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YAYIN ILKELERI
1. Kalemname uluslararas1 hakemli bir dergidir. Yilda iki kez yayinlanir. Dergide yer alan
yazilarin her tiirlii igeriksel sorumlulugu yazarlarina aittir.
2. Kalemname’de telif, ceviri, edisyon kritik, kitap degerlendirmesi, bilimsel toplanti
degerlendirmesi tarzindaki ¢alismalar yayinlanir.
3. Derginin yaymn dili Tiirk¢e olmakla beraber yayin kurulunun kararia gore yabanci dilde
yazilar da yayinlanabilir.
4. Dergiye gonderilen yazilar bagka bir yerde yayinlanmamis ya da yaymlanmak {izere
gonderilmemis olmalidir.
5. Dergide yayimlanacak makalelerin bilimsel ve 6zgiin, kullanilan dil ve tislubun akademik
teamiillere uygun olmasina dikkat edilir.
6. Tiim makaleler ve terciimeler hakem goriisiine arz edilir. Ceviriler orijinal metinleriyle
birlikte hakemlere gonderilir. Eser degerlendirme, tanittim vs. hakkindaki yazilarin
yaymlanmasina yayin kurulu karar verir.
7. Kalemname’de yayinlanmak {izere gonderilen telif makaleler, yaym kurulu tarafindan
incelendikten sonra uygun goriildiigii takdirde iki hakeme gonderilir ve her iki hakemden de
olumlu rapor gelmesi halinde yayinlanir. Hakemlerden biri olumsuz goriis belirttigi takdirde
son karar1 yaym kurulu karar verir. Bu asamada yayin kurulu gerekli gérmesi durumunda
iiclincii bir hakemin goriisiine basvurabilir.
8. Hakemlerden biri veya her ikisi "diizeltmelerden sonra yaymlanabilir" raporu verirse, yazi
gerekli diizeltmeleri yapmasi i¢in yazara geri gonderilir ve diizeltmelerden sonra gelen haliyle
nihai degerlendirmeyi almak i¢in tekrar ilgili hakemin/hakemlerin goriisiine sunulur.
9. Onaylanan makaleler Kalemname formatina uygun hale getirilmesi i¢in yazara gonderilir.
10. Yaymn Kurulu derginin goériiniim ve tslup biitiinliigiinii temin etmek amaciyla yazilarda
imla ile ilgili kiigiik degisiklikler yapma hakkina sahiptir. Ayrica kurul iyeleri yazarlara dil ve
tislup konusunda degisiklik 6nerisinde bulunabilir.
11. Yaymnlanmak iizere kabul edilen yazilarin yayin hakki Kalemname’ye aittir.
12. Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi Kalemname Yayin Kuruluna aittir.
13. Dergiye gonderilen yazilarin yaymlanip yayinlanmayacagi konusunda en gec¢ ii¢ ay
icerisinde karar verilir ve yazarlara bildirilir.
14. Bir sayida ayni1 yazara ait (telif veya ¢eviri) en fazla iki ¢alisma yayinlanabilir.

15. Yayinlanan makaleler igin yazara telif licreti 6denmez.
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Degerli Okuyucularimiz

Kalemname dergisi olarak 13. sayimizla Tiirk kiiltiir hayatina katki sunmak iizere

huzurlarinizdayiz.

Dergimizde, Islami ilimler basta olmak {izere sosyal bilimlerin biitiin alanlarinda
literatiire katki saglayacak c¢aligsmalari, evrensel ilkeler ve akademik olgiitler baglaminda
degerlendirerek yayinliyoruz. Dergimize emek veren akademik kadromuzun temel amaci,
diisiin hayatimizin sorunlarina olanaklar ¢ercevesinde ¢6ziim sunabilen ¢aligmalari, titiz bir
siirecin ardindan sizlerle bulusturabilmektir. Bu anlamda dergimiz, kiiltiir diinyamiza katki
sunmak isteyen biitiin akademisyenlere, yasal sinirlar ¢ercevesinde, her zaman ve kosulda

agiktir.

Bu yayinda caligmalar1 bulunan arastirmacilara, akademisyenlere, siirecte katki sunan

caligma arkadaslarimiza ve siz degerli okuyucularimiza goéniilden tesekkiir ediyoruz.
14. Sayimizda tekrar goriismek {lizere en derin saygilarimzi sunuyoruz.
Editor

Ali CETIN



Dear Readers

As Kalemname journal, we are here to contribute to Turkish cultural life with our

13th issue.

In our journal, we evaluate and publish studies that will add value to the literature in
the field of social sciences, especially Islamic Sciences, in the context of universal values and
academic criteria. The main aim of our academic staff who work in our journal is to bring
together studies that can offer solutions to the problems of our thought lives within the
framework of the possibilities after a meticulous process. In this sense, our journal is open to
all academics who are willing to contribute to our cultural world, at all times and conditions

within the legal limits.

We sincerely thank to the researchers, academicians, colleagues and valuable readers

who contributed to this process.
We offer our deepest respects to see you again in our 14th issue.
Editor

Ali CETIN
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Yayimlanma Tarihi: 26.06.2022

ISLAM AILE HUKUKUNDA KADININ EVLILIGINI SONA ERDIRME
HAKKI

Ayten EROL
Dog. Dr., Kirikkale Universitesi Islami Tlimler Fakiiltesi
Temel Islam Bilimleri Béliimii
Fikih Anabilim Dali
University of Kirikkale Faculty of Islamic Sciences
Department of Figh.
Kirikkale, Turkey
aerva95@gmail.com
ORCID orcid.org/0000-0002-0787-4865

Fatma GOKALP
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel islam Bilimleri (Fikih) Yiiksek Lisans Ogrencisi
Kirikkale Universitesi, Tiirkiye
Institute of Social Sciences Basic Islamic Sciences (Figh) Postgraduate Student
fatmaozbalgokalp@gmail.com
ORCID orcid.org/0000-0002-7614-8234
Atf/Cite as: Erol, Ayten-Gokalp, Fatma. “Islim Aile Hukukunda Kadinin Evliligini

Sona Erdirme Hakki” Kalemname, 7/13 (Haziran 2022), 11-32.

Oz:

Biitiin semavi dinlerde oldugu gibi islam aile hukukunda da nikah akdi 6nemli bir akittir. Allah,
insan, toplum, ebeveyn, kari-koca, ¢ocuk, kisilik haklar1 olmak iizere pek ¢ok hak bu akit
kapsaminda yer almaktadir. Evliligi sona erdirme/bosanma, dini, ahlaki oldugu kadar
Miisliiman kiiltiirii acisindan da hos karsilanmayan bir davramistir. Islam aile hukukuna gore
bosanma, kari-kocanin artik evlilik birlikteliklerini stirdiirmeleri imkansizlastigi durumda sari‘
tarafindan bir ¢6ziim yolu olarak kocaya dogrudan, kariya ise dolayli olarak verilen mesru bir
haktir/yetkidir. Islam aile hukukunda evlilik bagi yalnizca kocanin karisim bosamasiyla
sonlanmaz. Kadinin da evliligi sona erdirme hakkim1 kullanabilecegi tefvizii’t-taldk,
hul’/muhélea ve tefrik gibi gesitler bulunmaktadir. Ancak kadinin bu haklar1 teoriden ¢ikarilip,
pratige dokiilmeli ve fiill olarak uygulanabilecek diizenlemeler yapilmalidir. Miisliiman
kadinlarin maddi manevi, magdur olmamalar i¢in, evlenirken Oncelikle resmi makamlarca
nikahlarin1 yaptirmalar gerekmektedir. Evlenecek kisilerin de nikah 6ncesinde veya sonrasinda
Islam aile hukukuna gore, evliligi sona erdirme/bosanmanin (talak) hakkinda bilgi sahibi
olmalar gerekir.

Evliligin taraflarindan birisi veya her ikisi agisindan da ¢ekilmez hale gelmesi ve her iki tarafin
evlilik akdini sonlandirmalart durumunda, Islam aile hukukuna gore, kendileri igin kalici
hiikiimler bulunmaktadir. Ozellikle cocuklarinin bulunmasi durumunda, evlenme ve
ayrilmalarmin sadece kendilerini degil gevrelerini de ilgilendirdigi unutulmamalidir. Evliligi
sona erdirme, Kur’an-1 Kerlm’in bir emri olarak taraflarin birbirlerini kirmadan giizellikle
yapilmalidir. Kar1 veya koca mesru olan bosanma yetkisini sari‘in amacina aykir1 kullanamaz.
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Islam aile hukukunda evliligi sona erdirme hakkinin kullammuyla ilgili gereken diizenlemeler
yapilmis ve kotiiye kullanilmasinin 6niine gegilmeye caligilmustir.
Anahtar Kelimeler: Islam Aile Hukuku, Bosanma, Kadimimn Bosanma Hakk1, Tefvizii’t-talak,
Mubhalea, Tefrik.
THE RIGHT OF AWOMAN TO TERMINATE HER MARRIAGE
IN ISLAMIC FAMILY LAW

Abstract:

Marriage contract is an important contract in Islamic family law and in all of the monotheistic
religions. Many rights, such as the rights of Allah, human, society, parent, husband and wife,
children, and personality are included in this contract. Termination of marriage/divorce is an
unwelcome behavior in terms of religious and moral as well as Muslim culture. According to
Islamic family law, divorce is a legitimate right/authority given directly to the husband and
indirectly to the wife as a solution by the Shari‘ when it becomes impossible for the husband and
wife to continue their marital union. In Islamic family law, a marriage bond does not end only
when the husband divorces his wife. There are varieties such as tafvizu’t-talaq, hul’/muhélea and
tefri hul’/muhalea and tafrik, where the woman can use her right to end the marriage. However,
these rights of women should be taken out of theory, put into practice and regulations that can be
applied in practice should be made. In order for Muslim women not to be financially and
spiritually victimized, they must first have their marriage contracts performed by official
authorities. Couples who are going to get married should also have information about ending the
marriage (divorce or talaq) according to Islamic family law before or after the wedding. In case
the marriage becomes intolerable for one or both parties and both parties terminate the marriage
contract, there are permanent provisions for them according to Islamic family law. It should not
be forgotten that marriage and separation concerns not only themselves but also those around
them, especially if they have children. As a command of the Holy Qur’an, ending the marriage
should be done beautifully without offending the parties. A husband or wife cannot use the
legitimate power of divorce against the purpose of the Shari‘. Necessary arrangements have been
made regarding the use of the right to terminate the marriage in Islamic family law and it has
been tried to prevent its abuse.

Keywords: Islamic Family Law, Divorce, Woman’s Right to Divorce, Tawfiz-i Talaq, Muhalea,
Tafrik.

Giris

Aile kurumu, dini, ahlaki, tarihi ve kiiltiirel degerlerin koruyucusu olarak, toplumun
¢ekirdegini olusturan ve bireylerle toplum arasinda bag kurarak, toplumsal yasaminin
siirekliligini saglayan en temel toplumsal diizen kurumlarindan biridir. Insanoglunun yaratilis
gayesi olan kullugunu' gerceklestirmesine yonelik olarak, aile kurumunun temeli esas itibariyle
evlenme miiessesine ve nikdh akdine dayanmaktadir.

Biitiin semavi dinlerde” oldugu gibi islam aile hukukunda da nikah akdi 6nemli bir akittir.
Allah, insan, toplum, ebeveyn, karikoca, ¢ocuk, kisilik haklar1 olmak {izere pek ¢ok hak bu akit
kapsaminda yer almaktadir.’

Nitekim Kur’an-1 Kerim’de; “Birbirinizle beraber oldugunuz halde, iistelik onlar sizden
sapasaglam bir s6z de almigken onu geri mi alacaksiniz? * buyrulmus, nikah akdi, kesin, agir ve
onemli bir s6z veris (misdk-1 galiz) olarak vasiflandinlmistir. Bu vasif baglaminda evlilik
sozlesmesi yapilmadan 6nce, zemininin saglam atilmasi, dmiir boyu siirecek beraberligin mesut
gecmesi igin gereken tedbirlerin alinmasi istenmistir. Bu tedbirlerden aslh ifade eden nikah akdi,
Omiir boyu siirdiirme niyetiyle yapilarak evlilik baginin gayesini olusturmaktadir. Bu nedenle,
her iki tarafin rizasina dayali bu akit de huzur, mutluluk, dayanisma ve devamlilik esastir.
Kur’an-1 Kerim’de; “Onlara wsimip kaynasasiniz diye size kendi tiiriiniizden esler yaratip
aranizda sevgi ve sefkat duygulart yerlestirmesi de O’nun kanitlarindandir. Dogrusu bunda iyi

! ez-Zariyat 51/56.

? Detay igin bkz. Saffet Kése, “Nikéh -Hak ve Deger Baglaminda Fikhi Bir Analiz-", Isldm Hukuku Arastrmalar: Dergisi, (Konya:
2017), Sayr: 30, 12-16.

* Bkz. Kose, “Nikah -Hak ve Deger Baglaminda Fikhi Bir Analiz-”, 9-44.

* en-Nis, 4/21.
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diisiinen kimseler i¢in dersler vardir, ” buyrularak sevgi ve sayginin énemine dikkat cekilmis ve
ailenin isleyisi, oncelikle birbirlerinin sebep-sonucu olacak rahmet-meveddet-sekinet kavramlari
iizerinden belirlemistir.°

Bu baglamda giiniimiiz Islam hukukgular1 tarafindan; “evliligin karsilikli rizaya dayali
olmasinin sart kosulmasi, taraflarin imkan oSl¢iisiinde birbirlerine denk ya da yakin olmasinin
tesviki, evlilik 6ncesi goriigmelerin tegviki, sila-i rahimin tesviki, bosanmak isteyenlerin siinnette
belirtilen agamalara riayet ederek bosanmalarinin emredilmesi, bosanacak sahsa birtakim mali
miikellefiyetlerin yiiklenmesi, aile teskilinde ve rollerin taksiminde bosamayi zorlastiran
diizenlemelerin esas alinmas1 ve kadia kars1 sorumlulugun imanla irtibatl olarak ele almmasi™’
gibi bosanmay1 onleyici tedbirler dngoriilmektedir.

Biitiin bunlarin aksine, bu amaglarin yerine gelmedigi ve taraflara eziyet ve sikint1 haline
doniisen evlilik birliginin yiriitillememesi evliligin sona ermesini gerekli kilmaktadir. Evliligi
tesvik eden dinimiz zaruret zamaninda talaki “mahlas-1 hukuki” (hukuki kurtulus ¢aresi) olarak
kabul etmis ve bu hakk: da prensip olarak kocaya vermistir.® Islam aile hukukunda erkegin tek
tarafli karariyla evlilik akdini sona erdirme yetkisi mevcut olmakla birlikte, kadinin da evliligi
sona erdirme hakki bulunmaktadir. Buna ragmen giliniimiizde kadinin tek basina evliligi sona
erdirme hakkiim olup olmadigi hususunda olduk¢a manidar tartismalarda s6z konusudur.’

Islam’1in bosama yetkisini prensip olarak erkege vermis olmasinin kadin erkek esitligini
ihlal etmesine neden oldugu, bosama hakki olmayan kadinin magdur olabilecegi hatta ¢ogu
zaman oldugu, erkegin tek tarafli karan ile evliliklerin daha kolay yikilacagi ve bu hakkin
sinirsiz oldugu iddialariyla elestirilmektedir. Bu hususta Kur’an-1 Kerim’de verilen ayetlere karsi
pargaci bir tutum sergilenmesi, ayetlerin siibjektif degerlendirilmesi ve metodolojik hatalar,'
evliligi sona erdirmenin erkegin iki dudaginin arasinda oldugu gibi ilimden ve hukuktan yoksun
soylemler ve tarihten giiniimiize yapilan tartismalar'' diisiiniildiigiinde, islam aile hukukunda
kadminin evliligini sona erdirme hakk1 ve yetkisinin mahiyetinin bilinmesi 6nem arz etmektedir.

Calismamizda, Islam aile hukukunda evliligi sona erdirme hakkiin genel gergevesi,
tanim, mahiyeti, sekilleri, 5nemi, yetkisi ve ehliyetinin yani sira, Islam aile hukukunda kadinm
evliligi sona erdirme hakkinin ¢esitlerinden olusan tefvizii’t-talak, tefrik ve muhalea konular1
imkanlar nispetinde ele alinacaktir. Ayrica kisaca giliniimiiz medeni hukukuna gore kadinin
evlilik bagini sona erdirme noktasinda haklar1 hususuna deginilecektir.

1. islam Aile Hukukunda Evliligi Sona Erdirmenin (Bosanmanin) Genel Cercevesi

1.1. Islim Aile Hukukunda Evliligi Sona Erdirmenin Tanim ve Mahiyeti

Sozliikte “serbest kalmak/serbest birakmak, bagindan kurtulmak/bagini ¢6zmek, annenin
dogum sancis1” anlamindaki talak kelimesinin 1stilahi manasi ise, belli lafizlarla nikdh akdinin
derhal veya ileride bozulmasini ifade eder.'” Salmmus bagsiz deveye liigat manasina istinaden
“nékatiin talik” denir.” Yolu acilip serbest birakilan kadina da, bu manada “Talik*
denilmistir."* Islam hukukunda talak kelimesi tek tarafli bosama, mahkeme yolu ile bosanma
veya anlasarak bosanmayi icine alsa da, IslAm hukukgular1 Kur’an-1 Kerim’ de ve Siinnet’te
talak kelimesinin kullanimu itibariyle sadece erkegin tek tarafli iradesiyle evlilige son vermesini

> er-Rum, 30/21.

¢ Bu kavramlarin agiklamast igin bkz. Saffet Kose, Genetigiyle Oynanmus Kavramlar ve Aile Medeniyetinin Sonu, (Konya: Mehir
Vakfi Yaylari, 2016), 265 vd.

" Metin Yigit, “Islam Hukuku’nda Bosanmay1 Onleyici Tedbirler”, Dicle Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, (Diyarbakir: 2017),
19 (1): 17-18.

8 M. Selim Arik, “Bosanma (Talak) Konusunda Bazi Yanls Anlamalar”, Diyanet IImi Dergi, (istanbul: Marmara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, Ocak-Mart 2004), Say1: 1, 40/102.

° Ahmet Yaman, Isldm Aile Hukuku, 14. Baski, (istanbul: 2015), 77.

' Mehmet Hayri Kirbasoglu, “Kadin Konusunda Kur’an’a Yoneltilen Baslica Elestiriler”, Islami Arastirmalar Dergisi, (1991), Say1:
4, 5/280.

" Bkz. Ibrahim Yilmaz, “Kadinin Bosanma Hakki Baglaminda Post Modern Bir Yaklasgim Ornegi: Iftida”, Isiim Hukuku
Arastirmalart Dergisi, Say1 15, (2010), 209-240.

2 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manziir, Lisdnii’l ‘Arab, (Beyrut: 1990), 10/225-226; Vehbe ez-Zuhayli,
Islam Fikih Ansiklopedisi, Heyet, (Istanbul: Risale Yaymlari, 1994), 9/282; H. ibrahim Acar, “Talak”, Diyanet Islam Ansiklopedisi,
(Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2010), 39/496.

13 ez-Zuhayli, 9/282.

!4 Muhammed Ali es-Sabini, Safvetii 't-Tefasir, (cev. Sadreddin Giimiis, Nedim Yilmaz), (istanbul: iz yayncilik, 2003), 1/262.
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kastettigini ve bosanmanin Kur’4n, Siinnet ve icma ile miibah oldugunu belirtmislerdir."

Akil da, hakli gerekceyle bosanmay1 destekler. Zira kar1 kocanin siddetli gegimsizligi,
aralarinda meydana gelen kin ve husumetin onarillamaz duruma gelmesi, mizaglarmin
uyusmamasi, kadmin zuliim altinda kalmasi, kadinin veya erkegin gecimsiz biri olmasi ve daha
pek cok sebepten dolayr durum zarar verici boyuta gelebilir. Boyle bir durumda sikintinin
kétiilige donlismemesi i¢in evliligin sona erdirilmesinin mesru olmasini gerektirmektedir.

1.2. Islim Aile Hukukunda Evliligi Sona Erdirme Sekilleri

Islam aile hukukunun evliligi sonlandirmasinda kendine 6zgii bir hukuk sistemi vardir.
Islam aile hukukunun klasik doktrinine gore evlilik akdinin sonlandirilmasi talak ve fesih olmak
iizere temelde iki yoldur.'® Taldk, islam fikhinda 6zel anlamuyla evliligin koca ve bazi
durumlarda kadin tarafindan tek yanli iradesiyle sona erdirmesini beyan ederken, genel
anlamiyla evlilik akdinin sonlandirilmasi 6liim haricinde; talak, muhalea ve tefrik olmak tizere
ii¢ temel kavram iizerine bina edilmistir.'” Bu baglamda evlilik akdinin sona erdirme seklinden
biri olan talak, 6zel anlamiyla genellikle kar1 koca arasindaki sahih olan evlilik bagini kocanin
belli sozlerle sona erdirmesi iken, fesih nikdh akdi esnasinda akdin riikiinlerinden biri veya
sthhat, nefaz ve liizum sartlarindan birinin bulunmamasi ya da evlilik akdinden sonra olusan bir
kusur nedeniyle taraflarin bir arada evliliklerini siirdiirmelerinin imkéansiz hale gelmesinden
kaynakli nikah akdinin bozulmasidir."® Mahremle evlenme, ii¢ talikla bosanma, Miisliiman
kadmin gayrimiislim erkekle evlenmesi gibi durumlar ya da sahitsiz evlenme, eslerden birinin
irtidat etmesi durumu da fesih sonucunu dogurur. Islim aile hukukunda talak ve fesihin
farklarini s6yle 6zetleyebiliriz:

e islam aile hukukuna goére fesih, evlilik birligine hemen son verirken, taldkta bu

gergeklesen bosanmanin tiirline gore degisiklik gosterir. Béin talak da evlilik bagi sona ermis
ancak yeni bir evlilik akdi, esin rizast ve mehir ile bu birliktelik yeniden kurulabilir. Ric’1 talakta
iddet siiresi dolmadan erkegin talakdan vazge¢me hakki vardir."”

e Talak, akdi sona erdirmek, fesih akdi temelinden bozma anlamindadir.”® Bu nedenle
fesih, talak sayillmaz ve kocanin sahip oldugu ii¢ talak hakkini eksiltmez.*'

e Zifaftan 6nce fesih yoluyla ayrilmalarda mehir gerekmezken, talak da belli durumlarda
belirlenen mehrin yarisi ya da mut’a gerekir.”

e Taldk, genel olarak hakimin hilkmiine bagli degilken, fesih bu agidan ikiye ayrilir.
Ornegin denklik, mehrin eksikligi gibi durumlarda fesih, hakimin hiikmiine baghdir. Irtidat,
hiirmet-i musahereyi doguran miinasebet, yakin akrabalik gibi durumlar ise hakimin hiikmiine
ihtiyag duyulmaksizin hemen evliligin feshini gerektirdigi gibi ebediyyen de kari-kocanin
birbirlerine haram olmasim1 gerektirmektedir.”> Dolayisiyla fesih evliligi bitirmek igin

bagvurulan bir yontem olmaktan daha g¢ok evliligin, kurulus (in‘ikad), sihhat (nefaz), ve

!> Ebt Muhammed Muvaffakudin Abdullah ibn Kudéme, Delilleriyle Hanbeli Fikhi el-Mugni Muhtasart, (gev. A Alpaslan Tuncer),
(Beyrut: Ekim 2015), 7/56. EbG Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cami li-Ahkdm il-Kur dn, (gev.
M. Besir Eryarsoy), (Istanbul: Buruc Yayinlari, 1997), 3/290-291; Yaman, 75.

' Diyanet Ilmihali, “islam ve Toplum”, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2011), 2/224.

7 Acar, “Talak”, DIA, 39/497; Zeynep Aktas, “Kadmnmn Aile Birligini Sona Erdirme Yollari”, Bastlmams Yiiksek Lisans Tezi,
Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2.

'8 Diyanet IImihali, 2/222.

' {bn Riisd, Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Ahmed el-Kurtubi el-Endeldsi, Biddyetii 'I-Miictehid ve Nihdyetii’I-Muktesid, (gev;
Ahmed Meylani), (Istanbul: Beyan Yayinlari, 1991), 3/66-67; ez-Zuhayli, 9/341; Diyanet [Imihali, 2/224.

2 ez-Zuhayli, 9/275.

2! fbn Riisd, 3/39; Seyyid Sabik, Fikhii’s-Siinne, (¢ev. Mehmet Y1lmaz), (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2009), 2/281.

2 ez-Zuhayli, 9/276; Diyanet Ilmihali, 2/224.

3 ez-Zuhayli, 9/276-282.
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baglayacilik (lizum) sartlarindan kaynakli evliligin kendiliginden bozulmasi ya da hakimin
hiikmiine bagvurma hakkina sahip olmayi ifade etmektedir.**

Burada fesih konusuna kisaca deginmemiz c¢alismamizin aslinin sahih olarak kurulan
evlilik akdinin sonrasinda meydana gelen bu birlikteligin sona erdirilmesi ile ilgili
olmasindandir. islam aile hukukunda sahih bir evliligin sona ermesi talak, muhalea ve tefrik
yoluyla olmaktadir. Talak, erkegin tek tarafli iradesiyle gerceklesen bir bosama seklidir.
Muhélea da ise, kadinin bosanmay: istemesi karsiliginda erkege verilen belli bir bedel
karsiliginda evlilik bagi sona erdirilirken, tefrik de mahkeme yolu ile bosanma s6z konusudur.

Tefvizii’t-talak yontem olarak farkli olmasi hasebiyle ayr1 kategoride degerlendirilecektir.
Fesih de yukarida belirttigimiz iizere evlilik akdi sirasinda veya sonrasinda olabilmekte ancak
caligmamizin igerigini kapsamamaktadir.

1.3. islaim Aile Hukukunda Evliligi Sona Erdirmenin Onemi

Evliligin 6miir boyu devam etmesi esastir. Ne var ki, farkli nedenlerden dolay eslerin
anlagamamas1 s06z konusu olmaktadir. Hz. Peygamber; “Allah’in en sevmedigi helal
bosamadir”® buyurarak evliligin siirdiiriilmesi i¢in ¢aba sarf edilmesi gerektigine de isaret
etmistir.

Bazi durumlarda kaginilmaz olan bosanma aslinda insanlar i¢in gerekli durumlarda bir
rahmettir. Eslerin birbirinden nefret etmeleri, siiregen tahammiilii olmayan bir hastalik, kisirlik
ve buna benzer durumlarda nihai bir ¢oziimdiir. Zira evlilikte anlagmazlik g¢ekilmez hale
geldiginde toplum ve birey i¢in daha biiyiik sikintilar olusturur.”®

Kose’nin ifadesiyle; “bosanmanin, dini, ahlaki ve Miisliiman kiiltiirii agisindan hos
karsilanmayan bir tasarruf olsa da evliligin taraflardan birisi veya her ikisi agisindan da gekilmez
hale gelmesi durumunda bir ¢6ziim oldugunu kabul etmek gerekir. Bu durumda da ayrilmanin
giizellikle yapilmasi, taraflarin birbirlerini incitici tavir takinmamalari Kur’an-1 Kerim’in
emridir.”” Her iki taraf da evlilik akdi sonlamis olsa da kendileri i¢in kalici hiikiimlerinin
bulundugunu, ¢ocuklar1 varsa giinliikk hayatta yollarinin belli 6l¢iide kesisecegini, evlenme ve
ayrilmalarinin sadece kendilerini degil gevrelerini de ilgilendirdigini bilmelidir.”**

Nitekim Kur’an-1 Kerim’de; “Eger kari koca ayrilirlarsa Allah bol rizkindan onlarin
ihtivaglarini giderir. Allah’in liitfu genistir, hikmeti sonsuzdur™ buyrulmasi evlilik kadar
bosanmanin da hak oldugunun, gerektigi zaman bosanmak suretiyle Allah’in (cc) her iki tarafa
da imkanlar sunabileceginin delilidir. Yine “Allah sizin icin kolaylik diler, giicliik dilemez™ ve
“O, sizin i¢in dinde herhangi bir giicliik kilmadr™' ayetleri islam dininde kolayligin 6nemli bir
prensip oldugunun gostergesidir.

Mecelle’nin 21. maddesi “Zariretler yasaklari mubah kilar” ve 29. maddesi “Iki
kotiiliikle karst karsiya kalindiginda daha hafif olant secilir " kaidelerince bosanma da mesru
hale gelir.”

Cahiliyye doneminde Arabistan’da haksiz bir uygulama vardi. Bir erkek karisini istedigi
zaman bosar ve istedigi zaman da geri alirdi. Sadece iddet uygulamasi vard: fakat iddetin siiresi
belli degildi. Bu konuda bir simirlama olmadigi i¢in kadin zuliim altindaydi. Zira ne kocasiyla
tam bir evlilik hayati yasayabiliyordu ne de ayrilip bir bagkasiyla evlenebilecek duruma
gelebiliyordu. Bakara 229. ayeti bu zulmii de ortadan kaldirmis oluyordu.**

Kur’an’in bakis agisiyla bakildiginda hos karsilanmayan ama gerektiginde miibah olan

 fbrahim Yilmaz, “Yetki ve Sistem Agisindan isldim Hukukunda Bosanma”, Basilmis Doktora Tezi, (Konya: Selguk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2006), 3.

» Ebti David Siileyman b. el-Es’as b.Ishak es-Sicistani el-Ezdi, es-Siinen, (Istanbul: Samil Yayinlari, 1996), 8/336-337, (2178).

% ez-Zuhayli, 9/283; Nihat Dalgn, “Bosanma Ile Ilgili Dini Hiikiimlere Yeni Yaklasim ve Yorumlar, Kiiresellesen Diinyada Aile
2009 Yilr Kutlu Dogum Sempozyumu Teblig ve Miizakereleri”, (Ankara: TDV Yaylari, 2010), 290.

" el-Bakara, 2/230.

B Kose, “Nikah -Hak ve Deger Baglaminda Fikhi Bir Analiz-*, 43.

* en-Nisa, 4/130.

30 ¢]-Bakara, 2/185.

3! el-Hacc, 22/78.

*2 Hamdi Déndiiren, Isldm Hukukuna Giris: Baslangictan Giiniimiize Fikh’'in Gelisimi ve Mecelle, (Konya: Karatay Universitesi
Yayinlari, 2017), 156-159.

33 {brahimi Halebi, [zahli Miilteka el- Ebhur Terciimesi, (cev; Mustafa Uysal), Konya, 2/ 8; ez-Zuhayli, 9/.284.

* Kurtubi, el-Camiu li Ahkdami’l-Kur’dn, 290; Fahruddin er-Razi, Tefsir- i Kebir Mefaitihu’l-Gayb, (¢ev. Suat Yildirim, Liitfullah
Cebeci, Sadik Kilig, Sadik Dogru), (Ankara: Ak¢ag Yaynlari, 1989), 5/200; Ebu’l A’la Mevdiadi, Tefhimu’l-Kur’'an, Heyet,
(istanbul: Insan Yayinlari, 1987), 1/155.
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bosanma, yangin sirasinda kurtulus igin yangin merdiveni kullanmak gibidir.*” insan hayatinin
doniim noktalarindan biri olan bosanma, kari1 kocanin ¢ikmaza girdiklerinde hayata yeniden
tutunma g¢abasinin da bir baslangici olarak degerlendilebilinir.

1.4. islaim Aile Hukukunda Evliligi Sona Erdirme Yetkisi

Islam aile hukukunda kocanin tek tarafli iradesiyle bosamay1 gergeklestirebilme yetkisi
Kur’an, Siinnet, icma ve akil ile sabittir.** Bosama hakkinim kocaya ait olduguna dair Kur’an’1
Kerim’den delillerin bazilar1 sunlardir:

“Kadinlarinizi bogadiginizda, onlar da bekleme siirelerini doldurduklarinda ya onlarla
yeniden evlenip iyilikle tutun ya da iyilikle serbest birakin. Onlara zarar vererek haklarum
cignemek igin nikéh altinda tutmaymn.... "'

“Ey Peygamber! kadinlar: bosadiginiz zaman iddetleri vaktinde bosaymn...

“Bir mehir belirlediginiz halde onlarla birlesmeden kendilerini bosarsaniz, belirlediginiz
mehrin yarisini 6demek size borgtur; ancak kadinlarin bagislamast veya nikdh bagi elinde
olanin hosgoriilii davranmasi miistesnadwr. Hoggoriilii davranmaniz takvaya daha uygundur.
Aramizda litufkdr davranmayr unutmayin. Allah biitiin yaptiklarimizi gérmektedir ™ ayetlerde
hitabin kocaya yonelik oldugu goriilmektedir. Bosanma ile ilgili ayetlerin genelinde hitabin
erkeklere oldugu goriilmektedir.

Konuyla ilgili Hz. Peygamberin uygulamalar1 ya da sdzleri su sekildedir: ibn Abbas
(ra)’in rivayetine gore bir adam Hz. Peygamber’e gelerek soyle dedi: “Ya Resulullah! Efendim
beni cariyesiyle evlendirdi. Simdi ise o bizi ayirmak istiyor. Bunun tizerine Resulullah minbere
ctkarak soyle dedi: Insanlar! Sizden birine ne oluyor ki kélesini cariyesiyle evlendiriyor da
sonra aralarini ayirmak istiyor? (Haywr) Muhakkak ki bosama yetkisi kadinla cimada bulunan
kocaya aittir.”"*

Islam aile hukukunda kocanim karisin1 bosama yetkisinin olmasi hususunda siikfiti icma
vardir. Zira Hz. Peygamber’in vefatindan sonra vuku bulan bosanmalarda kocalarin eslerini
bosamasina higbir Islam hukukgusu itiraz etmemistir. Islam hukukuna gére eda ehliyetine sahip
bir erkegin yaptig1 tasarruflarda gegerlidir.*' Dolayisiyla, islam hukukgular1 bosama yetkisinin
prensip olarak erkegin elinde bulundurmasinin, kadinin evlilik akdini higbir sekilde
sonlandiramayacagi anlamima gelmedigi goriisiinde birlesmislerdir. Zira kocasinin rizasi
bulunmasa bile mahkemeye basvurarak yahut kocasmin talak hakkini esine devretmesi
(tefvizii’t-taldk) ile kadin da bosanma talebinde bulunabilir.**

Nitekim Islam aile hukukuna gore, “nikah akdinde kadina verilen mehir, evlilik siiresince
kadinin nafakasi, iddet nafakasi ve meskeni, temas gerceklesmeden bosanan kadina verilen
maddi destek (mut‘a) gibi evlilik iliskisine terettiip eden maddi kiilfetlerin tamaminin kocaya
yiiklenmistir.” Dolayisiyla, nimet-kiilfet dengesinin saglanmasi i¢in prensip olarak kocaya
verilen bosanma hakki/yetkisi, devredilemez bir yetki ve kadinin tamamiyla kocaya mahkim
birakilmasi seklinde anlasiilmamalidir. Belirli sartlar ¢ergevesinde bu yetki, nikdh akdi sirasinda
veya sonrasinda kadina verilebilmekte ve kadin bunu kullanabilmektedir.*

Giiniimiiz Islam hukukgulari, ilahiyatgilar, erkegin bogama yetkisini Kur’an ve Siinnet’te
bildirilen sartlara uymaksizin keyfi bir uygulama serdetmesinin 6niine gegmek i¢in hem ¢agimiz
ihtiyaclarin1 kargilayacak hem de kadinlarin haklarini korumak adina yeni diizenlemeler
yapilmasi gerektigini vurgulamaktadirlar.**

Bu konuyla ilgili Eroglu, yalnizca erkegin bosama da mutlak olarak séz sahibi olmadigini

2,38

3 Dalgn, Kiiresellesen Diinyada Aile, 290.

3 Ali Yiiksek, “Islam Aile Hukukunda Bosama Yetkisi ve Kadinin Bosanmasi”, Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi, Say1 32,
7/342.

37 el-Bakara, 2/231.

* et-Talak, 65/1.

* el-Bakara, 2/237.

“ fbn Mace Ebii Abdillith Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, es-Siinen, (¢ev. Mehmet Fuad Abdulbiki), (istanbul: Cagr
Yayinlari, 1992), (2159).

“ Muhsin Kogak, Nihat Dalgim, Osman Sahin, Isldm Hukuku, (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2017), 232.

2 Sabik, 3/62-63; Halil Cin, Eski Hukukumuzda Bosanma, (Konya 1988), s. 40; Ibrahim Hilmi Karsli, Kur’dn Yorumlarinda Kadun,
(istanbul: Ragbet Yayinlari, 2003), 192.

# Mehmet Aziz Yasar, islam Aile Hukukunda Bosanma Yetkisinin Kétiiye Kullanilmasimn Hitkmii ve Hukuki Sonucu, Amasya
Tlahiyat Dergisi, Haziran 2021, 16: 89-124, 94.

* Yilmaz, Yetki ve Sistem A¢isindan Islam Hukukunda Bosanma, 264-265; Bkz. Yilmaz, “Kadinin Bosanma Hakki Baglaminda
Post Modern Bir Yaklagim Ornegi: iftida”, (Konya: Isldm Hukuku Aragtirmalar: Dergisi, 2010), Say1 15, 217-223.
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Kur’an’in meseleye yaklasimina baktigimizda kadina da yonelik oldugunu hatta kadin ve
erkegin muhatap alindigi ayetler” ve dahasi hakimlerin bile dahil oldugunu beyan eden
ayetleri®® ifade etmektedir. Ayrica, bosanma konusunda erkek ve kadimi bile asan durumlarin
oldugunu, tigiincii sahis veya devletinde miidahale edebilecegini vurgulamaktadir.”’

Arik ise; bugiin lilkemizde evlenme ve bosanmalarin Tiirk Medeni Kanun’u hiikiimlerine
gore resmen icra edildigi i¢in bosanan kadinlar maddi yonden magdur olmamakla birlikte,
Ozellikle dindar kadinlarin manevi mesuliyetten duyduklar1 endise sebebiyle boyle bosanmalar
kargisinda sikinti ¢ektiklerini ifade etmektedir. Bu nedenle kadinlarin maddi manevi, magdur
olmamalar1 i¢in, oOncelikle gliniimiizdeki resmi makamlarca nikahlarim yaptirmalariin
kacinilmaz oldugunu ve evlenecek kisilerin de nikdhtan 6nce evliligi sona erdirme/bosanma
(talak) hakkinda bilgi sahibi olmalarni gerektigi®® goriisii kanaatimizce de isabetli
goriilmektedir.

1.5. islaim Aile Hukukunda Evliligi Sona Erdirme Ehliyeti

Islam hukukcular1 bosamanin gegerli olabilmesi icin erkegin bosama, kadimin da
bosanma ehliyetine haiz olmas1 goriisiindedirler. Kisinin bu hakkin1 kullanabilmesi ve
kullandiginda gecerli olabilmesi belli sartlara baglanmigtir. Bu durumda erkek akilli, buluga
ermis olmali, irade hiirriyeti ve bosama kasti olmalidir. Bu sebepten dolayr akil hastasinin,
¢ocugun, uyur halde olanin, bunamis kimselerin ve bosama vekaleti olmayan kimselerin
bosamasi da gecerli olmaz.*’ Bu konular1 s6yle 6zetleyebiliriz:

1.5.1. Ciddi Olmayan Bosama

Bosama kast1 olmadan, saka ya da eglence niyetiyle bosama lafzina hazil denir. islam
hukukgular1 karisin1 sakayla bosayan kimsenin (hazilin talaki) bosamasinin gegerli oldugu
konusunda farkh diisiinmiislerdir. Kur’an-1 Kerim’de: “Kadinlari bosadiginizda iddetlerini
bitirdiler mi artik onlart ya iyilikle tutun veya iyilikle salin. Onlart haklarina tecaviiz etmek igin
tutmayin. Kim bunu yaparsa muhakkak kendi nefsine zulmetmis olur. Allah’in dyetlerini oyuncak
edinmeyin™® ayeti ile Hz. Peygamber (sav)’in “Uc sey vardwr ki, ciddisi de ciddi sakas: da
ciddidir; Nikéh, taldk ve ri’cat”" hadisini delil gosteren Hanefiler ve Safiiler sakayla yapilan
bosamayi gecerli sayarken, Hanbeliler ile Malikiler sakayla yapilan bosamanin gegerli olmadigi
gorilisiindedirler. Cilinkii Hanbell ve Maliki mezhebi bosamada kastin ve niyetin sart oldugu
goriisiinii benimsemislerdir.”> Boyle bir durumda kanaatimizce Hanbeli ve Maliki mezhebinin
gorlisii daha uygun goriinmektedir. Hz. Peygamber; “Yiice Allah’a en sevimsiz gelen mesru
islerden biri, bosanmadir’™> buyurarak evlilik birliginin devam etmesinin Onemine isaret
etmistir. Ancak Miisliimanlarin da bu durumu ciddiye almas1 gerekmektedir.

1.5.2. Ofkeli Kimsenin Bosamasi

Ofkeli ve dehsete kapilmis (gadban-medhiis) kimsenin mantikli diisinemeyecegi
asikardir ve iradeden yoksun sayilir. Ancak bu durumun da dereceleri vardir. Hz. Peygamber;
“Iglak halinde bosama yoktur.”>* buyurmus ve asir1 sinirlilik halinde kontroliinii kaybetmis veya
ne konustugunu bilmeyecek kadar kizgin kimsenin bosamanin gegersiz oldugunu beyan
etmistir.”> S6z konusu hadiste gegen “iglak” kelimesini Islam hukukgularinin ¢ogunlugu ikrah
olarak yorumlarken, bazi islam hukukgular1 6fke olarak yorumlanuslardir.>®

4 en-Nisa, 4/128.

4 en-Nisa, 4/35.

4" Detay icin bkz. Selahaddin Eroglu, “Talak Hakkinda Kur’an-1 Kerim’in Genel Tutumu” Ankara Universitesi Ilahiyat Falkiiltesi
Dergisi, Sayi21, (Ankara: 1986), 18/164.

4 Ak, 112.

* Yaman, 78.

%%¢l- Bakara, 2/231.

1 Ebf fsa Muhammed b. {sa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, el-Cdmi 'u’s-sahih, (istanbul: 1981), “Talak ”, 9; Ebi David, Siileyman b.
el-Es’as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, es-Siinen, 8. Cilt, (Istanbul: Samil Yaymnlari, 1996), “Talak”, 9; ibn Mace, “Talak”, 13.

52 fbn Riisd, 3/62; Ibn Kuddme Ebii Muhammed Muvaffakudin Abdullah b. Ahmed. b. Muhammed b. Kuddme el-Cemmaéili el-
Makdisi, Delilleriyle Hanbeli Fikhi el- Mugni Muhtasart, (¢ev. A. Alpaslan Tuncer), Ekim 2015, 7/61; Yaman, 80.

%3 Ebi David, “Talak”, 3; ibn Mace, “Talak”, 1.

*Ebii Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu2fi el-Buhari, el-Cdmi 'u’s-sahih, (istanbul: Cagr1 Yaynlari, 1992), “Talak”,
11; ibn Mace, “Talak”, 16.

% Diyanet Ilmihali, 2/227.

% ez-Zuhayli, 9/289; H.ibrahim, Acar, “Talak”, Did, 39/498.
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1.5.3. Tehdit Halinde Bosama

Hanefiler disindaki Islam hukukgculari, tehdit edilen (miikrehin) kimsenin bosamasinin
gecerli olmayacag goriisiindedirler. Nitekim Hz. Peygamber’in su hadisini delil gostermislerdir:
“Siiphesiz Allah, itimmetinden hatayr, unutmayr ve zorla yaptirilan gseylerin (giinahini)
kaldirmistir.””’

Hanefiler ise, tehdit edilen kimsenin bosama ile tehdit edildigi sey arasinda bir se¢im
yaptigini ve kisinin bosamay1 se¢mis oldugunu bu nedenle baski altinda yapilan bosamanin
gegerli oldugunu s6ylemislerdir.”® Bununla birlikte 1917 Osmanli Hukuk-1 Aile Kararnamesinde
105. maddesinde Maliki mezhebinin goriisii esas alinmug, ikrah ile vuku bulan talakin gegersiz
oldugu hitkmii yer verilmistir.”® Maliki mezhebinin bu gériisii isabetli oldugunu séyleyebiliriz.

1.5.4. Hastalik Halinde Bosama

Hastalik halindeki bosamadan kastin maradu’l-mevt (6liim hastaligl) anlamindaki
oliimeiil hastaliktir. Islom hukukunda herhangi bir hastalik veya baska bir nedenden dolay
biiyiik bir olasilikla liimle sonuglanacak bir hastaligi olan ve 6liim hastasi olarak nitelendirilen
kimsenin bosamasina talak-1 far denir. Oliim hastasinin karisin gergek bosamak istegi olabildigi
gibi mirasindan mahrum etmek niyetiyle de bosamayi gerceklestirebilir. Mirastan mahrum
etmek i¢in bosama gerceklesmesi durumunda kadinin mirastan hak alip almama konusunda
islam hukukgular farkli goriislere sahiptir.® Oliim hastaliginda olan bir kimsenin viicub ehliyeti
olmasia karsilik eda ehliyetinin olmasi hastaliginin siddetine gore degisebilir. Ancak Sliimle
ilgili olmay1ip bedeni ya da ruhi bir hastalig1 olan kimsenin eger iradesine tesir edecek bir durum
yoksa eda ehliyetine de bir zarar vermez. Bu durumda kisi i¢in Allah ve kul hakkini diisiirmez.
Dolayisiyla yapacag: tasarruflar gecerli olacagi i¢in bosamasi da gegerli olur.®!

1.5.5. Sarhosun Talaki

Kisinin alkollii igecekler veya uyusturucu gibi maddeleri kullanmasi ile ne yaptigini ne
de sOyledigini bilmez duruma gelmesi sonucunda akli dengesinin kaybolmasi durumuna
“sarhosluk” denir.”* Ancak zorla sarhos edilmek ya da fazla bal yemek, ila¢ igmek gibi miibah
olan geylerle de sarhosluk s6z konusu olabilir.

Malikiler ve Hanefilerin gogunluguna, Safiilerin bir goriisiine gére haram yolla sarhos
olan kimsenin bosamas1 gegerlidir. imam Ahmed b. Hanbel ise akli melekesi yerinde olmayan
kimse uyuyan veya deli kimseye benzer demistir. Bir kimsenin miikellef olmasi i¢in de akilli
olmasmin sart oldugunu, aklin anlamadigi seyle de miikellef olunmayacagini dolayisiyla
sarhosun bosamasiin gegersizligini beyan etmistir. Hanefi alimlerden Tahavi gibi baz1 alimler
de bu goriistedir. Osmanlt Hukuk-1 Aile Kararnamesi’ni 104. maddesinde de sarhosun taldki
muteber degildir ibaresi konulmustur. Imam Safii’nin bir goriisii ve Osman b. Affan’in rivayeti
de sarhosun bosamasinin gegerli olmayacagi yoniindedir.*

Giiniimiizde Din Isleri Yiiksek Kurulu'nun resmi sitesinde yer alan fetvas: da sarhosun
bosamasinin gecerli olmadigi seklindedir.** Bu daha tercih edilebilir bir durumdur. Ciinkii
evliligin sona ermesi sadece esleri etkileyen bir durum degildir. Aile de herkes bu durumdan
etkilenebilmektedir.

1.6. islam Aile Hukukunda Evliligi Sona Erdirme Cesitleri

Islam hukukgular1 mezheplere gore farklilik arz etse de bosama konusunu genel olarak
Hz. Peygamber’in Siinnet’ine uygun olup olmama bakimindan ve evlilik hayatina yeni bir akitle
doniip donmeme bakimimdan olmak iizere iki farkli baslik altinda zikretmislerdir.®

*7 Ibn Mace, “Talak”, 16.

*% {bn Kudame, 4/111; Ebii’l-Hasen Burhaniiddin Ali b. Ebi Bekr b. Abdilcelil el- Fergani el- Merginani, el-Hiddye Tercemesi, (gev.
Ahmed Meylani), (Istanbul: Kahraman Yayinlari, 2013), 1/64.

¥Ahmet Akgiindiiz, Mukayeseli Islim ve Osmanlh Hukuku Kiillivati, (Diyarbakir: Dicle Universitesi Hukuk Fakiiltesi
Yayinlar1,1986), 327.

9 ez-Zuhayli, 9/354; Yaman, 83.

1 Ali Bakkal, “Maraz-1 Mevt”, Did, (Ankara: 2003), 28/39.

%2 fbrahim Kafi Dénmez, “Sarhosluk ”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2009), 36 /141.

% fbn Kudidme, 4/109; Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdihlim ibn Teymiyye, Hammlara Fetvalar, (gev. Seyfullah
Erdogmus), (Istanbul: Beka Yaymlari, 2007), 356; Ahmet Akgiindiiz, Mukayeseli Islim ve Osmanly Hukuku Kiilliyat, 342; Mehmed
Akif Aydm, “Hukuk-1 Aile Kararnamesi”, Di4, (istanbul: 1998), 18/317.

% https://kurul.diyanet.gov.tr.

8 ez-Zuhayli, 9/335.
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1.6.1. Hz. Peygamber’in Siinnet’ine Uygun Olup Olmama Bakimindan

Hz. Peygamber’in siinnetine uyup uymama bakimindan siinni ve bid’i taldk olarak
adlandirilir. Stinni talak, Hz. Peygamber’in ortaya koydugu usile ridyet ederek yapilan
bosamadir. Siinni taldkta koca karisini hayiz doneminde degil, temizlik doneminde, hayizin
bitiminden sonra karisiyla cima etmemis olarak ve bir taldk ile bosamis olmas1 gerekir.®® Bid’1
taldk ise Silinnet’e uygun olmayan bosama sekline denir. Bid’i taldk kocanin karisini hayizli
zamaninda bogsamasi, temizlik zamaninda birlikte olduktan sonra bosamasi veya aym temizlik
icerisinde birden fazla bosama gerceklestirmek suretiyle olur. Bu tiir bosama Islam
hukukeularinin ¢ogunluguna gore bidat ve haramdir.®’

Hz. Peygamber Abdullah b. Omer’in hanimmi hayizli iken bosadigm isitince Hz.
Omer’e; “Ogluna soyle, karisina geri donsiin, sonra kadin temizlenip tekrar adetini goriip sonra
tekrar temizleninceye kadar onunla birlikte yasasin. Ikinci adetinden temizlendikten sonra
dilerse, aile hayati devam etsin ve dilerse (ona yaklasmadan) bosasin. Iste kadimn bu iki
kirlenmesi ve temizlenme zamani, erkeklerin kadinlart bosamalart icin Allah Tedla’nin emrettigi
iddet miiddetidir "®® buyurarak uygun olan bosamayi izah etmistir.

1.6.2. Evlilik Hayatina Yeni Bir Akitle Déniip Donememe Bakimindan

Islam aile hukukunda bosama gerceklestikten sonra evlilige yeni bir akitle doniip
dénmeme bakimindan talak ikiye ayrilir; Ric’1 talak ve Bain talak. Ric' talak evlilik birligini
korumaya yonelikken, biin talak daha ¢ok kadim korumaya yoneliktir.”” islam aile hukukuna
gore, ric’1 taldk, yeni bir nikdh ve mehire gerek olmaksizin kocaya, bosadig1 karisina donme ve
evliligi siirdiirme hakk: veren talaktir. Islam hukukcular1 erkegin karisin1 bosadiginda onunla
cimd etmis ve bu bosama bir veya ikinci bosama ise, karisinin rizasmi almaksizin iddeti
icerisinde ric’at yapabilecegine dair goriis birligine varmislardir.”

1917 Osmanli Hukuk-1 Aile Kararnamesi 113. maddesinde de bu husus belirtilmis ve
kocanin iddet zarfinda karisina dondiigiinde nikdhinin devam edecegi, mehir gerekmedigi ve bu
hususta kadinin rizasina gerek olmadig1 hiikkmii yer almustir.”"

Bu tiir bosanmada diisiinme zamani oldugu igin evliligin kurtulmas1 miimkiindiir. Koca bu
zaman zarfinda evliliklerini gozden gegirerek yeniden devam edebilir.”” Nitekim ... Bilemezsin,
olur ki Allah, bundan sonra bir durum ortaya ¢ikarverir”” ayetin de bosamaya sebep olan her
tiirlii olumsuz durumun ortadan kalkabilecegine ve evliligin kurtarilabilecegine de isaret vardir.

Islam aile hukukunda bain talak, evlilik birligini hemen sona erdiren, kocanin bosadig1
esine donebilmesi icin yeni bir mehir ve evlilik akdi gerektiren bogsama seklidir. ™ Bain talak iki
kisimdan olusur: Beynfinet-i Kiibra (biiyiik ayrilik): Ugiincii bosamadan sonra kar1 ve kocanin
evlilik birligi tamamen sona ermis demektir. Bu tiir ayriliga beyntinet-i kiibra denir. Artik
erkegin bosadigi karisiyla yeniden evlenebilmesi i¢in ayrildigi esinin Siinnet’e uygun sahih olan
yeni bir evlilik yapmas1 gerekir. Bu yeni evliligin de gercek bir ayrilik olmasindan sonra ilk esin
bosadig1 esini alabilme imkani dogar. Bu tiir bosama taladk-1 batt (kesin bosama) olarak da
isimlendirilir.”

Beyniinet-i Sugra (kii¢lik ayrilik): Bain talakin bir diger sekli ise, beynilinet-i sugradir. Bu
tiir bosamada kocanin ancak yeni bir akit ve mehirle karisina donme hakki vardir. Islam aile
hukukunda evliligin bain talak ile bitmesi su sartlar dahilinde olur: Kocanin ric’1 talakla bosadigi
esini, lic hayiz miiddeti igerisinde geri almadig1 takdirde, kadinin arzusuyla kocasina bir bedel
vererek (muhalea) yapilan ayriliklarda, kocanin iiglincii bosama hakkini kullanarak yaptigi
bosamada, kocanin taldk lafzin1 ayn1 anda ii¢ defa sdylemesi durumunda, evlilik akdi yapildigi
halde zifafa girilmeden yapilan bosamalarda bain talak gergeklesmis olur.”

% ibn Riisd, 3/27; Diyanet Ilmihali, 2/ 251.

% Tbn Kudame, 4/103.

% Buhari, “Talak ", 68/21; Miislim, “Talak ", 18/1; Ebt Davad, “Talak ”, 7/4.
® Cin, 38.

70 Kurtubd, el-Cdmi * li-Ahkémi’l-Kur dn, 282; Cin, 54.

"' Muhammed Muhyiddin b. Abdilhamid el-Misri, el-4hvdlii ’s-Sahssiyye fi’s-Seri ati’l-Islimiyye, (Istanbul: Hanifiyye Yaymlari, ty),
56; Akgiindiiz, 343.

2 ez-Zuhayli, 9/365.

7 et-Talak, 65/1.

™ Yaman, 87.

> Akgiindiiz,197.

76 ez-Zuhayli, 9/343; Akgiindiiz, 200.
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Gilinlimiizde biitiin bu hususlarla ilgili olarak bizim de isabetli buldugumuz, Arik’in
degerlendirmesi su sekildedir: “Bosama bir zaruret halini alirsa ikaz ve te’dib maksadiyla teker
teker kullanilmalidir, yoksa sehevi hislere gore hareket edip ani karar vererek boyle degerli bir
miiessese yikilmamalidir. Ozellikle bu yetkiyi elinde bulunduran kocalar hissi davranmamalidar.
Nikah esnasinda kadin “bir talak” yetkisini alabilmelidir. Béylece kadin da ailede soz sahibi
oldugunu ve manen sorumlu bulundugunu hissedebilir. Talaktan dnce kadin veya koca mutlaka
irsad, tenbih, ikaz, kinama ve azarlamadan sonra arabuluculara miiracaat ederek yuvayi ayakta
tutmalidirlar. Buna ragmen hala sonu¢ alinmazsa "bir taldk" ile normal kadinlarin iddeti olan ii¢
temizlik miiddetini beklemeli, gerekiyorsa ondan sonra ayrilmalidir. Yani koca {ii¢ talak
vermeden ayrilmalidir. Ciinkii ii¢ taldktan sonra donmek miimkiin degildir. Hiille ise dinen
haramdir. Fakat “rici talaki” baine doniismiis ise bir veya iki talakla ayrilmis olanlar birkac sene
sonra dahi yeni bir nikah ve mehirle taldk konusunda da biraz daha hassas olmak sartiyla tekrar
evlenebilirler. Taraflar buna imkan hazirlamalidirlar. Zamanimizda bu gibi olaylarla ¢ok
karsilagmaktayiz. Zaman zaman {ii¢ talakla bosanan esler bilahare barigip bir araya gelmek
istemektedirler. Boylece manen bir sikinti yasanmaktadir. Bu caresizlik bilingsiz ve hissi bir
davranig neticesidir. Dolayisiyla dinimizde {i¢ talk vererek ayrilma mecburiyeti yoktur. Eger
mutlaka eslerin ayrilmas1 gerekiyorsa "tek talakla" ayrilmis olsunlar ki ileride ihtimal dahilinde
olan donme kapisini kapatmamis bulunsunlar.””’

2- Islam Aile Hukukunda Kadinin Evliligi Sona Erdirme Hakki Ve Cesitleri

Islam toplumunda kadinin yerini anlayabilmek igin kadinin lehine olan haklar
hususunda hem Kur’an-1 Kerim’in birgok Adyetinde’”® hem de hadis-i seriflerde kadin
meselelerini, onun sosyal hayattaki yerini, hak ve sorumluluklarim gérmek miimkiindiir.” Bu
baglamda prensip olarak erkegin evliligi sona erdirme yetkisi varsa da Kur’an-1 Kerim’de aile
birligini devam ettiremeyecegini diistinen bir kadmin da; “....Eger Allah’in kurallarina
uymamalarindan korkarsaniz, kadinin evlilikten kurtulmak icin bir meblag vermesinde taraflara
bir vebal yoktur. Bunlar Allah’in koydugu kurallardiwr...... "% mealindeki ayetine gore hul’;
“Eger kart kocamin aralarimin agilmasindan korkarsaniz, erkegin ailesinden bir hakem ve
kadimin ailesinden bir hakem génderin. Diizeltmek isterlerse Allah aralarimi bulur; siiphesiz
Allah her seyi bilen, her seyden haberdar olandu™®' ayetiyle tefrik; “Ey Peygamber! Eslerine
soyle de: Diinya hayatimi ve giizelliklerini istiyorsanmiz gelin size bir seyler vereyim sonra da
giizellikle sizi serbest birakayim” ve “YOK eger Allah’1, resuliinii ve ahiret yurdunu istiyorsaniz
sunu bilin ki Allah, icinizden iyiligi secenlere biiyiik bir 6diil hazirlamist”™ ayetleri de
tefvizii’t-talak secencklerinden herhangi biriyle bosanabilecegine dair delillerdir. islam aile
hukukunda bosama yetkisi bir kisinin yetkisine verilmemistir. Kadinin da bosama yetkisi
olabildigi gibi bu yetki bazi zamanlarda mahkemenin ya da hakemlerin de olabilmektedir.*® Bu
noktada, kadinin evliligi sona erdirme ya da bosanma yetkisi olan tefvizii’t-talak, tefrik ve
muhalea konulari lizerinde durulacaktir.

2.1. Tefvizii’t-Talak (Bosama Hakkinin Devri)

Sozliikte “bir isi baskasina havale etmek” anlamina gelen tefviz bir fikih terimidir.

Fikihta nikadh, taldk ve vezirlik konularinda bir baskasina hukuki hakkini vermek olarak

gecmektedir.* Taldk konusunda tefvizii’t-taldk olarak adlandirilan bu terim genel olarak

kocanin, bosama hakkini esine, esinin vekiline ya da velisine vermesidir. Ozel olarak anlanu ise

evlilik akdi esnasinda ya da evliligin devami siirecinde erkegin, kadma tek tarafli irade ile
bosama yetkisini devretmesidir.*> Koca karisina vermis oldugu bosama hakkindan dénemez.*

Tefvizii’t-talakin Kur’an, Siinnet ve icmd ile mesru oldugunu ifade eden islam

77 Arik, 112.

78 Bkz. Bakara, 2/ 232, 233 ve 241, Nisa, 4/ 19 ve 21.

" Abdiilkerim Zeydan, Islam ’da Davet ve Teblig (Islami Sistemler), Hisar Yaymevi, 228.

8 e]-Bakara, 2/229.

8 en-Nisa, 4/35.

82 ¢]- Ahzab, 33/28-29.

8 Kogak, vd., 218.

8 Abddusamet Bakkaloglu, “Tefviz”, DId, (istanbul: 2011), 11/310.

% Hayreddin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, (istanbul: irfan Yaymevi, 1974), 1/296; Menderes Giirkan, “islam Aile
Hukukunda Kariya Taminan Bosama Yetkisi: Tefvizii’t-Talak”, Isldm Hukuku Arastirma Dergisi, Say1 18, 2011, 275-310.
8 Akgiindiiz, 205.
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hukukcular1 cahiliyye doneminde de belirli sartlara haiz olarak tevfizii’t-talakin uygulandigini
zikretmislerdir.”’

Kur’an-1 Kerim’de; “Ey Peygamber! Eslerine soyle de: Diinya hayatini ve giizelliklerini
istiyorsaniz gelin size mut’a vereyim sonra da giizellikle sizi serbest birakayim”® ayetini, tahyir
ayeti (secimli birakma) olarak adlandirilan Islam hukukgularin ¢ogunlugu, bu konu ile alaklali
olarak Hz. Aise’nin “Peygamber (sav.) bizi, nikah altinda kalmakla bosanmak arasinda serbest
birakt. Biz de nikdhi altinda kalmay: tercih ettik™™ rivayeti ve “Bir giin adamin biri Ibn Omer’e
gelerek soyle dedi: “Ya Ebda Abdirrahman! Hanimumin bosanma isini kendisine birakmistim. O
da kendisini bosadi. Bu konudaki gériisiin nedir?” Ibn Omer adama soyle cevap verir: “Bu
konudaki goriigiim senin hammimin yaptigr gibidir” bunun iizerine adam, ‘“yapma ya Ebd
Abdirrahman” deyince Ibn Omer ona, “ben degil sen yaptin” cevabim verir™ rivayet de
tefvizii’t-talak uygulamasinin da mesraiyetine delil olarak gostermislerdir.”’

Klasik Islim hukukgularinin gogunluguna goére, kocanin karisina bosama yetkisi
verebilecegini ve kadinin da bu hakkini kullanmakta serbest oldugunu ifade etmislerdir.
Hanefilere ve Safiilerin bir goriisiine goére bu bir temliktir. Yani kocanin bosama hakkini
karisinin tasarrufuna vermesidir. Bu durumda koca karisinin elinden bosama hakkini alamaz.
Hanbeliler kocanin karisina vekélet vermesi sonucunda kadmin bosama hakkina sahip olacagini
ifade etmislerdir. Maliki mezhebine gore de bosama hususunda serbest birakilan kadin, temlik,
tevkil veya tahyir olarak ii¢ sekilde bu hakkim kullanabilir.”*

Osmanli Devleti zamaninda hazirlanan 1917 Osmanli Aile Hukuk-1 Aile Kararnamesinde
tefvizii’t-talak konusundan bahsedilmemistir. Ancak 1923 ve 1924 tarihlerinde iki farkli kanun
metni hazirlanmig olup, bunlardan 1923 tarihli kararname metninin 107. maddesine ilave edilen
ekte tefviz’iit-talakla ilgili olarak bir madde konulmustur. Bu maddeye gore koca, karisini
bosama konusunda hak sahibi yapabilir ve karisi da bunu zaman sinir1 olmadan kullanma
yetkisine sahip olur. Ayn1 sekilde 1924 yilinda hazirlanan kanun taslaginin 87. Maddesinde de
tefvizii’t-taldka yer verilmistir. Bu maddeye gore kari ve kocanin bosanma hususunda esit
haklara sahip olma seklinde diizenlenmeye calisilmistir. Ancak bu hazirlanan metin yiiriirlige
girmemistir.”

Din Isleri Yiiksek Kurulu tefvizii’t-talak ile ilgili 21.03.1996 tarihli kararinda; “Nikah
kiyilirken kadin miistakbel esinden kendisinin de her ne zaman dilerse bosama yetkisi olmasini
ister, erkek de bdylece bunu kabul eder ve bu sartla nikah kiyilirsa ileride evliligi siirdiirmek
istemedikleri takdirde koca bosayarak evlilige son verebildigi gibi kadin da nikah esnasinda elde
ettigi bosama hakkini kullanarak evlilige son verebilir. Sayet koca kadina evlendikten sonra
boyle bir bosama yetkisi verirse yani ‘Her ne zaman istersen kendini bosayabilirsin’ seklinde bir
yetki tanirsa, kadin da evlilige son vermek isterse diledigi zaman kendini bosayabilir. Ancak
gerek nikdh esnasinda gerekse daha sonra koca bdyle bir yetki vermedigi siirece kadin bosama
yapamaz. Onceden kadinin bdyle bir hakkinin oldugunu bilmemesi bir mazeret teskil etmez”
seklinde ifade edilmektedir.’*

17/2/1926 tarihli Tiirk Medeni Kanunu’nda bosama yetkisi esit hale getirilmis ve bu yetki
kari-kocadan almip hakime birakilmigtir. Dolayisiyla kar1 kocadan herhangi biri mahkemeye
bagvurarak esinin rizasim gozetmeden bosanmayi talep edebilmektedir. Sonug olarak Islam
hukukunda kadmin evliligi sona erdirme ¢esitlerinden biri olan tefvizii’t-talak, Tiirk Medeni
Hukukunda bulunmamaktadir.”

Genel olarak, giiniimiiz toplumunda Islam aile hukukunda evliligi sona erdirme hakk: ve
cesidi olarak tefvizii t-taldk konusunda kadin-erkek Miislimanlar arasinda bir biling olusmadigi
icin, pratikte islevligi de bulunmamaktadir. Ancak ginimiizde Miisliman kadmnin, tefvizii 't

8 Nihat Dalgn, Isldm Hukukunda Bosama Yetkisi, (Samsun: Etiit Yayincilik, 1999), 89; Hamdi Déndiiren, Delilleriyle Aile Ilmihali,
(istanbul: Erkam Yayinlari, 2016), 2/17-23.

% el-Ahzab, 33/28.

% Buhari, “Talak”, 5.

% imam Malik, Eba Abdillah Malik b. Enes b. Malik b. Ebi ‘Amir el-Asbahi el-Yemeni, el-Muvatta, (gev. Heyet,) (Istanbul: 1982),
2/83.

! Tbn Riisd, 3/42-43; Yaman, 101; Giirkan, Tevfizii t-Taldk, 282.

*2 [bnii’l Hiimam, Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid b. Abdilhdmid es-Sivasi el-Iskenderi, Serhi Fethu’I-Kadir, (Beyrut: 1971),
69-70; Zuhayli, 9/329-330.

% Menderes, 308.

% Tiirkiye Cumhuriyeti Diyanet isleri Baskanlig1, Din Isleri Yiiksek Kurulu Kararlari, (Ankara: 1996).

% fsmail Ercan, Medeni Hukuk, (Istanbul: On iki Levha Yaynlari, 2020), 1/295.
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talak hususu ile ilgili olarak nik&h akdi esnasinda veya sonrasinda, erkegin kendi iradesiyle
bosama yetkisini karisia veya lgiincli bir sahsa verebilecegini, kadinin da mutlak bir yetki
talebinde bulunarak bosama hakkini elde edebilecegi ve elde ettigi bu hak/yetki sonucunda
erkegin rizasina ve hakimin hiikmiine gerek kalmaksizin, bosama iradesini agiklayarak
kocasindan ayrilabilme hak ve yetkisine sahip oldugu hususunu bilmesi ve bilinglendirilmesi
gerekmektedir.

2.2. Tefrik (Mahkeme Yoluyla Bosanma)

Tefrik sozliikte, iki seyin birbirinden ayrilmasi, biitlin olan bir seyi parcalamak
anlamlarma gelmektedir.”® islam aile hukukunda tefrik, kar1 veya kocanin belli bir sebebe binaen
mahkemeye basvurarak hikim karariyla evliligin sona erdirilmesidir.”’ Bu baglamda kadinin
istemedigi bir evliligi sona erdirmesinin diger bir yolu da belli sebeplerin dahilinde hakime
miiracaat ile ayrilmak istemesidir. Kadin evliligini sona erdirme istegini ya da hakkini genellikle
tefrik yolu ile kullanabilmektedir.”® Ancak Islam aile hukukunda belli sartlara binaen mahkeme
yolu ile evlilik birlikteligini sonlandirmak isteyen kar1 kocanin bu durumu mezhepler acisindan
biraz daha dar tutulmugtur.”

Hanefiler mahkeme yolu ile bosanma hakkini yalnizca kadin i¢in olacagini ifade ederken
Malikiler ve Hanbeliler bu konuda kadin ve erkegi esit tutmus her ikisinin de gerektiginde
mahkemeye basvurarak bosanmayi talep edeceklerini ifade etmislerdir. Ancak bu iki mezhepte
de kadinin bosanma sebebi olan haklar1 oldukga genis tutmuslardir.'®

Islam aile hukukunda belli hastaliklar sebebiyle veya fizyolojik kusurlar nedeniyle kadin,
mahkemeye basvurularak ayrilma talebinde bulunulabilir.'”" islam aile hukukunda yer alan kétii
muamele ve siddetli gegimsizlik, hastalik ve kusur, kocanin kaybolma ve evi terk etme durumu,
nafakay1 kesmek, lidn, ila gibi bazi evliligi sona erdirme sebepleri lizerinde durulacaktir.

2.2.1. Kotii Muamele ve Siddetli Gecimsizlik

Kotii muamele ve gecimsizligin artmasi kadindan da erkekten de kaynaklanabilir.
Nihayetinde aile hayati her iki taraf i¢in yasanmaz hale geldiginde yapilmasi gereken ile ilgili
Kur’an-1 Kerim’deki; “Eger kart kocamin aralarmin  agilmasindan korkarsaniz, erkegin
ailesinden bir hakem ve kadimin ailesinden bir hakem gonderin. Diizeltmek isterlerse Allah
aralarini bulur; siiphesiz Allah her seyi bilen, her seyden haberdar olandir”'** ayeti agik¢a
beyan etmektedir. Burada kar1 ve kocanin arasindaki anlagsmazligi ¢ozmek i¢in oncelikle kadin
ile kocanin ailesinden birer hakem tayin edilmesi isteniyor ki bu anlagsmazlig1 ¢ozebilsinler. Zira
burada “korkarsaniz” lafz1 tiglincii bir kisiye hitabin Miisliimanlara ve onlarin nezdinde devlet
baskan1 veya hakimlere oldugunu gostermektedir.'”

Hanefi ve Safiilere gore hakemlerin evlilik akdini bitirme yetkileri yoktur. Ancak bdyle
bir yetki kocanin vekil tayin etmesiyle olabilir.'™* Malikilerde ise vekalete liizum olmadan da
bedelli ya da bedelsiz hakemlerin evlilik akdini sona erdirme yetkileri vardir.'” imam Ahmed b.
Hanbel’den ise bu konuda iki farkli goriis arz edilmistir. Birinci goriise gore hakemlerin evlilik
akdini bitirmeye kari1 kocanin izni olmadan haklari yoktur. Zira her ikisi de resit olmalari
hasebiyle kar1 koca adma karar vermeleri uygun degildir. ikinci goriise gore ise hakem olmalari
hasebiyle bedelli ya da bedelsiz evlilik akdini sona erdirmeye hak sahibidirler. Buna gerekce
olarak da Nisa Sdresi’nde; “Her ikisi de (hakemler) aralarimin diizelmesini isterlerse....”""
ayetinde hakemleri Allah Teéla’nin muhatap aldigt ve bu yetkiye haiz oldugunu
belirtmislerdir.'”’

1917 tarihli Osmanli Hukuk-1 Aile Kararnamesinde de bu konu Maliki mezhebine goére
130. ve 131. maddelerde su sekilde ifade edilmistir; “Zevceyn beyninde niza’ ve sikak zuhur edip

% ibn Manzir, Lisdnii’l ‘Arab, 9/226.

°7 Diyanet Ilmihali, 2/233.

% Karaman, 1/314, (Tefviz de kadinin evliligi sona erdirmesinde koca gibi hareket edebilme imkan: saglamaktadir).
% Saffet Kose, Aile Hukuku, (Ankara: Grafiker Yaynlari, 3. Baski, 2015), 344.

1% Myhammed b. Ahmed b. Mustafa Ebt Zehra, el-4hvdlii s-Sahsiyye, (Kahire: 2015), 345; Cin, 88; Yilmaz, 142.
1% ez-Zuhayli, 9/408; Cin, 87.

192 en-Nis4, 4/35.
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de tarafeynden biri hakime miiracaat ederse hdkim tarafeyn ailelerinden birer hakem tayin eder.
Bir veya iki taraf ailesinden hakem tayin olunacak kimse bulunamaz veya bulunup da hakem
olacak evsafi hdiz olmazsa haricten miinasiplerini tayin eyler. Bu suretle tesekkiil eden aile
meclisi tarafeynin ifddat ile miidafadtim tedkik ile beynlerini isldha ¢alisir. Kabil olmadig
stretde kusur zevcde ise beynlerini tefrik eder. Ve zevcede ise mehrin tamami veya bir kismi
lizerine muhdlea eder. Hakemler ittifak edemezler ise hakim evsaf-i ldzimeyi hdiz diger bir
heyet-i hakemiyye veya tarafeyne karabeti olmayan tigiincii bir hakem tayin eyler. Hakemlerin
verecekleri hiikiim kat’i ve nd-kdbil-i itirazdir.” “Mevadd-i sdlife miicebince tefrika dair sadir
olan hiikiim taldk-1 bdini tazammun eder ve keyfiyyet ale’l-usul tescil edilir.”'® Yani kar1 koca
arasinda gecimsizlik ve ihtilaflar ortaya ciktiktan sonra eslerden biri hakime miiracaat ederse,
hakim her iki tarafin ailelerinden birer hakem tayin eder. Bir veya iki taraf ailesinden tayin
edilecek hakem bulunmaz ise veya yetkin bir hakem bulunamaz ise aile disgindan hakem tayin
edilir. Bu sekilde olusturulan aile meclisi her iki tarafi dinleyerek aralarin1 bulmaya ¢alisir. Bu
miimkiin olmazsa, kusur kocada ise ayriliga hitkkmederler. Eger kusur kadindaysa mehrin tamami
veya bir kismi {izerine muhaleaya hiikkmederler. Hakemler ittifak edemezlerse hakim, hakemlik
vasiflarina haiz ii¢iincii bir hakem tayin eder ya da hakem heyeti kurar. Hakemlerin verecekleri
hl'ikﬁnllogkesindir, itiraza acik degildir. Bu sekilde verilecek ayrilik hitkmii bir bain talak kabul
edilir.

Evliligi gecinemeyecek sekilde kotii giden kadimin mahkemeye bagvurarak ayrilma
talebinde bulunma hakkinin Maliki mezhebine gore miimkiin olmasi goriisii daha isabetli
goriinmektedir. Zira Oncelikle kar1 kocayr barigtirma yoniinde c¢aba gosterilmeli, taraflarin
sikintilart giderilerek aile birlikteliginin devami saglanmalidir. Biitlin ¢abalardan sonra evliligin
yiiriimeyecegi kanaati hasil olursa evlilik birligi sonlandirilir.

2.2.2. Hastahk ve Kusur

Islam aile hukukuna goére, kadinin nikahtan sonra kocada bulunan hastalik ve kusuru
ogrenmesi mahkemeye basvurarak ayrilma talebinde bulunma hakkim dogurur. Ornegin akil
hastalig1, clizzam, alaca hastaligi, sagkiran, cinsi miinasebete engel bir hastalik, iktidarsizlik gibi.
Ozellikle Hanefiler, kusur sebebi ile mahkemeye miiracaat hakkinin sadece kadmin hakki
oldugu goriisiindedirler. Zira erkegin zaten taldk hakki vardir. Safil, Maliki ve Hanbeli
mezhebine gore ise erkekte esinde bulunan hastalik ve kusur nedeniyle mahkemeye bagvurabilir.
Bu sekilde bir ayrilik talebinde erkek talak durumunda vermek zorunda oldugu mehir verme
yiikiimliiliigiinden kurtulmus olur.'"

Hanefl mezhebinin hastalik ve kusur sebebiyle kadinin ayrilma talebinde bulunmasinin
kadmin hakki oldugu erkegin zaten talak hakki nedeniyle boyle bir hakka sahip olmadiklar
mantikli gibi goriinse de; Maliki, Safii ve Hanbeli mezheplerinin goriisii adalet yoniinden daha
isabetlidir. Zira kocanin bir dahli olmadan meydana gelen hastalik ve kusurdan dolayi talak yolu
ile ayrilmast durumunda kadina mehir vermesi de gerekecektir. Bu durumda ayrilmak isteyen
erkek i¢in magduriyet sebebi olabilir.

2.2.3. Kocanin Kaybolma veya Evi Terk Etmesi Durumu

Islam aile hukuku literatiiriinde kaybolup kendisinden haber alinamayan, hayatta olup
olmadig1 bilinmeyen kimseye mefkid denir. Evini terk edip giden, hayatta oldugu halde evine
gelmeyen kimseye de gaib denir.'"'

Kocanin ¢esitli nedenlerden dolayi (ilim tahsili, nafaka saglama, savas, vb.) eve uzun bir
miiddet gelmemesi ya da evi terk etmesi halinde kadinin da bu durumdan dolay1 sikintiya
diismesi sonucu mahkemeye bagvurarak ayrilma talebinde bulunma konusunda mezheplerin iki
farkl goriisii vardir. Hanefi ve Safiiler’e gore kocanin uzun siire gelmemesi ya da kaybolmasi
durumunda yasitlarinin hayati kadar ya da seksen sene kadinin bosanma isteginde bulunma
hakki yoktur. Malikiler ve Hanbelilerde ise uzun siire ayrilik oldugu takdirde kadin mahkemeye
bagvurarak ayrilma talebinde bulunabilir. Bu uzun siireden maksat mezheplere gore farkliliklar
arz etmektedir. Malikiler bu stireyi bir y1l ya da dort yil olarak belirlemisler ve ister ilim tahsili
icin isterse nafaka temini i¢in olsun bu siireyi gectikten sonra kocanin yeri de bilinmiyorsa

1% Osmanl Hukuk-1 Aile Kararnamesi, (Konya: Mehir Vakfi Yaynlari, 2017), 55-56.
199 Akgiindiiz, 345.

10 ez-Zuhayli, 9/405-406.

" Yaman, 95.
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hakimin beklemeden bosanmaya hiikmetmesi goriisiindedirler. Eger kocanin yeri biliniyorsa
hakim karisinin yanina gelmesi igin ikazda bulunur. Hanbeli mezhebine gore ise mefkidun
oldigiine dair kuvvetli zann varsa dort yil yoksa yasitlarinin yaklasik miir siiresince beklemesi
goriisiinii savunurlar.''

1917 Osmanli Hukuk-1 Kararnamesi’nin 126. maddesi soyledir: “Bir kadinin zevci ihtifa
veyahut miiddet-i sefer veya daha karib bir mahalle giderek tegayyub edip veya mefkiid olup
nafaka tahsili miitedzzir olur ve zevcesi tefriki talep ederse hakim tahkikat-1 lazime icrasindan
sonra beynleri tefrike hiikmeder”. Bu kararla beraber Hanefi mezhebinin uygulanmasi
terkedilmis ve Maliki mezhebinin goriisii esas alinmustir.'® Maliki mezhebinin goriisiiniin daha
isabetli oldugu kanaatindeyiz.

2.2.4. Nafakay1 Kesmek

Islam hukukgular1, kocanin karisinin nafakasini temin etme yiikiimliiliigiiniin bulundugu
hususunda ayn1 goriisii paylagmislardir. Ancak kocanin nafakay1 saglayamadigi zaman kadinin
mahkemeye miiracaat ederek ayrilma talebinde bulunma hakki olup olmadigi hususunda farkli
diisiinmiislerdir. Zira iki sebepten dolayr nafakayi temin edememis olabilir. Birincisi, maddi
imkani el vermedigi i¢in ya da az kazanabildigi i¢in bu yiikiimliiliigli yerine getiremeyebilir.
ikincisi ise, maddi imkan1 oldugu halde ihmal ve kasittan kaynakl olabilir.'"*

Hanefiler gére maddi imkan1 yeterli olmadigi nedeni ile kadinin kocasina bosanma davast
acamayacag1 gorisiindedirler.'”> Onlar bu goriislerini Kur’an-1 Kerim’de; “Imkdni genis olan
elinin genisligine gére nafaka versin, rizki daralmis bulunan da Allah kendisine verdigi
kadarindan nafaka versin, Allah hi¢ kimseyi verdigi imkdndan fazlasila yiikiimli kilmaz**®
dyetine dayandirmislardir.

Safii, Maliki ve Hanbeli mezhebine gore ise kadin mahkemeye basvurup ayrilma talep
edebilir. Bu hususta Kur’an-1 Kerim’den; “Kadwinlart bosadiginiz ve onlar da bekleme
miiddetlerini bitirdikleri vakit ya onlari iyilikle tutun yahut iyilikle birakin. Fakat haksizlik
ederek ve zarar vermek icin onlart nikih altinda tutmayin”**" ayetini delil gostererek kadmin
nafakasini vermeden nikahinda tutmasi kadina yapilan bir haksizlik ve zulim oldugu
goriisiindedirler."

Sonug¢ olarak, kocanin nafaka temin etmemesi ihmal veya kasit sebebiyle olsa bile
Hanefiler, kadinin mahkemeye miiracaat ederck ayrilma talebinde bulunamayacagini, ancak
boyle bir durumda hédkime bagvurarak lehine nafaka takdir ettirme hakki oldugunu
belirtmislerdir. Cumhur ise, kadinin boyle bir durumda mahkemeye basvurarak ayrilma
talebinde bulunma hakk1 oldugunu goriisiindedir.

1917 Osmanli Hukuk-1 Aile Kararndmesi’'nin 96. maddessinde de Hanefilerin goriisii
tercih edilmistir.'"”

Bu konuda Din Isleri Yiiksek Kurulu’nun fetvasi da soyledir: “Evii bir kadin, esinin
eviilikten dogan gorev ve yiikiimliliikleri yerine getirmemesi veya kendisine karsi kotii
muamelede bulunmast hdlinde, mahkemeye bagvurarak evliligin ortadan kaldwrilmasin
isteyebilir. Mahkeme, taraflari dinledikten sonra eslerin ayrilmalar: yéniinde karar verecek
olursa, mahkemenin bu karariyla dini hiikiimlere gére, bir bdin talak meydana gelmis olur”**°

Kanaatimizce koca, sorumlulugunda olan nafakay1 tamamen ihmal ve tembellikten dolay1
temin etmiyorsa kadinin mahkemeye bagvurarak evliligini sona erdirme talebinde bulunmasi
daha hakkaniyetli goziikmektedir. Ote yandan eger kocanin ¢aba gdstermesine ragmen nafakay1
temin edememesi durumunda karisinin da ona destek olup evliliklerini dayanigma igerisinde
siirdiirmeleri Islam’1n ruhuna daha uygundur.

112 ez-Zuhayli, 9/415-416.

113 Belkis Konan, “Hukuk-1 Aile Kararnamesi’nde Kadinin Hukuki Durumu ile Tlgili Diizenlemeler”, II. Tiirk Hukuku Tarihi
Kongresi Bildirileri, 1. Cilt, (Istanbul: On iki Levha Yayinlari, 2016), 346.
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2.2.5. Lian

Sozlikte karsilikli olarak lanetlesme anlamina gelen lidn/miildane kelimesi, “el-Ldn”
kelimesinden tiiretilmistir.'*' Islam hukuku literatiiriinde kocanin esine zina isnadinda bulunmasi
ve bunu dort sahitle ispat edememesi durumunda kar1 ile kocanin hakim huzurunda karsilikli
olarak yeminlesmeleri anlamina gelir.'*

Cumhur, “Lidn yapanlar ebediyyen bir araya gelemezler”'> hadisinin kari-kocanin bir
daha evlenemeyeceklerine dair delil teskil ettigini ifade etmiglerdir. Bu tiir ayrilmanin Hanefilere
ve Hanbelilere gore mahkeme karar1 ile olmasi gerekirken, Malikilerin meshur goriisii mahkeme
kararinin gerekli olmadig1 yoniindedir.'** |

Lianm nasil yapilacagina dair Kuran’1 Kerim’de; “Eslerine zina suglamasinda bulunup da
kendilerinden bagka tanmiklart olmayanlarin her birinin tamkhigi, dort kere, dogru soyledigine
Allah’t tamik gostermesi; besinci olarak da, “eger yalan soyleyenlerden ise Allah’in lanetine
ugramasint” séylemesidir. Iftiraya ugrayan kadinin dort kere, kocasimin yalan séyleyenlerden
olduguna Allah’t tanik gostermesi kendisini ceza gérmekten kurtarir. Kadinin besinci taniklik
ifadesi, “eger kocasi dogru soyleyenlerden ise kendisinin Allah’in gazabina ugramayi dilemesi”
olacaktir.”**® mealindeki ayet-i kerimede ifade edilmektedir.

Imam Ebt Hanife’ye gore hakim huzurunda yeminlesme tamamlaninca, evlilik akdinin
sonlandirilmasina hakimin karar verebilecegini, Imam Malik, Leys b. Sa’d ve bazi alimler, koca
ile karinin yeminlesmesi sonucunda ayriligin vuku bulacagini, imam Safii ise, sadece kocanin
yeminlesmesi bitince ayriligin meydana gelmis olacag: goriisiinii benimsemistir.'>°

Bu ayrilmanin boganma nmu yoksa fesih mi oldugu hususunda Islam hukukgular1 arasinda
goriis farki bulunmaktadir. Ebi Hanife ve Imam Muhammed bu tiir ayrilmanin bain talak
oldugunu ifade ederken, imam Malik ve Imam Safii fesih oldugu goriisindedirler.'”’
Kanaatimizce bu tiir bir ayrilmanin fesih olmasi daha muhtemeldir. Ciinkii taldk da erkek
karisini tek tarafli olarak karisinin rizasim1 gozetmeden bosayabilmektedir. Ancak burada kar1 ve
kocanin karsilikli bir yeminlesme durumu s6z konusu oldugundan ve bir daha ebediyen
evlenemeyeceik olmalari fesih olma durumunu kuvvetlendirmektedir.

2.2.6. 1la

Kelime olarak, birbirinden uzaklasmak ve yemin etmek anlamma gelir. IslAm hukuku
literatiiriinde ise, karisina dért ay veya daha fazla yaklasmamaya kocanimn yemin etmesidir.'*®

Kur’an-1 Kerim’de; “Kadinlarindan uzaklagsmaya yemin edenler icin dort ay beklemek
vardir. Eger geri donerlerse Allah ¢ok bagislayicidir, sonsuz rahmet sahibidir. Bosamaya karar
vermis olurlarsa, siiphe yok ki, Allah her seyi isitir ve bilir ™* mealindeki ayet-i kerimede ifade
edilmektedir.

Hanefiler, kocanin yemin siireci igerisinde karisina dondiigii vakit keffaret vermesi
gerektigini eger bu siirecin icinde donmezse bain talak oldugu goriisiindedirler. Cumhur ise,
yemin slireci bittigi vakit kocanin karisina donmesi yahut onu bosamasi gerektigi goriisiinii
belirtmiglerdir. Zira kadin mahkemeye miiracaat ederek ayrilma talebinde bulunabilir.
Mahkemenin talak: da ric’i talak olacag: ifade edilmektedir.'*

Tirk Medeni Kanunu’na gore de eslerden birinin kanunda ongoriilmiis sebeplerden
herhangi biriyle mahkemeye bagvurarak hakimin karar ile evliligi sonlandirabilmektedir. 166.
maddenin “Evlilik birligi, ortak hayati siirdiirmeleri kendilerinden beklenmeyecek derecede
temelinden sarsilmis olursa, eslerden her biri bosanma davasi ac¢abilir™"' hikmii yer
almaktadir. Bu durumda eslerden biri digerinin rizasim1 almadan bosanmak igin mahkemeye
basvurabilmektedir ve bu durum genel bosanma nedenlerinden sayilmaktadir."** Tiirk Medeni

2! fbn Kudame, 4/200.

22 Mehmet Akif Aydimn, “Lian”, DIA, Ankara 2003, 27/172.
12 Ebti Davad, es-Siinen, 26.

124 {bn Riigd, 3/138; ibn Kudame, 9/207; ez-Zuhayli, 9/280.
12 en-Nur, 24/6-9.

126 fbn Riisd, 3/137; Eb Zehra, 347.

27 {bn Riisd, 3/138.

128 fbn Riisd, 3/95; ibn Kudame, 4/154

12 Bakara, 2/226-227.

13 yaman, 98-99.

BU Tiirk Medeni Hukuku, 166/1

132 Mustafa Dural, Tufan Ogiiz, Mustafa Alper Giimiis, Tiirk Ozel Hukuku (Aile Hukuku), (Istanbul: (my), 2016), 3/120.

25



Kanunu’na gore zina, cana kast, onur kiric1 davranis, sug isleme, haysiyetsiz yasam siirme, terk,
akil hastalig1 da 6zel bosanma nedenlerindendir.'*?

Biitiin bunlardan anlasilacag gibi, gerek Islam aile hukukunda gerekse Tiirk Medeni
hukukunda, mahkemeye basvurarak evlilik birligini sonlandirma nedenleri benzerlik ihtiva
etmektedir. Sonug olarak hem Islam aile hukukuna hem de Tiirk Medeni hukukuna gore eslerden
her biri digerine zarar vermeye baslamas1 ve birbirlerine karst sorumluluklarmi yerine
getirememeleri, evde mutsuzluk ve huzursuzlugun hakim olmasi durumunda, eslerden her biri
gerekcesini ortaya koyarak evliligi sona erdirmek i¢in mahkemeye bagvurabilir.

2.3. Muhilea (Karsilikh Riza ile Bosanma)

2.3.1. Muhélea’nin Tanim ve Mesriiyeti

Arapga’da (¢ J ¢) harflerinden olusmus ve sozliikte “elbiseyi ¢ikarmak, soymak,
soyunmak, ayirmak, cekip ¢ikarmak, gidermek” manalara gelen hul’"**, Kur’an-1 Kerim’de;
«...Onlar sizin igin elbisedir, siz de onlar igin elbisesiniz....”"** ayetinde esleri birbirleri i¢in
libas (giysi) benzetmesi yaparak zikretmesi ve evlilik birlikteliginin sonlandirilmasi da bu Ortiiyii
¢ikarmis ve kendini kocasindan tecrit etme manasima geldigi i¢in hul’ denilmistir."** Muhélea
Islam hukuku terimi olarak karsilikl1 riza ile kadinin belli bir ivaz (bedel) vermesi karsiliginda,
kocanin da buna razi olarak bosamasi ya da koca tarafindan da bosanma teklifinin sunularak
(miibarat) evlilik baginm sona erdirilme durumudur.”’” Ayette ifedet kelimesi gegmektedir ki bu
kelime Arapga’da iftial kalibindadir ve bu kalip, déniisliiliik ve gayreti barindirir. Isin karsilikli
olmasini ifade etmektedir. Karsilikli riza ile oldugu i¢in bu isleme muhalea denir. Ancak ayette
gecen fidye vererek (iftidd) bogsanma talebinde bulunan kadinin isteginin dncelikli oldugudur.
Zird ayette fidyeyi vermesi i¢in hitap kadinadir."*® Burada su hususu da belirtmek gerekir ki;
karsiliklt olmast durumu kocanin karisindan ayrilmak istediginde karisini muhélea yapmaya
mecbur birakma anlamina gelmez. Islim hukukgular1 karisini muhaleaya zorlayarak kocanin
aldig1 fidyenin haram oldugunu sdylemislerdir. Bu durumda erkegin talak hakkini kullanmasinin
dogru olacagint belirtmiglerdir. Ayrica hul’ ve muhalea lafizlar1 ayet ve hadisler de yer
almamaktadir. Bu terimler islam hukukgular: tarafindan kullanilmistir.*’

Islam hukukuna gére kadmin bir bedel tazmin ederek esinden ayrilmasimin mesrulugu;
...... Kart ile kocanin Allah’in simrlarimt hakkiyla muhafaza edememelerinden korkarsaniz,
kadimin evlilikten kurtulmak icin erkege fidye vermesinde her iki taraf igin de bir vebal
yoktur " meélindeki ayetle sabittir."*!

Muhaleaya Hz. Peygamber’in bizzat uygulamalarinda gdrmek miimkiindiir. Ornegin;
“Sabit bin Kays’in hanmimi Hz. Peygamber’in yanina gelerek dedi ki: Ey Allah’in Rasulii, ben
Sabit bin Kays’in ahlaki hakkinda da dini hakkinda da bir sey diyemem, fakat ona tahammiil
edemiyorum. Rasulullah (sav) séyle buyurdu: “Peki sana verdigi bahgesini ona geri verir
misin?” Kadin: Evet dedi. Kadin Sabit’e bahgesini geri verdi. Hz. Peygamber(sav) de Sabit’e
karisindan ayrilmasini emretti.”™ hadisi kadinmin yiiriitemeyecegine inandigi bir evliligi
kocasma iftida (fidye vermek) suretiyle ayrilmay: talep edebilecegini gostermektedir. Bu
durumda muhalea yolu ile bosanma Is1dm hukukunda kadina verilen bir hak olmaktadir.

Islam aile hukuku alaninda kadinin evliligi sona erdirme hakki veya kadinin salt bosama
hakkinin olup olmadig konusunda da giiniimiizde ¢aligmalar yapilmaktadir. Bunlardan biri olan
“Kur’an ve Siinnet’e gére Kadwmin EvIiligi Sona Erdirme Hakki” isimli yiiksek lisans tezinde
Fatma Yildiz', Bakara Suresi 229. yette gegen ifedet kelimesinin kadimin ayrilmak istedigi
kocasina fidye vererek evliligini sona erdirme hakki oldugunu ifade eder. Bunu da iftida olarak
tanimlar. Yildiz tezinde, Bakara 229. ayeti li¢ boliime ayirarak talak, iftida ve hul® olarak ii¢ ayri

133 Ercan, 279-280.

13 ez-Zuhayli, 9/379; Karaman, 1/311.

135 ¢]-Bakara, 2/187.

13¢ bn Kudame, 4/91; Ibnii’l Hiimam, 188.

"7 1bn Kudame, 3/90; Ibrahimi Halebi, Multeka Terciimesi, 110; Ebu Zehra, 329.

% Ebi Zehra, 331.

139 Fahrettin Atar, “Muhalea”, Diyanet Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2005), 30/399.
' Bakara, 2/229.

14! Dalgn, Kiiresellesen Diinyada Aile, 296.

2 Buhari, “Talak ”, 1

43 Fatma Yildiz, “Kur’an ve Siinnet’e Gore Kadinin Evliligi Sona Erdirme Hakk1”, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, (Istanbul:
Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2000).
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hiikiim ihtiva ettigini belirtmistir. 1k boliimii, “Taldk iki defadir. Bundan sonrasi ya iyilikle
tutmak ya da giizellikle salvvermektir” ayeti ile delillendirmis ve ayetin bu kismimin erkegin
bosama hakkina isaret ettigini ifade etmistir. Ayetin ikinci bolimiini “Kadinlara
verdiklerinizden (bosanma esnasinda) bir sey almaniz size helal olmaz. Ancak erkek ve kadin
Allah’in simirlarinda kalip eviilik haklarini tam tatbik edememekten korkarlarsa bu durum
miistesna” hul‘a (karsilikli anlasarak bosanma) delil olarak gdstermistir.'** Ayetin iigiincii
boliimiinde ise “Siz de kart ile kocanin, Allah’in sumirlarini, hakkiyla muhafaza etmelerinden
kuskuya diiserseniz, kadimin (erkege) fidye vermesinde her iki taraf i¢in de giinah yoktur” olarak
almistir. S6z konusu olan ayetin son kisminda iftedet kelimesinin failinin kadin oldugu
dolayistyla kocanin rizasinin olmasinin miimkiin olamayacagini ifade etmistir. Ancak Yildiz,
iftiday1 kadinin kocaya bagimli olmadan mahkeme veya hakem heyetinin de onaymin gerekli
oldugunu ifade etmistir.'* Yildiz, tezinde muhéleanin karsilikli anlasmay1 ihtiva etmesinden
dolay1 kocasmin bosanmay1 kabul etmemesi durumunda ayrilamayacagimi dolayisiyla kadimin
dogrudan bir talepte bulunamadigini ve hul® ile ilgili verilen Sabit b. Kays hadisinin hul® igin
degil, bilakis iftiddya Ornek teskil ettigini ifade etmistir. Hadisin acgiklamasini da anlagsmali
bosanma degil, Hz. Peygamber’in Sabit’in hanimmin istegi iizere hdkem yoluyla oldugu
seklindedir.'*® Dolayisiyla Yildiz, her ne kadar iftiday1, kadinin taldk hakkina karsilik gostermis
olsa da bu kadinin tek tarafli istek ve fiili ile gergeklesen bosama hakki oldugunu gostermez.
Zira Yildiz, tezinde kadinin bu sekilde bosanmasi hakkina da ancak mahkemeye basvurmasi ve
hakimlerin de onay vermesi halinde olabilecegini sOylemistir. Boyle bir sey soz konusu
oldugunda da bu ustl tefrik yontemiyle ortiismektedir.

Yilmaz, iftida ya da klasik hukukta bilinen sekliyle tefviz’ii- talak, muhalea ve tefrik
kavramlarinin teorik olarak bilindigini, 6nemli olan kadinin bosanma hakkinin ne oldugunun
teorik olarak bilinmesinin degil pratikte bunun uygulanabilir hale getirilebilmesi i¢in hukuki
diizenlemelerin yapilmasi gerektigini vurgulamistir.'"’

Giiniimiiz Tirk Medeni Hukuku’nda da 4721 sayili kanunun da “Evlilik birligi, en az bir
il siirmiis ise, eglerin birlikte bagvurmast ya da bir esin digerinin davasini kabul etmesi halinde
eviilik birligi temelinden sarsilmig sayilir. Bu hdlde bosanma karart verilebilmesi igin, hakimin
bizzat dinleyerek, iradelerinin serbestce aciklandigina kanaat getirmesi ve bosanmanin mali
sonuglart ile cocuklarin durumu hususunda taraflarca kabul edilecek diizenlemeyi uygun
bulmasi sarttir. Hakim taraflarin ve ¢ocuklarin menfaatini goz oniinde tutarak bu anlasmada
gerekli gordiigii degisiklikleri yapabilir. Bu degisikliklerin taraflarca da kabulii halinde
bosanmaya hitkmolunur. Bu hadlde taraflarin ikrarlarimin  hakimi baglamayacagr hiikmii
uygulanmaz”**® metni yer alir. Burada kanun, yalmzca anlasmis olmakla bosanmanin olacagi
sonucunu dogurmamaktadir. Ancak belli sebeplerin ortaya c¢ikmasiyla bosanmanin
gerceklestirilebilecegi kaidelerine baglanmustir.'* Karsilikli anlasma yolu ile ayrilma olarak
adlandirilan Tirk Medeni kanundaki bu tiir bosanma sekil yoniinden muhaleaya benzese de
uygulama bakimindan bazi farkliliklar arz etmektedir. islam aile hukukunda evlilik birligini sona
erdirmek isteyen kadin ve erkek anlastigi takdirde mahkemeye gitmeden de hul’ yolu ile
ayrilabilmektedirler. Ayrica kadindan gelen bu ayrilma istegi neticesinde kadinin erkege belli bir
bedel 6demesi s6z konusudur. Ancak kart ve koca aralarinda bedelsiz ayrilmak iizere de
anlagabilmektedirler.

2.3.2. Muhélea’nmin Riikiinleri

Mubhalea cift tarafli bir akittir. Bu yoniiyle talaktan da ayrilmaktadir. Hanefilere gore
muhaleanin riiknii icap ve kabuldiir."”® Cumhura gére ise icap-kabuliin yani sira taraflar ve
muhalea bedeli de ritkiindiir."””' Hanefiler ise taraflar ve muhalea bedelini gegerlilik sart: kabul
ederler.

Muhalea kocanin durumu agisindan evlilik birligini sona erdirmeyi karisinin kabuliine

4 Y1ldiz, 42.

5 Y1ldiz, 43.

S Yildiz, 27-28.

"7 Detay i¢in bkz. Ibrahim Y1lmaz, “Kadmin Bosanma Hakki Baglaminda Post Modern Bir Yaklasim Ornegi: iftida”, Isldm Hukuku
Arastirmalar: Dergisi, (Konya: 2010), Say1 15, 209-240.

¥ Tiirk Medeni Kanunu, 1. Cilt,166/3.

' Dural, Ogiiz, Giimiis, 3/120.

"0 Halebi, 2/111.

! Atar, “Talak”, DIA, 399-402.
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baglamak yani ta’lik etmek anlamina gelir. Bu da bir bakima yemin mesabesindedir. Dolayisiyla
koca “Mubhalea ettim” diye icapta bulunsa esinin kabuliinden 6nce icabindan dénemez. Zira
kadin, evlilik birligine son verme, kocasindan ayrilma karsiliginda bir bedel édemeyi kabul
etmistir. Ancak kadin, yaptig1 icaptan kocasinin kabuliinden dnce dénebilir.'”* Eger kadin icapta
bulundugu meclisten kocasi kabul etmeden ayrilirsa icap kendiliginden diiser. Zira akitlerde
meclis birligi sart1 vardir. Aym sekilde muavaza niteligi tasiyan akitleri bir sarta ve zamana
baglamak gecersiz oldugundan kadinin da muhalea icin yaptig1 icab1 sarta ve zamana baglamasi
muhaleay: gegersiz kilar.'>
2.3.3. Muhalea’min Gegerlilik Sartlan

Mubhalea’nin gegerlilik sartlar1 kari-koca ve tazmin edilecek bedeldir. Kocanin bogama
kadinin da bosanma salahiyeti olmalidir. Kocanin bosama salahiyeti i¢in akli basinda ve buluga
ermis olmasi gerekmektedir. Kadinin da bosanma salahiyeti i¢in akli baginda, buluga ermis ve
mali iizerinde tasarruf yetkisi olmasi gerekmektedir.'>* Muhalea ile tazmin edilen bedel teberrii
(bagislama) olarak diisiiniildiiginde kadmin teberru ehliyetinin de olmasi gerekir."” Zira
muhalea da bedeli tazmin eden kadindir.

Islam hukukcular1 muhileanin eslerin birbirlerine karsilikli irade beyaniyla icap ve
kabul seklinde bosanma gerceklestirme yontemi oldugunda goriis birligi i¢indedirler."*® Kocanin
bosama ehliyetini kisitlayici ya da yok edici durumlarinin meveut olmamasi gerekir."”’

2.3.4. Muhélea’min Hiikiimleri

Islam aile hukukuna gére bosama ve bosanma ile ilgili pek cok tafsilatli hiikiim vardir.
Bunlardan biri olan muhalea da daha ¢ok kadinin istegiyle bosanmak igin esinin rizasiyla bir
bedel vermesidir. Boyle bir anlagsmanin s6z konusu olmasi bunun bir akit oldugu sonucuna
gotiirmektedir. Ancak Islam hukukgulari muhaleanin ne tiir bir akit oldugu konusunda farkli
diisiinmiislerdir. Cumhur muhaleanin bedelli bir akit oldugu kanaatindedirler. Zira kadinin
verdigi bedelle kocasindan bosama hakkini almis olmaktadir.'>® Bununla birlikte Malikiler ve
Hanbelilerin bir goriisiine gore bedelsiz de muhalea olacagi kanaati vardir.'

Mubhalea ile evliligi sonlandirmak isteyen kadinin durumu ile ilgili IslAm hukukgular:
arasinda ii¢ farkli yaklasim vardir. Bunlardan birincisi, Is1dm hukukcularinin kocastyla muhalea
yolu ile ayrilmak isteyen kadinin kocasinin buna riza géstermesinin sart oldugunu aksi durumda
bu hul’un gegersiz olacagmi ve mahkemeye de basvuramayacagini sdylemislerdir.'® ikincisi ise
tabiinden Hasan Basri, Ibn Sirin gibi islam hukukgulari mahkemenin sart oldugunu ileri
siirmiiglerdir. Bunun nedeni ise muhaleay1 kazai bir bosanma s::tymalarlndandlr.161 Bir tigiincii
yaklagim ise eslerin mahkemeye gitmelerinin sart olmadigidir. Eger esler muhélea yolu ile
anlagsamazlar ise mahkemeye bagvurarak hul’ yoluyla bosanmak isteyebilmelidirler.

Muhaleanin Islam hukukculari tarafindan talik m1 yoksa fesih mi oldugu da tartismalidir.
Hanefiler, muhalea ile ayrilmanin bain talak oldugunu sdylerler. Yine Ibn el-Miiseyyeb, Ata,
Evzai, el- Hasen, Imam Malik, Sevri de bain talak oldugu goriisiindedirler. Bu sekilde ayrilan
eslerin tekrar birlesmek istedikleri takdirde nikah yapmalar1 gereklidir. Ayrica talak sayisi ikiye
diigmiis olur. Ancak Ahmed b. Hanbel’den gelen bir rivayet ve ibn Abbas, Ikrime, ishak gibi
Islam hukukgularmin goriisii muhalea yolu ile ayrilmayr fesih olarak kabul ettiklerini
gostermektedir. Hul’ Islam hukukgularinin ¢oguna gére fesih de olsa talak da olsa kadmin iddeti
icinde kocasina ric’at yapamayacagi yoniindedir.'®

Islam hukukgular1 Kur’an-1 Kerim’de yer alan; “O halde kadimin fidye vermesinde her
ikisi icin de vebal yoktur”*®® mealli ayeti hakkinda, erkegin karisina verdigi mehir miktarmdan

132 ez-Zuhayli, 9/385;

' Halebi, 2/113.
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153 ez-Zuhayli, 9/385; Cin, 73.
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daha fazla hul’ bedeli almasi konusunda ihtilaf etmislerdir. imam Ebu Hanife, imam Malik,
Imam Safii ve bu imamlarin arkadaslari ile Ebu Sevr’in ortak gériisii, {izerinde her ikisinin de
anlagarak riza gostermeleri sonucu fidye miktar1 kocanin karisina verdigi mehirden az ya da ¢ok
olabilir. Imam Malik kadinin malindan fazla almanin yine de giizel ahlaktan sayillamayacagini
ancal;}lim ehlinden herhangi birinin bunun mekruh olduguna dair bir goriis duymadigini ifade
eder.

Ebu Said el-Hudri’nin soyle rivayet etmistir ki; “Benim kizkardesim ensardan birisinin
nikaht altindaydi. Ona mehir olarak bir bahge vermisti. Kendi aralarinda tartisinca sonunda
muhakeme olmak istediler. Hz. Peygamber Rasilullah (sav) in yanina giderek muhakeme olmak
istediler. Hz. Peygamber: Sen ona bahgesini geri versen, o da seni bosasa olur mu? Dedi.
Kizkardesim: Olur fazlasini da veririm, deyince Hz. Peygamber: O halde ona bahgesini de ver
fazlasimi da ver diye buyurdu. Dilerse fazlasini da ona veririm dedi ve (Sabit) bunu
reddetmedi.””'® Bu hadis, kadinim kocasindan muhalea yolu ile ayrilabilecegine ve hul’ yolu ile
ayrilmak istediginde kadinin ayrilacagi esine bedel vermesi gerektigine de delil teskil
etmektedir.

Islam aile hukukuna gére kadinm bedel olarak belirlenen miktar ne ise ddemesi gerekir.
Eger bu bedeli pesin 6deyememisse borg olarak zimmetinde sabit olur hatta kadin dlse ya da
iflas etse bu bor¢ ondan diismez. Esler arasindaki tiim hukuki haklar muhalea yoluyla evlilik
baginin sona ermesine miiteakip diismiis olur.'®

Sonug olarak Islam aile hukukuna gére evliligi sona erdirme yetkisi, prensip olarak
kocaya verilmis olsa da, aile mutlulugunun, temel hak ve hiirriyetlerin korunmasi igin,
gerekcelerin bag gostermesi durumunda kadina da evliligini sona erdirme hakki asirlar
oncesinden'“gesitli yontemlerle verilmistir. Ayrica Islam’in kadina verdigi bu haklarin asirlar
oncesinden verilmis olmasi, Islom hukukunun dinamik bir hukuk oldugunun bir gostergesi
olarak ifade edilebilir.

Sonugc:

Biitiin semavi dinlerde oldugu gibi islam aile hukukunda da nikah akdi énemli bir akittir.
Allah, insan, toplum, ebeveyn, kari-koca, ¢ocuk, kisilik haklar1 olmak iizere pek ¢ok hak bu akit
kapsaminda yer almaktadir.

Evliligi sona erdirme/bosanma, dini, ahlaki oldugu kadar Miisliiman kiiltiiri agisindan da
hos karsilanmayan bir davranis olsa da, Is1dm aile hukukuna gére bosanma, kari-kocanin artik
evlilik birlikteliklerini stirdirmeleri imkansizlastigi durumda séri‘ tarafindan bir ¢éziim yolu
olarak kocaya dogrudan, kariya ise dolayli olarak verilen mesru bir haktir/yetkidir. Ancak bu
durum kocay1 bosanma konusunda tek ve mutlak yetkili kilmamaisgtir.

Islam aile hukukuna gore kocanin yersiz ve sari‘nin amacina aykiri olarak gergeklestirdigi
bosama hem kazal hem de diyani olarak kabul edilemez bir durumdur. Bosama bir zaruret halini
alirsa ikaz ve te’dib maksadiyla teker teker kullanilmalidir. Nikah esnasinda kadin “bir talak”
yetkisini alabilmelidir. Bdylece kadin da ailede s6z sahibi oldugunu ve manen sorumlu
bulundugunu hissedebilir.

Taldktan once kadin veya koca mutlaka irsad, tenbih, ikaz, kinama ve azarlamadan sonra
arabuluculara miiracaat ederek yuvayi ayakta tutmalidirlar. Buna ragmen hala sonu¢ alinmazsa
“tek talakla” ayrilmis olsunlar ki ileride ihtimal dahilinde olan donme kapisini kapatmamig
bulunsunlar.

Islam aile hukukunda erkegin bosama hakki sinirsiz olmadig1 gibi tek yetkilide degildir.
Islam aile hukukunda kadinin da evliligi sona erdirme hakkini kullanabilecegi tefvizii’t-talak,
hul’/muhalea ve tefrik gibi ¢esitler bulunmaktadir. Ancak kadinin bu haklar teoriden cikarilip,
pratige dokiilmeli ve fiili olarak uygulanabilecek diizenlemeler yapilmalidir.

Islam aile hukukunda kadinin evliligi sona erdirme ¢esitlerinden biri olan tefvizii’t-talak,
Tiirk Medeni Hukukunda bulunmamaktadir.

Islam aile hukukuna gore evliligi sona erdirmenin, evliligin taraflarindan birisi veya her
ikisi acisindan da ¢ekilmez hale gelmesi ve her iki tarafin evlilik akdini sonlandirmalar1

19 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkdami’l-Kur’dn, 3/309.
1 Buhari, “Talak”, 12; ibn Mace, “Talak”, 22.

16 ez-Zuhayli, 399; Atar, “Muhalea”, Did, 30/402.
197 Yiiksek, 353.
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durumunda, Islam aile hukukuna gore, kendileri icin kalic1 hiikiimlerin bulundugu ve &zellikle
cocuklarmin bulunmasi durumunda, evlenme ve ayrilmalarmin sadece kendilerini degil
cevrelerini de ilgilendirdigi unutulmamalidir. islaim’in ana gayesi tevhid iizere adaleti tesis eden
ve her daim onu ayakta tutacak bir toplum insa etmek oldugu igin IslAm toplumu bu noktada
bilinglendirilmelidir.

Bugiin iilkemizde evlenme ve bosanmalarin Tiirk Medeni Kanun’u hiikiimlerine gore
resmen icra edildigi i¢in bosanan kadinlar maddi yonden magdur olmamakla birlikte, 6zellikle
dindar kadinlarin manevi mesuliyetten duyduklari endise sebebiyle boyle bogsanmalar kargisinda
sikint1 ¢ektiklerini ifade etmektedir. Bu nedenle kadinlarin maddi manevi, magdur olmamalari
icin, Oncelikle gilinlimiizdeki resmi makamlarca nikahlarimi1 yaptirmalart gerekmektedir.
Evlenecek kisilerin de nik&htan 6nce veya sonra evliligi sona erdirme/bosanma (talak) hakkinda
bilgi sahibi olmalar1 gerekmektedir.

Glinimiizde Misliiman kadinin, tefvizii 't-taldk hususu ile ilgili olarak nikdh akdi
esnasinda veya sonrasinda, erkegin kendi iradesiyle bosama yetkisini karisina veya {i¢iincii bir
sahsa verebilecegini, kadinin da mutlak bir yetki talebinde bulunarak bosama hakkini elde
edebilecegi ve elde ettigi bu hak/yetki sonucunda erkegin rizasina ve hakimin hiikmiine gerek
kalmaksizin, bosama iradesini agiklayarak kocasindan ayrilabilme hak ve yetkisine sahip oldugu
hususunu bilmesi ve bilinglendirilmesi gerekmektedir.

17/2/1926 tarihli Tiirk Medeni Kanunu’nda bosama yetkisi esit hale getirilmis ve bu yetki
kari-kocadan alinip hékime birakilmistir. Dolayisiyla ka1 kocadan herhangi biri mahkemeye
bagvurarak esinin rizasim gozetmeden bosanmayi talep edebilmektedir. Sonug olarak Islam
hukukunda kadmin evliligi sona erdirme gesitlerinden biri olan tefvizii’t-talak, Tiirk Medeni
Hukukunda bulunmamaktadir.

Islam aile hukukuna gore evliligi sona erdirmenin yontemlerinden biri olan muhalea,
giliniimiiz Medeni Hukuku’nda 3444 Sayili kanunun 134/f.3 hiikmii ile anlasmali boganma olarak
tezahiir etmis ve 4721 sayili Tirk Medeni Kanunu’nun 166. 3. fikrasi aynen kabul edilerek
hayata gegirilmistir. Tiirk Medni Kanuniu’nun kabul ettigi anlasmali bosanmayla aslinda islam
aile hukukunda var olan muhalea/anlagmali bosanmaya da geri donmiis olmaktadir.

Hem Islam aile hukukuna hem de Tiirk Medeni hukukuna gére eslerden her biri digerine
zarar vermeye baglamasi ve birbirlerine karsi sorumluluklarini yerine getirememeleri, evde
mutsuzluk ve huzursuzlugun hakim olmasi durumunda, eslerden her biri gerekgesini ortaya
koyarak evliligi sona erdirmek i¢in mahkemeye bagvurabilir.

Kar1 veya koca mesru olan bosanma yetkisini sari‘in amacina aykir1 kullanamaz. Islam
aile hukukunda bu yetkinin kullanimiyla ilgili gereken diizenlemeler yapilmis ve kotiiye
kullanilmasinin 6niine gegilmeye calisiimistir.
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Oz:
Halep’te dogan yazarimizin asil adi Mustafa’dir. Devlet hizmetine girince yaygin olan Naima

mahlas1 verilmigtir. Babas1 ve dedesi devlet gorevinde bulunmus, 6nemli sahsiyetlerindendir.
Egitimini Halep’te tamamlayan Naima, 1680’de Istanbul’a gitmis, Sardy-1 Atik baltacilari
ocagina girmistir. Daha sonra 1686 veya 1687 yilinda Divan-1 Hiimadyin kétipleri arasina
girmistir. Mustafa Naima Efendi, diiriist ve acik fikirli bir sahsiyete sahipti. Bu tavr1 zaman
zaman aleyhine olmustur. Bazi devlet adamlari tarafindan gozden diisiiriilerek daha alt
memuriyetlere indirilmistir. Mustafa Naima Efendi, 13. ylizyildaki ilk Osmanlh vak’aniivisi
olmus, asil ad1 “’Ravzatii’l-Hiiseyn fi Hulasati Ahbari’l-Hafikayn’’ olan eseriyle bir¢ok yonden
diger Osmanli tarih yazicilarindan ayrilmaktadir. Osmanli kronikleri genel olarak Allah’a hamd
i sena, Hz. Peygamber’e saldt u seldm, donemin hiikiimdarin1 medh i sena ve dua ile baglar.
Daha sonra miiellif kendini tanitir ve eserinin adimi verir. Ardindan eserini nigin yazdigini
belirtir ki bu genelde “sebeb-i telif” kaydi olarak bilinir. Eserlerinin iginde ayet, hadis ve siirleri
gerek gordiikleri yerlerde konuya uygun bir sekilde yerlestirmiglerdir. Osmanli tarih yazarlari,
Kur’an-1 Kerim’den ve Hadis-i Seriflerden ge¢misle ilgili haberleri, tarihi olaylarla anlatimlarint
yeni bir bakisla ele alarak onlardan, sonraki nesiller i¢in ibret verici ve yonlendirici sonuglar
cikarmiglardir. Mustafa Naima Efendi de eserinde diger tarih yazarlari gibi, savas sebebini
kuvvetlendirmek, sebebi dini zemine oturtmak, savagi mesrulagtirmak ve dini temele
dayandirmak, askere cesaret vermek, savasa tesvik etmek, anlattig1 konuyu agiklamak, manay1
desteklemek, bazen de konuyu zenginlestirmek amaciyla ayet ve hadisleri kullanmistir. Ayetleri

ve hadisleri kullanirken ayetin tamamini degil de, konuyla ilgili olana kismini eserine almistir.
Anahtar Kelimeler:

Tarih, Osmanli, Naima, Naima Tarihi, Kur’an Ayetleri.
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Using the Verses of The Qur'an in the History of Naima
Abstract:

The real name of our writer, who was born in Aleppo, is Mustafa. He was given the common
pseudonym Naima when he entered government service. His father and grandfather were among
the important personalities who had served in the state. Having completed his education in
Aleppo, Naima went to Istanbul in 1680 and entered the axemen's quarry at Saray-1 Atik. Later,
in 1686 or 1687, he became one of the clerks of the Divan-1 Hiimay{in. Mustafa Naima Efendi,
He had an honest and open-minded personality. This attitude has been against him from time to
time. He was discredited by some statesmen and demoted to lower positions. Mustafa Naima
Efendi, who was the first Ottoman chronicler in the 13th century, differs from other Ottoman
historiographers in many ways with his work, whose real name is "Ravzatii'l-Hiiseyn fi Hulasati
Ahbari'l-Hafikayn". Ottoman chronicles are generally praised to Allah, it begins with salat and
salutations to the Prophet, praise of the ruler of the period, and prayer. Then the author
introduces himself and gives the name of his work. He then states why he wrote his work, which
is generally known as the "sebeb-i copyright" record. They placed verses, hadiths and poems in
their works, where they deem necessary, in accordance with the subject. Ottoman
historiographers took the news about the past from the Qur'an and Hadith-i Sharifs with a new
perspective, and drew exemplary and guiding conclusions from them for the next generations.
Mustafa Naima Efendi, like other history writers, used verses and hadiths in his work to
strengthen the cause of war, to place the reason on religion, to legitimize the war and to base it
on a religious basis, to encourage the soldiers, to encourage war, to explain what he told, to
support the meaning, and sometimes to enrich the subject. . While using verses and hadiths, he
included the relevant part of the verse, not the whole verse.
Keywords:
History, Ottoman, Naima, History of Naima, Verses of the Qur'an.
GIRIS

Asil adi Mustafa olan tarih¢imiz Halep’te dogmustur. Devlet hizmetine girince yaygin
olan Nalmad mahlasi verilmistir. Babasi ve dedesi devlet gorevinde bulunmus, Oonemli
sahsiyetlerindendir. Egitimini Halep’te tamamlayan Naima, 1680’ te Istanbul’a gitmis, Saray-1
Atik baltacilart ocagina girmistir. Daha sonra 1686 veya 1687 yilinda Divan-1 Hiimayin katipleri
arasina girmistir. 1688’de Naima sultan sarayinda tlirbedar, 1689’ da divan katibi olmustur Daha
sonra Istanbul giimriigiinden giinliik yiiz yirmi akge, yani o zamana gére bir kurus maas tayin
olunmustur. 1699 tarihinde Amcazade Hiiseyin Pasa’nin vezir-i 4zamlig1 doneminde vak’aniivis
tayin olunmustur (Defterdar Sar1 Mehmed Pasa, 1995, 731; Rasid Mehmed Efendi-Celebizade
[smail Asim Efendi, 2013, XVI, XVIII; Gilindogdu, 2000, XLVI; Bursali Mehmed Tahir, 1342,
151; Baysun, 1964, 44-49; Babinger, 2000, 268; ipsitli, 2006, 316; Uzungarsili, 2011, 594).

Naima bu gorevinde ilk olarak, Amcazade Hiiseyin Pasa tarafindan Sarihiil-menarzade
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Ahmed Efendi’nin yazdigi tarih miisveddelerini tertip etmekle vazifelendirdi. Belki de
Naima’nin vakaniivisligi bu olayla basladi diyebiliriz. Bu isi tamamlayip yeniden diizenledigi
tarihinin bir kismm1 Amcazade Hiiseyin Pasa’ya takdim edince kendisine Istanbul giimriigiinde
gorevlendirildi. Kalaylikoz Ahmed Pasa vezir-i &zam olunca, Anadolu muhasebeciligine tayin
edilmistir. Son gorevi ise 1705 yilinin sonuna kadar devam etmistir. Vezir-i azam Corlulu Ali
Pasa, astrolojiyle ilgilenen Naimd Efendi’yi, ona zarar verebilecegini diisiinerek, gérevden alip
kalebend olarak Hanya’ya siirgiin etti. Naima, Hanya’da alti ay kadar kaldi. Haniminin
Istanbul’da zor durumda oldugunu arz edince affedilmis, fakat Istanbul’da degil, Bursa’da
yasamasina izin verilmistir, bir sene sonra da Istanbul’a gelmesine izin verilmistir. Bu sikintili
giinlerden sonra, tesrifatcilikla ve kalyonlar defterdarligina, kinci defa Anadolu muhasebeciligi
gorevine getirilmigtir. Daha sonra Mustafa Naima Efendi defter eminligine ve bir siire sonra da
bas muhasebe haceligine getirilmistir (Defterdar Sar1 Mehmed Pasa, 1995, 731; Rasid Mehmed
Efendi-Celebizade Ismail Asim Efendi, 2013, XVI, XVIIL; Baysun, 1964, 44-49; ipsitli, 2006,
316; Uzungarsili, 2011, 594-595; Sahiner, 2017, 85-100; Arikan, 2011, 6672).

Mustafa Naima Efendi diiriist ve agik fikirli bir sahsiyete sahipti. Bu tavri zaman zaman
aleyhine olmustur. Bazi devlet adamlari tarafindan gézden distiriilerek daha alt memuriyetlere
indirilmistir. Once silahtar katipligine sonra da Ordu ile birlikte Mora seferine giden bulunan
Naima, ordunun Mora’ya vardiginda Mora defter emini olarak gorevlendirilip orada
birakilmistir. Bu olaylar sebebiyle psikolojik olarak ¢ok yipranmig, ¢ok uzun siire yagsamamis ve
1716°da vefat etmistir (Baysun 1964, 44-49; 1psirli, 2006, 316; Uzungarsili 2011, 595-596).

1-NAIMA TARIHI

Osmanl tarih yaziciligi, genellikle Ahmedi ile baslatilirken, asil gelismesine II. Murad
(1421-1452) devrinde baslamstir. 1lk Osmanl tarihgilerinden birisi olarak kabul edilen Ahmedi
(6]. 1412), "iskender-name" adli eserinin sonuna, 'Dastin-1 Tevarih-i Miilik-i Al-i Osman"
kismini ekleyerek emir Siileyman'a takdim etmistir. Ahmedi'nin manzum olarak kaleme aldigi,
"Dastan-1 Tevarih-i Miilik-i Al-i Osman", kendisinden sonra gelen biitiin Osmanli tarihgilerinin
kaynagi olmustur (Banarli, 1971, 497; Kopriilii, 1980, 372).

I. Murad'tan (1361 - 1389), II. Murad'a (1421-1451) kadar olan dénemde, Anadolu'da
Arapca ve Farsca olarak yazilan eserler, Anadolu’ya hakim olan beyler adina Tiirk¢eye terciime
edilmeye baslanmustir. Bu donemde, Osmanli beyleri adma terciime edilen eserlerle, XV.
yiizyilin ilk yarisindan itibaren, Osmanl tarihgiligi ortaya ¢ikmaya baslamistir. Bu tiir eserlerin
ilk 6rnegini, ibn Bibi'nin "el-Evamirii'l-Alaiyye fi'l-Umiri'l-Alaiyye" adl1 eserini terciime eden
Yazici-zade Ali vermistir (Tekindag, 1971, 655-663; Kemal Pasa-zade, 1996, 36-37).

II. Murad'im tahta ¢iktigi (1421) tarihten itibaren, Tevarih-i Al-i Osman adi verilen
eserler ortaya ¢ikmaya baglamistir. Bu eserlerde olaylar, giinli giliniine tarihleriyle birlikte
kaydedilmistir. Bu devirde II. Murad adina te'lif ve kendisine takdim edilen bir¢ok eser olmasina

ragmen, onun devrinde gergek manasiyla bir tarih¢ili§in mevcut oldugu sdylenemez. Osmanl
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tarih¢iliginin meydana gelmesinde, Tevarih-i Al-i Osmanlardan 6nce, gerek II. Murad devrinde
ve gerekse daha Once yazilan tarihi takvimlerin de biiyiik katkis1 olmustur (Rasonyi, 1971: 354,
Babinger, 1982: 16-17; Turan, 1984: 1-8).

Fatih devrinde ise, sadece eski eserlerin terclimeleri yapilmamis onun adina bir¢ok eser
kaleme alinmistir. Bunlar, Dursun Bey’in "Téarih-i Ebu'l-Feth’i", Ebu'l Hayr’in, "Fetih-ndme’si"
ve bir¢ok Anonimlerdir. Ayrica Fatih devrinden zamanimiza kadar gelen tarihler ise,
Stikrullah’in, (61.1488) "Behcetii't-Tevarih’i", Fars¢a ve on ii¢ bdliimden meydana gelen bu
tarihin sadece son boliimii Osmanlilarla ilgilidir. Enveri’nin "Diisturname" adli eseri de Tiirkce
ve manzum bir eserdir. Vezir-i azam Nisanci Mehmed Pasa'nin (6l. 1481) "Tevarih-i Al-i
Osman" 1 da Arapca mensur bir eserdir (Banarli, 1971, 498; Menage, 1978, 227-240; Babinger,
1982, 20, 27,445).

II. Bayezid donemi ise, Osmanli tarih¢iliginin doniim noktasidir. II. Beyazid,
Kemalpasazade'ye ve Idris-i Bitlisi'ye biiyiikk bir Osmanli tarihi yazmalarini emretmistir.
Dolayisiyla, Osmanl tarihgiliginde yeni bir ¢igir agilmustir. idris-i Bitlisi, Hest Bihist adim
verdigi bu eserini, II. Beyazid'e kadar her Osmanli padigahina bir boliim ayirarak, Farsga
manzum olarak kaleme almistir. Kemal-Pasa-zade ise, her Osmanli Padisahina Defter adim
verdigi bir cilt ayirmistir ( Ugur, 1987, 20-24; Kemal Pasa-zade, 1996, 36-37; Afyoncu, 2007,
19-34).

18. yiizyildaki ilk Osmanli vak’aniivisi Mustafa Naima Efendi’nin, asil ad1 “ Ravzatii’l-
Hiiseyn fi Hulasati Ahbari’l-Hafikayn* olan eseriyle bir¢ok yonden diger Osmanli tarih
yazicilarindan ayrilmaktadir. Eserinin dneminin bir¢ok sebebi vardir. Bunlardan birincisi diger
tarih yazarlarinin bir kisminin istifade ettigi eserleri vermezken, Nalma yararlandig1 kaynaklari
vermistir. Olay kurgusu ve tarih tasviri miilkemmeldir. Belki de en Onemlisi sebep sonug
iligkisine vermesidir. Olaylarin sebeplerini, azlin, katlin, siirgiiniin sebebi seklinde tek tek
aciklamustir. Ayrica Mustafa Naima, eserinde Hagli seferlerini ele alarak, Islam-Hagh
bloklagmas1 ve g¢atismasi iizerinde degerlendirmeler yapmistir. 17. yiizyildan itibaren Osmanli
Devleti’nin aleyhinde gelismis ve bu durum Osmanliy1 bir bunalim siirecine siiriiklemisti. Bu
durumun diizelmesi birgok siyasetname adli risaleler yazilmis, bunlarin en &nemlilerinden
birisinin de Mustafa Naima Efendi’nin eseri sayilmistir (Okumus, 2002, 29; Ortayli, 2011, 176;
Polat, 2012, 93; Sahiner, 2017, 85-100).

Yazar, eserinin mukaddimesinde, Mustafa Ali, Katip Celebi, Kinalizade ve 6zellikle en
biiyiik tarih¢i olarak gordiigii Ibn Haldun gibi tarihgilerin toplum ve tarih ile ilgili kuramlart
Ozetmistir. Burada yazar, Osmanli Devleti’nin zayiflamasiyla, ¢okils doneminin yavas yavas
bagladigimi diisiindiigli icin, devletin bu durumdan nasil kurtarilip 6nceki durumuna nasil
getirilebilecegi hususunu &rnekler vererek arastirmaya calismustir( Ipsirli, 2002, 839-846;
Inalcik 2006, 63; Inalcik 2006, 63; Sahiner, 2017, 85-100)
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Mustafa Naimad Efendi, eserini daha zenginlestirmek icin, diger bircok Osmanli
tarihgisinden de yararlanmistir. Yazarin en 6nemli kaynaklar1 arasinda Kétip Celebi, Pecuylu
Ibrahim, Vecihi, Kara Celebizade Abdiilaziz Efendiler ile Nisanc1 Abdi Pasa, fsazade, Mehmed
b. Mehmed Edirnevi, Mehmed Halife, Hiiseyin Ttgi, Topcular Katibi Abdiilkadir Efendi,
Cenabi Mustafa Efendi ve Ali basta gelir (Baysun 1964, 44-49; Ipsirli, 2006, 317). Ayrica yazar,

ozellikle herkesin faydalanabilmesi igin eserini nispeten sade bir dille yazmistir diyebiliriz.

2-Naiméa Tarihi’nde Kur’an Ayetlerini Kullanisi

Insanligin gelecegini tayin eden, onu sekillendiren, hig siiphesiz onun gegmisidir. Bu
giiniimiiz nasil ki geg¢misimizin etkileri ve Ozelliklerini tasimaktaysa, yarimimz da elbette
giiniimiiziin 6zellikleri ve etkilerini tagiyacaktir. Dolayisiyla bu apagik gergek, bize en azindan
gelecegimizin dogru teshisi i¢in, gegmisimizi bilmeyi zorunlu kilmaktadir. En genis anlamda
tiim insanligin, dar anlamda da tiim milletlerin ve toplumlarin kendi gegmislerini, yani tarihlerini
bilmek istemeleri, bu olgunun tabi bir sonucudur. Bu sonucu yeterince degerlendiremeyen, yani
tarihini bilme geregini pek duymayan toplumlar ve milletler, ayn1 oranda geleceklerine de ilgi
duyamazlar.

Siyasi tarih tabi ki ¢ok onemli olmakla birlikte, kiiltiir tarihi de fevkalade onemlidir.
Tarih ayn1 zaman da maddi ve manevi kiiltiir degerlerimizi de giiniimiize aktarir. Osmanlt
tarihlerinden, Ahmedi’nin Iskender-Name’sinden, Vakaniivis Ahmed Liitfi Efendi Tarihi ve
Sadrazam Mehmed Kamil Paga’nin Tarih-i Siyasi-i Devlet-i Aliye-i Osmaniye adli eserine kadar
biitiin Osmanl tarihi eserlerimizde, maddi ve manevi kiiltiir degerlerimize ¢ok 6nem verilmistir.
Ahmedi’den, Ahmed Liitfi Efendi ve Abdurrahman Seref’e kadar hemen biitiin tarih¢ilerimiz,
tarih¢i olduklari gibi ayn1 zamanda tefsiri, hadisi ve fikih alimi idiler, belki tarih ilminden daha
fazla bu konularda miitehassis idiler. Mesela Sadrazam Liitfi Pasa’nin tarihle ilgili iki eseri
varken, on {i¢ adet dini ve bir adet tibba dair eseri vardir. Kadizade Kiigilk Mehmed/Muhammed
[Imi*nin on sekiz eserinden sadece iki tanesi siyaset bilimi diyebilecegimiz siyasetname, bir
tanesi sosyal hayat digerleri dini konularla ilgilidir. Osmanli miiellifleri sosyal hayata ve tarihe
dair yazdiklar eserlerinde olaylar1 anlatirken konuyu desteklemek, anlattigi konuyu agiklamak,
manay1 desteklemek amaciyla ayet, hadis, atasozii ve siirleri de kullanmuslardir. Tabii olarak
Naima da Kuran-1 Kerim’den bir¢ok ayet-i kerimeyi konuya uygun bir sekilde ustaca
kullanmistir diyebiliriz.

Osmanl1 kronikleri genel olarak Allah’a hamd i sena, Hz. Peygamber’e salat u selam,
donemin hiikiimdarmi medh {i sena ve dua ile baglar. Daha sonra miiellif kendini tanitir ve
eserinin adini verir. Ardindan eserini ni¢in yazdigini belirtir ki bu genelde “sebeb-i telif” kaydi
olarak bilinir. Eserlerinin i¢inde ayet, hadis ve siirleri gerek gordiikleri yerlerde konuya uygun
bir sekilde yerlestirmislerdir. Osmanli tarih yazarlari, Kur’an Kerim’den ve Hadis-i Seriflerden

gecmigle ilgili haberleri, tarihi olaylarla anlatimlarini yeni bir bakisla ele alarak onlardan,
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sonraki nesiller i¢in ibret verici ve yonlendirici sonuglar ¢ikarmiglardir.

Mustafa Naima Efendi de eserinde diger tarih yazarlar1 gibi, savas sebebini
kuvvetlendirmek, sebebi dini zemine oturtmak, savasi mesrulastirmak ve dini temele
dayandirmak, askere cesaret vermek, savasa tesvik etmek, anlattigi konuyu agiklamak, manayi
desteklemek, bazen de konuyu zenginlestirmek amaciyla ayet ve hadisleri kullanmistir. Ayetleri
ve hadisleri kullanirken ayetin tamamini degil de konuyla ilgili olana kismin1 eserine almustir.

3-Naima Tarihinde Baz1 Kur’an-1 Kerim Ayetleri

Naima, genellikle ayet-i kerimeleri anlattigi konuyu agiklamak, manay1 desteklemek,
bazen de konuyu zenginlestirmek amaciyla kullanmistir. Bunun diginda savasla ilgili, savasa
tesvik, savasta dilsmanin diistiigii durum, zafer ve yardimin Allah’tan geldigine dair, savasta ve
sair zamanlarda istisarenin Onemi, Allah’in iradesi ile ilgili ayet-i kerimeleri kullanmistir.
Naima’nin ayni ayetleri konuya uygun yerlerde tekrar tekrar kullandigini gérdiik. Yazar yazar
seksenden fazla ayet-i kerime yi kullanmig tabii olarak bir¢ok ayeti miikerrer kullanmigtir.
Naima Tarihi’nde kullanilan ayet-i kerimelerin bir kismini ele alarak, konularina gore ayirarak,
tasnif edip, Naima Tarihi’nde gegen kisimlari buraya alarak iglemeye calistik.

3.1. Anlattig1 Konuyu Aciklamak, Manay1 Desteklemek, Konuyu Zenginlestirmek

Daha once belirttigimiz gibi Naima, daha ziyade anlattig1 kuyu desteklemek, agiklamak
ve zenginlestirmek amaciyla ayetleri kullanmistir. Burada eserinin girig kisminda insanlarin sinif
sinif yaratildigindan bahsederken konuya uygun ayet-i kerimeyi zikreder: “Ve tekabiil-i esma ve
sifita mazhar olan esnaf-1 mahlikati mahiyat-1 muhtelife ve isti'dat-1 miitenevvi’ aya mazhar
etmekle kimi padisah-1 cihan ve kimisi fakir u natuvan kimi ve kimi akil @i hakim ve kimisi
nadan i sakim olup “ve rafa’na ba’dahum fevka ba’din dereca't” (Kur’an-1 Kerim ve Agiklamali
Meali, 1993, Zuhruf 43/32) fehvésinca ahval-i kainata mugayeret ile sebat verip daire-i
cem’iyyet-i mahlikati bu mubayenet ile miimtazamatii’l-harekat eyledi.” ( Naima, 2007, 1).

Yine Naima, Hiideybiye antlagmasini anlatirken, konuya uygun bir ayet-i kerime
getirmistir: “Yani bu muamele-i diiriist-i kiiffar afitab-1 zamir-i Seyyid'il-Enbiyaya zeri’a-i
inkisaf olmakla ol havalide vaki’ secere-i sidire sayesinde sah-1 berimend-i ebdan meyve fesan-1
hayat olincaya dek kiiffar {izerine sa’ika-i bar-1 peykar olmak sartiyla mu’akade-i dest-i
miibdya’at eylediler. Kema kale’allahu tedla “Lekad radiye’llahu ani’l-mii’minine iz-
yiibayi’lineke tahte’s-secerati” (Fetih 48/18) hazret-i Zi’n-nlreyn hizmet- giizari-i Resul-i Bari
zimninda na-kam nisin-i daire-i muhéalifin bulunmakla bu bey’atten den mahrim olmasin i¢in
hazret-i dest-gir-i iimmet aleyhi efdalii’t-tahiyye dest-i ¢eplerin kendi taraflarindan ve dest-i rast
larin hazreti Osman radiyallahu anh tarafindan yek-digere akd buyurdular.”( Naima, 2007, 13).

Naima Efendi, asagidaki paragrafta ise, insanin yaratilisini, cocukluk yillarini,
biiylimesini, olgunlasmasini, merhaleler seklinde anlatir ve toplumlar1 da buna benzetir. Daha
sonra anasir-1 erbaa dan bahseder. Sonra esnaf-1 ¢argane’nin, ahlat-1 erbaa’ya benzedigini ve

esnaf-1 ¢argane’nin durumunun bozuldugunu belirtir. Yani, ahlat-1 erbaa, kan, safra, sevda,

38



balgam dengede olmasiyla saglik, bunlarin bozulmasiyla da hastalik ortaya ¢ikiyorsa; esnaf-1
cargane de ki bozukluklarda devleti hasta eder, diye bir benzetme yapmistir. Ayrica, “ Her seyin
bir vadesi vardir” (Ra’d 13/38 ayet-i kerimesi ile insanlarin da, devletlerinde bir vadesinin
oldugunu; vakti gelince onlarinda yok olacagini vurgulamis ve ayet-i kerime ile konuyu
desteklemistir.

“Ve her insan sinn-i vukuftan gecip sinn-i inhitata vardikta havass u kuva tenezziile agaz
edip gittikge za’f-1 piri nige galip olursa her kavmin igtima’i hali evasittan evahire varinca
zaman-1 inhitatta tamam bu minval tizre olur... Egerci “Li Kiilli ecelin kitab “(Ra’d, 13/38)
fehvasinca her zuhur u inkiza mahkeme-i ezel i 4zélde kaza vii imza olunmustur. Lakin ayet-i
kerime-i “Yemhu’llahu ma-yesa’u ve yiisbit” (Ra’d 13/39) miifadi {izre kazi mu’allak sabittir”.
Yazar burada ahlat- 1 erbaa ve esnaf-1 ¢arganeyi karsilastirmistir ( Naima, 2007, 24-25; Eliagik,
2020, 131-147).

Asagida ki paragrafta Naima, “Allah takdir ettigi bir seyi yerine getirsin” (Enfal 8/44)
kerimesini korkusuzca diigmani takip etmelerine destek mahiyetinde kullanmis; “Sirf fesat
¢ikarmak i¢in diinyanin her tarafinda kosup dururlar” (Maide 5/64) ayet-i kerimesini ise, bazi
haktan ayrilan isyancilarin savasa gonderilmesi hususunda destek mahiyetinde kullanmugtir.

“Amma Sefer Pasa, nefsinde yarar bir merd-i serkes ve yaninda olanlar Karakas ve gayri
cimle Celali levendat1 bir boliik haric ez- zabt bi-bakler s6z dinlemeyip kafalarini hali koyup
ta’kib-i diismen kildilar. “Li- yakziye’llahu emran kane mef’1a” (Enfal 8/44) bu gazve-i garibe
hiikm-i ildhiden bir hikmet-i hafiyyeye mebni idi ki, ol ma’rekede maktul olan tavaif ciimlesi
levend namina bir miiddet “ Ve yes’ avne fi’l-ard1 vesada” (Maide 5/64) misdakinca bagi olanlar
idi ki harbe siiriiliip muvazzaf askeri kismindan ol ma’rekede sehid olanlar nadir olup amme-i
lesker selamete ¢ikmuslardir” (Naima, 2007, 300-301).

3.2. Savasa Tesvik

Naima Mustafa Efendi “ Ve eger siz miiminlerden yiiz kisi olursa, kafirlerden bin kisiyi
maglub eder” (Enfal 8/65) ayet-i kerimesine dayanarak Osmanli ordularini savasa tesvik ediyor.
Aslinda Osmanli padisahlar1 mali ve askerinin yeterli derecede oldugunu askerlerin de yukardaki
ayet-i kerimeyi glindeme getirerek daha da cesaretlendiklerini ortaya koyar.

“Guzat-1 Islam bu kesret u izdihdm ile hiicumu biraz havf u hirés ki zat-1 uytin-1 nasdan
goniillerine tari oldukta derhal Vezir-i dilir Hasan Pasa asker-i Islama kars1 durup” Harrizi’l-
mii’minine ale’l-kital” (Enfal 8/65) fehvasinca igra-i guzat ve tahris-i keliméat edip “Araslanlarim
! Gayret Ui hamiyyet giiniidiir, yliz ¢evirmen. Bir saat sabit-i kadem olun. Simdi kiiffar ha’ib i
hasir makhir olur” deyii nice hakimane nevazis Ui tahris etmekle giiriih-1 miicahidin dahi gayret
kemerin dermeyan ve can u baslarin din yoluna Allahii te’alaya feda ve kurban eylemeyi bi-
dirig tutup her biri hizebr-i gazban gibi hazir-bas durup kal’aya yiiriiyen kiiffar ile azim savas
eylediler” ( Naima, 2007, 191-192).

“Al-i Osman padigahlarinin kuvvet-i mal ve vefret-i leskeri ma’limumuzdur. Lakin
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bizim dahi gazilerimiz “ In yekiin minkiim mi’etenyaglibu elfen” (Enfal 8/65) istizhar edip
askeriniz kesretinden asla endise olmazlar. Heman merhum Sultan Siileyman Han hazretleri
merhum dedem Sah Tahmasb’a verdigi ahitnime mucibince kat’-1 sinir cdiz ise, ben sa’adetlii
padisahin bir kuluyum, bir kimse diismanlikta kavi olmasa dostluguna dahi i’timad yoktur.
Bizim dahi dostlugumuz miisdhede olunur. Suna rizaniz yok ise vera’-i perde-i takdirde olan
zuhura gele, ve’s-selam” (Naima, 2007, 383).

Naima, eserinde “Allah yolunda geregi gibi cihad edin” (Hac 22/78) ayet-i kerimesi ile
savasa tesvik edildigini aktarir:

“Ve mavnaya yanasip ceng ederek iizerine ¢ikip yedeklerin kesip darb-1 simsir-i celadet
ile kiiffara giriftar olan mavnay: i¢ine konulan yiiz elliden ziyade kafie r ile yed-i adiyelerinden
dogiise dogiise kurtarip ¢ekip getirdi. Zihi bende-i nemek be- helal ki veliyy-i ni’meti rizasin
tahsil “Ve cahda fi sebili’ilahi hakka cihadihi “(Hac 22/78) fermanina imtisal ve arzim tekmil
icin otuz kirk ademisiyle dort pare kafir mavnasina girdne hiicum edip bu giine izhar-1 hiinerle
namini ser-defter-i erbab-1 isti’dad der-murdd eyledi” (Naima, 2007, 1740-1741).

3.3. Savasin Allah’in izniyle Kazanilmasi.

Yazar burada “Derken Allah’in izniyle onlar1 bozguna ugrattilar” (Bakara 2/251) ayet-i
kerimesiyle Allah’1n izni ile savasin kazanildig1 vurgulaniyor.

“Tuna i¢inde {i¢ yliz kadar sayka ve dort yiiz kadar toplar barut ve daneler ile ii¢ bin
kadar ¢adirlar1 climle miri i¢in zabt olundu. Ve Hersek Mtyas mecruh ve Franga askerine bas
olan duka karindas1 top ile maktul oldugundan gayri on bir kadar mela’in maktul ve kimi esir i
mahzil oldu. Kuzattan Sirozi Kerim-zade “Fe-hezemiihiim bi-izni’llah” (Bakara 2/251) ayet-i
kerimesini tarih diisiirip mukabelesinde Tirhala kazasi ihsan oundu. Bundan sonra kal’a
cevanib-i erba’asindan geregi gibi muhasara olunup sil-i atide fethi miiyesser olinca
dogiilmiistiir” ( Naima, 2007, 72-73).

Asagidaki pasajdan anlasildigina gore, Serasker Ali Pagsa, Osmanli asker asker sayisinin
sadece bin bes yliz kadar oldugunu gizleyerek “Nice kiiciik topluluklar vardir ki, Allah’in
izniyle, biiyllk cemaatlere galip gelmistir” (Bakara 2/249). Ayet-i kerimesine dayanarak,
Osmanl: askerinden kat kat fazla rafizl askerine hiicum etmeye karar vermislerdir. Yani savasin
Allah’1n izniyle kazanildig1 vurgulaniyor.

“Seraskerleri olan Ali Pasa’nin huzur-1 saha cezmi ve iimera-i hudiiddan ba’zisinin irsal-
i mektubu sebebi ile kaziyeye hesmi olup lakin isd’at eyledigi takdirce teferruk-i havatir ve
tefrika-i asakire ba’is ola deyu ketm edip aded-i asakiri bin bes yiiz kadar ancak var iken “ Kem
min fi’etin kaliletin galebet fi’eten kesireten” (Bakara 2/249) mazmun-1 serifine ittikd birle
ez’af-1 muza’afasakir-i revafiz ile mukabeleye niyet ettiler" ( Naima, 2007, 242).

Naima, Iran seferinde iki ii¢ bin asker var iken, “Allah’1 kefil ederek baglandigimz
yeminleri te’kid ettikten sonra bozmaym” (Nahl 16/91) ayet-i kerimesinin geregi olarak,

savastan kagmayarak, Isfahan ile Tebriz aras1 yirmi giinlilk mesafe iken, padisahlara yarasir bir
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usulle ve bir ise, meslege girer gibi, bu mesafeyi dokuz giinde kat etmislerdir. Yani siz Allah’a
giivenir ve dayanirsaniz, Allah’da size yardim eder. Ayrica Allah’a giivendikten ve baglandiktan
sonra, bu giiveni terk etmeyin.

“Ayet-i kerime-i “Vela- tenkuzu’l-eymane ba’de tevkidiha “(Nahl 16/91), fehvasini giis
etmeyip yaninda olan askerinin giizidesi ki iki {i¢ bin mikdar1 memlik direm haridesidir. Isfahan
u Tebriz ma-beyni menazil-i kervan ile yirmi giinlilk meséafe de’b-i miilikane-i tarik ve meslek-i
su’likaneye Salik olup dokuz giinde kat’ ve sene-i mezblire rebiiilahirinin on dokuzuncu giinii
alem-i bagy u hurucunu sahra-i Tebriz’de ref” eyledi” ( Naima, 2007, 241).

Lehler ( Polonya) askerleri elli ii¢ bin kisi ve Osmanli askeri ise on bin kadar idi. “Nice
az kisiler vardir ki, ...” (Kur’an-1 Kerim, 2/249) ayet-i kerimesinin burada tecelli ettigini soyle
vurguluyor:

“Mezbirun takriri iizre lesker-i kiiffir defter ile elli iic bin nefer idi.izkender Pasa
askaeri ise on bin kadar idi. “Kem min-fi’etin kaliletin” (Bakara 2/249) fehvasi bunda dahi zahir
oldu. Serdar-1 mezbiru sonra Mere Hiiseyin Pasa yalniz bir gurusluk hedaya ile itlak edip,
hazineye yiiz bin gurus zarar eyledi deyli Peguylu tahrir eder” (Defterdar Sar1 Mehmed Pasa,
1995, 731; Naima, 2007, 452).

Naima, saruca ve sekban taifesinin 6ldiigiinii, “Bagka yerlere goc etmeleri suretiyle
onlart darmadagin ettik” (Enfal 8/65), ayet-i kerimesi geregince agiklamistir.

“Sene-i sabika(1031) ahiri idi ki, bu feth yliz gosterip memalik-i Manisa ve Karesi ve
Kazdag1 ve Focalar ve ol havali, ki ilyas Pasa’nin taht-1 yed-i tagalliibiinde idi, istihlas olunup
Saruca ve Sekban tavaifi “Ve mezzaknahum kiille miiezzekin” (Bakara 2/249) fehvasinca katil
ve tarld bilclimle na-bid oldular (Naima, 2007, 737).

Yazar, “Yardim Allah’tandir” ayet-i kerimesiyle savasin Allah’in yardimi ve izniyle
kazanildigin vurgulamigtir:

“Salar-1 ceys-i Tatar olan Gazi Giray nam-dar dahi bakiyye-i asker ile perisan olmak
seklinde sahraya rli-be-rah oldukta a’da-i bed re’y dahi kemal mertebe maglubiyetlerin miilahaza
edip perakende olan askeri sikar etmek sevdas ile firka firka akabgirlige segirttiler. Bu tarikle
cem’iyyetleri perisan olup sahrd ve cibale dagildiklarinda dilaveran-1 gaza ve ser-bazan-i
meydan-1 vega doniip, diisman-1 din {izerlerine havale-i tig-i hiin-1 riz edip her tarafdan sir garran
gibi yiiriidiiklerinde a’da-i bed-fi’dl an-1 vdhidde makhir u paymal ve sahra ve kuhu
kiistelerinden mal-a-mal ettiler. Meded-kari-i avn-i 1lahi ile hiikm-i “Nasrun mina’llah” (Saf
61/13) zahir olmakla a’da-i din maglup u makhir ve guzat-1 Islam muzaffer u mansir oldular” (
Naima, 2007, 737).

3.4. Zafere Sabirla Ulasma

Burada da “Muhakkak ki zafere sabirla ulasilir, muhakkak zorlukla beraber bir kolaylik
vardir” (Ingirah 94/5) ayet-i kerimesi ile zafere sabirla ulasildig: desteklenmistir.

“Mevlana Sa’deddin Efendi padisah hazretlerine * Inne’n-nasra ma’a’s-sabr ve inne
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ma’a’l-usri yiisra” (Ingirdh 94/5) mazmunlarin beyan ve tefsir ve sabr usabat favz-i emani ve
hacat ile miitelaziman idigini takrir edip ol padisah-1 din-penah hazret-i peygamber aleyhi’s-
salati ve’s-selamin Hirka-i seriiflerin giyip biinyan-1 mersiis cidar-var sabit i ber-karar olup
hazret-i alimii’l-esrar ve’l-hafiyyatihi miinacat iigirye ve huz{i’ u niyaz birle dergah-1 bi-niyaza
ref’-i yed-i hacat edicek nesim-i feth {i zafer percem-i tGg-i Muhammedi’yi tesrih eyledi”
(Naima, 2007, 117).

Yazar, savasta biitiin gayretlerden sonra ¢ok az zayiat vererek, Allah’in yardimiyla
savasin kazanildigim soyle aktarir:

“Lakin kiiffar gemilerinin tasallutundan yaklagsmak miimkin olmayip ber-miikteza-i
kaza-i bari esbab-1 inhizdm miitedkiben tari olupbastarda ile yedi sekiz pare tersane gemisi ve
mahall-i ma’rekede hazir olanlardan on iki iimera gemileri necat bulup sekiz pare kadirga esir-i
kiiffar ve ma-adas1 ihrak-1 bi’n-nar olup kiiffar tarafindan ancak bes pare gemi ihrak olunmustu,
« Zalike takdiru’l- azizii’l-alim” (Bakara 2/249), ( Naima, 2007, 1675).

Naima Mustafa Efendi eserinde, “O nesneler mi {istiin yoksa caresiz kalip kendisine
yalvaran insanin duasini kabul edip sikintisimi gideren ve sizi diinyada halifeler yapan
Allah’m1?” (Neml 27/62) ayet-i kerimesi ile sabirla mii’minlerin zafere ulagtigini belirtir:

“ Mel’tinun gemisi erisip zahm hiirde sikar gibi bastarday1 beste-i fitrak iktidar etmege
az kalmis iken nagah bir fehvay-i sidk ihtiva-i “ Emmen yiicibii’l-muaddarra iza de’ahu” (Neml
27/62), Serdar-1 ekremin du’asi makbul ve gayret- kesan-1 din olan muvahhidinin niyazi
makrlin-1 icdbet olup Kumburnu’'nda olan metrislerden Kara Mehmet nam bir topgu
miibageretiyle atilan bir ndm-dar topun danesi pis- aheng-i katar-1 meld’in-i freng olan emin-i bi-
dinin bastardasinin barut mahzenine rast gelip, turfetii’l- ayn icinde kic1 ve ser be- felek keside
olan amudlar1 ve iist tabakasi alat-1 bezm ve edevéat-1 rezm ile ve ol kelb-i 4’ver ve hem cinsleri
olan siikkan-1 skar ve bin kadar kiirek¢i ve asker-i kiiftar-1 haksar ile kubbe-i evc-i havaya atilip
sirare-i cahim gibi sd’ir gemileri lizerine dokiiliip has u hasak-1 nar-1 sakar oldular” ( Naima,
2007, 1743).

3.5. Oliim

Naima, baz1 pasalarin dldiiriilmesi ile ilgili, Kér Hazinedar Ibrahim Pasa Bekir Pasa’nin
heniiz ecellerinin gelmedigini belirtir. Mustafa Pasa ise, firsati degerlendirerek, at1i da hazir
oldugu i¢in kagmistir. Fakat Naimd “Ka¢mak asla size fayda vermez) ” (Ahzab 33/16) ayet-i
kerimesi mucibince, onun kagtigindan vezirin haberi olunca, Kér Hazinedar ona yetisip mutlaka
kellesini getirin dedi. Bdylece ecelden kagilmayacagina igaret etmistir.

“Hemen Kor Hazinedar Ibrahim Pasa Bekir Pasa’yr incitmediler ki heniiz anlarm
ecellerihuliil ememegin vezir-i seng-dil anlar1 ibka siparis etmis imis. Katl olunan pasalarin
cilisselerin siiriiylip der-i bargéha ibreten 1i’l-mura’in buraktilar. Meger Mustafa Pasa ol maziktan
can ve reha kilip, at1 hazir olmagin binip firér etti. Amma ¢iin ecel-i mahtimu erismis idi, “Kul

len- fa’akiim el-firdru” (Ahzab 33/16) el-ayeh fehvasinca mezburun girizan oldugundan vezir
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agaholdukta Kor hazinedar ana yetisip “Beher hal kellesin getire” deyii emr eyledi” (Naima,
2007, 682-683).

Naima, Hafiz Pasa’nin, padisahin s6zii gegmeyince, babiissaade den ¢ikip, padisahin
huzuruna gelip, bu zalimler beni sehid etsinler, “Biz Allah’a aidiz ve vakti geldiginde elbette ona
donecegiz”’(Ahzab 33/16) ayet-i kerimesini de okudugunu ve agladigini aktarir.

“Bu zalimler hiin-1 na-hakkimi 1izAn beni sehid etsinler ve lutf edip meytimi Uskiidar’da
defn ettiresin eytdm fukarasina nazar-1 indyetin rica ederim” deyiip yer Opilip bir kere
“Bismi’llahi’r-rahmani’r-rahim ve 14 havle vela kuvvete illa billahi’l-‘azim. inna lillahi ve inna
ileyhi raci’in” (Bakara 2/156) deyip arsa-i Kerbeld’ya méanend olan meydan-1 beldya merdéane
yiiriidii. Padigah makremesin yiizline tutup agladi” (Naima, 2007, 702).

Yazarimiz, Ismail Pagsa’nin 6liimii ile ilgili “Allah’in emri gelmistir...”(Nahl 16/1) ayet-i
kerimesini zikreder ve olayi sdyle aktarir:

“ Ve Izmir’den Kibris eyaletine giden defterdar-1 sibik Vezir Ismail Pasa’nin asitine’ye
gelmesi babinda Dariissa’ade agasi rica ettikte veziriazam, “Ol kose bir hile-baz ve fitnekar
herifdir, gelirse fitne gé’lesini boynuna alirmisin” dedikte Siileyman Aga ta’ahhiid eyledi. Vezir
dahi bi’z-zarure getirmek igin ferman ve adam gondermek iizre iken Ismail Pasa’nin fevti haberi
gelip “Eta emrullahi” (Kur’an-1 Kerim, 16/1) el-ayeh dlem-i gaybdan r-numa oldu ve hikayesi
sebkat eden Helvaci-bas1 Uveys Bey ki sabika Pojega Beyi olduktan sonra tekrar gelip helvaci-
basi olmustu” (Naima, 2007, 1357-1358).

3.6. Allah’in iradesi

Naima, yaratilanlar ¢esitli mahiyette, farkli istidatlarda yarattigim soyle aktarir:
“Evvelen ve dhiren hamd 1i sipas ve zdhiren ve batinen siikr-i bi-kiyas ol miiiibdi’-i bedayi’-i
masnuat ve ol muhdis-i havadis-i mevcidat —celle sanuhl ve amme nevaluhii- hazretlerine olsun
ki, her miiceb-i tekabiil-i esma vii sifat ve mukteza-i kerime-i “Ve refa’nd ba’duhum fevka
ba’din derecat”’(En’am 6/165)esnaf-1 mahlikati mahiyyat-1 muhtelife ve isti’dadat-1 gayr-1
muhtelifeye nazhar etmekle kimini sahkimini dervig ve kimini saddan kimini dil-ris kimini dana
vii akil kimini dervis ve kimini nadan u céhil ve kimini 4gah u kamil kimini gimrah u gafil kilip
bu mugayeret ile ahval-i kdinata sebat verip da’re-i cem’iyyet-i mahlikati bu mubayenet ile
muntazametli’l-harekateyledi” (Naima, 2007, 949).

Naima, askerin maaslarindan bir miktar keslince, “Ya Rabbena! Takat
getiremeyecegimiz seylerle bizi ylikiimlii tutma” ( Bakara 2/286) ayet-i kerimesini aktarir:

“Ve yoklama namiyla nige esameler ¢alip askerl td’ifesini tekdir etti ve Rumili biladina
avariz tahriri i¢in Dilaver Efgendi’yi gonderip Kadime mugayir ziyade haneler baglayip, ra’iyyet
ve askeri miicavir ve mukim veseferi belki sadat u kuzat yeksan avariza baglanip ah fukara
“Rabbena vela tuhammilna ma-1a takate lena bih” (Bakara 2/286) gliyan 4suména ermisti.

Yazarimiz, Osmanli ordusunun diistiigii durumu, “Iste biitiin bunlar, aziz ve alim

Allah’1n takdiridir” (En’am 6/96; Yasin 36/38) ayet-i kerimesi ile agiklamaya calismistir:
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“Bu mahalde kiiffar ferce bulup hayli top cengi etti. Askeri bastan kara edip tasra
dokiilen sefineleri tahlis icin kaoudan pasa ¢ektirmeler ta’yin etmisti. Lakin kiiffar gemilerinin
tasallutlarindan yaklagsmak miimkin olmayip ber-miikteza-i kaza-i Bari esbab-1 inhizam
miite’akiben tari olup bastarda ile yedi sekiz pare tersane gemisi ve mahll-i ma’rekede hazir
olanlardan on iki {imera gemileri necat bulup sekiz pare kadirga esir-i kiiffar ve ma-adasi ihrak-1
bi’n-nar olup kiiffar tarafindan ancak bes pare gemi ihrak olunmustu, “Zalike takdiru’l- azizii’l-
alim” (Bakara 2/249), (Naima, 2007, 1675).

3.7. Savasta Diismanin Diistiigii Durum

Naima Mustafa Efendi, muhasara edilen diismanin durumunu” O giin insan ‘Kagacak
yer neresidir’ diyecektir” ayet-i kerimesi ile agikliyor.

“Bu hengamede iki yiiz kadar adam sehid ve mecruh olup birkag seng-i hisar {i¢ mil yere
gitti. Tenbih-i serdardan gafil olan asker yiirliylis kabasiyle muharebeye agidz edip kal’aya
¢ikmak ardinca oldular. Mahsarlar ciidle sehir ve hisar 4sumane ugtu yahld yere gecti sanip
“Eyne’l- mefer” (En’am 6/165) diyerek deryaya dokiildii. Gaziler burg iizerinde kafirleritu’me-i
simsir edip tiifenk ve esvabini garete mesgul oldular, amma Murad Aga bayraklari ve sa’ir lesker
me’z(n olmamakla yiiriimediler” (Naima, 2007, 949).

Yazar Naimd Mustafa Efendi, “Deniz onlar1 6yle bir sardi ki birden yutuverdi” (Ta-Ha
20/78) ayet-i kerimesi ile diismanin diistiigli durumu agiklamaya ¢aligmustir:

“Heniiz sems-i alem-tdb guruba varmamis idi, bassiz ve ki¢siz tekneleri dahi be fehva-i
“Fe-gasiyehum mine’l-yemmi ma-gaiyehum” (Ta-Ha 20/78) emvac-i bahr-i hun-har ile na-bedid
ve kem oldu” (Naima, 2007, 1744).

3.8. Padisahi Uyarma

Yazar, eserinin sadece bir yerinde padisahi uyarmakla ilgili ayet zikreder, Naima,
padisahin dolagirken namaz vaktinde tesadiifen Giil camiye Cuma namazi eda etmek igin
girmistir. Caminin imami padisahi ferasetle bilmis ve namazda “ Ey Davud! Biz seni iilkede
hiikiimdar yaptik, sende insanlar arasinda adaletle hilkmet” (Sad 38/26) ayet-i kerimesini
okumustur. Zeka sahibi padisahta ayet-i kerimenin manasini bildigi ig¢in, namazi eda ettikten
sonra Cuhadar Ken’an Aga kullarina emr edip “ Var hatibe su’al eyle, kimesneden sikdyeti var
midir?” diye haber gondermigstir. Hatipte, kendisine tahsis edilen mesrutanin ¢ik harap bir
vaziyette oldugunu arz etmis, inayetli padisahta vakif naziri olan Darilisa’ade Agasi Dilaver
Aga’ya tenbih buyurup hatibin virane evinin tamir edilmesiyle mutlu olacagin1 belirttiler.

“ Ve sevketli padisah hazretleri gah u bi- gah tebdil-i tarikle gest ii giizar ederken vakt-i
salata Giil Cami’i kurbunda musadif olup cum’ay1 anda eda buyurduklarinda cami’i kurbunda
musadif olup cum’ay1 anda eda buyurduklarinda Cami’-i mezburun hatibi padiah-1 alem-penahi
ferasetle bilip mihraba gectikte ¢ Y4 Davude inna ce’alnake halifeten fi’l- ardi f"ahkum beyne’n-
nasi bi’l-‘adl” (Sad 38/26) ayet-i kerimesin kiraat eyledi. Padigah-1 sahib-i zeka hazretleri ayet-i

kerimenin ma’na-i serifinden agah olmagin namazi eda ettikten sonra Cukadar Kenan Aga
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kullarina emr edip “Var hatibe sual eyle, kimesneden sikayeti var midir’deyii irsal eyledikte
hatib-i mezbur cevabinda kendiye mesruta olan menzili viran olup miitevellisi termiminde ihmal
ettiginden sikayeti oldugun arz eyledikte inayetli padisah-1 alem-penah hazretleri nair-1 vakif
volan Dariissa’ade Agas1 Dilaver Aga’ya tenbih buyurup hatibin hane-i viranesini abad
ettirmekle kalb-i hazinin sad buyurdular” (Naima, 2007, 1750).

3.9. istisarenin Onemi

Naima, Ferhat Pasa agalarinin birkac yilda ikiser {iger yiiz bin akgelik ze’amet sahibi
olduklarimi belirtiyor. Ve bu mansiplarin layik olmayan kisilere verildigini ve malillerinde
mabhalline ve serhad ehline verilmedigini; bu konularda hig istisare yapilmadigint “ ...(Umuma
ait) islerde onlarla miisavere et...” (Al-i Imran 3/159), ayet-i kerimesini delil gostererek herkes
kafasina ve kendi goriisiine gore degil, onemeli islerde istisare yapilmasi gerektigini dile
getiriyor. Hatta Peygamberimiz dahi vahy alirken bile istisare ile me’mur oldugunu, énemli
islerde immeti ile istisare etmesi gerektigi belirtilmistir.

“ Ve diisen mahlilleri mahalline ve serhad ehline vermeyip hazz-1 nefs ile evkatin zayi’
eden viikela-i devlete ser'an ne lazim gelir fetvasini sizden isteriz. Umiddir ki bu yil dahi
hafakan-1 kalb ile gecinmeyeviiz, miibalaga degildir. Hiida-i alimii’s-serd’ir sahiddir ki
yiiregimiz oynar oldu. Havf u hasyet galebe eyledi. “ Ve savirhum fi’l-emr” (Al-i imran 3/159)
emrine imtisal odunmayip hod-re’ylik ve hod- pesendlik hired-mend isi akil- revisi degildir.
Peygamberimiz dahi vahy ile mugayyibata vakif olurken istisare ile me’mur olup iimmetinden
stinneti cari-iken terk olunup birkac¢ havasi ve hiiddam sdziliyle umir-1 izdm temsiyetine ikdam
beyne’l- havas ve’l-avam miistekim goriilmemistir (Naima, 2007, 147).

3.10. Padisah ve Sair Devlet Adamlarina itaat

Padisah, Kanija beylerbeyi Hasan Pasa’ya hatt-1 hiimayun gondererek, kendisinin ve
diger askerlerin olmasi gerekenden daha fazla hizmet ve gayret icerisinde olduklarindan
bahsetmis; bundan sonra da senin soziine itaat esinler, onlara her ne hizmet verirsen yerine
getirmek i¢in dnem gostersinler, diye belirtir. Ve ayrica padisah, Hasan Pasa’ya bu pendnamemi
gazilerimin huzurunda oku ve “Alla’a itaat edin, Rasuliine ve sizden emir sahiplerine itaat edin”
(Nisa 4/59) ayet-i kerimesinin anlamini da onlara bildir, diye belirtiyor.

“Melhuzdan ziyade calisip, can ve baslarin din ugruna ve bizim yolumuzda dirig
etmediler. Ve makdur-1 beser olan sa’y-1 cemili yerine getirip, rah-1 hakta azim ¢alismislar. Ab-1
ates arasinda gah garik ve gah harik olmaktan perhiz eylemeyip, bur¢ u bedende ta’yin oldukalr
mahalden ayrilmamislar ve gah neberd-gaha ¢ikanlar1 kiiffar1 kagirip ve cengcilerinkirip yiiriiyiis
eylediklerinde ciiy(is-i ahen-puslarin girizan ve emval-i gand’imi rizan eylemisler. Bundan boyle
dahi senin sozline rAm olup her ne hizmet teklif edersen edasina dkkat-i ihtimam iizre olalar.
Sana itd’t-ii inkiyad {izre olduklar1 benim riza-i hiimayunuma sebebdir. Bu pendname-i tammemi
gazi kullarim mahzarinda okuyup” Eti’ullahe ve eti’u’r-Rastile ve Gli’l-emri minkiim” (Nisa

4/59) ma’na-i serifin anlara bildiresin. Seninle muhasarada olan kullarima verdigin vergi
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climlemakbul-i hiimayunum olmustur. Ciimlenizi Hak te’ala hazretlerine 1smarladim” (Naima,
2007, 718).

Sonug¢

Mustafa Naima Efendi’nin diiriist ve agik fikirli bir sahsiyete sahip olma tavri, zaman
zaman aleyhine olmustur. Bazi devlet adamlar1 tarafindan gozden diisiiriilerek daha alt
memuriyetlere indirilmistir. Once silahtar katipligine sonra da ordu ile birlikte Mora seferine
giden Naima, ordunun Mora’ya vardiginda Mora defter emini olarak gorevlendirilip orada
birakilmistir. Mustafa Naima Efendi, Osmanl tarihgisi veya resmi tarih yaziciligi dendiginde ilk
akla gelen tarih¢ilerden olmustur. Gergekten de bu hakli {inii elde etmesinde sahsiyeti, tarih¢iligi
ve eseri gibi faktorlerin birinci derecede rol oynadigi muhakkaktir.

Siyasi tarih tabi ki ¢ok 6nemli olmakla birlikte, kiiltiir tarihi de fevkalade onemlidir.
Tarih ayn1 zaman da maddi ve manevi kiiltiir degerlerimizi de giinlimiize aktarir. Osmanl
tarihlerinden, Ahmedi’nin Iskender-Name’sinden, Vakaniivis Ahmed Liitfi Efendi Tarihi ve
Sadrazam Mehmed Kamil Pasa’nin Tarih-i Siyasi-i Devlet-i Aliye-i Osmaniye adli eserine kadar
biitiin Osmanl tarihi eserlerimizde, maddi ve manevi kiiltiir degerlerimize ¢ok 6nem verilmistir.
Ahmedi’den Ahmed Liitfi Efendi ve Abdurrahman Seref’e kadar hemen biitiin tarihgilerimiz,
tarihgi olduklar1 gibi ayn1 zamanda tefsiri, hadisi ve fikih alimi idiler, belki tarih ilminden daha
fazla bu konularda miitehassis idiler. Mesela Sadrazam Liitfi Pasa’nin tarihle ilgili iki eseri
varken, on {i¢ adet dini ve bir adet tibba dair eseri vardir. Kadizade Kiigilk Mehmed/Muhammed
[Imi’nin on sekiz eserinden sadece iki tanesi siyaset bilimi diyebilecegimiz siyasetname, bir
tanesi sosyal hayat digerleri dini konularla ilgilidir. Osmanli miiellifleri sosyal hayata ve tarihe
dair yazdiklar eserlerinde olaylar1 anlatirken konuyu desteklemek, anlattigi konuyu agiklamak,
manay1 desteklemek amaciyla ayet, hadis, atasozii ve siirleri de kullanmuslardir. Tabii olarak
Naima da Kuran-1 Kerim’den birgok ayet-i kerimeyi konuya uygun bir sekilde ustaca
kullanmigtir diyebiliriz.

Osmanli kronikleri genel olarak Allah’a hamd i sena, Hz. Peygamber’e salét u selam,
dénemin hiikiimdarin1 medh {i sena ve dua ile baglar. Daha sonra miiellif kendini tanitir ve
eserinin adin1 verir. Ardindan eserini ni¢in yazdigim belirtir ki bu genelde “sebeb-i telif” kaydi
olarak bilinir. Eserlerinin i¢inde ayet, hadis ve siirleri gerek gordiikleri yerlerde konuya uygun
bir sekilde yerlestirmislerdir. Osmanli tarih yazarlari, Kur’an Kerim’den ve Hadis-i Seriflerden
gecmigle ilgili haberleri, tarihi olaylarla anlatimlarini yeni bir bakigla ele alarak onlardan,
sonraki nesiller igin ibret verici ve yonlendirici sonuglar ¢ikarmislardir.

Mustafa Naiméd Efendi de eserinde diger tarih yazarlarni gibi, savas sebebini
kuvvetlendirmek, sebebi dini zemine oturtmak, savagi mesrulagtirmak ve dini temele
dayandirmak, askere cesaret vermek, savasa tesvik etmek, anlattigi konuyu acgiklamak, manayi
desteklemek, konuyu zenginlestirmek amaciyla ayet ve hadisleri kullanmistir. Ayetleri ve

hadisleri kullanirken ayetin tamamini degil de konuyla ilgili olana kismimni eserine almistir.
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Naima, genellikle ayet-i kerimeleri anlattig1 konuyu agiklamak, manayr desteklemek, bazen de
konuyu zenginlestirmek amaciyla kullanmistir. Bunun disinda savagla ilgili, savasa tesvik,
savagta diismanin diistiigli durum, zafer ve yardimin Allahtan geldigine dair, savasta ve sair
zamanlarda istisarenin 6nemi, Allah’in iradesi ile ilgili ayet-i kerimeleri kullanmistir. Naima
Tarihi’nde kullanilan ayet-i kerimelerin bir kismini ele alip, konularina gore ayirarak tasnif edip,
Naimé Tarihi’'nde gecen kisimlar1 burada islemeye calistik. Nalma’nin aym ayetleri konuya
uygun yerlerde tekrar tekrar kullandigini gordiik.
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Oz: III. Murad’in saltanati doneminde Safeviler ile yapilan savaslarda
fethedilen topraklar iizerinde askeri-lojistik bakimdan stratejik eyaletler kuruldu.
Bu eyaletlerden biri 17 Temmuz 1579 tarihinde kurulan Cildir Eyaletidir. Eyaletin
ilk beylerbeyi, Miisliman olarak Mustafa adin1 alan Menti¢ihr’dir. Osmanli Devleti
hem Giiney Kafkasya bolgesine hakimiyet stratejisini hem de Bati Glircistan’daki
devlet ve beyliklerle iliskiler basta olmak {izere Kafkasya siyasetini bu
beylerbeyligi tizerinden sekillendirmistir. Cildir Eyaleti idarecilerinin, Bati
Giircistan bolgesinde bulunan Dadyan, Acgikbas, Giiril ve Abaza Meliklikleri
(Prenslikler) arasinda yasanan c¢atigsmalari Onlemek, sinir anlagsmazliklarini
¢ozmek, idarecilerini atamak ve devlete O6deyecekleri vergileri toplamak gibi
gorevleri vardi. Cildir Eyaleti kuruldugu tarihten ishak Pasa’nin beylerbeyi oldugu
1695 tarihine kadar ayni aileden bir¢cok kisi tarafindan yonetildi. Bu kisiler
arasinda Beka/Sefer Pasa ile Ishak Pasa ismi 6n plana ¢ikmaktadir. ishak Pasa,
arada fasilalar olsa da elli y1l1 askin bir donem bolgede idarecilik yapti. ishak Pasa
beylerbeyliginin ilk yillarinda yerel bir figiir iken sonraki siiregte ise bolgesel bir
figiir olarak ortaya ¢ikti. Bu durumun yansimalarini Ishak Pasa'min Bati

Giircistan'daki ~ Ac¢ikbas  Melikligi  ile  siirdiirdiigii = yogun  iliskilerden
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anlasilmaktadir. Makalemiz ishak Pasa’y1 bolgesel figiire doniistiiren etmenlerden
biri olan Bat1 Gilircistan’daki Ac¢ikbas Melikligiyle iliskilerini konu edinmektedir.

Anahtar Kelimeler: Islam Tarihi, Osmanli Devleti, Cildir Eyaleti, Ishak
Pasa, Ac¢ikbas Melikligi

A Governor on the North-East Border of the Ottoman Empire: Ishak
Pasha and in the Period of the Cildir Governorship his Relationship with the
Acikbas Kingdom (1695-1703)

Abstract: During the reign of Murad III, some strategic provinces were
established in the terms of military and logistics, in the regions wehere were
conquered as a result of the wars with the Safavids. One of these provinces is
Cildir Province, which was founded on July 17, 1579. The first governor of the
province was Minuchir who took the name of Mustafa after converting to Islam.
The Ottoman State, through Cildir Province, shaped its domination strategy over
the South Caucasus region, and its Caucasian policy, especially its relations with
the states and provinces in Western Georgia. The administrators of Cildir Province
is responsible for preventing conflicts between the Dadyan, Ag¢ikbas, Guril and
Abaza Principalities in the West Georgia region, resolving Border disputes,
appointing their administrators, and collecting taxes. Cildir Province was governed
by the many members of the same family since its foundation until Ishak Pasha
became the governor in 1695. Among these people, Sefer Pasha (named Beka
before converting to Islam) and Ishak Pasha come into prominence. Although there
were interruption, Ishak Pasha governed the region for more than fifty years.
While Ishak Pasha was a local figure in the first years of his governorship, he
emerged as a regional figure in the later period. The reflections of this situation
can be under stood from the intense relations that Ishak Pasha maintained with the
Principality of Agikbas (Imereti) in Western Georgia. Our article examine the
relationships between of Ishak Pasha with the A¢ikbas in Western Georgia, which
is one of the factors that turned his into a regional figure.

Keywords: Islamic History, Ottoman State, Province of Cildir, Ishak Pasha,
Kingdom of Agikbasg

GIRIS

Osmanli Devleti’nin tasra teskilati idari bakimdan, kii¢glikten biiyiige “kdy

(karye), mnahiye, kaza, sancak (liva) ve beylerbeylik (eyalet)” seklinde

50



olusmaktaydi.'® Bununla birlikte Osmanli Devleti’nin tasra teskilatinda farkli
idari Ozellikleri ile temayiiz eden idari uygulamalar da mevcuttu. Bu tarz idari
uygulamalardan birisinin, “idari taksimat ydniinden eyaletlerle ayni1 statiiye sahip
olmalarina ragmen bulunduklar: stratejik konumlar1 nedeniyle ayricalikli statiileri
bulunan, miri rejime tabi olmayan lakin siyasi ve askeri acidan Osmanli’ya bagh
olan hanliklar, voyvodaliklar, emirlikler ve meliklik/prenslikler” oldugu ifade
edilmektedir.'®Tagra teskilatinda farkli idari 6zellikleri ile ortaya c¢ikan yOnetim
uygulamalar1 arasinda bulunan meliklikler, Osmanli Devleti’nin Kafkasya’ya
acilan Kuzey-Dogu Anadolu sinirlarinin hinterlandinda bulunan Ac¢ikbas, Giiril ve
Dadyan (Megrel) Meliklikleriydi.'”” Osmanli Devleti bahsi gecen Giircii
meliklikleri arasinda yasanan c¢atigsmalari 6nlemek, sinir anlagmazliklarint ¢6zmek,
melikliklerde kendi hanedanliklari iginden is basina gelenleri onaylanmak {lizere
bildirmek, devlete 6demekle yiikiimli olduklart vergileri toplamak ve onlari
kontrol altinda tutma gorevini Cildir Eyaleti’nde gorevli idarecilerinden talep
etmekteydi.'”!

Cildir Eyaleti III. Murad doneminde Safevilerle yapilan savaslar esnasinda
fethedilen topraklarda 22 Cemaziyelevvel 987/17 Temmuz 1579 tarihinde kuruldu.
Sinir bdlgesi olmasindan dolayr siklikla askeri faaliyetlere sahne olan eyaletin
idari alani, bazi1 donemler genisledi bazi donemler ise daraldi. Bu degisiklige
paralel olarak eyaleti olusturan sancak sayilar1i da farklilik gosterdi. Cildir
Eyaleti’nin sinirlar1 igerisinde giiniimiizde Giircistan Devleti’nin topraklari
arasinda yer alan, Ahiska, Ahilkelek, Azgur, Altunkale ve Acara sancaklariyla,
tilkemiz sinirlary icerisinde bulunan Cildir, Ardahan, Artvin, Borcka Macahel,
Gdéle, Posof, Savsat, Ardanug, OZI,‘u,Yusufeli/Kiskim172 Mdamervan/Narman
sancaklar1 bulunmaktaydi.'” Eyaletin ilk beylerbeyi, Miisliiman olarak Mustafa
adin1 alan Samshe bolgesini yoneten atabey ailesinden Mentgihr’di.'™ Cildir
Eyaleti kuruldugu tarihten Ishak Pasa’nin beylerbeyi oldugu 1695 tarihine kadar
ayni aileden bir¢cok kisi tarafindan ydnetildi. Bu kisiler arasinda ilk beylerbeyi

Ment¢ihr’in kardesi Sefer Pasa ile ishak Pasa ismi 6n plana ¢ikmaktadir.

18 Mustafa Akdag, “Osmanli Miiesseseleri Hakkinda Notlar”, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi 13/1-2
(1955), 48-51.; Osmanh miiesseseleri ve idari teskilat1 hakkinda genis bilgi i¢in bkz.Mehmet Ali Unal, Osmanl Miiesseseleri
Tarihi (Isparta: Kitabevi Yayinlari, 2007).

1 Orhan Kilig, 18. Yiizythin Ilk Yarisinda Osmanh Devleti’nin Idari Taksimati Eyalet ve Sancak Tevcihati (Elazig: Ceren
Matbaacilik, 1997), 42,80; Osmanli Devleti’nin bahsi gecen prenslikleri ifade etmek iizere “melik” unvanmi kullandigini arsiv
kaynaklarindan tespit edebilmekteyiz. Ornek bir arsiv metni igin bkz. BOA. A{f DVNS. MHM.d, 5/1004 (17 S 973/9 Mart 1566).

7% Giircistan’in bat1 kisminda bulunan bu topraklar Karadeniz sahiline kadar ulasmaktadir. bkz. Ahmed Cevdet Pasa, Tdrih-i Cevdet,
(haz. Mehmet Ipsirli) (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yaynlari, 2018), 1/297-298.

7! { HakkiUzungarstli, Osmanli Tarihi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yaymnlar, 2011), TV/II/126.

1”2 Erzurum sancagna bagl bulunan Kiskim kazasi ile Ersis kasabasmn isimlerinin Yusufeli seklinde degistirilmesiyle ilgili arsiv
belgesi i¢in bkz. BOA. BEO. 4288/321563, (3 B 1332/28 Mayis 1914); Baska bir belgede ise hem Erzurum sancaginda hem de
Ankara vilayetine bagl Kiskim ismiyle kazalar bulundugu ve karigikliga sebep oldugu bu nedenle Erzurum sancagina bagl
Kiskim kazasimin ismini Yusufeli olarak degistirildigi belirtilmektedir. bkz.; BOA. I.DH. 1508/49 (3 B 1332/28 Mays 1914).

'3 Feridun Emecen, “Cildir Eyaleti”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari, Istanbul 1993,
300-301.

17 Nebi Giimiis, XVI. Asir Osmanli - Giircistan Iligkileri (Istanbul: Marmara Universitesi, 2000), 175.
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Bu calismada Osmanli Devleti’nin Kuzey-Dogu sinirinda bulunan Cildir
Eyaleti’nde elli yi1l1 askin bir donem(1695-1748) beylerbeyi olarak gorev yapmis
Ishak Pasa’nin, Cildir Eyaleti’nin yani1 basinda bulunan Bat1 Giircistan’in 6nemli
melikliklerinden A¢ikbas (Imereti) Melikligi ile iliskilerini ele almaya ¢alisacagiz.
Calismamiz Ishak Pasanin Cildir Eyaleti’ne beylerbeyi olarak atandigi 1695 yili
ile 1703 yillar1 arasin1 kapsamaktadir. Bu sinirlandirmanin 6ncelikli nedeni elli
yila yakin bir siire Osmanli Devleti adina bolgeyi idare eden ishak Pasa ile
Agikbas Melikleri arasindaki iliskilerin tamamini ele almak bir makalenin
boyutunu asacak genislikte olmasindandir. 1703 yil1 ile sinirlandirmamizin nedeni
ise bu tarihte Osmanli Devleti’nin ciddi bir siyasi kriz yasamasindan dolayidir. Bu
krizi baslatan isyan hadisesi ise ishak Pasa ile dolaylida olsa baglantilidir. Soyle
ki; Giircistan bdlgesinde yasanan siyasi-sosyal karisikliklar1 Cildir Beylerbeyi
Ishak Pasa’nin aralarinda oldugu yerel kuvvetlerle bastirmanin miimkiin olmadig:
kanaatinde olan Osmanli Devleti payitahttan da askerlerin dahil olacagi bir
orduyla bolgeye gitmeye karar verdi. Istanbul’dan Giircistan Seferi icin
gonderilecek askeri birlik igerisinde bulunan cebeciler, birikmis olan maaslarini
almadan sefere gitmeyiz diyerek “Edirne Vakasi” (17 Temmuz 1703) diye bilinen
hadisenin fitilini ateslemis oldular. Bu hadise neticesinde Osmanli sultani II.
Mustafa tahti kardesi III. Ahmed’e birakmak zorunda kaldi.'”

Cildir Eyaleti’nin genel yapisi ve eyalette vazife yapmis idarecilerle ilgili
sayis1 ¢ok olmasa da tez ve makale galismalari bulunmasina ragmen'”® hem Ishak
Pasa ile ilgili hem de Cildir Beylerbeylerinin Bat1 Giircistan’daki melikliklerle
iliskileri basligi altinda bir c¢alisma yapilmamis olmasi arastirmamizin 6nemini
artirmaktadir. Calismamiz XVIII. yiizyilin ilk ¢eyreginde Osmanli Devleti’nin
Kuzey-Dogu sinirindaki Cildir Eyaletini yurtluk-ocaklik olarak idare eden bir
beylerbeyinin, gayr-i miislim bir bdlgeyle iliskilerinin fotografin1 ¢ekmeye
caligmas1 yoniliyle de dnemi haizdir.

Calismanin ana kaynagini Bagsbakanlik Osmanli Arsivindeki farkli tasniflerde
bulunan, basint mithimme defterlerinin ¢ektigi arsiv belgeleri olusturmaktadir.
Arsgiv belgelerinin yani sira, ¢alisma konusunu ilgilendiren dénem vakaniivisleri

tarafindan telif edilen kroniklerden ve daha sonraki donemlerde yazilmis kitap, tez

' Makalenin ilerleyen sayfalarinda bu konunun fshak Pasa ile ilgisini detaylica agiklamaya galisacagiz.

7 Emin Unsal, Osmanl Devleti’nin Kafkas Politikalar: ve Cildir Beylerbeyi Siileyman Pasa’mn Faaliyetleri (Edirne: Trakya
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2021); SeydiVakkas Toprak, “Mehmed Serif Pasa’min Cildir Valiligi”, BELLETEN
83/296 (01 Nisan 2019), 153-172; Omer Kucak, Cildir Sancagi (1830-1877), (Yayinlanmamis Doktora Tezi) (Erzurum: Atatiirk
Universitesi Tiirkiyat Aragtirmalar1 Enstitiisii, 2018); Salih Degirmenci, 1828-1829 Osmanli-Rus savas: éncesi Cildir Eyaleti 'nin
idari, siyasi, askeri, sosyo-ekonomik ve kiiltiirel yapist (1 numarali Ahiska ser’iyye siciline gore : 1233-1241). (Istanbul : Mimar
Sinan Giizel Sanatlar Universitesi, 2010); Ersin Dogantekin, XVI. Yiizyiln Ikinci Yarisinda Cildir Beylerbeyligi (Kars: Kafkas
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2016); Kilig, Bahattin, /9. yiizyilda Cildir Sancagi’mn idari yapist (Sosyal Bilimler
Enstitiisii: Kafkas Universitesi, Yiiksek Lisans, 2011); Mehmet Inbasi, “XVIIL. Yiizyihn ikinci Yarisinda Cildir Eyaleti ve
Idarecileri”, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 7/1 (18 Subat 2010), 77-94; Nebi Giimiis, “Tiflis’te Ikinci
Osmanh Hakimiyeti ve 18. Yiizyll Osmanli-Giircii iliskileri”, Osmanli Tarihi (XVI. Tiirk Tarih Kongresi, Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Yayinlari, 2010), 915-943.
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ve makalelerden de faydalandik. Ayrica Osmanli Arsivinde igsbu makaleye konu
olan bolgeyle ilgili ¢ok sayida belge bulundugunu, arsiv evraklar1 {lizerinde
muhteva analizi yontemiyle yapilacak detayli incelemelerin bolge arastirmalarina
katk: saglayacagini da ayrica belirtmek gerekir.

1.Cildir Eyaleti’nin Kurulusu ve Ishak Pasa’min Beylerbeyi Olarak
Atanmasi

III. Murad’in saltanati doneminde Safeviler ile yapilan savaglarda fethedilen
topraklarda kurulan eyaletlerden biri olan Cildir Eyaleti 22 Cemaziyelevvel 987/17
Temmuz 1579 tarihinde kuruldu. Eyaletin ilk beylerbeyi, Miisliman olarak
Mustafa adini alan Samshe bolgesini yoneten atabey Kvarkvare’nin kardesi
Menitgihr oldu.'” Menigihr’in itaatten ayrilarak Osmanli’ya isyanindan sonra
Cildir Eyaleti belirli bir donem merkezden atanan beylerbeyleri tarafindan

yonetildi.'”®

Fakat bu durum Osmanli’nin bdlgede istedigi siyasi otoriteyi
saglayamamasi sonucunu ortaya ¢ikardi. Bu sebeple politika degisikligine
gidilerek yeniden Atabeyler neslinden gelen kimselerin beylerbeyi olarak atanmasi
uygulamasina geri doniildii. Bu politika degisikligi 6zellikle Mentg¢ihr’in kardesi
Beka/Sefer Pasa’nin beylerbeyi oldugu XVII. yiizyilin birinci ¢eyreginden sonra
Osmanlilarin siyasi-kiiltiirel olarak bolgeye yerlesmelerini sagladi.'” Sefer Pasa
sonrast onun neslinden gelen kisiler beylerbeyi olarak vazife yapti. Arada bazi

problemli dénemler olsa da'*

bu beylerbeylerinin devlete itaatlerinin siirdiigiinii ve
Sefer Pasa’nin Osmanli hékimiyetini bdlgede yerlestirme stratejisini devam
ettirdiklerini kaynaklardan 6grenmekteyiz.'®' Sefer Pasa doneminde Cildir Eyaleti,
Bat1 ve Dogu Giircistan’a diizenlenecek seferler i¢cin 6nemli bir merkez haline
geldigi cagdas bir Giircii kaynagi tarafindan ifade edilmektedir.'

Osmanli Devleti Giircistan cografyasinin basladigi noktada bulunmasindan
dolayr hem Giiney Kafkasya’ya hakimiyet stratejisinin hem de Bat1 Giircistan’daki

devlet ve beyliklerle iliskiler basta olmak {izere Kafkasya siyasetinin basat

17 Selaniki Mustafa Efendi, Tdrih-i Seldniki, Matbaa-i Amire, Istanbul 1281, 146-48. ; Tdrih-i Osman Pasa-Ozdemiroglu Osman
Pasa’nin Kafkasya Fetihleri (h. 986-988/M. 1578-1580) ve Tebriz'in Fethi (h.993/M. 1585), (haz. Yunus Zeyrek), Kiiltiir
Bakanlig1 Yaynlari, Ankara 2001, 21-23;Mechmet Saray, Tiirk-Iran Iliskileri, Atatiirk Arastirmalar1 Merkezi, Ankara 2006, 41;
Emecen, “Cildir”, VIII/300-301; I. Metin Kunt, Sancaktan Eyalete 1550-1650 Arasinda Osmanli Umeras: ve Il Idaresi
(Istanbul: Bogazici Universitesi Yayinlari, 1978), 176.

178 Sadik Miifit Bilge, Osmanli Cagi’'nda Kafkasya 1454-1829 (Tarih-Toplum-Ekonomi) (istanbul: Kitabevi Yayimnlari, 2012), 495.

1" Bu durumu destekleyici ifadeler igin bkz’Nana Burguladze vd., Tao-Klarceti: Tarih Ve Kiiltiir Arastirmalari (Tiflis: Giircistan El
Yazmalar1 Milli Merkezi, 2018), 185.

180 By kesintilere drnek olarak XVI-XVIL. yiizyillarda Osmanli idaresine kars: Anadolu’da meydana gelen Celali isyanlarindan biri
olan Giircii Nebi ayaklanmasina Cildir Beyleri siilalesinden Arslan Mehmed Pasa ile Amcasi Riistem Paga’nin katildiklarina dair
bir bilgi i¢i bkz. Mehmed Siireyya, Sicilli Osmani, I, 323; Mehmed Siireyya, V, 1402; Mustafa Adil Ozder, Tarihte Cildir
Atabegleri Ve Torunlari (Erzurum, 1971), 87-88. Giircii Nebi ayaklanmasinin detaylari i¢in bkz. Efkan Uzun, “XVII. Yiizyil
Anadolu Isyanlarimin Sehirlere Yayimasi; Sosyal ve Ekonomik Hayata Etkisi”, (Yaymlanmamis Doktora Tezi), Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2008, 107-11.

181 fshak Paga’nin beylerbeyi oldugu 1695 yilina kadar su kimseler bélgeyi idare etmistir: Sefer Pasa’nin vazife yaptig1 donemde oglu
I. Yusuf Paga, Sefer Pasa sonras1 oglu Riistem Pasa, onun pesinden 1. Yusuf Pasa’nin oglu Arslan Mehmet Pasa, sonrasinda ise
Arslan Mehmed Pasa’nin iki oglu II. Yusuf Pasa ve Salih Pasa.

182 Burculadze vd., Tao-Klarceti: Tarih Ve Kiiltiir Arastirmalari, 185.
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aktorlerinin Cildir Eyaleti idarecileri olmasini beklemekteydi.'™ Bu duruma halel
getirecek hususlardan kag¢inilmadigi durumlarda idarecilerin vazifelerinden
alindigini ve yerlerine yurtluk-ocaklik sisteminin' bir geregi olarak yine aile
icerisinden birisinin bey olarak atandigini gérmekteyiz. Ishak Pasa’nin amcasi
Salih Pasa’nin yerine beylerbeyi olarak atanmasi da boyle bir durumun neticesinde
oldu. Salih Pasa’nin korumasi gereken Giircistan sinir bolgesinde bu duruma aykiri
olarak fitne ve fesada sebebiyet vermesi, ayrica Arcil ve Giorgi isimli iki

> Osmanli’nin tabiiyetinde olan Acikbas/Imereti bolgesine saldirarak

tavadin'®
Melik Aleksandr’1 6ldiirmesine ve ardindan “ferman-1 hiimayun” olmadan tahti ele
gecirmesine miisaade etmesinden dolay1r beylerbeylikten alinip yerine Ishak Pasa

® Yaptigimiz arsiv taramasinda Ishak Pasa’nin

beylerbeyi olarak atandi.'
beylerbeyi olarak atandig:r tarihi 6 Rebiilevvel 1107 /15 Ekim 1695 olarak tespit
ettik."” Bu donemde ishak Pasa Oltu Sancakbeyi olarak gorev yapmaktaydi.'®
Ishak Pasa, daha once Cildir Beylerbeyligi yapmis olan Arslan Mehmed Pasa’nin
(1663-1680) torunu, Yusuf Pasa’nin (1680-1690) ise ogludur.'®

2.ishak Pasa Donemine Kadar Osmanli Devleti ile Acikbas Melikligi
Arasindaki Iliskiler

Osmanli ve Iran kaynaklarinda Acikbas veya Basiacik'” olarak bilinen

Imereti bolgesinin baskenti Osmanlilar tarafindan “Kutatis” olarak isimlendirilen

18 Azad Dedeoglu, “1003/1595 Tarihli Tahrir Defterine Gore Ahiska Bolgesinde Tiirk Niifusu Uzerine Bir Miilahaza”, ed. Riistem
Miirseloglu v.d (Siirgiiniin 75. Yilinda Ahiskali Tiirkler, Istanbul: istanbul Medeniyet Universitesi, 2019), 11.

'8 Mehmet Boztepe, “Osmanli Devleti’nin Tasra Yonetimini Sekillendiren ‘Merkeziyetcilik® Yaklagimi ve Giiniimiize Etkileri”,
Dumlupinar Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 36 (01 Haziran 2013), 6.; Orhan Kilig, “Yurtluk-Ocaklik ve Hiikiimet
Sancaklar Uzerine Baz1 Tespitler”, Ankara Universitesi Osmanli Tarihi Arastrma ve Uygulama Merkezi Dergisi 10/10 (01
Subat 1999), 119.; Orhan Kilig, “Ocakhik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Diyanet Isleri Baskanlig
Yaymlari, 2007), XXXIII/614. “Yurtluk-ocaklik, bir yerin gelirinin birine tevcihi manasinda kullanilan bir tabirdir”. Yurtluk
seklinde tasarruf edilen miilklerden, tasarruf eden kimse hayatta bulundugu siire igerisinde faydalanabilir, ocaklik miilklerden
ise, miras yoluyla da faydalanilabilirdi. Her iki uygulamanin bir arada bulundugu yurtluk-ocaklik tasarruf yonteminde idareci
olan kimse ise hem hayatta oldugu siirece gorevde kalir hem de vefatindan veya gérevden alindig1 durumda aile i¢inden birisi
kendisinden sonra idareci olabilirdi. bkz.Nejat Goyiing, “Ocaklik Deyimi Hakkinda” (XI. Tirk Tarih Kongresi, Ankara: Tiirk
Tarih Kurumu Yaymlari, 1990), 11/873-877; Fatma Acun, “Klasik Dénem Eyalet Idare Tarzi Olarak Timar Sistemi ve
Uygulamas1”, Tiirkler Ansiklopedisi, ed. Hasan Celal Glizel vd. (Ankara: Yeni Tiirkiye Yaymlari, 2002), IX/904.

'8 Tavad, zengin ve niifuz sahibi Giircii toprak beylerini niteleyen bir terimdir. Fehmi Yilmaz, Osmanli Tarih Sozligii (Istanbul:
Gokkubbe Yayinlari, 2010), 631.

18 Cildwr Beylerbeyisi Ishak dame ikbalehuya hiikiim ki; Selefin olan Salih Pasa’mn siikkan-1 vilayet ve kuttan-1 memleket hilaf-1 ser-i
serife nice zulm ve udule ve cevr-i bi-payamindan Gori civarinda vaki’ Giircistan memleketinin salah ve istikameti ahvali iizerine
lazim iken miicerred tamahamindan nasi Ar¢il dedikleri ... A¢ikbas memleketine tasallutuna miisaade ve mefasidinden igmaz-1
ayn itmekle karmdast Giorgi nam mahzul ile halen Agikbasta oldugu istima’ olunup ve amn bu misillii vaz-u hareketinin
kendinin ref’ve azlini miistelzim olmagla azl olunup senden dkilane ve miidirane hareket ve re’y-i dirayet kiilli hidmet ve haliyen
avatif-1 aliye-i hiisrevanemden sana Cildir Beylerbeyligi inayet ve ihsanim olup...... bkz. BOA. A . DVNS.MHM.D . 106/1260,
(10 RA 1107/18 Kasim 1695); BOA. A.DVN. MHM. 106/1261, (10 RA 1107/18 Kasim 1695).

'87 Ad1 gecen atama kaydinda 15 Cemaziyelevvel 1106/2 Ocak 1695 tarihinde daha 6nceden Cildir Eyaletini yoneten Salih Pasa’ya
yeniden verilen Cildir Beylerbeyliginin ondan almarak Ishak Pasa’ya verildigi kaydedilmektedir. BOA. MAD.d. 18551/17, (6
RA 1107/15 Ekim 1695).

' BOA.A{DVNS.MHM.d.,106/1260(10 RA 1107/18 Kasim 1695);BOA.A{DVNS.MHM.d., 106/1261(10 RA 1107/18 Kasim
1695).

'% ishak Paga'nin beylerbeyi olarak atanmasi ve sonraki siirecte yerine atandigi amcasi ile iliskileri hakkinda detayli bilgiyi “Vezir
Ishak Pasa’nin Cildir Beylerbeyligi (1695-1748)” isimli Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde devam etmekte olan
doktora tezimizde isleyecegimizden bu kadar bilgi ile iktifa etmeyi uygun goriiyoruz.

% Osmanh kaynaklarinda bélge igin kullanilan isimler igin bkz. Basagik: BOA. A.{DVNS.MHM.d, 29/312 (17 L 984/7 Ocak
1577); BOA. A.{DVNS. MHM.d, 46/468 (24 L 989/21Kasim 1581); BOA.A{DVNS.MHM.d, 91/416(29 $1056/10 Ekim 1646).
Acikbas: BOA.A.{DVNS.MHM.d, 67/361 (7 N 999/29 Haziran 1591); BOA.A{DVNS.MHM.d, 73/1026 (29 L 1026/30 Ekim
1617); BOA.A{DVNS.MHM.ZYLd, 4/146 (29 Z 999/18 Ekim 1591); Osmanl diplomatik dilinde de yer etmis bulunan
Acibas/Basagik isimlendirmesinin franllar tarafindan da kullanildigini belirten Giircii devlet adami Vahusti; bu isimlendirmenin
ahalinin basi acgik gezmesi veya hafif bir baslik takmasiyla izah etmistir. Bkz. Batonigvili Vahusti, Agtzera Sameposa
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1

Kutais sehridir.”' Siyasi ve cografi bir terim olarak Imereti, Giirciice o taraf

3

anlamindaki “/mier” kelimesine “yer” anlamina gelen

13 2

et” son ekinin
eklenmesiyle meydana gelmistir'*

Baslangicta sadece bir cografi terim olan Imereti, XIII. yiizyilin baslarinda
Mogol isgalinin ardindan Giircistan’in dagilma siireciyle'” birlikte siyasi bir
nitelik kazanarak, Imereti Krallig1 ve bu devletin hakim oldugu siyasi cografya
anlaminda kullanilmaya baslanmistir.'™ Giircistan cografyasinin batisinda bulunan

imereti bolgesi igin inguri nehrine nispetle Egrisi'”

adinin da kullanildigr gibi
klasik donem Roma ve Bizans kaynaklarinda Kolhis isminin de kullanildigi
bilinmektedir.'”

imereti bolgesi cografi olarak Likhi Daglar1 ve Inguri Nehrinden'’
Karadeniz’e ve Coruh Havzasina oradan da Kafkas siradaglarina kadar
uzanmaktadir. Bagratiler hanedani ddoneminde iki bdlgeye ayrilan Giircistan’in
Tiflis tarafinda kalan dogu bolgesine bu taraf anlaminda “Amereti”, bat1 tarafinda
kalan Kutais ve Abhazya bolgesine ise, o taraf anlaminda “imereti” denilirdi.'®
Sonraki siirecte Dogu tarafi i¢in kullanilan “Amereti” isimlendirilmesi terk
edilerek Kartli kavrami1 kullanilmis, bati tarafina ise “Imereti” denilmeye devam
edildi.'” Imereti bolgesinin baskenti olan Kutais sehri tarihi siire¢ igerisinde
Tiflis’ten sonra Giirciilerin ikinci baskenti oldu. Ornegin; Araplarin Tiflis’e hakim
oldugu bes asir boyunca Imereti bolgesinin baskenti olan Kutais sehri Giirciiler
icin merkezi konumda olmustur. Bu durum daha sonraki donemlerde de devam
ederek Imereti bolgesi Giirciiler icin varliklarini garanti altina aldiklar1 si§inak

oldu.*

Sakartvelosa (nsr. S. Kauhgigvili) (Tbilisi, 1973), 742.; Ayrica Agikbas isimlendirmesinin “Pasacuk” kelimesinden tiiredigine
dair bir nazariyenin bulundugu fakat bunun dogru olmamasi gerektigini belirtmistir. Bkz. Ismail Hami Danismend, Izahl
Osmanli Tarihi Kronolojisi (istanbul: Tiirkiye Yaymevi, 1971), 11l/571.; Bati Giircistan yani Imereti i¢in Safevi kaynaklar:
“Miilk-i Bagrat ki Bas A¢iik istihdr dast[sohret bulmustu]” demekteydi. bkz. Kadi Ahmed Kumi, Hiilasatii't-Tevdrih, (haz.
Ihsan Israki) (Intisarat-1 Danisgah-1 Tahran, 1383), 1/300.

! Giimiis, XVI. Asir Osmanli - Giircistan Iliskileri, 49.; Bilge, Osmanli Cagi’nda Kafkasya, 452.; Mehmed Zilli bin Dervis Evliya
Celebi, Eviiya Celebi Seyahatndmesi (Dersaadet: Nsr. Ahmed Cevdet, 1314), 11/324; Ismail Hami Danismend, fzahli Osmanl:
Tarihi Kronolojisi (Istanbul: Tiirkiye Yaymevi, 1971), 1I/10; Ensar Kose, “Osmanli Devleti ve Solomon I: Imeret’te Hakimiyet
Miicadelesi (1752-1768)”, Tarih Dergisi 60 (2014), 44; Mirza Bala, “Giircistan”, Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Milli Egitim
Basimevi, 1994), IV/841. Osmanli kaynaklarinda devlete ait onemli bir kaleninde (garnizon) bulundugu “Kutais” sehrinin ismi
“Kutatis” olarak gegmektedir. bkz.“BOA.A {DVNS.MHM.d, 68/137 (29 ZE 999/18Eyliil 1591);Levent Kuru, “Iran’da Osmanl
Kaza idaresinin Kurulmas: ve Kadi Tevcihati (1723-1735)”, FSM Ilmi Arastirmalar Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi 16
(2020), 170.

12 Giimiis, XVI. Asir Osmanli - Giircistan Iliskileri, 48.

1% Giircistan’in dagilma siireciyle ilgili genis bilgi igin bkz. Niko Berdzenisvili - Simon Canasia, Giirciistan Tarihi, ¢ev. Hayri
Hayrioglu (istanbul: Sorun Yayinlari, 1997), 162-193.

19 Gtimiis, XVI. Asir Osmanli - Giircistan Iligkileri, 48; David Marshall Lang, “Georgia in the Reign of Giorgi the Brilliant (1314-
1346)”, Bulletin of the School of Oriental and African Studies, University of London 17/1 (1955), 74-91.

193 Vahusti, Agtzera Sameposa Sakartvelosa (nsr. S. Kauhgisvili), 142.

1% Karl Heinrich Menges, “Artibus Asiae”, Artibus Asiae Publishers 15/4 (1952), 370.

7 Imereti bolgesinde bulunan nehirler i¢in bkz. Levan Tielidze (ed.), Geomorphology of Georgia (Geography of the Physical
Environment) (Switzerland: Springer, 2019), 26.

18 Vahusti, Agtzera Sameposa Sakartvelosa (nsr. S. Kauhgigvili), 742; Gumiis, XVI. Astr Osmanli - Giircistan Iliskileri, 48; Bilge,
Osmanl Cagi'nda Kafkasya, 6.

19 Giimiis, XVI. Asir Osmanli - Giircistan Iliskileri, 48.

20 Giimiis, XVI. Asir Osmanli - Giircistan Iliskileri, 49-50.
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Istanbul’un fethi sonrasi Karadeniz hakimiyetini tamamlayabilmek amaciyla
baslayan fetih faaliyetleri II. Bayezid (6.1512) doneminde yogunlastirilarak
Giircistan cografyasinin ig¢lerine kadar Osmanli Devleti’nin topraklarinin
genislemesi neticesini verdi.”*'Il. Bayezid déneminde Giircistan bolgesine yonelik
fetih faaliyetlerini uzun bir donem Trabzon sancakbeyi gorevinde bulunan Sehzade

2 yapilan seferler igerisinde en énemlisi imereti bolgesinin

Selim idare ediyordu.
baskenti Kutais’e yapilaniydi. Kutais Seferi’nin yapildig: tarih olarak kaynaklarda
farkli zaman dilimleri zikredilmektedir.””® Bu sefer sirasinda Osmanli Devleti’ne
bagliligint bildiren Samtshe Atabeyi Mzecabuk Osmanli ordusuna rehberlik

yapmlstl.204

Mzecgabuk’un Osmanli ordusunu Kutais’e gotliriirken Persati
daglarindan veya Hopa’daki Sultanselim Dagi’ndan gegirip Acara-Guria iizerinden
Kutais’e ulastirdigr kaynaklarda ge¢mektedir. Giirciiler Sehzade Selim’in karsisina
cikamayarak kalelerine ¢ekildi, Sehzade Selim ¢ok sayida ganimetle geri dondii.
Boylece Osmanli hakimiyeti, Karadeniz kiyilarinin 6tesine gecerek Bati1 Gilircistan
iclerine kadar ulast1.*”

Yavuz Sultan Selim tahta ¢ikisiyla sehzadelik doneminde bizzat tanimig
oldugu Iran’in dini-siyasi yayilmaci politikalarina ydnelik yaptigi seferlerden
birisi Caldiran Seferi’ydi. Mezki{ir seferin ardindan doéniis yolunda 14 Temmuz
1514 tarihinde Erzincan Eyaleti kuruldu. Bu eyaletin idari alanina, Bati
Giircistan’da bulunan ve Osmanliya tabi olan Megrel, Guria, Imereti ve
Abhazya’y1 kontrol eden Trabzon Sancagi da dahil edildi.?*® Kanuni déneminin ilk
yillarinda Giircistan’in genel durumuna bakildiginda, Dogu Giircistan topraklarinin
Iran’in idaresinde oldugu imereti’nin de dahil oldugu Bati Giircistan topraklarinin
ise Osmanli idaresinde kalmaya devam ettigi goriilmektedir.”’

Kanuni (6.1566) doneminde uzun miiddet devam eden dogu seferlerinin
ardindan Iran ile 29 Mayis 1555°te Amasya Antlasmasi imzalandi. Kafkasya
bdlgesi igin iki devletin sinirlarinin belirlendigi anlagmaya gére Dogu Gilircistan

taraflar1 Iran hakimiyetinde kaldi. Imereti (Agikbas) topraklar1 da dahil olmak

iizere Bat1 Giircistan ise bu antlagmayla Osmanli Devleti’ne tabi olmaya devam

OV Asikpasazade, Tevdrih-i Al-i Osman (Asikpasazade Tarihi) (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1332), 241; ibn Kemal, Tevdrih-i 'Al-i
Osman VII. Defter (Ankara: Tirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1991), 465-468.

22 Giimiis, XVI. Asir Osmanli - Giircistan Iliskileri, 51.

2 Giimiis, XVI. Asir Osmanli - Giircistan Iliskileri, 54-56.

4 fsmail Kayabali - Cemender Arslanoglu, “Kuzey Dogu Anadolu Smirlarmim Tarihi”, Tiirk Kiiltirii Dergisi X1/126 (1973), 376.;
Nodar Sengelia, “16.Yiizyilda Samtshe (Metshi’lerin Yurdu) Atabeyligi”, ¢ev. Hacer (iremadze) Ozkan, Cveneburi 32 (Haziran
1999), 11.; Berdzenisvili - Canasia, Giirciistan Tarihi, 225-226.

25 Mehmet Hanefi Bostan, “Yavuz Sultan Selim’in Sehzadelik Donemi (1487-1512)”, Tiirk Kiiltiirii Incelemeleri Dergisi 40 (Bahar
2019), 1-86; M. Fahrettin Kirzioglu, Osmaniilarin Kafkas-Elleri'ni Fethi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yaymlari, 1998), 88-
92.; Bilge, Osmanli Cagi’'nda Kafkasya, 42.; Hiiseyin M. Karamanh, “Giircistan”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: Diyanet sleri Bagkanligi Yaymlari, 1996), XIV/314.; ibn Kemal, Tevdrih-i 'Al-i Osman VIII. Defter, ed. Ahmet Ugur
(Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yaylari, 1997), 272-275; Berdzenisvili - Canasia, Giirciistan Tarihi, 226.

206 Kirzioglu, Osmanhilar’m Kafkas-Elleri’ni Fethi, 119; 1.Hakki Uzuncarsili, Osmanh Tarihi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu
Yayinlari, 2006), I111/271-274; Aydin Dindar, Erzurum Beylerbeyligi ve Teskilatt Kurulus ve Genigleme Devri (1535-1566)
(Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1998), 40.

7 Unsal, Cildir Beylerbeyi Siileyman Pasa’nin Faaliyetleri, 45.
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etti.”™ Osmanli Devleti, Safevilerle yapilan Amasya Antlasmasina III. Murad
donemine kadar sadik kald1.?”

Osmanli Devleti 1578 yilinda yeniden baslayan Osmanli-iran savaslar
oncesinde, egemenligini tanimis Megrel, Giiril ve Acikbaskrallarina kendi
iizerlerine diisen vazifeleri yapmalar1 hususunda uyarilarda bulundu.?’Bu uyari
iizerine sefer i¢in yola ¢ikan Osmanli Ordusu’nun konakladigi Erzurum’a elgilerini
génderen ii¢ Giircii Krali Osmanli Devleti’ne hizmete hazir olduklarini bildirdi.*"
Osmanli Devleti bu donemde, Ruslarin Karadeniz’e olan ilgisinin farkinda
oldugundan, Ag¢ikbas gibi Bat1 Giircistan’daki prenslikler eliyle tabiri caizse bir 6n
savunma hatt1 kurarak Ruslarin Karadeniz’e g¢ikmalarini engellemeye ¢alistigi
ifade edilmektedir. Bunun yani sira hem Giircli prenslerin goniillerini hos tutmak
icin politikalar {rettigi hem de 1579 yilinda kurulan Cildir Eyaleti eliyle de
Rusya’ya meyletme ihtimalini g6z 6niinde bulundurarak s6z konu prensleri kontrol
etmek istedigi belirtilmektedir.?’? Bu durum bazi dénemler Osmanli’nin aleyhine
olsa da ¢ogu kez lehine olmak iizere XVII. yiizy1l boyunca siirerek Ishak Pasa’nin
beylerbeyi olarak atandig: doneme kadar devam etti.*"

17. yilizyilin ikinci yarisindan itibaren Osmanli Devleti’nin Avrupa
cephesinde yasadigi sikintilar Giircistan bdlgesinde otorite bosluguna neden oldu.

Bu durum hem Bat1 Giircistan’da bulunan Osmanliya tabi Prensliklerin aralarinda

2% Suraiya Faroghi, The Ottoman Empire and the World Around It (London: I.B. Tauris, 2004), 185; Kirzioglu, Osmanlilar’'in
Kafkas-Elleri’ni Fethi, 245; Stanford Shaw, History of the Ottoman Empire and Modern Turkey, Volume |: Empire of the Gazis:
The Rise and Decline of the Ottoman Empire, 1280-1808 (Cambridge University Press, 1976), 109.

2 Tufan Giindiiz, “Tahmasb”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, 2010),
XXXIX/414.

2BOA. A.{DVNS. MHM.d, 32/195 (8 M 986/17 Mart 1578); Bilge, Osmanli Cagi’'nda Kafkasya, 92.

2 Cetin Sungur, Rahimizade Ibrahim Harimi Cavus’un “Zafername-i Sultan Murad Han” Adh Eserinin Transkripsiyonu-Metin
Boliimii (Karikkale: Kirikkale Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1998), 13-14.; Bilge, Osmanh Cagi’'nda Kafkasya, 92.

212 Kucak, Cildwr Sancagr (1830-1877), 17; Kilhg, I8. Yiizyihn Ilk Yarisinda Osmanl Devleti’nin Idari Taksimati Eyalet ve Sancak
Tevcihati, 65; Osmanli Devleti’nin Giircii Prenslerin goniillerini hos tutmak i¢in iirettigi politikalara 6rnek olarak Kudiis-i Serif
kadisina ve Kudiis-i Serif sancak beyine yazilan hiikkmii zikredilebilir. Bu hiikkme gore adi gegen idarecilere hitaben “A¢ikbag
Melik ile Giiril Meliki adam gonderip kadimden beri Kudiis'te ziyaretgdhlart olan mahallin Frenk ve Ermeni taifesi tarafindan
zabt edildigi bildirmekle vilayet ayamindan ve ihtiyarlardan adi gegen mahallin kadimden beri Giircii ziyaretgdhi olup
olmadiginin arastirilmasi eger talep edilen seyin hakikati var ise baskalarina miidahale ettirilmemesi istenmektedir. Bkz.
BOA.A{ DVNS.MHM.d, 30/63 (25 M 985/14 Nisan 1577); Rusya’ya meyletme ihtimalinin gerekgesiz bir endise olmadigini
XVIL yiizyihn ikinci yarisinda yasanan &rnekler desteklemektedir. Soyle ki; imereti Krali II1. Giorgi ve Giiril Meliki 1. Mamia
1621 yilinda Moskova’ya giderek Ruslar ile ittifak yollar1 aramistir. Ayni durum Iran’da bulundugu sirada sii mezhebini kabul
ederek Miisliiman olan ve Sah Nazar adini almis bulunan Kartli Krali V.Vahtang’in oglu Argil’in 1678 yilinda Imereti tahtin1 ele
gecirip bunu kabullenmeyen Giircii beylerinin kendisine itaat etmemesi yiiziinden taht1 birakarak Moskova’ya gittigi donemde
de gerceklesmisti. Ayn1 Arcil 1689 yilinda bu sefer Giircii beylerinin talebiyle Imereti Krali olmus fakat Osmanli’nin
miidahalesi sonrasi taht1 birakmak zorunda kalmis ve 1692 yilinda taht1 yeniden ele gegirebilmek igin tekrar Moskova’ya gitmek
istemisti bkz.; Bilge, Osmanli Cagi’nda Kafkasya, 448-449.

13 Bu dénemde Imereti topraklari Safevilerden kagan Giirciilerin sigmagi olmaktaydi. Ornegin Osmanli Safevi savaslarinin yeniden
basladig1 1615 yilnin 6ncesinde “fran Sah’t Abbas i ordusuyla Giircii topraklarina girmesi, Kaheti hdkimi Tehmurs Han't
giivenilir adamlart araciligiyla tabiiyet arz edip af talep etmeye sevk etmistir. Fakat kararl bir sekilde ilerleyisine devam eden
Sah Abbas karsisinda Tehmurs Han, once Kartli’ye ardindan da Osmanlt Devleti’'ne bagh olan Imereti (Basiacik) Hant
Goiorgi'ye siginmistr”  bkz Cihan Aydogmusoglu, “Safevi Kaynaklarmda Giirciiler ve Giircistan”, Tiirk-Giircii Iligkilerinin
Kaynaklar: (Uluslararast Tiirk-Giircii Iligkileri Sempozyumu, Trabzon: KTU Matbaasi, 2017), 316.; Ozer Kiipeli,
“Transkafkasya’da Gii¢ ve Rekabet: XVII. Yiizyiln ilk Yarisinda Giiney Kafkasya’da Osmanli-Safevi Miicadelesi”, Cihanniima
Tarih ve Cografya Arastirmalart Dergisi 1 (Temmuz 2015), 100-101.; Berdzenisvili - Canasia, Giirciistan Tarihi, 239.; 1624
yilinda tekrar baglayan Osmanli —iran savaslar1 1639 yilinda yapilan Kasr-1 Sirin antlasmasiyla son bulmustu. Bu antlasmaya
gore; Ahiska’nin yaninda daha once de oldugu gibi Bati Giircistan da bulunan topraklar Osmanli hakimiyetinde kalmisti. bkz.
BOA. IE.HR. 1/18 (14 M 1049/17 Mayis 1639); Bilge, Osmanli Cagi'nda Kafkasya, 123; Danismend, [zahli Osmanl Tarihi
Kronolojisi, 1971, 111/383; Ozellikle 17.yiizyiln ikinci yarisinda Imereti bélgesinde ciddi gatismalar yasanmistir.. bkz. Bilge,
Osmanli Cagi'nda Kafkasya, 448.
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Oteden beri siliregelen catigsmalarin hem de eskiyalik faaliyetlerinin artmasina
neden oldu.*"

“1661 yilinda Safevi kontroliindeki Kartli boélgesinin krali V.Vahtang
tarafindan desteklenen Giircii beyleri Osmanli’ya tabi olan Imereti Krali
V.Bagrat’1 tahtan indirerek yerine Giircii soylusu Vahtang Caganagvil’i atadilar.
Osmanlilar Cildir Beylerbeyi Arslan Pasa’nin oglu Yusuf Pasa ve Megrel
bolgesinin idarecisi ile duruma miidahale etti. Fakat bu sefer de Imereti tahtina
Kartli Krali V.Vahtang’in oglu Arc¢il ¢ikti. Hadiseleri Cildir beylerbeyi
araciligiyla takip eden Osmanli, Avusturya ile fiili savasta bulundugundan dolay1
bolgeye direk miidahalede bulunmayarak 1663 yilinda Giiril Meliki Dimitri’yi
Imereti’ye yollayarak imereti bdlgesini yeniden Osmanli lehine kontrol altina aldi.
Bu miidahalenin ardindan Argil Iran’a kagti ve Osmanlinin istegiyle V.Bagrat
yeniden tahta ¢ikarildi. Lakin bu durumu kabul etmeyen Giircii beylerinin isyan
etmesi {izerine 1668 yilinda Imereti’ye giren Arslan Pasa’nin oglu, ishak Pasa’nin
babasit Yusuf Pasa Vahtang Cacanasvili’yi tahta ¢ikardi. Giril Meliki ise ayn1 yil
bolgeye girerek Vahtang’i katledip taht1 tekrar V. Bagrat’a verdi.”?"

Iran’a kagmis bulunan Kartli Krali V.Vahtang’in oglu Argil burada Sii

9216 99217

mezhebine girerek Miisliman oldu ve adin1 “Sah Navaz veya “Sah Nazar
olarak degistirdi. 1678 yilinda tekrar Imereti tahtin1 ele gegirdi fakat feodal
beylerin kendisini kabul etmemesinden dolay1 taht1 birakarak Moskova’ya gitti. On
y1l sonra ise bu sefer Giircii beylerinin talebiyle Imereti tahtina oturan Argil
Osmanli tarafindan kabul edilmedi. Yerine V.Bagrat’in oglu IV. Aleksandr tahta
cikarildi. Argil yanlilarin1 cezalandirmak i¢in Cildir Beylerbeyi Yusuf Pasa
Acikbas bolgesine gitti. Argil yeniden Ruslar’a siginmak i¢in Kuzey Kafkasya’ya
dogru kacti fakat burada Iran’a tabi Kuzey Kafkasya Hanlari’nin saldirisina
ugradi. Kisa bir siire esir olduysa da kagarak Giircistan’a geri dondii.*'®

1695 yilinda kardesi Giorgi ile birlikte A¢ikbas memleketine saldiran Argil*"”
melik Aleksandr’1 6ldiiriip yeniden Imereti bolgesinin iktidarini ele gegirdi. Bu
durum ayni1 zamanda Cildir Eyaletinde de bir iktidar degisimine sebebiyet verdi.

Osmanli Devleti gelisen bu hadiselerden Cildir Beylerbeyi Salih Pasa’y1 sorumlu

214 Orhan Kilig, “Giircii Prensliklerden Giircii Melikliklere: Bati Kafkasya’nin Osmanli Hakimiyeti Oncesi ve Sonrasindaki idar
Degisim Siireci”, ed. Ibrahim Tellioglu - Roin Kavreligvili (Orta Cagda Tiirk-Giircii {liskileri Sempozyumu, Gori: Gori Devlet
Universitesi Basimevi, 2019), 82.; Agikbas memleketinin belli basli s6z sahiplerine ve ihtiyarlarina yazilan bir hiikiim kaydinda:
“Eski melik Aleksandr'in etrafina topladigi eskiya ile bolgeyi tahrip ettigi haberinin arastirilmasi i¢in miibasir gonderildigi ve
gorevliye yardimci olunmasi” istenmektedir. bkz. BOA. A{DVNS.MHM.d., 100/5 (20 S 1101/29 Mayis 1690); Berdzenisvili -
Canasia, Giirciistan Tarihi, 259.

5 Bilge, Osmanl Cagi’nda Kafkasya, 448.

216 Berdzenisvili - Canasia, Giirciistan Tarihi, 260.

27 Bilge, Osmanl Cagi 'nda Kafkasya, 448.

8 Bilge, Osmanh Cagi’nda Kafkasya, 449.

9 20.yiizy1lda yazilmis bulunan Giircii bir kaynaga gére Kartli Krali Vahtang’m iki oglu Argil ve Giorgi ile yegenleri Vahtangi 18.
Yiizy1l Giircii halkinin yabanci diigmanlara karsi gelistirdigi miicadele stratejisinin basat aktorleriydi bkz.Berdzenisvili -
Canasia, Giirciistan Tarihi, 260.
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tutarak onu goérevden aldi. Yerine kardesi Yusuf Pasa’nin oglu olan Oltu
Sancakbeyi Ishak Pasa atandi1.”
3. ishak Pasa ile Acikbas Melikleri Arasindaki iliskiler

Osmanli Devleti’nin Kuzey-Dogu sinirinda bulunan Cildir Eyaleti, bulundugu
konum itibariyle Osmanlinin Kafkasya bdlgesine agilan kapist mesabesindeydi.
Bolgenin Giircistan cografyasina yakin olmasi, idarecilerinin Osmanli Devleti’ne tabi
olan Giircli kralliklar, meliklikler gibi idari birimlerle devamli surette iligkilerinin
bulunmasini zorunlu kilmaktaydi. Bu idari birimlerden birisi ise Giircistan cografyasinin
batisinda bulunan A¢ikbas Melikligidir.

Karlofga Antlasmasmin devan niteliginde yapilan Istanbul Antlasmasiyla Ruslar Azak
Kalesi’ni hakimiyetleri altina aldi. Bu durum Ruslarin hem sicak denizlere ulasma ideali
cercevesinde harekete gegmesi noktasinda motivasyonunu artirdt hem de Osmanli Devleti’nin
Kuzey-Dogu siirlar {izerindeki Rus tehdidinin boyutunun artmasina neden oldu.*' Bu durum,
Osmanlinin XVIII. yiizyilin basindan itibaren bolge tizerinde varligi baskin bir sekilde
hissedilen Rusya’ya meyletme ihtimaline®* kars: Giircii Melikliklerin iizerinde ki kontrol
politikasini sikilastirilmasina neden oldu.””

3.1. ishak Pasa ile Melik V.Giorgi Donemi A¢ikbas Melikligi ile iliskiler

Ishak Pasa’nin beylerbeyi olmasinin ardindan 1696 yilinda Osmanli Devleti,
Acikbas bolgesinde karisiklik cikaran ve Melik Aleksandr’t dldiiren Argil ve
kardesi Giorgi’nin®* sebep oldugu problemi tamamen ortadan kaldirmak igin
harekete gecti. Bu amacla oncelikle basini Cildir Beylerbeyi ishak Pasa’nin emri
altindaki eyalet askerlerinin ¢ektigi ciddi bir ordu hazirligr baslamis oldu.
Hazirlanan orduya Cildir, Van, Kars, Erzurum Eyaleti askerlerinin yan1 sira Giiril
Meliki, Dadyan bolgesinin derebeylerinden Liparityan ve Ag¢ikbas derebeylerinden
Alasta ile Obasize de emrindeki askerlerle déhil edildi. Bu hususla ilgili nasil
davranmalari gerektigine dair hiikiimler ilgili kisilere gonderildi. Hazirlanan

ordunun basina Erzurum valisi Abdiilbaki Pasa serdar tayin edildi.”” Ishak

20 BOA.A {DVNS.MHM.d.,106/1260(10 RA 1107/18 Kasim 1695);BOA.A{DVNS.MHM.d., 106/1261(10 RA 1107/18 Kasim
1695).

22! Seydi Vakkas Toprak, “Mehmed Serif Paga’nin Cildir Valiligi”, Belleten 83/296 (01 Nisan 2019), 153.; Seyfeddin Buntiirk, Rus-
Tiirk Miicadelesinde Ahiska Tiirkleri (Ankara: Berikan Yayinlari, 2007), 25-27. Karlof¢ca Antlasmasi’nin Osmanli Devleti
tizerindeki etkileri hakkinda genel bilgi igin bkz. Ugur Kurtaran, “Karlof¢a Antlasmasi’nda Venedik, Lehistan ve Rusya’ya
Verilen Ahidnamelerin Genel Ozellikleri ve Diplomatik Acidan Degerlendirilmesi”, Tarilh Arastirmalart Dergisi 35/60 (2016),
97-140.; Akdes Nimet Kurat, Rusya Tarihi-Baslangigtan 1917 e Kadar (Ankara: Tirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2020), 275.

22 Rusya’nin 18.yiizy1l boyunca bu fikri destekleyecek tarzda yaptig1 ataklardan bir 6rnek igin bkz.Serdar Oguzhan Caycioglu, “18.
Yiizy1l Baslarinda Rusya’nin Kafkasya Siyaseti: I. Petro’nun iran Seferi”, Vakaniivis - Uluslararasi Tarih Arastirmalart Dergisi
2/(2017), 117.; Orhan Alizade, “18. Yiizyilin Ilk Yarisinda Rusya’nin Kafkasya’da Isgalcilik Politikas1”, Gazi Akademik Bakis
4/7 (2010), 107-108.

23V E Sutoy, “Osmanli Devleti’nin 1700-1709 Kuzey Savasi Yillarindaki Tutumu”, ¢ev. O.Cenap Eren, Belleten LIII/207/208
(1989), 915.; Kucak, Cildir Sancag: (1830-1877), 17.

22420.yiizyilda yazilmis bulunan Giircii bir kaynaga gore Kartli Krali Vahtang’in iki oglu Argil ve Giorgi ile yegenleri Vahtangi 18.
Yiizyil Giircii halkinin yabanci diismanlara karsi gelistirdigi miicadele stratejisinin basat aktorleriydi Berdzenisvili - Canasia,
Giirciistan Tarihi, 260.

25 Acikbas bolgesi tahtini ele geciren Argil ve kardesi Giorgi’ye karst yapilacak sefer hazirliklari hakkinda gonderilen hiikiimlerle
ilgili bkz. BOA. A{DVNS.MHM.d, 108/655-670 (10 S 1107/15 Mart 1696).
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Pasa’nin da i¢inde bulundugu Osmanli ordusu Ahiska bolgesinden gecerek Agikbas
topraklarina girerek Arcil’i tahttan indirip 6nceki miiteveffa melik Aleksandr’in
biiyiik oglu V.Giorgi’nin A¢ikbas tahtinin yeni sahibi olarak atanmasin1 sagladi.*

Argil’in tahttan indirilmesi sonrasi yeni atanan Ac¢ikbas memleketinin meliki
V.Giorgi’nin sorunsuz bir sekilde yonetimi ele almasi ve bodlgede kaybolan
asayisin yeniden saglanmasi gdrevi, bdlgeyi iyi taniyan Cildir Beylerbeyi Ishak
Pasa’nin uhdesine verildi. Ayrica Osmanli Devleti Ac¢ikbas bdlgesinde c¢ikan taht
miicadelelerinin kontrolii icin Ishak Pasa’nin elini giiclendirme maksadiyla
stratejiler gelistirmeye calist1 bu amagla yeni melikin kardesinin Ishak Pasa’nin
yaninda rehin kalmasini istedi. Bununla da yetinilmeyerek V.Giorgi’nin rehin
olarak tutulan kardesinin attig1 her adimin gozlenmesi de emredildi.””’ Ayrica
bunlara ek olarak Acikbas bdlgesini de i¢ine alan Giircistan’in feodal yapilarin
varligin1 siirdiirdiigii bir cografya oldugunun®*farkinda olan Osmanli Devleti
bolgede otorite kurabilmenin yolunun feodal yapilarin varligin1 dikkate almaktan
gectigini biliyordu. Bu maksatla yeni atanan melikin boélgedeki otoritesini
gliclendirecegini diisiinen Osmanli, bolgede bulunan Tavadlari ve Aznavurlari
bilgilendirdi ve yeni Melik V.Giorgi’ye itaat etmelerini istedi.**

Alinan karara gore, kararlastirilan Onlemler yeterli olmayip yeni melikin
suhuletle idareyi eline almasi miimkiin olmaz ve askeri miidahaleye ihtiya¢ olursa
sabik Van Valisi Osman Pasa Erzurum da bekleyip ishak Pasa’dan gelen bilgilere
gore hareket edecekti.” Ayrica Cildir Eyaleti sinirlar1 iginde bulunan, imerhev,
Acara, Magahel, Nisf-i Livane, Pertekrek, Kiskim, Acara-i Ulya ve Acara-i Sufla
sancaklarinin beyleri daha once Ker¢ ve Taman kalelerinin muhafazasina

gorevlendirilmeleri i¢in hiikimler gonderilmigti.”'

Fakat hem Ker¢ ve Taman
kalelerinin uzak mesafede oldugundan hem de Agikbas bdlgesinde yasanan olasi

yeni ¢atismalara miidahale edebilmeleri i¢in kendilerine verilen®? bu gorevden

226 BOA. A{DVNS.MHM.d, 110/1884 (20 ZE 1109/30 May1s 1698).

27 Cildir Beylerbeyisi ishak dame ikbalehuya hiikiim ki; Halen Agikbas melikligi avatif-1 aliye-i hiisrevanemden sabik Agikbas
meliki olan Aleksandr’in biiyiik oglu...kisiye inayet ve ihsanim olup ve sen ki mir-i miran-1 muma ileyhsin .. kadim tzre
karindagi yaninda rehin kalip ve halen ma’zul olan melik dahi yanina gelmekle iizre melik-i ma’zulun yerine takrir-i ve
umurisine nizam ve intizami ehemm-i meham devlet-i aliyyemden olup ve ol taraflarin ahvaline senin vukuf ve suurun olup avn-
i hak ile bu babda sadakat ve istikamet ile .....kiilli hizmetine me’mul-i hiimayunum olmagla... bkz.BOA. A{DVNS.MHM.d,
110/1868 (10 ZE 1109/20 Mayis 1698).

228 Cihan Aydogmusoglu, “Sah Tahmasb (1524-1576) Devri Safevi-Giircii Miinasebetleri”, ed. Ibrahim Tellioglu - Roin Kavrelisvili
(Yeni ve Yakin Cagda Tiirk-Giircii Iliskileri, Trabzon: Serander Yaymcilik, 2020), 408.; 18.yiizyilda Liparitiani, Dadiani,
Abasidze, Gurieli, Ckhetidze, Mikeladze, Tzereteli, Tzulukidze, Ckheidze, Cicavadze gibi feodal siilaleler Imereti bolgesinde
varlik gostermekteydi bkz.Fevzi Celebi, 18.Yiizyildan Giiniimiize Giircii Tarihinin Ana Hatlar: (Izmir: Duvar Yaynlari, 2020),
22.

2 BOA. A{DVNS.MHM.d, 110/1879 (10 ZE 1109/20 May1s 1698).

BOBOA. A{DVNS. MHM.d, 110/1868-83 (10 ZE 1109/20 May1s 1698).

B! Gilahdar Findiklilh Mehmed Aga, Nusretndme, haz. Mehmet Topal, ed. Muzaffer Dogan (Ankara: Tiirkiye Bilimler Akademisi
Yayinlari, 2018), 334.

32 XVII. yiizyihn sonunda Karadeniz’in kuzeyinde agikga beliren Rus tehdidine karsi Osmanli, batidan dogu istikametine dogru yer
alan kaleleri tahkim ederek savunma hatti olugturmak istiyordu. Bu amagla tahkim edilen kalelerin giivenligine destek
mahiyetinde bazi eyaletlerden askerler gonderiliyordu. Bu eyaletlerden biri olan Cildir Eyaleti askerleri ise bu yil i¢in vazifeden
affolunuyordu. Tahkim edilen kalelerle ilgili bilgi igin bkz. Bekir Gokpinar, “Osmanli Devleti’nin Rusya’ya Kars1 Karadeniz’de
Savunma Hatt1 Olusturma Miicadelesi: Agu Kalesi (1696-1711)”, Karadeniz Arastirmalart Merkezi XVII/67 (2020), 608-609.;
Uzungarsili, Osmanh Tarihi, 2011, TV/11/177.
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affedildiler. Bunun yerine emrindeki askerlerle Cildir eyaletinin giivenligi ve
Acikbas memleketinin istikrara kavusturulmas: hususunda Ishak Pasa ile beraber
hareket edeceklerdi.””

Osmanli ordusunun Acgikbas bolgesine girerek tahttan indirdigi Argil,
Giircistan’in Kuzeyinde bulunan Osetya bdlgesine kacti. Ruslarin Azak Kalesini
ele gecirmesinden sonra oglu Aleksandr’t Car I. Petro’nun yanina gdnderdi.
Osmanli Devleti’nin Avrupa Devletleri ve Rusya’yla devam eden savaslarindan
faydalanip bir kisim feodal beylerin destegini de alarak etrafina topladig:
askerlerle “Sevval 1109/Nisan 1698~ tarihinde Agikbas bdlgesinin merkezinde
bulunan Kutais Kalesi’ni i¢inde askerler oldugu halde kusatti.?* Agikbas
bolgesinde yasanan hadiseleri Silahdar Findiklili Mehmed Aga, Nusretndme isimli
eserinde detayli bir sekilde anlatmaktadir.”’

Kutais Kalesi’nde mahsur kalan askerlerin bir kism1 kusatmay1 yararak Cildir
Beylerbeyi Ishak Pasa’ya haber gonderdi. Ishak Pasa ise durumun iistesinden
sadece kendi askerlerinin giiciiyle basa g¢ikamayacaginin farkinda oldugundan
durumu Istanbul’a bildirdi. Yapilan istisareler neticesinde yeni bir ordunun
hazirlanmasina karar verildi. Ordu’nun basina sabik Van Valisi Sirke Osman Pasa
serdar tayin edildi. Hazirlanan ordu, Cildir Beylerbeyi Ishak Pasa,*°Kars
Beylerbeyi Salih Pasa, Erzurum eyaleti askerleri, Ardahan-1 Kii¢iik Sancagi Beyi
Ali Pasa, Gonye Sancagi Beyi Ahmed Pasa ve adi gecen eyaletlerin-sancaklarin
kapt halklar1 ve askerlerinden olusmaktaydi. Sirke Osman Pasa komutasindaki
ordunun hedefi Kutais kalesini kusatan Argil’i ortadan kaldirip Agikbas
melikligine miiteveffa melik Aleksandr’in oglu Simon'u getirmek ve bdlgede
bozulan nizami yeniden tesis etmekti. Ayrica yeni atanacak melik Simon’un
kardesi de Cildir Beylerbeyi ishak Pasa’nin yaninda rehin olarak kalacaktr.*’

Osman Pasa komutasindaki ordu Erzurum’da toplanip buradan Ahiska’ya,
oradan da kusatma altindaki Kutais Kalesi’ne bes saat mesafede bulunan Giirciiler
tarafindan Bagdadi Osmanlilar tarafindan ise Bagdatcik olarak bilinen mevkiye
ulast1.”® Ordunun geldigi haberini alan Arc¢il kusatmayr kaldirarak askerleriyle
birlikte kagti ve yedi ay siiren kusatma bu seklide sonlandirilmis oldu. Osmanl
Ordusu Kutatis Kalesi civarina geldiginde halk tarafindan senliklerle karsilandi ve
halk Osman Pasa’nin yanina gelerek bagliliklarini bildirdi. Bunun yani1 sira bdlge

ileri gelenlerinin her biri de mertebelerince taltif edildi. Istisare neticesinde kis

** BOA.A{DVNS.MHM.d., 110/1636 (20 L 1109/1 May1s 1698).

24 Bilge, Osmanh Cagi’nda Kafkasya, 449.

3 Silahdar Findiklili Mehmed Aga, Nusretndme, haz. Mehmet Topal, 481-482.

36 Alint1 yaptigimiz kaynakta Ishak Pasa icin Ahiska Beylerbeyi nitelemesi yapilmaktadir. bkz.Silahdar Findiklili Mehmed Aga,
Nusretndme, haz. Mehmet Topal, 482.

27 Silahdar Findiklili Mehmed Aga, Nusretndme, haz. Mehmet Topal, 482.

28 Sirke Osman Pasa komutasinda ki ordunun konakladigi menziller hakkinda bilgi igin bkz.Silahdar Findiklili Mehmed Aga,
Nusretndme, haz. Mehmet Topal, 483.
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aylarinin yaklagsmakta oldugu ve bu durumun Osmanli askerlerine zarar verecegi
diisiiniilerek dagilan asilerin takip edilmemesine karar verildi.”’

3.2. ishak Pasa ile Melik Simon Donemi Ac¢ikbas Melikligi ile iliskiler

Kutatis Kalesi’ne yoOnelik kusatmanin basariyla ortadan kaldirilmasinin
ardindan Acgikbas bdlgesinde Arcil’in ¢ikardigi tedhis hareketlerine destek olan
Tavadlar, Aznavurlar ve ruhbanlar i¢in af ¢ikarildi.**® Genel af ¢ikarilmasinin
amact yaklasan Rus tehlikesine karsi, her ne kadar firsat bulduk¢a kargasa
cikarsalar da bolge gergeklerini dikkate alarak bu kimselerin karizmatik giiciinden
faydalanmaya c¢alisip devlete olan bagliliklarin1 arttirmak veya en azindan
Rusya’ya meyletmelerini engellemekti. Bu sebeple Giircii diline vukufiyetine
istinaden Karsli Davut Efendi adi gecen kimselerle baglanti kurmak icin
gorevlendirildi. Davut Efendi her birinden padisahin emirlerine kars1 gelmemeleri,
Osmanli topraklarina saldirmamalari, Osmanli tiiccarlarinin mallarina zarar
vermemeleri, Simon’u melik kabul etmeleri ve evlatlarini rehin vermeleri
hususunda yazili taahhiit aldi. Giiril meliki III. Mamia da bu konuda kefil oldu.
Acikbas melikligine miiteveffa melik Aleksandr’in oglu Simon getirildi. Kusatma
sirasinda zarar gérmiis bulunan Kutatis Kalesi onarilarak miithimmati tamamlandi
ve ordunun serdar1 olan Osman Pasa Istanbul’a geri dondi.”*' Agikbas Meliki
Simon’un ve yazili taahhiitle itaatleri alinan Ag¢ikbas Tavadlarinin, Aznavurlarinin
ve ruhbanlarinin korunmasi Cildir Beylerbeyi Ishak Pasa’nin uhdesine verildi.
Aynit zamanda, Acikbas bolgesindeki idarecilerden, Tavad ve Aznavurlarindan
toplanacak olan cizye, piskes’” ve hediyeler her yil ishak Pasa tarafindan
toplanarak Hazine-i Amire’ye gonderilecekti. Bunlara ek olarak Ishak Pasa
Giircistan ve cevresinin ahvaliyle ilgili raporlar hazirlayarak belirli araliklarla
istanbul’a gonderecekti.””

Aradan iki yil ge¢meden Acikbas Meliki Simon, yonettigi memleket
ahalisiyle ve Giircii beyleriyle hiisn-i zindeganisi (iyi ge¢inme) olmadigindan
gorev mahallini terk edip kagti. Bu vesileyle yasanan otorite boslugu siyasi-sosyal
diizenin yeniden bozulmasina ve buna bagli olarak eskiyalik faaliyetlerinin
artmasina neden oldu. Bu durum 1701 yilinin agustos ayinda Ag¢ikbas vilayetinin

tavadlari, ruhbanlar1 ve aznavurlari tarafindan Ishak Pasa’ya bildirildi. Bozulan

29 Silahdar Findiklih Mehmed Aga, Nusretndme, haz. Mehmet Topal, 484.

0 Bazi durumlarda devlet, asi veya eskiya liderlerini affederek bunlara cesitli gorevler de verebiliyordu. Genis bilgi icin bkz. Efkan
Uzun, “Osmanli Ulkesinde Gériilen Isyan ve Eskiyalik Olaylar1 Karsisinda Alman Bazi Tedbirler Hakkinda Bir Degerlendirme”,
Tiirkliik Bilimi Arastirmalar: 25 (2009), 192.

1 Silahdar Findiklilh Mehmed Aga, Nusretndme, haz. Mehmet Topal, 484-485.

2 “piskes genel bir terim olarak, kiiiikten biiyiige verilen hediye anlamina gelir. Bunun yaninda teknik bir terim olarak; diizenli
vergi ya da harag, hiikiimdar tarafindan eyalet valileri basta olmak iizere idarecilere yiiklenen arizi vergi (valilerin
atamalarinda piskes takdim etmeleri ve daha sonra bunu her yil Nevruz'da tekrarlamalar: gibi) ve valilerin de giicleri
nispetinde idaresindeki halktan, zaman zaman topladiklar: vergi anlamina gelmektedir.” Piskes hakkinda daha genis bilgi ve
idari sistemdeki yeri icin bkz Ahmet Nezihi Turan, “Bir Piskes Defteri I¢in”, Osmani Tarihi Arastirma ve Uygulama Merkezi
Dergisi X1I1I/13 (2002), 59-74.

3 BOA. A{DVNS. MHM.d, 111/1498-1502 (20 CE 1112/2 Kasim 1700).
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diizenin tesisi icin &ncelikle yeni bir melikin atanmasi gerekiyordu. ishak Pasa
gorev mahallini terk eden Simon’un yerine atanacak kisi hakkinda bdlge halkinin
her kesimiyle istisare edip goriislerini aldi. Bu istisareler neticesinde Onceki
Agikbas meliki Giorgi ismi iizerinde mutabik kalindi. ishak Pasa tarafindan Giorgi
ismi pdyitahta arz edilip onay alinarak yeni melik olarak atandi. Payitaht’tan
gonderilen hiikiimlerde Ishak Pasa’dan Acikbas bdlgesinin yeni meliki Giorgi'nin
bir an Once gorev yerine gitmesine ve bdlgede bozulan diizenin yeniden tesis
edilmesi hususunda yapacagi faaliyetlerde kendisine yardimci olunmasi
emrediliyordu. Eger adi gecen yeni melikin gorev yerine gitmesine zorluk ¢ikaran
olursa Erzurum valisi Numan Pasa ve Kars Valisi Salih Pagsa kap1 halklariyla ve
eyalet askerleriyle ishak Pasa’nin yardimina gideceklerdi.**

3.3. ishak Pasa ile Melik V.Giorgi (ikinci defa) Dénemi Ac¢ikbas Melikligi
ile Tliskiler

1702 yilinin Nisan ayinda Ag¢ikbas bodlgesinde yasanan c¢atigsmalar yeni bir
boyuta ulasti. Yeni atanan Melik Giorgi’nin, atanmasinin ardindan iktidari ele
almak i¢in gorev mahalline giderken kacirildigi ve bdlgede yasanan otorite
boslugundan yararlanan Giiril ve Dadyan Meliki Mamya’nin bazi derebeylerinin de
destegini alarak Acgikbas topraklarini koruma maksadiyla boélgeye girdigi haberi
Ishak Pasa tarafindan Payitaht’a ulastirildi. Payitaht tarafindan gorevlendirilen
Ishak Pasa’dan Giorgi’nin kagirilmasi hadisesinin arastirilmasi ve Giorgi’nin
yoklugunda muhafaza ic¢in geldigi Acikbas topraginda bulunmasina gerek

kalmadigindan Mamya’nin kendi topraklarina gonderilmesi istendi.’®

Ayrica
onceki melik Simon hakkinda yapilan tahkikat neticesinde onun Dadyan Meliki
Mamya’nin yaninda oldugu tespit edilmis olup, yakalanarak Ahiska kalesinde
hapsedilmesi de Ishak Pasa’dan istenenler arasindaydi.**

Bu hadiseler yasanirken yasanan taht miicadelelerinden faydalanip yeniden
iktidart ele almak isteyen Simon’un, bulundugu yerden Acikbas memleketine
donerken Agikbas ile Giril vilayetleri arasinda bir yerde katledildigi haber
alind1.?*’ Ishak Pasa tarafindan yapilan tahkikatta Simon’un Mamya tarafindan
katledildigi**® ayrica Ishak Pasa ile Bagdatgik bolgesinde bulusup Giorgi’nin
Acikbasg iktidarini ele almasina yardimci olacagi hususunda ki taahhiidiine ragmen
Giorgi’nin de onun tarafindan kacirilip 6ldirildigi bilgisine ulasildi.** Bununla
da yetinmeyen Mamya etrafina topladigi kisilerle Ag¢ikbas bdlgesinin merkezi

Kutatis’te bulunan kaleye de saldirmisti. Bunlara ek olarak birka¢ yildan beri

2 BOA. A{DVNS. MHM.d, 111/2275 (10 RE 1113/15 Agustos 1701).
#5BOA. A{DVNS.MHM.d, 112/1022-1024 (20 S 1114/16 Temmuz 1702).
%6 BOA. A{DVNS.MHM.d, 112/1018-1020 (20 ZE 1113/18 Nisan 1702).
#TBOA. A{ DVNS.MHM.d, 112/1113-7115 (10 RE 1114/4 Agustos 1702)..
8 Celebi, 18.Yiizyildan Giiniimiize Giircii Tarihi, 22.

9 BOA.A{DVNS.MHM.d., 114/237 (29 L 1114/18 Mart 1703).
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vermesi gereken cizye vergisini de 6dememisti.”® Giircistan sinirinda yasanan bu
hadiseler iizerine yeni bir Glircistan Seferine karar verildi. Lakin kis aylarinda
olundugundan baharin beklenmesi ve bahar geldiginde karadan ve denizden
yapilacak harekat igin gerekli planlarin yapilmasi kararlastirildi.>".

Osmanli Devleti karar verdigi askeri faaliyetlerini basarili bir sekilde
ylriitebilmek amaciyla bugiinkii anlamda lojistik diyebilecegimiz, silah, cephane,
erzak, yem ve malil kaynaklarin temin edilmesi ve bunlarin ihtiya¢ duyulan
bolgelere aksaklik yasanmadan hizli bir sekilde ulastirilmasi konusuna son derece

6nem vermistir.?

Bu durumu dikkate alarak yapilan sefer hazirliklar1 lojistik
acidan dnem sirasina gdre birka¢ asamadan olusmaktaydi. Oncelik sirasina gore bu
asamalar ilk olarak asker, mithimmat ve erzak temini; ikinci olarak ise sevkiyat
yapilacak yollarin giivenilir ve nakil araglarinin rahat bir sekilde hareketine olanak
saglayacak sekilde temiz olmasiydi.”’ Biitiin bunlara ek olarak bélgeyi bilen
kisiler orduya kilavuzluk yapmakla gorevlendirilmekteydi. Ornegin Giircistan
Seferi’nin planlanmasi asamasinda yazilan bir miihimme kaydinda Ishak Pasa’dan
Giircistan diyarinin yollarina vukufiyeti olan Acara-i Ulya Sancakbeyi Mustafa ile
Acara-i Siifla Sancakbeyi Yusuf ve zeamet sahibi Mehmed'in Batum, Cildir ve
Gonye tarafindan sefere gidecek askere rehberlik ve kilavuzluk etmeleri
istendigini goérmekteyiz.>*

Ayrica yapilacak seferlerin hedefi olan cografyanin konumuna gore karadan
ve denizden lojistik destek saglanmaktaydi. Giircistan Seferi’nin yapilacagi
bolgeye asker, miihimmat, erzak temini limanlar iizerinden yapilacakti. Lojistik
merkezi olarak Gonye-Batum Limanlar1 ile Trabzon Liman1 6n plana ¢ikmaktaydi.
Ahiska bolgesinde toplanip buradan gidecek askerin ihtiyaci olan mithimmat ve
erzak Trabzon Limani iizerinden bdlgeye sevk edilecekti. “Trabzon’dan hareket
eden nakil vasitalar1 Trabzon’dan, Altindere’ye, buradan Bayburt’a, oradan Ispir,
Tortum ve Temre kazalarina, Temre’den Gole’ye, Gole’den Ardahan’a ve oradan
da Ahiska’ya ulasacakti.”*” Giircistan kiyilarinin giivenligini saglamak maksadiyla
da Rize, Gonye, Azak, Taman ve Ker¢ tersanelerinde ikigser firkate insa

edilecekti.”®

20 Ragid Mehmed Efendi - Celebizade ismail Asim Efendi, Tdrih-i Rdsid ve Zeyli, cev. Abdiilkadir Ozcan vd. (istanbul: Klasik
Yaynlari, 2013), 634.; Celebi, 18.Yiizyildan Giiniimiize Giircii Tarihi, 22.; 1.Hakki Uzungarsili, Osmanl Tarihi (Ankara: Tiirk
Tarih Kurumu Yaynlari, 1978), IV/1/21.

' BOA. A{ DVNS.MHM.d, 112/1638 (29 § 1114/18 Ocak 1703).

22 Ugur Kurtaran, “Osmanh Seferlerinde Organizasyon ve Lojistik”, Turkish Studies 7/4/ (Fall 2012), 2270-2271.

3 Temel Oztiirk, “Giircistan Seferi’nin (1702-1703) Trabzon’daki Hazirliklar”, Uluslararasi Osmanli ve Osmanli Oncesi
Calismalar: Komitesi (17.Ciepo Sempozyumu, Karadeniz Teknik Universitesi Karadeniz Enstitiisii Yaymlari, 2006), 558.

24 BOA.A{DVNS.MHM.d., 114/285 (10 ZE 1114/28 Mart 1703)

3 Giircistan Seferinin lojistik merkezlerinden olan biri olan Trabzon Limani ayagiyla ilgili genis bilgi igin bkz. Oztiirk, “Giircistan
Seferi’nin (1702-1703) Trabzon’daki Hazirliklar1”, 560.

6 Bilge, Osmanh Cag1’nda Kafkasya, 126.
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Kis aylarinda lojistik planlamas1 yapilan ordunun basina serdar olarak daha
once Bosna taraflarinda vali olan fakat Giircistan Seferini yonetmek {izere
Erzurum Valisi olarak atanan Kose¢ Vezir Halil Pasa atandi.”’ Sefere Gonye-
Batum ve Ahiska iizerinden iki koldan katilacak askerlerin koordinasyonunu
saglamak {izere Dergah-1 Mualla kapici baslarindan Istrancali Mustafa miibagir
olarak atandi. Miibasir olarak atanan Mustafa, oncelikle Giircistan civari ile ilgili
ilk malumat: seferi komuta etmek iizere Erzurum valisi olarak atanan Halil Pasa'ya
Istanbul'da verecekti. Daha sonra ise Ahisha'ya giderek Cildir beylerbeyi Ishak
Pasa'dan sefer hazirliklariyla ilgili bilgiler alacak ve bu arada Istanbul’dan hareket
ederek Gonye'ye gelecek olan Halil Pasa ile bulusup yeni bilgileri iletecekti.*®

Askeri seferlerin lojistik agidan en Onemli asamalarindan birisinin asker
temini oldugunu daha dnce belirtmistik. Gircistan Seferi’ne gidecek ordunun asker
kaynaginin hangi eyalet ve sancaklardan olustuguyla ilgili Defterdar Sar1 Mehmed
Pasa, Ziibde-i Vekayidat™ isimli eserinde detayli bilgiler vermektedir.*® Bu
bilgilerden hareketle seferin yapilacagi Bati Giircistan bdlgesine Cildir ve
cevresindeki eyaletlerden bir¢ok asker sevk edildigini 6grenmekteyiz. Ayrica bu
askerlere takviye olarak Istanbul’dan yenigeriler, cebeciler’® ve topgulardan
olusan bir grup askerin gemilerle bolgeye gonderilmesi kararlastirildi.®
Istanbul’dan Giircistan Seferi icin gonderilecek askeri birlik igerisinde bulunan
cebeciler, birikmis olan maaslarini almadan sefere gitmeyiz diyerek “Edirne
Vakas1”*® diye bilinen hadisenin fitilini ateslemis oldular. Bu durum Giircistan
Seferinin biraz gecikmesine neden oldu.’®18 Agustos 1703 tarihinde Erzurum
Valisi Kose¢ Halil Pasa idaresindeki Osmanli Ordusu hem denizden hem karadan

olmak iizere iki koldan Giircistan topraklarina girdi. Halil Pasa’nin yaninda yeni

»7 Rasid Mehmed Efendi - Celebizade Ismail Asim Efendi, Tédrih-i Résid ve Zeyli, 634.; Defterdar Sart Mehmed Pasa, Ziibde-i
Vekayidt Tahlil ve Metin (1066-1116/1656-1704), (Haz. Abdiilkadir Ozcan) (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1995), 673.
Daha 6nce Bosna Pasasi olarak gorev yapan “(Kdse¢ Vezir) Halil Pasa, goreve geldigi ilk glinden goérevden ayrildigi 1703
yilmim basina kadar Bosna eyaletinde Karlofca Antlagsmasi sonrasi Osmanli Devleti’nin durumunu hem askeri hem de siyasi
olarak gelistirmeyi amaglayan 6nemli bir sahsiyettir”. bkz. Giiner Dogan, “Karlof¢a Antlagmasit Sonrasi Osmanli-Venedik
Sinirinm Tesekkiilii ve Kapicibagt Osman Aga’nin Mektuplar1 (1699-1701)”, Hacettepe Universitesi Tiirkiyat Arastirmalart
Dergisi 35 (2021), 324.; Halil Pasa’ya yazilan hitkiimde sefer hazirliklar1 6ncesinde yapmasi gerekenler su sekilde bildirilmistir:
Bu sene yapilacak Giircistan Seferine Trabzon, Gonye, Cildir, Kars ve Erzurum tarafindan gidecek asker iizerine serdar tayin
olundugu, dnce Gonye'ye gidip oradan “cekdiri ve firkateler” ile Batum limanina geg¢ip Batum kalesinin tamirinden sonra
Giircistan'da yapilacak icraat hakkinda yazilmistir. Bunun yaninda Fas ve Ruh iskelesinin ele gegirilmesi ve Gonye tarafinda
bulunan Misliimanlara eziyet eden Abaza eskiyasimin ortadan kaldirilmasi eger firar ederlerse kalelerinin yikilmasi
istenmektedir.bkz. BOA.A{DVNS.MHM.d., 114/228-281 (29 L 1114/18 Mart 1703).

28 BOA.A{DVNS.MHM.d., 114/282,291 (10 ZE 1114/28 Mart 1703).

9 Defterdar Sar1 Mehmed Pasa’nin 1656-1704 yillari arasinda meydana gelen olaylari anlattig1 eseri ve sahst hakkinda genis bilgi
i¢in bkz. Abdiilkadir Ozcan, “Defterdar Sar1 Mehmed Pasa”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 1994), IX/98.

20 Defterdar Sar1 Mehmed Pasa, Ziibde-i Vekayidt Tahlil ve Metin (1066-1116/1656-1704), (Haz. Abdiilkadir Ozcan), 769.; Ayrica
bkz. Ragid Mehmed Efendi - Celebizade ismail Asim Efendi, Tdrih-i Rdsid ve Zeyli, 634-635.; BOAA{DVNS.MHM.d., 114/237-
256 (29 L 1114/18 Mart 1703).

! Yenigeri Ocagi askerlerinin silih ve savas malzemesi temini, bunlarin yapimi, tamiri ve korunmasi ile ilgili ocagi ifade eden
“cebeci” kavrami hakkinda genis bilgi icin bkz.Yasemin Kiligarslan, “Cebeci”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: Diyanet Isleri Baskanligi Yaymnlar1, 1993).

2 Bilge, Osmanh Cagi 'nda Kafkasya, 126.

263 Osmanli tahtinda degisiklige neden olan Edirne vakasiyla (17 Temmuz 1703) ilgili genis bilgi i¢in bkz. Tahir Seving, 1703 Edirne
Vakasi (Ankara: Gece Akademi Yayinlari, 2019).

264 Hrand Andreasyon, “Balatli Georg’a Gore Edirne Vakasi”, Tarih Dergisi X1/15 (1960), 49-50; Uzuncarsili, Osmanl: Tarihi, 1978,
1V/1/22-24.
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Agikbas Meliki maktul Simon’un kardesi VI. Giorgi*® bulunuyordu. Halil Pasa ile
es zamanli olarak Cildir Beylerbeyi Ishak Pasa da Ahiska iizerinden Acikbas
topraklarina girdi. Osmanli Ordusunun hedefinde sadece Agikbas bolgesi degil
bunun yaninda Giiril, Dadyan ve Abhazya bolgeleri de vardi.”®

Osmanli Ordusu’nun iki koldan girdigi Bati Giircistan’da karisikliklar
cikararak siyasi-sosyal diizenin bozulmasina neden olan derebeyleri cezalandirildi.
Bolgenin giivenligini saglamayr hedefleyen kaleler zinciri tesis etmek
diisiincesiyle®”’ Giiril bolgesinde daha 6nceden var olan Batum ve Anakara kaleleri
tamir edildi. Agikbas topraklarinda Bagdatgik Kalesi yeniden imar edilecek,®
Dadyan topraklarinda ise Ruh ve Hita kaleleri insa edilecekti. Abaza bdlgesinde
karisiklik ¢ikaranlar etkisiz hale getirmek, Giiril topraklarina nizam vermek, Ruh
ve Hita kalelerini insa etme taahhiidii veren Trabzon Valisi Salih Pasa Batum
Kalesi’nin muhafazasina gdrevlendirildi. C1ldir Beylerbeyi Ishak Pasa ise yeniden
yapilacak olan Bagdat¢cik Kalesi’nin muhafazasina gorevlendirildi. Giircistan
Seferinin karar verilig, icra ve sonu¢ alinma siireci iki yila yakin bir zaman
sﬁrmﬁstﬁr.269

SONUC

Cildir Eyaleti’nde beylerbeyi olarak goérev yapmis olanlar arasinda 6n plana ¢ikan
yoneticilerden biri -elli yili askin bir dénem (1695-1748) iktidar1 bulunan- Ishak
Pasa’dir. Ishak Pasa’nin amcasi Salih Pasa’nin yerine beylerbeyi olarak atanmasina
neden olan olaylarin bagslangici, cografi iliskilerin bir neticesi olarak, Agikbas
bolgesinde yasanan bir olay dogrultusunda gerceklesmistir. Salih Paga’nin beylerbeyi
olarak vazifeleri arasinda bulunan Acikbas bolgesindeki catigmalari 6nlemeyerek karisikliga
sebebiyet vermesi, beylerbeylik gérevinden azledilmesine neden oldu. Akabinde yurtluk-ocaklik
sisteminin bir geregi olarak yerine ailesinden biri olan kardesinin oglu Ishak Pasa atand:. Ishak
Pasa’nin beylerbeyi olarak atanmasiyla ilgili farkli tarihler zikredilse de yaptigimiz arsiv
taramasinda 6 Rebiiilevvel 1107 /15 Ekim 1695’1 goreve basladigi zaman dilimi olarak kabul
edebiliriz. Cildir Eyaleti’ne beylerbeyi olarak atanmadan 6nce Oltu Sancak beyi olarak gorev
yapan ve idari tecriibeleri de bulunan Ishak Pasa, gorev yaptigi siire boyunca Osmanl
Devleti’nin Kafkasya bolgesine yonelik politikalarinin yiiriitiicli aktorlerinden birisi olmustur.

Gilircistan, feodal yapilarin hakim oldugu bir cografyadir. Dolayisiyla bolgedeki feodal

2 Burguladze vd., Tao-Klarceti: Tarih Ve Kiiltiir Arastirmalart, 189; BOA. IE.TCT. 12/1414 (7 § 1114/27 Aralik 1702).

266 Celebi, 18. Yiizyildan Giiniimiize Giircii Tarihi, 22.

7 Bilge, Osmanli Cagi’nda Kafkasya, 126.

6% Giircistan Seferi’nin hazirlik dsneminde Cildir Beylerbeyi Ishak Pasa’ya yazilan bir hiikiimde: Acikbas memleketi icinde farkli
nahiye ve karyelerde miilkleri bulunan rahibin eskiyalik edip firar etmesinden sonra bu miilkleri tasarruf eden Omer nam
kimsede kendi rizasiyla bu miilklerden sarf-1 nazar ettigi bildirilerek, bahsi gegen arazinin gelirlerinin Bagdatcikta yeniden inga
edilmesi distiniilen kalenin insas1 i¢in kullanilmast ve durumun Giircistan seferine basbug olan Halil Pasa’ya bildirilmesi
istenmekteydi. bkz. BOA.A{DVNS.MHM.d., 114/295 (10 ZE 1114/28 Mart 1703).

2% Kalayli Ahmed Pasa’nin sadrazam oldugu dénemde hem Trabzon Valisi Salih Pasa hem Cildir Beylerbeyi Ishak Pasa, bu
vazifelerden azlolunmustur. bkz. Defterdar Sar1 Mehmed Pasa, Ziibde-i Vekayidt Tahlil ve Metin (1066-1116/1656-1704), (Haz.
Abdiilkadir Ozcan), 770.
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yapilarin izlerini ¢alismamiza konu olan XVIII. ylizyiln ilk yillarinda da gérmek miimkiindiir.
Osmanli Devleti Acikbas bolgesindeki feodal yapilarin varligini dikkate alarak bolge de
otoritesini siirdiirebilmeyi amaglamig, bu amaca uygun olarak feodal beyler hem giiglerinden
faydalanmak hem de kargasaya neden olmalarim engellemek maksadiyla ishak Pasa tarafindan
devaml surette kontrol altinda tutulmustur. ishak Pasa bdlgedeki meliklere ve feodal beylere
kars1 Osmanli Devleti’nin gayr-i Miislim tebaaya kars1 uyguladigi genel politikalarina uygun
olarak istimalet politikast ylirlitmiistiir. Fakat atanan meliklerin gorev yapmasina imkan
verilmediginde veya bdlgenin istikrarim bozacak hadiselere sebebiyet verildiginde Ishak
Pasa’nin bizzat askeri miidahalede bulunarak boélgeye nizam verdigini ve sert tutumlar
takindigin1 da gormekteyiz. O ayrica, yapacagi askeri miidahaleler i¢in Cildir Eyaletine yakin
Kars, Erzurum, Bayezid bolgelerinin askeri giiciinden de yararlanmaktaydi. Sayet yasanan
kargasa bolgesel giiclerle bastirllamayacak kadar biliyiik ise, daha gili¢li bir askeri
organizasyonla bolgeye gidilerek karigiklik giderilmekteydi.
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Oz: Islamiyet’in ilk yillarindan beri Kur’an hakkinda cesitli iftiralar atilagelmistir. Bu makalede
bugiin elde bulunan Mushaf’a alinmamis ayetlerin var olup olmadig1 veya aslinda vahiy olmayip
Mushaf’a yazilmig ibarelerin varligi tartisilmigtir. Ayrica bu tartigsma ilk tam tefsir olarak
glinimiize ulasmis Tefsir-u Mukdtil b. Siileyman (6.150 h) ile glinlimiiz tefsirlerinden Fehmu 'l
Kur’dni’l-Hakim ~ (Muhammed Abid  el-Cabirl) (6.2010 m) tefsirleri  6rneginde
degerlendirilmistir. Ozellikle miistesriklerin ve gulat Sii akimlarinin sahiplendikleri bu iddialarin
klasik donem ve ¢agdas donem iki miifessir tarafindan nasil degerlendirildiginin ele alindig1 bu
caligma, ayn1 zamanda bu iddialarin tarihi siireci iizerine yapilacak ¢aligmalara yol gdstermeyi
hedeflemektedir. Bu ¢ercevede her iki tefsirin konuya yaklagimlar1 analize tabi tutulmus, elde
edilen bulgular tahlil edilmis ve ortaya ¢ikan bilgiler sentezlenmistir. Sonug¢ olarak 6zellikle
bugiin tiim Islam Diinyasinin kabul ettigi Mushaf’ta eksik ayet bulundugu yoniinde herhangi bir
tartigmanin tebeu’t-tabiin doneminde telif edilmis bir tefsirde yer almadigi goriilmiistiir. Bu
sonug, zaman icerisinde Mushaf hakkinda ortaya atilan iftiralarin boyutlarin1 gostermektedir.
Bununla birlikte o6zellikle miistesriklerin sahiplendikleri fakat giiniimiiz tefsirlerince kabul
edilmeyip elestirilen Garanik olaymnin ise Mukatil tefsirinde yer almasi dikkat ¢ekici olarak
durmaktadir. Bu da bugiiniin kabulleri ile hicri ikinci asrin kabulleri arasindaki farklilig

gostermektedir.

Anahtar Kelimeler:

Tefsir, Mukatil, Cabiri, Eksiklik, Mushaf.
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An Evaluation of the Debates of Deficiency and Surplus in the Mushaf from Mugqatil and

Jabirt Perspektive

Abstract: Various slanders have been made about the Qur'an since the early years of Islam. In
this article, it is discussed whether there are verses that have not been taken to Mushaf that are
available today, or whether there are actually no revelations and the existence of phrases written
in mushaf. In addition, this discussion has been evaluated on the example of Tafsir-u Mugatil b
Suleiman (d. 150 A.D.), who has reached our days as the first complete tafsir, and the tafsir of
Fahmu'l-Qur'an al-Hakim (Muhammad ‘Abid al-Jabiri d. 2010 A.H.), one of the modern tafsir.
In particular, this study, which deals with how these claims owned by the orientalists and the
Ghulat Shi‘a currents are evaluated by two interpreters of the classical period and the modern
period, also aims to guide the work to be done on the historical process of these claims. Within
this framework, the approaches of both exegesis to the subject have been analyzed, the findings
obtained have been analyzed and the information obtained has been synthesized. As a result, it
has been seen that any discussion that there is a missing verse in Mushaf, which is accepted by
the entire Islamic World especially today, was not included in an exegesis that was published
during the atbau't- tabi‘in period. This result shows the extent of the slander that has been
revealed about Mushaf over time. However, it is noteworthy that the Garanik incident, which
was especially owned by the orientalists but was not accepted and criticized by modern-day
exegetes, is included in the Mugqatil exegesis. This shows the difference between today's

acceptances and the acceptances of the second century of Hijra.

Keywords:
Tafsir, Mugqatil, Jabiri, Deficiency, Mushaf.

GIRIS
[lahi kitaplar igerisinde Kur’an-1 Kerim higbir bozulmaya ugramadan giiniimiize kadar

270 271

gelebilmis tek kitaptir.”” Ciinkil ilahi irade bu yonde tecelli etmistir.”” Ancak buna ragmen
tarihsel siiregte Kur’an-1 Kerim’de de tahrif oldugu yoniinde iftiralar olagelmistir. Genelde
Miisliimanlar’in, 6zelde Hz. Peygamber’in bir devlet kuracak kadar giliclenmesini iglerine
sindiremeyen kimi miigrikler daha Hz. Peygamber hayatta iken kendilerine de vahiy geldigi
yalaniyla peygamberliklerini ilan edebilmislerdir.””® Tarihi siire¢ icerisinde Hiristiyan ve
Yahudiler’in cesitli stiretlerde iftiralar1 oldugu gibi, Islamiyet icerisinde mevcut gesitli firkalarin
da bilerek veya bilmeyerek Kur’an’da tahrif oldugunu ima eden goriisler serdettigi goriilmiistiir.

Kur’an’a karst niizul doneminden baslayan ve giiniimiizde de devam eden bu iftiralara Kur’an

0 Diger kitaplarin tahrif olduguna dair bkz. Bakara 2/75, Nisa 4/46, Maide 5/13, 41.

7! Hier 15/9.

272 el-Esved el-Ansi, Tuleyha b. Huveylid el-Esedi, Secah et-Temim ve Miiseylimetii'l-Kezzab el-Hanefi kendilerine vahiy geldigini
iddia edip Peygamberliklerini ilan etmislerdir. Bkz. Bahriye Ugok, Isldm dan Dénenler ve Yalanci Peygamberler (Ankara:
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yay., 1967), 35-107.; Muhammed Hamidullah, Isidm Peygamberi, ¢ev. Salih Tug
(Ankara: imaj Yaynlari, 2003), 1/394, 1/406-407, 1/451, 1/543-544.
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kesin bir dille cevap vermistir.””” Daha da Otesi Kur’an, tehaddi ayetleriyle”* kimsenin
kendisinin tek stiresinin benzerini dahi meydana getiremeyecegine dair meydan okumustur.*”
Bu caligmada bugiin elde bulunan Mushaf’a bazi ayetlerin alinmadigi, bazi ayetlerin ise —vahiy
olmadiklar1 halde- Mushaf’a eklendigi iddialar1 Mukatil b. Silleyman’in Tefsir-u Mukdtil b.
Siileyman ve Muhammed Abid el-Cabiri’ye ait olan Fehmii’l-Kur’ani’l-Hakim tefsirleri
orneginde degerlendirilecektir. Bu sayede tefsir tarihi siirecinde erken dénem ve giiniimiiz
ulemasinin mezklr iddialar hakkindaki bakis agilarin1 ortaya koyma konusunda bir fikir ortaya
cikacaktir. Ancak su unutulmamalidir ki bu ¢alisma Mushaf’ta eksiklik-fazlalik tartigmalarinin
tarihi siirecini oldugu gibi ortaya koyma amacini giitmemekte fakat bu baglamda yapilacak
caligmalara yardimci olmay1 hedeflemektedir.

Mukatil b. Siileyman’a ait olan tefsir, Kur’an’in tamaminin tefsir edildigi ve bugiine
ulagsmis en erken donem tefsir olma Ozelligine sahiptir. Bu 6zelligi ile Kur’an’in tamaminin
tefsiri hakkinda hicrl ikinci asrin bilgi birikimini yansitmasi agisindan degerlidir. Ayrica
Mukatil, bir etbau’t-tabiin alimi olmasi’’® ve hocalarinin ¢ogunlukla tabiin tabakasindan
miitesekkil olmasi da Mukatil tefsirinin se¢iminde 6nemli bir etken olmustur. Bununla birlikte
Mukatil, israiliyata siklikla basvurmasi®”’ ve isnada yer vermemesi gibi konularda elestiri
oklarinin hedefi olmustur. Ancak ulema genel olarak Mukatil’in miifessir kimligi hakkinda
ovgiiyle bahsetmistir.””®

Fasli bir alim olan Cabiri, yillar boyunca edindigi Kur’an ve felsefe bilgi birikimini
omriiniin son donemlerinde telif ettigi tefsiri ile taglandirmistir. Bu siirecte 6nce Medhal isimli
Kur’an’a giris eseri ve ardindan niizul tertibine gore ve siret esliginde kaleme aldig1 Fehmu’l-
Kur’an isimli tefsirini telif etmistir. Cabirl, tefsirinde isledigi bu metotla giiniimiiz
Miisliimanlarinin problemlerine ¢éziim iiretme g¢abasi icerisinde olmustur. Gerek gilinlimiiz
bakis agisini yansitmasi gerekse tefsirde farkli bir metot uygulamasi 6zellikleri ile Cabiri’nin
tefsiri de bu ¢alismada 6rnek olarak segilmisgtir.

Kur’an’in Tahrif Oldugu Hakkindaki iddialar
Kur’an’mn tahrif oldugunu savunanlardan ele alinacak ilk grup bu konuda ¢ok sayida eser kaleme
almalarindan dolayr miistesriklerdir. Miistesrikler, Islamiyet ve Kur’an iizerine arastirmalar
yapmuglar ve yaptiklar1 bu aragtirmalarda ¢ogunlukla Kur’an’in tahrif edildigini savunmuslardir.

Esasen batida Islamiyet iizerine akademik diizeyde arastirmalara baslamanin tarihi m.1312

3 Kur’an’in uydurulma olmadigima dair bkz. Yinus 108/37, Yasuf 12/111, Furkén 25/4-6.; Eskilerin masallart iddialarina dair bkz.
En’am 6/25, Enfél 8/31, Nahl 16/24.

7™ Tehaddi, Kur’an’m, kendisinin ilahi kaynakl oldugunu bildirmek igin, insanlarm Kur’an’in sdrelerinin benzeri bir sire dahi
meydana getiremeyeceklerine dair tiim insanliga meydan okumasidir. Daha genis bilgi i¢in bkz. Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usuli,
(Ankara: Elif Ofset, 1979), 163-164.; Numan Konakli, “I’cazu’l-Kur’an Fikri: Mahiyet, Tarihsel Siire¢ ve Literatiir”, M.U.
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 43 (2012/2), 251-290.

*7* Bakara 2/23-24, Ytinus 10/38, Hid 11/13, Isra 17/88.

276 Teorik olarak Mukétil’in tabiin tabakasindan olmasi da muhtemel olmakla birlikte eldeki verilere gore etbau’t-tabiin tabakasmnda
yer almaktadir. Daha genis bilgi i¢in bkz. Muhammed Hayri Sahin, Tefsir’de Usul Farkliigr Mukdtil ile Cabirt Ornegi (istanbul:
Hiperyayin, 2021), 26-27.

277 Mukatil’in israiliyati hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Sahin, “Tefsirde Israiliyat Tartigmalari: Mukatil b. Siileyman ile
Muhammed Abid el-Cabiri Ornegi”, Turkish Studies —Religion 16/1 (Mart 2021), 90-95.

8 Bkz. Sahin, Tefsir’de Usul Farkliigi, 24-38. Ayrica bkz. Mehmet Altuntas, “Mukatil b. Siileyman’in Tefsirinde Israiliyat ve
Huriif-1 Mukattaa Hakkindaki Yorumlar1”, Bozok Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi [BOZIFDER], 13/13 (2018), 129-158.
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olarak gosterilir.””” Bununla birlikte 1860 yilinda Theodor Néldeke nin (1836-1930) yayinladig:
“Geschichte des Qorans” isimli eserle birlikte Kur’an hakkindaki tahrif iddialar1 daha
yogunlasmistir.”®® Bu c¢alismalarin giinimiizde de halen devam ettigi bilinmektedir.**'
Miistesrikler calismalarinda temel olarak Kur’an’in bir Allah kelami olmadigi ve Hz.
Peygamber’in kaleminden ¢iknus bir eser oldugunu ispat ¢abasi igerisindedirler.”® Bu iddialarim
temellendirmek i¢in de Hz. Peygamber’in iimmi olmayip, okuma yazma bildigini ispat etmeye
calismuslardir.®® Yine bu ¢ercevede onun Kur’an’i yazarken cevresel faktorlerden etkilendigi,284
gegmis milletlerin hikayelerinden bildiklerini Kur’an’a yazdigi*® seklindeki iddialar1 giindeme
getirmiglerdir. Hatta onun bu 6gretileri, donemindeki Yahudiler’den, Hiristiyanlar’dan ve Rahip

Bahira’dan aldigin1 iddia edenler olmustur.”*

Miistesrikler yine bu ¢ergevede kiraat
farkliliklari1 ele alarak Kur’an’in, iizerinde ittifak edilmis bir metni olmadigim iddia
etmislerdir.”® Ayrica Kur’an’in bilinen, bulunan en eski niishalari ile su anda eldeki niishasin
karsilastirip”®® bugiinkii metnin orijinal metin olmadigmi ispat etme caligmalarmin da halen

stirdiigii iddia edilmektedir.”

Ancak gerek Kur’an hakkinda gerekse Hz. Peygamber’in hayati
hakkinda miistesriklerin ortaya attiklar1 iddialar1 igeren c¢alismalarin Onyargili, bilimsellikten
uzak, objektiflikten yoksun, analiz edilmemis, kronolojiye itibar edilmemis, pargact bir
yaklagimla hazirlanmis ve baglamindan kopuk olarak gerceklestirilmis calismalar olup son
derece keyfi bir sekilde kaleme alindiklar1 ise miisellemdir.*”

Miistesrikler tarafindan Kur’4n’a karsi yiiriitiilen iftira eylemlerinden bir tanesi de
Evanjelik Hiristiyanlari’nin yazdiklar1 el-Furkdnu’l-Hakk isimli kitaptir. Esasen Hiristiyanligin
Evanjelik yaklagiminin diger din mensuplarina yonelik olumsuz ve dislayict tutum sergiledigi
bilinen bir durumdur. **' Nitekim bu dislayic1 tutuma paralel olarak kaleme alman kitap ilk 6nce
Arapca olarak yazilmis sonradan Ingilizce’ye ¢evrilmistir. Kitabin yazarlari gercek isimleri
yerine el-Mehdi ve es-Safiyy rumuzlarini kullanmiglardir. Bunlardan el-Mehdi rumuzunu
kullanan yazar Amerikali bir rahip olan Anis Shorrosh’tur. Bu kitap tamamen Kur’4n’dan intihal
ile yazilmistir. Kur’an’in uydurma oldugunu iddia etmektedir. Miisliimanlar’1 miisrik olarak,

Hz. Peygamber’i de yalancilikla itham etmektedir. Tamamen Kur’an’a benzetmeye calistiklar

" Mahmud Hamdi Zakzuk, Oryantalizm veya Medeniyet Hesaplasmasinn Arka Plani, gev. Abdiilaziz Hatip (Izmir: Isik Yay.,
1993), 8.

20 Abdiilhamit Birisik, Kiraat Ilmi ve Tarihi (Bursa: Emin Yay., 2014), 167.

21 Bingik, Kiraat [Imi, 179-184.

2 zakzuk, Oryantalizm, 75.

83 Bingik, Kiraat Ilmi, 168.

2 Bingik, Kiraat [Imi, 170.

5 zakzuk, Oryantalizm, 77.

6 zakzuk, Oryantalizm, 77-79.; Taberi Nahl 16/103. ayetin, Hz. Peygamber’e kars1 yapilan bu tiir iftiralara cevap olarak nazil
oldugunu belirtmistir. Bkz. Muhammed b. Cerir et-Taberl, Camiu’l-Beyan an Te vili Ayi’l-Kur’dn, thk. Ahmed Muhammed
Sakir (b.y: Miiessesetii’r-Risale Yaymlari, 1420/2000), 17/298.

27 Bingik, Kiraat Ilmi, 169.

% Bu calismalari konu edinen “Corpus Coranicum” projesi hakkinda daha genis bilgi elde etmek igin bkz. Esra Gozeler, v.d.,
“Corpus Coranicum Projesi: Kur’an’t Geg¢ Antik Déneme Ait Bir Metin Olarak Okumak”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 53/2 (2012), 219-253.

2 Bingik, Kiraat [Imi, 179-184.

0 Nahide Bozkurt, “Teror ve Siddet Baglamunda Kullamlan Rivayetlerin Yorumlanmas: Uzerine”, Dini Arastrmalar Dergisi 7/20
(Haziran 2004), 132.

! Sahin Kizilabdullah, “Dinlerde Barisin Teolojik Temelleri: Yahudilik, Hiristiyanlik ve islam”, Dini Arastirmalar Dergisi 21/53
(Haziran 2018), 184.
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bir {islupla yazdiklar1 bu kitap teslis inancim igermektedir. Inananlarina ise kendilerine biri
saldirdig1 zaman asla karsilik vermemelerini, sevgi dolu olmalarin1 emretmektedir. Bu kitap,
iceriginden anlasildig1 kadariyla Miisliimanlar’in inanglarini yok edip yerine bu kitab1 ikame
etmek ve bu sayede onlarin yasadigi bolgelere saldir1 diizenlendiginde olasi bir mukavemeti
engellemek amaci tagimaktadir.*”

5293

Kur’an’mn tahrifi konusunda ele alinacak bir diger grup da “Galiyye’ olarak

isimlendirilen Sii akimlaridir.”*

Her ne kadar Sii akimlari genel olarak Kur’an’it Hz. Ali
(6.40/661) merkezli tevil ediyor olsalar da ozellikle gulat akimlar Kur’an’in tahrif edilmis
oldugunu iddia etmislerdir. Bu akimlarin igerisinde Ismailiyye, Bahaiyye, Sebeiyye gibi
Ahbari™” Sii ekolleri bu iddialarla 6ne ¢ikmaktadirlar. ismailiyye kolu, gesitli siyasi gerekcelerle
tevilin de oOtesinde, Kur’an’da tahrif oldugunu, Hz. Ali’nin methedildigi ve veli oldugu ifade
edilen bazi ayet ve sirelerin Kur’an’a yazilmadigim iddia etmislerdir.”®® Sebeiyye ise Kur’an’in
onda dokuzunun Mushaf’a alinmadig1 gériisiindedir.””’ imamiyyenin bir kolu olarak ortaya ¢ikan
Bahailer de Kur’an’in hiikkmiiniin artik sona erdigi iddiasinda bulunmuslardir. Bu firkanin
kurucusu olan Sirazli Seyyid Ali Muhammed (6. 1850) kendisini Allah ile insanlar arasinda bir
ayna olarak ilan etmistir. Ancak bu mezhep miintesipleri Iran’da ayaklanma ¢ikartinca bu sahis
tutuklanip hapse atilmistir. Kendisi hapisteyken el-Beydn isimli bir kitap kaleme almistir. Bu
kitabimin da Kur’an-1 Kerim’in yerini almasi igin ¢abalamistir.”®® Bugiin Tiirkiye’de de varligimi
stirdiiren Bahailer bagimsiz bir din olduklarmi iddia etmektedirler.*”

Kur’an’in tahrif edilmis oldugunu ortaya siiren gruplarin, goriislerini desteklemek igin
ele aldiklar bir kisim olaylar s6z konusudur. Klasik donem baz tefsirlerde ve tarih kitaplarinda
da rastlanilan “Garanik olay1” bu meyanda zikredilebilir. Is]im’a uymadig1 asikar olan bu garip
iddia Necm Sfresi vahyolundugu zaman Seytan’in vahye karismasiyla Hz. Peygamber’in
miisriklerin putlarmi  6vdiigli iddiasindan miitesekkildir. Dikkatle incelendiginde klasik
donemdeki miielliflerin sened ve metin tenkidi yapmaksizin bu hadiseyi eserlerine tasidiklar
anlagilmaktadir. Ancak bu olayin rivayetleri tetkik edildiginde uydurma oldugu
anlasilmaktadir.’® Fakat gerek selef ulemanin gerekse ¢agdas donem ilahiyat arastirmacilarmin

uydurma oldugunu savunduklari bu haber iizerinden &zellikle miistesrik gruplar Kur’an’in

2 El-Furkanu’l-Hakk hakkinda daha genis bilgi icin bkz. Ahmet Celik - Ali Rafet Ozkan, “Yeni Bir Evanjelik Hiristiyan Taktigi:
Uydurma Kur’an el-Furkanu’l-Hakk”, EKEV Akademisi Dergisi 10/28 (Yaz 2006), 13-30.

3 Galiyye, Sia biinyesinde islam toplumu tarafindan tasvip edilmeyen birtakim gériis ve diisiincelere sahip bazi gruplara verilen
isimler olup “gulat”, “ehlii’l-guliiv” ve “ashab-1 guliiv” olarak da isimlendirilir. Bkz. Metin Yurdagiir, Kelam Tarihi (Istanbul:
IFAV Yay, 2021), 128-130.; Mustafa Oz, “Galiyye”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 1996), 13/333.

Sii ekollerin Kur’an’m muharref oldugu iddialart i¢in bkz. Mehmet Atalan, “Sii Kaynaklarda Ali B. Ebi Talip ve Fatima
Mushafi”, Dini Arastirmalar 8/23 (2005), 93-110.

5 Sii ekolleri Usili ve Ahbari olmak iizere iki temel grupta ele alinmaktadir. Daha genis bilgi i¢in bkz. Mazlum Uyar, Imamiyye
Siasinda Diisiince Ekolleri Ahbarilik (istanbul: Ayisig1 Kitaplari, 2000).

Siflerin batini te’vil mahiyeti igin bkz. Mustafa Oztiirk, Kur’'dn ve Asirt Yorum (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2004).

7 Sebeiyye hakkinda daha genis bilgi icin bkz. Siddik Korkmaz, Tarihin Tahrifi Ibn Sebe Meselesi, (Ankara: Arastirma Yaymlari,

2012).

2% Bahailik hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Sinasi Siber, “Bébilik ve Bahailik”, DIB Dergisi 1/5 (Ekim 1962), 27-31.

2 Mustafa Oz, Tiirkiye’'de Misyonerlik Faaliyetleri (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2005), 319-324.

3 Garanik hadisesi hakkinda daha detayli bilgi i¢in bkz. Ismail Cerrahoglu, “Garanik Meselesinin Istismarcilari”, Ankara

Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 24/1 (1981), 69-91.; Sabri Hizmetli, Isidm Tarihi (Ankara: Yeni Cizgi Yay., 1995),
$.169-195.
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tahrifinden bahsetmektedirler.””!

Tefsir usuliinde nesih baglig1 altinda zikredilen “tilaveti/metni mensuh ayetler” konusu
da Kur’an’in tahrifati iddiasinda bulunanlarca ele alinan bir diger meseledir.’®* Kimi Stinni
kaynaklarda da Hz. Peygamber’in zamaninda bir ayet olarak nazil olmus ancak bir sekilde Hz.
Ebubekir (6.13/634) zamaninda Kur’dn’in cem’ edilmesi esnasinda cem’ heyeti tarafindan imam
Mushaf’a yazilmayan ayetlerin var oldugu iddia edilmistir. Ancak miifessirlerin biiyiik bir kism
bu tiir rivayetleri kabul etmemektedirler.’”

Buraya kadar bugiin eldeki Mushaf’a baz1 ayetlerin fazladan eklenmis oldugu, bazi ayetlerin ise
yazilmadig1r yoniindeki mezk(r iddialar ele alinmigtir. Bundan sonra ilgili tefsirlerde bu
iddialarin ne denli karsilik buldugu ele alinacaktir.

1. Mushaf’ta Eksiklik-Fazlalik iddialarinin Mukatil Tefsirinde Degerlendirilmesi
Mukatil tefsirinde degerlendirilecek ilk mesele nesih konusudur. Mukatil, Kur’an’daki altmig
dort ayetin neshedildigini savunmustur.’”* Ancak miifessirin zikrettigi nesih, metni degil, hiikmii
neshedilmis ayetlerdir. Bir baska ifadeyle Mukatil’in tefsirinde, bu baslik altinda degerlendirilen
“metni mensuh ayetler” konusunda herhangi bir tevile rastlanilmamaktadir. Her ne kadar bu
rivayetlerin igerisinde giivenilir hadis kaynaklarinda yer alanlar’® olsa da hicbiri Mukatil’in
tefsirinde kendisine yer bulamamistir. Buna mukabil metni mensuh ayet rivayetlerine Taberi
(6.310/923), ibn Ebi Hatim (6.327/938), Maturidi (6.333/944), Zemahseri (6.538/1144), Razi
(6.606/1210) ve Ibn Kesir (6.774/1373) gibi nisbeten erken dénem sayilabilecek miifessirler
mezklr rivayetlere tefsirlerinde yer vermislerdir.’®® Ayrica el-ftkdn’da®® Ahzab, Tevbe,
Beyyine, Saff gibi slirelerde evvelce bu ayetlerin var oldugu ancak bunlarin Kur’an’in cem’i

esnasinda yeterli sahid bulamama, yazili materyallerin yok olmasi1 ve unutma gibi sebeplerle

imam Mushaf’a yazilmadig: rivayet edilse de’™ Mukatil, bu streler hakkinda boyle bir bilgi

3! Oryantalistlerin Garanik hadisesi hakkindaki goriisleri igin bkz. Seyfullah Kara, “Hz. Peygamber’e Karsi Oryantalist Bakis ve Bu
Bakigin Kirilmasinda Metodolojik Yaklasimun Onemi”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 0/23 (Eyliil 2005), 152-
153.

392 Mensuh ayetler ii¢ grupta miitalaa edilmistir: Hem hiikmii hem de metni mensuh ayetler, metni baki olup hitkmii mensuh ayetler
ve hitkmii baki olup metni mensuh ayetler. Bu ¢aligmada degerlendirilecek olan ise hiikkmii baki olsun olmasin metni mensuh
olan ayetlerdir. Bagka bir ifadeyle bir ayetin 6nce —Kur’an’in bir pargasi olarak- nazil olup sonra da ortadan kaldirilmasi
iddiasidir. Neshin ¢esitleri hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 127.

3% Celaleddin Abdurrahman Suyati, el-ftkdn fi Ulumi’l-Kur’dn, thk. Muhamed ebu’l-Fadl ibrahim, (b.y.: el-Hey’etiil-Misriyyetii’l-
Ammetil 1i’l-Kitab Yay., 1974), 3/81.

3% Bu say1 Mukatil Tefsiri iizerine caligmalar gerceklestiren arastirmacilar tarafindan farklilik arz etmektedir. Bkz. Abdullah
Mahmut Sehhate, Tefsir-u Mukdtil b. Siileyman, 5/158.; Seyma Altay, Mukdtil’in Tefsirinde Kur’dn’t Kur’an’la Tefsir (Sakarya:
Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 90.; Mukatil’in nesih teorisi i¢in bkz. Sahin,
Tefsir'de Usul Farkliligi, 101-113.

3% Metni mensuh ayet iddialarma su iki rivayet 6rnek verilebilir: “Bilinen on defa emme ayeti Kur’dn’da daha énce vards. Sonra bes
emme ayeti nazil oldu (ve onceki ayet ortadan kalkti.)”, Ebi’l-Hiuseyn Miislim b. el-HaccacMiislim, el-Cami‘u’s-Sahih, nsr.
Muhammed Fuad Abdilbaki (Kahire: y.y., 1374-75/1955-56), “Rada”, 6/24., “Benden 6grenin! Benden égrenin! Allah o
kadinlara ¢ikar bir yol gosterdi. Bekdrla bekar zina ederse yiiz degnekle bir sene siirgiin; evli ile evliye yiiz degnek ve recm
var.” Mislim, “Kitabu’l-Hudud”, 3/12.

3% Taberi, Cdmi ul-Beydn, 10/328; Ebu Muhammed Ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, thk. Esad Muhammed Tayyib (b.y.:
Mektebetii Nezzar Mustafa Elbaz, 1419/1998), 1/200.; Muhammed Ebu Mansur el-Maturidi, Te 'vilat-u Ehli’s-Siinne, thk. Mecdi
Baslum (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1426/2005), 1/531, 3/68.; Ebu’l-Kasim ez-Zemahseri, el-Kessdf an Hakaiki
Gavamidi't-Tenzil (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1407/1986), 3/518.; Razi, Mefdtihu ’l—éayb, 3/640; Kurtubi, el-Cdami’ li
Ahkami’l-Kur’an, 5/89; Ebw’l-Fida Ismail ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur ani’l-Azim, thk. Muhammed Hiiseyin Semsuddin (Beyrut:
Darw’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1419/1998), 1/258.

397 El-ftkdn Suytti’nin kaleme aldig1, Kur’an arastirmalarinda basucu eserlerinden olarak addedilen eserlerin basinda yer almaktadur.
Zerkesi’nin el-Burhdn isimli eserini referans alarak telif edildigi bilinen eser Ulimu’l-Kur’an bahislerini ele almaktadir. Harun
Bekiroglu, Tefsir Metodolojisi Acisindan el-Burhdn ve el-Itkdn (Ankara: Arastirma Yay., 2013), 134-136.

3% Suyti, el-Itkdn, 3/81-85.
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vermemistir.’”

Buna mukabil Garanik hadisesi rivayeti Mukatil’in tefsirinde yer almistir. O, bu rivayeti
Necm 53/24. ayetten sonra aktarmugtir. Mukétil’in Necm Siresi tefsirinde aktardigi rivayet
sOyledir:
Nebi Necm ve Leyl sirelerini Mekke’de okudu, ilan etti. “Lat ve Uzza’ya ne dersiniz? Ve
Menat’a...” kismin1 okuyunca uyukladi. Seytan onun lisani iizerine, "Diger ii¢linciileri olan
(Menat) var ya, iste onlar yiice kugulardir. Onlarin (yani, meleklerin) sefaatleri umulur”
climlesini ilka etti. Mekke kéafirleri buna sevindiler ve meleklerin sefaat edecekleri imidine
kapildilar. Strenin sonuna varinca mii'minler Allah’1 tasdik etmek i¢in Nebi ile birlikte secde
ederken, Mekke kéfirleri de uydurma ilahlar1 zikredildiginden secde ettiler. Ancak ¢ok yash
olmasi hasebiyle el-Velid b. el-Mugire yerden toprak alip alnina gotiiriip o sekilde secde etti.
Nebi'nin hizmetgisi olan Ummii Eymen, diger kadin arkadaslar1 gibi "Yagasmn!" dedi. Yine
Nebi’nin hizmetgisi olan Eymen de Hayber giinii 6ldiiriildii.*"’
Mukatil’in aktardig1 bu rivayette dikkate sdyan hususlar géze carpmaktadir. En basta o, Hz.
Peygamber’in Necm ve Leyl strelerini okurken uyukladigini belirtmigtir. Halbuki bu rivayetin
farkli versiyonlarinda Hz. Peygamber’in Leyl Stresi'ni okudugu rivayet edilmemektedir.’"!
Mukaétil’in rivayetindeki bir bagka husus da onun “3=) &l ,a0 ifadesini kullanmis olmasidir.*"
Ayrica “yiice kugular” olarak terciime edilen bu ifadeyi onun “melekler” seklindeki tevili ilgi
cekicidir.’” Ote yandan bu rivayette dikkat ceken bir baska husus ise onun, diger kaynaklarda bu
rivayet ile ilgili tarihi bilgi olarak yer alan Habesistan hicretinden donenler konusuna hig
deginmemis olmasidir. Halbuki o, bu rivayette baska bir tarihi bilgiye; Eymen’in Hayber giinii
oldiiriildiigii bilgisine yer vermistir.”'* Ayrica hayati Hz. Peygamber’e hizmet etmekle gegmis
olan, Hz. Peygamber’in kendisine “annem” diye hitab ettigi, iman timsali Ummii Eymen’in
boyle bir hadiseye sevinmis oldugu iddiast da dikkat cekici bir diger meseledir.*"

Ayrica Mukatil, Hacc 22/52. ayetin sebeb-i niizuliiniin de bu ayet oldugunu belirtmistir.
Miifessir ayetteki >'® 2l 3 Sazy Al s 13 ) o5 V3 i) Ge Sl G WL G5 ifadesinin

tefsirinde Hz. Peygamber’in Necm siresini tilaveti esnasinda uyuklayip ayni sézleri sdyledigini,

399 Mukatil tefsirinde mezkir streler hakkinda daha genis bilgi igin bkz. Ebu’l-Hasen Mukatil b. Siileyman, Tefsir-u Mukdtil b.
Siileymdn, thk. Abdullah Mahmud Sehhate (b.y.: el-Hey’etii’l-Ammetii’l-Misriyyetii 1i’1-Kitab Yay., 1989), 2/153-205, 3/467-
511, 4/313-318, 4/77-781.

10 Mukatil b. Siileyman, Tefsir-u Mukdatil, 4/162.

3! Garanik olaymn diger rivayetleri i¢in bkz. Taberi, Tdrihu’r-Rusul ve l-Miiliik, thk. Ahmed Muhammed Sakir, (Beyrut: Daru’t-
Turas, Beyrut, 1387/1967), 2/338-340.; a.mlf., Camiu’l-Beyadn, 18/663-668.

312 fsmail Cerrahoglu Garénik olay ile ilgili en erken rivayetin Ibn Ishak’in eserinde gériildiigiinii, ancak bu rivayette “yiice kugular”
ifadesinin yer almadigim, daha sonraki dénem eserlerinde yer aldigini belirtir. Bkz. Ismail Cerrahoglu, “Garanik”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1996), 13/363.

13 Mukatil, Necm Siresi’ndeki bu tevilini Hacc Stresi’nde yapmamustir. Bkz. Mukatil b. Siileyman, Tefsir-u Mukdatil, 2/387.;
Maturidi, Hasan-1 Basri’nin de bu ifadeyi melekler olarak tevil ettigini, sebep olarak da miisriklerin, kiyamet giinii kendilerine
sefaat etmeleri iimidiyle meleklere ibadet etmeleri olarak agiklamistir. Bkz. Maturidi, Te 'vildt-u Ehli’s-Siinne, 7/431.

314 Kaynaklar Eymen’in Huneyn savasi esnasinda sehit oldugu konusunda ittifak etmislerdir. Bkz. Aysegiil Dadan, Ummii Eymen
Hayati ve Sahsiyeti (Konya: Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2009), 16-17.

15 Biinyamin Erul, o dénemde yasamis olan, biri Hz. Peygamber’in azatl hizmetgisi, digeri Hz. Peygamber’in hanimi Ummii
Bereke’nin hizmetgisi olmak iizere iki farkli Ummii Eymen oldugu, bu ikisinin isimlerinin zaman zaman karistirildig1 bilgisini
vermektedir. Biinyamin Erul, “Ummii Eymen”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlari, 2012),
42/317.; Ummii Eymen’in islamiyet sonras1 hayat: hakkinda ayrica bkz. Dada, Ummii Eymen Hayat: ve Sahsiyeti, 26-39.

316 «Senden 6nce higbir rasiil ve nebi gondermedik ki o bir seyler arzuladiginda Seytan onun arzularma bir seyler katmaya
kalkigmasin...”
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kafirlerin ise bu sozleri duyunca sevindiklerini ve Hz. Peygamber’in ayeti ikinci kez bastan ve
bu kez dogru bir sekilde okudugunu aktarmistir. Bundan sonra Mukatil, Hac 22/52. ayetinin
sonraki kismi olan “ 4l & a3 & L) LB G 4 A58 jfadesinin bu rivayeti agiklar
mahiyette oldugunu bildirmistir.’'® Garanik hadisesini aktaran eserler bu hadiseyi genellikle
Necm 53/24. ve Hacc 22/52. ayetleriyle iligkilendirirler. Mukatil, bunlara ilaveten ne ilgingtir ki
Kureys stresinin Miisliimanlarla alay edenler hakkinda nazil oldugunu bildirdikten sonra bu
rivayete tekrar yer vermistir.>"’

Kur’an’da eksik ayet bulundugu veya sonradan ayet eklendigi iddialarinin Mukatil’in
tefsirinde arastirildigi bu baslik altinda belirtilmesi gereken hususlar vardir. Ozellikle “metni
baki hilkkmii mensuh” kategorisindeki nesih teorisini tefsirinde siklikla isleten Mukatil’in,
tefsirinde metni mensuh ayet sinifina hi¢ deginmemis olmas1 dikkat gekicidir. Elbette Mukatil’in
bu konuda tefsirinde s6z sdylememis olmasi onun bu konudaki goriislerinin mahiyeti hakkinda
kesin bir fikir ortaya koymamaktadir ancak yine de bu goriisiin tefsirde yer almadigini gérmek
onemli olarak goriilmektedir. Nitekim erken donem tefsirlerinde mevzubahis rivayetlerin yer
almis olmas1 Mukaétil’in bu tavrini degerlendirmede g6z 6niinde bulundurulmasi gereken énemli
bir kriter olarak durmaktadir. Ayrica miifessir, tefsirin mukaddimesinde miifessirin 6zellikleri
arasinda “nasih ve mensuhu bilmek” hususunu belirtmis, bununla birlikte neshin tanimi veya
tasnifi hakkinda herhangi bir bilgi aktariminda bulunmamis ve dolayisiyla bu konuya da
deginmemistir. Tiim bunlar Mukatil’in mevzubahis meseledeki goriisii hakkinda ipuglari
vermektedir.

Buna mukabil 6zellikle Garanik rivayetinin Mukatil’in tefsirinde yer almis olmasi,
hakkinda miizakere edilmeye deger bir diger meseledir. En basta, yedinci asir sonrasi
miifessirlerince ve 6zellikle giiniimiiz miifessirleri tarafindan reddedilen®*’ bu rivayeti miifessirin
reddetmeyip tefsirinde kaleme almis olmasi, ilizerinde durulmaya degerdir. Ancak klasik
donemde kiilt olarak nitelendirilen miifessirlerin rivayeti benimseyip Hz. Peygamber’in bu
sozleri soyledigini savunduklari®®' géz 6niinde bulundurulursa Mukatil’in de bu rivayeti kabul
eden bir akimin iginde yer almas1 makul kargilanmalidir.

Mukatil’in « J=dl @) 2 ifadesini “melekler” olarak tevil etmesi bu rivayeti
yumusatma/uyarlama amact mu giitmektedir, yoksa bu yondeki rivayetlere mi uymaktadir?
Mukatil’in, tefsirinde o6zellikle Tevrat kullamminda Islami diisiinceye uyarlama yaptigi
bilinmektedir.”*® Onun bu aligkanligina bakarak bu rivayette de bir uyarlama yaptig:
diislintilebilir. Ancak Hasan-1 Basri’ye nispet edilen “melekler” te’vili gbéz Oniinde

bulunduruldugunda kanaatimizce Mukatil de bu yondeki rivayeti tercih etmis ve kendi

317 «Allah Seytan’in katmaya calistig1 seyleri yok eder ve kendi ayetlerini saglamlastirir.”

18 Mukatil b. Siileyman, Tefsir-u Mukdtil, 3/132-133.

319 Mukatil b. Siileyman, Tefsir-u Mukdatil, 4/887.

320 Yunus Emre Gérdiik, “Tefsirde Rivayet-Yorum iliskisi Uzerine Kronolojik Bir Analiz: Garanik Olayr Ornegi”, Artuklu Akademi,
5/1 (Haziran 2018), 14-25.

32! Gordiik, “Tefsirde Rivayet-Yorum iliskisi”, 8-14.

322 Sahin, “Tefsirde Israiliyat Tartismalari”, 92.
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yorumunu katmamigstir. Mukaétil’in Kureys siresi tefsirinde de bu rivayetten bahsetmesi ise onun
kendi yorumu oldugu izlenimini dogurmaktadir. Muhtemelen s@iredeki “kafirlerin ilahlar1”
iizerinden yapilan restlesme miifessire bu rivayeti hatirlatmis ve o da garanik rivayetini Kureys
stresi esliginde okumay1 tercih etmistir. Baska bir ifadeyle Mukatil, garanik rivayetinde
gerceklestigini savundugu putlara 6vgli (!) ile baslayan siirecin nihayetinde “ben sizin

taptiklariniza tapmam” ile son buldugunu ihsas ettirmistir.

2. Mushafta Eksiklik Fazlahk Iddialarmm  Cabiri  Perspektifinden

Degerlendirilmesi

Cabiri, Kur'an’da tahrif oldugu iddialarinin 6teden beri siiregelen bir tartisma oldugunu

belirtmistir. Miifessir, bu tartigmanin Mushaf’ta olmasi gereken bazi ayetlerin Mushaf’a
yazilmadig1 veya bazilarmin da ayet olmadigi halde Mushaf’a eklendigi seklinde iki farkl
yonden gergeklestigini bildirmistir.’*
Cabiri’ye gore bu konudaki bir tartisma grubu Hiristiyanlar ve mistesrikler ile yiirtitilmektedir.
O, Hiristiyanlarla yiiriitiilen tartismanin mukkaddes kitaplarin tahrifati ile ilgili oldugunu
belirtmistir. Miifessir, bu tartismanin da her iki grubun, yekdigerinin Kitap’inin aslin
koruyamadig1 tartismasi oldugunu ifade etmistir. Cabiri, Kur’an’mn, Incil ve Tevrat’in tahrif
edildigini belirten ayetlerini aktarmistir. Buna mukabil Hiristiyanlarin da bazi Islam alimlerinin
gorlislerine dayanarak, Kur’dn’in da tahrif edildigi iddialarinda bulundugunu belirtmistir.
Miifessir, Kur’an’in tahrifi konusundaki bir diger tartigmanin da Sia ve Ehl-i Siinnet arasinda
cereyan ettigini ifade etmistir. Miiellif, Sia ve Ehl-i Siinnet’in de Miisliman — Hiristiyan
tartigmasina paralel bir sekilde birbirlerini Kur’an’i tahrif etmekle itham ettiklerini
belirtmistir.***

Bu noktada Cabirl “tahrif” kavramimi acgiklamaya baslamistir. Tahrifin bir seyin
anlamimi degistirmek ve onu tevil etmekle veya ona harf veya hareke eklemek veya ondan harf
veya hareke c¢ikarmakla gerceklestigini belirtmistir. Miifessir, bu anlamiyla sfire basindaki
besmeleler, yedi harf, kiraatler gibi konularin tahrif konusu igerisine dahil oldugunu ifade
etmistir.” Ancak o, bugiin eldeki Mushaf’in tamamen Allah’in indirdigi kelam oldugunu
savunmaktadir.**®

Ote yandan Cabiri Mushaf’in nazil olmus olan tiim ayetleri biinyesinde barindirmadigini
savunmustur. Miifessir, ayrica Islam ulemasinin hepsinin de bu gériiste birlestigini belirtmistir.
Bununla birlikte miellif, ulemanin bu goriisii nesih teorisiyle ifade ettigini belirtmistir. Ona gore

hem Siinni kaynaklarda hem de Sii kaynaklarda bu konu yer almaktadir.*”’

323 Muhammed Abid el-Cabiri, Medhal ile’l-Kur dni’l-Kerim (Beyrut: Merkez-u Dirasati’l-Vahdeti’l-Arabiyye, 2006), 222.

** Cabird, Medhal, 222.

35 Ancak Cabiri bu konulardaki tahrifi mukaddes bir kitabin tahrifat: olarak degil, yalmzca kelime anlamu itibariyle bir degisim
anlaminda kullanmistir. Ornegin kiraatlerin hepsinin miitevatir oldugunu savunmaktadir. Cabiri’nin kiraatler konusundaki
gorisleri icin bkz. Cabiri, Medhal., 174-179.

3¢ Cabiri, Medhal, 222.

%7 Cabiri, Medhal, 223.
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Bu agiklamalarin ardindan Céabirl Siinni kaynaklarda yer alan, Mushaf’a alinmayan
ayetleri ele almistir. Bu ¢ergevede o, ilk 6nce Ahzab siiresini incelemis ve Kurtubi’ye bagvurarak
bu stire hakkindaki rivayetleri aktarmistir. Cabiri’nin naklettigi bu rivayetlere gore baslangigta
bu siire bir rivayete gore Bakara stiresi kadar, bir baska rivayete gore de iki yiiz ayettir. Miiellif,
bundan sonraki siiregte miifessirlerin, bu strenin ¢ogunun neshedildigini savunduklarini ifade
etmistir.””® Bununla birlikte Cabiri, bu sireden recm ayetinin tildvetinin neshedilmis oldugu,
hiikmiiniin ise baki kaldig1 iddialarim nakletmistir. Miifessir, recm ayetini Hz. Omer’in (r.a.)
cem’ heyetine getirdigini, ancak yeterli sahit bulamadig: i¢in mushafa yazdiramadig: rivayetini
burada &zellikle zikretmistir. **° Miiellif, Hz. Aise’ye (r.a.) istinad edilen bir baska rivayete gore
ise hem recm ayetinin hem de bilyiik emzirme ayetinin®’ yazili oldugu sahifeleri bir keginin
yedigini®®' belirtmistir.***

Ote yandan Cabird, SuyGti’nin hal’ ve hafd streleri olarak isimlendirilen iki sirenin®*

Mushaf’a almmadig goriisiinii de aktarmustir.”* O, kunut dualar olarak bilinen bu dualarin ibn

Abbas, ibn Mes’ud ve Ubeyy b. Ka’b* Mushaflari’nda yer almasina karsin imam Mushaf’ta

3% Adil Yavuz, Ahzab siiresi’nin bir bolimiiniin kaldirildig1 yoniindeki rivayetlerin hepsinin sahabeden yalnizca Ubey b. Ka’b’a
dayanmasi agisindan ferd-i mutlak oldugunu, ayrica rivayetlerdeki lafizlarin ve sayilarin farkli olusu, nesholan ayet sayisinin
200 gibi gok abartili bir sayida olusu, bu denli genis gapli bir nesih rivayetinin yalnizca Ubeyy b. Ka’b’dan gelmesi, ashabin
hi¢birinin Kur’an’in cem’i sirasinda bu duruma itiraz etmemis olmasi, o déonemde sirelerin baslangi¢ ve bitis yerlerinin herkes
tarafindan tam olarak bilinmediginden bazi sahabilerin iki slreyi tek bir sire olarak algilamis olmasi ihtimalleri ile tenkit
etmistir. Bkz. Adil Yavuz, “Kur’an’da Eksiklik Oldugu Iddialar1 Baglaminda Bazi Strelerle Ilgili Rivayetler Uzerine Bir
Degerlendirme (Ahzéb, Muavvizeteyn, Kunut ve Nurayn Rivayetleri)”, Marife 6/1 (Nisan 2006), 10-14, 22-25.

2 Muhsin Demirci Recim ayeti rivayetlerinin Hz. Omer’in Kur’4n’m cem’ edilmesini kendisi teklif etmisken ve onun Kur’an
konusunda hassasiyeti meshurken tilaveti neshedilmis bir metni Kur’an’a yazdirmaya caligmasi diislincesinin tutarsiz olmast,
arza-i ahirede bulunan Zeyd b. Séabit’in baskanligini yaptig1 cem’ heyetinde bu ayeti yazdirmak igin iki sahit bulunamayisinin
miimkiin olmadig1, hilkmii baki olacak ve tiim toplumun ahlaki yapisini etkileyecek kadar 6nemli olan bir ayetin metninin neshi
diistincesinin anlamsizlig gibi tenkitlerle birlikte metin agisindan pek ¢ok yonden kabul edilemez oldugunu savunmustur. Bkz.
Muhsin Demirci, “Nesih Baglaminda Recim Ayeti Sorunu”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 18 (2000) 101-
119.

330 Adil Yavuz, evlenme haramligi olusturan siit emme ayetinin nesholdugu rivayetlerinin senet agisindan sadece Hz. Aise ve ondan
da Amra bint Abdirrahman’a istinad edilmesi yoniiyle ferd-i mutlak oldugu, rivayetlerdeki emme miktarmimn on, yedi, bes gibi
farkli lafizlarla telaffuz edilmesi hasebiyle rivayetlerin muzdarip oldugu, metin olarak da Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
neshin gerceklesemeyecegini belirtmistir. O, ayrica bir metne ayet diyebilmek igin o metnin miitevatir haberle gelmis olmasi
gerektigi, bu rivayetlerin ise ahat oldugu, arap orfiinde bu denli yaygin olan siitannelik kurumu ve evlenmede haramligi
olusturan siitkardesligi ile ilgili boylesine 6nemli bir konuda -eger varsa- bir ayetin tim sahabe tarafindan bilinmesi gerektigi
halde kimsenin Kur’an’in cem’i sirasinda bu duruma itiraz etmemis olmasi, sahabe mushaflarini inceleyen ibn David’un Hz.
Aise Mushafi’nda ziyade bir ayet olmadigmi belirtmesi, bu rivayetleri eserlerinde tahric eden musanniflerin, eserlerinde kiraat,
fedailu’l-Kur’an gibi boliimler olmasina karsin bu rivayetleri nikah ve rada boliimlerinde nakletmis olmalari, ¢ogu fikih &liminin
bu rivayetleri fikhi bir delil olarak bile kabul etmemis olmalar1 gibi sebeplerle boyle bir ayetin olmadigini ifade etmistir. Ancak
bu rivayetlerin Hz. Peygamber zamaninda siit emme konusunda bir tedricilik teskil edebilecegini, bu konuda nihai hiikkmiin de
Nisa 4/23 ile verilmis olabilecegini savunmustur. Bkz. Yavuz, “Evlenmeyi Haram Kilan “Bes Kez Siit Emme” Uzerine Bir
Degerlendirme (Kur’an’dan Bir Ayet mi, Peygamberimizden Gelen Bir Rivayet mi?)”, Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 23/23 (Kasim 2006), 51-71.

3! Muhsin Demirci bir Kur’an ayetinin bekasmin yalnizca bir hurma yapragma bagli olmasi ve onu da evcil bir hayvanm ortadan
kaldirmasiyla yok olmasi fikrinin sahabilerin Kur’an kitabeti konusundaki hassasiyetleriyle ve Kur’an’in muhafaza edilmesi
konusundaki ilahi irade’nin beyaniyla uyusmadigini ifade etmektedir. Bkz. Demirci, “Nesih Baglamida Recim Ayeti Sorunu”,
107-108.

332 Cabiri, Medhal, 223-224.;Kurtubi’nin Ahzab Stresi hakkinda verdigi bilgiler i¢in bkz. Muhammed b. Ahmed El-Kurtubi, el-
Cémi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, thk. Ahmed el-Burduni — Ibrahim Atfeyyes (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1964), 14/113.

333 Adil Yavuz, bu iddianin var oldugu rivayetlerin hepsini incelemis ve hepsinin senedini zayif bulmustur. Ayrica bu rivayetlerin,
giivenilir olarak addedilen ve Kiitiib-i Sitte olarak amilan kaynaklarda yer almadigimi ve tiim sahabilerin bu iddiay:
sahiplenmedigini belirtmistir. Bkz. Yavuz, “Kur’an’da Eksiklik Oldugu Iddialar1 Baglaminda Bazi Sirelerle Ilgili Rivayetler
Uzerine Bir Degerlendirme (Ahzib, Muavvizeteyn, Kunut ve Nurayn Rivayetleri)”, 18-21, 29-32.

34 Suyiti bu bilgi igin Hiiseyin b. Miinadi’nin (6. 336/947) en-Nasih ve’l-Mensih isimli eserini kaynak gostermektedir. Ayrica Kad?
Ebubekr ibnu’l-Arabi’nin, bu hususta yapilan rivayetlerin dhad nitelikte oldugunu, Kur’an’imn niizulii veya neshinde hiiccet kabul
edilemeyecegi goriisiinii aktarmustir. Bkz. Suyiti, el-Itkdn, 3/85.

3 {bnu’n-Nedim, Ubeyy b. Ka’b’a nisbet edilen ii¢ farkli Mushaf niishas1 oldugunu aktarmustir. Bir niishada yiiz on ii¢ sire, bir
niishada yiiz on dért siire, bir diger niishada da yiiz on alt1 stire oldugunu bildirmistir. Bkz. Ibnu’n-Nedim, el-Fihrist (Beyrut:
Daru’l-Ma’rife, ts.), 40-41.
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yer almadigimi belirtmistir.”*®

Cabiri, bunlarla birlikte cihad ile ilgili bir ayetin de neshedildigini belirten bir rivayeti
aktarmustir. Ayni sekilde o, Ahzab 33/56. ayetin sonunda “ilk safta yer alanlara da” ifadesinin
yazilmadig1 seklindeki goriisii®’ belirtmistir.”*® Ancak onun aktardigi bu rivayette Hz. Osman’in
Mushaf’1 bu sekilde degistirdigine dair bir ciimle bulunmaktadir.**
Ardindan Cabiri, Suylti’nin eserinde tilaveti mensuh olarak yer alan ayet rivayetlerini
nakletmistir. Bu rivayetler icerisinde “Ademoglu bir vadi dolusu mal istese...” seklinde
baslayan rivayet’* dikkati gekmektedir. Miiellif bu rivayetin iki farkli varyantmi aktarmustir.

A_A9

Cabiri bundan sonra ibn Ebi Hatim kanaliyla Ebi Misa el-Es’ari’ye isnad edilen miisebbihat

streleri gibi bir strenin neshedildigi rivayetini®*'

nakletmistir. Kendisi ayrica Miislime b.
Mubhalled el-Ensari’nin (6.62/682) Mushaf’a yazilmamis iki ayet oldugu rivayetini de
nakletmistir.**?

Bundan sonra Cabiri, Buhari ve Miislim’in kitaplarinda yer alan, Enes b. Malik’in, Bi’r-i
Matine olayinda sehid olanlar hakkinda ayetler nazil oldugu ve bu ayetlerin neshedildigini ifade
ettigi bir baska rivayeti nakletmistir. Son olarak da o, Taberi’de yer alan, Hz. Hasan’a ve ibn
Abbas’a isnad edilen, Kur’an’in bazi boliimlerinin neshedildigi yoniindeki rivayetleri
aktarmistir.

Cabiri tiim bu rivayetlerin ardindan Ehl-i Siinnet ulemasinin bir kisminin bu rivayetleri
nesih teorisiyle agikladigini belirtmistir. Miifessir, bir diger kisminin da bu rivayetleri ahad
haber kategorisinde degerlendirip, Kur’an’in ahad haberle degil, miitevatir haberle sabit olacagi
goriisiinii serdettiklerini ifade etmistir.**

Bundan sonra Cabiri Sii kaynaklarin savundugu tahrif iddialarini ele almigtir. Ancak miifessir,
tahrif iddialarin1 ¢ok ileri uglara tasidiklari i¢in gulat olarak bilinen asir1 Sii kollarmin degil,
resmi Sii kaynaklarinin iddialarim ele aldigim belirtmistir. Onun bu baglamda ilk ele aldig1 iddia

Hz. Fatima’ya ithaf edilen mushaftir.*** O, kimi Sii kaynaklarinin bunu, ger¢ekten Hz. Fatima’ya

3 Cabir, Medhal, 224.

337 El-itkan’da rivayet su sekilde gecmektedir: “Ebii Ubeyd dedi ki, Haccdc bize tahdis etti, o Ibn Ciireyc den rivayet etti, [bnu Ebi
Humeyd ona haber verdi, o Humeydete Binti Ebi Yiinus’tan rivayet etti, o da dedi ki, babam seksen yasmdayken bana Aige
Mushafi’'ndan sunu kiraat etti, “Siiphesiz ki Allah ve melekleri nebiye saldt ederler, ey iman edenler, siz de ona saldt edin,
hakkuyla seldm edin ve ilk saflarda namaz kalanlara da...” bkz. Suyati, el-Itkdn, 3/82.

¥ Cabiri, Medhal, 224.

*¥ Cabiri, Medhal, 225.

30 Adil Yavuz, “Ademoglunun iki vadi dolusu mali olsa...” rivayetlerini senet ve metin tenkidine tabi tutmustur. Rivayetlerin ahad

olmasi, lafizlarin farkli olmasi, Hz. Peygamber’in bunu yazdirmamis olmasi, bir hiikiim icermemesi gibi elestirilerle bu rivayetin

neshedilmis bir ayeti isaret etmesinden ziyade, Hz. Peygamber’in ashabima 6giit vermesi babindan merfi bir hadis olabilecegi
kanaatine varmustir. Bkz. Yavuz, “Ademoglu’nun iki Vadi Mali Olsa Rivayeti Uzerine Bir Degerlendirme —Kur’an’da Eksiklik

iddialar1 Baglanunda-”, Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 22/22 (Kasim 2006), 132-157.

Adil Yavuz, bu rivayette el-Es’ari’nin “Miisebbihat sirelerine benzer bir siire okuyorduk...” ciimlesinde “biz” siygasi

kullanmasina ragmen “...bana unutturuldu” climlesinde ise “ben” siygasi kullanmis olmasina dikkat ¢ekerek unutma olayinin

tiim sahabeyi kapsamadigini, yalnizca kendi unuttugunu ifade ettigini belirtir. Bu rivayetin tamami ele alindig1 ve el-Es’ari’nin

hayati goz oniinde bulunduruldugunda el-Es’ari’nin aslinda boyle bir sireyi unutmadigi, baska bir sireyle karigtirdign ve o

stireden kaldigii diisiindiigii ayetleri de yanhs hatirladigi sonucuna ulagir. Bkz. Yavuz, “Ademoglu’nun iki Vadi Mal Olsa

Rivayeti Uzerine Bir Degerlendirme —Kur’an’da Eksiklik Iddialar1 Baglaminda-, 25-27.

** Cabiri, Medhal, 225.

** Cabiri, Medhal, 226.

¥ Fatima Mushafi, Sii kaynaklarindaki geliskili rivayetlerle birlikte Kur’an-1 Kerim’e alternatif bir kitap anlaminda bir Mushaf
olmayip Hz. Peygamber’in vefatindan sonra, Hz. Fatima’ya Cebrail (as) tarafindan teselli mahiyetinde sdylendigi ve Hz. Ali’nin
yazdig1 iddia edilen sozlerdir. Daha genis bilgi icin bkz. Kevser Keskin, Oniki Imamct Sii Rivayet Kaynaklarinda Fatima
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ait bir Mushaf olarak gdrdiigiinii, kimilerinin de bunun tefsir mahiyetinde bir Mushaf oldugunu
iddia ettikleri goriislerini aktarmustir.**’

Cabiri ayrica Siiler’in muteber bir kismmin da eldeki Hz. Osman Mushafi’'nda bazi
ilavelerin ve eksiklerin bulundugunu savunduklarini belirtmistir. Miifessir, buna 6rnek olarak da
en-Nuri et-Tabersi’nin (6.1320/1903) Faslu’l-Hitdb isimli eserindeki iddialari aktarmustir.**
Cabirl’ye gore bu eserde Kur’an’in cem’i esnasinda Mushaf’a alinmayan bazi metinler oldugu
iddia edilmektedir. Ote yandan Cabiri, bu eserde yer alan ve Mushaf’a alinmadig1 iddia edilen
Velayet ve Nurayn®* isimli sirelerin metinlerinin bir kismuini aktarmustir.**®

Cabiri’nin ele aldig1 bir bagka eser de el-Kiileyni’nin (6.329/941) Usulu’l-Kdfi’sidir. O,
bu eserde de imam Muhammed Bakir’dan (6.114/733) aktarilan rivayetler oldugunu belirtmistir.
Miifessir, bu rivayetlere gore Mushaf’tan “Ali” isminin ¢ikarildigimi aktarmustir. Ayrica o, bu
eserde iddia edilen, Bakara 2/23. ve Ahzab 33/71. ayetlerinin “Ali” isminin ¢ikarilmamis halini
de aktarmustir.’* Bununla birlikte kendisi, Kiileyni’nin bu tiir tahrif iddialarimin diger Sii
kaynaklarca tevil edildigini, Ornegin Hui’nin (6.1992) bu metinlerdeki ilaveleri tefsir
mahiyetinde degerlendirdigini belirtmistir. >’

Cabiri, Sia’min tiim bu iddialarinin aslinda siyasetin etkisiyle ortaya ¢iktigini
savunmustur. Miifessir, bu siyasetin olusmasinda da Hz. Peygamber’in vefati sonrasinda
yasanan halife secilme tartismalarinin ve Kur’an’in cem edilmesi olaymin etkili oldugunu
belirtmistir. O, hilafet tartismalarinin aslinda Hz. Peygamber’in sagliginda da yasandigini, ancak
Hz. Peygamber’in miidahaleleriyle bu tiir tartismalarin ¢atigmaya doniismeden sona erdigini
aktarmistir. Ancak miiellif, hilafet se¢imi tartismalarinda Siilerin, kendi goriislerini desteklemek
mahiyetinde c¢esitli ayetleri referans gosterirken Siinni kaynaklarin herhangi bir ayete
basvurmadigima dikkat ¢ekmistir.*'

Ote yandan Cabiri Sii alimlerin kahir ekseriyetinin de eldeki Mushaf’1 kabul ettiklerini
ifade etmistir. Ayrica Cabiri’ye gore tahrifi savunanlarin iddia ettikleri metinler cesitli yonlerden
Kur’an iislubuna aykirilik teskil etmektedir. O, bu yonlerden bir tanesinin, bu metinlerin Hz.
Peygamber doneminde yasanmamig olaylardan yasanmis gibi bahsediyor olmasi oldugunu, bir

diger yoniinii de Kur’an’in bu tiir siyasi olaylara hi¢ deginmiyor olmasi olarak agiklamistir.***

Mushafi lle Igili Rivayetlerin Degerlendirilmesi (Yalova: Yalova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2018), 22-24.

3 Cabiri, Medhal, 226.

6 Sabuhi Sahavatov, en-Nuri et-Tabersi’yi Kur’an’da tahrif iddialar1 sebebiyle gulat-1 Sia icerisinde zikretmistir. Bkz. Sabuhi
Sahavatov, “Imamiyye Sias’’nin Kur’an’m Tahrifi Konusuna Yaklasimi”, Usul Islam Arastirmalari, 22/22 (Aralik 2014), 49-50.

347 Nurayn ve Velayet rivayetlerinin tenkidi hakkinda bkz. Yavuz, “Kur’an’da Eksiklik Oldugu iddialari Baglanunda Baz1 Stirelerle
Ilgili Rivayetler Uzerine Bir Degerlendirme (Ahzab, Muavvizeteyn, Kunut ve Nurayn Rivayetleri)”, 12-22, 32-34.

** Cabiri, Medhal, 226-227.

9 Bakara 2/23 hakkinda iddia edilen metin soyledir: “Eger kulumuza Ali hakkinda indirdiklerimizden herhangi bir siipheye
diisiiyorsaniz, haydi onun benzeri bir sire getirin!”. Ahzab 33/71 hakkinda iddia edilen metin de soyledir: “Kim Ali’nin ve
ondan sonra gelen imamlarin velayeti konusunda Allah ve Rasulii’ne itaat ederse biiyiik bir kurtulusa ermis olur.” Bkz. Cabiri,
Medhal, 227-228.

30 Cabiri, Medhal, 228.; Ayrica Sia’nin, Kur’an metninin tahrif edildigine dair iddialar1 hakkinda bkz. Saban Kondi, “Sia’da
Kur’an’in Mevsukiyeti Sorunu: el-Intisar Adli Eser Ozelinde Bir Degerlendirme”, flahiyat Akademi Dergisi, 10 (Aralik 2019),
169-192.

! Cabir, Medhal, 229.

% Cabiri, Medhal, 229.
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Cabiri, Siiler’in tahrif iddialarinin asilsiz oldugunu boylece gozler oniine serdikten sonra Siinni
alimlerin savunduklar1 “Kur’dn’da bazi ayetlerin bulunmadig1” iddialar1 degerlendirmis ve
kendisi bu tiir sdylemleri tahrif olarak nitelendirmistir. Ona gore Siinni kaynaklardaki tahrife
dair bilgileri degerlendirmede iki 6l¢iit mutlaka g6z oniinde bulundurulmalidir. Cabiri, ¢ok zorlu
ve tehlikeli bir yolculuk olmasini sebep gostererek ilk kistasin “Hicret” oldugunu belirtmistir.
Miifessir, bu yolculuk esnasinda Mekke’deki vahiy katiplerinin vahiy yazili malzemeleri
Medine’ye tasirken bu malzemelerin bir kisminin kaybolmus olmasinin muhtemel oldugunu
ifade etmistir. Dolayisiyla Cabiri’ye gore eger Kur’an’dan bir seyler kaybolmussa bu
kaybolanlarin Mekki sGirelerden olmasi gerekir. Kendisi, buna mukéabil Siinni kaynaklardaki tiim
tahrif iddialarinin Medeni strelerde vuku buldugu rivayetlerini nazara vermistir.>>
Cabiri’ye gore dikkate alinmasi gereken ikinci 6lgiit de bu tahrif iddialarinin ¢ogunlukla Tevbe
ve Ahzab siirelerine yonelik olmasidir. Mahut rivayetleri bu 6lgiite gore degerlendirmek i¢in her
iki strenin de isledigi konular1 ele alan Cabiri, bu sirelerin ortak olarak Miisliimanlar’t uyarma
konularini haiz oldugunu ortaya koymustur. Hatta Cabiri’ye gore bu strelerdeki uyarma, Kur’an
iislubunun en iist diizeyindedir. Miifessir, bunun daha 6tesinde bir uyar1 olmasinin zor olacagini,
bu sebeple bu sirelerde herhangi bir eksiklik olmasinin ihtimal dahilinde olmadigin
savunmustur.3 >

Bundan sonra Cébiri, Ahzéb stresindeki kayip ayet rivayetlerini metin agisindan tenkit
etmistir. Bu ¢ercevede miifessir, ilk dnce bu sfire i¢erisinden kayboldugu iddia edilen ¢ok sayida
ayet olmasina karsin hatirlarda yalnizca iki ayetin kalmis olmasini akil disi bulmus ve bu
durumun da bu rivayetin inandiriciligini yok ettigini belirtmistir. Miiellifin, kayboldugu iddia
edilen ayet rivayetleri Hz. Omer’in (r.a.), recm ayeti rivayeti ve Hz. Aise’nin (r.a.), vahiy yazili
malzemeyi bir kecinin yedigi rivayetidir. Miifessir, ikinci olarak Ibn Asfir’un bu rivayetlere
yonelik gergeklestirdigi metin tenkidine katildigini belirtir. Cabiri’nin aktardi§ia gére ibn Asdr,
ayet/sire oldugu iddia edilen bu rivayetlerin bir kiginin hafizasindan kaybolmasmin tiim
hafizlarin ezberinden kaybolmus olmasini gerektirmeyecegini belirtmistir. Ayrica ibn Astr bu
iddialarin dogru olmasi halinde bile bu sahabilerin, kayboldugunu zannettikleri ayetlerin aslinda
baska stirelere ait olan boliimler olabilecegini savunmustur.®>
Sii ve Siinni kaynaklarin goriislerini bu sekilde aktarip inceledikten sonra Cabiri son s6z olarak
ilging bir iddiada bulunmustur. Ona gore eger Kur’an’dan bazi ayetler sakit olmussa bu ayetler
olsa olsa besmelesiyle birlikte Tevbe stresinin bag tarafi olmalidir. Cabiri, Kurtubi’yi referans
gostererek sahip ¢iktig1 bu goriisiinii, Tevbe slresinin giris kisminin Kur’an’in siire girig kismui
islibuna aykirt oldugu teziyle de teyit etmeye cabalamugtir. O, Kur’an’daki her siirenin,
konusuna baslamadan Once uzun ya da kisa bir giris bolimii oldugunu savunmustur. Ancak

miifessir, Tevbe Stiresi’nde konuya, girizgah yapilmaksizin baglandigini belirtmistir. Cabiri bu

353 Bu kiyaslamay1 yaparken Cabiri, mekki stirelerde herhangi bir nesih vuku buldugunu iddia etmemektedir. Yalnizca Medeni
stireler tizerindeki nesih iddialarinin mantiksizligini ortaya koymaya ¢abalamaktadir. Cabiri, Medhal, 229.

¥ Cabiri, Medhal, 229-231.

*% Cabiri, Medhal, 231-232.
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durumda -eger diistiiyse- buradaki diisen ayetlerin miisriklerle evvelce yapilan antlagsmalar gibi
bir konudan bahseden ayetler olabilecegini iddia etmistir. O, sahip oldugu bu goriisii de akli ve
nakli delillerle temellendirmeye caligmistir. Soyle ki, kendisi, sahabelerin de birer insan
oldugunu ve hatadan korunmus olmadiklarini ifade etmistir. Miifessir, bu durumda Kur’an’in
cem’i esnasinda heyeti olusturan sahabilerin bdyle bir hata yapmis olabileceklerini belirtmistir.
Miiellif bununla birlikte elinde vahiy yazili materyaller bulunan veya sahsi mushafa sahip olan
sahabilerin, mezk{ir materyallerinin birbirlerinden miktar ve ayet/slire siralamasi olarak farklilik
arz etttigini aktarmigstir. Cabiri, bu durumun Allah Tedld’nin Kur’an’1 koruyacagia dair nazil

3% le gelismeyecegini savunmustur. Ayrica o, nesih konusuna delil olarak

buyurdugu ayet
gosterilen A’la 87/6-7, Nahl 16/101, Hac 22/52, Bakara 2/106 ve Ra’d 13/38-39. ayetlerin de bir
biitiin olarak incelendiginde Kur’an’da Allah Teala nin bilgisi dahilinde bir degisiklik oldugunu

37 Miifessir, bu sire hakkinda, neshedildikten sonra bu stirenin dortte

imledigini savunmustur.
biri kaldig1 seklindeki bir rivayeti yine Kurtubi tefsirine®® dayanarak aktarmistir.’> Ancak
Kur’an’da neshedilmis ayet bulunmadigi konusunda kirmizigizgilere sahip olan, hatta Kur’an ve
nesih kavramlarinin yan yana dahi gelmesinin miimkiin olmadigin1 savunan Cébiri’nin, Tevbe
stiresinin bas kismindaki ayetlerin diismiis olabilecegi iddiasina sahip ¢ikmasi onun nesih
konusundaki goriisleriyle tutarli goriinmemektedir.**

Ayrica, Medhal isimli eserinde bu iddiay: dile getiren Cabiri, Fehmu [-Kur’dn tefsirinde

ise bu gorlise deginmemektedir. Hatta stirenin Tebiik savasi hazirliklarinin oldugu bir zaman
diliminde nazil oldugunu belirterek stredeki bu farkli giris iislubunun, teblig siireci igerisinde
gerceklesen tarihi vakiaya uygunlugunu ispata caligmaktadir. Ayrica bu tisluba Zemahseri’yi de
referans olarak gostermektedir.’® Anlagilan Cabiri, tefsirinden once kaleme aldigi Medhal
eserindeki goriiglerini tefsirini telif ederken tekrar gézden gegirmis ve revize etmistir.
Ote yandan Cabiri, Necm siresinin tefsirinde Garanik olayina da deginmistir. Miifessir bu konu
hakkinda aktarilan rivayetleri kabul etmedigi gibi kabullenenlere karsi da elestirel bir tavir
sergilemistir. Kendisi olayla ilgili rivayeti aktarmasinin ardindan miifessirlerin bu olayla ilgili
Isra 17/73-75. ve Hac 22/52-53. ayetlerin Hz. Peygamber’i kinayan mahiyette nazil oldugunu
savunduklarini belirtmistir. Ancak ona gore mezkir ayetler gerek baglam olarak gerekse niizul
sebepleri itibariyle bu olayla ilgili degildir. ***

Ardindan Cabiri bu rivayetleri metin agisindan tenkit etmistir. Miifessir, oncelikle bu

*% Hicr 15/9.

%7 Cabiri, Medhal, 232.

%% Kurtubi, Tevbe siresinin Besmele’si hakkinda bu griisle birlikte bes farkli goriis aktarir. Ancak kendisi bu gériisler arasindan bu
streyle birlikte Besmele’nin vahyolunmadigi goriisiinii tercih ettigini ifade eder. Kurtubi’nin Tevbe siresinin Besmele’si
hakkinda aktardigi goriisler igin bkz. Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 8/61-62.; Razi, bu konuyu vahiy ile belirlenmis
olarak kabul etmek gerektigini, aksi durumun, Imamiyye’nin “Kur’an’da eksik vardir” gériisiinii kabullenip caiz gdérmek
anlamma gelecegi ve bunun da Kur’dn’i hiiccet olmaktan cikaracagiu savunur. Bkz.Fahreddin er-Razi, Mefitihu’l-Gayb
(Beyrut: ihyau’t-Turasi’l-Arabi Yayinlari, 1420/1999), 15/521-522.

*% Cabiri, Medhal, 223-224.

360 Cabiri’nin nesih hakkindaki goriisleri i¢in bkz. Sahin, Tefsir'de Usul Farkliig, 113-121.

%6 Cabirl, Fehmu'I-Kur’dn, 3/383-390.

362 Cabird, Fehmu'l-Kur ani’l-Hakim et-Tefsiru I-Vadihu Hasebe Tertibi n-Nuziil (Daru’l-Beyda: Daru’n-Nesri’l-Magribiyye, 2008),
1/95.

86



stirenin Habesistan’a gergeklesen hicret Oncesinde nazil oldugunu belirtmistir. Cabiri’yi bu
yargiya, slredeki putlara yonelik yapilan sert elestirilerin daha evvel nazil olan sirelerde
yapilmamig olmasi sevk etmistir. Bununla birlikte o, bu rivayet hakkinda yapilan yorumlarin bu
stirenin Habesistan hicreti sonrasi oldugu 6n kabuliiyle yapildigini ifade etmistir. Ona gore ise
Miisliimanlar’in Habesistan’a hicretine neden olan olay, putlarin elestirildigi ayetlerin nazil
olmas iizerine, Miisliimanlar’a yonelik yapilan eziyetlerdir.’®

Rivayet icerisinde bulunan, miisriklerin mii’minlerle birlikte secde etmesi iddiasina da deginen
Cabiri, dikkat ¢eken bir tespitte bulunmustur. Miifessir, bu rivayette Hz. Peygamber’in, slirenin
tamamini okudugu rivayet edilirken miisriklerin, siirenin biitliniini gérmezden gelip sadece —
sOylendigi uydurulan- iki ciimleye odaklanmis olmasi iddiasini elestirmistir. Miellif tim strede
Kureys’e ve ilahlarina bu denli sert elestiriler varken miisriklerin hem mii’minlerle birlikte hem
de mii’minlerin ilahina secde etmis olmalarinin miimkiin olmadigini ifade etmistir. Cabiri tiim
bu metin i¢i tutarsizliklarla birlikte bu rivayetin uydurma oldugunun agik oldugunu belirtmistir.
Sonug olarak Cabiri en basta bugiin elde bulunan Mushaf’ta var olan tiim ayetlerin Allah kelami
oldugunu, dolayistyla insan eliyle herhangi bir ekleme olmadigini savunmakta ve Mushaf’ta
fazlalik oldugu iddialarin1 bastan reddetmektedir. Mushaf’a bazi ayetlerin yazilmadigi iddialarini
ise Sil kaynaklarin iddialar1 ve Siinni kaynaklarda yer alan iddialar olarak iki gruba ayirms, Sii
kaynaklarin iddialarini, bu iddialarin siyasi saiklerle ortaya ¢iktigini ifade ederek reddetmistir.
Siinni kaynaklarin iddialarin1 da reddetme yoluna giden Cabiri burada da metinsel baglam ve Ibn
Aslr’un toplum hafizasi kriterlerini kullanmis ve Ahzab ve Tevbe siireleri igerisinde var olan ve
fakat cem’ esnasinda Mushaf’a yazilmayan ayet iddialari clirlitme yoluna gitmistir.
Kanaatimizce Cabiri metinsel baglam olg¢iitlinii 6znel bir yorumla degerlendirmistir. Nitekim bu
Oznellik ile Tevbe stresinin girisi konusundaki goriislerini serdetmis ve stirenin giris kismi diger
stirelerle ayn1 olmadig1 i¢in burada nesih iddiasini savunmustur. Halbuki her siirenin girig kismi
ayni karakterde mi olmalidir? “Dikkat edin! Bu bir bildiridir!” climlesi de bir slirenin girig kismi1
neden olmasin! Bize gbore Cabiri’nin bu diisiincesi ¢ok iddiali olmus ve fakat referansi zayif
olmustur. Ayrica neshedildigini savundugu ayetleri cem’ heyetinin hafizasina yormus buna
mukabil Ahzab ve Tevbe siireleri hakkindaki diger rivayetlerde islettigi toplum hafizasi kistasini
burada goz ard1 etmistir. Nitekim Medhal isimli eserinde serdettigi goriislerini Fehmu I-Kur’dn
isimli eserinde tercih etmemistir.

Garanik meselesinde Cabiri s6z konusu hadiseye iligkin rivayetleri siirenin sebeb-i niizul
rivayetleri, metinsel baglami ve mantik siizgecinden gegirerek cagdas donem miifessirleri gibi
elestirel bir tutumla reddetme cihetine gitmistir.

SONUC

Bugiin elde bulunan Mushaf’a isnat edilen “nazil oldugu halde bazi ayetlerin Mushaf’a

yazilmadigr ve nazil olmadigi halde de Mushaf’ta fazla ayetlerin bulundugu” yoniindeki

363 Cabird, Fehmu 'I-Kur’dn, 1/94.
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iddialarin arastirildig bu ¢alismada s6z konusu mesele bugiin elimizde mevcut olan en eski tam
tefsir miiellifi Mukétil ile son donem miifessirlerinden Cabiri tefsirleri 6zelinde
degerlendirilmistir. Bu iddialar ¢ergevesinde ele aldigimiz “metni neshedilmis olan ayetler”
hakkinda Mukatil’in tefsirinde herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Hz. Omer ve Hz. Aise gibi
sahabilere isnad edilen bu tiir rivayetlerin Mukatil tefsirinde bulunmamas1 onun bu konudaki
goriislerini net olarak ortaya koymasa da en azindan ipuglar verecektir. Nitekim erken donem
tefsirlerinde metni mensuh ayetler hakkinda bilgilerin bulunuyor olmasi da dikkate sayandir. Bu
tartigmalarin hicbirinin yer almadigi Mukatil tefsirine karsin Cébiri bu tartigmalar hakkinda
bugiine dek olusan tiim bilgi birikimini gozler oniine sermis ve genel olarak hepsini reddetmistir.
Bu durum da bize bu tiir tartigmalarin 6zellikle hicri ikinci asirdan sonra revag bulduguna isaret
etmektedir.

Bununla birlikte hicrl yedinci asirdan itibaren higbir miifessirin kabul etmedigi “Garanik
hadisesi” rivayetlerinin Mukatil tefsirinde yer almasi ise onun gerek Hz. Peygamber’e gerekse
Kur’an’a ta’n kasdr degil, bu rivayet hakkinda erken donemin kabul aliskanligina ve dolayisiyla
tenkid kiltiirliniin olusmamig olduguna isaret etmektedir. Tenkid kiltiiriiniin tim veghelerini
oniinde bulan Cabiri ise gardnik rivayetlerini pek ¢ok agidan elestirmis ve kabul etmemistir.
Sonug olarak garanik rivayeti 6zelinde her iki miifessirin tefsir yapma ameliyesinde erken

donemin teslimiyet¢i, cagdas donemin ise elestirel yaklagimi ortaya ¢ikmustir.
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Oz:

Kur’an-1 Kerim’in beyan unsurlarindan biri de temsili anlatimdir. Temsili anlatim, Arap
edebiyatinin erken dénemlerinden giiniimiize kadar degeri korunarak varlig siirdiiriilen énemli
s0z sanatlarindan biridir. Temsil yoluyla hakkinda bilgi sahibi olunmayan ifadeler yakinlagtirilir,
soyut ifadeler ise somutlastirilir. Temsil, etkileyici bir iislupla anlatimi1 kuvvetlendirir ve ifadeye
iistiinliik katar. Muhatabin zihninde karmasik meseleler tipki bir resim tablosu ya da bir tiyatro
sahnesi gibi canlanir. Kur’an-1 Kerim’de mevcut misallerin, temsil metodunun zikri gegen
Ozelliklerine en ileri diizeyde sahip oldugu bilinmektedir. Kur’an’da bulunan temsillerin
okuyucuya aktarilmasinda tefsirlerin 6nemli rolii vardir. Biz makalemize Konyali Mehmed
Vehbi Efendi’nin Huldsatii’l-beydn fi tefsiri’l-Kur’an adl1 eserinde temsili dyetleri yorumlarken
izledigi yontemi konu edindik. Calisma Bakara siiresi kapsaminda gergeklestirilmistir. Mehmed
Vehbi Efendi Kur’an’daki temsilleri ibretlik dersler olarak gormekte ve verilen temsil iizerinde

tercih ettigi diger miifessirlerin goriislerini ortaya koymay1 dncelemektedir. Fakat o, bu goriisleri

* Bu makale Konyal: Mehmed Vehbi Efendi'nin “Huldsatii’lI-beyan fi tefsiri’l Kur’dn Adlh Eserinde
Temsili Anlatim” tezinden iiretilmistir.

92


https://orcid.org/0000-0002-2133-9252

serdettikten sonra kendine has yorumunu zikretmeyi de ihmal etmemistir.
Anahtar Kelimeler:

Tefsir, misal, temsil, temsili anlatim, Bakara stiresi

Representative Statement In Huldsatu'l-beyin fi tefsiri'l Qur’an - Specific to Sarat Al-
Bagara -

Abstract:

One of the elements of eloquence in the Qur’an is the metaphorical (tamthili) narration.
Metaphorical narration is an important figure of speech which preserves its value from the early
periods of the Arabic literature until today. Through metaphors, unknown expressions become
clear and abstract expressions become concrete. Metaphors make the narration strong via an
effective style and contributes to the expression. Complex issues in the mind of the audience are
envisaged like an art picture or a theater stage. It is known that the metaphors in the Qur’an have
the most advanced features of metaphorical expression. However, tafsir also plays an important
role in conveying the representations in the Qur’an to the reader due to the concise expression
that dominates the whole Qur’an. In our article, we discussed the method followed by Konyali
Mehmed Vehbi Efendi in interpreting the representative verses in Hiildsatu'l-Beyan fi Tefsiri'l-
Kur’an. The study was carried out within the scope of siirat al-Baqara. Mehmed Vehbi Efendi
sees metaphors in the Qur’an as exemplary lessons and prioritizes revealing the views of some
other preferred commentators on the given metaphor. However, he does not neglect to mention
his unique interpretation after revealing these views.

Keywords:

Tafsir, instance, representation, representational narration, siirat al-Bagara,

GIRIS

Kur’an-1 Kerim indirildigi gliinden bu zamana kadar her donemde anlasilmaya
caligilmistir. Bu ¢aba sonucunda ortaya g¢ikan tefsir ilmi, bu alana katki saglayan alimlerin,
giliniimiiz insanina tanitilmasi ve onlarin tefsir ilmine farkli agilardan katkisinin ortaya konulmasi
ile daha saglikli bir sekilde degerlendirilebilecektir. Konyali Mehmed Vehbi Efendi’nin,
yasadigi donemde {ilkenin iginde bulundugu savas hali dikkate alinacak olursa eserinin
anlagilmasinin 6nemi ortaya ¢ikacaktir.

Konyali Mehmed Vehbi (Celebi) Efendi, TBMM Hiikiimeti’nin ii¢iincii Ser’iye ve Evkaf
Vekili olan, yazdigi “Hiilasatii’l-beydn fi tefsiri’l-Kur’dn” adli eseriyle taninmig biiyiik
alimlerden biridir. Omer Nasuhi Bilmen’in, on dérdiincii tabakay1 teskil eden miifessirlerden
saydigi, Vehbi Efendi 1861-1949 yillar1 arasinda yasamistir. Yagadigi donemde 6nemli bir yeri
olan Mehmed Vehbi Efendi’nin s6z konusu kiymetli eserinde Kur’an’in temsil ayetlerini
yorumlarken izledigi yontemi sunabilmek amaciyla makalemizi hazirladik.

Ulkemizde Mehmed Vehbi Efendi’nin tefsirini konu edinen dordii tefsir, biri dinler tarihi
93



alaninda olmak iizere bes yiiksek lisans caligmasi ve bir kitap boliimii bulunmaktadir. Tefsir
alaninda yapilan ¢aligmalar Mehmed Vehbi Efendi’nin hayatini, eserlerini ve Hiildsatii’l-beyan
fi tefsiri’l-Kur’dn adli eserinde tefsir metodunu, esbdbu'n-niiziil'e yaklagimini, isarl tefsir
metodunu konu edinmistir. Ayrica Konyali Mehmet Vehbi'nin Hiildsatii’l-beydn fi tefsiri’l-
Kur’an Adli Tefsirinde Hristiyanlik ¢aligmasi da dinler tarihi alaninda kaleme alinmistir. Miiellif
hakkinda yazilan kitap boliimiinde kelami yonii incelenmistir.’®* Biz de calismamizda Mehmed
Vehbi Efendi’nin tefsirinde Kur’an’daki temsillere yaklasimini ortaya koymaya ¢alisacagiz.

Calismamiz giris ve iki ana basliktan olusmaktadir. Birinci baglikta temsili anlatim ve
Kur’an’daki dnemini ele aldik. Ikinci baslikta Bakara Stiresi’nde gecen agik lafizlarla belirtilen,
“(&)/gibidir; () /6rnegin; ( JisS)/misaline benzer” tiiriinden benzetme edatlart ihtiva eden ve
temsilin tiim yOnlerini igeren ornekleri inceledik. Sonug¢ boliimiinde ise aragtirma bulgularimiz
hakkinda degerlendirmelere yer verdik.

TEMSILI ANLATIM

Kur’an-1 Kerim’in gilinlimiize kadar degeri korunarak varhigi siirdiiriillen 6nemli soz
sanatlarindan biri temsili anlatimdir. Bu baglikta temsil kelimesinin anlami, genel olarak

temsillerin 6nemi ve Kur’an’da temsili anlatim iizerinde durulmustur.
1.1. Temsil Kelimesinin Anlam

Temsil “benzemek, andirmak, benzetmek” anlamina gelen msl kokiinden tliremistir.
Temsil “benzetmek, benzeri ve dengi oldugunu sdylemek” demektir. Temsil kelimesi ibret
aliacak azap manasina gelmekle birlikte, bir seyi farkli bir seyle benzetmek, bir seyi baska bir
yolla géz oniinde duruyormus gibi tasvir etmek demektir.’®® Belagat alimlerinin ¢ogu temsili
tesbih; tesbihi temsil gibi goriirse de temsilin, tesbihin diginda istiare, kinaye ve isaret gibi beyan
sanatlariyla ilgisi bulundugu kabul edilip, 6teden beri farkli yaklasimlara konu edilmistir.
Belagat edebiyatinda da bagimsiz olarak ele alinmustir.*®® Tesbih kelimesi i¢in Tiirkgede
“benzetme” ifadesi kullanilir.’®’ Tesbihte tiim yonleriyle benzeme beklenmez. Mesela yiizii aya
ve giinese benzetilince kisinin yiiz parlakligi kastedilir. Yoksa sekil olarak biiyiikliik ve yakict

olusu akla gelmez.**®

3% Nevzat Murat, Konyali Mehmed Vehbi nin Hiildsat 'ul-Beyan fi Tefsivi’l-Kur'én Adli Eserinde Esbabu’'n-Niizil'e Yaklasimi Usak:
Usak Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017; izzettin Pak, Konyali Mehmed Vehbi Efendi Ve Tefsirdeki
Metodu (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007); Remzi Atesyiirek, Konyali Mehmed
Vehbi Efendi’nin Hayati Eserleri Ve Tefsirdeki Metodu (Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 1994); Ayten Turhan, Mehmet Vehbi Efendi nin Ayetleri Isdri Tefsir Metodu (Elazig: Firat Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2019); Semra Kilig, Konyalt Mehmet Vehbi’'nin Huldsat il beyan Adli Tefsirinde Hristiyanlik (Bursa:
Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019); Ramazan Altintas, “Konya’li Mehmet Vehbi Efendi’nin
(1862-1949) Kelami Yénii”, Sehir ve Alimleri, ed. Ramazan Altintas vd., (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, 2017, 355-369).
365 Muhammed b. Miikerrem ibn Manzir, “msl”, Lisdnii’l-’Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414), 11/611; Bedruddin Muhammed b.
'Abdillah ez-Zerkesi, el-Birhan fi Ulimi’l-Kur'an, ngr. Yusuf 'Abdurrahman Mer'asgli vd., (Beyrut: Daru’'l- Ma'arif, 1995), 2/120;
Ismail Durmus, “Temsil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 40/435.

3% Durmug, “Temsil”, 40/434-435.

37 Siikrii Haluk Akalin - Recep Toparly, TDK Tiirkge Sozliik (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu Yayinlari,
2011),3539.

%% Sadi Eren, Kur'dn’da Temsiller (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2007), 11.
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1.2. Genel Olarak Temsili Anlatimin Onemi

Temsili anlatimin muhataba mesaji vermede ve iletisim kurmada etkin bir rolii vardir.
Temsilin bir diger yonii misallerin insan psikolojisini ilgilendiren yoniiyle tasidigi degerdir.
Misaller sayesinde anlamlar somutlagarak tasvir edildigi i¢in, insan aklinda ve ruhunda derin iz
birakmaktadir. Ciinkii duyularla alinan bilgiler, akil ve diisiinceyle elde edilen bilgilerden daha
saglamdir.*® insan psikolojik olarak giizel ve edebi soz dinlemeye daha yatkindir. Edebi bir
ifade i¢inde sunulan giizellikler, insanin dikkatini daha fazla ¢cekmekte ve dinlemeye olan ilgisini
fazlalagtirmaktadir.

Abdiilkahir Ciircani, belagat kitaplarindan ESrdru’l-beldga isimli eserinde, temsillerin
etkisini dile getirmek i¢in sunlar1 soyler:

“Temsil, manaya bir elbise giydirir. Ona niifuz kazandirir. Kadrini yiikseltir. Atesini
alevlendirir, manay1 daha parlak yapar. Nefisleri kendine ¢ekmede kuvvet saglar. Kalpleri
kendine davet eder. Kalbin en uzak koselerinden o manalara bir hareket baslar. Insan tabiatini,
muhabbetle o manalara boyun egdirir.”*’® Ciircani sdyle devam eder: “Ayni zamanda temsil ile

ortaya ¢ikan manalar, fikrin de harekete ge¢mesini saglar. Acaba bundan murad edilen nedir?

dedirtir. Insan bir seye merak edip giiglii bir sekilde istedikten sonra onu elde etse, daha giizel
olur. Bu tiir manalar sedefteki inci gibidir. Kendisini i¢ini agmadan gt')stermez.””1

1.3. Kur’an’da Temsili Anlatim

Temsili anlatim, Kur’an-1 Kerim’in gizli kalan anlamlar1 bildirmekte, gercekleri isaret
etmekte kullandigi bir aragtir Kur’an’t Kerim’de farkli konular anlatilirken temsillere ¢okca yer
verilir. Kur’an-1 Kerim’deki misallerde bir seyin oviilmesi-yerilmesi, kabulii ve reddi gibi farkl
amagclar one ¢ikar. Kelamin delil getirme, 6gilit verme, ibret alma gibi kisimlarinda getirilen
temsiller, s6ziin muhataba verecegi tesirini fazlalastirmakta, giizelligine giizellik katmaktadir.””

Kur’an’da en kuvvetli ve en fazla kullanilan anlatim araci temsildir. Konuyla ilgili olarak
Seyyid Kutub sdyle sdyler:

“Kur’an tasvirleri dyle canli yapar ki dinleyici Kur’an’in tasvirini okunmakta olan bir

kelam veya bir misal oldugunu unutup bizzat sahit oldugu bir hadise olarak zihninde canlandirir.

Oyle ki kisi, artik tasvir edilen sahnedeki sahislardan biriymisgesine olaylarmn seyrinden etkilenir
ve bu duygularini jest ve mimikleriyle agiga vurur.””

Kur’an, gercekligi anlasilir bicimde sunmak i¢in bazi dilsel vasitalara bagvurmustur.
Kur’an insanlarin anlamakta zorlanacaklar1 hakikatleri, duyularla algilanabilen ornekler ile
temsil ederek anlatmistir. Insanin miisahede ve tecriibelerinin dtesinde bir alemle ilgili hususlar

veya soyut kavramlar yalnizca miisahede edebildiklerimizle benzetilerek anlatilabilir.’™ Akil

%9 Veli Ulutiirk, Kur'dn’da Temsili Anlatim (istanbul: Insan Yayinlari, 1995), 16-17.

370 Abdiilkahir el-Ciircani, Esrdru 'I-Beldga (Beyrut: Daru’l-Matbuati’l-Arabiyya, ts), 103.

Ciircani, Esrdrii’l-Beldga, 118-119.

372 ez-Zerkesi, el-Birhan 1/487.

7 Seyyid Kutup, Kur'dn’da Edebi Tasvir, ¢ev. Kamil Cetiner (Istanbul: Hikmet Nesriyat, 2011), 54.

Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessaf 'an hakaiki't-tenzil, nsr. Muhammed Abdusselam Sahin (Beyrut: Daru'l-Kutubi'l-
'[lmiyye, 1995), 2/512.
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yiirtiterek hakkinda bilgi sahibi olmamiz miimkiin olmayan alanla ilgili meseleler zorunlu olarak
farkli anlatim tiiriiyle anlatilmak durumundadir.®”

Temsiller ile saglanan yararlar1 soyle siralanabilir:

a.Soyut ifadeleri somutlagtirir.

b. Anlamay1 kolaylastirir.
c.Metne edebi giizellik katar.

d. Okuyucunun zihnini canli tutar.

Bu tiir anlatimda mesajlar misallerin i¢ine gizlenmistir. Ornegin Ankebut siiresinin 41.
ayetinde “Allah’tan baska varliklarin korumasina siginanlarin durumu, oriimcegin durumuna
benzer: Oriimcek, (agini) kendine bir yuva edinir, ama yuvalarin en ¢iiriigii de ériimcegin
yuvasidir. Keske bilselerdi!” buyrulur. Bu 6rnekte Allah’tan bagkasina siginanlarin durumu,
oriimcegin yuvasma benzetilmistir. Oriimcegin emekle 6rdiigii yuva kolay yikilir. Allah’tan
bagkasina yalvaranlarin yaptiklari da kolaylikla yok olur. Kur’dan’da “6riimcegin yuvasi”
misalinde oldugu gibi soyut anlamlar, somut seylere benzetilerek daha kolay anlagilmasi
saglanmigtir. Bir temsilin anlagilmasi i¢in dnce dnemsenmesi ve tlizerinde diigiiniilmesi lazimdir.

Temsil Kur'an’in edebi yoniinii olusturur. Temsil edebi unsurun bir parcasi olmakla
beraber itikadi ve ameli mesajlar misallerin i¢inde verilmistir. Nitekim Allah Teala Ziimer stresi
27. ayette sOyle buyurmaktadir: “Andolsun ki biz, 6giit alsinlar diye, bu Kur’dn’da insanlara her
tiirlii misali verdik.”"

Mehmed Vehbi Efendi, bu ayeti sdyle izah eder:

“Allah Teala hakk: i¢in biz su Kur’an’da, insanlara, her sey hakkinda misal beyan
ettik ki onlarin yararini ve zararini diisiinsiinler ve 6giit alsinlar ve sakinsinlar. Yani dikkatle
ve itina ile okusunlar, manasini disiinsiinler ve geregince amel etsinler diye olan Kur’an’da,
dini hiikiimleri ve tevhidi, biitiin insanlara beyan eden her meseli tafsil ettik ki onlar nasihat
alsinlar. Binaenaleyh, insanlardan bazis1 Kur’an’la amel etti kurtuldu; bazisi da amel etmedi
ve helak oldu.””’

BAKARA SURESi KAPSAMINDA HULASATU’L BEYAN’DA TEMSILI
ANLATIM

Mehmed Vehbi Efendi Kur’an’daki misalleri, ibret alinacak dersler olarak goriir. Ona
gore Allah, misallerle kullarin1 ikaz ve irsad eder.”’® Mehmed Vehbi Efendi Kur’an’da gecen
misaller i¢in Fahreddin Rézi’nin bu goriisiinii destekleyerek zikretmistir. Fahreddin er-Razi, bir
seyin hakikatini fazlaca kesfettirdiginden Allah Teala’nin bir¢ok misaller verdigini sOyle ifade
etmistir: “Hayali hakikatle, makul olan1 mahsus olanla, gizliyi agik ile gériinmeyeni goriinenle

ornek gosterip izah ettiginden tesiri elbette fazla olur. Ciinkii meselenin anlagilmadik bir ciheti

375

Mehmet Pagaci, "Kur'an'da Dil ve Varlik Alanlar1", 2. Kur'an Sempozyumu, (Ankara:Bilgi Vakti Yayinlari, 1996), 124.

® ez-Ziimer 39/7. Not: Makalede gegen tiim 4yet mealleri igin bk.:Karaman, Hayrettin. vd. Kur'dn Yolu. Ankara: Diyanet Igleri
Baskanlig1 Yayinlari. 2007.

%77 Konyal Mehmed Vehbi, Biiyiik Kur’dn Tefsiri; Hiildsatii’l beydn fi tefsiri’l- Kur dn (istanbul: Ugdal Nesriyat, 1966), 12/4877.
378 Mehmed Vehbi, Hiildsatii’l Beyan, 1/82.
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ve siipheli bir mahalli kalmaz. Simdi Bakara siiresinde mevcut temsillerde Mehmed Vehbi

Efendi’nin yorumlarina tek tek bakalim.
1.1. MUNAFIKLARLA iLGIiLi TEMSIL

Bakara stiresinde Mehmed Vehbi Efendi’nin miinafiklarla dogrudan irtibat kurdugu temsil

asagiya alinmigtir.
1.1.1. Ates Yakan Kimsenin Misali

Yiice Allah miinafigin icinde bulundugu psikolojik hali belirtmek {izere su misali
vermistir:  “Onlarin durumu, (geceleyin) ates yakan kimsenin durumuna benzer: Ates tam
cevresini aydinlattigr swrada Allah Tedld wsitklarim yok ediverir de onlari goremez bir sekilde
karanliklar icinde birakiverir. Onlar, sagwdwrlar, dilsizdirler, kérdiirler. Artik (hakka)
donmezler. Yahut onlarmm durumu, gékten yogun karanliklar icinde gok giiriiltiisii ve simsekle
saganak halinde bosanan yagmura tutulmus kimselerin durumu gibidir. Oliim korkusuyla,
yuldirim seslerinden parmaklarini kulaklarina tikarlar. Oysa Allah Tedld, kdfirleri ¢epegevre
kusatmistir. Simsek neredeyse gozlerini alverecek. Onlerini her aydinlatisinda 1si$inda
yiiriirler. Karanlik ¢okiince dikilip kalirlar. Allah dileseydi, elbette onlarin isitme ve gorme
duyularim giderirdi. Siiphesiz Allah her seye hakkiyla giicii yetendir.” *®

Genellikle kaynaklarda &yetler konu itibariyle 6bek Obek verilitrken Mehmed Vehbi
Efendi tiim eserinde ayetleri ayr1 ayri ele almayi tercih etmistir. Ancak sekil olarak ayri gibi
gortinse de bu ayetler silsilesindeki misalleri 20. ayetin tefsirinde bir arada genel bir izahla
baglam igerisinde degerlendirmeye tabi tutmustur. Mehmed Vehbi Efendi Bakara Siresi 20.
ayetin tefsirinde Fahreddin Rézi’den nakilde bulunmustur. Fahreddin Rézi eserinde temsilin
tafsilatli tahlilini yaparak benzetmenin yedi yonii {izerinde durmustur. Birincisi, simsek caktiktan
sonra simsegin 15181 kayboldugunda saskinligi artan kimsenin karanlik goziinde daha ¢ok biiytir.
Ikincisi, yagmur, faydali olsa da zarar veren durumlarla gelince faydasi kalmaz. Ugiinciisii, kisi
parmaklarmi kulaklarina tikayinca iginde bulundugu durumdan kurtulacagini zanneder.
Dérdiinciisii, miinafiklar 6liim ve 6ldiiriilme korkusuyla cihada katilmazlar. Iste bu sebeple Allah
Teald, onlart  kulaklarim1  parmaklariyla  tikayarak  kendilerinden  olumsuzluklar
uzaklagtiracaklarimi zanneden kimselere benzetmistir. Besincisi, kulaklarina parmak tikamak
suretiyle anlik olarak dliimden kurtulsalar da, 6liim onlarin pesini birakmaz. Altincisi, karanlik
korku ile bir araya geldigi i¢in, sagkinliklar1 ¢ok fazladir. Yedincisi karanliklar, gok giirtiltiisii ve
simsekten maksat miinafiklara agir gelen seylerdir. Bunlar da namaz, orug, diinyalik namina her
seyi terk, ana babayla iylik etmek, eski dinlerini birakmak ve Hz. Muhammed’e uymaktir. **!

Mehmed Vehbi Efendi birinci yonii agirlikli olmak iizere yedi yoniin 6zeti mahiyetinde

¢ikarim yapmustir. Eserinde Razi’ye atifla®™ “Allah Tedld miindfiklarin maneviyatta hallerini

7 Razi, Mefathu’l-Gayb 2/123
%% el-Bakara 2/17-20
%81 Razi, Mefathu 'I-Gayb, 2/70-73
%8 Razi, Mefathu’l-Gayb 2/68-70
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gecenin karanliginda ates yakip etrafini gormek isteyen kimselerin atesleri sontip karanlik i¢inde
kalarak etrafini géremeyen kimselerin hallerine tesbih etmigtir” der.**

Temsili anlatima yer verilen bu ayette Mehmed Vehbi Efendi, muhatabin miinafiklar
oldugu goriisiindedir. Miinafiklar1 karanlik bir gecede ates yakan onun fani aydinlatmasi ile
teselli bulan, ates sondiigiinde ise karanliga mahktim olan kimsenin haline benzetir. Onlar dilleri
ile inandik dediklerinden Gtiirli canlarindan, mallarindan, ailelerinden emin olmuslardir. Allah
Teala miinafiklarin bu hallerini resuliine ve miiminlere bildirdiginde, dil ile ikrardan ibaret olan
imanlarmin kendilerine bir faydasi kalmamstir. Ve kiifiir ile o6ldiiklerinden azap goriirler.
Allah’mn nuruyla aydinlanmis bir kalp ise hakki hakikati kavrar, teslimiyetle rabbine yonelir ve
ebedi saadete mazhar olur.

Miinafiklarin  yaktiklar1 ates bir miiddet sonra sonmeye mahkiimdur. Onlar
peygamberimizin Medine’ye gelisi ile basta iman nurunu yaksalar da bir miiddet sonra kiifre
diismiis ve bunu gizlemiglerdir. Rasulullah’in tebligini duyarlar, muhatap olurlar ama sagir
gibidirler. Kalpleri vardir ama inkarlar1 ile kararmistir.

Mehmed Vehbi Efendi’ye gore miinafiklar miiptela olduklar1 nifaklarindan geri
donmezler. Onlar1 yagmurlu ve siddetli karanlik bir giinde semadan gelecek yildirim sebebi ile
olim korkusu yasayan, korkular1 artmasin diye parmaklari ile kulaklarimi tikayan kimselere
benzer. Ama bu halleri onlar1 ilahi azaptan emin eylemez. **

Mehmed Vehbi Efendi, ayetler arasindaki iligkiye yer vermesi ile kaynak vasfinda
tasavvufl bir ¢alisma olmasi itibariyla 6nemli olan Ni‘metullah b. Mahmiid en-Nahcuvani ’den
goriis nakletmistir. Nahcuvani yagmuru islam’in ansizin zuhuruna benzetmistir.”® Mehmed
Vehbi Efendi’ye gore simsek, gok giiriiltiisii ve yildirim ise Islam’in hiikiimleri ve ikazlaridir.
Miinafiklar bu tekliflere ve ikazlara kulak tikamuslardir fakat ilahi kudret onlari kusatmistir.
Kurtulma timitleri bosunadir.**®

1.2. KAFIRLERLE ILGILI TEMSILLER

Bakara stresinde kéafirlerle ilgili dort temsil bulunmaktadir. Tas, ¢oban, basa kakilan
sadaka ve sivrisinek olarak isimlendirdigimiz bu misalleri simdi tek tek inceleyelim.

1.2.1.Tas Misali

Inkarcilarin duygu durumlarimi tasvir etmek icin Allah ayette taslasmms kalp temsili
yapmis ve soyle buyurmustur: “Bundan sonra kalpleriniz yine katilasti; artik kalpleriniz tas gibi,
hatta daha da katidir. Tasin oylesi vardir ki ondan irmaklar kaynar, éylesi de vardwr ki, ¢atlayp
bagrindan su fiskirir, bazi taslar da vardwr ki, Allah korkusuyla yerinden diiser. Allah, yapmakta
2387

olduklarimizdan habersiz degildir.

Mehmed Vehbi Efendi Allah’in kudretini gosteren ayetler geldikten sonra kéfirlerin

*® Mehmed Vehbi, Hiildsatii’l Beydn, 1/67.

%% Mehmed Vehbi, Hiildsatii’l Beydn, 1/68-70.

Ni‘metullah b. Mahmiid en-Nahcuvani, el-Fevdtihu 'l-ildhiyye, nst. Ali Ihsan Tiirkcan (Aksehir: Aksehir Belediyesi Kiiltiir
Yayinlari, 2017), 1/88.

%8 Vehbi, Hiildsatii’l Beyan, 1/69.

3% ¢l-Bakara 2/74.
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kalplerinin yumusamas1 gerekirken daha da sertlestigini belirtmis, “tas kesti hatta tastan daha da
kat1 oldu” diyerek dyeti teyit etmistir. Ayette belirtildigi {izere baz1 taslar Allah’m sanatinin
tesiriyle yumusar. Bazi taglardan sular, nehirler akar, bazilar1 yarilir i¢lerinden su ¢ikar, bazilari
ise Allah korkusuyla yukaridan asagiya dogru dokiiliir. Halbuki kéfirlerin kalplerinde o duygu
yoktur.***

Mehmed Vehbi Efendi sertligin (kasavet) dayaniklilikla birlikte kalin ve kati anlamina
geldigine vurgu yapar. Ona gore kalbin kasaveti; “duygudan gayet uzak manasinda ibret
almaktan kaciniyor” anlamma gelir. Mehmed Vehbi Efendi “Insanlara segme sansi birakmak

2 <6

i¢in “(5 1)” “veya” kelimesi kat1 olan kalpleri isterseniz tasa tesbih edin ve isterseniz daha
siddetli bir seye tesbih edin anlamina gelir. Bu tabir bocalama anlamina gelmez. Allah Teala’ nin
tereddiit etmesi diisliniilemez. Allah'n hagyetinden taslarm dokiilmesiyle maksat zelzele ve
siddetli riizgardan pargalanmasidir.” der.”®

Mehmed Vehbi Efendi Israil ogullar1 6zelinde kiifiirde 1srar edenlerin kalplerini temsil
etmek ilizere Allah Teala’nin tag misalini verdigini ifade eder. Kafirlerin amellerinden gafil
olmadigimi anlatarak Allah onlari tehdit etmistir.*”

1.2.2.Coban Misali

Allah ayetlere inkadrda israr edenlerin halini c¢oban temsiliyle sdyle anlatmstir:
“Inkarcilara seslenenin durumu, bagirip cagirmadan baska bir sey isitmeyen hayvana haykiran
cobanin durumuna benzer. Onlar sagr, dilsiz ve kérdiirler; ciinkii onlar diisiinmezler.”*"

Mehmed Vehbi Efendi dyetleri tek tek ele alirken baglamdan kopmamak adina, ayete giris
yapmadan, st bilgi ile aciklama climlesi vermistir. Taklidi terk etmeyip atalarimin dininde
israrlarini anlatan 6nceki dyetten sonra, kafirleri imana davet eden Resul’lin misalini verir. Ona
gore Peygamber, hayvana seslenen ¢obanin misaline benzetilmistir. Kafirler peygamberler
tarafindan hakka davet edilirken sesini isitseler de isitmemis gibi sagirdirlar ve hakki
sOylemezler. Gergek delilleri, isaretleri gordiikleri halde gozleri gérmez, kor gibidirler.
Menfaatlerini de anlayamazlar bu yiizden hayvanlardan farklari yoktur. Babalarinin gittigi
yollarindan giderler, onlar taklit ederler ve gorecekleri zarart diisiinemezler. Kafirlerin de
hayvanlarin da uzuvlar1 tamdir ama gozleri kor, kulaklar1 sagir ve dilleri tutulmus gibidir.
Mehmed Vehbi Efendi hakikatle karsilasinca onu kabul etmediklerinden dolayr kafirleri
mecnuna benzetmistir. ***

1.2.3. Basa Kakilan Sadaka Misali
Bakara stiresinde karsimiza ¢ikan diger misal baga kakilan sadaka temsilidir. Allah ayette

bu insanlarin yaptiklarint sdyle anlatiyor: “Ey iman edenler! Allah’a ve dhiret giintine

inanmadigt halde malini insanlara gosteris yapmak igin harcayan kimse gibi sadakalariniz

%% Mehmed Vehbi, Hiildsatii’l Beyan, 1/154-155.
%% Mehmed Vehbi, Hiildsatii’l Beydn, 1/154-155.
%% Mehmed Vehbi, Hiildsatii'l Beydn, 1/154-155.
% el-Bakara 2/171.

%2 Mehmed Vehbi, Hiildsatii’l Beydn, 1/287.
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basa kakmak ve incitmek stiretiyle bosa gidermeyin. O kimsenin misali, iizerinde toprak bulunan
diizgiin ve yal¢in bir kayadwr; kayamn iizerine siddetli bir yagmur yagmis, onu ¢iplak halde
birakmustir. Bu gibilerin kazandiklart hicbir seyden istifadeleri olmaz ve Allah, inkdrct topluluga
hiddyet vermez.”

Mehmed Vehbi Efendi’ye gore insanlari, minnet altinda birakan incitmeye kalkisan
yardimlar, Allah’a inanmay1p ahiret vaadine iman etmeyenlerin davranis bi¢cimidir. Gdsteris i¢in
veya diinyada herhangi bir fayda umarak harcama yapan kimselerin halleri kaya misaliyle
anlatilmistir.***

Mehmed Vehbi Efendi basa kakilarak, gosterisle verilen sadakayr miimine yakistirmaz ve
Allah Teald kafir olan kavmi hidayette kilmaz diyerek, riyay: kiifiirle irtibatlandirir. Kafirin
kiifrii dogru yolu bulmasina engeldir. Kiifiirde israr ettikce kafir hidayete eremez. Mehmed
Vehbi Efendi ayetten 6zetle su mesaji ¢ikarir: “Ey miiminler! Verdiginiz sadakalarinizi fukaraya
eza etmek, yiiziine vurmak ve bagina kakmak sebebiyle iptal etmeyin ki, ahirete ve Allah'a iman
etmeyen kimsenin riya ile vermis oldugu sadakasinin iptali gibi olmasin.” Sikintiya diisiirerek
verilen sadaka; miinafigin sadakasi gibi bosa gider. O miinafigin iizerinde toprak olan yagmur
suyu ile topragi yikanip katilig1 ve parlakligi kalan mermer tasin misali gibidir. Yagmurun, tizeri
toprakli olan mermerin tozunu yikayip da bir sey birakmadigi gibi miinafigin gosterisi de
sadakasinin sevap karsiligini yikar, alir gotiiriir. Sonugta verdikleri sadakadan az bir ecir bile
alamazlar.*”

Allah Teala kafirleri dogru yola iletmez. Ayetin sonunda kafirleri hidayette kilmaz demek;
sadakalarini bunlarla iptal etmek miimine yakigsmaz demektir.

Peygamber Efendimiz’in: “Benim iimmetim iizerine en korkulu sey; gizli sirktir.”
buyurdugunda ashabi tarafindan “Gizli sirk nedir ya Restilallah” diye sorulmus, O da “Riyadir.
Kiyamet giiniinde miindfiklara amelinizin sevabini riya ettiginiz kimseden arayiniz denilecek %%
cevabini vermistir. iste bu hadisi, bu anlam1 kuvvetlendirmektedir.**’

Mehmed Vehbi Efendi kaya veya sert tag olarak terciime edilen “safvan” kelimesini
mermer olarak revize etmistir. Mehmed Vehbi Efendi mermer temsili ile inisiyatif kullanmig
kayadan bir derece daha ileri sertligi ve amellerinde hicbir fayda edinilemeyecegini bu sekilde
tasvir etmistir. Miifessirimizin bu yorumu mermer hem molekiiler yapisi itibari ile kayadan daha
sik1 olmasindan, hem de iizerinde daha az toprak kalintisi tagimasindan ulagmig kendine has bir
degerlendirmedir.

1.2.4.Sivrisinek Misali

Allah’in vahyine iman etmeyen ve ayetler hakkinda ileri geri konusan kafirler i¢in su

misal verilmistir: “Siiphe yok ki, Allah herhangi bir seyi, bir sivrisinegi, hatta onun da

3% ¢l-Bakara 2/264.

3% Karaman vd., Kur’an Yolu, 1/421.

%% Mehmed Vehbi, Hiildsatii'l Beydn, 1/492.
3% Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 5/428-429
*7 Mehmed Vehbi, Hiildsatii’l Beydn, 1/492.

100



otesindekini misal vermekten utanip ¢ekinmez. Bunun karsisinda iman edenler onun, Allah’tan
gelen gercek oldugunu bilirler, inkdr edenler ise Allah misal olarak bununla neyi kastediyor?
derler. Allah bir¢ok kimseyi onunla saptirwr, bir¢ok kimseyi de onunla dogru yola iletir;, onunla
baskalarin degil, ancak emrine karsi gelenleri saptirr.”™®

Mehmed Vehbi Efendi bu iki ayeti kerimenin anlamimi vermeden bir agiklama
climlesinden sonra tefsire baglamigtir. “Allah Teéld sivrisinek ve ciissede sivrisinekten daha
biiyiicek hayvanatla bazi meseleleri izah i¢in misal beyan etmekten ¢ekinmez ve haya etmez.”*”
Bu kisa agiklama ile Allah Teald’nin sivrisinekten kiigiik ya da biiyiik 6rekler vermekten
cekinmeyecegine vurgu yapmustir.

Mehmed Vehbi Efendi, Medarik ve Tefsir-i Hdzin’den nakilde bulunarak ve hayanin
insanin isledigi fiil dolayis: ile kinanma korkusundan ortaya ¢iktigimi aktarmustir.** Allah’a isnat
edilen haya terk manasindadir. Kinanan kisi utanarak yaptigi seyi terk eder. Allah da verdigi
orneklerden haya edip soziinii geri alacak degildir. *'

Mehmed Vehbi Efendi, sivrisinek gibi kii¢lik bir 6rnegin se¢ilmesini de bazen kendinden
kat kat biiyiik fil, deve, manda gibi hayvanlar kagirabilecek kadar etkili bir hortumu olmasina
baglamistir. Allah’in verdigi 6rneklerin hidayet ya da dalaleti ortaya ¢ikaran misaller oldugunu
ifade etmistir. Fasik kelimesinin iizerinde 6zellikle durarak ilahi emrin disina ¢ikanlar hakkinda,
“Yahudi ve diger ehl-i kiifiir olanlar murat edilmis olabilir” diyerek kelimenin sinirlarini
genisletmistir. Mehmed Vehbi Efendi ayetin hulasa boliimiinde kendi goriisiine yer vermistir.
Ona gore Allah Teala ufacik bir hayvani 6rnek gostermis ve miiminler imani, kéafirler de inkar
tercih etmistir. Anlagsmay1 bozarak sila-i rahmi terk eden ve yeryliziinde bozgunculuk yapanlarin
diinya ve ahirette zarar goreceklerini dyetten ¢ikarilacak yarar ciimlesi olarak zikretmistir.**

2.3. INANANLARIN AMELLERI ILE ILGILI TEMSILLER

Bakara s@iresinde yer alan temsillerden ikisi Miisliimanlarin yaptiklar1 amellerle ilgilidir.
Allah iyi amelin misalini yiiz tanesi bulunan basaga ve ¢ift iirlin veren bahgeye benzetmistir. Bu
misallerle ilgili Mehmed Vehbi Efendi’nin yorumlar asagidadir.

2.3.1. Yiiz Tanesi Bulunan Basak Misali

Allah kendi rizas1 i¢in harcanan mallarin degerini 6rnek gosterirken su misali vermistir:
“Mallarini Allah yolunda harcayanlarin ornegi, her basaginda yiiz tanenin bulundugu yedi adet
basak c¢ikaran bir tohum tanesi gibidir. Allah diledigine katlayarak verir, Allah (zat ve
sifatlarinda) sinirsizdir, her seyi bilmektedir.”*"

Mehmed Vehbi Efendi Allah rizasi igin sadaka veren ve infak eden kimselerin

sadakalarini, kiiciik bir tohuma benzetir. O bir tane halinde yere diiser, ondan yedi tane basak

biter ve her bir bagakta ylizer tane ve toplamda yedi yiiz tane olusur. Allah Teala diledigi

%% el-Bakara 2/26.

%% Mehmed Vehbi, Hiildsatii'l Beydn, 1/82

“% {brahim el-Hazin el-Bagdadi , Liibdbii t-te vil fi me ‘ani’t-tenzil, 1/57.

“' Ebil Berekt En-Nesefi, Meddriku"t-Tenzil ve Hakdiku"'t- Tevil (Beyrut: Daru'l-Kitabi'l-Arabi), 1/34-36.
Mehmed Vehbi, Hiildsatii’l Beydn, 1/85.

03 e]-Bakara 2/261.
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kulunun amelinin karsiligmi fazla verir. Ciinkii Allah’in ikramu boldur. Ozellikle sadaka
verenlerin sadakalarini ve ni¢in verdiklerini bilir. Kullarinin sadakasindan higbir sey zerre kadar
da olsa kaybolmaz. Allah Teala, kendisi i¢in islenen amele biiyiik ecir verecegini bu ayetle vaat
etmektedir. Sadakanin ihlasla ve rnizayla verildiginde yedi yliz misline kadar miikafatla
karsilanacagini bildirerek insanlar tesvik eder. Zira bir taneye yedi ylize kadar ecir verilecegini
bilen akilli insan, elbette sadakayi terk etmez. Ciinkii az bir amel karsiliginda Allah Teéla nin
bircok latfuna erisecegini bilirse, bunun gibi bir lituftan mahrum olmak istemez ve giicii
nispetinde nasip almak igin ugrasir.*** Mehmed Vehbi Efendi akla dikkat ¢ekerek, infaki akill
insanin karli yatirimi olarak izah etmistir.

2.3.2. iki Misli Uriin Veren Bahce Misali

Allah Tedla samimiyetle mallarin1 infak eden Miisliimanlarin amelini su temsili ayetle
anlatmistir: “Mallarint Allah rizdsum dileyerek ve iclerinden gelerek harcayanlarin misali ise
tath bir yamagta bulunan, iizerine bolca yagmur yagan, bu sebeple iiriiniinii iki misli veren bir

bahgedir; sdyet saganak yagmazsa incecik yagar. Allah yapip ettiklerinizi gérmektedir. "%

Mallarini eziyet etmeden ve riyaya bulagmadan veren Misliimanin ameli, yliksekce bir
mahalde bulunup; yagmuru ¢ok yagan bahc¢enin durumu gibidir. O bahge; yagmuru az da olsa
cok da olsa enginde bulunan ve yagmuru az olan bahgelere nispetle meyvesini mislince fazla

verir. Iste bu bahge gibi Allah rizasin1 dnceleyerek verilen malin karsilig1 da fazla olur.*®

Mehmed Vehbi Efendi ayetin ilk bakista goriilen halinin de anlasilmasi gerektigine dikkat
ceker. Yiiksek mevkide bulunan bahgenin havayi iyi alip, fazla ve giizel meyvesi olacagini ifade
eden Allah Teald’dir. Dolayisiyla bahge yapmak isteyen kullarina yol gostermek icin ayet
zikrolunmustur. Bahge yapacak kimse yiiksek ve havadar yere yapmalidir. Bu sayede bol ve
giizel meyvesi olur. Ihlas iizere verilen sadakanin sevabi yagmuru bol, mevkii yiiksek ve havadar
olan bahgenin meyvesi gibi cok olacagini sOyleyip bu ayetten alinmasi gereken mesaji

belirtmistir.*"’

SONUC

YA+

Temsili anlatim, etkili ve iz birakan gii¢lii bir anlatim aracidir. Temsili anlatim, Kur’an’in
icerdigi anlamlarin vahyin muhatabinca anlasilmasini saglayarak ikna etme siirecinin dogru
islemesini amaglamaktadir. Temsiller Allah Teala ile insan arasindaki referans ¢ergevelerindeki
kesigen alanin olabildigince genislemesine yardimeci olmakta, kapali anlamlar agilmakta, soyut
fikirler somut hale gelmekte ve mesaj zihinde yerlesmektedir. Allah Tedla da temsillerdeki
anlamin iyice yerlesmesi i¢in insanlarin kolayca anlayabilecegi basitlikte tas, toprak, ates,

yagmur gibi cisimler kullanmis, bu da muhatabin anlam diinyasina olumlu katki saglamustir.

“%* Mehmed Vehbi, Hiildsatii’l Beydn, 1/491.
“% e]-Bakara 2/265.

% Mehmed Vehbi, Hiildsatii’l Beydn, 1/493.
“” Mehmed Vehbi, Hiildsatii’l Beydn, 1/493.
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Etkin bir anlatim ve sunum tarzi olan temsili anlatim Kur’an-1 Kerim’de sik sik
kullanilmigtir. Calismamizda sadece Bakara siiresini inceledigimiz temsili anlatimin, dilsel
araclarin genel islevine uygun olarak, biitiiniiyle fonksiyonel oldugu; salt estetik amacg
giidiilmedigi bir gerceklik olarak ortaya ¢ikmustir.

Mehmed Vehbi Efendi temsili anlatimlarda kendine gore bir yontem izlemistir. Genel
olarak ismini zikrederek alinti yaptigi alimlerin katildig1 goriislerini alip, elestiri getirmeden
oldugu gibi aktarmistir. Bakara sliresinde inceledigimiz misallerin ikisinde Razi’den alintilara
yer vermistir. Birinde Hazin tefsirinden, digerinde ise Medarik tefsirinden alintilara yer
vermigtir. Alint1 yaptig1 boliimlerde miifessirlerin goriislerine muhalif hi¢bir beyam yoktur.
Katildig1 goriiglere eserinde yer vermistir. Ayrica kendi goriislerini ilave etmistir. Bazen bu
goriisler cok orijinal yorumlar: icerir. Ornegin Bakara slresi 26. Ayette difer goriisleri
zikrettikten sonra sivrisinek gibi kii¢iik bir 6rnegin secilmesini bazen kendinden kat kat biiyiik
fil, deve, manda gibi hayvanlari kagirabilecek kadar etkili bir hortumu olmasina baglayarak; bu
ornekleri ibret olarak nitelendirmistir. Sivrisinek gibi ciissesi kiigiik etkisi biiyiik bir 6rnegin de
hidayet ya da dalaleti ortaya ¢ikaran imtihan vesilesi misaller oldugunu ifade etmektedir.

Mehmed Vehbi Efendi temsillerden bazen farkli ¢ikarimlar yapmistir. Bakara stresi 74.
ayette kiiflir lizere israr edenlerin kalplerini temsil etmek iizere Allah Tedlda’nin tas misalini
verdigini ifade ederken, bu temsil ile kéfirlerin amellerinden gafil olmadigini anlatarak Allah’in
onlar1 tehdit ettigini soylemistir. Miiellif, Bakara stresi 171. ayette hakikati bulduklar1 zaman
kabul etmediklerinden dolay1 kéfirleri mecnuna benzetmistir. “Kéafirlerin de hayvanlarin da
uzuvlan tamdir ama gozleri kor, kulaklar1 sagir ve dilleri 1al gibidir” diyerek kafirler, hayvanlar
ve mecnunlar arasinda bir iliski kurmustur. Hakikati bulduklar1 zaman kabul etmediklerinden
dolay1 Mehmed Vehbi Efendi kafirleri mecnuna benzeterek farkli bir bakis agis1 getirmistir.

Mehmed Vehbi Efendi bazen temsilin anlamini, baglam i¢inde kalarak yalin bir climle ile
belirtmistir. Ornegin Bakara sfiresi 261. ayette Allah Teala kendi rizasini giiderek yapilan amele
biiyiik miikafat verecegini vaat ederken, akilli insanlarin sadakay1 samimiyetle vereceginin altin
cizmigtir. “Sevaplar i¢in topraga atilan dane, ondan biten yedi basak, her bir basakta yiizer dane
ve toplamda yedi yiiz dane olusur, bdylesine karli bir ise de ancak akil sahipleri talip olurlar”
diyerek sadaka vermeyi akil sahibi olmakla irtibatlandirmistur.

Mehmed Vehbi Efendi bazen muhataba mesaji1 verirken alisilmigin diginda temsile farkli
bir acilim getirmistir. Ornegin Bakara stiresi 264. Ayette gecen kaya veya sert tas olarak terciime
edilen “safvan” kelimesini mermer olarak revize etmistir. Bakara siiresi 265. ayette de bahge
yapmay1 diisiinen kimseler yiiksekce ve hava alan yerlere yapmali ki, fazla meyveli ve giizel
olsun, diyerek ayeti asil sonugtan farkli bir yone ¢ekmis, i¢inde bulundugu tarimla ugrasan
topluma farkli bir fayda saglamayi amaglamistir.

Inceledigimiz ayetlerde gordiigiimiiz iizere Vehbi Efendi, Kur’an misallerini ibretlik

dersler olarak degerlendirmektedir. Ona gore Allah, misallerle kullarini uyarir ve yol gosterir.
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Kur’an’da zikredilen 6rnegin kiigiikliigline nazar etmemeli, bilakis yaraticinin biiytikliigiine
bakip ibret alinmalidir. Allah Tedla’nin kudretine teslim olunmalidir. Mehmed Vehbi Efendi’ye
gore Kur’an’da zikredilen misalleri inkar eden kafir, iman eden ise mii’mindir.
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Oz:

Hz. Peygamber birgok konuda oldugu gibi esler arasi yasanan problemlerde de miiminlere
rehber, hakem ve arabulucu olmustur. Sahabe doneminde esler arasinda yasanan bazi problemler
farkli yollar ve sebeplerle Hz. Peygamber’e ulasmistir. Bu donemde esler arasinda yasanan
problemler, basta bosanma ile ilgili hususlar, bazi Cahiliye aligkanliklarindan (zihér, ild)
kaynaklanan meseleler ve siddetle ilgili olanlar olmak {izere, cimrilik, ese vakit ayirmama, esi
yetersiz gorme, huylarin begenilmemesi gibi ¢esitli hususlar olmustur. Allah Rastli’niin bu
konudaki rehberligine ait 6rnekler hadis kaynaklarinda genisce yer bulmustur. Hz. Peygamber’in
esler arasinda yasanan cesitli problemlerin ¢ézlimiine dair sergiledigi tutum ve davraniglar her
dénem ve toplumda yasayan insanlar i¢in son derece onemli bir orneklik teskil etmektedir.
Peygamberimizin bu husustaki rehberliginden yola c¢ikarak nitelikli ilkeleri tespit etmek
aragtirmanin temel hedefleri arasindadir. Bu ilkelerin bilinmesi ve hayata gegirilmesi bosanma
ve aile i¢i siddetin yayginlastig1 giiniimiiz toplumlarinda ailenin korunmasi ve huzur ortaminin

temini noktasinda miihim bir rol oynayacaktir.
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Calismada egler arasi problemleri konu edinen rivayetler ele alinmis, ¢6ziim saglayici ilkelerin
tespitine yonelik degerlendirmelere yer verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Hz. Peygamber, es, sahibe, problem, rehberlik

PROPHET MUHAMMAD’S GUIDANCE TO THE COMPANIONS IN PROBLEM
BETWEEN SPOUSES

Abstract:
Along with different and challenging issues Prophet Muhammad was also a guide, arbitrator and
mediator for the believers in the problems experienced between spouses. Some problems
between spouses among the Companions had been reaching the Prophet through different ways
and for different reasons. In this period, the problems between spouses were mostly based on
divorce matters, matters originating from Jahiliyyah habits or practices (e.g. zihar, ild) and
matters related to violence. After these issues there came problems like stinginess, not spending
time with the spouse, seeing the spouse as inadequate and disliking the temperament of the
spouse. The examples of the guidance of the Messenger of Allah on this issue have found wide
coverage in hadith sources. The attitudes and behaviors of the Prophet regarding the solution of
various problems experienced between spouses constitute an extremely important example for
people living in every period and society. Identifying principles from the guidance of our
Prophet in this regard is among the main objectives of this research. Knowing and implementing
these principles will play an important role in protecting the family and providing a peaceful
environment in today's societies where divorce and domestic violence are widespread.

In this study, the narrations about the problems between spouses are discussed, and
evaluations for the determination of solution-providing principles are introduced.

Keywords: Hadith, Prophet Muhammad, spouse, companions, problem, guidance.

GIRIS

Insanin yaratilmas1,*”® yeryiiziine gonderilmesi*”” ve imtihan edilmesi Kur’an’m beyan
ettigi iizere ayni Oziin erkek ile kadin seklinde iki ayri cinsinden*'®olusan insanlik ailesiyle
gerceklesmistir. Ozel anlamda kadin ve erkekten tesekkiil eden ailenin yapisi ise zamana,
mekana, sosyal yapiya, kiiltiirel ve ekonomik duruma en 6nemlisi de inang/dini kabule gore
farklilik arz edebilmektedir. Her dinin mensubu kendi inanci dogrultusunda, geleneksellesen ve
orf haline gelen adetleriyle birlikte bu aileyi meydana getirmekte ve sekillendirmektedir.

Kur’an’da genel itibariyla hiikiim koyucu ve hakem olarak Allah’in bildirilmesi,*"' ¢ikan

% Hicr, 15/26; Secde, 32/7; Saffat 37/11; insan, 76/1, 2.

49 Bakara, 2/36; Ibn Kesir, Ebii’l-Fida’ Imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-
Busravied-Dimaski es-Safii (6. 774/1373), Tefsiru’'I-Kur’dni’l-Azim, (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1983), 1/141-144.

410 Nisa, 4/1; Nahl, 16/72; Hucurat, 49/13; Necm, 53/45; Mukatil b. Siileyman, Ebii’l-Hasen b. Besir el-Ezdi el-Belhi (6. 150/767),
Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn (et-Tefsirii’l-Kebir), thk. Abdullah Mahmid Sehhate, (Beyrut: Miiessesetii Tarihi’l-Arabi,
1423/2002), 1/355.

41" En‘am, 6/114; Kehf, 18/26; Ziimer, 39/46.
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anlasmazliklarda hakem olarak Allah Rastli’niin hitkiim verici kabul edilmesi*'? ve esler
arasinda yasanan problemlerde ¢oziim saglayict olmast icin tiglincii kisilerin hakem olarak tayin
edilmesi*" net bir sekilde ifade edilmistir.

Sahabilerin Hz. Peygamber ile iliskileri bircok boyutta gelismis; bireysel iliskilerden
toplumsal iligkilere, inangtan gazvelere, cocukluktan yetigkinlige ve yashliga, evlilikten
bosanmalara ve esler arasi iligkilere kadar genis bir yelpazede gergeklesmistir. Sahébe
doneminde esler arasinda cesitli sebeplerden dolayr yasanan birtakim problemler Allah
Rastlii’ne intikal etmistir. Hz. Peygamber bu problemlere cesitli ¢oziim Onerileri sunarak
rehberlik etmig, arabulucu ve hakem rolii listlenmistir.

Calismada basta Kiitiib-i Sitte ve el-Miisned olmak lizere ¢esitli kaynaklarda esler arasi
problemlere dair yer alan rivayetler derlenmeye calisilarak bu rivayetlerin muhtevasindan
hareketle degerlendirmeler yapilmigtir. Ancak hadis rivayetlerini degerlendirirken rivayetlerin
dogru anlagilmasinin en temel ilke ve prensiplerinden birisi olan bir rivayetin tiim tariklerini ve
konu ile ilgili diger rivayetleri bir araya getirerek biitiinliik i¢erisinde degerlendirme ilkesine
riayet edilememistir. Konu ile ilgili ¢ok sayida rivayet bulunmasi bu ilkenin gerceklestirilmesine
mani olan bir husus olmustur. Ancak kullanilan rivayetlerin sihhat degerlendirmelerine hadis
alimlerinin goriigleri cergevesinde isaret edilmis; bu anlamda rivayetlerin biiyiik cogunlugunun
“sahih”, bir kisminin “hasen” olarak nitelendirildigi, “zayif” oldugu iizerinde ittifak edilen bir
rivayetin yer almadigi tespit edilmistir. Ayrica rivayetlerin ¢ogunlugunun ahkama dair bir
mahiyet tasimasi sebebiyle fakih ve miigtehitlerin hiikiimlerine delil olarak kullandiklar
rivayetlerden olmasi rivayetlerin bilinirligini artirmig, bu husus dikkat ¢ektigimiz eksikligi

kismen de olsa izale edebilecek bir durum olusturmustur.

1. HZ. PEYGAMBER’IN ESLER ARASI PROBLEMLERDE SAHABEYE
REHBERLIGI

Islam’n sevgi, huzur ve erdem iizerine devam etmesini 6n gordiigii ailenin birlikteliginin
stirdiiriilmesi hususunda 6zel bir ¢abayr daimi kilmasi, Hz. Peygamber tarafindan giizel bir
orneklikle ortaya konulmustur. Allah Rasilii, sahabilerin aile ve esler arasinda yasadigi
problemlere rehberlik yapmis, bu problemlerin bir¢ogunda ¢oziim saglamak adina arabulucu,
rehber ve hakem olmustur. Hz. Peygamber, kendi ailesinde esleri ile arasinda ¢ikan problemlere
¢oziim yollar1 gelistirdigi gibi*'* sahabilerin esleriyle aralarinda ¢ikan meselelerde de yasanan
olayin durumuna gore yonlendirme ve tavsiyelerde bulunmustur. Eslerini yasadiklari ¢esitli

problemlerden dolay1 sikdyet eden sahabilerin sayisi noktasinda bir belirlilik olmasa da bu

412 Nisa, 4/65; Ayetin niiziil sebebi igin bk. Miislim, Ebii’l-Hiiseyin el-Kuseyri en-Nisabtiri Miislim b. el-Haccéc,Sahihu Miislim,
(Arabistan: Daru’s-Selam, 2000), “Feza’il”, 129; Razi, Ebii Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn et-
Taberistani (6. 606/1210), Mefatihu 'I-Gayb, (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1420/1999), (3. Bask1), 10/127.

413 Nisa, 4/35; Razi, Mefatihu’I-Gayb,10/73; Tbnii’l-Cevzi,ibii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi (6.
597/1201), Zadii’l-Mesir fi [lmi’t-Tefsir, thk. Abdurrezzak el-Mehdi, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1422/2001), 1/403.

414 Mevlana Sibli Numani, Son Peygamber Hz. Muhammed (Siretii 'n-Nebi 1-2), gev. Yusuf Karaca, (Istanbul: iz Yaymcilik, 2019),
(6. Baska), 337-345, 659-684; Acarlioglu, Ahmet, “Bir Es Olarak Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Karsilastig1 Problemler ve Coziim
Yollar1”, Cumhuriyet flahiyat Dergisi-Cumhuriyet Theology Journal, 25/2 (December 2021): 759-771; Akpmar, Ali, “Aile I¢i
Sorunlarin Coziimiinde Kur’ani Yontem (Nisa Suresi 34. Ayeti Baglaminda)”, flahiyat Akademi, 11 (Temmuz 2020), 13-14.
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sayinin ¢ok oldugu bilinmektedir. Bu sikayetlerin genellikle Hz. Peygamber’in eslerine geldigi
ve onlarin da bu problemleri Allah Rasilii’'ne bildirdikleri, sonrasinda ¢oziim i¢in adimlar
atildign ve Rastil-i Ekrem’in bircok konuda hakem oldugu rivayetlerde zikredilmektedir.
Rivayetlere yansidigi sekliyle bu problemleri su sekilde siniflandirmak miimkiin gériinmektedir:
Farkli sebeplerden kaynaklanan ge¢imsizlik halleri, bosanma, siddet, iftira/siiphe,

ekonomi/ge¢im, huylarin begenilmemesi, cocuklarin velayeti gibi ¢esitli meseleler.*"

1.1. Gegimsizlik Halleri

Bu baslik altinda Hz. Fatima ile Hz. Ali, Hind ile EbQ Siifyan ve Lakit b. Sabire ve esi
arasinda farkli sebeplerle ¢ikan anlagsmazliklara dair rivayetlere yer verilecektir.

a. Hz. Fatima ile Hz. Ali arasinda aile i¢i bir anlagmazlik yasanmig, Hz. Ali, o anlik
kizginlikla evden ¢ikip mescide gitmistir. Hz. Fatima ise evde tek basmna kalmstir. Hz.
Peygamber, kizi Fatima’nin yanma geldiginde onun evde tek oldugunu goriir ve sebebini
ogrenmeye calisir. Konu ile ilgili rivayette zikredildigine gére Hz. Peygamber Hz. Fatima’ya
Hz. Ali’nin nerede oldugunu sorar, Fatima, ‘Bir konuda aramizda anlasmazlik yasadik;
birbirimize kizdik (Ali de) ¢ikt1 gitti! (Oyle ki) 6glen (uykusunda) yanimda bile uyumadi!”
seklinde cevap verir. Hz. Peygamber Ali’nin mescitte oldugunu 6grenince onun yanina gider;
onu elbisesi agilmis, iistli basi toz toprak olmus halde bulur. Allah Rasilii, bir taraftan onun
iizerindeki toz topragi temizlerken bir yandan da ‘Hadi kalk ayaklan Ebiu Tiirab! Kalk ayaklan
Ebii Tiirdb (kalkma vakti geldi kalkma vakti, ey toprakla tozlanmis Ali)!”buyurur.*'®

Bu olay karsisinda Hz. Peygamber’in ne kizina ne de damadi Hz. Ali’ye kizdigi, onlart
sorgulamadigi, durumu anlamak adina gayret gosterdigi, meseleye siikiinetle yaklastig
anlagilmaktadir. Allah Ras@li’niin bu probleme yaklasim tarzi kalplerin yumusamasini
saglamus,” kizina ve damadina hitap sekli onlarm kizgmliklarmin gegmesine ve ortamin
sakinlesmesine katki sunmustur.”®O, kiz1 ve damadi arasinda bir ayirrm yapmanus, birisini
digerine tercih edip taraf olmamis ve olaya vakarla yaklasarak bir ¢6ziim bulmaya
calismustir.*'’Bunun yaninda Hz. Fatima’ya esine karsi sorumluluklarini yerine getirmesi tavsiye
edilmistir. Ayrica Hz. Ali, Ras{il-i Ekrem’in esiyle arasinda arabulucu olmasindan sonra esi Hz.
Fatima’y1 bir daha asla iizmeyecegini belirtmistir.**’

Hz. Fatima ve Hz. Ali ile ilgili bagka bir rivayette Hz. Fatima’nin degirmen tasini

kullanmasindan dolay1 elinden rahatsiz olmasi sebebiyle sikayette bulundugu, Hz. Peygamber

415 Sikayetlerin sayist hususunda bk. EbG Davad, “Nikah”, 41-42; Hakim, Ebi Abdillah Muhammed b. Abdilldh b. Muhammed en-
Nisabtri (6. 405/1014), el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, thk. Mustafd Abdiilkadir Ata, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye,
1411/1990), 2/205; Abdiirrezzak es-San‘ani, EbG Bekr b. Hemméam b. Nafi‘el-Himyeri (6. 211/826-27), el-Musannef, thk.
Habiburrahman el-A ‘zami, (Beyrut-Hindistan: el-Meclisii’l-ilmi, 1403/1982), 9/442.

416 Buhari, “Salat”, 58 (Had. No: 441). Hadis miittefekun aleyhtir. Miisabih rivayetler igin bk. Buhari, “Feza’iliiAshabi’n-Nebi”, 9;
“Edeb”, 113; “Isti’zan”, 40; Miislim, “Feza’ilii’s-Sahabe”, 38.

“MUgar, ilyas, “Sevgi Dilinin Uretimi: Hz. Peygamber Zamaninda Medine’de Kadin ve Aile”, Uluslararast Mevlid-i Nebi
Sempozyumu Peygamberimiz ve Aile, Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yaynlari, 2021, s. 9.

¥ [bn Hacer, Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani (6. 852/1449), Fethu'I-Bdri bi-Serhi Sahihi I-Buhdri,
thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, Muhibbiiddin el-Hatib, (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1379/1959), 1/536.

419 Candan, Abdurrahman, “Aile Igi Problemlerin Giderilmesinde Hz. Peygamber’in Onerdigi Arabuluculuk Yéntemi”, Uluslararast
Mevlid-i Nebi Sempozyumu Peygamberimiz ve Aile, Ankara: Diyanet Isleri Baskanhig1 Yaynlari, 2021, 806.

“Oibn Hacer, el-Isdbe fi Temyizi’s-Sahdbe, 8/268.
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iki es arasinda sorumluluk alanlarini belirleyici beyanlarda bulunarak g¢ikan problemi ¢oziime
kavusturdugu nakledilmektedir.**'Hz. Peygamber’in kendi kiz1 dahi olsa tarafgirlikten uzak,
esleri sorgulamadan ve ortamin yumusatilmasini saglayacak bir tavir igerisinde bulundugu
anlagilmaktadir.

b. Hind bint Utbe, esi Eba Siifyan’in cimri oldugunu dolayisiyla kendisinin ve
cocuklarmin maddi ihtiyaclarin1 karsilamada eksik kaldigini belirterek Hz. Peygamber’e
sikayette bulunmus ve ona esi Ebi Siifyan’nin haberi olmadan malindan alip kendisi ve
cocuklarmin ihtiyaglarim1 karsilamak i¢in harcama yapip yapamayacagini sormustur. Hz.
Peygamber’in Hind’e verdigi cevap soOyle nakledilmistir: “Sen de cocuklarin da, esinin
malindan kendinize yetecek kadarmi giizel bir sekilde (asiriya kagmadan ma ‘rif olgiide)
alabilirsiniz.*

Mekke’nin fethi sirasinda énce Ebl Siifyan sonra da esi Hind Miisliiman olmustur. Allah
Rasilii’ne bazi kadinlarin biat edecegi esnada Hind bint Utbe de aralarinda yer almig ve bu biat
sirasinda yukarida bahsi gecen durumdan sikayetini Hz. Peygamber’e bildirmistir. Bu sikadyet
sirasinda esi Ebl Siifyan’in da orada oldugu ve daha 6nce kendisinden habersiz bir sekilde aldigi
seyler hususunda hakkini helal ettigi belirtmistir.**

Bu olayda Hz. Peygamber esin ve ¢ocuklarin hakki olan nafakanin temini ve bunun idame
ettirilmesini saglayacak sekilde yol gostermis, hakli olanin hakkini almasmna hitkmederek**
adaletin gergeklesmesini ve ayn1 zamanda ma‘rifu emrederek 6l¢iide dengenin saglanmasina da
isaret etmistir. Bunun yaninda soru soran kisilerin Miisliimanliktan 6nceki tutumlarini sorun
etmeden ¢6ziim odakli bir tavir sergilemistir.

Hz. Peygamber evlilik akdinin hukuki sonuglarindan olan nafaka yiikiimliiliigiiniin yerine
getirilmesine isaret etmis***ve bir hakkin adilane bir sekilde teslimine araci olmustur.

c. Lakit b. Sabire, esinin dilinin fenaligindan, her kotiiliigi dile getirmesinden yakinarak
durumu Hz. Peygamber’e arz eder. Allah Rasilii ona ‘Oyleyse onu bosa!’ buyurur. Lakit
‘Aramizda bir muhabbet ve hukuk var, ayrica ondan ¢cocugum da var.” der. Bunun iizerine Hz.
Peygamber, buyurur: ‘Onda bir hayw/iimit bulursan -onunla kal, evliligini- siirdiirmeye devam
et, esine kolene vururcasina vurma -onu dovme-! 26

Allah Rasili’niin esin iyi huylu/karakterli olmamasi halinde kotii sonuclarin Oniine
gecmek ve gecimsizligi en aza indirmek i¢in; bosanmanin magduriyet yasanmamasi halinde

yapilmasina isaret etmesi, evliligin siirdiiriilmesine yonelik tavsiyelerde bulunmasi, ¢ocuklarin

1 Mislim, “Zikir”, 80.

422 Buhari, “Biiya“”, 95 (Had. No: 2211). Hadis miittefekun aleyhtir. Miigabih rivayetler i¢in bk. Buhari, “Vesaya”, 22; “Tefsir”,
(Nisd) 2; Miislim, “Akziye”, 7-9.

43 M. Yasar Kandemir, “Hind bint Utbe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaymlari, 1998), 18/64-65.

“* Ibn Hacer, Fethu I-Bdri, 9/296-297.

42 Buhari, “Nafakat”, 1, 9; Miislim, “Zekat”, 38, “Akziye”, 7; Ebi Davad, “Nikah”, 40-41; Tirmizi, “Tefsir”, 9. Nafaka hususunda
ayrintili bilgi icin bk. Celal Erbay, “Nafaka”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari, 2006),
32/282-283.

426 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/211 (Had. No: 17846). Bu hadise Tirmizi ‘hasen sahih’, Hakim ‘sahih’ demistir. Miisabih
rivayetler i¢in bk. EbG Davad, “Tahéret”, 142; Hakim, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, 2/123; Abdiirrezzk es-San‘ani, el-
Musannef, 1/26.
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degerinin Onemine binaen sabirli davranilmasini ve ese karsi siddete basvurulmamasini
buyurmasi esler arasindaki iliskilerin ge¢im merkezli olmasi gerektigine dair ilkeleri ortaya

koymaktadir.

1.2. Bosanma
Bu baglik altinda Havle bint Sa‘lebe ile Evs b. Samit arasinda yasanan zihar/bosanma,
Hz. Peygamber’in iki es arasinda lidin yaptirmasi, hayizliyken esin bosanmasi ve bosanma
konulu benzer birkag rivayetin drnekleri sunulmustur.

a. Evs b. Samit, esi Havle bint Sa‘lebe’ye Cahiliye adetleri bosanma tiirlerinden olan zihar
yapmis ve bu durum Havle tarafindan Allah Rastlii’nlin hakemligine gotiirtilmiistiir. Havle, Hz.
Peygamber’e gelerek esinin yaslandigini, gegimsiz bir karaktere biirlindiigiinii ve dengesini
yitirmeye dogru gittigini ima ederek sikayet etse de Havle Cahiliye Dénemi’nde olan bu bosama
tiiriniin  Islam’da gegerli olabilecegi diisiincesiyle, esiyle bir arada bulunamayacagini
diisiinmektedir.*’Hz. Peygamber, Havle’ye esinin yasli ve aym zamanda yakim oldugunu
belirterek yaninda kalmasi gerektigini belirtir. Havle’nin ise Hz. Peygamber’den bu hususta bir
hiikiim veyahut kesin bir goriis belirtmesini bekledigi anlasilmaktadir.*”® Bu tartismanin devam
ettigi esnada “Kocast hakkinda seninle tartisan ve Allah’a sikdyette bulunan kadimin soziinii
Allah isitmistir.**diye baglayan ayetle daha sonraki ii¢ ayette Havle’nin bekledigi sonug
aciklanmakta ve eslerine zithar yapan erkeklerin bu yaptiklarindan pisman olup tekrar eslerine
donmek istedikleri takdirde ya bir kole azat etmeleri veya art arda iki ay oru¢ tutmalar1 yahut
altmus fakiri doyurmalar1 emredilmekteydi.**Bunun iizerine Allah Rasilii, Evs b. Samit’in zthar
yaptig1 icin kefaret vermesi gerektigini belirtir. Havle, belirtilen kefaret bedellerinin higbirine
esinin gii¢ yetiremeyecegini belirtir. Bunun iizerine Allah Ras0li’niin emriyle bir miktar hurma
getirilir. Havle kendisi de bir miktar hurma verebilecegini belirtir. Hz. Peygamber, ‘[yi yaparsin!
Git 0 hurmayr onun adina altmis yoksula yedir ve amcanin ogluna (esine geri) don!” buyurur.®'

Allah tarafindan Hz. Peygamber’e vahiy yoluyla problemine ¢6ziim saglanan Havle ile
birlikte Cahill bir bosama tiirii olan zihdr uygulamasi bir kadinin miicadelesi sonrasi son
bulmustur.*?

Bu olay iizerine Miicadile siresinin indirilmesi ve Allah’in hakkini savunan kadin kulunu

47 fbn Hacer, el-Isdbe fi Temyizi’s-Sahdbe,8/114-115.

48 Kaynaklarda gegen bazi rivayetlerde Havlenin esi Evs’in pisman oldugu, utandigi igin esini Allah Rasilii’ne gonderdigi de
belirtilmektedir. Havle’nin durumu anlatmasindan sonra Evs’i dinler ve kendisine haber verinceye kadar esinden ayri kalmasini
ister. Ayrmtili bilgi icin bk. M. Yasar Kandemir, “Havle bint Sa‘lebe”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yaynlari, 1997), 16/539. ) \ .

29 Miicadile, 58/1: b faaks ah () L& 53185 dald 43 4 ) ST855 g 35 o3 Slialad 3l 038 2 a2

0 Miicadile, 58/1-4.

! Eb( David, “Talak”, 16-17 (Had. No: 2214). Bu hadise; Suayb el-Arnait ‘sahih’ ve ravileri ‘sika’, Elbani ‘hasen’; Ahmed b.
Hanbel ‘isnad1 zay1f® demistir. Miisabih rivayetler i¢in bk. Ibn Mace, “Mukaddime”, 13; Nesai, Ebt Abdurrahman Ahmed b. Ali
b. Suayb (6. 303/915), Siinenii Nesdi, (Arabistan: Daru’s-Selam, 2000), Talak, 33; Ibn Mace, Talak, 25; Ahmed b. Hanbel, el-
Miisned, 6/410-411; Beyhaki, Ebli Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali (6. 458/1066), es-Siinenii’l-Kiibrd, thk. Muhammed
Abdiilkadir Ata, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1424/2003), 7/644; ibn Balaban, Ebii’l-Hasen Emir Alaiiddin b. Balaban, el-
Ihsan fi Takribi Sahih-i Ibn Hibbdn, thk. Suayb el-Arnait, (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1408/1988), 10/107.

B2Jeinizden kadinlarina zihdr yapanlar bilsinler ki o kadnlar onlarn analart degildir. Onlarin analart ancak, kendilerini doguran
kadinlardir...” Miicadile, 58/2; Beyhaki, Eb Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali (6. 458/1066), es-Siinenii’[-Kiibrd, thk. Abdullah
b. Abdiilmuhsin et-Tiirki, (yy. Daru Hicr, 1432/2011), 15/393.
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desteklemesi dinin kadina bigtigi deger acisindan 6nem tasir. Kur’an’da gegen baska kadin
profillerinde de bu durumun 6rneklerini gérmek miimkiindiir,***

Hz. Peygamber bu olayda evlilik bagini sonlandirmada acele edilmemesi, aile birliginin
devam etmesi yoniinde bir tavir sergilemis, ancak son sozii vahyin destegiyle sdylemistir.

b. Esine zina isnat eden bir adamin®* sikayeti ile ilgili olay ibn Omer tarafindan soyle
anlatilmaktadir: Allah Rasilii’niin 1anetlesen kari ile kocaya “Hesabiniz Allah’a aittir. Ikinizden
biri yalancidir (erkege hitap ederek) miildaneden sonra kadin tizerinde alakan ve kocalik hakkin
kalmaz!” buyurur. Bunun iizerine adam, ‘Ey Allah Rasflii! Benim mehir olarak verdigim malim
ne olacak?” diye sorar. Hz. Peygamber, ‘O mal artik sana ait degildir! Ciinkii sen kadina zina
isnadinda dogru sozlii olsan bile, sen o mali kadimin rzim kendine heldl kilmak mukabilinde
vermistin ve o senin esin olmustu. Eger sen zina isnadinda yalanci isen mehir malini istemek
sana daha uzaktir.” buyurur.*”

Bu rivayette, ortada yalan bir s6ziin oldugunu belirten ve lidn sonucu bosamanin
gerceklesmesi gerektigini belirten Allah Rasili; adamin mehir olarak verdigi malin geri
verilmesini kabul etmeyerek adaletin tesisi i¢in ¢aba gostermis, esler arasinda hakem olmus ve
problemi, lidndan dolay1 gerceklestirilmesi gereken yiikiimliiliikkleri hatirlatarak bir karara
baglamistir.

Islam, esler arasinda birlikteligin devam etme imkani kalmadig1 zamanlarda bosanmanin
gerceklesmesini tesis etmesi; evliligin sonlandirilmasinda kadin veya erkegin irade beyaninin -
hukuki kurallar ¢ercevesinde- esas alinmasi, taraflardan birinin 6ne ¢ikarilmasi yerine her iki
tarafa da adaletle yaklagilmasi ve haklarin ¢ignenmemesi, bosanma sonrasi magduriyet
yasanmamast i¢in haklarin korunmasi adina uygulamalar ortaya koymustur.

c. Ibn Omer esini hayizliyken bosamis ve durum babasi tarafindan Allah Rasdlii'ne
iletilmistir. Rivayette Ibn Omer’in esini bosama sebebi zikredilmemis, bosama sonrasi
yasananlar rivayetlere yansimigtir. Durum Allah Rasilii’ne ulastirildiginda, ‘(Ogluna) séyle de
esine donstin. Temizleninceye kadar da esini yaninda tutsun. Sonra esi bir hayiz ve bir temizlik
donemi daha gegirinceye kadar yaninda tutmaya devam etsin. Bundan sonra da esini ister
yaninda tutsun isterse bosasin. Bu bekleme siiresi (iddet), Allah’in kadinlarin bosanmast
hususundaki emridir.” buyurur.*°Bunun iizerine Abdullah b. Omer’in esine déndigi ve bu
bosamayi bir talak saydigi rivayetlerde belirtilmistir.*’

Erkegin karisini cinsel iligkinin bulunmadigi temizlik doneminde bosamasi Kur’an ve

“3Bk. Nurdane Giiler, “Hz. Meryem ve Kadiin Giicii”, Kirikkale Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi (KIIFAD)
[Kalemname], 2016, Cilt: I, Say: 1/25-34.

4% Karisma zina isnat eden kisinin Uveymir el-Aclani oldugu ifade edilmis ancak bazi kaynaklarda bu kisinin Hilal b. Umeyye
oldugu belirtilmistir. Bk. Mehmet Akif Aydin, “Lian”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari,
2003), 27/172-173.

435 Buhari, “Talak”, 33 (Had. No: 5312). Hadis miittefekun aleyhtir. Miigabih rivayetler i¢in bk. Buhari, “Talak”, 32; Miislim, “Lian”,
5; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/11.

46 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/63 (Had. No: 5299). Hadis miittefekun aleyhtir. Miisabih rivayetler icin bk. Ahmed b. Hanbel, el-
Miisned, 2/54; Buhari, “Talak”, 1; Miislim, “Talak”, 1; Eba David, “Talak”, 4; Tirmizi, “Talak”, 1; Abdiirrezzak es-San‘ani, el-
Musannef, 6/308.

7 Buhari, “Talak”, 44-45; Miislim, “Talak”, 11-12; Ebi David, “Talak”, 4; Tirmizi, “Talak”, 1; Nesai, “Talak”, 76; ibn Mace,
“Talak”, 2.
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Stinnet’e uygun sayilarak siinni talak, hayizli, nifasli iken veya cinsel iliskide bulundugu
temizlik doneminde bosamasi bidi taldk olarak isimlendirilmistir.**®

Esini hayizli haldeyken bosayan Ibn Omer’in, Hz. Peygamber’in emirleri dogrultusunda
esine donmesi dagilmak iizere olan bir evliligin kurtarilmasi ve bosanmaya sosyal ve hukuki bir
diizenlemeye gidilme adimi olarak gdriilmesi miimkiindiir. Kadinin magdur edilmemesi ve esler
arasinda yasanacak problemlerde akla ilk gelen seyin bosanma olmamasi bu Ornekle
pekistirilmistir.

Hayizliyken bosama, bogsanma sartlarinin ihlal edildigi bir durumdur ve Hz. Peygamber’in
keyfilik barindiran, usil ve sartlarina riayet edilmeksizin gergeklesen bdyle bir bosanma olayina
miidahale ettigi goriilmektedir.

d. Berire’nin tercihi sonrasi yasanan problem, Mugis’in durumu Allah Rasilii’ne
gbtiirmesine ragmen istedigi gibi sonu¢lanmamistir. Hz. Peygamber, “Ey Berire! Allah’a karst
sakin -takva ile hareket et-! O (Mugis) senin kocan aym zamanda ¢ocugunun da babasidir!”
buyurur. Bunun iizerine Berire, yakiarak “Ey Allah Rasilii! Bu (sdylediklerin), bana bir emrin
midir?” der. Hz. Peygamber, “Hayir! Bilakis ben sadece aranizi bulmaya -size yardimct olmaya-
calistyorum.” buyurur. Berire, Mugis’e ihtiyacinin olmadigini belirtir. Bu sirada Mugis’in
gdzleri yas doluyordu. Allah Rasilii, bunu gériince yaninda bulunan Ibn Abbas’a “Hayret etmez
misin? Mugis’in Berire 'ye olan sevgisine, Berire nin ise Mugis’e olan nefretine!” buyurur.*’

Hz. Aise’nin hizmetinde iken onun tarafindan satin alimp azat edilen Berire,
Ozgiirliigiine kavustugu icin dini olarak evliligini siirdiiriip siirdiirmeme noktasinda serbest
oldugunu Ggrenir ve bunun iizerine Mugis’ten ayrilmayr diler.**’Hz. Aise’nin yakininda
olmasindan dolay1 Berire’nin kisiligini iyi bildigi anlasilan Allah Rasilii’niin onun evliligini
devam ettirmesi ve esine donmesini ister. Ancak Berire, esinden ayrilma isteginde kararl
davranir. Berire’nin bu 1srarli tutumu karsisinda Hz. Peygamber’in arabulucu olarak baris tesis
etmeye calismasina ragmen onu zorlamamasi, azadli bir cariyenin hukukunu korumasi,
Berire’nin Allah Ras(lii'niin elgiligiyle dahi olsa barigmayr kabul etmemesine karsin
kinanmamasi aile sorunlarinda ya da bosamada arabuluculuk yaparken korunmasi gereken
mesafenin anlasilmasina dair bir 6rneklik olusturmaktadir. Ote yandan bu 6rneklik, Hz.
Peygamber’in emir ve tavsiyesi hususunda sahdbe tarafindan baglayiciligin ne anlama geldigi,
nasil anlagildigi  ve dinil yikimlilik cergevesinde olmayan tavsiyelerinde nasil
davranilabilecegine yani 6zgiir hareket edile bilindigini gosterir bir usul tespitine de imkan
vermektedir.**' Ayrica Berire’ye Mugis’in kocasi oldugunu ve ¢ocugunun da bulundugunu

hatirlatan Rasiil-i Ekrem, bununla aile baglarimin kisisel kararlar kadar &nemli oldugunu

48 Acar, H. ibrahim, “Taldk”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yaynlari, 2010), 39/496-500.

9 Eba David, “Talak”, 18 (Had. No: 2231). Bu hadis igin; Tirmizi ‘hasen sahih’, Elbani ‘sahih’, Suayb Arnait da ‘Miislim’in
sartlarina gore isnadi sahih’ ve ‘isnadi kavi’ demistir. Miisabih rivayetler i¢in bk. Buhari, “Talak”, 16; Tirmizi, “Rada‘”, 7; Eba
Davad, “Talak”, 18-19.

#0 Asikkutlu, Emin, “Berire”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1992), 5/503-504.

“1 Giiltekin, Ayse, “Hz. Peygamber’in Coziime Kavusturdugu Bosanma Olaylart”, Uluslararast Mevlid-i Nebi Sempozyumu
Peygamberimiz ve Aile, Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaynlari, 2021, 857.
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vurgulamstir.

e. Farkli hususlar barindirsa da yine bosanma ile ilgili meseleleri ihtiva eden birkag
rivayeti bir baglik altinda zikrederek kisa bir degerlendirme yapmak istiyoruz.

1) Riikane b. Abdiyezid’in esini tek defada ii¢ talakla bosadiktan sonra pigsman olmasi onu
bir ¢ikis yolu bulmaya sevk etmis, bu pismanliktan dolayr Hz. Peygamber’e gelerek yasadigi bu
durumu anlatmistir. Riikane esini ‘elbette’ lafz1 ile bosar. Allah Rasilii’ne bu durumu bildirerek
‘Yemin olsun ki sadece bir taldk vermekti iste§im.” der. Hz. Peygamber, ‘Sen bir talaktan
fazlasina niyet etmedigine dair yemin mi ediyorsun?” buyurur. Rukane ‘Yemin olsun!
Bosanmamda sadece bir talaka niyet ettim.” der. Allah Rasulii, yapilanin tek taldk sayarak
karisini Rukane’ye geri gonderdi.**

Esler arasinda vuku bulan bu bosanma olayinda Allah Rasflii, pismanligina ikna oldugu
ve tek talakla smirhi kalinan bosanma tesebbiisiinden donmeyi Riikdne’nin de arzusuyla geri
cevirmemis ve esler arasindaki evliligin devamina karar vermistir. Bosanarak dagilacak bir
aileyi kurtarmada geri durmayan Hz. Peygamber’in esler arasinda evlilik baginin siirmesinin
miimkiin oldugu zamanlarda ve dini bir yiikiimliiliikle ayrilmalarinin zorunlu olmadig: sartlarda
evliligin devam ettirilmesini gdzetmistir.

2) Bir adam Hz. Peygamber’e gelerek, ‘Ey Allah Rasilii! Efendim beni cariyesiyle
evlendirdi, simdi de bizi birbirimizden ayirmak istiyor.” der. Bunun iizerine Allah Rasili,
minbere ¢ikarak ‘Ey insanlar! Size ne oluyor da sizden biri kolesini cariyesi ile eviendiriyor,
sonra -¢tkmis- onlart ayirmak istiyor! Taldk, ancak nikdh elinde bulunduran kigiye -kocaya-
aittir (bilmiyor musunuz)!” buyurur.*”

Evliligine vesile oldugu kisinin bosanmasina emrivaki bir sekilde tesebbiiste bulunan
birisinin bu girigimine engel olmak adina bir adamin Hz. Peygamber’i hakem yapmasi, evliligini
stirdiirme ve ailesini dig zararlardan koruma gayreti olmustur. Hukdki olarak kole ve cariyenin
evlendirilmesi, evliliginin sonlandirilmasi efendisinin elinde olmasina ragmen Allah Rasili’niin
bu duruma itiraz etmesi evlilik ve es iligkisine verdigi degerin bir gostergesi gibi goriinmektedir.
Onun esler arasina girmeye galigip aralarina ayrilik koymaya ¢alisan bu kigiye minberden karsi
¢ikmasi ve eslerin hakkini korumasi, kurulan bir ailenin kendi kararlari olmadan dagilmasinin
Oniine gecilmesi amacina yonelik bir tutum niteligindedir.

3) Esi tarafindan sebebi bilinmeyen bir sekilde bosanan Fatima bint Kays’in esinden
alacagl nafaka konusunda tartisma cikmis ve olay Fatima tarafindan Hz. Peygamber’e

taginmustir. Esinin kendisini ¢ok uzaktayken bosamasi nedeniyle muhatap olarak esi Ebti Amr b.

“2 Eba David, “Talak”, 14 (Had. No: 2206), 13. Miisabih rivayetler i¢in bk. Tirmizi, “Talak”, 2; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,
1/265. Rukéane’nin esini Hz. Omer zamaninda ikinci talakla, Hz. Osman devrinde de iigiincii talakla bosadig1 belirtilir. Bu hadis
icin; Eba Daviid ‘sahih’, ibn Kesir ‘hasen’, Suayb el-Arnait ‘isnadi hasen’ demistir. Rical bilgisi i¢in bk. Ebti David, Siileyman
b. el-Es‘as b. ishak es-Sicistani el-Ezdi (6. 275/889), Stinenii Ebi Déviid, thk. Suayb el-Arnait-Muhammed Kamil Karabelli, (yy.
Daru’l-Risdleti’l-Alemiyye, ts.), 3/529-530.

43 fbn Mace, “Talak”, 31 (Had. No: 2081). Hadis icin Elbani ‘hasen’ demistir. Miisabih rivayetler igin bk. Beyhaki, es-Stinenii’l-
Kiibrad, 7/590; Taberani, Ebii’l-Kasim Miisnidii’d-diinya Siileyman b. Ahmed b. Eyyab (6. 360/971), el-Mu ‘cemii'l-Kebir, thk.
Hamdi Abdiilmecid es-Selefi, (Kahire: Mektebetii Ibn Teymiyye, ts.), 11/300; Darekutni, Ebii’l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed (5.
385/995), es-Siinen, thk. Suayb Arnait v.dgr., (Beyrut: Miessesetii’r-Risale, 1424/2004), 5/67.
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Hafs b. Mugire’nin ailesi ile iletisime gegen Fatima, cesitli tartismalar yasamis ve bir sonug
alamayinca da durumu Allah Raslii’ne bildirmistir. Kocast Ebi Amr b. Hafs b. Mugire
tarafindan ti¢ talakla(bain) bosandigi belirtilen Fatima’ya -esinin yakinlar1 ve aracilar tarafindan-
nafaka verilmemis; Allah Rasilii tarafindan -giivenlik endisesinden dolayi-mesken verilmemis,
ancak Hz. Peygamber’in ona ‘EViilik i¢in heldl oldugunda bana ulas!’ buyurdugu belirtilmistir.
Bunun iizerine evlenecek durumu geldiginde durumu Allah Rastlii’ne bildirir. Muaviye, Ebi
Cehm ve Usame b. Zeyd evlenmek igin Fatima’ya talip olurlar. Allah Rastlii, ‘Muaviye yoksul
biridir; Eb Cehm de kadilar1 déven bir kisidir; Usame (b. Zeyd) ise...” (Fatima) eliyle isaret
ederek ‘Usame, Usame!” der. Allah Rasilii, FAttma’ya ‘Allah’a itaat ve Allahin resuliine itaat
etmen senin icin daha hayirlidir.” buyurur. FAtima, Usame ile evlenir ve mutlulugunun-gipta
edilecek bir mutluluk/evlilik-daim oldugunu belirtir.***

Fatima bint Kays’in esi tarafindan bosanmasi ve devaminda gelisen olaylar cesitli
tartismalara sebep olmustur. Iddet siiresini bekleyecegi yerin neresi olacagi hususunda
Fatima’nin giivenlik kaygilarinin oldugu, bu duruma kars1 Allah Rasllii’niin yonlendirmesiyle
bagka bir yerde iddet beklenmesi uygun goriilmiistiir. Fatima’nin 6zel bir durumunun oldugu
anlasilmakta ve Hz. Peygamber’in buna gore rehberlikte bulundugu anlasilmaktadir.** Hz.
Aise’nin agikladig1 tizere ona mesken verilmemesinin giivenlik endiselerinden dolayr oldugu,
1ss1z bir bolgede olan eve giderse basina bir is gelir korkusunun olustugu aktarilmaktadir.***Bu
tiir 6zel sebeplerden 6tiirii Fatima’nin magdur olmamasi adina Allah Rasilii ¢esitli adimlar atar
ve onun yeniden evlenmesi vesile olur. Yeni evlendirdigi kisi olan Usdme’nin daha hayirh
oldugu vurgulanir ve mutlu bir evlilige kap1 aralanmir. Hz. Peygamber’in Fatima i¢in bulundugu
bu hakemlik olayinda bosanan esler arasinda yasanan problemlerin derinlestirilmesi yerine yeni

girisimlerle hayatin devam ettirilmesi ve haklarin korunmasi gerektigi ortaya ¢ikmaktadir.

4) Sahdbeden Rifaa el-Kurazi esi Temime’yi bosar, Temime tekrar kocasi Rifda’ya
donebilmek adina baska bir evlilik gergeklestirir. Yasanan bu olay Hz. Aise rivayetine soyle
yansimistir: Temime, Allah Rasilii'ne gelerek esinin kendisini ii¢ talak ile (talak-1 kat‘?)
bosadigini vebu bosamadan sonra Kurazi Abdurrahman b. Ziibir ile evlendigini haber verir.
Temime evlendigi kisi hakkinda ‘Abdurrahman’in erligi su elbise sagagi gibidir -erlik vazifesini
goremiyor-.” der. Allah Rasilii, ‘Sanirim ki sen -eski esin- Rifda’ya varmak istiyorsun. Fakat -
sonradan evlendigin ve ikinci esin olan- Abdurrahman ile karsilikli iligki (cima’) yasamadan bu
(arzun) olamaz!” buyurur.*"’

Bu olayda Allah Rasilii, Temime’nin niyetinin, onceden esi olan Rifda’yla tekrar

4 Miislim, “Talak”, 47 (Had. No: 3712). Hadis igin; Elbani ‘sahih’ demistir. Fatima, Usame ile olan evliligin iyi gectigini ve
kocasinin kendine ¢ok sey kattigini evliliginin ileriki yillarinda dile getirmistir (Miislim, “Talak”, 49). Miisabih rivayetler i¢in
bk. Ebl David, “Talak”, 38-39; Ibn Mace, “Talak”, 10; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 6/411, 412.

5 Miislim, “Talak”, 36-54; Eb Davad, “Talak”, 39; Tirmizi, “Talak”, 5; Nesai, “Talak”, 72-73.

44 Genis bilgi icin bk. Buhari, “Talak”, 41; Eba David, “Talak”, 40.

“7 Buhari, “Talak”, 4 (Had. No: 5260). Hadis miittefekun aleyhtir. Miisabih rivayetler icin bk. Buhari, “Sehadat”, 3; Miislim,
“Talak”, 1-2, 4.
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evlenmek oldugunu anlamis ve esi Abdurrahman ile iliskiye girmeden onu birakip eski esine
donmesinin imkan dahilinde olmadigini belirtmistir. Bununla esler arasindaki evlilik baginin
belli denge ve diizende oldugu vurgulanmis, verilecek kararlarin etraflica degerlendirilmesi

gerektigine isaret edilmistir.

1.3. Siddet

Bu baslikta Cemile bint Ubey ve Habibe bint Zeyd’in eslerinden siddet gdérmeleri {izerine
Allah Rasflii tarafindan yapilan hakemlik 6rnekleri sunulmustur.

a. Sabit b. Kays b. Semmas’in esi Cemile bint Ubey’e vurmasi sonrasi Cemile’nin kolu
kirilir. Cemile’nin bu durumu Allah Rastlii’ne ulastirilir. **Hz. Peygamber, haberi ileteni Sabit’e
gondererek, ona ‘Esinin sana vermesi gerekenleri al ve onu serbest birak (bosa)!’ sozinil
iletmesini buyurur. Sabit bu soze karsilik olarak ‘Tamam (0yleyse)!” der ve bosanmayi1 kabul
eder. Allah Rasulli, Cemile’ye bir hayiz siiresi bekleyip ailesine donmesini (bosanmalarini)
emreder.**

Esinden dayak yiyen bir kadinin haberi Hz. Peygamber’e ulasir. Kadinin bu duruma ¢are
olarak bosanmay1 talep etmesi lizerine Allah Rasilii, kocasi tarafindan siddet gordiigii ve
kolunun kirildig1 duruma kayitsiz kalmamistir. Bunu esler arasinda olabilecek olagan seyler
arasinda saymamis, dayak karsisinda ayrmntili bir arastirmaya gitmemis, kendisine haksizlik
yapilan ve fiili siddete maruz kalan Cemile’nin esinden bosanmasii saglamistir.*° islam dini,
bosanmay1r hos karsilamamis ancak evliliklerin siirdiiriilmesi noktasinda eslerin evliligi
yiiriitemeyecegi anlasildig1 zaman bosanmaya miisaade etmistir.*'

b. Sa‘d b. Rebi* esi Habibe bint Zeyd’e tokat atar. Bu duruma kizan Habibe’nin babasi,
kizin1 da alip Hz. Peygamber’e gelir ve ‘Ey Allah Elgisi! Ben kizimi, cigerparemi onunla
evlendirdim, o ise kizima tokat atmis!’ der. Allah Rastlii, “~Oyleyse kizin esine- kisas
uygulasin.” buyurur. Bunun iizerine baba kiz kisas yapmak iizere oradan ayrilir. Biraz sonra
onlara Allah Rasdlii, “Déniin (déniin)! Bu gelen Cibril’dir. -Allah, su su ayeti indirdi-**ve “Biz
boyle diledik. Ancak Allah baska tiirlii diledi (hiikiim verdi). Allah in dilemesi daha haywhdw.”

buyurur.* Verilen kisas hiikmii de Allah Rasilii tarafindan yiiriirliikten kaldirilir.**

“% Bagka bir rivayette de sikayetin kendisi tarafindan bildirildigi de gegmektedir. Bk. ibn Hacer, Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b.
Ali b. Muhammed el-Askalani (6. 852/1449), el-Isdbe fi Temyizi’s-Sahdbe, thk.: AIi Muhammed Muavviz-Adil Ahmed
Abdiilmevcid, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1415/1994), 8/368. Ayrica Nesai’de bir rivayette bu durumun Cemile’nin
erkek kardesi tarafindan ulastirildig1 da nakledilmektedir (Nesat, “Talak”, 53).

“Nesai, “Talak”, 53 (Had. No: 3527). Hadis igin; Elbani ‘sahih’ demistir. Miisabih rivayetler icin bk. Ebi David, “Talak”, 18;
Nesai, “Talak”, 53; ibn Mace, “Talak”, 22; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 6/433-434.

40 (nal, Ismail Hakki, 40 Hadis 40 Yorum, (Ankara: Diyanet isleri Bagkanlig1 Yaymnlari, 2018), (5. Baski), 202-203.

41 Kazan, Tahsin, “Ailede Gegimsizlik Problemi ve Hadislerle Céziim Onerileri [The Dissension Problem in the Family and Their
Solution Suggestions With Hadiths]”, [hya Uluslararast Islam Arastirmalart Dergisi- Thya International of Islamic Studies, 7/1
(Ocak/January 2021), 186.

2 Nisa, 4/34.

43 Ebi David Silleymén b. el-Es‘as b. Ishdk es-Sicistani el-Ezdi (6. 275/889), el-Merdsil, thk. Suayb el-Arnadt, (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1408/1987), 221 (Had. No. 274); ibn Eba Seybe, Ebii Bekr Abdullah b. Muhammed Ibrahim el-Absi el-
Kafi (6. 235/849), el-Musannef fi’I-Ehddis ve l-Asdr, thk. Kemal Ytsuf el-Hit, (Beyrut: Mektebetii’r-Riisd, 1409/1989), 5/411
(Had. No: 27493); Vahidi, Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisabari (6. 468/1076), Esbabii 'n-Niizil el-Kur’dn, thk.
Kemal Besylini Zaglil, (Beyrut Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye 1411/1991), 155. Miisabih rivayetler ve bilgi igin bk. Kurtubi, Ebt
Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh (6. 671/1273), el-Cdmi ‘li-Ahkdmi’'I-Kur'dn (TefSiru Kurtubi), thk. Ahmed
Abdiilalim el-Berdfini v.dgr., (Kahire: Daru’1-Kiitiibi’l-Misriyye, 1384/1964), 5/168; Zemahseri, Ebii’l-Kasim Mahmid b. Omer
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Hz. Peygamber’e hakem olmasi i¢in gelen bu davanin neticesinde; aile biiyiiklerinin esler
arasinda yasanan problemlere miidahil olmalar1 ve sorun icin ¢are aramalari; esine siddet
uygulayan kocaya miisamaha gosterilmemesi ve ceza almasi ic¢in hiikiim verilmesi; vahyin
sosyal ve aile hayati ilkelerini belirlemede etkin rolii ile yilikiimliiliklerde Kur’an’a oncelik
taninmast; esler arasi yasanan problemlerde verilen cezanin/hilkmiin degisebildigi; ayrica bu
olayda siddet olmasina ragmen orta yolun aranip bosanmaya degil evliligin devaminin énemi
ortaya ¢cikmis ve bazi ilkeler ortaya konulmustur. Allah Rastlii’niin ‘Biz bir sey arzuladik. Ancak
Allah baska bir sey diledi!” buyurmasi, bazi durumlarda aliman kararlarin yetkili merciler
tarafindan degistirilebilecegine bir isarettir.

Cemile bint Ubey ile Habibe bint Zeyd’in esleri ile yasadiklar1 problemlerde siddet
gbrmeleri ve Allah Rastlii’niin bu konudaki tutumunun siddete karsi yapici olmasi,* her iki
olayda da vahye sahitlik edilmesi ve ayetlerin nazil olmasi, Allah ve rahmet elgisinin siddete
kapt aralamamasini ortaya koymus ve esler arasinda yasanan problemlerin ¢6ziimiiniin bir

hakemin varhigini kaginilmaz kildigin1 gostermistir.**®

1.4. Siiphe

Bu baslik altinda esi siyahi bir ¢ocuk doguran adamin bundan yola ¢ikarak esine karsi
siiphelendigi ve onu zina ile itham ettigi, ardindan Allah Rastli’ne gelerek yardim istedigi 6rnek
sunulmustur.

a. Col ortaminda bulunan Beni Fezare’den bir adam, esinin siyahi bir ¢cocuk dogurmasi
iizerine siiphelenmis ve esinin kendisi disinda biriyle iliski yasadig1 zannina kapilmistir. Adam,
bu duruma bir agiklik ve care ararken Allah Rasilii’ne gelir ve yasadigi olayr anlatir. Esinden
siiphelenerek onu zinayla itham eden bu adama Hz. Peygamber tarafindan anlayacag: bir tislupla
aciklik getirilmistir. Allah Raslii adama, ‘Deve siiriin var mi?’ buyurur. Adam ‘Evet var.” der.
Allah Rasuli, ‘Peki o develerinin renkleri nasil?”’ buyurur. Adam, ‘Bazilan kizil.” diye cevap
verir. Hz. Peygamber, ‘Iclerinde siyah, beyaz olanlart var mi?’ diye buyurur. Adam ‘Evet,
aralarinda siyah da var beyaz da var!” der. Hz. Peygamber, ‘Sence -develerde c¢esit ¢esit
bulunan- bu renkler nereden gelmis olabilir?’ buyurur. Adam, ‘Belki, bir damara g¢ekmis
olabilir!” seklinde cevap verir. Bunun ilizerine Allah Rasilii ona, ‘Ayni sekilde -esini itham
ettigin bu hdl karsisinda- senin ¢ocugun da bir damara ¢ekmis olabilir!” buyurur.”*’

Esine zina isnat eden bir adamin problemi Allah Rasilii’niin akla hitap eden usuliiyle

b. Muhammed el-Harizmi (6. 538/1144), el-Kessdf, (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabiyye, 1407/1986), 1/506; Zeylai, Eba
Muhammed Cemaliiddin Abdulldh b. Yasuf b. Muhammed (6. 762/1360), Tahricii’l-Ehddis ve'l-Asdri’l-Viki‘a fi Tefsiri’l-
Kessaf li’z-Zemahseri, thk. Abdullah b. Abdurrahman es-Sa‘d, (Riyad: Daru ibn Huzeyme, 1414/1993), 1/312.

43 Bu hadis icin; Ibnii’t-Tiirkméani ‘senedi sahih’ demistir. ibnii’t-Tiirkmani, Ebii’l-Hasen Alaiiddin Ali b. Osman b. ibrahim el-
Mardini (6. 750/1349), el-Cevherii'n-Naki fi’r-Reddi ale’l-Beyhaki, yy., Daru’1-Fikir, ts., 8/40.

45 Hz. Peygamber’in siddetin énlenmesine yonelik aldig: tedbirler icin bk. Diilber, Hatice, “Siddetin Karsisinda Hz. Peygamber”,
Avrasya Sosyal ve Ekonomi Arastirmalart Dergisi, 5/6 (Haziran 2018), 273-274.

4% Kazan, Tahsin, “Ailede Gegimsizlik Problemi ve Hadislerle Céziim Onerileri [The Dissension Problem in the Family and Their
Solution Suggestions With Hadiths]”, [hya Uluslararast Islam Arastrmalart Dergisi- Thya International of Islamic Studies, 7/1
(Ocak/January 2021), 186.

47 Miislim, “Lian”, 18 (Had. No: 3766). Hadis miittefekun aleyhtir. Miisabih rivayetler icin bk. Buhari, “Talak”, 25; “I‘tisam”, 12;
Ebua David, “Talak”, 28; Nesai, “Talak”, 46; Tirmizi, “Vela’”, 4.
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¢Oziime kavusturulur. Adamin iddias1 karsisinda Hz. Peygamber’in durusu, delil olmadan sadece

zandan hareket edilerek bosanmanin gerceklesmemesi gerektigine isaret eder. Bu durum
insanin bulundugu ¢evre ve zihin yapisinin kararlarinda etkin olabilecegini gostermekte
dolayistyla 6nemli meselelerde yanlis kararlar alinmamasi adina bir rehbere ihtiya¢ duyulmasini;
aile birliginin siirekliligi igin eslerin karsilikli giiveninin saglanmasin1 ve sugun varligl igin
delilin gerekliligini ortaya koymaktadir. Genetik ve fizyolojik faktorler insanin ailesi {izerinde
etkili olabilmektedir, muhataba gdre drnek ve konusma iislubu gergeklestirilmesi problemlerin
cozlimiinde kolaylik saglamaktadir; bosanma rastgele yapilmamali ve iyi niyet her zaman
korunmalidir. Hz. Peygamber’in yeni dogum yapan bir kadinin yalniz kalmamasi, ¢ocugun
babasindan uzak bir sekilde biiyiimemesi ve haksiz yere bir ailenin dagilmamasi adina yiiriittigi
bu rehberlik, eslerin karar alirken dikkatli tavirlar icinde hareket etmesinin Onemini ortaya

cikarmugtir.

1.5. Esler Aras1 Hak ve Sorumluluklar

Bu baglikta esleri tarafindan ibadetlere agirlik verdikleri ve asiriya kagtiklari igin
ilgisizlikle karst karsiya kalanlarin Allah Raslli’'ne ulasan yardim talepleri &rnekleri
sunulmustur.

a. Safvan’in esi onu sikayet etmek icin Hz. Peygamber’e gelir ve Safvan’i kendisini
dovdiigi, oruglarmi bozdurdugu ve sabah namazinmi kagirdigi igin sikdyet eder. Safvan’in esi,
namaz kilarken namazlarini uzatir ve sik sik nafile orug tutardi. Bir giin Allah Rasilii’'ne gelir ve
esini kendisine yaptiklarindan dolay1 sikdyet eder. Bu sirada Safvan b. el-Muattal Hz.
Peygamber’in yanindadir, kadinin sdylediklerini Safvan’a sorar. O da, esini namazlarini uzun
tuttugu icin dovdiigiinii ve siirekli nafile orug tuttugu ve genglik duygularina karsilik alamadigi
i¢in esinin oruglarini bozdurdugunu soyler. Allah Rastlii, namazin kisa tutulabilecegi ve nafile
orug icin esin hukukuna riayet edilmesi gerektigini buyurur. Ayrica Safvan’in esinin kendisini
sikayet ettigi bir diger husus olan sabah namazlarin1 kagirmasiin uykusunun agir basmasindan
dolay1 oldugunu soyler. Allah Raslii bunun iizerine uyandigi vakit namazini kilmasini
buyurur.*®

Hz. Peygamber’in ibadetlerde asiriya giden, giiclerini zorlayan sahabeye s6z ve
tavirlariyla ¢esitli elestiriler yonelttigi bilinen bir durumdur. Bu husustaki bir rivayet soyledir:
“Sunu iyi bilin ki, vallahi, aranizda Allah’tan en ¢ok korkanminiz ve o’na karsi en ¢ok takva
sahibi olaniniz benim. Bununla birlikte ben bazen oruc tutar, bazen tutmam. Hem namaz kilarim

hem de uyurum. Kadinlarla da evienirim. Kim benim siinnetimden yiiz ¢evirirse benden

4% BEbi David, “Styam”, 74 (Had. No: 2459). Bu hadis icin; Hakim ‘Buhari ve Miislim’in sartlarma gore bu hadis sahih’, ibn Hacer
‘sahih’, Suayb el-Arnéit ‘sahih’ demistir. Miisabih rivayetler i¢in bk. Hakim, el-Miistedrek ale’s-Sahthayn, 1/602; Ahmed b.
Hanbel, el-Miisned, 3/80, 3/85; Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd, 4/499; Ebl Ya‘la el-Mevsili, Ahmed b. Ali b. el-Miisenna et-
Temimi (6. 307/919), Miisnedii Ebi Ya‘ld el-Mevsili, thk. Hiiseyin Selim, (Dimask-Beyrut: Daru’l-Me’man 1i’t-Tiiras,
1404/1984), 2/398; ibn Balaban, el-fhsdn fi Takribi Sahih-i Ibn Hibbdn, 4/354-355; Tahavi, Eba Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b.
Selame el-Ezdi el-Hacri el-Misti (6. 321/933), Serhu Miiskili’I-Asdr, thk. Suayb el-Arnaidt, (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale,
1415/1994), 5/286.
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degildir! "’

Safvan ile ilgili durumu da bu baglamda degerlendirmek gerekecektir. Hz. Peygamber,
Safvan’in esinin sikayetini dinledikten sonra yaninda bulunan Safvan’a, bu sikayetler hakkindaki
durumu sormus; Safvan yaptiklarmi reddetmemis, kabul etmis*® ve neden béyle yaptigimi
agiklamustir.*®' Hz. Peygamber, Safvan’m esini doverek esinin namazlarinda uzun kiraat
yapmasin1 engellemesi ve Safvan’in esinin, Safvan’t dinlemeyerek bulundugu hali
siirdiirmesinden dolayi ikisinin de yaptigmin dogru olmadigim belirtmektedir.** Rasal-i Ekrem,
bu sikayete kayitsiz kalmamig, meramini anlatana kadar Safvan’in esini dinlemis ve diger kadin
sahabilerin eslerini sikayet etmesi sonrasi ¢dzlimler iiretmesi gibi bu olayda da her iki tarafin hak
ve sorumluluklarint hatirlatacak sekilde onlara rehber olmus ve problemlerini ¢oziime
kavusturmustur.

Ancak bu rivayetten Safvan’in esini dévmesinin normal ve mesrd goriildiigii gibi bir
sonug ¢ikarmanin oncelikle Hz. Peygamber’in siinnetine aykir1 bir yaklagim olacaginin farkinda
olmak gerekmektedir. Hz. Peygamber’in evlilik hayatinda eslerine asla el kaldirmadigi, hatta
kirict ve incitici bir s6z bile séylemedigi*® bilinen bir husustur. Konu ile ilgili nakledilen baska
bir olayda esinin kolunu kiran Sabit’e Hz. Peygamber’in dovme sebebini sormadan karisini
bosamasini emretmesi*®* son derece anlamlidir. Bunun yaninda “Sizin en haywrhniz kadinlarina
karsi en haywrli davranammizdir.”*® buyuran ve “Gece birlikte oldugunuz kadinlart nasil
doversiniz? " diyerek hayretini ifade eden Sevgili Peygamberimizin kadinlara kars: siddet ve
baskiyr 6ngdren tutum ve davraniglara miisaade ettigini diisiinmek higbir sekilde miimkiin
goriinmemektedir.

b. Osman b. Maz‘in’un esi Havle bint Hakim, esinin ibadetlere diigkiinliigii nedeniyle
kendisine olan ilgisinin azaldigin1 gorerek kendi bakimi hususunda ihmalkar davranmis, bu
husus da Hz. Aise’nin dikkatini ¢ekmistir.*’Bunun iizerine Allah Rasilii, Osman b. Maz‘in’u
yanina c¢agirarak esini ihmal etmemesi gerektigini hatirlatir ve kendisine yaptiklarinin siinnete
uygun olmadigimi soyler. Siinnete uygun davranigin nasil olmasi gerektigi hakkinda kendisine
aciklamalarda bulunur ve bizzat sundugu Orneklikteki gibi bir ibadet hayatinin olmasim
emreder.**{lk Miisliimanlardan olan Osman b. Maz‘tin’un Hz. Peygamber’in siitkardesi olmas1
ve yakin iliskilerde bulunmasi onun Allah Rastlii tarafindan iyi taninmasina vesile olmustur.

Bekar oldugu donemlerde cesitli sikintilar yasayan ve kendisini hadim ettirmeyi diisiinecek

9 Buhari, “Nikah”, 1; Miislim, “Nikah”, 5.

40 Tahavi, Serhu Miiskili'I-Asdr, 5/286.

41 Seharenfiiri, Halil Ahmed (6. 1346/1927-28), Bezlii'I-Mechiid fi Halli Ebi Daviid, (Hindistan: Merkezii’l-Seyh Ebi’l-Hasan en-
Nedvi 1i’l-Buhiisi ve’d-Dirasati’l-Islamiyye, 1427/2006), 8/685-688; Hattabi, Ebil Siileyman Hamd (Ahmed) b. Muhammed b.
ibrahim b. Hattab el-Biisti (6. 388/998), Me ‘Glimii 's-Siinen, (Halep: el-Matbaatii’l-ilmiyye, 1351/1932), 2/136-137.

462 Seharenftiri, Bezli 'I-Mechiid fi Halli Ebi Daviid, 8/686-687.

*% Unal, ismail Hakki, 40 Hadis 40 Yorum, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, 2018), (5. Bask1), 202-204.

4% Nesai, “Talak”, 53 (Had. No: 3527). Hadis i¢in; Elbani ‘sahih’ demistir. Miisabih rivayetler i¢in bk. Ebli Davad, “Talak”, 18;
Nesai, “Talak”, 53; ibn Méce, “Talak”, 22; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 6/433-434.

5 Tirmizi, “Rada”, 11.

%6 bn Mace, “Nikah”, 51.

47 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 6/268; Ebl David, “Tatavvu*”, 28.

4% b David, “Tatavvu®”, 27 (Had. No: 1369). Bu hadis i¢in; Elbani ‘sahih’, Suayb el-Arnait da ‘isnadi hasen’ demistir. Miisabih
rivayetler i¢in bk. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 6/268; ibn Balaban, el-fisdn fi Takribi Sahih-i Ibn Hibbdn, 1/185, 2/19.
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kadar ibadetlerine dikkat eden Osman’a Hz. Peygamber tarafindan izin verilmemis, orug tutmast
tavsiye edilmistir.**

Aile olmanin en Onemli etkenlerinden biri de eslerin birbirlerine karst hak ve
sorumluluklarini yerine getirmesi, birbirlerine zaman ayirmasi ile maruf olan denge geregi, bir
esin digerine olan ilgisini kesmemesidir. Ailede yasanan baslica problemlerin ¢esitli sebepleri
olmakla birlikte bunlardan birinin de ese karsi ilgisizlik oldugu belirtilmektedir. Hz. Peygamber
esler arasinda ilgisizligin Oniine ge¢mek icin emir ve tavsiyelerde bulunmus, yukaridaki
ornekten de anlasilacag: lizere her konuda oldugu gibi ibadet ve esler arasi iliskilerde de dl¢iili
davranilmasi gerektigine isaret etmistir.

C. Abdullah b. Amr’in babasi oglunu evlendirdigi kadina evliliklerinin nasil siirdiigiinii
sorar; kadin esinin kendisiyle yeterince ilgilenmedigini sikdyet eder. Babasi bu olaya hiddetlenir
ve yasanan bu olayr Allah Rasili’ne etraflica anlatmak i¢in yanma gider. Allah Rasili,
Abdullah b. Amr’a yanina gelmesi igin haber gonderir. Abdullah, Hz. Peygamber’in yanina
geldiginde ona yaptig1 ibadetler hakkinda sorular sorar. Abdullah giindiizii orugla geceleri de
namazla gecirdigini sdyler. Bu cevaplardan sonra Allah Rasilii, ona kendisinin bazi giinleri
oruglu gegirdigini bazi giinlerde ise oru¢ tutmadigini, namaz kilmakla beraber uykuya da zaman
ayirdigini, esleriyle de yakinlastigini agiklar. Sonrasinda da “Kim siinnetimden yiiz cevirirse
benden degildir (benim teblig ettigimin iizerine degildir)!” buyurur.*”°

Abdullah b. Amr b. As, evlendigi kadin yanina geldiginde namaz ve orug gibi ibadetlere
agirlik verdiginden dolayr onunla ilgilenmiyor, ondan uzak kaliyordu. Babasi tarafindan
Abdullah’m esine karsi bu tutumu fark edilir. Babasi bu duruma kizar ve onu sikistirir, esinin
hakkin ¢ignedigini ve ona kirginlik yasattigini sdyler; durumu Hz. Peygamber’e tasir. Bunun
iizerine Allah Raslii, esinin hakkini ihlal ve ihmal etmeyecek sekilde onu uyarir. Devaminda
esine karsi sorumluluklarimi yerine getirecek bir zaman ayirmasi igin ibadetler hakkinda
kendisine bir ¢izelge ve 6lgii sunar.*’'Boylelikle Rastl-i Ekrem tarafindan ibadetlere agirlik

vererek eslerine kars1 ilgisizligi bahane edenlerin Oniine bir set ¢cekilmistir.

1.6. Esler Arasi Problemlerden Sonra Cocuklarin Velayeti
Bu baglikta esler arasinda yasanan iligki problemleri neticesinde bosanma durumu

gerceklestiginde ¢ocuklarin  velayetinin  kimde kalacagina dair rivayetlerin drnekleri

49 Buhari, “Nikah”, 8; Miislim, “Nikah”, 6-8. Bir rivayette Abdullah ibnii’l-Omer’den nakledildigine; Osman b. Maz‘(in teyzesinin
kiziyla evlenmisti. Kizin annesi Hz. Peygamber’e giderek, “Allah var, kizim bu isten (evlilikten) hi¢ memnun degil.” demistir.
Allah Rasilii de Osman b. Maz‘lin’a kizdan ayrilmasini emretmistir. Bu olay sonrasinda Osman b. Maz‘in kizdan ayrilmistir
(Hakim, el-Miistedrek ‘ald Sahiheyn, 11/181).

470 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/158 (Had. No: 6477). Bu hadis icin; Elbani ‘sahih’, Suayb el-Arnaiit da ‘isnadi sahih’ demistir.
Miisabih rivayetler i¢in bk. Buhari, “Feza’ili’l-Kur’an”, 34; Nesai, “Siyam”, 76.

47! Rivayette konusmanin bu kismi soyledir: Allah Rasilii, ‘Bir ay icerisinde okuyacagin Kur’an miktart bir (hatim) olsun.” buyurur.
O ‘Bundan daha fazlasina da giiciim yeter.” der. ‘Oyleyse on giinde bir oku.’ buyurur. Abdullah ‘(Yine) bundan (da) fazlasim
okumaya gii¢ yetirebilirim.” der. [Husayn veya Mugire rivayeti:] ‘(Tamam o vakit!) her ii¢ giinde bir defa oku.’ Buyurur. Daha
sonra, ‘Her aydan ii¢ giinii orugla gegir.’ buyurur. Abdullah ‘Bundan fazlasina da giiciim yeterli.” der. (Allah Rasilii, bu
karsilikli ¢ekisme sonucunda) ‘(Madem oyle) bir giin orug tut diger giin tutma! Bu en faziletli oructur. Kardesim Ddviid un
orucudur.’ buyurur. [Husayn rivayeti:] Sonrasinda devamla Allah Rasilii ‘/badetle mesgul olan kimsenin heyecant olur. Her
heyecanda da durgunluk (olur) yasar; ya bir siinnete yonelir ya da bid ‘ate girer. (Iste!) Kim ki bu héldeyken siinnete yonelirse
volunu sagirmaz! (Siinnetten) baska bir yere yonelen de helik olmaktan baska bir sey gérmez.’ buyurur. Bu durumda olgiilii
davranmanin dnemi ve ese karst sorumluluklardan kaginmanin yanlis oldugu ortaya konulmaktadir.
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sunulmustur.

a. Esi tarafindan bosanan bir kadin, esiyle yasadig1 oglunun velayetini alma tartigmast
sonrasi Hz. Peygamber’e gelerek durumu anlatmistir. Kadin oglunu velayetine almak igin gelir.
Bunun iizerine Allah Rasilii kadiin kocasia -¢ocugunun kadinda kalmasi hakkindaki- fikrini
sorar. Kadinin kocas1 da ‘Kim benle oglumun arasina girebilir!” der. Hz. Peygamber ¢ocuga
(donerek) ‘(Yaninda kalmak istedigin kisiyi) anne ve babandan dilegini tercih et!” buyurur.
Bunun iizerine ¢ocuk annesini secer.*?

b. Yukaridaki rivayete benzer olarak Hz. Peygamber’e gelen bir kadin, bosanma sonrasi
oglunun kendisine verilmedigini sikayet etmistir. Kadimin biri Allah Rasilii'ne gelerek “Ey
Allah Rasilii! Ben onu -oglumu dogana kadar- karnimda tasidim -onun yeri benim yanimdi-,
odam/evim ona mekandi, gégsiim de onun igin siit (su) yeriydi. Ancak babasi beni bosadi ve
(biitlin bunlara ragmen) oglumu benden ayirmak/almak istiyor.” Allah Rasiilii, o kadina ‘(Baska
bir erkekle) evienmedigin siirece o (oglun) senin hakkindir (diledigince sende kalabilir)!’
buyurur.*”?

C. Bir zina iftiras1 sonrasinda Hz. Peygamber tarafindan gerceklestirilen lidn olayindan
sonra ¢ocugun velayeti ile ilgili esler arasinda problem yasanmustir. Lian sonrasi adam, kadindan
dogan cocugunun kendi nesebinden olmadigi iddiasinda bulundu. Allah Ras@lii, bu adamla
kadmi ayrir. Cocuklarin nesebi kadina verilir.*’*

Esler arasi yasanan problemlerden sonra yasanan ayriliklarda karsilikli haklarin
korunmasi, evlilikle olusan aile baglarinin kopmamasi ve tartismalarin zarar verecek boyuta
gelmemesi adina adimlar atan Hz. Peygamber, c¢esitli sebeplerle bosanan esler arasinda
cocuklarin velayeti icin hakemlik yapmustir. Eslerin yasadigi problemlerden dogan ayrilik
kararlarinda ailenin bir parcasi olan g¢ocuklarin magdur olmamasi ve iki taraf arasinda

ezilmemesi i¢in bazi hiikiimler de ihdas edilmistir.*”

DEGERLENDIRME VE SONUC

Kadin ve erkekten tesekkiil eden ailenin yapisi, zamana, mekana, sosyal yapiya, kiiltiirel
ve ekonomik duruma en 6nemlisi de inang/dini kabule gore farklilik arz edebilmektedir. Her
dinin mensubu kendi inancit dogrultusunda, geleneksellesen ve oOrf haline gelen adetleriyle
birlikte aileyi meydana getirmektedir. Her bir toplumun aile yapisi diger toplumlara gore
farkliliklar barindirmaktadir. Ailenin yapisini etkileyen tiim faktorler aile icerisinde yasanan

problemlerde de etkisini gdstermekte, bu problemler kiiltiir, zaman ve sosyal yapinin izlerini

42 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/447 (Had. No: 9771); ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 4/180 (Had. No: 19121). Bu hadis igin;
Hakim ‘sahih’, Tirmizi ‘hasen sahih’ demistir. Miisabih rivayetler igin bk. Ibn Mace, “Ahkam”, 22; Ahmed b. Hanbel, el-
Miisned, 2/246.

473 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/182 (Had. No: 6707). Bu hadis igin; Hakim ‘sahih’ demistir. Miisabih rivayetler i¢in bk. Eb
Davad, “Talak”, 34-35; Hakim, el-Miistedrek ‘ald Sahiheyn, 2/225.

47 Buhari, “Talak”, 35 (Had. No: 5315). Hadis miittefekun aleyhtir. Miisabih rivayetler igin bk. Miislim, “Lian’, 5; Ebd David,
“Talak”, 26-27; Tirmizi, “Talak”, 22; Ibn Mace, “Talak”, 27.

47> Burada verilen rivayetlerin ahkdma dair hususlar1 igermesi nedeniyle rehberlik baglantisna deginerek zikretmekle yetiniyoruz.
Velayet konusu igin bk. Apaydin, H. Yunus, “Velayet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
2013), 43/15-19.
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tagimaktadir. Hz. Peygamber’in miidahil oldugu cesitli aile ici catismalarda meselenin bu tabii
yoniini gbéz onlinde bulundurmak gerekmektedir. Ancak Hz. Peygamber’in meselelere ¢6ziim
ararken takindigi tavir ve tutumu kiiltiirle sinirli kalmamis dini emir ve yiikiimliikler de dikkate
aliarak hak, hukuk ve adalet {izere hareket edilmeye ¢aba sarf edilmistir.

Sahabilerin esleri ile yasadigi problemlerin kaynagi farklilik arz etmistir. Allah
Rasilii’niin bu problemlere yaklasimi ve verdigi hiikiimler ile tavsiyeler dogrultusunda; problem
yasayan sahdbileri yakindan tanidigi dolayisiyla arabulucu olurken problemin nereden
kaynaklandigin1 az ¢ok tahmin ettigi veya bildigi sonucu ¢ikmaktadir. Bundan dolay1 yasanan
problemlerde ¢o6ziim saglarken kigileri iyi tanmimasi, karakterlerini bilmesi kolaylastirict
olmaktadir.

Allah Rastli’niin esler aras1 problemlerde izledigi yolu sdyle siralamak miimkiindiir:
Rasil-i Ekrem olaylara ve yasanan problemlere ¢6ziim odakli, sonug alici, yapici ve adaletle
yaklagsmig, esler arasinda miidahil oldugu her olaya bir peygamber olarak
rehber/arabulucu/hakem olmustur. Hz. Peygamber yasadiklari problemlerden dolayi eslerini
sikayet eden, sorununa gare arayan ve ondan arabulucu olmasini isteyen herkesi dinlemis, higbir
gorilisiine bagvurmus ve buna goére ¢oziim Onerilerinde bulunmustur. Sorunun kadin veya erkek
kaynakli olmas1 kararlarin1 etkilememis, esler arasinda adaletle hiikiim vermek adina sorunun
kaynagin1 aragtirmigtir. Kisileri bulundugu durum ve sartlara gore degerlendirmistir.
Problemlerin biiylimesine ve zararl sonuglar dogurmasina yol agmadan aile diizen ve huzurunun
temin ve idamesini saglayacak bir tutum sergilemistir. Rivayetlerin geneli dikkate alindiginda
karsilagilan problemlerin pek ¢ogunun hukuki nitelik tasidigi, Hz. Peygamber’in aileye dair
hiikiimler verirken Kur’an ayetlerini esas aldigi anlagilmaktadir. Rasiil-i Ekrem’in karsilastigi
aile i¢i meselelerde, basta sorgulayici bir tavir igerisinde olmamasi, ortami yumusatma egilimi,
adalet ve kolaylastiricilik ilkeleri ile hareket etmesi olmak {izere sergiledigi diger ilkesel tavirlar

kanaatimizce problemleri ¢6ziime kavusturmada en mithim role sahip unsurlardir.
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Oz

Yaygin bir din egitimi kurumu olan Kur’an Kurslar1 fertlerin dini davranislarinda,
diistincelerinde etkileyici olmakla birlikte, bireysel ve toplumsal dayanigmayi, birlik-beraberligi
ve sosyallesmeyi saglayan Onemli bir kurumdur. Dini, maddi ve manevi unsurlarin
benimsenmesi, aktarilmasi ve yasatilmasi agisindan Kur’an Kurslari dini sosyallesme alanlaridir.
Diyanet Isleri Baskanliginca kadinlara yonelik yiiriitiilen Kur’an Kurslari, dini egitimin yaninda
kursa katilan kadinlarin sosyallesme siireclerinde katki saglayan kurumlardir. Bu g¢aligmada
Kirikkale i1 Miiftiiliigiine baglh 12 Kur’an kursuna devam eden, yaslar1 33 ile 60 arasinda
degisen 24 katiimci ile goriisme yapilarak Kur’an Kurslarinin yetiskin kadinlarin dini
sosyallesmesine olan katkilart ortaya konulmustur. Nitel arastirma teknigi ile toplanan veriler
iizerinden gergeklestirilen igerik analizi sonucuna gore, Kur’an Kurslarinin din egitimi
hizmetinin verildigi bir yaygin egitim merkezi olmasinin yani sira; yetiskin kadinlar icin manevi
doyum merkezi, ailevi, dini ve psikolojik sorunlara ¢6ziim aranan ve fiili olarak danismanlik
hizmetlerinin alindig1, dini igerikli sosyallesme alanlariin olusturulmasi ve buna yonelik
uygulamalarin yapildigi dini sosyallesme merkezi olarak ¢ok yonlii bir kurum oldugu tespit

edilmistir.

* Bu makale, ayn1 isimle tamamlanan (Hitit Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali, 2022)
yiiksek lisans tezinden tiretilmistir.
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Anahtar Kelimeler: Dini Sosyallesme, Kur’an Kursu, Kadin, Kirikkale

The Role of Quran Courses in the Process of Religious Socialization of Women:
The Case of Kirikkale

Abstract

Qur'an courses, which are a non-formal religious education institution, are an important
institution that provides individual and social solidarity, unity and socialization, as well as being
impressive in the religious behaviours and thoughts of individuals. Qur'an courses are field of
religious socialization in terms of adopting and transferring religious, material and spiritual
elements. Qur'an courses for women conducted by The Directorate of Religious Affairs are
institutions that contribute to the socialization processes of women who attend the course, as
well as religious education.

In this study, the contribution of the Qur'an Courses to the religious socialization of adult
women was revealed by interviewing 24 participants aged between 33 and 60 who attend 12
Qur'an Courses affiliated to Kirikkale Provincial Mufti. According to the results of the content
analysis carried out on the data collected with the qualitative research technique, besides the
Qur'an Courses being a non-formal education centre where religious education services are
provided; the spiritual satisfaction centre for adult women has revealed that it is a multi-faceted
institution where solutions are sought for family, religious and psychological problems and
where counselling services are received.

Keywords: Religious Socialization, Qur'an Course, Woman, Kirikkale

GIRIS

Sosyallesme bireyin, dogumundan 6liimiine kadar hayat boyu devam eden bir siiregtir. Bu
siiregte sosyallesmeyi saglayan en 6nemli kurumlardan biri de dindir. Din insanlari ayni1 amag
etrafinda birlestirirken, dini pratikler vasitasiyla olusan sosyallesme ortamlar1 da bu siirecte
ayrica Onem kazanmaktadir. Bu ortamlarda meydana gelen dini pratikler, faaliyetler,
organizasyonlar bir taraftan toplumsal biitiinliigiin olugsmasina katki saglarken diger yandan
bireylerin zamanlarini kaliteli gegirmesine olanak saglar.

Din ve toplum karsilikl1 etkilesim igerisinde olan sosyal bir olgudur. Dini sosyallesme ise
sosyallesme siireci igerisinde gerceklesen, bireyin toplumun dini norm ve kaidelerini, inang ve

476 Din unsuru

uygulamalarin1 benimsedigi ve igsellestirdigi bir siire¢ olarak tarif edilmektedir.
bireysel oldugu kadar toplumun g¢esitli kurumsal yapilari ile de yakin iliski igerisindedir.
Islam’in geldigi ilk yillardan itibaren tarih boyunca Kur’an-1 Kerim ve Islam dini esaslarmin
egitimi 6nemli olmus, dini egitim yapan kurumlar toplum tarafindan ilgi gérmiistiir. Yaygin bir

din egitimi kurumu olan Kur’an Kurslari fertlerin dini davranislarinda, diisiincelerinde etkileyici

47 Yakup Costu, “Toplumsallasma ve Din”, Din Sosyolojisi, ed. hsan Capgioglu ve Niyazi Akyiiz (Ankara: Grafiker Yaymlari,
2015), 374-375.
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olmakla birlikte, bireysel ve toplumsal dayanismayi, birlik-beraberligi ve sosyallesmeyi saglayan
onemli bir yap1 olarak islevselligini korumustur. Bir toplulugun toplum olma bilincine varma
siirecinde dini, maddi ve manevi unsurlarin benimsenmesi, aktarilmasi ve yasatilmasi agisindan
Kur’an Kurslar1 dini sosyallesme alanlaridir. Kadinlara yonelik yiiriitillen Kur’an Kurslari,
Diyanet Isleri Baskanlhiga bagh olarak egitim faaliyeti yiiriiten, dini egitimin yaninda, kursa
katilan kadinlarin sosyallesmesine ve bu agidan dini sosyallesmeye onemli katki saglayan
kurumlardir.

Kur’an Kurslarinin yiiklendigi temel misyonlar agisindan dini sosyallesme; dini, milli ve
manevi igeriklerle biitiinlestirilmis toplu ibadetler ve sosyal faaliyetler biinyesinde
gergeklesmektedir. Sunulan bu hizmetler sosyal algilar yiiksek, toplumla biitiinlesen, kendini ve
cevresini dogru davranig bicimleriyle degistirebilen ve gelistirebilen bireyler yetismesine katki
saglamaktadir. Kur’an Kurslari, yas, egitim ve sosyo-ekonomik agidan birbirinden farkli
yetiskin kadinlarin; farkli sosyal ¢evrelerde, dini igeriklerden beslenmis kaliteli zaman dilimleri
gecirmesi acisindan da dini sosyallesme siirecinin vazgecilmez bir parcasi olmustur. Kur’an
Kurslar egitim hizmetinin yani sira, sosyallestirme, psikolojik ve aile danigmanlig1 gibi islevleri
de yerine getirmektedir. Ulkemizde Kur’an Kurslar1 her yas grubundan, her meslek ve etnik
gruptan kisilere egitim vermekle birlikte; bireye sosyal bir ortam saglamak ayni zamanda aile ve
toplum hayatinda dinin gereklerinin yerine getirilmesi agisindan da rehberlik hizmeti
vermektedir.

Kur’an Kurslar1 kadinlara yasadiklari ev ortamlarimin  haricinde, din egitimi ve
sosyallesme alanlariin birlestirilmesiyle olusan dini sosyallesme ortamlari sunan bir hizmet
alanina sahiptir. Ayn1 zamanda fiili olarak danismanlik hizmetlerinin yiiriitiildiigli bu ortamlar;
mutlu, manevi agidan doyuma ulagmis, kendini gerceklestirmis egitimli ve donanimh kadinlarin
yetistirilmesine 6nemli katk1 saglar.*”’

Bu calismada bir yaygin din egitimi kurumu olan Kur’an Kurslarinin, Kirikkale ili
Ozelinde yetigkin kadinlarin dini sosyallesmesine olan katkilar1 ortaya konulmustur. Bu
caligmayla; Kur’an Kurslarmin kadmin dini sosyallesme siirecindeki roliiniin bireysel ve
toplumsal olarak onemi, cemaatle yapilan ibadetlerin ve sosyal aktivitelerin, kadinlarin dini
yasantisina olan psikolojik ve sosyal etkilerinin ortaya konulmasi hedeflenmistir. DIB’in ‘ihtiyag
Odakli Din Egitimi Programi’nin amaglarindan biri olan dini sosyallesme unsurunun sahada
yapilan uygulamalar ¢er¢evesinde yetiskin kadinlar iizerindeki etkilerini ortaya gikarmak, dini
sosyallesmenin daha etkili sekilde yiiriitiilebilmesi ve daha fazla kadin kitlesine ulagilmasi
acisindan yetkili kurumlar i¢in bir veri kaynagi olusturulmasi hedeflenmistir.

Bu calisma, Kur’an Kurslarinin fonksiyonlarmin ortaya konulmasi, Kur’an Kurslarinca

477 Bkz. Mehmet Akif Kilavuz. Kur’an Kurslarinda Yetigkin Din Egitimi. Istanbul: Diisiince Yaynlari, 1. Bask1, 2005; Ahmet Kog.
“Kur’an Kurslarinda Din Egitimi.” Din Egitimi. ed. Mustafa Koylii. vd. 375-405. Istanbul: Ensar Nesriyat, 3. Baski, 2014;
Abdullah Ince. “(Kur’an Kursu Ogreticisi Gériislerine Gore) Kur’an Kurslarimin Dini sosyallesmeye Katkilar1”. Sakarya
Universitesi llahivat Fakiiltesi Diyanet IImi Dergisi 53/2 (Nisan 2017), 149-174; Feyza Nur Alparslan Ozkan. “Bir Sosyallesme
Araci Olarak Kuran Kurslar1” Bilecik Seyh Edebali Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 2/1 (Haziran 2017), 65-82
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hedeflenen ve yiiriitillen faaliyetlerin, bireysel ve toplumsal olarak dini yasamdaki olumlu
degisimlerin gerceklestirilmesine olan katkisinin analiz edilmesi, kadinlarin dini sosyallesmesine
yonelik planlamalarin genisletilmesi ve gelistirilmesi i¢in bilimsel bir veri olusturmak agisindan
onemlidir.

Kur’an Kurslariin kadinlarin dini sosyallesmeleri iizerindeki etkilerinin arastirildigi bu
caligmada, temel problem “Kur’an Kurslarinin, Kirikkale ilinde bu kurslara devam eden yetiskin
kadinlarin dini sosyallesme siirecine katkilar1 nelerdir?” sorusuna dayandirilmistir. Caligmanin
alt problemleri agisindan ise; kurslarin kadinlarin saglikli bir dini ve ahlaki gelisim
gostermelerine, kendisine ve gevresine karsi inang, ibadet ve ahlak biitliinliigli ¢ergevesinde
davranmanin énemini fark etmelerine, islam ahlakini yansitan giizel davramslar sergilemelerine
olan katkilar1 arastirtlmistir. Ayrica milli birlik ve beraberlik duygusunu gelistirmek, temel
ahlaki ilkeler gercevesinde iyiye, giizele ve dogruya yoneltmek ve ayni zamanda toplumsal
sosyalizasyonu saglamak agisindan Kur’an Kurslarinin iglevselligi incelenmistir.

Calismada katilimcilarin Kur’an kurslarinda dini sosyallesme anlaminda edindikleri
deneyimlerin derinlemesine arastirilarak ortaya konulmasi agisindan nitel arastirma
modellerinden biri olan olgubilim arastirmalar1 dikkate alinmistir. Olgubilim deseni, bireylerin
giindelik yasantilarindan yola ¢ikarak bilingli deneyimler iizerine odaklanir ve deneyimlerin bu
bireyler tarafindan nasil anlamlandirildiklarin ortaya ¢ikarmak icin kullanilir.*”® Bu arastirmalar
nitel arastirmalar ¢ercevesinde “goriisme, dokiiman analizi ve gozlem gibi nitel veri toplama
yontemlerini kullanarak olay ve algilarin dogal ortamda biitiinciil bir sekilde ortaya konulmasina

yonelik nitel bir siirecin izlendigi arastirmalar™*”

olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu baglamda
kadinlarin, bir sosyallesme araci olarak Kur’an Kurslaria yiikledigi anlam olgubilim acisindan
caligmanin odak noktasina yerlestirilmistir.

2019-2020 verilerine gore, Kirikkale 11 Miiftiiliigiine bagl ‘Temel ve Kisa Siireli Egitim
Programi’ kapsaminda hizmet veren ilgeler dahil olmamak iizere toplam 74 Kur’an Kursu ve bu
kurslara devam eden 1570 kadin kurs katilimcis1 bulunmaktadir.**® Calisma grubumuz, Kirikkale
Il Miiftiiliigiine bagh Kirikkale merkezde bulunan 12 Kur’an kursunda (Nokta Kur’an Kursu,
Baglarbas1 Kur’an Kursu, Thsaniye Kur’an Kursu, Yesil Camii Kur’an Kursu, Prof. Dr. Besir
Atalay Kur’an Kursu, Furkan Camii Kur’an Kursu, Atatepe Camii Kur’an Kursu, Firinli Camii
Kur’an Kursu, Karakaya Camii Kur’an Kursu, Fatih Camii Kur’an Kursu, Sanayi Kur’an Kursu,
Nur Camii Kur’an Kursu) en az iki egitim-6gretim donemi kursa devam etmis, yaslari 33-60
olarak degisen 24 yetiskin kurs katilimcisindan olugmaktadir. S6z konusu kurslarin
belirlenmesinde kurslarin il merkezinde bulunmasi ve 6grenci sayilarinin fazla olmasi esas

alinmustir. Caligma grubunun tespitinde kartopu modeli kullanilmistir. Bu modele gore ¢alisma

gurubunun belirlenmesinde, dncelikle ¢aligma alnina ait birimlerden birisi ile temas kurulur ve

478 Michael Burawoy, “Reconstructing social theories”, Power and Resistance in the Modern Metropolis, ed. Michael Burawoy vd.
(Berkeley: University of California Press, 1991), 9.

47 Ali Yildirim vd., Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri (Ankara: Seckin Yaymeilik, 2008), 39.

40 2019-2020 Yilma Ait Kirikkale il Miiftiiliigii’ne Bagh Kuran Kurslar ile flgili Genel Bilgiler (01.05.2020).
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temas kurulan birimin yardimiyla ikinci birime, ikinci birimin yardimiyla {igiincii birime
481

gidilmektedir.™" Bu yontemle oncelikle s6z konusu kurslarin birinde gorev yapan kurs 6greticisi
ile temas kurulmus, bu 6greticinin kursunda bulunan 6grencilerle yapilan goriismeler neticesinde
ogrenciler kendi istekleri ile calismaya katilim saglamiglardir. Ayni sekilde il merkezinde
Ogrenci yogunlugu esas alinarak secgilen diger kurslarin ogreticileri ile temas kurularak soz
konusu katilimcilar ile goriismeler saglanmistir. Bu sekilde, bir kartopunun biiyiimesi gibi
caligma grubunun biiyiikliigli genislemis ve il merkezinde bulunan 12 Kur’an kursunda toplam
24 katilimciya ulagilmistir. Satlirasyonun (verilerin doygunluga ulagmasi) ortaya c¢ikmasiyla
gorlismeler sonlandirilmisgtir.

Nitel arastirma yontemlerinde kullanilan goriisme tekniginin bu g¢aligma i¢in en uygun
veri toplama araci olduguna karar verilmis, bu tekniklerden ise yar1 yapilandirilmig goériisme
teknigi se¢ilmistir. Goriisme teknigi, bireylerin kendi acisindan gerceklige yiikledigi anlamlari,
tanimlar1 elde etmenin en uygun aracidir.** Bu ¢alismada yari yapilandirilmis goriisme yoluyla
elde edilen veriler icerik analizi yontemiyle analiz edilmistir.

Aragtirmanin siirhiliklart agisindan 2019-2020 verilerine gore Kirikkale 11 Miiftiiliigiine
bagl toplam 74 Kur’an Kursu igerisinden secilen yukarida ifade edilen 12 Kur’an Kursuna
devam eden 24 yetiskin kadin Kur’an Kursu Ogrencisi dikkate alinmistir. Arastirma 24
katilimcinin yari yapilandirilmig goriisme formundaki sorulan sorulara verdigi cevaplarin dogru
ve samimi oldugu varsayimi ile sinirlidir. Bu anlamda g¢alisma, segilen calisma grubu ve

caligmanin yapildig1 zaman dilimi ile sinirhidir.

1. DINI SOSYALLESME

Bireyin dogumuyla baslayip hayati boyunca devam eden sosyallesmenin, bireyin ait
oldugu toplumun kiiltliriinii ve degerlerini 6grenmesi ve benimsemesi ile ortaya cikan bir
etkilesim siireci oldugundan bahsedilirken ayni zamanda sosyallesmenin, topluma ait kiltiiriin
yeni kusaklara aktarilmasini saglayan bir arag, bir egitim ve &gretim siireci olduguna vurgu
yapilmustir. Bu baglamda din unsurunun da bu siirecin ayrilmaz parcasi oldugu bilinmektedir.**?
Temelde sosyallesme teorisinden beslenen dini sosyallesme, bireyin sosyal bir anlam igerisinde
toplumun dini norm ve kaidelerini, inan¢ ve uygulamalarini benimsedigi ve igsellestirdigi,
toplumun da dini ve kiiltiirel unsurlari bireye aktardig: bir siire¢ olarak da tarif edilebilir.***

Dini davraniglar dogustan gelen davraniglar degil, kisinin iginde yasamis oldugu sosyal
cevreden etkilenmesi neticesinde Ogrenilerek gergeklesen bir durumdur. Bireyin dini
sosyallesmesinde aile, okul, arkadas g¢evresi, kitle iletisim araglar1 vb. gibi faktorler oldukga

onemlidir. Yukarida ifade edilen kurumlar igerisinde barindiran ve ayn1 zamanda bireyin dini

*8! Yahsi Yazicioglu vd., Spss Uygulamali Bilimsel Arastirma Yontemleri (Ankara: Detay Yaymecilik, 2014), 45.

42 F_ Keith Punch, Sosyal Arastirmalara Giris; Nicel ve Nitel Yaklagimlar, gev. Dursun Bayrak, H. Bader Arslan, Zeynep A
(Ankara: Siyasal Kitapevi, 2014), 166.

48 Yakup Costu ve Elif Biisra Kocalan, “Religious Socialization in Turkey”, Sociology of Religion in Turkey, ed. Z. Agilkaya-Sahin,
A. Yapicy, S. Demmrich, (istanbul: Camlica Publications, 2021), 99-103.

4% Mehmet Birekul, “Aile ve Dini Sosyallesme”, dile Sosyolojisi Yazilari, ed. Mustafa Aydin (istanbul: Agilim Kitap, 2014), 147.
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diislincesinin olugsmasinda ve sekillenmesinde onemli bir yere sahip olan bu siireg, bireyin ait
oldugu toplumda kendini gerceklestirmesi adina Onemli katkilar saglamaktadir. Dini
sosyallesmenin gerceklestigi siirecte Onemli etkiye sahip olan durumlar arasinda, bireyin
karakteristik yapisi, icinde bulunulan cografya ve toplum yapisi, aile yapisi ve bireyin gelisimsel
durumu sayilabilir.**’

Dini sosyallesme bireyin yasaminda sadece belli bir zaman diliminde yer almaz,
sosyallesme siirecine paralel olarak dogumla baslayip bireyin dmriiniin sonuna kadar devam
eder. Insamin yagami boyunca her yas evresinde ve bulundugu konuma bagli olarak yeni roller
Ogrenmesinde ve bu rollere uyum saglamasinda etkili olmaktadir. Dini tutumlarin
sekillenmesinde, dini sosyallesmenin oldukc¢a énemli oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla bireyin
benimsemis oldugu dini tutum ve anlayiglarin, kiiltiirel ve toplumsal bir ortamda sosyallesmeyle
birlikte sekil buldugunu gérmekteyiz.

Dini sosyallesme, sosyallesme siireci icerisinde ve ona bagl olarak gelismektedir. Her
toplumun kendine mahsus maddi-kiiltiirii oldugu gibi, manevi-dini kiiltiiri de vardir. Birey
sosyallesme siireci igerisinde bu iki kiiltiirden de etkilenmektedir ve bu 6geleri 6grenme siireci
ile igsellestirmektedir. Bu yiizden bireyin dini tercihi, dini gelisimi ve dini uyumu sosyallesme
icerisinde yer alir. Birey dogdugunda, dini-kiiltiirel yoniiyle dogmaz ancak sosyallesmeyle bu
tarafin1 edinir ve gelisir.**® Buradan hareketle dini sosyallesme, “kisinin toplumun dini kiiltiir
unsurlari, degerleri, sembolleri ve modellerini alarak kendi sahsiyetine mal etmesi ve boylece

k”*7 tamimlanmaktadir. Dini

dini kisiliginin olusmasindan ibaret bulunan bir siire¢ olara
tutumlar, toplumsal ve kiiltiirel ortamda sosyallesme siirecinde sekillendigi icin dini
sosyallesme, kisinin, icinde yasayip kiiltiiriinii paylastig1 toplumun biitlin yonleri ile dini inang,
norm ve pratiklerini 6grenip igsellestirmesidir.**®

Kisilik olusturma siirecinde sosyallesmenin alt unsuru olarak goriilen dini sosyallegsme
stireci dnemli bir igleve sahiptir. Nesilden nesile aktarilan dini normlar ve degerler ayrica dini
kdiltiir, kisilik gelisiminde de bir nevi egitim 0gretim gdrevi listlenmektedir. Kur’an’mn “Allah

99489

sizi analarinizin karnindan, sizi higbir sey bilmez durumda iken ¢ikardi ifadesi ve Hz.

Muhammed’in “Her ¢ocuk fitrat iizere dogar, sonra anasi, babasi onu Yahudi, Hristiyan veya

740 seklindeki beyami kisilik gelisiminde sosyallesme ve ayni zamanda dini

Mecusi yapar
sosyallesme siireclerinin ne kadar énemli oldugunu gostermektedir.

Dini tercihler ve kabuller, bireyin iginde yasadigi sosyal ¢evre nasil ise o dogrultuda
ogretilir, ya da birey etkilesim seklinde bunu 6grenir. Dolayisiyla din her toplumda var olan ve

etkisini canli tutan bir fenomendir. Dini inancin kisilik gelisimine olan katkisini ortaya koyarken

4 Yakup Costu. “Toplumsallagma Kavrami Uzerine Sosyolojik Bir Degerlendirme”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 9/2
(Nisan 2009): 134-137.

46 yYakup Costu, Toplumsallasma ve Dindarlik (Samsun Ornegi) (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2011), 84.

7 Unver Giinay, Din Sosyolojisi (Istanbul: insan Yaynlari, 2010), 169.

48 Ejder Okumus, “Din ve Sosyallesme”, Turkish Studies - International Periodical for The Languages, Literature and History of
Turkish or Turkic 9/11(Eyliil 2014), 443.

48 Kur’an-1 Kerim Meali, ¢ev. Halil Altuntas-Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, 2009), Nahl 16/78.

40 Diyanet Isleri Baskanligi (DIiB), “Hadislerle islam” (Erisim 1 Ocak 2022).
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bunun gerceklesmesinde toplumsal deger ve kodlarin yadsinamaz etkisinin oldugu ve kiiltiirel ve
dinsel unsurlarin benimsenmesiyle bu siirecin siirdiiriildiigii goriilmektedir. Bu noktada Giinay,
dini sosyallesmeyi kisaca sdyle formiillestirir. “Dini Sosyallesme = Insan Fitrat1 x Toplum-
Kiiltiir-Din= Dini Kisilik ya da Kisisel Dindarliktir.”*' Bu noktada bireylerin dini sosyallesmesi,
“bireyin dogustan getirdigi beseri egilim ya da yetenegin belirli toplumsal ve kiiltiirel kosullarla

etkilesimi sonucu olusan bir siireg”*>

olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

2. KUR’AN KURSLARI

Diyanet Isleri Bagkanlig1 tarafindan agilan, toplumun dini ihtiyaglarina yonelik faaliyet
gosteren Kur’an Kurslari, degisen 6grenci profili ve yiiklendigi misyon itibari ile dnemli bir
yaygin din egitimi vasitast olma 06zelligi gosteren kurumdur. Yaygin din egitimi etkinlikleri
“Orgiin egitime hi¢ girmemis, drgiin egitime devam eden, bu egitimin herhangi bir kademesinden
ayrilmis ya da onu bitirmis olan, farkli yas gruplarindaki 6grencilere”, kisa siireli programlar
uygulanarak gergeklestirilmektedir.*”?

Bu kurslar dini egitimin yaninda, katilimeilarin problemlerinin ¢éziilmesinde ve toplumsal
sosyallesmelerinin saglanmasi noktasinda 6nemli katki ve iglevlere sahiptir. Yaygin din egitimi,
orgiin egitimin bos biraktigi kisimlar1 doldurmaya caligmaktadir. Diyanet Isleri Baskanligina
baghh Kur’an Kurslari, her yas grubunda katilimci kadinlara dini egitimin yaninda yasamlari
boyu ihtiya¢ duyduklar1 sosyal konularda da katki saglamaktadir. Diyanet Isleri Baskanliginca
yiiriitiilen bu gorev, belli bir program dahilinde, hizmet verilen kitlenin, farkli ihtiyaclarina gore
de cevap verebilmek iizere “Kur’an Kurslari Ogretim Programi” adi altinda bir program
gelistirmistir.494

1965 yilinda, ‘Dini Hizmetler ve Din Gorevlilerini Olgunlastirma Dairesi Baskanligr’
kurulmus, bu Dairenin biinyesinde yer alan “Olgunlagtirma Miudiirligi” tarafindan egitim
hizmetleri yiiritilmeye baglamistir, sonrasinda ise 1984 yilinda “Din Egitimi Dairesi
Bagkanlig1” olarak degistirilen ve Din Egitimi, Hizmet I¢i Egitim ve Program Gelistirme Subesi
Miidiirliikleri olarak ii¢ ayri sube seklinde tesekkiil ettirilmistir.* S6z konusu Program
Gelistirme Subesi Midiirliikleri toplumun her kesimi i¢in farkli kategorilerde gelisen ihtiyaglar
ve temel hedefler dogrultusunda Kur'an Kurslart Ogretim Programlar1 bashgi altinda birgok
Ogretim programi hazirlamigtir.

Diyanet Isleri Baskanligi toplumun dini ihtiyac1 olan Kur’an ve dini bilgiler 6gretimi
gereksinimini karsilamak iizere farkli yillarda ¢ikardigi ve uygulamaya koydugu egitim

programlari bulunmaktadir. Kur’an kurslarinin yerine getirmis oldugu faaliyetler, egitim ¢esidi

olarak bazi kategorilerde ortaya konulmaktadir. Bu kategoriler farkli kesimlere hizmet veren,

“! Giinay, Din Sosyolojisi, 422.

#2 Giinay, Din Sosyolojisi, 443.

4% Suat Cebeci, Din Egitimi Bilimi ve Tiirkiye’de Din Egitimi (Ankara: Akgag Yaymlari, 1996), 185.

4% Diyanet Isleri Baskanligi (DIB), “Hukuk Miisavirligi”, Kur’an Egitim ve Ogretimine Yonelik Kurslar ile Ogrenci Yurt ve
Pansiyonlar1 Yonetmeligi (Erisim 13 Ocak 2022).

4 Diyanet Isleri Bagkanligi (DIB), “Terme Miiftiiliigii” (Erisim 13 Ocak 2022).

131



ama¢ ve miifredat bakimindan birbirinden farkli temel ilkeler noktasindan hareketle, ayni
zamanda birbirleriyle baglantili olarak Kur’an kurslarinin yerine getirmis oldugu faaliyetler,
ilgili yonetmelikte®® ifade edilmektedir.

‘Ihtiyag Odakli Kur’an Kurslar1 Programi’nda toplumun tiim kesiminin Kur’an
egitiminden etkin bir sekilde yararlanabilmesi hedeflenmektedir. Bu programlarda istege gore
saatler veya giinler degisebilmektedir. Dersler ise; diger kurslarda oldugu gibi Kur’an-1 Kerim’i
yiliziinden okuma, iman, ibadet, ahlak konulari, temel dini bilgiler ve Hz. Peygamber’in
hayatindan olusmaktadir.*’

‘Ihtiyag Odakli Kur'an Kurslar1 Ogretim Programi® 32 haftalik bir egitimden
olusmaktadir.®® Kurslarda egitim Temel Ogretim ve Ek Ogretim Programlari olarak iki boyutta
uygulanmakta olup bu programlar bagkanlik¢a her yil bolgesel talep ve sartlara gore belirlenen
egitim-6gretim takvimi dogrultusunda 4 donem halinde yiiriitiilmektedir. Her egitim-6gretim
donemi siire bakimindan kendi iginde miistakildir ve her dénem 8 haftadan olusur.*”

Kurslarda yillik uygulanmasi gereken plana gore, 8 ay ve 32 hafta siireli Kur’an kurslari
Ogretim Programu gercevesinde Kur’an kurslarinda, Kur’an-1 Kerim dersi haftada 12 saat, Itikat
dersi haftada 2 saat, Ibadet dersi haftada 2 saat, Ahlak dersi haftada 1 saat, Siyer dersi haftada 1
saat olmak {izere toplam 18 saat ders okutulur.”®

‘Thtiya¢ Odakli Kur’an kurslar1 Ogretim Programlar1® kapsaminda yer alan programlardan
biri de vatandaslarimizin Kur’an-1 Kerim ve dini bilgiler noktasinda temel diizeyde bilgi ve
beceri kazanmalarina, boylece saglikli bir dini ve ahlaki gelisim gdstermelerine katki saglamay1
amaglayan ‘Temel Ogretim Programi’dir. S6z konusu program, alandan gelen geri bildirimler,
sahaya yonelik yapilan anket caligmalari, gelisen ve degisen sosyo-kiiltiirel sartlar, muhatap
kitlenin ilgi, ihtiya¢ ve beklentileri g6z oniinde bulundurularak giincellenmistir.®' Diyanet isleri
Bagkanligi, 2012 (DIB Ihtiyag Odakli Ogretim Programi) yilinda Kur’an kursu hizmetlerinden
daha fazla insanin faydalanmasi dogrultusunda ‘ihtiya¢ odakli 6gretim programi’ gelistirmis ve
iilke genelinde uygulamaya koymustur. Genel olarak ders saatlerinin daha esnek hale getirilmesi
ekseninde hazirlanan programda Kur’an kurslari, “milli birlik ve beraberligi pekistiren, sevgi,
saygl ve dostluk baglarin1 gii¢lendiren, vatan, millet, bayrak, sehitlik, gazilik gibi milli degerleri
asilayan ve bir arada yasama bilincinin olusmasina katkida bulunan kurumlar olarak
tanimlanmustir”.*%

Kur’an Kurslari, Islam dini deger ve normlarinin, insan hayatinin anlamlandirilmasina

4 By galigmada kadmlarin dini egitimi cercevesinde Kur’an Kurslarinda Temel Ogretim programma dahil olan ihtiyag odakli
Kur’an kurslart programi temel alinmistir. Diger programlar c¢alismanin sinirlandirilmasi agisindan degerlendirilmeye
almmamustir.

“7 Diyanet Isleri Baskanligi (DIB), “Egitim Hizmetleri Genel Miidiirliigii”, Program Gelistirme Daire Baskanlhig1, ihtiyag Odakli
Kur’an Kurslar1 Ogretim Program 2019 (Erisim 13 Ocak 2022).

4% DIB, “Hukuk Miisavirligi”.

4 DIB, “Hukuk Miisavirligi”.

3% DIB, “Hukuk Miisavirligi”.

' DIB, “Egitim Hizmetleri Genel Miidiirliigii”.

%92 Abdullah ince, “Tiirkiye’de Yetiskin Kadinlara Yonelik Kur’an Kurslari Politika ve Uygulama Onerileri”, Seta Say1 254 (Agustos
2018), 11.
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katki saglayarak bireyin karsilastigi problemlere karsi kendi ¢oziimlerini bulmalarinda yardimci
olmaktadir. Ayn1 zamanda dini ibadetleri kisinin davraniglarina yansitmasinda rol model olmak,
kurslarm en 6nemli islevlerindendir. Kurslar, Islam dininin inang ilkelerinde yeri olmayan batil
inan¢ ve hurafelere kars1 katilimcilar bilinglendirmeye ¢alismaktadir. Hz. Peygamberin 6rnek
yasantist gozler online serilerek, insanlarin yasaminin sekillenmesinde yardimci olunmaktadir.
Dini ve itikadl konularda bilgilendirilen katilimeilarin, edindikleri bilgileri igsellestirmeleri
sonucunda manevi anlamda bir doyuma ulasmalar1 hedeflenmektedir.>”

Tiirkiye’de bir yaygin egitim kurumu olan Kur’an Kurslari, bu kurslara devam eden
kadmlar agisindan bakildiginda, onlarin sosyallesmesinde fonksiyonel oldugu igin, yetigkin
kadin 6grenciler i¢in manevi doyum yeri, dini, psikolojik ve ailevi problemlerini paylastiklar1 ve
fiili olarak danismanlik hizmeti aldiklar1 bir kurum olarak goriilebilmektedir.’*

Kur’an Kurslarinin Miisliiman bireylerin iginde yasadiklari toplumun dini kiiltiiriinii,
degerlerini, dini yasantisini, geleneklerini vs. Ogrenmelerinde, bunlart yasamlarina
gecirmelerinde, ¢evrelerindeki Miisliiman bireylerle birlikte bu etkinliklere katilmalarinda,
cevrelerindeki kisilerle saglikli iliskiler kurabilmelerine, onlarla barig ve hoggdriiye dayali bir

iliski gelistirebilmelerinde onlara kilavuzluk edici, yol gosterici bir rol iistlendigi sdylenebilir.””

3. BULGULAR VE TARTISMA

3.1. Katihmcilara Ait Demografik Bilgiler

Bu calisma Kirikkale il Miiftiiliigiine bagli merkezde bulunan 12 Kur’an Kursuna devam
eden 24 kadm kursiyerin goriislerinin analiz edilmesiyle ortaya ¢ikmustir. Yaslar 33 ile 60
arasinda degisen katilimcilarin sadece biri dul ve yine sadece biri ¢ocuksuz olmak iizere
digerlerinin en az bir c¢ocugu bulunmaktadir. Katilimcilar yasa gore yasam evrelerine
bakildiginda genel olarak orta yas kesiminden gelmektedir.

24 katilimcinin egitim durumu incelendiginde 11’1 ilkokul, 1’1 ortaokul 7’si diiz lise, 1’i
Iman Hatip Lisesi ve 4’iiniin ise iiniversite mezunu oldugu tespit edilmistir.

Katilimcilarin sosyo-ekonomik durumuna bakildiginda 22’°sinin ev hanimi oldugu ve
calismadigi, birinin tekstil alaninda calistigi ve bir katilimcinin emekli 6gretmen oldugu
saptanmuistir.

Katilimcilarin biiyiik orani en az bir yi1l Kur’an Kursuna devam etmistir ve en fazla 4 yil
devam eden kadin kursiyerler vardir. Kursa katilim siireleri ¢alisma igin elde edilecek verilerin
deneyimler ve yasantilar agisindan degerlendirilmesi noktasinda yeterli bir siire olarak kabul
edilmistir.

Katilimeilardan elde edilen demografik bilgiler katilimcilarin yas, sosyo-ekonomik durum

ve kurs deneyimi agisindan heterojen bir yapiya sahip oldugunu ortaya koymaktadir.

5% fnce, “Tiirkiye’de Yetigkin Kadinlara Yénelik Kur’an Kurslari Politika ve Uygulama Onerileri”, 17.

3% fnce, “Kur’an Kursu Ogreticisi Goriislerine Gore Kur’an Kurslarmin Dini Sosyallesmeye Katkilar1”, 149-172.

5 Mehmet Korkmaz, “Kur’an Kurslarinda Din Egitimi ve Sorunlari”, Tiirkiye'de Din Egitimi ve Sorunlari, ed. Mustafa Koylii
(istanbul: DEM Yayinlari, 2018), 293.
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3.2.Kadin Kursiyerlerin Kur’an Kurslarina Katihm Amaglari

Aragtirmaya katilan kursiyerlerin, “Kur’an Kursuna gelis amaciniz nedir?” sorusuna
verdikleri cevaplar iizerinde yapilan analiz sonucunda “Kur’an-1 Kerim 6grenmek, ezber
yapmak, tecvit, mahre¢ 6grenmek, daha dogru ve giizel Kur’an-1 Kerim okumak, dini konularda
eksiklikleri gidermek, ibadetleri daha diizgiin yapmak, sosyallesmek ve bos vakti
degerlendirmek” seklindeki kodlar1 ortaya ¢ikmistir. Bu kodlar i) Kur’an Egitimi ve Dini Egitim,
ii) Sosyallesme ve iii) Kaliteli vakit gecirme alan1 olarak siniflandirtlmistir.

i. Kur’an ve Din Egitimi Hizmeti Almak

Katilimcilarin ¢ogu onlar1 Kur’an Kurslarina gitmeye yonelten sebepler arasinda ilk
olarak Kur’an ve dini egitim hizmeti alma hususunu belirtmislerdir. Bu durumun nedeni olarak
Kur’an-1 Kerim okuyusunu ilerletmek, sure ve dualar1 ezberlemek, dini bilgileri tamamlamak
verilmigtir. Bu anlamda katilimcilardan alinan yanit su sekildedir: “Dini konularda eksiklerimi
gidermek amaciyla gittim, sonra surelerimi, dualarimi, namazimi daha diizenli, daha dogru bir
sekilde 6grenmek, kilmak ibadetimi daha giizel sekilde yapmak igin gittim” (KK6).

Giliniimiizde orgilin egitim siireci i¢cinde bulunan veya bu siireci tamamlamis insanimizin
biiylik bir kismi, Kur’an-1 Kerim’i yiiziinden okumayi; iman, ibadet, ahlak konularinda temel
bilgileri ve Hz. Peygamber’in hayatini1 6nemli 6lgiide bu kurumlardan 6grenmektedir’®® DIiB’in
ortaya koydugu bu durum katilimcilarin Kur’an Kurslarina devam etme amaglari agisindan ayni
sonucu ortaya ¢ikarmistir.

ii. Sosyallesmek ve Yeni Ortam Kazanmak

Katilimcilarin Kur’an Kursuna gelme sebepleri igerisinde ikinci olarak en fazla ifade
edilen durum, sosyallesme ve yeni ortamlar kazanma arayisi i¢erisinde olmalaridir. Bu durum su
ifadelerde de acikga goriilmektedir: “(...) ben evde bos kalacagima kursa gidip orda ortam
degistirmek, yeni arkadaglar edinmenin 6nemli oldugunu disiindiim. (...) sosyallesmek icin
gittim” (KK12).

Ince’nin galigmasinda kadinlari Kur’an kursuna yonelten sebepler “dini dgrenme, dini
sosyallesme, psiko-sosyal beklentiler, bos zaman1 degerlendirme” seklinde ortaya ¢ikmistir. Bu
caligmada Ogreticilere gore, “Ogrencilerin 6nemli bir kisminin kursa gelme amaci, dini

59507

konulardaki bilgi eksikliklerini giderme™”" oldugu saptanmistir. Ayrica bu ¢aligmada “Kur’an
kursu egitiminin dogal seyrinde ortaya ¢ikan sosyallesme fonksiyonunun, 6zellikle egitim ve
sosyoekonomik gerekgelerle dezavantajli konumda bulunan kadinlar i¢in daha islevsel

% ye bunun nedeni olarak ise Kur’an kurslarinda diizenlenen sosyal faaliyetler, yetiskin

oldugu
kadinlar i¢in 6zel sosyal ortamlar iiretmesi, onlarin dini duygularla bu ortamlara goniillii katilim

saglamast ve bu sosyal davranislarin kadinlarin toplumsal hayata entegrasyonunu

3% DIB, “Hukuk Miisavirligi”.
7 Ince, “Kur’an Kursu Ogreticisi Gériislerine Gore Kur’an Kurslarinin Dini Sosyallesmeye Katkilar”, 158.
5% Ince, “Kur’an Kursu Ogreticisi Gériiglerine Gére Kur’an Kurslarmin Dini Sosyallesmeye Katkilart”, 171.
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kolaylastirmasi verilmistir.””’

Siingii’niin yetigkinlerin din egitimine ydnelik yaptig1 arastirmada, yetiskin kadinlarin
Kur’an Kursundaki egitim-6gretim faaliyetlerine katilimlarinin birinci nedeni dini amaca
ulagma, ikinci olarak da sosyal amaca ulasma istegi oldugu belirlenmistir.>"°

iii. Kaliteli Zaman

Katilimeilar evde kullandiklar1 zaman dilimini etkili ve verimli kullanamadiklarini,
Kur’an Kurslarinin zamani etkili planlama ve kullanma konusundaki faydalarmi “zamanimizi
diizglin kullanmay1 6greniyoruz” (K18) diyerek ifade etmislerdir. Kur’an kurslarinin zamanin
faydali isler yaparak gecirilmesine vesile oldugu vurgulanmstir.

Kadinlarm Kur’an Kurslaria gitme sebepleri arasinda 6ncelikle onlarin Kur’an-1 Kerim
ve dini bilgiler konusunda kendilerini gelistirmek istemeleri ve sonrasinda bu birliktelik ve grup
ortami vesilesiyle ortaya ¢ikan farkli bir sosyal ¢evre kazanimi istegi karsimiza ¢ikmaktadir.
Burada farkli akran gruplariyla olusan sosyal gevre onlarin sosyallesmesi agisindan énemli bir
ortam olusturmakta ve bu ortamin onlara sundugu dini igerikli aktiviteler, sosyallesmenin dini
anlamda gerceklesmesine zemin hazirlamaktadir. Bu anlamda kadinlara Kur’an Kurslarinda
verilen egitim ve yapilan diger faaliyetler onlarin giin igerisinde bu ortamlarda bulunmakla

kaliteli zaman gegirmeleri i¢in imkan saglamaktadir.

3.3. Kur’an Kurslarimin Toplumsal Fonksiyonlari

Katilimeilarin - “Kur’an  kursu hakkinda ne disilinliyorsunuz?” sorusu baglaminda
verdikleri cevaplar sonucunda ortaya ¢ikan kodlar iizerinden ii¢ tema belirlenmistir. Bunlar 1)
psikolojik, ii) sosyal ve iii) kadinlarin dini egitimidir.

i. Psikolojik Fonksiyon

Saha arastirmamizda Kur’an kurslarmin kadin  kursiyerler iizerinde “psikolojik
fonksiyonu” oldugu goézlemlenmistir KK2 “Hosumuza giderekten sevinerekten gittik (...)
diyerek Kur’an Kursuna katilirken ruhsal olarak mutlu olundugu dile getirilmistir”. KK13 ise
Kur’an Kurslar igin “psikolojik bir merkez gibi” ifadesini kullanmistir. Diger katilimeilar ise
benzer ifadeler kullanarak Kur’an Kurslarinin ruhsal-psikolojik anlamda onlarin hayatlar
iizerinde olumlu etkiler biraktiklarini belirtmislerdir.

Ince de “belirli bir yasin {izerindeki yetiskin kadinlar1 Kur’an Kursuna yonelten nedenler
arasinda dindarlik algisi ile i¢ i¢e ge¢mis bazi dini-psikolojik unsur ve sorunlar"

dikkat ¢ekmektedir.

olduguna

ii. Sosyal Fonksiyon

Kadin kursiyerlerin goriisleri baglaminda Kur’an Kurslariin sosyal fonksiyonu oldugu

5% fnce, “Kur’an Kursu Ogreticisi Gériiglerine Gére Kur’an Kurslarmin Dini Sosyallesmeye Katkilart”, 171.

319 Safiye Siingii, Kur’an Kurslarinda Yetiskin Kadinlarin Din Egitimi (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 157.

1 ince, “Kur’an Kursu Ogreticisi Gériiglerine Gére Kur’an Kurslarmin Dini Sosyallesmeye Katkilari”, 161.
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tespit edilmistir. “Arkadaslik ediniyoruz, sosyallesiyoruz, arkadas ¢evremiz genisliyor” (KK11),
“(...) bana ¢ok giizel sosyal arkadasliklar kattigin1 diisiiniiyorum” (KK12), “(...) toplum
igerisine karismak c¢ok giizel bir sey, 6nemli bir yer ve devam etmesi gereken bir kurum” (KKS),
“Kur’an bahanesiyle hanimlarla beraber muhabbetimiz daha iyi oldu” (KK2), “normaldeki
okudugum seylerdi ama arkadas ortamiyla yapmak daha farkli, heyecan katt1” (KK3), “(...) gevre
ediniyorsun, hem kursta gorlisiiyorsun, kurs disinda da biz birbirimizi telefonla arayip
soruyoruz, bunlara da c¢ok faydasi oluyor” (KK14) gibi ifadeler kadin katilimcilarin
sosyallesmesini saglayan etkenler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yeni bir ¢evre ile karsilagsma,
yeni arkadasliklar edinilmesi, toplum igerisinde bulunma gibi imkéanlarin saglanmas1 Kur’an
Kurslarmin toplumsal agidan kadin katilimcilara katki saglayan, onlara sosyal alan kazandiran
onemli bir yapilanma olarak ortaya ¢cikmaktadir.
iii. Din Egitimi Fonksiyonu

Kur’an kurslar1 hakkindaki goriis bildirimleri i¢in olusan diger bir kategori ise Kur’an
Kurslariin Kur’an-1 Kerim ve din egitimi fonksiyonu dur. Katilimcilarin “(...) Miisliiman bir
ailede dogdum ama taklidi imandan tahkiki imana ge¢iste Kur’an Kursunun g¢ok faydasini
gordiim” (KK16), “ilim yuvasi. Eger talep eden olursa, isteyen olursa, i¢ten, goniilden isteyerek
giden olursa cok sey oOgrenir” (KK3) ifadeleri kullanilarak Kur’an Kurslariin egitim
konusundaki fonksiyonuna vurgu yapildgi goriillmektedir.

Kadin kursiyerler, Kur’an Kurslarina katilim nedeni olarak Kur’an ve din egitimi ile
bilgilerini yenileme, gelistirme ve yasanti haline getirme firsatt bulduklarini belirtmislerdir.
Ayrica, katilmcilar Kur’an kurslar1 hakkindaki goriislerini bildirirken Kur’an kurslarinin

ozellikle ‘kadinlarin egitimi noktasindaki fonksiyonuna’ dikkat ¢ekmistir.

3.4.Kur’an Kurslarinin Dini Sosyallesme Siirecine Etkileri

i. Kur’an Kurslarimin Dini Bilgilerin Gelistirilmesi ve Ibadetlere olan Katkist

Kur’an Kurslar gergeklestirdigi gorev itibariyle dini sosyallesmenin temel yap1 tasi olan
dini bilgilerin 6gretildigi en kapsamli yaygm egitim kurumlarindan biridir. Bu anlamda
katilimcilardan alinan cevaplarla bu bilgi teyit edilmis, din egitim hizmeti baglaminda Kur’an
kurslarinin temel hedefleri igerisindeki kazanimlarin kadin kursiyerlere aktarildigi ortaya
cikmustir.

“Kur’an Kursu dini bilgilerinizin gelismesine ve ibadetlerinizi yerine getirmenize bir katki
sagladi mi1? Evetse, nasil bir katki sagladi?” sorusuna katilimeilar i) Kur’an-1 Kerim ve dini
bilgilerin &grenimi, eksikliklerin giderilmesi, ii) dogru bilinen yanliglarin diizeltilmesi ve iii)
ibadetlerin dogru uygulanarak artmasi seklindeki kodlarla cevap verdikleri gézlemlenmektedir.
Bu noktada Kur’an-1 Kerim 6gretimi acisindan sure ezberleme, mahreg ve tecvit egitimi; ibadet
ogretimi konusunda ise ibadetlerin dogru yapilis sekillerini 6grenme ve uygulama seklindeki

uygulamalar ortaya ¢ikmustir.
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Ibadetler acisindan dile getirilen diger onemli unsurlar ise, “ibadetlerin daha bilingli ve
dogru yapilmas1” (KK14), “yapilan ibadetlerin nafile ibadetlerle cogaltilarak cesitlendirilmesi”
(KK19) ve Kur’an Kurslarinin din egitimi ve uygulamalar1 konusunda rehber ve tesvik edici bir
konumda olmasidir.

Bir katilime1 Kur’an Kursunda 6gretici tarafindan verilen 6devlere nasil hazirlandigini ve
bu durumun ona kattiklarini asagidaki sekilde dile getirmistir: “(...) Hocamiz gbrev vermisti,
mesela ben Uhut savasinda gorevliydim. Uhut savasin1 daha 6nce hi¢c duymamistim mesela ama
burada gorevli oldugum ig¢in iic sayfa oOzet cikardim, onu okudum. Evet, arastirdim
arkadaglarimla, konustuk ben onlar1 anlattim, hani bilgi sahibi de oldum. Giizel oldu” (K15).

Bu durum verilen bir 6devin tamamlanmasit adina hissedilen memnuniyeti ortaya
cikarirken ayn1 zamanda toplum iginde konusabilme, kendini ifade edebilme noktasinda da
kadimn katilimcilara énemli bir mesafe kat ettirmistir. Ozgiiven diizeyi, bireylerin hem kendilik
algilarin1 hem de sosyal iligkilerini, bu ¢ergevede i¢ ve dis diinya ile uyumlu ve barigik
olabilmelerini etkileyen faktorler arasinda degerlendirilmektedir.’'? Bu anlamda Kur’an Kurslari,
sosyallesmeye ve kendine olan giiven duygusunun artirilmasina katki sagladigi goriilmiistiir. Bu
durum dini igerikli sosyallesme alani olarak dini sosyallesmeye katki saglayan bir unsur olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.
ii. Degerlere Katkilar

Katilimeilarin Kur’an’in 6gretilerinden ve peygamberin hayatindan esinlenerek ortaya
koyduklar1 davraniglar, toplumsal alanda yakin gevreleriyle kurduklar iletisim noktasinda
onemli veriler ortaya koymustur. Katilimcilardan alinan cevaplar dogrultusunda; i) ofke
kontroliinii 6grenme, sakinlesme, ii) sabir, ii) dedikodudan vazgecme, iii) hosgdrii, iv) empati
kurmak, v) paylasma ve yardimlagsma, vi) merhamet gibi kodlar Kur’an Kurslarinin manevi
degerleri yagatma, hatirlatma, 6gretme yoniindeki katkilarini ortaya ¢ikarmustir.

Ofke Kontroliinii Ogrenme, Sakinlesme: Katilmcilardan birgogu Kur’an Kursuna
katilmadan 6nce 6fkesini kontrol edemeyen, ¢abuk sinirlenen kisilik yapisina sahip olduklarim
ifade etmislerdir. Kur’an Kursuyla bu davraniglarinin yerine daha sakin, 6fke aninda saglikli
diisiinerek bu durumu yok etmeye ¢alisan bir tutum gelistirdiklerini dile getirmislerdir.

Sabir: Bircok katilime1r sabir konusunu vurgulayarak, hayatta sabri gerektiren ve
sabretmeyi O0greten durumlara da 6rnek vererek bunu Kur’an Kurslar1 sayesinde basardiklarini
dile getirmislerdir.

Dedikodudan Vazge¢me: Kur’an kurslarinin dedikodu etmekten alikoyma, bu davranisin
olumsuz bir davranis oldugu noktasinda bilin¢lendirme konusundaki katkilar birgok katilimci
tarafindan dile getirilmistir. Bu biling saglandiktan sonra, bu durumu olumlu bir davranis olarak

hayatlarina aktardiklarini ifade etmislerdir:

S2Anisa Esati, Ergenlerin Ozgiiven Olusturmalarinda Dindarligin Rolii (Sancak Ornegi) (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 68.
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Hosgorii: Birgok katilimer ahlaki degerler agisindan insanlarla iletisimde hoggoriilii olma,
karsindakini anlamaya calisma gibi davraniglar gelistirdigini ifade etmistir.

Empati Kurmak: Bazi katilimcilar hosgoriilii olmak ve empati yetisinin gelismesi
konusunu birlikte degerlendirmisler ve bakis agilarinda gerceklesen degisimi vurgulamislardir.
“Kursa gittikten sonra onlarin dertleriyle dertlenmeyi yani bir nevi empati kurmayr 6grendim.
Daha duyarli olmayi, yardimlasma, kardeslik duygusunu gergekten cok gelistirdi, sonra bana
karsi yapilan bir yanlista, hatada hosgoriilii olmam gerektiginin daha da bilincine vardim”
(KK1). “(...) bakis agim degisti, mesela herkese negatif bakarken pozitif bakmaya bagladim.
Karsimdakini kendi yerime koyarak diisiinmeye bagladim. Yani dar bir ¢gevreden daha genis bir
ac1 ile etrafimi daha iyi gormeye bagladim” (KK19).

Paylasmak, yardimlasmak: Katilimcilar kursa devam ettikleri siirece hayatlarina kattiklar
manevi degerlerden biri olarak yardimlagsmay1 ve paylagsmayi “insanlara yardim etmek zaten
onemli ama daha 6nemli oldugunu herkes yapinca anladik ve daha giizel 6rnek oldu bize” (KK1)
ifadeleriyle dile getirmislerdir. Burada kullanilan olumlu bir davranisin herkes tarafindan
yapilarak farkindaligin arttirilmasi, kolektif bir suurun ortaya ¢ikmasi, dini sosyallesmenin
boyutunu ortaya koymaktadir. Toplumda herkes tarafindan yapilan ve davranis bigimi olarak
topluma mal olan bu manevi unsurlar yine o toplumun parcasi olma yolunda bireyler tarafindan
fark edilmis ve uygulamaya ¢alisilmigtir. Bu noktada Kur’an Kurslarinin bu degerlerin aktarimi
acisindan oncii oldugu gozlenmistir.

Yardimlagsma ve dayanigsma davranisi yakin komsularla ve gogmen ailelerle olan iliskilere
de yansimstir. Maddi durumu iyi olmayan go¢men ailelere ya da mahalle sakinlerine saglanan
maddi destek, onlarin manevi olarak da desteklenmesine yardimci olurken ayni zamanda
katilimecilarin  yakin ¢evrede yasayan insanlardan haberdar olmalarina imkan saglamistir.
Katilimcilar yardimlagma ve dayanisma konusunda etraflarinda yaganan olumsuzluklara karsi
daha duyarl hale gelmislerdir.

Merhamet: Bir katilimc1 Kur’an kursunda “(...) daha merhametli olmay1 6grendim buna
katkist oldu” (KK1) derken, diger katilimcr ise “(...) kurstan sonra daha merhametli oldugumu
diisiinmeye bagladim, hani vardir bu duygu ama kurs bunlar1 agiga ¢ikartti” (KK10) ifadelerini
kullanmislardir.

iii. Dini ve Milli Degerlere Katkilar

“Kursunuzda dini ve milli degerler konusunda yapilan aktiviteler nelerdir? Ornegin
Canakkale Zaferi, 15 Temmuz gibi ...) Bu aktiviteler size ne hissettiriyor?” sorusuna verilen
cevaplar, Kur’an Kurslarinin bu degerlerin gelistirilmesi ve aktif olarak hayata gegirilmesi
konusunda yapilan faaliyetleri ortaya koymustur. Bu anlamda, dini degerlerin milli degerleri
destekleyen bir unsur oldugu ortaya ¢ikmustir.

Dini sosyallesme anlaminda Kur’an Kursunda katilimcilar tarafindan toplu sekilde idrak

edilen ve istirak edilen faaliyetler kandiller, miibarek giin ve geceler, hatimler, mevlitler, yash
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ziyaretleri, hasta ziyaretleri olarak ‘dini sosyallesme alanlar1’ olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Katilimcilarin ifadeleri dogrultusunda ¢ikan diger bir husus, milli degerler ve bu
degerlerin toplumsal hayatta yaganir olmasi, aslinda milli ve manevi duygularin harmanlandigi
ortam olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu anlamda milli ve manevi duygular birbiriyle i¢ ige
girmig, milli unsurlarin manevi unsurlan etkiledigi gozlenmistir. Uygulanan belirli giin ve
haftalar icerisinde 18 Mart Canakkale Zaferi, 15 Temmuz Milli Birlik ve Demokrasi Giinii,
Anitkabir Ziyaretleri ve sehit cenazelerine katilimlar, katilimcilar tarafindan toplu olarak yapilan
etkinlikler arasinda ifade edilmistir. Bu anlamda milli degerlere sahip ¢ikilmasi, birlikteligin ve
beraberligin bu giinlerde de birlikte hareket ederek yad edilmesi, katilimcilarda bu degerler
konusundaki farkindaligin daha da artmasina sebep olmustur. Bu baglamda ortak degerlere sahip
olunmasi ve bu degerlere hep birlikte sahip ¢ikilmasi, bu dnemli giinlerde bir araya gelip ortak
faaliyetlerde bulunulmasi, katilimcilarin dini sosyallesmesine katki saglayan unsurlar olarak

kargimiza ¢ikmaktadir.
iv. Aile ve Yakin Cevre ile Iliskilere Katkilar:

Dini sosyallesmenin ilk evresi olarak sayilan ¢ocukluk dénemi, aile ve yakin ¢evrede
maruz kalinan dini etkinlikler, dini sosyallesmenin ilk adimi olarak goriilmiistiir. Bu noktada
kursa devam eden anneler, ¢cocuk egitimi ve aile ici iliskilerde gelistirilen davranis bigimleri
konusunda Islam dini ve Hz. Peygamberin yasantisi yoluyla edindikleri bilgileri
vurgulamiglardir. Edinilen bu bilgilerle katilimcilar, ¢ocuklarmin ya da torunlarinin dini
sosyallesme evresindeki ilk adimlarina katki sagladiklarini diisiinmektedirler. Katilimcilar, es ve
cocuklar, anne-baba ve kaymvalide-kayinbaba olarak aile i¢i iliskiler konusunda Kur’an
Kurslarinin olumlu katkilarinin oldugu ifade etmislerdir.

Katilimeilar, Kur’an Kurslarina devam etmenin ¢ocuklar ile olan iligkiler lizerindeki
katkilar1 olarak sabirli olmayi, onlar1 dinleyerek anlamaya ¢alismayi ve evlatlar arasinda adaletin
saglanmasini, onlara karsi sevgi, sefkat ve merhamet duygularini gostermeyi 6grendiklerini ifade
etmislerdir. KK6, “Aile i¢inde daha hoggoriilii olmay1 6grendim, aile iginde bazi davraniglara
tepkilerim daha yumusak, daha olumlu oldu” diyerek davranislarindaki olumlu degisikligi ifade
etmistir.

Aile iligkilerinde ortaya konulan davraniglar, bu davranislarin Kur’an Kurslarma katilimin
saglanmasiyla olumlu yonde degismesi ve iliskilerde meydana gelen diizelmeler yakin g¢evre
acisindan da tespit edilmistir. Bu g¢ercevede yakin gevreyle olan iligkilerde kul hakkinin
gozetimi, sorumluluk bilinci, akraba ziyareti gibi davranig tlirlerinin yayginlastigl tespit
edilmistir.

Bazi katilimcilar kul hakki, komsu hakki konusunda daha dikkatli davrandiklarini
belirtirken; “komsu hakkina daha ¢ok dikkat ettim sesli olsun, bir sey verirken olsun kirmamaya
daha ¢ok 6zen gosterdim, etkisi oldu” (KKI15), “(...) ¢evrede birilerinin kul hakkina girecek

miyim diye diislinmeye basladim bana bu etkileri daha fazla oldu” (KK9) ifadelerini
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kullanmstir.

Cevre ile olan iligkiler konusunda bir¢ok katilimcinin dikkat c¢ektigi diger bir husus ise
sorumluluk bilinci konusunda farkindaligin olusmasidir. Bu sorumluluk bilinci ile ortaya ¢ikan,
insan iligkilerinde Onemli yere sahip olan hasta ziyareti, engellilere karsi duyarlilik gibi
davranislara da dikkat ¢ekilmistir.

Kur’an Kurslar1 ayni bolgede yasayan insanlar1 bir araya getirerek onlarin tanigmalarina,
birlikte bir seyler paylagarak arkadaglik gelistirmelerine fayda saglamakta ve kurs disinda da bu
iligkilerin olumlu bir sekilde ilerlemesine vesile olmaktadir. Kur’an Kurslar1 bulundugu bélgede
birbirini taniyan, dostluk iligkisi gelistirerek bu durumu iyi ve kotii glinde birliktelik saglamak
kaydiyla devam ettiren komsuluklari ve arkadasliklari ortaya ¢gikarmaktadir.

Psikolojik ve sosyal acidan kadinlarin yagamis olduklart sorunlar ile bas etme diizeyleri
farklilik gosterdiginden, bu kadinlarin daha disa doniik olmalar1 ve kendilerini daha rahat ifade
edebilmeleri igin desteklenmeleri ve sosyallesmeleri gerekmektedir.’® Kur’an Kurslarinda
edinilen dini bilgiler vasitasiyla dini agidan manevi ve kiiltiirel degerleri edinen ve bu sayede
dini anlamda sosyallesen kadin katilimcilar, kendi i¢inde ve yakin gevrede yasadigi sorunlar ile
bas etme siirecinde daha basarili olmaktadir. Ev ortamindan uzaklasan kadinlar Kur’an
Kurslarinin onlar igin olusturdugu yeni alanlardan faydalanmalar1 ve yeni arkadagsliklar
edinmeleri sebebiyle topluma entegre olma agisindan daha aktif bir sosyallesme siireci

yasamaktadir.
v. Zamani Planlama ve Kaliteli Vakit Gegirmeye Katkilar

“Kur’an kursuna katilmak giinliik rutin islerinizi diizenleme agisindan hayatinizi nasil
etkiledi? Diizenlemeye nasil bir katkisi oldu?” sorusuna verilen cevaplar, Kur’an Kurslarina
katilimin giinliik hayat1 planlama ve aile ile gegirilen vaktin daha kaliteli hale gelmesi acisindan
Oonemli veriler ortaya ¢ikarmistir. Rutin islerin Kur’an Kursuna gelis gidis saatlerine gore
diizenlenmesi, diger aktivitelerin belirli saat dilimlerinde planlanmasi ve bu planlamaya riayet
edilmesi igin 0Ozel bir c¢aba sarf edildigi ve boylelikle aslinda zaman bulunamayip
gergeklesmeyen rutin isler ya da aile ile yapilmak istenen aktiviteler diizenli ve planh bir sekilde
islemeye baglamistir. “Cocuklarimla daha giizel ilgilendim evimle yani her seyle arkadaslarima
her seye vakit ayirmaya bagladim” (K10) ifadeleri de yine bu durumu destekler niteliktedir.
Kursa devam eden annelerin bu noktada aile bireylerini de tesvik ettigi ve hep birlikte planlanan
bu diizen cergevesinde yasanmaya g¢alisildig1 gézlenmektedir. Bu noktada evde planlayici olarak
annelerin diger aile fertleri tizerindeki olumlu etkisi ve bu diizenlemeler sayesinde toplu olarak
aile bireylerinde olusan olumlu davraniglar katilimeilar tarafindan vurgulanmistir.

Kur’an Kurslarindaki derslere hazirlanmaya yonelik verilen 6devlerin tamamlanmasi i¢in

ayrilan zaman dilimi, katilimecilar i¢in kendilerine 6zgli zaman olarak nitelendirilmis, Kur’an

13 Ayla Tuzcu ve Aysegiil llgaz, “Gociin Kadin Ruh Saghgi Uzerine Etkileri”, Psikiyatride Giincel Yaklasimlar 7/1 (Mart 2015), 56-
67.
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Kursu oOncesinde boylesine 0zel bir alanin olusamadigi gercegi de ortaya cikmustir. Bazi
katilimcilar i¢in evlerinin disinda, ev islerinin disinda kendini gelistirebilecegi aktivitelerin
varligi ve bunlara katilma duygusu onlarda heyecan yaratmis, kendilerine inanarak toplum

icinde bir seyleri yapabilme giivenine sahip olmuslardir.
vi. Ruhsal- Manevi Doyumun Saglanmasina katkisi

“Kursa gelmek size nasil hissettiriyor?” sorusuna verilen cevaplar “Huzur, manevi
doyum, rahatlama, mutlu hissetme, heyecan duyma, enerjik olma” seklindeki kodlari olusturmus
ve bu kodlar kurslarin katilimeilar i¢in ruhsal bir rahatlama ve ahiret i¢in hazirlik alan1 olmak
iizere iki tema ortaya ¢ikarmustir.

Bazi katilimcilar, Kur’an kurslarini diinya telasindan ve stresinden uzaklastiran,
giinahlardan arindiran ve ahiret hazirligi yapilan manevi bir doyum merkezi, rahatlama alam
olarak goriip, huzurun kaynagini bu duruma baglamaktadirlar. “(...) Kendimi burada ahirete
hazirlanmis hissediyorum. Baska eksikliklerimi gidermenin mutlulugunu yasiyorum, manevi
mutlulugunu yasiyorum. Kur’an okurken huzur buluyorum” (KK1), “huzurlu oluyorum yani,
kaygilarimi atip geliyorum, oranin havasi bir bambagka oluyor” (KK7), “(...) biitiin diinyadan
styrilip orda kendimi rahat bir ortamda hissediyordum. Cok iyi geldi bana ruh sagligi olarak,
bedensel olarak” (KK13), “oraya gidince var ya her seyi unutuyorsun, evin, aklina ne gelirse,
disaridaki her seyleri unutuyorsun, ama kurs olmadigi zaman insan kendini boslukta hissediyor”
(KK17), “(...) sevap aldim diye huzur buluyorsun ne bileyim ben orda birka¢ kisi ile
konusuyorsun, kafan dagiliyor huzur mutluluk buluyorsun” (KK18) seklinde verilen ifadeler
manevi bir doyum ve rahatlama merkezi olarak rutin hayatta yasanilan sorunlardan ve stresten
uzaklagma alan1 olmasi sebebiyle Kur’an Kurslarmin kadinlar agisindan Onemini ortaya
koymaktadir.

vii. Cok Kiiltiirlii Ortamlara Saglanan Katkilar

Kur’an Kurslarmin yas, kiiltiir, irk ve yasam ¢evresi bakimindan farkli degiskenleri bir
arada tasiyan bir katilimci yapisina sahip kurumlar oldugu gercegi katilimcilarin verdikleri
cevaplar dogrultusunda bir kez daha ortaya ¢ikmistir. Bu anlamda Kur’an kurslart g¢ok kiiltiirlii
ortamlarin ortaya ¢iktigi egitim alanlaridir. Katilimecilarin ortaya koyduklart diigiinceler
vasitastyla, ¢cok kiiltiirlii ortamlarda onlarin birbirlerine olan yaklasimlari, davranis sekilleri gibi

durumlar hakkinda da veri elde etme imkan1 saglamstir.

3.5.Kur’an Kurslarinin Olusturdugu Sosyallesme Alanlari

Katilimeilarin verdigi cevaplar, Kur’an Kurslarinda yapilan dini ve sosyal aktivitelerin
katilimcilar i¢in gesitli sosyallesme alanlari olusturdugunu ortaya koymus ve bu sosyallesme
alanlar1 dini sosyallesmenin gerceklesmesi icin zemin hazirlamistir. Oncelikle Kur’an

Kurslariin temel amaglart igerisinde yer alan Kur’an-1 Kerim ve dini bilgilerin 6gretilmesi bu
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kurumlarda toplu 6grenme ve toplu ibadetlerin (hatimler, dualar, mukabele, iftar etkinlikleri,
sohbetler ve mevlitler) yapilmasina imké&n saglamaktadir. Olusan bu topluluk, birliktelik
duygusunu pekistirmis ve yalniz yapilan ibadetlerle kiyaslandiginda manevi etkinin daha fazla
oldugunu ortaya ¢ikarmustir.

Dini faaliyetlerin yani sira kermesler, yardim faaliyetleri, hasta ziyaretleri, taziyeler,
sehitlik ziyaretleri, fidan dikme, geziler ve konferanslar da katilimcilarin toplu olarak yaptiklart
faaliyetler arasinda sayilmaktadir. Biitiin bunlar birlikte hareket etmeyi ve i¢erdigi dini unsurlar
nedeniyle de dini sosyallesmeyi gelistiren durumlardir.

Bir¢ok katilime1 Kur’an Kurslarim sadece dini bilgilerin  6grenildigi yer olarak
nitelememekte diger sosyal aktivitelerin de yogun olarak sunuldugu bir egitim yeri olarak
gormektedir. Bu mekanlarda, birlikte yapilan kahvaltilar, sohbetler, diizenlenen konferanslar,
sosyal etkinlikler ile samimiyet, iiziintii, seving, mutluluk gibi duygularin paylagimi gibi hususlar
katilimeilar igin sosyal ve manevi bir atmosfer olugturmaktadir.

Bir seyler 6grenmenin yani sira “oradaki o manevi duyguyu benimsemek, orada farkli
yiizlerle beraber olmak, sosyallesmek insanlarla bir nebze olsa yardimlagsmak” (KK20)
katilimcilarin Kur’an Kurslarinda bulunma istegini arttirmistir. Biitiin bu yasananlar onlarin
hayata olan bakis acilarin1 degistirmis ve bu ortamdan mahrum kalmak, onlar i¢in artik bir
eksiklik sayilmistir. “Sosyal anlamda, psikolojik anlamda” bu merkezlerden faydalanmak icin
gelindigini bildiren KK20 “higbir Kur’an Kursu hocasini, bu kurslarda edindigi arkadasliklar1™
unutamadigini, Kur’an kursunda dinledigi ayeti evde de dinlemesine ragmen aymi hazzi
yasamadigin1 beyan etmistir. Bu noktada orada olusan manevi ortamu bagka ortamlarda
yasamadiklarini vurgulamiglardir. Bazi katilimcilar bu anlamda sosyallesme kelimesini 6zellikle
kullanmig, “Kur’an Kursunda yapilan aktiviteler sosyallesmemizi sagladi” (KK21), “topluca
sosyallesiyoruz, bizim igin yeni bir ortam, degisik bir ortam oluyor” (KK1) ifadelerine yer
vermislerdir.

Katilmcilarin  anlatimlarinda ~ 6zellikle “foplu  olarak” kelimesinin bir¢ok defa
tekrarlandig1 dikkat ¢ekmektedir. Bu topluluk olma, birlikte olma hissinin uyandirdigi duygular
Kur’an Kurslarina istirakin de en 6nemli unsurlarindan biri olarak karsimiza c¢ikmaktadir:
“Gtizel toplu bir sekilde bizde Oyle kilmistik cumalar” (KK23), “Ramazan ayinda hatim
yapiyoruz zaten, mukabele yapiyoruz, hatimler yapiyoruz diizenli olarak, iftar yemekleri
veriliyor, iftar saatinde biitiin komsular olsun arkadaglar herkes bir seyler yapip ¢ok hos oluyor,
sonra teravih namazinda bulusuyoruz toplu olarak ¢ok giizel oluyor husu i¢inde teravih namazini
kiliyoruz ¢ok giizel gegiyor” (KK1). S6z konusu bu ifadeler yine toplu yapilan ibadetlerin, dini
unsurlarin sosyallesmeye olan etkisi ve bu anlamda dini sosyallesmenin Kur’an Kurslari
vasitasiyla daha etkin hale geldigi gercegini ortaya ¢ikarmaktadir.

Kur’an Kurslarinin dini sosyallesmeye olan katkisi; sosyal ¢evre edinme, arkadas ortami

edinme, arkadas ortaminda giizel vakit gegirme seklinde katilimcilar tarafindan ortak bir dille
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ifade edilmistir. Kur’an Kurslarinda uygulanan, tesvik edilen aktivitelerin yeni bir sosyal ¢evre
olusturdugu, yeni bir faaliyet alan1 ortaya koydugu gdzlemlenmistir. Bu ortamlar, kisilerin
birbiriyle tanigsmalarina, ortak hareket etme kabiliyeti kazanmalarma vesile olmaktadir.
Katilimcilarin kurs ortamlarinda edindikleri bu iliskileri kurs disinda da devam ettirdigi tespit

edilmistir.

SONUC

Bireyin icinde yasadigi toplumun bir parcasi olabilmek igin o toplumun benimsedigi
inanclari, degerleri, dilini, yagam tarzini ve kiiltiirlinii i¢gsellestirerek o topluma dahil olma siireci
sosyallegsme siireci olarak goriilmiistiir. Bu siireg, bireyin sahip oldugu tiim inaniglari,
davraniglart ve yasam tarzinmi etkileyerek bireyi o toplumda yasamaya hazir hale getirmektedir.
Din ise, sosyallesme siireci icerisinde bireyin yasadigi toplumun inanglarimi ve deger yargilarini
ortaya koyan, insanlarin tutum ve davraniglarini, insanlar arasi iligkileri ve toplumsal hayati
belirleyen bir kurumdur. Bireyin sosyallesme silirecinde kazandigi toplumsal kimlik, dini
kimligini de icerisinde barimdirmaktadir. Bu baglamda bireyin toplumun inanglar ile etkilesimi
dini yonelimini de belirlemekte ve kisinin dini sosyallesmesine etki etmektedir. Bireyin yasadigi
toplumda, dini egiliminin sekillenmesinde etkin rol oynayan kurumlarin basinda aileden sonra
din egitimi gelmektedir. Kur’an Kurslar1 da yaygin egitim kurumlar olarak din egitimi,
danismanlik hizmetleri ve sunulan sosyal faaliyetler a¢isindan dini sosyallesmeye katki saglayan
¢ok fonksiyonlu bir kurumdur.

Bu caligma katilimeilarin Kur’an kurslaria katilim amaglart agisindan; i) Kur’an ve din
egitimi hizmeti almak, ii) sosyallesmek, yeni ortam kazanmak, iii) kaliteli zaman ge¢irmek
olmak {izere {ic ana tema tespit edilmistir. Kur’an egitimi ve din egitimi Diyanet Isleri
Bagkanliginin da Kur’an kursu katilimeilan i¢in hedefledigi temel kazamimlar arasinda yer
almakla birlikte, katilimcilarin da kursa gelis amaclar1 arasinda ilk sirada dile getirdikleri
unsurdur. Bu hizmeti alirken katilimcilarin beklentileri noktasinda farkliliklara rastlanmus,
bunlar Kur’an-1 Kerim’i 6grenme, tecvit dgrenme, Kur’an-1 Kerim okuyusunda ilerleme, dini
bilgilerdeki eksiklikleri giderme, yanlis bilinen bilgilerin ya da yanlis uygulanan ibadetlerin
dogrusunu 6grenme olarak belirlenmistir.

Katilimcilarin Kur’an kurslarina katilmalari igin belirtilen ikinci 6nemli sebep ise
sosyallesmek, yeni bir ortamda yeni insanlarla tanisarak birlikte faaliyetler yapmak olarak dile
getirilmistir. Ugiincii olarak en ¢ok ifade edilen sebep yine bir anlamda sosyallesmenin de bir
pargasi olarak Kur’an kurslarinda gegirilen ve gegirilmek istenen kaliteli zaman dilimi olarak
tanimlanmaktadir. Sosyallesme ve kaliteli zaman gecirme olarak nitelendirilen bu iki neden,
yetiskin kadinlarin ev ortamindan baska alanlarda yeni insanlarla onlart mutlu ve huzurlu kilacak
yeni eylemler arama isteginden kaynaklanmaktadir. Bu anlamda evde yapilan rutin igler ve

giinlik hayatin duragan ve olagan hali, onlar1 yeni arayislar icerisine sokmus, genis bir yas

143



aralig1 yelpazesiyle hizmet veren Kur’an Kurslar1 onlar i¢in degerlendirilmesi gereken bir egitim
ve faaliyet alani olarak goriilmiistiir. Kur’an Kurslarinda verilen dini egitim ve sunulan sosyal
faaliyetler, onlarin yeni bir ortamda yeni insanlarla daha kaliteli zaman dilimleri yasayarak,
hayata devam etmeleri anlaminda Onemli bir unsur olarak goriilmiis ve bu amaglar
dogrultusunda Kur’an Kurslarinda egitim almaya karar verdikleri saptanmustir.

Kur’an kurslarinin toplumsal fonksiyonlarina agisindan ise; i) psikolojik, ii) sosyallesme,
iii) din egitimi fonksiyonu temalar1 belirlenmistir. Kur’an Kurslarina devamla katilimcilar
iizerinde olusan psikolojik ve manevi rahatlama, bu kurslarin bir huzur bulma merkezi olarak
goriilmesine sebep olmus, bu anlamda kadinlarin psikolojisini olumlu ydnde etkileyen bir
fonksiyona sahip oldugu saptanmistir. Katilimcilara sosyallesecekleri ortamlarin saglanmasi ve
bizzat egitim aldiklar1 ortamda tanigtiklar1 yeni arkadaslarla ve onlara verilen gorevlerle onlarin
toplumun bir pargasi olduklarinin hatirlatilmasi ve onlarin topluma katilmalarinin saglanmasi
Kur’an Kurslarinin sosyallestirme fonksiyonu oldugunu ortaya koymustur. Kurslarda yapilan
faaliyetlerin yogun olarak dini unsurlar icermesi ve katilimcilarin aktif olarak bu uygulamalarin
icinde olmasi dini sosyallesmenin siirecinin Kur’an Kurslarinda devam ettigi gergegini ortaya
cikarmustir. Kur’an Kurslar1 katilimcilar igin severek istirak ettikleri sosyallesme alanidir.

Toplumsal sosyalizasyonu saglayan unsurlar olarak milli ve manevi degerlerin aktarilmasi
ve bu degerlerin benimsenmesi agisindan Kur’an Kurslarinin énemli bir misyon tagidigi ortaya
cikmustir. Milli ve manevi degerler konusunda var olan farkindalik, Kur’an Kurslarinda bu
konular iizerinde yapilan dersler, sohbetler ve faaliyetler neticesinde pekistirilmis, katilimcilar
toplumsal degerleri benimsemis ve bunlar icsellestirerek toplumun bir parcast olduklarini
hissetmislerdir. Katilimcilarin yasantilarina aktardiklari manevi degerler; 6tke kontroliinii
Ogrenme, sakinlesme, sabir, dedikodudan vazgegme, hosgorii, empati kurma, paylasma,
yardimlagma, merhamet ve benzeridir.

Kur’an Kurslarinda katilimcilar tarafindan toplu sekilde idrak edilen ve istirak edilen
faaliyetler kandiller, miibarek giin ve geceler, hatimler, mevlitler, yash ziyaretleri, hasta
ziyaretleri, toplu ibadetler, dualar, mukabeleler, iftar etkinlikleri, sohbetler seklinde
siralanabilecek cesitli sosyallesme alanlar1 olusturdugu ortaya ¢ikmigtir. Dini ve milli degerlerin
birbirini tamamlayan iki 6nemli unsur oldugunu ortaya koymustur. Bunlarin yani sira
kermesler, yardim faaliyetleri, taziyeler, sehitlik ziyaretleri, fidan dikme, geziler ve konferanslar,
uygulanan belirli giin ve haftalar i¢erisinde 18 Mart Canakkale Zaferi, 15 Temmuz Milli Birlik
ve Demokrasi Giinii etkinlikleri, Anitkabir ziyaretleri de katilimcilarin toplu olarak yaptiklar
faaliyetler olarak sosyallesme alanlari olarak belirlenmistir. Dolayisiyla, Kur’an Kurslar1 dini
egitim haricinde sosyal faaliyetlerin planlamasi, uygulanmasi ve giinliik hayatin bir pargasi
haline getirilmesi konusunda rehberlik eden yaygin egitim merkezleridir.

Kur’an Kurslarina katilimin, kadin kursiyerlerin giinliik hayatin1 planlamada 6nemli bir

etkisinin oldugu tespit edilmistir. Katilimcilar rutin islerin yogunlugu ve evde bu islerle gegirilen
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zaman dilimini kayip olarak goérmiisler ve Kur’an Kursu i¢in ayrilan zamanin giinliik hayati
etkili bir sekilde planladigini bildirmiglerdir. Bu etkili planlama aile icinde ¢ocuklar ve es ile
gecirilen zaman dilimine yansimis ve kaliteli zaman dilimleri olusturulmasina, birlikte yapilan
aktivitelerin de cogalmasina katki saglamistir.

Kur’an Kurslarinin sadece din egitimi degil, bircok alanda hizmet vermesi katilimcilarin
cok yonlii bir egitim siirecinden gectiklerini ortaya koymaktadir. Kur’an Kurslar vasitasiyla dini
acidan donanimli hale gelmis, ibadetlerini yaparak manevi huzura ulasmis kadinlarin sosyal
yetilerinin daha giicli oldugu, cevrelerine kars1 daha duyarli hissederek dogru davranis
sekillerini yansitmaya ¢alistiklart ortaya ¢ikmistir. Kur’an Kurslarinda kadinlara verilen 6devler
ve gorevler onlarin toplum igerisinde kendilerini ifade etmeleri, kendine giivenme ve birey
olarak degerli hissetmeleri agisindan 6nemli katkilar saglamistir. Bu anlamda Kur’an Kurslar
kadinlarin sosyallestikleri, dini ya da sosyal icerikli unsurlar agisindan zamanlarim kaliteli bir
sekilde gegirdikleri 6nemli bir din sosyallesme merkezidir.
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Oz:

Sairler icinde bulunduklari duygu durumunu ya da aktarmak istedikleri mesajlari, ortaya
koyduklar iirlinler iizerinden yansitmaktadirlar. Bu amag¢ dogrultusunda viicut bulan edebi
eserler, adeta sairlerin duygulariin terenniimiidiir. Onlarin i¢inde bulunduklar1 toplumun fertleri
olmasindan ve ortaya konulan iriinlerin ilgili toplumun ve mubhitin 6zelliklerini tagimasindan
dolay1 edebi eserlerin i¢inde bulunulan toplumdan bagimsiz bir sekilde yorumlanmasi ve
degerlendirilmesi miimkiin degildir. Bu bakimdan sair, ferdi oldugu topluma iliskin ¢esitli goris,
Oneri, elestiri ve tavsiyelerde bulunan kisi olarak degerlendirilebilir. Toplumun yapist ve
isleyisiyle ilgili hususlar1 degerlendiren sairler, kisilerin ya da toplumlarin daha ¢ok eksik ya da
kusurlu yonleri lizerinde durmuslardir. Onlar bu eksik ve kusura yonelik bireyleri ve kurumlari
elestirmekten geri durmamis; insanlar1 ve yoneticileri otorite, orf, ahlak basta olmak tlizere ¢esitli
alanlarda uyarnuslardir. Tbrahim Aczi Kendi de bu elestiri kiiltiiriine sahip sairlerden biridir.
Konya Yusuf Aga Kiitliphanesinde bulunan Diinyaya Bakarak adli eserinde toplumda
gozlemledigi ahlaki yozlagsmayr gozler Oniine sermis; bireye ve topluma iligkin hususlari
elestirmis ve toplumun bir an dnce aslina, 6ziine donmesi gerektigini belirtmistir. Bu ¢aligmada,
oncelikle Aczi’nin ve eserin yazilmasina ilhdm teskil eden Ebli Said Hadim1’nin hayati1 hakkinda
kisaca bilgi verildikten sonra Diinyaya Bakarak adli eser tanitilacak ve eserin igerdigi elestirel
unsurlara deginilecektir. Calismanin sonunda ise eserin transkripsiyonlu metnine yer

verilecektir.

Anahtar Kelimeler: Halk Edebiyati, Tiirk Islam Edebiyati, Aczi, Diinyaya Bakarak, Elestiri.

* Yazinn ilk halini okuyup degerlendiren ve dnerilerde bulunan kiymetli hocam Prof. Dr. Ziilfikar Giingdr’e ve ¢aligmanin ortaya
¢tkmasinda siirekli fikir aligverisinde bulundugum Aras. Gor. Miinevver Tiyek’e tesekkiir ederim.
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A Period Criticism of Ibrahim Aczi: Diinyaya Bakarak
Abstract:

Poets reflect their emotional state or the messages they want to convey through the products they
put forward. Literary works created for this purpose, so to speak, are the expressions of the
poets’ fee-lings. Due to the fact that they are members of the society they live in and that the
products put forward have the characteristics of the relevant community and environment, it is
not possible for literary works to be interpreted and evaluated independently of the community
in which they live. In this respect, the poet can be considered as a person who makes various
opinions, suggestions, criticisms, and recommendations regarding the community in which he
lives. Evaluating the issues related to the structure and functioning of society, the poets focused
on the deficient or faulty aspects of individuals or communities. They did not hesitate to criticize
these missing and defective individuals and institutions; they warned people and administrators
in various fields, especially in authority, custom and morality. Ibrahim Aczi Kendi is one of the
poets who have criticism culture. In his work titled “Diinyaya Bakarak” in the Konya Yusuf Aga
Library, he revealed the moral corruption he observed in society; he criticized the issues related
to the individual and community and stated that the community should return to its origin as
soon as possible. In this study, firstly, we will give a brief information about the life of Aczi and
Ebl Said Hadimi, who inspired the writing of the work. Then we will introduce his work called
“Diinyaya Bakarak” and mention critical elements of the work. At the end of the study, the

transcripted text of the work will be included.

Keywords: Folk Literature, Turkish Islamic Literature, Aczi, Diinyaya Bakarak, Criticism.

GIRIS

Elestirme, insan olmanin dogal bir siireci olarak degerlendirilebilir. Bireyler, toplumda
ya da diger bireylerde gordiigii hususlar elestirerek toplumun aksayan yonlerini yansitmaya
caligirlar. Elestiriler; milll menfaatler, toplumsal bozulma, i¢inde bulunulan durumdan
rahatsizlik duyma gibi ¢esitli nedenlerle yapilabilir. Insanin diisiince ve davraniglarin1 derinden
etkileyen savaslar, gdgler, siyasi sorunlarin yol agtigi problemler gibi birgok durum da en temel
elestiri konular1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Hayattan ilham alan ve devrinin adeta aynasi konumunda olan sairlerin kaleme aldig1
eserler, onlarm beslendigi sosyo-kiiltiirel ortamin o6zelliklerini yansitmaktadir. Ozellikle
insanlarla yakin iletisim igerisinde bir yasam tarzi benimseyen halk sairlerinin eserlerinde,
toplumsal problemler ve bunlarin elestirilerinin, hatta bazen ¢6ziim Onerilerinin izinin
stiriilebilmesi daha sik karsilasilan bir durumdur. Sairler, toplumsal hayatin ingasi, ihyasi ve
iflasin1 eserlerinde yansitarak iilkenin ve insanlarin panoramasini gozler oniine sermektedirler.
Bu amag ugrunda siiri bir arag olarak goren sairler, iginde yasadiklar1 topluma yonelik hususlari
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siirleriyle dile getirmektedirler. Ortaya konan her edebi eser, genellikle ilgili zaman ve muhitte
yogrularak viicuda gelmektedir. Bundan dolay1 edebi eserlerin donem ve cografyadan bagimsiz
degerlendirilmesi miimkiin olmayip muhtevanin iyi bir sekilde anlagilmasi i¢in bu durumun géz
ontinde bulundurulmasi bir zorunluluktur.

1882-1965 yillar1 arasinda hayatini siirdiiren ibrahim Aczi, bu hayat serencaminda II.
Abdiilhamit Donemi (1876-1909), Balkan Savaglar1 (1912-1913), 1. Diinya Savas1 (1914-1918),
Osmanli Devleti’nin yikilip Cumhuriyet’in kurulmas: gibi tarihi ve siyasi bircok olaya sahit
olmustur. Bu zaman zarfinda Aczi, toplumun aksak yonlerini elestirmekten geri durmamis;
ahlaki yozlagsmayi sert bir sekilde dile getirmistir. Bu ¢alismada Aczi’nin “Diinyaya Bakarak”
adl1 eseri tanitilacak, eserden hareketle onun déonemine ve donemindeki insanlara yonelik ne gibi
elestirilerde bulundugu ile ilgili bilgiler verilecektir. Caligmada 6nce Aczi’nin ve bu eserin ilham
kaynag1 oldugu iddia edilebilecek Ebi Said Hadimi’nin hayatlar1 hakkinda muhtasar bilgiler
sunulacaktir. S6z konusu eserin tanmitimi yapildiktan sonra gekil ve muhteva Ozelliklerine

deginilip ¢caligmanin sonunda eserin metnine yer verilecektir.

1. ibrahim Aczi Kendi’nin Hayati

Ibrahim Aczi Kendi, 1299/1882 yilinda Konya’da diinyaya gelmistir. Babas1 Mahmud
Efendi, annesi ise Emine Hamm’dir.”'* ibrahim Aczi, egitimine Konya Ereglisi’nin Divle
Nahiyesi’nde baslamis;’"> Konya Piri Mehmet Pasa Mektebi,’'® Molla Efendi Medresesi,’"’
Konya idadi Mektebi’'® ve istanbul Miilkiye Mektebinde egitimine devam etmistir.’" Aczi’nin
Miilkiye Mektebindeki egitimi 29 Haziran 1317/12 Temmuz 1901 tarihinde Konya’ya siirgiin
edilmesiyle yarida kalmis; kisa bir siire sonra donemin Konya Valisi Ferit Pasa tarafindan Yol
Miihendisligi Evrak Katipligine atanmistir.””® Aczi, Konya ve g¢evresinde memur, miidiir,
ogretmen olarak calismus ve 1936 yilinda emekliye ayrilmustir.”*' 9 Agustos 1965 tarihinde vefat

eden Aczi, Konya Ugler Mezarligina defnedilmistir.>*

Kendisini folklor alanindaki ¢alismalara
adayan Aczi’nin birgok eseri, ayrica gazete ve dergilerde yayimlanmis makaleleri

bulunmaktadir.’* Eserleri, ailesi tarafindan Konya Yusuf Aga Kiitiiphanesine bagislanmistir.>**

514 fbrahim Aczi Kendi, Divan-1 ‘Aczi (Konya: Yusuf Aga Kiitiiphanesi, 42 Yu 10437), 354b; ibrahim Aczi Kendi, Hayal Bahcesi ve
Hayatim (Konya: Yusuf Aga Kiitiiphanesi, 42 Yu 11761), 1932, 1. cilt, 57; Ahmet Cenap Kendi, “Babam Ibrahim Aczi Kendi”,
Memleket Gazetesi (30 Mayis 2018), https:/www.memleket.com.tr/babam-ibrahim-Aczi-kendi-25755yy.htm; Serdar Ceylan,
“Ibrahim Aczi Kendi (1883-1965)”, Merhaba Gazetesi Akademik Sayfalar Vefatimn 50. Yilinda Ibrahim Aczi Kendi (1883-
1965) 15/18 (Haziran 2015), 274-275.

315 Kendi, Hayal Bahgesi ve Hayatum (42 Yu 11761), 1. cilt, 24, 34.

316 Ahmet Celik, Osmanli’dan Cumhuriyet’e Konya Ogretmenleri (Konya: Konya Belediyesi Kiiltiir Yayinlar1 414, 2020), 117.

" Kendi, Divan-1 ‘Aczi (42 Yu 10437), 4a.

% Kendi, Hayal Bahgesi ve Hayatum (42 Yu 11761), 1. cilt, 81-82.

51 Kendi, Hayal Bahgesi ve Hayatim (42 Yu 11761), 1. cilt, 156-158.

520 Rendi, Hayal Bahgesi ve Hayatim (42 Yu 11761), 1. cilt, 160-161, 180; Kendi, Divan-1 ‘Aczi (42 Yu

10437), 355a.

521 Kendi, Divan-1 ‘Aczi (42 Yu 10437), 355a- 355b.

322 Kendi, “Babam Ibrahim Aczi Kendi”, https://www.memleket.com.tr/babam-ibrahim-Aczi-kendi25755yy.htm; Ceylan, “Ibrahim
Aczi Kendi (1883-1965)”, 277; Mehmet Ali Uz, Konya Kiiltiiriine Hizmet Edenler (Konya: Konya Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir
Yayinlar1 No 48, 2003), 44; Celik, Osmanli 'dan Cumhuriyet’'e Konya Ogretmenleri, 121.

3 Aczi’nin nicelik olarak oldukga fazla eseri mevcuttur. Calismanin konusu olmadigi igin sairin eserleri ile ilgili ayrintili bilgi
verilmemistir. Aczi’nin eserleri ile ilgili bilgi i¢in bakimz: Muhammet Akif Tiyek, “Ibrahim Aczi Kendi Bibliyografyas1”,
ATEBE Dergisi 6 (Aralik 2021), 175-191. https://doi.org/10.51575/atebe. 1023317
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2. Ebii Said Hadimi’nin Hayati

Hadimi nisbesiyle meshur olan miiellifin asil ismi, Muhammed b. Mustafa b. Osman el-
Hiiseyni el-Miifti el-Hadimi Eb Said en-Naksibendi’dir.”*> Babasi Fahru’r-Rum olarak bilinen
Kara Haci Mustafa Efendi (51. 1147/1734-1735),%* annesi ise Pirlevganda®’ miiftiisiiniin kardesi
Hediye Hanim’dir.”*® Ebii Said Hadimi, 1113/1701-1702 yilinda Konya Hadim’de’* dogmustur.
[k egitimine babasmin yaninda baslamis; bir miiddet sonra onun tesvikiyle Istanbul’a giderek
devrin 6nemli alimlerinden Kazabadi Ahmet Efendi’den®® egitimini tamamlayarak icazet almus
ve memleketine d6nmﬁstﬁr.53l Ebi Said Hadimi kendisini sarf, nahiv, belagat, mantik, hadis ve
kelam gibi ¢esitli ilimlerde gelistirmistir. Hidim’de vaazlar vermis, medresede hocalik vazifesini
ifa etmis ve miiftiiliik yapmustir.”*> Muhammed b. Yusuf el-Antali,** ismail b. Mustafa el-
Gelenbevi™ ve Hafiz ismail el-Konevi,”” Hadimi’nin yetistirdigi 6nemli isimlerdendir.™
Hadim’in 6nemli bir ilim merkezi haline gelmesinde biiyiik rolii bulunan Hadimi, 1176/1762-

537

1763 rahatsizlanmis ve bu rahatsizlik neticesinde vefat etmistir.””’ Cok yonlii bir kisiligi bulunan

Hadimi’nin Arap dili ve edebiyati, fikih, hadis, tefsir ve mantik gibi ¢esitli alanlarda kaleme

538

aldig1 birgok eseri bulunmaktadir.”* Hakkinda yapilan aragtirmalarda Hadimi’nin 66 eseri tespit

32 Ahmet Cenap Kendi, “Oliimiiniin 10. cu Yilinda Sair [brahim Aczi Kendi”, Yeni Konya Gazetesi (9 Agustos 1975), 2; Feyzi
Halic1, “Ustat Ibrahim Aczi Kendi’nin Ardindan”, Sabah Gazetesi (11 Agustos 1965), 2.

525 Bagdath ismail Pasa, Hediyyetii'l-Arifin, Esmdii’l-Mii’ellifin ve Asdru’l-Musannifin (istinsah ve Tashih ibniilemin Mahmud
Kemal inal-Avni Aktug) (Istanbul: Maarif Basimevi, 1955), 2. cilt, 333.

526 Yasar Sarikaya, Ebu Said el-Hdadimi: Merkez ile Tagra Arasinda Bir Osmanli Alimi (Istanbul: Kitap Yaymevi, 2008), 34.

%27 Yagar Sarikaya, ilgili yerin ismini Pirluganda seklinde vermistir. Demirtas’in tespitlerine gore, ilgili yerin ismi Basbakanlik
Osmanli Arsivlerinde “Pirlevganda” seklinde harekeli olarak verilmistir. Orta Toroslarda yer alan, Osmanli Doneminde Aladag
Kazasi’nin merkezi olan Pirlevganda, Cumhuriyet’in ilan edilmesinden sonra Hadim’e baglanmis ve 1930 yilinda ismi
Taskent’e doniistiirtiilmiistiir. Ramazan Demirtas, Hurufat Defterlerine Gére Osmanli Déneminde Pirlevganda (Taskent) Kazasi
Klasik Egitim Kurumlarimn Analizi (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2019), 1-3.

528 Sarikaya, Ebu Said el-Hddimi: Merkez ile Tasra Arasinda Bir Osmanl Alimi, 45.

52 Hadim, Konya Merkez Sancagima bagli bir kaza merkezidir. Konya’nin giiney batisinda yer alan Hadim, yumusak bir havaya
sahip olup tathl su kaynaklar1 bulunmaktadir. Ali Cevad, Memalik-i Osmdniyye 'nin Tarih ve Cogrdfya Lugdti (Kism-1 Evvel
Lugdt-1 Cografya) (Istanbul: Kasbar Matbaas1, 1314), cild-i sani, 356.

330 Tokat’a merbut Kazabad’da (Kazova) diinyaya gelen Kazabadi Ahmed Efendi’nin dogum tarihi net olarak bilinmemektedir.
Egitimine dogdugu yerde baslayan Kazabadi; Amidli Yusuf, Turhalli Osman, Zorluzide Hasan ve Mehmed Efendi gibi
hocalardan ¢esitli ilimler tahsil etmis; Siileymaniye Camisinde dersler vermistir. Kiitiiphane-i Hiimayun hocalign Mekke-i
Miikerreme Kadilig1 gibi ¢esitli gérevlerde de bulunan ve birgok dgrenci yetistiren Kazabadi, 25 Rebiilahir 1163/3 Nisan 1750
tarihinde dar-1 bekaya irtihal etmistir. Mustafa Oz, “Kazabadi”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2002), 25/120.

33! Bursali Mehmed Tahir, Osmanl: Miiellifleri (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1333), 1/296.

532 Sarikaya, Ebu Said el-Hddimi: Merkez ile Tasra Arasinda Bir Osmanl Alimi, 76-77.

533 Miiftiizade ya da Ayakli Kiitiiphane adiyla maruf olan Muhammed b. Yusuf el-Antali, 1112/1700 yihnda diinyaya gelmistir. ilk
egitimini babasindan almistir. Daha sonra Hadimi’den egitimine devam etmis ve kendisini mantik, kelam ve fikih gibi klasik
ilimlerde gelistirmigtir. ilmiye simfina mensup olan Yusuf el-Antali, 1212/1798 yilinda vefat etmistir. Sarikaya, Ebu Said el-
Hadimi: Merkez ile Tasra Arasinda Bir Osmanly Alimi, 208-210.

3% Dgneminde Aydin Vilayeti Saruhan Sancagi Gelenbe Kasabasi’na nispetle Gelenbevi adiyla meshur olan Ismail Efendi,
1143/1730 yilinda mezkir kasabada diinyaya gelmistir. Gelenbevi, Ayakli Kiitiiphane olarak bilinen Miiftizdde Mehmed
Efendi’den dersler almig; 1204/1790 yilinda kendisine Yenisehr-i Fenar Mevleviyeti verilmistir. Bu gérevi sirasinda dénemin
seyhiilislam1 Mustafa Efendi’nin elestirilerine maruz kalmis ve bu elestiriler sonucunda rahatsizlanarak 1205/1791 yilinda vefat
etmistir. Gelenbevi’nin mantik, matematik ve kelam gibi ¢esitli ilimlerde kaleme alimmis birgok eseri mevcuttur. Bursali
Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, 111/293-297; Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmadni Yahud Tezkire-i Mesdhir-i Osmaniyye
(Istanbul: Matbaa-i Amire, 1308), 1/372.

535 Mustafa Efendi’nin oglu olan Hafiz Ismail el-Konevi, Konya’da diinyaya gelmistir. Halil es-Stfi el-Konevi (1. 1160/1747) ve
Mustafa Marasi gibi onemli alimlerden dersler almis; egitimini Hadimi ve Abdilkerim el-Konevi’de (6l. 1150/1737)
tamamlayarak Istanbul’da miiderris olarak caligmistir. Konevi, 12 Safer 1195/7 Subat 1781 tarihinde Sam’da vefat etmistir.
Sarikaya, Ebu Said el-Hddimi: Merkez ile Tasra Arasinda Bir Osmanl Alimi, 212-214.

336 Sarikaya, Ebu Said el-Hadimi: Merkez ile Tasra Arasinda Bir Osmanly Alimi, 198-200.

%37 Sarikaya, Ebu Said el-Hddimi: Merkez ile Tasra Arasinda Bir Osmanl Alimi, 80, 242.

538 Hadimi’nin hayati ve eserleri ile ilgili bircok ¢alisma yapilmustir. Bu alismalardan bazilar: sunlardir:
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edilmistir.™ Hadimi ailesi, 23 Eylil 1966 tarihinden itibaren Hadim’de gesitli etkinliklerle

anilmaktadir.>*°

3. Eserin Tanitim

Eser, Konya Yusuf Aga Kiitiiphanesinde 42 Yu 10463 arsiv numarasiyla kayithdir.
Ibrahim Aczi Kendi, eserine “Diinyaya Bakarak” ismini vermis ve eserde Hadimi merhiimun
mezar1 karsisinda soylenen siirlerinin bulundugunu belirtmistir. Eserin, neden Hadimi
merhumun mezan basinda yazildigina iligkin herhangi bir bilgi yer almamaktadir. Bununla
birlikte eserin, Hadim i¢in 6nem arz eden ve bolgenin ilmi alanda mamur bir hale gelmesinde
onemli rolii bulunan Ebi Said Hadimi merhiima duyulan saygi ve hiirmetten Otiirii kaleme
alindig1 iddia edilebilir. Tek niisha ve miiellif hatt1 olan eser, 150x100-125x85 mm ebadinda tam
bez ciltli olup 13 varaktir. Rika hatti ile kaleme alinmustir. 16 satirdan miitesekkildir. Aczi, eseri
1927°*" yilinda Hadim’de kaleme almustir.
Eserin Bas:

‘Ibret gdziiyle bakiyorum su diinyaya

Kulak verip difiliyorum bu egyaya

Kemalde degil hep, zevalde doner isaret

Bunda hikmet var, bunu diinya goérse gerek (1a)

Eserin Sonu:
Oynayan dil bir beladir
Sahte sozler bir ciladir
Sanma ‘Aczi ‘ukaladir

Bir yangin bu gelip catsa gerek (13a)

3.1 Eserin Sekil Ozellikleri
Aczi, diinya hayatinin fani oldugu gerceginden hareketle toplumsal hayatta meydana
gelen bozulmay1 sert olarak nitelenebilecek elestirel bir islupla dile getirmistir. Aczi’nin bu

elestirilerini bizzat tanigsmadigi; fakat kendisinden etkilendigi anlasilan Ebt Said Hadimi’nin

Abdullah Kahraman, “Ebd Said el-Hadimi® nin Hayati, Eserleri, ilmi Kisiligi ve Bazi Fikhi Goriisleri”, DEU llahiyat Fakiiltesi
Dergisi XVIII (2003), 147-168; Hasan Ozer, “Eb{i Said Muhammed Hadimi’nin (v. 1176/1762) Hayati ve Eserleri”, Islam
Medeniyeti Aragtirmalar: Dergisi 2/3 (Aralik 2017), 459-491; Hasan Ozer-Mehmet Caba, “Ebii Said HAdimi ve Vezaifii’l-Mevta
Adli Eserinin Tahkik ve Terciimesi”, Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi 13 (2009), 393-440; Mehmet Aydin, Ebii Sdid
Muhammed el-Hddimi nin Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Gériisleri (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2006); Mustafa Taha Giiler, Hdadimi'nin Mecmau Tefériki’l-Kelimdt Adl Eserinin Tahkiki (Istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015); Numan Hadimioglu, Hadim ve Hadimliler
Bibliyografyasi ( Ankara: Ayyildiz Matbaasi, 1983); Salih Goktas, Ebli Said Muhammed el-Hadimi ve Hadim (Konya: 1985);
Veli Ertan, “Vefatmin 211. Y1l Miinasebetiyle Bityiik Hidimi Hayati, Eserleri ve Tesirleri”, Isldm Medeniyeti 33 (1973), 39-44.
Ayrica  “Osmanli Fakih ve Mutasavvifi Ebu Said Muhammed Hadimi Sempozyumu” adiyla 9-10 Nisan 2010 tarihinde
Konya’da bilgi soleni de diizenlenmistir.

53 Sarikaya, Ebu Said el-Hddimi: Merkez ile Tasra Arasinda Bir Osmanli Alimi, 104.

3 Konya Il Yillig1 1967 (Ankara: Giizel Sanatlar Matbaas1, Ankara, ts.), 351.

! Eserin kapaginda yazim yilimn 1927 oldugu belirtilmesine ragmen “Togsa Gerek” siirinin son hanesinde Aczi’nin seksen yillik
hayatin1 yansittig1 bilgisinden hareketle esere 1927 yilinda baslandigi, sonradan da siirler eklendigi diisiiniilmektedir.

151



mezar1 basinda aldig1 ilhamla yazmasi eserin dikkat ¢eken bir 6zelligidir. Eserde dortliik esasina
gore ve hece Olciisii ile kaleme almmus 13 siir bulunmaktadir. Topluma doéniik tenkit ve
mesajlarini “gerek ve -se/sa gerek” redifiyle kaleme almis oldugu siirler {izerinden ortaya koyan
Aczi, s6z konusu 13 siirin isimlerini de kaydetmistir.

Siirlerin ad1, dortliik sayisi, 6l¢iisii ve duraklari su sekildedir:

Siirin Ad1 Dortliik Sayisi Olgiisii Durak
Gorse Gerek 3 13’lii 5+8
Usansa Gerek 9 11’1 6+5
Tursa Gerek 4 11l 6+5
Sonse Gerek 3 11°li ve 12°1i -
Aksa Gerek 5 11°1i ve 12°1i -
Yansa Gerek 10 8’li 4+4
Olsa Gerek 13 8l 4+4
Girse Gerek 9 *342 -
Egse Gerek 6 115 6+5
Togsa Gerek 5 12’1 6+6
Oliim Gerek 4 110 6+5
Mana Gerek 3 11l 6+5
Yatsa Gerek 3 8’Li*" 4+4
3.2. Mubhteva Ozellikleri

Bu ¢aligmanin kapsami nedeniyle Aczi’nin hayatina ayrintili olarak yer verilmemistir; ancak
onun egitim ve caligma hayati boyunca gerek insanlarla birebir iligkilerine gerekse biirokratik
diizeyde pek ¢ok olumsuz olaya sahit oldugu hatta bu olaylarin bazilarin1 bizzat yasadigi
belirtilmelidir. Bundan dolayr yasaminin bu yoniiniin siirlerine yogun bir sekilde yansimig
olmasi hi¢ de sasirtici degildir.

Yukarida da gegtigi tizere Aczi, “gerek ve -se/sa gerek” redifini kullanarak miisahede
ettigi zamani; huy ve Aadetlerin degismesi, adaletin ortadan kalkmasi, kii¢iiklerin hal ve
davranislarinin degismesi, Isldim geleneginde imandan bir parga olarak kabul edilen hayinin
onemsenmemesi, diisiincelerin iyilikten uzaklagsmasi ve kazanilan kotii aligkanliklar, insan-gevre
iligkisinin bozulup dogaya verilen zararin artmasi, manaya verilen ehemmiyetin kaybolup
maddenin 6n plana ¢ikmasi ve benzeri hususlar iizerinden degerlendirmistir. Aczi’nin bizce

dikkat ¢eken bir 6zelligi de zihninde yiik olusturan bu hususlan tespit etmekle kalmamasi,

2 Siirin geneli 12°1i hece Olgiisiiyle yazilmakla birlikte 10’lu, 11°li ve 13’li hece &lciisiiyle kaleme almmis nusralar da

bulunmaktadir.
Siirde 12°1i hece 6lgiisiiyle yazilmis musralar bulunmaktadir.
4 Siirde 10°1u, 11°1i ve 13°1ii hece 6lgiisiiyle yazilmis misralar bulunmaktadr.
5% Siirde 9’Iu, 10’1u ve 12°1i hece dlgiisiiyle yazilmis musralar bulunmaktadir.
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zaman zaman nasihat ve ¢6zlim Onerilerine de siirlerinde yer vermesidir.

Aczi’nin zamanimin insanlarina en sik yonelttigi elestiri onlarin huy ve davranislarinin
degismesi, kotiiye evrilmesidir. Ona gore daha Onceden ahlaki olarak problemli goriiliip
kacinilan seyler artik rahatga yapilmakta ve yayginlik kazanmaktadir. Bunun sonucunda
toplumda yalan, iftira, haset, kiskanclik gibi bircok olumsuz davranis ortaya ¢ikmis; insan ve
toplum yapist bozulmustur. Ayrica Aczi, kumar gibi kotii aliskanliklarin moda ve seref vesilesi
addedildigi bu zaman diliminde, insan neslinin bu gidisle felaketlere dugar olacagi yorumunu
yapmistir.

“Ferdl ve ictimal yapida dirlik ve diizenligi, hakkaniyet ve esitlik ilkelerine uygun
yasamayt saglayan ahldki erdem” olarak tanimlanabilecek olan adalet, kiginin dengeli olmasini
ve ahlaki kemale erigmesini saglamaktadir. Bu sekilde toplum hayati igerisinde bulunan insanin
davramslari, asiriliktan kurtularak dengeli bir hal almaktadir. >*® Diger taraftan adaletin tecelli
etmedigi toplumlarda fitne ve bozgunculuk artmaktadir. Aczi bu noktada dogru ve diiriist
insanlarin bu duruma sessiz kalmasini da elestirmis; adalet i¢in ¢aba gosterilmeyip mevcut
durumun gérmezden gelinmesinin toplumda bereketin azalmasina neden oldugunu
vurgulamistir. Ona gore donemin yoneticileri de adaleti tesis edecek toplumsal problemlerle
ilgilenmek yerine makam ve mansip ugrunda hirsa kapilmis, memurlar uyaniklik yaparak kendi
menfaatlerine gore hareket etmistir. Toplumun fertleri ise bdyle bir durumda kimden medet
umacagini sasirmistir.

Aczi, toplum igerisinde yalnizca sorumluluk sahibi yetigkin bireylerin degil ¢ocuklarin
konumunu da ciddiye almustir. Oyle ki yasadigi dénemde cocuklarin hal ve hareketlerinde
meydana gelen degisim 6nemli problemlerin isaretidir. Cocuklar, aile {iyelerine ve kendilerinden
biiyliklerine karsi saygisiz davranmaya baglamistir. Aczi, onlarin bu davraniglarina kars
sagskinligim1 satirlarina  dokmekten kendisini alamamigs ve diinyanin geldigi bu noktada
cocuklarda miisahede edilen bu durumdan daha kétiisiiniin olamayacagini ifade etmistir. Bu
sorunlarin giinden giine arttigini diisiinen Aczi, yeni nesilden umudunun tamamen tiikendigini
belirtmistir.

Ragib el-Isfahani’nin “nefsin ¢irkin gordiigii seylerden rahatsiz olup bu nedenle onlar

99547

terk etmesi seklinde tanimladig1 haya hadislerde de sikg¢a temas edilen bir miimin 6zelligidir.

% ve “ Her dinin (kendine 6zgii)

“Iman, yetmis kiisur parcadir. Hayd da imandan bir parcadir.
bir ahldki vardwr; Islam ahldki(min 6zii) hayddir.”®® buyuran Hz. Peygamber’den bu konuda

nakledilen en carpict hadis hi¢ siiphesiz “/nsaniik, ilk giinden beri biitiin peygamberlerin

346 Mustafa Cagrici, “Adalet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/341-343.

547 Ragib el-isfahani, el-Miifieddt fi Garibi’l-Kurdn, thk. Muhammed Halil Aytani (Beyrut: Daru’l-Ma ‘rife, 2010), “hyy”, 146.

¥ Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccic Miislim, el-Musnedu's-Sahihu'l-Muhtasar bi Nakli'l-‘Adl ‘ani'l-‘Adl ild Resilillah, nsr.
Muhammed Fuad ‘Abdulbaki (Beyrut: Daru 'Thyai't-Turasi'l-* Arabi), “Iman”, 1/63. Calismada verilen hadislerin terciimeleri
Hadislerle Islam’dan alimmistir. Mehmet Emin Ozafsar vd. (ed.), Hadislerle Islam (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig: Yayinlari,
3. cilt, 2013), 217.

9 Eb ‘Abdulldh Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn Mace, Sunenu Ibn Mdce, nsr. Heyet (Kahire: Daru't-Te’sil, 1435/2015),
“Zihd”, 67 (No. 4182).
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lizerinde ittifak ettikleri bir soz bilir: Sayet utanmiyorsan, diledigini yap! > rivayetidir. Aczi de
yasadig1 bu donemde haya duygusunun yok olup gittigini ifade ederek bununla baglantili olarak
yalanin yayildigini, yapilan islere hile ve haram karigtigini; ailelerin dagilip, birlik ve sevginin
ortadan kalktigmmin altim1 ¢izmistir. Ona goére tiim bunlar ayn1 zamanda kiyamet
alametlerindendir.

Diisiince, davranisi; davranis da diisiinceyi tabi olarak etkiler. Insanlarin davraniglarinda
meydana gelen degisimlere isaret eden Aczi’ye gore onlarin diisiinceleri de degismis,
cirkinlesmistir. Kotii diistincelere sahip insanlarin bulundugu toplumda helal olmayan iligkiler de
acikga ortaya dokiilmeye baslanmis ve yayginlagmistir. Bunun sonucunda da anne babasi belli
olmayan bir neslin ortaya ¢ikmasi kagimilmazdir.

Aczi’nin degindigi bir baska konu da cahil ve bilgisiz insanlarin sdziiniin muteber kabul
edilmesi, dini istismar eden insanlarin gitgide artarak toplumda itibarli bir konuma gelmis
olmalaridir.

Mananin olmadigi higbir seyin anlaminin olmadigini belirten Aczi, soOziin ehemmiyetini
yitirecegini; mananin bir koseye itilecegini bu durumun da ahlaki alt st edecegini
belirtmektedir.

Aczi’nin siirlerinde isaret ettigi bir baska problem ise insanin doga ile olan iligkisidir.
Ona gore insan haddini asarak dogaya zarar vermis, bunun neticesinde de liretim azalmistir. Bu
soruna koyden kente goc faktoriiniin de eklenmesi ile kithik meydana gelecektir. Aczi, bu
durumun topluma yansimasina da temas etmistir. Anlasilan o ki Aczi, gida elde etmede
yasanilacak sorunlarin insanlar arasi iligkileri ve toplum yapisin1 olumsuz etkileyen Onemli
hususlardan biri olarak kabul etmistir ve ona gére bu durumun sonucunda da insanlar yalnizca
karinlarin1 doyurabilmek i¢in birbirleriyle miicadele eder bir hile gelmistir.

Yukarida zikredilen biitiin problemlerin Aczi’nin ruhunda derin izler biraktigi agikardir.

Ancak o, ilim irfan sahibi kimselerin birbirlerini elestirmekten diinyanin ve insanlarin héaline
bigane kalmasinin, gerek miisahede ettigi gerekse bizzat tecriibe ettigi bu hususlardan daha kotii
oldugunu ifade etmistir. Oyle ki vasifsiz kimseler meydanlara ¢ikip diisiincesizce sdzlerini sarf
ederken gergek ulema bir kdseye cekilmis, bilgisiz kisiler alim gibi goriiniir olup topluma
ogiitlerde bulunmaya baglamis ve boylece diinya harap bir hale doniismiistiir.
Aczi, insanlarin ahlaki 6zellikleri hice saydig1 ve s6z konusu problemlere yenilerinin eklenerek
yayginlik kazandigimi diislindiigii bu diinyadan giderek iimidini kaybetmistir. Aslinda
insanoglunun yasanilan bu olumsuzluklardan ders almasi gerektigini vurgulayan Aczi, Allah
tarafindan ahiret giiniinde tiim davraniglarin hesabiin sorulacagini hatirlatmis; insanlarin bu
ahlaki hususlara dikkat etmedigi takdirde Allah’in cezalandirmasinin yakin oldugunu
belirtmistir.

Bir toplumda elestirileriyle dikkat ¢eken bazi sahislarin, s6z konusu elestirilerini yiiksek

0 Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhéri, el-Cdmi u'l-Musnedu's-Sahihu'l-Muptasar, nsr. Muhammed Zuheyr en-Nasir
(Beyrut: Daru Tavki’n-Necat, 1422/2001), “Edeb”, 78 (No. 6120).
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sesle ve wvurguyla dile getirmesinin sohret veya makam elde etme amaci tagidigi
diisiiniilebilmektedir. Aczi, tespit ettigi bu problemleri eserlerine yansitma tavrinin bu sekilde
degerlendirilmesinin 6niine gecmek istemis; bu hususlar1 bazen sert bazen de daha yumusak bir
islupla dile getirmeyi asla makam, mevki veya {in elde etme gayesiyle yapmadigini

vurgulamistir.

SONUC

Elestiri, herhangi bir seyin olumlu veya olumsuz ydnlerini ortaya koymak ve bu
ozellikleri degerlendirmek olarak tamimlanabilir. Yapici bir elestiri, hem bireyin hem de
toplumun farkinda oldugu ya da olmadigi hususlari/problemleri daha agik bir sekilde
gorebilmesini saglar. Bu yoniiyle degerlendirildiginde ideolojik ve taassuptan uzak bir elestirinin
ilgili birey ya da toplumun eksik yonlerini gérmesine hizmet ettigi ve toplumu daha gii¢li kilma
adina firsatlar sundugu ifade edilebilir.

Ibrahim Aczi Kendi, 84 yillik bir émiir siirmiis; bu hayat seriiveninde tanmklik ettigi
olaylar1 elestirmis ve eserlerinde bu elestirilere yer vermistir. Aczi’nin elestirilerinde keskin bir
dil kullandig1 ve dogru olarak addettigi seyleri ¢ekinmeden soyledigi géze carpmaktadir. Onun
elestirilerinde kisisel cikarlardan ¢ok toplumsal ve ahlaki ¢ikarlara 6nem verdigi ve toplumun
menfaatlerini 6n planda tuttugu goriilmektedir. Aczi’nin bu elestirilerdeki amacinin toplumsal
farkindalik yaratarak toplumun sosyo-kiiltiirel degerlerini korumaya ¢alismak, huzur ve diizenin
korunmasi saglamak oldugu sdylenebilir. Makalede konu edilen kii¢lik bir risale hacmindeki
Diinyaya Bakarak isimli eser de bu amaca hizmet etmektedir. Aczi, s6z konusu eserinde, Konya
ve ¢evresi 0zelinde toplumun ve insanligin i¢inde bulundugu kiiltiirel ve ahlaki durumunun bir
panoramasini sunmustur. O, kiiltiirel degerlerin ve hayatin tahrip edilmesine karsidir. Iginde
bulundugu toplumda yalan, iftira, haram yeme, aile kurumunun dagilmasi, zina ve buna bagh
olarak soy belirsizliginin ortaya ¢ikmasi, birlik ve beraberligin ortadan kalkmasi, otoritenin
hatali uygulamalar1 ve bu uygulamalar sonucunda ortaya ¢ikan olumsuz durumlar, ulemanin
meydana gelen problemlere karsi sessiz kalip cahillerin sesini yiikseltmesi, birtakim popiiler
saiklerle iffetin yok sayilmasi, kiigiiklerin biiyiiklerine saygi gostermemesi gibi birgok bireysel
ve toplumsal problemlere deginmistir. Aczi bu eserinde, problemlere ¢dziim Onerisi sunmaktan
ziyade iginde bulundugu toplumun bir fotografin1 ¢ekmek; bu gibi ahlaki yozlasmanin devam
etmesi neticesinde lilkenin harap olacagini; toplumun zuliim, mihnet ve felaketlerle kars1 karsiya
kalacagini vurgulamak istemistir. Geng neslin i¢inde bulundugu durumdan hareketle onlara umut
baglanmayacagini dile getiren Aczi, siirlerinde bu hususlara temas ederek bir anlamda alimlerin

iistlenmekten korktugu bir vazifeyi kendi giicii yettigince yerine getirmeye ¢alismistir.
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Eserin Transkribesi ile Ilgili Dikkat Edilen Hususlar

1- Eserin transkribe edilmesinde Isnad 2. Edisyon’un ceviri yazi alfabesi
kullanilmustir.>"'

2- Varak numaralar1 sayfa kenarinda koseli parantez “ [ ]| “igerisinde verilmistir.

3- Metinde yanlis yazilan kelimelerin dogru yazimi metne alinmis, yanlis yazimi
dipnotta belirtilmistir.

4- Aczi, Farsga terkipleri kelime sonuna ekledigi s sesi ile vermistir. Bu
durumlarda ilgili kullanim belirtilmistir.

5- Arapga ve Fars¢a kelimelerin yaziminda Ismail Unver’in “Ceviriyazida Yazim
Birligi Uzerine Oneriler”>>* adli ¢alismasi esas almmustir.

6- Eserde hoca kelimesi (4xls3), 4ssn seklinde yazilmistir. Tlgili kelime
tarafimizdan “hoca” seklinde geviriyaziya aktarilmigtir.

7- Metin igerisinde tasarrufta bulunulan kisimlar [ ] icerisinde verilmistir.

8- Metinde kullanilan noktalama isaretleri miiellife ait olup bu konuda tarafimizca

herhangi bir tasarrufta bulunulmamustir.

ESERIN METNI
[1a]
Gorse Gerek
1 ‘Ibret gdziiyle bakiyorum su diinyaya
Kulak verip difiliyorum bu esyaya
Kemalde degil hep, zevalde doner isaret

Bunda hikmet var, bunu diinya gorse gerek

2 Biitiin ¢icekler, yesil agaclar ser-nigiin
Mabhziin hep mahzin, insan sugile giin-a-giin
Degil mihverde, baska doniiyor su’tin

Bu halde cihaf, bir zevale erse gerek

3 Vardir bilenler ‘Aczi difile sen yorulma
Kur’an bunlar1 sdyler ey hocam tarilma

Bombos laflarla idrake perde gerilme

53! fsnad 2. Edisyon ¢eviri yazi alfabesi i¢in bakiniz: https://www.isnadsistemi.org/guide/isnad2/akademik-yazim/25-ceviri-yazi-
alfabesi-transkripsiyon/
552 fsmail Unver, “Ceviriyazida Yazim Birligi Uzerine Oneriler”, Tiirkoloji Dernegi Dergisi 9/1 (1993), 51-89.
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[1b]

[2a]

Ber-bad insanlik ahlak geri tursa gerek

Usansa Gerek

Bir birinden insan usansa gerek
Huysuzluk hep boyle bosansa gerek
Salih zebiin saki esraf olunca

Ulke harab, harab donansa gerek

‘Ilim cehle cahil soze karisir

Fitne fesad birbiriyle goriisiir
Su‘tr soner gelir zulmet erisir

Varsa ‘alim bu dem utansa gerek

Hakim egri mahkiim togru olursa
Hep fenalar bir araya gelirse
Arada hak, yazik yetim kalirsa

Kan kitale, zemin boyansa gerek

Yalan bir sah, gibi ise girince
‘Akallart bu hal bozup yorunca
Sefillere bu hal meydan verince

Herkes boynun egip inansa gerek

Hak hakikat kalir ise yerlerde
Bereketler tiikkenecek kirlarda
Tolar tasa[r] ise sefth barlarda

Yikil ber-dis ser-best tolansa gerek

S6z ayaga hased giice gelince
Is basina ha’in iisiip tolunca
Ber-dus hirsiz birbirini bulunca

Halk ye’ise diislip yamansa gerek

Vefa soner 6z magsts olarak

Susacakdir, ‘akil bir hos olarak
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[2b]

[3a]

[3b]

8

Nice kafa’> gezer ser-hos olarak

Her kapiya mihnet dayansa gerek

Amir harTs me’miir tilki olursa

Bu sersemlik boyle revag bulursa
Insanoglu bu hallerde kalirsa

Nice kimse na-¢ar dilense gerek
‘Aczi bunlar giinden giine olmakda
Agir agir aci gile tolmakda

Hayat soniip timid giicii solmakda

Daha neler, neler uyansa gerek

Tursa Gerek

Fakir girer ¢uldan yirtik ‘abaya
Hirlar evlad kopek gibi babaya
Haya kalkar kizlar diiser sevdaya

Buna care geri geri tursa gerek

Cocuklar hep terbiyesiz olacak
Biiyiiklere hiirmet hissin silecek
Giin gecdikge boyle nesil gelecek

Insafioglu daha neler gorse gerek

Yalan, talga kitheylan bir at olur
Gide gide dirlik boyle mat olur
Uslularifi beli iki kat olur

Zamai boyle ac1 devr siirse gerek

Hile haram ara yere girince
Hasil olur iste boyle siiriince
Yarin Hakk’1 divanina varinca

‘Aczi der ki Hak bunlar1 sorsa gerek

Sonse Gerek
Fitne ile nice hane sonse gerek

Biitiin diller buzlar gibi tonsa gerek

553 Metinde kelime “U&” seklinde yazilmustir.

158



[4a]

[4b]

Maddi™™* ¢are kar eylemez buna hig

Keskin ma‘na lazim buna dense gerek

Birlik sevgi kalkar bu dem aradan
Gazab eder boyle yere Yaradan
Viran olur nice sehir ¢iradan

Zemin biitlin al kanlara yunsa gerek

Gidisata bakar ‘Aczi sdylenir
Boyle yerde “aceb kimler eglenir
Kiyamete ‘alamet bu neylenir

Virafieye bir giin baykus konsa gerek

Aksa Gerek

Aci sular tagip yer yer aksa gerek
Tatl sular kendilerin ¢ekse gerek
Sak sak olup biitiin yerler yarilacak
Aci zehir gizli buhar ¢iksa gerek

Korkung yildiz sallanarak togunca
Feryad figan semalara aginca
Gokden yere taslar inip yaginca

Insan eli bu mihneti dikse gerek

Magrir tutar kof bagini havada
Aglar iken nice yetim yuvada
Hayvanlara yaylim kalmaz sahrada

Z1-riih belin, iste bu hal biikse gerek

Bu diinyay bir sanc1 var tutacak
Gilines doniip sular yere batacak
Hep varliklar haslanarak yatacak
Tafir1 tekrar hayat suyu dokse gerek

534 Metinde kelime “s23%” seklinde yazilmustir.
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[5a]

[5b] 5

Agirlasir baslar bed-ter cefadan

Bunui i¢in eser kalmaz vefadan

‘Aczi soyler atmaz bunu kafadan’>

Herkesleri ac1 kasvet siksa gerek

Yansa Gerek

Bir ates var yansa gerek
Diinya zulme kansa gerek
Haris hirs1 kovalarken

Miilke zehir sunsa gerek

Tarir1 bakar ‘amellere
Sunu sunar emellere
Fare diiser temellere

Nice 151k sonse gerek

Serli baslar tireyecek
Bir ¢ok pigler tiireyecek
Seytan ¢ikip yiiriiyecek
Iylik garib dinse gerek

Cahil na-dan s6z alacak
Kadin kizlar saz ¢alacak
Hayasizlar yiiz bulacak

Seytan ilham sunsa gerek

Kurtlar ¢oban insan koyun
Belirecek nice oyun
Bir gomlege derler soyun

Yerler kanla boyansa gerek

Yer yer zemin sallanacak

555 Metinde kelime “U&” seklinde yazilmustir.
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Sahte isler dallanacak
Nice ma‘siim yollanacak

Haram kazang yense gerek

7 Sahte seyhler belirecek
Nice kadin delirecek
Namis boyle serilecek

Buna zikir dense gerek

8 Hile girer edalara
Go6z konacak gidalara
Ah-1*° figan sadalara

Dilden dile inse gerek

[6a] 9 Sefih fasik dana olur
Ha’in zengin a‘la olur
Nice nice bela olur

‘flim cehle dénse gerek

10 ‘Aczi gezer sOhret bilmez
Sozlerini kimse almaz
Boyle yilik dirlik olmaz

Ma‘nevi ses inse gerek

[6b] Olsa Gerek
1 Insan zelil olsa gerek
Nice zuliim gelse gerek
Bir dem var ki yaklasiyor
Tyiler hep 6lse gerek

2 Nice haller olur taskin
Kadin hir¢in erkek saskin

Yolu sagmig olmus diiskiin

536 Metinde kelime “4” seklinde yazilmistir.
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[7a]

5

[7b] 9

Buna seytan giilse gerek

Biri aglar biri giiler
Biri fare sandik deler
Ha’in turmaz ipligi iler

Yakin bela bulsa gerek

Ahlak soner hiiylar yilik
Edeb oliir haya silik
Ciinki tende haram ilik
Dirlik boyle solsa gerek

Kumar moda seref olur
Nice dirlik telef olur
Buna ‘iffet hedef olur
‘Akil bunu bilse gerek

Kantar eksik olgiilecek
Insan nesli kiiciilecek
Ekin gibi bigilecek

Diinya sitem salsa gerek

Akin eder insan karsiz
Biiyiik argin kiigiik ‘arsiz
Bir ¢ok sozler ¢ika yersiz

Herkes fiska talsa gerek

Sahte fikir yazilacak
Huylar ‘adet bozulacak
Mezarlar hep kazilacak

Candan insan bilse gerek

Haseb neseb hicdir dilde
Edeb kalir yar1 yolda
Rahat degil balik golde
‘Illet boyle salsa gerek
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[8a]

[8b]

10

11

12

13

Koyler sehre akin eyler
Bunlar kitlik yakin eyler
Verem c¢ikar salkin eyler

Kiran ¢are olsa gerek

Kiz tolagir paslik ile
Oglan gezer 1slik ile
Déniisleri pislik ile

Bunu zaman silse gerek

Séylenen s6z duyulmazsa
Iyi yola uyulmazsa
Sefahete toyulmazsa

Nice giiller solsa gerek

‘Aczi soyler goriir isi
Kabahatini kimdir basi
Kasvet ald1 tagi tasi
Bir felaket gelse gerek

Girse Gerek

Gida igin caf telasa girse gerek
Insaf kendin teleflere verse gerek
Insan giinden giine ezilecek

Yasayanlar nice ac1 gorse gerek

Isler fena aslar zora gekilince
Biitiin yerler kazilarak egilince
Kadin kizdan haya suyu dokiiliince

Gizli zina, agik hiikiim siirse gerek

Hac1 hoca birbirine yan bakar
Ara yerde kamil olan can ¢eker
Higden hige kuduz katil kan doker

Her yerleri ac1 zuliim sarsa gerek
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[9a]

[9b]

[10a]

5

9

G1da hasta muzir hem de tikiz olur
Kadinlarda togan ¢ocuk ekiz olur
Fena laflar agizlarda sakiz olur

Insan boyle birbirine karsa gerek

Insan hirs tagda tasda aga¢ koymazsa
Calar carpar yine karni toymazsa
Biiyiik kiigtik birbirini saymazsa
Bereket kalkip geri geri tursa gerek

Abhlak ezel bir kaniindur yerinde
Bozulursa ahlak eger seyrinde
Kaniin s6zii kalir bi-hiis derinde

Iste bu an ‘akillar1 yorsa gerek

Vara vara herc i merce sapar yollar
S6z tutulmaz garib kalir susar diller
Boyle olur Hak bilmeyen ‘ast kullar

Mahserde Hak halka hesab sorsa gerek

Bilmem vakit bilmem zaman yaklasdi
Biitiin insan birbirine taklasd1
Fitne fesad el sikarak koklasdi

Bir hiikiim var ansiz sona erse gerek

‘Aczi soyler esyalariii zarindan
‘Akal igin yol bellidir yarindan
Sanmayalim bu s6zleri karindan

Bir giin var ki Hak perdeyi yarsa gerek

Egse Gerek

Nice cahil gelip kiirse ¢ikarak
Dirlii diizen 1afla canlar yakarak
Fevz i salah yuvasini yikarak

Fikirlere magsts fesad egse gerek
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2 Kafadan™’ soz firlanarak atarsa
Yilik yersiz ¢iiriik 1aflar satarsa
Zihinlere yafilis tohiim katarsa

Birlik saglik edeb eza ¢ekse gerek

3 Asil ‘alim bucaklarda kalacak
Sahte ‘alim ¢ikip yiize gelecek
Nazik diinya boyle harab olacak

Bu zemine diirlii mihnet ¢ekse gerek

4 Yersiz sozler dimaglarda yer tutar
Nefs-i dellal aldigini tez satar
[10b] Bunda ahlak camuz gibi los yatar

Insanhigifi bu hal belin biikse gerek

5 Hiy saridir tezce serper illere
Seytan sunar bozuk lafi dillere
Boyle diiser insan fena yollara

Bu yol da’im herc [{i] merce batsa gerek

6 Tafir1 ismi unutulur sapiklarda
Esraf siisti zahir olur kopuklarda
Haya ipi kirilir hem topuklarda

‘Aczi o dem kasavet yutsa gerek

[11a] Togsa Gerek
1 Cocuklarda yonsiiz sa‘ir togsa gerek
Fena tasvir herze fikir sagsa gerek
Taglar deniz, denizler bag sézlerde

Hos gorenler buna boyun egse gerek

2 S6z ayaga diisiip ezilecek
Edebiyat nam kalkip bozulacak

557 Metinde kelime “U&” seklinde yazilmustir.
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Ma‘na oliip nice herze yazilacak

Alt iist edip ahlaki bu bogsa gerek

3 Fenalig1 diller eger baslar bicer
Dil-berler de yosmalanip bade iger
Oyle dem ki beyaz>® giinler kara geger
Bu an gokden kizil yagmur yagsa gerek

4 ‘Aczi sOyler seksen yilifi 6zlinii
Siizer ¢linki bu demlerifi soziini
Hirs biirtimiis herkeslerifi goziinii

Bir an var ki onlar bagrin ogsa gerek

[11b] 5 Yalan sozler giines olur parlarsa
Hayat hanger olup ‘akillar zorlarsa
Insanhig1 cendereye korlarsa

Insan eli kendi bagin dogse gerek

[12a] Oliim Gerek
1 Bir yuvadir ‘izzet-i>’ vatan pislenmez
Bu bir giilsen fena hisle hislenmez
Ocak degil baca degil islenmez

Islenirse hayat olmaz 6liim gerek

2 Hak yoludur vatan isi hak ister
Zulmet degil her iglerde ak ister
‘Adaletle siislii seref tak ister

Bunuii gayr olur ise zuliim gerek

3 Insanoglu birbirini tutmazsa
Togru yol iistiinde gitmezse
Yuvasinda bir kus rahat yatmazsa

Bunuii soiu bir atesli yalim gerek

4 Ah ey ‘Aczi neden boyle goriirsiifi

338 Metinde kelime “_k” seklinde yazilmustir.
5% Metinde kelime “3 3= seklinde yazilmistir.
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Ciinki da’im ahvel i¢i turursunl
Hisler alir yine hisse verirsifi

Bunu bilmek i¢in ayr ‘ilim gerek

[12b] Ma‘na Gerek
1 Madde ™ ile sade isler yiiriimez
Ma‘na ile olan seyler ¢lirliimez
Metin olur buzlar gibi erimez

Bagda ‘ilm hem de kavi ma‘na gerek

2 Sahte guriir, gaflet sakin i vermez
Yilik eda kuru ¢alim as vermez
Bu hislerle olan isler bas vermez

Bu yollarda ‘arif kamil dana gerek

3 Bos gilifla doniip turur illerde
Yaldizli 1af ser-mayedir dillerde
Insanlar hep diismiis egri yollarda

‘Aczi der ki vatan i¢in sevda gerek

[13a] Yatsa Gerek
1 Insan dili insan dili
Savuran o fitne yeli
Soldurmusdur nice giilii

Boyle diller yer altina yatsa gerek

2 Dil bir zehir devasi yok
Kemalin diizer vefas1 yok
Fesad sagar safas1 yok

Bir giin var ki bdyle zemin batsa gerek

3 Oynayan dil bir beladir

560 Metinde kelime “s23%” seklinde yazilmistir.
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Sahte sozler bir ciladir
Sanma ‘Aczi ‘ukaladir

Bir yangin bu gelip ¢atsa gerek

[13b] Sayfa bostur.
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Oz

Te’kid konusu hem dil hem de belagat konularimi igeren, Nahiv ve Belagat bilginlerinin
ilgisine mazhar olmusg 6nemli bir konudur. Tevkid olgusu gerek dil bilim gerekse belagatte
kelami pekistirme, onaylama ve saglamlastirma i¢in kullanilan terkibi yapilardir.

Abdulkahir el-CiircAni (8. 471/1078-79) Deldilii’l-I’cdz adli eserinde anlamin
desteklenmesi, giiclendirilmesi, muhatap katinda pekistirilmesi ve farkli konumlarda soziin
ahengini muhafaza etmesi agisindan tevkidin dnemli bir rol oynadigin1 vurgulamigtir. Ayrica el-
Ciircani, tevkidi tevkid cesitlerini, tevkid iisluplarin1 ve muhatabi etkileme agisindan farkli
kategorilere ayirmustir. ez-Zerkesi (6. 794/1392) el-Burhdn adli eserinde Kur’an’da gegen yirmi
sekiz tevkid iisliibundan bahsettigini gérmekteyiz. Zerkesi siivari birliginin dncii at1, gazelin ilk
beyti, gerdanligin ortasindaki miicevher, insanin goz bebegi, tacin incisi ne ise tevkidin de
Kur’an-1 Kerim i¢in bdyle ylice bir amaci oldugunu soyler.

Buna karsin tevkid konusunun nahiv ilmi agisindan 6nemine dikkat ¢eken alimlerden
biri de ibn Cinni’dir (6. 392/1002). ibn Cinni tevkidi Arap dilinin karakteristik dzellikleri baghig
altinda ele almistir. O, tevkidi “ihtiyat” (6nem) olarak isimlendirmis ve el-Hasais adli eserinde
pek ¢ok tevkid ¢esidi ve iislibundan bahsetmistir. Tevkid Kur’an-1 Kerim’de farkli {isluplarla,
pek ¢ok yerde gegmektedir. Belagat bilginleri Kur’an’da ¢okga basvurulan bir yontem olarak bu
olgunun gectigi yerleri, tespit etmek ve tevkid iislubunun dzelliklerini ortaya koymak igin bir
hayli c¢aba sarf etmislerdir. Kur’an-1 Kerim’de gegen tevkid konulari, basta Abdulkahir el-
Ciircani olmak ftizere, ez-Zemahseri (6. 538/1144) vb. dil ve belagat bilginleri tarafindan ele
alinmigtir. ez-Zemahseri, el-Kessdf adli eserinde Abdulkahir el-Ciircani’nin baglattigi icaz

tislubunu tamama erdirmis, ayrica bunu Kur’an-1 Kerim’e tesmil etmis ve uygulama imkani
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bulmustur. Daha sonraki asirlarda Bircok miifessir de bu iki bilginin izinden gitmislerdir.
Sonraki yiizyillarda dil ve belagat bilginlari, Abdulkdhir ve ez-Zemahseri’nin ortaya

AL

koyduklarina gerek “telhis” yazarak, gerek inceleme yaparak, gerekse serh ve hasiyelerle katki
saglamiglardir. Bu tiir serh ve hasiye yazan bilginlerin basinda el-Beyzavi ile Ebu’s-Sutid Efendi
gelmektedir.

Biz bu ¢alismada Kur’an’in beyaninda tevkid mertebeleri ve bunlarin agiklanmasinda
Ulemanin tutumlarimi irdeledik. Kur’an-1 Kerim’de tevkid oldugu beyan edilen yerlerin tespit ve
izah1 yapmak ve giinlimiizde bagka bir perspektiften konuyu yeniden ele almak icin bu ¢aligmay1
gergeklestirdik. Ayrica bu aragtirmada ele aldigimiz tevkidi muhatabin konumuna gore
agiklamak igin nahiv ve belagat bilginlerinin Ibn Asdr (6. 1973) olmak iizere son donem nahiv
ve belagat bilginlerinin sunduklar katkilar1 ortaya koyduk. Bu bilginlerin 6nceki bilginlerin salt
taklitcisi olmadiklari; bilakis lstlin yetenekleri ile yeni belagat sirlarini ortaya ¢ikardiklari

sonucuna vardik.

Aragtirmamizi 6nsdz, girig, ii¢ boliim ve sonug boliimiinden olusmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tevkid, Tevkid mertebeleri, ibn Asﬁr’a tevkid Tevkid, Tevkid
ornekleri
Examples of Tevkit Applications in the Qur'an
and the Attitudes of Scholars Towards It

Abstract

For its importance and position among other language and rhetoric issues, the subject of tawkid
is one of the issues that rhetoric scholars and syntax scholars place a high value on. In linguistics
and rhetoric, this phenomenon refers to compound facts that come to strengthen, confirm, and
consolidate speech, whether the word is singular or at the sentence level. Imam Abdulkahir
Ciircani, in his work called Deldilii'l-I'cdz, emphasized the important role of tawkid in terms of
supporting and strengthening the meaning, reinforcing it at the level of the addressee and
preserving the harmony of the word in different positions. In addition, Jiircani divided the word
(word) into groups in order to explain the types of tawkid, its styles and the different factors
required by the position and the addressee. We see that Imam Zerkesi also talks about the 28
style of tawqid in the Qur'an in his work al-Burhan. Again, while Zerkest is talking about tawkit,
he says that it is the leader of the cavalry, the leading horse without soldiers, the first couplet of
the ghazal, the jewel in the middle of the necklace, the apple of the eye of man, the pearl of the
crown and the greatest purpose of the Qur'an.” One of the points pointing to the importance of
tawkid in the eyes of nahw scholars is Ibn-i Junni's evaluation of tawkid under the title of
characteristic features of Arabic. He named tawkid as "ihtiyat" (importance), and then mentioned
many types and styles of tawkid in his work called "el-Hasais". Again, we see that this
phenomenon is mentioned a lot in the Qur'an. The scholars of rhetoric have tried hard to reveal

the reasons why this phenomenon is mentioned a lot in the Qur'an and examined its styles in the
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Qur'an. At the beginning of these scholars, Imam Abdulkahir; then Zamakhshari comes. In his
work called Kessdf, Zemahseri completed what Imam Abdulkahir had started and paved the way
for the application of the rules of rhetoric to the divine book Qur'an. Many commentators
followed in the footsteps of these two knowledges. They provided a summary, analysis,
comments, and additions to what the previous commentators, Imam Abdulkahir and Allama
Zemahseri, had said. Imam Beyzavi and Abu Saud Efendi are two of the most prominent of
these scholars. The purpose of this article was to examine the ulema's stance in explaining the
levels of tawkid in the Qur'anic statement, as well as to examine the various reasons and styles
of tawkid in the eyes of rhetoric scholars, and to present new ideas and opinions in this regard.
Furthermore, we have mentioned in this study that rhetoric scholars, along with syntax scholars,
contributed to the explanation of the levels of tawkid according to the addressee's position, and
that the last period rhetoric scholars, particularly Ibn Ashur, were not mere imitators of the
scholars who came before them; on the contrary, we will conclude that they have revealed new
eloquence secrets with their superior abilities. We divided our research into four sections: the
preface, the introduction, the three parts, and the conclusion. We discussed the importance of
tawkid in the rhetoric lesson and the perspectives of rhetoric scholars in the preface. The degrees
of tawkid in Arabic are discussed in the first section, and the degrees of tawkid in the Qur'an are
discussed in the second section. In the third section, we discussed the degrees of tawqid in the
Qur'an, specifically "the believers' attainment of Allah's help in this world's life."

Keywords:

Emphasis, Emphasis, Emphasis in the Qur'an, Emphasis in Arabic.

GIRIS

Kur’an’mn belagati ancak Kur’an iizerinde diisiinen ve c¢alisanlarin kesfedebilecekleri
tiikenmez bir mucizeye sahiptir. Bu yanlisi Abdulkahir el-Ciircani’nin (6. 471/1078) soyledigi
bir s6z ciiriitmektedir. Abdulkahir el-Ciircani, dilbilimsel farkliliklari, bu farkliliklarin beyan
ilmindeki etkisini, bunlar1 anlamanin énemini ortaya koymus ve bu meyanda sunlari sdylemistir:
“Bil ki ilgilendigimiz bu bilginin yolunu tikayan durumlardan biri de gerek halkin gerekse de
seckinlerin ¢ogunun bilmedigi gizli farkliliklarin olmasidir.” Bahsettigim sey, onlarin bu
farkliliklar1 bazen bilip bazen bilmemeleri degildir. Bilakis mevzubahis farkliliklarin ayirdimina
varmamalar1 ve detayda bu farkliliklari segememeleridir. ibn Enbari’den (6.328/940) rivayet
edildigine gore filozof el-Kindi (6. 252/866), Ebi Abbas’in yania gider ve ona “Araplarin
kelaminda anlamsiz sézler gériiyorum” der. Ebi Abbas da O’na “nerede buldun?” diye sorar. O
da “Araplar &8 4 Me - 26 4 2 &) - 2 ) 2e ) diyorlar. Bu ii¢ ciimlede anlam bir olmasina
ragmen lafizlar tekrar etmistir” der. Ebu Abbas ise ona “aksine lafizlar farkli oldugundan dolay1
anlam da farklidir” der. 6 & 2c denildiginde Abdullah’in kalktigindan haber verilir. &6 4 xe ()

denildiginde soranin sorusuna cevap verilir. & &) e () denildiginde ise Abdullah’in kalktigim
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inkar edenin inkarina cevap verilir. Dolayisiyla anlamlarin tekrarindan dolayr lafizlar tekrar
etmistir. el-Kind1 buna karsin cevapsiz kalmistir. EI-Kindi gibi biri boyle bir durumu sormak i¢in
Ebu’l-Abbas’a gittiyse, normal biri boyle bir durumda ne yapabilir?*®'

Lafizlarin cesitliliginden kaynaklanan anlamsal ¢esitlilik, gramer ile boliimde olmasi
halinde dikkate alinacak birgok farklilik, kavranmasi gereken pek ¢ok asama / etap vardir. En
dipten en tepeye ve en hafifinden en agirina kadar, her biri bir basamagi temsil eden bir
fonksiyon icra eder.

Beyan bilginleri ve dil uzmanlari, Kur’an-1 Ker’im’i anlayabilmenin yolunun, Arap dilini
anlama yolundan gectigini kavramislar ve bu yolda ¢ok caba sarfetmislerdir. Abdulkahir el-
Ciircani kendisinden onceki beyan bilginlerinin ¢aligmalarini kivrak zekasi ve agik dikkati
sayesinde bir araya getirip agiklamigtir. Caligmalardan nahiv anlamlar1 ¢ikarabilmis ve lugavi /
dilbilimsel ve beyani / belagi farkliliklarin kurallarini olugturabilmistir.

Bu c¢alisma genelde Arap dili belagatinin; 6zelde de Kur’dn beyaninin/belagatinin
harikaliklarin1 kesfetme girisimidir. Calisgmamizda Kur’an-1 Kerim’de “Allah’in miiminlere
yardimi” ile ilgili ayetlerde tevkidin mertebeleri/agamalarini olusturan en ince yerlere ulasarak
sekilde dile getirilmesi elzem olan 6rnekleri bilimsel bir metotla ifade ettik. Bu hususta diinya
hayatinda, hak ile batil miicadelesinde Allah’in miiminlere yardimi ile ilgili ayetlere yogunlastik.
Caligmamiza “Allah’in miiminlere olan ahiretteki yardimi”’ndan bahseden ayetleri almadik.
Calismamizin miimkiin oldugunca dogruluk ve nesnellik saglamak adina ii¢ boliimde
degerlendirilmesi uygundur. Bu {i¢ boliim su sekildedir:

Birinci boliim: Arap beyaninda/belagatinde tevkidin mertebeleri.

Ikinci boliim: Kur’an-1 Kerim? genelinde tevkidin mertebeleri.

Ugiincii bdliim: “Diinya hayatinda Allah’in miiminlere yardimi” 6zelinde Kur’an’da
tevkidin mertebeleri.

Bunlar1 yaparken arzumuz gercekci sonuglar elde etmek ve yeni katkilar ortaya
cikarmakti. Allah kelamina ve onun inceliklerinin anlagilmasina hizmet etmeye yardimei olacak
beyan/belagat ilmi hakikatlerini ortaya ¢ikaracak bir inceleme yapmakti. Boyle bir aragtirmay1
yaparken bunun “Allah’mn diinya hayatinda miiminlere yardimi” hakkindaki ayetlerin tefsiri
olmadigina dikkat ¢ekmek isteriz. Bilakis bu calisma Arapgada tevkidin tek bir asamadan
olusmadigin gosteren konulara odaklanmaktadir. Bir tevkid edati olan &) ‘den tiireyen gesitli
tevkid edatlar1 ve farkli eklentileri vardir. Ayrica caligmanin Kur’dn beyanindaki tevkid
edatlarina dair temel bir ¢caligma olmadiginin da ifade etmek isterim. Arastirmamiz daha ziyade
&) edatinin zikredilisi ve mahzuf olusuna, miicerred olan inne ile nahiv bilginlerince 1am-1
muzahlaka olarak bilinen “lam”n ziyadesi halinde gelen inne arasindaki farka odaklanmustir.

1. ARAP BEYANINDA TEVKIDIN MERTEBELERI

561(Rakamla yazi arast en az bir harf kadar aralik olsun dipnotlar) Arasi Abdiilkahir el-Ciircani, Deldil ul-i‘cdz, thk.
Mahmut Muhammed Sakir, (Kahire: Mektebetu’l-hanici, 5. Baski, 2004), 314.
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Abdulkahir el-Ciircani’ye gore &) tevkid edatiyla gergeklestirilen tevkid tek diize olmayip

farkli dereceleri vardir. Bu dereceler sunlardir:

a- &l

b- 3.4
c- L)

d- YL
e- DY)

Abdulkahir el-Ciircani “&/ edatinin beyan ve tevkid igin gelisi” baslig1 altinda soyle der:
“Haber, muhatabin aksine bir zanni bulunmadigi veya var oldugunu iddia ettigin seyin
olmadigmma ya da olmadigimi iddia ettigin seyin olduguna dair i¢inde her hangi bir siliphe
tasimadigi durumlarda ) edatina ihtiyag duymazsm” Bu edata, soylediginin aksine dair
muhatapta bulundugunda veya muhatap ortaya konulani olumsuzlamaya veya olmadigi one
stiriilen seyin olduguna dair kalbinde bir siiphe/ukde tasidiginda ihtiyag duyarsin.”*®
Daha sonra Abdulkahir el-Ciircani tevkidin bir iist asamasina geger ve soyle der: 4 e ()

>

2@ grneginde oldugu iizere &) edatinin “Idm” ile bir arada kullanim Abdullah’in ayakta
oldugunu inkér edene karsi kullanildiginda yerinde bir kullanimdir. Ciinkii s6ziin muhatabi,
inkdr eden biri oldugunda te’kide/pekistirmeye olan ihtiya¢ daha fazladir. Nitekim haberini
kabul etmeyen ya da haberin sihhatini inkar eden birinin olmasi durumunda, haberi pekistirmek
elzemdir. Bilinmesi gereken diger bir durum da &) edatinin “ldm” ile bir arada kullanimimnin,
haberin inkarinin dinleyiciden sadir olmasi veya dinleyicinin inkarinin bilinmesi ya da goriilmesi
durumlarinda olabilecegidir.

Sadece soyledigini inkar etmeye meyilli biri olmasi durumunda "<l 43" denir.>®

Ardindan el-Ciircani tg¢iincii te’kid asamasina geger ve soyle der: Wi} edati, kendisinden
sonra anlatilacaklart dogrulamak ve kendisinin digindakilerini olumsuzlamak igin gelir. el-
Ciircani bunu detaylandirip agiklayarak ilavelerde bulunmustur: “Onlar Wi tabirini W ve Y)
anlamlarinda kullandiklarinda birindeki anlamin digeriyle aym oldugunu ve iki lafzin bir anlam
i¢in kullanildigimi kastetmemislerdir. Bir seyde baska bir seyin anlaminin bulunmasiyla bir seyin
baska bir seyle tipatip ayn1 olmasi farkli seylerdir. Bu durum iki lafzin ayn1 olmadigini ve W ile
V! tabirlerinin kullanilmasinin dogru olmadigi bir sézde Wi tabirinin kullanilmasinin dogru
olabilecegini ifade eder. Mesela **(& ) 4l e ) ayeti ile <> Jsi; sh5 3 3l L deyisimizde; bu
iki ctimlede de ) edatinin kullanilmasi dogru olmaz. Nitekim & 43 Ge L) ve &3 Jsi 585 38 L)
denildiginde anlamsiz bir sey ifade edilmis olur.’®

Abdulkahir el-Ciircani Wi edatina dair bir belagat gergegini ortaya ¢ikarir. Ona gore “L)

edat1 bir sozde geldiginde kendisinden sonra gelen eylemin failini onaylayip, fail disinda

*%2 B|_Ciircani, Deldil 'ul-i ‘cdz, 330.

El-Ciircani, Deldil 'ul-i ‘cdz, 329.
*6* Al-i imran 3/62
>% El- Ciircani, Deldil ul-i ‘cdz, 329.
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kalanlar1 reddeder. Mesela %) S¢s Wi denildiginde, bana sadece Zeyd geldi ve onun
digindakileri gelmedigi anlasilir. 2 iels Wil denilmesi ile s«= ¥ L) Jsls denilmesi benzerlik
tasir. Ancak ilk climlenin bir ayricaligi vardir. Soyle ki ilk ctimlede kullanilan Wi tabiri
sayesinde kendisinden sonra gelen eylemin faili onaylanip, onun disinda kalanlar reddedilir.
sxe ¥ ) Jels climlesinde durum boyle degildir. Bu ciimlede ise Zeyd ile Amr iki halde
diistiniilir. Wi edatinin kullanildigi climlenin ikinci &zelligi ise gelenin Zeyd oldugunun
belirginlesmesidir. Bu belirginlik s« ¥ %) Sels ciimlesinde yoktur.>*®

Dogrusu Abdulkahir el-Ciircani’nin c¢abalari, kendisinden o6nce gelen bilginlerin
gayretlerinin hiilasas1 ve de kemale ermis halidir. Onun gayretleri Kur’an’in mucizevi belagati
ile ilgili yapilan belagat ¢caligmalarinin yolunu kolaylastiran gercek bir girizgah olmustur. O’nun
gayretlerinin etkisi, Sekkaki’nin (6. 626/1229) Miftdhu’l-Uliim adli eserinde ifadesini bulmustur.
Sekkaki adi gegen eserinin girisinde s0yle demistir: “Bilindigi iizere konugma esnasinda aklin
hiikmii, gereksiz hatalardan sakinmak amaciyla konusan kisinin dile getirecegi seyleri bir ifade
kalibina/bigimine dokmesini saglamasidir. Bir konusmanin igerisine haber vererek girecek
kimsenin hedefi, verecegi haberde, habere konu olan yiiklemin 6zneye isnad edilen hiilkmiinde
olmalidir. Bu da onun, muhatabina ifade edeceg§i seyin asil meramini ihtiya¢ duyuldugu
kadariyla beyan etmesidir. Sayet ciimlenin aktarilacagi kimse, kendisine haberin ilk defa
aktarilacagi zihni bos bir kimseyse ve amag¢ 6zne yiiklem arasindaki olumlu veya olumsuz
isnadin zihne naksedilmesi/iletilmesi ise climlenin bu sekilde zikredilmesi muhatabin hiikme
dair bir karara varmasin1i miimkiin kildigindan bu tarz climlelerde hiikmii pekistirecek olan
tevkid unsurlarina ihtiyag¢ duyulmaz. Bu tiirden haber veren ciimleler ise ibtidaiyye diye
adlandirilir”. >

Ben heniiz sevda nedir bilmezken sevgilinin sevdasi bana geldi

Hali bir kalbe rast geldi ve oraya yerlesti...”

Ciimleyi aktaracagi kimse ciimlenin her iki tarafim da (6zne-yiiklem) bilmiyor ve bu

konuda kafas1 karigmis ise ilgili habere atifta bulunmadan 6nce onu kafa karigikligindan

kurtarmak igin ciimlede 14m veya “0) inne”yi getirerek takviye etmesi giizel olur. <ile 331

“Muhakkak Zeyd bilgilidir.” veya < e 43 “Siiphesiz O bilgilidir.” érneginde oldugu gibi

takviye etmesi giizel olur. Bu tiir haberler ise talebi diye adlandirilir.

Haberi aktaracagi kimse hiikiim konusunda kendisiyle muhalefet eden biri ise onu kendi
inandig1 hilkme dondiirmek ve ona inandirmak igin karsi tarafin inancinda yerlestigi seye gore
bir tevkid 6ncelik vermesi gerekir. Ornegin, senin dogrulugunu yalanlayarak inkar edene

3= “Ben gergekten dogru sozliiyiim”; dogrulugunu inkarda asiriya gidenlere ise G3sbal ) “Ben

*%® El-Ciircani, Deldil ul-i ‘cdz, 330.
**” Yusuf b. Ebi Bekr Sekkaki, Mefitihu’l- ‘Uliim, thk. Abdulhamid Hindavi, (D.K.1., Beytut: I,
2011), 75.
Zira burada kalbi hali, saf ve bozulmamig olan muhataptan bahsedilmektedir. Boyle birinin gelen haberi kabul etmesi

icin tevkide ihtiyaci yoktur. Nitekim bir siirde de boyle bir kalbe soyle temas edilmistir: “Bana (sevgilimin) aski, ben heniiz aski
bilmemisken geldi, hali olan bir kalbe rast geldi ve ona sahip oldu.”

176



muhakkak dogru sozliiyiim” veya 13 e Gslal ) 45 “Vallahi ben gergekten bu konuda dogru
sOzliiyiim.” gibi ifadelerle karsilik vererek muhalifine dogru olan hiikkmii telkin etmeli.

Daha sonra Sekkaki, "Istersen izzet sahibi Rabb’in yiice kelamu iizerinde bir diisiin."
diyerek bunu Kur’an belagatine tatbik ediyor ve su ayetle ifade etmektedir: (ul agd) Llu )i 3f)
W8 (5235 W) il ) e m pan I I Ly Wlia i ) il La 18 ) ghas ya oS0 L) 1 5l Gl ) jmd Lat 538
(Ot oS4 G by Wy “Hani biz onlara iki el¢i gondermistik de onlart yalanci saymuislardi. Biz
de onlara iictincii bir el¢i ile destek vermigtik. Onlar, “Siiphesiz biz size génderilmis elgileriz”
dediler. Onlar soyle dediler: “Siz de ancak bizim gibi insansiniz. Rahmadn hi¢hir sey
indirmemigtir. Siz sadece yalan séyliiyorsunuz.” (El¢giler ise) soyle dediler: “Bizim ger¢ekten
size gonderilmis el¢iler oldugumuzu Rabbimiz biliyor.”*® Séyle ki, (Allah) ayette ilk olarak Ul
Ol oS demis, ikinci olarak da ¢sle <l oS3l Ul demistir. Sana haber verdigi seylerden nasil da
bahsediyor? iste bu tiir haber ¢esidine inkariyye denilir. Kelamin zikredilen bu ii¢ cesit seklinde
kullanimima Uall Zais £1 Al “zahirin geregine uygun kullanimi” adi verilir. Beyan ilminde ise
25 “tasrih” diye adlandirilir.””

es-Sekkaki ayrica bunu, Kur’an’in su ayetlerindeki ifadeleri zikrederek Kuran
belagati/beyan ile iliskilendirir: (084 aedl 15all (3l & LS Y 5) “Zulmedenler hakkinda bana
bir sey soyleme. Ciinkii onlar suda bogulacaklardir.”™"™, (s 0 3 EY Guiill &) ol {55 L) “Ben
nefsimi temize ¢ikarmam, ¢iinkii nefis asir sekilde kotiiliigii emreder. P12 BNl () e day)

(e (&“Ve onlara dua et. Ciinkii senin duan onlar icin siikunettir.”" o) &S, 158 (i) Ll L)
(pbe el Aclll A3 “Ey insanlar! Rabbinize karst gelmekten sakimin. Ciinkii kryamet sarsintist
cok biiyiik bir seydir.”®™* ve bunun 6rnekleri goktur. Eger sana gosterdigimiz hususlara rastlar ve
-ilerde gelecek olan- haber ciimlelerinin yapisini inceleme boliimii tizerinde kafa yorarsan

Al Ga Baladl () 8l del - Al Ba sdiadd ol el - 4l B Salad) o, Mel ciimlelerindeki farkhiliklara
ragmen birinci climlenin ikinciye makam yoniinden daha {istiin oldugunu ve bazen ikincinin
uygunsuzlugunu ve bazen de tam tersine hiikkmiini kendin goriirsiin ve Allah’in izniyle nihai
hiikiim veren sen olursun.””

Bunlar, es-Sekkaki’nin tevkid mertebeleri ve derecelerinin temelleri kendisine gore
istikrar bulana kadar iizerinde yogunlastigi bazi ayirt edici Ozelliklerdi, daha sonra Yiice
Kur’an’daki bu belagat sirlarini iyice anlamak i¢in kendisinde belirli bir basiret olustu.

2. KUR’AN BEYANINDA/BELAGATINDE TEVKiDIN MERTEBELERI

(Wl sball A Cpiasall &) ad) “Diinya hayatinda Allah’m miiminlere yardimi” konusuna

>% Yasin, 36/14-16
>7% Ciircani, Deldil 'ul-i ‘cdz, 335.
"' Had, 11/37
72 vsuf, 12/53
>3 Tevbe, 9/103
7% Hac, 22/1
°”> Yisuf b. Ebi Bekr es-Sekkaki, Mefitihu'l- ‘Uliim, thk. Abdulhamid Hindavi, (D.K.1., Beytut: I,
2011), 75.
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uygun olarak gordiigiim konular1 topladim. Peki bu ayetlerin manalari arasinda bir fark

olmadigini gorenlerin durumu ne olacak?

S 3 O i Tl 55 o505 oLl i U8 o 1318 el OB o 5 S i85 of s ) -
A R0 5 YT il i dsa

“Yoksa siz, sizden oncekilerin basina gelenler, sizin de baginiza gelmeden cennete gireceginizi

mi sandmiz? Peygamber ve onunla beraber mii’minler, “Allah’in yardimi ne zaman?” diyecek

kadar darliga ve zorluga ugramislar ve sarsiumislardi. Iyi bilin ki, Allah’in yardimi pek

yakindur. "
O #\ a o pialy 5 05 il ol ) aaia o830 08K (o 0AT 5 ) e b (G S D) (8 3 391 0 S 08

£ 5V 55l Al s
uphesiz, karsi Karsiya gelen iki toplulukta sizin igin bir i1bret vardir: Dir toplulu a
“Siiphesiz, karsi karsiya gelen iki toplulukta sizin icin bir ib dir: Bir topluluk Allah

yolunda ¢carpisiyordu. Oteki ise kdfirdi. (Onlari) géz bakisiyla kendilerinin iki kati gériiyorlard.

Allah da diledigini yardimiyla destekliyordu. Basireti olanlar icin bunda elbette ibret vardir.””"’

L0555l 0 e 5 00 03 & 50a (o3l 15 (a8 1N )5 280 Clle S8 0 48 5y ) -

“Allah size yardim ederse, sizi yenecek yoktur. Eger sizi yardimsiz birakirsa, ondan sonra size

kim yardim edebilir? Mii’minler, ancak Allah’a tevekkiil etsinler. 578

LSSl 5 al e () Hiall) Uag 4y o508 Gl 280 (65050 ) 400 Ales e -
“Allah, bunu size surf bir miijde olsun ve kalpleriniz bununla yatigsin diye yapti. Yardim ve zafer
ancak mutlak gii¢ sahibi, hiikiim ve hikmet sahibi Allah katindadr. 579
G e els M5 ) ) T Y Uhial b R Todls 1588 W e Tyl Gl op i)y &0 )
Lo
“Andolsun ki, senden dénce de bir¢cok Peygamberler yalanlanmisti da onlar yalanlanmalarina ve

eziyet edilmelerine kars: sabretmisler ve nihayet kendilerine yardvmimiz yetismisti. Allah’in

kelimelerini degistirebilecek bir gii¢ de yoktur. Andolsun peygamberler ile ilgili haberlerin bir

. 580
kismi sana gelmig bulunuyor.”

£RS3 D3 0 5 A i G V) 5l e a8 4y Ealil s 65 Y) B Adas e -
“Allah bunu, sadece bir miijde olsun ve onunla kalpleriniz yatigsin diye yapmisti. Yoksa yardim
ancak Allah katindandr. Siiphesiz Allah, mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”*®*
£oa Al o iy A1 o) 5h b1 A B 205 o T 5 ol 5) -
“Eger seni aldatmak isterlerse bilmis ol ki sana yetecek Allah’tir. O, seni bizzat kendi

yardimiyla ve mii’minlerle destekleyen ve onlarin kalplerini uzlastirandir.” °®

Lo o B 5 5ha it agile ats an 5245 Kl D il b SHE) -

>’® Bakara, 2/214
>’ Al-i imran, 3/13
>78 Al-i Imran, 3/160
>’ Al-i Imrén, 3/126
> En’am, 6/34
>%! Enfal, 8/10
>%2 Enfal, 8/62
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“Onlarla savasin ki, Allah onlara sizin ellerinizle azap etsin, onlari rezil etsin, onlara karsi size
yardim etsin, mii 'min toplulugun géniillerini ferahlatsin...”®
B S Ly Gyl e Clliay Ui e o6 208 85K &ER2 T Y (A 553 504 (lal3a B 4 S 50ad ) -
£onh 5
“Andolsun, Allah bir¢ok yerde ve Huneyn savasi giiniinde size yardim etmistir. Hani, ¢coklugunuz size
kendinizi begendirmis, fakat (bu ¢okluk) size hi¢cbir yarar saglamamus, yeryiizii biitiin genisligine
ragmen size dar gelmisti. Nihayet (bozularak) gerisingeriye doniip kagmistiniz. 584
D0 0308 e d 5 3545 Y apaliad (50 3 R (8 ek ) (il (8 15588 ol AR AT ) 40 65 S8 6, a8 ) -
£ES5 58 05 D o 0 AR5 SRR T 588 Gl RIS an s 35 Al 584 85 il A
“Eger siz ona (Peygamber’e) yardim etmezseniz, (biliyorsunuz ki) inkdr edenler onu iki kigiden
biri olarak (Mekke'den) ¢ikardiklart zaman, ona bizzat Allah yardim etmisti. Hani onlar
magarada bulunuyorlardi. Hani o arkadasina, “Uziilme, ¢iinkii Allah bizimle beraber” diyordu.
Allah da onun iizerine giiven duygusu ve huzur indirmis, sizin kendilerini gérmediginiz birtakim
ordularla onu desteklemis, boylece inkdr edenlerin soziinii al¢altmisti. Allah’in sozii ise en
yiicedir. Allah, mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir. 585
fma ) sl e BLE A V5 ol a (208 U at dhala 1008 g1 SA 5 (A G 1y sy -
q110:—2w 5]
“Nihayet peygamberler iimitlerini kesecek hale gelip yalanlandiklarimi diisiindiikleri sirada,
onlara yardimimiz geldi de, boylece diledigimiz kimseler kurtulusa erdirildi. Azabimiz ise,

suglular toplulugundan geri ¢evrilemez. ™®

,,,,,

“Ayetlerimizi yalanlayanlara karst ona yardim etmistik. Siiphesiz onlar kotii bir toplumdu. Bu
yiizden biz de onlari topyekiin suda bogduk. ™’

(s e 888 G O Sl fl) B oLl ) ity 30008 503915 W 8 i dotan o of Gl 08 0a) -
([15:g]
“Her kim ona (Muhammed’e) Allah’in diinyada ve ahirette asla yardim etmeyecegini zannediyorsa
hemen tavana bir ip ¢eksin, sonra kendini assin da bir baksin; basvurdugu (bu yontem), dfkelendigi
seyi giderecek mi? 588
om0 (515l 4 0 Gl ) -

“Kendilerine savag agilan miisliimanlara, zulme ugramalar: sebebiyle cihad i¢in izin verildi.
Siiphe yok ki Allah’in onlara yardim etmege giicii yeter.”*

G 5lia s dus ol 3im Cande] by ok o) A 383 Y55 20 L5 51 o ) G s 2 s e 1R AT Gl -

> Tevbe, 9/14
*# Tevbe, 9/25
*% Tevbe, 9/40
>% yusuf, 12/110
> Enbiya, 21/77
*% Hac, 22/15
> Hac, 22/39
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€05 LA () 8500 0 0 (taily 1508 ) i L IRY Salias
“Onlar, haksiz yere, surf, “Rabbimiz Allah’tir” demelerinden dolay: yurtlarindan cikarilmis
kimselerdir. Eger Allah’in, insanlarin bir kismint bir kismiyla defetmesi olmasaydi, iclerinde
Allah’in adi ¢ok anilan manastirlar, kiliseler, havralar ve mescitler muhakkak yerle bir edilirdi.

Stiphesiz ki Allah, kendi dinine yardim edene mutlaka yardim eder. Siiphesiz ki Allah, ¢ok

kuvvetlidir, mutlak gii¢ sahibidir. 590

s Gl &) 0 el alle ol gy S L (e Qe Gag Al -
“Bu boyle. Bir de kim kendisine verilen eziyetin dengiyle karsilik verir de sonra yine kendisine

zulmedilirse, elbette Allah ona yardim eder. Hi¢ siiphesiz ki Allah ¢ok affedendir, ¢ok

bagislayandir. "

£ Ly (3l &5 J5) -

“Rabbim! Beni yalanlamalarina karst bana yardim et!” dedi.”

Loyl G 8 a5 (55 (30 435 5ad 438 (0 A I8 b G W1 ol 45 UkLAE) -

“Nihayet Firavun ailesi kendilerine diisman ve tiziintii kaynagi olacak olan o ¢ocugu bulup aldl.

" - o gy A A . 11593
Stiphesiz Firavun, (veziri) Himadn ve onlarin askerleri hata yapiyorlardi.

Baa V) B0 a5 0 Had sl ol A IS8 0 A8 (s ) B ol 138 iy el 0565 0 i) ) -
£opalal ) sia Gy Al by i ol

“Insanlardan oyleleri vardwr ki, “Allah’a inandik” derler. Ama Allah ugrunda bir ezaya

ugratilinca, insanlardan gordiikleri baski ve iskenceyi Allah in azabi gibi tutar. Andolsun,

Rabbinden bir yardim gelecek olsa mutlaka, “Biz de sizinle beraberdik” derler. Allah, herkesin
kalbinde olam en iyi bilen degil midir? ">

“(Lit) “Ey Rabbim! Su bozguncu kavme karsi bana yardim et” dedi.”*

([5ras M fan N Sl 5h5 el (ya Hlaty il yialy -
“Allah, diledigine yardim eder. O, mutlak gii¢ sahibidir, ¢cok merhametlidir. 5%
foma3al Hiai e 2 G185 152040 Gl (hn WREE il b 53150 2ga 8 ) DU Sl (e 51 265 -
“Andolsun, senden once biz nice peygamberleri kendi kavimlerine gonderdik. Peygamberler

onlara apagik mucizeler getirdiler. Biz de su¢ isleyenlerden intikam aldik. Mii 'minlere yardim

e . 597
etmek ise iizerimizde bir haktir.”

Lo ray a@Jﬂ il s (e ‘Jﬁ‘j) -

“Belki kendilerine yardm edilir diye Allah’t birakip da iléhlar edindiler. %

> Hac, 22/40
> Hac, 22/60
> Mii’mindn, 23/26
393 Kasas, 28/8
> Ankebit, 29/10
> Ankebit, 29/30
>% Rum, 30/5
> Rum, 30/47
> Yasin, 36/74
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£Osimads S 1T ah 5 2 il () sl V) -

“Onlar, ildhlar i¢in (hizmete) hazir asker olduklari hdlde, ildhlar onlara yardim edemezler.

“Onlara yardim ettik de onlar galip gelenler oldular.”*®
Rkl Lo 5ol L 91 2,51 s G328 08 Gela () i i com Bt 08 a1 (8 Gl 30 el K151 -
£250 Qe )
“Ey kavmim! Bugiin yeryiiziine hakim kimseler olarak iktidar ve saltanat sizindir. Ama basimiza
geldiginde bizi, Allah’in azabindan kim kurtarwr?” Firavun, “Ben size ancak kendi gériisiimii
bildiriyorum ve sizi ancak dogru yola gétiiriiyorum” dedi.”™
Y1 25k 2505 A Bl 81l (ol L Sl B -
“Stiphesiz ki, peygamberlerimize ve iman edenlere diinya hayatinda ve sahitlerin sahitlik
edecekleri giinde yardim ederiz.
0288 1 518 ey 2488 B e kim0 Sl B2 1 0050 0 15500 (ol 24 i 38 -
“Allah’t birakip O’na yakinlik saglamalari igin edindikleri ilahlar kendilerine yardim etseydi
ya!? Aksine onlar yiiziistii birakarak uzaklasip kayboldular. Bu, onlarin yalani ve uydurmakta
olduklar: seydir.”®®
R g5 &5t D155 o) 15541 Gl G -

“Ey iman edenler! Eger siz Allah’a yardim ederseniz (emrini tutar, dinini uygularsaniz), O da
size yardim eder ve ayaklarimizi saglam bastirir.”* ) )
‘E‘J:’)‘ f Spad Al é)i.a.uj} -
“...ve Allah sana, sanli bir zaferle yardim etsin.”*®
il a5 St b 48 ol U505 Ly A 5 ) ) 3l 5 Sl g U505 il L G 5 ) -
([25:2] G5 A A &) il AL 850t 0
“Andolsun, biz elgilerimizi ac¢itk mucizelerle gonderdik ve beraberlerinde kitabr ve mizan
(6l¢iiyii) indirdik ki, insanlar adaleti yerine getirsinler. Kendisinde miithis bir gii¢ ve insanlar
icin bir¢ok faydalar bulunan demiri yarattik (ki insanlar ondan yararlansinlar). Allah da
kendisine ve Resiillerine gayba inanarak yardim edecekleri bilsin. Siiphesiz Allah kuvvetlidir,
mutlak gii¢ sahibidir"*®
o3 100 el & a5 s (i b g2 AT B s AT (e 155 Gl 2l 52 G5l sk 15886 Gl ) 5 ) -
Gl sh il il sy itat Y 508 iy an 053080 Y 1R AT G 0T A0 el s 5 gl 8
([12-11: 54al] §&y s ah ¥ 255G

“Kitap ehlinden o inkdar eden kardeglerine, “Yemin ederiz ki, siz (Medine’den) ¢ikarilirsaniz,

> yasin, 36/75
%90 gaffat, 37/116
%1 Mii’min, 40/29
892 Mii’min, 40/51
893 Ahkaf, 46/28
% Muhammed, 47/7
%9 Fetih, 48/3
%% Hadid, 57/25
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muhakkak biz de sizinle beraber ¢ikariz. Sizin hakkinizda asla kimseye boyun egmeyiz. Eger size
karsi savasihirsa, size mutlaka yardim ederiz” diyerek miinafiklik yapanlara bakmaz misin?
Halbuki Allah onlarin kesinlikle yalanct olduklarina sahitlik eder. Andolsun, eger (kardesleri
Medine’den) c¢ikarilirsa, onlarla beraber c¢ikmazlar. Kendilerine karsi savasilirsa, onlara
yardim etmezler. Yardim edecek olsalar bile andolsun mutlaka arkalarint doniip kagarlar, sonra
kendilerine de yardim edilmez.”®
o3l 55 G B 5 A (58 g8 sd s 54T 5) -
“Seveceginiz baska bir kazang daha var: Allah’tan bir yardim ve yakin bir fetih (Mekke 'nin
fethi). (Ey Muhammed!) Mii 'minleri miijdele!”*®
£o558 ) 0880 o) A W 5 03 & ket T34 G (g3 158 2l -
“Yahut Rahmdn’dan baska size yardim edecek su ordunuz (taraftarlariniz) kimlerdir? Inkdrcilar

ancak bir aldans icindedirler.”®®

AEED 5 B el a\s 1 -
“Rasiliim! Allah’in yardimi ve fetih geldigi zaman, "**

3. “DUNYA HAYATINDA ALLAH’IN MUMINLERE YARDIMI” OZELINDE
KUR’AN BEYANINDA/BELAGATINDE TEVKIDiN MERTEBELERI.

Uzun bir diislinceden sonra bu boliimii iic mesele ile ilgili hale getirmeye karar verdik:
Tevkid asamalar1 hakkinda diisiinme, uzman miifessirlerin ilmi konumu ve benzer iki konu
arasindaki farklari arastirma ve bir de Ibn Astr'un 49 =i “Allah’in yardimi”ndaki tevkid
mertebeleri ve derecelerini aragtirmasindaki dehasi ve istlin yetenegi. ..

Bu, arastirma fikrine yaklagmak ve uygulama amagclarini agiklamak igin gordiiklerimize
goredir ve detaylar asagidaki sekildedir:

3.1. Tevkid Asamalar1 Hakkinda Diisiinme: (W) Stall b uiagall &) yal) “Diinya

Hayatinda Allah’in Miiminlere Yardim”

Birgok incelemeden ve bu konudaki Kur'an belagati/beyani olgusunun Ornekleriyle
edinilen konularin sirasini inceledikten sonra, asagidaki mertebeleri derleyebildim:

G0N S all 5h 5 el a et U Hial O ghadall £ 58 Magis) -1
“O giin miiminler Allah’in yardimi sebebiyle sevineceklerdir. Allah diledigine yardim eder. O

mutlak gii¢ sahibidir, ¢cok merhametlidir. ~o1L

A8 15 Aoaig) D

“Ve Allah sana sanli bir zaferle yardim etsin.”*"*

L0 A A Gl b yan g dl G kaily -3

%7 Hagr, 59/11-12
598 Saf, 61/13
59 Miilk, 67/20
®10 Nasr, 110/
' Rum, 30/4-5
®12 Fetih, 48/3
182



“Stiphesiz ki Allah, kendi dinine yardim edene mutlaka yardim eder. Siiphesiz ki Allah, ¢ok

kuvvetlidir, mutlak gii¢ sahibidir. 613

{0588 Sld &) el 4

“Elbette Allah ona yardim eder. Hig siiphesiz ki Allah ¢ok affedendir, ¢ok bagislayandir. ~o14

B0 08 482t 4 Gha i aa W Baad O aela 2 ke s IS 0n AT W ) B N T Y ) 25

£Ena Ul (ja e Ul 5 15008 08 U580 1508 5 j0a) &0 Jle 253415

“Hani, Allah peygamberlerden, ‘Andolsun, size verecegim her kitap ve hikmetten sonra,

elinizdekini dogrulayan bir peygamber geldiginde, ona mutlaka iman edeceksiniz ve ona

mutlaka yardim edeceksiniz’ diye s6z almis ve ‘Bunu kabul ettiniz mi?’ demisti. Onlar, ‘Kabul

ettik’ demislerdi. Allah da “’Oyleyse sahid olun, ben de sizinle beraber sahit olanlardamm’
demisti.

A 5 255 G slal) 3 gl Gl g Uy pladl B)) -6

“Stiphesiz ki, peygamberlerimize ve iman edenlere diinya hayatinda ve sahitlerin sahitlik

. . 616
edecekleri giinde yardim ederiz.

LSal) 30l A e Gia Y) Al a4y 008 s &1 (55 ) 0 As ey -7

“Allah, bunu size surf bir miijde olsun ve kalpleriniz bununla yatissin diye yapti. Yardim ve zafer
ancak mutlak gii¢c sahibi, hiikiim ve hikmet sahibi Allah katindadir. 617

ARS8 5o B ) xie b Y) Hiall ey &0 04 Calily 5 ) Aes ey -8

“Allah bunu, sadece bir miijde olsun ve onunla kalpleriniz yatissin diye yapmisti. Yoksa yardim

ancak Allah katindadir. Siiphesiz Allah, mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”**®

®13 Hac, 22/40
%1% Hac, 22/60
613 Al-i fmran, 3/81
®1 Mii’min, 40/51
87 Al-i imran, 3/126
®1% Enfal, 8/10
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Ebli Hayyan el-Endiiliisi (6. 745/1344) demistir ki: “Bdylece Allah onlara karsilik verdi
ve “Dikkat edin Siiphesiz Allah’in yardimi ¢ok yakindir.” diye buyurdu. Denilmistir ki: ‘Bu,
yavas/agir davranmak (istibtd’) yoluyla sdylenmistir. Cilinkii siddet, bela ve sarsinti nevinden
meydana gelen seyler nihai amactir ki bu sona erdi ve miiminler bu s6zii sdylemeye devam
ettiler.” Yine denilmistir ki: ‘Bu durum, onlarin yardimi ¢abuk isteme arzularma iliskin bir
icabettir.” Soru ‘meta’ edat1 ile oldugu zaman yakin olmay: aragtirmaya isaret eder, cevap yakin
olmay1 igerir. Bu haber vermenin zahir yoni ardimin yakin olmasidir ki o da diinya hayatinda
diismanlarma karst onlara yardim edilecegidir. Tipki su ayetlerde oldugu gibi (Onlara
yardimimiz geldi.)él9 ve (il ) i s 1Y) "Allahin yardimi ve fethi geldiginde... %20 B
Abbas demistir ki: ‘Yardim ahrettedir. Ciinkii miimin beladan uzak olmaz ve ne zaman bir savas
biterse baska biri baglar. Bu ylizden diismanla cihat, iyiligi emretmek ve nefisle cihat dliime

99621

kadar hep devam eder. Bu psikolojik gii¢ ile bilim adamlar1 bu konuyu ele aldilar ve bu

konuya aydinlatici bir 151k tuttu.

3.2. Uzman Miifessirlerin ilmi Konumu ve Benzer ki Konu Arasindaki Farklar
Arastirma

el-Kirmani (6. 786/1384) , aralarinda benzerlikler buldugum iki yere dikkat ¢ekti ve
aralarindaki farklar ortaya koyarak soyle demistir: L3 4 554;55 Oakail g oS1 (6 5 \jl A daa 3)
(eé’aj\ Sl N o ‘il sialll seklindeki ayette®® < kelimesi getirilip 4 sona alinmus ve 4 o
ifadesi hazfedilmistir. Enfal, 10°da ise ~X hazfedilip 4 ayette &ne alimis ve 4 ()} getirilmistir.
Clinkii buradaki miijdenin muhataplara oldugu agiktir ki Allah burada »8! demis, Enfal suresinde
ise bir onceki ayette oS! LAiL4 diyerek zamiri 6ne almus ve bununla yetinmistir. Burada
mubhataplar arasinda eslestirme yaparak (,S;,h kelimesini 6ne alip, 4 kelimesini ise sona almis ve
(% 55-'335 Oakail g oS (5 iy V) ) alas 3) demistir. Enfal suresinde ise gaibler arasinda eslestirme
yaparak 4 kelimesini 6ne almis ve &8 4 ikily 5 i ¥) & alas L3 buyurmus ve 49 o) lafzini
hazfetmistir. Ciinkii Enfal suresindeki ayet Bedir kissasi ile ilgili ve bu (Ali imran) suredeki
ayetten once gelmistir. Ciinkii digeri Uhud kissas1 hakkindadir ve orada &8s e 4 &) diyerek

haber vermis ve onu bu sureye bir sifat yapmustir. Ciinkii haber daha 6nce gegmistir.”%*

* yusuf, 12/110
*2% Nasr, 110/1
! Ebu Hayyan el-Endelusi, el-Behru’l-muhit, thk. Sidki Muhammed Cemil, (Daru’l-Fikr, II,
2001), 375.
%22 Al-i fmran, 3/126

623\ fahmut b. Hamza b. Nasr Kirmani, el-Burhdn fi Tevcihi Miitesabihi’l-Kur'an, Thk.: Abdulkadir Ahmet ‘Ata, Miiracaat

ve Ta‘lik: Ahmed Abdussevab Avd, (Daru’n-Nesr: Daru’l-fazilet), 92-93.
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Ancak Girnati (6. 708/1308) ***, Kirmani'nin ¢abalarina katkida bulunarak sunu demistir:
“Yiice Allah’in (aSall all 4 die (0 Y] peaill Loy 4g oS5l Grakail g oK1 (5 8 Y) 4 alas W) szl ile
Enfal suresindeki (aSs 3ije 4 of 4 die e Y] aill Loy oS 5l 4y cialail 5 (5 5 ¥) 4l alas Las) sz ile
ilgili soyle bir soru sorulabilir: ‘Her iki ayetin maksadi mana bakimindan iki yerde de birdir,
ikisi de gdzlerinin 6niindeki bir kavim olan Bedir ehli igindir. Oyleyse &8 lafzinin Ali Imran
suresinde ilave olup da diger surede olmamasinin sebebi nedir? <&l lafzinin burada mecrura
takdiminin, Enfal’deki ayette ise te’hirinin sebebi nedir? Enfal suresindeki iki ylice sifatin o)
inne ile tevkid edilerek haber verilip Ali Imran suresindeki gibi Allah’in adi iizerine cer

edilmemesinin sebebi nedir? Toplam {i¢ soru var.

Birinci ve ikinci sorunun cevabi- Allah daha iyi bilir- sudur: Ali Imran suresindeki ilgili
ayetin oncesinde (a8 oo &sbs)“.onlar (diismanlarimz) su an da hemen iizerinize

"% ayeti geldigi ve onlarm diismanlari hakkinda haber verdigi zaman her iki grubun

gelseler...
zikredilmesi birbirine karigti, ikisini bir kelime ile birlestirdi ve bdylece miijde onlardan hidayet
iizere olan gruba has oldu. Ayrica bu ayet, Allah dostlar1 olan miiminler i¢in oldugundan onlara
hitap eden zamir getirildi ve ona uygun 1am harfi ceri bitistirildi. Bundan dolayr 8 s »& “surf
size miijde olsun diye...” denilmis ve onlarin kalplerinin bununla rahata kavustugu beyan
edilmis ve 4 oS8 ekl “ve bununla kalpleriniz yatissin diye yapti.” denilmistir. Dolayisiyla
miijdeye nail olan ile ondan bir pay alamayanlar1 ayirt etmenin dnemi ve miijdesi amaciyla < sl
lafzi, mecrura takdim edilmistir.

Enfal suresindeki ayete gelince, orada miiminlerin disindakilerin zikri ge¢gmediginden 81
muhatap zamirine ihtiyag duyulmadi. Ayn1 sekilde Enfal ayetinde kendisinden 6nce 4l aSaxy 3 5)
(¢S & sl sas) “Hanrlayin ki Allah iki taifeden birinin sizin i¢in olmasini vaat ediyordu. "
ayeti gecmis olmakla birlikte kazanilacak seylerin miiminlere has kilinacag: ifade edildiginden
sonraki ayette tekrardan kaginilmistir.

Uciincii sorunun cevabr da sudur: Enfal suresi onuncu ayetin dncesinde “Hatirlayin ki
Allah iki taifeden birinin sizin i¢in olmasmi vaat ediyordu.”, “Oysa Allah, sézleriyle hakk

’

gergeklestirmek ve kafirlerin arduim kesmek istiyordu.”, ve “Bu, sug¢lular hoslanmasa da
Allah’in hakki ortaya ¢ikarmasi ve batili ortadan kaldirmasi igindi.” seklinde bliylik vaatler
iceren ayetler gegmisken bunlar Ali Imran’da gecen ayette aymi sekilde agiklanmamus, orada
Yiice Allah’in iglerinde her seye giicii yettigini ve bunlari hikmetle yaptigini belirten iki yiice
vasfin1 tevkid ederek uyum saglamis ve sdyle buyurmustur: ~Ss e & o “Siiphesiz Allah,
mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.” Ali Imran’daki ayette Enfal’de gecen
hususlar agiklanmadigindan Enfal’de tevkid edati olmaksizin Allah’in iki vasfi gegmis, her biri

uygun olana gore gelmistir ve bu iki ayetin akabinde gecen ayet uygunluk agisindan bunun tersi

624 .
Ahmet b. Ibrahim b. Ziibeyr es-Sakefi, Eba Ca‘fer Girnati.

82> Al-i imran, 3/125
%% Enfal, 8/7
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olmamustir ki bu durum gayet agiktir. En dogrusunu Allah bilir.**’

ibn Asur, bu iki yer cergevesinde su ilavede bulunur: ““Yardim ancak Allah katindadir.’
climlesi tezyil (bir climleden sonra tevkid i¢in ayni anlamda ikinci ciimlenin gelmesi) dir. Yani
her bir yardim Allah’tandir, meleklerden degil. El-Aziz ve el-Hakim vasiflarinin burada gelmesi
bu yerde zikredilmesi evladir. Ciinkii el-Aziz, yardimini isteyene yardim eder, el-Hakim ise
yardimina miistahak olan1 ve ona nasil verilecegini bilir.”***

ibn Asur, Allah-u Teala’min “Allah bunu, sadece bir miijde olsun ve onunla kalpleriniz
yatigsin diye yapmisti. Yoksa yardim ancak Allah katindadir. Siiphesiz Allah, mutlak gii¢
sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.” (Enfal, 10) ayeti ile ilgili ince farklar goriir.

Meleklerin Miisliimanlar arasinda bulunmasi ancak Allah-u Teéla’nin bildigi bir
sekildedir. Bu keyfiyet/nitelik ya Allah-u Teéld’nin onlar gérmekle sereflendirdigi kisilerin
gorebilmesi i¢in cisimlestirme yoluyla olmasi ya da Allah’in insanlara normalde
goremeyecekleri seyi gérmesini saglamasidir.

Ibn Asur, (a8 Dde &) e e V) sl Loy oSo0l8 4y Gakaily 50 V) A alas L) O

630( 483 ya A8 (e cally 2S3a ) ayeti tizerine bir atfin var oldugunu savunur. Soyle ki:

ayetinde
aea Jafzinda aSiee 1 oS Gilaiuls soziine donen mansub bir zamir vardir. Yani, cevabmizi bu
sozlerle size miijjde vermekten baska yapmadi, ¢linkii bunda miijdeleme gayesi vardir. Aksi
halde meleklerle yardimda bulunmayi beyan etmeksizin sadece yardim kelimesiyle yetinecekti.
Meleklerle yardimda bulunmakla miijdelemede ibn Asur’un agikladigi bir fayda vardir. O da
sudur ki Bedir savasi, Miislimanlarin ilk defa pek c¢ok askere sahip giiclii bir diismanla
karsilagtig1 bir giindii. Allah tarafindan diismana kars1 yardimin keyfiyeti ile ilgili miijde geldi.
Bu da Miisliimanlarin safinda miisriklere karsi meleklerden bir ordunun yardima yetigmesi
seklinde oldu. Bilindigi gibi yardim, ince anlay1s igeren bir manadir. Ornegin meleklerin destegi,
onlardan bazilarinin sekillerinin goriilmesi ve somut varliklara benzer bir sekildeki kisiler gibi
somut goriintiilerden farklidir. Bu nedenle miijde bu surette gelmistir.

Ibn Asdr, diizen sirasina gore iki ayet arasindaki fark disinda bu ayetin benzerinin Al-i
Imran Suresi'nde sunulduguna isaret eder ve bunlar ii¢ seydir:

Birincisi: Allah-u Teala Ali imran suresinde 3 lafzin zikrederek -8 s % ¥ buyurdu,
Enfal suresinde ise bunu hazfetti ve s & 3?1 soziiyle yetindi. Bu hazfin sebebi, bir yonden <!
lafzin1 tekrarlamaktan sakinmak, diger yonden oOncesinde sOylenmis baglamdir. Nitekim
Enfal’de & lafz1 ncesindeki ayette o8I laillé seklinde gegti. Artik bunu lafzen ve manen
tekrara ihtiya¢ duymadi. Dinleyici, miijdenin baskalar i¢in degil kendileri i¢in oldugunu bilir.

Ayrica Ali Imran’da miijdenin verildigi baglam, bir minnet, azlik ve zayifliga ragmen zafer

527 Ahmet b. Torahim b. Ziibeyr es-Sakefi, Ebd Ca‘fer Gimati, Meldku't-Te vili'l-Kdn' bi Zevi'l-ilhadi ve't-Ta'til fi
Tevcihi’I-Miitesabihi I-Lafzi min Ayi 't-Tenzil, (Beyrut: D.K.I., 1. Basim,) 1/89-90.
%2 Muhammed Tahir b. Muhammed b. ‘Asur, et-Tahrir ve’t-Tenvir, (Tunus: Daru’t-Tundsiyye
li’n-Nesr, 1984), 9/277.
°2% Al-i imran, 3/126
%% Enfal, 8/9
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nimetinin bir hatirlaticis1 ve liitufta ziyadelik baglamina ek olarak Allah azze ve celle bu
mijdenin bagkalar i¢in degil, kendileri igin oldugunu agiklamak igin X! lafzin1 getirdi. Bu,
Allah’in &) sozii sdylendiginde & yaa &l 7 1i3 Nl “Biz senin gogsiinii ferahlatmadik mi? %
sozii gibidir. ik etapta Bedir Savasi'na ¢ikmayr hos géormemeyi kinama baglaminda geldi, bu
nedenle miijde dzellikle Resul'e (s.a.v), ve tereddiitsiiz onunla savasa ¢ikan Miisliimanlar i¢in
geldi. Zaten bu husus, Ali Imran suresinde 6nceden gecmisti.

ikincisi: Ayetteki 88 4 (akail sziinde takdim (6ne alman) cAr ve mecrir 4 lafzi, oSs 58
iizerine taalluk eder (iliskilendirilir). Buradaki takdimden gaye, hususilik ifade etmesi igindir.
Buna gore mana ‘onunla yalnizca sizin kalpleriniz yatigsin diye bagkalarinin degil” seklinde olur.
Bu hususilik/ayricalikta, onlarin kervanla birlikte olan ticaret mallarini ele gegirme inanglarina
ilaveten gii¢lii olan diisman ordusundan korktuklarina iistii kapali sozle isaret ediliyor. Ciinkii
Peygamber (s.a.v) onlarla istigare etti ve kervanin sahil yolundan gittigini onlara bildirdi fakat
onlar bununla ne demek istedigini anlamadilar, bu yiizden Ustli kapali sdze bagvurdu. Bunun
iizerine vaat edilen grubun kervan grubu oldugunu bildiler. Oysaki Rablerine karsi iyi zanda
bulunmalar1 gerekiyordu ki, onun vaadini en mitkemmel haliyle diislinsiinler. Onlar korkmaya
basladiklarinda Allah onlarin korkularini1 gidermek i¢in meleklerini onlara yardima géndermeyi
vaat etti. Huzuru hissetmeleri ancak bu yolla olacakti. Ibn Asir, Fahrettin er-Razi’nin bu
ayetteki car-mecriirun takdimindeki gayesini sadece bu vaatle ilgili ihtimami gdstermek igin
yaptigin1 nakletmistir. Bu nedenle ibn Asfr, Fahrettin er-Razi’nin buradaki sadece ihtimam
kilma seklindeki yonelimini kabul etse de onun Ali Imran’daki te’hir ile ilgili goriisiinii kabul
edilemez bir yonelim olarak gérmektedir.

Ugiinciisii: Allah’in izzet ve hikmetine iliskin iki sifat ile ilgilidir. Bunlar Ali Imran
suresinde aSall 3 3»ll sifatlariyla, Enfal suresinde ise, bu ikisi haber kipiyle &) tevkid edati ile ()
aSa 5i3e 4 geklinde, bir tevkid edici ile haber ciimlesine gelmistir. Allah-u Teala bu ifadelerde
tekit unsurlarim1 kullanarak muhataplarini kendisine ait olan bu iki sifat hususunda tereddiite
diisenler konumuna yerlestirmistir. Allah, Aziz’dir; bu izzet onun yardim vaadinin kesinlikle
olacagm ve higbir seyin O’nu aciz birakamayacagim gerektirir. Allah, Hakim’dir; bu hikmet
kendi katindan ¢ikanin, gereklerini agiklamakta derin kavrayislari gerektirir. O halde, Allahin
kendilerine kervanin kaybiyla beraber iki gruptan biriyle zafer elde edeceklerine dair yapmis
oldugu vaadin diismana kars1 zafere yol agacagina nasil yonelmezler? Ayni ayette aSs e 4l )
climlesi olan bir isti’naf-1 ibtidai (yeniden ciimleye baglama) vardir ve muhataplara bilmedikleri
bir seyi bildirme babindan kabul edilmistir.***

Ibn Asir, bir kissadan digerine ge¢mede yiice ayetlerin nazmindaki essiz yaraticiliga
isaret ederek, Allah-u Teala’nin, Restiliine (s.a.v) ve mii'minlere gosterdigi inayetini agiklamus,

zamanlar1 yaklastirmig ve 3 zaman zarfini kullanarak bir kissadan digerine gegmeye baglamustir.

31 Bk. ibn Asur, et-Tahrir ve't-Tenvir, 9/78.
®32 Bk. ibn Asur, et-Tahrir ve't-Tenvir, 9/278-279
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Ibn Astr, bu kullanimm en yenilik¢i &zgiin iisluplardan biri oldugunu ve kendisinin de
diigiindtigii gibi Kur'an-1 Kerim'in yeniliklerinden biri oldugunu gérmektedir. Bu sebeple bu 2
zarfinin mefulun fih olmasi goriisiindedir. Bu da Allah’m ... »<=3 W s6zii sebebiyledir. Ve eger
onlarin uykuya biirlinmeleri zaferin sebeplerinden biriyse, o zaman onun meydana geldigi
zamanin zaferin bir pargasi olmasi kaginilmaz olur.

3.3. ibn Asiir’un 44 y<ai “Allah’in Yardimi”ndaki Tevkid Mertebeleri ve Derecelerini

Aragtirmasindaki Dehasi ve Ustiin Yetenegi

iki benzer konu ile ilgili énceki ilmi konumuna ek olarak, ibn Astr’un beyan/belagata
temas etmede gosterdigi Ozen, asamali tevkid mertebeleri olgusunu arastirma/inceleme
hususunda kendini gostermektedir. Iyi bir konumda durdugu yerler arasinda sunlar yer
almaktadir:

“«

1. Ibn AsOr Tevbe suresinde *...miisrikleri buldugunuz yerde oldiiriin” (Tevbe, 5)
ayetinden baslayarak “Andolsun, Allah bir¢ok yerde ve Huneyn savasi giiniinde size yerdim
etmistir. Hani, ¢oklugunuz size kendinizi begendirmis, fakat (bu ¢okluk) size hi¢bir yarar
saglamamus, yeryiizii biitiin genisligine ragmen size dar gelmisti. Nihayet (bozularak) gerisin
geriye doniip ka¢mistimiz.” (Tevbe, 25) ayetine ulasana kadarki kismin miigriklere karsi
savasmay1 tesvik eden ayetler oldugu gorlisiindedir. Soziin igerigi yardim/zafer hakkinda
oldugundan savasmaya tesvik ile basladi ve yavas yavas buna cesarete hazirlandi, ta ki
Miisliimanlarin miisriklere karsi zaferini ve bunun Miisliimanlarin sevkini uyandiran seye

ulagincaya kadar. Ondan sonra, Allah’in Miisliimanlara bir¢ok yerde yardimi ve O’nun

emirlerine simsiki sarilma halinde ilahi destegi hatirlatmasi ile ilgili 6nceki delilleri igeren Yiice
Allah’1n su s6zii geldi: (388 (b e & & Lpai 8) “Andolsun Allah size yardim etmistir.”*** Bu

da her iki durum yonelik deliller iceren Huneyn gazvesine bir isaret etmek i¢indir. ibn Asar
burada "Allah size yardim etmistir." ayetine dayanarak yardimi agikca Allah-u Teala’ya isnad
etmekten bahsetmis ve Yiice Allah’in sevgisini tercih etmenin, bu diinyanin bir kisim paylarim
kacirmaya yol agsa bile, birtakim ahiret paylarini da i¢inde barindirdigini gostermek icin boyle
sOylemistir. Bunun yani sira bagka diinyevi paylar da vardir ki bunlar, ganimetler, topluluga
destek verme ve limmeti i¢inde pusuya yatan diismanlardan koruma gibi Allah tarafindan
bahsedilen zafer paylaridir ve bunlarin hepsi Yiice Allah'in bir Litfudur. Bu sebeple Allah’in
sevgisini diinya islerinin sevgisine tercih ettiler ve ordu goriindiigli zaman insanlar zaferi
unuttuklarinda veya siiphe duyduklarinda onlar haberi kabul etmeyen konumuna diistiiler. Bu
yiizden pekistirici bir tevkid edat1 1azim geldi ve 2! lafz1 bu zaferi/yardimi gergeklestirmek iizere
tevkid i¢in getirildi.***

2. ibn Aslr o yais (e d) § yaids ayetinin G4 4 $s ¥ 15 ciimlesi iizerine atfedildigini

soyler. Yani, Allah-u Tealda Miislimanlara dinlerini savunmalarimi emretti ve onlar bu

%33 Tevbe, 9/25
* ibn Asur, et-Tahrir ve't-Tenvir, 10/154
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savunmayla Allah’in yardimini garantiliyorlar. Ciinkii dinlerini korumakla Allah’in dinine
yardim ediyorlar ve bununla onlar sanki Allah’a yardim ediyorlar gibi oluyor. Bunun i¢in
climleye iki te’kid edati olan kasem lam’1i ve tevkid nin’unu getirdi. Bu ciimle igerisinde
miisriklere kars1 savasa ¢ikan biitiin miisliimanlari ihtiva eden bir vurgudur. Haber ciimlesi olan
Jie G A ) climlesi eai (s 4l & paid s ciimlesi igin bir ta‘lil (sebep)dir. Bunun anlami sudur
ki onlara yardim etmenin kesinlestigini ifade etmesidir. Ciinkii onlara yardim eden, kuvvet ve
izzetiyle buna gii¢ yetiren Allah-u Teala’dir. Kuvvet, kudret dahilinde kullanilir; izzet ise burada
bir hakikattir ve mukavemet anlaminda olup, izzetli olmayanin izzetliye {istlinlik
saglamamasidir.*>

3. Ibn Asir, yardimi Allah lafzina izafe etme ile ilgili, bu yardim atifta bulunulmak igin
izafe edildigini ve bunun Miisliimanlar i¢in bir lituf oldugunu sdylemistir. Allah-u Teédla’ nin
sl (e pais “(Allah) diledigine yardim eder.” soziine gelince, Ibn Asir bu zikri gegen yardimin
‘men yesau’ daki biitlin mefulleri kapsayan bir yardim olmasi, her yardim edilenin bu kapsamda
olmas1 ve Allah’in yardimimin diledigi kimseler i¢in olmasi sebebiyle bu ciimlede bir vurgunun
oldugu goriisiindedir. Ciinkii Allah’in yardim etme mesieti ancak onun bilecegi bir hiikiim
icindir ve Allah’in mesieti, onun iradesidir. Onun i¢in yardimini istedigi kisiye yapar ve O’nun
iradesinden sual olunmaz.**

4. Tbn Astir, Lo Ga (S5 1 sa jal o) (e Liaiils UL ab s3lad age s ) Sl Glld (g Uil i il )
(Oesall s “Andolsun, senden once biz nice peygamberleri kendi kavimlerine gonderdik.
Peygamberler onlara apagik mucizeler getirdiler. Biz de sug isleyenlerden intikam aldik.

»%37 ayetinin ara ciimle oldugunu, geminin

Miiminlere yardim etmek ise itizerimizde bir haktir.
hareketinin Allah’in bir nimeti oldugunu hatirlatan eserlerini anlatmaya devam etmesi
bakimindan sdylemistir. Daha sonra geminin yiirlimesinde Nuh kavminin tufan azabim
hatirlatma oldugunu arkasindan zikretmistir. Ayn1 zamanda Allah gemiyi Nuh ve kavminden
Salih kimseleri tufan azabindan kurtarici kilmustir. Iste bununla Kureys miisriklerini ve
yalanlayanlarimi 6nceki kavimlerin basina gelen musibetlerin kendi baglarina da gelmesinden
uyarmak istemistir.*®

Ayrica bu ayette, miiminlere yardimin gerekliligine isaret eden Lwle G “lizerimizde bir
haktir” sigast bulunmaktadir. ibn Asdr, kendi goriisinii destekleyen su ayeti delil olarak
getirmistir: (Gl ¥) & e O&1 Y & &l (8s) “Bana, Allah’a karsi sadece gercegi séylemem
yaragir.”®* Bunun anlanu ‘ona bir baglayiciliktir’ demektir.

5. ibn Asir, “’Miislimanlara yardimi beyan hususunda; Allah’1 Teala’nin hayatta onlara

%% fbn Asur, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 17/279.
%% fbn Agur, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 21/47-48.
*7 Rum, 30/47.
%% ibn Asur, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 21/119.
%39 A’raf, 7/105.
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(miisrikler) kars: Miisliimanlara yardim ettigini anlanuslardir’”,** dedi.

6. Ibn Asir, bu yeteri derecede uzunca anlatim ve genis aciklamadan sonra, Allah’1in yiice
ismiyle, peygamberlerine ve inananlara diinya hayatinda yardim ettigine dair 4 3= 5 () Huald)
(G~“Sabret, muhakkak Allah’in va'di hakr.”®" ayetini delil getirerek Allah (c.c)’tan onun
Restlii’ne (s.a.v) dair bir beyanin geldigi gorlistindedir. Ciinkii ‘yardim’ kelimesi orada diinya ve
ahirette yardim edilen/galip gelen ve digeri de aleyhlerine yardim edilen/maglup olan kavme
delalet eder ki yardim edilenler peygamberler ve miiminler iken aleyhlerine yardim edilenler ise
onlara karsi direnen inkarcilardir. Diinyevi yardim, peygamber ve miiminlerin onlara iistiin
gelmesi ve onlart yok etmesi; uhrevi yardim ise onlarin cennet nimetlerini kazanmasi ve
diismanlarmin cehennemde azap goérmesidir. Yardim, gerek bu surede gerekse daha onceki
surelerde yardimin acayip hallerini ¢agristiran simdiki zaman kipiyle =il geklinde ifade
edilmistir. Boylece onlardan 6ncekilerin zaferi gecti ve onlarin zaferi geleceklerini bekliyor. Ve
peygamberler ve miiminlerin yardimimin simdiki zaman kipiyle gelmesi, yardimin bu muazzam
imgelerini ve yardimin Allah’in gercek bir vaadi oldugu icin kesinlikle gelecegini vurgulamayi
hatirlamak durumu olmas1 hasebiyle isim ciimlesine &) tevkid edati getirilmis ve miisned =il
sozilinde fiil seklinde kilinmistir. Béylece Allah, yalanlayan miisriklere karsi peygamberlerine
yardim edecektir. Ve bu, Allah tarafindan miiminlere ya =zalimleri kotiilikleriyle
cezalandiracagina ya da onlardan intikam alanlarin, onlardan daha siddetli intikam alacaklaria
dair bir yardim etme vaadidir.**

7. Yalanlayanlara kars1 yardim etme vaadi hakkindaki sdzden sonra W (s 4l 3e 5 &) uald)
(pa2a3 Al yany <y 53 ayetini getirdi. Js<! emir fiili getirildikten sonra peygamber ve miiminlere
galibiyet ile imada bulunulmustur. Bu ylizden, emir fiilinden sonra sart edat1 getirildi ve Allah'in
kendilerine vaad ettigi seylerden bir kismini kendisine gdstermesi ile onu gérmemesi arasinda
tereddiit igeren bir sarttir. Dolayisiyla sartin cevabi her iki halde de gelmekte ve ¢sa> 5 Wllé “pize
dodiiriileceksiniz” ayetinde gizlidir ki bu da onlarin cezadan kurtulamayacaklarina bir delildir.
Ve Ibn Asir, iki tereddiitlii durumdan birinin, Peygamber'in (s.a.v.) bu diinyada onlarin azabini
gordiigiinde sliphe olmadig1 goriisiindedir.

Bu nedenle, bu G~ 44 2 5 &) haber ciimlesinde &) ‘inne’ te’kidinin getirilme yeri 6nemliydi.
Ciinkii ayette Js8 i V53155 815505 sl st U8 e 1318 Gudd) 52 &G 5 280 1A% o s 4)
(G pial & VI jial (e dxa ) sl Gl s sl “Peygamber ve onunla birlikte miiminler,
‘Allah’n yardimi ne zaman?’ diyecek kadar darhiga ve zorluga ugramislar ve sarsimislardi.”®®
seklinde gectigi iizere Peygamber (s.a.v), ashabiyla birlikte yardimi yavas bulmuslardi. Bu
istibtd’/yavas bulma, onlar1 bu vaadi te’kide muhtag olan tereddiitlii kisi menzilesinde kildi. W

<l 5 soziine gelince, sart iislubu olup, &) ‘in’ sartiyye ile ona bitisen W ‘ma’ getirilerek daha da

0 fbn Agur, et-Tahrir ve't-Tenvir, 21/243.

Mii’min, 40/77.
2 fbn Asur, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 24/167,168.
® Bakara, 2/214
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pekistirilmis ve sart fiilinden sonra tevkid nun’u da pekistirme igin getirilmistir. Daha sonra
baska bir sart fiili olan <& sii onun iizerine atfedilmistir. Bu, ikinci sart fiili olup cevabi mana
yoniiyle os=a Wl ciimlesidir. Birinci cevap ise G~ 4 2= 3 &) ayetindeki ilk sdziin ona delalet
etmesi sebebiyle mahzuftur. O zaman ciimlenin takdiri soyle olur: s« ansas (G2 iany &by i Ll
O Ldlé @lid &5 Yani, onlar vaat ettigimiz seylerden kurtulacak degillerdir.***

8. ibn Asir, (a2 &y A al 4 ) ghmali o) ) gial el g Q) “Ey iman edenler! Eger siz

Allah’a yardim ederseniz, O da size yardim eder ve ayaklarmizi saglam bastirir.”**

ayeti
hakkinda su goriisii ifade eder: "Allah dileseydi onlardan galip gelirdi" s6ziinden bilindigi gibi,
Miisliimanlara kafirlerle savagmayr emretmekten maksat, insanlar1 dinden engelleyen
diismanlarimin giiciine karst dine yardim etmektir. Bunun iizerine o, Allah-u Teala’nin kafirleri,
O’nun dininden hosnutsuzluklar1 sebebiyle hiisrana ugratacagmi ve dolayisiyla hiikmiin
Allah'tan oldugunu vurgulayarak ancak kendilerine yardim etmeleri sartiyla yardima tesvik etme
ve Allah'in kendilerine bu yardima kefil olacagimi vaad etme ile bunu ardindan getirdi. Bu
climle, bu iliski sebebiyle isti’naf-1 ibtidaiyyedir.

Miiminleri nida ile tesvik etmeye baslangi¢c yapti. Ciinkii s6ze énem vermek ve bunun
geregini yapmaya ima etmek i¢in onlar1 iman bagi ile ¢agirda.

Bununla kastedilen, Bedir giinii Allah'm yardimimi gordiikten sonra, onlari harekete
gecirmek ve gelecekte kendi yolunda cihada tesvik etmektir.**¢

9. ibn Astr, Wl s clhags dlle dexs 28y AL Loy Sl (e 235 Lo 4 S iy Tt Tad Gl Liaé )
(38 1 el &) & yeass s Laiis “Siiphesiz biz sana apagik bir fetih verdik. Ta ki Allah, senin ge¢mis
ve gelecek giinahlarimi bagislasin, sana olan nimetini tamamlasin, seni dogru yola iletsin ve

Allah sana, sanl bir zaferle yardim etsin.”®"

ayeti hakkinda su agiklamada bulunmustur: Bu
ayet-1 kerime ‘inne’ te’kid edatiyla baglamis ve bu te’kid bu hitab1 dinleyenlere yoneliktir. Fakat
Allah bunu ta‘riz yoluyla getirmis olup bunu peygamber (s.a.v)’e yonelik yapmamuistir. Ciinkii o,
-daha sonra gelecegi gibi- buna tam giiveniyordu. Ibn Asir, “inne” te’kidinin, miisriklerin
ateskes sorularmma cevap vermeleri gercegi lizerine Miisliimanlara {iziinti nevinden reva
gordiikleri seylerden kaynaklandigini eklemistir. ileride gelecek olan Omer b. Hattab'in (r.a)
hadisine ilaveten Abdullah bin Mugaffel'in 6nceden gegen hadisinde buna isaret edilmistir. °*

10. ibn Asir, Siinnet'in anlammimn yol ve adet oldugunu ve 4 ii. (Allah'in siinneti)
lafzinin fiilden bedel olarak sonraki meful-u mutlakin yerine olmak iizere mansub oldugunu,
mahzuf fiile te’kid igin geldigini ve 4. b &) (s manasinda oldugunu ilave etmistir. Yani Allah

kafirlere kars1 Misliimanlara yardim etmeyi, ancak Miisliimanlarin amag ve niyetlerinin Allah’in

dinine yardim etme halinde oldugu zaman bunu kendine adet/kanun kilar. Nitekim Allah-u Teala

4 fbn Asur, et-Tahrir ve't-Tenvir, 24/208,209.
643 Muhammed, 47/7.
% fbn Asur, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 26/84.
%7 Fetih, 48/1-3.
%8 fbn Asur, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 26/143.
191



Kur’an’da: (}‘S&ﬂﬁ Q.\:t:lj es,m.u DA gl &) ) JM\ Cpddy lg.ﬁ Q) “Ey iman edenler! Eger siz Allah’a

yardim ederseniz, O da size yardim eder ve ayaklarinizi saglam bastirir.”®* s Yaii o & & Yail sy

£ LA N G “Siphesiz ki Allah, kendi dinine yardim edene mutlaka yardim eder.”®®

buyurmustur. Bu ayetlerde Allah’in miiminlere yardim edecegine ve miisriklerle savasma

sonucunda her ne kadar Uhud giinii gibi baz1 yerlerde Miisliimanlara kars1 galip geldilerse de

yardimin Allah tarafindan olacagina dair delil vardir. Zaten 13 G Y Gl eheas d RAY A
11651

(Coiall dalall 5 T 10d ¥ ) 0 “Iyi son, Allah’a karst gelmekten sakinanlarin olacaktir. ve
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sakinanlarin olacaktir. seklinde buyurulmaktadir. ibn Astir, yardimm kemalinin miiminlerin
miiminlerin zaruretine gore oldugu gibi, iman ve takvaya gore de oldugunu belirtmistir. Bundan
dolay1, Peygamber'e ve beraberindekilere genellikle yardim vaadi verildi, bu yilizden tehlikede
olduklarinda Bedir giinii gibi yardim tam bir sekilde gelirdi ve genislik durumunda olduklarinda
ise, Uhud giinii gibi doniisiimlii zafer halinde gelirdi. Peygamber (s.a.v)’in Bedir giinii sdyledigi
(ubj‘i‘ o Y laal) o2 S &) &) “Allah’tim! Su bir avug insam helak edersen yeryiiziinde

"3 seklindeki s6z ve Allah’m Vs )sal 5 Al ) shail) 4a 38 w54 J8)

sana ibadet edecek kimse kalmaz.
(Gl A0l 5 oaie (e 8L B2 WSy 8 b 0NV &) “Miisd kavmine dedi ki: “Allah’tan yardim isteyin
ve sabredin. Siiphesiz ki yeryiizii Allah’indwr. O, kullarindan diledigini oraya hdakim kilar,
(giizel) sonug, takva sahiplerinindir.”®* es)ﬂ:\ G 3 e i uk-\-\ e éjiééjj Le e@—m‘ &8 Lﬁi\ A3)
(V ps &y shasd W & (S5 2¢ile ve “Mekke vadisinde size onlar yenmeyi nasip ettikten sonra onlarin
ellerini sizin tizerinizden, sizin ellerinizi de onlarin iizerinden c¢eken de O’dur. Allah biitiin

"9 ayetleri bu konuya delalet eder. Peygamber (s.a.v)’den sonra ise

yaptiklarinizi gérmektedir.
Allah’in Miisliman ordularina yardimi, ancak Peygamber’in onlara tavsiye buyurdugu seylere
uymalarina gore olabilecektir. Nitekim Sahih-i Buhari’de gectigine gére Ebu Said el-Hudri,
Peygamber (s.a.v)’in s0yle dedigini nakleder: "Bir zaman gelecek bir grup insan savasacak ve
‘Icinizde Peygamber'le arkadas (sahabe) olan var mi1?’ denilecek ve cevaben: ‘Evet’ denilecek
ve boylece ona fetih nasip edilecek. Daha sonra bir zaman gelecek ve ‘I¢inizde Peygamber'in
ashabwyla arkadas (tabiun) olan var mi?”’ denilecek ve cevaben: ‘Evet’ denilecek ve boylece ona

fetih nasip edilecek. Daha sonra bir zaman gelecek ve ‘I¢cinizde Peygamber'in ashabiyla

bulunanlara arkadags (tebe-i tabiun) olan var mi?’ denilecek ve cevaben: ‘Evet’ denilecek ve

649 Muhammed, 47/7.
®% Hac, 22/40.
81 Kasas, 28/83.

%2 Taha, 20/132.

653 . . .
Ebl Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, es-Siinenii’[-Kiibra, thk, Hasan Abdulmun’im Selebi, (Miissese’tiil-

Risale, Beyrut, 1. Basim, 2001), 8/28.

% A’raf, 7/128.
®> Fetih, 48/24.
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béylece ona fetih nasip edilecektir. ”*®

ibn Astr tekrar 4 s (Allah'm siinneti) ayet-i kerimesine doner ve sunlar1 belirtir: <
kelimesi, ‘hak ve batilin miicadelesi ilk gaglardan beri gecti’ manasindadir. J# lafzi, muzafun
ileyhi manen degil de lafzen mahzuf oldugundan damme iizere mebnidir ve kelamda buna
delalet eden bir lafiz bulunmamakta fakat lafzen hazfine kelamin manasi delalet etmektedir. Iste
bu, damme ilizere mebni olmasina sebep oldu. Bu vasfin faydasi, kararli ve istikrarli oldugunu
gosterir ki bunun anlami Siinnetullah’in peygamberlerle beraber olmasidir. Bunu Allah-u Teala
kitabinda soyle buyurmustur: “Allah, ‘Siiphesiz ben ve peygamberlerim galip gelecegiz’ diye
yazmustir. Siiphe yok ki, Allah ¢ok kuvvetlidir, mutlak gii¢ sahibidir.”®" Tbn Asir ayrica, Allah-u
Teala’nin ge¢cmis hususlarda silinnetini/adetini saglam olarak nitelendirdikten sonra, “Sen
Allah'in kanununda hi¢bir sapma bulamazsin” s6ziinli akabinde getirdigini ve bunun gelecekteki
tiim zamanlar1 kapsayacak sekilde gerceklestirmesini ifade eden bir vasif oldugunu belirtmistir.
Ciinkii bu yardim, ¢esitli milletlerde ve caglarda diizenli/sabit oldugu i¢in, Yiice Allah'in
elgilerinin ve peygamberlerinin diliyle bunu haber vermesinin yani sira, sadece Yiice Allah’in,
gruplarmi desteklemek istedigini gosterir ki boylece Yiice Allah’in iradesine hicbir varligin
engel olamayacag: bilinsin.**®

11. Yiice Allah’in ... (Ia&, Y5 15 oSV &l YY) “De ki: “Siiphesiz ben size ne zarar verebilir
ne de fayda saglayabilirim.”®® ayeti ile ilgili olarak (Al ,s & oo &30 V) “. Allah’n dinini
teblig edip gonderdiklerini yerine ulastirmadik¢a beni de Allah’a karsi kimse koruyamaz.”*®
kisminin V= ve 124 kelimelerinden munkat istisna olup muttasil istisna olmadigi goriisiindedir.
Ciinkii Yiice Allah’mn 12i, ¥ 15 oS3 @l ¥ sziinde menfi/olumsuz olan zarar ve fayda/iyilik,
kiside zaruretten meydana gelen zarar ve faydalardir. ibn Asr, bu istisnanin
laxilekelimesinin (=lss veya (»b ‘sigimilan, emin olunan’ anlaminda tevil edilmesiyle olacagini
dogru bulmustur. Bu da bir seyi ziddina benzer bir seyle pekistirmeyi amaglayan bir tiir
istisnadur.*®'

12. Yiice Allah’m (123 J85 1 i Canlal (a ¢ salaiid 55 60 W 1515 13) (32) “Sonunda tehdit
edildikleri azabr gérdiikleri zaman kimin yardimcilarvmin daha giigsiiz ve sayica daha az

%92 s6zii hakkinda Ibn Astir sunu sylemistir: “Miisrikler Allah'm

oldugunu anlayacaklardir.
diinya ve ahirette Reslil’iine ve miiminlere yardim vaadi ile ilgili ayetlerini isittikleri zaman,
onlar bununla alay ediyorlar ve miisriklerin yenilgileri, diinya ve ahirette azap gormeleri ile ilgili

tehdit ayetlerini isittikleri zaman da ayni seyi yapiyorlardi da ( &35 L 159515 Y158l 550 58515

656 .
Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmiu ’s-Sahih, thk, Muhammed Zitheyr Nasir, (Dar Tavku’n-Necat, 1. Basim,

1422), 5/2.

7 Miicadele, 58/21
%8 Bk. ibni Asr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 4/182-183.
8% Cin, 72/21.
%0 Cin, 72/22-23.
%1 Bk. ibni Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 29/244.
%2 Cin, 72/24
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Cmday) “.azaba ugratilacaklar biz olamayiz.”®®, ((ddia &R of &l WA 5 (5 &5) “Eger
soylediginiz dogru ise bu hiikiim ne zaman? diye soruyorlar.”® && o) % 31 134 s (5l
(U8ia “Sayet dedikleriniz dogruysa ne zaman ger¢eklesecek su tehdit? diyorlar. 885 155 | ;j@j)
(E.—"-'mejT e (& ks Jae ve “Onlar, (alayci bir tavirla), ‘Rabbimiz! Hesap giiniinden once

%% seklinde sozler soyliiyorlardi. ibn Asdr

payimiza diigen azabt hemen gsimdi ver!’ dediler.
onlarin yavagga ve miihlet verilerek azaplanmakla yaniltildiklarini ve bunun i¢in onlarin
tehdidinin akabinde gaye ifade eden = lafzinin geldigini sdyler. Ciinkii burada gaye, kafirlerin
tehdidi alaya alma ve Miisliimanlar say1 ve techizatta zayif diisiirmek isteme ile alakali sdzlerine
delalet eden mahzuf bir seye miitealliktir. Ve bundan anlasilan onlar emellerine ulastiramayacak
tehditleri goriinceye kadar galip geleceklerini hep kazanacaklarimi sanmalaridir.®”’

13. Yiice Allah’in (éjﬁ‘j Al 5l ela 1) s5ziinde il kelimesi diismana karsi yardim
anlaminda ve kesin bir netice olarak geldigini sOylemistir. Clinkii Allah’in yardimi, akabinde
diismana karsi galip olmayr getirir. ibn Astr, »<i kelimesinin Allah lafzi celaline izafe
edilmesinin yardimin biiyiikliiglinii bildirdigini ve bdylece sanli, harikulade, Yiice Allah’in
sebeplerini yaratmaya 6zen gosterdigi ve benzeri olaylari meydana getiren siradan bir sey
olmayan bir zafer olacagini zikretmistir.*”

14. ibn Astr, Yiice Allah’in (W35 OS 43)) sozii hakkinda bu ciimlenin dort te’kid edici
unsur barindirdigim sdylemistir. Bunlar; &) ‘inne’, oS ‘kane’, <3 ‘tevvab’ kelimesindeki
miibalaga sigas1 ve i¢indeki ta‘zim tenvinidir. Burada inne ile tekitten inkara cevap ve tereddiitii
giderme kastedilmemektedir. Ciinkii s6zlin muhatab1 olan olan Peygamber (s.a.v) hakkinda bu
ikisi varsaylmaz. Bu nedenle inne lafz1 yalmizca haberin Onemini ve te’kidini ifade igin
gelmistir. Gergek su ki, inne bu tiirden geldigi zaman tertib ve sebebiyye fa’sina ihtiyag
duymamakta, talil (sebep bildirme) ve sozii 6ncesinde fa’nin ifade ettigi seyin benzerini ile
baglamay ifade etmektedir. Bu zaten baska bir yerde belirtilmisti. Bunlardan birisi de ( i <L)
aSall ad=V)) “Siiphesiz sen bilen ve hikmet sahibisin.”®® ayetidir. Ciinkii buradaki mana kulunun
tovbesini gok¢a kabul oldugudur. *'!

Iste bu on dért yer onun liderligine, iistiinliigiine ve dehasina taniklik etmektedir ve Ibn

Asir son donem miifessirlerden biri olmasina ragmen, bu parlak ilmi konuda neredeyse essizdir.

SONUC
Sonug olarak gramercilerin arastirdig1 her bir seyde dnemi azimsanmayacak derecede ¢ok

gramer konusu ve meseleleri vardir. Hatta hala arastirilmamis, bilim insanlarinin incelemedigi

%3 Sebe, 34/35
%% Secde, 32/28
% Yunus, 10/48
5% Sad, 38/16
%7 Bkn. ibni Asdr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 29/245
%88 Nasr, 110/1
%9 Bkn. ibni Asdr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 30/590
%7° Bakara, 2/32
1 Bkn. ibni As@,_et-T ahrir ve 't-Tenvir, 30/597
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ve dikkate almadigi bundan ¢ok daha fazlasi vardir. Bu iddiada abartili goriinebiliriz ama
gercektir. Birgok gramer ifadesini anlamaktan veya aciklamaktan aciz kaliyor ve bunlarin
anlamlarmi ayirt edemiyoruz. Ornek vermek gerekirse, “istigrak (kapsayicilik) yoluyla cinsi
nefy igin her iki ibare ayni olmakla birlikte Il & Ja) ¥ ile L) (8 da )y (= W s6ziinlin arasindaki
fark nedir?” sorusuna dikkat ¢ekebiliriz.

Nefy (olumsuzluk) edatlar1 arasindaki farklar, ta’lil (illetlendirme) edatlar1 arasindaki
farklar, hatta vav, rubbe &) arasindaki farklar ve bunlarin disinda sadece bir konuya bagh
olmayan daha fazla cevaplanmasi gereken soru var. Calismalarimizin ¢ogu kelimeler arasindaki
zahir/goriiniir iliskilerle ilgili oldugundan dili gerektigi gibi anlamiyoruz, bu dogrultuda anlam
bizim yaklagimimizdan ve anlayisimizdan uzak ve bildigimizi sandigimiz hususlarda dahi
yalnizca buz daginin goriinen yiizinden haberimiz var dersek abartmis olmayiz!

Gramerin anlam temelinde incelenmesi, her seyin iistiinde bir zorunluluk olmasinin yani
sira, bu konuya tazelik ve canlilik verir. Bu metodu takip eden arastirmaci, ifadelere ve onlarin
manevi igaretlerine bakarken biiylik bir zevk duyar ve ayrica zengin, geng, giizel ince anlamlarla
dolu bu dile olan baghligindan gurur duyar. Sonrasinda ise canlilik figkiran bu dile diigkiin olur,
biitin bunlarin arkasinda dilin bu yonlerini konusmasinda uygulamaya c¢alisir ve bu
uygulamadan zevk alir. Gergekten manalara karsi bilgisiz kalmak, kullanilan yaygin dilsel
olgularin kaybolmasina ve 6liimiine yol acar.

Umarim arastirmacilar bu gergegi idrak eder, baglama gore tevkid mertebelerinin

belagatiyle ugrasirlar ve daha fazlasimi diisiiniirler. Ciinkii ¢ok faydali ve kiymeti biiytiktiir.

KAYNAKCA
Ebl Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai. es-Siinenii’l-Kiibra. thk, Hasan
Abdulmun’im Selebi, (Miissese’tiil-Risale, Beyrut, 1. Basim, 2001)

El-Ciircani, Abdiilkadhir. Deldil 'ul-i‘cdz. thk. Mahmut Muhammed Sakir, Kahire: Mektebetu’l-
hanici, 5. Basim, 2004.

El-Endelusi, Ebl Hayyan. el-Behru’l-Muhit. thk. Seyh Adil Ahmed Abdulmevcid, Seyh Ali
Muhammed Mu‘avved, Beyrut: D.K.1., 1. Basim, 1993.

El-Girnati, Ahmet bin Ibrahim bin Ziibeyr. es-Sakefi, Ebai Ca‘fer, Meldku t-Te vili’l-Kdt1* bi
Zevi'l-Ilhddi ve't-Ta ‘til fi Tevcihi’l-Miitesabihi’l-Lafzi min Ayi t-Tenzil. Thk. Abdulgani
Muhammed Ali el-Fasi, Beyrut: D.K.I., 1. Basim, 1971.

Ibni ‘Astr, Muhammed et-Tabhir. et-Tahrir ve t-Tenvir. ed-Dar-u Tunisiyye li’n-nesr, 1984.

Kirméani, Mahmut cin Hamza bin Nasr. el-Burhdin fi Tevcihi Miitegsdbihi’l-Kur’dn. thk.
Abdulkadir Ahmet ‘Ata, Beyrut: D.K.I. 1. Basim, 1986.

195



Muhammed b. Ismail el-Buhari. el-Camiu’s-Sahih. thk, Muhammed Ziiheyr Nasir, (Dar
Tavku’n-Necat, 1. Basim, 1422)

Ozek, Ali vd. Kur’an-1 Kerim ve Tiirk¢e Aciklamali Medli. Medine-i Miinevvere, Hadimu’l-
Harameyini’s-Serifen Kral Fahd Mushaf-1 Serif Basim Kurumu, 1992.

Es-Samerrai, Fazil Salih. Me ‘Gni’n-Nahv. Kahire: Sirketii’l-‘atik li sina‘eti’l-kitap, 2. Basim,
2003.

Es-Sekkaki, Yusuf bin Ebi Bekr. Mefdtihu’l-‘Ulim. thk. Thk. Abdulhamid Hindavi, DK.I,
Beytut: I, 2011.

Ez-Zemahseri, Ebii’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi. el-Kessdf ‘an
Haka’iki Gavamizi't-Tenzil ve ‘Uyuni’l-Ekavil fi Viiciihi 't-Te 'vil. Dar’ul-Kitab’l-Arabi,
Beyrut, 1987.

196


https://islamansiklopedisi.org.tr/el-kessaf

Gonderim Tarihi: 06.04.2022
Kabul Tarihi: 05.05.2022
Yayimlanma Tarihi: 26.06.2022

Hiristiyanlarin Yahudi Toplumu ve Dininden Kopma Siirecinin Temel Etkenleri

Nurullah Haydar YURDUSEVEN

Arastirma Gorevlisi, Kirsehir Ahi Evran Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi
Felsefe ve Din Bilimleri Bolii
Din Bilimleri Anabilim Dal1
Research Assistant, University of Kirsehir Ahi Evran Faculty of Islamic Sciences
Department of Philosophy and Religious Sciences
nurullah.yurduseven@ahievran.edu.tr
ORCID https://orcid.org/0000-0003-4692-9731

Auf/Cite as: Yurduseven, Nurullah Haydar. “Hiristiyanlarin Yahudi Toplumu ve Dininden
Kopma Siirecinin Temel Etkenleri” Kalemname, 7/13 (Haziran 2022), 197-211.

Oz:

Hiristiyanlik, miladi birinci yiizyilin baglarinda Filistin bolgesinde iki bin yillik Yahudi
geleneginin fikri, teolojik ve kiiltiirel cografyasi icerisinde dogmus bir dindir. Ortaya ¢iktigi ilk
yillarda Yahudilik i¢inde sapkin bir mezhep olarak algilanan bu din zaman ilerledik¢e kendini
Yahudilikten koparmis ve miistakil bir din olarak varligimi siirdiirmiigtiir. Hiristiyanligin
Yahudilikten kopmasi siyasi, teolojik ve kiiltiirel alanlarda farkli zamanlarda gerceklesmistir. Bu
ayriligm kesin bir tarihini vermek miimkiin olmasa da tarih igerisinde Hiristiyanligin kendi
teoloji ve liturjisini olugturarak Yahudi geleneginden farklilagsmasini saglayan temel etkenler ve
kirilma noktalar1 incelenerek bu kopusun portresini bir siire¢ olarak ortaya koymak miimkiindiir.
Hiristiyanligin Yahudilikten ayrilmasi siirecinin en onemli faktorleri Pavlus’un teolojisi ve
misyon faaliyetleri, isa’nin beklenen Mesih olarak algilanmasi, Yahudi olmayan Gentile niifusun
Hiristiyan cemaati igerisinde artmasiyla Yahudi seriatindan verilen tavizler ve Yahudiligin kendi
icerisinde Hiristiyanlar1 bulundurmak istememesi olarak sayilabilir. Bu makalede Hiristiyanligin
kendisini ayr1 bir din olarak tanimlamasina zemin hazirlayan ve Yahudilik icerisinde kalan son
parcalarinin da kopmasina neden olan temel etkenler tarihsel siire¢ icerisinde ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Bilimleri, Hiristiyanhk, Yahudilik, Yahudi Seriati, Ayrilma.

The Main Factors of The Split Process of Christians From Jewish Community and
Religion
Abstract
Christianity is a religion which has emerged in Palestine region in the early part of the
first century AD within the intellectual, theological and cultural geography of Judaism which has

two thousand years of tradition. Even though it has recognised as a heretic sect within Judaism
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in the years it first appeared, by the passing of time it separated itself from Judaism and
maintained its existence as a different religion. The parting of Christianity from Judaism took
place in the different times in the political, theological and cultural fields. Even though giving a
certain date about this separation is not possible, picturing this process is possible by the
examination of main factors and breaking points which provided Christianity to differentiate
from Judaism by creating its own theology and liturgy. The most important factors of this
separation process are the theology and mission activity of Paul, observance of Jesus as the
expected Messiah, the concessions that has been given from the Jewish Law by the increase of
Gentile population among Christians and the exclusion of Christians out of Jewish community.
In this article, main factors that provided Christianity identify itself as a different religion and
causes of the split of the last parts of Christianity within Judaism will be examined within the
historical process.

Key Words: Religious Sciences, Christianity, Judaism, Jewish Law, Separation.

GIRIiS

Hiristiyanlik, Yahudi dini gelenegi icerisinde ortaya ¢ikmus bir dindir. Isa ve ona iman
eden ilk topluluk Yahudi toplumu igerisinde varliklarmi siirdiirmiisler ve teblig sahalarini
Yahudiler ile sirli tutmuslardir.”? Zira incillerde yer alan rivayetlere gore Isa kendisinin
Israil’in kayip koyunlar1 igin gonderildigini sdylemis, ona ilk inananlarin biiyiik bir kismi da
Yahudilerden olmustur.”? M.S. ilk birkag yiizy1l icerisinde gelisen sosyal ve siyasi bazi olaylar
Hiristiyanligin, Yahudi gelenegi ile yollarmi kesin ¢izgilerle ayirmasina, kendisini Yunan
felsefesine ve Roma devletinin dini yapisina adapte ederek farkli bir din hiiviyetine biirlinmesine
neden olmustur. Hiristiyanligin Yahudilikten ayrilmasit kisa bir zaman igerisinde olmamus,
bilakis asirlar sliren miicadeleler neticesinde gerceklesmistir. Ayrica s6z konusu ayriligin
gerceklesmesi dini, siyasi ve sosyal alanlarda farkli zamanlara tekabiil etmektedir. Bu nedenle
teologlar Hiristiyanligin Yahudilikten ayrilmasi ile ilgili M.S. 70 ile IV. yiizy1l arasinda degisen

7% Hatta bazi arastirmacilara gére Yahudilik ve Hiristiyanhigin ayrilis

tarihler vermektedirler.
siirecinin tam bir resmini ¢ekmek miimkiin degildir.®”

Hiristiyanligin heniiz az sayida inananiin bulundugu M.S. ilk iki yiizyilda Hiristiyanlik
ve Yahudilik disaridan bakildiginda benzer gelenekler olarak algilanmustir. Ikinci yiizyilda
yasamig olan bilim adami Galen (M.S. 130-210) Yahudiligi siinnet ve Sebt; Hiristiyanligi ise
bunlarin terk edilmesi olarak tamimlamaktadir. Bu yilizyilda Hiristiyanlar diger milletler

tarafindan farkli dini yapiya sahip bir topluluk olarak algilanmamakta ve “Musa ve Mesih’in

672 Mat.10:5-6.

67 Mat.5:17-26; Markos 7:24-30.

67 Stephanie E. Binder, Tertullian on Idolatry and Mishnah Avodah Zorah Questioning the Parting of the Ways between Christians
and Jews, (Boston: Brill, 2012), 21.

%75 Paul E. Davies, “Early Christian Attitudes toward Judaism and the Jews”, Journal of Bible and Religion 13/2, (1945), 73; Morton
S. Enslin, “The Parting of the Ways”, The Jewish Quarterly Review 51/3, (1961), 178; Paula Fredriksen, “What Parting of the
Ways: Jews, Gentiles and the Ancient Mediterranean City”, The Ways that Never Parted Jews and Christians in Late Antiquity
and the Early Middle Ages, ed. Adam H. Becker, Annette Yoshiko Reed, Mohr Siebeck, (Mohr Siebeck, 2003), 61; Megan Hale
Willimas, “No More Clever Titles: Observations on Some Recent Studies of Jewish-Christian Relations in the Roman World”,
The Jewish Quarterly Review 99/1, (2009), 40.
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takipgileri” olarak adlandirilmaktadirlar.®”® Ayrica her ne kadar Filistin bolgesinde Hiristiyanlik
ve Yahudilik ciddi catismalar yasasa da diasporada olan gruplar birlikte yasamaya devam
etmislerdir. Ornegin Kiigiik Asya (Anadolu) ve Roma bdlgesinde Hiristiyan ve Yahudiler uzun
yillar aym1 mezarliklara defnedilmislerdir.®’’ Bilindigi gibi bircok gelenekte mezarliklar kisilerin
dini inanmglarina gore olusturulmaktadir ve aym1 dine sahip kisiler ayn1 mezarlik alanlarina
defnedilmektedir. Bu orneklerden hareketle Hiristiyanlarin, uzunca bir siire, Yahudilik i¢inde
ortaya c¢ikmis fakat ana govde Yahudilikten farkli goriislere sahip olan bir topluluk olarak
algilandig1 ve Yahudi cemaati igerisinde varligi siirdiirdiigli anlagilmaktadir.

Hiristiyanligin Yahudilikten ayr1 bir din olarak algilanmaya baglamasi; onlarin kendilerini
yeni bir isimle adlandirmalari, kendi ibadethanelerini insa etmeleri, kutsal kitaplarini
belirlemeleri, kendi teolojilerini olusturmalar1 ve dini uygulamalarda Yahudi geleneklerini
birakarak yeni ritiieller gelistirmeleri yani kendilerine has bir kimlik olusturmalari neticesinde
gerceklesmistir.*”® Biitin bu farklilagmalara ragmen Hiristiyanhigm Yahudilikten ayrilmasi,
Yahudi geleneginin getirdigi birikimleri terk ederek kendisini tamamen orijinal bir formda
yeniden olusturdugu anlamina gelmemektedir. Hiristiyanlik, kendisine baglangi¢c noktasi yaptigi
Yahudi geleneginin izlerini giiniimiizde dahi ¢ok acik bir sekilde iizerinde tasimaktadir. Ornegin,
bazi arastirmacilara gére Hiristiyanlarin Tanr1’y1 “Baba” olarak adlandirmalart Yahudi kavminin
Tanr1 Oglu oldugunu iddia eden Yahudilerden Hiristiyanlara ge¢mis bir tabirdir.®”” Bu nedenle
bazi aragtirmacilar tarafindan Hiristiyanligin Yahudilikten ayrilma stireci Hiristiyanligin gelisim
ve tekamiil stireci olarak da degerlendirilmektedir.

Uzun ve sancili gegcen bu ayrilma siirecinde kisiler ve olaylar farkli zamanlarda kirilma
noktalar1 olusturmuslardir. Bu siirecte en énemli aktor hig siiphe yok ki Isa’dir. Daha sonra ise
Isa’nin ilk takipcileri ve “Pavlus” ile isa’min kardesi olarak bilinen “Yakup” gelmektedir.
Hiristiyanligin kendi yolunu ¢izmesini saglayan en 6nemli olay ise Kudiis’te bulunan Siileyman
Mabedi’nin Roma imparatoru Titus tarafindan M.S. 70 yilinda yikilmas: olarak goriinmektedir.
[lerleyen siiregte ise Yahudi kokene sahip olmayan Hiristiyan niifusun artmasi, Yahudi seriatinimn
kademeli olarak terkedilmesinde Onemli bir etkiye sahip olmustur. Ayrica Mabed’i kendi
hegemonyalarinda tutan ve ana govdeyi temsil eden Yahudilerin sapkin gordiikleri mezhepleri
sinagoglarin disinda tutmaya c¢alismasi da Hiristiyanligin ayrilma siirecini hizlandiran baglica
etkenler arasindadir.

1. ISA’NIN YAHUDILIiGE KARSI TUTUMU

Isa’nin hayat1 ve sozleri ile ilgili birincil kaynaklar Yeni Ahit kiilliyati ve apokrif

incillerdir.®® incil yazarlarmin aktardiklari bazi rivayetlere gore isa’nmn bir Yahudi oldugu ve

876 Yudith Lieu, “The Parting of the Ways: Theological Construct or Historical Reality?”, Journal for the Study of the New Testament
17/101 (1995), 113.

77 Lieu, “The Parting of the Ways”, 116.

78 Stephanie E. Binder, Tertullian on Idolatry and Mishnah Avodah Zorah Questioning the Parting of the Ways between Christians
and Jews (Boston: Brill, 2012), 21.

67 Thomas Michel, Hiristivan Tanribilimine Girig (Istanbul: Ohan Basimevi, 1992), 56.

680 By kaynaklarin giivenilirligi hakkinda yapilan tartismalara konumuzun disinda oldugu igin deginilmemistir.
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hem ailesinin hem de kendisinin Yahudi seriatina bagl bir sekilde hayatini siirdiirdigi
bilinmektedir.®®' Fakat Isa’nin teblige basladiktan sonra Yahudilige karsi nasil bir tutum
icerisinde oldugu ilk Hiristiyanlarin da diisiincelerini etkilemesi ag¢isindan o6nemlidir.
Hiristiyanlar tarafindan kanonik olarak kabul edilen Matta, Markos, Luka ve Yuhanna
Incillerinde Isa’nin Yahudilige kars1 iki farkli tutuma sahip oldugu goriilmektedir. Isa bir
taraftan Yahudi seriatim1 yikmaya degil tamamlamaya geldigini sdylemekte; diger taraftan ise
seriatin Sebt giinii gibi en temel kurallarina hem kendisi hem de takipgileri uymayarak seriati
ihlal etmektedir. Bu durum, incillerde yer alan rivayetlerden hareketle Isa’nin Yahudilige karst
tutumunun ilk bakista tam olarak anlagilamamasina neden olmaktadir.

Kanonik kabul edilen Incillere bakildiginda Isa ve takipgileri ilk yillarda Yahudilikten ayr1
bir din olusturma cabasi icerisinde goriinmemektedirler. Zira Isa’nim ilk takipcileri dinlerine
bagl olan Yahudilerdir.®®* isa, kendisine inananlara Yahudi seriatinin 6zii olan On Emir’e

83 ye havarilerin Israil’in on iki kabilesine hiikmedeceklerini

uymay1 tavsiye etmekte
bildirmektedir.®** Dolayisiyla Isa, takipgilerine Yahudi olmayanlarin ve Samiriyeliler’in
sehirlerine girmemelerini, sadece “Israil evinin kayip koyunlarina” yani Israilogullari’na
tebligde bulunmalarim1 emretmektedir.®® Bu baglamda Isa tebligini Yahudiler iizerinde
yogunlastirmis ve Yahudilik iizerinde reform yapmaya c¢alisan bir peygamber goriintiisii
vermistir. Ornegin Matta ve Luka Incillerinde yer alan rivayetlere gore isa, Yahudi din bilginleri
olan Yazicilar1 ve Ferisileri insanlara siirekli Yahudi seriatinin emirlerini telkin ettikleri fakat
kendileri uygulamadiklari igin iki yiizliilikle suglamaktadir.®®® Bu tutum, Isa’min Yahudi
seriatindan ziyade Yahudi din bilginlerine kars1 olan elestirel tavrinin bir gostergesidir.

Her ne kadar Isa’nm Yahudilikten ayr1 bir din kurma gibi bir diisiincesi olmadigina dair
rivayetler varsa da Incillerde yer alan bazi pasajlarda isa’min Yahudi geleneginde bazi
degisiklikler yapmay1 arzuladigini diisiindiiren ifadeler yer almaktadir. Matta Incilinin yazari
Isa’nin agzindan, “insanlar da yeni sarabi eski tulumlara koymazlar; yoksa tulumlar patlar,
sarap dokiiliir ve tulumlar telef olur. Ancak yeni sarabi yeni tulumlara korlar, her ikisi de
korunmus olur”®®" demek suretiyle Isa’nin getirecegi yeniliklerin eski uygulamalarla bir arada
bulunamayacagini anlatmaya ¢alismaktadir. Baska drneklerde yine Isa’nin, kendi tebliginin baba
ile ogulun, kiz ile anasinin arasini agacagini, onun selamet degil kilig ve ayrilik getirmege
geldigini soyledigi aktarilmaktadir.®®®

Genel olarak Kanonik incillerde yer alan rivayetler degerlendirildiginde Kanonik Incillere

8! Luk.1:1-80.

2 James D. G. Dunn, The Parting of the Ways between Christianity and Judaism and their Significance for the Character of
Christianity (Londra: SCM Press, 2006), 154.

%3 Mat.19:18-19; Mar.10:19-20; Luk.18:18-20.

%4 Mat.19:28-29.

685 Mat.10:5-6.

686 Mat.23:1-39; Luk.11:42-52.

%7 Mat.9:17.

688 Mat.10:34; Luk.12:49-53.
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gore Isa Yahudi seriati ile bir zitlik igerisinde degildir.®® Isa’nin Yahudi seriatina karsi gibi
gorliinmesine neden olan sey ise onun tebligi siiresince Yahudi seriatina karst 6zgiir ve Yahudi
din adamlarina kars1 elestirel bir tutum sergilemesidir.”® Bu baglamda seriatin bazi kurallarim
uygulamamis ya da talebelerinin seriat1 ¢ignemesine gz yummustur. Ornegin Isa, Yahudiler
icin kutsal sayilan ve ibadet disinda higbir i yapmadiklar1 Sebt giinii kendisine gelen hastalar
iyilestirmistir.*' Isa, insanlarimn sagligimin Sebt giinii uygulamalarindan daha 6nemli oldugunu
diisiinmektedir. Isa’min Sebt giinii hastalar1 iyilestirmesi onun Yahudiligin en onemli
kurallarindan birini ortadan kaldirdign anlamina gelmemektedir, zira isa’nin karst oldugu sey
sekilciliktir.®? Dinin 6ziinden kopuk ve i¢i bosaltilmis uygulamalara tamamen kars1 olan Isa,
Mabed’e girip oradaki saticilari disari atmus, sarraflarin masalarini ve giivercin satanlarin
iskemlelerini devirmistir.®”® isa’nin sert iislubu birgok defa Yahudi din adamlarim 6fkelendirmis
ve Isa’y1 6ldiirmeye tesebbiis etmelerine neden olmustur.®*

Dieter Georgi, isa’nin Yahudilere yonelik sert tutumunun onun yeni bir gelenek baslatmak
istedigi anlamina gelmeyecegini iddia etmektedir. Georgi’ye gore Amas ve Yeremya gibi Eski
Ahit’te yer alan peygamberler de Israilogullarin1 cok agar bir sekilde elestirmisler ve tahkir
etmiglerdir. Yine de onlart terk edip yeni bir din ya da mezhep kurma yoluna
yonelmemislerdir.”> Graham Stanton’a gére ise Isa’nin Yahudiligin temellerini yeniden
canlandirmak istemesi Isa’ya inananlar ile geleneksel Yahudiligi benimseyenler arasindaki
ayriligin nedeni olmustur.*®

Isa bu tavir ve soylemleri neticesinde daha tebliginin {igiincii senesinde Yahudi ileri
gelenleri tarafindan tutuklanarak Vali Pilatus’a gotiiriilmiis, Pilatus tarafindan sugsuz goriilse de
Yahudiler tarafindan ¢ikarilacak bir isyanin engellenmesi i¢in carmiha gerilerek idam
edilmistir.”” Isa’min Yahudilerin cabasi neticesinde ¢armiha gerilmesinden sonra Isanin
takipeileri kendi yollarini ¢izmeye baglamislar ve her gegen giin Yahudilerden ve Yahudi
geleneklerinden biraz daha uzaklagmiglardir. Bu siiregte bazi kisi ve olaylar 6n plana

cikmaktadir.

2. HIRISTIYANLIGI YAHUDILIKTEN KOPARAN TEMEL ETKENLER
2.1. Pavlus
Hiristiyanligin Yahudilikten ayrilmasinda en énemli aktdr siiphesiz ki Pavlus’tur. Pavlus

ortaya koymus oldugu yeni disiinceler ile Hiristiyanligin bir Yahudi mezhebi olarak

% Dunn, The Parting of the Ways between Christianity and Judaism, 134.

% Davies, “Early Christian Attitudes toward Judaism and the Jews”, 73.

®! Mat.12:9-14.

892 Bekir Zakir Coban, “Bir Yahudi Olarak Hz. isa”, Dokuz Eylil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi XXV (2007), 50.
* Mat.21:12-17; Mar.11:15-18; Lu.19:45-46; Yuh.2:13-17.

%% Luk.4:20-30.

% Dieter Georgi, “ilk Dénem Isa’ya inananlar Toplulugu: Yahudi ¢ Gégiinden mi baretti Yoksa Yeni Bir Dini mi Temsil
Ediyordu?”, ¢ev. Ramazan Adibelli, Bilimname XV (2008/2), 217-218.

%% Graham Stanton, The Gospel And Jesus, (New York: Oxford University Press, 2002), 296.

%7 Mat.26-27; Mar.14-15; Luk.22-23; Yu.18-19.
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sekillenmesini engellemis ve miistakil bir din olarak ortaya ¢ikmasim saglamistir.*”® Pavlus’un
Isa’ya iman etmesine kadar gecen siirecte Kudiis kilisesinin liderleri olan Petrus ve Isa’nin
kardesi oldugu iddia edilen Yakup’un Yahudilik ile olan iliskilerini kesmemeleri, Isa’dan
sonraki birka¢ yilda ciddi bir ayriligin olmadigin1 gostermektedir. Fakat Pavlus’un
Gentile’lere®’ misyona baslamasi ve insanlar1 Hiristiyanliga girmeye daha kolay ikna edebilmek
icin Yahudi seriatinda yer alan slinnet olma gibi bazi uygulamalarda tavizler vermesi,
Hiristiyanligin hem fiili hem de itikadi temelde Yahudilikten farklilagmaya bagladigina isaret
etmektedir.

Pavlus’un Hiristiyanlikta meydana getirdigi en biiylik kirilma onun Yahudi olmayan
milletlere teblige, yani misyon faaliyetlerine baslamasidir. Pavlus, Isa’ya iman etikten sonra bir
stire Yahudiler arasinda tebligini siirdiirmiis fakat basarili olamaymnca onlara: “kaminiz kendi
basiniza olsun, ben temizim, simdiden sonra Milletlere gidecegim” diyerek Yahudi olmayan
milletlere teblig faaliyeti olan Gentile misyonunu baslatmistir.”” Pavlus’un baslatmis oldugu bu
faaliyet temelde Hiristiyanligin Yahudilikten ayrilmasi anlamina gelmemekte fakat Pavlus’un
diger insanlara Hiristiyanligi kabul ettirebilmek icin her kiliga girecegini belirtmesi degisime
acik oldugunu gostermektedir.””' Bu dogrultuda hareket eden Pavlus Gentile’lerin Musa’nin
seriatindan sorumlu olmadiklar1 diislincesini ortaya atmuistir.””> Bazi arastirmacilar Pavlus’un
Yahudiler ve Gentile’ler icin farkli iki seriat anlayisina sahip oldugunu de ifade etmislerdir.””
Pavlus’un Yahudi seriatina karsi gelistirmis oldugu tavizkar tutum Hiristiyanliga giren Yahudi
olmayan niifusun artmasina ve Hiristiyanligin Yahudilikten her gecen giin biraz daha
uzaklagmasina neden olmustur.

Pavlus, Yahudi soyundan olmayanlar1 Musa Seriatindan muaf tutmasinin bir sonucu
olarak Yahudilik agisindan oldukga 6nemli bir yere sahip olan siinnet geleneginin de sonradan
Hiristiyan olanlar i¢in zorunlu olmadigini bildirmistir. Stinnetin Gentile’ler i¢in gerekli olmadigi
karart ilk konsil olarak kabul edilen ve Havariler Konsili (M.S. 48/49) olarak bilinen toplantida
Pavlus’un 1srarlar1 neticesinde alinmustir. Elgilerin Isleri kitabina gore Yahudiye’den Antakya’ya
gelen bazi kisiler Pavlus ve Barnabas ile siinnet meselesinde ihtilafa dismiiglerdir.
Yahudiye’den gelen grup kurtulus igin siinnet olunmasi gerektigini soylerken Pavlus ile
Barnabas onlara karst ¢ikmiglar ve durumu Havariler ve ihtiyarlara arz etmek i¢in Kudiis’e
gitmiglerdir. Pavlus ve Barnabas, Yakup ve Petrus’a olanlar1 anlattiklarinda Ferisi firkasindan
olup Isa’ya iman etmis olan bir grup, yeni katilanlarn siinnet olmalari ve Musa seriatini

uygulamalar1 gerektigini savunmustur. Sonug olarak, Ferisi muhalefetine ragmen Petrus ve

% Ahmet Arslan, Ilk¢ag Felsefe Tarihi: Plotinos, Yeni Platonculuk ve Erken Dénem Hiristiyan Felsefesi, (Istanbul: Istanbul Bilgi
Universitesi Yayinlari, 2010), 266.
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Yakup’un onayiyla siinnet Gentile’lere zorunlu kilinmamis ve onlarin sadece putlara verilen
kurbanlardan, kandan, bogulmus olan hayvanlardan ve zinadan uzak durmalar1 yeterli
goriilmiistiir.”™ Bu sekilde Yahudi seriatindan ilk tavizler verilmeye baslanmus, ileride daha da
derinlesecek olan ayriligin temelleri atilmistir.

[Ik dénemlerde sadece ameli bir muafiyet olan siinnetten muaf olma durumu ilerleyen
zamanlarda kilise babalar1 tarafindan farkli sekilde yorumlanarak Yahudilik aleyhinde
gelistirilen savunmaci sdylemlere konu edilmistir. Havariler Konsili’'nden yaklasik bir asir sonra
kilise babas1 Tustinus (M.S. 100-165) Yahudilere, “siz bedenen siinnet olmus olmaniza ragmen
bizim ruhi siinnetimizi de olmak zorundasiniz ama biz sizin siinnetinizi olmak zorunda degiliz”
demekte ve Hiristiyanlarin siinnetinin daha miikemmel oldugunu savunmaktadir. Ona gore
bedenen yapilan siinnetin kaninin miadi ge¢cmis ve gecerliligi kalkmustir. Iustinus siinnetin
ibrahim ile basladigini, ondan once gelmis olan Adem ve Nuh gibi peygamberlerin siinnetli
olmadigimi sdyleyerek bu uygulamaya Yahudilerin, giinahlar1 ve kati1 kalpleri nedeniyle layik
gorildiigini belirtmektedir.”” Dolayisiyla Pavlus’un kurmus oldugu teolojiyi benimseyen
Tustinus, seriatin getirmis oldugu ritiiellerin arinma ve giinahlar i¢in oldugunu iddia etmekte ve
iman ile kurtulus fikri {izerine yogunlasarak seriatin emirlerini terk etmekte bir sakinca
gormemektedir.

2.2.Kudiis Cemaati ve Mabed’in Rolii

Kudiis’te Yahudi seriatina bagli kalan bir Hiristiyan cemaatinin varligi erken dénemlerde
Isa’ya iman eden insanlar ile Yahudilik arasindaki bagmn canli kalmasim saglanustir. Bu grubun
lideri olan Yakup ise hem Yahudi kimligi hem de Pavlus ile olan miinasebeti nedeniyle ayr1 bir
oneme sahiptir. Yakup’un 6lmesi kimi yazarlara gore Hiristiyanligin Yahudilikten ayrilmaya
baglama siireci i¢in bir milattir. Hans Joachim Schoeps’a gore Yakup’un Yahudiler tarafindan
taglanarak oOldiriilmesiyle (M.S. 62/63) Hiristiyanligin Yahudi geleneginden ayrilig siireci
baslanustir.””® Schoeps’un ifade ettigi ayrilik temelde Yahudi Huiristiyanlar yani Ebionitler ile
Gentile Hiristiyanlig1 arasindaki boliinmedir. Yakup’un 6limii, Yunanlhlarin agirlikta oldugu
Anadolu Hiristiyanlhig1 ile Yahudi kokenlilerin sayica fazla oldugu Kudiis Hiristiyanligim
birbirinden ayirmistir. Bunun neticesinde Kudiis disinda gelisen Hiristiyanlik Kudiis
Hiristiyanligindan bagimsiz olarak daha hizli bir sekilde kendi yolunu ¢izmeye baslamistir.

Her ne kadar Kudiis disinda yasayan Hiristiyanlarla baglar1 kopsa da Yahudi Hiristiyanlar,
farkli teolojik anlayislariyla Yahudiler arasinda uzun yillar varliklarini siirdiirmiislerdir. Tustinus
iki farkli Yahudi kokenli Hiristiyan gruptan bahsetmektedir. Birinci grup, kilise biinyesinde
bulunan ve Hiristiyan inancinin sekillenmesinde etkili olan 1liml1 gruptur. Ikincisi ise Isa’ya

iman eden fakat Yahudi seriatindan da kopmayip paganlarla birlikte yagsamay1 reddeden diger

" Elg.15.
7% Tustinus, Yahudi Trypho ile Diyalog, XVIIL, XIX, XXIV.
7% Hans Joachim Schoeps, Yahudi Hiristiyanhigt, ¢ev. Ekrem Sarikgioglu (Istanbul: iz Yaymcilik, 2012), 37-38.
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gruptur.””’

Kilise tarih¢isi Eusebios (M.S. 263-339) ise, en meshur eseri olan Kilise Tarihi nde
Ebionitlerin Isa’min yeniden dirilecegine inanan Yahudiler olduklarindan bahsetmektedir.
Eusebius, Yahudi Hiristiyanlarin seriata bagli olduklarmi ve elgilerin mektuplarini eski
kanunlara karg1 geldikleri icin kabul etmediklerini belirtmektedir. Ona goére Ebionitler daha
sonra eski inanglarina geri donmiislerdir.”® Kudiis kilisesi Yahudilik ile olan bagm
kaybetmemis ve milli kimligini yok olana kadar korumustur. Eusebios, Roma Imparatoru
Hadrianus donemindeki kusatmaya kadar (M.S. 135) Kudiis kilisesinde on bes piskoposun gorev
yaptigini ve bu piskoposlarin tamaminin Yahudi soyundan geldiklerini belirtmekte ve bunlarin
isimlerini de tek tek vermektedir.””

Yakup’un 6liimiinden sonra ana gdvde Hiristiyanliktan bagimsiz olarak birkag ylizyil daha
varliklarini siirdiiren Ebionitler daha sonra ortadan kaybolmuslardir. Schoeps’a gore beklenen
Mesih’in gelmemesi ile ahir zaman inancinin giicli zayiflamis ve bu da Kudiis’te varliklarim
siirdiiren Yahudi Hiristiyanlarm yok olmasmda énemli bir rol oynamustir.”'® Bu durum onlarin
Yahudiler arasinda asimile olarak tekrar eski inanglarina donmeleri ya da Pavlus
Hiristiyanliginin onlar1 kendi biinyesine katmis olmasi ile ger¢eklesmis olabilir. Her iki sekilde
de bu grubun yok olmasi Hiristiyanlik ile Yahudilik arasinda fiziki olarak hicbir temas
noktasinin kalmamasina neden olmustur.

Yakup’un oliimiinden ¢ok kisa bir siire sonra Kudiis’te bulunan Siileyman Mabedi’nin
Imparator Titus tarafindan yikilmasi (M.S. 70) Yahudi ve Hiristiyan topluluklarm en énemli
temas noktalarindan birinin daha ortadan kalkmasina neden olmustur. Mabed hem Yahudiler

hem de Isa’ya ilk inananlar acisindan merkezi bir dneme sahiptir. Isa, Mabed ile her zaman

711 712

pozitif bir iliski igerisinde olmustur.”'' Hem Luka Incili’nde’'* hem de kanonik olmayan fakat
giiniimiiz Hiristiyanlar1 tarafindan tarihsel birer kaynak olarak kullanilan ve Isa’nin ¢ocukluk
yillarmin anlatildig1 bazi Incillerde isa’nin kiigiikliigiinde annesi ile birgok defa Mabed’e gittigi
ve Yahudi din adamlarindan dersler aldign anlatilmaktadir.”” Incil rivayetlerine gore Isa
ilerleyen yaslarinda da Mabed ile yakin bir iliski i¢inde bulunmus, her giin Mabed’de 6gretisini
insanlara anlatmustir.”'* Ayrica Luka Incilinde isa’nin Nasira’ya gittiginde Sebt giinii sinagoga
gittigi ve bunu eskiden de siirekli yapiyor oldugu belirtilmektedir.””” Isa teblige basladiktan
sonra da herhangi bir Mabed insa etme fikrine sahip olmamis, sadece kutsal Mabed’i olmasi
gerektigi hale getirme gayreti igerisine girmistir.

Isa kendisine inananlara da Mabed ile olan iliskilerini kesmeleri dogrultusunda herhangi

bir telkinde bulunmamus, sadece ibadetlerin sekil ile sinirli kalmamasi gerektigi vurgusunu

7 Tustinus, Yahudi Tyrpho ile Diyalog, XLVIIL.

% Eusebios, Kilise Tarihi, ¢ev. Furkan Akderin (istanbul: Chiviyazilar1 Yaymevi, 2010), 3:27.
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204



yapmustir. Zira o, bir kisi Mabed’de bir kurban sunacagi zaman eger aklina kardesi ile olan bir
sikintis1 gelirse once gidip kardesi ile barismasin1 ve daha sonra kurbanini kesmesini
soylemektedir.”'® Isa’nin takipgileri de Mabed’e olan bagliliklarmi korumuslar ve giinliik
hayatlarinda Mabed ile olan iligkilerini Yahudi seriati gercevesinde devam ettirmislerdir.”"’
Dunn’a gére Isa’min takipgilerinin Mabed’e bu derece bagl kalmalarnin nedeni onlarin
eskatolojik beklentilerinin merkezinin Mabed olmasi ve onlarin Mabed’i Isa’nin geri donecegi
yer olarak”® kabul etmeleridir.”"” Pavlus da Eski Ahit’in Isaya kitabma atifta bulunarak’*
kurtaricimin Sion’dan gelecegini belirtmektedir.”'

Isa’nin takipgileri ilk yillarda yine Kudiis’teki Mabed’e gitmeye devam etmislerdir.
Birinci yiizyilda Yahudilerden farkli olarak herhangi bir kilise kurumu olusturulmanustir.’**
M.S. 70 yilinda Roma devletine karsi gerceklesen Yahudi isyanindan sonra Mabed’in
yikilmasiyla ozellikle Yahudi Hiristiyanligi varliklarmin sebebini kaybetmiglerdir. Charles
Wand’a goére bu olay Hiristiyan kilisesinin olugmasinda ¢ok oOnemli bir mihenk tasi
niteligindedir.”” Steven Katz’a gore de Yahudi-Hiristiyan iliskileri bu olaydan sonra degisime
ugramigtir. Mabed’in yikilmasindan sonra Antakya ve Kiicilk Asya’daki gruplar Hiristiyan
toplumunu her gecen giin daha fazla yonlendirmeye baslarken milli ve dilsel baglara ragmen
Kudiis ile olan iligkiler kopmaya baglamustir.”*

Mabed’in yikilmasi ve Bar Kohba isyanindan (M.S. 135) sonra Sadukilik gibi Yahudi
mezheplerinin bir ¢cogu gii¢ kaybetmis ve Ferisi hegemonyasi baslamistir. Yahudi mezhepleri
Tannaim’in, yani ikinci Mabed Ferisileri’nin varislerinin arkasinda birlesmislerdir. Ferisi
liderleri Yahudi mirasim1 koruma ve Yahudiligi yeni sartlara adapte etme gayreti igerisine
girmigler ve Mabedsiz bir Yahudi yasam bicimini yeniden organize etmenin yollari
belirlemeye calismiglardir. Bu siireg icerisinde diger Yahudi mezhepleri kaybolmustur. Erken
donem Hiristiyanligini bir Yahudi mezhebi olarak degerlendiren Binder’e gore ise ismi tarihten
silinmeyen tek Yahudi mezhebi Huristiyanliktir.”

Diger mezheplerin ortadan kalkmasiyla birlikte sinagoglarda Rabbani Yahudilik hakim
konuma gelmis ve bu inancin disindaki biitiin akimlar sapkin ilan edilip ibadetler esnasinda
bunlara beddua edilmeye baslanmustir. Tustinus da sinagoglarda Mesih’e beddua edildigini’*® ve

onun lanetlendigini’*’ bildirmektedir. Bu durum diger Yahudi mezheplerini 6zellikle de Yahudi

716 Mat.5:24.

"7 Luk.24:53; Elg.2:46; 3:1.

'8 Mal.3:1.

" Dunn, The Parting of the Ways between Christianity and Judaism, 77.

0 ¥5a.59:20.

7' Rom.11:26.

22 Ahmet Giig, Dinlerde Mabed ve Ibadet (istanbul: Diisiince Kitabevi, 2011), 161-166.

3 John William Charles Wand, A History of the Early Church to A.D. 500 (Taylor & Francis e-Library, 2007), 15.

™4 Steven T. Katz, “Issues in the Separation of Judaism and Christianity after 70 CE: A Reconsideration”, Journal of Biblical
Literature, 103/1, (1984), 43-44.

725 Binder, Questioning the Parting of the Ways between Christians and Jews, 22-24.

726 Tustinus, Yahudi Tyrpho ile Diyalog, XCVI.

"7 Tustinus, Yahudi Tyrpho ile Diyalog, XLVIIL.
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Hiristiyanlar1 etkilemis ve onlarin sinagoglardan uzaklasmalarina neden olmustur.”*® Zikredilen
hususu Yahudilerin Hiristiyanlara karsi kazanmis olduklar1 bir zafer olarak gdren bilim adamlari
da vardir. Philip Alexander’a gére Yahudi Hiristiyanlarin sinagoglardan uzaklasmasi Rabbani
Yahudiligin bir zaferidir.””

Yahudilerin aslinda Hiristiyanlara daha Isa hayattayken baski yapmaya basladiklari
bilinmektedir. Ornegin Isa tarafindan gozleri iyilestirilen bir hastamin annesi ve babasi Yahudi
ileri gelenlerine ogullarmin go6zlerinin nasil acildigini bilmediklerini soyledikleri rivayet
edilmektedir. Yuhanna Incilinin yazarina gore bu olayn aslini anlatmamalarinin sebebi onlarin
Yahudilerden korkuyor olmalaridir, zira o Yahudilerin isa’nin Mesih oldugunu sdyleyen
herkesin havradan kovulmasi hususunda sozbirligi ettiklerini aktarmaktadir.””’ Yine baska bir
pasajda Yuhanna birgok insanin isa’ya iman ettigini fakat havradan kovulmamak igin bunu
acikea dile getiremediklerini bildirmektedir.”'

Kendine 6zgii bir mabede sahip olmak her din i¢in en 6nemli gereksinimlerden biridir. Bu
nedenle Kudiis ile olan Mabed eksenli bagin kopmast Hiristiyanligin kendini yeniden
tanimlamasi igin bir firsat olmustur. Fakat M.S. 260 yilina kadar Roma idaresinde yasayan
Hiristiyanlar kendi kiliselerini insa etme hakkina sahip olamamuslardir. Ugiincii yiizyila
gelindiginde Hiristiyanlarin sayisinin bir milyonu asmasina ragmen hala miilk edinme haklari
olmadig1 icin kendilerine mahsus bir kiliseleri yoktu. Roma Imparatoru Gallienus M.S. 260’ta
Hiristiyanlara miilk edinme hakki vermistir. imparator Konstantin (M.S. 272-337) déneminde
ise kiliseler tamamen mesru ibadethaneler olarak kabul edilmis ve Hiristiyanligin devlet dini
olmasiyla birlikte Kilise binalar1 devlet tarafindan insa edilmeye baslanmustir.”*> Bu sayede
Yahudilerle Hiristiyanlarin temas igerisinde olmasini saglayan mekansal bag da tamamen
ortadan kalkmustir.

2.3.1ncil Yazarlarimin Tutumlari

Incil metinleri Isa hayattayken kaleme alinmus kayitlar degillerdir. Yaygin kanaate gore
Inciller, Isa garmiha gerildikten yaklasik otuz yil sonra sifahi yolla yayilan rivayetlerin bir araya
getirilmesi  ve  yazarlarin  siibjektif  degerlendirmeleri neticesinde  olusturulmustur.
Arastirmacilara gore, Incillerin Isa’dan ¢ok sonra yazilmaya baslanmasinin temel nedeni Isa’ya
iman edenlerin onun ¢ok kisa bir siire igerisinde tekrar gelecegine ve Tanri’nin kralligini
kuracagina olan inanglaridir. S6z konusu beklentiyi yikan en 6nemli olay ise Mabed’in yikilmasi
olmus, bu tarihten sonra ¢ok sayida incil yazilmaya baslanmustir.”

M.S. 60-110 yillar1 arasinda yazildiklari tahmin edilen kanonik dért Incil kronolojik

728 Philip L. Mayo, “The Role of the Birkatk Haminim in Early Jewish Christian Relations: A Reexamination of the Evidence”,
Bulletin for Biblical Research 16/2 (2006), 343.

™ Philip Alexander, “The Parting of the Ways: from the Perspective of Rabbinic Judaism”, Jews and Christians the Parting of the
Ways AD 70 to 135, ed. James D. G. Dunn, (Cambridge: William B. Eerdmans Publication Company, 1999), 24.

7¥u.9:1-23.

Plyu.12:42.

72 Giig, Dinlerde Mabed ve Ibadet, 161-169.

3 Mahmut Aydn, Tarihsel Isa Imanmin Mesih’inden Tarih’in Isa’sina (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2002), 91-99; Mahmut
Aydin, Hz. Isa’ya Ne Oldu (Ankara: Otto Yayinlari, 2011), 156-158.
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olarak ele alindiginda, zaman ilerledikce Yahudilikten uzaklasmanin Incil metinlerine de
yansidig1 goriilmektedir. Ornegin, daha erken tarihlerde yazilmis olan Markos, Matta ve Luka
Incillerinde Isa’nin Yahya tarafindan vaftiz edildigi anlatilirken Yuhanna incilinde bu olaydan
bahsedilmemektedir. Yuhanna Incilinin yazarmmin bu tutumu, Isa’min Yahudilik ile olan
baglarimin birinci asrin sonunda fikri olarak kopartilmaya c¢alisildigin1 géstermektedir. Yuhanna
Incili Isa’y1 dogrudan Tanri’ya baglama gabasi igerisindedir. Ornegin Sinoptik Incillerde (Matta,

Markos, Luka) isa’nin Musa ve ilya ile konustugu anlatilirken’*

Yuhanna’da boyle bir bilgi yer
almamaktadir. Ayrica Isa Sinoptik Incillerde On Emir’e uymay: 6giitlerken”’ Yuhanna incilinde
boyle bir 6giit yoktur.

Incillerin Eski Ahit pasajlarma yapnus olduklari atiflarda da yillar ilerledik¢e azalmalar
gbze garpmaktadir. M.S. 60’11 yillarda yazildig1 diisiiniilen Matta Incilinde Eski Ahit’e yaklagik
46 atif yapilirken Luka Incilinde 21, Yuhanna Incilinde ise 18 atif bulunmaktadir. Bahse konu iig
Incilin de ebatlarmin birbirlerine yakin olduklar1 dikkate alindiginda zaman igerisinde Isa’nmn
Yahudilik ile olan bagmm incil yazarlar1 tarafindan da sistematik olarak koparildig
anlasilmaktadir.

2.4, Hiristiyan Niifusun Artmasi

Hiristiyanlig1 Yahudilikten koparan en 6nemli etkenlerden biri de Hiristiyan sayisinin
Yahudi sayisim1 gegmesidir. Bu niifus artisi, 6zellikle Yahudi kokenden gelmeyen Gentile niifus,
Hiristiyanlarin kendi kimliklerini olusturmalarina biiylik bir katki saglamustir. Niifus artisi
sayesinde Hiristiyanlar kendi kiliselerine sahip olmuslar ve sinagoglarda ibadet etmekten
kurtulmuslardir.

Hiristiyanlarin  sayisinin  artmasinda farkli etkenler rol oynamustir. Rodney Stark
Hiristiyanligin din degistirme, salgin hastaliklara karsi verilen basarili miicadele, arenalarda
oOldiiriilen Hiristiyanlarin diger insanlar iizerinde yarattifi manevi etki gibi nedenlerde hizla
yayildigini belirtmektedir. Ona gore Hiristiyan niifus her on yilda yiizde 40 oraninda artmis ve
bu sayede Konstantin zamanina gelindiginde imparatorlugun 6nemli inanglarindan biri haline
gelmistir.”® Elgilerin Isleri kitabmda’ Isa’min ¢arnuha gerilmesinden birkag ay sonra
Hiristiyanlarin sayisinmn 120 oldugu belirtilmekte, ilerleyen pasajlarda bu saymm 5000’¢”®
ciktigi ileri siiriilmektedir. Stark, Kudiis’iin niifusunun 10.000-20.000 arasinda oldugu
tahmininden hareketle, Elgilerin Isleri kitabinda verilen rakamlara ihtiyatla yaklasarak daha

diisiik bir tahmin ileri siirmekte ve donemin Roma Imparatorlugunun niifusundan hareketle

yaklasik rakamlar vermektedir.””’ Stark’m tahmininin yillara gére gosterilmis sekli asagidaki

74 Mat.9:28-34; Mar.9:2-6; Luk.17:1-5.

35 Mat.19:18-19; Mar.10:19-20; Luk.18:18-20.

736 Rodney Stark, The Rise of Christianity: How the Obscure, Marginal Jesus Movement Became the Dominant Religious Force in
the Western World in a Few Centuries (San Francisco: HarperCollins Publishers, 1992), 4.

T Elg.1:14-15.

38 Elg.4:4.

3 Stark, The Rise of Christianity, 4-12.
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gibidir:"*

Yil (M.S)) Hiristiyan Niifus Imparatorluk
Niifusuna Gore Orani

40 1000 0.0017

50 1400 0.0023

100 7.530 0.0126

150 40.496 0.07

200 217.795 0.36

250 1.171.356 1.9

300 6.299.832 10.5

350 33.882.008 56.5

Toplam niifus igerisinde daha biiyiik bir paya sahip olmasiyla beraber Hiristiyanlik hem
kurumsallagmasini hizlandirmis hem de Yahudilik ile sahip oldugu ortak uygulamalarda
degisiklige gitmistir. Kudiis’ten baglarmi tamamen koparip Roma’yr merkez edinen
Hiristiyanlikta resmi dil Papa 1. Victor (M.S. 189-198) tarafindan Yunancadan Latinceye
cevrilmistir. Ayrica Papa 1. Victor yaklagik M.S. 190 yilinda Isa’nin dirilmesi anisina kutlanan
Paskalya tarihini de Yahudilerin Fisih kutlama zamani olan 14 Nisan’dan bu giinii takip eden ilk
pazara almistir. Her ne kadar bati kiliseleri bu degisiklige uysa da dogu kiliseleri 1. Iznik
Konsili’'ne kadar 14 Nisan’da kutlama yapmaya devam etmislerdir. Bekir Zakir Coban’a gore
muhtemelen Hiristiyanlar Yahudilikten ayrilmak maksadiyla Paskalya bayramimin tarihini
degistirmislerdir.”*'

flerleyen yillarda Yahudilik karsit1 tutum yiikselmeye devam etmis ve iliskilerin tamamen
koparilmasinmi saglamak i¢in Yahudilik aleyhine yeni kararlar alinmigtir. M.S. 305 yilinda
gerceklestirilen Elvira Konsili’'nde alinan kararla Yahudilerle evlenmek yasaklanmistir. Bu
karara gore Yahudi ve dinsizlere kiz verilmeyecek, eger bu kural ¢ignenirse kizin anne-babasi ya
da akrabalar1 bes yil siireyle Hiristiyan cemaatinin disinda kalacaklardir. Alinan bu kararla
Yahudiler dinsizlerle ayn1t muameleye tabi tutulmuslardir. Elvira Konsili kanonunun ellinci
maddesinde ise Yahudilerle birlikte yemek yemenin de cezasinin komiinyona alinmamak oldugu
belirtilmektedir.”*

Hiristiyanligin Yahudilikle olan baglarin1 koparmasinin en belirgin 6megi “Dinle ey

fsrail” kelimeleriyle baslayan bir dua olan Sema’min’® dualar arasindan ¢ikarilmasidir.”*

70 Stark, The Rise of Christianity, 7.

™! Bekir Zakir Coban, Ge¢misten Giiniimiize Papalik (Istanbul: Insan Yaymlari, 2009), 39.

™2 Marianne Josephine Dacy, The Separation of Early Christianity from Judaism, (Sydney: University of Sydney Department of
Semitic Studies, Doktora Tezi, 2000), 74.

Sema, Yahudilerce sabah ve aksamlar1 okunan ve iman ikrarmmn yapildigi duadir. Bu dua Tesniye 6:4-9, 11:13-21 ve Sayilar
15:37-41 pasajlarini igermektedir. Bkz. Giindiiz, Din ve Inang Sézliigii, 352.

™ Dacy, The Separation of Early Christianity from Judaism, 79.
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Mezkur duanin, kilisede okunan dualar arasindan g¢ikarilmasinda Gentile sayisinin Hiristiyan
niifus igerisinde artmig olmasi énemli bir rol oynamaktadir.”* Zira Israilogullari soyundan
gelmeyen bir grubun Tanri’nin Israil’e seslendigi bir pasaji dua olarak okumasimin bir anlami
olmamaktadir.

SONUC

Kanonik Incillerin aktardig: rivayetlere gére Isa yeni bir din olusturma gabasi igerisine
girmemis, ona ilk inananlar da Yahudi seriatina baglh kalarak hayatlarini siirdiirmiislerdir. Fakat
Pavlus’un, Gentile misyonunu baslatmas1 ve Yahudi soyundan gelmeyenlerin seriatin bazi
kurallarmndan muaf tutulmasi Hiristiyanligm Yahudilikten ayrilma siirecini baslatmistir. Ilerleyen
yillarda Kudiis kilisesinin lideri olan Yakup’un Slmesi ve kisa bir siire sonra da Siileyman
Mabedi’nin yikilmasi1 diasporada yasayan Hiristiyanlarin Kudiis Hiristiyanlig1 ve Yahudileri ile
olan baglarinin kopmasma neden olmustur. Hiristiyan niifusun igerisinde Yahudi kdkenli
olmayanlarin artmasi Yahudi geleneginin giinden giine terk edilmesine neden olurken Roma
Imparatorlugu’nun toplam niifusu icerisindeki Hiristiyan sayisinin artmas1 Hiristiyanhigin
kurumsallagmasini saglamistir. Bu sayede Hiristiyanlik Yahudilikten bagimsiz olarak varligini
siirdiirme imkanina sahip olmustur.

Hiristiyanligin Yahudilik ile yollarii ayirmasi bilim adamlarinin bakis agilarina gore
farkli anlamlar tagimaktadir. Bir goriise gore Hiristiyanlik kendisini Yahudilikten koparmus, bir
baska goriise gore ise Yahudilik Hiristiyanhigi Yahudiligin sartlarim1 tasimadigr i¢in kendi
biinyesinden atmistir. S6zii edilen iki goriis disinda orta yolunu benimseyen baska bir goriise
gore ise hem i¢ dinamikler hem de disaridan etki eden faktdrler Hiristiyanligin Yahudilikten
ayrilmasini saglamistir.”*® Her ne kadar Hiristiyanlk ilk yillarinda Yahudilik ile birlikte var olma
egilimi gostermis olsa da ayrilma siireci tarihsel olaylar ¢ergevesinde ele alindiginda her iki
gelenegin de birbirinden bagimsiz olarak yoluna devam etme c¢abasi igerisinde oldugu
goriilmektedir.

Giiniimiizde Hiristiyanligin ana govdesini temsil eden Katolik Kilisesi Ikinci Vatikan
Konsili’nde Hiristiyanligin Yahudilik ile olan iligkisini su sozlerle ifade etmektedir: “/sa
Mesih’in kilisesi, Yeni Tanri kavmi oldugundan, Eski Tanrit kavmi buna karigip onun iginde
kaybolmalidur: ¢iinkii Tanri’mn Eski Ahit 'te verdigi sozler Isa’'nin sahsinda yerine gelmistir.”™
Bu ifade hem Hiristiyanligin Yahudi gelenegi lizerinde bina edildigini hem de Yahudilikten
kopmakla kalmayip artitk onu Hiristiyanlik igerisinde eritme ¢abasi igerisinde oldugunu

gostermektedir.

™ Dacy, The Separation of Early Christianity from Judaism, 163-164.
7% Binder, Questioning the Parting of the Ways between Christians and Jews, 25.
"7 Giig, Dinlerde Mabed ve Ibadet, 159.
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Oz:

Kur’an kurslar1 yaygin din egitimi kurumlari1 olarak Kur’an okunmasi, 6grenilmesi
ve dini konularin pekistirilmesinde yetiskin bireylerin ihtiyaclarini kargilamaktadir. Ayrica
Kur’an kurslarinin, kurslara devam eden 6grencilerin manevi hayatlarin1 sekillendirmesinde
olumlu katkilar1 bulunmaktadir. Bu arastirmanin amaci, yetiskin kadinlar baglaminda énemli bir
Ogrenci potansiyeline sahip olan Kur’an kurslarinda 6grenim goren yetiskin kadin 6grencilerin
dua davranislarini ortaya koymaktir. Arastirmada nitel arasgtirma desenlerinden olgubilim
(fenomenoloji) deseni kullanilmigtir. Verilerin toplanmasi i¢in yar1 yapilandirilmig goriisme
formu hazirlanmistir. Arastirmanin verileri amagli 6rnekleme ydntemine uygun olarak 2021-
2022 egitim-dgretim doneminde Kirikkale ili merkezde Kirikkale Il Miiftiiliigii'ne bagh yedi
Kur’an kursunda 6grenim goéren yaslart 25-57 arasit degisen 30 yetiskin kadin 6grencinin
gorlisme sorularina verdikleri cevaplardan olugmustur. Elde edilen verilerin analizinde igerik
analizi kullanilmistir. Arastirmada elde edilen verilerin sonucunda, kurslara devam eden
kadinlar, dua ederek Yaratici ile iletisim i¢inde olduklarini belirtmistir. Katilimeilar, yetiskinlik
donemlerindeki dua davraniglarina katki saglayan ilk dua deneyimlerini 6nemli gérmektedirler.
Kur’an kurslarinda 6grenim goren kadin 6grencilerin aile igi ve sosyal iligkilerde karsilastiklari
problemlerde, yasadiklar1 sikintilarda basa ¢ikma yontemi olarak duaya basvurduklari
goriilmiistlir. Ayrica katilimeilar duanin hastaliklar iyilestirici yonii olduguna ve yagamlarimin
dua ile diizene girdigine inanmaktadirlar. Kadin 6grencilerin biiyiik ¢cogunlugu dua etmek icin
zaman ve mekanin 6nemli olmadigini, her durum ve zamanda dua etmenin 6nemli oldugunu,
giinliik hayatlarinin dua ile sekillendigini belirtmislerdir.

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Kur’an Kurslari, Yetiskin, Dua, Davranis.

Prayer Behaviors of Women Studying in Qur'an Courses: The Case of Kirikkale

Abstract
As prevalent religious education institutions, Qur'an courses fulfill the needs of adults in

*

Bu makale Dr. Ogr. Uyesi Fatima Zeynep Belen’in damsmanliginda “’Kur’an Kurslarindaki Yetiskin Kadin Ogrencilerin Dua
Davraniglar” isimli yiiksek lisans tezinden tiretilmistir.
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reading and learning the Qur'an and reinforcing religious subjects. In addition, Qur'an courses
have positive contributions in shaping the spiritual lives of students who attend the courses. The
aim of this research is to reveal the prayer behaviors of adult female students studying in Qur’an
courses, which have an important student potential in the context of adult women.
Phenomenology, one of the qualitative research designs, was used in the study. A semi-
structured interview form was prepared for data collection. In accordance with the purposeful
sampling method, the data of the research consisted of the answers given to the interview
questions of 30 adult female students aged 25-57, who were studying in seven Qur'an courses
affiliated to Kirikkale Provincial Muftiate in the 2021-2022 academic year. Content analysis was
used in the analysis of the obtained data. As a result of the data obtained in the research, women
who attended the courses stated that they were in communication with Allah by praying.
Participants consider their first prayer experience important, which is contribute to prayer
behaviors in adulthood. It has been observed that female students studying in Qur'an courses
resort to prayer as a way of coping with the problems they encounter in family and social
relations. In addition, the participants believe that prayer has a healing aspect and that their lives
are in order with prayer. The vast majority of female students stated that time and place are not
essential for praying, it is significant to pray in every situation and time, and their daily lives are
shaped by prayer.
Keywords: Psychology of Religion, Qur’an Courses, Adult, Prayer, Behavior.

GIRIS

Dua, sozliikte “cagirmak, seslenmek, istemek, yardim talep etmek” (Dini Kavramlar
Sozligi, 2019, 115) anlamlarina gelmektedir. Cilact (1994, 529-530) dua kelimesini da’vet ve
da’va kelimeleri gibi mastar olup, talep ve niyaz anlaminda isim olarak kullanildigin
belirtmektedir. Duanm dini literatiirde karsiligi “Insanin biitiin benligiyle Allah’a ydnelerek
maddi ve manevi isteklerini O’na arz etmesi ve bu amagla icra edilen ibadet seklidir” (Dini
Kavramlar Sozligi, 2019,115). Cilaci’ya gore insan, dua ederek halini anlatarak ve niyazda
bulunarak Allah ile diyalog halinde olur. “Bir baska deyisle dua; sinirli, sonlu ve aciz olan
varligin siirsiz ve kudret sahibi ile kurdugu kopriidiir” (1994, 529-530). Hokelekli (1993, 214)
duayi, insanin sevgi ve saygi ile Allah’a dogru her hareketi seklinde agiklamaktadir. Insan
gelisimi siiresince farkli ihtiyaglari olan bir varliktir. Dua, insanin bireysel ve sosyal ihtiyaglarini
yazili, sozlii veya farkli ritiiellerle tabiatiistii giice yoneltmesidir. Dua, Yaratici ve insan arasinda
tarih boyunca inanan ve inanmayan her insanin yagadig fitri bir ihtiyactir. Bu yoniiyle evrensel
bir davranistir. Certel’e gore (2014, 140) duanin evrensel olusu her dinde, her toplumda, her
kiiltiir ve medeniyette duanin varligina rastlamanin miimkiinliigii ile agiklanabilir. Ozdogan ise
(1995,117) duanin da din gibi insanin ihtiyag ve duygulari iizerine kuruldugunu belirtmektedir.
Psikolojide bireyin istek ve ihtiyaglari ile ortaya ¢ikan davranislar giidii kavram ile tanimlanir.
Bu baglamda dua davranigini da bireyin tabii ihtiyaclar1 iginde yer almaktadir (Dogan, 1997,
12). Giille’ye gore duanin ihtiyag¢ olusu, insan sikintiya diistiigiinde veya bir nimete eristiginde
bu durumu dstiin bir kudretle paylastiginda meydana gelir. Nimete erigsmisse tesekkdiirtinii
bildirir. ihtiyac1 varsa onu talep eder. Boylece hem ibadet yapmis olur hem de kendisini maddi
ve ruhi acidan rahat hisseder (Giille, 2014, 116).

Birey limit ettiklerine kavusmak, endiselerini gidermek, korkularindan uzak olmak igin
Allah’a dua eder. Bireyin davraniglar {izerinde etkileri olabilen dua davranisi, din psikolojisi
acisindan 6nem arz eder. Capps’e gore “Dua, din psikolojisinin kalbidir” (Capps, 2005, 157).
Din psikolojisi bireyin yasadig1 dini hayatin olusum ve degisimlerinin etki ve sonuglarinin neler
oldugu ile ilgilenir (Hokelekli, 1993, 8). Miisliiman birey Allah’a inang¢ besler. O’nunla iligki
aninda duygu ve heyecan hisseder. O’na dua ve ibadette bulunur. Dua ve ibadet ile Allah ile
kurulan iliski bireyde degerlilik ve yakinlik hissetme duygular kazandirarak bireyin benlik
saygisini artirir (Hokelekli, 2017, 34). Carrel’e gore (2021, 30) dua, bir yasayis tarzidir.

Kulun yaraticist ile sekil ve sartlardan uzak en 6zel iletisimi olan dua, insan var oldugu
stirece Onemini yitirmeyecek bir ibadet seklidir. Birey, Allah’a dua ve niyaz ederek, yardim
dileyerek siginma, glivenme ve baglanma gibi psikolojik gereksinimlerini karsilamaya caligir.
Bu baglamda dua, hayatin1 devam ettirmek icin siirekli bir miicadele halinde olan insanin
problemleri ile bas etmesinde 6dnemli bir faktor olarak ifade edilebilir. Ayni1 zamanda, bireyin
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kendi sinirliliklarinin bilincinde hayatint anlamlandirmasi seklinde yorumlanabilir.

Insanm kiiciik yaslardan itibaren basladign 6grenme davranisi, hayat boyu siirmektedir.
Insanin yagam boyu siirdiirdiigii 6grenme davramisi yaygin egitim kavram ile agiklanir (Bulut,
1993, 4). Yaygin egitim, kapsam ve boyutlar1 ile bireylerin psiko-sosyal gelisimleri acgisindan
onem arz eder. Tiirkiye’de planli ve programli olarak yaygin din egitimin yapildigi kurumlardan
biri de Diyanet Isleri Bagkanli§i'na bagli olarak egitim ve 6gretimin yapildigi Kur’an kurslaridir
(Ince, 2017, 121). 13/12/2019 tarihli ve 840029 sayili Baskanlik onay: ile yiiriirliige giren
yonerge **de Madde 4’de: Baskanlik¢a arzu eden vatandaslara,

-Kur’an-1 Kerim’i usuliine uygun olarak yiiziinden okutmak ve anlamini 6gretmek,

-Ibadetler igin gerekli sure, ayet ve dualar1 ezberletmek

-Hafizlik yaptirmak,

-Islam dininin inan¢, ibadet ve ahlak esaslari hakkinda bilgi vermek seklinde
aciklanmaktadir.

Kiiltiirimiiziin sekillenmesinde onemli etkileri olan ve koklii bir tarihi ge¢misi olan
Kur’an kurslari, yaygin egitim kurumlarindan biridir. Bunun yani sira Kur’an kurslari, milli
birlik ve beraberligi pekistiren, sevgi, saygi ve dostluk baglarimi giliclendiren, vatan, millet,
bayrak, sehitlik, gazilik gibi milli degerleri asilayan ve bir arada yasama bilincinin olugmasina
katkis1t olan kurumlardir. Okul 6ncesi donemdeki ¢ocuklardan, ergenlik donemindeki genglere,
yeni bir is ve hayat kurma asamasina gelmis yetiskinler ve yaslilara kadar hemen her sosyal
kesimden bireylere Kur’an kurslar1 araciligiyla dini egitim verilmektedir (Korkmaz, 2018, 320).
Ince’ye gore kadin dgrenciler dini, ailevi ve psikolojik sorunlarina ¢dziim bulabilmek igin
kurslara devam etmektedirler (2018, 14). Geleneksel sebepler, erken evlilik vb. durumlardan
dolay1 toplumla ge¢ tanisan kadin ogrencilerin psikolojik iyi oluslarina ve hayatlarini
sekillendirmesinde kurslarin olumlu yénde etkileri bulunmaktadir (Ince, 2017, 146).

Dua, sadece sozlerden olusan siradan bir ritiiel degildir. inanan insan duygu, diisiince, soz
ve davraniglar ile Allah’a yonelmekte ve O’ndan yardim dilemektedir. Bu baglamda dua, bireyi
psikolojik yonden etkileyen bir eylemdir. Psiko-sosyal agidan incelendiginde bireyin
davraniglarin1 anlamlandiran, hayatina yon veren bir davranistir. Bireyin hayatinda ¢ocukluk ve
yashilik arasinda c¢esitli gelisim donemleri yagsanmaktadir. Bunlardan birisi de yetiskinlik
donemidir. Kur’an kursu 6grencilerinin biiyiik boliimiinii olusturan yetiskin kadin 6grencilerin
bireysel ve sosyal hayatlarini sekillendirmesinde onemli bir davramig olan dua davranisi
aragtirmanin konusunu olusturmaktadir.

Tiirkiye’de Dua ve Kur’an kurslar ile ilgili farkli konularda arastirmalar yapilmustir.
Cilact'min 1971 de kabul edilen tezi 1982°de “Psiko-sosyal Ag¢idan ilahi Dinlerde Dualar” ismi
ile kitap olarak basilmigtir. Eserde duanin etimolojisi iizerinde durulmus, duanin 6nemi ve
tesirleri agiklanarak ilahi dinlerde dua davraniglari mukayese edilmistir. Dini yasayista dnemli
bir yeri olan dua davranisi, “Kur’an Isiginda Inanan Insanin Duasmna Psikolojik Yaklasimlar”
(Kayiklik, 1994) isimli c¢alisma ile Kur’an cercevesinde ve psikolojik bir yaklagim ile
arastirilmstir.

Duanin birey flizerindeki psikolojik, psikoterapik ve fiziksel hastaliklarin tedavisinde
etkileri lizerine yapilan arastirmada (Dogan, 1997) katilimeilarin biiyiik ¢ogunlugu, duanin
hayatlarina olumlu etkileri oldugunu belirtmislerdir. Giizel (2009) “Telkin ve Terapide Duanin
Onemi” isimli ¢alismasi ile duanm psikolojik ve psikoterapik etkilerini bilimsel arastirmalar
1s181inda ele almustir.

Insam duaya giidiileyen nedenler, dua esnasindaki psikolojik siire¢ler ve duanin ruh
saglhigina etkileri iizerine Sivas/Sarkisla ilgesinde 200 katilimer ile gergeklestirilen bir anket
caligmasi yapilmistir. Bu calismanin sonucunda dua, ruh sagligii destekleyici ve koruyucu
onemli bir etken oldugu tespit edilmistir (Pmar, 2013). Hosrik (2010) “Dua ve Plasebonun
Sigiller Uzerindeki Etkisi” isimli arastirmasi ile Ankara’da yasayan ellerinde sigil bulunan 18
yasindan biiylik 50 kisilik katilim grubu iizerinde duanin sigiller lizerindeki etkisini incelemistir.
Aragtirma sonucunda, duanin sigillere yonelik tamamen iyilesme ve sigil sayisi bakimindan
istatistiksel olarak anlamli bir etki saptanmadig1 bulgulanmustir.

™ Bu yonerge,22/06/1965 tarihli ve 633 sayili Diyanet .Tsleri Bagskanhgi Kurulug ve Gérevleri Hakkinda Kanun,07/04/2012 tarihli ve
28257 sayili Resmi Gazete’de yayinlanan Diyanet Isleri Baskanligi Kur’an Egitim ve Ogretimine Ydnelik Kurslar ile Ogrenci
Yurt ve Pansiyonlar1 Yénetmenligi ile 17/06/2014 tarihli 29033 sayili Resmi Gazete’de yayimlanan Diyanet Isleri Baskanlig1 ve

Goreve ve Calisma Yonetmeligine dayanilarak hazirlanmustir.
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Dua ve bireyin gelisim dénemlerine gore yapilan calismalar da mevcuttur. Ornegin,
Kiiciik (2010) “Ergenlerin Duasina Psikolojik Yaklasim (Edirne/Kesan Ornegi)” tezinde Kesan
ilcesinde yaslar1 12-17 aras1 genglerin Allah’a yakinliginin bir ifadesi olan dua kavramini
demografik degiskenlere gore incelemistir. Bu arastirmaya gore 6grenciler, i¢cinde bulunduklari
gelisim donemi 6zelligi itibariyle soyut bir kavram olan duanin manevi giiciine inanmaktadir. Tlk
yetiskinlerde dua tutumlar {izerine arastirma yapan Turgut (2017) dindarlik diizeyi arttikga
yasam amaci olumlu iligkiler ve 6zerklik diizeyleri artarken, kendini kabul, bireysel gelisim ve
cevresel hakimiyet diizeylerinde farklilasma olmadigi sonucuna ulagmistir. Yilmaz (2019)
“Universite Gengliginde Dua ve Umutsuzluk iliskisi (Bayburt Universitesi Ornegi)” isimli
tezinde 863 iiniversite 0grencisinin dua ve umutsuzluk diizeylerini 6lgekler kullanarak ortaya
cikarmustir. Elde edilen sonuglara gore psikolojik, sosyal ve dini faktorlerin bireylerin dua etme
tutumlarina ve umutsuzluk hallerine etki ettigi goriilmiistiir. Universiteli gengler érnekleminde
bir arastirma gerceklestiren (Unal, 1998) 406 iiniversite dgrencisinin dini inang, ibadet ve dua
pratikleri ile umut ve umutsuzluklari arasindaki iliskiyi arastirnustir. Ogrencilerin dini inang,
ibadet ve dua pratigini yerine getirme durumlarinin, gelecege dair iyimser bir bakis acisina sahip
olmalar1 yani {imit var olmalari {izerinde son derece etkili oldugu sonucuna ulagmistir. “Yirmi-
Kirk Yas Arast Kigilerde Dini Hayat ile Psiko-sosyal Uyum Arasindaki iliski Uzerine Bir
Aragstirma” baglikli doktora tezinde (Yaparel, 1987) dini hayatin duygu ve dua boyutlarinda yasa
bagli olarak degismelerin meydana geldigini, buna karsilik dini hayatin dini boyutlarinda yas
gruplar arasindaki farkliliklarm anlamli olmadiklar1 ortaya konmustur. Istanbul ilinde farkli
ilgelerde ve kurumlarda 507 yetiskin ile anket g¢aligmasi gerceklestiren Horozcu (2010) anket
caligmasinin sonucunda diinyevi istek dualarinin etkili oldugu ve bunun tesadiiflere dayali bir
etki olmadigi pek ¢ok zaman dualarin ger¢eklesmesini saglayan bir durum oldugunu belirtmistir.
Duanin sosyal biitiinlesme baglaminda toplumsal yansimalarinin incelendigi arastirmada (Ozcan,
2019) duanin, fertlerin hayatinda énemli bir olgu olarak bulundugu ortaya konulmustur.

Kur’an kurslar ile ilgili yapilan arastirmalar incelendiginde, Ankara ili 6rneginde bir alan
aragtirmasi yapan Unal (2008) yetiskinlerde din olgusu ve Kur’an kurslarindaki égrencilerin dini
tutum ve davraniglarinin olusumunu incelemistir. Bulut (2009) “18-50 Yas Arasi Bayanlarin
Kur’an Kurslarina Devam Motivasyonlar1 (Ankara-Kegidren Ornegi)” bashikli tezi ile Ankara
Kecioren Miiftiiliigii'ne bagli 4 Kur’an kursunda kadinlarin kurslara devam motivasyonlarini
uygulamali olarak ele almis, kadinlarin kurslardan beklentileri, memnuniyet dereceleri ortaya
konmustur. Diger bir arastirmada Kur’an kurslarina devam eden 658 kadm katilimcinin
dindarlik bigimleri, dini basa ¢ikma faaliyetleri ve psikolojik iyilik halleri ve bunlar arasindaki
iliskiler incelenmistir (Acar, 2014). Senocak (2015) tarafindan hazirlanan “Kur’an Kursu
Ogrencilerinde Benlik Saygis1” baslikl tez ile yatih kiz ve erkek Kur’an kurslarinda 6grenim
gbren 111 6grencinin demografik farkliliklari, Kur’an kursuna devam etme siireleri, medeni
durum, yas ve cinsiyet gibi bazi degiskenlerle benlik saygilar1 arasinda anlamli iliski olup
olmadig1 arastirtlmistir. Kur’an kurslart ile ilgili yapilan bir arastirmada Kur’an kurslariin
yetiskin bayanlarin benlik saygilari, dini algilayis ve yasayislarina nasil ve ne diizeyde katki
sagladig tespit edilmeye caligilmistir (Yilmaz, 2017). Diger bir arastirmada ise, Kur’an
kurslarina gelen bayan 6grenciler 6rnekleminde Kur’an kurslarmin kusak catismasi olgusunun
yol actig1 sorunlar1 ¢éziimlemede muhtemel etkileri incelenmistir (Bese, 2016).

Aragtirmanin konusu ile ilgili literatiir incelendiginde yapilan arastirmalarin genelinin
nicel desenli aragtirmalar oldugu goriilmektedir. Dua ile ilgili yapilan aragtirmalar ise genelde
ergenler ve tniversite gengleri lizerinde yapilmistir. Korkmaz’a gore (2010, 161) Kur’an
kurslariyla ilgili arastirmalarin biiyiik ¢ogunlugunun nicel desenlidir. Karsilagilan problemleri
derinlemesine ele alacak, goriilen olgularin arka planimi gozler oniine serecek nitel desenli
arastirmalara ihtiya¢ duyulmaktadir.

Arastirmanin Amaci

Bu arastirmanin amaci, Kirikkale I Miiftiiliigii'ne baglh Kur’an kurslarinda &grenim
goren yetigskin kadin 6grencilerin dua davraniglarini ortaya koymaktir. Dua davraniglar1 insan
gelisiminin her evresinde, ilk c¢ocukluktan yashliga kadar siireklilik arz eden bir eylemdir.
Bireyin hayatinda yaslilik ve cocukluk arasinda cesitli gelisim donemleri yasanmaktadir.
Bunlardan birisi de yetiskinlik donemidir. Yetigkin kadinlara yonelik Kur’an kurslart dini
bilgilerin 6grenilmesinin yan1 sira, kadmlarin psiko-sosyal acgidan gelisimlerine destek
vermektedir. Dini ve sosyal hayatlarindaki eksiklikleri gidermek, kendilerini gelistirmek i¢in
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Kur’an kurslarina giden kadinlar ibadetleri i¢in gerekli dua ve siireleri ezberlemekte, kursa
gelmeden once eksik ve hatali 6grendikleri bilgileri diizeltmektedirler. Bu amag¢ dogrultusunda
bu arastirma, Kur’an kurslarinin Ihtiyag Odakli Programi’nin katilimcilart olan yetiskin
kadinlarin bireysel ve sosyal yonii olan dua davraniglarinin ortaya konulmasi ile bilimsel bir veri
kaynag1 olusturmaktadir.

Arastirmanin Problemi

Kur’an kurslarindaki yetiskin kadin 6grencilerinin dua davraniglarinin arastirildigi bu
aragtirmada, arastirmanin problem ciimlesi “Kirikkale ilinde Kur’an kurslarina devam eden
yetiskin kadinlarin dua davranislari nedir?” sorusudur.

Arastirmanin alt problem climleleri su sekildedir:

> Kur’an kursuna devam eden yetiskin kadinlara gore dua nedir?

> Kur’an kursuna devam eden yetiskin kadinlar dua ederken neler hissetmektedir?

> Kur’an kursuna devam eden yetiskin kadinlarin ilk dua deneyimleri nedir?

> Kur’an kursuna devam eden yetigkin kadinlarin sikintili zamanlarda dualari
nasildir?

> Kur’an kursuna devam eden yetiskin kadmlarin duanin hastaliklar konusunda

sifa olacagina dair diisiince ve deneyimleri nelerdir?

> Kur’an kursuna devam eden yetiskin kadmlar hangi zaman ve mekéanlarda dua
etme ihtiyact i¢indedir?

> Kur’an kursuna devam eden yetiskin kadinlarin giin i¢inde yaptiklar1 dua

ornekleri nelerdir?

Yontem

Bu baslik altinda arastirmanin modeli, ¢alisma grubu, veri toplama araglar1 ve verilerin
analizi ile ilgili bilgiler yer almaktadir.

Arastirmanin Modeli

Arastirmada Kur’an kurslarinda 6grenim goren yetiskin kadin 6grencilerinin dua
davraniglar1 ve dua deneyimlerinin derinlemesine arastirilmasi, davranig ve deneyimlerin ortaya
¢ikarilmasi icin nitel aragtirma modeli olan fenomenoloji yontemi tercih edilmistir. Hokelekli’ye
gore nitel aragtirmalarin genel amaci alg1 ve deneyimlerin agiga ¢ikarilmasidir. Nitel arastirma
yontemlerinden olgubilim (fenomenoloji) yontemi, olaylar1 ya da fenomenleri higbir 6n kavram
ve kurumsal diisiinceden etkilenmeden birey tarafindan yasandigi gibi anlamaya calismaktadir
(Hokelekli, 2018, 10). Fenomenolojik ¢alismanin asamalari; fenomenin belirlenmesi, fenomeni
deneyimleyen kisilerden bilgi toplanmasi seklinde gerceklesmektedir. Bundan sonra aragtirmact
elde ettigi verileri 6nemli ifade ve basliklar altinda toplar. Elde edilen bulgular1 temalar altinda
birlestirerek analiz eder (Creswell, 2016, 80).

Calisma Grubu

Katilimcilar amagli 6rneklem ile secilen yedi Kur’an kursunda (Nur Cami Kur’an Kursu,
Ihsaniye Cami Kur’an Kursu, Dértyol Cami Kur’an Kursu, Besir Atalay Kur’an Kursu, ibrahim
Halilullah Cami Kur’an Kursu, Sanayi Kur’an Kursu, Yeni Sanayi Kur’an Kursu) 6grenim goren
kadinlardan olusmaktadir. S6z konusu kurslarin belirlenme nedeni il merkezinde olmalari ile
ogrenci sayilarmin fazla olusu ve bu kurslara devam eden kadin 6grencilerin sayisinin yiiksek
olusudur. Goriisme/miilakat yapilacak katilimcilara ismi gegen kurslarda gorev yapan Kur’an
kursu 6greticileri araciligiyla ulasilmigtir. Katilimcilarin 2021-2022 egitim-6gretim déneminde
kursa devam etmis olmalar1 veri olusturmak icin yeterli goriilmiistiir. Katilimcilara goriisme
Oncesi goniilliilik esasina gore ses kaydr alinacag: bildirilmis ve aragtirmanin amaci ve igerigi
hakkinda bilgi verilmistir. Goriismeler 30 kisiye ulastifinda veri toplama sona erdirilmistir.
Goriismeye katilan yaslar1 25-57 arasinda olan 30 katilimci gizlilik esasina gore isimlerinin
yerine K harfi ile kod verilerek listelenmistir (K1, K2). Arastirma 2021-2022 egitim-6gretim
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doneminde Subat-Mart aylar1 arasinda amagli 6rneklem ile segilen yedi Kur’an kursunda (Nur
Cami Kur’an Kursu, Thsaniye Cami Kur’an Kursu, Dértyol Cami Kur’an Kursu, Besir Atalay
Kur’an Kursu, Ibrahim Halilullah Cami Kur’an Kursu, Sanayi Kur’an Kursu, Yeni Sanayi
Kur’an Kursu) 6grenim géren yaslar1 25-57 arasi 30 kadin 6grencini ile sinirlidir.

Veri Toplama Araclari

Nitel aragtirma yontemlerinde kullanilan goriigme/miilakat teknigi bu aragtirma igin
uygun veri toplama araci olup goriisme tekniklerinden yar1 yapilandirilmis goriisme/miilakat
teknigi kullanmilmistir. Yar1 yapilandirilmis miilakat teknigi ile arastirmanin genel problemi
gergevesinde goriisme sorulart olusturulmustur. Bu aragtirmada 7 soruya yer verilmistir'®. Bu
sorular katilimcilarin duaya yiikledikleri anlam, dua ederken neler hissettikleri, ilk dua
tecriibeleri, sikintili zamanlarda yapilan dua 6rnekleri, duanin sifa olmasi hakkindaki diisiince ve
deneyimleri, duanin zaman ve mekan boyutu, giin iginde yaptiklart dua ornekleri ile ilgili
icerikten olugmustur.

Verilerin Analizi

Yar1 yapilandirilmis goriisme tekniklerinden miilakat/gériisme teknigi goriismeyi
yiiriitme, ses kaydina alma ve sesli verileri metin haline getirme agamalarindan olusur (Creswell,
2016, 160). Bu dogrultuda goriismelerden elde edilen sesli veriler bilgisayar ortaminda yaziya
gegirilerek metin haline getirilmistir. Metin haline getirilen bilgiler igerik analiz yontemi ile
analiz edilmigtir. Veriler tek tek incelenerek kodlar olusturulmustur. Anlam ve kapsam
bakimindan iligkili olan kodlar birlestirilerek temalar olusturulmustur. Veriler sistematik bir
sekilde yorumlanmaya calisilarak fenomenin 6ziine ulasilmaya c¢alisilmistir (Tekindal, Uguz-
Arsu, 2020, 178).

Gecgerlilik ve Giivenirlik

Aragtirmaya baslamak icin “Kirikkale Universitesi Sosyal ve Beseri Bilimler
Arastirmalari Etik Kurulu’ndan’’ etik izin alinmustir.””® Goriisme sorularinin gecerliliginin
anlagilmasi i¢in goriisme sorular1 alaninda uzman iki akademisyen tarafindan degerlendirilmis
ve soru sayist azaltilarak revize edilmistir. Dort kisi ile pilot uygulama yapilarak sorularin
gecerliligi test edilmistir. Kirikkale Miiftiiliigii’nden kurumsal izin alinmasiyla goriigsmelere
baglanilmistir. Goriisme sorularinin niteligine ve kullanilan dile 6nem verilmistir. Boylece
sorularin katilimeilar tarafindan iyi anlasilmasi ve goriisme esnasinda katilimcilari kendilerini
rahat ifade etmeleri amaglanmistir. GOriigme Oncesi aragtirmanin amaci, kapsami ve igerigi
hakkinda katilimcilara bilgi verilmistir. Goriismeler veri kaybina ugramamasi i¢in kayit altina
almmus ve yaziya gecirilmistir. Aragtirmanin siiregleri takibi dikkate alindiginda gegerlilik ve
giivenilirligi sagladig soylenebilir.

Arastirmacinin Rolii

Fenomenolojik yontemde arastirmaci ve katilimer arasinda empatik ve giivene dayali iligki
kurularak derin bilgiye ulagilmaya c¢alisilir (Tekindal-Uguz Arsu, 2020, 169). Arastirmaci 10
yillik Kur’an kursu 6greticisi deneyimi ile katilimer olan kurs 6grencileri ile sevgi, saygi ve
giiven cergevesinde bir ortam olusturmaya calismistir. Katilimeilarin kendilerini rahat
hissetmelerini saglayarak sorulart muhatabin anlayacagi 6zgiinliikte sormaya c¢alisarak arastirma
verilerini elde etmistir.

7 Tez arastirmasi kapsaminda katilimeilara 13 soru sorulmus olup bu calismada 7 soruya yer verilmistir.
75018.01.2022 tarihli Kirikkale Universitesi Sosyal ve Beseri Bilimler Arastirmalari Etik Kurul Karar:
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Katihmeilara Ait Demografik Bilgiler
KATILIMCI YAS MEDENi EGITIM MESLEGI KURSA
DURUMU DURUMU DEVAM
SURECI
K1 53 EVLI iLKOKUL EV HANIMI 3 SENE
K 2 43 EVLI ORTAOKUL EV HANIMI 2 SENE
K3 53 EVLI iLKOKUL EV HANIMI 3 SENE
K4 35 EVLI LISE EV HANIMI 4 SENE
K5 42 EVLI LISANS OGRETMEN 2 SENE
K6 31 EVLI LISE EV HANIMI 1 SENE
K7 32 EVLI LISE EV HANIMI 1 SENE
K8 35 EVLI LISE EV HANIMI 3 SENE
K9 57 EVLI iLKOKUL EV HANIMI 1 SENE
K10 38 EVLI LISE EV HANIMI 1,5 SENE
K11 29 EVLI LISE EV HANIMI 1 SENE
K12 38 EVLI iLKOKUL EV HANIMI 1,5 SENE
K13 47 VEFAT ETMIS | iLKOKUL EV HANIMI 2 SENE
K14 46 BOSANMIS LISE EV HANIMI 2 SENE
K15 53 EVLI iLKOKUL EV HANIM 2 SENE
K16 56 VEFAT ETMIS | ILKOKUL EV HANIMI 5 SENE
K17 45 EVLI iLKOKUL EV HANIMI 4 SENE
K18 53 EVLI iLKOKUL EV HANIMI 4 SENE
K19 44 EVLI LISE EV HANIMI 1,5 SENE
K20 56 EVLI iLKOKUL EV HANIMI 1 SENE
K21 35 EVLI ORTAOKUL EV HANIMI 2 SENE
K22 42 EVLI LISE EV HANIMI 2 SENE
K23 57 EVLI iLKOKUL EV HANIMI 1 SENE
K24 44 EVLI ON LISANS EV HANIMI 1 SENE
K 25 46 EVLI ON LISANS EV HANIMI 1 SENE
K26 50 EVLI ON LISANS EV HANIMI 2 SENE
K27 25 BEKAR LISANS OGRENCi 1 SENE
K28 40 EVLI ON LISANS EV HANIMI 1 SENE
K29 39 EVLI LISE Y.ANNE 1,5 SENE
K 30 35 BEKAR LISANS K. K.OGRETICi | 1 SENE

Bu arastirma Kirikkale il Miiftiiliigii’ne bagli merkezde bulunan yedi Kur’an kursuna devam
eden 30 kadin 6grencinin goriismelere verdikleri cevaplarin analiz edilmesi ile olusmustur.
Arastirma sorularina ilaveten katilimcilara yas, medeni durum, egitim durumu, kursa devam
stireleri gibi deneyim ve tecriibelerini ortaya c¢ikaracak demografik sorular sorulmustur.
Katilimcilarin yas araliklarina bakildiginda genellikle yetiskinlik evrelerinden orta yas donemi
olduklar1 goriilmektedir. Yaslar1 25-57 arasinda degisen katilimcilarin 2’si bekar, 2’sinin esi
vefat etmis, 1 tanesi esinden ayrilmis digerleri evli bulunmaktadir.

30 katilimeinin egitim durumu incelendiginde 3’{ Lisans, 4’i On Lisans, 10’u Lise, 2’si
Orta Okul, 11 katilime {lkokul mezunudur.

Katilimeilarin sosyo-ekonomik durumuna goére bir katilimci Kur’an Kursu Ogreticisi
olarak gdrev yapmakta, bir katilimci 4-6 yas kursunda yardimci anne gorevi yapmakta, bir
katilimer ticretli 6gretmenlik yapmaktadir. Diger katilimcilar ev hanimi olup ¢alismamaktadir.

Kur’an kursuna en fazla 4 yi1l devam eden katilimcilar mevcut olmakla birlikte en az 1 yil
devam eden katilimcilar gogunlugu olusturmaktadir. Kursa katilim siiresi arastirma verilerinin
degerlendirilmesi acisindan yeterli goriilmiistiir.

Bulgular

1. Katihmcilara Gére Duanin Anlam

Arastirmaya katilan katilimecilarin “Sizce dua nedir?” sorusuna verdikleri cevaplar
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iizerinde yapilan analiz sonucunda “Allah’1t tanima, Allah ile kul arasinda iletisim, Allah’a
yonelme, Allah’a siginma, gilivenme, kulluk etme, teslimiyet, duada israrci olunmasi baslikli
kodlar ortaya ¢ikmustir. Bu kodlar Duaya Yiiklenen Anlam, Ihtiyag Boyutu ve Eylemle Birlikte
/Fiili Dua Boyutu olarak temalara ayrilmistir.

1.a. Duaya Yiiklenen Anlam

Katilmcilarin ¢ogu dua kavramini aciklarken Allah’a yonelme, Allah’t tanima ve
yalvarma, Allah’a giivenme, Allah ile iletisim/baglanti olarak agiklamislardir. Katilimcilardan
alman yanitlar su sekildedir:

K24: Dua, Allah’tan yardim istemek, giiciimiiziin yetemeyecegi seylere Rabbimizin
giiciiniin yetecegini bilmek. Dua, Allah’t hissetmek, onun sevgisi icin ¢cabalamak. Dua, namaz
demek, ibadet demek, zikir demek, aldigin nefes demek, yani her halin dua demek... Dua olmasa
ne ehemmiyetim, onemim var ki? Ben dua ile biitiinlendigimi hissediyorum. Dua zirhdir,
korunmaktir.

KS5: Dua Allah ile kul arasinda en énemli baglantidir. Namazdaki secde de onemli bir
baglantidir ama ellerimizi agctigimizda kimseye soyleyemeyecegimiz sirlari, stkintilart Allah ile
paylasabiliyoruz. Geri doniigiimiin olacagini da biliyoruz o anda cevap verilmese bile ahirette
miikdfat olarak donecegini biliyoruz.

K14: Dua, Allah’a istek ve arzularimizi, soylemek, iletmek, yalvarmak olan ibadet
seklidir. Rabbimize olan sevgimiz, baghlhgimiz O 'na inancumizdr.

K8: Dua Rabbime siginma; mesela diin bir olay yasadim kime anlatryim, arkadasima
anlatsam belirli bir siire sonra lafi olur. Oturdum ellerimi actim Rabbime dua ettim, anlattim.
Dua Rabbime yaklagsma, siginma...

K12: Dua Allah’la kulun arasindaki baglantidir. Nasil bir baglantidir, kalpten, dilden
sadece tek giivenecegin Allah’tir. Cikarsiz o kuluna yardim eder. Calinacak tek kapt biz onu
unutsak da onun bizi unutmadigr. Her seferinde goziimiiz yasli, cigerimiz yanarken Allah’t
buldugumuz andir. Aslhinda dua olus sebebimiz O 'na doniis sebebimizdir.

Bu bulgulara goére insanin dua ederek Allah’a giivendigini, O’nu sevdigini, O’nun
iradesine ve dilemesine muhta¢ oldugunu gosteren, ruhsal tatmine erdiren bir eylemde
bulundugu ifade edilebilir.

1.b. ihtiya¢ Boyutu

Katilimcilar dua etme ihtiyacini, yasamin devam etmesi i¢in gerekli olan hava ve su kadar
Onemli bir ihtiyag olarak gordiiklerini belirtmislerdir:

K10: Dua Allaha yalvarig, yakaris birazda ihtiyacimiz oldugunda istedigimizden
ihtiyagtir.

K15: Dua isteklerini Allahtan istemek demektir. Dua etmek ferahlamaktir. Rabbimden
cevap alacagimi biliyorum. Rabbimle iletisim iginde ihtiyaglarini istemektir.

K11: Dua etmek benim i¢in su igmek gibi bir ihtiyag. Daha ¢ok agladigimiz, tiziildiigiimiiz
zaman Allah’tm hayra cevir diye.

K24: Dua etmek kesinlikle benim icin bir ihtiyac. Yasam kaynagi gibi I.derece bir
ihtiyag...

K26: Dua etmek su ve ekmek gibi, hava gibi bir ihtiya¢ benim icin. Icimden
¢tkartamadigim bir sey. Yola ¢ikarken ve eve donerken her zaman, her an nefes gibi.

KS5: Dua etmek hem de ¢ok biiyiik bir ihtiya¢ yemek yemek, uyumak nasil fitratimizda olan
ihtiyaglarimizsa dua da oyle ihtiyactir. Futratimizda var olan paylasma ama herkesle
paylasamama duayt ihtiyagtan oteye gotiiriiyor. Aslinda her giin dua etme ihtiyact hissediyoruz
ama stkinti aminda daha fazla hissediyoruz. Annemin bir rahatsizligi oldu yaz mevsiminde. Bu
ihtiyaci o kadar fazla hissettim ki sadece namazlarda degil boyle elimi agmadan kalben annemi
her yatirdigimda kaldirdigimda, anneme her baktigimda icimden gecgen bir dua haline déniistii.
Stirekli, “Ya Rabbi!” dedim. Yani, namazdan sonraki dua gibi degil, kalben dua haline doniistii
gtin boyunca, giinler boyunca.

1.c.Eylemle Birlikte/Fiili Dua Boyutu

Katilimcilar, dua ile sadece istek ve ihtiyaglarin istenilip kenara ¢ekilip sonucu beklemek
olmadigimi istenilen seylerin olmasi i¢in gayret etmek gerektigini soyle belirtmislerdir:

K25: Baskasindan dua isteyip kenara ¢ekilmekte olmaz. Fiili dua i¢in de ugrasmamiz
lazim. Cabalayacaksin ki o duada yerini bulsun. Dua ederek doktora gidiyorsun ya da ilag
kullanmirken “bunu bana sifa eyle” diyorsun. Doktora gidiyoruz bu maddi boyutu ama Allah
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dilemezse doktor da goremiyor. Peygamberimize bir adam geliyor devesi icin dua istiyor.
Peygamberimiz, “’ben dua ederim ama sen de katran siir’’ diyor.

K27: Duamn iyilestirici giicii var ama biraz da insanla alakali psikolojik olarak. “Ben
bununla iyilesecegim diyorsa” iyilesir. Teyzem ve esi arasinda anlasmazlik vardi. Hem dua ettik
hem de aralarin diizeltmeye ¢aligtik. Simdi mutlular.

2.Dua Ederken Hissedilenler

Katilimcilar dua ederken hissettiklerini “Allah ile yakin olmak, dertlesmek, rahatlamak,
huzurlu oldugunu hissetmek, dua ederken kendi caresizliginin farkinda olmak” seklinde
yorumlamuslardir. Bu yorumlamalar Manevi Iyi Olus ve Askin Varliga Yakilik olmak iizere iki
temaya ayrilmistir.

2.a. Manevi lyi Olus

Katilimeilar dua ederek rahatladiklarini, kendilerini daha huzurlu ve rahat hissettiklerini
su sekilde belirtmislerdir:

K24: Dua ettigimde genelde rahatlamis hissediyorum. Boyle gégsiimiin icinde bir bosluk
dolmus dolmusta bosalmuis, rahatlamis hissediyorum. Gii¢lii oldugumu hissediyorum.

K25: Dua iyi geliyor hatta ¢ok iyi geliyor. Her seyden once mutlu ve huzurluyum.
Swtimda yiik tasidigumi  diigiinmiiyorum bunun dua ile olduguna inaniyorum. Bir olayla
karsilastin veya birisi cammi sikti. Gozlerimi kapatip o an karsindakine séylemeden, hicbir sey
demeden “Allah’im bilmiyor merhamet et, ona da dgret” diyorum yani bana gore o su¢luysa.
Eger kendimiz sucluysak “halimi iyi et, giizellestir. Insanlara giizel davranmam igin bana
yardim et” diyorum. Dua ettigim zaman olumlu veya olumsuz olaylar degil olaylarin karsisinda
sirtimi dayadigim, yaslandigim Allah’tim var. O hali hissettiriyor gibi geliyor. Giin icerisinde
hep aymi havada ve modda, kalpten gelip goziim yasararak dua ettigimi sdyleyemem. Giindiiz
hayatin mesgalesi ile ezbere dualart yapip kalktigim ¢ok oluyor. Duayr en ¢ok ne zaman
hissediyorsun gece daha ¢ok hissediyorsun. Bir seylerin senden akip gittigini hissediyorsun.
Enerji bosalmast da var ve yiiklemesi de var gibi. Cok daraldin diyelim. Ellerini a¢ip dua
ediyorsun, istiyorsun. Bir anda boyle bir yiikiin senden alindigini hissediyorsun. Zaten o anda
dilin de duruyor daha fazla dua edemiyorsun.

K27: Dua ederken kendimi ¢ok huzurlu hissediyorum. Sanki gérevimi yerine getirmis
hissediyorum. Ben istedim zaman gelince “O bana verecek” diye Allah’a birakmanin rahatlik
hissi var.

K29: Inanilmaz bir sey. Béyle bir giiliimseme hali, ¢cok farkl bir sey biitiin hiicrelerinle,
her seyinle mutlu hissediyorsun. Agrilarin varsa onlart hissetmiyorsun. Cok rahatlamis
hissediyorsun.

K12: ... gozii yash dua dilemesi, kiiciik bir ¢cocuk diistiigiinde nasil aglayarak annesine
kosarsa biz de diistiigiimiizde dua ile Allah’a kosuyoruz. Nasil anne merhametli, Allah anneden
daha merhametli. Allah’a i¢ini doktiigiinde 6yle bir rahatlama var ki sanki her seye yeniden
baslayip yola devam etmek hissi alirsin.

2.b. Askin Varhga Yakinhk

Katilimcilar en yakinlarina dahi anlatamadiklarini Allah ile paylastiklarini ¢iinkii yakinlar
ile paylasimin bir zaman sonra sikintilar olusturacagini ama Allah’in bu diinyada isteklerini
vermese bile ahirette miikafat olarak verecegini bildiklerini ifade etmislerdir.

K28: Daha sitkintili oldugumda, derdimi anlatirken Allah ile daha yakin oldugumu
hissediyorum. Esimle evliligimle ilgili ¢ok sikintilarim oldu. “Allah’im sadece sen yardim
edebilirsin” diye dua ettim. En yakimim annem diye diistintiriim ama ona da soyleyemediklerimi
Allah ile paylasabiliyorum. Giiven duygusu, siginma duygusu gibi. Yol gosterecek olan O, beni
hi¢ yalniz birakmadi.

K26: O’nun beni duydugunu beni muhatap aldigini hissediyorum. Boyle diisiiniiyorum,
boyle olsun istiyorum. Ona yakin oldugumu, beni anladigini hissediyorum. Cok biiyiik bir kapi
oldugunu goéren, duyan, bilen, dinleyen.

K25: Hani insan “komgsuya gideyim de ¢cay, kahve iceyim dertleseyim, rahatlayim” der ya
dua edince de oyle oluyor. Cok samimi bir arkadasiniz, dostunuzla goz géze bakarsiniz veya
elini tutarsimiz sicactk oyle yani... Her duamin seni Allah’a daha ¢ok yaklagtirdigin
hissediyorsun. Muhabbetten de éte bir sey gibi.

K24: Allah ile yakin oldugumu her zaman degil ama béyle saniyelik bir hasret, ozlem bir
an once onunla birlikte olmak istiyorum. Hi¢ diinyalik bir sey hissetmiyorum. Yakinlarim,
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sevdiklerim, yarim kalan igler, hi¢birini diigiinmiiyorum. Bir an énce kavusmak istiyorum. Sanki
karsiliklyymigiz gibi titreme ve aglama hissi geliyor. O ’nun karsisinda ¢ok masum, ona muhtag
gibi, cocuk gibi nazlanyyormus gibiyim.

3. ilk Dua Tecriibesi/Deneyimi
3.a. Duanin Kimden Ogrenildigi

Katilimcilar ilk dua deneyimlerini ailesinden, dedesinden, babaannesinden, babasindan,
annesinden, cami hocalarindan, biiyliklerden, Kur’an kurslarindan 6grendiklerini belirtmiglerdir.
Kimi katilimcilar da dua etmeyi kimseden 6grenmediklerini dua etmenin dogustan/fitrattan
geldigini ifade etmislerdir:

K1: [lk dua etmeyi dedemden 6grendim. “Hii Allah kalbimi yug Allah, bildigim bu Allah”
duasi. Digeri de, “Yattuim Allah kaldir beni, nir i¢ine daldir beni. Can bedenden ayrilmadan
imammla gonder beni.” * Kalbimde Allah dilimde zikrullah karsimda beytullah yetis ya
Muhammed” “Yattim sagima dondiim soluma melekler sahit olsun dinime, imanima’’ bende
dedemden ogrendigim bu dualari torunlarima o6gretiyorum.

K7: Dua etmeyi babaannemden ogrendim. Babaannem namazini kilar sesli dua ederdi.
Ben hala ondan duydugum sekilde dualar ediyorum. Once “estagfurullah” derdi sonra
“Allah’im sen affedersin, affetmeyi seversin, verdigin sifatlarla al. Cennetine koy” diye dualar
ederdi

K2: Ik duami babamdan égrendim. Babam “ne istersen iste ama haywlisini iste” diye
ogretti. Simdi ettigim dualarda bile babamin dgrettiklerinin izleri var.

K27: Dua etmek fitrattan geliyor. Bence istemek dogustan gelen bir sey. Cocukken
cikolata istegi ile Allah’a dua ettigimiz zamanlar var. Kiigiikliigiimiizde 6-7 yaslarindayken
annemle birlikte dua etme saatimiz vardi. O saat geldiginde annem: “isteklerini benden isteme
Allah’tan” iste. “O, sana daha ¢ok verir” derdi. Annemle birlikte dualari 6grendim. Annem dua
okumadan asla sofradan kalkmazdi. Belki de yemek duasini da ondan 6grenmigimdir. Annem ige
baglarken “Allah’im kolaylastir” diye dua ile baslardi. Cok hosuma giderdi. Yemek yaparken
ettehiyyatii okurdu. Sanki yemekler daha bereketli olurdu. Belki psikolojik etkisi de vardwr ben
oyle hissederdim. Dualarima, annemden 6grendigim sekilde devam ediyorum.

K12: Duayr kimseden ogrenmedi. Sadece icimdeki sesi Allah’a duyurmaya caligtim.
Cocukluktan beri “okulu ge¢iyim, sunum olsun, bunum olsun, bisikletim olsun...” 6yle basladh.

4. Dini Basa Cikma
4.a. Olumlu Dini Basa Cikma

Katilimcilar yasamlarinda yasadiklar1 olumsuzluklarla basa c¢ikmak icin duaya
yoneldiklerini dua ederek rahatladiklarini, kendilerini daha iyi hissettiklerini ve islerinde olumlu
gelisme sagladiklarini belirtmiglerdir.

KS5: Ailenle veya cevre ile ilgili yasadigim sikintilarda edilen dualarla, gémlegin
tizerinden ¢ikarildigi gibi sikintilardan rahatladigini hissediyorsun. Kendini iyi hissediyorsun,
yiiziin giiliiyor o giiniin giizel gegiyor. Aile icinde daha uyumlu, olaylara karst daha 1liml
bakabiliyorsun bu sikintilar elbette gegecek, bir tek senin basina gelmiyor. Bu sikintilar seninle
dogmadi. Seninle de o6lmeyecek. Bunu “bir gecis noktasi olacak” diye diistindiigiinde, duanin
psikolojik ve sosyal olarak mutlaka olumlu yonii var.

K9: Dua hayatimizi olumlu etkiliyor. Basimiza bir musibet gelecekse hafif geciyor.
Oglumun biri hafiz, digeri yaramazdi. Okuldan kacardi. Gece kalkardim. Onun igin dua
ederdim, Ayetii’l-Kiirsi okurdum. Dua ede ede yola geldi ¢ok siikiir, kurtulduk o sukintilardan.
Universiteyi okudu, uzman oldu parasini kazaniyor. Duadan baska ¢aremiz yok...

K29: Okula ¢ocuklar: biraktim arabayla geri geri giderken uyari sesini yanls anladim
arkadaki arabaya vurdum. Orda bulunanlar arabamin sahibi hammuin ¢ok sinirli oldugunu
soylediler. Besmele ¢ektim, dualar okudum. Allah vm kétii seyler olmasin dedim. Hanim o kadar
sakin karsiladi. Araba olayi sorunsuz halledildi. Bunlarin duanin giicii ile olduguna inaniyorum.

4.b. Sikintili Durumlarda Duaya Yonelme

Katilimcilar karsilastiklart sikintilarda duaya daha fazla yoneldiklerini ifade etmiglerdir.
Yasadiklari sikintili durumlari, duanin giiciine inanarak atlattiklar: belirtmistir.

K24: Dua hayatimi olumlu etkiliyor dua benim bastonum. Beni yiiriiten diisecegim zaman
tutundugum sey gibi hissediyorum. Ne zaman canim stkilsa, moralim bozulsa eskisi gibi “séyle
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oldu” diye esime veya insanlara sikdyet etmiyorum. Evden c¢ikarken okuyacagim dualari
okumadan ¢tkmam. Bir giin acele evden ¢ikmam gerekti. Okuyamadan ¢iktim. Normalde tartisan
bir insan degilim. O giin birisiyle anlagmazlik yasadim ve tartistik. Dua okumadan evden
ctktigim icin boyle oldugunu diistindiim.

K2: Sorun yasadigim kisilere de “Allah’im edep, hayd senden utanma ver” diyorum.
Senin igittigini, her seyi bildigini onlara hatirlat ki hata yapmasinlar. Allah’a ¢ok dua ediyorum
“kalbimde kin birakma” diye. Kalbimde kin oldugunda dualarimdan da, ibadetlerimden de zevk
alamiyorum. Siirekli zihnim yasadigim seylerle mesgul oluyor. Kalabalik ailede oldugumuzdan
muhakkak sorunlar oluyor. Hep anlayish oldugunda karsi taraftan darbe yiyorsun. Miisliiman
uyanik da olacak. Aymi delikten siirekli isiriimayacak. Bu yiizden karsi tarafa Allah’in hidayet
vermesi, dogru yolu gostermesi i¢in dua ediyorum.

K7: Sikintili durumlarda da Rabbimin bana donecegini bildigim icin o kadar sikintiya ve
tiziintiiye kaptmriyorum. “Bunu veren de Rabbim” diyorum. Mesela benim ¢ocugum tek bébrekle
dogdu. Sol bobregi yok. Senelik veya 6 aylik kontrolleri oluyor. Hi¢bir zaman kendimi
hirpalayip, strese girip “niye boyle oldu?” demedim. Ciinkii “Rabbim verdiyse, bir bildigi
vardir” diyorum. Sikantili zamanlarimda, stkintimi dile getiriyorum. Ciinkii durumumu bilen ve
goren O. Allah’tan gelene yapacak bir seyimiz yok. Esimin sikintilart var. Maddi olarak ¢ok
stkantili zamanlar gegirdik. Ortak oldugumuz arkadasi, maddi olarak ¢ok sikinti ¢ikardi. Onun
yerinde baska birisi olsa, intihar ederdi. Baska seyler yapardi. Hi¢cbir zaman dua etmeyi
birakmadik. “Ya Rabbi karanliktan aydinliga ¢ikar, batakliktan diizliige ¢ikar, bizi selamete
¢tkar” diye hep dua ettim. Rabbim islerini yoluna koydu. Karsisina isini kolaylastirict insanlar
¢ikardi. Simdi tamamen bitmese de daha iyi durumdayiz.

K 19: Benim esim akrabanin birisine kefil olmustu. Kefil oldugu kigi, borcu ddemeyince
bize haciz geldi. Kapiin oniindeki arabayr gotiirdiiler. Cok dara diismiistiik. Cok bunalmistik.
Ekmek alacak paramiz kalmiyordu. Ciinkii hepsini bankaya veriyorduk. Bir kismi borca
gidiyordu. Bu olayt dua ile Cendb-1 Allah’a yakarislarimla, kendime sakinlik vererek “Ya Rabbi
cocuklarimin rizkimi ona yedirme. Bizim temiz kazancimizi bize geri ¢evir” diye ¢ok dua ettim.

5. Dua Etmenin Sifa Boyutu

Katilimeilar duanin maddi ve manevi hastaliklar igin sifa olduguna inandiklarini
deneyimlerini anlatarak su sekilde ifade etmislerdir:

K1: Duanmin hastaliklar icin sifa olacagina inantyorum. Basim agridigi zaman ayetlerden,
dualardan okuyunca gegiyor.

K11: Dua etmek sifadir. Kizim 10 yasinda ¢ok korkuyordu. Cok fazla yere de gétiirdiim.
Ben ona Siibhdneke duasini ogretmistim en kolay dua diye. Gittigimiz psikologa “Siibhdneke
beni korumuyor. Giivende hissedemiyorum kendimi” demis. Psikolog da “o zaman senin ilacin
baska surelerde, ila¢ gibi” demis kizima. “Annene soyle sana yeni bir siire anlatsin, 6gretsin”
demis. Nas suresini 6grettim. Onun ilaciymis demek ki kendini giivende hissediyor. Stkinti
yasamiyor. Onceden ¢ok aglardi. Biraz psikologdan destek aldik o da duaya yénlendirdi. Ben,
duanin giictiyle olduguna inaniyorum.

K12: U¢ ¢ocugum genetik hasta. Hastane késelerinde hastalikla, evlatlarimla imtihan
oldum. Biiyiik oglumda akcigerinden sekiz parca alindi. Kiigiik kizimla diger oglumda akciger
biiyiimesi, kalpte aciklik vardi. Bogmaca, astim ataklari, grup ataklari gegiriyordu. Astim
tetikledigi icin hepsi art arta geliyordu. Biz ¢ok seyi astik. 5-6 hastaliktan simdi sadece astim
ataklart kaldi. Sdfi ismini ¢ok soylerdim. “Allah’im sifa ver eviatlarima” derdim. Cok dua
toplardim. Baskasinmin duasina ¢ok giivendim. Evlatlarimin diizelmesini duaya bagliyorum.

K17: Ilk énce dua ruha sifa, icindeki sikintilara sifa. Oyle olmasa insanlar ne yaparlardi.
Basim agridigi zaman elimi koyarim. Safi ismini derim. O anda basimdan agrilar asagi
iniyormus gibi geliyor. Rahatlyyorum.

K25: Dua maddi, manevi sifadwr. Fatiha en biiyiik duadir. Sifadir. Rahatsizliklarimizin
bir¢ogu dua edemedigimizden, eksikliklerimizden kaynaklaniyor. Maddi rahatsizliklarimiz
icimizde ¢ozemedigimiz olaylarin viicudumuzda bir yerde patlak vermesi ile ortaya ¢ikiyor. Mide
agrisi, bas agrist veya ofke patlamasi, kavga gibi. Aslhinda olaylar yasamirken dua ile
¢ozebilmigsen, o sana sifa oluyor.

Duanin iyilestirici olma boyutu hakkinda katilimcilar, duanin hastaliklari iyilestirici yonii
oldugu gibi insan iligkilerinde ve hayatlarinin diizene girmesinde de duanin iyilestirici etkisini
yasadiklarini soyle ifade etmislerdir:
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K14: Dua huzur demek. Tabi ki duayla bir seyler diizeliyor, iyilesiyor, hayatin diizeliyor.
Benim evliligim ¢ok zor gecti. Esim sorumsuzdu. Ben ¢alistyordum. Biraz miicadele verdim ama
olmadh. Iki kiigiik cocugum vardi. Kiiciigiim sekiz ayhikti. EvIiligi yiiriitemedik babam da “birak
bizim yanimiza gel kizim” dedi. Ayrilik asamalari da zordu. “Rabbim el kinamaz ayriligi ver,
beni feraha ulastir” diye dua ettim. “Utanilacak ayrilik verme” diyordum. Cok rahat, sakin bir
sekilde ayrildim. Ben bunun dua ile olduguna inantyorum. Dua ile hayatimin diizene girdigine
inanyorum.

K 12: Dua kalbi iyilestirir. Insamn kalbi iyilesirse ¢evresi de iyilesir. Dua baslangictir.
Kalbe atilan bir tohumdur. Yesermesini saglar. Yeserdigi zaman zaten etrafi da giizellesir.
Duayr béyle yorumlayabiliriz. Dua bir yoldur. O yol Allah u Tedla’ ya gider. Sonu giizeldir.
Oglum 2,5 yasindaydi. Ankara Diskapr Hastanesi’nde akciger ameliyati oldu. Akcigerinden
sekiz parca alindi. 6 kere tiip takildi. Cocuk ameliyati kaldiramayacak giicte idi. Tiirk doktorlar
“ameliyat masasindan kalkamaz” dediler. Yurt disindan yabanct doktor geldi. “Sen Allah’a
inantyor musun?” dedi. “Evet” dedim. “Dua et, annesin” dedi. Morgdan ¢ikanlar: gordiikce
aglyordum. “Allah’im bana bu emaneti sen verdin. Geri de bana nasip et” dedim. “Senin
katinda kimin hatirt varsa, onun hiirmetine eviadimi bana bagigla” dedim. Agir bir ameliyatti.
Yiyecek rizki varmis. Cok siikiir. Allah bana evlat acisi yasatmadi. Dua ile Rabbim sikintilart
gideriyor. Samimi ve icten dua edelim yeter ki.

K18: Buzagimin ayag kirilmis o zaman hekim gibi sinik¢t var. Sardr ama kemik tutmamas.
Anneme biz okuyarak tekrar saralim dedim annem de “sinik¢i sardi, tutmadi” dedi. Yumurta
akinin igine sabun rendeledik. Tuz attik. Bezle birlikte ihlas suresi, Stibh@neke duasi okuyarak
sardik. Bir miiddet sonra buzaginin ayagi tamamen iyilesti. Rabbim onu duayla iyilestirdi.

6. Zaman ve Mekin Boyutu

“Dua etmeniz i¢in zaman ve mekdn Onemli midir?” sorusuna katilimcilar secdede,
camide, liziintiili ve sikintili zamanlarda, yalniz olduklarinda, gece ve sabah namazlarinda,
kandil gecelerinde daha fazla duaya yoneldiklerini belirtmislerdir. Katilimeilarin verdikleri
cevaplar sonucunda olusan temalar Dua Etme Zamani, Duaya Ihtiyag Duyulan Zaman ve Mekan
Boyutu olarak {i¢ temaya ayrilmistir.

6.a. Dua Etme Zamam

K25: Kandil geceleri, Cuma geceleri aslhinda Peygamberimiz aynaya bakmis dua etmis.
Eve giriyorsun. Evden c¢ikiyorsun. Dua ediyorsun. Yemek yiyorsun dua. Yemekten kalkiyorsun
yani her halin dua oluyor. Yani her vakit dua. Kalbin Allah ile oldugunda her anin dua oluyor.
Her zaman dua ediyorum. Bazen yolda yiiriirken gordiigiim insanlara dua ediyorum. Ama benim
icin gece tehecciid vakti, abdestli olmak ve secdede olmak ¢cok onemli.

K20: Dua etmek igin sart aramasam da yiularca duymusuz miibarek giinlerde dualarin
kabul olacagini... o yiizden kandil gecelerinde dualarin kabul olacagina inaniyorum. Cuma
giinleri sala ve ezan arasi, yagmur yagarken, gece tehecciid namazinda, arefe giinleri dua
etmeye daha fazla 6nem veriyorum.

K14: Annemler derdi ki “yagmur yagarken dua kabul olur. Yola ¢ikarken dua kabul olur.
Ozel giin ve gecelerde, bayram giinlerinde, kandil gecelerinde...” Rabbim bu giinlerde dilek
kapilarini daha ¢ok a¢mus. Hani diyorlar “ya agzindan ¢ikan kelimeye dikkat et. O anda belki
dilek kapilart aciktir.” Diisiinerek yerine gére hareket edersen, ona gore dualarinda kabul olur.

6.b. Duaya ihtiya¢ Duyulan Zaman

K2: Yalnmizken ettigim dualarimda gozyasi gelmezse kuru ve yavan oluyor. Gozyasi
olmadigi zaman, sanki topraga bir seyler ekmissin de yagmur yagmiyor. Orada kuruyup gitmis
gibi sade ve yalin oluyor dualar. Gozyasi rahmettir deniliyor ya goéziimden yaslar bosaldig
zaman ‘“‘duam kabul edilecek” diye umuyorum. Gozyast oldugu zaman, dilim ¢oziiliiyor. Hig
aklima gelmeyen dualar geliyor.

K4: Bazen icim sizlar. Icimde bir sey incelir incelir. Aglama gelir siirekli. Aklimda Allah
olur. “Cennette O ’nu gorebilecek miyim?” diye. O zaman ¢ok dua ederim.

K7: Yalniz kaldigim zaman daha iyi dua ediyorum. Seccade basinda olmam lazim.
Kendimi orada daha yakin hissediyorum. Bazen kalpten gegirdigim dualarim da oluyor ama
diger tiirlii daha samimi oluyor. Birebir konustugumuzu bildigimiz igin daha iyi oluyor.

6.c. Mekan Boyutu
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K23:Camide dua etmek daha onemli ciinkii Allah’in evidir. Allah, seni evine kabul etmis.
Orasimin maneviyati daha farkli... Kadbe'ye gidince farkhi. Peygamber efendimizin mekdnina
gidince farkli. Bu mekdnlarda diinyalik diigiinemiyorum o yiizden. Allah’a daha yakin
hissediyorum. Bazi dualarda ¢ocuklarin ihtiyaglart veya kendimle alakali bir seyde ozellikle
gece dua yapryorum. Gece dualarin daha ¢ok kabul olacagina inantyorum. Rabbim her zaman
duyuyor da sanki gece beni daha iyi duyar gibi hissediyorum. Kendimi daha rahat ifade
ediyorum.

K8: Mekan olarak sessiz ortamlar: tercih ederim. Dikkatim dagilmasin diye. Kur’'an
okuduktan sonra daha ¢ok dua yapiyorum.

K2:Dua i¢in mekdan onemli cenaze evierinde ve kalabalik ortamlarda dua edildiginde, o
evin veya insanlarin maneviyatlart etkiliyor.

Bazi katilimcilar dua etmek i¢in mekanin 6nemli olmadigini her zaman her yerde dua
edilebilecegini hatta kalpten Allah ile iletisimin de dua olacagini ifade etmislerdir:

K11: Dua i¢in mekan onemli degil, Allah diyor ya hani ben miimin kulumun kalbindeyim
diye. Allah kalbimde oldugu siirece beni duyuyor. Beni goriiyor, biliyorum. Hissiyat olarak
O 'nu bildigim icin kalpten O’nunla konusuyorum.

K12: I¢tenlikle yapilan dua bu odada da olur. Obiir oda da olur. Disarida olur. Nerde
olursak olalim, samimiyetle yapilmasi onemlidir.

K15: Benim i¢in duada mekan yok. Yatarken, otururken, yolda giderken her zaman
Rabbime yalvarryorum.

K23: Yeryiizii mescit denilmig her yerde dua edebiliriz.

7. Giin icinde Yapilan Dua Ornekleri

Katilimcilar giinlik hayatlarinin dua ile sekillendigini belirtmistir. Sabah kalktiklarinda
dua ile iglerine basladiklarini ifade etmistir. Giin i¢inde de evden ¢ikarken, yemek yaparken,
erzak alirken ve onlar yerlestirirken, es ve ¢cocuklarini evden gonderirken ve diger islerinde de
dua ettiklerini soylemistir.

K27: Giin iginde ne yaparsam “Allah’im kolaylagtir, haywlar ver” diyorum. Sabah
kalktigimda dua ederek kalkiyorum. Abdest alirken de dua, evden ¢ikarken de dua okuyorum.
Kursa da bu sekilde geliyorum. Giintimiin dua ile daha bereketlendigini diistiniiyorum. Dua
aslinda, dilimizden hi¢ diismiiyor. “Bismillah” dememiz dua, “Elhamdiilillah” dememiz dua,
gtinliik hayatim dua ile sekilleniyor diyebilirim.

K11: Sabah uyandigimda “ellerim tutuyor, gozlerim gériiyor” diye siikiir ederek yataktan
kalkiyorum. Sonra giin icinde ¢ocuklar: génderirken dua, esi gonderice dua, kursa gelmek igin
evden ¢ikarken dua, Ayetii’l-Kiirsi’yi okurum. Bir kilit gibi éyle dua. Yemek yaparken
Ettahiyyatii okurum éyle dua.

K26: Uyandigim zaman, bu giine uyandigim icin siikrediyorum. Erzak aldigimda ve
yerlestirirken dua ediyorum. “Sen bereketlendir Allah’im” diye. Yemek yaparken Ihlas suresini
okuyorum. “Yemekten yiyenler ihlasl olsun. Evin icinde hiddetli olmasinlar. Kargasa olmasin”
diye. Evden ¢ikarken ve eve girerken dualar okuyorum. Cocuklar icin Yiisuf SUresi okuyorum.
“Hz. Yasuf gibi ahlakl olsunlar” diye dua ediyorum. Diger ailelere baktigim zaman bizim evde
erkek agirlikli oldugu halde ¢ocuklarin anlasmasina hamd ediyorum ve bu durumu okudugum
dualara baglyorum.

Tartisma

“Kur’an Kurslarindaki Yetiskin Kadinlar1 Dua Davraniglar1” baslikli  arastirmada
aragtirma sorularina ilaveten katilimcilara yas, medeni durum, egitim durumu, kursa devam
siireleri gibi deneyim ve tecriibelerini ortaya gikaracak demografik sorular sorulmustur. Unal
(2008, 307) Kur’an kurslar ile ilgili yaptig1 aragtirmada sure/dua ezberlemek amacinda medeni
durum, 6grenim durumu ve yasin etkili unsurlar oldugu sonucuna ulasmistir. Yaparel (1987,
119) yirmi-kirk yas arasi kisilerde dini hayat ile psiko-sosyal uyum arasindaki iliskiyi arastirdigi
caligsmasinda dua boyutu ile yas arasinda iliski oldugunu tespit etmistir. Buna gdre genel olarak
dua etme egilimi yas ilerledik¢e artmaktadir. Dogan (1997, 78) da yas ilerledik¢e duaya verilen
onemin arttigim ifade etmistir. Bu arastirmanin bulgulara gore de katilimcilar yas ilerledikce
dua davraniglarina 6nem verdiklerini belirtmiglerdir. Katilimcilardan K24 ve K26 bunu su
sekilde ifade etmistir: “Ihtivaclar degistikce dualarimda degisiyor. Kesinlikle yasin etkisi var”
(K24). “Yasin ilerleyince daha genis diisiinerek dua ediyorsun”(K26). Bu sonuglara karsin
Horozcu (2010, 248) yas ile dua tutumu arasinda anlamlh bir iligki olmadigi sonucuna
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ulagsmistir. Temiz (2014, 110) yetiskinler iizerine yapmis oldugu arastirmasinda Horozcu nun
arastirma sonucuna yakin bir sonug elde etmis, dua tutumu ve yas arasinda fazla fark olmadig:
sonucuna ulagsmigtir. Ayten (2013, 14) bu sonucu dogrular nitelikte bireysel dindarlik diizeyinin
kisinin yasina gore artma ve azalma seklinde degismedigini ifade etmistir.

Karahan (2009, 288) “Dua-Kader iligkisi” isimli ¢aligmasinda duanin eylem boyutuna
vurgu yapmustir. Yapilan eylemlerin dua anlamu icerdigini ifade etmistir. Horozcu’nun (2010,
247) 507 kisi ile yaptig1 anket caligsmasi sonucunda katilimeilarin dua ile birlikte kisisel gayret
ile ilgili soruya genel olarak duanin etkisine inanan insanlarin, dua ile birlikte kiginin elinden
gelen gayreti de sarf etmesi gerektigi yoniindeki kanaatleri net bir sekilde tespit edilmistir.
Arastirmanin bulgular1 da bu dogrultudadir. “Baskasindan dua isteyip kenara ¢cekilmek de olmaz.
Fiili dua icin de ugrasmamiz lazim. Cabalayacaksin ki o dua da yerini bulsun”(K25). “Teyzem
ve esi arasinda anlasmazlik vardi. Hem dua ettik hem de aralarimi diizeltmeye calistik simdi
mutlular” (K27).

Katilimcilara dua ederken neler hissettikleri soruldugunda, “Allah ile yakin olduklart,
iletisim halinde olduklar:, kendilerini huzurlu, mutlu hissettiklerini” ifade etmislerdir.
Bulgularin sonucunda duanm katilimcilarin manevi iyi oluslarma katki sagladigi sonucuna
ulasimustir.  “Dua iyi geliyor hatta ¢ok iyi geliyor. Her seyden o&nce mutlu ve
huzurluyum ”(K25). “Dua hayatimi olumlu etkiliyor ”(K12). “Dua etmek hayatimi olumlu yénde
etkiliyor ¢iinkii dua ettigimde huzurlu oluyorum, Rabbimle konusuyorum. Dua demek huzur
demek” (K6). “Dua kulun kalbindeki ile Cenab-1 Allah’a yalvarma, yakarma ile istemesidir” (K
3). “Dua ederken Rabbim ile yakin oldugumu hissediyorum ¢iinkii hi¢ kimse karsisinda
goriinmek istemedigim veya kimsenin duymasini istemedigim seyleri O nunla paylasyyorum” (K
4). Horozcu’nun (2010, 163) dua konusu flizerine gerceklestirdigi doktora tezinde anket
sonuclarina gore duanin dis diinyada meydana getirecegi mucizevi degisiklere inanmayanlarin
dahi (katilimeilarin % 91,2°si) duanin psikolojik olarak rahatlatici etkisine inandiklar1 ve buna
hayatlarinda sahit olduklarini belirttikleri tespit edilmistir. Unal (1998, 116) {iniversite
Ogrencilerine yaptig1 ankette “Dua ettigimde Allah’in dualarimi kabul edecegini umut ederek
ferahlarim” seklindeki ifadeyi katilimcilarin % 84’1 (341 kisi) onaylamistir. Ayni arastirmada
arastirmacilara dua esnasinda hislerine dair yoneltilen soruya katilimcilarin% 44.6’s1 kendisinde
bir hafifleme ve huzur, %39.9’u Allah’a yakinlik hissettigini belirterek cevap vermistir. Acaboga
(2007, 57) yaptig1 arastirmada duanin bir dertlesme aract oldugu ve dua ile kisiler sikintilarim
Allah’a havale ederek rahatladigi sonucuna ulasmistir. Dogan (1997, 66) arastirmacilara dua
esnasindaki hislerine dair yonelttigi soruya katilimecilarin % 44,6’s1 kendisinde bir hafifleme ve
huzur, %39,9’u Allah’a yakinhik hissettigini belirterek cevap vermistir. Psikolojik agidan
bakildiginda dua etme istegi insanin yaraticisina dogru fitri yonelisinden ve yakinlagma
isteginden kaynaklanmaktadir (Parladir,1994, 533). Kur’an’da ( el-Kaf, 50/14) “Biz size sah
damarinizdan daha yakiniz” ayeti ile Allah’in kullarina yakin oldugu ifade edilmistir.

Dua sadece bir kavram degil iradi ve askin yonii olan bir eylemdir. Dua eden insanda
yalnizlik duygusu azalmaktadir. Insan, dua ederek psikolojik gereksinimleri olan baglilik,
aidiyet, birliktelik duygular ile yalniz olmadigmin bilincinde olur. Bu durumda dua bireyin
psikolojik sagligina olumlu etkide olmasi1 beklenmektedir. Pinar (2013, 62) duanin ruh sagligi
iizerine etkileri {izerine yaptig1 arastirmasinda, duanin ruh sagligi iizerinde olumlu etkileri
oldugu sonucuna ulagmistir. Dua eden kisiler duanin ruh saghigina etkisine inanmakta ve dua
ettikleri i¢in huzurlu hissetmektedirler (Horozcu, 2010, 247). Katilimcilarin goriisleri de bu
sonuglar1 destekler mahiyettedir. “Cok ferahlyyorum hani odanin camini agarsin da hava gelince
ferahlarsin ya boyle ferahlyyorum” (K30). “Dua yapinca huzur buluyorum. Neseli olurum,
basarth olurum. Dua yapmadigim zaman bosluk hissediyorum. Dua etmek manevi bir ihtiyag,
ruhun gidasi, ruh onunla besleniyor” (K18). “Dua etmek hayatimi olumlu etkiliyor tabi ki
manevi ag¢idan  insan  kendini  giiclii  hissediyor.  Karamsarliktan  kurtuluyorum,
ferahliyorum ”(K22).

Bireylerin sikint1 ve giiclilk zamanlarinda sorunlarla bas edebilmek i¢in dini unsurlara
bagvurmasi dini basa ¢ikma olarak adlandirilmaktadir (Temiz, 2014, 159; Ayten-Kdse, 2012,73;
Hokelekli, 2017, 74 ). “Dini basa ¢ikma siireci, bireyin karsi karsiya kaldigi problemlerin
¢oziimiinde, kendisine yardim edecek Yaratici’ya dayanmayi gerektirmektedir” (Argyle, 2006,
333). Olumlu dini basa ¢ikmada yasamda karsilasilan olaylar kisisel gelisim, degisim ve
doniisiim ile birlikte kendine ve Yaratici’ya yonelik farkindaliklara imkan saglamaktadir
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(Eryiicel, 2013, 139). Ciftci’'nin (2007, 78) kanser hastalar1 iizerinde yaptig1 arastirmada
katilmcilarin % 75’1 dua ve ibadetlerin ruhsal gerilimi azaltmada ve psikolojik rahatlama
saglamada basa ¢ikma yontemi olarak olumlu etki ettigini bildirmislerdir. Insanlarin
karsilagtiklar1 zorluklarla miicadele etme giicii kazanmalar1 konusunda duanin olumlu etkileri
bulunmaktadir (Horozcu, 2010). Temiz (2014, 158) yaptig1 arastirmada katilimcilarin
karsilastiklar1 problemlerle bas etmesinde duanin 6nemli katkilar1 oldugunu tespit etmistir.
Acaboga (2007, 42) Kahramanmaras i1 Miiftiiliigii'ne bagl Kur’an kurslarinda 6grenim géren
240 ogrenci lizerinde yaptigl arastirmada dua etme, dini emir ve yasaklar1 yerine getirme ile
kaygt ve sikintidan kurtularak mutluluga ulasma arasinda dinin onemli bir faktér oldugu
goriilmiistiir. insanlarm karsilastiklar1 zorluklarla miicadele etme giicii kazanmalar1 konusunda
duanin olumlu etkileri bulunmaktadir. Ayten vd. (2012, 74) dini basa ¢ikma, siikiir ve hayat
memnuniyeti lizerine yaptiklar1 arastirmada dindarhik diizeyi ile Allah’a yonelme, Allah’a
yakinlagma, hayra yorma gibi olumlu dini basa ¢ikma etkinliklerine bagvurma esnasinda pozitif
bir iliski oldugunu belirtmislerdir. Kur’an-1 Kerim insanin yasantisinda farkli sikintilarla
karsilagacagina isaret etmektedir: “Andolsun ki sizi biraz korku ve aglhikla; mallardan ve
canlardan ve iiriinlerden eksiltmekle sinayacagiz.” ( el-Bakara, 2/155). Acaboga (2007, 56)
Kur’an kursu 6grencilerinin dua ile ilgili sorulara verdikleri cevaplar incelediginde sikintilarin
hafiflemesinde duanin etkili oldugu sonucuna ulagmustir. Pmar (2013, 75) arastirmasinda
katilimcilar %99°u samimi olarak dua ettiklerinde problemleriyle bas edeceklerine inandiklarini
ifade etmislerdir. Arastirmanin bulgularinda katilimcilar karsilastiklart sikintilarda duaya
yoneldiklerini ifade etmislerdir. “Dua ettigim zaman olumlu veya olumsuz olaylar degil
olaylarin karsisinda swrtimi dayadigim, yaslandigim Allah’im var o hali hissettiriyor gibi
geliyor”(K25). “Kardeglerimle miras meselesinde sikintilar yasadim onlart da Allaha havale
ediyorum dedim” (K1). “Ailenle veya ¢evre ile ilgili yasadigim sikintilarda edilen dualarla
gomlegin iizerinden c¢ikaridigi gibi sikintilardan rahatladigini hissediyorsun. Kendini iyi
hissediyorsun, yiiziin giiliiyor o giiniin giizel geciyor. Aile i¢inde daha uyumlu, olaylara kars
daha 1limli bakabiliyorsun bu sikintilar elbette gegecek, bir tek senin basina gelmiyor. ‘Bu
stkintilar seninle dogmadi seninle de olmeyecek, bunun bir gecis noktasi olacak’ diye
diistintildiigiinde duanin psikolojik ve sosyal olarak mutlaka olumlu yonii var” (K4).

Her tiirli psikolojik ve fizyolojik hastaligin tedavisinde duanin etkisine ve giicline
inanildiginda 6nemli gelismeler yaganmaktadir (Hosrik, 2014, 136). Dogan (1997, 96) yaptig1
aragtirmada fizyolojik hastaliklar gecirmis kisilere, “bu hastaliklardan kurtulmak igin dua edip
etmediklerini ve duanin faydasini goriip gérmediklerini” sormustur. Katihmcilarin% 73. 8” i
duanin sifa bulmalarinda faydali oldugunu bildirmistir. Horozcu (2010, 217) yaptig1 anket
sonuglarina gore ankete katilanlarin biiyiikk bir kesiminin (%87. 4) duanin hastaliklara sifa
olacagmna kesin olarak inandiklari sonucuna ulagmustir. Bircan (2020, 85) Kiitahya Il
Miftiligi'nde 35 din gorevlisi ile yaptig1 aragtirma sonucunda hastaliklar i¢in Allah’tan dua
isteme ya da bagkalarindan dua talep ederek sifa arayisinin, hastalik durumunda en ¢ok
karsilagilan dini basa ¢ikma yontemi oldugu sonucuna ulasmistir. Dua ve ibadetler hastalarin
daha iyi diistinmesine, hayata daha siki tutunmasina ve hastalikla miicadele konusunda daha
giiclii olmalarina katkida bulunmaktadir (Ciftei, 2007, 74). Kur’an’da hastalik geldigi zaman sifa
verenin Allah oldugu belirtilmistir (el-Suara, 26/80). Arastirmanin bulgular1 da bu yondedir.
“Duanmin sifa olduguna inanirim hem Allah’in isimleri arasinda Safi ismi de var” (K22).
“Yaptigimiz dualarin iyilestirici ve sifa olacagina inandigimiz icin Allah bize dua ettiriyor diye
diistiniiyorum” (K3). “Basim agridigi zaman elimi koyarim Ya Sdfi derim. O anda basimdan
agrilar asag iniyormus gibi geliyor rahatliyyorum” (K17).

SONUC VE ONERILER

Dua, bir seyin yapilmasini veya yapilmamasini istek ifadeleri ile Allah’a arz etmektir.
Insanin Allah katinda dua ile deger bulacag: belirtilmistir. Dua, sadece sozlerden olusan siradan
bir ritiiel degildir. Inanan insan duygu, diisiince, séz ve davranislari ile Allah’a yonelmekte ve
O’ndan yardim dilemektedir. Bu baglamda dua, bireyi psikolojik yonden etkileyen bir eylemdir.
Manevi psiko-sosyal agidan incelendiginde bireyin davraniglarini anlamlandiran, hayatina yon
veren bir davranistir ve fitri bir ihtiyagtir. Bireyin hayatinda ¢ocukluk ve yaslilik arasinda g¢esitli
gelisim donemleri yasanmaktadir. Bunlardan birisi de yetiskinlik donemidir. Yetiskin kadinlara
yonelik Kur’an kurslar1 dini bilgilerin 6grenilmesinin yan1 sira, kadinlarin manevi psiko-sosyal
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gelisimlerine destek vermektedir. Bu arastirmanin amaci, yetiskin kadinlar agisindan biiyiik bir
Ogrenci potansiyeline sahip Kur’an kurslarmda 6grenim goren yetiskin kadin 6grencilerinin dua
davranislariin ortaya konulmasidir.

Aragtirmada elde edilen verilerin sonucunda, kurslara devam eden kadinlar, yaslari
ilerledikce dua davranmiglarina daha fazla 6nem verdiklerini belirtmiglerdir. Ayrica ilk dua
deneyimlerini yakinlarindan, aile biiyiiklerinden 6grendiklerini yaslar ilerlese bile dualarinda ilk
ogrendikleri dualarin etkisinin oldugunu ifade etmislerdir. Baz1 katilimcilar duayi baston gibi
dayanak olarak yorumlarken katilimcilarin ¢ogu dua ederek Allah ile yakin olduklarini,
dertlestiklerini, rahat ve huzurlu hissettiklerini belirtmislerdir. Bu baglamda dua, sadece bir
kavram degil iradi ve askin yonii olan bir eylemdir. Dua eden insanda yalnizlik duygusu
azalmaktadir. Insan dua ederek psikolojik gereksinimleri olan baghlik, aidiyet, birliktelik
duygulan ile yalmiz olmadiginin bilincinde olur. Bu durumda duanin bireyin psikolojik sagligina
olumlu etki etmesi beklenmektedir.

Arastirmanin verilerine gore katilimcilar dua davraniglari ile Yaratici ile iletisim iginde
olduklarini belirtmistir. Allah’a giivenme, siginma ve baglilik ile manevi iyi oluglarina duanin
katkist bulunmaktadir. Kur’an kurslarinda 6grenim goren kadin 6grencilerin, aile i¢i ve sosyal
iligkilerde karsilastiklar1 problemlerde, yasadiklar sikintilarda basa ¢ikma yontemi olarak duaya
bagvurduklar1 gorilmiistiir. Ayrica katilimcilar, sikintili durumlarda diger zamanlara gére daha
fazla duaya yoneldiklerini ifade etmiglerdir. Katilimcilar duanin maddi, manevi hastaliklar i¢in
sifa/iyilestirici etkisi olduguna ve hayatlarinin dua ile diizene girdigine inanmaktadirlar.
Aragtirmaya katilan kadin 6grencilerin bir kismi dua etmek i¢in zaman ve mekénin 6nemli
olmadigimi yeryliziiniin inanan insan i¢in mescit oldugunu her durum ve zamanda dua
edilebilecegini ifade ederken bir kisim katilimeir dua etmek igin zaman ve mekanin 6nemli
oldugunu belirtmislerdir. Sonu¢ olarak degerlendirildiginde Kur’an kursunda 6grenim goren
kadin 6grenciler, dua ederek kendilerini daha iyi hissettiklerini, Allah’a daha yakin olduklarini,
yalniz olmadiklarini belirtmiglerdir. Maddi ve manevi bir¢ok sikintinin dua ile hafifleyecegine
ve dua ile olumlu sonuglar olacagina inanmaktadirlar.

Bu arastirma kapsaminda asagidaki 6neriler sunulmustur:

e Bu arastirma Kur’an kurslarindaki yetigkin kadin 6grenciler ile yapilmistir. Aragtirmanin

sinirliliklant ¢ergevesinde erkek 6grenciler ve yetigkin olmayan 6grenciler arastirmaya dahil
edilmemistir. Kadin ve erkek 6grenciler ile farkli yas araliklarinda, farkli sehirlerde dua ile ilgili
nitel arastirmalar yapilabilir.

e Kur’an kursu Ogrencileri i¢in hazirlanan ders kitaplarinda hatim duasi, sofra duasi,
yolculuk duasi, siikiir dualart vb. giinliik yasam i¢in gerekli dua érneklerine yer verilebilir.

e Diyanet Isleri Baskanlig1 ve Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlarina ait 4/6 yas elif-ba ve
hikaye kitaplarinda, gorsel ve yazili medyada ¢ocuklarin yas donemlerine uygun olarak degerler
psikolojisi kapsaminda dua ile ilgili daha fazla gorsel, hikdye ve materyallere yer verilebilir.
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This topic is One of the important topics in explaining one of the grammatical difficulties facing
students who learn Arabic in general, and for non-native speakers in particular; This is because
these tools have multiple meanings that are highlighted by the context - in terms of meaning -
and special grammatical rules are imposed on them to differentiate between their types. The
research dealt with many letters of meanings related to this matter.

The meaningful letters idiomatically: the letters that connect nouns with verbs and nouns with
nouns. It indicates a meaning in others, and it is called connecting letters.

The difference between the meaningful letters and the alphabet letters:

1) Alphabet are the letters of the spelling, from which the word is adopted. They are parts of the
word. As for the meaningful letters, they are types of speech.

2)Alphabet do not exceed one letter. While the meanings of the letters, some of them are on one
letter, such as the interrogative hamza, and some of them are on two letters, such as the
conditional (in), and some of them are on three letters, such as the preposition (to).

3) the meaningful letters whose meaning is found in others, and therefore it is said that a letter
came to a meaning, while letters of meanings are not.
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4) The number of alphabets is twenty-eight, but the meaningful letters are about fifty.

The polysemy:

It is the indication of one word on a number of different meanings that have a semantic
relationship with a central meaning, and it is known as (Polysemy), and a polysemy word
consisting of poly “multiple” and "Semy" :meaning; as the word has a primary meaning, which
comes to mind when launching The pronunciation, and there are other secondary meanings that
are inspired by the primary meaning, and these secondary, additional or implicit meanings are
multiple, and the multiplicity of meaning is due to the use of the term in different situations.
Syntax and difference of meaning:

The sentence is like a series connected to coherent links. If we remove a link from it or the
cohesion is disturbed at one of its links for some reason, then we have two chains that are
independent of one another. The special significance of some formulas may be determined by
placing them in a special syntactic context, as changing any of the words that make up the
sentence leads to changing the content of that sentence or the structure that made up the
sentence.

Likewise, a student of Arabic, for example, cannot determine that (=) (who) is a conditional,
interrogative, or relative except by using it in each case. specific as well, and when it is
connected it needs a connection that has certain properties and it becomes with what
complements it a nominal compound that is one component of the syntax; and when it is
interrogative, it does not need what the conditional or the relative needs in the syntax, and the
sentence needs a different tone if it is spoken.

The judgment that it is in a state of this does not come from its specific structure, but from its
placement in its syntax with the other linguistic relations that cooperate with it.

Grammatical meanings:

Grammatical meanings are related to the function of grammar. The grammatical functions of a
word are what are related to the arrangement of words in sentences. What linguists mean by the
meanings of grammar is what they refer to under the name of the grammatical functions of the
word in the sentence; What is meant by the grammatical functions of the words here is the
grammatical meanings determined by the words in the sentence; Those meanings that revolve
around whether the sentence is a report, an interrogation, a hope, etc., or what is related to the
roles played by the different elements by which morphemes change in different grammatical
structures.

The parts of the meaningful letters:

** Monograms:

1 — Using of the letter (2>1)).

2 — Using of the letter (sWl)).

3 — Using of the letter ('),

** Duplicity letters:

4 — Using of the letter (%)

5 — Using of the letter(Y)

6 - Using of the letter(0=) ) )

** The meaningful preposition: (i «3lSl (8 (e (e o) @ (Cra oLl

Keywords:
The grammar, the Word, the Letters of the buildings, the Letters of the meanings, the Plurality
of syntax, the Plurality of meaning, the Sentence structure.

Cokanlamh (Essesli) Edatlarin Ogretimi Sorunu

Bu arastirmanin konusu farkli mana igeren meani harflerini 6gretme konusunda Arap Olmayan
Arap dili 6greticilerinin karsilastig1 zorluklardir. Bu konu genelde 6grencilere Arapca dgreten ve
Ozelde Arap olmayan gogu Ogreticinin karsilastigi nahiv zorluluklarindan birini agiklayan bir
konudur. Bu da bu edatlarin - mana agisindan - ciimlenin siyaki ile ortaya ¢ikan farkli
manalardan ve nahiv kaidelerinin 6zellikle bunlarin gesitlerini ayirmak igin zorunlu kilmasindan
dolay1 meydana gelmistir. Bu arastirma konuyla ilgili birgok meani harfini kapsamaktadir.

Bu harfler nahivde agagida ki gibi siniflandirilmstir.
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*Tekli Harfler

Lam’in kullanim1

1) Fe’nin kullanim

2) Vav’in kullanimi

*{kili Harfler

1) Ma’nin kullanim1

2) La’nin kullanimi

3) Min’in kullanimi

Meani Cer harfleri ( Be, Min, Lam, ila, An, ala, Fi, Ke, Hatta )

Farkli anlamlar i¢ceren bazi meani harflerinin dogru manasimi belirlemek ve anlamsal etkisini
Ozellikle miitesabih olani agiklamaktir. Bu sebeple bir edatin farkl: iraplarini ve anlamini beyan
etmek icin birden fazla ciimlede gostermek gereklidir.

Edatlarin farkli kullanimlarini, (lam, fe, vav, ma, la, men- bazi farkli mana iceren cer harfleri)
nahivcilerin bu harflerdeki irap ve bu ciimlenin manasinda saptadiklari ihtilaflarin etkisiyle
birlikte aciklamaktir.

Bu arastirmada iki yontem kullanilmistir. Birincisi tanimlama ikincisi tahlildir. ilk olarak tahlil
tanimlama tizerine kuruludur. Nahiv edatlarinin farkli irap yonlerini ve bu farkliliklarin manaya
etkisini anlatiyoruz. Burada edatlar araciligiyla climle tahlili ve anlamdaki irabi yonergenin
etkisini agikliyoruz.

Meani harfler 1stilahta; isimler ile fiilleri ve isimler ile isimleri birbirine baglayan, baskasinda(
kendi basia degil) bir manaya delalet eden harflerdir. Bunlar i¢in baglanti harfleri terimi de
kullanilir.

Meani Ve Mebani Harfler Arasindaki Farklar

1-Mebani harfler hece harfleridir ve kelime bunlardan olusur. Bunlar kelimenin pargalaridir.
Meani harfler ise kelimenin ¢esitlerindendir.

2-Mebani harfler bir harften fazla olmaz. Meani harfler ise kendi arasinda bir harfli olanlar; soru
hemzesi gibi, iki harfli olanlar; sart edati olan in gibi, ii¢ harfli olanlar; cer harfi olan ile gibi
kisimlara ayrilir.

3-Meani harfler bagkasinda bir mana ifade ederler. Bundan dolay1 bir mana i¢in gelen harf
denmistir. Mebani harfler ise boyle degildir.

4-Mebani harfler 28 tanedir. Meani harfler ise yaklasik 50 tanedir.

Cesitli Manahhk

Bir kelimenin birden fazla farkli manalara delalet etmesidir ki o mananin ana mana ile bir
baglantis1 vardir. Bu ‘el-Israku’l-bulisemi’ Polysemy diye bilinir. Polysemy kelimesi iki
kelimeden olugsmus olup poly; ¢esitli, semy; mana anlamlarina gelir. Soyle ki bir kelimenin
oncelikle birinci manasi vardir ki sdylendiginde zihne ilk gelen manadir. Birde kelimenin ikincil
manalar1 vardir ki bunlar birinci manadan anlasilir. Bu ikincil (izafi, zzmni) manalar ¢oktur. Bu
mana ¢oklugu bir kelimenin birden fazla farkli yerlerde kullanilmasi neticesinde meydana gelir.
Ciimlenin kurulumu ve mana farklilig

Ciimle birbirine siki sikiya bagl halkalara benzer. Ondan bir halka ¢ikardigimiz zaman veya
halkalar arasindaki baglant1 herhangi bir sebepten dolay1 koparsa, bizim yanimizda birbirine
bagimsiz iki silsile olusur bazi sigalar 6zel bir sekilde delalet etmesi 6zel bir terkibin siyakiyla
belirlenir. Ciimlenin olustugu kelimelerden herhangi bir kelimenin degismesiyle bu climlenin
iceriginin degismesi veya ciimlenin olustugu terkibin degigsmesine gotiiriir. Arapga okuyan kisi
min edatinin sart mi, istitham mi veya mevsul mu oldugunu tiim hallerde kullanmadan
belirleyemez. Dil nizami bize bunlar1 belirlemeye yardimci olacak vesileler sunar. Sartiye
oldugunda sonraki muzari fiili cezm eder ve sartina cevap ihtiyact duyar. Ve bu cevabinda
kendine has 6zellikleri vardir. Mavsul oldugu zamanda silaya ihtiya¢ duyar ve onunda kendine
has ozellikleri vardir. Kendini tamamlayan ile beraber isim terkibi olur. Ciimleyi bina eden
olusumlardan bir olusum olur. Soru edati oldugu zaman sart edatinin veya mavsulun ihtiyag
duydugu seylere ihtiya¢ duymaz. Eger sesli bir ciimle ise farkli ses tonlarina ihtiya¢ duyar.
Hiilkmii kendi 6zel yapisina gore degil ciimlede kullanildigr yere gore ve diger lugavi alakalarin
yardimiyla verilir.

Nahvi Manalar
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Nahvi manalar nahvin vazifesiyle irtibathidir. Kelime i¢in nahvin vazifeleri; climlede kelimelerin
tertibine bagh olan seydir. Liigatcilerin nahvin manalar ile kast ettigi; ciimlede kelime igin
nahvin vazifeleri ismi altinda isaret ettikleri seydir. Burada kelimeler i¢in nahvi vazifeler den
kasit; ciimledeki kelimeleri belirleyen nahvi manalardir. Bu manalar ki eger climle takrir, soru,
reca vb. olursa bunlar iizerinde doner ya da bizim birimlerin farkli gramer yapilarinda degistigi
farkl 6gelerin oynadigi rollerle ilgilidir.

Aragtirma, konunun ve konunun Oneminin, takip edilen yontemin ve daha Once yapilmig
aragtirmalarin anlatildig1 bir mukaddime ile baglar. Onu meani harflerini ve farkli mana konusu
cergevesinde bir 6nsoz takip etmektedir. Daha sonra dort konudan bahsedilmektedir. Birinci
konu (climle kurulusu ve mana ihtilafi), ikinci konu (tek harfli farkli meani harfleri), li¢lincii
konu (iki harfli farkli meani harfleri) dordiincii konu harf-i cerler daha sonra sonug ve kaynakga
boliimii gelir.

Anahtar Kelimeler: ‘
Nahiv, Kelime, Mebani Harfleri Meani Harfler, Irabin Farkliligi, Mananin Farkliligi, Climle
Kurulusu.
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Oz

Kur’an dikkatli bir sekilde incelendiginde namaz vakitleri ile -6zellikle imsak ve iftar vakitleri
ile- alakali ayrintilara yer verildigine sahit olmaktayiz. Ancak konuya iliskin literatiir g6zden
gecirildiginde calismada tafsilath sekilde incelenecek kavramlara literatiirde ¢cok genel anlamlar
verildigi, Kur’an’da olan ve Peygamber (sav)’in uyguladigi ayrintilarin goézden kagirildigi
goriiliir. Kur'an ve igindeki ayetler evrensel oldugu i¢in ayetlerin -ister yeryiiziinde herhangi bir
yerde, ister ugak yolculugunda ister uzay yolculugunda- tespit edilebilir bilgiler vermesi beklenir
. Bu calisma, ilgili Kur’an ayetlerinin incelenmesi ve ayetlere iliskin zaman dilimlerinde
gokyliziinde olusan goriintiilerin fotograflanmasi seklinde iki temel {izerine oturmaktadir. Bu
caligmamizdaki asil amag, 6zelikle Ramazan ayindaki imsak, sahur ve iftar vakitleri ile ilgili
soru igaretlerini gidermek ve bu vakitlerin gergek tespit usullerini ortaya koymaktir.

Anahtar kelimeler: Kur’an el-Fecr, Imsak, Seher vakti, Alacakaranlik, Giinesin agilari, Gecenin

giindiize yakin vakitleri, Karanligin inceligi, Safak

Quran of The Fajr, Shafag In The Quran And Sunnah

Abstract

When examining the Qur'an carefully, we witness that — in particular with respect to imsak and
iftar — incredible details are given about prayer times. However, reviewing the existing literature
on the subject, we see that the concepts that we will examine in detail have been given very
general meanings, such that the detailed information given in the Qur'an has been overlooked.
Since the Qur'an is a universal Book with verses that are of universal nature, it is expected to
provide information applicable for the entire globe, whether we are walking on Earth, are on
space travel or on an airplane. This has, however, not been possible today, and there has been
confusion and even chaos about prayer times. The present article is based on two pillars: the

examination of the relevant verses of the Qur'an and the photographing of the sky in the time
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periods related to these verses. The main purpose of this study is to eliminate the question marks
about imsak, sahur and iftar times in Ramadan and to reveal the methods of observation for these
times.

Keywords: Quran of the Fajr,Shafaq,Fajr,sahoor,at the zulaf ( periods clost to the day) of the
night

Giris
Kur’an-1 Kerim’de, farz olan bes namaz vaktini bir arada belirten ayetler incelendiginde
karslmlza iki ayet ¢ikmaktadir. Bu ayetler soyledir:
ls)asllu\)ad)asl\u\_)ajdﬂ\d“cé\wd\d}lﬂ }L.A\ea\

“O namazit tam kil, giinegin batiya geg¢mesinden gecenin karanligina kadar; bir de Fecrin
kur’anini kil. Fecrin kur’am gozle goriiliir. Pl
wﬁ\ﬂgﬁﬁd)u@\u&muw\u\dﬂ\wub})l.@_d\bﬁjk )LAS\@\}

“O namazi tam kil, giindiiziin iki tarafinda ve gecenin giindiize yakin vakitlerinde. Ciinkii
ivilikler kétiiliikleri giderir. Bu, 6giit alanlar icin bir ogiittiir. "™
Genel olarak Hud Suresi 114. ayette gecen ‘’‘gecenin giindiize yakin vakitlerinde’ ’ciimlesinde
yer alan Kur’an el-Fecr kavrami, Isra Suresi 78. ayette de oOzel olarak ayni ibarelerle
gecmektedir. Ozellikle Ramazan aylarindaki tartismalardan dolay1 gecenin giindiize yakin
vakitleri kavramini mercek altina alarak incelememiz gerekmektedir.

1. Kavramlarin incelenmesi

1.1 Giin
Kur’an’a gore Giin’>” iki boliimden olusmaktadir. Bu
G[C"['f‘:“;m GECE  pgliimlerden karanlik olan boliimiine gece””, aydinlik olan
boliimiine de gunduz ad1 verilmistir. Yasin suresi 40.
" ayette gegen (LWl G QA Y3) “gece giindiizii gegemez”

ifadesinden dolay1 giindiiz devamli birincidir yani yeni giin

s gununsssavac - (Giines’in dogmasiyla baglamaktadir. Sekil-1’de goriildiigi
iizere giindiiziin ortasi Giines’in gilineyi kat ettigi yani

quvouzunortasz  batiya gegtii an, glniin ortast Giines’in battigi an, son
s GUNDUZ  olarak gece yarisi ise kuzeyi kat ettigi boliimdiir.
Sekil 1 Dolayisiyla yeni giiniin ilk namazi1 6gle namazi, orta namazi

aksam namazi, son namazi ise sabah namazi olmaktadir.

1.2 Gecenin Boliimleri ve Degerlendirilmesi

Farz olan gece namaz vakitlerinin, “gecenin giindiize yakin olan”

zaman dilimlerini kapsadigini, kisacasi Giines’in ufka yakin oldugu GECE
bolumlere gore tanimlandigi goriilmektedir. Ayrica Isra suresindeki (O KARANL

(Bsiia O 33 5 &) “Fecrin kur’amt gozle gorilir”  ifadesi, bu P o —
zamanlarda ufukta olusan goriintillerin diinyanin her yerinde = & ¥V FHARGHEE
gozlemlenebilir oldugunu vurgulayarak bu konumlarin ¢ok o6zel GUNDUZ
olduguna dikkat ¢ekmistir. Gecenin bdoliimleri tam olarak ortaya Sekil 2

konuldugu takdirde, giindiize yakin olan boliimlerin de neler oldugu

ortaya cikacaktir. Konuyu izah eden kavramlar Isra suresinin 78. ayetinde gecen (dﬂ\ G ‘;,J\)
“gecenin (karanligina) gasakina kadar” ve TekV1r suresinin 17. ayetinde gecen (ke 13 Ji 3)
“(Karanhgin ince) asas oldugu zaman geceye” ifadeleridir. Isra Suresinin 78. ayetinde gecen
gasak kelimesi sayesinde, gece igerisinde gasak adinda bir boliimiin varligi otomatik olarak

! el-Isra 17/78

2 Had 11/114

733 Niir 24/44, Yasin 36/37
> yasin 36/37

733 el-isra 17/78, Yinus 10/67
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ortaya ¢ikmaktadir. Gasak, Gecenin, siddetli koyu karanhg™ anlamma gelmektedir. Bu

ifadeler, ayn1 zamanda gecenin 6zelliginin karanlik olmast anlamini da ortaya ¢ikarmaktadir.
Gecenin igerisinde karanlhigin ince oldugu™’ boliimlerin varligim Tekvir suresinin 17. ayetinde
gecen (=) “Asas” kelimesi ortaya koymaktadir ki Asas, gecenin baslangicinda ve bitisinde
gerceklegir™. Bunlar1 dikkate alinca goriilmektedir ki gece, karanlik derecelerine gore
birbirlerinden ayrilan {i¢ ana boliimden meydana gelmektedir. Bunlar, karanlik ve karanligin
inceldigi iki bolimdiir (Sekil-2). Gecenin karanliginin incelmesi, karanligin dagilmaya
baglamasi ya da igerisinde aydinlanmanin da var olmasi anlamina gelmekte ve bu zaman
dilimleri, Hud suresi 114. ayette gecenin giindiize yakin béliimleri olarak isimlendirilmektedir.
Gecenin giindiize yakin boliimleri, giinesin hem dogu hem de bati ufkunda gece tarafinda yani
ufkun altinda oldugu, bizim Giines’i goremeyip varhigini sadece gokyiiziindeki karanlik,
aydinlanma ve renk farkliliklar ile fark edebildigimiz konumlarini ihtiva etmektedir. Gecenin
koyu karanligimin basladigi vakit ise Astronomik Tan’ olarak isimlendirilir. Bu periyot, giinesin
ufkun 18 derece altindaki konumlarini ihtiva etmektedir. Giines 360 derecelik diinya iizerindeki
yoriingesinde hareketlerinin ufuga goére 6gleden onceki ve sonraki boliimleri ile gece yarisindan
onceki ve sonraki boliimleri, -asas kelimesinin gergeklestigi boliimler gbz oniine alindiginda-
simetrik olarak meydana gelmekte oldugu ortaya ¢ikmaktadir (Sekil 1-2). Giinesin bu konumlari
ve agilarimin ancak isinde uzman’® olan kisiler tarafindan “hesabi bilmek” amaci ile tespit
edilebilecegi Rabbimiz tarafindan bildirilmistir. Bu konumlarin, giinesin ufuga goére pozisyonlari
agisindan simetriklik esasma gore dizayn edilmesi gokyiiziine konulan Ul Jsll-mizan”
prensibinin geregidir. Sonug olarak, gecenin giindiize yakin vakitleri, bir giiniin gece boliimiinde
Giines dogmadan onceki ve battiktan sonraki periyotlarda karanlik ve aydinligin i¢ i¢ce oldugu
zamanlar1 kapsar ve bunlar, Sekil-2’de gorildigi lizere, biitiin bir gece igerisinde Aksam ve
Sabah vakitlerinde olmak iizere iki boliimdiir. Ciinki Giines hem battiktan bir siire sonra hem de
dogmadan bir siire once giindiize yakin konumlardadir. Rabbimiz bu vakitleri bildirirken gece,
giindiiz, aydinlik ve karanlik gibi gérsel kavramlari kullanarak bizlere bilgi vermektedir.

1.3 Geceleyin Karanlign inceldigi Béliimler

Calismanin  konusu Kur’an el-Fecr oldugundan, oncelikle gecenin sabaha dogru olan
boliimlerinde karanligin incelmeye basladigi zaman dilimlerindeki ayrintilar ve bu esnada
gokyliziinde ne gibi degisiklikler oldugu, Kur’an’dan ve Rasiiliin uygulamalarindan tespit
edilmeye calisilmistir. Miiddesir Suresi’nin ilgili ayetleri sdyledir: .
(34) Sl 13 midall; (33) 5 3 il
“Déniip gitmekte (»3) olan geceye, Esfar (biul) oldugu zaman Subha (z5<Y) dikkat edin!” ™'
33. Ayette gecen “2: (edbera)” kelimesinin mastar1 olan “_»2 (dubur), ...bir nesnenin arka, geri
kismi...”’® anlamlarma gelmektedir. Geceden sonra giindiiz geldiginden dolayi, bu ayette kast
edilen gece, gecenin ardindan giindiiz olmadan 6nceki bolimleri igeriyor olmalidir. Dolayisi ile
burada kullamlan ”J3 (gece)” kavramu, gecenin “gasak” (koyu karanlik) boliimiinii isaret
etmektedir.
34. ayette ise “gecenin karanligini” takip eden boliimlerinde, gokyliziinde goriilen bazi
degisiklikler hakkinda bilgi verilmektedir. Burada anahtar noktalar, fiil formunda kullanilan
“ il (Esfera)” sozciigii ve isim olan “ziall (Subh)” kelimesidir.
1.3.1 isfar ve Subh

Miiddessir Suresi 34. ayette genel olarak agarmak, aydinlanmak, 1simak mealleri verilen 3
(esfera)” kelimesinin kokiiniin Kur’an’da kullanildig1 diger yerleri inceledigimizde, Abese
Suresi 38. ayeti gormekteyiz:

Dl ¥a5is A g

o

¢ Ragip el-isfahani, Miifiredat (istanbul: Pmar Yayinlari, Nisan 2021), 1072.

7 Ragip el-isfahani, Miifiredat, 995.

78 Ragp el-Isfahani, Miifredat, 995.

9 » dstronomik alacakaranhik, Giines'in, uflun altinda azami 18 dereceye inmesine tekabiil eder ve nazari olarak, ¢iplak gizle ok
zayif yildizlarin goriilmesine elverislidir”’. Pierre Larousse, Meydan Larousse, gev. Adnan Benk (Istanbul: Meydan Gazetecilik
Ve Nesriyat Ltd.St. , 1970), 261.

7% Ytnus 10/5

7' Miiddesir 74/33-34

782 Ragp el-isfahani, Miifredat, 532.
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“Baz yiizler o giin 151k sacacak, aydinlanacak”
Ayette ismi fail olarak gecen “J%ws (miisfira)” ifadesi ahirette bazi kimselerin yiizlerindeki
aydinlanmay1 anlatmaktadir. Bu aydmhigin detaylandirilmast i¢in Kur’an’daki diger ayetler
incelendiginde karsimiza Al-i imran Suresi 106. ayetindeki, “Bazi yiizlerin beyaz olacag giin
(3555 O=0% a3)” ifadesi ¢ikmaktadir. Tipki Abese Suresi’ndeki gibi, ahiretteki bazi yiizler icin
kullanilan “j=i5 (tebyeddu)” kelimesinin kokii sozliikte sdyle agiklanmustir: “Renkler arasinda
bulunan (&=15) [beyadun - beyazlik]sozciigii, (33) [sevadun - siyahlik]sozciigiiniin ziddidur.””’®
Abese ve Al-i imran Sureleri’ndeki iki ayet birlikte degerlendirildiginde, Miiddessir Suresi
34.ayetinde gegen %l (esfera)” fiilinin beyaz renk ile ilgili aydinlanmayi ifade ettigi ve Seher
vakti® olarak bilinen zaman dilimi esnasindaki gokyiiziindeki goriilen goriintii anlamima geldigi
ortaya ¢ikmaktadir. Gecenin karanlik olan boliimiiniin siyah renk ile ifade edildigi Bakara suresi
187. ayetinde gegen “>3.31 (esved)” kelimesi de goz oniine alindiginda, gecenin karanlik olan
boliimiiniin siyah renkle, aydinliga yakin olan bdliimiiniin de beyaz renkle ifade edildigi goriiliir.
Bu, Nebimizden gelen orug hakkindaki bir hadis ile de teyit edilebilir. Ilgili hadis soyledir:
“... Bu siyah iplik ile beyaz iplik, gecenin karanligi ile giindiiziin beyazligindan ibarettir...
Bu bilgi sayesinde, “J%l (esfera)” fiili ile alakali sozliiklerde yer alan “isfar (L&) sézciigii
ozellikle renkle ilgili kullanilir”™ ifadesini hem Kur’an hem de hadis ile teyit etmis olduk ve
beyaz rengi ifade ettigini ortaya koyduk. Bu sayede Seher vaktinin, karanligin incelmeye,
dagilmaya basladigi zamanin baslangici oldugu da ortaya ¢ikmaktadir. Seher vaktinde karanlik
incelmeye, dagilmaya basladigindan dolay1 iginde hem aydinlik hem de karanlik, diger bir ifade
ile siyah ve beyaz bir arada olur (Resim 2,4).
Genel olarak Sabah anlamu verilen “z¥all (Subh)”  kelimesi de renk igin kullanilir:
“...Renklerden bir renktir.
GECE

95765

Dediler ki asli kirmiziliktir, dediler ki sabaha da

" kirmiziligindan dolayr sabah denilmistir. Icindeki
® % atesin kirmizihigindan dolayr da kandile misbah
BATIUFKY ot DOGU UFK (c\s=e) denir”™” ve aym koktendir. Ragip el-
. . Isfahani’nin kaleme aldigi Miifredat isimli
GUNDUZ eserinde ise Subh daha ayrntili bir sekilde
P tammmlanmustir:  “Giindiiziin  baslar, yani ufkun
Sekil 3

Giines’in tist kenart (min ilk wiklaryyla kizardig
vakit...(z24)): Sacta bulunan siddetli, koyu kirmizilik. “z2=" a veya “zli=" a benzetme
yapilarak (béyle denmistir.)”’®. Subh™un yani bu kirmiziligm, seher vaktinde ortaya cikan
beyazligin meydana gelmesinden sonra olustugu ve Kur’an el-Fecr gibi gozlemlenebilir’®
oldugu da unutulmamalidir. Sonu¢ olarak 33 ve 34. ayetlerin tamamen renklerle ilgili
kavramlardan olustugu ortaya konulmus bulunmaktadir. Boylece goriiliir ki: "...Kur'an-i Kerim
renkleri, resim sanatinda oldugu gibi ozel bir dil anlatim bigimi, bir tarz olarak kullanmus, ¢ok
genis bir varlik semast icinde degisik pozisyonlarda islemis, boylece onlari, kendi hallerinde
renkler durumundan kurtaravak, Kur'an kiiltiivii ve mesajuun bir tasyicist durumuna
yiikseltmigtir...""".

763

Ragip el-Isfahani, Miifiedat, 257.

7%* Bu aydinlanmanin Seher vakti anlamina geldigi < 'Kur’an’da “’Kur’an’el Fecr’i”” dzel yapan anlar bagliginda yer alan ¢ ’Dua ve
ceza’’ bolimiinde detaylandirilmigdir.

785 Buhari, Sahih-i Buhari ve Tercemesi, cev.Mchmet Sofuoglu, (Istanbul: Otiiken yayinlari, 1987), Orug,no. 26, 4/1786; Ebi Davad
Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, Siinen-i Ebii Dédviid gev. ibrahim Kogasli, Orug,no. 2349

7% Ragip el-isfahani, Miifiedat, 720.

7" {bn Faris, Mu ‘cemii mekayisi’l-luga, (Misir: 1969), ilgili md.

788 Ragip el-isfahani, Miifiedat , 828.

79> Subh yakin degil mi?” (Hud 11/81)

77 Sadik Kilig, Kuran Sembolizmi (Renklerin ve Sekillerin Diinyast), (Ankara: Kilig Yaymlar, 1991), 28.
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Resim 2 Resim 3

(3

Resim 4 Resim 5

Resim 1

Buraya kadar olan Miiddesir Suresinin 33 ve 34. ayetleri degerlendirildiginde, “Gecenin
karanhgmin ardindan, beyazlik oldugu zaman kirmiziliga dikkat edin” anlamm ortaya ¢ikacaktir.
Demek ki gecenin ardindan gokte beyazlik””' varken, kirmiziligin da basladigi vakit ¢ok
onemlidir. Bu vaktin gokyiiziinde kolayca gozlemlenebilen karsiliklart Resim 1-5’de oldugu
gibidir. Ayetlerde gecen gecenin ardindan gelen aydmlik (beyazlik) Resim 2" ve 4te,
kirmizilik ise Resim 3 ve 5°teki fotograflarda goriildiigli gibidirler. Buraya kadar ayetlerden
ortaya cikan bilgiler 1s18inda, gecenin sabah alacakaranlik boliimiinde meydana gelen renk
degisikliklerini olusum sirasina gore tekrarlamak gerekirirse ve unutmayalim ki bu ayrim ayni
zamanda gecenin sabaha yakin boliimlerindeki karanligin incelmesinin siralamasini  da
gosterecektir:

1- Gecenin karanlik boliimii (=& gasak) (Resim-1),

2- Karanligin incelmeye, dagilmaya baslamasi ile olusan beyaz rengin siyah renkle bir
araya geldigi, aydinlanma béliimii ()<~ isfar) (Resim 2, 4),

3- Kirmiziligin ortaya ¢ikmasi (7<=l subh) ile birlikte, beyaz, kirmizi ve siyah rengin bir
arada oldugu boliim (Resim 3, 5).

Gokyiiziinde ol¢ii- simetriklik- olmasindan dolayi, giiniin aksam vakitlerinde giines battiktan
sonra da ayni renk degisimleri olugmaktadir. Bdylece gecenin renk farkliliklarina goére olusan
boliimlerini Kur’an ve hadisten Ogrenmis ve Ozellikle sabah boliimiini ortaya koymus
olmaktayiz (Sekil-3). Allah, Resim 2 ve 4’teki gibi bir araya gelen siyah ve beyaz renklerin
olusturdugu seher vaktindeki goriintiilerden sonra Resim 3 ve 5’te goriilen kirmiziligin olusum
metotlarini, nasil ve ne sekilde oldugunu da En’am suresi 96. ayetinde bildirmektedir. Beyazligin
ardindan siyah ve beyazin arasina kirmiziligin nasil girerek ortaya ¢iktigini, bu ayette gegen « 3l
;\-314‘,2?‘ (Faliku’l 1sbah)” ifadesi agiklamaktadir. “O, kurmizilig: (CMY‘) yarip ortaya
citkarandir...”’”. “Felak (&%) kelimesi, “Bir seyi yarip onun parcalarini birbirinden
ayrrmak””* anlamma gelmektedir. Nitekim bu kelime Suara suresi 63. ayette denizi, Enam
suresi 95. ayette tane ve ¢ekirdegi yarmak anlamlarinda kullanilmistir. Kelimenin anlaminda
“bir seyi yarmak” ifadesi gegtiginden dolay1, yarilan sey drnek verilen ayetlerde oldugu gibi bir
tek sey olmasi dikkat edilmesi gereken bir noktadir. Sadece Resim 2 ve 4’te goriildiigii gibi siyah
ve beyaz taraflardan bahsetseydik, onlarin yarilmasi degil ayrilmasi s6z konusu olabilirdi. Oysa
bu kelime ile ayrilma, sebep degil sonug olmaktadir. Kisacasi G (felak)” kelimesindeki anlam
siralamasi, bir seyi yarmak ve yarilan seyin parcalarumin birbirlerinden ayrilmasi seklinde

! Bir giin igerisinde gokyiizii yalnizca sabah seher vaktinde (Resim 2), aksam ise yats1 namazi vaktinde beyazdir ( Resim 36-37).
Giindiiz boyunca ise mavidir.

Seher vakti esnasinda, Ekinoks giinleri olan bilinen 23 Eyliil, 21 Mart giinlerinde ve ekvatora yakin yerlerde sadece bir miiddet
kirmiziligin herhangi bir tonu olmadan beyaz renk goriilebilir (Resim 2). Normal olani ise beyazligin goriilmesinden kisa bir
stire sonra kirmiziligin belirginlesmesi birlikte gelismeye devam etmesidir (Resim 3).

7 E1-En’am 9/96

77 Ton Faris, Mu ‘cemii mekayisi’l-luga, ’f-1-k’’> md.; Ragip el-isfahani, Miifiedat, 1141.
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olacaktir. Bu nedenle yarilmadan dolay1r ayrilma olacaksa, once siyah ve beyaz renklerin bir
araya geldigi zamanin bir tek adi veya bir tek seyi ifade ediyor olmasi zorunludur. Kur’an’dan
ogrendigimiz bu bilgilerin Allah’in yarattig1 ayetlerdeki yani tabiattaki olusum siireglerini,
profosyonel fotograf makinasi ile ¢ekilen resimler ve videolarin ekran goriintiileri esliginde,
giinlin hem sabah hem de aksam boliimlerini ele alarak irdelemeye ¢aligalim.

1.3.1.1 Giinesin Sabah Vakitlerinde Olusan Hareketleri

) Giines battiktan belirli bir zaman sonra zifiri bir karanlik
G olugsmakta ve giinliik faaliyetler herhangi bir ek 151k kaynagi
I e ey kullanmadan yapilamamaktadir. Gecenin karanliginin bastirdigi

bu dilimin baglangicina astronomik tan dendigini ve giinesin
ufkun 18 derece altina inmesi ile gerceklestigi daha Once
belirtilmisti. Gokytiziinde 6/¢ii- simetriklik- oldugundan dolayi,

GUNDUZ

Sekil 4
sabaha dogru Giines dogu ufkunun altinda 18 dereceye gelinceye

kadar zifiri karanlik devam eder (Sekil 2-4). 18 dereceden itibaren, dogu ufkunda Miiddesir
Suresi 34. ayette belirtilen beyazlik, aydinlik ifade eden goriintii ve renkler ortaya ¢ikar. Seher
vakti girmis olur ve hafif bir aydinlanma baglar. Resim 6 ve 7°de bu goriintiiler goriilebilir:

Resim 6 Resim 7

Zamani ilerlemesi ile birlikte 18 dereceden sonra giines ufka dogru yaklagmakta ve
Resim 8-13’de goriildiigii gibi, dogu ufkunda Giines’in dogus agis1 merkez olmak {izere, ortadan
itibaren hafif kirmizilik belirmektedir. Kirmizilik, ortadan itibaren igten disa dogru aydinlik -
beyazlik arttik¢a yatay bir sekilde ufuk boyunca genisleyerek beyaz ve siyah taraflarin arasina
girmekte, siyah ve beyaz renkleri yirtarcasina saga ve sola dogru ilerleyerek dogu ufku boyunca
uzamakta, ufuktaki siyah ve beyaz taraflar1 yavas yavas birbirinden ayirmaktadir.

Resim 8 Resim 9

Resim 10 Resim 11
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Resim 12 Resim 13

Kirmiziligi bu sekilde yayilmasi biitiin ufuk boyunca gergeklestiginde ise gokyiiziinde Resim
14 -18’de goriilen renklerden olusan goriintiiller meydana gelmektedir. Bu zaman dilimi, ayni
zamanda kirmiziligin renginin en yogun, koyu oldugu dilimdir.

Resim 14 Resim 15

Resim 16

Resim 17 Resim 18

Dogu ufkundaki bu goriintiillerden sonra giines ufka yaklagsmaya devam etmekle birlikte
kirmiziligin tonunda azalma baslamakta ve Gilines ufkun iizerine ¢ikarak dogmaktadir. Dogus
esnasinda ve sonrasindaki goriintiiler ise Resim 19-22’de oldugu gibidir.

Resim 19 Resim 20

Resim 22 253

Resim 21



Ozellikle 19-22 arasindaki fotograflarda dikkat c¢ekilmek istenen nokta, giinesin
dogusunun yaklasmasi ile ufuktaki kirmizilik yavas yavas kaybolmasi ve yerini sari, turuncu
renk almasidir.

1.3.1.2 Aksam Vakitlerinde Olusan Giinesin Hareketleri

Giiniin aksam boliimii konusuna bakildiginda ise su goriiliir: Giinlin 6gleden sonraki boliimiiniin
ikinci yarisindan yani ikindi namazi vaktinin girmesinden sonra, Giines ufka belirli bir miktara
kadar yaklasir. Ardindan, Resim 23-31’te goriildiigii tizere, tipki sabah Giines dogmasina yakin
zamanlarda ve dogus anlarimda (Resim 19-22) oldugu gibi giines heniiz ufkun iizerinde olmasina
ragmen renk degisikligi’” (sar1, turuncu) gozlenir ve aksam alacakaranhg yaklasir. Giines
ufkun altina indikten sonra bat1 ufkunda kirmizilik bir siire daha devam eder (Resim 32-35). Bu
zamanlar tipki sabah boliimiinde oldugu gibi giinlin aksam bdliimiindeki kirmiziligin tonunun en
yogun, koyu oldugu anlardir.

Resim 23 Resim 24 Resim 25
Resim 26 Resim 27 Resim 28
— ——

Resim 29

Resim 30

775 e < . o L . - . .
Giinesin dogmasindan hemen sonra ve batmasindan onceki bir saat i¢erisinde, Giines 151g1inin daha uzun bir yol agsmasi nedeniyle

atmosfer igindeki dagilma daha biyiiktiir. Beyaz 15181 meydana getiren Spektrumun cesitli bantlarinin dagilma miktari
ayrimlidir. Mavi 151k bandi en fazla dagilir. Bu nedenle, bu saatlerde giin 151ginda mavi 151k miktar1 ¢ok azdir. Yesil miktar: ise
mavi kadar dagilmis olmamakla beraber, yine de azdir. Bu tip aydinlanma altinda, konunun direkt 151k alan kisimlari sicak bir
tonda yani normal renginden daha turuncumsu-sarimsi goriiniiste ve konunun direkt giines 15181 diismeyen kisimlari, yani golgeli
kisimlar1 anormal olarak mavi gériiliir. Aydemir Gokgoz, Biitiin Yonleri ile Fotograf¢ilk Sivah-Beyaz Ve Renkli,cev. (Istanbul:
Afa Matbaacilik, 1985), 107.
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Resim 32 Resim 33 Resim 34

Resim 35

Glines belirli agilara ulagtiktan sonra kirmizilik olarak goriilen renkler, sabah boliimiiniin tam
tersine, bu sefer distan ice dogru kaybolmaya baslamakta ve tipki seher vaktinde gordiigiimiiz
gibi beyaz renkteki aydinlik biitiin bir ufku kaplamaktadir (Resim 36-37). Boylece yatsi namazi
vakti baglayarak, gecenin karanlif1 yaklagsmaktadir.

Resim 36 Resim 37

Ufukta goriilen aydinligin kaybolmas: ile gecenin karaniigi (gasak) baslamakta ve farz olan
namazlar bitmektedir. Giiniin bundan sonraki bolimii ise seher ile baglayan sabah
alacakaranligr olacaktir. Buraya kadar konumuzla alakali olarak resimler ile ortaya koymaya
caligilan gilinesin hareketleri Sekil-5teki gibi olacaktir:

-
W GECE *

BATI UFKU DOBU UFKU

GuNDUZ

—

Sekil 5
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2. Kur’an el-Fecr

15542 Sl 0158 Bl LA o5 O e ) el o 5l
“O namazi tam kil, giinesin batiya ge¢cmesinden gecenin karanligina kadar; bir de Fecrin
kur’amint kal. Fecrin kur’ant gozle goriiliir”""® .
Isra Suresi’nin 78. ayetinde one glkan kavramlarin siras ile, “osll @515 (Giines’in diiliku),
batiya meyletmesi”’"" ve “Jil e (gecenin gasagi) gecenin koyu karanligi” oldugu goriiliir.
Gecenin gasagl ise daha once belirtildigi tizere astronomik tan seklinde isimlendirilmekte
Giines’in ufukla yaptigi 18 derecelik acgiyr ifade etmektedir. “Glines’in batiya meyletmesi”,
hareketinin saat istikameti yoniinde olmasindan dolayr manyetik olarak 180 dereceyi kat etmesi
anlamina geldiginden, bu iki kavramin da Giines’in agilar1 konumlari ile alakali oldugu ortaya
¢ikmaktadir (Sekil-11).
Isra Suresi 78. ayette “fecrin kur’ani” ifadesine gelinceye kadar gecen kavramlarin Giines’in
acilar1 ile alakali oldugu gdz oniinde bulundurulursa, “fecrin kur’an1” kavraminin da Giines’in
acist ile alakali oldugu ongorusunde bulunulabilir.
Fecr kelimesinin Nur suresi 58. ayette Al s )La (salat’il-fecr)” seklinde “sabah namazi”
anlaminda kullanimi meveut oldugundan, bu kavramin sabah namazi ve bu esnadaki Giines 'in
agist ile alakali oldugu anlasilabilir. Bu sartlar altinda, Isra suresi 78. ayette gecen « ad) ubﬁ
(kur’an’el-fecr yani fecrin kur’ani1)” ifadesinin anlamimi dikkatli bir sekilde ortaya koymak
sarttir:
Kelimenin kok anlammna bakildiginda, “kur’an” kelimesi KA-RA-E (1% kok harflerinden
olusmakta ve “bir araya getirme, toplama” "® anlamina gelmektedir. Bu, en az iki seyi
toplamak, bir araya getirmek’” demektir. Ozetle “kur’an” kelimesi farkli iki seyi bir araya
getirmek, toplamaktir. “Fecr "in (,28) sozliik anlamu ise “bir nesneyi genisce bir sekilde yarmak”
" tir. Bu anlam, Rabbimizin En’am suresi 96. ayette Subh’un (koyu kirmiziligm) ortaya
¢ikmasim anlatirken yarip ortaya ¢ikarmak anlaminda kullandigr Falik ((3) kelimesinin kok
anlami ile tam bir paralellik icermektedir. Gecenin giindiize yakin boliimleri igerisinde
gokyliziindeki degisiklikleri iceren bu kavramlar hakkinda ilk akla gelen soru, “Kok anlamlari
birbirine benzer olan bu kelimelerin farklilig1 nedir?”” olacaktir. Neden Rabbimiz Subh ile alakali
Felak kelimesini kullanirken Isra suresi 78. ayette kur’an el-felak degil de kur’an el-fecr
ibaresini kullanmaktadir? Veya niizul sirasi dikkate alinirsa, neden En’am suresi 96. ayette
“falikul 1sbah ( (sl ;\éia‘;?\ )” yerine “miifecciriil 1sbah (;Lﬁﬂa‘ﬁ\ 3% ) ifadesi kullanilmamistir?
Fecrin kur’ani ifadesinde gegen ve kok anlamlart “bir araya gelmek, yarmak™ gibi olan bu
kavramlarin gokteki ya da Giines’in agilarindaki karsiliklart nelerdir, nasildir? Bunlar da ayni
metot kullanilarak, bu iki olusumun gercek hayattaki karsiliklarini gosteren fotograflarla
agiklanabilir:

76 el-Isra 17/78

777 Ragip el-isfahani, Miifiedat, 553.

"®{bn Faris, Mu ‘cemii mekayisi'I-luga, “k-r-y” md.

Bakara Suresi 2/228. ayete istinaden “Dilciler, temizlik donemiyle hayiz donemini bir araya toplamayi, cem etmeyi diisiin(erek
béyle de)misledir...” ifadesinden, Ragip el-Isfahani, Miifiedat, 1189.

78 Ragip el-isfahani, Miifiedat, 1107.
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Resim 38 Resim 39 Resim 40

Resim 41 Resim 42

Insan yerlesimi olan alanlarda binalarin ve yeryiizii sekillerinin, nem, bulut gibi cografi ve
gevresel

etkenlerin bulunmasindan dolay1r bazen resimlerde elde edilen goriintiiler tam anlagilmayabilir,
bu yiizden 12.000 metre yiikseklikte cekilen resimleri de degerlendirmekte fayda vardir.

Resim 44
Resim 43

Resim 45

flgili ayet ve giiniin aydinlanma siirecinde gekilen fotograflar™®' birlikte incelendiginde, “O,

kirmizihg (2 yarp ortaya ¢ikarandur...”"® anlami uygun diismektedir. Kirmiziligin ortaya
cikma sekli, yarilmasi, Felak kelimesi ile ifade edilmekte olup, bunun kisa bir ani degil bir
siireci gosterdigi goriiliir. Felak’in, Esfer’i takiben gecenin gasakinin ardindan bagladigi
hatirlanip Resim 39 ve Resim 43 baglangi¢ olarak alindiginda, beyazligin hemen ardindan gelen
kirmizilik, fotograf karesinin az bir kisminda goriilmekte geri kalan boliimlerinin de siyah,
karanlik oldugu goriilmektedir. Resim 40, 41 incelendiginde kirmiziligin ortaya ¢ikmasinin yani
Felak siirecinin gittik¢e arttigi, resim karelerinin gittik¢e aydinlandigi ve kirmiziligin yayildigi
goriilmektedir. Bu silireg Resim 42 ve 45°teki Giines’in dogus anina kadar devam etmektedir.
Gokytliziinde olusan kirmiziligin  yerini dogus esnasinda sarihigin  aldigi da go6zden
kacirilmamalidir. Devam eden bu siirecte, daha oOnce belirtildigi {izere Resim 39, 43’teki
kirmiziligin tonu ile Resim 41, 44°teki kirniziligin tonu arasindaki farkliliklart da goéz ardi

8! Resim 39-45
82 El-En’am 6/96
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etmemek gerekir. Peki, bu siire¢ igerisinde hangi andan itibaren olugan goriintii Fecr olarak
degerlendirilebilir? Bu sorunun cevabi, Fecr’in tanmiminda ve hadislerde bulabilmekteyiz.
Fecr’in bir nesneyi, seyi genisce bir sekilde yarmak anlamina geldigi ilgili kaynaklardan
bulunmustu. Dolayisiyla, kirmiziligin ilk goriildiigi anlar degil, genis bir sekilde goriildiigii, yani
kirmiziligin biitin ufku kapladigi vakit fecr’dir, denilebilir. Allah’in nebisi Muhammed’den
(a.s.) gelen Ramazan ayindaki imsak vakti ile alakali su sozler de 6ngériimiizii desteklemektedir:
..Abdullah b.Mesid (r.a.)'dan demistir ki; “Rasilullah (s.a.) soyle buyurdu:"Bildl'n ezani
sizden birini sahur yemegi yemekten alitkoymasin. Ciinkii o, ibddette olammizin (istirahate)
donmesi, uyuyammizin da uyanmasi igin ezan okur. (Ravi), yahud da "nida eder" dedi. Miisedded
der ki; Yahya iki elini birlestirerek’; "fecir séyle goriinen degil," dedi ve (devamla); "td soyle
goriinene kadardir" diyerek isaret parmaklarim uzattn™ ', “..enine yayilan kizilhg
goriinceye kadar yiyin, icin...”".

Benzer olarak rivayet edilen diger bir hadis “Sabah namazini aydinliga kadar geciktirin. Ciinkii
oyle yapmak sevap bakimindan daha iistiindiir’™" seklindedir. Bu konu ile alakali farkli gibi
goriinen diger bir hadis ise, Hz. Aise’den rivayet ile Ibn Sihab tarafindan bildirilmistir:

“Miimine kadinlar Resulullah ile beraber sabah namazinda ortiilerine oOrtiinerek hazir
bulunurlar, sonra namazi yerine getirdikleri zaman evlerine donerlerdi de heniiz ortalik alaca
karanlik oldugundan dolay: onlart kimse tammazd”"™.

Rivayet edilen hadislerdeki farkliliklarin ana nedeni mevsimsel sartlardir. imsak vaktinde
aydinligin hakim oldugu ile ilgili hadislerin ilkbahar, yaz aylarinda, karanligin hakim oldugu ile
ilgili hadislerin de sonbahar’, kis mevsimlerinde rivayet edildigi kuvvetle muhtemeldir. Ciinkii
ozellikle kis déneminde Giines Medine’ye gore oldukca giineyde” oldugundan aydinlanma
siddeti, Giines’in uzakhigmin karesi ile ters orantili”' olarak azalir ve hava olduk¢a karanliga
yakindir. Daha acik bir ifade ile “...bir isik kaynagindan uzaklastikca aydinlanma siddeti
azalir...”™. Sonug olarak, Nebimizden oruca baslama, imsak zamani ile alakali nakledilen
sozlerde, kirmizilik ortaligi kaplayincaya, yayilincaya kadar yani goriilen ufkun tamamim
kaplayincaya kadar sahur yapilabilecegi bildirilmistir. Oyleyse hadislerde gegen, “Gercek Fecr
(fecr-i sadik) ” ile ilgili resimler, 46, 47 ve 48’deki gibi olacaklardur.

Resim 46 Resim 47 Resim 48

Kisacasi, kullanilan Fecr kelimesi, siyah ve beyaz taraflarin genis bir sekilde ayrilmasini diger
bir ifade ile kwrmiziligin bitin bir ufka yayilmasinmi ifade etmektedir (Resim 46-48). Fecrin
kur’ani ifadesinin olusum asamalar1 tekrar gézden gegirilirse, o asamaya gelinceye kadar siyah

783 Resim 43

78 Resim 44

8 Ebu Davud,Orug,no.2347

78 Ebu Davud, vakt’us-sahiir, no 2348; Ebii ‘Isa Muhammed b. ‘Tsa et-Tirmizi, Siinen-i Tirmizi, Macae fi beyan’il-fecr, no 709

78 Ebti Muhammed Abdullah b. Abdirrahman b. el-Fazl ed-Darimi, sad. Es-Siinen (1975), Salat, bab 21; Ahmed bin Suayb bin Ali

bin Sinan bin Bahr bin Dina Nesai, Siinen-i Nesai,cev. Nesai,Mevakit,bab 27

7% Buhari, Sahih-i Buhari ve Tercemesi, Sabah namazi babi, 2/636

78 < Sonbaharda Giinesin ufuktaki agist azalir. Bu nedenle sonbahar 15131 yatik ve uzun mesafe kat ederek atmosferden gecer. Bu
golge kisumlart aydinlatan, hava icerisindeki erimis 1518in fazlahigr demektir. Buna bagl olarak 151k ve golgeler arasindaki
kontrasthk azalir ve golge ile aydinhik yiizeylerdeki renklerin degerleri birbirine yaklagmis olur...”’. Yasemin Tasgkin, Hava
Perspektifinin 151k ve renk agisindan incelenmesi ve empresyonizm’de uygulama bi¢imleri, Cumhuriyet Universitesi Egitim
Bilimleri Enstitiisii Giizel Sanatlar Egitimi Ana Bilim Dali Resim-Is Egitimi Bilim Dal1 Yiiksek lisans, (Sivas: Cumhuriyet
Universitesi, 2012), 88.

Medine 24 derece Kuzey enleminde bulunmaktadir. Aralik ayinda Giines yaklasik 25 derece giiney enleminden gegen bir yoriinge
izlediginden dolay1, Giines ile Medine arasinda yaklasik 40 derecelik bir fark bulunmaktadir.

Aydenir Gokgoz, Biitiin Yonleriyle Fotografcilik Siyah-Beyaz, Renkli, 27

Aydenir Gokgoz, Biitiin Yonleriyle Fotografcilik Siyah-Beyaz, Renkli, 27
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ve beyaz taraflarin ayrilmasina sebep olan yarilmanin felak kelimesi ile ifade edildigi de
hatirlanirsa, Fecrin kur’an’t ibaresindeki fecr kelimesinin manasinda, yarmak anlaminin 6n
plana cikarilmamasi gerektigi anlasilir; ¢linkii o ana kadar yarilanlar yarilmis bulunmaktadir. Bu
siirecte 6zel olan kavram yarilmanin kendisi degil, ne kadar oldugudur. O ana gelinceye kadar
yarilma, Felak kelimesi ile ifade edilmistir ve bunun, beyazligin baglamasindan sonra baslayan
ve belli bir zaman dilimini kapsayan bir siire¢ oldugu ilgili resimler esliginde ortaya
konulmustur. Dolayisla Fecr kelimesi, yarilmanin ana manasi igerisinde bulunan “felak (3%)”in
ne kadar olmasi gerektigini yani genisligini bildiren bir zaman ifadesi olarak kullanilmigtir. Bu
yaklasgtmmmizin yani Fecr kelimesinin zaman bildiren bir anlamda kullanihiginin, Kur’an-1
Kerim’de de bir 6rnegi bulunmaktadir. Kadir Suresi 5. ayetinde “(,>& élm i o 23 O gece,
Fecr vaktine kadar giivenlik ve esenlik gecesidir.” ifadeleri kullanilmigtir. Daha acik bir ifade ile
“Fecr, En’am suresi 96. ayette goriilen yarilma ile ortaya ¢ikan kirmiziligin ilk anlarinda degil
genis bir sekilde biitiin ufuk boyunca goriildiigii asamadaki zamandir”. Fecr kelimesinin anlami
ortaya konulduguna goére, simdi Kur’an el-Fecr tamlamasindaki yani “fecrin kur’an’t”
ibaresindeki ‘kur’an’ kelimesini incelemek gerekmektedir.

Esfar kelimesinin beyaz renk ile ilgili aydinlanmayi ifade ettigi tespit edilmisti. Fecr kelimesinin
de bir seyi, nesneyi genisce yarmak anlammdan bahsedilmisti. Burada vurgulamak gereken
konu, yarilan seyin “bir nesne, bir sey” oldugudur. Eger Seher vakti esnasindaki goriintiilere
siyah ve beyaz taraflar denseydi, daha 6nce de bahsedildigi iizere bu iki seyin yarilmasi degil
birbirinden ayrilmasi s6z konusu olacakti. Oysa Fecr kavrami diisliniildiigiinde, s6z konusu bir
tek seyin yarilmasi sonucu birbirinden ayrilan iki sey bulunmalidir. Bu yiizden siyah ve beyaz
taraflarin olusturdugu goriintiiniin daha 6nce de belirtildigi tizere tek bir ismi olmasi ve o isim ile
kast edilen seyin yarilip siyah ve beyaz taraflarin birbirinden ayrilmasi gerekmektedir. Kur’an
kelimesinin iki seyi bir araya getirme, toplama anlamindan yola ¢ikarsak, “gecenin karanligini
takiben simsiyah olan gokyiiziine (Resim-1) seher vakti esnasinda ortaya c¢ikan beyazligin
eklenerek siyah ve beyaz taraflarin bir araya gelmesi ile ufukta olusan goriintli ‘kur’an’ olarak
isimlendirilebilir” denebilir. Resim 49, 50°deki goriintiiler, gokyiiziinde olusan ‘kur’an’1t’ detayl
bir sekilde gostermektedir.

Resim 49 KUR'AN Resim 50 KUR’AN

Sonug olarak, gecenin karanligimi takiben beyaz renk ile siyah bir araya gelerek “kur’an’1
olusturmaktadir. Bir araya gelen bu iki renk yarilarak birbirlerinden ayrildigindan dolayr “fecrin
kur’am” ifadesinin “ayrilarak bir araya gelenler” seklinde bir isim tamlamasi olacag:
belirtilebilir. Aym1 bakis agis1 ile Kur’an el-Fecr detaylandirildiginda Resim 51°deki gibi
olacaktir:

Resim 51 KUR’AN EL-FECR
Ogzetle, Kur’an el-fecrin olusum agsamalar: soyledir:
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a— 1- Gozlemlenen ufukta siyah ve beyaz taraflarin bir
»* GECE * araya gelmesi (kur’an’1),
- Ko 2- Kur’an’m kirmizilik (subh) tarafindan boliinerek
Kur'anvel fecr siyah Ve

18°

Pe -

GUNDUZ
"

Sekil 6

beyaz taraflara ayrilma sekli (Felak)

3- Ayrilmanin biitiin ufuk boyunca tamamlanmasi (Kur’an el-Fecr)

“Kur’an el-Fecr” agikg¢a gozlenebilen, kirmiziligin en yogun, koyu oldugu ve bu 6zel anlardan
sonra kirmiziligin -yogunlugunun azalmasina ragmen- Giines doguncaya kadar devam ettigi bir
stirectir. Kur’an el-Fecr gdzlendigi sirada Giines’in hareketleri dogu veya bati ufkunda
birbirlerinin simetrigi olur ve bu ifade Giines’in ufuk ile yaptig1 6zel aciy1 gosterir. Boylece
Kur’an el-Fecr ifadesinin sabah alacakaranliginda bulunan ve imsak olarak adlandirdigimiz
vakti ifade ettigi ortaya ¢ikmaktadir (Resim 51, Sekil-6). Diger bir ifade ile imsak, gecenin
karanligini takiben bir araya gelen siyah ve beyaz taraflarin biitiin ufuk boyunca ayrilmasidir. Bu
tespit ile Isra suresi 78. ayetin meali: “O namazi tam kil, giinesin batiya gegmesinden gecenin
karanlhigina kadar; bir de ayrilmamin toplanmasum kil. Ayrilmanmin toplanmasi: gézle goriiliir.”
seklinde olacaktir.

Giiniin aksam vaktinde, giines battiktan sonra gokyiiziinde neler oldugu da Insikak Suresi 16 ve
17. ayetlerden Ogrenilmektedir. Bu ayetler ayn1 zamanda gokyiiziindeki, olgili-simetriklik-
prensibini dogru bir sekilde anladigimizi, Giines’in sabah dogmadan 6nce dogu ufku ile yaptigi
acilarin ve renk degisikliklerinin aynisin1 battiktan sonra da bati ufkuna yaklagma, gecis
esnasinda yaptigint gostermekte ve gece goriilen renk degisimlerinin olusum prensipleri
hakkinda da bilgiler vermektedir (Sekil 7-8).

AKSAM VAKTI SABAH VAKTI YATSI VAKTI SAHUR VAKTI

BATI UFKU i DOGU UFKU

(17) Gy s S5 (16) il andf S8

“Yemin ederim safaga, geceye ve (birbirine eklenerek) topladiklarina”’*

™3 g| ingikak 84/16-17
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m % el 5
- KARANLIG! - -
AP

BATI UFKU DOGU UFKU

GUNDUZ

Sekil 9

Resim 52

flgili ayetler giines battiktan sonra olusan kirmiziliga "**(323)) yemin ederek baslamaktadir
(Resim-52). Safak, ilgili kaynaklarda yer aldig1 gibi Fecr’in giin batarkenki karsiligi olup, bati
ufkunda olusan kirmiziligin (Subh) biitiin ufka yayilmasidir. Takip eden 17. ayette ise gecenin
icinde birbirine eklenmek suretiyle, dagimik olan ve toplanan seyler oldugundan
bahsedilmektedir. Bunu ayette gecen Veseka (3w3) kelimesinin tanimindan &grenmekteyiz.
Veseka: Daginik olan seyleri toplamak ', bir seyi bir seye eklemek’®, demektir. Demek ki
gecenin i¢inde goriilen renk degisiklikleri birbirlerine eklenmek suretiyle olusmaktadir. Bu
kavrami Sekil-9’daki Giines’in konumlarina, agilarmna gore olusan gorintiileri gosteren
fotograflar esliginde inceledigimizde bu prensibin dogada nasil gerceklestigini gorebiliriz. Bati
ufkunda Giines’in batigin1 takiben safak/kirmizilik ortaya g¢ikmakta ve {istte beyaz, ortada
kirmizi ve altta siyah renkler olacak sekilde ii¢lii bir renk kombinasyonu olusmaktadir (1).
Belirli bir siire sonra kirmizilik kaybolmakta, iistte beyaz, altta siyah kalarak bir miiddet bu ikili
renkler devam etmektedir (2). Zamanin ilerlemesi ile beyazliga siyah eklenerek gokyiizii
tamamen siyah olmakta ve gecenin karanlik bdliimiine girilmektedir (3). Bu bolim ayni
zamanda gecenin en uzun bolimiinii olusturur. Belirli bir zaman sonra bu siyahliga beyaz
eklenerek, seher vaktinin ufuktaki goriintiisii olugmaktadir (4). Ardindan, beyaz ve siyah
renklere kirmiz1 eklenerek ayrilmakta ve Kur’an el-Fecr periyodundaki goriintii dogu ufkunda
belirmektedir (5). Goriildiigii lizere gece boyunca devamli olarak Giines’in konumlarina uygun
renkler eklenmek suretiyle gece, ayette belirtildigi izere tamamlanmaktadir.

Onemle belirtilmelidir ki, ufukta gozlenen renk degisiklikleri, Giines’in ufuk ile belli acilari
yaptigi anlamina gelmektedir. Gece sliresince Giines goriilmese dahi, renk degisiklikleri
sayesinde onun agilarini tespit edebilmek miimkiin olmaktadir.

3. Kur’an’el-Fecr’in Giines A¢ilariyla iliskisi

Gilines’in  dogmadan Once ya da battiktan sonraki
hareketleri ufkun altinda gergeklestiginden, Giines ve
dolayisi ile agis1 goriillememekte ve pozisyonu ilk bakista
tespit edilememektedir. Iste Rabbimiz  Giines’in
goriilemeyen bu konumlarii, ufuktaki igiklarinin
renklerine gore tarif etmistir. Boylece, Giines’in
sekil 10 renklerine gdre agilarmin tespit edilebildigi anlagilmaktadir. Tlgili
fotograflarda da bunlar goriilmektedir. Ayrica, ufukta aym renk gdzlemlense bile agilarin
degismesi ile birlikte renklerdeki tonlar da degismektedir (Resim 39, 43-Resim 41, 44). Yani

safon ecy
smona 7" DOBU UFKY

GuUNDUZ
—

Giines goriilemese dahi, tonlardaki farkliliklarla agis1 tespit edilebilir. Daha 6nce de belirtildigi
iizere, Allah’in indirdigi ve yarattig1 ayetler gz oniine alindiginda yani gézlem yapildiginda,
Kur’an el-Fecr, “ufkun iizerindeki beyaz rengin, ufkun altindaki siyah renkle ve ikisini
birbirinden aywran kirmizi ile biitiin ufuk boyunca bir araya gelmesi” olarak tarif edilir (Resim

< Arap¢a ‘da ve bir din ve gokbilimi terimi olarak safak, fecrin karsihgi olarak giines battiktan sonra gériinen kirmiziliktir ki

aksam namazi vaktidir.”” Elmalil Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili,gev. Ismail Karagam (Istanbul: Azim dagitim, 1992), 9/87
Rag1p el-isfahani Miifredat, 1548.
7% Ebti Abdurrahman Halil b. Ahmed b. Amr Ferahidi, Kitdbii’l- ‘ayn, (Iran: 1409),

795
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51).

isra Suresi 78. ayet tekrar hatirlamrsa”’ bu renk degisimlerinin gézle goriilebilir oldugunun
vurgulanmast ¢ok onemlidir. Kisacast nerede olunursa olunsun, Giines’in kendisinde veya
ufukta gdzlenen 1siklarinda renk degisimleri varsa mutlaka Giines, ufukla belirli agilar1 yapiyor
demektir. Bu agilardan yalnizca ufka 18 dereceden daha yakin olanlardaki degisimin gozle
goriilebilecegi, ayet ile sabittir. Bu yiizden, bu bolimler bizim i¢in 0Ozeldir. Gecenin
alacakaranlik boliimlerinde gokyiiziinde goriilen goriintiiler de gdkyliziindeki denge nedeniyle,
Gilines’in batmasindan sonra ve dogmasindan Once birbirleriyle simetriktirler (Sekil 7-8).
Gozlemlenebilen bu renklerin, giinesin ufuk ile yaptig1 hangi agilarda

GECE

YATSI nl Ial SAHUR
U
AKSAM 9 o 9' SABAH
WW

iKINDI 5
OGLE

GUNEY 180°

GUNDUZ

Gozlem 1

Sunrise Sunset
05:46 19:25

282.7° Giines ufkun 11,9 derece

Sekil 11

|I||
03

Saat: 4.44
Giines ufkun 11.9 derece altinda

meydana geldigini bulmak icin yaratilan ayetler ile ilgili yapilan gézlem® sonuglari Gozlem 1-
3’te fotograflagtirilmistir. Elde edilen bulgular sonucunda kur’an’el fecr esnasindaki aginin 9
derece oldugu tespit edilmis, bu agimin seher vakti basladiginda Giines’in ufukla yaptig1 18
derecelik agmin yarisina tekabiil ettigi tespit edilmistir. Giinlin alacakaranlik bdoliimlerindeki
ibadetler i¢in tanimlanan zaman dilimlerinde de Giines’in dengeye uygun agilar yaptigi boylece
onaylanmis olmaktadir (Sekil 6-7-8-9). Bahsettigimiz bu denge, giiniin biitiin ibadet zamanlarini
da kapsamaktadir. Giines giindiiziin ortasim gegince Ogle namazi, giindiiziin ikinci yarisinin
ortasimi gegince Ikindi namazi, tiim giiniin ortasi gecince Aksam namaz: vakitleri girer. Aksam
boliimiinde, gecenin giindiize yakin zamaninin ortasini gegince yatsi namazi vakti baglar, sabaha
dogru gecenin giindiize yakin zamanlarinin ortasini gegince de sabah namazi vakti konulmus
olup, bunlar tam anlami ile dengelidir ve ufka gore simetrik acilarda olusurlar. Kisacas1 Allah,
gokyliziine denge koydugu gibi ayni dengeyi ibadet zamanlari i¢in de gegerli kilmistir (Sekil-10-
11).

Giines ufka gore tipki1 6gleden onceki ve sonraki agilarindan oldugu gibi gece yarisindan 6nceki
ve sonraki a¢ilarinda da simetrik olup, bu agilar1 yaptiginda, ufukta olusan renkler de simetrik

dengeli, yani birbiriyle benzerdirler (Sekil-12).

7. . Biitiin ufuk boyunca ayrilmanin toplanmas: gizle goriiliir. (isra 17/78)
7% Bu gbzlemler Sayin Ali Dagh tarafindan yapilmstir.
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Saat: 4.54

Giines ufkun 10.3 derece altinda Saat: 5.01

Giines ufkun 9.0 derece alunda

Gozlem 3 Gozlem 2

Glines ufkun 10,3 derece altinda Glines ufkun 9 derece altinda

Sekil 12

Bu konunun daha iyi anlasilmasi agisindan, kutup bolgelerinde ya da kutuplara yakin yerlerde,
Gilines’in hi¢ batmadigr zamanlarda dahi, Giines ufka belirli bir agiya kadar yaklastiginda,
benzer renk degisimleri goriildiigiini de belirtmek gerekir. Siirekli ufkun iizerinde olan
Giines’in, kutup bolgesinde de giin iginde hem renk degisiklikleri hem de Giines’in agilari

yoniinden simetrik yani dengeli olarak hareket ettigi gzlemlenmektedir (Resim 53-55)"".

T e

NABRGE

Resim 53 Resim 54

799 ilgili resimler internet ortamindan temin edilmistir.
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Resim 55

4. Kur’an’da “Kur’an’el Fecr”in Ozelligini ifade Eden Ayetler
4.1 Dua ve Ceza

Daha 6nce belirttigimiz tizere Kur’'an el-Fecr’in agik¢a gozlemlenebilir olmasi ¢ok 6nemlidir.
Zira gecenin bu boliimlerinde bazi olaylarin olusmasi Allah tarafindan gergeklestirilmis, adeta
bazi toplumlarin azaptan kurtulmasi igin son anlar ya da azap anlar1 oldugu bizlere bildirilmistir.
Rabbimiz seher vaktinde dua etmenin 6nemini Al-i imran Suresi 16 ve 17. ayetlerde
vurgularken, azap hak eden toplumlardaki son anlarin ya da inanan insanlarin toplumu terk
edecegi zaman diliminin seher vakti oldugunu belirtmistir. Lut (a.s.) ve toplumu bunlara 6rnek
olarak gosterilebilir. ilgili ayetler soyledir: ) y . )
SAN e Uy 0 U a0 Gal GI) G ¢ sl s (adl
“Onlar soyle derler: ‘Rabbimiz! Biz sana inandik ve giivendik. Giinahlarimizi bagisla, o atesin
azabindan bizi koru!” %"
DALY kil p paaiall g a5 dalZall 5 G il
“Onlar sabwrl olan, ozii sézii dogru, Allah’a i¢ten boyun egen, mallarindan hayra harcayan ve
seher vakitlerinde bagislanma dileyen kullardir. . o
D @l Ll O 1 Gsla il BTG
“Lut ailesi diginda kalanlara, tas yagdiran (bulutlar) gonderdik. Lut’un ailesini, seher vaktinde
oradan uzaklastirmistik. %
Seher vaktinde kendilerine verilen haklart kullananlar i¢in bulunulan bolgeyi terk etme emri
verilmis, geride kalanlar i¢in, azap, Subh vakti ile birlikte baglamugtir:
u\*u\ug_\wu_ﬂ\f\\J\h\(,suuuw,dmwc_&qhuwQM\ \jswuuajdﬂ)mk)sm)m
g_u‘)s.: E u.ul\ C-_\.A\ eAJ.CJA
“Misafirler dedi ki: ‘Ey Lut! Biz Rabbinin elcileriyiz; onlar sana asla ilisemeyecekler. Karin
harig ailenle birlikte gecenin bir béliimiinde (seher vaktinde) yola ¢ik; icinizden kimse arkasina
bakmasin. Bunlarin basina gelecek olan ona da gelecektir. Azapla bulusma zamanlart subh
(&) vaktidir. Subh yakin degil mi?” " %%

) I. " Resim 56

Resim 57

Kamer suresi 34. ayet ve Hud suresi 81. ayet birlikte degerlendirildiginde dikkat edilmesi
gereken hususun su oldugu goriiliir: Seher vakti yola ¢ikilmakta ve subh (kirmizilik) ile azap
baglamaktadir. Kirmizilik, beyazligin ortaya ¢ikmasindan sonra basladigina gore buradaki subh
ile kasit, kirmiziligin biitiin ufka yayilmasiyla Fecr’in ortaya ¢ikmasidir. Bu esnadaki kirmizilik,

800 Al-i imran 3/ 16
801 Al-i Imran 3/17
802 o]-Kamer 54/34
893 Had 11/81
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rengin yogunlugunun en koyu® oldugu andir ve muteber sozliiklerde subh igin kirmiziligin

koyulugu anlami mevcuttur (Resim-57). Ciinkii daha once belirtildigi iizere, yola g¢ikilmaya
baslandig1 andan itibaren, kirmuzilik goriilmeye baslanacaktir (Resim-56). Onlar bu siirecte
yolda olduklarindan fecre kadar giivende olduklart bilinci ile hareket etmektedirler. Ciinkii Kadir
suresinde bildirilen “ a4l Qﬂm i o 2L jfadelerinde gegen giivence onlar i¢in de Fecr’e
kadar gecerli olacaktir. Dolayisiyla Subh ile kast edilen zaman Fecr’in olustugu koyu kirmizilik
zamani yani Imsak vakti olmalidir. Buradaki 6nemli hususlardan birisi, “yakin ~ degil ~— mi”
ifadesi ile dikkat ¢ekilen bu vakit onlar igin soru sorulabilen goriilebilen bir zaman oldugudur.
Bu soru, Isra suresi 78. ayetindeki “Fecr’in Kur’an’1 gozle gériiliir” ifadesini tamamlamaktadir.
Bu acgiklamalardan sonra Hud suresi 81. ayetinin meali sdyle olacaktir:
“Misafirler dedi ki: “Ey Lut! Biz Rabbinin elgileriyiz; onlar sana asla ilisemeyecekler. Karin
harig¢ ailenle birlikte gecenin bir boliimiinde (Seher vaktinde) yola ¢ik; icinizden kimse arkasina
bakmasin. Bunlarin basina gelecek olan ona da gelecektir. Azapla bulusma zamanlar: Imsak
(&2al) vaktidir. fmsak vakti yakin degil mi?”
Azap gelen kavimler ile alakali diger ayetlerde® (sl ) fiilinin kullamlmasi anlamlidir, zira
bu kelime ile zamanlamaya da (imsak vaktine) dikkat ¢ekilmistir denilebilir. Sonug olarak Allah,
Fecr’in baslayacagi zamana kadar selameti garanti etmistir ve bu bilgi Lut kavmi tarafindan
bilinen bir gercek olarak goriilmektedir.

4.2 ibadet

806

Bakara Suresi’nin 187. ayetinde gegen “( (e 258¥) Wil Ga ¥ Lasll & G s 18505 18

)&ﬂ\) Sabah vaktinde /dogu istikametinde, ak ¢izgi kara ¢izgiden size gore net olamk ortaya
glklncaya kadar yiyin, igin...)” ifadesinden fecr, sahur vaktinin bitisi ve imsak vaktinin
baslangici olarak belirlenmistir. Diger bir ayette ise soyle buyurulmustur:

Sslls 55 yle Juls Al

“Andolsun genis bir sekilde yarilip ayrilana, ve on geceye, hem ¢ifte hem de teke. 807
Fecr suresinde gecen bu ifadeler, bir rivayete gore Ramazan aymin son 10 giiniine isaret eder;
itikaf diye bildigimiz gecelerdeki tek ve cift giinlere dikkat ¢eker ve bu giinlerin onemini
vurgular.
Ayrica Isra suresi 78. ayetinde gegen “(Rsiie 08 L3l (% & L3l (i3#5) . Bir de fecrin
kur’amim kil. Fecrin kur’ant gozle goriiliir.” ifadeleri de yine bize belirli bir zaman dilimini -ki
burada o dilim sabah namazi vaktidir- bildirecek sekilde kullanilmistir.

5. Sonug

Allah, insanlara ayrmtili ve bilgiye®™ dayali bir sekilde, herseyi agiklayan®” bir kitap gondermis
ve dogru bilgiye ulasabilmek®'’ i¢in yarattig1 ayetleri, gézlemlemeyi Kur’an-1 Kerim’de sik sik
zikretmistir. Bununla birlikte literatiirde Kur’an el-Fecr ile aldkali tatmin edici bir calisma tespit
edilememistir. Giines, ufuk, gece ve giindiiz gibi “ayetler” yeteri kadar dikkate alinarak gozlem
yapilmadigindan, Kur’an’daki dogru bilgilere ulagilamadigi ve durumun 6zellikle sabah namaz
vakitlerinin ve Ramazan aylarinda oruca baglama zamaninin tespiti ile ilgili belirsizliklere yol
actig1 gortilmektedir.

Bu calismada; yeteri kadar gozlem yapildig: takdirde Kur’an’in kavramlarinin tespit edilerek
en ince detaylara dahi nasil ulasilabildigini ve Rabbimizin insanlara, akillarina dahi gelmeyecek
kelimeleri kullanarak ne kadar ¢ok ayrintili, bilimsel veriler verdigi gosterilmeye calisilmustir.

Ayetlerde, giinesin agilarina gore dengeli bir gokyiizii yaratildigi belirtilmektedir. Buna
paralel olarak ibadet vakitlerine de dengeler oldugu resim ve sekillerle ortaya konulmaya
calisilmistir. Gece ve igerisinde meydana gelen degisimler hakkinda inanilmaz ayrintilar
olmasina ragmen, ilgili meallerde, ayetlerdeki kelimelere verilen anlamlarin ¢ok genis oldugu ve

84 . Sagta bulunan siddetli: koyu kirmizilik. “&="a veya “z\%a"a benzetme yapilarak (béyle denmistir). Ragip el-Isfahani,
Miifredat, 828.

O gece, Fecr (imsak) vaktine kadar giivenlik ve esenlik gecesidir (el-Kadir 97/5) .

8 E1-A’raf 7/78,91, Hud 11/67,94, es- Suard 26/157, el-Ankebiit 29/37, el-Ahkaf 46/25

807 ¢el-Fecr 89/1-3

%% E1-Araf 7/52

9 yasuf 10/111

#° Fussilet 41/53

805
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bundan dolay1 da ayrintili olarak agiklanan bilgilerin, ayetlerden alinamadigi goriilmistiir. Gece
(&) kelimesine, ilgili ayetlerde sadece gece anlamu verilerek, gecenin igerisindeki ozel
boliimleri de ifade edebilecegi gozden kagirilmistir. Asas (o) kelimesine karanlik, Esfera
(5&) ve Subh (ziall) kelimelerine agarmak ve sabah anlamlarinin verilmesi bu kelimelerin esas
ve detayli anlamlarin1 anlamanin ve bu sebeple ayetlerdeki ayrintilara ulasmanin 6niinde engel
teskil etmistir. Ozellikle Lut (a.s.) ile ilgili Kamer suresi 34. ve Hud suresi 81. ayetlerinde ortaya
koymaya calistigimiz siralama da dikkate alindiginda, Subh kelimesinin kirmiziliktaki koyuluk
anlamina geldiginin tamamen dikkatlerden kactigi goriilmistiir (Resim-51-52, Sekil-7, Resim
33-35,14-18). Gece igerisindeki toplanmalar i¢in Veseka (&w3) ®'' kelimesinin kullanimu,
kelimenin yapisinda daginik olan seyleri toplama, bir araya gelme, bir seyi bir seye ekleme
anlamlarinin bulunmasi ve bu anlami ile de Kur’an kelimesini hatirlatmasi bu calismay1
desteklemesi noktasinda onemlidir. Ayrica ismi mevsul olarak gegen \ ekinden dolayr ¢ogul
form olarak kullanilabilir olmasi dikkat ¢ekicidir. Demek ki gece’nin iginde, toplananlar 3’ten
fazla olmaktadir. Buna gore Resim 49 ve 50°de goriildiigii lizere, beyazlik ve siyahligin bir araya
gelmesine kur’an denebilecegi iddiamiz ayetlere dayanarak ortaya konulabilmektedir. Daha agik
bir ifade ile gece, icerisinde kur’an’lar olusarak ilerlemektedir. Yani gece denilen siire¢ boyunca,
Giines’in agisina bagh olarak, beyaz renk siyah renge veya siyah renk beyaz renge eklenerek
kur’an’lar olugsmakta ve bunlarin bir araya gelmesi ile de gece olugsmaktadir. Bu ise Gece
esnasindaki temel prensibin, birbirine eklenmek suretiyle bir araya gelmek seklinde oldugunu
ortaya ¢ikarmaktadir. Ortaya konulan bu prensibin dogrulugu, Insikak suresi 18. ayetinde fiil
formunda ayn1 kelimenin Ay i¢in kullanilmasindan da teyit edilebilmektedir. Ilgili ayet sOyledir:

) 13) yadll 5
“Toplandig1 zaman Ay’a (vemin olsun!)”*"
Bu ayeti dogru bir sekilde degerlendirebilmek icin Allah’in yarattigi Ay ayetinin, tipki Giines’in
incelendigi gibi incelenmesi ve Ay’in biitiin periyotlar1 boyunca ugradigi degisikliklerin
gozlemlenmesi gerekmektedir. Internet ortamindan elde edilen, Ay’daki degisimleri gdsteren
resimler ortaya kondugunda, Seher vakti konusunda oldugu gibi, ger¢ekler ortaya ¢ikacaktir:

AY'IN HAREKET YONU

(899,

DOLUNAY
2-36iN

YENI AY EVRESI ILK 13 GUN YENI AY EVRESI SON 13 GUN — -

Resim 59
Resim 58

#1525y il (el-Insikak 84/17)
812 o]-Ingikak 84/18
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Resim-58’de goriildiigii  gibi, yeni Ay’ ilk GECE

evrelerinde yani kameri takvime gore aym ilk
giinliinde Ay tamamen siyah, karanliktir. llerleyen ilk e RN - Gdar
13 giin, Ay’in sol tarafindan itibaren beyazlik ... okl I ko anel focr

eklenerek aydinlanma baslayacak ve hilal seklini
takiben beyazlik devamli eklenerek siyah taraf GUNDIUZ
azalacaktir. Ay’in son 13 giinliikk evresinde ise
Dolunay zamaninda tamamen beyaz olan aydinlik
Ay’1n sol tarafindan itibaren siyahlik devamli artarak
en son hilal sekline gelecektir. Veseka kelimesinin
anlamina uygun olarak, tipki gece esnasindaki renk degisimleri (Resim-59) gibi, biitiin bir ay
boyunca siyahliga beyazlik eklenerek veya beyazliga siyah eklenerek ilgili renkler bir araya
gelmekte; Seher vakti konusunda ortaya koyduldugu gibi, bir kameri ay boyunca Kur’an’lar
olusarak Ay’daki renk degisiklikleri devam etmektedir. Temelde “toplanma” anlamiyla
literatirde yer alan veseka kelimesi ic¢in artik daha net bir tamim yazilabilir:
“Veseka, kur’anlardan olusan toplanmadir” demek uygun olacaktir. Bir “kur’an’in olugmasi
icin minumum iki farkli seyin bir araya gelmesi yeterlidir. Bir “veseka” i¢in ise 3’ten fazla
kur’an gerekmektedir.
Ancak imsak vakti olarak bilinen zaman diliminde bir araya gelenler yani siyah ve beyaz
renkler ayrildigindan dolayi, Rabbimiz bu yeni olusuma ‘ayrilanlarin bir araya gelmesi’
anlamina gelen “Kur’an el-Fecr” demis ve insanlar i¢in 6zel bir vakit oldugunu tespit etmistir.
Ufukta olusan kirmiziligin (Subh) giines dogarken dogu tarafinda biitiin ufku kaplamas: Fecr,
Giines batarken Bati tarafinda biitiin ufku kaplamasi ise Safak olarak isimlendirilmektedir.

- Aksam Giines battig1 ve sonrasindaki bolim Kur’an el-

Sekil 13

Fecr’in simetrigi oldugundan, isim benzerligi kurularak bu
boliime Kur’an eg-safak deme Onerisinde bulunulabilir

(Sekil-13). Bu anlarda olusan goriintiilerin her yerde
gozlemlenebilir oldugunun Kur’an’da  vurgulanmasi,

__ bunlarin  olustugunun herkes tarafindan anlasilabilir
' oldugunu gostermektedir. ister

Sekil 14

benzer resimlerle karsilasilmasi denge prensibi geregi
miimkiin olacaktir. Gliniin gece boliimiinde, yeryiiziinde
cekilen resimler Sekil 14°te; 12.000 metre yiikseklikte

yeryliziinde isterse ¢ok yiiksek daglarin tepesinde hatta
ucarken veya bir uydu istasyonunda olunsun, tanidik ve

F—
cekilen resimler Sekil 15°te gosterilmistir. Sunu

unutmamak gerekir: Zaman Giines’in agilarmin  bir Sekil 15

fonksiyonu oldugundan dolayi, Giinesin a¢isinin degismesi

ile saat degisecektir. Yeryiiziindeki veya daha yiliksek yerlerdeki konu ile alakali goriintiilerde
degisiklik olmamasina ragmen saatlerde degisiklik olacaktir.
Somutlastirmak gerekirse Istanbul da imsak vaktinin 06:00
oldugu diisiiniiliirse Istanbul’un iizerindeki 12.000 metrede bu
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saat 05:50 olabilecektir. Bu konuya detaylica bakilabilir: “Ufuk™ kelimesi igin, “Gézlemcinin
bulundugu noktadan teget ¢izilen diizlem” *" tanim olusturulmustur. Sekil-16’daki basit ¢izim
sayesinde ayni noktada farkli yiiksekliklerde olan kisilere gore, agilar farkli oldugundan dolay1,
Giines’in dogus anindaki saatin farkli oldugu ortaya c¢ikmaktadir. ifade edilmeye ¢alisilan bu
konuya Dubai'de diinyanin en yiiksek binasi 828 metre yiikseklikte olan Burc Halife 6rnek
gosterilebilir. Dubai Miiftiisii Muhammed el-Kubaysi bu gokdelende, 80'inci kattan sonra giines
yerdekilere gore gec battigi icin 2 dakika, 150. kattan sonra ise 3 dakika geg iftar yapilmasi
fetvasini vermistir.

Miisliimanlar agisindan -hem sabah namazi baslangic1 hem de imsak vakti oldugu i¢in- biiyiik
Oonem arz eden “kur’an el-fecr kavram” bu ¢alismada detayli incelenmistir. Kur’an el-fecr’in
olusumu boyunca Giines’in bulundugu 6nemli agilar ve bu agilarda meydana gelen gokyiizii
goriintiileri de destekleyici olarak paylasilmustir.

Her seyin dogrusunu Allah bilir.
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