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EDITORDEN

Bismillahirrahmanirrahim
Sufiyye dergisi’nin kiymetli okurlari;
ergimizin 12. sayisini sizlere sunmanin mutlulugunu yagtyoruz. Dergimiz
her gecen giin kalitesini arttirarak yayin hayatina devam etmektedir.
Dergimize gelen yazilarda gereken tiim siirecler hassasiyetle takip edilmekte,
akademik titizlik elden birakilmamaktadir. Dergimizin web sayfasi, uluslararas
indekslere uygun bir sekilde gerekli tiim verilerle hazirlanmistir. Dergimizde
tiim siirecleri hassasiyetle takip eden ve kalitesinin artmasi adina caligan titiz
bir mutfak ekibimiz bulunmaktadir. Ayrica dergimizin uluslararasi indekslerde
taranmas icin gerekli bagvurular1 yapmis bulunmaktayiz. Dergimizin uluslararasi
indeks bagvurularinin simdiden meyvelerini verdigini gordiik. Zira bu sayimiz-
dan itibaren gecerli olmak tizere uluslararasi Ulrich’s Periodicals Directory
| ProQuest ve EBSCOhost indekslerine kabul edilmis bulunmaktayiz. WOS,
SCOPUS, DOAJ, ATLA Religion vb. ¢cok 6nemli uluslararasi indekslere bagvuru
slireclerimiz devam etmektedir. Temenni ediyoruz ki Sufiyye dergisi, kisa bir
zaman icinde uluslararasi muteber indekslerde taranacak ve Tasavvuf alaninda
diinya ¢capinda marka bir dergi haline gelecektir.

Dergimizin 12. Sayisinda da birbirinden kiymetli yedi aragtirma makalesi
bulunmaktadir. Bu sayimizin muhtevasini, Abdulrahman ACER’in “Muhammed
Sirin-i Magribi’nin Hayat1 ve Cim-1 Cihan-niima’sinin Téhiru’l-Mevlevi Tarafindan
Yapilmis Terciimesi”; Fatih CINAR’in “Osmanli’da Devlet Erkani ile Stfilerin
Mligkisi: Osmanli Yoneticileri Ve Semseddin-i Sivasi Ornegi”; Mehmet Yunus
YAZICI ve Halim YAR1n “Klasik Tiirk Edebiyat: ve Klasik Tiirk Miiziginin
Etkilesimine Bir Ornek: Sakir’in Regiibiyyesi”; Eyyup AKDAG’1n “Safii
Mezhebinin Ikinci Kurucu Ismi Biiveyti’nin Hayati, Ilmi Sahsiyeti Ve Ziihd
Anlayig1”; Eyiip INCE’nin “Tasavvufi Tefsirlerde Ntir-1 Muhammedi Diisiincesi
-Tiisteri, Bakli ve Bursevi Tefsiri Ornegi-"; Cemal TUZCU ve Halim GUL’iin
“Safranbolu’da Halvetiyye-i Sibaniyye Gelenegi ve Son Postnisin Mehmed
Hilmi Efendi”; Hatice Dilek GULDUTUNA ve Sibel YEL’in “Ken’an Rifai’de
Diinya Algis1 ve Diinya Hayatinin Onemi” isimli makaleler olugturmaktadir.

Bir sonraki sayimizda bulugmak iimidiyle...

Vema tevfiki illd billah...

Prof. Dr. Ethem CEBECIOGLU
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Abdulrahman ACER

Oz

Muhammed $irin-i Magribi, 8/13. asrin son yarist ile 9/14. asrin baslarinda yagamug bir stfi
sairdir. Daha ¢ok Farsca yazmug olan Magribi’'nin divininda Arapca ve Tiirkge siirler de bulun-
maktadir. O, Ibnii’l-Arabi istilahlarini Fars¢a’ya bagarryla tagtyan kalem sahiplerinden biridir.
Bununla birlikte onun hayéat hakkinda pek az ¢aligma bulunmaktadir. Bu durum, Tiirkce’de
Magribi’nin hayati hakkinda etrafli bir ¢aligma ihtiyacini ortaya koymaktadir.

Bu ¢aligmada Magribi’nin hayati, gerek umtimi ve husisi tarihlerden ve gerekse suara tezkire-
lerinden ulagilabilen biitiin kaynaklara miiracaat edilerek kaynak kritigi ve mukayesesi metoduyla
ele alinmaya ¢aligilmigtir. Ayrica mudsir ¢aligmalar da dikkate alinmig, dogru olan tesbitlerine
igiret edilmis, yanlglar1 da tashih edilmeye ¢aligilmigtir. Boylece dilimizde Magribi’nin hayat
hakkinda saglikli bir metin ortaya koyulmaya ve Magribi hakkinda yapilacak ileri ¢aligmalara
da temel olusturulmaya ¢aligilmistir. Magribi'nin eserleri ve Cam-1 Cihdn-niimd’sinin muhtevasi
Mehmet Temelli’'nin tebliginde ele alinmig oldugundan bu ¢alismada tekrarina gerek goriil-
memigtir. Ayrica Magribi’'nin tasavvufi diisiincesinin tesbiti, bagka ve daha hacimli ¢aligmalar1
gerektirdiginden bu makalede buna tegsebbiis edilmemistir.

Caligmada Magribi’nin hayatinin temel noktalari ve mensup oldugu tarikatle ilgili tartig-
malara temas edilmis, bu hususlarda kaynaklar tenkid edilerek birtakim sonugclara ulagilmigtir.
Ayrica onun fikri agidan Ibni’l-Arabi’nin, siir tarzi acisindan da Fahreddin-i Iraki ve Mahmd-i
Sebisteri’nin vérisi oldugu neticesine varilmigtir. Bunun yaninda Magribi’nin meratib-i viictida
dair meshur eseri Cam-: Cihdn-niimd’nin Tahiru’l-Mevlevi tarafindan yapilmis olan terciimesi-
nin giiniimiiz harflerine aktarimi yapilmug, boylece s6z konusu eser dilimize kazandirilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Meratib-i Viictid, Ekberilik, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi,
Muhammed $irin-i Magribi, Cim-1 Cihdn-niima.

Abstract

Muhammad Shirin-i Maghribi is a sufi poet who lived between the last half of the 8/13th
and the beginning of the 9/14th centuries. There are also Arabic and Turkish poems in the divan
of Maghribi, who wrote mostly in Persian. He is one of the pen holders who successfully trans-
ferred the terms of Ibn al-Arabi to Persian. However, there are very few studies about his life.
This situation reveals the need for a comprehensive study on the life of the Maghribi in Turkish.

In this study, the life of Maghribi has been tried to be discussed by using the source critique
and comparison method by applying to all the sources that can be accessed from both general
and special histories and poet biographies. In addition, contemporary studies were also taken
into account, the correct ones were pointed out, and the mistakes were tried to be corrected.
Thus, it has been tried to reveal a healthy text about the life of the Maghribi in our language and
to form the basis for further studies on the Maghribi. Since Maghribi’s works and the content
of his Jam-i Jihan-numa were discussed in Mehmet Temelli’s work, it was not necessary to re-
peat them in this study. In addition, since the determination of Maghribi’s sufi thought requires
other and more voluminous studies, this has not been attempted in this article.

In the study, the discussions about the main points of Maghribi’s life and the tariqa he was
a follower of were touched upon, and some results were reached by criticizing the sources on
these issues. In addition, it has been concluded that he is the heir of Ibn al-Arabi in terms of
his thought and Fahr al-din-i Iraqi and Mahmoud-i Shabestari in terms of poetry. Beside this,
the translation of his famous work, Jam-i Jihan-numa, on the stages of existence, made by Tahir
al-Mawlawi, has been transferred to today’s letters, thus the said work has been brought into
our language.

Keywords: Sufism, Maratib-i Wujud, Akbariyya, Ibn al-Arabi, Muhammad Shirin-i
Maghribi, Jam-i Jihan-numa



Muhammed Sirin-iMagribi nin Haydtive Cam-1 Cihdn-niimdsmm Tahirul-Mevlevi Tarafindan Yapilms Terciimesi

Giris

ayat1 hakkinda genig bilgiler bulunmayan Magribi hakkinda bilgi
Hveren en eski kaynak, tesbit edilebildigi kadariyla, Nefehdtii’l-iins tur.
Sonraki eserlerin verdigi bilgilerin bir kismi Nefehdt'in tekrarindan iba-
rettir. Bununla birlikte Nefehdt’te bulunmayan pek cok tafsilat da son-
raki kaynaklarda ve bézi sdir tezkirelerinde bulunmaktadir. Bu cercgeve-
de Magribi hakkinda en genis bilgiyi h. X. asrin stfi miielliflerinden ve
Magribi gibi Kiibrevi Tarikati’ne miintesib olup tasavvufi silsilesi, seyyid
olmalari ile bilinen Tebrizli meshur Lile ailesine' ulagan Hafiz Hiiseyn-i
Kerbelai’dir. Kerbelii, Tebriz’deki meshur Serhib/Sorhéb, Cerendab ve
Gecil kabristanlari ile sehir merkezinde medfun bulunan meshurlar ve
bilhassa stfiler hakkinda 975/1567-68 yilinda kaleme aldig1 Ravzdtii’l-
cindn ve cenndtii’l-cindn isimli eserinde tarikat silsileleri de dahil olmak
izere Magribi hakkinda daha 6nceki kayda gecmis oldugu tesbit edile-
memis olan bilgiler nakletmektedir. Leonard Lewisohn’un da isdbetle
tesbit ettigi gibi s6z konusu eser, Magribi'nin hayati hakkindaki en ma-
teber eser olup” diger biitiin kaynaklardan daha mithim gériinmektedir.
Bunun héricindeki suara tezkireleri ve umami tarihlerin verdigi bilgiler,
Nefehit ve Ravzatii’l-cinan’dan ¢ok farklilasmamaktadir. Bununla birlik-
te s6z konusu kaynaklarda bu iki eserde bulunmayan bazi kiiciik fakat
miithim ayrintilara da tesadiif etmek miimkiindiir.

Cagdas aragtirmalardan ise Edward G. Browne, Fars edebiyatina dair
yazdig1 muhalled eseri A Literary History of Persia’da onun hakkinda
genigce sayilabilecek bilgiler vermistir. Ancak yirminci asrin baglarin-
da yazilmig olan eser, o donemde bilinen kaynaklarla sinirlidir. Verdigi
bilgilerden yola ¢ikildiginda eserin birtakim eksiklikler barindirdigi an-
lagilmaktadir. Ayrica miellifin hedefi ele aldig1 kisilerin edebi yoniinii
tesbit etmek oldugundan Magrib?’nin tasavvufi hayatina déir pek bilgi
bulunmamaktadir. Sddece siirlerinden yola ¢ikarak onun diisiincesinin
aid oldugu ekseni ve bu eksende kendisinden dnceki giirler arasindaki

yerini kisaca tesbit etmekle iktifa etmistir.

1 Lale Seyyidleri hakkinda tafsilatl bilgi i¢cin bk. Muhammed Taki Megkriyén - Ali Ekber
Caferi, “Sadat-i Lale-i Tebriz Der Gozar be Asr-1 Safevi”, Faslndme-i [lmi-Pejiihesi-yi Tarih-i
Islam ve Iran-i Danisgdh-1 Zehrd 27 (1394), 248-272.

2 Leonard Lewishon, “Serh-i hil ve 4sar-1 Muhammed Sirin-i Magribi”, Faslndame-i Ittild’-resani
der hovze-i nakd ve tashih-i mutiin 3-4 (1396), 79.
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Magribi’nin divanini ilk negreden Ebt Talib Mir Abidini ve son negre-
den Leonard Lewisohn da bu nesirlerinin mukaddimelerinde Magribi'nin
hayati ve eserlerini kisaca tanitmislardir. Bu yazilarda da bazi hatal ¢ika-
rimlara tesadiif etmek miimkiindiir.*

Magribi’nin hayat: hakkinda hicri semsi 1342/1963 yilinda Abdiillatif
es-Su’dani tarafindan Tahran Universitesi'nde “Sems-i Magribi, Ahval ve
Asdr ve Efkdr-1 O (Sems-i Magribi'nin Haydt, Eserleri ve Fikirleri)” adiyla
yapilmis olan bir doktora tezi bulunmaktadir.* U¢ béliimden olugan bu
calismanin birinci bolimiinde Magribi’nin yasadig1 donemdeki edebi
durum, ikinci béliimiinde Kerbelai’nin yukarida zikri gecen eseri cer-
cevesinde Magribi’nin hayati, seyr u siiltkii ve seyahatleri, li¢iincii bo-
limde ise Magribi’'nin eserleri ve fikirleri ele alinmaktadir. Bu cercevede
onun Ibnii’l-Arabi ve Mevlana Celaleddin-i Rim1i'nin te’sirinde oldugu
vurgulanmaktadir. Sonug¢ kisminda ise Magribi’nin siirleri, siir kusurlari
ve kendinden 6nceki sdirlerden etkilenmesi acisindan incelenmektedir.®

Magribi hakkinda yapilmig olan bagka bir akademik ¢alisma da Te’sir-
pezirihd-yi Fikri ve Beydni-yi Sems-i Magribi ez Fustisu’l-hikem-i [bn Arabi
ve Kiilliydt-1 Irdki (Sems-i Magribi nin Ibnii'l-Arabi’nin Fusisu’l-hikem’i ve
Irdki’nin Kiilliyat imdan Fikir ve Ifade Agisindan Etkilenmesi) adryla 2013
yilinda Siraz Universitesi’nde yapilmig olan doktora tezidir. Bu ¢aligmanin
odak noktasi, adindan da anlagilacag {izere, Magrib’nin fikri ve edebi
seleflerini tesbit etmektir. Bu meyanda ¢alismanin birinci kisminda onun
hayét: hakkinda da bilgiler sunulmustur. Yazarin, bu konuda herhangi bir
tahlil ve degerlendirmeye yer vermeksizin Ravzatii’l-cindn basta olmak
tizere baz1 kaynaklardaki riviyetleri zikretmekle iktifé ettigi goriilmekte-
dir. Ancak nadiren de olsa, bazi aragtirmalardaki kaynaklardaki bilgilerle

3 Ebti Talib-i Mir Abidini, “Mukaddime: Zindegi-yi Magribi”, Divan-1 Kamil-i Sems-i Magribi
(Tahran: inti§érﬁt-l Ziivvar, 1358), 8; Mir Abidini’nin yanliglar1 hakkindaki bazi tenkidler icin
ayrica bk. A”zam-1 Huseyni, Te’sir-pezirihd-y: Fikri ve Beydni-yi Sems-i Magribi ez Fusiisu’l-
hikem-i Ibn Arabi ve Kiilliydt-1 Iraki (Sirdz: Danisgih-1 Sirdz, Doktora, 1392), 10. Lewisohn’un
yanlis oldugu diistiniilen bazi goriiglerine makéle metninde temas edilmistir.

4 Kendisini elde edemedigimiz bu tez, 2013 yilinda yapilmis bagka bir doktora tezinde tanitil-
mus olup sz konusu tez hakkindaki bilgiler ondan nakledilmisgtir.

5 Hiiseyni, Tesir-peziriha-yi Fikri ve Beydni-yi Sems-i Magribi, 5. Yazar ayrica Magribi hakkinda
yazilmig olan birka¢ makéleye de temas etmektedir. Hiiseyni, Te’sir-pezirihd-y: Fikri ve Beydni-
yi Sems-i Magribi, 6.
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celisen cikarimlara isdret ettigini,® bazilarina ise temas etmeyip hatili
bilgileri oldugu gibi naklettigini” de belirtmek gerekmektedir.

Tesbit edilebildigi kadariyla Tiirkce’de Necdet Tosun’un Tiirkiye
Diyénet Vakfi Islim Ansiklopedisi'ne yazdigi miicmel madde ile Mehmet
Temelli’nin “Muhammed Sirin Magribive Cam-1 Cihanniima’s1” baglikli
daha ziyade Cam-1 Cihdn-niimd’nin muhtevasinin degerlendirilmesine
odaklanan tebligi haricinde bir caligma bulunmamaktadir.

Bu ¢aligmanin temel hedefi hem kaynaklar1 hem de aragtirmalar:
degerlendirerek Magribi’nin hayétini, tasavvufi yoniini ve faaliyetle-
rini kaynak tenkidi metoduyla tesbit etmek, Cam-1 Cihdn-niimd’sinin
Tahirw’l-Mevlevi (6l. 1951) tarafindan yapilmis ve yazma hélinde tek
niishast bulunan terciimesini giiniimiiz harflerine aktarmaktir. Bu ak-
tarimda metinde gecen ayet ve hadislerle siirlerin tesbit ve tahricine de
gayret edilmigtir. Magribi’nin eserleri ¢ercevesinde tasavvufi diisiince-
sinin etraflica ele alinmas1 makale hacmi ile sinirli olan bu ¢aligmanin
hedefleri arasinda degildir.

1. Muhammed $irin-i Magribi’nin Hayét1

1.1. Ad1 ve Nisbesi

Tam ad1 Mevlana/Molla Muhammed Sirin b. izzeddin b. Adil b. Y{isuf
el-Magribi et-Tebrizi olup lakab: Semseddin, kiinyesi Ebi Abdullah’tir.®
Magribi hakkinda gorebildigimiz ve kaynakcada kiinyeleri zikredilen bii-
tiin eserlerden farkli olarak Tezkire-i Riiz-i Rilsen, Magrib’yi, “Magribi-
yi Naini” seklinde,” Magribi'nin divininin ilk negrini yapan Mir Abidini
ise onu “el-Bezazini” nisbesiyle'® zikretmektedir. ran’da genel olarak
“Sems-i Magribi” seklinde bilinir ve hakkinda yapilan ¢aligmalarda bu

6 Ornek olarak bk. Hiiseyni, Te’sir-pezirihd-y: Fikri ve Beyani-yi Sems-i Magribi, 11.

7 Huseyni, Te’sir-pezirtha-y: Fikri ve Beydni-yi Sems-i Magribi, 18.

8 Hafiz Hiiseyn-i Kerbelai, Ravzdtii’l-cindn ve cenndtii’l-cindn, thk. Cafer Sultan el-Kurrai
(Tahran: Intigirat-1 Nigah, 1344), 1/68, 367; Muhammed Ali Miiderris-i Tebrizi, Reyhdnetii’l-
edeb fi teracimi’l-ma’rifin bi’l-kiinyeti evi’l-lakab (Tahran: Kitabfursi-yi Hayyam, 1369), 5/353.
9 Mevlevi Muhammed Muzaffer Hiiseyn-i Sabd, Tezkire-i riiz-i riisen, thk. Muhammed Hiiseyin
Ruknzide-i Ademiyyet (Tahran: Cip-1 Islimiyye, 1343), 753.

10 Bagka hi¢bir aragtirma ve kaynakta géremedigimiz bu kullanim igin bk. Mir Abidini,
“Mukaddime: Zindegi-yi Magribi”, 1.
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isim kullanilmaktadir." Magribi’nin kendisi hakkindaki bilgiler olduk¢a
smurlt oldugu gibi dilesi hakkinda da kaynaklarda herhangi bir bilgiye
rastlanmamaktadir.

Halifelerinden Ebtt Muhammed Niireddin Abdurrahim el-Bezzazi’nin,
kendisini Magribi’ye nisbet ettigi icizetnimesinde Magribi’nin sifat1 ola-
rak zikrettigi su ifadeler dikkat ¢ekicidir:

“Seyhim ve tistidim, alim ve ilmiyle 4mil, arif, seckin, kimil, Hakk’in
yarattiklar1 iizerine hiicceti, hak ve mitkemmel miirgid, Allah’in immet-
lerdeki sirr1, hikmet ve hakikatlerin gozesi ve kaynagi, 6viilmiis faziletlere
sahip, yiice kemalleri héiz, takva memleketlerinin muhariri, Yiice Allah’in
kelimelerinin mazhari, cimiu’l-cevimi’/cimi’lerin cami’i, berzahlarin
berzahy, el-ferdi’l-cdmi’/cem’ edici tek, asirlar ve dehrlerde misli goriil-
memis parlak el veya dolunay, feleklerin ve déirelerin yanina yaklagama-
dig1, mitkemmellerin en mitkemmeli, nddir miitebahhir dlimlerin 6z,
alemde Allah’1 bilenlerin imamlarinin imamy, ariflerin g6z bebegi, mu-
vahhid seyhlerin seyhi, merhametlilerin en merhametlisinin rahmeti ile
merhamet eden, Allah’a kurbiyyet makamlarinin en yiicesine vasil olan,
es-Seyh Semsii’l-hakikati ve’t-takva ve’l-milleti ve’d-diinya ve’l-din Ebl
Abdullah Muhammed b. eg-Seyhi’l-dbidi ve’n-nasiki ve’z-zahidi es-Seyh
Izzeddin b. Adil b. Y{isuf, dogum yeri olarak et-Tebrizi, mezheb olarak
el-Magribi, Muhammed-i $irin olarak meshur...”**

Bu ifidelerden anlagildig1 kadariyla Magribi'nin babasi Izzeddin b.
Adil b. Yisuf da bir stifidir.

Dogum ve 6liim yerlerinden dolay: daha ziyade Tebrizi ve nadir
olarak Naini seklinde bilinen Muhammed-i Sirin’in en meghur nisbesi
Magribi’dir. Bu nisbe, cokca seyahatlere ¢iktig1 séylenen Magribi’nin bir
miiddet Kuzeybati1 Afrika’nin genel ad, ayrica gliniimiizde Fas olarak bili-
nen memleketin 6zel ad1 olan Magrib’e seyahat etmis, burada bir miiddet
yasamig, hattd Magribli olup Ibnii’l-Arabi’ye nisbeti bulunan bir stifiden
hirka giymis olmasindan hareketle bu nisbeyi aldig1 nakledilmektedir."
Ayrica Magrib/Endiiliis cihetinden sarka gelmis olan Ibnii’l-Arabi’ye
ve onun mezhebine nisbetle bu mahlasi aldigi, “batidan dogacak giines”

11 Bu ¢aligmalar i¢in kaynakc¢aya bakiniz.

12 Kerbelai, Ravzditii’l-cindn ve cenndtii’l-cindn (1344), 1/366-367.

13 Abdurrahman Cami, Nefehdtii'l-iins min hazardti’l-kuds, thk. Mahmud Abidi (Tahran: Intigarat-1
Sohen, 1390), 610; Sir Ali Han-1 Ladi, Tezkire-i Mir dtii'l-haydl, nsr. Hamid-i Hiiseyni - Behrtiz-i
Saferzade ([ Tahran]: Intigirat-1 Rowzaneh, 1377), 48; Masum Ali Sah, Tardiku’l-hakayik, thk.
Muhammed Cafer Mahn@in (Tahran: Kitdbhane-i Sendyi, ts.), 2/224.
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olarak nitelenen Mehdi’nin bu niteliginden dolay: kullandig;, tasavvufi
manasi itibariyle tercih ettigi veya miirsidinin kendisine bu nisbeti ver-
mis oldugu da ihtimaller arasinda zikredilmektedir.'

Magribi, siirlerinde de bu nisbeyi mahlas olarak kullanmayi tercih
etmistir. Farsca’da “tatli” anlamina gelen “Sirin” lakabinin nereden kay-
naklandig1 hakkinda, A”zami’nin de isabetle tesbit ettigi tizere," herhangi

bir bilgi bulunmamaktadir.

1.2. Dogum ve Oliim Yeri

Magribi’nin dogum ve 6liim yeri ile ilgili iki riviyet bulunmakta-
dur. Birincisi, onun Tebriz’in Sebister sehrine bagh Riidkat nahiyesinin
Emmend/Embend Kéyii'nde dogup biiyiidiigiidiir.' Digeri ise Iran’in
Fars bolgesinde bulunan Nain kdyiinde dogdugudur."” Bir bagka rivéyet
ise Yezd’de dogdugu'® seklindedir ki bu, Fars bolgesi rivayetinin bir yo-
rumu olarak zikredilmis olmalidir. Zira Nain, glintimiizde Isfahan eya-
letine bagli olup Isfahan, Fars ve Yezd eyiletlerinin arasinda bir bolgede
kalmaktadir. Bu ylizden bunu ikinci rivayete miilhak olarak degerlendir-
mek daha dogru gortinmektedir.

Yukarida zikredilen iki rivayetten hangisinin dogru olduguna dair
kesin bir bilgiye ulasmak miimkiin gériinmemektedir. Bununla birlikte
Magribi hakkinda hem en eski hem de genis bilgi veren kaynaklardan
Ravzatii’l-cindn’in rivayet ettigi birinci bilgi, eserin zikredilen durumun-
dan dolayy, tercihe sayan kabul edilebilir. Nitekim Sii miielliflerin eserle-
rine dair en genis eserlerden biri olan ez-Zeria'nin yazar1 Aga Bozorg-i
Tahréani ve Tebriz tarihinin yazar1 Muhammed Cevad Megkiir da Nain

14 Bu ihtimallerin sebepleriyle birlikte genisce bir degerlendirmesi i¢in bk. Lewishon, “Serh-i
hal ve asar-1 Muhammed $irin-i Magribi”, 75-77; Yukaridaki bagka ihtimallerin tesbit ve nakli
icin bk. Hiiseyni, Te’sir-pezirihd-y: Fikri ve Beyani-yi Sems-i Magribi, 14-15.

15 Huseyni, Te’sir-peziriha-y: Fikri ve Beydni-yi Sems-i Magribi, 12.

16 Kerbelai, Ravzatii’l-cindn ve cenndatii’l-cindn (1344), 1/66, 272; Muhammed Ali Terbiyet,
Dénismenddn-1 Azerbaycan (Tahran: Matbaa-i Meclis, 1314), 352.

17 Rizakuli Han Hidayet, Mecmauw’'l-fusahd, ngr. Muzahir Musaffa (Tahran: Intigdrat-1 Emir-i
Kebir, 1382), 2(2)/97; Mahmd-i Hidayet, Giilzdr-1 Caviddn ([ Tahran]: Caphane-i Ziba, 1353),
3/1382; Said Nefisi, Tdrih-i Nazm u Nesr Der Irdn ve Der Zebdn-1 Farisi (Tahran: Kitabfur(si-
yi Furtigi, 1363), 1/209.

18 Sah, Tardaikw’l-hakdyik, 2/224.
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riviyetinin dogru olmadigini s6ylemektedir.'” Ayrica Magribi’nin Néin ya
da Fars bolgesinde yagadigina dair kaynaklarda herhangi bir bilgiye ula-
silamamistir. Ancak Emmend koyiinde biiytidiigii ve tahsil icin Tebriz’e
gittigini belirten kaynaklar bulunmaktadir.® Ayrica Magribi’'nin Tebriz
bolgesinde konugulan Tiirkce lehcesini bildigi de goz 6niinde bulun-
durulursa? onun Tebriz’de dogdugu iddias: daha sahih goziikmektedir.
Dikkati ¢eken bir diger husus da Magribi’nin niifusunun kahir ekseriyeti
Fars olan Néin’de dogdugunu s6yleyen kaynaklarin cogunlugunun onun
ayni1 bolgedeki Istahban’da vefat ettigini nakletmeleridir.

Magribi’nin vefat yeri hakkinda da dogum yerinde oldugu gibi iki ri-
vayet bulunmaktadir. Bunlarin ilki, kaynaklarin ekserisinin sdyledigine
gore, Tebriz, digeri ise Fars bolgesinde yer alan IstahbAn’tir.?? Giiniimiizde
bu iki yerde de Magribi’ye 4id tiirbe bulunmaktadir. Yine genel kabile
gore birinci rivayet dogru goriinmektedir. Bu konuda da dogum yerinin
Tebriz oldugu rivayetinin tercihe sayan oldugu ile ilgili zikredilen sebep-
ler gecerlidir. Bunlara ayrica, Magribi’'nin Niin’de dogdugunu soyleyen
kaynaklarin bazilarinin vefat yeri olarak Tebriz’i zikretmeleri eklenebilir.??

Kerbelat’nin bu anlatimi aslinda Magribi’nin vefat ettigi ve defnedil-
digi yer hakkinda da yukarida zikredilen birinci ihtimalin daha kuvvetli
oldugunu goéstermektedir. Buna gére Magribi’nin Tebriz’de vefat etmis
ve vasiyeti iizerine Serhab/Sorhéb kabristaninda Baba Mezid* haziresine
defnedilmistir. Serhab/Sorhab Kabristani Tebriz sehrinin kuzey kisminda
Kih-1 Sorh ismindeki dagin eteklerinde bulunmaktadir. Bir¢cok mesahir ve
evliyanin, hatta sahabe, tabiin ve tebe-i tabiinden bazilarinin kabri bura-

da yer almaktadir.”® Ayrica Fars edebiyatinin 6nde gelen pek ¢ok sdirinin

19 Aga Bozorg-i Tahrani, ez-Zeria ild tasanifi’s-sia (Beyrut: Daru’l-Edva, 1983), 9(3)/1080;
Muhammed Cevad Mesktir, Tdrih-i Tebriz ta Paydn-1 Karn-1 Nuhum-i Hicri ([ Tahran]: Intigarat-1
Enciimen-i Asar-1 Milli, 1352), 860.

20 Kerbelai, Ravzditii'l-cindn ve cenndtii’l-cindn (1344), 1/66.

21 Hiseyni, Te’sir-pezirihd-y: Fikri ve Beydni-yi Sems-i Magribi, 8.

22 Sah, Taraiku’l-hakayik, 2/224; Hidayet, Mecmaw’l-fusahd, 2(2)/97; Hidéyet, Giilzdr-1 Cavidan,
3/1382. Gorebildigimiz kadariyla sidece bu ii¢ miiellif Istahban rivayetini tercih etmistir.

23 Saba, Tezkire-i riiz-i risen, 753.

24 Baba Mezid, Stihreverdiyye Tarikati’nin kurucusu, Avdrifu’l-madrif yazar1 $Sihabuddin
Omer es-Siihreverdi’nin miirididir. Hayat: icin bk. Kerbelai, Ravzdtiil-cindn ve cenndtii’l-cindn
(1344), 1/57-60.

25 Kerbelai, Ravzditii'l-cindn ve cenndtii’l-cindn, 1344, 1/47-48.
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de bu kabristanda medfun olmas: sebebiyle giiniimiizde “Makberetii’s-
suara” diye isimlendirilmekte ve miize olarak da ziyaret edilmektedir.*

1.3. Dogum ve Vefat Tarihleri

Kaynaklarda Muhammed Sirin-i Magribi’nin dogum térihi i¢in net bir
tarih zikredilmemistir. Bununla birlikte onun ka¢ yasinda ve hangi tarih-
te vefat ettigi ile ilgili kesine yakin bir bilgi bulunmaktadir. Kesine yakin
denmesinin sebebi, bir yil 6ncesi ve sonrasi ile birlikte {i¢ farkli rivayetin
olmasidir. Ancak bunlardan biri, kaynaklarin genel olarak kabul ettigi
tarihtir. Bu tarih, tesbit edilebildigi kadariyla, ilk olarak Abdurrahman-1
Cami tarafindan Nefehdat’te zikredilmistir. Buna gore o 809/1406-07 ta-
rihinde 60 yaginda vefit etmigtir. Bu bilgiden yola ¢ikilarak Magribi’nin
749/1348-49 yili civarinda dogdugu kabul edilebilir. Nitekim béz1 yazar-
lar da muhtemelen bu yolla hesaplayarak onun bu tirihlerde dogdugunu
sOylemektedir.”

Magribi’nin vefat tarihi ile ilgili dort rivayet zikredilmektedir: 808, 809,
810 ve 811.%® Gorebildigimiz kadariyla 808 tarihini sidece Muhammed
Ali Terbiyet” ve Muhammed Ali Miiderris-i Tebrizi zikretmistir. Tebrizi
ayni zamanda bir rivayet olarak 811 tarihini tek nakledendir.*® Her iki ya-
zar da bu tarihler icin kaynak vermemistir. Bu iki tarih, kaynaklarda pek
tercih edilmemis olmalarina nazaran zayif ihtimallerdir. 810 tarihinin
kaynag1 ise hem babasi Semseddin Muhammed el-Masriki (61. 812/1409-
10) hem kardesi*' hem de kendisi Magribi’nin miiridlerinden olan®

26 Tebriz Belediyesi (TB), “Makbaratu’s-suara” (24 Nisan 2022).

27 Tahrani, ez-Zeria ild tasdnifi’s-sia, 9(3)/1079; Edward Browne vefat tdrihindeki ihtimaller-
den dolay1 olsa gerek dogum tarihini 750/1349-50 olarak zikretmektedir. Edward G. Browne,
A Literary History of Persia (London: Cambridge University Press, 1928), 3/330.

28 Tebrizi, 810 tarihini zikretmemistir. Bk. Tebrizi, Reyhdnetii'l-edeb fi terdcimi’l-ma’rifin
bi’l-kiinyeti evi’l-lakab, 5/353-355.

29 Terbiyet, Ddnismenddn-1 Azerbaycan, 353.

30 Tebrizi, Reyhdnetii'l-edeb fi teracimi’l-ma’riifin bi’l-kiinyeti evi’l-lakab, 5/353-355.

31 Ismi Mevlana Abdiilhay olan bu kimse, Magribi’nin evlidi yerine koydugu bir kimse olup
kardesi Abdurrahim-i Halveti gibi donemin meghur hattatlarindandir. 825/1421-22’de ve-
fat etmis ve Magribi’nin kabrinin kenérina defnedilmistir. Kerbelai, Ravzdtii’l-cindn ve cen-
natii’l-cindn (1344), 1/85.

32 Kerbelai, Ravzatii’l-cindn ve cenndtii’l-cindn, (1344), 1/83.
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Hice Abdurrahim-i Halveti’dir (6l. 859/1454-55).% Hice Abdurrahim-i
Halvet{’nin, miirsidi Muhammed Sirin-i Magribi’nin vefitina diisiirdiigi
tarih kit’asi su sekildedir:

Gdiedy ) F pe ) (2 2 U5
Cal s 4S a2y (e 3 8 Cais )
Gl Jus 5 afle 1 e

) A4S 0 ge 8 Al lal A g plaila

Bu kit’anin son misraindaki “hayr” kelimesinin ebced degeri 810°dur.*
Kerbelai bu tarihi hatali bulmakta ve kaynaklarin biiytik kisminin naklettigi
809 tarihini dogru kabul etmektedir. Ayrica Kerbelai, Magribi’nin vefati
ile ilgili de diger kaynaklarda bulunmayan ve onun vefat tirihini kesin-
lestirmeye yarayacak bir bilgi nakletmektedir. Ona gére Magribi, Tebriz
halkinin bagina gelecek olan tehlikeyi kendi iizerine alarak bertaraf etme
istegi sebebiyle vefat etmistir. Soyle ki; 8/14. asrin sonlariile 9/15. asrin
baglarinda, Magribi’nin de kendisiyle iyi miinasebetler kurdugu Timur’un
oglu Mirza Miransah’in vefatindan sonra Tebriz, Karakoyunlularla
Timurlularin hikimiyet savaglarina sahne olmustur. Tebriz’i ele geciren
Karakoyunlu hiikiimdar: Kara Yusuf’tan ve ona destek olan Tebriz hal-
kindan intikam almak isteyen Mirzd Mirangah’in oglu Mirza Ebtbekir,
Tebriz’i yakip yikmaya ve ahalisini tamamen kilictan gecirmeye karar
vermis ve bunu ilan etmistir. Zaten veba salgini ile miicadeleden yor-
gun diigen Tebriz halki, Ebubekir Mirza’nin bu tehdidinden ve harekete

gecmesinden dolayi telasa diismiisler ve durumu istisare ederek dud ve

33 Abdurrahim-i Halveti meghur bir hattat olmasinin yanisira bazi tasavvufi eserler de veren
bir stfi mielliftir. Eserleri arasinda Serh-i Istildhat-1 Abdiirrezzak-i Kisani, Serh-i Nusis-i
Sadreddin-i Konevi, Serh-i Kaside-i Mimiyye, Serh-i Rubéi-yi Havraiyye, Serh-i Ba’zi ez Ebyét-1
Giilsen-i Raz, Mir’atii’l-ibad fi ma’rifeti’l-mead sayilabilir. Kerbelai, Ravzatii’l-cindn ve cen-
natii’l-cindn (1344), 1/86.

34 Terciimesi: Magribi, ten magribinden masrika goctiigiinde onu Firdevs cennetinde gor-
diim ki seyrdir.

Ona akibetini ve vefat tarihini sordum da mutlu oldu ve giildii, buyurdu ki “hayr”dur.

35 Kiibreviyye’nin Niirbahsiyye kolunun kurucusu kabul edilen ve mehdiligini ilén etmis ol-
mastyla taninan Muhammed Nirbahs (61. 869/1464), kendisine kadar uzanan Kiibrevi seyhle-
rinin geceresini ¢ikardigr eserinde Magribi’nin 810 senesinde Tebriz’de vefat etmis oldugunu
soylemektedir. Muhammed b. Abdullah Nurbahs, Silsiletii’l-evliyd (Kitabhane-i Meclis-i Milli:
79182, 79182), 22.
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himmetini talep etmek icin Magribi’yi ziyaret etmislerdi. Onlari dinle-
yen Magribi bir miiddet murakabe ve tefekkiire dalmis, sonrasinda bu
durumdan kurtulacaklarini, ancak bunun bedeli olarak bir kurban gerek-
tigini, bu kurbanin da kendisi olacagini s6ylemistir. Yarin vefat edecegini
de sozlerine ekleyen Magribi kendisinin Serhéb/Sorhéb Kabristdni’'ndaki
Baba Mezid haziresine defnedilmesini vasiyet etmistir. Durum soyledigi
gibi olmus, Tebriz halkinin ziyaretinin ertesi giinii Magribi vefat etmis,
kisa bir zaman sonra da Kara Yusuf ’un ordusu Mirza Eb{ibekir’i maglab
etmig ve gehir halki katlidimdan korunmustur. Bu savag 2 Cemaziyelevvel
809/15 Ekim 1406’da meydana gelmigs olup Magribi’nin vefat tarihi ayni
yildadir.’® Bu durum da zikredilen hédisenin tirihen tutarli oldugunu,
ayrica Magribi’nin de zikredilen tarihten evvel vefat etmis oldugu gos-
termektedir. Bununla birlikte, Hice Abdurrahim-i Halveti’nin 810/1407
olarak diistirdiigii tarih, gercek tirihe cok yakin oldugu icin, Kerbelai’ye
gore miisamaha ile kargilanabilir.”

1.4 Tahsili ve Tasavvufa Yonelmesi

Inceleme imkani buldugumuz kaynaklarda Magribi’nin yetisme ve
tahsil donemi ile ilgili mufassal malimat bulunmamaktadir. Ancak onun
“Molla” olarak da anildig1* ve zahiri ve batini ilimlerde alim oldugu,
Tebriz’de ilim tahsil ettigi, ilim tahsili ettigi yillarda yolunun diistiigii bir
meydanda bir kimsenin Mevlané Celaleddin Abdiilhamid-i Atiki’ye 4id olan

e I3 480 5 el )3 (51 48 sdne Oin
BAEL ey 2 Cle 4 didny by SOl @

36 Hadisenin tafsilati icin bk. Meskr, Térih-i Tebriz td Pdydn-1 Karn-1 Nuhum-i Hicri, 621-622.
37 Kerbeldi, Ravzdti’'l-cindn ve cenndtii’l-cindn (1344), 1/73-75; Lewisohn, Abdurrahim-i
Halveti’nin verdigi tirihin daha dogru oldugunu séylemektedir. (Leonard Lewisohn, “Shirin
Maghribi, Muhammad”, The Encyclopaedia of Islam (New Edition) [ Leiden: Brill, 1997], 9/484).
Ancak yukarida zikrettigimiz sebeplerle biz, 809 tarihinin dogru oldugu kanaatindeyiz.

38 Fahreddin Ali Safi b. Hiiseyin Véiz-i Késifi, Letdifu’t-tavaif, thk. Ahmed Giilgin Maani (Tahran:
Intigarat-1 ikbal, 1336), 229-230.

39 Terciimesi: Sehirde boyle bir giizel sevgili var ve onu gérmek miimkiin iken oturdugu yerde
kalip onu gormek istemeyen herkes ileri derecede kordiir/kor olsun.
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Beytini duymasiyla hélinin degistigi ve tasavvufa yoneldigi nakledilir.
Bu nakillerden Magribi’nin Molla olarak taninacak derecede ilim tahsil
etmis oldugu ve stfilerin hayatlarinda pek cok drnegi goriildigi tizere
sonrasinda tasavvufa intisab ettigi anlagilmaktadir.

1.5. Tasavvufi Silsileleri ve Miirgidi

Tasavvufa yonelmesinden sonra arayista oldugu anlagilan ve ddnemin
biiylik stfileri ile goriismiis olan Magribi,* Kiibrevi Tarikati’'ne mensub
Seyh Ismail-i Sisi’ye intisab etmistir." Ismail-i Sisi’den bagka Ismail-i
Riistemi isimli bir kimsenin miiridi olarak da zikredilmistir. Ancak bu
nisbet sadece bir eserde bulunmaktadir. Bu da muhtemelen bir zuhil
eseridir. Zira diger kaynaklarda Ismail-i Sisi ile ilgili nakledilen ve agag1-
da tafsilat zikredilecek olan halvet hadisesi s6z konusu eserde Ismail-i
Riistemi’ye nisbet edilerek nakledilmektedir.” Ayrica Ismail-i Sisi’yi,
Ismail-i Simnani olarak zikreden miiellifler de vardir® ki bu da hatadir.
Bundan bagka bir yerde de Magribi, Niireddin Abdurrahman-1 Isferayini'nin
miiridi olarak anilmaktadir.* Bu da bir zuhl gibi goriinmektedir ya da
yazar aradaki miirgidlerin isimlerini hazfederek, muhtemelen gsohretin-
den dolay1, dogrudan Isferdyini’yi zikretmis olmalidir.

Magribi'nin Seyh Ismail-i Sisi’nin haricindeki seyhlerini tesbit etmek
hustisunda elimizde onun bézi silsilelerinden bagka bir bilgi bulunmamak-
tadir. Seyh Bahauddin-i Hemedéni, Seyh Kutbuddin, Seyh Sadeddin ve
Abdilmi@’min es-Seravi, Magribi'nin tasavvufi silsilelerinde kendisinden
hemen 6nce bulunan, bundan dolay: miirsidi oldugu bilinen kimselerdir.
Magribi’nin silsileleri su sekildedir:

Birinci silsilesi:

Muhammed b. izzeddin b. Adil b. Yiisuf et-Tebrizi el-ma’riif bi”Sirin”,
es-Seyh Bahduddin el-Hemedani, es-Seyh Kutbuddin b. ez-Ziya el-Heme-
déni, es-Seyh Ziyauddin, Izzeddin et-Tévesi, es-Seyh Sideddin el-Hamevi

40 Kerbelai, Ravzditii’l-cindn ve cenndtii’l-cindn (1344), 1/66-67.

41 Cami, Nefehdt, 610.

42 Tebrizi, Reyhanetii’l-edeb fi teracimi’l-ma’rifin bi’l-kiinyeti evi’l-lakab, 5/354.

43 Hidayet, Mecmauw’l-fusahd, 2(2)/97; Hidayet, aym bilgileri Riyazu’l-arifin’de de tekrar etmistir.
Ruizakuli Han Hidayet, Tezkire-i riydzu’l-drifin, ngr. Mehdi Ali Giirgani (Tahran: Kitabfurtsi-yi
Mahmdi, 1344), 213-216; Hidéyet, Giilzdr-1 Caviddn, 3/1382.

44 Akiki-yi Bahsdyisi, Mefahir-i Azerbaycin (Tebriz: Nesr-i Azerbaycan, 1375), 3/1300.
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(el-Hammye) el-Ciiveyni, es-Seyh Necmeddin Ahmed el-Kiibri, eg-Seyh
Ammar Yasir el-Bitlisi, es-Seyh Ebu’'n-Necib Abdiilkéhir es-Siihreverdsi,
es-Seyh Ahmed el-Gazali, es-Seyh Ebiibekir en-Nessac et-Tisi, es-Seyh
Eb{i Osman el-Magribi, es-Seyh Eb{i Ali el-Kitib, es-Seyh Ebfi ali er-Rid-
béri, es-Seyh Ciineyd el-Bagdadi, Seri es-Sakati, eg-Seyh Mar(f el-Kerhi,
el-Imam Ali b. Musi er-Riza, Miisa el-Kazim, Cafer es-Sadik, Muhammed
el-Bakir, Ali Zeynelabidin, Hiiseyn eg-Sehid, Ali b. Ebi Tilib, Rastliillah
Muhammed b. Abdullah (sallallahu aleyhi vesellem).

Ikinci silsilesi:

es-Seyh Ismail es-Sisi, eg-Seyh Burhaneddin es-Sagurci, es-Seyh
Alau’d-devle es-Simnani, eg-Seyh Nireddin Abdurrahman el-isferayini,
es-Seyh Cemaleddin Ahmed el-Ciirfani, es-Seyh Radiyyuddin Ali Lala, eg-
Seyh Mecdiiddin Seref el-Bagdadi, eg-Seyh Necmeddin Ahmed el-Kiibra.

Uciincii silsilesi:

Abdiilmii’'min es-Seravi, Izzeddin et-Tahir es-Seravi, es-Seyh Mahmd
el-Mekki, es-Seyh Sihdbeddin Omer es-Siihreverdi, es-Seyh Ebu'n-Necib
es-Sithreverdi.

Dérdiinct silsilesi:

Muhammed el-Mérf bi-Sirin, eg-Seyh Sideddin,* Mahmid ez-Za-
ferani, Ali b. Ebtbekir es-Sivisi, es-Seyh Sadreddin el-Konevi, es-Seyh
Muhyiddin Ibnii’l-Arabi ve es-Seyh Evhadiiddin Himid el-Kirmani, es-
Seyh Rukneddin es-Siicisi, es-Seyh Kutbuddin Ahmed el-Ebheri, Ebu’n-
Necib es-Siihreverdi.

Besinci silsilesi:

Kutbuddin, Seyhu’l-ekber Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Ebu’l-Abbas ve
Ebu’l-Hasen Ali b. Abd b. Cami, Hizir (as).*

Bu silsilelerin tahlilinde ortaya ¢ikan ilk neticeye gore Magribi, 6nce-
likli olarak Siihreverdiyye Tarikati’ne mensubdur. Zira beg silsilesinden

An>

45 Lewisohn, Kerbelai’nin Ravzétii’l-cinan’da (1/371) Magribi’nin miiridlerinden olan mes-
hur hattat ve sair Muhammed Aktabi/Kattabi-yi Magriki’nin hocasi olan Mevlana Sadeddin-i
Tebrizi’'nin, Magribi’nin silsilesindeki Seyh Sddeddin oldugunu séylemektedir (Lewishon,
“Serh-i hél ve 4sér-1 Muhammed $irin-i Magribi”, 78). Ancak metinden anlagildig1 kadariyla bu-
radaki Sideddin, Magriki’nin hiisn-i hat hocasidir. Nitekim Sddeddin’in hocasi olarak Kerbelai
ayn1 yerde Mevlana Hact Muhammed Bendgir-i Tebrizi isminde birini zikretmektedir. Halbuki
bussilsilede ad1 gecen Seyh Sadeddin’in hocast Mahmd ez-Zaferant’dir. Bu da bu ikisinin ayn1
kisiler olmadigini gostermektedir.

46 Kerbelai, Ravzatii'l-cindn ve cenndtii’l-cindn, (1344), 1/68-69. Gorebildigimiz kadariyla bu
silsileler sidece Kerbeldi tarafindan nakledilmistir.
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dordi, bu tarikatin kurucusu kabul edilen iki sifiye, es-Seyh Ebu'n-Necib
es-Siihreverdi ve Seyh Sihibeddin Omer es-Siihreverdi’ye ulasmaktadir.

Ikinci netice, Magribi’nin, Siihreverdiyye Tarikati’nin i¢cinden zuhfir
eden Evhadiyye ve Ebheriyye tarikatlerine nisbeti oldugudur.

Ugiincii netice, Magribi'nin Kiibreviyye Tarikati'ne mensub oldugudur.
Nitekim birinci ve ikinci silsilesi farkli halifeleri iizerinden bu tarikatin
kurucusu olan Seyh Necmeddin-i Kiibra’ya ulasmaktadir. Kaynaklarda
Magribi'nin miirsidi olarak dogrudan zikredilen tek isim olan IsmAil-i
Sist’nin Kiibrevi olmasi da Magribi’nin yakin menstibiyetinin ve seyr u
stiltkiinii gerceklestirdigi tarikatin Kitbreviyye oldugunu gostermektedir.*

Dordiincii ve son netice ise Magribi’nin Ekberiyye’ye ulasan bir sil-
sileye séhip oldugudur.

Magribi’nin tahsil hayatinin ayrintilarina sahip olmadigimiz gibi seyr
u siilakiiniin de tafsilati hakkinda kaynaklar pek bilgi vermemektedir.
Sadece onun, Ismail-i Sisi’ye intisabindan sonra vaki olan halvet daveti
ile ilgili seyhiyle arasindaki muhévere bilinmektedir. IsmAil-i Sisi, bazi
miiridleriyle birlikte Magribi’yi de halvete sokmak icin nezdine ¢agirmus,

bunun iizerine Magribi agagidaki siirle seyhine cevap vermistir:

AES 3 () g ) Cldiaales AER 0 J A 58 el
AR Ol glans aans 3l 4ndl5 5 aiid clialy y ey e gla )
AR VLA 5l A o) 5143 Cand JLd 5 ol ) 53 Aad L) 4S 2
pidi i) S 5 iS Hu Hle s SRl S 5 RS ) Gaa (L
a8 il S alea 38 B Gasa ol 0l sl Sales Sl il
i il alea ) calla a1l 28y o ] das g Lol
i3 e 5 S S 5 s ) D3 G e 35048 55 e

“Biz sevgini goreliden beri tiim zerrelerden vaz gegtik. Zata erdikten
sonra biitiin sifatlardan gegtik. Karanlik halvetlerde ¢ile ¢ektik, vakiada
yedi kat semay: astik, gordiik ki biitiin bunlar riiya ve hayaldir, erkekge
bu rityd ve haylden vazgegtik. Bize neden kegfve kerametten soz edersin?!
Zira biz kesf ve kerdmet sevddsindan da gectik. Ey seyh, sayet senin kera-
metlerinin ciimlesi bu ise rahatina bak. Ciinkii biz biitiin bu kerametlerden
gectik. Hakikatte bunlarin hepsi de yoldaki dyetlerdir. Biz talepte dfetlerin

47 Bazi cagdag aragtirmacilar da bu sekilde bir sonuca ulagmigtir. Ornek olarak bk. John Renard,
Historical Dictionary of Sufism (Maryland: Rowman & Littlefield, 2016), 196.
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hepsini gegtik. Biz nurlar sagan Nirun pesinden magribden de yildizdan
da lambadan da gegtik.”™

Bu cevaptaki kemali goren ve bundan hognud olan Sisi, Magribi’yi
halvete sokmaya gerek gormemistir.*

1.6. Muasirlar: ile Miinasebetleri

Magribi’nin veféti ile ilgili yukarida nakledilen Ebtibekir Mirza ha-
disesi onun, yasadig1 donemde Tebriz halki {izerinde etkisi olan ve halk
tarafindan kendisine saygi duyulan bir stfi** oldugunu gostermektedir.™*
Ayrica idarecilerin de Magribi’ye yakinlik gosterdigi, hattd miiridi oldugu
da rivayet edilmektedir. Nitekim Timur tarafindan Tebriz hakimi olarak
tayin edilen oglu Mirza Mirangah Tebriz’e geldiginde Molla Muhammed
Magribi’ye gitmis ve onun miiridi olmusg, her hafta onun evine gidecek
kadar da ilgi gostermistir.*

Temkin ehli gdir, stfi, arif ve derin anlayis sahibi muvahhidlerden olan
Magribi, déneminin sifileri ile yakin miinasebetler kurmugtur. Bilhassa
kendisi gibi vahdet-i vuciid negvesine sahip ve yine kendisi gibi bir gair
olan Kemal-i Hocendi* ile yakin arkadagliklar: olmustur.** Magribi,
Kemal-i Hocendi’nin:

O osed 5 U 5 ol sl s i) S adia

S5 5 die ) GBIAN 5685 5 sl g lasll

matlaini duyunca seyhin mecazi agktan bagka bir manaya hamle-
dilemeyecek olan bu beyti ni¢in sdyledigini anlamadigini sdylemis,
bunu duyan Hocendi de onu yemege davet etmistir. Yemegi hazirlarken

48 Siirin terctimesi Nefehat terctimesinden alinmigtir. Abdurrahman Cami, Nefehatii’l-iins: Evliyd
Menkibeleri, gev. Silleyman Uludag - Mustafa Kara (Istanbul: Pinhan Yayincilik, 2011), 827-828.
49 Cami, Nefehdt, 611.

50 Litfi Bey Azerbegdili, Tezkire-i Ate§gede (Tahran: Miiessese-i Nesr-i Kitab, 1335), 1/35.

51 Hafiz Hiiseyn-i Kerbeldi’nin bu konudaki nakilleri icin bk. Kerbelai, Ravzdtii’l-cindn ve cen-
nadtii’l-cindn (1344), 1/71-72.

52 Kasifi, Letdifu't-tavaif, 229-230.

53 Hocendi, devrinin taninmus siifilerindendir. Siir de yazdig: i¢in séirler arasinda zikredilir,
ancak onun siirligi stfiliginden sonra gelir (Ladi, Tezkire-i Mir dtii’l-hayal, 47).

54 Cami, Nefehdt, 610; Giyaseddin Hindmir, Habibu's-siyer fi ahbari efradi’l-beger, thk. Muhammed
Debir Siyéki (Tahran: Kitdbfur(gi-yi Hayyim, 1362), 3/549.

55 Terciimesi: Eger goz, kas, naz ve igve bu ise elveda ey ziihd, el-firdk [senden ayrildim] ey
akil ve din.
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kendisine yéarenlik eden Magribi’ye beyitteki cesmin ayn oldugunu, goz
mandsina gelen ayn kelimesinin ayni1 zamanda hakikat ve 6z anlamina
da geldigini, mesdyih 1stilahinda ayn-1 kadimin zéat oldugunu, varligin
hakikatinin ise zat-1ilahi oldugunu, ebrunun, yéni kag kelimesinin ise
goziin perdesi oldugunu, ayni sekilde zatin perdesinin de sifatlar oldu-
gunu sOyleyerek beytin isaretlerini aciklamigtir. Bundan sonra Magribf,
itirdzindan vaz ge¢mistir.>

Mirza Mirangdh’in Magribi’nin meclisini terk edip Kemél-i Hocendi’'nin
meclisine devam etmesi sebebiyle Hocendi ile Magribi’nin arasinin acil-
dig1 nakledilmektedir.”

Kemal-i Hocendi’den bagka kendisi gibi Ismail-i Sisi’nin miiridi, yani
pirdas: olan Mevland Muhammed Assér-i Tebrizi (6. 792 veya 793/1389-
90 veya 1391) ile de arkadaglik etti.”® Ondan bagka yine pirdis: olan
mudsirlarr arasinda Hace Pir Seyh namiyla bilinen Hace Abdiilhay ve
kardesi Hice Megayih sayilabilir. Bilhassa Hice Pir Seyh, Seyh Ismail-i
Sisi Tebriz’e geldiginde ona hizmet icin kosusturmasi ve gayreti ile bi-
linmektedir.” Hice Mesdyth muhtemelen seyhinden sonra Magribi’ye
intisab etmistir.®* Ger¢i Magribi, kendisine intisab edenlerden istidad-
larin1 yiiksek gordiigii kimseleri miirsidi fsmail-i Sisi’ye gondermektey-
di. Nitekim Pir Tac-1 Tlemi isimli bir sifi de bunlardan biridir.** Hace
Mesayih da boyle olabilir.

Doneminin bilinen stifileri haricinde Kerbelai, Magribi’nin rica-
livl-gaybi da tanidig1, onlarla miindsebette bulundugunu séylemekte ve
Ibnii’l-Arabi’nin melamet ehli dedigi ricAlden bazi kimselerle yagadik-
larina dair birtakim nakillere yer vermekte, ayrica Magribi’nin keramet

ve tasarruflarina dair de ornekler zikretmektedir.®?

56 Cami, Nefehdt, 610-611; Ladi, Tezkire-i Mir dtii’l-hayal, 48-49.

57 Kasifi, Letdifu't-tavaif, 229-230.

58 Kerbelai, Ravzatii’l-cindn ve cenndtii’l-cindn (1344), 1/363.

59 Hafiz Hiiseyn-i Kerbeléi, Ravzdtii'l-cindn ve cenndtii’l-cindn, thk. Cafer Sultdn el-Kurrai
(Tahran: Intigarat-1 Nigah, 1349), 2/46, 49.

60 Kerbelai, Ravzatii’l-cindn ve cenndtii’l-cindn (1349), 2/87.

61 Kerbelai, Ravzatii’l-cindn ve cenndtii’l-cindn (1349), 2/99.

62 Kerbelai, Ravzatii’l-cindn ve cenndtii’l-cindn (1344), 1/69-73.



Muhammed Sirin-iMagribi nin Haydtive Cam-1 Cihdn-niimdsmm Tahirul-Mevlevi Tarafindan Yapilms Terciimesi

1.7. Irsadi ve Miiridleri

Magribi’nin irsddi ve miiridlerinin kimler oldugu hakkinda ayrinti-
l1 biligilere sahip degiliz. Bununla birlikte seferde ve hazarda yaninda
bulunan miiridlerinden ve evinin miiddvimlerinden® Eb{i Muhammed
Nireddin Abdurrahim el-Bezzazi, MagribT’ye intisdb1 ve ondan zikir
telkini almast ile ilgili baz1 bilgiler vermistir. Bu riviyet, Magribi'nin ir-
sadi ile ilgili olduk¢a miihim goriinmektedir. Kerbelai’nin naklettigine
gore el-Bezzazi soyle demektedir:

“29 Sevval 795/7 Eyliil 1393 senesinde Sultaniye sehrinde,* Seyh
Magribi’nin miibarek eliyle tevbe ettim, onunla musafaha ederek biat
ettim, parmaklarimi parmaklarina gecirdim, onun miibarek feminden
kelime-i tevhid olan “lailéhe illellah muhammediin rastliillah” kelimesi
ile zikrullah telkinini aldim. Sonra Allah’in en biiyiik zikri olan Allah is-
minin telkinini Gilan’a bagh sehirlerden Fumen gehrinde ayni senenin
27 Zi’l-ka’de’sinde (4 Ekim 1393) aldim. Yine ondan ism-i hii telkini,
“lailahe illellah” kelimesi ve “Allah” lafzinin habs-i nefes ve zikr-i hafi
tarikiyla cekilmesi telkinini aldim.”®

Bu sozler, pek cok seyahate ciktigi soylenen ancak seyahatleri hak-
kinda neredeyse higbir bilgi bulunmayan Magribi hakkinda bize oldukg¢a
miithim bilgiler sunmaktadir. Ne maksadla oldugu hakkinda bir sey sdy-
lemek miimkiin olmasa da Magribi’'nin 795/1393 senesinin sonbaharinda
Zencin ve Gilan bolgelerinde bulundugu kesindir.

el-Bezzdzi ayrica Magribi’nin biat aligina dair de tafsilat vermektedir.
Bu rivéyet, hakkinda neredeyse herhangi bir bilgi bulunmayan Magribi’nin
miirsidligi hakkinda tafsilat vermesi agisindan olduk¢a mithimdir. Bundan
dolay1 dogrudan iktibas etmekte fayda miilahaza edilmektedir. el-Bezzazi
sOyle demektedir:

63 Kerbelai, Ravzatii’l-cindn ve cenndtii’l-cindn (1344), 1/368; Meskr, Tarih-i Tebriz td Paydn-1
Karn-1 Nuhum-i Hicri, 868.

64 Burasi giiniimiizde Zencin eyaletinde bulunan ve ismini Olcaytu'nun kabrinden alan gehir
olmalidur.

65 Kerbeldi, Ravzditii’l-cindn ve cenndtii’l-cindan (1344), 1/367; Naksbendiyye {izerine yapti-
g1 caligmalarla taninan Necdet Tosun’a gore, burada zikredilen ustlii takip etmesi sebebiyle
Magribi’nin Maveraiinnehir Naksbendilerinin zikir ustliinii benimsedigi s6ylenebilir. Necdet
Tosun, “Sirin-i Magribi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islim Aragtirmalart Merkezi, 2010), 39/193.
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“Intisabin baginda etizii besmele ekerek “d) 55 50 L) & g Gl )
Lo A1 45508 0 412 I Ly (33 (B e 85 L8 5 b Ll 3
Sonra ii¢ kere “ad s g one Jaana o)) agdl gal S 35 W san g il W) all Y () 251767
dedi ve her seferinde kendisini tekrarlamami emretti, ben de onun séy-
ledigi gibi sdyledim. Sonra iig kere “a sl (a1l s Y14l Y (53 alaall il i

“adl & 5 sdedi ve her seferinde kendisini tekrarlamami emretti, ben de
onun soyledigi gibi sdyledim. Sonra ii¢ kere “w 53 (s Je il 547 dedi
ve her seferinde kendisini tekrarlamami emretti, ben de onun séyledigi
gibi soyledim. Sonra bir kere daha “agdl s 4 &by )& Y oas 5 i W) all Y () 2.
A gu y yo2e laeaa ()1” dedi ve kendisini tekrarlamami emretti, ben de onun
soyledigi gibi soyledim. Sonra hafi bir gekilde, yani diigiik bir sesle “a¢!

o8<adlae ) aaad Y lild 4%y 61 5 138 Glae 3aled dea gl Jlokudu.

Sonra, dniinde dizlerim dizlerine degecek sekilde oturmami emretti.
Emrettigi gibi oturdum. Bana ti¢ kere medlerini de uzatarak ““a ¥l all ¥
dedi ve sonuncusundan sonra ““ls 4} J g ) 2eas dedi. Bana da kendisi
gibi sdylememi emretti ve bunu bana telkin etti. Ben de onun 6niinde
onun soyledigi gibi séyledim. ...

[Seyr u siilik bittikten] Sonra zikredilenlerin tamémi ve icizette olan
diger her geyi insanlardan layik ve ehil olanlara sartlarina uygun bir ge-
kilde ulagtirmam i¢in 16 Rebiu’l-evvel 803/4 Kasim 1400’de bana icazet
verdi. Onun [Magribi’nin] biitlin zikrettiklerimizle ilgili Rastliillah’a

(sallallahu aleyhi vesellem) ulagan kesintisiz silsileleri vardir.”®

Ebt Muhammed Nareddin Abdurrahim el-Bezzazi’'den bagka donemin
meghur hattatlarindan iki kardes Hace Abdurrahim-i Halveti-yi Tebrizi ve
Mevldna Abdiilhay-1 Tebrizi, bu ikisinin babasi olup yine dénemin mes-
hur hattat ve géirlerinden olan Semseddin Muhammed-i Aktabi/Kattabi-
yi Magriki-yi Tebrizi (6l. 812/1409), Hace Mesdyih, Mevlané Ivaz Séh,
Magribi’nin tesbit edilebilen miiridlerindendir. Lewisohn, Zeyniiddin-i
HéfT’nin de onun miiridlerinden oldugunu sdylemektedir.”

66 “Sana yeminle baghlik sozii verenler gercekte bu sozii Allal’a vermis oluyorlar, Allah’in eli
onlarin elleri iizerindedir. Bu sebeple kim Allah’a verdigi ahdi bozarsa ancak kendi aleyhine boz-
mus olur, Allah’a verdigi soziin geregini yerine getirene ise Allah yakinda biiyiik odiil verecektir.”
[el-Feth, 48/10]. Bu dyet tasavvufta miiridin intisdb1 sirasinda miirsid tarafindan okunmasi ka-
dim bir gelenek olup Hz. Peygamber’den (sallallihu aleyhi vesellem) gelen bir uygulamadir.
67 Allah’tan bagka ilah olmadigina ve O’nun seriki olmadigina, Muhammed’in O’nun kulu ve
rastlii olduguna sehadet ederim.

68 Allahim, bu kulunun sehédetini ve tevbesini Sana emanet ediyorum, siiphesiz sen emanet-
leri zayi etmezsin.

69 Kerbelai, Ravzatii’l-cindn ve cenndtii’l-cindn (1344), 1/367-368.

70 Lewisohn, “Shirin Maghribi, Muhammad”, 9/484.
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Muhammed Ali Terbiyet, [stigdl-i Suttdriyye yazari ve Suttiriyye/
Settariyye Tarikati’nin kurucusu olan Abdullah-1 Suttari/Settari’nin
(6l. 832/1428-29) Magribi’nin miiridi ve halifesi olup Suttari likabin
da ondan almig ve Magribi tarafindan Hindistan taraflarina irgad vazi-
fesi ile gonderilmis oldugunu sdylemektedir.”” Terbiyet’in herhangi bir
kaynak vermedigi bu bilgi, Suttari hakkinda bilinen bilgilere gére yan-
ligtir. Nitekim Magribi gibi Sithreverdi ve Kiibrevi silsilesine séhip olan
Suttari, bu nisbeti Kiibreviyye’nin Hemedaniyye kolunun kurucusu olan
Alib. Sehdbeddin b. Muhammed-i Hemedani’den (61. 786/1385) almus-
tir. Ayrica ona “Suttar” lakabini veren seyhi ise Muhammed Arif adinda
bir Tayftiri seyhidir.”

2. Tasavvufi Diigiincesi ve Siiri

Magribi, temkin ehli siifilerden olup muvahhid olmakla meghurdur.
Hidéyet’e gore “mezhebi vahdet-i viiciid, megrebi lezzet-i suhtiddur. Biitiin
sozlerinde ise tek bir manddan bagkasina rastlamak miimkiin degildir.””?

Ibnii’l-Arabi fikirlerinden ¢okea etkilenmig™ bir stifi olan Magribi,
Ibnii’l-Arabi diisiincesini Farscaya nakleden sifilerden olup Sebisteri
ve Mevland’nin etkisinde kalmigtir.”* Bunun yaninda onun Mahmid-i
Sebisteri’nin edebi vérislerinden oldugu ve onun da paylastig: fikirleri
nazmen gerh ettigi,” Fahreddin-i Iraki’nin edebi vérislerinden oldugu,”
Hocendi'nin lirik giir tarzinin ve ekberi diigiince merkezli siir mektebinin
etkisinde kalanlardan oldugu iddia edilmistir.”® Browne, Iraki ve Cami

gibi siifi sdirlerle birlikte onu da fars gairleri arasinda ibnii’l-Arabi’nin

71 Terbiyet, Ddnismendéan-1 Azerbaycan, 353.

72 Ayrintil bilgi i¢in bk. Siileyman Uludag, “Abdullah-1 Settari”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi fslim Aragtirmalar1 Merkezi, 1988), 1/137.

73 Hidayet, Mecmauw’l-fusahd, 2(2)/97; Hidayet, ayn1 bilgileri Riyazu’l-arifin’de de tekrar et-
migtir. Hidayet, Tezkire-i riydzu’l-drifin, 213-216.

74 William Chittick, “Ebn al-‘Arabi, Mohyi-al-din Aba ‘Abd-Allah Mohammad T2’1 Hatem1”,
Encyclopeedia Iranica (Erigim 14 Nisan 2022).

75 Renard, Historical Dictionary of Sufism, 196.

76 Leonard Lewishon, “The Transcendental Unity of Polytheism and Monotheism in the Sufism of
Shabistari”, The Heritage of Sufism, ed. Leonard Lewishon (Oxford: Oneworld, 1999), 2/389-390.
77 Lewishon, “Serh-i hél ve 4sar-1 Muhammed Sirin-i Magribi”, 73.

78 Jan Rypka, History of Iranian Literature (Dordrecht: D. Reidel, 1968), 262-263.
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siki takipcileri olanlardan saymaktadir.” Leonard Lewisohn’a gore ise
Fahreddin-i Iraki (6l. 688/1289), Mahmid-i Sebisteri (61. 740/1339-
40) ve Kasim-1 Envar’la (61. 837/1433) birlikte Ibnii’l-Arabi diisiince-
sini Fars dilinde siir formunda ifide eden dort 6nemli sdirden biridir.*
Browne’a gore Magribi, Iraki, Feridiiddin-i Attar, Sems-i Tebrizi, Mevlana
Celaleddin-i Rlimi, Hakim-i Senai ile ayni ¢izgiye sahip olmakla beréber
onlarin seviyesini nadiren yakalayabilen bir sairdir.*’ Bagka bir gortige
gore Magribi, vahdet-i viicid meselesini giir formunda ele alma tavrinin
ilklerinden olan Sendyi ve Feridiiddin-i Attar’1 takip etmekte ve bu tavrin
ikinci neslinden kabul edilmektedir.**

Vahdet-i viictid ehli olan® Magribi, Farsca yazan ariflere mahsus bir
tarzda gazeller yazmigtir. Tevhide dair ¢ok bilinen ve siir sairler tarafin-
dan taklid edilen iki terc?’-i bendi vardir.®* Divanindaki siirlerin tamam
irfini olup Ibni’l-Arabi tavrindadir.® Hatta Nimani’ye gére Magribi’nin
divinindan Ibnii’l-Arabi diisiincesi, husisen vahdet-i viictid ve onunla
ilgili tasvirler ¢ikarilirsa divandan eser kalmaz.*

Magribi’nin siiri bagtan baga vahdet-i vuctida dairdir. Onda bu temadan
bagkasina tesadif etmek zordur. Onun siirinde hayal giicii, yaraticilik,
yeni ve bakir ifide imkénlari ya da sembolizm de azdir. Tek bir mazminu
defilarca ve ayni tarzda tekrar eder. Bundan dolay: bir miiddet sonra siiri
zevk vermez. Hatta sikici kabul edilir.*” Ibnii’l-Arabi diisiincesini anlama-
da Fergéni ve Sebisteri, Magribi’nin en ¢ok faydalandigi miielliflerdir.®

Siirlerinde tasavvufi muhteva hakim ise de bu cercevede onun Ismet-i
Buhari (829/1425-26) gibi ortalama bir sair oldugu kabul edilir.* Magribi’nin

79 Browne, A Literary History of Persia, 3/330-332.

80 Lewisohn, “Shirin Maghribi, Muhammad”, 9/484.

81 Browne, A Literary History of Persia, 3/343-344.

82 Rypka, History of Iranian Literature, 300; Mevlana Sibli Nu'mani, Siru’l-Acem ya Téarih-i
suard ve edebiydt-1 Iran, gev. Seyyid Muhammed Taki-yi Geylani (Tahran: Diinya-y1 Kitab,
1363), 5/115-116.

83 Tebrizi, Reyhanetii’'l-edeb fi terdcimi’l-ma’rifin bi’l-kiinyeti evi’l-lakab, 5/354.

84 Nefisi, Tarih-i Nazm u Nesr Der Irdn ve Der Zebdn-1 Farisi, 1/210.

85 Tahrani, ez-Zeria ild tasanifi’s-sia, 9(3)/1079-1080; Browne, A Literary History of Persia, 3/333.
86 Nwmani, $i’ru’l-Acem ya Tarih-i suard ve edebiydt-1 Iran, 5/136-137.

87 Nw'mani, Si’ru’l-Acem yd Tarih-i suard ve edebiyit-1 Iran, 5/120.

88 Lewishon, “Serh-i hal ve dsar-1 Muhammed $irin-i Magribi”, 73.

89 Zebihullah Safa, “Persian Literature In The Timurid And Turkmen Periods”, The Cambridge
History of Iran, ed. Peter Jacson - Laurence Lockhart (Cambridge: Cambridge University Press,
1986), 6/918.
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yasadig1 donem, Fars edebiyatinda gazel tiiriiniin diger tiirlere nisbet-
le olduk¢a yaygin ve popiiler oldugu bir dénemdir. Hafiz-i Sirazi (6.
791/1389), Ubeydullah-1 Zékani (6. 772/1371) ve Kemél-i Hocendi gibi
sdirler bu tiiriin en giizel drneklerini vermiglerdir. Bu konuda Hafiz’in
sohreti digerlerinden oldukga fazladir. Magribi de ¢caginin bu temayiiliine
uygun olarak daha ¢ok gazel tiiriinde eser vermistir. Hatta onun divininda
kaside gibi tiirler bulunmayip eseri geneli itibariyle gazellerden olugmak-
tadir.” Bu asirda ayrica agik veya ortiilii olarak tasavvufi temalar, sdirler
tarafindan oldukca yaygin bir sekilde kullanilmaktadir. Hatta sddece ta-
savvufi meseleleri aciklamak maksadiyla siirler kaleme alan sdir-stfi ya da
stfi-gdirler bulunmaktadir. Bazi siirlerdeki tasavvufi 6rgiiniin anlagilmasi
oldukga ince ve dikkatli irdelemelere matuf iken bazilarinda ise bu vurgu
ve Orgii tasavvufi terminolojiyi de comertce kullanacak ve yer yer serh
edecek kadar agiktir. Bu agiklikta yazanlarin bir kisminin stfiligi bilin-
mektedir ve bunlar ya Hocendi, Magribi ve Kasim-1 Envér (6. 837/1433)
orneklerinde oldugu gibi bazi tarikatlere miintesiptir ya da Nimetullah-1
Veli 6rnegindeki gibi tarikat kurucusudur. Tasavvufi siirlerde hikim olan
tema ise viiciid, vahdet-i viictid ve agk gibi ontolojik konulardir. “Bir"den
“cok™un zuhiru, tecelli, mahiyet, abid-mabud ve asik-masuk iligkisi ya
da birligi gibi meseleler, bu sairlerin aciklamaya ¢alistig1 hususlarin ba-
sinda gelmektedir.”" Ayrica Magribi, Ebti Said-i Ebu’l-Hayr’in meghur
Havraiyye rubaisinin ilk misraindaki “nigar” ifidesini Hz. Adem’le serh
eden ilk kimsedir. Ondan sonra bu ména Késim-1 Envar, Sah Nimetullah-1
Veli, Ahrar ve Cami gibi stfi sir ve yazarlar tarafindan gelistirilmistir.”

Sah Nimetullah-1 Veli, Magribi tarzinda ve onun kullandig temalarla
yazan bir sairdir.” Kasim-1 Envar da Magribi’ye benzer kabul edilmek-
tedir.”* Magribi’den etkilenenlerin baginda Giilsen-i Riz sirihi Esiri-yi Lahici

90 Ehsan Yarshater, “Persian Poetry In The Timurid And Safavid Period”, The Cambridge
History of Iran, ed. Peter Jacson - Laurence Lockhart (Cambridge: Cambridge University Press,
1986), 6/968; Aralarinda Magribi’nin de bulundugu safi dirlerin g6hret gibi ibtilalardan ka-
¢inmak i¢in tek bir tiire ragbet etmeleri hakkinda bk. Nu'méni, $i’ru’l-Acem ya Tarih-i suard
ve edebiyat-1 Iran, 5/121.

91 Yarshater, “Persian Poetry In The Timurid And Safavid Period”, 6/970.

92 ]. T. P. De Bruijn, Persian Sufi Poetry: An Introduction to the Mystical Use of Classical Poems
(Mitcham: Curzon, 1997), 24-25, 62.

93 Rypka, History of Iranian Literature, 283.

94 H. T. Norris, “The Hurufi Legacy of Fadlullah of Astarabad”, The Heritage of Sufism, ed.
Leonard Lewishon (Oxford: Oneworld, 1999), 2/94.
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gelmektedir. O, Mefdtihu’l-i’cdz’da tecerriid ve tevhid bahislerinde siklikla
Magribi'nin siirleriyle istishddda ve ondan bolca nakillerde bulunmusgtur.”

3. Eserleri ve Cdam-1 Cihan-niima’s1*®

Gorebildigimiz kaynaklarda ittifakla Magribi’ye divani haricinde dort
eser nisbet edilmektedir: Mirdtii’l-drifin der tefsir-i Stire-i Fitiha diger
adryla Esrdr-1 Fitiha, Risdle-i Cam-i Cihan-niima, Diirrii’l-ferid fi mari-
feti’t-tevhid” ve Niizhetii's-Sdsaniyye.”

785/1383-84 senesinde yazilmis olan Cam-i Cihdn-niimad yd Kiilliydt-1
Ilm-i tevhid ya Merdtib-i Viicid, Fergini'nin Kaside-i Hamriyye serhi olan
Mesarikud-derdri isimli eserinden terciime ve telhistir.” Fergani’nin
Mesdrikud-derdri isimli eserinin bilhassa bazi boliimlerinin yayginlag-
masini saglamistir. Zira eserde dogrudan isim ve yer zikredilerek ikti-
baslara pek rastlanmasa da Magribi bu eserinde, Fergani’nin eserinden
istifide etmigtir. Magribi’nin eseri bilhassa Hindistan’da serhlere konu
olmustur. Arapga ve Farsca iki versiyonu bulunan Fergani’nin eserinin
Farscasi yaygin bir kullanima ve séhrete ulasamamustir. Tran dahil olmak
lizere daha ziydde eserin Arapca versiyonu bilinir ve okunur olmustur.
Magribi’nin eserinin te’siriyle olsa gerek Hindistan’ta bu eserin Farscasi
daha yaygindir. Garip olan su ki Fergani’nin Farsca eserinin taninmasi-
na oldukg¢a fayda saglayan Magribi’nin bu Farsca eserine yazilan ilk gerh
Arapcadir ve Mehéimi tarafindan yazilmistir.'® Cdm-i Cihdn-niimad’nin

95 Lahici’nin temel kaynagimnin Magribi olmasiyla ilgili ayrica bk. Lewishon, “The Transcendental
Unity of Polytheism and Monotheism in the Sufism of Shabistari”, 2/381.

96 Bu eserin tafsilatli tanitimina Temelli’nin eserinde yer verilmis oldugu i¢in burada tek-
rar edilmemigtir. Tafsilat icin bk. Mehmed Temelli, “Muhammed Sirin Magribi ve Cam-1
Cihanntima’s1”, Uluslararas: Bursa Tasavvuf Kiiltiirii Sempozyumu 4 (Bursa: Bursa Kiiltiir Sanat
ve Turism Vakfi, 2005), 120-122.

97 Bu eser, tevhid-i zat, tevhid-i sifit ve tevhid-i ef’al hakkindadir ve Geyldn’da yazilmigtir
(Terbiyet, Ddnismenddn-1 Azerbaycan, 352); Bu eserin tanitimi igin bk. Temelli, “Muhammed
Sirin Magribi ve Cam-1 Cihinniimé&’s1”, 118-119.

98 Tebrizi, Reyhdnetii'l-edeb fi teracimi’l-ma’riifin bi’l-kiinyeti evi’l-lakab, 5/353-355.

99 Meskar, Tarih-i Tebriz td Paydn-1 Karn-1 Nuhum-i Hicri, 860-862.

100 William Chittick, “Spectrums of Islamic Thought: Sa’id al-Din Farghani on the Implications
of Oneness and Manyness”, The Heritage of Sufism, ed. Leonard Lewishon (Oxford: Oneworld,
1999), 2/208.
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en meshur serhi Serh-i Cam-i Cihdn-niimd adiyla, kendi talebelerinden
olan Ahmed b. Miisa-y1 Resti tarafindan kaleme alinmigtir.'*!

Tesbit edilebildigi kadariyla Cam-i Cihdn-niimd’nin Tirkce’ye tek
terclimesi Tahiru’l-Mevlevi tarafindan yapilmigtir. Tahiru’l-Mevlevi'nin
bu terciimesi “Terctimelerim” isimli bir yazma mecmuada miinderig-
tir. Bu mecmuanin tek niishast Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Kiitiiphanesi, Yazmalar Koleksiyonu, nr. Y021’de yer almaktadir ve mii-
ellif hattidir. Mecmuanin son eseri olan Cdm-1 Cihdn-niimd ve terciimesi
hakkinda su bilgiler verilmistir:

“Bu eser, hem A hem B yiizii yazili olarak 10 sayfa terciimeye esas
alinan metin ve 15 sayfa da eserin terciimesi olmak iizere 25 sayfadir.
Eserin hem metninin hem de terciimesinin kendi icinde sayfa numara-
lar1 bulunmaktadur.

Bu eserin terclimeye esas alinan metni hemen terciimeden 6nce yer
almaktadir. Bu metin, Tahiru’l-Mevlevi’nin hattindan farkli bir hatla,
mecmtianin kagidindan farkl bir kagida yazilmis olup mecmiiaya bu
héliyle miitercim tarafindan sonradan eklenmistir. ...Bununla birlikte
bu metinde, Cdm-1 Cihdn-niimd nin metnin miistensihi ve istinsah tarihi
hakkinda herhangi bir bilgi yer almamaktadr.

Metinde yer alan iki seklin ikincisi Tahiru’l-Mevlevi tarafindan tercii-
meye nakledilmemistir. Her ne kadar miitercim tarafindan her iki sekil
icin de “déirenin gekli metn-i risalede bulundugu i¢in terciimeye nak-
ledilmemistir” denilse de ilk sekil, Cam-1 Cihdn-niima Terciimesi'nin 3.
sayfanin arka yliziine kursun kalemle c¢izilmigtir.

Bu terciimenin bitis tarihi: 12 Zi’l-ka’de 1346/2 May1s 1928 Persembe’dir.
Tebyiz tarihi ise 19 Zi'l-ka’de 1346/9 Mayis 1928°dir.”'>

Sonug

Muhammed Sirin-i Magribi, daha ziyade sairligiyle taninmis olan bir
stifidir. Dogum ve 6liim yerleri vefat tarihi hakkinda muhtelif yer ve tarih-
ler zikredilmistir. Kaynaklarin degerlendirilmesi ve verdikleri bilgilerin
tenkidi neticesinde Magribi’nin Tebriz’de dogmus, 809/1406-07 tarihin-
de 60 yaginda yine Tebriz’'de vefit etmis oldugunu bildiren kaynaklarin

101 Lewishon, “Serh-i hal ve asar-1 Muhammed $irin-i Magribi”, 74.

102 Abdulrahman Acer, “Tahiru’l-Mevlevi’nin ‘Terciimelerim’ Isimli Bir Yazma Mecmias1”, 2.
Uluslararast Tiirk-Iran Dil ve Edebiyat Iliskileri Sempozyumu Bildiriler Kitabr, ed. Abbas Ali Vefayi
(Tahran: Allime Tabatabai Universitesi, Fars Edebiyat1 ve Yabanci Diller Fakiiltesi, 1393), 919.
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verdigi bilgilerin dogruya daha yakin oldugu sonucuna ulagilmigtir. Onun
Fars eyaletine bagl Nain’de dogup Istahban’da vefat ettigi ve kabrinin
orada oldugu bilgisinin dogru olmadigy, yine onun vefat tarihi olarak zik-
redilen 808, 810 ve 811 tarihlerinin de isabetli olmadig: tesbit edilmistir.

Iran sinirlari iginde ve diginda bazi seyahatlere ¢ikan Magribi’nin
Siihreverdiyye, Kiibreviyye ve Ekberiyye’ye did bes ayri silsileye sahiptir.
Onun “Magribi” nisbesinin, Magrib bélgesine yaptigi ve ibnii’l-Arabi’ye
nisbeti olan bir seyhten hirka giydigi seyahatinden kaynaklandig: soy-
lenmektedir. Muhtelif seyhlere intisab ettigi nakledilen Magribi’nin, ta-
savvufi terbiyesini Kiibrevi seyhi Ismail-i Sisi’den aldig1 ve onun halifesi
oldugu kesindir.

Kaynaklarin satir aralarinda bulunan bazi bilgilerden Magribi’nin, d6-
nemininin saygin miirsidlerinden ve séirlerinden oldugu anlagilmaktadir.
Ayrica onun irsad vazifesini nasil icra ettigi ve tasavvufi ders telkinini nasil
yaptig1 hakkinda da kaynaklarda bilgiler bulunmaktadir. Bu cercevede o
hem hafi hem de cehri zikir dersi vermis olmasi Kiibrevi olmasina rag-
men Magribi’nin donemin Naksibendi Tarikati’'nin uygulamalarindan
etkilendigi yorumunun yapilmasina sebebiyet vermistir.

Farsca, Arapca ve Tiirkce siirleri bulunan Magribi’ye, tamamiyla vah-
det-i viictd fikrinin iglendigi divinindan bagka ittifakla dort eser daha
nisbet edilmektedir. Eserlerinden en meshur olani1 Cam-: Cihdn-niima’dir.
Meratib-i viicuda dair olan bu risile, Fergani’nin Mesdriku'd-derdri isim-
li eserinden istifade ile kaleme alinmigtir. Bu eserin Tirkce terciimesi
Tahiru’l-Mevlevi tarafindan yapilmis olup bu ¢aligmanin ikinci kismini
olugturmaktadir.

Son olarak sunu belirtmek gerekir ki Magribi’nin genel olarak tasav-
vuf diisiincesindeki hus@isen de Ekberi stfiler arasindaki yerinin tesbiti
icin etrafli ve tez hacminde akademik caligmalarin yapilmasi bir ihtiyac
olarak kendini géstermektedir. Magribi’nin hayét: hakkinda yapilmig olan
ve yukarida zikri gecen eserinin terciimesini ihtiva eden bu caligma, l-
kemizde Ekberi Mektep ve Magribi ile ilgili caligmalara katk: saglamaya
ve bu alanda yapilacak yeni ¢aligmalara kapi aralamaya ¢aligmigtir.
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[1] Bismillahirrahmanirrahim

Hamd-i bi-hadd u giikr-i bi-add bir zét-1 ecell {i a‘laya sezavar ki vah-
deti; ahadiyyet ve vahidiyyetin mensei, ezeliyyet ve ebediyyetin mir’ati,
batin ve zahirin rabitasi, evveliyyet ve dhiriyyetin véasitasidir. Hadd-i fasil
ona igdrettir, berzah-1 cdmi‘ ondan ibérettir, hakikat-i muhammediyye
de odur.

Send-y1 bi-nihayet de bir hazretin karinidir ki kemal-i zati ve esmaiye
icmélen suliru mutazammin ve viiclid, ilim, niir, guhtd i‘tibarmi gamil
bulunan taayyiin-i evvel ve tecelli-yi evvel ile taayylin-i sani ve tecelli-yi
saniye bdis oldu. Taayyiin-i sini ise kemal-i zatl ve esmaiye tafsilen su-
urdan ibarettir.

Vahidiyyet haysiyyetinden olan tecelli-yi sani ile de ulthiyyet merte-
besi taayylin etti ki zahir-i viiclidu simildir, viictib da onun vasf-1 hassidur.
Keza zahir-i ilmi gamildir ki imkan onun levazimindandir. Keza hakikat-i
insaniyyeyi samildir ki viicid ile imkén arasinda berzahtir.

Salavit-1 nAmiyyét o hadi ve muhtediye elyaktir ki biitiin hakikatler,
biitiin ruhlar, biitiin cisimler onun hakikatinin rithunun ve cisminin taf-
silidir. O ise hakikati, rithu ve cismi ile biitiin egyanin icmalidir.

[2] Evlad ve ashdbina da teslimét ve tardiyyat ahrddir ki ars-1 geriatinin
héamili ve nakg-1 asl u fer ‘inin nékilidirler. Ridvanulléhi aleyhim ecmain.

Amma ba‘d:

[lm-i tevhidin talibi ve tahkik ve tecridin muhibb-i kadimi bulunan
ehibbadan ba‘zilari, eimme-i tasavvvufun kitaplarini layikiyla anlayama-
diklar1 ve onlarin meélinden yakin kesb edemedikleri i¢in “ilm-i tevhidin
kiilliyatini ve meratib-i tevhidi cami‘ bir risale yaz, her mertebe icin bir
daire tertib ederek o mertebenin sliretini o dairede goster, suver ve mah-
stisit anahtarlariyla da maénive ma‘kaldt kapilarini a¢” diye bu fakirden
iltimasta bulundular. Ben de taleplerine icibet ederek ba‘de’l-istihdre bu
déirenin ingasiyla mesgil oldum ve adin1 “Cédm-1 Cihdn-niimad” koydum.
Su muhtasar1 haté ve zelelden mahftz kilmasini: Cenib-1 Hak’tan temenni
ederim. Inneh ald m4 yesdu kadirun ve bi’l-icibeti cedirun.

Bu risile iki daireyi, her daire iki kavsi ve kavseyn arasinda berzah
bulunan bir hatti miistemildir.

103 Metinde dipnotlar tarafimiza aiddir (A. Acer).

Sufiwe

27



Sufiwe

28

Cl/uelizeH/zeoe

Abdulrahman ACER

Birinci déire; ahadiyyet, vahidiyyet ve vahdet ile i‘tibar-1 viictid, ilim,
niir, suhid, taayyiin-i evvel ve tecelli-yi evvelden béhistir.

Ikinci daire de vasf-1 hissi viiciib olan zahir-i viictiddan ve imkan [3]
levazim-1 cemilesinden bulunan zahir-i ilmden, keza imkan ile viicid
arasinda berzah olan hakikat-i insaniyyeden, bir de taayyiin-i sini ve te-
celli-yi sainiden bahsedecektir.

Ma‘ltimun olsun ve Allah seni ruhuyla te’yid eylesin ki hitkm-i zuhiir
butlinda véhidiyyet de ahadiyyette miinderic ve her ikisi satvet-i vahdet-
te miindemic ayniyyet ve gayriyyet, ism ve resm, na‘t ve sifat, zuhir ve
butiin, kesret ve vahdet, viicib ve imkan namlar1 miintefi, z&hiriyyet ve
bétiniyyet, evveliyyet ve dhiriyyet nigini da muhtefi idi.

Gayb-1 hiiviyet halvethanesinin géhidi olan Hak celle ve ala kendi ken-
dine cilve etmek istedi. {lk cilvesi vahdet sifatiyla oldu. Gayb-1 hiiviyetten
ilk zahir olan taayyiin bir vahdet idi ki cemi*-i kabiliyyatin asl olup onun
icin zuhtir ve butfin miitesavi idi. Zuhtr ve buttin isti‘dadina kabil olmasi
i‘tibariyla da ahadiyyet ve vahidiyyete mazhar idi. Ciinkii ahadiyyet ve
vahidiyyet iki miintesibdir ki aralarinda bir nisbet bulunmadan zahir ol-
mazlar, o nisbet ise vahdettir. O halde ahadiyyet ve véhidiyyet, vahdetten
neg’et eylemistir. Nitekim muhibbiyyet ile mahbiibiyyet muhabbetten,
asikiyyet ile ma‘stkiyyet agktan zuhtr eylemistir.

[4] her iki tarafa, yini ahadiyyet ve vahidiyyet cihetlerine vesatatii‘-
tibariyle vahdete “berzah” ismi de 1tlak olunur.

Iste o vahdet, ahadiyyet ve vahidiyyetin aynidir. Nasil ki mertebe-i
zdtta ilim, alim ve ma‘lim da boyledir. Zira o mertebede alim kendidir,
ma‘lim kendidir, ilim de kendidir. Lakin dlimiyyete, ma‘limiyyete, ilme
ayrica bakacak olursak deriz ki ilim, 4lim ile ma‘liim arasinda bir nisbet-
tir. Ahadiyyet ve vahidiyyetle vahdeti de buna kiyas et, zird vahdetin de
zatl iki i‘tibar1 vardir: Biri taaddiid ve nisebin intifas1 haysiyyetiyledir ki
zdta bu i‘tibar ile “Ahad” derler. Digeri taaddiid ve niseb haysiyyetiyle-
dir ki zata bu i‘tibar ile de “Vahid” ta‘bir ederler. Vahdet, bu iki i‘tibar
arasinda vasatiyyet hitkmiinde bulunmakla beréber tarafeynin aynidur.

Bu mertebenin ve o iki i‘tibarin tahkik ve tethimi ve zihinlerde istikrari
icin soyle bir daire yapilmustir. [ Ddirenin sekli metn-i risalede bulundugu
icin terciimeye nakledilmemistir. ]

Bu déire, ortasindan gecen bir hat vésitasiyla iki kavse ayrilmigtir.
Birinci kavse “ahadiyyet” digerine “vahidiyyet” denilir. Aralarinda berzah



Muhammed Sirin-iMagribi nin Haydtive Cam-1 Cihdn-niimdsmm Tahirul-Mevlevi Tarafindan Yapilms Terciimesi

bulunan hat vasati ise “vahdet” “kabe kavseyn” ve tecelli-yi evvelin ha-
mili bulunmast i‘tibariyle “hakikat-i muhammediyye” -sallallahu aleyhi
vesellem- tesmiye olunur.

[5] Vahidiyyet kavsi dort kisma miinkasimdir: Viicid, ilim, ntir ve
suhtiddan ibaret olan i‘tibarat-1 erbaa o dort kisma derc edilmistir. Zira
Hak Teald bu taayyiin-i evvel ile -ki vahdettir- kendine tecelli etmis, ken-
dini bulmus ve kendinin zatiyyeti ile hem-huztir olmustur. Fakat bu idrdk
ve huzir, takaddiim-i cehl, istitar, fikdan, gaybet gibi seylerin tevehhii-
mii olmaksizindir. I‘tibari kesret olan su zuhfir ve izhar ve suh{idu, kavs-i
ahadiyyetten ziyade kavs-i vahidiyyete derc etmek miinasiptir. Ciinkii o
hazret, yini mertebede biri birinden miitemayiz degillerdir. Belki yek-
digerinin aymidirlar.

Bundan bagka bu tecelli-yi evvel, icmélen ve kiilliyyen kemal-i zati
ve esmalyi mutazammindir. Zird kemal-i tafsili, hakayikin biri birinden
tamamiyla temayiiziine miitevakkiftir. Nitekim agagida beyén edilecektir.
Halbuki galebe-i vahdetin hitkmiiyle o mertebede hakayikin temayiizii-
ne imkan yoktur ve gina-y1 mutlak, kemal-i zatinin lazimesidir. Gina-y1
mutlak ise mine’l-ezel ile’l-ebed zuhur edecek tafsilédtin suhtd-1 kiilli ile
miigihedesidir ki Cenib-1 Hak bu suhtid-1 kiilli ile onun tafsilinden miis-
tagnidir. O halde burada matl{ib olan kemal-i esméidir. Kemal-i esmai-
de ise dlemde tafsil, ddemde ba‘de’t-tafsil icmal sarttir. [6]'* Keza zatin
vahdet mertebesinde kendi kendine miicmelen cilve eyledigi gibi min
haysii’l-esma ve’s-sifat mufassalan cilve-siz olmasi da muktazidir. Bu da
kemal-i digerdir. Nitekim vicdan, ilim, huzir ve nir zatta miicmelen hasil
oldugu gibi mufassalan da hésil olmalidir. Mufassal husil ise hakayikin
yekdigerinden temayiiziine, velev ki nisbi ve i‘tibari olsun hitkm-i gay-
riyyetin siiblituna miitevakkiftir. O mertebede ise stiblit ve gayriyyete
asla yol yoktur. O halde matltib olan o kemal, diger bir tecelli ve taayyii-
ne mevkuf oldu. Bindenaleyh Zat-1 Bari diger bir taayyiinle tecelli eyledi.

Bu tecelli -miiteneffisin derinundan nefesin zuhtru gibi- miitecelliden
zéhir oldu. O zuhr ile de ildhi, kiy4ni ve insini biitiin kabiliyyat-1 haka-
yik birbirinden temayiiz etti ve tafsil suverinde bulunan her sey bu ikinci
tecelli ile ale’t-tertib peyda oldu. Su hal, hafif bir bulutun kurs-i gemsi
bir parca 6rtmesi gibi zuhfr ile afitdb-1 ahadiyyeti bir mikdar setreyledi.

104 Daha 6nce elimizde olan niishada bulunmayan 3. ve 6. sayfalarin te’'mininde emegi gecen
Dog Dr. Ercan Alkan’a miitegekkirim.
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“eeglall 31as o) 38 W, oS ¢l ya“ni “Rabbimiz mahliikati yaratmadan
evvel neredeydi” suiline Nebiyy-i Ekrem sallalldhu aleyhi vesellem efen-
dimizin “s) s 488 Lay ¢l s 433 e slee & )87 ya‘ni “amé’da idi ve fevkinde
tahtinda hava yoktu”'* buyurmasi bu mertebeye igarettir.

[7] Zahirde bulutun altinda ve tistiinde hava bulunur. Kavl-i nebevideki
“ol 58 485 Lo ¢ 2 43317 climlesiyle olan nefy, sélikin “slec” kelimesinden
bulut ma‘nasini anlamamasi i¢indir. Bu mertebeye ondan dolay: “ama’”
denilmistir ki zuhtiruyla viicid-1 hakiki giinesini bir parca setretmisgtir.
Nitekim bulut da zahirde kurs-1 semsi orter. Bu mertebeye taayyiin ve
tecelli-yi sani, mertebe-i ulthiyyet, ismullah, felekii’l-hayit ve ama’ de-
nildigi gibi viicidun mertebe-i sinisi oldugu icin -elife nisbetle- “harf-i
béa” da ta‘bir edilir.

785/1383-84 senesi i¢cinde muharrir-i hakir bu satirlar1 yazdig: bir ge-
cede rii’yasinda bir sahs gérmiistii ki bir kamilden rivayet ederek goyle
diyordu:

“Eger harf-i ba olmasaydi halk Hakk’s ryanen goriirlerdi. Ehl-i esrar
indinde harf-i bidnin ma‘nési1 sebeptir. Sebep ise miisebbibin hicibidir.
Nitekim min vechin muarrifi olmakla beraber delil, sun‘ da saniinin
hicabidir”.

Ba‘zilar1 da “1%“a sexall 0o alall Jaaiddadilly 2 0a o)l el Ll demiglerdir.

“Ba”dan murad: Viictid-1 hakiki mazhari bulunan mertebe-i viicidun
ikinci mertebesi olmak ma‘nasiyla viicid-1 hakikinin taayyiinii olmak da
miimkiindiir ki viictid-1 hakiki onunla zahir olmustur.

[8] “asa sl yeda WL s” kavlindeki viictiddan viictid-1 mevcidatin mak-
stid olmasi imkén1 da vardir ki biitiin mevctidat harf-i ba ile zéhir ve
mevcid olmuglardir.

Tkinci taayyiin ve tecelli taayyiin-i evvelin bir nefesi ve zuhiru oldugu
icin taayyiin-i evvel stiretiyle zahirdir. Taayyiin-i evvel, ahadiyyet, vahidiy-
yet ve berzahiyyeti miistemil oldugu gibi bu mertebe de vahdeti, kesreti ve
aralarinda fasil ve cdmi‘ bulunan berzahi gdmildir. Onun vahdetine zahir-i
vicQd derler ki viictib, vasf-1 hassidir. Kesretine de zahir-i ilm derler ki
hakayik-1 kevniyyeye taalluku haysiyyetiyle imkéan onun levazimindandur.
Zahir-i viicidun mertebe-i saniyede -ki stiret-i ahadiyyettir- ahadiyyetin
sirdyetinden hakiki bir vahdeti, vahidiyyetin sirdyetinden de nisbi bir

105 Tirmizi, Tefsir, 12.
106 B harfiyle viictid zéhir oldu, nokta ile de kul mébuddan ayristi.
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kesreti vardir. Iste o vahdet, zahir-i viicidun batinidir ki sutin-1 kiilliyye
ve i‘tibarat-1 asliyyeyi sdmildir. Nisbi kesret ise esma ve sifatin mengeidir.

Zahir-i ilmin bu ikinci mertebede -ki vahidiyyet stiretidir- vahidiyyetin
sirayetinden hakiki bir kesreti, ahadiyyetin sirdyetinden de nisbi mec-
mii bir vahdeti vardir. O hakiki kesrete “a‘yan-1 miimkinat” “hakayik-1
kevniyye” derler. Nisbi mecmtii vahdete de “hazret-i irtisim” ve “dlem-i
maani” ta‘bir ederler. Keza “bahr-1imkan” namu verirler ki Kur’an’daki
“alall 5 (7 [el-Kalem, 68/1] ondan kindyet ve ona igarettir.

Zahir-i viicd ile zahir-i ilm arasindaki berzahiyyete gelince; [9] haki-
kat-i insaniyyedir. O mertebenin tahkiki icin de soyle bir daire daha ya-
pilmustir. [Ikinci diirenin sekli de metinde mevctiddur.]

Vasf-1 Hass1 Viictib Olan Zahir-i Viictidun ve imkén, Levazimindan
Bulunan Zahir-i ilmin ve Hakikat-i insiniyye Berzahinin Beyan

Aradan gegen bir hat ile bu daire de ikiye ayrilmusg, bir kavsi zahir-i
viicuda, bir kavsi zéhir-i ilme -bu mertebede berzahiyyet-i 4ila stireti
bulunan- hatt-1 vusté da hakikat-i insaniyyeye tahsis edilmistir. Nitekim
evvelce de soylenilmigti. Zahir-i viictid, kesret-i nisbiyye i‘tibariyla es-
ma-y1ilahiyyenin mengei bulundugu icin o kavs déhiline 28 ism-i kiilli-yi
ilahi derc edilmigtir.

Zahir-i ilm de kesret-i hakikiyye i‘tibariyle hakayik-1 kevniyyenin
mengei oldugu i¢in o kavs dahiline 28 ism-i kiilli-yi kevni yazilmigtir.

Alem, masivallah ve mevc(idit, nefes-i rahmaniden huriif-1 kevniyye-
nin zuhtrudur. Zahiriyyet-i Hak da bu hur@ifun bu nefesle zahir olmasidur.
[10] Nefes-i rahmani, kendisiyle zuhur eden huriifile miiteneffisin, ya‘ni
Hakk’mn batinindan zuhtir eylemistir. O halde simdi Hakk’in zéhiriyyeti
olan nefes-i rahmani, zéhire gore batinda bulunuyordu. Hakikatinde ise
ayn-1 batin idi. Nefes-i rahmani, batin olmasi i‘tibériyle evvel, zdhir ol-
masina gore de ahirdir. Zahir i‘tibariyla kesret, kadih-i vahdettir. Mesela
Zeyd’in bagi, ayagy, eli, gozii, kulagi, cevarihi, ruhu, kalbi, nefsi, akl,
havassi, a“zas1 ve zahiri batini kuvasi vardir ki hadd u hasra gelmez. Oyle
iken bunlarin mecmtiu Zeyd’dir. Bu mecmiiun kesreti Zeyd’in de kes-
retini mucib olmadig: gibi Hakk’in zahiriyyeti bulunan tecelli-yi sani ve
nefes-i rahméni de vahdet-i Hakk’in tekessiiriinii icib etmez.

Vikian, zéhiren akl-1 kiill, nefs-i kiill, tabiat-i kiilliyye, hey{ila olan
cevher-i heb4, ars, kiirsi, eflik ve emldk, cennit, erkin, mevalid, her cins
ve nev'in efrad: gibi hadd @ hasra gelmeyecek kesret miisdhede olunur.
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Fakat Zeyd misélinde soylenildigi gibi ve rih, kalb, nefs ... ilh. misli kesre-
tin, Zeyd’in de kesretini m{icib olmadig1 gibi bunlar da vahdet-i Hakk’in
kesretini icib etmez, belki bunlarin mecmiu O’dur.

Mesela biri Zeyd’in elini tutup da “Zeyd budur” dese, keza zahiri ve
batini a‘za ve kuvasindan her biri icin ayni isnadda bulunsa hata etmis
olur. [11] Clinkii Zeyd’in a‘za ve kuviasi miiteaddid bulundugu icin her
birine “Zeyd’dir” demek binlerce Zeyd gérmek olur ki bu, hilaf-1 vak:*-
dir. Zira Zeyd, o mecmi ‘dan ibarettir, a‘za ve kuvasinin ayr1 ayr1 her biri
degildir. Bu takdirde her kim, akl-1 kiill, nefs-i kiill, tabiat-i kiilliyye, ars
u kiirsi, felek u melek, niicim u kevakib, sems u kamer, keza cemadat ve
her gordiigi sey icin “Allah’tir!” diyecek olursa bu s6z kiifiir ve zendeka
olur. Bahis, bu mecmtiun sey’-i vihid oldugundadir, yoksa o mecmi ‘dan
birinin Allah oldugunda degildir. Bunun i¢in Kur’an’da <25 05V 5
5Ll Satlls [el-Hadid, 57/3] buyrulmustur.

Kendisine gayriyyet ve sivaiyyet isimleri 1tlak edilen alem-i kevn iki
kisimdir ki biri “4lem-i latif” digeri “4lem-i kesif "tir.

Alem-i latif, ukil ve niifustan miirekkeb alem-i ervahtir.

Alem-i kesif, dlem-i ecsaimdir ki muhit-i arstan merkez-i arza kadardur.

Bu iki dlem de bu déirede gériiniir. Ciinkii bu daire, nefes-i rahméani
olan taayyiin ve tecelli-yi siniye igdrettir. Ervah ve ecsam élemlerinin in-
sana varincaya kadar -ki hamil-i kiilldiir ve berzahiyyet-i kiilliyye onda-
dir- tafsil-i miifredati ve nefes-i rahmani olan yirmi sekiz harf bu déirede
miindericdir. [12] O halde bu déire kendisiyle sabit ve baki ve zahir olan
biitlin avalim-i latife ve kesifeyi mubhittir. Kur’an’daki ‘3 e (35717 [et-
Tir, 52/3] bu nefesin inbisdtindan kindyet “L}M SES”108 [ot-Tir, 52/2]
ise avdlimin ondaki siibGituna igarettir.

Sirdt, mizan, cennet, niran hepsi de bu dairenin ihatasi déhilindedir.
Ciinkii hadiste “1%% e & jadiaia s Glas )l (e it s (o SN Diall i ) V-
rid olmugtur. Cennetin meratibi olan arg ve kﬁr§i ile el-an cevf-i kiirside
bulunan seb*-i semavit, kiydmet giiniinde 0G5 QL 131 [el-Insikak,
84/1] ayet-i kerimesi mficebince- cehennemin yedi tabakasi olacaktir ki

107 Acik sahifeler.

108 Yazilmus kitab.

109 Kaynagi bulunamadi.
110 Gok yarildiginda.
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onun haddi felek-i muka‘arin menazilinden''" esfel-i sifiline kadardur. Iste
bunlarin her biri nefes-i rahmaninin yirmi sekiz harfinden bir harftir ki
ikinci daire kavsinde sabittir. Nitekim miikerreren soylenildi.

Keza bu zéhir-i ilm kavsindeki yirmi sekiz ism-i kevni ervah ve ecsam
alemlerinin kiilliyyatidir. Her birinin bir dairesi vardir ki ihatasi dahilindeki
cliz’iyyati mubhittir. Her ddire de ma fevkinin muhati olmakla berdber mé
dlinunu ihita etmigtir. Akl-1 kiilliin cemi*-i ukali, nesf-i kiilliin cemi*-i
niiftisu muhit olmakla beraber nefs-i kiilliin akl-1 kiill ile muhat oldugu
gibi. Kez4 tabiat-i kiilliyyenin nefs-i kiill muhati oldugu halde cevher-i
hebay1 muhit ve arsin bu zikrolunanlar tarafindan muhat olmakla beraber
kiirstyi muhit oldugu gibi.

Zahir-i viictidda sabit olan yirmi sekiz ism-i ilahi de boylece esma-y1
kiilliyye-i ilahiyyedir. [13] Her birinin bir dairesi vardir ki ma dnundaki
eczdy1 ve onun eczasini muhittir. Nitekim zahir-i ilm kavsinde soylenildi.

Esma-y1 ilahiyye ve kevniyye ile kiilliyyat-1 esma-y1 ilahiyyenin her
cliz’ti zahir-i viictd kavsinde ve kendi kiillisi haytasinda, kiilliyyat-1 es-
ma-y1 kevniyye de zahir-i ilm kavsinde miiteayyindir. Bindenaleyh zahir-i
viiclid ve zahir-i ilm kavsleri olan iki cdnibde esma ve taayyiinat-1 iléhiy-
ye ve kevniyye-i kiilliyye ve ciiz’iyye -ki hadd i hasra gelmez- zahir olur.

Esma-y1 kiilliyye-i ilahiyyeden her biri, bir ism-i kiilli-yi kevninin
mubhzhiri ve rabbi oldugu gibi her ism-i kiilli de ism-i kiilli-yi ilahinin
mazhar1 ve merbtibudur. Nitekim esma-y1 ciiz’iyye-i ilahiyye de ism-i
cliz’i-yi kevnilerin muzhiri ve rabbi olup ism-i ciiz’i-yi kevniler onlarin
mazhari ve merbtbudur.

Zahir-i viicid zahir-i ilmin muzhiri, zahir-i ilm de zahir-i viicidun
mazharidir. Hakayik-1 ilahiyyenin zuhtiru hakayik-1 kevniyyeye merbut,
hakayik-1 kevniyyenin viictidu da hakayik-1 ilahiyye ile mesrittur. Her
iki canibin temeyylizii ise hakikat-i berzahiyye-i insdniyyeye menfttur.

Hakikat-i insaniyyenin -ki kavsinin mengei ve fasil ve cdmi‘ bir berzah-
tir- ildhi ve kevni cemi‘-i hakayika ihatasi vardir. Ondaki ihata hakayik-1
sairede yoktur. Onlar, kendi rableri bulunan isimden bagkasini bilmezler
ve ondan gayrisina tesbih ve ibddet etmezler. [14] Insan ise cAmiiyyeti

111 Muka‘ar, ¢ukur demektir. Felegin ismi menézil felegidir. Tercime; menézil feleginin ¢u-
kurlugundan seklinde olmalidur.
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hasebiyle biitiin esmay1 bilir ve tesbih ve ibadette bulunur ki “ély\ (jé}
LK sauyrm [el-Bakara, 2/31] bu cem‘iyyete delilet eder.

Zahir-i viicd ve zahir-i ilm kavslerine iyi dikkat edersen goriirsiin ki
hakikat-i insiniyyenin batin ve zahiridir. I1ahi ve kevni biitiin hakayiki
mubhittir. Cem‘iyyeti hasebiyle kiill-i mecmi‘dur. Bindenaleyh ona me-
leklerin secdesi, ciz’tin kiilline hudtudur.

Hayat, ilim, irdde, kudret, sem’, basar, kelam gibi sifat-1 ildhiyyenin
immehat: bulunan ecnés-1 dliyye ile bunlarin hakayiki, berzah-1 sani-yi
insanide sdbittir ve her biri cliz’1 bir temeyyiiz ile yekdigerine sdmildir.
Lakin ahadiyyet ile vahidiyyet arasindaki berzah -tecelli-yi evveli hamiliy-
yetii‘tibariyle- hakikat-i muhammediyyedir -sallallahu aleyhi vesellem-.
Bu bahsolunan berzah-1 séni onun siretidir. Enbiyadan -aleyhimu’s-selam-
diger kamillerin hakayiki bu berzah-1 sanidedir, belki hakayik-1 enbiya
onun aynidir. Nitekim hakikat-i muhammediyye -sallallahu aleyhi vesel-
lem- berzahiyyet-i kiibranin aynidir.

Ahadiyyet ve vahidiyyet kabe kavseyninin evveli olan berzahiyyet-i
kiibra, mi‘rac-1 muhammedinin -aleyhi’s-salatii ve’s-selam- gayetidir.
Ev ednd da ahadiyyet ve vahidiyyet kavslerinin ittihddina isarettir. Bu
ittihad, dairenin kavseyne ayrilmasina badi olan hatt-1 berzahinin [15]
iktitami vasitastyladir.

Zahir-i viicid ile zahir-i ilmin kabe kavseyni olan berzahiyyet-i sini-
ye-isugra, diger enbiyanin -aleyhimu’s-selam- gayet-i mi‘racidir. Onlara
nisbeten de zahir-i viiclid ve zahir-i ilm kavseynini miittehid olur. Onlara
mahsus olan tecelli-yi zati, tecelli-yi zéti-yi ntirinin zuhtr-1 satvetinde
berzahiyyetin ihtifasiyla hustile gelen ittihaddir. Lékin kendilerinin ber-
zah-1sanide sébit olan hakikatlerine gére immehét-1sifat-i ilahiden biri-
nin galebesi zahirdir. Hattd o sifatin galebesi kitaplariyla hitkiimlerinde,
keza mezdk ve megreblerinde de zihirdir.

Bu dairenin esrarina dair sGylenilecek sozii[n] nihéyeti gelmez, bu
kadarla iktifad edelim ki vakit kiytmetlidir ve dniimiizde yapilmas: bun-
dan daha nafi‘ igler vardur.

Ul o 543 320 055 40057113 [l Ahizab, 33/4] s a5 ) Al s V3l sanl s,

Hitam-1 terciime: 12 Zi’l-ka‘de 1346 / 2 Mayis 1928

Hitdm-1 tebyiz: 19 Zi’l-ka‘de 1346 / 10 May1s 1928 Persembe Giinii.

112 Allah, Adem’e biitiin isimleri 6gretti.
113 Hak ve hakikati Allah soyler, dogru yolu da O gésterir.
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Oz

Semseddin-i Sivasi, XVI. yiizyilda ilmi ve tasavvufi kisiligi ile etkin olmug biridir. Sivasi,
sahn-1 seman medreselerinde miiderrislik yapmus, eserleri, halifeleri ve irgad faaliyetleri ile
Osmanli toplumunu itikadi, ameli ve ahlaki boyutlariyla derinden etkilemistir. Onun Osmanl
toplumu iizerindeki tesirinde devlet idarecileriyle yakin miinasebetlerinin inkér edilemeyecek
bir tesiri olmustur. Sivasi’nin, devletin inang, ibadet ve ahlak boyutlar1 itibariyle ehl-i siinnet ¢iz-
gisini muhafazaya destegi ile Osmanli padigahlar1 Kantni, II. Selim, ITI. Muréd ve III. Mehmed
ile mispet baglantilar1 s6z konusu olmustur. Képriilii ve donemin Sivas Valisi Hasan Paga ile
olan miinasebetlerinde de inang, ibadet ve ahlaki diisiince yapist ile irgad faaliyetlerinin tesirli
bir noktaya gelmesi noktasinda dikkat ¢ekici temaslar olmustur. Makalede, Sivdsi'nin Osmanl
padisahlari bagta olmak iizere Osmanli devlet erkéni ile olan miinasebetleri ¢esitli boyutlariyla
ele alinmigtir. Bu baglamda Sivéasi’nin Osmanli padisahlari ve bazi devlet adamlarryla olan mii-
nasebeti ele alinirken onun eserlerinde yer verdigi bilgiler esas alinmigtir. Ayrica bu ¢aligmada,
Sivési’nin devlet erkdninda bulunmasi gerektigini digstindiigii vasiflara ve onlara yonelttigi baz1
nasihatlere de yer verilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Semseddin-i Sivési, Osmanli, Yonetici, Stfi, Miinasebet

Abstract

Shamsuddin al-Sivasi was an influential figure with his scientific and mystical personality
in the 16th century. Sivasi worked as a professor in the sahn-i saman madrasahs (one of the hig-
hest educational facilities) and deeply influenced the Ottoman society in its creed, practical and
moral dimensions with his works, caliphs and guidance activities. His close relations with state
administrators had an undeniable effect on his influence on Ottoman society. Sivasi’s support for
the state’s efforts to preserve the line of ahl as-sunnah in terms of belief, worship and morality
had positive connections with the Ottoman sultans Kanuni, Selim II, Murad III and Mehmed
III. In their relations with the Kopriilii and the Sivas Governor of the time, Hasan Pasha, there
were remarkable contacts at the point where the belief, worship and moral thought structure
and the guidance activities reached an effective point. This paper discusses, the relations of
Sivasi with the Ottoman state officials, especially the Ottoman sultans, in various dimensions.
In this context it touches upon his relations with the Ottoman sultans and some statesmen of
his period based on what Sivasi includes in his works. This study also draws attention to the
qualities that Sivasi envisaged to have in the statesmen, as well as, some of his advice to them.

Keywords: Shamsuddin-i Sivasi, Ottoman, governor, siff, relationship
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Giris

smanli Devleti’nin kurucusu Osman Bey’den (61. 724/1324) itibaren

hemen hemen her Osmanli padisahinin stifi cevrelerle yakin iligkileri
cesitli aragtirmalara konu olmustur. Cesitli aragtirmalarda Seyh Edebali’nin
(6l. 726/1326) Osman Bey’in kayinpederi olmasi ve onun goriiglerine
son derece deger vermesi, Orhan Bey’in Geyikli Baba (61. 750/1359)
ile yakin miinasebetleri, Yildirim Bayezid'in (61. 805/1403) kizini Emir
Sultan (8l. 833/1429) ile evlendirip onun kaymnpederi olmas: ve onunla
iligkisi, Fatih Sultan Mehmed’in (6. 886/1481) Hact Bayram-1 Velt’nin (61.
833/1430) halifelerinden Aksemseddin (6l. 863/1459) basta olmak tizere
bircok stifiyle olan temaslari, Yavuz’un (6l. 926/1520) Stimbiil-i Sinan
(61.936/1529) bagta olmak iizere bir¢ok mutasavvifile olan baglantilari,
I. Ahmed (61. 1026/1617) ve IV. Murad’in (6l. 1049/1640) Abdiilmecid-i
Sivasi (0l. 1049/1639) ve Aziz Mahmiid Hiidéyi (61. 1038/1628) ile olan
miinasebetleri ilmi, vicdani, askert, siyasi ve kiiltiirel boyutlariyla ele alin-
migtir.' Osmanli padigahlarinin stifi cevrelerle olan miinasebetleri burada
zikredilen isimlerle ve boyutlarla sinirlandirilamayacak kadar genis bir
konudur. Son Osmanli sultani kabul edilen Vahdettin’e kadar Osmanli
padisahlari, bazi devlet erkani ve mutasavviflar arasindaki miinasebetler

genis capli aragtirmalar icerisinde cok boyutlu olarak degerlendirilmistir.>

1 Enver Behnan Sapolyo, Mezhepler ve Tarikatlar Tarihi (Istanbul: Tiirkiye Yaymevi, 1968),
448; Osman Tiirer, “Osmanli Imparatorlugunda Padisah-Tarikat Seyhi Miinasebetlerine Dair
Tarihi Bir Ornek”, Tiirk Diinyast Arastirmalar: 33/2 (1984), 181-194; Cengiz Giindogdu,
“Padigah-Tarikat Seyhi Miinasebetleri A¢isindan Aziz Mahmid Hiidayi ve Cagdasi Abdiilmecid-i
Sivési”, ed. Hasan Kamil Yilmaz, Aziz Mahmiid Hiiddyi Uluslararas: Sempozyum Bildirileri IIT
(Istanbul: Uskiidar Aragtirmalart Merkezi Yayinlari, 2006), 15-38; a.mlf., “Osmanlida Tarikat
Seyhinin Padisah1 Uyari ve Tegviklerine Yonelik Bir Ornek”, Ekev Akademi Dergisi 16 (2012),
25-46; a.mlf., “Osmanli Padigah Tarikat Seyhi Miinasebetine Dair Bir Ornek Abdiilmecid Sivasi
ve I Ahmed”, Tiirk Kiiltiirii 38 (2014), 345-359; Mustafa Demir, “II. Bayezid Devrinde Padigah
Tarikat {ligkisi Baglaminda Devlet-Din {ligkisi”, Vakaniivis 2/2 (2017), 55-75; Omer Yilmaz,
“Osmanlr’da Padisah Stfi iligkisi: Yildirim Bayezid-Emir Sultan ()rnegi”, Akademiar2 (2017),
135-155; Kadir Ozkése, “Yavuz Sultan Selim’in Megdyiha Hiirmeti”, Somuncu Baba 215 (Eylil
2018), 28-32; a.mlf., “Kanfini Sultan Siileyman’in Stfi Ziimrelerle Irtibat1”, Somuncu Baba
216 (Ekim 2018), 30-34; a.mlf., “Osmanli Sultani II. Selim Déneminde Tasavvuf Erbabinin
Konumu”, Somuncu Baba 216 (Kasim 2018), 38-42; a.mlf., “Sultan III. Murad’in Tasavvuf
Erbébiyla Irtibat1”, Somuncu Baba 217 (Aralik 2018), 38-42.

2 Resat Ongoren, Osmanlilar'da Tasavvuf, Anadolu'da Sifiler, Devlet ve Ulemd (XVI. Yiizyil)
(Istanbul: iz Yayincilik, 2000); Necdet Yilmaz, Osmanl Toplumunda Tasavvuf, Sifiler, Devlet
ve Ulemd (Istanbul: Osav Yayinlari, 2001); Ramazan Muslu, Osmanlt Toplumunda Tasavvuf (18.
Yiizyil) (Istanbul: Insan Yayinlari, 2004); Hiir Mahmut Yiicer, Osmanl Toplumunda Tasavvuf
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Bu caligma ise XVT. yiizyilda ilmi, siyasi, sosyal, dini ve kiiltiirel sahalarda
etkin bir sahsiyet olan Semseddin-i Sivasi’'nin Osmanli padigahlar1 ve baz1
devlet yoneticileriyle olan miinasebetleri ile sinirlandirilmigtir. Sivasi,
eserleri, talebeleri, genis halk kitlelerine hitap eden irgad faaliyetleri ve
devlet erkaniyla miinasebetleri ile yasadig1 donemdeki kadar kendinden
sonraki donemlerde de etkili olmus biridir.’ Bu ¢aligmada Sivési’nin ¢ok
yonlii kisiligini yansitan, maddi ve manevi sahalardaki tesirinde 6nemli
bir baglik olan devlet ricali ile iligkileri iizerinde durulacaktir.

1.Semseddin-i Sivasi’nin Hayati

Tam ad, “Ahmed Semsiiddin Ebu’s-Send b. Muhammed Ebil-Berekdt
b. Arif b. Hasan ez-Zili siimme es-Sivdsi™ olan bu zat, “Sems-i Sivdsi™ ve

76 seklinde anilmig ve biraz esmerce olusundan dolay1 “Kara

“Sems-i Aziz
Sems”” lakabiyla taninmigtir. Tokat'in Zile ilgesinde 926/1520°de diinya-
ya gelmigtir.® Babasi, Mehmed Efendi, Amasyali Hact Hizir Efendi’nin
(6l. ?) halifelerindendir.® Sivasi’nin annesi Sultan Hanim’dir.'® Annesine

dair kaynaklarda isminin diginda bir bilgi yer almamaktadir. Dort erkek

(19. Yiizyil) (Istanbul: Insan Yayinlari, 2004); Hasan Alakese, Sultanlarin Seyhleri (Istanbul:
Okul Yayinlari, 2004); a.mlf., Mutasavvif Hiikiimdarlar (Istanbul: Okul Yaynlari, 2004); Resul
Kesenceli, Veliler ve Hiikiimdarlar (Ankara: Nasihat Yayinlari, 2013); Ercan Alkan - Osman
Sacid Ar1 (ed.), Osmanli'da lm-i Tasavvuf (Istanbul: Isar Yayinlari, 2018); Omer Yilmaz,
Osmanh Devleti'nde Padisah-Sifi lliskileri (Ankara: Ak¢ag Yaynlari, 2019); Salih Cift - Takyettin
Karakaya (ed.), Tarihten Giiniimiize Siifi-Siyaset Iliskileri (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2020);
Hasim Sahin, Dervisler, Fakihler, Gaziler, Erken Osmanli Doneminde Dini Ziimreler (istanbul:
Yap1 Kredi Yayinlari, 2021).

3 Fatih Cinar, Semseddin-i Sivdsi ve Tasavvufi Goriisleri (Sivas: Cumhuriyet Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2022), 1-420.

4 Receb-i Sivasi, Necmii'l-hiida fi mendkibi’s-seyh Semsiiddin Ebi’s-Send (Istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Lala Ismail Pasa, 694/2), 51a.

5 Hariri-zdde Mehmed Kemaleddin Efendi, Tibyanii’l-vesaili’l-hakdik fi beydni seldsili’t-tardik
(Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ibrahim Efendi, 430-432, IT), 209b.

6 Vehbi Cem Askun, Sivas Sairleri (Sivas: Kimil Matbaasi, 1948), 11.

7 Mehmed Nazmi Efendi, Hediyyetii'l-ihvin (Osmanlilarda Tasavvufi Hayat), ngr. Osman Tiirer
(Istanbul: Insan Yayinlari, 2005), 315.

8 Mustafa Safayi, Nuhbetii'l-dsdr min fevdidi’l-es ar (Tezkire-i Safdyi), nsr. Pervin Capan (Ankara:
Atatiirk Kiiltir Merkezi Bagkanlig1 Yayinlari, 2005), 564; Miistakim-zade Stileyman Sa’deddin
Efendi, Mecelletii'n-nisdb (Ankara: Kiiltiir Bakanhg: Kiitiiphaneler Genel Miidiirliigii, 2000), 278a.
9 Receb-i Sivasi, Necmii'l-hiidd (Lala Ismail Paga, 694/2), 5b.

10 Receb-i Sivasi, Necmii'l-hiidd (Lala Ismail Paga, 694/2), 7a; Nazmi, Hediyye, 319.
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kardegin tiglinclisii olan Semseddin-i Sivasi," ilk tahsilini babasinda yapmus,
ardindan, tahsilini devam ettirmek i¢in agabeyleri Muharrem Efendi (6.
1000/1592)" ve Ibrahim Efendi’nin (61. 1000/1592)" yanlarina Tokat’a
gonderilmistir. Sivasi, burada Arakiyeci-zide Semsiiddin en-Nahvi’nin'*
ders halkasina dahil olmugtur.” Istanbul’da Sahn-1 Seman Medreseleri'nden
birinde bir siire miiderrislik yapan Sivési, kisa siire sonra, gordigii lu-
zum iizerine buradaki gorevinden ayrilmis, memleketine donerek talebe
okutmaya baglamigtir.'® Amasyali Hact Hizir Efendi,"” Ezinepazari’'nda
faaliyetleri yiirtiten Seyh Muslihuddin Efendi (6l. ?)*® ve Abdiilmecid-i
Sirvani'ye (6l. 972/1564) hizmetlerinin ardindan memleketi Zile’de irgad
faaliyetlerine baglamigtir.”® Sivas’ta cami, tekke ve diger hayir kurumla-
)20

r1inga ettiren Sivas Valisi Koca Hasan Paga’nin (81. 975/1567)*" daveti

izerine Sivas’a hicret eden Semseddin-i Sivisi, vefatina kadar buradaki

11 Receb-i Sivasi, Necmii’l-hiidd (Lala Ismail Paga, 694/2), 40a-41a; Mehmet Siireyya, Sicill-i Osmani
Yahud Tezkire-i Mesdhir-i Osméniyye, ngr. Ali Aktan vd. (Istanbul: Sebil Yayinevi, 1996), 4/97.
12 Necdet Ayhan, Tokat Zileli Muharrem Efendi nin Kiinizii'l-evliyd ve rumiizii’l-asfiya Adl Eserinin
Incelenmesi ve Degerlendirilmesi (Sivas: Cumhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 41-42; Cihat Zorlu, Ebu’l-Leys Muharrem Bin Muhammed ez-Zili nin
Hubbu’l-Mesail Adh Eseri Baglaminda Fikih Tasavvuf Tliskisi (Sivas: Cumhuriyet Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yitksek Lisans Tezi, 2010), 15-30; Kadir Ozkose, “Zileli Muharrem
Efendi’nin Tasavvufi Diistincesi”, Tarihi ve Kiiltiiriiyle I1. Zile Sempozyumu, ed. Mehmet Yardimci
(fzmir: Zile Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2012), 338-343; M. Rahmi Telkenaroglu, “Zileli Muharrem
Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2016), 2/701-702.
13 Receb-i Sivasi, Necmii'l-hiidd (Lala Ismail Pasa, 694/2), 40a.

14 Mahmut Gavus, Arakiyeci-zdde Ahmed b. Ali et-Tokdadi ve Sifaii’s-Safiyesinin Tahkiki (Istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2002), 25-37, 175.

15 Receb-i Sivasi, Necmii’l-hiidd (Lala Ismail Pasa, 694/2), 10a; Mehmed Tahir, Mesdyih-i
Osmdniyeden Sekiz Zatn Terdcim-i Ahvéli, ngr. Tiiccir-zade Ibrahim Hilmi (Istanbul: Kiitiiphne-i
fslam, 1318), 7-8.

16 Receb-i Sivasi, Necmii’l-hiida (Lala Ismail Paga, 694/2), 12b-13a; Nazmi, Hediyyetii’l-ihvéin,
322; Hoca-zAde Ahmed Hilmi, Ziydret-i Evliyd (Istanbul: Daru’l-hilafeti’l-dliyye, 1317), 91.

17 Receb-i Sivasi, Necmii’l-hiidéd (Lala Ismail Paga, 694/2), 7a-7b; Mehmed Tahir, Osmanl
Miiellifleri (Ankara: Bizim Biiro Yayinlari, 2000), 1/95.

18 Receb-i Sivasi, Necmii’l-hiida (Lala Ismail Pasa, 694/2), 10b; Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd,
ngr. Mehmet Akkus - Ali Yilmaz (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2006), 3/474; Abdi-zade Hiiseyin
Hiisameddin, Amasya Tarihi (Istanbul: Hikmet Matbaasi, 1327-1330), 1/342; Ongbren,
Osmanlilar’da Tasavvuf, 108.

19 Receb-i Sivasi, Necmii’l-hiidd (Lala Ismail Paga, 694/2), 13a-13b; Nazmi, Hediyyetii'l-ihvéin,
323-324; Mehmet Téhir, “Terdcim-i Ahval: Semsiiddin-i Sivasi”, Sebiliirresad 24-26 | 463.

20 Salname-i Vilayeti Sivas 1308, (Sivas: Sivas Vilayet Matbaasi, 1891), 200; Hasan Pasa Vakfiyesi,
Vakiflar Genel Mudirligii Arsivi, (1966), 154.
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tekke ve camide irgad faaliyetlerini siirdiirmiigtiir.” Sivasi, 1006/1597’nin
Rebiiilevvel ayinda Sivas’ta** vefat etmistir.>®

Semseddin-i Sivési, Halvetiyye tarikatinin esma-i seb’a ad1 verilen
zikir usuliine “el-Kddir”, “el-Kavi”, “el-Cebbdr”, “el-Mdlik” ve “el-Vedid”
isimlerini ekleyerek on ikiye ¢ikarmis ve bu adimiyla Halvetiyye tarika-
tinin Semsiyye koluna giden yolu agmigtir.>* O, Halvetiyye tarikatinda
beyaz cuha ve kece iistiine siyah dikisli olarak kullanilan tici, sar1 renkli
kece ve cuha olarak degistirmis, tepesine de bir diigme koydurmustur.
Onun yolunda tic, dort ter(e)k tizerine kirk dal esasina gore diizenlen-
migtir.”® Bu adimlariyla Halvetiyye tarikatinin Semsiyye subesini tesis
eden Sivast'nin silsilesi iki koldan Yahya-y1 Sirvani’ye ulagsmaktadir. Onun
iki silsilesi su sekildedir:

Birinci Koldan Tarikat Silsilesi: Pir-i Sani Yahya Sirvani (6l. 869/1465)>
Yusuf-1 Mahd@m Sirvani (6l. 890/1485)> Seyh Muhammed Rukiyye
(61. 903/1498)> Sirvini Seyh Sah Kubad (6l. 950/1544)> Sirvani Seyh
Abdiilmecid Sirvani (61. 972/1564)> Seyh Semseddin Sivasi (61. 1006/1597).

Tkinci Koldan Tarikat Silsilesi: Pir-i Sini Yahy4 Sirvani (61. 869/1465)>
Seyh Habib-i Karamani (1. 902/1497)> Seyh Hact Hizir Amasi (61. ?)>
Seyh Muslihuddin Efendi (61. ?)> Seyh Semseddin Sivési.*®

21 Receb-i Sivasi, Necmii’l-hiida (Lala Ismail Paga, 694/2), 22a-23b.

22 Hulvi, hatali bir sekilde Sivasi'nin Zile’de vefat ettigini soylemistir. Bk. Mahmiid Ceméleddin
el-Hulvi, Lemezdt-1 Hulviyye ez Lemedt-1 Ulviyye, ngr. Mehmet Serhan Taysi (Istanbul: Semerkand
Yayinlar1, 2013), 562. Joseph V. Hammer ise herhangi bir dayanak zikretmeksizin Sivisi’nin
Medine’de vefat ettigi yoniinde bir bilgi paylasmistir. Hammer, Osmanlh Tarihi (Istanbul: ilgi
Kiiltiir Sanat Yayinlari, 2014), 2/212.

23 Receb-i Sivasi, Necmii’l-hiidd (Lala Ismail Paga, 694/2), 46b; Nazmi, Hediyyetii'l-ihvin, 376;
Miistakim-zade, Hiildsatii'l-hediyye, 22a; Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1/95; a.mlf., Mesayih-i
Osmdniyeden Sekiz Zatin Terdcim-i Ahvali, 9. Mehmed Siireyya, Sivasi'nin vefat tarihini 1010/1601
(Stireyya, Sicill-i Osmani, 3/165), Semseddin Sdmi 1009/1600 (Bk. Semseddin Simi, Kamiisu’l-
a’lim (Istanbul: Mihran, 1306), 4/2799.) olarak nakletmektedir. Vassaf ise Sivasi’nin 1006/1597°de
vefat ettigini gosteren ifadeleri nakletmekle birlikte onun vefatinin 1006/1597 veya 1009/1600°da
oldugunu soylemistir. Vassaf, Sefine-i Evliyd, 3/475; ibniilemin Mahmiid Kemal inal, Son Asir
Tiirk Sairleri (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1988), 3/1743-1744; Hakki Acun, “Sivas ve Cevresi
Tarihi Eserlerinin Listesi ve Turistik Degerleri”, Vakiflar Dergisi 20 (1988), 188.

24 Abdiilbaki Golpinarl, Tiirkiye'de Mezhepler ve Tarikatlar (Istanbul: Inkilap Yaymlary, ts.), 213.
25 Nurhan Atasoy, “Osmanli Dénemi Tarikat Kiyafetleri ve Cihazlar1”, Osmanii Toplumunda
Tasavvuf ve Siifiler, ed. Ahmet Yagar Ocak (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2014), 198.

26 Nazmi, Hediyyetii'l-ihvin, 30; Sidik Vicdani, Tomdr-1 Turik-1 Aliyye (Tarikatler ve Silsileleri),
ngr. Irfan Giindiiz (Istanbul: Enderfin Kitabevi, 1995), 250; Mustafa Agkar, “Bir Tiirk Tarikatt
Olarak Halvetiyye’nin Tarihi Gelisimi ve Halvetiyye Silsilesinin Tahlili”, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 39/1 (1999), 561.
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Abdiilmecid-i Sivasi ve Receb-i Sivasi gibi isimlerin de yer aldig1 yirmi
dort kigiye hilafet gorevi veren Sivasi, bagta Istanbul, Ankara, Kayseri ve
Kirsehir gibi merkezler olmak {izere Anadolu’nun farkli noktalarinda bu
halifelerini gorevlendirerek yolunu negretmistir.””

Velad bir miiellif olan Sivasi’nin yirmi dort eseri tespit edilmisgtir.
Eserleri sunlardir: “Siileymdniyye (Siileyméan-name), Irsadii’l-avam,
Ibret-niimd, es-Saféyih fi tercemeti’l-Levdyih, Terceme-i Kaside-i Biirde,
Giilsen-abad, Mevlid, Serh-i Gazeliyydt-1 Sultan Murddi’s-salis, Hest Bihist,
Mendzilii'l- drifin, Mir atii’l-ahldk/Mirkatii’l-esviak, Mendkib-1 Imdm-1
A’zam, Abdiilvehhdb-1 Gazi Mendkibi, Nakdii’l-Hdtwr, Divin, Terceme-i
ecvibe Ali b. Ebi Talib, Emr-i Ilahi ve Hiiccet-i 1lahi, Pend-ndame, Hallii'l-
me’dkid, Ziibdetii'l-esrdr fi serhi Muhtasari’l-Mendr, Umdetii’l-huccdc
veya Mendsikii’l-huccic, Umdetii’l-edib fi’t-ta’lim ve’t-te’'dib, Mendkibii’l-
Hiilefai’r-Rasidin (Mendkib-1 Cehdr-1 Yar-i Giizin), Ddiretii’l-usiil.” *®

2.Semseddin Ahmed Sivéasi’nin Osmanli Yoneticileri Ile
Miinasebetleri

Semseddin-i Sivasi, devlet ricali ile yakin iligkiler kurmus biridir.
Onun eserlerinden ve devlet ricali tarafindan kendisine tahsis edilen
cesitli hediyelerden bu yakinlig1 gézlemlemek miimkiindiir. Bu anlamda
Sivéasi’nin Kénani Sultan Siileyman, II. Selim, ITI. Murad ve III. Mehmed
Han ile yakin miinasebetleri olmustur. lk olarak Sivisi’nin Kanf{ini Sultin
Siileyman ile olan iligkisi dile getirilerek o donemdeki idarecilerle olan

baglarina deginilecektir.

27 Receb-i Sivasi, Necmii'l-hiidd (Lala Ismail Paga, 694/2), 36a-39b; Nazmi, Hediyyetii'I-Thvin,
342-360.

28 Katip Celebi, Kesfii z-zuniin ‘an esami’l-kiitiibi ve’l-fiiniin (Bagdat: Mektebetii’]-miisenni,
1941), 1/729; 2/1001, 1123; Receb-i Sivasi, Necmii'l-hiida (Lala Ismail Paga, 694/2), 3a-8b;
Mehmed Tahir, Ahlak Kitaplarimiz (Istanbul: Necmi Istikbal Matbaas, 1325), 12; a.mlf., Osmank
Miiellifleri, 1/95; Hoca-zade, Ziydret-i Evliyd, 109; Vassaf, Sefine-i Evliyd, 3/476; Abdiilbéaki
Golpinarli, “Semsiyye”, Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1970),
11/423; Hasan Aksoy, Semseddin-i Sivisi: Hayati, Eserleri ve Mevlidi (Istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1983), 3-12; a.mlf., “Semseddin Sivasi”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/524-525; A. Sirr1
Levend, Tiirk Edebiyat: Tarihi (Ankara: Turk Tarih Kurumu, 2000), 138.
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2.1.Semseddin Ahmed Sivasi’nin Kiniini Sultin Siilleymén ve
Bazi1 Idarecilerle Miinasebeti

Sivasi, Kin{ni Sultan Siileyman’in tahta ¢iktig1 y1l diinyaya gelir. Tlk
tahsilini, Istanbul’daki miiderrislik siirecini ve manevi arayiglarini onun
saltanati doneminde gerceklestirir. Yine onun déneminde Sivas’a hicret
eder ve irgad faaliyetlerine baglar. Kdntini doneminde dort eser kaleme
alan Sivasi,*® Siileymdniyye adli eserinde eserin adinin ayni zamanda
Kén{int’nin de ismi olmasindan hareketle sultanin giizel vasiflarini nak-
leder ve ona dua ile eseri bitirir.*° Sivasi, KAnlniyi “Siileymdn-1 zaman”
olarak tanitir, onun adil bir devlet adami oldugundan bahseder ve sultan
sayesinde bir¢ok kazanim elde etmelerinden dolay1 ona dua etmeyi ken-
disine bir vazife addettigini sdyler.** Semseddin Efendi, KAntni’yi tevhid
miihrii ile donanmig bir sultan olarak diigmani dize getiren ve ismindeki
harflerde gizlenmis sifatlari ile dikkat ¢ceken bir hitkiimdar geklinde tarif
eder.*? Sivasi, KAn{ini’nin ismindeki alt1 harfi ve padigahin sahip oldu-
gunu soyledigi alt1 6zelligi su sekilde dile getirir: “Siileymdn” ismindeki
“Sin” harfinde “Seldmet’e, “Lam”da “Yardim bayragi’na, “Ya’da “Yiimm/
Kuvvet/Ugur/Bereket”e, “Mda”da “Diisman: nefy’e, “Nitn”da “Hakk’in nusre-
ti"ne isarettir.>> Semseddin-i Sivasi, KAn(in?’nin adaletli yonetimi ve savag
meydanlarindaki miicadelesi neticesinde bir¢ok idarecinin ona boyun egip
vergi vermeyi kabul ettiklerini ve bu adil sultanin eliyle kurdun koyun ile
gezer hale geldigini zikreder. Sivasi’ye gore Sultan Siileyman, diinya ehlinin
iglerini yiiriitebilmeleri icin gerekli adimlar1 atan, ehl-i héle gerekli imkanla-
r1 saglayan, ilim ehline hiirmet edip onlara destek olan comert ve cesur bir
devlet adamudir.>* Sivasi, bu giizel hasletlerinden dolay1 KAnGini’ye dua eder.*

29 Bu eserler sunlardur: Siileydmaniyye, Hallii l-me dkid, Irsadii'l-avam, ve Ziibdetii l-esrdr. Bu gercegi
Semseddin-i Sivasi, Mendkib-1 Imdm-1 Azam adl eserinin sonunda (Semseddin Sivasi, Mendkib-1
Imédm-1 A%zam, haz. Mehmet Arslan (Istanbul: Sivas Belediyesi Yayinlari, 2015), 613-615), Receb-i
Sivasi ise Necmii’l-hiidd’da (Receb-i Sivasi, Necmii'I-hiida (Lala Ismail Paga, 694/2), 40a) dile getir-
migtir. Alim Yildiz da bu veriyi bir ¢alismasinda paylagmustir. Alim Yildiz, “Semseddin Sivasi, Sivas'a
ve Sivaslilara Dualar1”, Semseddin Sivisi, ed. Murat Kiral (Sivas: Sivas Valiligi Yayinlari, 2015), 51-52.
30 Semseddin Sivasi, Siileymaniyye, haz. Hiiseyin Akkaya (Istanbul: Sivas Belediyesi Yaymlari, 2015), 205.
31 Sivasi, Siileymdaniyye, 206.

32 Sivasi, Siileymdaniyye, 206.

33 Sivasi, Sileymaniyye, 206-207.

34 Sivasi, Siileymaniyye, 207-208.

35 Sivasi, Kantini'ye duasinda cihan durdukga devletinin durmast, isteklerinin yerine gelmesi, kal-
bine gam gelmemesi, dine hizmet ettigi ve diigmani perigan ettigi i¢in viicudunun saglikl olmasin,
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Semseddin-i Sivasi, Kanfini’de Hz. Ebubekir sidki, Hz. Omer adaleti,
Hz. Osman haydsi, Hz. Ali ilim ve cesaretinin tecelli ettigi goriisiinde-
dir.*® Sivési, KAnlni’ye Kur’an ile yoldag olmasi, evliya ile yol bulmast,
Hizir ile iglerini yiiritmesi, dualariin kabul olmasi, Hakk’in ondan razi
olmasi, Peygamber’in sefaatine niil olmasi, bagariya ulagmas, ilmi reh-
ber edinip adaleti yaymasi ve istikimet tizere iglerini sevk edebilmesi
icin de dua etmistir.*’

Sivasi, Zile’de geng yasta kaleme aldig1 Hallii’l-medkid adli eserinde
ise sadece eserin Kantini déneminde tamamlandigin: belirtir ve ona kisa
bir dua ile eseri tamamlar.®® Sivasi, Ziibdetii’l-esrdr adli eserini de Kéntini
doneminde kaleme alir.*® Sivési, bu eserde KAntni Sultan Siileyman ile
ilgili herhangi bir veri paylagmaz*® ama girig kisminda eserini donemin
veziriazami Sokullu Mehmed Paga’nin (61. 987/1579) kiitiiphanesine hediye
olarak kaleme aldigini sdyler ve ona kisa bir duada bulunur.* Sivasi'nin
bu ifadelerinden Sokullu Mehmed Pasa ile bir yakinliginin oldugu anla-
silmakta ise de bu iliskinin boyutu tespit edilememigtir.

Burada, Semseddin-i Sivasi ile onun Sivas’a hicreti ve sonrasinda yakin
iligki icerisinde oldugu Koca Hasan Paga ile arasindaki miinasebete de de-
ginmek istiyoruz. Hasan Paga, Kapicibagilikta yetismis 969/1561°de Yeniceri
Agasi, 970/1562°de de Rumeli Valisi olarak gorev yapmuig bir idarecidir.
Hasan Paga 974/1567 yilinda 6lmiistiir.** Hasan Paga, Sivas’ta hamam,
han ve bedesten yaptirmig hayirsever bir devlet adamidir.** Semseddin-i
Sivasi, Sivas’a go¢meden Once birkag defa bu gsehre geldigini, hicretinden
onceki son geligsinde Sivas Valisi Hasan Paga’ya kendisinin telif ve tahrir

ehli, Rabbéni bir seyh ve nlirini bir miirgid, tefsir ve hadiste, giir ve tabir

bahtinin agik olmasi, tagidigi dort halifenin ahlakinn siirmesi, yeni fetihler nasip olmast ve Islam
diinyasinin onun sancagi altinda cem olmasi seklinde dua etmistir. Sivasi, Siileymdaniyye, 210.

36 Sivasi, Siilleymdniyye, 211.

37 Sivasi, Siileymdniyye, 211-214.

38 Semseddin Sivasi, Hallii'l-medkid, haz. Ahmet Turan Arslan (Istanbul: Sivas Belediyesi
Yayinlari, 2018), 306.

39 Receb-i Sivasi, Necmii’l-hiida (Lala Ismail Paga, 694/2), 40a.

40 Semseddin Sivasi, Ziibdetii’l-esrdr, haz. Abdullah Kahraman (Istanbul: Sivas Belediyesi
Yayinlari, 2017), 81-283.

41 Sivasi, Ziibdetii'l-esrdr, 83, 283.

42 Salname-i Vilayeti Sivas 1308, (Sivas: Sivas Vilayet Matbaasi, ts.), 200. Hasan Paga, Sivas’ta
hamam, han ve bedesten de yaptirmistir. Hasan Pasa Vakfiyesi, (Ankara: Vakiflar Genel
Midurliugi Arsivi, 1966), 154.

43 Hasan Pasa Vakfiyesi, 154.
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ilminde maharetli biri oldugu seklinde kendisinden bahsedildigini, bunun
izerine Hasan Paga’nin kendisine gelerek Sivas’a hicret etmesi konusun-
da israrci oldugunu sdylemektedir.** Sivasi, Hasan Paga’ya memleketi
ile cok bagi oldugu, arazilerinin bulundugu, akraba ve seckin sevenleri
dolayistyla memleketinden ayrilmak istemedigi seklinde mazeret beyan
ettigini, Paga’nin 1srar1 iizerine meseleyi seyhi ve babasi ile istisare edip
“Bu is, onlarm olur demelerine baghdir” diyerek ona cevap verdigini ifade
eder.* Sivasi, Hasan Paga ile goriismesinin ardindan memleketine do-
ner, seyhi Abdiilmecid-i Sirvani ve ailesi ile kendisine yapilan bu teklifi
istisare eder. Neticede Hasan Paga’ya haber gdnderen Sivisi, hicretin
peygamberler ve Allah dostlarinin sinneti olmas: ve Sivas’in mukaddes
beldelere Zile’den daha yakin oldugu diisiincesiyle bu teklifi kabul etti-
gini beyan eder.*¢ Kardesi Ibrahim Efendiyle Hasan Paga’nin kendilerini
almak iizere gonderdigi deve ve katirlarla birlikte yola ¢iktiklarini ve yol-
da kendilerini almak iizere gelen el¢iye “Sivas’ta nerede kalacagiz?” diye
sordugunu ifade eden Sivisi, el¢inin Vali Bey’in onlara “Kii¢iik Minare”
denilen yerde ¢ok degerli ve miibarek bir mekan tahsis ettigi seklinde-
ki cevabiyla bir anisin1 hatirladigini nakleder. Sivasi’nin ifadesine gore,
daha dnce bir Sivas ziyareti esnasinda Sivas’in dlim ve ileri gelenleri ile
kendisine tahsis edilen bu yesil tepede oturmus ve burada kendisine baz
ikramlarda bulunulmustur. Sivasi, buranin Sultan Eretna’nin oglu Hasan
Bey’in kabrinin yaninda bir yer oldugunu,*’ tath sular akan kaynaklari
ve uzun agaclar ile dikkat ceken bu mekana kalbinin kaydigini ve gayri

44 Receb-i Sivasi, Necmii’l-hiidd (Lala fsmail Paga, 694/2), 22a-22b.

45 Receb-i Sivasi, Necmii’l-hiidd (Lala Ismail Paga, 694/2), 22b.

46 Receb-i Sivasi, Necmii’l-hiidd (Lala fsmail Paga, 694/2), 22b-23a.

47 Eretna Devleti, aslen Uygur Tirklerinden olan Alieddin Eretna (6l. 753/1352) tarafindan
kurulmugtur. Sivas, Kayseri, Darende, Konya, Amasya, Tokat, Corum, Develi, Karahisar,
Ankara, Zile, Canik, Urgiip, Nigde, Aksaray, Erzincan ve Dogu Karahisar gibi genis bir cog-
rafyada hitkiim siiren Eretna’nin Seyh Hasan, Cafer ve Mehmet adinda ti¢ oglu bulunmaktaydi.
Babalarinin 6liimiinden sonra Cafer ve Mehmet Beyler taht kavgasina tutusmuglar, Seyh Hasan
ise genc yagsta daha babasi hayatta iken vefat etmistir. Taht miicadelesinde bagarili olan Mehmet
Bey, bir miiddet sonra idarede gosterdigi zafiyet dolayisiyla, veziri Kadi Burhdneddin’in biitiin
cabalarina ragmen, kendisine muhalif olan Hac1 Sadgeldi ve Haci Ibrahim gibi kimseler tarafin-
dan oldiirilmistir. Ondan sonra tahta ¢itkan oglu ve torunu devlet idaresinde bagari gostere-
memis, Kadi Burhdneddin’in Kayseri merkezli faaliyetleri ile bu devlet en parlak donemlerini
yagamugtir. Eretna Beyligi, siyasi, askeri ve idari yap1 olarak flhanli ve Selcuklu Devletlerini takip
etmistir. Kemal Gode, “Eretnaogullar1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1995), 11/295-296.
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ihtiyari, bu beldede yagsasam havas: mutedil, esen riizgarlari saba riiz-
garina benzeyen bu 6zel mahalleye yerlesmek seklinde bir diigsiincenin
kendisini kapladigini anlatir.*® Yillar sonra bu mekanin kendisine tahsis
edildigini 6grenince, “Kaviyy ve Alim olan Allah Tedld’y: tesbih ederim.
0, es-Semi’ ve ‘el-Basir dir. el-Habir olan Rabbim bana miilkii verdi” de-
mekten kendini alamadigini sozlerine ekler.*® Receb-i Sivasi'nin verdigi
bilgiye gore Semseddin-i Sivési, Meydan Cami’'nde Pazartesi ve Cuma
giinleri vaaz etmeyi ddet haline getirmis ve Hasan Paga tarafindan bu
vaazlara mukabil Sivasi’ye yirmi dirhem tahsis edilmistir. Recep Efendi,
Meydan Cami’nde ilk olarak Cuma namaz kildiran ve kiirsiide ilk vaaz
eden kiginin Semseddin-i Sivési oldugu bilgisini de paylagmugtir.>®

Netice olarak ifade etmek gerekirse, Semseddin-i Sivési, Kantni d6-
neminde diinyaya gelmis, temel ve ileri egitim 6gretim siirecini onun
doneminde tamamlamis ve yine onun doneminde Sivas’a hicret etmistir.
Sivast’nin hicreti, burada yaptirilan cami ve dergahta irsad hizmetleriy-
le meggul olmasi gayesiyle oldugu kadar o donemde bolgede artan ve
devlet icin tehdit olusturdugu diisiiniilen bazi Rafizi ve Batini firkalarla
miicadele etmesi bakimindan da devlet tarafindan olumlu karsilanmistir.
Otoritenin Sivisi’nin Zile’den Sivas’a hicretine olumlu bakiginda mut-
laka Kan@ini’nin de etkisi ve memnuniyeti sdz konusu olmustur. Ancak
Sivasi’'nin hayatinin Zile déneminde, Istanbul’daki tahsil hayatinda, Sivas’a
hicret siirecinde ve sonrasinda buradaki faaliyetleri baglaminda Kaniini
ile birebir temas: olup olmadig: tespit edilememistir.

2.2.11. Selim ve Semseddin-i Sivasi

II. Selim, 1566-1574 yillar1 arasinda Osmanli tahtinda bulunmustur.
Semseddin-i Sivési, bu donemde Sivas’a yeni gelmis, yogun bir sekilde
vaaz ve irgad faaliyetleriyle mesgul olmaktaydi. Belki de bu sebepten do-
lay1 Sivasi, II. Selim déneminde sadece bir eser kaleme almig ve Sultan
ile ilgili goriislerini de bu eserinde dile getirmistir. Sivasi, 963/1556’da
yaptig1 hac yolculugu siirecinde genel olarak haccin fikhi boyutuna dair
aldig1 notlar1 Umdetii’l-huccdc adliyla 982/1574 yilinda yani II. Selim’in

48 Receb-i Sivasi, Necmii'l-hiidd (Lala Ismail Paga, 694/2), 23a.
49 Receb-i Sivasi, Necmii'l-hiidd (Lala Ismail Paga, 694/2), 23a-23b.
50 Receb-i Sivasi, Necmii’l-hiida (Lala Ismail Paga, 694/2), 22a.
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Osmanli tahtinda bulundugu bir donemde kitaplagtirmistir. Eserde
Sivési, “Der-Miindcat bi-kadiye’l-hdcdt, Der-Medhu Resiil Sallallahu
Aleyhi ve Sellem, Kaside-i fi-Medhi’n-Nebiyyi Sallalldhu Aleyhi ve
Sellem, Der-Medhu Ka’be-i Mutahhara Serrefalldhu Tedld ve Der-
Medhii’l-Medinetii’l-Miinevvere Sallallihu Ald Sakiniha” bolimleri-
nin ardindan®' “Der-Dud-y1 Padisdh-1 Islam Halledallahu miilkehi”
baglig1 altinda II. Selim Han’a dua eder ve onun bazi 6zelliklerini
zikreder. Sivési, burada II. Selim Hén’1 kullar arasinda Hak rizasi i¢in
gayret gosteren, insanlara adaletle hiikmetmese zélimlerin insanla-
ra zulmedecegi giivenilir idareci, ehl-i siinnet fikrinin savunucusu,
devleti ayakta tutan adil kisi ve Res@l’iin yolunu takip eden seckin
bir sahis olarak tanimlar. Bu kisa tanitimin ardindan Sultan’a, “Ndm-1
meymin-i gibi za’l-metin/ Hos selim et zdtini verme mehin” seklinde,
Sultan’in isminden ilham alarak selametle iglerinin gitmesi i¢in dua
eder.** Vassif, Sivasi'nin II. Selim déneminde Istanbul’da padisahtan

yakin ilgi gordiigiini ifade etmigtir.>®

2.3.I11. Murad ve Semseddin-i Sivasi

Semseddin-i Sivasi’nin en fazla eser verdigi ve kendisiyle diger pa-
disahlara nazaran daha yakin iligkiler kurdugu kigi III. Murad Han’dur.
Sultdn’in 1574-1595 yillari arasinda siiren yirmi bir yillik saltanatinda
Sivasi, bircok eser kaleme almigtir.>* Bu eserlerinde Sivési, ITI. Murad
Han’a dair digiincelerini paylagmig ve ona dua etmistir. Semseddin
Efendi, bu siirecte IT1I. Murad’in baz siirlerini serh etmis*® ve onun

ahldkina olan hayranligindan dolay1 Mir’atii’l-ahldk adli eserini I11.

Murad’a ithaf etmigtir.>®

51 Semseddin Sivasi, Umdetii’'l-hiiccdc, haz. Fatih Ramazan Siier (Istanbul: Sivas Belediyesi
Yayinlari, 2015), 29-40.

52 Sivasi, Umdetii’l-hiiccic, 41.

53 Vassif, Sefine-i Evliyd, 3/474.

54 Yildiz, Sivasi’nin bu dénemde kaleme aldig1 eserlerin sayisinin on yedi oldugunu s6ylemistir.
Yildiz, “Semseddin Sivisi, Sivas’a ve Sivaslilara Dualar1”, 52.

55 Semseddin-i Sivasi, Serh-i Gazeliyydt-1 Sultan Murddi’s-slis (Istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Amcazade Hiiseyin Pasa, 34 Sii-Hii 282/2), 114b-163b.

56 Semseddin Sivasi, Mir'atii’l-ahldk, haz. Birgiil Toker (Istanbul: Sivas Belediyesi Yaynlari,
2015), 541; Receb-i Sivasi, Necmii'l-hiidd (Lala Ismail Paga, 694/2), 37a-37b.
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Sivasi, bu donemde kaleme aldig1 anlagilan Divin,*” Giilsen-abad,®
Kaside-i Biirde Tercemesi,”® Mendkib-1 Cehdr-Yar-1 Giizin,*® Mendzilii’l-
arifin,” Umdetii’l-edib fi ta’lim ve’t-te’'dib,* es-Safayih fi tercemeti’l-Leva-
yih,® Abdiilvehhab-1 Gazi Mendkibi,** Terceme-i ecvibe-i Ali b. Ebi Talib%
ve Emr-i 1lahi ve Hiiccet-i 1ahi®® adli eserlerinde I11. Murad Hin’dan s6z
etmez. Semseddin-i Sivasi, Mevlid’inde “Dud-y: Pdidsdah-1 dlem-pendh”
adli bir baglik altinda eserinin doneminde tamamlandig: ITI. Murad Han’a
ozel bir dua ile eseri bitirir. Semseddin-i Sivasi burada, Allah’tan habibi,
esma ve sifatlart hiirmetine Sultan’a inayet kilmasini, cihan durdukc¢a onun
devletinin de durmasini talep eder. Yine o, Mevla’dan Sultan’a adalete
uygun kararlar alma yetisini liitfetmesini, onu Hizir ve Ilyas ile yoldag
kilmasini, Kur’an ile hemhal duruma getirmesini, ona sadik danigmanlar
vermesini, goriigiind isabetli kilmasini, her zaman diigmana galip eyleme-
sini, kalbinde siiphe ve gevseklikten bir eser birakmamasini ister.®” Sivasi
Efendi, Allah’tan, cihan halkinin Sultan sayesinde huzur bulmasini, biitiin
dualarmin kabul olmasini ve ecdadinin nur icerisinde yatmasini da talep
eder.®® Semseddin Efendi, Hegt-Bihigt te ise daha uzun ve detayli bir dua
ile Sultan’a dua eder. “Giris”, “Der-Tevhid-i Ef al”, “ Tesbih-i Diinya Be-
Na’t-1 Satranc”, “Fi Miindcat-1 Kadiye’l-Hdcat” ve “Fi Medhi’'n-Nebi” gibi

57 Semseddin Sivasi, Divdn, haz. Recep Toparli (Istanbul: Sivas Belediyesi Yayinlari, 2015), 37-183.
58 Semseddin Sivasi, Giilsen-abdd, haz. Hasan Aksoy (Istanbul: Sivas Belediyesi Yayinlari,
2015), 29-96.

59 Semseddin Sivasi, Kaside-i Biirde Tercemesi, haz. Yusuf Yildirim (Istanbul: Sivas Belediyesi
Yayinlari, 2015), 31-47.

60 Semseddin Sivasi, Mendkib-1 Cehdr-Yar-1 Giizin, haz. Mehmet Arslan (Istanbul: Sivas
Belediyesi Yayinlari, 2017), 33-930.

61 Semseddin Sivasi, Mendzilii'l-Grifin, haz. Yiiksel Géztepe - Yusuf Yildirim (istanbul: Sivas
Belediyesi Yayinlari, 2017), 35-111.

62 Semseddin Sivasi, Umdetii’l-edib fi ta’lim-i ve’t-te’dib, haz. Yusuf Yildirrm (Istanbul: Sivas
Belediyesi Yayinlari, 2017), 47-61.

63 Semseddin Sivasi, es-Safdyih fi tercemeti’l-Levdyih, haz. Yusuf Yildirim (Istanbul: Sivas
Belediyesi Yayinlari, 2017), 63-130.

64 Semseddin Sivasi, Abdiilvehhdb-1 Gizi Mendkibi, haz. Alim Yildiz (Istanbul: Sivas Belediyesi
Yayinlari, 2017), 37-39.

65 Semseddin Sivasi, Terceme-i ecvibe-i Ali b. Ebi Talib, haz. Hiiseyin Akkaya (Istanbul: Sivas
Belediyesi Yayinlari, 2017), 58-70.

66 Semseddin Sivasi, Emr-i [lahi ve Hiiccet-i [lihi, haz. Mahmut Inat (Istanbul: Sivas Belediyesi
Yayinlari, 2017), 77-103.

67 Semseddin Sivasi, Mevlid, haz. Hasan Aksoy (Istanbul: Sivas Belediyesi Yaynlari, 2015), 167.
68 Sivasi, Mevlid, 168.
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bagliklarin ardindan,® “Der-Medayih-i Padiséh-1 Islamiydn Murad Han”
boéliimiine yer verir ve burada Sultan’in bir¢ok 6zelligini zikrederek ona
cokca dua eder. Miiellif, ITI. Murdd’: dinin koruyucusu, siinnet muhéfi-
z1, bidatlerin yayilmasini 6nleyen bir idareci olarak tanitir ve ona kotii
gozle bakanin Kébe’ye tag atmig kadar biiyiik bir vebal altinda olacagin
soyler.”® III. Murad’in Medine’ye, Kudiis’e, mescitlere ve medreselere
olan hizmetlerinden de bahseden Sivasi, doneminde minberlerde oku-
nan hutbeler, Hakk’1t 6vmek i¢cin okunan naatlar, zikir, tesbih, vecd ve
temkin ehline saglanan imkanlarla Sultan’in bircok hayra 6nciilik ettigini
belirtir. Sivasi’ye gore ITI. Murad, Rafizilerin”' gahini yenerek onlardan
bir eser birakmamig kudretli bir devlet adamidir.”” Ona gore Sultan’a
biat edenler bir¢ok giizellige vesile olurken ona isyan edenler kendilerini
heléke siiriiklemektedirler. Sultan’in alimlere her tiirlii imkani saglayan
ve salihlere miisfik birisi oldugunu belirten Sivasi, III. Murad donemin-
de tarihin hicbir doneminde olmadig1 kadar manzum ve mensur eserler
kaleme alindigini, Sultan’in fen ilimlerine vékif, irfin sirlarina agina bir
yapisinin oldugunu da sézlerine ekler.”

Sivasi, saymakla bitirilemeyecek bircok vasfa sahip oldugunu soyle-
digi ITI. Murad’a dua kisminda, diger padisah 6rneklerinde oldugu gibi,
isminden hareketle onu Hakk’in biitiin isteklerine ulagtirmasini dileyerek
duaya baglar. Ardindan adalet, isabetli karar alma, kalbine nurlar dolma-
s1, sadrina sirlar akitilmasi,”* hirinin evvelinden hayirl olmast, evlatla-
rinin Hakk’in rizasina uygun yetismesi, vezirlerinin adil olmalari, hilm
ve hikmette Lokman gibi, ilim ve geriatta Imam-1 A’zam gibi olmasi i¢in
ona dua eder.” Semseddin-i Sivasi, buna benzer medhiye ve dualarini
“Ibret-niimd”da da yineler. O, IT1I. Murad’1 Haremeyn ve Kudiis’e hiz-

metleri, adaletli tavri, diigmana karg1 bagarisi, ilim ve hikmet ehline olan

69 Semseddin Sivési, Hest-Behist, haz. Alim Yildiz (Istanbul: Sivas Belediyesi Yaynlari, 2017), 32-60.
70 Sivasi, Hest-Behist, 61.

71 Zeyd b. Ali'nin Emeviler’e karsi baglattigi isyan esnasinda Hz. Ebfi Bekir ve Omer’i meg-
r{ halife kabul ettigi gerekgesiyle kendisini terk eden ilk Imamiler’i, ardindan ilk ii¢ halifenin
hiléfetini reddettikleri i¢in biitiin $ii gruplari, daha sonra da $ii unsurlar1 tagtyan bazi batini
gruplara Rafiziler denilmistir. Mustafa Oz, “Rafiziler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 34/396-397.

72 Sivasi, Hest-Behist, 61-62.

73 Sivasi, Hest-Behist, 63.

74 Sivasi, Hest-Behist, 64.

75 Sivasi, Hest-Behist, 65-66.
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hiirmeti gibi vasiflariyla metheder’® ve uzunca bir seslenisle Ibret-niimd’da
Sultan’a duaya baglar.”” Sivasi'nin buradaki duasi, ifadeleri ve icerigi Hegt-
Bihistteki ifade ve icerikle birebir 6rtiismektedir.”®

Sivasi, ITI. Murédd’a olan sevgi ve hiirmetini onun bazi gazellerine
yaptig serh caligmasi ile de gozler Oniine serer. Serhte III. Murad’in z4-
hir ve batin bircok hikmete vakif kisiligini ifade etmeye caligan Sivasi,”®
bu tavrini Mir atiil-ahlik adli eserinde de stirdiiriir. Bu ¢aligmasini I11.
Murid’a ithaf eden Sivasi,*® Hest-Bihist ve Ibret-niima’daki icerik ve ifa-
delere benzer sekilde Sultan’a dua ile Mir dtii’l-ahldk™ bitirir.®*

Sivasi, Mendkib-1 Imdm-1 Azam adh eserde ise o giine kadar kaleme
aldi1 eserlerini siralar,® bu eserlerin bircogunu II1. Murid déneminde
tamamlamasi ve Sultan’in kendisine olan ikrami dolayisiyla hognutlugu-
nu dile getirerek ona dua eder.®® Sivasi’nin I1I. Murad’in kendisine olan
ikrami geklinde bahsettigi taltifi, Sivasi’'nin, Sultan’a Mir 4ti’l-ahlik adl
eserini ithaf edince ITI. Murad’in Sivési’ye Sivas yakininda Ishani denilen
koydeki tuzlay: hibe etmesidir. Semseddin Efendi, bu tuzlay1 vakfetmistir.**

III. Murad ile Sivési arasindaki yakinlig gosteren bir bagka veri de
SivAsi’nin Muhyi’l-Kemal adli halifesinin Istanbul’a gérevlendirilmesi ve
padisahin ona verdigi destek ile Semsiyye yolunun Istanbul’da, ézellik-
le saray ve cevresinde yayilma imkani bulmasidir. III. Murad, Muhyi’l-
Kemal’a sarayin hiimayun odasindaki mescidi tahsis etmig, Muhyi’l-Kemal
kendisine saglanan bu imkén vesilesiyle bircok devlet adami, ulema
ve genig bir halk kitlesini tesir halkasina dahil etmisgtir. Nazmi Efendi,
Muhyi’l-Kemal’in sehzadelerin yetismesinde 6nemli rol oynadigini ve
III. Murad’in da Muhyi’l-Kemal’e intisap ettigi bilgisini paylagmigtir.*®

76 Semseddin Sivasi, Ibret-niima, haz. Erol Com (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2010), 245-248.
77 Sivasi, Ibret-niima, 249.

78 Sivasi, Ibret-niima, 249-254.

79 Semseddin Sivasi, Serh-i Gazeliyydti’s-Sultan Murddii’s-Salis, haz. Fatih Ramazan Siier
(Istanbul: Sivas Belediyesi Yayinlari, 2017), 49-143.

80 Receb-i Sivasi, Necmii’l-hiida (Lala Ismail Paga, 694/2), 37a-37b.

81 Semseddin Sivasi, Miratii’l-ahlik, 541.

82 Sivasi, Mendkib-1 Imam-1 Azam, 612-617.

83 Sivasi, Mendkib-1 Imdam-1 A’zdm, 618.

84 Ozden Aydin, Halveti Tekkelerinin Osmanli Padisahlar: ve Devlet Ricali Tle Tliskileri (Tokat:
Gaziosmanpaga Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), 201.

85 Nazmi, Hediyyetii'l-ihvan, 351-352. Vassaf, Sivasi’nin ITI. Murad déneminde Istanbul’da vaaz
ve irgid ile meggul oldugunu nakletmistir. (Vassf, Sefine-i Evliyd, 3/474). Elimizde Sivasi’nin
I11. Murid déneminde Istanbul’a gittigi ve burada gesitli hizmetlerde bulundugunu destekleyen
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Burada zikredilen verilerle Sivasi ile III. Murad arasinda ilmi, manevi,
siyasi ve daha bircok yonden yakin bir iligkinin oldugu tespitinde bulunula-
bilir. Yine bu bilgilerden hareketle, Sivasi'nin Osmanli idarecileri icerisinde
en yakin temas kurdugu isimlerin baginda ITI. Murad’in geldigi soylenebilir.

2.4.II1. Mehmed ve Semseddin-i Sivasi

II1. Mehmed, Semseddin-i Sivasi’nin 6mriiniin sonlarina dogru katil-
dig1 Egri Seferi miinasebeti dolayisiyla yakin iligki kurdugu bir devlet ada-
midir.*® Egri Kalesi bugiin, Macar topraklarinda bulunmaktadir. Bu kale,
Osmanlr’'nin Habsburglar ile 1593 yilinda baglayan on beg yil savaglarinda
agir yenilgiler aldig siirecte fethedilmesiyle tarihin akigini degistiren bir
oneme sahiptir.®” Stratejik neminden dolay1 Sultan III. Mehmed’in ele

bir bilgi bulunmamaktadir. Bundan dolay, Vassaf’in verdigi bu bilgiyi ihtiyatla karsilamak daha
dogru bir tavir olacaktir.

86 Semseddin-i Sivasi’nin Egri Kalesi’nin fethine katildiginin kesin olmadigina dair bazi1 yo-
rumlar s6z konusu olmugtur. Ritya Kili¢, Seyh’in Egri Kalesi'nin fethine katilip katilmadiginin
kesin olmadigini séylemistir. (Riiya Kilig, “Sivas’tan Istanbul’a Bir Tarikat Portresi: Semsiyye
ve Sivésiyye”, Tiirkler 11, 121-122.). Aksoy da bu konuda bir kesinligin olmadig1 kanaatini pay-
lagmugtir. (Hasan Aksoy, “Semseddin Sivési, Hayati, Sahsiyeti, Tarikati, Eserleri”, Cumhuriyet
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/2 (Aralik 2005), 8.). Receb-i Sivasi, “Necmii’l-hiidd”da,
Semseddin-i Sivasi’nin bu sefere katili§ siirecindeki birinci sahit olarak onun Egri Kalesi’nin fethi-
ne katildigina dair detayl bilgiler paylagmigtir. Recep Efendi’nin paylastigi bu bilgiler, Sivasi’nin
Egri Kalesi’nin fethine bizzat katildiginin en net delillerinden biridir. (Receb-i Sivési, Necmii'l-
hiidd (Lala Ismail Paga, 694/2) 45b-48b.). Ayrica Sivasi'nin Egri Seferi siirecinde Istanbul’da
bulunmas: ve buradaki bazi temaslariyla ilgili kaynaklarda yer alan bilgiler de Sivasinin Egri
Seferi’ne katildigini teyid eden deliller arasinda yer almaktadir. Tarihgilerin bu konuda bir fikir
birligi ierisinde oldugunu séyleyebiliriz. (Selaniki, Tarih-i Selaniki, haz. Mehmet Ipsirli vd.
(Ankara: Tiirkiye Tarih Kurumu, 1999), 2/596; Pecevi Efendi, Tdrih-i Pegevi, haz. Bekir Sitki
Baykal (Ankara: Kiltir Bakanlhig: Yayinlari, 1981), 2/290; Naim4, Tdrih-i Naimd, trc. Zuhuri
Danmigman (Istanbul: Zuhuri Danigman Yayinlari, 2015), 2/705; Evliya Celebi, Seyahat-name,
haz. Seyit Ali Kahraman - Yiicel Dagl (Istanbul: Yap: Kredi Yayinlar1, 2006), 3/278; Ismail
Hami Danismend, fzahli Osmanl Tarihi Kronolojisi (Ankara: Tiirkiye Yayinevi, 1961), 3/164;
Pecevi, Tarih-i Pegevi, 2/178; Vassaf, Sefine-i Evliyd, 3/474; Yasar Yiicel - Ali Sevim, Tiirkiye
Tarihi (Ankara: Tirk Tarih Kurumu, 1991), 2/33.). Bu konuda sadece Mehmed Siireyy4, fermén
kendisine ulagmasina ragmen Sivési’nin yaghligindan dolay: sefere katilamadigini soylemigtir
ki bu bilgi hatalidir. (Siireyyd, Sicill-i Osmdni, 3/165.). Bu konuyu detaylariyla degerlendiren
Tiirer de Sivasi’nin Egri Kalesi’nin fethine katildiginin tarihi verilerle sabit oldugunu s6ylemis-
tir. Osman Tiirer, “Osmanl Imparatorlugu’nda Padigah-Tarikat Seyhi Miinasebetine Dair Bir
Ornek”, Tiirk Diinyas: Arastirmalar: 128 (1984), 181-194.

87 Bu kale, Transilvanya ile Habsburglar arasindaki haberlesme yollarini kontrol altinda tutan
stratejik noktada bulunan 6nemli bir merkez ve bu 6nemli konumu sebebiyle fethedilmesi ge-
reken bir yer konumundaydi. Ismail Hakki uzuncarsili, Osmanl Tarihi (Ankara: Tiirkiye Tarih
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gecirmek icin gerceklestirdigi Egri seferine Semseddin-i Sivasi ve bazi
sevenleri de katilmigtir.*® SivAsi’nin bu sefere katilmastyla ilgili Recep
Efendi’nin, Necmii’l-hiidd@’da verdigi bilgiye gore, Sivasi iilkenin bati hu-
dutlarinda meydana gelen bu hadiseler {izerine gonliinde sefere katilma
arzusunun belirdigini Recep Efendi ile paylagir. Recep Efendi Sivasi’ye
viicudunun zayiflig1 dolayisiyla sefere katilma fikrinden vazge¢cmesini
teklif ederse de Sivési, “Ben hanif olarak, yiiziimii yeri ve gokleri essiz bir
sekilde yaratana dondiim”™® ayeti ile ona cevap verir. Sefer hazirliklarina
baslayan Sivasi, kendi parasiyla alt1 deve alir, Sivas’ta medfun olan ve
sahabeden olduguna inanilan Abdiilvehhéb-1 Gazi’nin kabrini ziyaret
edip, bu zétin kabrinde bulunan sancag1 oranin seyhinden alir ve bityiik
bir heyecanla Istanbul’a ulagir. Bu sancak ordunun motivasyonunu ve
manevi heyecanini canli tutmak icin Sam’dan gelen Hz. Peygamber’in
sancag1 ve Bursa’dan gelen Emir Sultan’in sancag ile birlestirilir. Bu
sancaklar savag meydaninda Osmanli ordusunun sancaklar: olarak kul-
lanilir. Sultan’in ¢esitli ikram ve iltifatlarina mazhar olan Sivasi, Sultan
ve ordu ile birlikte Egri Kalesi’ne ulagir ve cesitli zorluklarin ardindan
fetih miiyesser olur. Kiiffarin topraklarinin ve mallarinin miislimanlarin
eline ge¢mesini kendilerine yedirememeleri ve miisliimanlara kars1 yek
viiclid olarak bir araya gelip gii¢lii taarruzlarda bulunmalar neticesin-
de kesin zafer elde ettigini zanneden ve ilk taarruzda kaleyi pek zorluk
¢ekmeden elde ettigini diisiinen Osmanl ordusu, beklenmeyen ani geri
doniis kargisinda hazirliksiz yakalanir.”® Nakledilen bilgiye gore ikindi
namazi vaktinin ge¢mesine yakin bir anda kiiffar ordusu karg: taarruza
gecer ve Osmanli ordusu dagilarak ellerindeki ganimetleri karg: tarafa

kaptirir. Sivési, bu sagkinlik hali karsisinda “Sen vaadinden donmezsin™",

Kurumu Yayinlari, 2011), 3/69-70; Miicteba Ilgiirel, “ITI. Murad”, Dogugstan Giiniimiize Biiyiik
Islam Tarihi (Istanbul: Cag Yaynlari, 1989), 10/400; Geza David, “Egri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1994), 10/489; Burcu ()zgﬁven,
Osmanl Macaristan’ida Kentler, Kaleler (Istanbul: Ege Yayinlari, 2001), 148; Feridun Emecen,
“Mehmed 1117, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2003), 28/410; Stanforf J. Shaw, Osmanl Imparatorlugu ve Modern Tiirkiye, Istanbul:
E Yayinlari, 2008), 1/231.

88 Nida Milik Akdogan, Dd’i-i Fakir: Tarih-i Engiiriis ve Feth-i Egri (Tahkikli Negir) (Afyonkarahisar:
Kocatepe Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yitksek Lisans Tezi, 2005), 2-65.

89 el-En’dm 6/79.

90 Yusuf Karaca, “Egri Seferi”, Berikan Tarih Ansiklopedisi (Ankara: Berikan Yayinlari, 2000), 3/350.
91 Al-i Imran 3/194.
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“And olsun, peygamber olarak gonderilen kullarimiz hakkinda su soziimiiz

gecmisti: Onlara mutlaka yardim edilecektir. Siiphesiz ordularimiz galip

"2 ve “Siz de Allah'a kars: cesitli zanlarda bulunuyordunuz. Iste

orada mii'minler denendiler ve siddetli bir sekilde sarsildilar™ Ayetlerini

gelecektir

okuyarak ordunun zafere kilitlenmesi icin gayret gosterir, bu arada savag
alaninda goriilen birisi Osmanli askerini savasa tesvik eder ve Sivési’ye
padisaha giderek hazinenin oldugu yere asker gondermesini soyler. Sivasi,
ona, padigaha bu haberi onun vermesini teklif eder, o da padisahin bundan
sonra kendisini géremeyecegini belirtir. Sivési, bu gizemli kisinin istegini
padisaha iletir ve bu bilgiyi veren kisinin Hizir oldugunu diisiindiigiint
padisaha haber verir. Bu sozler iizerine sultanin kalbinden korku ve en-
disenin gittigini sdyleyen Sivasi, padisahin kendisine bu mekén icin reis
olmasini teklif ettigini, savas tecriibesi yagamadigini sdyleyince yaninda
bulunan birine bu gorevi tevdi edip kendisini de ona danigman olarak
gorevlendirdigini nakleder. Semseddin-i Sivési, o kisiyle disar1 ¢ciktigin-
dan ve o sahsin Osmanli ordusuna etkileyici bir konugma yaptigindan
bahseder. Bu konugma iizerine ordu toplanir ve gaipten duyulan bir sesle
ordu cesaretlenir. Karsi saldir1 iizerine dagilan diisman askerlerinin du-
rumunu padisaha bildiren Sivasi,”* kesin zaferin ardindan padisaha baz
nasihatlerde bulunur. O, padisaha, Hakk’in mutlak gii¢ ve kudretiyle
bu zaferin kazanildigini, bundan sonra Allah’tan bagka hi¢bir kimseye
giivenmemesi gerektigini, biiyiik dedesi II. Mehmed’in Istanbul’u fethi
neticesinde duacis1 Aksemseddin’in tavsiyesi iizerine hayra vesile olacak
binalar yaptirdigini, Cuma camileri, medreseler, miiderris ve telif icin
hiicreler, a¢ erkek ve kadinlar i¢in imaretler, hasta, yarali ve miiptelalar
icin hastaneler inga ettirdigini yine ihtiyag sahipleri ve fakirler i¢in ada-
leti tesis edecek nice tedbirler aldigini hatirlatir ve bu adimlara benzer
adimlar1 IT. Mehmed’in torunu olarak onun da yerine getirmesi gerekti-
gini soyler. Sivasi, padisahin bu sozlerini biiytik bir dikkatle dinledigini
ve bu tavsiyelere hassas bir sekilde riayet edecegini belirttigini su s6z-

lerle ifade eder: Ey Sultanim! Senin ismin Mehmed Han, benim ismim de

92 es-Saffat 37/170-173.
93 el-Ahzab 33/10-11.
94 Receb-i Sivasi, Necmii’l-hiida (Lala Ismail Paga, 694/2), 45a.
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Semseddin’dir. Her iki isim de birbirine muvafiktir. Bu fetih icin adalet ve
ihsan ile siikret, dedim. Sultan da “Itaat ettim” dedi.”®*

Egri Kalesi'nin fethine giden siirecle ilgili Recep Efendi’nin eserinde
yer vermedigi baz1 bilgileri Mehmed Nazmi Efendi, Hediyyetii’l-ihvin adl
eserinde nakleder. Buna gore Sivasi, Istanbul’dan sefere davet etmek icin
gelen kapicibagiya “Isittik ve itaat ettik. Iki yddur hazirliklyiz. Bismillah,
hemen gidelim” diyerek harekete gecer. Sivas’tan hemen hareket eden
Sivasi, Gebze’de Uskiidari Mahmiid Efendi (61. 1038/1628) tarafindan
kargilanir.”® Mahmd Efendi, Sivasi’nin elini 6per ve ondan “Oglum, siz
miistesna birisiniz. Bugiinden sonra daha da benzersiz olursunuz” dua-
sin1 alir. Aziz Mahmiid Hiidayi, Semseddin-i Sivasi’ye: “Yagsiniz seksene
ulasms. Miibarek viicudunuz da zayif, kendinizi yormasaniz” seklindeki
sozleriyle onu seferden alikoymak istemigse de Sivési, siinnet-i seniyyeye
tabi olmak i¢in sefere icabet etmek istedigini sdyleyerek bu talebini geri
cevirir.”” Uskiidar’a ulagtiktan sonra ii¢ giin Aziz Mahmud Hiidayi'nin
misafiri olan Sivast’yi, bu siirecte alim, vezir, mesayih, seckin ve avamdan
pek cok kisi ziyaret eder. Dordiincii giin saraya davet olunan Sivasi’ye pa-
disah, Sivasi’ye sefere davet etmeden evvel sefer hazirligi icinde oldugunu
duyunca ¢ok sasirdigini sdyler. Sultan, Semseddin-i Sivasi adina Sinan
Paga kogkiinde bir davet verir. Bu davete Seyhiilislaim Hoca Sa’diiddin
Efendi de katilir ve davette Sivasi ile sohbet eder. Sohbetin ardindan
Sivasi ile Padigah III. Mehmed arasinda Egri Kalesi’nin dkibetine dair
bir konugma olur. Padigah, gonderilen kapicibaginin Sivési’yi sefere ha-
zir buldugunu ve bu hadiseden dolay: Sivasi’nin seferin akibetine vakif
oldugunu diisiindiigiinii s6yler. Semseddin-i Sivéisi de mi’minleri sevin-
dirmenin en faziletli amel oldugunu belirtip biraz zahmet ¢ektikten sonra
fethin miiyesser olacagini, padisaha kendisini izmemesini telkin eder.”®
Bu miijde {izerine padigah, samur kiirkiinii ¢ikarip Semseddin-i Sivasi’ye
giydirir, Kapicilar Kethiidast Mehmed Aga marifetiyle iki yiiz sikke altini
Sivasi’ye ve yiiz sikke altin1 da derviglere hediye eder.”®

95 Receb-i Sivasi, Necmiil-hiida (Lala Ismail Paga, 694/2), 45b-46a.

96 Uzuncgarsil, Osmanii Tarihi, 3/348; Hasan Kamil Yilmaz, Aziz Mahmiid Hiidayi, Hayatt,
Eserleri, Tarikat: (istanbul: Erkam Yayinlari, 1999), 63.

97 Nazmi, Hediyyetii'l-ihvin, 368.

98 Nazmi, Hediyyetii'l-ihvin, 369.

99 Nazmi, Hediyyetii'l-ihvin, 369-370.
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Sivast’nin Egri Kalesi'nin fethine katildig1 ve bu siirecte gosterdigi etkin-
lik konusunda bu gekilde bir netlik s6z konusu iken onun Egri Kalesi’nin
fethinden sonra meydana gelen Hacova Meydan Muharebesi'ne katilip
katilmadigryla ilgili farkli goriisler serdedilmektedir. Recep Efendi’nin
eserinde Sivasi’'nin Hacova Meydan Muhaberesi’ne katildigina dair bir
bilgiye yer verilmemistir. Nazmi Efendi de Sivasi’nin bu muharebeye
katildigina dair bir bilgi nakletmemigtir."*® Bununla birlikte bazi son d6-
nem kaynaklarinda Sivési’nin Hagcova Meydan Muharebesi'ne katildig:
ve burada biiylik kahramanliklar gosterdigine dair bilgiler nakledilmis-
tir.'”! Bu kaynaklarda verilen bilgiler, Receb-i Sivasi ve Nazmi Efendi’nin
Sivéasi’nin Egri Kalesi’nin fethine katilmasi ve zaferin elde edilmesinde
etkili bir rol Gistlenmesine déir naklettikleri verilerin Sivasi'nin Hagova
Meydan Muharebesi’ne katildig1 seklinde hatali anlagilarak nakledilme-
sinden kaynaklanmaktadir. Egri Kalesi’nin fethi ve Hagova muharebesi
birbirlerine yakin olmakla birlikte Sivasi’nin Hagova muharebesine katil-
digina dair elde net veriler bulunmamaktadir. Bir bagka ifadeyle Sivasi’nin
Hacova muharebesine katilma ihtimali yiiksek bir ihtimal olmakla birlikte
bu muharebeye katildig1 ve burada biiyiik etkinlik gosterdigi yoniindeki
102

nakillerin temkinle kargilanmasi daha uygun olacaktir.'®* Ciinki Sivési’ye

100 Nazmi, Hediyyetii'l-ihvin, 370-372.

101 Hasan Aksoy, “Semseddin Sivasi”, Sahabeden Giiniimiize Allah Dostlar: (Istanbul: Sule
Yayinlar1, 2000, 8/176; a.mlf., “Semseddin Sivasi, Hayati, Eserleri, Mevlid'i’, Ilim ve Kiiltiir
Tarihinde Sivasiler Ulusal Sempozyum Tebligleri (Ankara: Kemal Ibn-i Hiimam Vakfi Yayinlar,
2011), 143; Ibrahim Yasak, Sivas Yatirlari ve Abdiilvehhdb Gazi Hazretleri (Sivas: Seyran Yayinlari,
2004), 125. Ibrahim Yasak, Egri Seferi’nin tarihini 1566 olarak zikretmistir ki bu bilgi yanhstir.
Sivasi’nin Egri Seferine katilmasina tahsis edilen akademik bir calismada (Ozden Aydin, “Egri
Seferinde Bir Seyh: Semseddin Sivasi”, Sosyal Bilimler Arastirmalar: Dergisi 14/1 (2019), 331-
341.) “Semseddin Sivasi'nin Egri Fethine ve Hagcova Muharebesine Katilmas:” seklinde bir baghik
altinda Sivéasi’nin bu muharebeye katildigina dair bir bilgi nakledilmistir. Bu hata, Sivisi’nin
Egri seferinde yasadiklarina dir verilen bilgilerin Hagova muharebesinde s6z konusu oldugu
gibi bir yanls anlamadan kaynaklanmistir.

102 Hasan Aksoy da bir makalesinde hem $emseddin-i Sivasi'nin Egri Kalesi’nin fethine ve
Hagova muharebesine katilip katilmadiginin kesinlik kazanmadigini soylemig hem de birgok
kaynagin Sivasi’nin Egri Seferi ve Hagova muharebesine katildigini, bu muharebede tistiin
gayretler gosteren kisinin Hoca Sa’deddin Efendi degil Semseddin-i Sivasi olduguna dair bilgi
verdiklerini s6ylemistir. Aksoy, makalenin ilerleyen sayfalarinda Sivasi’nin Egri Kalesi'nin fet-
hine katildigin1 nakleden bir¢ok kaynaga yer vermis (Hasan Aksoy, “Semseddin Sivési, Hayati,
Sahsiyeti, Tarikati, Eserleri”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/2 (2005), 6-8.).
“Elde ettigimiz bu malumat 15181 altinda, Semseddin Sivési'nin EZri seferine istirak ettigi hakkin-
daki kanaat, kuvvet kazanmaktadir.” seklindeki ifadeleriyle bu konuda net bir kabul ortaya

A A

koyamamugtir. Halbuki zikrettigi kaynaklar Sivasi’nin Egri Kalesi'nin fethine katildigini ¢ok
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en yakin kaynaklar olan Necmii’l-hiidd ve Hediyyetii'l-ihvan’da Sivasi’nin
Hagova muharebesine katildigina dair bilgi bulunmamaktadir.'® Bu yon-
deki bilgilerin son dénem kaynaklarinda nakledilmis olmasi, bu konudaki
verilerin temkinle kargilanmasinin daha uygun olacag: yoniindeki kanaati
giiclendirmektedir. Pecevi ve Naima tarihlerinde Hacova muharebesinde
kahramanlik gosteren kiginin Seyhii’l-Islim Hoca Sa’diiddin Efendi (6l.
1008/1599) oldugunu sdylemislerdir ki bu goriis,'** Hacova muharebe-
siyle ilgili bilgi veren tarihi kaynaklara daha uygundur.'®

Semseddin-i Sivasi, ITI. Mehmed doneminde son kitap ¢aligmasi olan
Nakdii’l-hdtir adli eserini kaleme almig ve eserin giris kismindaki bir bo-
limle Sultan’a dua etmistir. “Dud-y: Pddisdh-1 Isldm” bagh@inin altinda
once mensur olarak Sultan’a oviicii ifadelerle seslenen ve ona dua eden
Sivasi,'*° ardindan “Mesnevi” baghgi altinda duasini bu defa manzum
sekilde dile getirmistir."” Sivasi, Allah’tan IT11. Mehmed’e yeryiiziinde
hiikiim siirecek bir imkan vermesini dilemis ve herkesin ITI. Mehmed’in
kapisinda ona boyun egmesi icin O’ndan dilekte bulunmustur. Sivasi,
yaratandan, goniillere Sultan’in sevgisini liitfetmesini, onun biitiin diis-
manlarina galip gelmesini ve fetihlerle sultanlik siirecini ge¢irme nime-
tine nail olmasini arzulamigtir. Semseddin-i Sivasi, Halik-i lem yezelden
Hizir ve Ilyas’t Sultan’a yoldag etmesini, dilinde Hakk’in zikrini daim
kilmasini ve Kur’an’in hitkmii ile hareket etmesi i¢in Sultan’a gii¢ ihsan
etmesini istemigtir.'*®

acik bir sekilde gozler oniine sermektedir. Aksoy’un Sivasi’nin Hagova muharebesine katilip
katilmadigina diir tereddiit oldugu yoniindeki tespiti ise zikrettigimiz sebepler dolayisiyla
isabetli bir goriistiir.

103 Egri Seferi’ne bizzat katilan tarih¢i D&’i-i Fakir (61. ?), Semseddin-i Sivasi’nin Egri seferine
bizzat katildigini s6ylerken, Hagova zaferine katildigina dair bir bilgi vermemistir. Millik, Dd’i-i
Fakir: Tarth-i Engiiriis ve Feth-i Egri, 33.

104 Pecevi, Tarih-i Pegevi, 2/200; Naima, Tdrih-i Naimd, 1/365.

105 Uzuncarsily, Osmanl: Tarihi, 3/79; Feridun Emecen, “Hacova Meydan Savast”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 1996), 14 / 546; Zeren
Tanindi, “Topkapt Sarayr’'nin Agalar ve Kitaplar”, Uludag Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi
Sosyal Bilimler Dergisi 3/3 (2002), 48. Millik, Dd’i-i Fakir: Tarih-i Engiiriis ve Feth-i Egri, 26.
106 Semseddin Sivasi, Nakdii’l-hdtir, haz. Recep Toparli - Durmug Arslan (Istanbul: Sivas
Belediyesi Yayinlari, 2017), 44-45.

107 Sivasi, Nakdii’l-héatr, 45.

108 Sivasi, Nakdii'l-hdtir, 45-46.
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Sonug

Sivasi’nin Osmanli idarecileriyle iliskilerini genel bir degerlendirme-
ye tabi tutacak olursak ilk olarak onun, idarecilerle iyi iligkiler tesis etme
yolunu tercih ettigini s6yleyebiliriz. Sivasi, ilmi gelisimi, manevi yonelisi
ve hizmetleri siirecinde idarecilerin yakin ilgisini gormiis, o da bu yakin
ilgiye onlara adalete uygun olan isleri tavsiye ederek ve adaletin tesis
edilebilmesi icin bilfiil onlarla birlikte hareket ederek cevap vermistir.
Semseddin-i Sivési, Zile’deki yagami, Istanbul’daki egitim-6gretim siireci,
Sivas’a hicreti ve buradaki hizmetleri baglaminda yoneticilerle birlikte
hareket etmis, insanlara genis capli fayda saglayabilmek icin idarecilerin
sunduklari imkanlari etkin bir seklide degerlendirmistir. Sivési, idare-
cilere kayitsiz sartsiz teslimiyeti ve onlarla ¢ikar iligkilerini degil, halka
maddi ve manevi hizmetleri ulagtirmalar1 noktasinda onlara rehberligi
siar edinmigtir. O, KAntini dénemine denk gelen Istanbul’daki tahsil ha-
yati siirecinde gordiigii ve ideallerine uymayan davraniglar: elestirmis,
bu uygulamalara bir tepki olarak Sahn-1 Semén gibi ddneminin en iist
diizeydeki egitim 6gretim kurumunda iistlendigi miiderrislik gorevini
terk etmistir. Yine o, Sokullu Mehmed Pasa ve Koca Hasan Pasa ile ilig-
kilerinde oldugu gibi, bazi ilmi gayretlerini ve yagamini insanliga hizmet
yoniinde degistirecek adimlar1 onlarin talepleri dogrultusunda sekillen-
dirmigtir. Sokullu Mehmed Pasa’ya Ziibdetii’l-esrar adli eserini takdim
etmesini, ilmi sahadaki adimlarini Paga’nin ricasi iizerine sekillendirme-
sine; Sivas’a hicreti, Meydan Cami vaizligi, Sivas’taki tekkede 6mriiniin
sonuna kadar gerceklestirdigi irsad hizmetlerini de insanliga hizmet yo-
lunda Hasan Paga’nin 1srartyla aldig1 karara 6rnek olarak nakledebiliriz.

Sivasi, kaleme aldig1 eserlerinde doneminin idarecileriyle ilgili yap-
tig1 tespitlerle hak ve adalet iizere olmalar1 i¢in onlara dua etmis, bu is-
tikimette yol aldiklari siirece kendisinin de onlarin yaninda yer almaya
devam edecegini vurgulamistir. Semseddin Efendi, onlara Hakk rizas:
icin gayretten geri durmamalarini, adaleti tesis i¢in ellerinden gelen her
seyi yapmalarini, ehl-i siinnet diisiincesine sahip ¢ikmalarini, siinnete
ittibadan taviz vermemelerini, bidatlerden uzak kalmalarini, Kur’an ile
hembhal bir hayat siirmelerini, sddik danigmanlar edinmelerini, diigma-
na her zaman galip gelecek tedbirler almalarini, Haremeyn ve Kudiis
hizmetlerini siirdiirmelerini, ilim ve hikmet ehline hiirmet etmelerini

tavsiye etmigtir. Sivasi, zuliim ve haksizliklarin 6nlenmesi ve adaletin
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yeryiiziine hiakim olmasi icin gerceklestirilen gazalarda da idarecilerle
birlikte hareket etmistir. Egri Kalesi’ne diizenlenen sefere kendi biriki-
mi ile hazirlik yaparak katilan Sivasi, seferin zaferle sonuclanmasinda-
ki etkinligi ve zaferin geregi olarak atilmasi gereken adimlar1 padisaha
hatirlatma konusundaki gayretkes tavriyla dikkat cekmistir. Sivisi’nin
padisaha zaferi sadece Allah’tan bilmesi, bu konuda sabirla adim atmasi
yoniindeki telkinleri ve zaferden dolay1 Allah’a hamd niganesi olarak padi-
sah1 medrese, han, hamam, agevi gibi hayirlara yonlendirmesi, Sivasi’nin
idarecilerle miinasebetinin hakki tavsiye, iyiligin yayilmasi ve toplumdaki
ihtiyac sahiplerinin gozetilmesi ilkeleri ekseninde sekillendigini gosteren

adimlar mesabesindedir.
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Klasik Tiirk miizigi ve klasik Tiirk edebiyat: Osmanli cografyasinin her kégesinde birbiriyle
etkileserek toplumun kiiltiir hayatini zenginlestirmiglerdir. Regiibiyye, hem klasik Tiirk edebi-
yatinda yer alan bir tiir hem de klasik Tiirk miiziginde bulunan bir formdur. Benzer tiirlerden
daha sonra terkip edilip adlandirilmig olan regaibiyyelerin sayis: da diger tiirlere nazaran azdir.
“Sakir” mahlasl bir sairin tevsihlerle siislenmis ve makamli olarak okunmusg olan bir regaibiy-
yesinin bulunmug olmasi hem musikimiz hem de edebiyatimiz literatiirii a¢isindan 6nemlidir.
Caligmamizin giris kisminda edebiyatimizdaki tiirler ve musiki iligkisine kisaca deginilmistir.
Daha sonra kaynaklarda kimligini tespit edemedigimiz $akir’in eserinin incelemesinde bulu-
nulmustur. Bu minvalde umumi bir inceleme yapilmus, sekil, dil ve tislubu agisindan eser ele
almig ve metnin musiki ile iligkisi tizerinde durulmustur. Eserin muhtevasi elimizde olan mev-
cut regaibiyyelerle kargilagtirilmigtir. Mevlid ve siyer gibi metinlerle olan bagina deginilmig ve
Niir-1 Muhammedi nazariyesi tizerinde durulmugtur. Son olarak eserin tespit edebildigimiz iki
niishasi tavsif edilmis ve s6z konusu iki niisha iizerinden tenkitli metni yapilmugtir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk Din Musikisi, Tiirk Islam Edebiyati, Sakir, Regaibiyye, Tevsih

Abstract

Classical Turkish music and classical Turkish literature enriched the cultural life of the
society by interacting with each other in every corner of the Ottoman geography. Regaibiyye
is both a genre belonging to classical Turkish literature and a form of classical Turkish music.
The number of regéibiyyes, which were composed and named after similar genres, is less com-
pared to other types. The fact that a poet with the pseudonym “$akir” had a regaibiyye decora-
ted with tawsihs and recited as a maqam is important for both our music and our literature. In
the introduction part of our study, the relationship between genres of our literature and music
is briefly mentioned. Afterward, the work of Sakir, whose identity could not be identified in
the sources, is examined. In this way, a general examination is made; the work is handled in
terms of form, language and, style and, the relationship of the text with music is emphasized.
The content of the work is compared to the existing regaibiyyes we have. Its connection with
texts such as mawlid and siyer is mentioned and the theory of Nur-i Muhammadi is emphasi-
zed. Finally, the two copies of the work we could identify are described and the critical text is
made on the two copies in question.

Keywords: Turkish Religious Music, Turkish-Islamic Literature, Regaibiyye, Sakir, Tawshih
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Giris

air yahut yazar edebi bir metin ortaya koyarken cesitli siiklerle ya-

prtini olusturur. Bu sdikler en genel anlamda toplumsal gereksinim-
ler ve kisisel ictepilerle yakindan baglantilidir. Tiirler, edebiyat¢inin ele
alacagi edebi konuyu nasil isleyecegine isaret eder. Klasik Tiirk edebi-
yatinda da sdir veya yazar; metnini olustururken ¢esitli nazim sekilleri,
edebi tiirler ve konular arasinda tercihler yaparak maksadini aciga cikar-
tir. Edebiyatimizin klasik doneminde sekil ve tiirlerin belirli kurallarla
var olmasi, miiellifi kendinden 6ncekilerin takipcisi olmaya zorlar. Bir
Klasik Tiirk edebiyati metninde eseri viicuda getiren eger giir ise bir
nazim seklini tercih eder ve genellikle siirini kendinden dnce tiretilmis
olan bir Divan edebiyat: tiiriiniin i¢inde olugturarak gelenege yaslanir.
Es deyisle sair, yeni bir sekil veya tiir terkip etmemigse var olan sekil ve
tiirler arasinda gayesine mutabik olani secer.

Bu tiirlerde meydana getirilen edebiyat eserlerinin dolagima sokul-
masl, insanlar arasinda paylagilmasi ve sonraki nesillere aktarilmasi; yani
gelenekte yasatilmasi ise sadece yazi ve yazili kiiltiir iizerinden olmaz.
Yazi ile edebi iirtinii -6zellikle de siiri- kayit altina almak edebiyat gele-
negimizde metni aktarma ve paylasmanin yollarindan birisidir. Edebi
irlin ayrica sozli olarak da insan hafizalari arasinda aktarilarak taginip
yasatilabilir. Ummi, yani okuma yazma bilmeyen buna kargin aruzu ve
Osmanl Tirkcesinin kelime kadrosunu ustalikla kullanan sairlerin dili-
mizde deyimlesmis sekliyle “siir soylemesi” bu olguyu kanitlar nitelik-
tedir. Dolayistyla siirin yazilip okunmasinin yaninda ezberlenmesi hatta
yaziya miiracaat edilmeksizin ezberlenmesi bugiiniin insan1 agisindan
biraz tuhaf gelse de var olan bir vakiadir. Bu olgunun giiniimiize yansiyan
en miicessem Ornegi olarak halen yasayan agiklik gelenegi gosterilebilir.
Ornegin Asik atigmalarinda 4sik, irticilen olarak belli uyak ve 6lcii ige-
risinde siirini sazinin da esligi ile soyler. Klasik edebiyatimizda da 6zel-
likle manzum dini-edebi tiirlerin bircogu bugiiniin deyimi ile “popiiler”
bir nitelik arz etmektedir. Kanaatimizce bu bilinirlik metnin belirli asa-
malar gecirmesi sonucunda elde edilmistir ve bu bilinirlikte en biiyiik
etkenlerden biri edebi metnin musiki ile olan iligkisidir. Bunun yaninda
toplulukta okunan nesir veya nazmi dinlemek, 6gretim materyali olarak
siir metinlerinin kiiciik yastan itibaren okutulmasi ve siirlerin mimari

eserlere naksedilmesi; edebi eseri toplumda yagatan ve yayan olgulardir.
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Metin-musiki iligkisini ve edebi metnin kiiltiirde nasil dolagima gi-
rip yer ettigini aciga ¢ikarmak bakimindan en ¢arpici 6rnek Siilleyman
Celebi’nin (6. 825/1422) Vesiletii'n-Necdt veya meghur ismi ile Mevlid
metnidir. Bu eserin niishalar1 Osmanli cografyasinda her késede bulun-
makla birlikte yine bu cografyada yasayan bir¢ok milletin diline ¢evrilme-
si acisindan da ehemmiyeti haizdir. Ayrica bu eser merasim kiiltiiriiniin
en onemli parcalarindan biri olmustur. Dogum, 6liim gibi merasimle-
rin yaninda Osmanli’da devlet ricali de mevlid torenleri tertip etmis ve
donemin padisahlari ve biirokratlar1 bu merasimlere istirak etmiglerdir.
Merasimlerdeki mevlidler besteli veya bestesiz olarak belirli tarzlarda
okunmug ve boylece musikide miistakil bir tiir olan mevlid tiirii ve bunu
icra eden mevlidhanlar yetigmistir.

Tiirk Edebiyatinda dini-edebi muhtevali metinler icerisinde Hz.
Peygamber hakkinda olusturulmus tiirler 6nemli bir yekiin tutar.
Edebiyatimizda Hz. Peygamber’in hayatina, kisisel 6zelliklerine, ya-
sadig1 6zel anlara dair siyer, na‘t, mevlid, hilye, mi‘raciyye, esma-i nebi
gibi tiirler dogmustur. Siileyman Celebi’nin Mevlid’i sonraki yazarlara
orneklik tegkil etmis, tiirlerin musikiyle icra edilmesine 6n ayak olmustur.
Mi‘raciyyenin besteli okunmas: mevlidle iligkilendirilmistir.! Konusu itiba-
riyle 6nceki tiirlerden etkilenen ve beslenen tiirlerden birisi de regaibiyye-
dir. Regaibiyyenin de besteli okunmasi mi‘raciyyeden hareketle istenmistir.>

Regiibiyye, Regiib kandilini konu olarak igler. Regib, Hz. Peygamber’in
anne karnina diistiigii goriisiinde olunan gece, recep ayinin ilk cuma-
sidir. Kelime “ragibe”den gelmektedir. Lugat-1 Remzi’de “ragibe”’nin
anlami “ragbet olunan gey ve ¢ok virgii ve biiyiik ‘atiyye™ geklinde ve-
rilmistir. Regdib s6zciigi ise ‘ragibe’nin ¢coguludur. Regiibiyyeler, Hz.
Muhammed’in anne ve babasinin birbirine layik gencler olusunu, evli-
liklerini ve Hz. Muhammed’in anne karnina diistiigii gecenin faziletlerini

1 Mustafa Uzun, “Mi‘riciyye”, DIA ( Istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30/137.

2 Mustafa Uzun, “Regaibiyye”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 34/536.

3 Hiiseyin Remzi Altinbilek, Lugat-1 Remzi (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligy,
2018), “Ragibe”, 1/595. Ayrica bk. {lhan Ayverdi, Kubbealt: Lugat: (Istanbul: Kubbealt: Negriyat,
2011) “Regaip”, 3/2599; Semseddin Sami, Kdmiis-1 Tiirki (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 2010),
“Ragibe”, 667. Eserlerden 6zellikle Mehmed Fevzi'nin regaibiyyesinde bu kelime i¢in gecen
“12. Pek giizel sey’e ragibe dir ‘Arab/Ol kavim kim climlesi ehl-i edeb; 13. Hem regd’ibdir bu
lafzin cem‘i bil/Mutlaka béyle diniir bi-kal i kil” ifideleri kelimenin tiir icindeki kargilig: ola-
rak goriilebilir. Hakan Yekbasg, “Klasik Tiirk Siirinde Regaibiyye ve Mehmed Fevzi Efendi’nin
Regaibiyyesi”, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar: Enstitiisii Dergisi 17/42 (2010), 86.
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konu edinir.* {lk Tiirkge regiibiyye Salahaddin-i Ussaki’ye (6. 1197/1783)
aittir. Usséaki, ayrica regaibiyye tiirlinii ilk olarak kendinin olugturdugu-
nu dile getirmistir.’ Ussaki’nin eserinden dnce de Arapca ve Farsca re-
giibiyyeler mevcuttur.® Ayrica Ussdki’den 6nce bu konu mevlidlerde ve
divanlarda islenmisgtir.” Ussaki'nin eserinin ismi Matla‘w’l-fecr olup 213
beyittir. Eserin ne zaman yazildigi tam olarak bilinmemektedir. Mehmet
Akkus, eserin yazimini tahminen 1142-65/1729-52 yillar1 arasina ta-
rihlemektedir.® Eser “mefa‘iliin mefé‘iliin fe‘Gliin” kalibiyla yazilmigtir.
Matla‘wl-fecr’de na‘t ve miinicét bagta degil hitimeden 6ncedir.’ Metnin
yarisindan fazlasi regéible iligkili olup 119. beyitten sonra mira¢ hadise-
leri anlatilmaya baglanmistir. Mirac¢ hadisesinin s6z konusu edilmesi;
eserde, Hz. Peygamber’in seckinligine vurgu yapildigina ve regiibiyye
metninin kurgu yoniinden mi‘riciyyeden kopmadigina igaret etmektedir.
Bu eserden sonra Arif Siileyman’in (6. 1183/1769) 127 beyitlik Farsca re-
gaibiyyesi mevcuttur. Eser, Hz. Muhammed ile birlikte Allah’in kéinati
yaratma sebebi gibi konular igler, 7 beyitten ibaret bir kisimda regéib
gecesi soz konusu edilir. Akabinde mevlid-i serif, devaminda da Matla’w’l-
fecr’deki gibi bir mira¢ boliimii bulunmaktadir. Metin, “fa‘ilatiin fa‘ilatiin
failiin” kalibiyla yazilmigtir.' Edirneli Mehmet Fevzi (6. 1900) tarafindan
1898’de kaleme alinan Envdru’l-kevikib fi Leyleti’r-regdib’de 112 beyit
bulunmaktadir. Eser, “failatlin fa‘ilatiin fa‘iliin” kalibiyla yazilmig olup
mensur bir dibace ile baglar. Metinde Hz. Peygamber’in dogumu 6nce-
si gerceklesen olaylar, babasi Abdullah’in cephesinden anlatilir. Onun;
putlar tarafindan -putlara tapmamasi i¢in- uyarilmasi, kuru agacin yanin-
da durunca agacin yesermesi, gidince yeniden kurumasi gibi olaganiistii
hédiselerle seckinligi vurgulanir ve regéib gecesi iglenir. Metin miinacat
ve II. Abdiilhamid’e muzafferiyet dualariyla sonlanir."

4 Uzun, “Regaibiyye”, 34/536.

5 Mehmet Akkus, “Edebiyatimizda Regéibiyye ve Salahi’nin Matla’uw’l-Fecr’i”
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 32 (1992), 138.

6 Yekbas, “Klasik Tiirk Siirinde Regéibiyye ve Mehmed Fevzi Efendi’nin Regaibiyyesi”, 72.

7 Hakan Yekbas, “Receb Vahyi ve “Leyle-i Regd’ib” Adli Regéibiyyesi”, Uluslararas: Sosyal
Aragtirmalar Dergisi 4/17 (2011), 207.

8 Akkus, “Edebiyatimizda Regiibiyye ve Salahi’nin Matla’uw’l-Fecr’i”, 133.

9 Akkus, “Edebiyatimizda Regaibiyye ve Salahi’nin Matla’u’l-Fecr’i”, 134.

10 Arif Siileyman, Regdibiyye (Istanbul: Siilleymaniye Kiitiiphanesi Damad Ibrahim Paga, 411),
19b-24b.

11 Yekbas, “Klasik Tiirk Siirinde Regaibiyye ve Mehmed Fevzi Efendi’nin Regaibiyyesi”, 85-93.

| Ankara Universitesi
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Regiibiyye tiiriindeki eserler, umumiyetle mesnevi nazim gekliyle
yazilmakla birlikte Uskiidarli Sfi'nin (6. 1901) regiibiyyesi dort miised-
desten ibarettir. {lk boliimde rahm-i madere diisme, ikincisinde regaib
gecesinin 6nemi, {iciinciide Hz. Peygamber’in seckinligi, dordiinciide
onun hakkiyla évillemeyecegi soz konusu edilir. Eser, “mef‘tlu mefiilu
mefailu fe‘dlun” kalibryla yazilmigtir. Receb Vahyi'nin (6. 1922) dortligii'
ve Kemili Efendi’nin on {i¢ beyitlik na‘t1 yine regiib gecesi hakkindaki
kisa metinlerdir. Regéibiyyeler bestelenerek tekkelerde regéib gecele-
rinde okunmus, Receb ilahileri ismiyle anilmigtir."®

Biz bu ¢aligmamizda, Sakir isim yahut mahlasini kullanan bir gair ta-
rafindan yazilmis olan regibiyyeyi konu alacagiz. Eser iizerinde umumi
bir incelemeden sonra dil ve Gislup bolimiinde eserin dil 6zelliklerinin
yani sira eserde gecen s0z sanatlari izerinden -giirin sdz kuvveti hak-
kinda- ¢ikarsamalar yapacagiz. Icerikte ise Sakir’in konuyu ele aligina
ve Hakikat-1 Muhammediye goriisiiyle birlikte konuyu nasil isledigine
deginecegiz. Bunlarla birlikte diger regdibiyye ve mevlidlerle s6z konusu
regaibiyyeyi karsilagtiracagiz. Boylelikle eserin bu regiibiyyeler icerisin-
deki yerini belirtecek ve ayrigan noktalarina deginmis olacagiz. Eserin

bilinen iki yazma niishasinin tavsifini yapip tenkitli metnini olusturacagiz.
1. Sakir’in Regaibiyye’sinin Incelenmesi

1.1. Regiibiyyenin Genel Ozellikleri
ve Sekli Hususiyetleri

Sakir’in eserinin ismi ve yazildig1 yil hakkinda tam bir bilgiye sahip
degiliz." Bununla birlikte eserin Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi niis-
hasinin kapaginin i¢ kisminda -biiyiik ihtimalle kiitiphane gorevlisi ta-
rafindan- kursun kalemle rika harflerle yazilmig “telif 1254” kaydi vardur.

12 Yekbas, “Receb Vahyi ve “Leyle-i Regd’ib” Adli Regaibiyyesi”, 222-223.

13 Uzun, “Regiibiyye”, 34/537.

14 “Sakir” mahlash sairlerin eserlerinde s6z konusu Regaibiyye’de gecen mesneviye ve gazellere
rastlanamamugtir. Yazmadaki “te’lif 12547 tarihi (h. 1838-39) goz 6niine alindiginda musikisinas
Hopguzade Mehmed Sakir efendi akla gelmektedir. Tkinci bir isim yine {inlii bir musikiginas olan
ve 0liimii h. 1252/1836 yilina denk gelen Mehmed Sékir Efendi’dir. Ancak ne Hopguzide’nin
ne de Mehmed $akir’in metinlerinde regaibiyye ve tevsihler bulunamamuigtir.
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Bu tarih miladi olarak 1838-39 yillarina denk gelmektedir. Eger gercek-
ten bu tarih telif tarihi ise eserin yazim tarihi Uggaki ve Arif Siileyman’in
eserlerinden sonra Edirneli Mehmet Fevzi'nin eserinden 6ncedir. Bu niis-
hanin siislii bir sekilde yazilmasi ve miistensihi Ferid’in “Ger¢i manziir-1
sehe sayan degil/Imtisal-i emrine oldum miirid” beyti cihetiyle; istinsahin,
dénemin padigahinin arzusuyla yapilip ona sunuldugu disiiniilebilir.
Mezkur beyit Siileymaniye Kiitiiphanesi niishasinda bulunmamaktadir.
Siileymaniye niishasinin zahriyesinde “miiellifi Sikr muharriri Tal’at”
kaydi vardir. Istanbul Universitesi niishasi, dijital katalogda “Nazm-1
Regaib” seklinde kayit altina alinmigtir. Stileymaniye niishasinin zahri-
yesinde “Mevltidu’n-nebi kayd:” bulunurken eserin hemen baginda siirh
miirekkeple “Regaibiyye” bagligi mevcuttur.

Eser mesnevi nazim gekliyle yazilmistir. Ayrica Sakir regiibiyyesine
“tevsihler” eklemistir. Tevsihler 6 adet olmak tizere ilk béliimiin bagina
ve boliimler arasina yerlestirilmigtir. Son béliimden miinacata gecerken
miiellif araya bir tevsih/gazel koymamugtir. Istanbul Universitesi niisha-
sinda tevsihler eserin sonunda yer alirken Siileymaniye Kiitiiphanesi niis-
hasinda boliimler arasindadir ve makam isimleri belirtilmigtir. Tevgihlerle
birlikte metin toplam 161 beyitten miitesekkildir. Istanbul Universitesi
niishasinda miistensih esere kendi kaleminden iki adet beyit daha ekle-
yerek eseri 163 beyite ¢cikarmugtir. Boliimlerin isimleri, beyit sayilar1 ve
nazim gekilleri g6yledir:

Tevsih-i Bahr-i Evvel der-Makédm-1 Rast'®

Gazel, 4 Beyit

Bahr-i Evvel der-Makam-1 Rast

Mesnevi, 12 Beyit

Tevsih-i Cargdh

Gazel, 4 Beyit

Bahr-i Sani Cargih

Mesnevi, 17 Beyit

Tevsih-i Irak

Gazel, 4 Beyit

Bahr-i Sélis Irak

Mesnevi, 15 Beyit

Tevsih-i Bayati

Gazel, 4 Beyit

Bahri Rabi‘ Bayati

Mesnevi, 22 Beyit

Tevsih-i Hiciz

Gazel, 4 Beyit

Bahr-1 Himis Hicéaz

Mesnevi, 17 Beyit

Tevsih-i Hiiseyni

Gazel, 4 Beyit

Bahr-i Sadis Hiiseyni Mesnevi, 45 Beyit
Miinacat Isfahan Mesnevi, 9 Beyit
Toplam 161 Beyit

15 Boliim isimleri ve sirasi Siileymaniye niishasina gore tertip edilmistir.
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Bagliklardan da anlagilacag: iizere Siileymaniye niishasinda, metnin
hangi makamda icra edilmesi gerektigi -Salahi’nin regaibiyyesindeki gibi'*-
belirtilmigtir. Sakir yahut miistensih, tevsihlerini makam degisikliklerini
gerceklestirmek ve regaibiyyesini siislemek amaciyla ana metnin aralarina
yerlestirmistir. Klasik Tiirk miiziginde genellikle hacimli formlar olarak
karsimiza ¢ikan mevlid ve mi‘rdciyye bahirleri arasina konan tevsihler
bir gelenegin devami olarak $akir’in regaibiyyesinde de goriilmektedir.
Gazel nazim bi¢iminde yazilan tevsihlerin miellifinin de Sakir olmasi
regaibiyye ve tevsihler arasinda bir biitiinliik olusturmaktadir. Bu ter-
tip Sakir’in musikisinag biri olabilecegini akla getirmektedir. Bahirlerin
olusumu da bu diistinceyi destekler niteliktedir. Umumi olarak tiz bolge-
lerde seyrini yapan hiiseyni makami 45 beyitlik hacmiyle en genis bahri
teskil etmektedir. Bu boliim isfahan makamu ile yapilacak olan karardan
hemen 6ncedir ve muhtemelen okuyucunun tiz perdelerde sanatiniicra
edip gostecegi en coskulu bolimdiir.

Metnin mesnevi sekliyle yazilmis yerlerinde aruzun “fa‘ilatun fa‘ilatun
fa‘ilun” kalib1 kullanilmigtir. “Tevsih”lerde bulunan alti tane gazelin hepsi
dort beyittir. Tlk gazel ‘Tevsih-i Bahr-i Evvel der-Makdm-1 Rast’ baghgi
altinda aruzun “fa‘ilatun failatun fiilun” vezni, “gelsiin beri” redifiyle
yazilmugtir. Ikinci gazel ‘Tevsih-i Cargah’ bagligi altindadir. “fA<ilatun
fa‘ilatun failun” kalib1 ve “4” miirdefiyle kafiyelenerek kaleme alinmis-
tir. Uglincii gazel “Tevsih-i Irak” “mefi‘ilun mef‘ilun mefa‘ilun mefa‘i-
lun” hezec bahrinde “Muhammed kimdiir idrak it” redifi ve “k” revisiy-
le kafiyelenmistir. Dordiincii gazel “Tevsih-i Bayati” bagligi altindadir.
“fa‘ilatun failatun failun” ile sdylenmigtir. “Elif” revisiyle kafiyelidir.

» «

Beginci gazel “Tevsih-i Hicaz” “mefa‘iliin mefa‘iliin fe‘Gliin” kalibinda
yazilmugtir. Revisi “t” harfidir. “Diir”, redifidir. Altinci gazel “Tevgih-i
Hiiseyni” baghig altindadir. “fa‘ilatun fa‘ilatun fa‘ilatun fa‘ilun” kalibin-
dadir. Mirdef kafiyesi “1”dir.

Metin igerisinde miicerred, miirdef, mukayyed ve kafiye-i sayegan
kafiyeleri bulunmaktadir. Bunlardan miirdef en ¢ok kullanilan olup onu
sayica miicerred kafiye izler. Bununla birlikte mukkayed kafiyeye de ii¢

@A

yerde rastlanilir. Ayrica eger Arapca ¢ogul eki “4t” kafiye-i sdyegindan

16 Akkus, “Edebiyatimizda Regiibiyye ve Saldhi’nin Matla’uw’l-Fecr’i”, 134.
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sayilacak olursa metindeki kafiye-i sgdyegin tice ¢ikmaktadir. Kafiye ce-
sitlerinden drnekler ve ilgili kafiye harfi yahut harfleri asagidaki gibidir:

Miirdef

26 Halkidiip bu nardan dort kit‘a nar

Eyledi bu neg’eniif feyzi zuhtir

Miicerred

89 Satvet-i Hak’dan yine dokdi ‘arak

Halkolindi ol ‘arakdan ma-sebak
Mukayyed
114 Ciinki Adem gordi narufi naklini
Devsiriip ol demde basa ‘aklini
Kifiye-i Sayegin
23 ‘Akdidip ol iki mahi haziran
Oldi ser-ciimle kaba’il sgahidan

Bununla birlikte Islam 6ncesi edebiyatta da érneklerine rastladigimiz
musra basgi kafiyeler ve tekrarlar metinde yer almaktadir. “Bahr-i Evvel
der-Makam-1 Rést”ta birinci ve ikinci beyitte “Ibtida, intiha” ile misra
bas1 kafiyesi yapilmigtir. Bunun gibi “Bahr-i Sani Cargah”ta 27 ve 29.
beyitlerde beytin misralarinda “Birisi-Biri” tekrari mevcuttur. “Bahr-i
Silis Irak”ta 55. beyitte misra baglarinda “her” kelimesi tekrarlanmigtir.
“Tevsih-i Hicdz”da 101°de ise “saff” kelimesi misra baglarinda bulun-
maktadir. 127°de misra sonlarinda “eyledi, n’eyledi” ile 134’te “anesine,
hanesine”de cinas mevcuttur. Yine regaibiyyenin mesnevi metni iceri-
sinde 51. beyit “Ciimleden miimtaz idiip Allah ani/Ciimleden ser-baz
idiip Allah any”daki gibi kafiye ile birlikte redif kullanilmug, bir mesele
etrafinda beyit soylenmistir.

Siir, eserinde ii¢ tane ikf4 olmakla birlikte zaman zaman kafiye ku-
surlar1 yapmustir. Metindeki kafiye kusurlarina 6rnekler ve harfleri aga-
gidaki gibidir:

Sinad

18 Hak katinda riitbe-i Zatui iciin

Nir-1 lutfufi ristesinden vir nigan
ikfa

138 Cok kilisalar harab oldi o seb

Nice biit nice sanem kesroldi heb
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ita-y1 Celi
94 Kaglarindan mii’'minin @ mii’minat
Esfelinden kafirin i migrikat
Yonelme eki ile kelimenin son harfinden dolay1 dogan kafiye kusur-
lar1 gunlardir:
33  Biri nir-1 kalb-i mii’min kim afna
Ma‘rifet nam oldi ey sahib-vefa
129 Bir hararet geldi dehgetden bana
Hi¢ timid kalmadi kildum biika
Orneklerden de izlenece§i iizere $akir kimi kafiye kusurlar1 yapmak-
la birlikte eserinin genelinde Klasik siirin 6nemli bir ahenk unsuru olan
kafiyeyi tiim cesitleriyle birlikte kullanmigtir. Kafiyeleri olugturan keli-

melerde genellikle Arapca ve Farsca kelimelerden faydalanmustir.

1.2. Dil ve Uslup Ozellikleri

Eser, agdali bir dile sahip olmamakla birlikte mevlid ve regaibiyyeler-
de kullanilan iktibas, ayet, telmih ve telmihin igaret ettigi terim anlamlar:
dolayisiyla tamamen sade bir goriiniim arz etmez. Sakir’in regaibiyyesi,
Divan siiri okuyucusu ve Tekke tarzi giire agind olanlar agisindan anla-
silir bir dile sahiptir. Sirin, Hz. Muhammed’in yaratilmasini iki kisim-
da iglemesi, ruhunun yaratilmasini da metne dahil etmesi, Hakikat-1
Muhammediye’yi goz oniine alip onunla Hz. Muhammed’in ruhunun
yaratimini tahkiye etmesi regdibiyyenin ister istemez tasavvufi terimlerle
donatilmasina sebep olmustur. Sair, bununla birlikte Arapga ve Farsca
tamlamalara, Farsca ve Arapga kelimelere ¢cokca yer vermigtir. Farsca ber-,
bi-, na-, -an... gibi ekleri kullanmisg, Arapca cogul eki “at” ile “ma-* harfine
yer vermigtir. Hatta ses degeri ayni olan yerlerde bile yaz: dilinde daha
cok kullanilani yerine daha az kullanilan Farsca kelimeyi tercih etmisgtir.
Mesela, “A¢iur Hak'dan yafia bir revzene/Dahil olur dar-1 huld-1 me’me-
ne” beytinde “revzene”, “pencere” manasina gelmektedir. Iki kelime de
Farsca olup “pencere” daha ¢ok kullanilanidir.'” Iki kelimenin ses degeri
de “fa‘ilun” olmasina kargin “revzene” tercih edilmistir. Yine “Sugl: ciinki
geldi Rahman ismine/Mazhariyyet diisdi ol an ismine” beytindeki “sugl/

17 Tebdiz’de bu iki kelimeye baktigimizda “pencere’nin 139 defa, “revzene”nin 49 defa eser-
lerde gectigini gormekteyiz. Tanikh Tiirk¢e Sozliik, “Pencere”; “Revzene” (Erigim 10.02.2022).
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sogl” kelimesi “ig” manasini kargilamaktadir. Farsca bu kelime yerine
Tiirkce “is” kullanilsayd: kalip bozulmayacakti. Sairin bu agidan Tiirkce
kelimeleri kullanma hassasiyetinin pek olmadig: sdylenebilir. Bununla
birlikte “is” kelimesinin metin icerisinde bir bagka yerde kullanilmas,
degisik sozciiklerle metnin kelime hazinesinin artirilma istegine de isa-
ret ediyor olabilir.

Sakir’in metninde mesnevi ile ilgili kisimlar, hikaye seklinde iken ga-
zellerde genellikle Allah’a, peygambere ve dinleyiciye hitap edilir. Hitap
Allah ve peygamberine yoneldiginde af ve gefaat istegi s6z konusudur.
Okuyucuya yahut dinleyiciye hitap edildiginde ise onlar1 s6yleyeceklerini
dinlemeye cagirmak, onlara 6giit vermek amaci kendini gostermektedir.
Bu meyanda $akir’in regéibiyyesi; diger mesnevi sekliyle yazilan regéi-
biyyeler ve mevlidlerle, tahkiye etme ve nasihat vermek yonlerinden,
kosutluk barindirir. Séir, boliimler arasinda gecisler i¢in beyit soyle-
mez. Sadece bir yerde Siilleyman Celebi'nin “Soz uzanir ger kalanin der
isem”"® dedigi gibi 54. beyitte “Her birinde nice bifi tesbih var/Soyleniirse
bu mahalde soz uzar” sozleriyle konuyu kisa kesecegin belirtir. $air, mes-
nevi sekli icerisinde, diger mevlid ve regaibiyye yazarlar: gibi" Siileyman
Celebi’'nin tekrar ettigi “Ger dilersiz bulasiz oddan necat/Ask ile dert ile
eydin es-saldt” beytine benzer “Safia Allah kild: Zatiyla salat/Es-salat ey
Jahr-i ‘alem es-salat™a tekrarla eserinde yer verir.

Sékir, regaibiyyesinde sz sanatlarindan bir¢coguna miiracaat edip
metnini sanatl bir dille s6yleyebilmigtir. Bununla birlikte tahkiyeli an-
latim1 dolayisiyla mesnevi icerisinde istidre, mecaz-1 miirsel, kindye gibi
manaya dayali s6z sanatlar1 disinda pek s6z sanatina bagvurmamustir.
Gazel sekliyle soyledigi “tevsih” bagliklar: altindaki siirlerinde sanath
sOyleyisin daha baskin oldugu goriilmektedir.

Séir; Hz. Peygamber icin bir ifade halini alan “diirr-i yetim/biricik
inci” tamlamasini 136. beyitte “Old1 ol diirr-i yetime hamile”de kullan-
mugtir. Bu istidreyle bereket anlaminin da kastedildigini beytin ikinci
musraindan ¢ikarabilmekteyiz. Zira Hz. Peygamber burada yekta bir in-
ciye benzetilmektedir. Incinin olusumu bereketli nisan yagmuru iledir.

18 Siileyman Celebi, Mevlid, haz. Necla Pekolcay (Istanbul: Sufi Kitap, 2005), 72.

19 Yekbas, “Klasik Tiirk Siirinde Regaibiyye ve Mehmed Fevzi Efendi’'nin Regéibiyyesi”, 86-88;
Arif Siileyman, Regdibiyye (Damad Ibrahim Paga, 411), 20a-b, 21a-b; M. Fatih Kéksal, Mevlid-
ndme (Ankara: TDV Yayinlari, 2011), 534, 535, 579, 583, 625, 629, 702, 704.
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Efsaneye gore yagmurun bir damlasinin sadef tarafindan kapilmasi ve
islenmesiyle tek inci olugur.? fkinci misrada Hz. Peygamber’in degeri ve
alemlere rahmeti, Enbiy4, 21/122’ye atifla s6z konusu edilerek: “Rahmet-i
‘ammi cihana gamile/Aleme onun rahmeti yayildi” denilmistir. Burada
telmihe konu olan incinin olusumundaki yagmur; rahmet ve bereket ile
iligkilendirilmistir. Allah’in rahmeti o ilk damla, tohum sayesinde éle-
me yayilmistir. Bir bagka beyitte ise Hz. Muhammed’in anne ve babas,
Amine ve Abdullah aya benzetilmistir: “‘Akd idiip ol iki mah: haziran”.

Sairin iki somut kelime arasinda benzetme iligkisi ile olusturdugu
tamlamalarda, iki kelimeyi soyut duruma getirerek vermesi, siirdeki ha-
yal giicliniin alametlerindendir. Buna “bab-1 kalb, hane-i kalb, tih-i ‘isyan,
goniiil ayinesi” gibi tamlamalar 6rnek gosterilebilir.

Sakir’in kullandig1 s6z sanatlarindan birisi de mecaz yoluyla gercegi
anlatma yolu olan kinayedir. Sairin bu yerlerde deyimlerden yararlan-
digin1 da ifade etmek gerekmektedir. Asagidaki iki 6rnekte de gercek,
deyimden hareket edilerek mecazli anlatilmistir.

7 Allah adinsuz giira‘ olan isi

Ebter olur basa ¢ikmaz bir kisi

151 Ciin rebi‘i’l-evvel oldi mahimuz

Basdi diinyaya kadem ol sahimuz

Insan hiiviyeti tasimayan varliklara insani hususiyetler atfeden tegbih
ve intakin, soyut meseleleri somutlagtirarak anlatma 6zelligini sair, 106.
beyitte basarili bir sekilde icra etmistir. Iki parcali kdinat anlayisindaki
zemin ve gok karsithiginda gok, yiice oldugundan meleklerin ve ali ruh-
larin mekanidir. Hz. Peygamberin dogmasiyla zemin goge iistiin duruma
gelmistir. Zira kiinatin yaratilma sebebi olarak goriilmesi, gok yerine
diinyada hazir bulunmasi diinyanin goge iistiin oldugu manasini dogu-
rur. “Hak-i payiifi kudsiyanufi didesinde kuhl olur/Iftihar eyler semavata
viiciduiila zemin”. Sair yine 135. beyitte recep ayina, insana mahsus bir
duygu olan “mesut olma”y1 yakistirmus ve “Nakl olundi mah-1 mes“id-1
Receb” demistir.

Bir kelimenin iki yahut daha ¢ok anlamini kastederek farkli farkli an-
lamda misralar ortaya koyularak icra edilen iham, siirin bagvurdugu s6z
sanatlarindan birisidir. 26. beyitte ikinci misrada “Eyledi bu neg eniifi feyzi

20 Iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozhigii (Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2004), 126.
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zuhir” denilmistir. “Neg’e” hem seving, stirur gibi bir anlami kargilarken
hem de “neget” kelimesiyle iligkili olarak ortaya ¢ikma manasina gelir.
Ayni sekilde “feyiz” kelimesi de hem bereket, ruha huzur veren tesir sek-
linde anlagilir iken hem de sudir nazariyesiyle* iligkili olarak tagma ma-
nasina gelmektedir. Dolayisiyla birincisinde Allah Teéld'nin yarattiklari
bir climbiis dlemine benzetilmis, Hz. Peygamber’in dogmasiyla rahata
erildigi anlatilmistir. Ikincisinde sudfirun, yani tagmanin neticesi olarak
kainatin yaratilist Hz. Muhammed’in varligina baglanmistir.

Sakir birbirine yakin kelimeleri kullanarak anlam iligkisi ve derinligi
kurmaya yonelik olan sz sanatlarindan tenasiibe siirinde bagvurur. Mesela
106. beyitteki “hak” ile “kubl” kelimeleri birbiriyle iligkilidir. Ctinkii
“kubl”, yani stirme goze gorme giiciinii artirmak amach ¢ekilen topraktir:

106 Hak-i payiifi kudsiyanun didesinde kuhl olur

Iftihar eyler semavata viicidufila zemin

Burada ayrica kudsiyan; yani melekler ile semavat, kuhl ile zemin
arasindaki anlam yakinhigindan dolay1 leffiinesr-i miirettep mevcuttur.
Ikinci misradaki semavat ile zemin de birbirine zit anlamda mekan isim-
leri olmast hasebiyle tezat sanatini barindirmaktadir. Tezatla alakali diger
ornekler sunlardir: “mebde-miinteha’, “derd-kam-bin”

Sakir’in béliim sonlarinda tekrar eden beyti, nida sanatini
barindirmaktadir.

21 “Bir seyden akmak, yayilmak anlaminda; asagidakilerin yukaridan, her seyin “Bir” olandan
¢tkmast demektir. Bagsta Plotinus (0. 270) olmak iizere Yeni-Platoncu diigiiniirler, varligin ortaya
ctkmasin, ildlii varligin bir yayima ve agilmasindan ibaret oldugunu ileri siirerek, kwilcimin ates-
ten, 1igin alevden ¢ikmas gibi, evrenin de ilahi viiciidun varligindan giktiging ifide etmiglerdir. Bu
nazariye Islam filozoflarmnin ontolojisini de derinden etkilemistir... Ik Varliktan ilk sudiir eden, ilk
varlik ve ilk akildur. Ilk akhn, ilk varlg idraki sebebiyle ikinci akil; kendini akletmesi sebebiyle de en
uzak gok (birinci semd) meydana gelir... Bu sudiir siireci birbiri ardinca dordiincii, beginci, altin-
c1, yedinci, sekizinci, dokuzuncu ve onuncu akillar ve sirastyla onlara tekabiil eden Zuhal, Merih,
Giines, Ziihre, Utarid ve Ay kiireleri meydana gelinceye kadar siirer. Onuncu akilla kozmik akillar
silsilesi ve semavi kiireler (ay-iistii evren) dizisi tamamlanir. Semavi kiirenin altinda (ay-alti evren)
arz kiiresi bulunmakta, burada basitten miikemmele dogru, ilk madde, dort unsur, madenler, bit-
kiler, hayvanlar ve nihdyet insan varhg: olusmaktadir. Bu sudir siirecinde unsurlar, birbirine zit
cisimler meydana getirmek iizere birbirine karismakta, en yiiksek ve karmagsik varlik olan insan
ortaya ¢ikincaya kadar devam etmektedir”. Mehmet Vural, Isldm Felsefesi Sozliigii (Ankara: Elis
Yayinlari, 2003), 331-332. Ayrica bk. Abdiilbaki Giigli, Felsefe Sozligii (Ankara: Bilim ve Sanat
Yayinlari, 2002), “Sudir Nazariyesi”, 558; Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii (Istanbul: Paradigma
Yayinlari, 1999), “Turtm”, 872; Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozligii (Ankara: Savag Yayinlari,
1984), “Tiiriim”, 180; Mahmut Kaya, “Sudiir”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 37/467-468.

Sufiwe

75



Sufiwe

76

Cl/uelizeH/zeoe

Mehmet Yunus YAZICI /Halim YAR

152 Mazhar-1 Zat-1 Hudasin es-salat
Es-salat ey fahr-i ‘alem es-salat

Tarihi bir olaya veya hikédyeye atif yapan telmihe $akir’in regiibiyye-
sinde rastlamaktayiz. 40. beyitte buna dair iki 6rnek vardir: “Ider ciiz’i
isaretle o sultan-1 mel@’ik ciind/Felekde mahu iki sak Muhammed kim-
diir idrak it"te birinci misradaki koyulagtirilmig ifideyle Bedir Savagi’'nda
miiminlerin yardimina meleklerin gelmesi; Enfal, 8/9 “...Iste Ben birbiri
ardinca bin melekle yardim ediyorum!..” ayeti telmihle hatirlatilmigtir.
Ikinci misrada Hz. Peygamber’in isaretiyle ay1 ikiye boldiigii rivayete atif
vardir. 46. beyitte ilk misra “Cesm-i ma-zag’s hayadan kil kabul’de kismi
iktibas ile “ma-zaga’l-basaru vema taga”ya* gonderme vardir. Ayetin “Goz
ne sasti, ne (de sinirini) agt” anlami ile Mirag¢ hadisesi iligkilidir. Sair bu
iktibasla hadisenin biricikligini s6z konusu etmistir. Boylece Allah tara-
findan Hz. Muhammed’in yaratilmiglar nezdinde iistiinliigii bildirilmistir.
Ayrica “hadden agsmama” hususu ile haya arasinda iliski kurulmus, Hz.
Muhammed’in hayésinin vasfi; ayet iktibasi olmustur. Yine 153. beyitte
ikinci misra “Kalb-i mii’minde zuhiarui ‘askina” ile kudsi hadis oldugu
rivayet edilen “Ben, kainata, yere goge sigmadim, fakat miiminin kalbine
sigdim.” soziline isaret edilmigtir.

Sair ayni kokten gelen “miinteha” ve “nihéyet” kelimelerini 84. beyitte

kullanmug, istikak sanatindan faydalanmigtur.

1.3. Eserin Muhtevasi

Sakir’e ait regaibiyye diger regaibiyyelerden aralara yerlestirilmis tev-
sihlerle sekil ve tertip yoniinden ayrigmakla birlikte icerik yoniinden de
ayr1 bir yerde durmaktadir. $éir regaibiyyeye “Tevsih-i Bahr-i Evvel der-
Makam-1 Rast” baghikli gazelle baglar. Dinleyici yahut okuyucularin dik-
katini kendi sdyleyeceklerine “gelsiin beri” redifiyle celb eder. Cagirdig:
kigiler; vahdet denizini bilenler, agk derdine miiptelalar, Hz. Muhammed’i
taniyanlar; onun giizelligi aydinligindan yararlanmak isteyenler; bu yol-
da canini feda etmeye hazir olanlardir. Sdir, son beyitte “Zuhtr-1 ntr-1
sah-1 ‘alemi/Fehm idenler Sakira gelsiin beri”’de Hz. Muhammed’den

“dlemin gah1” nitelemesiyle bahseder. Onun nurunun ortaya ¢ikigindan,

22 en-Necm 53/17.
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yaratilisindan bahis acilmasi ise Hakikat-1 Muhammediyeye isaret eder.
Zira bu goriis uyarinca Hz. Muhammed’in yaratilmasi neticesinde kdinat
yaratilmigtir. Bagka bagka isimlerle de anilan Hakikat-1 Muhammediye®,
Allah ile evren arasindaki iliskiyi “taayyiin” ve “la-taayyiin” kavramlar1
tizerinden anlatir. Burada kilit etken Hz. Muhammed’in nurunun yahut
ruhunun yaratilmasidir. “La-taayyiin” Allah ile birlikte herhangi bir varligin
olmadig farazi bir ddnemdir. Taayyiin kdinatin yaratilig sonrast meyda-
na ¢ikma evresidir. Taayyiin evresi ikiye ayrilir. llkin Hz. Muhammed’in
nurunun yaratildigi, akabinde ondan tagan/yaratilan nurdan hareketle
kainatin yaratildig1 agamalardir.* La-taayyiin haline Ehadiyyet mertebesi,
taayyiin-i evvele ise vahdet mertebesi denildigi de vakidir.®

“Bahr-i Evvel der-Makam-1 Rast”ta besmele ile girizgéh yapilir, miina-
cita baglanir. Insanin Allah adin1 andiktan sonra ne gibi kolayliklara vasil
olacag: belirtilir. Besmeleyle Allah’n tecellisi kiside zuhur edebilecek,
kalbin kapisina sevingler yiiziinii dondiirecek, Allah’in nuruyla kalp ay-
dinlanacak ve karanlik yerindeki masiva kalpten uzaklagacaktir. Hak’tan
yana bir pencere acilacak, kisi kendine ebedi bir siginak bulabilecektir.
Allah adin1 zikreden kisi karanligi igitacak, Allah yolunun yolcusu ola-
caktir. Tam ihsana erebilecek, rahmet deryasina gark olup karanligin
perdelerini dylece yirtabilecektir. Sair nedamet kisminda Allah’tan gii-
nahlarin: affetmesini ve hatalarini gizlemesini niyaz eder. Okuyucudan
da kendisini yad etmesini ister. Béyle davrananlarin Ridvan cennetine
girmeleri icin dua eder. Bu bolimde dikkat ¢ekici husus, sairin regéibiy-
yenin mesnevi kismina Vesiletu’'n-necat gibi baglamasidir. Burada bazi

23 Ahmet Avni Konuk bu isimleri soyle siralar: “Zull-1 evvel, berzah-1 evvel, mertebe-i tild, mdadde-i
mutlak, dlem-i rumiz, hakikati’l-hakayik, ask-1 ekber, zuhiir-1 evvel, nigan-1 evvel-i vasita-i iild,
vahdet-i sirf, kenzii'l-kuniiz, hakikat-1 mechiil, cemw’l-cem*, halk-1 evvel, akl-1 evvel, dlem-i ma‘nd,
dlem-i vahdet, kenzu’s-sifdt, ddem-i hakiki, kabe kavseyn, maliik-1 evvel, akl-1 kiill, mertebe-i rah-
met, dlem-i sifat, hakikat-i ddem, lahiit, viicid-1 evvel, kalem-i evvel, niir-1 Muhammeds, dlem-i
icmal, levh-i mahfiiz, ism-i a’zam, rithw’l-kuds, mevciid-1 evvel, kalem-i a‘la, diirretii’l-beyza, vii-
citd-1 icmadli, iimmii’l-kitdb, rith-1 a‘zam, levh-i kazd, mebde-i evvel, sebeb-i evvel, berzah-1 cami’,
hazret-i icmdl, niiru’l-envdr, ebu’l-ervih, ars-1 mecid, makdm-i suhitd-1 cemw’l-cem', ma‘den-i
kesret, mengeii’s-sivd”. Ahmet A. Konuk, Fustisu’l-Hikem Terciime ve Serhi (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1, 2017) 1/14-15; Mahmut Erol Kilig, Seyh-i Ekber bn Arabi’nin
Diisiincesine Giris (Istanbul: Sufi Kitap, 2013), 298-299.

24 Mehmet Demirci, “Hakikat-1 Muhammediyye”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 15/179-
180; Ekrem Demirli, Islam Metafiziginde Tanri ve Insan, Ibnw’l-Arabi ve Vahdet-i Viicud Gelenegi
(Istanbul: Kabalc1 Yayincilik, 2012), 232-234.

25 Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terctime ve Serhi, 1/6, 13.
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ifadeler s6z konusu mevlid eseri ile yakinlik géstermektedir.

Sakir’in Regaibiyye’si Vesiletu'n-necit

6.  Ibtidadan séyle Allah adint 1. Allah adin zikredelim evvela
Intihada seyr kil imdadint Vacib Odur ctimle iste her kula

7. Allah adi derdlere dermandur 2. Allah adin her kim o evvel ana
Allah adi canlara canandur Her isi asan eder Allah ona

3. Allah ad1 olsa her isin 6nii
Hergiz ebter olmaya onun sonu

8.  Sevkk-ile Allah dieymi'minheman | 4.  Her nefeste Allah adin de miidam
‘Ask-ile Allah di her an u zeman Allah adryla olur her is tamam?

13.  Gagkil pendiimi Allah di miiddam
Hak Te‘ala eyleye ihsan-1 tam

16. Bu du‘ada Sakir’i yad eyleyen 35. Hak Teéld rahmet eyleye ona
Ola ridvan-1 Huda’da mii’temen Kim beni o bir dua ile ana”

Tevsih-i Cargah’da na‘t séylenmistir. Sakir Hz. Muhammed’e ses-
lenerek ondan yardim diler, sefaatini talep eder. $dir, isyan ¢oliinde
bicére vaziyettedir. Hz. Muhammed bir kilavuzdur. $éir onun ardinca
gider. Dogru yolda oldugunu bilmek i¢in ondan, kendisine nurundan
bir iplik parcas: kadar isaret vermesini ister. Hz. Peygamber kurtarici-
dir. Onun agkina kim diigerse elbette Allah’in dergihina vasil olur. Séir,
bu meyanda ifadelerinde asiriya gidip mantik dig1 sozler sarf eder: “Eyle
Allah ‘askina bu Sakir’iifi/Defter-i ‘isyanini Hak'dan nihan” seklinde Hz.
Peygamber’in hesap defterini Allah’tan saklamasi gibi bir durumu s6z
konusu eder. Bununla birlikte bagka iki beyitte de giinah ve onun giz-
lenmesi konu edilmistir.?

Sakir, Bahr-i Sani-i Cargih’ta okuyucuya yonelerek niibiivvet sirri-
nin ne oldugunu onlara agiklamaya baglar. Hz. Peygamber; yani onun
nuru biitlin kainattan 6nce parlamis, ilkin o zuhur etmistir. Sdir burada
Hakikat-1 Muhammediye ile kainatin nasil yaratildig1 sorusuna cevap
vermeye caligir.”” $air, Hz. Muhammed’in dogumu 6ncesinde nurunun

26 Siileyman Celebi, Mevlid, 50.

27 Silleyman Celebi, Mevlid, 54.

28 15. “Biz glinehkarani magfir eyleye/Zenbimiiz ‘afv-ile mestir eyleye”, 160. “Hem bu ‘asi
Sakir’i magfar kil/

Zenbini ‘afvuf ile mestir kil”.

29 Salah?’nin regaibiyyesinde bu konuda birkag beyti vardir: 27. “Kild1 agaz-1 ta’ayyiin ba’de
z 4n/Rih ile miimtaz olup Fahr-1 cihin”, 28. “Anuii i¢iin rith-1 a’zam didiler/ Akl-1 evvel nar-1
akdem didiler”. Akkus, “Edebiyatimizda Regiibiyye ve Salahi’nin Matla’w’l-Fecr’i”, 139. Yine
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yaratilmasini s6z konusu eder ve ruhunu kéinata énceler. Onun bedenin-
den evvel ruhunun nasil yaratildigi meselesine egilir. Sairin misralarinda
kainatin yaratilisi, tipki sudlir nazariyesinde oldugu gibi stirekli birbirini
doguran agamalardir.

Sair sunlari dile getirir: Hak Teala mahltikati yaratmay irade ettiginde,
bu dleme feyz (sudir) ettiginde Hz. Muhammed’in nurundan dort kisim
nur yaratmigtir. Boylelikle taayun-1 evvel denilen Hz. Muhammed’in nuru
durumundan, taayyiin-i sini; yani mahliikatin yaratilma evresine gegilir.*
Alem yaratilmaya baglandiginda Hz. Hak; nfir-1 Muhammediden ilkin
kalemi, ikinci olarak levh-i mahflizu, {i¢iincii olarak da arg1 yaratmugtir.
Dordiincii kisim yine dorde boliinmiis vaziyettedir. Birincisi hamilan-1
ars, ikincisi kiirsi, iictinciisti meleklerdir. Dordiincii kisim yeniden dérde
ayrilir. Birincisi gokler, ikincisi arz, li¢inciisli cennet ve cehennemdir.
Dordiinciisii ayni sekilde dorde taksim olur. Birincisi miiminin gozii-
niin nuru olan edeptir. Tkincisi kalbinin nuru olan marifettir. Uciinciisii
miiminin dilinin nuru olan tevhittir. Dérdiinciisii ise Hz. Muhammed’in
ruhudur. Bu ruh diger mahlikat yaratilmadan ii¢ yiiz yirmi dort bin yil
once yaratilmigtir.

Anlatim, su gekilde semalandirilabilir:

Nir-1 Muhammedi
\%
Kalem+Levh-i Mahfliz+Arg

+

Dordiincii Kisim

Hamilan-1 Arg+Kiirsi+Melekler

+

Doérdiincii Kisim

Gokler+Diinya+Cennet-Cehennem

+

Dordiincii Kisim

Edep+Marifet+Tevhit+Hz. Muhammed’in ruhu

Arif Stileyman’in regébiyyesinde bagtaki “Neg’e-i evvel” ve “Zuhir-1 Evvel” isimli boliimlerin-
de, Hakikat-i Muhammediye ayna ve feyz gibi konular iizerinden 12 beyitte islenmistir. Arif
Siileyman, Regdibiyye (Damad Ibrahim Paga, 411), 20a-b.

30 Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 1/16-17.
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“Tevsih-i Irak”ta Sékir okuyucuya doner ve “Muhammed kimdiir id-
rak it” redifli gazeli sGyler. Kisi ancak goniil aynasinin pasini silince Hz.
Muhammed’in kim oldugunu idrak edebilecektir.** Zira bu diigiincede
nur, aynadan aynaya intikal eder. Geri gidile gidile ilk yaratilan nura, nur-1
Muhammediye ve onu yaratan nura varilir.>> Nurun asil sahibi Allah’tir.
Mevlana (6. 572/1273) bu meyanda nurun nura aktarimini soyle 6rnek-
lendirmigtir: Birinci defter, 1948. beyit “Bir kandil bir mumun 151gin: alin-
ca onu goren kesinlikle o mumu goriir.”* Mutasavviflarin nazarinda Allah
kéinat1 sifatlarina ayna olmast i¢in yaratmigtir.** Haddi zatinda kéinat,
Hz. Muhammed’in nurundan yaratildig i¢in aynalik gorevi aslen Hz.
Muhammed’e aittir.** Burada: “(Ey Muhammed)! Biz seni ancak dlemlere
rahmet olarak gonderdik” (Enbiya, 21/107) ayeti ile kudsi hadis olmak-
la meghur; ama muteber hadis kaynaklarinda bulunmayan:* “Habibim
sen olmasaydin felekleri yaratmazdim.” s6zii arasinda kosutluk kuruldu-
gu anlasilmaktadir. Buradan suraya varabiliriz: Kiymetce insanin varligi
kédinatin varligindan tistiindiir. Ciinki insanlarin en gereflisi olmasaydi
kéinatin anlami kalmayacakti; kdinat yaratilmayacakti. Kéinatin biiyiik
alem, insanin kiiciik alem olarak tanimlanmasi halinde kiiciik dlemin bii-
yiik dleme nazaran daha degerli bir mevkide oldugu sdylenebilecektir.
Mutasavviflarca insan bir tohum gibi diigtintilmiistiir. Agac yerindeki kai-
nat insan tohumu ile husule gelmis, agacin en kiymetli meyvesi de yine
o olmugtur.” Mevldna bu konuda dérdiincii defterde sunu demektedir:

31 “-Ahmed- ‘Ben elle cilalanmug aynayim. Tiirk ve Hindu, bende var olduklarini goriirler’ dedi”.
Mevlana Celileddin-i Riimi, Mesnevi, ¢ev. Adnan Karaismailoglu (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2009), 113.
32 Osman Nuri Kiiciik, Fusdisu’l-Hikem ve Mesnevi'de Insan-1 Kamil (Istanbul: Insan Yayinlari,
2017), 188-190.

33 Mevlana Celaleddin-i Rami, Mesnevi, 99.

34 Mehmet Vural, “Davud-1 Kayseri’de Tasavvuf Felsefesi Hakikat-i Muhammediye Nazariyesi
Uzerine”, Temaga Erciyes Universitesi Felsefe Boliimii Dergisi 3 (2015), 51; Kiigiik, Fususu’l-hikem
ve Mesnevi'de Insan-1 Kamil, 79-85.

35 Mustafa Akman, “Hakikat-i Muhammediyye Diisiincesi ve Bu Diisiincenin Referanslarini
Aktaran Tki Kaynak ve Miiellifleri”, Yalova Sosyal Bilimler Dergisi 2 (2011), 117-118.

36 Ali Yardim, Mesnevi Hadisleri (Istanbul: Damla Yayinevi, 2008), 223-224. Hakikat-1
Muhammediyeyi agiklamak adina alintilanan ayet ve hadislerin tahlili i¢in bk. Mahmut Ay,
“Isari Tefsirlerde Hakikat-i Muhammediyye Anlayis1”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 23 (2010), 77-120.

37 Ferzende Idiz, “Tasavvufta Hakikat-i Muhammediye Meselesi ve Mesnevi’den Ornekler”,
Ekev Akademi Dergisi 18/59 (2014), 193. Muhyi'nin eserini ¢dziimleyen Idris Kadioglu sunlari
soylemektedir: “Muhyi, bir agag tahayyiil ederek evreni hayalindeki o agaca benzetir. Agacin ekir-
degi Hak, Hakdyikii'l-hakdyik ve “Hakikat-i Muhammediyye’yi; govde, dal, budak ve yapraklar:
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3765. beyit “Oyleyse suret olarak insan diinyamn parcasidir; ama ézellik
itibariyle onu diinyanin asl bil”*® Allah, Hz. Muhammed’i sifatlarinin
aynasi edinmigtir. Allah’in esmasinin sirr1 bu sekilde onun {izerinde go-
riinmiigtiir. Sairin deyimiyle onu tanitmak ve anlamak bizim gibi kasir
fikirli insanlara kalmaz. Zira onu vasfeden Allah Tedladir.*” O tek isaretle
meleklerden kendine bir ordu kurar, gokte ay1 ikiye boler. Sozleri hikmet
kaynagi, parmaklari kudret kevseridir.

Sakir, Bahr-i Salis-i Irak’ta bir dnceki mesnevi boliimiinde en son ya-
ratilan Hz. Muhammed’in ruhunu ve bedenini s6z konusu eder. Onun
ruhuiffetli, pak ve latiftir. Allah Teéld ruhunu bedeni gibi yapmus, alemi
o nur ile nurlandirmigtir. Yani Hz. Muhammed’in ruhu ile bedeni birbi-
rine eg sekilde yaratilmigtir. Bu noktadan onun bedeni de -gairin ifade-
siyle- ruhu gibi afif, pak ve latiftir, yorumuna varilabilir. $akir’in deyi-
miyle Allah onun bagini hidayet kaynag: kilmistir. Boynu tevazudadur.
Sagmayan gozi hayaya, alni yakinliga delalet eder. Agzi sabrin tipkisi,
hog hitab1 diiriistligiin aynisidir. Ruhu agkta, kalbi takva icerisinde be-
lirmigtir. Midesi riyazette, dizleri ise Allah’tan korkuda, yani secdededir.
Ayag istikamettedir. Allah Teala onu sefkat ve merhametiyle terbiye et-
migtir. Allah Tedla onu herkesten seckin kilmig, herkesin bagina komutan
secmis, bagina yakin tacini koymugtur. Allah kainatla birlikte on iki bin
perde yaratmis, hepsinden Hz. Peygamber’in ruhunu gecirmis, o; her
perdede bagka bagka tespihlerle Allah’t zikretmistir.

Tevsih-i Bayati’de Hz. Muhammed peygamberlerin sahi, ruhlarin
babast diye vasfedilir. Hakikat-1 Muhammediyyede, ilk yaratilanin nur-1
Muhammedi olmasi ve bundan kainatin yaratilmasi diisiincesi dolayisiyla
Hz. Adem bedenlerin babasi iken Hz. Muhammed ruhlarin babasi olarak
goriiliir. Bu yiizden Hz. Muhammed ebu’l-ervah diye anilir.* Bu husus da

“alem”i; meyvesi ise “insan-1 kamil”i temsil eder. Meyvenin i¢inde de yine Hakikat-i Muhammediyye
gizlidir. Dolayisiyla dlemin 6zii ve neticesi, sebep ve miisebbebi Hz. Muhammed'in maddi ve ma-
nevi sahsiyetidir”. 1dris Kadioglu, “Muhyi ve Hakikat-i Muhammediyye Kasideleri”, Journal of
Turkish Language and Literature 2/1 (2016), 211.

38 Mevlana Celaleddin-i Rimi, Mesnevi, 564.

39 Burasi1 da Mevlid’deki su beyti andirmaktadir: “199. O ki meddahi O’nun Allah olur/Var kiyas
eyle ki O ne Sah olur” (Silleyman Celebi, Mevlid, 80.). Yine benzer bir ifade Muhammediye’de
bulunmaktadir: “20. Cii medddh: ola Alldhu azam/Kiyds et kimdir ol sultan-1 a‘la”. Yazicioglu
Mehmed, Muhammediye, haz. Amil Celebioglu (Istanbul: Dergh Yayinlari, 2018), 208.

40 Demirci, “Hakikat-i Muhammediye”, 15/180; Vural, “Davud-1 Kayseri’de Tasavvuf Felsefesi
Hakikat-i Muhammediye Nazariyesi Uzerine”, 53.
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Hakikat-i Muhammedi nazariyesini savunanlar tarafindan “Adem camurla
su arasinda iken ben vardim” sozii ile desteklenmistir." Sairin deyimiy-
le Hz. Muhammed, miittakiler ordusunun komutanidir. Ummeti ise bu
orduda isyanci bir mevkidedir. $akir, Hz. Muhammed’den iimmeti i¢in
sefaat ister. Ummetinin beli asilik illetiyle iki biikkliimdiir. Liitfederek on-
lar1 sagaltmasini, thsanindan @imitsiz birakmamasini talep eder.

Bahr-i Réibi Beyati’de, Allah Teild’nin; Hz. Muhammed’in ruhunun
tesbihini on iki bin perdede tamamlandiktan sonra; bir aga¢ yarattigy,
bunun isminin yakin oldugu zikredilir. ibn Arabi gibi baz1 Hakikat-1
Muhammediye goriigiinii savunan siifiler buna benzer agac istiaresini
kullanmiglardir.** Hz. Muhammed’in ruhu o agacin en tepesine konul-
mustur. Onun ruhu orada da tespihine devam ederek kirk bin yil dur-
mus, Hak Teala kargisina bir ayna koyarak Hz. Muhammed’den kendisine
bakmasini, kendi giizelligini seyretmesini buyurmustur. O, giizel suretini
goriince siikiir secdesine kapanmigtir. Hz. Allah bundan sonra nurdan
bir kandil yaratmis, icine Hz. Muhammed’in ruhunu koymustur. Bu da
Hakikat-1 Muhammediye fikrinde “Allah goklerin ve yerin nurudur. O’nun
nuru iginde bir kandil bulunan bir oyma hiicre misalidir. Kandil, bir sir¢a
i¢indedir...” (Nur, 24/35) ayetine dayandirilir. Hakikat-1 Muhammediye

41 Mahmut Ay, bu sdziin Zerkesi, Sehavi, Ibn Teymiyye tarafindan hadis olarak goriilmediklerini sy-
ler. Buna ok yakin bir hadisin Tirmizi, Ibn Macce, Ahmed b. Hanbel gibi muhaddislerin kitaplarina
bulundugunu zikreder. Bu da: “Adem ruh ile beden arasinda iken ben peygamber idim” manasindadir.
Mahmut Ay s6z konusu hadisi yorumlarken Ibn Teymiyye'nin diistincelerini paylagir. Bu da ilm-i
ezelide her seyin hazir bulundugudur. Ay, “Isari Tefsirlerde Hakikat-i Muhammediyye Anlayig1”, 98.
42 Tbn Arabi bu analojiyi “Gordiin ya Allah hos bir s6zii, kokii sabit, dah gokte giizel bir agaca
benzeterek nasil temsil yapt1?” (Ibrahim, 12/24) soziine dayandirmugtir. Muhyiddin Ibn Arabi,
Varlik Agact, gev. Vahdettin Ince (Istanbul: Kitasan Yayinlari, 2008), 24. Biitiin yaratilanlar “kun/
ol” emri ile yaratildig: diisiiniildiigiinden “kun” emri bir tohuma benzetilir. Ibn Arabi, Varlik
Agact, 25. Tbn Arabi’nin temsilindeki agacin ii¢ dali vardir. Bunlar diiz, saga ve sola dogru uzan-
mus sekildedir. Sagda olanlar sag (cennet) ehli, solda olanlar sol (cehennem) ehli, dosdogru
olanda ise yakinlagtirilmig 6ndekiler bulunmaktadir. Ibn Arabi, Varlik Agact, 29. Ibn Arabi’nin
nazarinda “Biz seni dlemlere rahmet olarak gonderdik” (Enbiya, 107) ayeti dolayisiyla biitiin
insanliga merhamette bulunulmustur: “Sag dalin ehli olanlarin payina, hidayet ruhaniyeti, Hz.
Muhammed’e (s.a.v) tabi olma, Onun siinnetine ve seriatina gore amel etme diistii. Yiice Allah soyle
buyuruyor: “O Resule, O iimmi Nebiye uyanlar...” (Araf, 157) Onde olanlarn payma, Ona yakinlk,
katinda bulunma ve Onunla sohbet etme diistii. “Onlar, Allah’in kendilerine liituflarda bulundu-
gu kigilerle beraberdir.” (Nisa, 69) Hz. Muhammed’in (s.a.v) ruhaniyetinden, sol ehli olanlarin
paymna diisense, diinyada korunmalari, erken cezadan, azaptan emin olmalaridir. “Sen onlarin
i¢inde iken Allah, onlara azap edecek degildir. (Enfal, 33)”. ibn Arabi, Varlik Agact, 59. Ayrica
bk. Ay, “Isari Tefsirlerde Hakikat-i Muhammediyye Anlayist”, 99; 1diz, “Tasavvufta Hakikat-i
Muhammediye Meselesi ve Mesnevi’den Ornekler”, 189.
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ve Oncesinde tabiinden olan Ka‘bu’l-Ahbér (6. 32/652), Said b. Ciibeyr
(6.95/713) ve Mukatil b. Stileyman (6. 150/767) gibileri de bu nurun Hz.
Muhammed’in nuru oldugunu iddia ederler.* Kandilin yaratilmas: siir-
de, insan ve cinlerin yaratilmasina hizmet etmesi yoniiyle ele alinmstir.
Hz. Muhammed’in ruhu o vahdet denizi olan halde Esma-i Hiisna zikrine
baglamis, ne zaman ki Rahman ismini dile getirmis, o vakit kendi ismine nail
olmugtur. Allah bundan sonra ona rahmetiyle nazar etmis, o terlemis, terin
her bir katresinden bir peygamber ruhu yaratilmigtir. Kandilin alt1 ruhlar
ile dolmus, her biri hidayet denizi icerisinde var olmustur. Hz. Allah, pey-
gamberinin ruhuna hitapla etrafa bakmasini emretmis, o; etrafa bakiglarini
gezdirdiginde her yer nurla dolmustur. O giizel nuru géren enbiya: “Nuruyla
bizi biiriiyen Rabb’imiz” demistir. Hak Tedla bu sefer onlara hitapla: “Ey
yliksek himmet sahipleri! O nur, Muhammed’in nurudur ki size goriinerek
sizi zevklendirdji; siz onu tasdik ve ululamaya memur ve mecbursunuz, her
birinize peygamberlik ve comertlik verecegim.” buyurmustur. Onlarin hepsi
onu tasdik etmis, Allah da tasdiklerine gahit olmugtur.

Tevsih-i Hicidz'da bu meclisin peygamberlik meclisi oldugu sylenerek
Hz. Muhammed’in yaratilmasinin kéinatin yaratilmasi sebebi oldugu, her
baglangicin ve sonucun ondan kaynaklandig soylenmistir. Zira -bir 6nceki
boliimde zikredilen aga¢ istiaresinden hareketle- Hakikat-1 Muhammediye’de
o, kainatin hem cekirdegi hem de meyvesi seklinde anilmugtir.

Bahr-i Hamis Hicdz’da okuyucu ya da dinleyiciye seslenilerek yara-
tilig agamalari tasvirine devam edilir. Allah bundan sonra Kahhér ismini
isletmigtir. Boylece usulden fiirua gegilmig olunur. Allah’m boyun egdirici
giicii ile peygamberin ruhu ter dokmiis, bundan ge¢mis yaratilmigtir. Baginin
terinden melekler yaratilmigtir. Yiiziiniin terinden yildizlar, sinesinden dam-
layanla salih, alim ve gehitler yaratilmigtir. Sirtinin terinden Beytii'l-mamur,
Kibe, Beyt-i Makdis ve Ravza-i Pdk (mutahhara) yaratilmigtir. Kaglarindan
akan terden miiminler, altindan ise kafirler ve migrikler yaratilmigtir.
Ayaklarindan akanlardan arz ve ciimle mahl{ikat viicuda gelmistir. Bu sii-
re¢ bitince ruhlar Hz. Muhammed’in etrafinda toplanmus, tespih ile onun
ruhunu tavaf etmeye baglamiglardir. Ruhlar dort saf olmugtur. Bunlardan
birinci sirada bulunanlar peygamberlerdir. Ikinci safta evliya, iigiinciide
miuminler, dordiinci safta ise cehennem ehli vardir.

43 Ay, “Isari Tefsirlerde Hakikat-i Muhammediyye Anlayis1”, 82-83.
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Tevsih-i Hiiseyni’de Hz. Peygamber’e yonelinerek aleme rahmet icin geldi-
gi, hidayet yolunda onun etegine tutunmanin saglam ipe sarilmak oldugu, ona
uyanin cehenneme girmeyecegi soylenmektedir. Ayaginin topragt meleklerin
gozline stirme olmugtur. Onun gelisiyle zemin, kendini gokten yiice tutmugtur.

Bahr-i Sadis Hiiseyni'de sair; ruhun ve dlemin yaratilmasindan bedenin
yaratilmasina gecer. Onceden de bahis konusu ettigimiz gibi diger regaibiyyeler
agirlikl olarak bundan sonraki kismui iglemiglerdir. Allah Teala bedenler ale-
minin nizam bulmast igin Hz. Muhammed'i yaratmay1 irade ettiginde Adem’i
su ve toprakla yogurup ona en giizel sureti vermis ve Hz. Muhammed’in nu-
runu Hz. Adem’in alnina yerlestirmistir. Havva Sit’e hamile olunca nur, Hz.
Adem’den Hz. Havva’ya ge¢mis, Sit dogunca onun alninda karar tutmustur.
Sit’te o nuru goéren Hz. Adem onunla séylesmis, ondan bu nuru korumasini
istemistir. Boylece gele gele Nuh’a, Ibrahim’e, ismail’e nur devretmistir. Bu
devir Sakir’in Regdibiyye’si ve Zeyni’nin mevlidinde su sekilde gegmektedir:

Sakir’in Regibiyyesi Zeyni Mevlidi
111. Ahmed’iil narin1 ol Bari Huda 44. Halk idince Adem’i Rabb-i kadir
Adem’iif alninda kildi piir-safa Kild1 alninda o nir1 miistenir
112. Cinki Havva Sit’e old: hamile 45, Izzet ii ikbal-i Adem’dir o niir
Nar oldi Hazret-i Havva bile itdi ‘Adem’den nice rifat zuhir
113. Sit togdi anda nar itdi karar 46. Cebhe-i Havva’ya kild1 intikal
Cebhesinde old1 ol nar agikar Geldi Havva'ya dahi fazl u kemal
114. Ciinki Adem gordi naruii naklini 47. Sit’e gecdi sofira nir-1 Mustafa
Devsiriip ol demde basa ‘aklini Vechini goren didi rakim feda
115. ‘Ahd-i misak itdi ogli ile ol 48. Hazret-i Idris it Nah’a ge¢di nir
Kim bu naruf hifzini kilsun kabil itdi anlardan da ‘izzetler zuhiir
116. Tayyibin i tayyibata nakl ile 49. Boyle boyle irdi Ibrahim’e ta
Tahirin i tahirata nakl ile Nar-1 Ahmed ser-te-ser virdi ziya
117. Taki geldi Nah’a Ibrahim’e hem 50. Nazikane gocdi andan da heman
Vardi Isma‘ile ol niir-1 etemm Geldi Isma‘il’e oldi miisteban
118. Gezdi asla bile erhami o sah 51. Itdi bu tertible niir-1 miisteban
Hifz idtip na-pakden Zatuii ilah Kildi ‘Abdu’l-Hayy misl-i afitab
52. Itdi tahirden hulasa tahire
Cikd1 bu nar-1 mukaddes zahire*

Peygamberlerin alninda beliren nur Abdulmuttalib’den Abdullah’a
gecmis, Abdullah bulug yagina varinca alninda o nur belirmistir. Akabinde
Abdullah, Amine ile evlenmistir. Recep ayinin persembe gecesi Abdullah
bir deveye binmis, onu zapt edememis, dehsete kapilmaktan hararete
ducar olmus, hi¢ iimit kalmadigindan aglamaya baglamug. Biiyiik bir daga
varmig. Deve orada durmus. Dagin eteginde miicevherle kapli bir kése,

44 Koksal, Mevlid-name, 681-682. Ayni kurguyla islenen mevlidlere 6rnek olarak bk. Koksal,
Mevlid-ndme, 402, 541, 704.
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icinde de siit gérmiis. Abdullah siitiin hepsini kana kana i¢mis, harareti
dinmis ve evine dénmiis. Goriildiigii iizere Vesiletii'n-nect' ta Amine’nin

dogum esnasinda bir melegin ona sundugu su ile dogumun kolay ger-

¢eklesmesi gibi bir hayal burada iglenmigtir.*

Sakir’in Regéibiyyesi

Vesiletu'n-necdt

131. Bir biiyiik kase turur cevherden ol
Ici toli siid ki can ister vusil

132. Ol mahalde turd: ol serkeg deve
Ctimlesin i¢diim anun seve seve

133. Z&’il old1 ol hararetle ‘ates
Kendi haliimden o hal-i kes-me-keg

225. Amine dedi ki vakt oldu tamam
Ki viicuda gele O Hak vehbeti

226. Susadim su diledim i¢cmeklige
Verdiler bir sige dolu serbeti

227. Kardan ak idi ve hem soguk idi
Daha girindi gekerden lezzeti (s. 84-86.)

Ayni mesele, Kadi1 Darir’in Siretu’n-nebi’sinde benzer, nesir sekliyle
mevcuttur. Benzer igerikler karsilikli olarak soyle gosterilebilir:

Sakir’in Regéibiyyesi

Siretu’n-nebi (Terctimetu'd-Darir)

125. Dir ki ‘Abdu’llah o Zat-1 pak-1 pak
Iztirab el virdi guiya kim helak

126. Bir hecine gest i¢iin oldum stivar
Gonliime bula havalide karar

127. Nagehan ol naka siddet eyledi
Zabta kadir olmadum gor n’eyledi

128. Berr ii yaban: tutup gitdi heman
Na-timid oldum hayatumdan o an

129. Bir hararet geldi dehsetden bana
Hi¢ tim1d kalmad: kildum biika

130. Cesmiime das old: bir kith-1 ‘azim
Dameninde bir beyaz seng-i cesim

131. Bir biiyiik kase turur cevherden ol
Ici toli siid ki can ister vusil

132. Ol mahalde turd: ol serkeg deve
Ctimlesin i¢diim anun seve seve

133. Z&’il old1 ol hararetle ‘ates
Kendi haliimden o hal-i kes-me-keg

134. Geldi ‘Abdu’llah o seb hanesine
Kim yakin ola resal anesine

135. Nakl olundi mah-1 mes‘ad-1 Receb
Hasiliilk cum‘as1 idi o seb

136. Oldi ol diirr-i yetime hamile

Rahmet-i ‘ammu cihana samile

“Andan ol giin ‘Abdullah tasra ‘Arafat tagin-
dan yaiia seyr kilu kus avlamaga yiirimis-idi,
¢iin ‘Arafat tagindan asaga indi, tag etegin-
de, bir tas dibinde bir bifiar ¢ikdi, ‘Abdullah
ileyinde ziilal bigi ahdi. ‘Abdullah ta‘acciib
ide atdan asaga indi kim ol sudan ige-y-idi.
Hatifden bir iin geldi kim ya ‘Abdullah tiz

ol bifiar suyindan i¢gil, dahi tonufi ¢tharkil,
gusl eylegil diyii avaz isitdi. ‘Abdullah ol
bifiar suyindan i¢di, gordi kim bu diinyd su-
larimdan degiil, kardan sovuk, sekerden sirin
idi. Andan sofira ‘Abdullah tomn ¢ikards,
gusl eyledi, yundy, ¢iin sudan ¢ikdt, tonin
geydi, yine ol bufiar beliirsiiz oldi. ‘Abdullah
kulagina bir iin dahi geldi kim ya ‘Abdul-
lah tiz eviifie yitisgil, ol emanet kim seniin
birle vardur, ani Amine hatuna tapsirgil, bu
gice haml gicesidiir diyii, ‘Abdullah’a haber
virdiler”. ¢

45 Siileyman Celebi, Mevlid, 84.

46 Mustafa Erkan, Siretu’n-Nebi (Terciimetii’z-Zarir) (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal

Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1986), 170-171.
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Mehmet Yunus YAZICI /Halim YAR

O giin Abdullah ile Amine halvet olmuglar, o gece Hz. Muhammed
rahm-1 médere diigmiig. Goklerde bununla birlikte bir avaz igitilmis ki
Hz. Muhammed aleme gelecek. Kiliseler yikilmis, nice putlar kirilmas.
Amine hatun, receb ayinda hamile oldugunda sunu demis: “Evimde bir
giizel kisi belirdi. Gogsiine elini koyarak, sevingle karnima isaret ederek
es-selam dedi.” Amine ona kim oldugunu sorunca o kisi, Adem’im demis
ve karnindakinin insanlarin en hayirlist oldugunu séylemis ve Amine’den
stikretmesini istemis. Her ay bir peygamberin ruhu onu ziyarete gel-
mis. Sit, Idris, Nuh, Hd, Ibrahim, Ismail, Musa ve Isa teker teker evi
tesrif etmis ve hal hatir sormuglar. Rebiiil-evvel’de ise Hz. Muhammed
diinyay: tegrif etmigtir. Buna benzer bir ziyaret Vesiletu’n-necdt’ta Hz.
Muhammed’in dogumuna yakin gerceklesir. Yalniz burada peygamberler

yerine melekler bulunmaktadir.

Sakir’in Regéibiyyesi Vesiletii’'n-necit

139. Amine aydur Receb’de hamile
Oldugumda o safa-fercam-ile

140. Bir giizel Zat itdi hanemde zuhar
Gogsiime koydr elin kildi siirair

141. Didi batnuma isaret iderek
Es-selam ile begaret iderek

142. Ben didiim ya Zat kimsin ey kerim
Adem’em ben didi ya lutf-i ‘azim

143. Miijde bu batnindaki hayrii’l-beger
Fahr-i ‘alemdiir ki senden togisar

144. N@’il oldun siikr kil bu devlete
Layik oldufi hamd kil bu ‘izzete

211. Ciinki bu igler bana oldu yakin
Ben evimde otururken yalnizin
212. Yarilip divar ¢ikt1 nagihan
Ug bile huri bana oldu ayan
213. Cevre yanima gelip oturdular
Mustafa’y1 birbirine mugtular
214. Erdi huriler boliik bolik bugur
Yiizleri nurundan evim doldu nur
215. Dediler oglun gibi hi¢bir ogul
Yaratilali cihan gelmis degil
216. Kimse gérmeye bunun gibi ayal
Soyle gokeek etmis O’nu Zii’l-Celal
217. Zibesaret zi inayet zi ata
Dola kalbin lutfile gide hata*’

Son béliim “MiinAcat Isfahidn”da ise giir, Allah’a yakararak Hz.
Peygamber’in nuru ve O’nun miiminin kalbinde durmasi gibi hususlar:
s6z konusu ederek bu yolda kendisini metin ve kotii nefisten emin kil-
masini dua ve niyaz eder. Seni gérmekten bizi timitsiz eyleme, bizi giil
bahc¢enin mahzunu eyleme diye yakarir. Sakir Allah’in kendisini affetme-
sini dilemekte ve salat ve selamla metni nihayetlendirmektedir.

47 Siileyman Celebi, Mevlid, 82-84.
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1.4. Eserin Niishalar1

1- Stileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Bagiglar 7980
8 yapraga 13 satira nesih hat ile istinsah edilmigtir. 195x128 ve 140x80
mm boyutlarindadir. Eserin zahriyesinde “Mevlidu’n-nebi ‘aleyhi’s-selaim”,

»

“mitellifi Siikr”, “muharriri Tal’at” kayitlar1 vardir. Bagliklar siirh miirek-
keple istinsah edilmistir. Cildi ve yapraklar: tamir gérmiistiir. “S” remzi
ile tenkitli metinde gosterilmigtir.

Bast:

Bahr-i vahdet agina gelsiin beri

Derd-i ‘agka miibtela gelsiin beri

Sonu:

Hak restiline salat-ile selam

Ciimle ashabina dahi bi’t-tamam

2- Istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesi, Tiirk¢e Yazmalar 6635

Serlevhasi ve boliim bagliklari tezhiplidir. Cetvelleri yaldizlidir. Hatime
sayfasina halkari tezhip yapilmigtir. 225x111 mm 6l¢iilerindedir. 7 varaga
nesih hatla istinsah edilmigtir. Mesin cilt icerisinde 15 satira yazilmstir.
Zahriyesinde kurgun kalemle “te’lif 1254” tarihi bulunmaktadir. “Ferid”
isminde birisi tarafindan yazildig1 eserin sonuna eklenen beyitle belir-
tilmisgtir. Tenkitli metinde “I” remiziyle gosterilmistir.

Bagi:

Ibtidadan sdyle Allah adini

IntihAda seyr kil imdAdint

Sonu:

Gerci manziir-1 sehe sdyan degil

Imtisal-i emrine oldum miirid

Sonug

Regiibiyyeler, Hz. Muhammed’in ana rahmine diigtiigi gece oldugu
farz edilen Regaib gecesini konu alir. Edebiyatimizda oldukga az rastla-
nan bir tiirdiir. Ik Tiirkce regaibiyye yazari Salahi-i Ugsaki’dir. Bununla
birlikte Salaht’nin 6ncesinde Farsca ve Arapca regaibiyye 6rnekleri mev-
cuttur. Ayrica divanlarda ve mevlid metinlerinde Regiib gecesi konu
olarak islenmigtir. Salah’nin —-Mi‘raciyye gibi- Regaib geceleri camilerde

okunmak iizere eserini yazdig1 Matla‘w’l-fecr’in giriginde ge¢cmektedir.
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Mehmet Yunus YAZICI /Halim YAR

Salahi’nin amaci regiib gecesine dair miistakil bir metin ortaya koy-
mak iken eserinin yaklagik yaris1 Mira¢ hadisesi hakkindadir. Bu, eserin
amacini tam olarak gerceklestiremediginin gostergesidir. Ondan sonra
Farsca bir regdibiyye kaleme alan Arif Siileyman’in eserinde de benzer
bir nokta goze carpmaktadir. Eser regéibiyye olarak adlandirilmakla bir-
likte metinde sadece yedi beyitlik bir kissmda Regdib gecesinden bahse-
dilmektedir. Bu eserde de mevlid ile birlikte Mira¢ hadisesi dnemli bir
yer tutmaktadir. Yani sira yazarlarin Hz. Muhammed’in Mirag¢ hadisesini
6ne ¢ikarmalarindaki maksadin, Hz. Muhammed’in seckinligine vurgu
yapma istegi oldugu kanaatini tagimaktayiz. Mehmed Fevzi'nin eseri ise
Hz. Muhammed’in babasi Abdullah’in cephesinden olaya yaklasip ko-
nuya daha fazla odaklanmig goriinmektedir. Bunlar digindaki metinler
kisa manzumelerdir. Mesnevi metni olarak yazilan metinlerde genelde
mevlidlerin ve mi‘raciyyelerin kurgusu esas alinmig ve mevzu bagl bagina
bir tiir olarak islenememistir.

Calismamizda ele aldigimiz Sakir’in regaibiyyesi agirlikli olarak mes-
nevi nazim sekliyle yazilmistir. Eser tevsih ve metin seklinde boliinerek
kaleme alinmugtir. Séir, gazel nazim sekliyle soyledigi tevsihleri aralara
yerlegtirerek mesnevide isledigi konunun agirhigini hafifletip tekdiizeligi
gidermek, makam geckileri yapmak, eserini siislemek maksadini giit-
mektedir. Boliimler ve tevsihler makam isimleri ile zikredilmistir. Eser
bu bakimdan Tiirk din musikisindeki uzun eserler olan mevlid ve mi‘ré-
ciyye tiirleriyle uyusmaktadir.

Sakir; eserinde Arapca ve Farsca kelimelere, eklere ve tamlamalara yer
vermistir. Onun Tiirk¢ede bilinen s6zciikler yerine bilinmeyenleri tercih
etmesi Tiirkce hassasiyetinin az oldugu gibi bir sonucu dogurmaktadir.
Bununla birlikte anlattig1 hususlarin tasavvufi ve felsefi mevzular olmasi
ister istemez Arapca ve Farsca terimleri kullanmasini da zaruri kilmak-
tadir. Dolayisiyla eserin Osmanli Tiirkcesinin Arapga ve Farsca kelime
kadrosuna ag¢ik olmasinin sebeplerinden birisi de budur. Bir bagka ih-
timal de gdirin, eserin kelime hazinesini genis tutmak istemesi olabilir.
Sakir’in s6z sanatlarindan ustaca yararlandigi soylenebilir. Tevsih baglik-
l1 kisimlarda daha sanatl: bir sdyleyigin hakim oldugu, mesnevi gekliyle
yazilmig ana metinde ise tahkiyeli bir tislubun izlendigi goriilmektedir.

Sakir’in diger regdibiyye sdirlerine nazaran bash bagina bir regéibiyye ka-
leme aldig1 metinden yola ¢ikilarak iddia edilebilir. Sakir, Hz. Peygamber’in
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ana rahmine diisme dnini merkeze almig, Hz. Muhammed’in hem ruhu-
nun hem bedeninin yaratilmasini konu olarak iglemigtir. {lkin nurunun
ve ruhunun yaratilmasi akabinde biitiin kdinatin yaratilmasi sudir naza-
riyesine benzer bir sekilde anlatilmigtir. Burada Hakikat-1 Muhammediye
goriisiinden hareket edilmis; Hz. Muhammed’in nurunun yaratilmasi,
nurundan kdinatin acila acila husule gelmesi tahkiye edilmigtir. Bu bo-
limde alem tabakalari, Hz. Peygamber’in ruhu, peygamberlerin ruhu ve
diger varliklarin yaratim siireci islenmigtir. Ruhun yaratimi boliimi, be-
denin yaratilma boliimiine nazaran daha uzundur. Diger regaibiyyelerden
Salahi’nin regiibiyyesinde Hakikat-1 Muhammediye goriistinden miilhem
beyitler séylenmekle ve Arif Siileyman’inkinde iki b6liimde sarap sembolii
tizerinden anlatimlar bulunmakla birlikte elimizdeki hicbir regaibiyyede,
Hz. Muhammed’in ruhunun; hangi asamalardan gecerek yaratildig: bu
kadar ayrintili iglenmemistir. Bedenin yaratildig: ikinci boliimde ise Hz.
Muhammed’in ebeveyninin tanigmast ile Hz. Peygamber’in ana rahmine
diigsmesi ve diinyay: tesrif etmesi anlatilmigtir. Metinde 6zellikle ikinci
yarida mevlid kitaplarinin etkisi goriilmektedir. Temalar bazen oldugu
gibi tekrar etmig bazen benzeri sekilde iglenmigtir. Bu husus 6rnekleriyle
birlikte inceleme bolimiimiizde gosterilmistir. Ayrica metin icerisinde
tekrar eden “salat-selam” ve baglangictaki besmele kisminin “Vesiletu'n-
necdt’la kosutluklar barindirdig: tespit edilmisgtir.

Sakir’in regdibiyyesi; sirf Hz. Peygamber’in yaratilma hadisesini ele
almasi, Hakikat-1 Muhammediye goriisiine ayrintili yer vermesi ve tev-
sihlerle hikayenin tekdiizeligini gidermesi yoniinden diger regiibiyye
metinlerinden ayrilmakta ve kendine has bir metin cehresi arz etmekte-
dir. Eserin belirli makam geckileri ve tevgihlerle birlikte okunmusg olmasi

da s6z konusu tiir i¢in ehemmiyeti haiz bir husustur.
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Metin
Rega’ibiyye*
Tevsih-i Bahr-i Evvel der-Makam-1 Rast*
[Fa’ilatiin Fa’ilatiin Fa’iliin]
1 Bahr-i vahdet-asina gelsiin beri

Cl/uelizeH/zeoe

Derd-i ‘aska miibtela gelsiin beri
2 Kimdiir ol sah-1 serir-i 1stifa
Vakifan-1 Mustafa gelsiin beri
3 Isteyen niir-1 cemalinden ziya
Var ise bir can feda gelsiin beri
4 Kim zuhiir-1 niir-1 sah-1 ‘alemi
Fehm idenler Sakira gelsiin beri

Bahr-i Evvel Der-makam-1 Rast*

Bi’smi’llahi’r-Rahmani’r-Rahim®!

[Fa’ilatiin Fa’ilatiin Fa’iliin]

5  Ibtidadan soyle Allah adim
Intihada seyr kil imdadin

6  Allah adi derdlere dermandur
Allah adi canlara canandur

7  Allah adinsiz siirt‘ olan isi
Ebter olur basa ¢ikmaz bir kigi®?

8  Sevk-ile Allah di ey mii’min heman
‘Ask-ile Allah di her an u zeman

9  Taide sende tecellisi zuhtr
Bab-1 kalbe yiiz tuta nice siirtr

10 Hane-i kalbiiii ebed piir-niir olur
Masiva-y1 Hak goiiilden diir olur

11 Agilur Hak’dan yafia bir revzene
Dahil olur dar-1 huld-1 me’mene

48 Rega’ibiyye: -1. S 1b; I 6a.

49 Tevsih-i Bahr-i Evvel Der-Makam-1 Rast: Tevsih-i Evvel
50 Bahr-i Evvel Der-Makam-1 Rast: -1. S 1b; I 1b.

51 Bi’smi’llahi’r-Rahmani’r-Rahim: -S

52 Beyit S’de yok.
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12

13

14

15

16

Hasgili niir-1 siyahi kesf ider
Salik-i rah-1 Huda olur gider

Gts kil pendiimi Allah di miidam
Hak Te‘ala eyleye ihsan-1 tam
Rahmeti deryasina gark eyleye
Nir-1 zulmet perdesin hark eyleye
Biz glinehkaran1 magfir eyleye
Zenbimiiz ‘afv-ile mestir eyleye
Bu du‘ada Sakir’i yad eyleyen
Ola ridvan-1 Huda’da mii’temen

Tevsih-i Cargah®
[F&’ilatin Fa’ilatiin Fa’iliin]

17

18

19

20

Ya sefi‘-i riiz-1 mahserii’l-eman
Tih-1 ‘isyan igre kaldum na-tiivan
Hak katinda riitbe-i zatuii i¢ilin
Niir-1 lutfuii ristesinden vir nisan
Kim ki derd-i ‘askina olsa diigar
Vasil-1 dergah-1 Hak’dur bi-giiman
Eyle Allah ‘askina bu Sakir’ i

Defter-1 ‘isyanini Hak’dan nihan

Bahr-i Sani Cargah
[Fa’ilatiin F&’ilatiin FA’iliin]

21

22

23

24

Ey kilan sirr-1 niiblivvetden su’al
Séyleyem bu mebhase bir nev-makal
Mansib-1 sah-1 niibiivvetden haber
Ister-isen mayesinden bir eser
Ciimle mahliukatdan evvel tabdar
Old1 bir niir-1 seref-bahs asikar

Iste budur niir-1 fahrii’l-miirselin®s

Turur idi haysu ma sa’e’l-metin

53 Tevsih-i Cargah: Tevsih-i Sani 1. S 2a; 1 6b.
54 Bahr-i Sani Cargah: Agaz-1 Siihan. S 2b; 1 2a.
55 Bu beyit S’deki siralamaya gére bir dnceki beyitte bulunmaktadir.

Sufiwe

91



Sufiwe

Mehmet Yunus YAZICI /Halim YAR

25 Ciin irade kildi mahlukati Hak
Feyz ide bu ‘aleme Rabbii’l-felak

26 Halk idiip bu*® ntirdan dort kit‘a’” nar
Eyledi bu neg’eniifl feyzi*® zuhtir

Cl/uelizeH/zeoe

27  Birisi anufl kalemdiir ber-giizin
Biri levh i biri ‘ars old1 berin

28 Old1 dordinci kisimda dort kisim
Hamilan-1 ‘ars evvelkiye isim

29  Biri kiirsidiir o ntiruil miisteban
Birisi sa’ir mela’ik bi-gliman

30 Kism-1rabi‘ yine dort kism oldi heb
Birisi gokler anun®sorma sebeb

31 Biri arz u biri nar u cenneti
Halk idiip kild1 Huda ¢ok rahmeti

32 Yine dordinci olup dort bahsi®® heb
Biri niir-1 cesm-i mii’'min kil edeb

33 Biri nir-1 kalb-i mii’min kim afia
Ma‘rifet nam old1 ey sahib-vefa

34 Birisi niir-1 lisan-1 mii’minin
Bundadur tevhid bil hakka’l-yakin

35 Oldi dérdincisi riah-1! Ahmedi
Geldi envara safa-y1 sermedi

36  Oldi li¢ yiiz yirmi dort bifi y1l tamam
Ciimle mahlikatdan akdem ey hiimam

37 Safia Allah kild1 zatiyla salat
Es-salat ey fahr-i ‘alem es-salat

56 bu: -S

57 kit‘a: -S

58 feyzi: feyz S

59 gokler anuii: anufi goiiil S
60 bahs1: bahs S

61 roh-1: nar-1 S
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Tevsih-i ‘Irak®
[Mefa’iliin Mefa’iliin Mefa’iliin Mefa’iliin]

38

39

40

41

Goiilil ayinesin sil bak Muhammed kimdiir idrak it
An1 mir’at idindi Hak Muhammed kimdiir idrak it
Ne miimkin vasfini bilmek kustir-1 ‘akl ile bizler
Huda vassafidur mutlak Muhammed kimdiir idrak it
Ider ciiz’i isaretle o sultan-1 mela’ik ciind

Felekde mahi iki sak Muhammed kimdiir idrak it
Lisan1 menba’-1 hikmet benanm kevser-i kudret
Muhabbet zatina elyak Muhammed kimdiir idrak it

Bahr-i Salis ‘Irak®

42

43

44

45

46

47

48

49

Dinle imdi simdi® ol rah-1 serif
Ol “afif u® ol nazif u® ol latif
Hak Te‘ala zatina ta‘zim i¢iin

Ol miibarek rithina tekrim iciin
Rithini cismi gibi tagvir idiip
‘Alemi anuii ile tenvir idiip
Re’sini ‘ayn-1 hidayet kildi Hak
Gerden-i paki tevazu‘da erakk
Cesm-i ma-zag’1*’hayadan kil kabtl
Cebhesi ‘ayn-1 yakin ni‘me’r-restl
‘Ayn-1 sabr old1 dehan-1 sah-1 din
‘Ayn-1 s1dk old1 lisan-1 nazenin
Rubhlar1 oldi mahabbetden®® nigan
Kalbi hakka ki vera‘da miisteban
Batni zithd % dizleri havf-1 Huda

Pay-1 paki istikamet asina

62 Tevsih-i ‘Irak: Tevsih-i Salis 1. S 3a; T 6b.
63 Bahr-i Salis ‘Irak: Mebhas-i Riih-1 Ahmedi. S3b; I 2b.
64 simdi: Muhammed’i

65 u: -S
66 u: -S

67 Necm suresi 17. ayetten kismi iktibas: Goz ne kaydi ne de hedefinden sast1.
68 mahabbetden: mahabbetde S
69 Batni ziihd i: Batn-1 ziihdi S
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50 Eyledi Hak sefkat ile terbiye
Riih-1 pakin rahmet ile terbiye

51 Ciimleden miimtaz idiip Allah an1

Cl/uelizeH/zeoe

Ciimleden ser-baz idiip Allah ani
52 Bagina koydi anufi tac-1 yakin
Hem ridasidur hiida ey kam-bin
53 Halk idiip Allah on iki [bifi] hicab
Her birinden gecdi riih-1 miistetab
54  Her birinde nice bifl tesbih var
Soyleniirse bu mahalde s6z uzar
55 Her birinde diirlii diirlii zikri var
Her hicabuii nev*-i aher fikri var
56 Safia Allah kild1 Zatiyla salat
Es-salat ey fahr-i ‘alem es-salat

Tevsih-i Beyati”

[Fa’ilatiin Fa’ilatiin Fa’iliin]

57 Ey ebu’l-ervah-1 sah-1 enbiya
Vey sipehsalar-1 clind-i etkiya

58 Ummet-i ‘asileriifi cem*® oldilar
Kil sefa‘at bizlere ya Mustafa

59 Derd-i ‘isyan kaddimiiz kild1 dii-ta
Merhem-i lutfufila eyle bir deva’

60 Eyleme me’yiis-1 ihsanui bizi
Mustafasin murtazasin miicteba

Bahr-i Rabi‘ Beyati’

61 Ciinki tesbihati tekmil eyledi
Raviler bu giine tescil eyledi

62 Bir secer halk eyledi ol Zii’l-celal
Namina dirler yakin kil imtisal

63  Eyledi riih-1 Muhammed Mustafa
Ol diraht-1 miintehaya i‘tila

70 Tevsih-i Beyati: Tevsih-i Rabi‘. S 4a; I 6b.
71 lutfui ile eyle deva: lutfunla eyle bir deva S
72 Bahr-i Rabi‘ Beyati: Beyan-1 Izhar-1 Ervah-1 Enbiya. S 4a; 1 3a.
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64

65

66

67

68

69

70

71

72

73

74

75

76

77

78

79

Diirlii tesbihatila anda dahi

Turd1 kirk bifi y1l o yirde ol sahi
Koydi bir mir’ati karsusina Hak
Ey habibiim hiisn-i tagviriifie bak
Ciinki gordi ahsen-i stiretde ol
Secde-i siikr eyledi ol-dem resil
Kild1 bundan sofira ol Rabb-i Cemil
Nirdan zencir ile bir kandil
Koydi riih-1 Mustafa’y1 igine
Mebde’ ola ta ki ol ins i cinne
Basladi esma-i hiisna zikrine
Bahr-i vahdetde o esma zikrine
Sugli ¢linkim™ geldi Rahman ismine
Mazhariyyet diisdi ol an ismine
Rahmetiyle ¢iin nazar kild flah
Bu hayadan dirildi ol padisah
Old1 her bir katresinden bir nebi
Enbiya ervahi old1 her deri

Oldi1 kandjil alt1 ervah ile piir

Her biri bahr-i hidayet i¢rediir
Rah-1 Fahr-i ‘Aleme old1 hitab
Kil nazar etrafa ey ‘ali-cenab
Hasbema ferman nazar kildi o mah
Told1 envar-1 nazarla caygah
Enbiya goriip didi’ niir-1 behi
Rabbena men gassena bi-ntirihi”
Hak Te‘ala’dan hitab old1 o dem
Gus idiifi ey ziimre-i ‘ali-himem
Ol habibliim niiridur zahir olan
Sizi gagy iden bu dem bahir olan
Siz ani tasdik ile me’mirsuz

Zati tevkir ile mecbiirsuz

73 ciinkim: ¢linki S

74 goriip didi: didi goriip S
75 “Nuruyla bizi biiriiyen Rabbimiz.”
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80 Her birifilize niibiivvet virirem
Her biriniize fiitivvet virirem
81 Cilimlesi birden idiip tasdik-i tam

Cl/uelizeH/zeoe

Sahid old1 anlara Rabbii’l-enam
82 Safa Allah kildi zatiyla salat
Es-salat ey fahr-i ‘alem es-salat

Tevsih-1 Hicaz™

[Mefa’iliin Mefé’iliin Fe’dlin]"

83  Bu meclis meclis-i sah-1 risaletdiir
Buna cem* olan ihvan-1 sa‘adetdiir

84  Zuhiri ka’inatufi”® ‘illetidiir
O mebde’ miinteha-y1 her nihayetdiir

85 Yolinda” can u bag1 terk idenler
Re’is-1 bezm-i erbab-1 sahadetdiir

86 Heman tut damen-i ihsanin ey Sakir

Seni redd eylemez kan-1 ‘inayetdiir®®

Bahr-i Hamis Hicaz®

87 Difile imdi ey resuliifi ‘asiki
Rah-1 ‘askui can u dille sadiki

88  Sofira Kahhar ismine kild1 siirt*
Zahir old1 bu ustlden® ¢ok fiira*

89 Satvet-1 Hak’dan yine dokdi ‘arak
Halk olind1 ol ‘arakdan ma-sebak

90 Ol miibarek basmufi ya‘ni deri
Old1 ervah-1 mela’ik serseri

91 Vech-i pakinden zuhiir iden ‘arak

Oldi1 enciimle kevakib ba-nesak

76 Tevsih-i Hicaz: Tevsih-i Hamis I. S 5a; 1 7a.

77 Bu gazelin baz1 misralarinda fazla hece olup 3 mefa’iliin dl¢iisti kullanilmustir.
78 zuhtri ka’inatufi: zuhir-1 ka’inatufi S

79 Yolinda: Yolina S

80 Beyit S’de tevsthin 2. beyti olarak gegmektedir.

81 Bahr-i Hamis Hicaz: Beyan-1 Zuhiir-1 S3’irii’l-Esya I. S 5b; T 3b.

82 usilden: asildan |
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92

93

94

95

96

97

98

99

100

101

102

103

Sadr1 derinden ‘ulema salihiin
Hem sehidan oldi ruhlar biitiin
Arkasindan beyt-i ma‘miir Ka‘be hem
Beyt-i Makdis ravza-i pak u etemm
Kaslarindan mii’minin {i mii’minat
Esfelinden kafirin ii miisrikat
Palarindan bu zemin itdi zuhtr
Ciimle mahlukat-1 sa’ir bi-kustr
Bu sebebdendiir ebu’l-ervah olur
Nitekim Adem ebu’l-esbah olur
Ciimleten ervah-1 riih-1 Ahmed’i
Heb ihata kildilar ol emcedi
Ciimlesi tesbih ile idiip tavaf
Riih-1 Ahmed oldi ol demde mutaf
Bunda s6z ¢okdur disem tatvil olur
‘Arifan bir nebzeden rah1 bulur
Dort saf oldi ciimle ervah ol zeman
Saff-1 evvel enbiya old1 heman
Saff-1 sani evliya-i rasihiin

Saff-1 salis mii’minat u®*mii’minin
Saff-1 rabi‘ kafirin-1 bi-edeb

Kadr-i ma $a* turdi ervah anda heb
Safia Allah kild1 zatiyla salat
Es-salat ey mazhar-1 zat es-salat

Tevsih-1 Hiiseyni®

[Fa’ilatiin Fa’ilatiin Fa’ilatiin Fa’iliin]

104

105

‘Alemine rahmet igiin geldiifi ey sultan-1 din
Sah-rah-1 ihtidaya® dameniifi hablii’l-metin
Sen o sultan-1 risaletsin safia mahsiib olan
Siibhesiiz elbet olur ehval-1 dizahdan emin

83 u:-S

84 masa:masS
85 Tevsih-i Hiiseyni: Tevsih-i Sadis I. S 6a; I 7a.
86 ihtidaya: iktidaya S
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106 Hak-i payiifi kudsiyanufi didesinde kuhl olur®’
Iftihar eyler semavata viiciduiila zemin

107 Hayli demdiir miibtela-y1 derd-i isyandur meded

Cl/uelizeH/zeoe

Sakir’i eyle sefa‘at serbetiyle kam-bin

Bahr-i Sadis Hiiseyni®®

108 Ciin irade kildi ol Hayy u Kadir
Kim viictida gele ol bedr-i miinir

109 Alem-i ecsam bula hos nizam
Kim viictida gele ol hayrii’l-enam

110 Ma’[u] tinden ademi tahmir idiip
Ahsen-i stret ile tasvir idiip

111 Ahmed’iifi nirim ol Bari Huda
Adem’iifi alninda kild1 piir-ziya

112 Ciinki Havva Sit’e old1 hamile
Nir oldi Hazret-i Havva bile®

113 Sit togdr anda niir itdi karar
Cebhesinde oldi1 ol niir agikar

114 Ciinki Adem goérdi niirufi naklini
Devsiriip ol demde basa ‘aklini

115 ‘Ahd-i misak itdi ogli ile ol*
Kim bu niirufi hifzin1 kilsun kabul®!

116 Tayyibin {i tayyibata nakl ile
Tahirin i tahirata nakl ile

117 Taki geldi Niih’a Ibrahim’e hem
Vardi Isma’il’e ol niir-1 etemm

118 Gezdi aslab ile erhami o sah
Hifz idiip na-pakdan zatuf ilah®

119 Taki” ‘Abdu’l-muttalib’de kildi ca
Andan ‘Abdu’llah’a itdi i°tila

87 Bu beyit S’de yoktur.

88 Bahr-i Sadis Hiiseyni: Beyan-1 Halku’l-Ecsad 1. S 6a; T 4b
89 bile: ile I

90 ile ol: Sitile S

91 kilsun kabil: tergib ile S

92 Bu beyit S’de yoktur.

93 Ta ki: Gezdi S
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120

121

122

123

124

125

126

127

128

129

130

131

132

133

134

Irdi ‘Abdu’llah’a ¢iin hadd-i biilag
Cebhesinden lami‘ olmigd: fiirtig
Hakim-i Taybe Vehb-i ‘Abd-i Menaf
Dubhterin tezvice geldi bi-hilaf
Amine hatiin o pakize-nihad

Bula ‘Abdu’llah’dan ol neyl-i murad
‘Akd idiip ol iki mah1 haziran

Oldi ser-ciimle® kaba’il sahidan
Ciinki pengsenbe-i mah-1 Receb
Gicesidiir gicelerden miintehab

Dir ki ‘Abdu’llah o zat-1 pak-1 pak
Izt1irab el virdi giiya kim helak

Bir hecine gest i¢lin oldum siivar
Gonliime bulam® havalide karar
Nagehan ol naka siddet eyledi
Zabta kadir olmadum gor n’eyledi®
Berr 1t yabani tutup gitdiim®” heman
Na-limid oldum hayatumdan o an
Bir hararet geldi dehsetden bafia
Hi¢ timidiim kalmadi kildum biika
Cesmiime diis old1 bir kith-1 ‘azim
Dameninde bir beyaz seng-i cesim”®
Bir biiyiik kase turur cevherden ol
Ici tol1 siid ki can ister vusil

Ol mahalde turdi ol serkes deve
Ciimlesin i¢diim anun seve seve
Za’il old1 ol hararet ol” “ats

Gitdi kalbiimden o hal-i keg-me-kes
Geldi ‘Abdu’llah o seb hanesine
Kim yakin ola!® resil anesine

94 Old1 ser-ciimle: Oldilar ctimle S
95 bulam: bula S

96 Bu beyit S’de yoktur.

97 gitdiim: gitdi I

98 cesim:

‘azim S

99 hararet ol: hararetle S
100 ola: old1 |
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135

136

137

138

139

140

141

142

143

144

145

146

147

148

149

Nakl olundi mah-1 mes‘tid-1 Receb
Hasili ilk cum‘asi idi o seb

Old1 ol diirr-i yetime hamile
Rahmet-i ‘ammi cihana samile

101

Ol gice goklerde'' old1 hos nida
Kim zuhtir ider Muhammed Mustafa
Cok kilisalar harab old1 o seb

Nice biit nice sanem kesr old1 heb
Bildiler tahkik idiip ehl-i vukaf
Kahinan u'®”mubedan u'%feylesuf
Amine aydur Receb’de hamile
Oldigumda o safa-fercam-ile

Bir giizel zat itdi hanemde zuhiir
Gogstime bakdi vu ¢ok'** kildr siirtir
Didi batnuma isaret iderek
Es-selam ile besaret iderek

Ben didiim ya zat kimsin ey kerim!%
Adem’em ben didi ya lutf-i ‘azim
Miijde bu batnindaki hayrii’l-beser
Fahr-i ‘alemdiir ki senden togisar
Na’il oldui siikr kil bu devlete
La’ik oldui hamd kil bu ‘izzete
Mah-1 sani oldi bu islib ile

Sit geldi sdylesiip mahbib ile
Mah-1 salis geldi Idris-i nebi

Mah-1 rabi‘ Hazret-i Nih-1 neci
Mah-1 hamis Hiid sadis ibrahim
Sabi‘ Isma’il Zebih-i miistakim
Sekizinci ayda Musa-y1 melih
Tokuzinct ayda ‘Isa-y1 mesih

101 goklerde: goiiilde I

102 u: -S
103 u: -S

104 bakd1 u ¢ok: koydi elin S
105 ya zat kimsin ey kerim: eya kimsin zat-1 kerim I
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150

151

152

Her biri tesrif-i makdem eyledi
Her biri terhib-i ahkem eyledi
Ciin rebi‘li’l-evvel oldi mahimuz
Basdi diinyaya kadem olsahimuz
Mazhar-1 zat-1 Hudasin es-salat

Es-salat ey fahr-i ‘alem es-salat

Miinacat Isfehan'%

[Fa’ilatiin Fa’ilatiin Fa’iliin]

153

154

155

156

157

158

159

160

161

Ey Hudavenda o niirufi ‘agkina
Kalb-i mii’minde zuhtruii ‘askina
Hamilan-1 ntr-1 Ahmed hiirmeti
Vasilan-1 niir-1 Ahmed hiirmeti
Mebde-i kiill feyz-i akdes hakki-¢iin
Miinteha-y1 Beyt-i Makdis'"” hakki-¢iin
Gice glindiiz ah iden dil hiirmeti
Derd-i ‘ask-1 zata na’il hiirmeti

Bizi kil rah-1 siilikinda metin
Nefs-i bed-samindan'® it'” ya Rabb emin
Eyleme me’yiis-1 didaruii bizi
Eyleme mahziin-1 giilzarun'° bizi
Lezzet-i didarile kil mugtenem
Bulalum rizvan-1 ekberde ni‘am
Hem bu ‘asi Sakir’i magfur kil
Zenbini ‘afvuii ile mestar kil

Hak restline salat-ile selam'"!
Climle ashabina dahi bi’t-tamam''?
Bu rega’ib nazmini kilk-i Ferid
Eyledi rik‘ayla tahrire resid

Ger¢i manzir-1 sehe sayan degil
Imtisal-i emrine oldum miirid'

106 Miinacat Isfehan: Hatime-i Miinacat I. S 8a; 1 6a.
107 Beyt-i Makdis: kiill mukaddes I
108 bed-simindan: bed-serrinden 1

109 it: -S

110 giilzarufi: azaruf
111 selam: tamam 1

112 bi’t-tamam: ve’s-selam |

113 Son iki beyit S’de yoktur. I’ye miistensih tarafindan eklenmistir.
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Eyyup AKDAG

Oz

Biiveyti, Imdm $fii’nin ilmi ve manevi negvesine sahip, en seckin talebelerinden birisidir.
ImAm $fit'nin bizzat kendisi vefatina yakin bir zamanda, Biiveyti’yi halkanin bagina gecirmis ve
yerine halef biraktigini tiim talebelerine ilan etmistir. Bu manada Biiveyti, Imim Sifii’den sonra
mezhepte ikinci kurucu isim olarak kabul edilir. Imam $4fii, makamina tayin ettigi Biiveyti'nin
riyasetini kabul etmeyecek talebelerin de bir an &nce halkay: terk etmelerini istemistir. Imim
$ifii, bu tercihinde Biiveyti’nin ilminin biiyiikligiinii dikkate aldig: gibi ziihd, vera’, zikir ko-
nularindaki hassasiyetini ve ibadete diigkiin, silih kisiligini de dikkate almigtir. Imam $afii’nin
vefatindan sonra Biiveyti, mezhepte tek s6z sahibi olmus ve $afii ulemasi onun eliyle yetigmistir.
Biiveyti’nin tedrisinde yetigen Safii ulemasi kisa bir zaman i¢cinde mezhebi bagta Buhéra olmak
tizere genis bir cografyaya tagimiglardur. Biiveyti, 6mriiniin son doneminde “Mihne” olaylarinda
sorgulanmig ve Kur’an’in mahliik oldugu goriisiinii kabul etmedigi i¢in agir iskencelere maruz
kalmis ve bu sebepten dolay: da vefat etmistir. Stfiler, tarihi siire¢ dikkate alindiginda $afii
mezhebine her zaman sicak ilgi duymuslardir. Stfilerin, $afilige sicak ilgilerinde bu mezhebin
ustl ve fur konusundaki yaklagimlari etkili oldugu gibi mezhebin 6nemli isimlerinin zithd an-
layiglari, tasavvufi tutum ve davraniglari da etkili olmugtur. Bu manada mezhepte ikinci kurucu
isim olan Biiveyti, ziihd anlayis1 ve sifilere karg: sicak tavri ile 6ne ¢ikmug 6nemli bir sahsiyettir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Biiveyti, Safii, Mihne, Halku’l-Kur’an, Ziihd.

Abstract

Biiveyti is considered the second founder of the ShafiXi madhhab after Imam Shafi’i him-
self. He was one of the most distinguished student of Imam Shafi’i with scholarly and spiritual
joy. Imam Shafi’i himself appointed Biiveyti as the head of the circle and announced to all his
students that he would be his successor. For this reason, Biiveyti is accepted as the second
founding name in the madhhab after Imam Shafi’i. Imam Shafi’i also wanted the students who
would not accept the leadership of Biiveyti, whom he appointed to his office, to leave the circle
as soon as possible. Imam Shafi’i paid attention to the vastness of Buwayti’s knowledge, as well
as his sensitivity about zuhd, wara’, dhikr, and his devoted and righteous personality. After the
death of Imam Shafi’i, Biiveyti became the only authority within the school and Shafi’i scholars
were educated by him. Shafi’i ulama who studied alongside Buwayti expanded the madhhab to
a vast area, especially Buhird, in a short time. Biiveyti was questioned in the “Mihna” events
and died in prison after being subjected to severe punishment and torture for a long time be-
cause he did not accept the createdness of the Qur’an. Sufis have always had a warm interest
in the ShafiXi madhhab, considering the historical process The approaches of this madhhab
on ustl and fur’ were influential in the warm interest of the Sufis in Shafiism, as well as the
zuhd understanding, mystical attitudes and behaviors of the important figures of the sect. In
this sense, Biiveyti, who is the second founding name of the sect, is an important person who
came to the fore with his understanding of asceticism and his warm attitude towards the Sufis.

Keywords: Sufism, Biiveyti, Shafilli, Mihna, Khalaq al-Qur’an, Zuhd.



Safii Mezhebinin Ikinci Kurucu Ismi Bieyti'nin Hayaty, Ilmi Sahsiyeti ve Ziihd Anlayisi

Giris

afit mezhebinin ilk niiveleri, mezhebin kurucusu Imam Sifii (6.

204/820) tarafindan ilk dnce Irak, daha sonra intikal ettigi ve 6mrii-
nun yaklagik son beg yilin1 gecirdigi Misir’da atilmigtir. Misir’da kok sal-
maya baglayan bu mezhep daha sonra' Biiveyti eliyle yetistirilen ulema
kanaliyla Ortadogu, Horasan ve Endonezya’y1 icine alan biiyiik bir Islam
cografyasina yayilmigtir. ibn Kesir ve Ibnii’l-Miilakkin gibi bazi miiellif-
ler Safii mezhebini Buhari’ya tagiyan ilk kiginin Biiveyti oldugunu ifa-
de etmektedirler. Eserlerinde kaydettikleri bilgiye gore Biiveyti, Imam
Safii’nin kitaplarini Buhara’ya tagimig ve yore halkina imam Safii’nin
faziletini, mezhebin usil ve furi* konularindaki goriis ve diisiincelerini
nakletmistir.?

Biiveyti ve diger $afil ulemasinin gayretleriyle Safii mezhebi, Giliney
Muisir, Hicaz, Gliney Arabistan, Afrika ve Asya’nin giineydogusunda oto-
ritesini saglamlagtirmig ve Islim cografyasinda hakim bir mezhep haline
gelerek fikhi mezhepler arasinda miintesiplerinin ¢oklugu bakimindan
zirve konumuna yiikselmistir. Osmanl 6ncesine kadar da bu zirve ko-
numunu hep devam ettirmisgtir.>

Temelleri Misir’da atilan ve kisa bir siire icinde genig bir cografyaya
yayilan Sifii mezhebi, halk ve ulema ziimresinde oldugu gibi sifi zim-
resinde de yogun bir ilgiye mazhar olmustur. Safiler bu mezhebe diger
mezheplere nazaran daha ¢ok ragbet gdstermislerdir. Baz1 eserlerde
Osmanli 6ncesine kadar tarihi siire¢ dikkate alindiginda sifilerin ¢co-

gunlugunun $afii oldugu belirtilmektedir.* Esrdru’t-tevhid adli eserde

1 Ebt Bekir Ahmed b. el-Hiiseyn el-Beyhaki, Mendkibii’s-Safi, thk. es-Seyyid Ahmed Sakar
(Kahire: Mektebetti Dari’t-Tiiras, 1390/1970), 2/338; Abdurrahman b. Hasan Habenneke,
el-Haddratii'I-Isldmiyye (Dimegk: Dari’'l-Kalem, 1418/1998), 516; Musa Kazim Bakur, Horasan
Safiligi ve Réfii (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2019), 11; Eymen b. Nasir b. Nayif es-Selayeme, Muhtasaruw’l-Biiveyti i’ I-Imam Ebii Yakiib
Yiisuf b. Yahya el-Biiveyti (Medine: el-Cami‘atiil-Islimiyye, Kiilliyetii’s-Seri‘a, Yiiksek Lisans
Tezi, 1421/2000), 14.

2 Ebir’l-Fida Ismail b. Omer b. Kesir, et-Tekmil fi’l-cerh ve’t-ta‘dil, thk. $adi b. Muhammed
(Yemen: Merkezii'n-Nu‘man, 1432/2011), 2/466; Ebi Hafs Siraciiddin Omer b. Ali b. Ahmed
ibni’l-Miilakkin, el- Akdii’l-mezheb [fitabakdti hamaleti’l-mezheb, thk. Eymen Nasr el-Ezheri,
Seyyid Meheni (Beyrit: Dariv’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1417/1997), 1/24.

3 Mehmet Kalayci, Tarihsel Siirecte Esarilik Maturidilik Iliskisi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2017), 100.

4Kalayc, Tarihsel Siirecte Esarilik Maturidilik Iliskisi, 105.
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bu hususu teyit edecek bilgiler bulmak miimkiindiir. Eserin miiellifi
Muhammed b. Miinevver (6. 574/1178), Imam Sfii zamanindan basla-
yarak kendi zamanina kadar gelen tim megdyihin Safii oldugunu ifade
etmektedir. Ibn Miinevver, bu iddiali ciimlesini daha ileriye gotiirerek,
tasavvuf yoluna girmeden dnce bagka bir mezhebe mensup olan kimse-
lerin, safi ziimresine déhil olduklarinda eski mezheplerini terk ederek
Safil mezhebine yoneldiklerini savunmustur.®

Ibn Miinevver, bu sozleriyle sadece bir tespit yaptigini diger mezhep-
lere 6zellikle de Hanefilere karsi bir kusur isnadinda bulunma arzusunun
olmadigini belirtmektedir. Esasinda Ibn Miinevver, Eb{i Hanife’nin ilmi-
nin biiyiikliigiinii ve ziihdiinii takdir eden bir kimsedir. ibn Miinevver’e
gore mesdyih ve stfi ¢evrelerin Safii mezhebini tercih etmelerindeki
ana etken “nefsi zelil kilma” hassasiyetine dayanir. Bu baglamda sfile-
rin onemsedikleri nefsi zelil kilma yani tezkiye-i nefs hassasiyeti ile $afil
mezhebinde var olan ince eleyip sik dokuma, darlik ve zorluk hassasiyet-
leri ortiismektedir. Bu 6rtiigmeden dolay: da stfiler, mezhepler arasinda
daha cok $afiligi tercih etmislerdir.®

Ibn Miinevver’in istisna getirmeden tiim stifilerin, $afil mezhebine
mensup olduklarina dair bu iddiali ciimlelerini, sadece kendisinin miilaki
oldugu Safi-stfi ¢evreleri icin dogru kabul etmek gerekir. Ciinki tiim
stfileri, Safil mezhebi miintesibi saymak vakiaya uygun degildir. Her
ne kadar Ibn Miinevver’in genelleyici ifadesi kabul edilmese de stfiler
nezdinde $ifiligin yaygin bir mezhep oldugunu da goéz ard: etmemek
gerekir. Hatta tasavvufun miistakil bir ilim dali haline gelmesine katki
yapan etkili kalemlere bakildiginda $afiligin hakim bir mezhep oldu-
gu acikca gorillmektedir. Bu baglamda; Ibn Hafif Sirazi (6. 371/982),
Eb{i Nasr Serrac (6. 378/988), Ebli Abdurrahman Siilemi (6. 412/1021),
Eb{ Ishak Kézer(ini (6. 426/1035), Eb(i Nu’aym Isfehani (6. 430/1038),
Abdiilkerim Kugeyri (6. 465/1072) ve Imam Gazzali (6. 505/1111) gibi
miiellifleri hatirlatmak gerekir. 7

Stfilerin, Séfilige yakin ve sicak ilgi duymalarinda, Safiligin dini ahkdm
boyutunda ince eleyip stk dokuma tavri, hadis konusundaki hassasiyeti

5Muhammed b. Miinevver, Tevhidin Sirlar, haz. Siileyman Uludag (Istanbul: DergahYayinlar,
2016), 55.

6 ibn Miinevver, Tevhidin Sirlari, 56-57.

7 Kalayci, Tarihsel Siiregte Esarilik Maturidilik fliskisi, 106.
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ve $afil ulemasinin yetistirildigi Nizimiyye medreselerinin etkili roliinii
ve bunlarin diginda da bircok sebep saymak miimkiindiir. Pek ¢ok se-
bepler arasinda mezhebin kurucu ismi Imam Safii’nin ziihd ve tasavvufi
yaklagimlarinin etkisini de hatirlatmak yerinde olacaktir. ImAm Safii,
tasavvufa mensup sahislarin ¢okca tizerinde durdugu ibadete diigkiin-
lik, zithd, takva, vera‘, comertlik, muhabbetullah ve marifetullah gibi
vasiflara fazlasiyla sahip bir sahistir. Imam Safii, Miislim el-Havvas (6.?),
Seyban er-Ra‘1 (6.?), Abdullah b. Miibarek ve Fudayl b. ‘Iyad gibi bircok
stifi sahistan etkilenmis ve onlarin ilim meclislerinden istifade etmistir.®

Imam $afii’nin vefatindan sonra ise halkanin bagina Biiveyti ge¢mis-
tir. Biiveyti, ImAm $afii’nin ilmi ve manevi negvesine sahip mezhebin
tesekkiil siirecinden en biiylik ikinci ismidir. O, zithd ve takva hayatin
tercih etmig, Rabbani biiyiik bir imAmdir.® {lim halkasinda tahsil géren
Safil ulemas: Biiveyti’nin bu hassasiyetleriyle yetismislerdir. Sufilerin,
Safil mezhebini yogun bir gekilde tercih etmelerinde Biiveyti'nin ziihd
anlayig1 ve halku’l-Kur’dn konusunda gosterdigi tavrin da etkili oldugunu
diistinmek gerekir. Bu makalede Biiveyti’nin hayati, ilm1 sahsiyeti ve ziihd
anlayiginin ortaya konulmasi amaclanmigtir. Biiveyti'nin fikha ait goriis ve

ictihatlarinin genis ¢apta incelenmesi ise bu makalenin konusu degildir.

1. Biiveyti’nin Hayat1 ve Mihne Olaylarindaki Tavri

1.1. Biiveyti’nin Hayat1

Kiinyesi Ebt Yakib, ismi Y{isuf b. Yahya, nisbesi ise el-Biiveyti’dir.
Bu nisbe ile bilinir ve meshur olmustur. Nisbesi olan Biveyt, Misir’in
giineyinde Bisir Kiiraydis yakininda yer alan bir kdy ismidir. Bir diger
nisbesi ise “Kureysi”dir.'° Bu nisbeden Biiveyti'nin de iistadi Imam Safii
gibi Kureys kabilesine mensup oldugunu hatirlatmak gerekir.

8 Eyyup Akdag, “ImAm Safii'nin Tasavvufi Yaklagimlar1”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 43 (Haziran 2020), 183-208.

9 Hamevi, Mu‘cemii’l-biilddn, 1/513.

10 Ebii’l-Ferec Muhammed b. Ishak ibni'n-Nedim, el-Fihrist, thk. Ibrahim Ramazan (Beyrfit:
Darii’l-Ma‘rife, 1417/1997), 262; Ebti ‘Amr Osmén b. Abdurrahman ibnii’s-Salah, Tabakatii’l-
fukahdi’s-Safi‘tyye, thk. Muhyiddin Ali Necib (Beyriit: Daru’l-Besairi’l-IslAmiyye, 1992),
2/681; Ebti Abdulllah Sihabtiddin Yakit b. Abdullah el-Hamevi, Mu‘cemii’l-biilddn (Beyrut:
Daru Sadir, 1995), 1/82,513; Ebii’l-Hasen Ali b. Ebi’l-Kerem el-Cezeri Ibnii’l-Esir, el-Liibab fi
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Kaynaklarda Biiveyti’nin dogumu hakkinda hicbir bilgi yer almamak-
tadir. Bu manada dogum yili konusunda net bir tarih sdylemek miimkiin
degildir. Sadece vefat ettiginde yaginin biiyiik olduguna dair bazi kayitlar
mevcuttur. Ancak Mendkibii’s-Sdfii adli eserde Biiveyti’nin, Miizen?’yi
kastederek “zayif bir cocuktu” seklinde bir ifadesi yer almaktadir. Bu
ifadeden Biiveyti’nin, Miizeni’den daha dnce dogdugu ve yasca bitylik
oldugu anlagilmaktadir. Bu baglamda, Miizeni’nin 175 (791) olan dogum
tarihini gdz Oniinde tuttugumuzda Biiveyti’nin bu tarihten 6nce diinya-
ya geldigini sdylemek miimkiindiir." Bu tiir ifadeler diginda dogum ta-
rihi hakkinda net bilgi olmadig: gibi, hayatinin son donemi hari¢ diger
donemleri hakkinda da yeterli bilgi mevcut degildir. Ancak Biiveyti’nin
Mistir, Sam, Irak, Kife, Basra, Buhéra ve Hicaz’1 dolagtigina dair tafsilat
icermeyen bazi genel bilgiler mevcuttur.”

Biiveyti’nin hayatiyla ilgili en ayrintili bilgi “halku’l-Kur’an” mevzuun-
daki tavri ve buna bagli olarak vefatiyla alakalidir. Biiveyti, Abbasi halifesi
Vasik-Billah’'in (6. 232/847) emriyle “Mihne olaylar1”nda “halku’l-Kur’an”
mevzuunda sorguya tabi tutulmusg ve Kur’dan’in mahlik oldugunu soyle-
medigi i¢in halifenin emriyle Misir’dan Bagdat’a getirilmistir. Bagdat ha-
pishanesinde uzunca bir siire iskenceye tabi tutulan Biiveyti, 231/846 y1ili
Recep ayinda Cuma namazindan 6nce vefat etmigtir. Cenazesi de Babii’l-

Kife kabristanligina defnedilmistir.”® Tarih¢i Abdiilkerim es-Sem‘ni (6.

tehzibi’l-ensdb (Beyrit: Daru Sidir, 1400/1980), 1/189; Salihuddin Halil b. Aybek es-Safedj, el-
Vafi bi’l-vefayat, thk. Ahmed el-Arnaviit-Tiirki Mustafa (Beyrit: Daru Thyai’t-Tiiras, 1420/2000),
23/164; Muvaffakuddin Eb& Muhammed b. Abdurrahman Ibnii’s-Seyh, Miirsidii z-ziivvér ila
kubiiri’l-ebrdr (Kahire: ed-Darw’l-Misriyye, 1415), 1/441; Ebl Zekeriyya Muhyiddin Yahya
b. Seref en-Nevevi, Tehzibii'l-esmd ve’l-liigat (Beyriit: Darw’l-Kiitiibi’l-Timiyye, 2008), 2/275;
Ahmet Ozel, “Biiveyti”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakf1 Yayinlari, 1992), 6/500.

11Beyhaki, Mendakibii's-Sdfi‘, 2/347; Dogum tarihine yonelik bilgi icin bk. Adem Arslan, Sdfiiligin
Kurumsallasmasinda Biiveyti ve el-Muhtasar’t (Ankara: Fecr Yayinlari, 2017), 58.

12 Beyhaki, Mendkibii’s-Sdfi1, 2/271; Ebiw'l-Fazl ‘Iyaz b. Miisa el-Yahsubi Kadi ‘Tyaz, Tertibii’l-
meddrik ve takribii'l-mesalik, thk. Ibn Tavit et-Tanci-Abdiilkadir es-Sahravi (Magrib: Matbaatii
Fudile, 1983), 3/185; Selayeme, Muhtasaru’l-Biiveyti, 14.

13 Eb Bekir Ahmed b. Ali el-Hatib el-Bagdadi, Térihu Bagddd, thk. Begsar ‘Avvad Ma‘rif (Beyriit:
Darii’l-Garbi’'l-Islami, 1422/2002), 16/439; Cemaleddin Ebii’l-Ferec ibnii'l-Cevzi, Sifatii’s-safve,
thk. Ahmed b. Ali (Kahire: Dari’l-Hadis, 1421/2000), 2/443; Ebii Sa‘id Abdiilkerim b. Muhammed
b. Mansir es-Sem‘ani, el-Ensdb, ngr. Abdurrahman b. Yahya (Haydarabad: Meclis-i Diireti’l-
Ma‘arifi’l-Osmaniyye, 1382/1962), 2/367; Safedi, el-Vifi bi’l-vefaydt, 29/165; Hamevi, Mu'cemii’l-
biildan, 1/513; Ebli Abdillih Semsiiddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Tarihw’l-Islam ve
vefayatii'l-mesahir ve’l-e‘lam, ngr. Omer Abdiisselam Tedmiri (Beyrut: Darir’l-Kitabi’'l-‘Arabi,
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562/1166) el-Ensdb adli eserinde Biiveytinin cenazesiyle alakali ayrinti
bir bilgiye yer vermistir. Verilen bilgiye gore vefat ettiginde Biiveyti'nin
zincirleri ¢oziilmemis ve o sekilde zincirlere bagl olarak defnedilmigtir."*

Biiveyti’nin agir zincirlere bagli bir sekilde 6lecegini yillar 6ncesinde
ImAm Safii, keramet gostererek haber vermigtir. Imam $afii’nin bu kera-
meti hemen hemen tiim tarihi kaynaklarda zikredilmektedir. Zikredilen
bilgiye gore Imam $afii, vefatina yakin bir zamanda yaninda bulunan ta-
lebeleri Ebti Muhammed er-Rebi* b. Siilleymén el-Muradi (6. 270/884),
Eb( Ibrahim Ismail b. Yahya el-Miizeni (6. 264/878) ve Biiveyti’ye uzun
uzun bakmis ve her birine ayr1 ayr1 yonelerek sunlar1 soylemigtir: “Rebi‘!
Sen hadis meclisinde 6leceksin. Biiveyti! Sen de demire bagli bir sekilde

oleceksin. Miizeni! Sen ise Seytan ile miinizara etsen onu keser atarsin.”*

1.2.Biiveyti’nin Mihne Olaylarindaki Tavr1

Abbasti halifeleri bagta Me’mun, Mu‘tasim ve daha sonra Vasik do-
nemlerinde Kur’an’in mahlik oldugu iddiast ile dlimler imtihan edilmis,
sorguya cekilmis ve Kur’an’in mahl{ik oldugunu ikrar etmeyenlere de cok
biiyiik zuliim ve iskenceler yapilmugtir. Islim tarihinde bu zor ve sikintilt
giinlere “mihne giinleri” veya “mihne olaylar1” ad1 verilmistir.'®

Mihne giinleri, ulema acisindan en talihsiz ve en zor zaman dilimle-
rinden birisidir. Bu giinlerde Mu‘tezile’nin etkisi ve Abbasi idaresinin
de kararligiyla ehl-i hadis ulemasi sorgulanmis ve bu sorgulamanin ne-
ticesi olarak da zulme tabi tutulmugtur."” Mihne olaylarinda sabit duran,

1407/1987), 17/6; Ebu’l-Abbés Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. Hallikén, Vefaydtii'l-a‘yin
ve enbdu ebndi’z-zaman, ngr. Thsin Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1994), 7/61-63.

14 Sem‘4ni, el-Ensdb, 2/366.

15 Ebti Nu‘aym Ahmed b. Abdullah el-Isfehani, Hilyetii'I-evliyd ve tabakatii'l-asfiya (Beyriit:
Daru’l-Kiitiibi’l-‘Arabi, 1394/1974), 9/139; Bagdadi, Tdrihu Bagdid, 16/439; Ebi’l-Fid4’ Ismail
b. Omer el-Kuresi Ibn Kesir, Tabakdtii’s-Safi‘tyyin, nsr. Ahmed Omer Hagim - Muhammed
Zinehem Muhammed Azeb (Kahire: Mektebetii’s-sikifeti’d-diniyye, 1413/1993), 161; Ibn
Hallikan, Vefayatii'l-a‘yan, 7/63; Ibn Kesir, et-Tekmil, 2/466; Zehebi, Tarihuw’l-Islam, 14/325.
16 Zehebi, Tarihw'l-Islam, 17/6; Ibnit'l-Cevzi, Sifatii’s-safve, 2/443; Hayrettin Yiicesoy, “Mihne”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari, 2005),
30/26-27; Adem Arslan, Sdfii Mezhebinin Olusum Siirecinde el-Biiveyti ve el-Muhtasar Isimli Eseri
(Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014), 64.

17 Beyhaki, Mendkibiis-Safi, 2/340; Ibn Hallikan, Vefaydtii'l-a’yan, 7/62; Ebi Ishak Ibrahim
b. Ali es-Sirazi, Tabakatii’l-fukahd, thk. Thsin Abbas (Beyriit: DAru’r-Raidi’l-‘Arabi, 1970), 98;
Yiicesoy, “Mihne”, 30/26-27; Arslan, Sdfii Mezhebinin Olusum Siirecinde el-Biiveyti, 64,115.

Sufiwe

111



Sufiwe

112

Cl/uelizeH/zeoe

Eyyup AKDAG

idarenin agir bask: ve zuliimlerine ragmen Kur’an’in mahlik oldugunu
ikrar etmeyen dort sahis 6n plana ¢ikmigtir. Bunlar; Ahmed b. Hanbel (6.
241/855), Muhammed b. Nith b. Meymiin el-Ciindeysabri (6. 218/833),
Nu‘aym b. Hammad el-Ciiza1 (6. 228/842) ve Biiveyti’'dir. Ahmed b.
Hanbel iki seneyi agkin hapishanede maruz kaldig: zuliim ve igkenceden
sonra serbest birakilmig, Ciindeysébiiri de Bagdat’a gotiiriiliirken yolda
vefat etmistir. Ciiza‘1 ve Biiveyti ise maruz kaldiklar1 zuliim ve iskence-
den dolay1 hapishanede vefat etmiglerdir."®

Biiveyti’'nin hangi tarihte Misir’dan Bagdat’a gotiiriildiigii ve hapis-
hanede ne kadar kaldigina dair elimizde net bir bilgi yoktur. Ancak Ibn
Kesir (6. 774/1373) konu hakkinda 223/838 veya 224/839 tarihlerini
vermektedir."”” Diger kaynaklar ise herhangi bir tarih vermeyip sadece
halife Véasik’in iktidarinda Biiveyti’nin sorgulandigini bildirmekle ye-
tinmektedirler. Ibn Kesir’in verdigi bilgiyi esas aldigimizda Biiveyti'nin
yaklagik yedi-sekiz yila yakin, diger kaynaklarin verdigi genel bilgiyi esas
aldigimizda ise tig-dort yila yakin bir siire hapishane hayatinin oldugunu
soylemek miimkiindiir.

Ibn Kesir’in verdigi bilgiden Biiveyti’nin kag yil hapishane hayati
yagsadigini tespit etmek miimkiin oldugu gibi, Sifil mezhebinin baginda
riyaset makaminda kag yil faal olarak kaldigini da tespit etmek miimkiin-
diir. Biiveyti'nin Imam $afii’nin 204/820 tarihindeki vefatiyla mezhebin
basina gectigini ve 224/839 tarihinde de tutuklanip hapishaneye atildi-
gin1 yan yana getirip diistindiigiimiizde 20 yila yakin bir siire mezhebin
baginda faal olarak kaldigini soylemek gerekir. Hapishaneye konulup
hiirriyetinden mahrum oldugu zamanda kendi yerine halef olarak Rebi*
b. Siilleymén’1 birakmigtir.20

Biiveyti’nin tutuklanmasinda en 6nemli sorumlu, Misir kadist Hanefi
Eb{ Bekir Muhammed b. Ebi’l-Leys’dir. Ibn Ebi’l-Leys, Biiveyti’nin

varh@indan rahatsizlik duymakta ve ona diigmanlik beslemektedir. Ibn

18 Ibni’s-Salah, Tabakatii’l-fukahdi’s-Safi‘vyye, 2/682.

19 ibn Kesir, et-Tekmil, 1/390.

20 Ebtt Muhammed Abdurrahman b. Ebi Hatim er- Razi, Addbii’s-Sdfi‘i ve mendkibuhii, thk.
Abdiilgani Abdiilhilik (Beyriit: Daru’l-Kiitiibi'l-lmiyye, 1424/2003), 95, 210; Ebi Abdillah
Muhammed b. 1dris es-Safi9, el-Miisned (Beyriit: Dariy’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1400), 374; Isfehani,
Hilyetii’l-evliyd,9/148; Taciiddin Abdiilvehhab b. Takyiiddin es-Subki, Tabakatii’s-Safi‘tyyeti’l-
kiibra, thk. Mahmid Muhammed et-Tanahi-Abdilfettdih Muhammed el-Huluv (Kahire: Daru
Hecr, 1413/1992), 2/165; Bagdadi, Tarihu Bagdad, 16/439.
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Ebi’l-Leys, Biiveyti’yi o zaman Abbasi Bagdat bas kadisi olan Ibn Ebti
Duéd’a (6. 240/854) sikdyet etmistir. Mu‘tezili bir 4lim olan Ibn Ebt
Duaid, sikayet izerine Misir valisine yaz1 yazarak Biiveyti’nin sorgulan-
masini validen istemisgtir. Misir valisi, Biiveyti hakkinda giizel diisiinen
bir yoneticidir. Vali, Biiveyti’ye Kur’dn’in mahlik oldugunu séyledigi tak-
dirde tutuklanmayacagi, bu sdyledigi soziin kimseye iletilmeyecegini ve
bu soziin ikisi arasinda kalacag teminatini vermistir. Bu teminata karsi
Biiveyti: “Beni yliz bin kigi rehber edinmistir ve ben onlarin sorumluluk-
larini tistlenmis bir sahisim, ben bu s6zii kati olarak sdyleyemem” diye-
rek kararli bir tavir gostermistir. Bu tavir iizerine Biiveyti, tutuklanmig
ve Misir’dan Bagdat’a Ibn Ebti Duad’in yanina sorgulanmasi ve cezasinin

tatbiki i¢in gonderilmigtir.' «

Beni yiiz bin kisi rehber edinmigtir” ciimlesi
Biiveyti’nin etkisini, halk {izerindeki tesirini ve basinda oldugu halkanin
genigligini gdstermesi agisindan dikkat ¢ekicidir.

Biiveyti, Misir valisinin yaninda gésterdigi kararl tavrini ibn Eba
Duad’in yaninda da siirdiirmiis, zorlama ve baskilara ragmen “Kur’an
mahliktur” dememigtir. Biiveyti goriis ve inancinda o kadar kararhidir ki
Halife Vasik’in huzuruna goétiiriildiigiinde bile bu tavrini siirdiirecegini
ifade etmigtir. Bu kararlilig1 tizerine Biiveyti, uzun siirecek ve neticesinde
oliimle sonug¢lanan hapishane hayatina sevk edilmistir. Kaynaklarin be-
yanina gore Biiveyti’nin hapishane hayati zor ge¢mistir. Her giin, agirlig
kirk ritli bulan kalin zincirlere bagh olarak yiiriitiilmiis ve halku’l-Kur’an
konusundaki gorisii tekrar tekrar her giin kendisine sorulmustur. O,
kendisine yoneltilen soruya: “Kur’dn mahliik degil, Rabbimin kelamidir”
diyerek cevap vermistir. Bu cevaplar iizerine agir bir sekilde doviilmiis
ve daha sonra da tekrar hiicresine gonderilmistir.**

Biiveyti, Kur’dn’a mahliiktur demedigi gibi “Kim Kur’dn’a mahltk
derse o kimse kafirdir” diyerek idareye kars1 acik¢a meydan okumugtur.>®

21 Zehebi, Tarihw'l-Islém, 17/423; Ebl Abdillih Semsiiddin Muhammed b. Ahmed ez- Zehebi,
Siyeru a‘lami’l-niibeld (Kahire: Daru’l-hadis, 1427/2006), 8/14; Subki, Tabakatiis-Safi‘tyyeti’l-
kiibrd, 2/164; Ibn Hallikan, Vefayatii'l-a’yan, 7/62; Safedi, el-Vafi bi'l-vefaydt, 29/165; Ebti Omer
Yasuf b. Abdullah el-Kurtubi ibn Abdilberr, el-Intika fi fadéili’s-seldseti’l-eimmeti’l-fukahd Malik
ve Safi’ ve Ebi Hanife (Beyrit: Dart’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, ts.),109; Yusuf Sevki Yavuz, “Ibn Ebi
Duad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari,
1999), 19/430-431.

22 Ibnii’s-Seyh, Miirsidii z-ziivvar, 1/441; ibn Abdilberr, el-Intika, 109.

23 Ebli Bekir Ahmed b. el-Hiiseyin el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, thk. Muhammed Abdiilkadir
‘At (Beyrit: Dariy'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1424/2003), 10/349; Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 16/439;
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Biiveyti, goriisiindeki israrli tavrina ve inancina; “Biz bir seyin olmasini
diledigimiz zaman (bu konuda) s6ziimiiz sadece, ona ‘o]’ dememizdir. O
da (bu soz lizerine) hemen oluverir” mealindeki ayeti** delil getirmistir.
Biiveyti’ye gore varligin baglangici dyette ifade edildigi gibi “kiin” emri-
dir. Yani varlik Allah’in kelami olan “kiin” ile viictid bulmustur. Bu aye-
te gore kim, “kiin”iin mahliik oldugunu iddia ederse o zaman mahliku
mahliik yaratti iddiasinda bulunmug olur. Bu da Halik i¢in kabul edilmez
bir durumdur.”

Biiveyti’nin ilmi ve manevi sekillenmesinde etkisi olan Séfii ve Maliki
mezheplerinde Kur’an’in Allah keldmi oldugu, mahliik olmadig: goriisii
hakim bir goriistiir. Imam Safil, Kur’An mahliktur iddiasinda bulunanlari
kiifiirle itham ederken®® imam Malik ise bu sekilde séyleyenlerin ilk 6nce
tovbeye davet edilmesi gerektigini, tovbe ederseler ne ala yoksa boyun-
larinin vurulmasi gerektigini beyan etmistir.>” Bu manada Biiveyti’nin,
“halku’l-Kur’an” konusundaki kararliligin esas kaynaginin imam Safii ve
Imim Malik’e dayandigini séylemek miimkiindiir.

Hem ehl-i siinnet hem de ehl-i hadis ulemas1 ‘Kur’in’a mahliktur diyen
kimsenin kafir oldugu hususunda ittifak halindedir. Tabiin devri Mekke
fakihlerinde ‘Amr b. Dinér, sahibeden dokuz kisiye miilaki oldugunu
onlarin hepsinin bu goriiste oldugunu ifade etmistir. Ik dénem stifiler-
den Abdullah b. Miib4rek de ayni kanaati tagimaktadir.*® et-Ta‘arruf adli
eserin miellifi Eb( Bekir el-Kelabazi (6. 380/990) de sifilerin Kur’an’in
Allah’in kelam1 oldugu, mahltik ve muhdes olmadig: hususunda goriig
birligi icinde olduklarini beyan etmektedir.*® Biiveyti’nin bu tavri stifi-

lerin dikkatini cekmis olmalidir.

Sirazi, Tabakatii’l-fukahd, 98; Yiicesoy, “Mihne”, 30/26-27; Arslan, Sdfii Mezhebinin Olusum
Siirecinde el-Biiveyti, 64, 115.

24 Bk. Feyzii'I-Furkan Kur'an-1 Kerim ve A¢iklamal Meali, gev. Hasan Tahsin Feyizli (Istanbul:
Server fletigim, 2007), en-Nahl 16/40.

25 Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 10/349; isfehani, Hilyetii’l-evliyd, 9/111; Bagdadi, Tarihu Bagdad,
16/439; Tbn Hallikin, Vefayatii’l-a‘ydn, 7/62; Subki, Tabakatii’s-Safi‘yyeti’l-kiibrd, 2/164.

26 Isfehani, Hilyetii'l-evliyd, 9/113; Ebu’l-Kasim Hibetiilldh b. Hasen el-Lalikai, Serhu usiili
i’tikadi Ehli’s-siinne ve’l-cemd’a, thk. Ahmed b. Said b. Hamdén el-Gamidi (Su‘tGdiyye: Daru
Tayyibe, 1423/2003), 2/278.

27 Ebii’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. el-Cevzi, Telbisii Iblis (Liibnan: Darii’l-Fikir, 1421/2001), 80.
28 Lalikai, Serhu usitli i’tikadi Ehli’s-siinne, 2/253, 282.

29 Eb{i Bekir Muhammed b. Ishak Kelabazi, et-Ta‘arruf li mezhebi ehli’t-tasavvuf, ngr. Ahmed
Semseddin (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’'l-limiyye, 1413/1993), 41.
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Biiveyti’nin halku’]-Kur’an meselesinde zorlama ve baskilara rag-
men kararli tavri onun saglam bir iradeye sahip oldugunu géstermek-
tedir. Bu saglam irade de ancak nefis tezkiyesiyle miimkiindiir. Biiveyti,
Mu‘tezile’nin koriikledigi bu meselede tiim baskilara ragmen goriis ve
diistincesinde sdbit durmus ve idareye de meydan okumustur. Bazi kay-
naklarda Biiveyti’nin kararli ve miicadeleci tavrini, bid‘at ehli olarak gor-
digii Rafizl, Kaderi ve Miircie mensuplarina karst da gosterdigi beyan
edilmektedir. Bid’at ehli firkalarla miicadelesinde de “halku’l-Kur’an”
meselesinde oldugu gibi hocas1 Imam Séfii’'nin goriis ve diisiinceleri
etkili olmugtur. Bu manada Biiveyti, hocasi Imam Sifii’ye: ‘Rafizi olan
bir kimsenin arkasinda namaz kilmam dogru mudur? diye sordugunda
Imam $afii bu soruya: “Rafizi, Kaderi ve Miircie mensuplarinin hicbiri-
nin arkasinda namaz kilma” diyerek cevap vermistir. Biiveyti hocasina:
“Onlar1 bana tarif et” dediginde, Imam Safii su kargilig1 vermistir: “Iman
sadece kavl (s6zden) ibarettir diye sdyleyenler Miircie, Hz. Eb{ Bekir
ve Hz. Omer Miislimanlarin Imami degildir diye sdyleyenler Réfizi ve

megieti (iradeyi) kendisine verenler ise Kaderiyye’dir.”*
2.Biiveyti’nin Ilmi Sahsiyeti ve Zithd Anlayis1

2.1.Biiveyti’nin Ilmi Sahsiyeti

Biiveyti’nin ilmi ve manevi sahsiyetinin tegekkiiliine esas olarak iki
biiyiik sahis etki etmigtir. Bunlardan birisi EbG Muhammed Abdullah b.
Vehb (6. 197/813) digeri ise Imam $afii’dir.*

Ilk tahsiline dogdugu koyde baglayan Biiveyti, daha sonra babastyla
Fiistat’a (Kahire’ye) gelerek Abdullah b. Vehb’in ilim halkasina katilmigtir.
Abdullah b. Vehb, Imam Malik’in (6. 179/795) en seckin talebesi ve Maliki
mezhebinin iki numarali ismidir. Iimam M4lik, ona “Misir’in Fakihi” ve
“Misir’in Miftiisii” seklinde unvanlar yazarak mektuplar gondermistir.
Imam Malik, Abdullah b. Vehb diginda bu tiir unvanlar yazarak hicbir

30 Zehebi, Siyeru a’lami’l-niibeld, 8/246.
31 Bagdadi, Tarihu Bagdad, 8/699; Ibniv’l-Cevzi, Sifatii’s-safve, 2/443; Zehebi, Tarihw'l-Islam,
17/422; Tbn Hallikn, Vefayati’l-a‘ydn, 7/61; Subki, Tabakdtii’s-Safi‘yyeti’l-kiibrd, 2/162.
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talebesine mektup géndermemisgtir.** Biiveyti, Imam $afii ile miilakili-
ginden once Maliki fikhini bu hocasindan tahsil etmistir.

Abdullah b. Vehb, fikih diginda hadis alaninda da temeyyiiz etmis
biiylik bir imdmdir. Bu manada onun yiiz bin hadis rivayet ettigi kay-
naklarda belirtilmektedir.>®> Abdullah b. Vehb, bircok eser kaleme al-
mugtir. Bu eserlerin bazilar1 sunlardir; Muvatta Ibn Vebh, Kitdbii'l-cami’,
Kitabii'l-bey’, Kitabii'l-mendsik, Kitabii'l-megazi, Kitabii'r-ridde, Kitabu
tefsiri garibi’l-Muvatta, Kitdbu ehvali yevmi’l-kiydme. Bu ismi zikredilen
eserler disinda da baz1 kitaplari vardir.**

Abdullah b. Vehb, alim kimliginin yani sira zithd yoniiyle de temeyyiiz
etmigtir. O, zahidane bir hayat1 tercih etmis ve 6mriinii {ice ayirmigtir.
Omriiniin iigte birini ribatta/tekkede, diger iigte birini Misir’da insanla-
ra ilim 6gretmekle gecirmistir. Bir diger iicte birini ise hacca ayirmistir.
Omrii boyunca eda ettigi hac sayisi, otuz altryr bulmugtur. Abdullah b.
Vehb’in ziihd disinda vera® hassasiyeti de yliksektir. O bu hassasiyetin-
den dolay1 ¢ok zaman fetva vermekten kacinmisg ve idarenin teklif ettigi
kadilik makamina ge¢meyi de kabul etmemigtir.*®

Abdullah b. Vehb; duygulu, tasavvufi manada vecd hali yiiksek bir sa-
histir. Semaya bagli olarak yogun duygular ve yogun vecd halleri yagamis-
tir. Eserlerde bu hususiyetini belirten bilgiler kaydedilmistir. Kaydedilen
bilgilere gore Kitabu ehvali yevmi’l-kiyame adli kitab: yaninda okundu-
gunda Abdullah b. Vehb, dinlediklerinden asir1 etkilenmis, yiiziistii ka-
paklanarak yere diigmiis ve bayilmigtir. Birka¢ giin bu halde kalmug, hicbir
sey konugamamig ve daha sonra ise vefat etmigtir.

Vefatinin dncesinde de Abdullah b. Vehb, yer yer seméaya bagl ola-
rak bayilmalar yagsamigtir. Onun yasadigi vecd hali, genel olarak Kur’an
semaimdan kaynaklanmaktadir. Bu manada Abdullah b. Vehb, “Ategin

»37

icinde birbirleriyle tartigirlarken...””” meélindeki ayeti isitince kendi-

32 Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali ibn Hacer el-‘Askalani, Tehzibii't-tehzib (Hindistan: Matbaatii
Dairati’l-Maarifi'n-Nizamiyye, 1326), 6/73; Ibni’s-Seyh, Miirsidii z-ziivvér, 1/209; Zehebi,
Siyeru a‘lami’l-niibeld, 8/15; Arslan, Safii Mezhebinin Olusum Siirecinde el-Biiveyti, 43.

33 ‘Askalani, Tehzibii't-tehzib, 6/71-72; Zehebi, Siyeru a‘lami’l-niibeld, 8/14.

34 Zehebi, Siyeru a‘lami’l-niibeld, 8/14.

35 Zehebi, Siyeru a‘lami’l-niibeld, 8/14-16; ‘Askalani, Tehzibii’t-tehzib, 6/73.

36 Ibnii’l-Esir, el-Liibdb, 2/448; ‘Askalani, Tehzibii t-tehzib, 6/73; Zehebi, Siyeru a’lami’l-niibeld, 8/14.
37 Bk. el-Mii’'min 40/47.
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ne hikim olamamug ve yere diigerek bayilmigtir.*® Bu hller Abdullah
b. Vehb’in kalbinin rikkatine delalet etmesi acisindan dikkat cekicidir.

Biiveyti’nin bir hocast Abdullah b. Vehb’de Kur’an semaina bagli ola-
rak yer yer bayilma olaylar1 goriildiigii gibi diger bir hocasi Imam $afii’de
de ayni gekilde bayilma olaylar: goriilmiigtiir. Safd tepesinde el-Haris b.
Lebid’in okudugu (el-Miirselat, 77/35-36.) ayetleri** dinleyen Imam
Safi’nin rengi solmus, siddetli titremeye baglayarak yere diismiis ve ba-
yilmugtir. Bir siire baygin halde kalan Imam $fii, ayikti§1 zaman sunlar
sOylemistir: “Ey Allah’im! Gifillerden uzaklagir, yalanci olmaktan sana
siginirim.”*°

Imam Sdfii'nin duygusallagmast, hassaslasmast ve hatta diigiip bayilma-
st sadece Kur’'an’i tilavet ederken veya dinlerken olmamugstir, yer yer hadis
semdinda da bu hususlar vukii bulmustur. Kaynaklarda gegen bilgiye gore
Siifydn b. ‘Uyeyne’nin meclisine katilan Imam Sdfii, rekdiki konu edinen
bir hadis dinlediginde Kur'an'daki gibi benzer duygular yasamis; duygu-
sallagmus, siddetli aglamaya tutulmus ve sonunda da baydmigstir. "

Abdullah b. Vehb ve Imém Safii'de Kur'dn ve hadis semdina bagh olarak
goriilen bazi hallerin bir benzeri de Biiveyti'de goriilmektedir. Biiveytinin
gozyast dokmesi ve aglamasi fazladir. Kaynaklarda belirtildigine gore Biiveyti
de hocalar: gibi sik stk duygulanmas ve cok¢a aglamistir. Ancak Biiveytinin
bayildigina dair kaynaklarda bir bilgi tespit edilememigtir.**

Hem ilim hem ziihd ve hem de manevi negve bakimindan yiiksek bir
sahsiyet olan Abdullah b. Vehb, 197/813 yilinda vefat etmistir. Abdullah
b. Vehb’in vefatindan iki yil sonra Biiveyti, 199/815 yilinda Imam Safii
ile miilaki olmugtur. Imam $afii’nin ders halkasina katilan Biiveyti, iki
mezhep yani Méliki ve $afii mezhepleri arasindaki ustil ve igtihat farklilik-
larini goriince hayret ve sagkinlik icinde kalmigtir. Bu maruz kaldig: hay-
ret ve sagkinliginin giderilmesi icin cok namaz kilarak ve cok dua ederek

Allah’tan bir ¢ikis kapisi kendisine gostermesini istemistir. Bliveyti'nin

38 Zehebi, Siyeru a‘lami’l-niibeld, 8/15.

39 “Bu, (iman ve Kur’an konusunda burun biikenlerin) konugamayacaklari bir giindiir. Onlara
izin de verilmez ki (yaptiklarina kargin) 6ziir dilesinler.” Bk. Feyizli, Feyzii'l-Furkan, 580.

40 Ebi Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, fhydu uliimi‘d-din (Cidde: Dari’'l-MinhAc,
1432/2011), 1/95.

41 Beyhaki, Mendkibiis-Safi‘i, 2/175, 240.

42 Beyhaki, Mendkibii's-Safi‘i, 2/339; Sem‘ant, el-Ensdb, 2/367; Subki, Tabakdatii’s-Sdfi‘tyyeti’l-
kiibra,2/162; ‘Askalani, Tehzibii't-tehzib, 11/427; Zehebi, Tarihw'l-Islam, 17/424.
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bizzat kendisinin beyanina gore riiyasinda hakkin $afiiile beraber oldu-
gu gosterilmis o da bu sayede sagkin hilden ve siiphelerden kurtularak
Imim Safi’ye tam olarak baglanmigtir.**

Imam Sifi'nin Bagdat’ terk edip Misir’a intikal tarihi 199/815, vefat
tarihi ise 204/820°dir. Bu iki tarih araligini dikkate aldigimizda Biiveyti
ile Imam $afii arasinda yaklagik beg yila yakin hoca-talebe iligkisinin ol-
dugunu sdylemek gerekir. Bu bes yil boyunca Biiveyti, golge misali ImaAm
Safit'nin yanindan ayrilmamis ve hocasinin ilmine ve manevi negvesine
varis olmugtur.**

Bes yil boyunca Biiveyti, Imam Sifii’nin 6zel sevgisini ve takdirini
kazanmugtir. Biiveyti, ilk hocast Abdullah b. Vehb kanaliyla Maliki mez-
hebinin usiil ve furi‘una vakif oldugu gibi daha sonraki hocasi Imam Safii
kanaliyla da Sifii mezhebinin ustl ve furti‘una vikif olmustur. Biiveyti, her
ne kadar Imim $ifi’ye talebe olduktan sonra daha 6nce mensup oldugu
Maliki mezhebini terk etse de Imam Malik’in goriiglerini tamamen goz
ardi etmemigtir. Bu baglamda Imam Safii’nin goriis ve ictihadini sdyle-
meden énce muhakkak Imdm Malik’in o konu hakkinda ne soyledigine
bakmugtir. Bu konuda ‘Thtildfii’s-Safi ve Mélik adl eser Biiveyti'nin ba-
sucu kitaplardan birisi olmugtur.*

Kaynaklarda Biiveyti’nin ders halkasina katilan ve ondan istifade eden
cok sayida isim zikredilmektedir. Bu isimlerin meghurlari gsunlardir: Ebt
Bekir el-Esrem (6.261/874), er-Rebi‘ b. Stileyman el-Muradi (6.270/884),
Ebu’l-Velid Musa b. Ebi’l-Cartid el-Mekki (6.?), Eb{i Ismail Muhammed b.
Ismail et-Tirmizi (6.280/893) Osman b. Sa‘id ed-Darimi (6.280/894) Ebii
Hatim Muhammed b. Idris er-Rézi (6 277/890), Ibrahim b. Ishak el-Ha-
rabi (6.285/898), Eb{i Sehl Mahmid b. en-Nadir el-Buhari (6.250/864),
Zekeriya b. Yahya es-Saci, (6.307/919) Késim b. Mu‘ire el-Cevheri (6.?),
Ahmed b. Manstir er-Rammadi (61.265/879), Kasim b. Hagim es-Simséri,
Ebt Sehl Mahmd b. en-Nadur.*

Biiveyti eliyle yetisen bu talebeler gittikleri yerlere Safii mezhebini
yaymuglardir. Bu baglamda Ebti Sehl Mahmd b. en-Nadir’s hatirlatmak

43 Tbnii’s-Salah, Tabakatii'l-fukahdi’s-Safi‘tyye, 2/683.

44 Subki, Tabakatii’s-Safi‘yyeti’l-kiibrd, 2/163.

45 Tbniv’s-Salah, Tabakatii'l-fukahdi’s-Safi‘iyye, 2/683.

46 Bagdadi, Tarihu Bagdad, 16/439; Hamevi, Mu'cemii’l-biildén, 1/513; Ibniv’s-Seyh, Miirsidii’z-
ziivvdr, 1/443; Safedi, el-Vafi bi’l-vefaydit, 29/165.
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gerekir. Nadir, Imam Safii’nin kitaplarin1 Buhara’ya tagimis ve Safii mez-
hebini Buhérd’yla tanigtiran ilk sahis olmustur.*’” Bir diger hatirlatilmasi
gereken sahis Muhammed b. Ismil et-Tirmizi'dir. Tirmizi de Biiveyti’den
aldigi kitaplar1 Nigabur’a gotiirmiis ve orada Biiveyti’nin kitaplarinda
yer alan bilgileri halka nakletmistir.*® Ibn Kesir ise Buhara bolgesinin
Safiilikle ilk tanigmasinin bizzat Biiveyti kanaliyla oldugunu beyan et-
mektedir. Ibn Kesir’e gore Imam $afii’nin kitaplarini Buhard’ya tagtyan
ilk sahis Biiveyti’dir.*’

Biiveyti fikih alaninin en biiyiik imamlarindan birisidir. Bir¢ok fikhi
konuda fetva vermis, goriis bildirmis ve eserler kaleme almigtir. Esas
olarak Biiveyti’nin goriis ve ictihatlarinin kaynagi Kur’an ve stinnete da-
yanir. Bu baglamda Biiveyti, her iki alana yani Kur’an ve stinnete hakim
biiytlik bir fakihdir. Kur’dn’a hakimiyetini gostermesi acisindan Rebi* b.
Silleyman’in su s6zli 6nemlidir. “Allah’in kitabindan huccet (delil ¢ikar-
ma) konusunda ondan daha iistiin bagka bir kimse gérmedim.”>°

Biiveyti, hocalar1 Abdullah b. Vehb ve Imim Safii’den fikhi goriis ve
ictihat naklettigi gibi onlardan hadis rivayetlerinde de bulunmusgtur.*
Ibn Ebi Hatim (6.327/938), el-Cerh ve’t-ta‘dil adli eserinde Biiveyti'nin
ravi olarak “sadik” ve “sika” oldugunu beyan etmigtir.>* Bu kisimda
Biiveyti’nin hadis raviligini gostermesi agisindan Imam Safit’den rivayet
ettigi bir hadisi zikretmek yerinde olacaktir: “Nebi (a.s.) riik(ia gittigi
zaman §Oyle derdi: ‘Ey Allah’im! Ben, senin rizan igin riiki ettim, sana
teslim oldum, sana iman ettim, sen benim rabbimsin. Kulagim, goziim,
kemiklerim, sa¢im, varligim, varligimi tagryan ayaklarim, Rabbii’l-alemin
olan Allah’a hug® hélindedir.”

Biiveyti, ehl-i hadis bir sahistir. Hocas1 Imam Safii’den isittigi su sozle-

ri kendine rehber edinmistir: “Ehl-i hadisten bir sahsi gérdiigiim zaman

47 Selayeme, Muhtasarw’l-Biiveyti, 17.

48 Zehebi, Tarihw’l-Isldm, 14/335; Zehebi, Siyeru a‘lami’l-niibeld, 8/266.

49 ibn Kesir, et-Tekmil, 2/466.

50 Razi, Adabii’s-Safi, 210; Beyhaki, Mendkibii’s-Safi, 2/339; Bagdadi, Tarihu Bagdad, 16/439;
Sirazi, Tabakati'l-fukahd, 98.

51 Safi‘l, el-Miisned, 38; ‘Askalani, Tehzibii't-tehzib, 11/427.

52 Ebt Muhammed Abdurrahmén b. Muhammed Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta’dil (Haydarabat:
Meclisii Daireti’l-Ma‘arifi’l-Osméniyye, 1271/1952), 9/235.

53 Bk. Ebli Abdullah Muhammed b. 1dris es-Safii, el-Um (Beyrit: DArii’l-Ma‘rife, 1393), 1/111;
Ebt Bekir Ahmed b. el-Hiiseyin el-Beyhaki, Ma'rifetii’s-siinen ve’l-dsdr (Pakistan: Camiati’d-
dirasati’l-Islamiyye, 1412/1991), 2/440.
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sanki Rastlullah’in ashabindan birisini gérmiis gibi olurum.” “Size, ehl-i
hadise yapigmak gerekir. Ciinkii en dogru olanlar onlardir.”**

Biiveyti, hadis sahih oldugunda fetvay1 hadise gore vermis, eger sahih
hadis yoksa 0 zaman Im4m Safii’'nin fetvasini nakletmekle yetinmistir.>®
Hadis ile Imam Sifii’nin fetvasinin ihtilafi durumunda ise hadisi tercih
etmig ve ImAm SAfii’nin goriis ve i¢tihadini bir tarafa birakmigtir. Bu du-
rumu gostermesi agisindan Ebt Bekir el-Esrem’in su rivayeti 6nemlidir.
“Ebt Bekir el-Esrem: ‘Biiveyti’nin meclisinde idik’. Biiveyti bize Safii’'nin
gorisii olarak teyemmiimiin “iki darb” oldugunu soyledi. Ben de ona:
‘AmmaAr b. Yasir’in rivayetinde Nebi’nin (a.s.) teyemmiimiin “bir darb™*®
dedigini hatirlattim. Bunun iizerine Biiveyti, Imam Séfii’nin kitabindaki
“darbeteyn” (iki darb) ifadesini sildi ve yerine hadise uygun olarak “dar-
be vahide” yani “bir darb” ifadesini yazdi. Bu davranigina Biiveyti, ImAm
Safit’nin su soziinii delil getirmigtir: ‘Rastilullah’tan nakledilen bir siinnet
gordiigiiniiz zaman benim sdziimii terk edin, siinneti alin. Iste bu benim
sizlere soziimdiir.”’

Ebi Bekir el-Esremy’in rivayet ettigi bu olay, Biiveyti’nin ictihat ve
fetvalarda hadise bagliligini gosterdigi gibi mezhepte kurucu bir isim
oldugunu da gostermektedir. Rivayette beyan edildigine gore Biiveyti,
Imam Safii’nin kitabinda yazilan bazi kelimeleri degistirme yetkisini
kendisinde gérmiigtiir. Bu manada kitapta yazilan “darbeteyn” (iki darb)
ifadesini silmis ve yerine hadise uygun olarak “darbe vihide” yani “bir
darb” ifadesini yazmigtir.

Biiveyti, Imdm $afii’nin ilmine hayran oldugu gibi ahlakina da hayran-
dur. Biiveyti'ye gore Mekke ehli, Kureys ve diger bazi1 Arap kabilelerinden
olugur. Bu insanlar, Imam Safi’den daha kAmil bir miirGete (yiiksek ah-
laki vasiflara) sahip bir kimse gormemislerdir. Bliveyti’'nin beyanina gore
ImAm $4fi’nin yaninda miirGet; Hz. Peygamber’e (a.s.) tbi olma ahlakint
ifade eder. Biiveyti, Imam Safii’den isittigi su dort hususa dikkat etmistir.

54 Eb{i Ismail Abdullah el-Ensari el-Herevi, Zemmii'l-keldm ve ehlihi, thk. Abdurrahman
Abdiilazis eg-Sebel (Medine: Mektebet’l-‘Ulim ve’l-Hikem, 1418/1998), 3/25-26; Zehebi,
Tarihw’l-Islam, 14/329; Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 14/138.

55 Selayeme, Muhtasarw’l-Biiveyti, 25.

56 Bk. Ebti Davud, Siileyman b. el-Es‘as, Siinenii Ebi Davud (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992),
“et-Taharat”, 121 (No: 327).

571bnii’s-Salah, Tabakatii'l-fukahdi’s-Safi‘yye, 2/681-682; Ibn Kesir, Tabakatii's-Safi‘tyyin, 162.
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Ona gore insan-1kamil ancak su dort hususa sahip olmakla miimkiin olur.
Bunlar; “dindarlik, giivenirlik, iffetlilik ve ciddiyettir.” *®

Rebi‘b. SiileymAn’in naklettigine gore Imam Safii’'nin vefatindan sonra
Biiveyti, Imim Safii’"den kagirdiklarina pisman ve esef duymus bir hale
biliriinmiigtiir. Rebi‘ b. Silleymén, Biiveyti’ye: “Ey Eba Yakiib (Biiveyti)!
Imam $ifii sana 6zel bir sevgi duyar ve seni diger talebelerine takdim
ederdi. Onun yaninda senin bir heybetin vardi. Biitiin bunlara ragmen
neden istedigin sorulari ona soramadin? Bu soruya Biiveyti sdyle cevap
vermistir: Ben Imam Sifii'nin yumusakligini ve tevizuunu gérmeme
ragmen Allah’a yemin olsun ki ben onun heybetinden tir tir titrer ve o
sekilde konugurdum.”*®

Bazi1 kaynaklarda Biiveyti’nin ¢ok sayida eser telif ettigi bilgisi yer
almaktadir.®® Ibnii’n-Nedim (6.385/995) eserinde Kitdabu'l-muhtasari’l-
kebir, Kitabw'I-muhtasari’s-sagir ve Kitabu’l-ferdiz olmak tizere Biiveyti'ye
ait {i¢ eserin ismini zikretmektedir.®' Biiveyti’ye isnat edilen bir eser de
Mubhtasari’l-Biiveyti’ dir. Muhtasarii’l-Biiveyti; tahdret, salit, styam, nikdh
taldk, buyil' siif ‘a, fey, diyet, cihat... gibi bolimler iceren bir fikih kitabidir.®
Muhtasarw’l-Biiveyti’yi, Rebi‘ b. Silleyman’a da isnat edenler olmusgtur.
Esasinda bu eser isminden de anlagildig gibi Biiveyti’ye aittir. Biiveyti
eseri tasnif etmis ve Rebi‘ b. Silleyman’in bulundugu mecliste Imam
Safii’ye okumugtur. Rebi’, bu eseri dinleyenler icindedir. Muhtemelen bu
yiizden bu eser Rebi‘a da isnat edilmistir.®® Katib Celebi, Kegfii’z-ziiniin
adli eserinde nahiv alaninda yazilmis en-Niizhetii’z-zehiyye adindaki ese-
rin de Biiveyti’ye it oldugu beyan etmektedir.**

Bazi kaynaklarda telifi Imam Safii’ye it olan e/-Um adli eserin cem‘ ve
tasnifinin ise Biiveyti’ye dit oldugu zikredilmektedir. Bu goriisii dillen-
diren iki bityiik isim vardir. Bunlar; Ebd Talib el-Mekki (6. 386/996) ve
ImAm Gazzili’dir. Hem Mekki hem de Gazzali eserlerinde el-Um adli ese-

rin esas tasnif ve cem‘ edenin Biiveyti oldugunu acikca belirtmektedirler.

58Beyhaki, Mendkibii’s-Sfi‘i, 2/189, 341.

59Beyhaki, Mendkibii’s-Safi‘i, 2/272.

60 Ibnii’s-Salah, Tabakatii'l-fukahdi’s-Safi‘yyye, 2/285.

61 Ibnii’'n-Nedim, el-Fihrist, 262.

62 Selayeme, Muhtasaruw’l-Biiveyti, 57-1168.

63 Subki, Tabakdtii's-Sdfi‘tyyeti’l-kiibrd, 2/163; Katib Celebi, Kesfiiz-ziiniin an esami’l-kiitiib
ve’l-fiiniin (Bagdat: Mektebeti’l-Miisenna, 1941), 2/1626.

64 Katib Celebi, Kegfiiz-ziintin, 2/1942.
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Onlara gore Biiveyti, bu eseri cem* ve tasnif etmesine ragmen kendi is-
mini zikretmemistir. Ancak daha sonraki zamanlarda Rebi‘b. Siileyman
esere bab bagliklar1 koyup ziyadeler yaptigindan bu manada eser Rebi
b. Siileyman’a nisbet edilmisgtir.%*

Ister telif ister ise tasnif ve cem‘ geklinde olsun, Biiveyti, kitap yazi-
minda ¢ok dikkatli ve isini siki tutan bir sahsiyettir. Bu manada Beyhaki
(6.458/1066) miiellifler arasinda en az hata yapan sahislardan birinin de
Biiveyti oldugunu ifade etmistir.*®

2.2.Biiveyti’nin Ziihd Yonii ve Tasavvufi Yaklagimlari

Imam $afii’nin vefatina yakin bir zamanda talebeleri; Eb{i Ibrahim
Ismail b. Yahya el-Miizeni (6. 264/878), Ebii Bekir Abdullah b. ez-Ziibeyr
el-Humeydi (6. 219/834), Muhammed b. Abdullah b. Abdiilhakem (6.
268/882) ve Biiveyti arasinda Imam $afii’nin vefatindan sonra halkanin
bagina kimin gececegi konusunda tartigmalar ¢ikmugtir. Talebeler icinde
halkanin bagina ge¢cme konusunda en arzulu ve en istekli ve bu konuda
da kendini en layik goren Ibn Abdiilhakem’dir. Ibn Abdiilhakem, bu
arzusunu aciktan beyan etmis ve diger talebeler Miizeni, Humeydi ve
Biiveyti ile agir soz dalaglarina girmigtir.*’

Bu tartigmalar kulagina geldiginde Imam $Safii: “Benim ders halkamin
bagina gegme konusunda Biiveyti’den daha layik ve ondan daha bilgili bir
talebem yoktur,” diyerek Biiveyti’yi yerine halef biraktigini acikca ifade
etmig ve Biiveyti’yi tanimayan talebelerine de: “Isteyen halkaya otursun
istemeyen de halkay: terk edip, ¢ikip gitsin” diyerek net bir tavir ortaya
koymustur.

Imam SAfii’nin tavrina binden Miizeni ve Humeydi de Biiveyti’den
yana tavir koymuglardir. O siralar Misir’da bulunan ve bir seneye yakin
bir zamandir ibn Abdiilhakem ile ayn1 evi paylagan ve Ibn Abdiilhakem’in
de en yakin dostu olan Humeydi’nin, ibn Abdiilhakem’i kargisina alarak

Biiveyti’den yana tavir koymas: dikkat cekicidir. Bu ortamda arzular:

65 Ebt Talib Muhammed b. Ali b. ‘Atiyye el-Mekki, Kiitii'l-kulith fi mu‘dmeleti’l-Mahbib, thk.
‘Asim Ibrahim el-Kiyali (Beyriit: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1426/2005), 2/381; Gazzali, [hydu
uliimi’d-din, 4/128.

66 Beyhaki, Mendkibii's-Safi, 2/341.

67 Sirazi, Tabakatii'l-fukahd, 98; Subki, Tabakatii's-Safi‘tyyeti’l-kiibra, 2/162-163; ‘Askaldni,
Tehzibii't-tehzib, 11/429; Zehebi, Tarihw’l-Islam, 17/423.

68 Sirazi, Tabakdtii'l-fukahd, 98; Subki, Tabakdtii's-Safi‘tyyeti’l-kiibrd, 2/162-163; ‘Askaldni,
Tehzibii't-tehzib, 11/429.
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kirilan ve cani sikilan Ibn Abdiilhakem halkay terk etmis ve Maliki mez-
hebine ructi etmistir.®®

Imam $ifit’nin talebeler i¢inde Biiveyti'yi tercih etmesi, yerine onu
halef birakmasi ve halkanin bagina onu gecirmesindeki ana etken nedir?
Bu sorunun cevabi konumuz agisindan 6nem arz etmektedir. Ebti Talib
el-Mekki’ye gore ana etken, ana sebep Biiveyti’nin biiyiik ilminin yam
stra sahip oldugu ziihd ve vera‘ vasiflaridir. Imam $afii, talebeler arasin-
da manevi negvesi en yiiksek, ibadete diigkiinliigii en fazla, en zdhid ve
en vera‘li olarak Biiveyti'yi gordiigii icin onu tercih ve halkanin bagina
onu gecirmigtir.”® ImAm Gazzali de Mekki’nin bu konudaki diigiince ve
kanaatine aynen katilmakta ve Biiveyti’nin manevi negvesinin yliksekli-
gine isaret etmektedir.”

Ibnii’l-Cevzi Sifatii’s-safve adli eserinde Ibnii’l-Cevzi es-Sibt da
Miratii’z-zamdn adli eserinde bu manaya isaret ederek, Biiveytinin ilim
ile takvayi, stinnet ile ibadeti cem ettigini beyan etmektedir.”” Bu miiel-
lifler diginda da hemen hemen tiim tarihi kaynaklarda Biiveyti’nin ilmine
vurgu yapildig1 gibi zahit, 4bid ve salih kisiligine de vurgu yapilmaktadir.”

Biiveyti i¢in, Mu‘cemii’l-biilddn adli eserde “Rabbani Imam” kaydi
distilmiisken,” Tabakdtii's-Safi‘tyyeti’l-kiibrd adli eserde ise “siddikiyet
makaAminin sahibi” diye kayit diigiilmiistiir.”® Bu kayitlar onun manevi
makamin yiiksekligine isaret etmekte, ilim ile takvay1 nefsinde birlestir-
digini gostermektedir.

Kaynaklarda Biiveyti’nin insanlarin ihtiyaclarini kargiladig ve onla-
ra yardimlarda bulunduguna dair bilgiler vardir. ° Bu bilgiler ig1§inda
Biiveyti’'nin zengin konumunda oldugu yani belli bir oranda mali ser-
vetinin oldugunu diisiinmek gerekir. Bu bilgi 151¢1nda Biiveyti’nin ziihd

anlayiginin 1ztirdri degil ihtiyari oldugunu ifade etmek gerekir. Biiveyti,

69 Beyhaki, Mendkibii's-Sdfi, 2/337; Bagdadi, Tarihu Bagdad, 16/439.

70 Mekki, Kitii'l-kulib, 2/381.

71 Gazzali, Thydu ulimi'd-din, 4/128.

72 Ibni’l-Cevzi, Stfatii’s-safve, 2/443; Ebuw’l-Muzaffer Semseddin Yisuf b. Kizogli b. Abdulllah
Ibnir’l-Cevzi es-Sibt, Mirdtii’z-zaman fi tevarihi’l-a’ydn, ngr. Muhammed Berekat vd. (Dimegk:
Darii'r-riséleti’]-‘dlemiyye, 1434/2013), 14/423.

73 Semni, el-Ensdb, 2/367; Ibni’1-Esir, el-Liibdb, 1/189; Bagdadi, Tarihu Bagdad, 16/439; Ibn
Kesir, et-Tekmil, 2/466; Zehebi, Tarihw’l-Islam, 17/422.

74 Hamevi, Mu'cemii’l-biilddn, 1/513.

75 Subki, Tabakdatii's-Safi‘yyyeti’l-kiibrd, 2/165.

76 Beyhaki, Mendkibii’s-Safi4, 2/341; Ibn Kesir, Tabakdtii's-Safi‘wyyin, 161.
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diinya metaina sahip olmayan yani varlik sahibi olmayan kimselerin
yapmacik zéhitlik tavir ve sozlerini samimi ve gecerli gormemigtir. Ona
gore esas zahitlik diinya metaina sahip olup ta ziihdii ihtiyar etmek ve
zahidane hayat yagamaktir.”’

Biiveyti bir yoniiyle zithdii yani zahitligi 6liime hazir olma ve 6limi
sevme hali olarak gormiistiir. [hydu uliimi’d-din’de kaydedilen bilgiye
gore Biiveyti, zahidin birisine: “Sen 6liimii seviyor musun?” diye sor-
mugtur. Zahid bu soru tizerine duraksamisg ve bir siire cevap vermemistir.
Bunun iizerine Biiveyti: “Eger sen ziihdiinde sadik olsaydin muhakkak
ki 6limii sever ve 6liimii sevdigini de hi¢ beklemeden hemen soylerdin”
demistir. Biiveyti, daha sonra su ayeti zahide okumustur: “De ki: ‘Eger
(soylediginiz gibi) Allah katindaki ahiret yurdu (cennet) diger insanlara
layik degil yalniz size layiksa ve sizlerde dogru soyleyenler iseniz (o za-
man) haydi 6liimii temenni ediniz.”’® Bunun iizerine zahid, Biiveyti’'ye
su hadisi hatirlatmugtir: “Sizden hicbir kimse 6liimii temenni etmesin.””®
Biiveyti, bu hatirlatma tizerine zdhide sunlar: ifade etmigtir: “Bu hadis
senin anladigin gibi degildir. Hz. Peygamber (a.s.) bu hadisi baga gelen
bir musibetten kurtulmak i¢in 6limii temenni etmeyin geklinde serh et-
migtir. Clinkii Allah’in mukadderatina razi olmak, ondan kagmayi talep
etmekten daha faziletlidir.”*°

Konu hakkinda imim Gazzali, Biiveyti'nin diisiincesini dogru bulmak-
tadir. Gazzali’ye gore, esasinda kulun 6liimii istememesi; diinya sevgisi,
mal ve ¢oluk cocugundan ayrilmaktan duyulan iiziintiiden kaynaklan-
maktadir. Bu da “muhabbetulldh”in kemaline aykiridir. Ciinkii kamil
seviyede bir Allah sevgisi tiim kalbi kaplar. Ancak bu kaplamada ¢oluk
cocuga duyulan sevgi, muhabbetulldha da aykir1 degildir. *

Biiveyti, cok ibadet eden bir alimdir. O, namaza 6zel bir hassasiyet
gostermistir. Rebi® b. Silleyman’in beyanina gére Biiveyti, namazi kisa
slirede degil uzun stirede tamamlardi. Gecelerini miimkiin mertebe na-
maz kilarak ve Kur’in okuyarak ihya etmistir.*> Ozgiirliigiiniin elinden

77 Ibni’s-Seyh, Miirsidii z-ziivvdr, 1/442.

78 Bk. el-Bakara 2/94.

79 Bk. Eb{i Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhdri (Istanbul: Cagr1 Yaynlari,
1413/1992), “Da‘avat”, 30.

80 Gazzali, Ihydu uliimi'd-din, 8/480.

81 Gazzali, Thydu ulimi'd-din, 8/480.

82 Beyhaki, Mendkibii's-Sdfi, 2/341.
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alindig1 hapishane hayatinda bile ibadete diigkiinligii devam etmis ve
Cumaya gitme arzusunu hep icinde canli tutmugtur. Bu manada Cuma
glinii hapishanede Cuma namazi icin hazirlik yapmus, gusiil abdestini almig
ve kokular siirlinmiistiir. Ezan sesini igittigi zaman hapishanenin kapisina
gelmis ve orada beklemistir. Gardiyan: “Nereye gitmek istiyorsun?” diye
sordugunda Biiveyti: “Allah’in ¢agrisina icabet etmek ve Cuma namazina
gitmek istiyorum” diyerek cevap vermistir. Gardiyanin: “Geri don Allah
seni affetsin” demesi iizerine Biiveyti sdyle nida etmistir: “Allah’im! Sen
biliyorsun ki ben senin ¢agrina icabet ettim fakat engellendim, namaza
gidemiyorum.”®®

Hemen hemen tiim kaynaklarda Biiveyti’nin zikir ehli ve zikr-i mi-
dém bir gahsiyet oldugu beyan edilmektedir. O, vaktinin biiyiik bir kis-
muint zikir ve ilimle gecirmistir. Arkadasi ve talebesi Rebi‘ b. Siilleyman
bu konuda Biiveyti’ye her baktiginda Biiveyti’nin dudaklarinin siirekli
Allah’in zikriyle hareket ettigini gordiigiinii beyan etmigtir.**

Biiveyti’nin Kur’an okumaya 6zel bir sevgisi hasil olmus ve her
giin miimkiin mertebe bir Kur’an hatmi yapmaya gayret gostermistir.®
GazzAli’nin belirttigine gore Biiveyti’nin bu hassasiyeti ImAm $afii’ye
dayanmaktadir. Ancak Imam $afii Ramazan’da her giin iki hatim yapar-
ken Biiveyti ise giinde bir hatim yapmakla yetinmistir.** Komgusu Ebu’l-
Velid b. Ebi’l-Cartid, geceleyin hangi zaman uyanirsa uyansin muhakkak
ki Biiveyti’'nin Kur’an okuduguna ve namaz kildigina gahit olmugtur.®’

Biiveyti’nin yaptig1 zikir ve okudugu Kur’an’a bagli olarak gozyast dok-
mesi ve aglamasi da ok zaman vuku bulmaktadir.*® Bu durum Biiveyti’nin
kalp rikkatine ve kalp tasfiyesine sahip olduguna igaret etmektedir. Biiveyti,
amellerin kabuliinde kalp ve niyet boyutunu 6nemsemistir. Bu hususta
Imam Safii’den isittigi su s6z ona hep rehber olmusgtur: “Ameller niyet-
lere gore deger kazanir” hadisine ilmin iigte biri dahil olur.*® Kul; kalp,

83 Sirazi, Tabakatii’l-fukaha, 98; Ibnivs-Seyh, Miirsidii’z-ziivvar, 1/442; Subki, Tabakdtii's-
Sdfiyyeti’l-kiibrd, 2/165; ‘Askalani, Tehzibii't-tehzib, 11/428.

84 Sirazi, Tabakdti'l-fukahd, 98; Sem‘ani, el-Ensdb, 2/367.

85 Beyhaki, Mendkibii’s-Safi, 2/341; Zehebi, Tarihw’l-Islam, 17/423.

86 Gazzali, [hydu uliimi’d-din, 1/92.

87 Ibnir’l-Cevzi, Sifatii’s-safve, 2/443; Sirazi, Tabakatii’l-fukaha, 98.
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lisan ve cevarih boyutuyla ameli kesb eder. Niyet bu ti¢ kisimdan biridir.
Diger kisimlarin sithhati ise ancak niyete yani kalbe baghdir.

Biiveyti, zithd, vera’, zikir ve giizel ahlak konularinda iistatlar1 Abdullah
b. Vehb ve Imam Safii’yi 6rnek almugtir. Biiveyti Imam Safii’yi Rastliillah’in
ahlakina sahip bir sahis olarak gormiistiir. Ve bu baglamda ona mutlak
manada tabi olmustur.’® Misir, Sam, Irak, Kiife, Basra ve Hicaz’1 dolagan
Biiveyti, bu bolgelerde her sinif dlimle kargilagmig, ancak Imam Safii’ye
benzeyen higbir gahis gormemistir. Biiveyti’ye gore Imam $afii, vera‘a
nisbet edilen sahislarin en vera‘lisidir.”

Biiveyti zaman olarak tasavvufun tesekkiil siirecine girdigi bir donem-
de yagamugtir. Hapishanede iken makamini, halkasini Rebi b. Silleyman’a
emanet etmigtir. Hapishaneden, Rebi* b. Siileyman’a zaman zaman mek-
tuplar yazmis ve ona tavsiyelerde bulunmustur. Talebesi Rebi*’a yazdig:
bir mektupta: “sbi_¢/gurabaya kars1 hayirh ve sabirli olmasini ve ilim
halkasina gelen sahislara karsi giizel ahlakla muamele etmesini 6zellikle
vasiyet etmigtir.”92 Tavsiyesine uygun olarak Biiveyti halkanin baginda
iken bizzat kendisi de gurabaya yakin olmug ve onlara Imam Sfii'nin
faziletini ve kitaplarini anlatmgtir.”?

Kaynaklarda gecen bu “guraba” kelimesi konumuz a¢isindan dikkat
cekicidir. Guraba kelimesiyle kastedilen kimlerdir? Guraba kelimesiyle
sOzliik manasi olarak kimsesiz, gariban, fakir kimseler mi kastedilmis
yoksa tasavvufi manada stfilere verilen 6zel bir isim mi kastedilmigtir?**
Biiveyti, bu kelimeyle kimleri kastetmistir? Bu sorularin cevaplari 6nem
arzetmektedir. Ancak elimizde bu sorulara cevap olabilecek net bir bilgi
yoktur. Kanaatimize gore Biiveyti, bu kelimeyle kimsesizleri kastetmig
olabilecegi gibi 6zel manada stifileri de kastetmis olabilir. Clinkii tarihi
slirecte stfilere verilen bir isim de “guraba”dir. Horasan’daki stfilere fu-
kara diye isim verildigi gibi guraba diye de isim verilmistir. Biiveyti’nin de
Horasan bélgesine gittigi ve Buhara’ya ImAm $afii’nin kitaplarini tagryan
ilk sahis oldugu bilgisini géz dniinde tuttugumuzda muhtemelen burada

90 Kadi ‘Iyaz, Tertibii'l-meddrik, 3/187.

91 Beyhaki, Mendkibii's-Sdfit, 2/271; Kadi ‘Tyaz, Tertibii’l-meddrik, 3/185.

92 Razi, Adabii’s-Safi, 95; Sifil, el-Miisned, 374; Isfehani, Hilyetii’l-evliyd 9/148; Bagdadi,
Tarihu Bagdad, 16/439.

93 Beyhaki, Mendkibii’s-Safi4, 2/147; Ibn Abdilberr, el-Intikd, 109.

94 Genis bilgi i¢in bk. Eyyup Akdag, “Stifilere Isim Arayislart”, Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi
23/2 (Aralik 2019), 715-737.
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stifiler i¢cin kullanilan bu kelimeyi kendisi de kullanmis olmalidir. Sifilere
guraba diye isim verilmesinde bu ziimrenin bir terbiye metodu olarak
vatanlarindan ayrilmalari etkili olmugtur.®® Ismail Hakk: Bursevi gura-
bay1; insanlarin rizasini degil Allah’in rizdsini 6nceleyen sahislar olarak
belirtmistir. Ona gore bu da ancak siipheli seyler ve adetlerde cumhura
muhalef etmekle miimkiindiir.”®

Sonug

Biiveyti, hem zahiri hem de manevi ilimlere sahip yiiksek bir sahsiyet-
tir. O, Misir’in fakihi, miiftiisii ve en biiyiik imamidir. Ilmi ve manevi sah-
siyetin tegekkiiliinde iki biiyiik sahis; Ebdt Muhammed Abdullah b. Vehb
ve Imam $afii etkili olmustur. Biiveyti, Abdullah b. Vehb kanaliyla Maliki
fikhin1 6grenmisken, Imam Safii kanaliyla da Safii fikhini 6grenmistir.

Biiveyti, Imam $afii’nin Misir’a gelmesiyle Maliki mezhebini terk
etmis ve ImAm Sfit'nin halkasina katilmigtir. Bes y1l boyunca da bir an
olsun onun yanindan ayrilmamigtir. imam $afii birgok talebe yetistir-
mesine ragmen kendisinden sonra makamina Biiveyti’yi tayin etmigtir.
Biiveyti’yi yerine halef birakirken Biiveyti’nin ilmini dikkate aldig: gibi
zithd, vera‘ anlayigy, salih kisiligi ve manevi negvesini de dikkate almustir.

ImAm S4fii’'nin emrine uygun olarak vefatindan sonra mezhebin bagina
Biiveyti, yaklagik yirmi yil faal olarak halkanin baginda kalmig, mezhepte
tek otorite olmusg ve bu siire zarfinda $afii ulemasi onun eliyle yetigmisgtir.
Safii mezhebin genig bir cografyaya yayilmasinda Biiveyti ve Biiveyti’nin
yetistirdigi talebeler etkili olmuslardir. Biiveyti eliyle yetigen talebeler git-
tikleri cografya ImAm $afii’nin fikhini yaydiklar1 gibi Biiveyti’nin manevi
negvesini de yaymiglardir. Bu manada Biiveyti, Safii mezhebinde kurucu
ikinci isim olarak etkili bir konum tistlenmistir.

Biiveyti’nin hayatinin son donemini sikinti ve zorluk icinde ge¢mis-
tir. Mihne olaylarinda sorgulanmig ve idarenin agir baskilarina ragmen
Kur’dn’in mahlik oldugunu kabul etmemistir. Bu sebepten dolay1 uzun
stiren hapishane hayati gecirmis, agir ceza ve igkencelere maruz kalmig-

tir. Biiveyti’nin diigiincesinde ve kararlarinda sebati onun iist diizey nefis

95 Kelabazi, et-Ta‘arruf, 14.
96 Ismail Hakki b. Mustafa el-Bursevi, Tefsiru Rihu’l-beydn (Beyrat: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-
‘Arabi, ts.), 1/266.
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tezkiyesine sahip bir sahsiyet oldugunu gostermesi agisindan dikkat ce-
kicidir. Bu kararli tutumu onun irade ve sabrinin yiiksekligine delalet
etmektedir

Stfilerin $afil mezhebine sicak ilgi duymalarinda mezhebin ustl ve
furti® konusundaki yaklagimlar: etkili oldugu gibi mezhebin en 6nemli
ikinci ismi olan Biiveyti’nin de manevi negvesi ve zithd yaklagim: da mu-
hakkak ki etkili olmugtur. Biiveyti’nin siifi manasina da gelebilecegini dii-
stindigiimiiz “guraba”ya da 6zel ilgi duymasi siifiler ile Biiveyti arasinda
sicak bir iligkinin varligini gdstermesi agisindan 6nemlidir.

Cikar Catigmasi / Conflict of Interest: Yazar ¢ikar catigmasi olmadigini be-
yan etmigtir. / The authors declared that there Islim no conflict of interest.
Finansal Destek / Grant Support: Yazarlar bu ¢aligma i¢in finansal destek almadiklarini

beyan etmigtir. / The author declared that this study has received no financial support.
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Oz

Bu aragtirmada, ntir-1 Muhammedi diger bir ismiyle hakikat-1 Muhammediyye kavrami ince-
lenmigtir. Caligmanin amact ise Tiisteri, Bakli ve Bursevi'nin yorumlarindaki ntir-1 Muhammedi
diisiincesinin daha 6nce ¢aligtlmamig yonlerini ortaya koymaktir. Zira tasavvufun ilk donemle-
rinde yagayan Sehl b. Abdullah Tisteri (6.283/896) niir-1 Muhammedi kavramuni ilk dile geti-
ren mutasavviflardan sayilmigtir. Daha sonra bu diisiincenin izleri, mutasavvif Rizbihdn Bakli
(6.606/1209) ve Ismail Hakki Bursevi (6.1137/1725)’de goriilmiigtiir. Calismada s6z konusu
kavramin mahiyeti, tarihi seriiveni, savunucular: ve dayandirildig: ayetler Tisteri, Bakli ve
Bursevi’'nin yorumlari ¢ercevesinde ele alinmigtir. Konu ele alinirken 6ncelikli olarak Tisteri’nin
nir-1 Muhammedi diigtincesine referans gosterdigi ayetler ve onlarin yorumlari temel alinmigtir.
Daha sonrasinda bu dyetlerin yorumu Bakli ve Bursevi’nin tefsirinden incelenerek mukayese
yapilmistir. Bunun neticesinde ise ti¢ miiellifte ntir-1 Muhammedi diistincelerini temellendir-
dikleri dyetler acisindan farkliklar bulundugu gozlemlenmistir. Fakat ticinde de Peygamber
Efendimizin zahiri boyutun yani sira batini boyutunun var oldugu diisiincesi bariz bir sekilde
goriilmektedir. Bazi dyetlerin ntir-1 Muhammedi ile baglant1 kurularak yorumlanmasinin temel
sebebi bu distince oldugu séylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Tasavvufi Tefsir, Nir-1 Muhammedi, Tisteri, Bakli, Bursevi.

Abstract

In this research, the concept of niir-1 Muhammedi, also known as Hakikat-1 Muhammediyye,
has been examined. The aim of the study is to reveal the previously unstudied aspects of the nfir-1
Muhammedi thought in the interpretations of Tiisteri, Bakli and Bursevi. Sahl bin Abdullah
al-Tustari (d.283/896), who lived in the early periods of Sufism, is considered to be the one of
the first sufis who expressed the concept of Nur al-Muhammadi. Later, the traces of this thought
were seen in Sufi Ruzbihan Bagqli (d.606/1209) and Ismail Haqqi Bursevi (d.1137/1725). In the
study, the nature of the concept in question, its historical adventure, its defenders and the verses
on which it is based are discussed within the framework of the interpretations of Tiisteri, Bakli
and Bursevi. While dealing with the subject, primarily the verses that Tustari refer to the Nur
al-Muhammadi thought, and their interpretations are taken as the basis. Afterward, a compa-
rison was made by looking at the interpretation of these verses from the commentary of Bagli
and Bursevi. As a result of this, it has been seen that the theory of Nur al-Muhammadi exists
in all three authors. However, it has been observed that there are differences between them in
terms of the verses on which they are based. On the other hand, in all three of them, the idea
that the Prophet had an inner dimension as well as an external dimension is clearly seen. It
can be said that this thought is the main reason why some verses are interpreted in connection
with the light of Muhammad.

Keywords: Sufism, Sufi Tafsir, Nur al-Muhammadi, Tustari, Baqli, Bursevi.
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Giris

ehl b. Abdullah Tisterd, hicri ITI. asirda yagamug ziihd hayatiyla meghur

mutasavviflardandir. Hicri 200 senesinde Iran’in giiney batisinda bir
eyalet olan Hizistan’in Ahvaz bolgesindeki Tiister, diger bir ismiyle Siister
kasabasinda dogmugtur." Tiisteri, kelam ve tefsir gibi alanlarda ilim sahibi
olmasinin yani sira daha c¢ok stfi kimligiyle meshur olmusgtur. Seriat ile
hakikati birlegtiren mutasavvif diye nitelendirilen Tiisteri, tasavvuf anlayi-
sin1 Kur’an ve siinnet iizerine bina etmistir. Oncelikli diisturu, Islam’n iki
onemli kaynagina sarilmak ve onlara tabi olmaktir.> Tasavvuf alanindaki
hocalarindan birisi de Zunntin Misri’dir (6.245/859). Bircok miirit yetig-
tiren Tister’nin en meghur 6grencisi Halldc-1 Manstr’dur (6.309/922).
Uzun siire Basra’da yagayan Tiisteri, hicri 283/896 yilinda Basra’da vefat
etmigtir.’ Tlisteri’nin ona yakin eseri vardir ancak bunlardan en meghuru
Tefsiru’l-Kur ani’l-Azim isimli tasavvufi tefsiridir. Tefsirinde her sureden
bir veya birkac ayetin tasavvufi yorumu yer almaktadir. Genellikle ahlaki
veya ona yakin dyetler tefsir edilmektedir. Biz de bu ¢caligmada onun tef-
sirindeki ntir-1 Muhammedji ile alakali yorumlarini temel alacagz.

Razbihan Bakli, hicri 526/1132 yilinda Iran’nin bir eyaleti olan Fesd’da
diinyaya gelmistir.* Bakli, tasavvuf anlayigi itibariyle Hallic-1 Mansiir,
Béyezid-i Bistimi (6.234/848) ve Ahmed Gazzali (6.520/1126) ¢izgi-
sinde agk, miikagefe ve satah tarikini tercih etmis stifilerdendir. Bakli,
hayatinin sonuna dogru fel¢ gecirmis ve fran’in Siraz kentinde vefat et-
migtir.” Tasavvuf anlayigini agk tizerine bina eden sGifinin hemen hemen
biitiin eserlerinde bu anlayis1 gosteren ifadelerine rastlamak miimkiin-
diir. Arastirmamizin konusunu tegkil eden Ardisii’l-beydn adli tasavvufi
tefsirinde de bu minvalde yorumlar gorillmektedir.

Ismail Hakk: Bursevi, 1063/1653 yilinda bugiin Bulgaristan sinirlar

icinde olan Aydos’ta diinyaya gelmistir. Uzun siire Bursa’da yasadigi i¢in

1 Muhammed b. Hiiseyin Siilemi, Tabakatii’s-Siifiyye, thk. Nurettin Seribe (Kahire: Darii’l-
Kiitiibi'l-ilmiyye, 2003) 206.

2 Sehl b. Abdullah Tiisteri, Tefsiru’l-Kurdni’l-Azim, thk. Muhammed Bésil Uyun el-Sd (Beyrut:
Daru’l-Kutubu’lilmiyye, 2007), 73.

3 Ibn Hallikn, Vefdydtu'l-dyan, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru’l-marife, trs.) 2/430.

4 Nazif Hoca, “Bakli”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4/545.
5 Ciineyd Sirazi, Seddii’l-izar, thk. Mirza Muhammed Han, Abbas Ikbal (Tahran: yy., 1910), 253.
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Bursevi nisbesiyle anilmigtir.® Bursevi, tefsir, hadis, fikih, akaid, tasavvuf
gibi farkli ilim dallarinda eserler yazmis 6nemli bir mutasavviftir. Kendi
miiellefitinda bizzat listeledigi kitaplariyla birlikte yiiz yirmi civarinda
eser yazdig1 tahmin edilmektedir.” Bu acidan Bursevi'nin, “velid” bir
sahsiyet oldugunu séyleyebiliriz. Bursevi'nin Rithu’l-beydin’s, tasavvufi
tefsir 6zelligini tagiyan 6nemli bir eserdir. Ayni zamanda ¢aligmamiz-
da bagvuracagimiz diger bir kaynagi olusturmaktadir. Son yillarini irsat
faaliyetiyle ve eser yazmakla geciren Bursevi, 1137/1725 yilinda vefat
etmistir. Kabri Bursa’daki Tuz Pazar’inda yaptirdigi caminin kible tara-
finda bulunmaktadir.®

Stfiler, diger islami ilim dallarinin temsilcileri gibi kendilerinin gelis-
tirmis olduklar: kavram veya nazariyeleri Kur’an-1 Kerim’e dayandirmaya
caligmiglardir. Kur’dn Arapca olup dogru anlagilmast icin kurallarinin iyi
bilinmesi gerekir. Her koklii dil gibi Arap¢anin da kendisine ait 6zel ku-
rallar1 vardir.” Bu kurallarin da igerisinde bulundugu etkenler sayesinde
Arapca siirekliligini devam ettirmektedir.'® Adi gecen miifessirler bu
kurallar1 ¢ok iyi bir sekilde bilmekle beraber tasavvuf anlayisindan da
yararlanarak Kur’an’daki dyetleri yorumlamiglardir. Nihayetinde onlarin
ortaya koymus olduklar: bu eylem tasavvufi tefsirin dogmasina neden
olmugtur. Diger bir ifadeyle Kur’an-1 Kerim’in igari olarak yorumlanma-
sin1 veya okunmasini saglamigtir.™ Tasavvufi tefsirin en temel ozelligi,
ayetlerin zahiri ve batini yoniine igaret edilerek yorumlanmasidir. Ayrica
ayetlerin bu iki ayr1 yonii ifade edilirken Kur’an ve siinnetle beraber akil,
marifet, hikmet, kalp, kesf, ilham, riiya gibi bilgi nazariyelerine bagvu-
rulmaktadir."” Nitekim Tiisterd, Bakli ve Bursevi’nin tefsiri bu metotla ya-
zilmug tasavvufi tefsirlerdendir. Bu {i¢ tefsir, ntir-1 Muhammedi hakkinda

yapilan tasavvufi yorumlar: gorebilme adina 6nemli oldugu s6ylenebilir.

6 Seyit Avcy, Sifilerin Hadis Anlayisi-Bursevi Ornegi (Konya: Ensar Yayincilik, 2014), 11; Ali
Naml, Ismail Hakk: Bursevi’nin Hayati, Eserleri (Istanbul: Insan Yayinlari, Istanbul, 2001), 34.
7 Hasan Kamil Yilmaz, Aziz Mahmud Hiiddyive Celvetiyye Tarikat: (Istanbul: Erkam Yayinlari, 1982), 37.
8 Namly, [smail Hakki Bursevi'nin Hayati, Eserleri, 104-118.

9 Recep Kirci, Ebil Ali el-Farisi’nin Sarf Ilmindeki Yeri, (Ankara: Fecr Yay. 2021), 9.

10 Recep Kirci, Arap Dilinde alve 3Edatlart ile 1lgili Bir inceleme”, Pamukkale Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8 / 1 (Haziran 2021): 591.

11 Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (Ankara: Fecr Yayinlar1,1996), 2/13; Siileyman Ates, Isdri
Tefsir Ekolleri (Ankara: Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1974), 27-28.

12 Detayl bilgi i¢in bkz. Eyiip Ince, Kur'an-1 Kerim’in Tasavvufi Yorumu-Tiisteri, Bakli ve Bursevi
Tefsiri Ornegi, (Ankara: Songag Yayinlari, 2022), 68-96.
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Mutasavviflarin gelistirmis olduklari tasavvufi tefsir metodu, farkl bir-
cok kavram veya nazariyenin dogmasina vesile olmustur. Bunlardan birisi
de nilir-1 Muhammedi disiincesidir. Tasavvuf ilminde ntir-1 Muhammedj,
Hz. Muhammed’in altmis ii¢ senelik cismani hayatindan farkli olarak
ayr1 bir varligini temsil etmektedir. Bu diisiinceye gore Allah’in disinda
hi¢bir sey yokken ilk defa ntir-1 Muhammedi (Hz. Muhammed’in niiru)
yaratilarak bu ntirdan biitiin mahltikat yaratlmigtir.”®

Niir-1 Muhammedi diisiincesinin tarihsel seriivenine bakildiginda
Tusteri’nin hocasi olan Ziinntin Misri’den (6. 245/859) 6nce Kab b. Ahbar
(6.32/652) ve Mukatil b. Stileyman (6. 150/770) gibi sahsiyetler tarafindan
dile getirildigi goriilmektedir. Nitekim nir-1 Muhammedi diistincesini ilk
dile getiren sahsiyetleri kronolojik olarak g6yle siralanabilir:

Kab b. Ahbir (6.32/652), Mukitil b. Stileyman (6. 150/770), Ziinnin
Musri (6. 245/859), Sehl b. Abdullah Tiusteri (6. 283/896), Muhammed
b. Ahmed b. Silim (6. 297/909) ve Hallac-1 Mansir (6.309/922). Bu di-
siince daha sonra RuzbihAn Bakli (6. 606/1209), Muhyiddin Ibnii’l-Arabi
(638/1240), Abdilkerim el-Cili (820/1427), Mevlana Celaleddin-i Rimi
(672/1273), Kastallani (923/1517), Ismail Hakk: Bursevi (1137/1725) gibi
sahsiyetleri etkilemis ve etkisi gliniimiize kadar ulagmigtir."*

Tasavvufi tefsir ekoliiniin ilk temsilcilerinden sayilan Tisterd, tef-
sirinde niir-1 Muhammedi diigiincesini ayetlerle temellendirerek farkl
boliimlerde degisik agilardan ele almaktadir. Tiisterd, tefsirinde hakikat-1
Muhammediyye yerine nfir-1 Muhammedi ifadesini kullanmaktadir."
Tiisteri’nin nlir-1 Muhammedi anlayigi, kendisinin Hizir (a.s)’dan aldig:
bir bilgiye dayanmaktadir. Ona gére Hz. Muhammed, Allah’in nirundan
yaratilmigtir ve Allah ona kudretiyle suret vermistir. Bu nir yiiz bin sene
stirekli Allah’in huzurunda durmus ve her giin Allah o ntrun 118101 ar-
tirmugtir. Biitiin varlik ise bu niirdan yaratilmigtir.'

13 Mehmet Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15/180.

14 ince, Kur’an-1 Kerim’in Tasavvufi Yorumu-Tiisteri, Bakli ve Bursevi Tefsiri Ornegi, 111.

15 Tisteri, Tefsiru’l-Kur'dn, 27, 69, 111, 156.

16 Fatma Gedik, Sehl b. Abdullah et-Tiisteri'nin Tasavvufi Goriisleri (Ankara: Ankara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2019), 190.
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Tiisteri’nin Nir-1 Muhammedi Diigiincesini Temellendirdigi
Ayetlerin Bakli ve Bursevi Tefsirleriyle Mukayeseli Bir
Analizi

Tister?’nin ntir-1 Muhammedi nazariyesini temellendirdigi dyetler
bulunmaktadir. Bunlardan biri de “Allah, goklerin ve yerin nirudur”17
ayetidir. Tiisterd, ¢liae 38880 )55 Jia (¥ s &l el ) 53 & “Allah, gok-
lerin ve yerin niirudur. O’nun niiru i¢inde lamba bulunan kandil gibidir'®
ayetinin devaminda yer alan »_s Jis ifadesindeki ikinci ntirdan maksat
Hz. Muhammed oldugunu ifade etmektedir.'” Tasavvufta nir, hidayet
yoluna sevk eden ve gozlere gercegi aciklayan sey olarak tanimlandig:
gibi dlemi aydinlatip 151k sagmasi hasebiyle Hz. Muhammed’e 6zgii ola-
rak da kullanilmaktadir.?® Tiisteri, s6z konusu ayette 6zellikle bu anlam
dogrultusunda yorum yapmuigtir.

Bakli ise Tiisteri’den farkli olarak wa ¥ s <l sandl 53 & “Allah yerin
ve gogiin niirudur.”" 4yetindeki Allah’in niiru ifadesini miiminin sureti,
gokyiiziinii (<) sesdl) miiminin bagi, yeryiiziinii =Y 5)) miiminin gov-
desi olarak yorumlamaktadir. Clinkii ona gore Allah insanin bag kismin;
isitme, gorme, tatma, koklama, konugma; gévde kismini ise organlar,
uzuvlar, kaslar, killar et, kan, kemik gibi niirlarla siislemigtir. Bunlar da
Allah’in azamet ve kudretini gostermektedir.>

Bakli, o s Jiwifadesini ise arif bir kimsenin sadrina, Ebu Ali CiizcAni’den
rivayetle de ayniifadeyi miiminin kalbini aydinlatmasina benzetmektedir.
Clinkii ona gore miimin, Allah’a iman ederek kalbini niirla aydinlatmak-
tadir. Ayrica Bakli’ye gére miiminin kalbi, Allah’in nliruyla kapli oldugu
icin biitiin mahlikata O’nun niiruyla bakmaktadir. Baktiginda da Allah’in
yaratma konusundaki miikemmelligini gormektedir.?®

Bursevi de soz konusu ayeti tefsir ederken, dyette gecen ikinci nir-
dan maksadin Hz. Muhammed oldugunu beyan etmektedir. Ona gore

17 Ntir 24/35.

18 Nitir 24/35.

19 Tisteri, Tefsiru’l-Kur’dn, 206.

20 ibn Manzfir, Lisdnii’l-Arab, thk. Abdullah Ali Kebir, Muhammed Ahmed Hasbullah, Higsim
Muhammed Sézeli,(Kahire: Daru’l-Madrif, ty.) 6/4571; Firtizabadi, el-Kamiisii’'l-muhit, 488;
Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii (Istanbul: Otto Yayinlari, 2017) 264.
21 Niir 24/35.

22 Bakli, Ardisiil-beydn, 3/11

23 Bakli, Ardisiil-beydn, 3/12, 14.
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Allah, Peygamber Efendimizi nir olarak isimlendirmektedir. Zira Allah’in
kudretinin niiruyla yokluk zulmetinden varliga ¢ikardigi ilk sey Hz.
Muhammed’in niiru olmustur.”**

Mutasavviflara gore “nlir”, “Allah’in zahir ismiyle tecelli etmesi” sek-
linde tanimlanmakta ve diinya cehresine yansiyan var olus olarak ifade
edilmektedir. Ciinkii biitiin esyaya verilen varlik, esasinda Allah’in zatinin
nliru olarak goriilmektedir.*® Esasinda dyete yapilan yorumlara bu agidan
bakildiginda Tiisteri, Bakli ve Bursevi’de Allah’in zatinin nirunun fark-
I tecellilerine igaret oldugu goriilmektedir. Tiisterl ve Bursevi Allah’in
tecellisi olan niru Hz. Muhammed olarak yorumlarken, Bakli ise arifin
sadrina ve miiminin kalbine benzetmektedir. Verilen mana farkli olsa da
atfedilen gey Allah’in ntirudur.

Kéb b. Ahbar (6.32/652) da Tiisteri ve Bursevinin diistincesi dog-
rultusunda Ayeti yorumlamaktadir. Ayette gecen ) o si Jis) ifadesindeki
“hi)” zamirinin nfir-1 Muhammedi oldugunu ifade etmektedir.”® Buna
benzer yorum Mukatil b. Stileyman (6. 150/770) da yapmaktadir. Ona
gore dyette gecen ikinci “i” zamiri Peygamber Efendimizi ifade ede-
rek nlir-1 Muhammed?’nin varligina isaret etmektedir. Ayrica Mukatil b.
Silleyman, ayetin devaminda gecen “migskdt’s” Hz. Peygamberin babasi
olan Abdullah’in sulbii, “ziicace’yi” Hz. Peygamberin bedeni, “misbdh’s”
da Hz. Peygamberin bedenindeki iman olarak yorumlamaktadir.””

Nir-1 Muhammedi, tasavvuf ilminde yaratilanlarin ilki olarak kabul
edilmektedir.”® Tiisteri de “Ben yeryiiziinde halife yaratacagim.”29 iye-
tini bu minvalde yorumlamaktadir. Ona gére Allah, Hz. Adem’i yarat-
madan 6nce meleklere ben yeryiiziinde halife yaratacagim dedi ve Hz.
Adem’i nfir-1 Muhammedi’nin izzetli, serefli ;amurundan yaratt1.*® Buna
gore ilk yaratilan seyin Hz. Adem’den 6nce nlir-1 Muhammedi oldugu
anlagilmaktadir.

24 Bursevi, Rihu’l-beydn, 2/296.

25 Gazzali, Maksddii’l-esnd, 292; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 264; Zafer
Enginli (ed.), Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 781; Uludag, “Ntr”, 33/245.

26 Kadi Iyaz, Sifé bi-tarifi hukiki’l-Mustaf4, thk. Ahmet Abduh Ali Kogk (Dubai: Clizet-it
Dubeyi’d-Diiveliyyet-i li'l-Kur’an’il-Kerim, 2013), 58-59.

27 Miikatil b. Siileyman, Tefsir-u Miikatil b. Siileyman, thk. Abdullah Mahmud Sehhéte (Beyrut:
Miiessetii Tarihi’l-Arabi, 2002), 3/157-158.

28 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 245.

29 el-Bakara 2/30.

30 Tisterd, Tefsiru’l-Kur'an, 27-28.
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Tiisteri’nin yorumunda bahsettigi niir-1 Muhammedi, ibn Arabi’nin
bahsetmis oldugu bes varlik mertebesinden ikincisine tekabiil et-
mektedir. Bu mertebe cebertit dlemi, ilk taayyiin, ilk akil, ilk cevher,
hakikat-i Muhammediyye, vahidiyet mertebesi gibi farkli isimlerle de
adlandirilmaktadir.

Bakli, Allab’in “Ben yeryiiziinde halife yaratacagim32 buyurmasindaki
hikmetin, orada bulunanlar tarafindan anlagilmadigini, bunu anlamaktan
aciz kaldiklarini ifade etmektedir. Allah’in melekleri yaratmasindaki hik-
metin ibadet etmek oldugunu, Hz. Adem’i yaratmasindaki hikmetin ise
muhabbet oldugunu vurgulamaktadir. Ayrica Bakli meleklerin, Allah’
gormek istedigini fakat bundan aciz kaldiklarini daha sonra Hz. Adem’e
kendi suretinden bir suret, kendi ruhundan bir ruh vererek yarattigini
ona baktiklarinda ise Allah’in tecellisini gordiiklerini soylemektedir.*

Bursevi ise dyette, Hz. Adem’in Allah’in halifesi oldugunu, cinlerden
sonra yaratildig1 icin sonra gelen manasinda halife denildigini ifade et-
mektedir. Ayette kastedilen muradin ise “Ben yeryiiziinde sizin yerinize
bir halife yaratmak istiyorum.” oldugunu séylemektedir.** Ayrica Bursevi
Allah’in “Ben yeryiiziinde halife yaratacagim.”® demesinde dort hikmetin
olduguna isaret etmektedir. “Insanlara istisareyi 6gretmek, Hz. Adem’in
yaratiligini tim meleklere miijdelemek, liitfunu ortaya koymak, icinde
iyiligin kotiliikten daha fazla olmasi durumunda iyiligi tercih etmenin
gercek hikmet oldugunu 6gretmek” gibi hususlar bu ayet cercevesinde
zikredilen hikmetlerdir.*®

Mutasavviflara gore Hz. Muhammed’in altmis @i¢ senelik cismani ha-
yatindan farkli olarak ayri bir varligi bulunmaktadir. Bu diislinceye gore
Allah’in disinda hicbir sey yokken ilk defa ntir-1 Muhammedi yaratilarak
bu nlirdan biitiin mahltikatin yaratildig: iddia edilmektedir. Kainatin var
olma sebebi, maddesi ve gayesi ise bu hakikat olarak kabul edilmektedir.*’

31 Hiisamettin Erdem, “Sadreddin Konevi'de Varlik Mertebeleri ve ibn Arabi ile Mukayesesi”, III.
Uluslararas: Sadrettin Konevi Sempozyumu, ed. Erdal Baykan, Fatih Kaleci (Konya: Necmettin
Erbakan Universitesi, 2018), 206, 213.

32 el-Bakara 2/30.

33 Bakli, Ardisiil-beyan, 2/40-41.

34 Bursevi, Rihu’l-beyin, 1/114.

35 el-Bakara 2/30.

36 Bursevi, Rithu’l-beydn, 1/114-115.

37 Mehmet Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 15/180.
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Tusteri’nin, “Ben yeryiiziinde halife yaratacagim.”® dyetindeki yorumu
bu diisiincenin yansimasi olarak goriilebilir. Bakli ve Bursevi ise dyete
hikmet nazariyla bakmaktadir. Dogrusu hikmet kavrami da ayetin mana
derinligiyle uyumluluk arz etmektedir. Zira tasavvufta hikmet, ilahi sirlarin
idrak edilmesi manasina gelmektedir.*® Allah bu 4yette de insanoglunun
yaratilmasindaki ilahi sirr1 aciklamaktadir. Nitekim halifenin bilinmesi

hikmetin bilinmesidir fakat melekler bunu ilk bagta idrak edememigtir.

Tiisteri, Bakli ve Bursevi’nin Insanoglunun Ziirriyetine Dair
Yorumlar:

Allah, Hz. Adem’i topraktan yaratmis ve ona ruhundan iifleyerek can
vermigtir. Boylece insan fiziki varligiyla diinyaya adim atmugtir. Tisterd,
“Hani Rabbin, Ademogullarmm surtlarindan ziirriyetlerini ¢ikarmus, onlar
kendilerine kars: sahit tutarak, ‘Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” buyur-

mugtu.”*°

mealindeki dyetin tefsirini yaparken, {i¢ cesit ziirriyetin varli-
gindan bahsetmektedir. Birinci ziirriyetin, Allah’in ilk olarak yarattig1 Hz.
Muhammed oldugunu séylemektedir. Tkinci ziirriyetin Hz. Adem, tigiincii
ziirriyetin ise Hz. Adem’den sonraki nesil oldugunu bildirmektedir. Bunun
disinda birinci ziirriyet olarak tanimladig ntr-1 Muhammedi ile alakali
actklamalarina gore Allah, Hz. Muhammed’i yaratmay: murad ettiginde
kendi ntirundan onun nlirunu yaratti. Bu nlir azamet perdesine ulaginca
Allah’a hakkiyla secde etti. Bunun ardindan Allah, onun secdesinden 1g1k
veren bir lamba gibi azametli bir siitun yaratti. Bu siitunun zéhirinde ve
batininda Hz. Muhammed vardi. Bu niirani siitun, bir milyon sene alem-
lerin Rabbi olan Allah’in huzurunda iman ile durdu. Allah buna karsilik
kdinati yaratmadan bir milyon sene dnce, ona miigahedeyi ikram etti.*!

Tiisteri’nin dyetle alakali yorumu “Adem su ile camur arasinda iken ben
nebi idim.”42 hadisiyle 6rtiigmektedir. Bu hadisten ve Tiisterinin yorum-
larindan fiziki olarak ilk Hz. Adem yaratilmig olsa da ruhani olarak Hz.

Muhammed’in yaratildig1 anlagilmaktadir. Bakli, insanligin yaratilmasini

38 el-Bakara 2/30.

39 Mustafa Kara, “Hikmet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1998), 17/518.

40 el-A’raf 7/172.

41 Tasterd, Tefsiru’l-Kurdn, 68-69.

42 fsmail b. Muhammed Acliini, Kegfii'l hafé (Sam: Mektebetii’l ilmi’l-Hadis, 2000) 2/155.
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Hz. Adem’in yaratilmastyla meydana geldigini bildirmektedir. Tiisteri’ye
benzer olarak ziirriyetin ¢esitlerinden bahsetmektedir fakat sadece Hz.
Adem’in ziirriyetini dile getirmektedir. Biitiin ziirriyetlerin varligini ise
Allah’in nliruna dayandirmaktadir.** Bursevi ise Tiisteri’nin yorumundan
bagimsiz olarak Bakli’nin diigiincesi dogrultusunda yaratilist Hz. Adem’in
ziirriyetine dayandirmaktadir.**

Tiisteri, Bakli ve Bursevi’nin Nith Tufanina Dair Yorumlar:

Nih tufani, Hz. Nih zamaninda meydana gelen ve her seyi su altin-
da birakan biiyiik felaketi ifade etmektedir. Nih kissas1 Kur’an’da, Araf,
Yinus, Suard ve Nih surelerinde ge¢mektedir. Fakat Hid suresinde de-
tayl bir sekilde anlatilmaktadir. Nth tufaninin 6zellikle muhatabi Nih
kavminden Allah’a iman etmeyen kimselerdir. Onlar1 cezalandirmak i¢in
Allah tarafindan gonderilmis bir musibettir. Nth tufaninin biitiin diinyay1
kapladig: seklinde goriisler de bulunmaktadir.*

Tasavvuf ilmine gore Nih tufani, insanligin gelisim asamalarindan
biri olarak kabul edilmektedir.*® Tiisteri, “Nihayet emrimiz gelip de ten-
niir (geminin kazani) kaynaymca Nul'a: ‘Her birinden ikiser ikiser alip
aleyhinde hiikiim verilmis olanlarin disinda aileni ve iman etmis olanlar:
geminin igine yiikle. dedik. Zaten onunla birlikte iman edenler ¢ok az idi.”"’
ayetinin tefsirinde Peygamber Efendimizin biitlin yaratilanlardan 6nce
var olan nlirunu, insanligin ilmi gelisimiyle iligkilendirmektedir. Ona gore
Allah, Hz. Muhammed’in kalbini, insanliga bir rahmet olarak ilmi gelis-
melerin kaynagi yapmugtir. Biitiin insanlik, kaynagi Hz. Muhammed’in
niiru olan ilimden istifade etmistir. Biitiin peygamberlerin ntiru da Hz.
Muhammed’in ntiruyla aydilanmigtir. Bu n@r i¢inden bircok seyi barin-
dirmakla beraber ilim onlardan en 6nemlisidir. Ayrica biitiin melekler,

43 Bakli, Ardisii’l-beydn, 1/495.

44 Bursevi, Rihu’l-beydn, 3/266.

45 Omer Faruk Harman, “Tifan”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2012), 41/319-322.

46 Iskender Pala,“Tfan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2012), 41/323.

47 Had 11/40.
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diinya ve ahirette Hz. Muhammed’in ndruyla aydinlanip etrafina ilmin
1918101 sagmugtir. *®

Tiisteri, bu hususlara ilave olarak su yorumlar1 yapmaktadir: “Siddiklarin
ulasabildikleri derecelerin sonu, nebilerin ahvilinin baglangicidir. Stiphesiz
ki Hz. Muhammed Allah’a, biitiin peygamberlerin ibadet sekilleriyle iba-
det etmigtir. Cennette tizerinde Muhammed yazilmamis olan tek bir agac
yapragi dahi yoktur. Egyanin baglangici ve sonu onunladir. Bu sebeple
Allah onu ‘Hatemu’l Enbiya’ olarak nitelendirmigtir.”*

Bakli, bu dyetin sadece “Aleyhinde hiikiim verilmis olanlarin disinda”50
kismini tefsir etmektedir ve zulmedenlerin suda bogularak Allah’in ga-
zabina ugrayacaklarini soylemektedir.” Bursevi ise ayette ikiger olarak
tercime edilen “zev¢” kavramini aciklamaktadir. Ona gore zevg, biri di-
geri olmadan yapamayan iki varliktir. Ayni cinsten birbirine benzeyen
sey demektir. Erkek disi i¢in, disi de erkek icin zevgtir. Bazen bunlarin
her ikisine birden de zev¢ denir.>

Alemdeki her sey ziddiyla kaimdir. Yani, Alemdeki her kotii 6rnek, giizel
orneklerin anlagilmasina vesile olur. Nir kavraminin da ziddi zulmettir.
Zulmet, karanlik manasina gelir, niir ise aydinlig: ifade eder.> Ayetteki
yorumlara bakildiginda 6zellikle Tiister’nin bu anlam @izerinden yorum
yaptig1 soylenebilir. Tiisteri, niir kavraminin mana olarak icerisinde ba-
rindig1 aydinligy, Hz. Muhammed’e atfederek bunu insanligin ilmi gelis-
meleriyle bagdastirmaktadir. Diger bir ifadeyle ntir-1 Muhammedi’nin
ilmi aydinligini evrensel bir cercevede yorumlamaktadir. Bakli ve Bursevi
ayete tamamen bu konunun diginda bakmaktadir. Bakli, ayeti zahiri ma-
nasi baglaminda yorumlarken Bursevi, sadece “zev¢” kavramini dil aci-
sindan yorumlamaktadir.

48 Tisterd, Tefstru’l-Kur’dn,79.

49 Tisterd, Tefsiru’l-Kurdn, 79-80.

50 Had 11/40.

51 Bakli, Ardisiil-beydn, 2/118-119.

52 Bursevi, Rithu’l-beydn, 4/135-136.

53 Abdiilbéaki, Mu'cemii’l-miifehres, 2/725; Uludag, “Nuar”, 33/244
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Tiisteri, Bakli ve Bursevi’nin Kur’an’daki Necm ve Fecr'e
Yemin Konusuna Diir Yaklagimlar:

Kur’an-1 Kerim, farkl sekillerde yemin ederek ilahi hakikatleri tekit
ve teyit etmektedir. Bazen de yeminle, kendisi i¢in yemin edilen geyin
kiymet ve 6nemine igaret etmektedir.>* s 13 axV s“Battsgi zaman yildiza

735 ayetinde bu durumun s6z konusu oldugu bildirilmektedir.*®

yemin olsun.
Tiisteri de bu ayette yemin edilen seyin kiymet ve 6nemine isaret etmek-
le beraber dyete mana yoniiyle farkli bir yorum getirmektedir. Ona gore
ayette zikredilen ~>¥(Yildiz) ifadesinden maksat Hz. Muhammed’dir.
Ayetin manasi ise “Semadan déndiigii zaman Muhammed’e yemin ol-
sun.” seklindedir. Nitekim Tiisteri, ayette gecen “yildizin batmasini”,
Peygamber Efendimizin Mira¢ olayinda Allah katina ¢ikartilip tekrardan
diinya semasina donmesine benzetmektedir.*’

Tusterd, “Andolsun onu, Sidretii’l-Miintehd’nin yaninda onceden bir
defa daha gormiisti.”® mealindeki Ayette ise yaratilan ilk unsurun nir-1
Muhammedi oldugunu bildirmekte ve Hz. Muhammed’in diinyadaki do-
gumundan 6nceki varligina isaret etmektedir. Ayrica Tiisteri, “Sidrey’i
kaplayan kaplanust,” dyetindeki sidretu’l miintehayi, Hz. Muhammed’in
ibadetinden olusan bir niir olarak tarif etmektedir.*®

Bakli, Necm suresinin ilk ayetinde gecen >3 s (Yildiz) ifadesinin
Cafer b. Muhammed Sadik’tan rivayetle Hz. Muhammed oldugunu bil-
dirmektedir. Ayrica Necm’in sl 5 (Vildiz) Peygamber Efendimizin kalbi
olabilecegini ifade etmektedir.®"

Bursevi ise ntir-1 Muhammedi’ye dair herhangi bir yorum yapmadan
Necm suresinin ilk ayetindeki s(vav) harfinin, yemin i¢in oldugunu be-

lirtmektedir. Ona gore, Allah’in yildiza yemin etmesi yolcularin diinyada

54 Celal Kirca, “AksAmii’l-Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1989), 2/290.

55 en-Necm 53/1.

56 Zemahgeri, el-Kessdf, cev. Muhammed Coskun vd. (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanlig1 Yayinlari, 2016), 6/434.

57 Tisterd, Tefsirw’l-Kur'an, 156.

58 en-Necm 53/13-14.

59 en-Necm 53/16.

60 Tusterd, Tefsiru’l-Kur'an, 156.

61 Bakli, Ardisiil-beydn, 3/356.
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yollarini kaybettikleri zaman yildizla bulmalarindan kaynaklanmaktadir.®*
Necm suresi 13-14. dyetlerindeki sidretii’l-miinteha ise Cebrail makami-
dir. Ayette gecen ikinci gorme de Hz. Muhammed’in Mirag gecesinde
Cebriil’i gormesidir.*

Necm suresindeki dyetlerle alakali yorumlara bakildiginda esasinda
Tiister’nin yorumlar: Halldc-1 Mans{ir’un teorisiyle paralellik arz etmek-
tedir. Nitekim Hallac-1 Mansir’a gore Hz. Muhammed’in biitiin varlikla-
rin yaratilmasindan 6nce var olan niru, digeri peygamber ve insan ola-
rak diinyaya gelen begeri varligi olmak iizere iki stireti bulunmaktadir.®*
Tiister’nin yorumlar 6zellikle Hz. Muhammed’in birinci suretine yani
biitiin varliklarin yaratilmasindan 6nce var olan niiruna isaret etmektedir.
Bakli’'nin Hz. Muhammed’i y1ldiza benzetmesi ise onun her iki suretteki
varligindan kaynaklanmaktadir.

Kur’dn’da ismini ilk dyetinden alan “fecr” suresi bulunmaktadir. Allah
bu dyette “fecir” izerine yemin etmektedir.®® Fecir Arap¢a’da giinesin
dogmasindan dnceki tan yeri agarmasini veya giinesin ilk aydinligini
ifade etmektedir. Tlirkce’de “safak sokmesi, giin agarmasi, sabahin ala-
ca karanlig1” gibi sézciiklerle isimlendirilmektedir.®® Miifessirler “fecir”
kavramina; “sabah namaz1”, “gilintin tamam1”, “giiniin baglangic saati”,
“kurban bayraminin ilk giinii”, “miizdelife giiniiniin fecri”, “muharremin
ilk gliniiniin fecri” gibi farkli yorumlar getirmiglerdir.*’

Tisteri, “fecir” ile alakali bu rivayetleri kabul etmekle beraber ayetin
tasavvufl manasinin Hz. Muhammed oldugunu belirtmektedir. Ayrica
nir-1 Muhammedi'yi ilimle bagdastirmaktadir. Ona gére ilim niirlari, iman
nirlari, salih amellerin nfiru, diinya ve ahiretin niru Hz. Muhammed’den
sudur etmistir. Diger bir ifadeyle Tiistert, fecir vaktinin yani sabahin ilk
aydinligryla karanligin yok olmasini, Hz. Muhammed’in nliruyla cehaletin
ortadan kalkip yerine ilim ve irfanin almasina benzetmektedir.®®

62 Bursevi, Rihu’l-beydn, 8/320.

63 Bursevi, Rithu’l-beydn, 8/328.

64 Sunar, Ana Hatlaryla Islam Tasavvufu Tarihi, 49; Oztirk, Hallact Mansur ve Eseri: Kitabw't-tavdsin, 66.
65 el-Fecr 89 /1; il s “Andolsun fecre (sabahin ilk aydinligina).

66 Yakup Cicek, “Fecir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1995), 12/286.

67 Zemhageri, el-Kegsdf, 6/1280; Kurtubi, el-Camiu li-Ahkdmi’l-Kur'dan, 19/73-75; Hayrettin
Karaman vd., Kur'dn Yolu Tiikce Meal ve Tefsiri (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari,
2012), 5/549-550.

68 Tisterd, Tefsiru’l-Kur’an, 193.
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Bakli, ibn Atd’dan rivayetle Tiisteri’nin diisiincesine paralel olarak
fecrin Hz. Muhammed oldugunu ¢iinkii iman ve ilim ntirlarinin onunla
ortaya ¢ikip yayildigini, karanligin da onunla yok olup ortadan kalktigini
bildirmektedir.®® Bursevi ise Allah’in “Fecre yemin olsun.” diyerek sabahin
aydinligina yemin ettigini ¢iinkii sabah vaktinin girmesiyle rizkin acildi-

gin1 insanlarin ve hayvanlarin rizik aramaya bagladigini belirtmektedir.”

Tiisteri, Bakli ve Bursevi’ye Gore Fazilet ve Rahmet
Kavramlarinin Yorumu

Allah’mn insanogluna diinyada maddi ve manevi olarak verdigi son-
suz nimetler bulunmaktadir. Maddi nimetler; yeme, icme, barinma gibi
bedensel ihtiyaclar1 kapsamaktadir. Manevi nimetler ise hidayet, imin
ve bunlarin sagladigi mutluluklardir. Ayrica manevi nimetler daha ¢ok
ruhsal haz ve lezzetleri icermektedir.”" Yunus suresi 58. dyette gegen fa-
zilet ve rahmet manevi nimetlerden sayilabilir. Zira konuya bu cercgeve-
den bakildiginda ntir-1 Muhammedi diisiincesi manevi nimetleri kapsa-
maktadir. Bu nedenle Tiisterl, Yunus suresi 58. dyette gecen fazilet ve
rahmeti, Peygamber Efendimizin manevi sahsiyetini temsil eden niir-1
Muhammedi diisiincesi cercevesinde yorumlamaktadir. Ona gore “De
ki: ‘Ancak Allah’in fazilet ve rahmetiyle sevinsinler.”’* ayetindeki fazilet
Allah’in vahdaniyetini, rahmet ise Hz. Muhammed’i ifade etmektedir.”
Bakli’ye gore Allah’in fazileti; tevfikin (bagarinin) siirekli olmasi, Allah’in
rahmeti ise tevfikin (bagarinin) gerceklesmesidir.”* Bursevi ise Allah’in
faziletini; Rahman’in ihsanini ulagtirmasi, Allah’in rahmetini ise hidayet
olarak tanimlamaktadir.”

Rahmet genel ve 6zel olarak iki cegittir. Genel rahmet, Allah’in
Rahmén isminin geregi olarak diinyada inanan veya inanamayan biitiin
yaratiklarini nimetlendirmesidir. Ozel rahmet, Allah’in Rahim isminin

69 Bakli, Ardisiil-beydn, 3/506.

70 Bursevi, Rithu’l-beydn, 10/23.

71 Fatma Candan Giinaydin, “Nimet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2007), 33/129-130.

72 Yanus 10/58.

73 Tusterd, Tefsiru’l-Kur dn, 76.

74 Bakli, Ardisii’l-beydn, 2/91.

75 Bursevi, Rithu’l-beydin, 4/61-62.
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mazhari olarak ahirette sadece inanan kullarina merhamet etmesidir.”®
Tasavvufta ise nlir-1 Muhammedi genel rahmeti ifade etmektedir. Allah
her geye onun vesilesiyle rahmet etmektedir.”” Tiisteri’nin Ayette gecen
“Rahmet” ifadesini Hz. Muhammed olarak yorumlamasi bu diisiinceyi
ifade etmektedir. Bakli, fazilet ve rahmet kavramlarini tevfik olarak yo-
rumlamaktadir. Tasavvufta tevfik, Allah’tan yardim bekleyip o yardima
kavugsmak anlamina gelmektedir. Ibn Arabi’ye gore tevfik, Allah’in 6zel
kullarinin kalplerine ilka ettigi ntir-u ilAhinin bir parcasidir.”® Bu agidan
Bakli’nin yorumu, ntir-1 Muhammedi’nin de kaynagi olan niir-u iléhiyi
ifade etmektedir. Bursevi ise fazilet kavramina ihsan; rahmet kavramina
hidayet manasini vermistir. Nitekim fazilet, ihsan manasina da gelmek-
tedir.”® Hidayet ise Allah’in rahmetinin bir sonucudur.®

Sonug

Tisterl tefsiri incelendiginde ntr-1 Muhammedj ile alakali toplam
on iki 4yette yorum ve izaha gidildigi goriilmektedir.*' Bu yetlerin yo-
rumlar1 Bakli ve Bursevi tefsirleriyle mukayeseli olarak ele alindiginda
su neticelere ulagilmigtir:

Aralarindaki benzerlikler:

1-  Ug stifi miifessirde de niir-1 Muhammedi diisiincesinin var oldu-
gu goriilmektedir.

2-  Tisteri ve Bursevi'ye gore “Allah, goklerin ve yerin niirudur.
O’nun niiru i¢inde lamba bulunan kandil gibidir.”®* Ayetindeki ikinci nir
Hz. Muhammed’in nliruna igaret etmektedir.

3-  Tisteri ve Bakli, Fecr suresinin ilk ayetini, Hz. Muhammed’in
niruyla iligkilendirerek iman, ilim gibi nGrlarin onula zuhur ettigini ifade
etmektedir.

76 Hasan Kamil Yilmaz, “Goniillere Rahmet Terbiyesi”, Altinoluk Dergisi 36 / 292 (Haziran 2010) 6.
77 Mehmet Demirci, Néir-u Muhammed; (istanbul: Nefes Yayinlari, 2013), 24.

78 Ibn Arabi, flahi Ask, cev. Mahmut Kanik (Istanbul: Insan Yayinlari, 2005), 39.

79 Mustafa Cagric, “Fazl”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1995), 12/271.

80 Enes Yariz, “Kur’an’a Goére Hidayete Ermede Insanin Rolii”, Istanbul Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 8 / 2 (Gliz 2017), 365.

81 Tusterd, Tefsiru’l-Kur'an, 27-28; 68-69; 76; 79; 111-112; 156; 193.

82 Niir 24/35.

Sufiwe

145



Sufiwe

146

Cl/uelizeH/zeoe

Eyiip INCE

4-  Tisterl ve Bakli’ye gore Necm suresinin ilk ayeti Hz. Muhammed'dir.
5-  Tisteri, Bakli ve Bursevi’ye gore biitiin mahlikatin zuhurat

nlr-1 Muhammed?'dir fakat onun da kaynag ntr-u ildhidir.

Aralarindaki farkliliklar:

1-  Tisteri, Bakli ve Bursevi arasinda nlir-1 Muhammedi diigiince-
lerini temellendirdikleri dyetler acisindan farkliliklar bulunmaktadir.

2-  Tisterl, Bakli ve Bursevi Niir, Fecr ve Necm surelerindeki ayet-
leri niir-1 Muhammedi baglaminda yorumlarken, diger ayetlerde birbir-
lerinden bagimsiz yorumlar yapmuglardir. *

3-  Bakli, ntir kavramin: arif bir kimsenin sadr1 ve miiminin kalbi
icin de kullanmaktadir.

4-  Tisteri, insanoglunun {i¢ ziirriyetinden bahsederek niir-1
Muhammedi’yi birinci ziirriyet olarak kabul etmektedir. Bakli ve Bursevi’nin
ise boyle bir yorum yapmadigini goriilmektedir.

5-  Tisteri, Hud suresi 40. ayette Ntih tufanindan sonraki ilmi geligme-
leri ntir-1 Muhammedi’ye dayandirmaktadir. Ayrica ntir-1 Muhammedi’nin
insanlhigin ilmi gelismelerine ilham kaynagi olduguna isaret etmektedir.
Bakli ve Bursevi ise bu minvalde yorum yapmayarak sadece niih tufanin-
dan bahsetmektedir.

6- Tisterd, Yanus suresi 58. ayette gecen rahmet kavramini Hz.
Muhammed olarak yorumlarken Bakli, Allah’in yardimi, Bursevi ise hi-
dayet olarak tanimlamaktadir.

7-  Tister’nin nfir-1 Muhammedy ile alakali yorumlarinda Allah’in za-
tinin ilk tecellisi, yaratilan ilk varlik, ilmi ve iman{ aydinlik gibi cok boyutlu
tanumlar goriiliirken Bakli ve Bursevi’de genel olarak Hz. Muhammedi’'n
manevi sahsiyetine yonelik benzetmeler yapilmaktadur.

Nir-1 Muhammedi diisiincesinin temellendirilen dyetler acisindan
farklilik arz ettigi goriilse de tasavvufun baglangicindan giintimiize kadar
olan siirecte daima varligini koruyan bir teori oldugu anlagilmaktadir.
Ayrica genel olarak yukarida zikredilen ayet ve hadisler 1g1g1nda zikredil-
meye baglandig1, daha sonra tasavvuf alaninda degisik perspektifleriyle

ele alian bir nazariye haline doniistiigii soylenebilir.

83 Yukarida Tiisteri’nin tefsirinden vermis oldugumuz dyetlerin mukayesesine bkz. Tiisteri,
Tefsirw’l-Kur'an, 27-28; 68-69; 79; 193.
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Baz1 kaynaklar niir-1 Muhammedi diigiincesini ilk olarak Tiisteri’de
gortildigiinti aktarmaktadir. Elde edilen bilgiler bu bilginin ¢ok da
dogru olmadigini gostermektedir. Zira ntr-1 Muhammedi diisiincesini
Tiisteri’den dnce 6zellikle onun hocasi olan Zunn{in Misri dile getirmek-
tedir. Hatta Zunniin Misri’den 6nce Kab. b. Ahbér ve Mukatil b. Siileyman
gibi miifessirler tarafindan dile getirildigi goriilmektedir. Dolayisiyla
nlr-1 Muhammedi’nin ilk olarak Tiisteri’ye atfedilmesi dogruluk degeri

acisindan zayif bir rivayeti icermektedir.
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Oz

Calismamuz, son donem sifilerinden Mehmed Hilmi Efendi’nin hayati ve tasavvufi diistin-
celerini ihtiva etmektedir. Mehmed Hilmi Efendi’nin hayat1 ve tasavvufi diisiinceleri ele alin-
madan 6nce, onun bagl oldugu Halvetiyye-i $abaniyye tarikatinin ortaya ¢ikisi ve Anadolu’ya
intigar1 hakkinda bilgi verilmigtir. Bunun yani sira Mehmed Hilmi Efendi’nin yagadig1 donemin;
siyasi, sosyal, ilmi ve tasavvufi durumuyla ilgili bilgi verilerek konunun daha iyi anlagilmasi sag-
lanmigtir. Mehmed Hilmi Efendi’nin, Safranbolu ve civarinda yasayip irsad faaliyetlerini de bu
bolgede siirdiirmesinden yola ¢ikarak, Halvetiyye’nin Sabéni kolunun Safranbolu civarindaki
tesekkiilinden de bahsedilmistir. Mehmed Hilmi Efendi’ye kadar silsilede bulunan miirsid-i
kamillerden bahsedilerek, genelden 6zele bir yontem kullanilip son olarak konu Mehmed
Hilmi Efendi’ye kadar getirilmistir. Mehmed Hilmi Efendi’nin hayatina bir pencere acarak
hem tasavvufi hem de tasavvuf oncesi yagantisi aktarilmaya ¢aligiimigtir. Bunun yani sira, onun
ahlaki ve karakterinden bahsedilerek sosyal ve tasavvufi hayatinda insanlarla ve talebeleriyle
olan miinasebeti de ortaya konulmaya caligilmistir. Ozellikle tasavvufi hayatinda yaptign ir-
sad faaliyetleri ve gostermis oldugu kerametleri bu ¢aligmada yerini almigtir. Mehmed Hilmi
Efendi’nin hayati tiim y6nleriyle tanitildiktan sonra, bu kez onun zihin ve goniil diinyasina bir
pencere acarak gonliinden diline uzanan o hikmet dolu sézleri ve tasavvufi diigtinceleri, ortaya
konulmaya ¢aligilmigtur.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Halvetiyye, Sabaniyye, Seyh Mehmed Hilmi Coskungil,
Safranbolu, Tasavvufi Diigiince.

Abstract

This study is about the life and mystical thoughts of Mehmed Hilmi Efendi who is one of
the latter days sufis. Before discussing his life and sufi thoughts, it mentions how the Shabaniyya
branch of the Khalwati order - with which Mehmed Hilmi Efendi was affiliated, emerged and
how it evolved in Anatolia. On the other hand, the paper provides a better understanding
thanks to the information it presents on the political, social, mystical and scientific situation
of the era he lived in. Based upon the fact that he lived in and around Safranbolu and continu-
ed his irshaad activities, it also touches upon the formation of the Shabaniyya branch of the
Khalwati order in and around Safranbolu. We used a method from general to specific by giving
a place to all order leaders, who were in line up to Mehmed Hilmi Efendi, and finally talked
about himself. By opening a window to Mehmed Hilmi Efendi’s life, we tried to present both
his mystical and pre-sufism life. In addition, this paper tries to reveal how he interacted with
his disciples and other people in his social and sufi life by mentioning his morals and character.
This study particularly includes his irshaad activities in his sufi life, as well as, the karamah he
showed. After introducing his life with all its aspects, we endeavor to explain his erudite words
and mystical thoughts coming from deep inside of his heart to his tongue by opening a window
to his world of mind and heart.

Keywords: Sufism, Khalwati order, Shabaniyya branch, Sheikh Mehmed Hilmi Coskungil,
Safranbolu, mystic thought.
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Giris

T slam diinyasinin en yaygin tarikatlarindan biri olan Halvetiyye, Omer
Iel-Halveti’ye (6.800/ 1397-98) nispet edilmektedir.' Omer el-Halveti
vefat ettikten sonra silsile devam etmig ve bu yolun ikinci piri olan Seyyid
Yahya-y1 Sirvani’ye ulasmustir. Halvetiyye tarikati, Azerbeycan’da olusup,
gelismig ve buradan Anadolu’ya, Anadolu’dan da dlinyanin ¢esitli bolgele-
rine yayilmustir. Anadolu’ya ulagan Halvetiyye burada dért ana kola ayril-
maktadir. Bu kollardan da cegitli subeler ortaya ¢ikmaktadir. Bu dort ana
kol; kurucusu Dede Omer Rigeni olan (6. 892/1487) Riigeniyye, Cemal-i
Halveti’den (6. 899/1494) Cemaliyye, Yigitbagt Ahmed Semseddin’den (.
910/1504) Ahmediyye, Semseddin Sivasi’den de (6.1006/1597) Semsiyye
ortaya cikmigtir.”

Halvetiyye, ortaya ¢iktig1 ilk andan itibaren toplum tarafindan ¢ok
ragbet gdrmiigtiir. Bu ilgi ve alakaya binaen tarikata mensup olan bircok
Allah (cc) dostu yetigmigtir. Halvetiyye’nin Sabaniyye koluna bagli olarak
yetisen Mehmed Hilmi Efendi’de bu kisilerden bir tanesidir.

Osmanlr'nin son dénemleri ile Cumhuriyet’in kurulmasindan itibaren
ki siirecte yaganan zor sartlara ragmen Mehmed Hilmi Efendi insanlar:
hak yoluna davet ederek irsad faaliyetlerini siirdiirmiistiir. O’nun yasadi-
g1 donemin siyasi, mali, sosyal, ilmi ve tasavvufi durumuda g6z 6niinde
bulunduruldugun da bu ¢alismanin 6nemi ortaya ¢ikacaktur.

Seyh Mehmed Hilmi Efendi’nin hayat1 1868-1978 yillar1 arasinda gec-
mistir. Cocuklugundan itibaren Medrese ve tekkelerde yetismis yakla-
sik elli yaglarina kadar da buralarda hizmet vermigtir. 1924’te halifeligin
kaldirilmasiyla beraber tekke ve zaviyelerin kapatilma siireci baglamis
ve Mehmed Hilmi Efendi’nin son postnisinligini yaptigi Mehmed Emin
Efendi dergahi da kapatilmigtir.

Osmanli Devleti’nin yikilmasiyla beraber yeni bir devlet kurulmus ve

donemin sartlari geregi bazi ekonomik ve idari problemler bag gostermisgtir.

1Siileyman Uludag, “Halvetiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlar1,1997), 15/393-395; Mehmet Rihtim - Mustafa Tatc1, Halvetiyye Siifiligi (Bakii: Qafgaz
Universitesi Qafgaz Aragtirmalar1 Enstitiisi Yayinlari, 2014), 22-26; Semih Ceyhan, “Halvetiyye”,
Tiirkiye'de Tarikatlar: Tarih ve Kiiltiir, ed. Semih Ceyhan (Istanbul: ISAM Yaynlari, 2015), 699-701.
2Uludag, “Halvetiyye”, 15/393-395.

3Halim Giil, “Safranbolulu Halveti-Sa’bani Seyhi Yazik6ylii Mehmet Emin Efendi'nin Hayat1
Eserleri ve Tekkesi”, Diinden Biigiine Safranbolu’da Dini Hayat, ed. Hiir Mahmut Yiicer (Safranbolu:
Safranbolu Aragtirmalar: Merkezi Yayinlari, 2016), 132.
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Bu problemler kitliga sebebiyet vermis ve bircok insan bulunduklar:
yerlerden go¢ etmek zorunda kalmigtir. Hilmi Efendi, boyle sancili bir
ortamda insanlarin yardimina kogmus ve medreselerin kapali olmasi ha-
sebiyle camide ve evinde irgad faaliyetlerini siirdiirmiigtiir.*

Mehmed Hilmi Efendi hem tekkede yetisip, o donemde var olan
sosyal yap1y1 yagayarak yakinen tanima imkani bulmus, hem de cumhu-
riyetten sonra tekkelerin kapatilmasiyla (1925) ve halifeligin kaldirilma-
siyla (1924) beraber farkli bir sosyolojiye evirilen bir toplum icerisinde
yasamustir. ki asir ve bu iki asirda cereyan eden yenilikleri ve farkhiliklar:
yakinen yagamast, istikametini bozmadan dini degerlere sahip ¢ikmasiyla
on plana cikmuigtir.

Mehmed Hilmi Efendi’nin yasadig1 donemde, {ilkemizde bir¢ok tarikat
faaliyetlerini stirdiirmiistiir. Bunlar; Kadiriyye, Naksibendiyye, Halvetiyye,
Mevleviyye, Bektasiyye, Bayramiyye, Celvetiyye, Sa’diyye, Rifaiyye vb.
olarak bilinmektedir.®* Ancak Cumhuriyet’in kurulmasindan itibaren
1950 yilina kadar, bir¢cok konuda oldugu gibi tasavvuf acisindan da ¢ok
sancilt bir siire¢ yaganmugtir. Bu siirecte tekkeler kapatilmig derviglerin
giydigi kiyafetler yasaklanmigtir. Alinan bu kararlar karsisinda dénemin
stifileri hemfikir olamamig ve farkli tavirlar takinmiglardir. Kimisi ses-
siz kalarak gizli bir sekilde tasavvufi hayatina devam etmigtir. Kimisi ise
yapilan diizenlemelere acikca karsi oldugunu ifade ederek tepki goster-
migtir. Bazilar1 ise alinan kararlar1 dogru bularak tepki gostermemistir.®

Mehmed Hilmi Efendi, gencliginden itibaren tasavvufi bir muhitte
yasamig,Cumhuriyet’in kurulmasina kadar {i¢ farkli miirgidden ilim ve
hikmet talep etmistir. Mehmed Hilmi Efendi, tekkeler kapatilincaya ka-
dar Safranbolu merkezinde Cesme Mahallesi Mescit Sokak 32 numarada
bulunan ve bitisiginde tiirbenin de bulundugu dergah-cami de gorevini
slirdiirmiistiir. Bu dergah, Yazikoyli Mehmed Emin Efendi’nin hayatta
iken seyhlik yaptig1, miiridlerini yetistirdigi ve vefat ettikten sonra hali-
felerinin gorev yaptig1 mekéandir. Emin Efendi Dergahy, icerisinde bir¢ok
halvet odasini barindirmakta olup Safranbolu civarindaki halveti tarika-
t1 mensuplar1 bu dergéhta halvete girmislerdir.Bu caminin inga edilme

4 Bu siire¢ 1932 ile vefat ettigi yil olan 1978 yillar1 arasinda devam etmistir.

5Mustafa Kara, Metinlerle Giiniimiiz Tasavvuf Hareketleri (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2020), 144.
6Mustafa Kara, Buhara Bursa Bosna Sehirler/Stifiler/ Tekkeler (Istanbul: Dergih Yayinlari, 2012),
526; Kara, Tasavvuf Hareketleri, 17.
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slireci g0yle gerceklesmigtir: Sultan IT. Mahmud (6.1839), Mehmed Emin
Efendi’nin (6. 1284/1867)seyhi olan Seyh Halil Efendi’yi(6. 1259/1843)
Istanbul’a davet etmistir. Halil Efendi, immi olmasina ragmen sarayda
alimler tarafindan yoneltilen sorulara verdigi cevaplarla herkesi kendi-
sine hayran birakarak takdirlerini toplamigtir. Padigahin teklifiyle ya da
Istanbul’da hiirmet gérmesi neticesinde Safranbolu’ya bir dergah- cAmi
yapilmasini istemistir. Bunun iizerine son postnisin olarak Mehmed
Hilmi Efendi’nin de gérev yapacagi dergah-camii yapilmigtir. Bu yapitin
en bilyiik belgesi dergahin kitabesinde Sultan IT. Mahmud’un tugrasinin

bulunmasidir.”

1.Yazikoyliit Mehmed Emin Efendi

Safranbolu’ya bagl olan, Yazikéy’de diinyaya gelen Hact Mehmed
Emin Efendi’yle ilgili kaynaklarda yeterli bilgiye ulagilmamaktadir. Ancak
giiniimiize Mirdtiil-Asikin ve Mizdnu-I Asikin gibi iki giizide eser birak-
muistir. Bir medrese tedrisatindan gectigine dair bir kaynak bulunmasa
da, yazmig oldugu eserler incelendiginde, eserlerindeki lafiz ve ibareler
ile, Kur’an-1 Kerim’e ve hadisi geriflere olan hakimiyeti, Mehmet Emin
Efendi’nin zahiri ilimleri de tahsil ettigini gostermektedir. Zahiri ilimleri
yant sira, Batini (tasavvufi) ilimleri de tahsil eden Emin Efendi, bu ma-
nevi egitimine Mustafa Cerkesi(6. 1229/1814) onciiliigiinde baslasa da
Geredeli Halil Efendi(6. 1259/1843) ile beraber tekamdil etmistir. Bunun
izerine Halil Efendi tarafindan Safranbolu’da bulunan, giiniimiizde
Hamidiye Dergih Camii olarak adlandirilan camide gérevlendirilmistir.
Bu caminin yani baginda bulunan tekkede dmriiniin sonuna kadar irsad
faaliyetlerini siirdiirmiigtiir.®

Mehmed Emin Efendi, irsdd faaliyetlerinde gdstermis oldugu gayret
neticesinde Halveti/Sabani tarikati Avrupa yakasina dogru acilmigtir.
Oyle ki seyhin halifeleri, iistadlarindan aldiklari feyzi Bulgaristan sinir-
lar1 icinde bulunan Nevrekop taraflarina kadar gotiirmiis, bu feyz orada

Mehmed Emin Efendi’ye olan sevgi saygiy: arttirmigtir. Bunun neticesinde

7Giil, “Halveti-$a’bani Seyhi Yazikoylit Mehmet Emin Efendi”, 132-135.
8Giil, “Halveti-Sa’bani Seyhi Yazikoyli Mehmet Emin Efendi”, 126-127.
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Nevrekop’tan miiridler hem Emin Efendi’yi ziyaret etmek hem de halvet
ctkarmak icin Safranbolu’ya gelmiglerdir.’

Mehmed Emin Efendi vefat ettikten sonra en kidemli halifesi olan
Ahmed Rif’at Efendi(6. 1312/1894) Nevrekop’ta oldugu icin Mehmed
Emin Efendi’nin postu Nevrekop’taki Halveti dergdhina gonderilmis-
tir. Bu sebepledir ki Safranbolu bolgesindeki dervisan halvet ¢ikarmaya
Nevrekop’a gider olmugtur."

2. Mehmet Hilmi Efendi’nin Hayati1 ve Sahsiyeti

2.1. Tasavvuf Oncesi Hayati

Halvetiyye-i $dbaniyye tarikatinin Safranbolu’daki son temsilcile-
rinden olan Seyh Mehmed Hilmi Coskungil, Geredeli Aziz adiyla bili-
nen Seyh Halil Efendi’nin silsilesindendir."Mehmed Hilmi Efendi’nin
dogum tarihi, mezar taginda 1871 olarak verilmigken, kaynaklarda 1868
yili olarak belirtilmistir. Yaptigimiz aragtirmalar ve Yusuf Sengoniil ile
14.12.2019 tarihinde yaptigimiz miilakat sonucunda dogum tarihinin
1868 oldugunu teyit ettik. Bundan dolay: calismamizda 1868 tarihini
kullandik. Safranbolu’da dogan Mehmed Hilmi Efendi’nin ailesi tarim ve
hayvancilikla meggul olup, iiziim baglariyla yakinen alakadar olmustur.
Anne babasinin akibetleri ve isimleriyle ilgili gerek kaynaklarda gerekse
miilakatlarda detayli bir tarama yapmamiza ragmen gerekli bilgilere ula-
samadik. Safranbolu’da hitkiimet konaginin yanmasiyla birlikte niifus ka-
yitlarinin yok olmasi, bu hususta bize engel olan en biiyiik etkenlerdendir.
Mehmed Hilmi Efendi, soyadi kanunuyla Coskungil soyadini almigtir."

Iki evlilik yapan Mehmed Hilmi Efendi’nin, ilk evliliginden Abdi is-
minde bir oglu olmustur. Biitiin ¢abalarimiza ragmen ilk esinin ismine
ulagamadik. Tkinci evliligini yaptig1 Fatma Zehra Cogkungil’den ise cocugu

9Sadik Vicdani, Tarikatler ve Silsileleri- Tomar-1 Turuk-1 Aliye, thk. Irfan Giindiiz (Istanbul,
1995), 219-220.

10Sadik Vicdani, Tarikatler ve Silsileleri- Tomar-1 Turuk-1 Aliye, 219-220.

11Mustafa Tat¢i- Abdulkerim Abdulkadiroglu, Geredeli Mustafa Rimi Sabéni Divan-i llahiyat
(Istanbul: H Yayinlari, 2013), 3.

12Senol Susoy, Za feranborlu’'nun Manevi Mimarlar: (Karabiik: Safranbolu Aragtirmalar:
Merkezi, 2014), 172.
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olmamugtir. Askerlik vazifesini yapmadan dnce ilk evliligini gerceklestiren
Mehmed Hilmi Efendi, askerden dénene kadar ¢cocugunu gérmemistir.
On bir yil siiren askerlik vazifesinden sonra memleketine dondiigiinde
oglu bahcede oynarken esine: ‘Bu da kimdir, kimin ¢ocugudur?’ seklin-
de sorular sormustur. {lk esinin vefat etmesiyle ikinci evliligini yetmisli
yaslarinda yapmustir. Tkinci esiyle vefat edene kadar evli kalmigtir."

Yusuf Seng6niil ile 14.12.2019 tarihinde yapilan miilakatta ifade ettigine
goreSeyh Mehmed Hilmi Efendi, ¢ocuk yasta ilim 6grenmeye baglamus,
hayat1 boyunca da ilim tahsil edip kendisinden ilim talep edenlere de
ogretmeye calismistir. Cocuk yaslarda hafiz olan Mehmed Hilmi Efendi
ileriki yaglarda haci olmasiyla kendisine “Haci Hafiz, Haci Baba” denil-
mistir. Yaptigimiz miilakatlarda miiridleri, Mehmed Hilmi Efendi’nin
Islami ilimler noktasinda ilim sahibi oldugunu ve bu noktada kendisini
ok gelistirdigini dile getirmiglerdir. Ozellikle Arap¢a konusunda maha-
retli oldugunu vurgulayan miiridleri Mehmed Hilmi Efendi’nin yaptig:
Arapca izahlarla kendilerini ¢ok etkiledigini vurgulamiglardir. Arapga
egitimi alan ve bu dile hakim olan bir dervisi sunlar1 soylemistir; ‘Ben
Arapca’ya hakim olmama ragmen, miirsidim 6yle tabirler kullanip, giizel
konusurdu ki ondan Arapc¢a’ya dair bir¢ok yeni sey 6grendim.

Hiiseyin Celik ile 03.12.2019 tarihinde yapilan miilakatta dile getirdigi
tizere Mehmed Hilmi Efendi, cocuk yastan itibaren her zaman 6grenme ve
ogretmeye meyilli olmugtur. O, ¢ocuk yasta dahi caminin daimi cemaati
olmustur. Biiyiik dervislerin arasinda zikir meclislerine katilip sohbet-
leri 6zenle takip etmistir. Heniiz kii¢iik olmasina ragmen ciltli kitaplari
okumayi talep etmig, hocalar: tarafindan hafizligini tamamlamasi isten-
mistir. Biitiin cabamiza ragmen daha 6nce belirtilen sebeplerden dolay:
Mehmed Hilmi Efendi’yi yetistiren hocalarinin isimlerine ulagamadik.
Hilmi Efendi, hafizligin1 tamamladiktan sonra siirekli tasavvufi kitaplar
okuyup, okuduklarini etrafindakilerle paylasmistir. Oyle ki daha asker-
lik cagina gelmeden, bir miirgidin zahiri ilimde sahip oldugu ilim kadar
ilim tahsil etmistir.

Mehmed Hilmi Efendi, dervislerine anlatmak istedigi konuyla il-

gili 6nce soru sormus, daha sonra kendisi aciklamaya ¢aligmistir. O,

13Niyazi Gedik, Kisisel Goriigme, 14 Eyliil 2019.
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Miisliimanlarin mutlaka Kur’an-1 Kerim ve Siinnet’e simsiki sarilmalari
gerektigini vurgulamustir.

Mehmed Hilmi Efendi, ilim ehli olmas1 hususunda miiridleri tara-
findan 6vgii ile bahsedilmesine ragmen ders halkalarini kuramamaigtr.
irsad ettigi insanlarin gerekli ilmi donanima sahip olmamasi onun ders
halkalarini kurmasina engel oldugunu séylemek miimkiindiir. Hal boyle
olunca, Hilmi Efendi onlarin manevi egitimine oncelik vermigtir.**

Cocuklugundan itibaren Safranbolu’da bulunan Mehmed Hilmi
Efendi, ailesinin iiziim baglari ile ilgilenmig, onlarla beraber tarim ve
hayvancilikla mesgul olmustur. Ancak ilim tahsil etmeye baglamasiyla
bu tiir iglere vakit ayiramamigtir. Daha sonralari tarikata merak: bagla-
yip Mehmed Emin Efendi’nin dergdhina yolu diisiince, o dergahin he-
men yaninda bulunan, o giinkii adiyla Zulmiye Camii’nde® fahri olarak
imamlik gorevi yapmugtir.'*Sevki Akgiil ile 12.09.2020 yapilan miilakatta
belirttigi iizere otuz beg sene boyunca bu kutsal gérevi ifa eden Mehmed
Hilmi Efendji, her vakit yaklagik 4 km yolu esek sirtinda gidip gelmigtir.
Cok hos bir sada ile Kur’an-1 Kerim kiratini gerceklestiren Mehmed Hilmi
Efendi, cemaati sesiyle mest etmistir. Yaginin ilerlemesiyle bu vazifesini

tamamlamus, irgad faaliyetlerine evinden devam etmisgtir.

2.2. Tasavvufi Hayat1

Yukarda da bahsi gectigi tizere Mehmed Hilmi Efendi heniiz ¢cocuk
yaglarda camiye, zikre, kitap okumaya merak salmistir. Derviglerin pe-
sine takilip Mehmed Emin Efendi’nin dergihina sik sik gitmigtir. Onun
bu merak ve ilgisinden memnun kalan dergdh ehli, ona ¢cok deger vermis
ve dergahta ona gorevler vermeye baglamiglardir. Dergahin temizligiyle
mesgul olan Mehmed Hilmi Efendi, kendisine verilen bu gérevden zi-
yadesiyle memnun kalmistir. Dergéihla fazlasiyla icli digli olan Mehmed

14 Ibrahim Akgiil, Kisisel Goriigme, 15 Eyliil 2020.

15 Bu camiye Zulmiye isminin verilmesiyle ilgili kaynaklarda bilgi bulunmamaktadir. Ancak
merhum Abdulkerim Abdulkadiroglu, cami i¢indeki halvet odalarina ¢ile ¢ikarmak veya itikaf
i¢in girenlerin bu sahsi tercihlerini bir ¢esit zultim olarak degerlendiren bazi kimselerin, bu
soylemlerini halk arasinda yayarak Zulmiye Camii denmesinde netice veren bir sonug almig
olabilirler degerlendirmesini yapmaktadir. Giil, “Halveti-Sa’bani Seyhi Yazikoylii Mehmet
Emin Efendi”, 132-133.

16Susoy, Za feranborlu'nunManevi Mimarlari, 172.
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Hilmi Efendi, Sar1 Beyzide Efendi (6. 1310/1892) ile tanigip kendisin-
den hem manen hem de zahiren ilim tahsilinde bulunmaya baglamistir.
Mehmed Hilmi Efendi’nin kendisinden ilim tahsil ettigi Sar1 Beyzade
Efendi’'nin asil ismi Seyh Mehmed Ziithdi Efendi’dir. Nevrekoplu Ahmed
Rifat Efendi’nin halifesi olup Mehmed Emin Efendi’nin ogludur.”” Bagka
bir kaynakta ise Mehmed Emin Efendi’nin damadi olarak ge¢cmektedir.'®
Ilyas Bulut ile 09.06.2020 tarihinde yapilan miilakatta alinan bilgilere
gore, Mehmed Hilmi Efendi’nin tasavvufla tanigmasi bu zat araciligiyla
olup, onun zikir halkasinda bulunmustur. Ancak Sabaniyye tarikatina
ilk intisabin1 Safranbolu’ya ziyarete gelen Siileyman Sirr1 Efendi’ye(6.
1336/1918) intisap ederek gerceklestirmistir. Sar1 Beyzade 1892 yilinda
Safranbolu’da vefat etmistir.

Emel Tiifekcioglu ile 16.12.2020 tarihinde yapilan gériigmede ifade
ettigine gore, Nevrekoblu Ahmed Rifat Efendi’nin yaninda yetigen ve
O’ndan sonra irsad ile vazifelendirilen Stileyman Sirr1 Efendi’nin baba
ad1 Hasan olup dogum tarihiyle ilgili herhangi bir bilgiye ulagilmamistir.
Atiye Hanim ile evlenen Siileyman Sirr1 Efendi’nin bu evlilikten Fahriye ve
Hatice adinda iki kiz cocugu olmustur. Siileyman Sirr1 Efendi, Nevrekop’ta
Ahmed Rifat Efendi’nin dergahinda yetigmis olup onun halifesi olmustur."

Ilyas Bulut ile 03.09.2019 tarihinde yapilan miilakatta belirttigi tizere
Siileyman Sirr1 Efendi, Safranbolu’ya gelerek dergéhlari ziyaret etmistir.
Ziyaretleriyle dergdhlardaki dervislere, Ahmed Rufat Efendi’den icazet
aldigin1 ve bu yolda vazifelendirildigini de ilan etmigtir. Stileyman Sirri
Efendiicazet aldigini ilan ettikten sonra Mehmed Hilmi Efendi, ona intisab
ederek miiridi olmugtur. Siilleyman Sirr1 Efendi, Safranbolu’da derviglere
Istanbul’da ikamet ettigi adresi vermis ve kendilerini oraya davet etmis-
tir. Bu arada askerlik vazifesi icin Safranbolu’dan ayrilan Mehmed Hilmi
Efendi, askerligini tamamlayip memleketine donmeden dnce Siilleyman
Sirr1 Efendi’nin verdigi adrese ziyaretine gitmistir. Gittigi adreste kendi-
sini bulamamus ve Safranbolu’ya donmiigtiir. Dondiikten bir hafta sonra
da Siileyman Sirr1 Efendi’nin vefat haberini almigtir.

17Susoy, Za feranborlu’nunManevi Mimarlari, 216.

18Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, thk. Mehmet Akkus- Ali Yilmaz (Istanbul: Kitabevi Yayinlari,
2006), 4/93.

19Vassaf, Sefine, 4/93-94; Abdulkerim Abdulkadiroglu - Ulkii Ozsoy, Safranbolu Meshurlar:
(Ankara: Anil Matbaa ve Ciltevi, 2000), 96; Tatc1 - Abdulkadiroglu, Divan-i ildhiyat, 3.
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Siileyman Sirr1 Efendi vefat edince, Mehmed Hilmi Efendi bir arayis
icine girmigtir. Bu arayig neticesinde Siileyman Sirr1 Efendi tarafindan
yetistirilen Elvanzede Mustafa Hulisi Efendi’nin (6. 1351/1932), halife-
ler icerisinde icazet almaya en layik halife oldugu diisiincesiyle dogruca
esegine binerek Cerkeg’e gitmistir. Cerkes’e vardiginda bir evin dniinde
durup Elvanzede Mustafa HulGsi Efendi’yi sormustur. Soruyu sordugu
kisi s0yle demistir: “Bana adresini sordugun evin egigindesin, benimle
alay m1 ediyorsun?” Mehmed Hilmi Efendi evi bilmemesine ragmen
Allah (cc) onu, Hulisi Efendi’nin kapisina kadar gétiirmiistiir. Mehmed
Hilmi Efendi o giin Elvanzede Mustafa Hul(isi Efendi’ye misafir olmusgtur.
Kendisine gorev verilip verilmedigini sordugunda, Elvanzede Efendi,
kendisine gérev verilmedigini ifade etmistir. O dénemde iilkede tekke ve
zaviyeler aleyhinde bir atmosfer olustugu icin Elvanzede Mustafa Hulisi
Efendi korkup c¢ekinmis ve kendisine verilen vazifeyi gizleme ihtiyaci
hissetmigtir. Birkac giin kendisine misafir olduktan sonra Mustafa Hul{isi
Efendi, Mehmed Hilmi Efendi’nin yanina gelmis ve gérmiis oldugu bir
riiya iizerine kendisine verilen gorevi agiklamasi gerektigini soylemistir.
Rityasinda Peygamber Efendimizi gordiigiinii, kendisine sag tarafinda
cenneti, sol tarafinda da cehennemi gostererek; irsad yaparsan yerin sag
taraftadir, kendini gizleyip irsad yapmazsan yerin sol taraftadir dedigini
anlatmigtir. Bunun tizerine Mehmed Hilmi Efendi orada kendisine inti-
sab ederek onun miiridi olmustur.*°

Yusuf Sengoniil Efendi ile 07.12.2019 tarihinde yapilan miilakatta be-
yan ettigine gore Elvanzade Mustafa Hul(si Efendi ii¢ tane halife yetis-
tirmigtir. Bunlardan biri Mehmet Hilmi Efendi’dir. Bir digeri Hamamci
Mehmet Efendi, ticiinciisii de Yazikoylii Muharrem Efendi’dir. (6. ?)
Elvanzdde Mustafa HulGsi Efendi kendinden sonra vazifelendirdigi ha-
lifesini su sekilde agiklamigtir: Hamameci Mehmet Efendi (6.?) miirsittir
lakin 6mrii buna miisaade etmeyecektir. Yazik6yli Muharrem Efendi,
o da miirsittir ancak gece ibadetinde nakis’tir (eksiktir). Bundan do-
lay1 irsad ile vazifelendirilmemistir. Baglar’li Hact Mehmet Cogkungil
mirsittir, irsada layiktir irsad vazifesi kendisindedir. Elvanzede Mustafa
Hul(si Efendi 1932 yilinda vefat etmis, onun vefatindan sonra kirk yili
askin Mehmet Hilmi Efendi irsad faaliyetlerini yiiriitmiigtiir. Elvanzade

201lyas Bulut, Kisisel Goriigme, 03 Eyliil 2019.



Sufiwe

161

Safranbolu’da Halvetiyye-i Sabaniyye Gelenegi ve Son Postnisin Mehmed Hilmi Efendi

Hulasi Mustafa Efendi vazifeyi tevdi ettiginde Yazikoyli Muharrem
Efendi kendisine intisab eden miirid sayisinin daha fazla oldugu gerek-
cesiyle itirazda bulunmustur. Bu itiraza bagl olarak yapilan teslimiyeti
kabul etmemistir. Oliimiine kadar actig1 bu farkli yol devam etmis ancak
vefatiyla bu yol kapanmugtir.

Mehmed Hilmi Efendi’nin silsilesi su sekildedir:

1.Pir-i Tarikat Seyh Saban-1 Veli (d. 1499/ 6. 977/1569)

2.Seyh Osman Efendi (6. 977/1569)

3.Seyh Hayreddin Efendi (5. 987/1579)

4.Seyh Abdiilbaki Efendi (6. 998/1589)

5.Seyh Muhyiddin Efendi (6. 1013/1604)

6.Seyh Omerii’l- Fuadi (6. 1046/1636)

7.Seyh Ismail Kudsi (6. 1054/1644)

8.Seyh Mustafa Muslihiddin Celebi (6. 1070/1659)

9.Seyh Ali Alaaddin Karabag-1 Veli (6. 1097/1686)

10.Seyh Muhammed Nastihi Uskiidari (6. 1130/1718)

11.Seyh Abdullah Riigdi (6. 1140/1728)

12.Seyh Muhammed Zoravi (6.?)

13.Seyh Mustafa Cerkesi (6. 1229/1814)

14.Seyh Halil Efendi (Geredeli Aziz) (6. 1259/1843)

15.Seyh Hacit Mehmed Emin Efendi (6. 1284/1867)

16.Seyh Ahmed Rif’at Efendi (6. 1312/1894)

17.Seyh Siileyman Sirr1 Efendi (6. 1336/1918)

18.Seyh Elvanzede Mustafa HulGsi Efendi (6. 1351/1932)

19.Seyh Mehmed Hilmi Efendi (6. 1398/1978)

Mehmed Hilmi Efendi toplamda on miiridine hilafet vermistir.>* Ancak
tamamini irgad ile gorevlendirmemistir. Halifelerinin ismi su sekildedir:
Ibrahim Efendi, Yusuf Sengéniil Efendi, Haci Battal Efendi, Hiiseyin
Pehlivan Akgiil Efendi, Hiiseyin Seyfi Efendi, Cafer Battal (Akgiil) Efendi,
Mehmet Akgiil Efendi, Cemal Tuzcu Efendi, Hact Hasan Mugstak Efendi,
Nuri Tuzcu Efendi. Mehmed Hilmi Efendi, Kastamonu bdlgesindeki
miiridleri i¢in Ibrahim Efendi’yi irsad ile gorevlendirmistir. Ibrahim
Efendi, heniiz seyhi hayattayken vefat etmis, onun yerine Mehmed Hilmi

21Tatc1 - Abdulkadiroglu, Divan-i ilahiyat, 2-3; Giil, “Halveti-$a’bani Seyhi Yazikoyli Mehmet
Emin Efendi”, 129; Secere i¢in bk. Ek-4.
22 Secere i¢in bk. Ek-5.
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Efendi, Haci Cemal Efendi’yi gorevlendirmistir. Karabiik bolgesinde ise
Haci Hasan Mustak Efendi’yi irsad ile gorevlendirmigtir. Gerede’de ise
Haci Hafiz Yusuf Sengéniil Efendi’yi gérevlendirmistir. Ibrahim Efendi,
Kastamonu’da bir¢ok dervigin yetismesine vesile olmustur. Yusuf Efendi

de Gerede’de irgad faaliyetlerinde bulunarak bu yola hizmet etmigtir.>*

2.3. Sahsiyeti

Mehmed Hilmi Efendi, Islam’in ahlakiyla ahlaklanmisg ve Islam yo-
lunda ilmiyle maliyla caniyla hizmet etmistir. Imkén1 olup da bu yolda
cihad etmeyen, hizmet etmeyen kisilerin hem Islam’a hem de kendilerine
zalimlik yaptigini sdylemistir. Kendisi 110 yillik dmriinde bir an dahi hiz-
met etmekten geri durmamusg yagh halinde iki bitklimken dahi kendisine
gelen derviglerini misafir edip onlara Allah’in (cc) kelamini anlatmugtir.
Diiriist comert ve sabirli olmasinin yani sira merhamet ve gefkat sahibi
olmaysi, sir tutmayi, bollukta ve darlikta Allah’a (cc) hamd edebilmeyi
derviglerine 6giitlemigtir. Bu giizel hasletlerin kiginin manevi yolculugunu
kolaylagtiracagini belirtmistir. Kendisi de bu hususta 6rnek olmugtur.>*

Halil Tuzcu ile 09.08.2020 tarihinde yapilan miilakatta ifade ettigi
izere Mehmed Hilmi Efendi, peygamberimizin (sav) ahlakinda hased,
gurur, kibir, ayrimcilik, giybet, 6fke gibi k6tii hasletlerin olmadigini vur-
gulayarak 6mrii boyunca bu gibi tavirlardan uzak durmus ve kendisini
bu kétii fiillerden korumugtur. Mehmed Hilmi Efendi, edep ve ahlak
konusundaki hassasiyetiyle mutasavviflarin ¢izgisinden ayrilmadigini
gostermektedir. Kotii ve iyi olan hasletleri saydiktan sonra kiginin ahla-
ken kemale erebilmesi icin kotii hasletlerden korunurken ayni zamanda
iyi hasletlere de sahip olmasi gerektigini dile getirmistir. Zira icerisinde
kotiiliik barindiran bir ahlakin kemale eremeyecegini belirtmigtir.

Mehmed Hilmi Efendi’nin etrafinda yiizlerce dervig yetistirmigtir.
Oyle ki kendisine ziyarete gelindiginde evinde cogu dervisi ayakta kal-
mustir. Siirekli evlere sohbet ve irsad icin davet edilmis yogunluktan do-
lay1 derviglerine sira gelmemistir. Buna ragmen hicbir zaman tevazuu
elden birakmamugtir. Tevazu hali miirgidlerin ortak vasfi oldugunu soy-
leyebiliriz. Zira bu hal icerisinde hem Peygamber ahlakini barindirmakta

23 Yusuf Sengoniil, Kisisel Gortigme, 07 Aralik 2019.
24 Hiiseyin Celik, Kisisel Gortisme, 19 Ekim 2020.
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hem de tasavvufun insani yiiziinii 6n plana ¢ikarmaktadir. Bu minvalde
Mehmed Hilmi Efendi, cana yakin ve samimiyetle miiridlerine yaklagmis
ve dervigleri kendisine “Haci Baba” demigtir. O, ad1 gibi daima halim se-
lim bir kigiydi. Derviglerine her zaman oglum diye hitap etmis ve onlara
yumusak davranmigtir. Cok biiyiik bir kabahat islemedikleri siirece on-
lara kizmamug tarikat yolunu sevdirmistir.>®

Sevki Akgiil ile 24.06.2020 tarihinde yapilan miilakatta edinilen bilgi-
lere gore Mehmed Hilmi Efendi donemin sartlar1 geregi yoklukla ¢okca
imtihan olmustur. Cok siikrederek aza kanaat etmistir. Varlikta da yok-
lukta da ayn1 tutumu sergilemistir. Hicbir zaman hirsla davranmamig
mala tamah etmemistir. Esi yemek yaptiginda ¢ok cesit yemek aramayip
bir tas corba dahi olsa onu i¢ip hamd etmistir. Ancak aza kanaat ettigi
gibi derviglerine riziklarini kazanmalari i¢in ¢ok ¢aligmalar: gerektigini
ancak mal sevgisini kalplerinde tasgimamalar: gerektigini vurgulamigtir.
Israftan ¢ok korkan Mehmed Hilmi Efendi, esi Fatma Zehra Hanim bir
giin ahgap bir dolap almak istediginde, evde zaten dolap oldugunu ikin-
cisini aldiklarinda Allah’in (cc) razi olmayacagini dile getirerek egini vaz-
gecirmigtir. Mehmed Hilmi Efendi’nin tutumlarini inceledigimizde dini
hassasiyetleri geregi israf konusunda net tavir gosterse de bu tavirlarinda
yasadig1 doneminde etkili oldugunu soyleyebiliriz.

Mehmed Hilmi Efendi, helal lokmaya cokea riayet etmig olup hayati
boyunca helal yoldan kazanip, Allah (cc) yolunda harcamay: kendisine
prensip edinmistir. Ozellikle yaglilik hali ortaya ¢ikmaya baglayinca irsad
icin yapmus oldugu ziyaretleri azaltmaya, hatta son zamanlarda hic¢ gide-
memeye baglamigtir. Ona ¢ok diiskiin olan dervigleri ne zaman isterlerse
Mehmed Hilmi Efendi’yi evinde ziyaret etmiglerdir. O, her gelen misafi-
rinin karnini doyurmus isteyenlere kalacak yer gostermistir. Evinin ¢ati
altini kiler olarak kullanan Mehmed Hilmi Efendi misafir geldiginde esini
oraya gdndermis meyve getirip ikram etmesini istemistir. Derviglerini
evlerinde ziyarete gittiginde eli bog gitmemis mutlaka ikram edecek bir
seyler alip oyle gitmistir. Kendisi comertligiyle bilindiginden dolay evi-
ne ziyarete gelen misafirlerde mutlaka Mehmed Hilmi Efendi’ye ikram
edecek bir geyler alip gelmiglerdir.*

25Hasan Karadag, Kisisel Goriigme, 11 Kasim 2019.
26 Mehmet Akgiil, Kisisel Goriisme, 16 May1s 2020.
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Allah dostlar1 insanlara nezaket ve merhametle muamele ettikleri
gibi biitiin mahliikata kars1 da hassasiyetle davranirlar. Sevki Akgiil ile
06.08.2020 tarihinde yapilan miilakatta beyan ettigi iizere Allah dostu
olan Mehmed Hilmi Efendi,son derece sefkatli, merhametli ve sevgi dolu
tavirlariyla taninmigtir. Sadece insanlara yaklagimi degil biitiin mahlika-
ta bakig1 bu sekilde olmustur. Ozellikle hayvanlara karsi cok merhametli
olan Mehmed Hilmi Efendi, dervigleriyle gezintiye ¢ciktiginda miiridlerin-
den biri yolda uzanan kopege tas attiginda, siddetle kizmig ve hayvanlara
karst merhametli davranmasi gerektigini hatirlatmigtir. Evinde bir¢cok
kedi beslemis, hatta egi Fatma Zehra Hanim yemek hazirlarken kedile-
ri onun omzunda gezinmistir. Ilerleyen yagina ragmen evinde kalabalik
bir sekilde toplanildiginda her zaman hoggoriilii davranmig edebini asla
bozmamustir. O, miiridlerinin derdiyle dertlendigi icin kendisine der-
viglerinin bir miigkiilii anlatildiginda gozleri dolmus hatta cogu zaman
aglamigtir. Herkesin sikintisiyla ilgilenmis, hasta olup Kur’an-1 Kerim’de
sifa arayan herkese yardimci olmaya calismustir. Oyle ki bir dervisinin aya-
ginda biiylikce bir et parcasi su toplamig, Mehmed Hilmi Efendi bizatihi
dervisinin ayagini eline alip, ayagini ovusturmus kendisine gifa ayetlerini
okuyup derman bulmasi i¢in dua etmistir. Aktarilanlara gore o dervi-
sin ayag1 bir daha hi¢ agrimamais ve sifaya kavusmustur. Bunun yani sira
kendisinden dua ve Kur’an-1 Kerim’den sifa bekleyen kimseler icin ayeti
kerimelerden ve dualardan bir metin hazirlayip izerlerinde taginmalar:
gerektigini soylemigtir.>’

flyas Bulut ile 15.07.2020 tarihinde yapilan miilakatta ifade ettigi iizere
Mehmed Hilmi Efendi, adeta ibadetle yogrulmugtur. Dervigleri ne zaman
kendisini ziyaret etse onu ibadet ederken bulmuglardir. Bir keresinde
dervislerinden iki kisi kusluk vakti kendisini ziyarete gitmistir. Evine
varip iceriye girdiklerinde onu diziistii oturur halde postunun iizerinde
bulmuglardir. Esi Fatma Zehra Hanim derviglere; Seyhimiz diin gece ay
tutulmasi oldugunu goriince iki rekat husf namazi kildiktan sonra ora-
ya oturdu ve Allah’in (cc) bela ve musibetleri kaldirmasi i¢in bin defa
afat duast okudu. Sadece sabah namazi i¢in ara verdi, diin geceden beri

diziistii vaziyette 6ylece durmaktadir, demistir.

27 Miiridine verdigi cevsen i¢in bk. Ek-6.
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Allah’a (cc) iman edip Islam dini ile miiserref olan bir kisinin, 6zel-
likle bir miirgid-i kamilin Kur’an-1 Kerim ile arasindaki bag ¢cok kuvvetli
olmasi gerekmektedir. Mehmed Hilmi Efendi de elinden Kur’an-1 Kerim’i
diisirmemis, ne zaman bosg bir vakit bulsa hemen Kur’an-1 Kerim’i eline
almig ve meali ile okumugtur. Seriata tam anlamiyla dgik olan Mehmed
Hilmi Efendi her daim geriata gore yasamig ve miiridlerine de bunu 6giit-
lemistir.Kadriye Tuzcu ile 02.02.2020 tarihinde yapilan miilakatta ifade
ettigi iizere Mehmed Hilmi Efendi’nin hanim derviglerinden biri, ¢cocu-
guyla ilgili bir sikint1 yagamis ve onu Mehmed Hilmi Efendi’nin yanina
getirmistir. Heniiz altili yaglarda olan kiz cocugunun bagini acik goriin-
ce“bu boyle olmaz hemen git bagina bir bagortiisii baglayip oyle getirin”
demigtir. Her nekadar alt1 yaginda bir kiz ¢ocugunun baginin kapali ol-
masi gibi ser’i bir yiikimliiliik olmasa da Mehmed Hilmi Efendi’nin bu
hususta hassasiyet gosterdigini gérmekteyiz.

Yusuf Sengoniil Efendi ile 14.12.2019 tarihinde yapilan miilakatta
edinilen bilgilere gore Mehmed Hilmi Efendi; nafile namaz, zikrullah
ve Kur’an-1 Kerim okumanin yani sira bircok defa halvete de girmistir.
Bir keresinde seyhinin izniyle bir arkadagiyla halvete girmistir. Halvet
icin konaklayacaklar1 ev eski oldugundan catisinda agilmalar olmug ve o
catidan evin i¢ine su damlamigtir. Damlayan su, havalarin soguk olma-
s1 hasebiyle damladig: yerde buz olmustur. Bunu géren Mehmed Hilmi
Efendi ilk basta biraz tirkmiis ve burada halveti nasil tamamlayacagini
diisiinmiistiir. Nefsine agir geldigini fark edince hemen zihnini toparlamug
ve zikir yaparken altina serdigi postunu alarak o buz tutan yerin iizeri-
ne koymustur. Bundan sonra askla ve siddetle zikir yapmustir ki yaptigi
zikrin ategiyle altinda bulunan buz erimigtir. Halvette yaninda bulunan
arkadas1 miirsidin verdigi virdleri ihmal edip siirekli Kuran-1 Kerim
okumakla meggul olunca, Mehmed Hilmi Efendi daha 6nce miirsidinin
kendisine bahsettigi uyarilari arkadagina hatirlatarak ona‘halvette seyhin
verdigi virdlere devamla tamamlanacagini boyle devam ederse halveti
tamamlayamayacagint’ sdylemistir. Kendisine kulak asmayan arkadas:
daha sonra halsiz diigiip halveti tamamlamadan birakmistir. Mehmed
Hilmi Efendi, tek bagina yapmus oldugu zikir haricinde cuma ve pazartesi
geceleri ile miibarek gecelerde miiridleriyle bir araya gelerek sohbet ve

zikir halkalar1 kurmustur.
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Mehmed Hilmi Efendi, irsad ile vazifelendirildikten sonra Safranbolu’da
etrafindaki insanlari irsad etmeye baglamus, gittigi her yere Allah’in (cc)
kelamini tagimig, insanlara Allah’t (cc) hatirlatmus ve Islam’1 sevdirmistir.
Karabiik’teki bir¢cok mahalleye gidip namazi, Kur’an-1 Kerim’i, zikri kisaca
Allah’a (cc) kullugu anlatmig oradaki insanlara Allah’t (cc) sevdirmigtir.
Dini her zaman ¢ok giizel bir uslub ile anlatan Mehmed Hilmi Efendi,
insanlara en kiiclik giinahi anlattig1 gibi siinnetlere de azami 6l¢iide riayet
edilmesi gerektigini anlatmigtir. Tkna kabiliyeti yiiksek oldugu igin sozii
cok etkili olmugtur. Ismini duyup Kastamonu’dan kendisine gelerek inti-
sab eden kigileri en giizel sekilde misafir etmistir. ImkAn1 olmayip ancak
kendisini ziyaret etmek isteyen kisilerin oldugunu fakat gelemediklerini
ogrenince egek sirtinda giinlerce yol gidip o kisilere Islam’in giizelliklerini,
Allah’in adimi gétiirmiistiir. Oyle ki tasavvufu hi¢ bilmeyen kisilere yle
bir tasavvufi egitim vermistir ki o kimseler daha sonra yetisip Mehmed
Hilmi Efendi’nin halifesi dahi olmugtur.*® Sfimiz 6mrii yettigince Islam’in
nurunu insanlara tagimak ve onlart1 Kur’an-1 Kerim ile tanigtirmak icin
gayret sarf etmistir. Yagadig1 doneme baktigimizda bir¢ok miirgid-i kimi-
lin kendisini gizledigini ve isminin zikredilmesinden rahatsiz oldugunu
gormekteyiz. Bu donemde boylesine iistiin bir gayretle irsad faaliyetlerini
yiiriitmesi ve hizmetlerde bulunmasi onu degerli kilmigtir.>®

Mehmed Hilmi Efendi her haliyle insanlarin takdirini toplayan bir
kisiydi. Kisa boylu olmasina ragmen cemaatin i¢inde ¢ok seckin goriin-
miigtiir. Nitekim bir dervisi onu g6yle anlatmigtir: 1946 yilinda askerden
geldigimde Mehmet Hilmi Efendi de Gerede’de yapilan panayiri ziyarete
gelmisti. Onu ilk defa orada gérmiigtiim. O kadar giizel bir ylizli vardi ki
gozlerimi ondan alamadim. Hayatimda hi¢ gérmedigim bir giizelligi var-
di. Kimdir bu diye yaninda bulunan derviglere sordum. Safranbolu’dan
geldigini 6grendim. Yiiziindeki nuru émriim boyunca unutamadim. Onu
gordiiglim o vakitten sonra kendisine tutuldum ve hemen intisab ettim.
Acik tenli olup biraz bal rengini animsatmigti. Gozleri siyah olup bembeyaz
ve ortadan ikiye ayirmigcasina uzun sakallar1 dikkatimi ¢cekmisti. Mitbarek
basina bazen taci gerifini koyar bazen de takkesini takardi. Yaginin iler-

lemesiyle gormede sikint1 yagadi1 icin siyah cerceveli gozliikleri vardi.*®

28Susoy, Zaf eranborlu’nun Manevi Mimarlar, 172.
29Yusuf Sengoniil, Kigsisel Goriisme, 14 Aralik 2019.
30Yusuf Sengoniil, Kisisel Gortisme, 14 Aralik 2019.
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Mehmed Hilmi Efendi’nin yapmis oldugu askerligi de biiyiik 6nem
arz etmektedir. Zira o askere gitmeden 6nce evlenmigtir. Cok zahmetli
bir askerlik stirecini geciren Mehmed Hilmi Efendi, Osmanli askeri ola-
rak tam 11 y1l I. Diinya Savagindaki Kanal Harekatinda Ingilizlere kargt
miicadele vermistir. Orada iki y1l boyunca Ingilizlere esir diigmiis ve Sina
ile Bagdat kamplarinda kalmigtir. Ancak heniiz genclik yillarinda olma-
sina ragmen sevgisi, hoggoriisii ve hilmi ile Ingiliz askerlerini etkilemis,
hatta onlardan Miisliiman olanlar olmustur.*'Nusret Tuzcu ile 15.08.2019
tarihinde yapilan miilakatta belirttigi gibi bazi askerler Mehmed Hilmi
Efendi abdest alirken ibrikten su d6kmek i¢in birbirleriyle yarigmis-
lardir.Mehmed Hilmi Efendi askerde iken namaz ve tesbihatlarini hig
aksatmamusg, hatta bununla ilgili cok biiyiik bir sorun yagamistir. Uzun
stiren ¢6l yolculugundan sonra mola verilmig ve askerler dinlenmeye
cekilmistir. Mehmed Hilmi Efendi de bunu firsat bilip hemen abdestini
almis ve namaz kilmaya baglamistir. O, namaz kilarken ordu tekrardan
yola ¢ikmigtir. Namaz kilmasindan dolay: orduya biraz ge¢ yetisince,
komutani Mehmed Hilmi Efendi’yi sormus ve arkadaslar1 durumu izah
etmiglerdir. Mehmed Hilmi Efendi ordunun yanina vardiginda komutani
silahini ¢ekmis, “ben sana demedim mi ki namaz kilinmayacak” demistir.
Silahin1 Mehmed Hilmi Efendi’nin agzina dayamig ve tetige bastiginda
silahin ates almadigin1 gdrmiistiir. Bu duruma hem arkadaslar:1 hem de
komutani ¢ok sagirmistir. Bos bir tarafa dogru silahi gevirip tetige basti-
ginda silah ateg etmistir. Bu olay ii¢ defa tekrarlandiktan sonra komutani
bu silahin ates almayacagini anlayip vazge¢mis ve yoluna devam etmistir.

Askerligi esnasinda yasadigi hadiseden de goriildiigii iizere Mehmed
Hilmi Efendi keramet ehli bir zéit olup miridleri bircok kerametine gahit
olmustur. Ancak o, her zaman istikamet izere olunmasini tavsiye ederek
kerametlerin yaniltici olabilecegini vurgulamigtir. Miisliiman i¢in 6l¢iiniin,
Kur’an-1 Kerim ve Siinnet’e ittiba etmek oldugunu siklikla dile getirmigtir.*

Niyazi Gedik ile 15.10.2019 tarihinde yapilan miilakatta edinilen bil-
gilere gore Mehmed Hilmi Efendi 1974 yilinda giinlerden bir giin mi-
ridleriyle sohbet ederken kendisine “Hac1 Baba” Yunan bizimle savas-

mak ister ne yapmamiz lazim diye soru sormuslardir. Gozlerini kapatip

31Susoy, Zaf eranborlu'nun Manevi Mimarlari, 172.
32Susoy, Manevi Mimarlarz, 172; Unsal Tungdzgiir, Diinden Bugiine Safranbolu (Ankara:
Safranbolu Hizmet Birligi Kiltiir Yayini, 1997), 110.
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sessizce bekledikten sonra “Yunan’in bize zarar vermeye giicii yetmez”
demigtir. Ardindan soyle eklemistir: ama Suriye’den korkun, orada bir
kez bomba patladi mi artik bir daha oradaki kavga giiriiltii sona ermez.

Mehmed Hilmi Efendi’nin sevenleri ve miiridleri, yaptigimiz miila-
katlarda genellikle Mehmed Hilmi Efendi’nin s6ylem ve eylemlerinden
dikkatlerini ¢eken ve etkilendikleri olagan @istli hadiseleri bizlere aktar-
mislardir. Buda kerametler baglig altinda genel olarak kevni kerametle-
ri ele almamiza neden olmustur. Ancak Mehmed Hilmi Efendi’den ilmi
kerametler de zuhiir etmistir. Ornegin miiridlerinden bircogu intisab
etmeden Once ilmihal diizeyinde dahi ilim sahibi olmamalarina ragmen
kendisine intisab ettikten sonra onlar1 kisa siirede ilim, irfan ve ahlak ile
bezeyerek herkesin gipta ettigi kisiler olarak yetistirmistir. Hatta bazi
bolgelerdedini-ahlaki gerilemenin Oniine gecerekadeta yeniden mede-
niyetle tanigtirdigini syleyebiliriz.

3. Mehmet Hilmi Efendi’nin Tasavvufi Gériigleri

3.1. Tasavvuf

Tasavvuf kavrami sozlitk anlamui itibariyla sof giymek, ilk safta bu-
lunmak, saf olmak, diinyadan ilgiyi kesip Allah’a (cc) baglanmak vb. an-
lamlari ifade etmektedir.*® Istilahi olarak ise geriatin sundugu edebleri
benimseyip giizel ahlakli olmaya ¢aligarak nefsi arindirmaktir.”**

Sevki Akgiil ile 20.02.2019 tarihinde yapilan miilakatta alinan bilgilere
gore Mehmed Hilmi Efendi tasavvufa soyle bir anlam yiiklemigtir:

Tasavvuf, Allah’in (cc) farz ve kanunlari disinda kiginin Allah’a nafile-
lerle yaklagmasinin adidir. Tasavvufun emaresi olarak diinyaya tenezziil
etmeden, diinya bizim olsun ama kalplerimize girmesin anlayigina sahip
oldugunu zikretmektir. Kalpte sadece Allah, (cc) Allah’in seriat1 ve cen-
net umudu var olmalidir. Islam’ kili kirk yararak yagamals, Islam’in ince
olctilerine riayet etme konusunda hassasiyet gosterilmelidir. Mehmed

33Mustafa Nihat Ozon, Osmanlica Tiirk¢e Sozliik (Istanbul: Inkilap Kitabevi, 2008), “tasav-
vuf”, 818; Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii ( istanbul: Kabalci Yaynevi, 2005),
“tasavvuf”, 345.
34Abdurrezzak Kasani, Tasavvuf Sozligii, cev. Ekrem Demirli (fstanbul: Iz Yayincilik, 2004),
“tasavvuf”, 135.
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Hilmi Efendi, diinyanin ahirine dogru gidildikce tasavvufi bir hayat siir-
menin ¢ok zor oldugunu dile getirmektedir. Oyle ki artik miirid olmak
bir tarafainsanlarin imanlarini kurtarma derdine diisecegini belirtmek-
tedir. Bu zor zamanlarda tasavvufa sahip ¢ikabilmek i¢in ¢cokca caba gos-
terilmesi gerektigini de sdylemektedir. Bu gayret ve cabanin bazi sartla-
ra bagli olarak gosterildiginde, daha saglikli netice alinacagini 6zellikle
vurgulamaktadir.

Mehmed Hilmi Efendi, miiridlerine bahsi gecen sartlarla ilgili sunlar:
soylemektedir;

Tasavvufun bir kaynagi ya da baglayici dini bir hitkmii varmidir?
Ornegin her tarikatin nefisle miicadele ve onu terbiye etme metodu, i¢-
tihad1 vardir. Halveti tarikatinda da Hz. Ali Efendimizden bize kadar bir
silsile araciligryla gelen bir irsad halkasi vardir. Bu halkalarin ve silsilele-
rin olugmast asla tesadiifii bir durum degildir. Bunlarin, yani tarikatlarin
metotlari ve silsileleri yine Kur’an-1 Kerim ve Siinnet’e dayanmaktadir.
Ornegin; tarikatlarin gartlari vardir. Halveti tarikatimizin da teslimiyeti
esas alan gartlar1 vardir. Nedir bunlar? Seyyid Yahya Sirvani donemin-
de bu yola intisab etmenin gartlar1 yirmi bir iken**son Pirimiz Mustafa
Cerkesi hazretleri bunu iice indirmistir. Piri Sani hazretlerinin bu gartlar
indirmesinin gayesi teslimiyeti kolaylastirmak amaciyladir. Birinci sart
mutlak manada teslimiyettir. Teslimiyet olmadan intisabin s6z konusu
olmast miimkiin degildir. Intisab etmek isteyen bir salik, miirgid-i kimi-
le bagvurdugunda miirsid, salike sorar: tarikatimiz ii¢ sart ile mesrudur;
birincisi bir miirgid-i kAmile tam bir teslimiyetle Makamat-1 Aliye seyr-ii
suliik, ikincisi, tovbede sebat, ticlinciisii devamli zikrullahtir. Bu ¢ sart
ile Tarikat-1 Aliye Halvetiyye’yi kabul ettin mi? Salik kabul ettim diye
cevap verdiginde intisab etmig olup, artik O, miirgid-i kdmilin miiridi
olmaktadir. Bu ii¢ temel esasta Kur’an-1 Kerim ve Siinnet’te kendisine
yer bulmaktadr.

Birinci gart olan teslimiyet ile ilgili Kur’an-1 Kerim’den delil nedir?
“Stiphe yok ki Allah ve melekleri, Peygambere saldvat getirir; ey inanlar,

siz de ona saldvat getirin, tam teslim olarak da selam verin.”°

35Ali Riza Soydar, Seyh Mustafa Cerkesi (Pir-i Sani) (2014), 30-32; Yirmi bir sart su sekildedir:
Tevbe ve telkin, zithd, tecrid, itikat, takva, sabir, miicahede, secaat, sehévet, futivvet, sidk, ilim,
rec, tevekkiil, meldmet, ikrar, edeb, hulk-1 hasen, teslim, tefviz.

36el-Ahzab 33/56.
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Tkinci sart nedir? Tévbede sebattir. Cenabi Allah (cc) Kur’an-1 Kerim’de
bir¢ok yerde tovbenin ehemmiyetinden bahsetmektedir. Bu hususla ilgili
detayl1 bilgi tovbe bahsinde verilecektir.

Uciincii sart, Allah’t (cc) devamli zikretmektir. Allah (cc) ayeti keri-
mede goyle buyurmaktadir:

“Ey iman edenler, Allah’t ¢cok¢a zikredin.”’

Tasavvuf hayatin her alaninda ve her aninda var olmasi gerektigi kana-
atindeyiz. Ancak Mehmed Hilmi Efendi’nin tasavvufile ilgili goriislerini
inceledigimiz de g6yle bir sonuca varmaktayiz: Mehmed Hilmi Efendi,
tasavvufu ibadet 6zelinde ele almaya caligmigtir. Tasavvufi hayatin hak-
kiyla yaganabilmesini ancak Halvetiyye kiiltiiriinden kendisine miras ka-
lan gartlarla miimkiin olabilecegine dikkat cekmektedir. Mehmed Hilmi
Efendi,ahir zamanda insanlarin din konusundaki hassasiyetlerinin kay-
bolacaginibundan dolay: ziithd {izerine bir hayat siirdiirmenin ¢ok zor
oldugunu dile getirmistir.

Mehmed Hilmi Efendi, tasavvufi bir hayatin devamlilig i¢in tarikat-
larin bityiik bir gorev iistlendigini dile getirerek tarikatlarin toplumu
1slah edici yonlere sahip oldugunu belirtmektedir. O, kisinin hangi top-
lum icerisinde yasarsa o topluma benzeyecegini soylemektedir. Tarikat
ehli ile arkadaglik edenin Allah’in yolunda bulunacagini, ehli dalalet ile
olanlarin ise yoldan ¢ikanlar gibi yagayacagini belirtmektedir. Bundan
dolayr miimin bir kimse nerede oturduguna, kimlerle muhabbet ettigine
dikkat etmesi gerektigini vurgulamaktadir. Allah’in (cc) ilahi hitkiim ge-
regi herkesi tek tek hesaba ¢ekecegini, miithim olanin ise o kiginin hesaba
cekilmeden 6nce kendisini hesaba ¢ekmesi oldugunu dile getirmektedir.*®

Hiiseyin Celik ile 15.01.2019 tarihinde yapilan miilakatta belirttigi
tizereMehmed Hilmi Efendi, bir binanin temeli ne kadar onemli ise, ta-
rikatta da itikadin ayn1 ehemmiyete sahip oldugunu séylemektedir. Ona
gore Bir miirgid, miiridinden edeb, sadakat ve itikad ister. Bu ii¢ vasfi
kendinde toplayan miirid, miirgidi tarafindan takdir edilmistir. O, m{iri-
dinden kendisine hiirmet etmesini ya da kendi iglerini miiride yaptirma
gibi bir beklenti icerisinde olmadigini vurgulamaktadir.

Mehmed Hilmi Efendi, itikat kavramini 6nemseyerek, bu hususta yan-
lis bilinenlere de temas etmektedir. O miiridlerinden tam bir teslimiyet

37el-Ahzab 33/41-42.
38Sevki Akgiil, Kisisel Goriigme, 10 Mart 2020.
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istemekte olup kalbinde stiphesi olanin kesinlikle seyr-ii siilukunun
basglamayacagini belirtmektedir. Gerek ameliyle gerekse haliyle ¢ok iyi
bir dervis olsa dahi bu s6zleriniz o kimse icinde gecerli midir? diye ken-
disine soruldugunda; ‘bir yola hakkiyla baglanmayan kimse olaganiistii
bir caba gosterse de o yolda ilerleyemez ve menzile varamaz’ geklinde
cevaplamigtir. Teslimiyete bu denli 6nem veren Mehmed Hilmi Efendj,
taassup konusunda da miiridlerini uyarmaktadir. Oyle ki miiridlerine;
sayet bende seriatsiz bir hayat ya da Kur’an-1 Kerim’e ve Siinnet’e aykiri
bir s6z ve davranig gordiigiiniiz de bunu kabullenmeyin bunun dogru
oldugunu diisiinmeyin ve bu tiir konularda beni uyarin ¢iinki asil olan

Kur’an-1 Kerim ve Siinnet’tir seklinde talimatlar vermistir.*

3.2. Tevbe

Tevbe kelimesinin sozlitk anlami; tevbe-i nasuh, pisman olmak, geri
donmek ve nedamet duymaktir. Terim anlami ise kalpte bulunan koétii-
likklerin diigiimiinii ¢6ziip Allah’a (cc) donme ve O’nun rizasini gdzetme
anlamina gelmektedir. Tevbenin kabulii i¢in belirli sartlar: yerine getir-
mek gerekir. Bu sartlar; kalbi bir pismanlik, islenilen giinahi terk etme
ve bir daha o giinaha donmemektir.*°

Allah (cc) “Ey Iman edenler, hepiniz toptan Allak'a tevbe ediniz, umu-
lur ki, felah bulursunuz.”buyurmugtur. *'

Tevbe kotii goriilen bir durumdan giizel olan seye donmektir. Nebi:
(sav) “Giinahtan tevbe eden, giinahsiz gibidir. Allah bir kulunu sevdi mi,
glinah ona zarar vermez. (¢tinkii tevbe etmesini nasip eyler)” buyurmugtur.
Ashab ya Resiliillah, tevbenin aldmeti nedir? diye sorunca: “Pismanliktir™*
Buyurmustur.

Mehmed Hilmi Efendi pismanlik duyarak giinahlara tevbe edilmesi
hususunda miiridlerine ¢ok¢a uyarilarda bulunmugtur. Nitekim Yusuf
Sengoniil Efendi ile 14.12.2019 tarihinde yapilan miilakatta edinilen

39Hiiseyin Karakus, Kisisel Gortisme, 15 Ocak 2019.

400z06n, Osmanlica Tiirkce Sizliik, “tevbe”, 869; Uludag, Tasavvuf Sozliigii, “tevbe”, 356, Ebu’l-
Fazl Muhammed ibn Manztir, Lisdnii’l -Arab (Beyrut: Der Sadir, 1990), “tevbe”, 1/226.

41 en-Nar 24/31.

421bn Mace, Ebu Abdullah Muhammed b. Yezid, Siinenu Ibn Méace (Misir: 1952), “Ziihd”, 30.
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bilgilere gore, Mehmed Hilmi Efendi, kalbin ve ruhun ifsadini engelle-
mek icin miiridlerine sunlari sdylemistir;

Tevbe, bizleri yoktan var edip varlik dleminde ruhumuza beden elbise-
sini giydiren Rabbimizden 6ziir dilemenin adidir. Insan neden 6ziir dileme
ihtiyaci hisseder? Atalarimizin bir sozii vardir; beger sagar... Allah (cc)
insanin fitratin1 hem kotiiliige hem iyilige meyletmek iizere yaratmistur.
Bu iki z1t yolun kendisine davet eden davetcileri vardir. Bir tarafta nefs
ve seytan, diger tarafta peygamberler ve Allah’in dostlaridir. Bu noktada
insan iyilige mi kotiiliige mi meyletme konusundaki kararini akil nimeti
araciligiyla vermektedir. Insan gerek bilerek gerekse farkinda olmadan
seytan veya nefsin arzuladig bir davranig veya tutumda bulunursa, pis-
manlik duyarak bir daha kotiilige meyletmeyecegini hem kalben hem
de lisan ile Allah’a (cc) arz etmesiyle tevbe etmis olmaktadir. Bu tevbe
istigfar ile Allah’tan bagislanma dilemektir. Peygamber Efendimiz (sav)
bu konu hususunda gdyle buyurmaktadir:

“Ey insanlar! Allah’a tevbe ediniz. Zira ben O’na giinde yiiz defa tevbe
ediyorum.”*

Goriilityor ki Mehmed Hilmi Efendi tevbe konusunda ayet ve hadis-
lerle yola ¢ikarak bazi ¢ikarimlarda bulunmaktadir. Ayetlerde hadisler-
de ve dahi tasavvuf klasiklerinde tevbe konusunda zikredilen hususlarin
tamamina deginmektedir. Mehmed Hilmi Efendi, tasavvuf klasiklerinde
zikredilenlere ek olarak tevbenin sihhati icin iradenin 6nemine dikkat
cekerek akil nimeti hususunda da degerlendirmelerde bulunmaktadr.
Ozellikle miiridin hangi makamda olursa olsun tevbeye devam etmesi
gerektigini zikretmesi ve bunu peygamberler iizerinden degerlendirmesi
tevbe bahsinin anlagilmas: hususunda ziyadesiyle 6nemli yer tutmaktadur.

3.3. Zikir

Sozlitkte anmak, yad etmek, hatirlamak, dua, namaz gibi anlamlari
ifade eden zikir kavrami, tasavvufi olarak gafletten uzak bir sekilde Allah’s
(cc) anmak ve O’nu unutmamak anlamlarina gelmektedir.**

43Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. Haccac en-Nisaburi Miislim, Sahihii’l-Miislim (Beyrut: Dari’l-
Ma’rife, 2010), “Zikir”, 42.

44 Tbn Manztr, Lisanii’l -Arab, “zikir”, 2/1507-1509; Ozén, Osmanlica Tiirkce Sozliik, “zikir”,
921; Uludag, Tasavvuf Sozligii, “zikir”, 393.
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Ayeti kerime de Allah’in samimi bir sekilde yalvararak ve korkarak
diisiik bir ses ile sabah aksam ¢okca zikredilmesi emredilmistir;

“Ey iman edenler Allah’t (cc) ¢ok zikrediniz.” **

Peygamber Efendimiz de (sav) soyle buyurmustur: “Amellerinizin
en haywrlist Melikiniz (ve Rabbiniz) katinda en temizi, derecenizi en ¢ok
yiikselteni, altin ve giimiis, infak etmekten ve diismanla bogaz bogaza
miicadele ederek sizin diismam, diismanin sizi 6ldiirmesinden (sehit veya
gazi olmaktan) daha faziletli olani nedir, size haber vereyim mi?” Ashab,
evet, bu ne imis, haber ver ya Resiliillah, dediler. Resiliillah (sav): “Allah
Tedld’y1 zikretmektir.”*®

Mehmet Hilmi Efendi, zikir meclisinde zikre baglamadan 6nce
miiridleriyle sohbet ederek onlara tavsiyelerde bulunmustur. Hiiseyin
Karakug’tan alinan bilgilere gore bir giin zikir meclisinde Mehmed Hilmi
Efendi, miiridlerine su nasihatlerde bulunmustur:

Zikir meclisleri, sohbet meclisleri, dostlarin meclisleridir. Allah (cc)
kullarini sevmese bu meclislere toplamazdi. Allah (cc) sevdigi kuluna iba-
det ve hayir kapilarini acar. Sevmedigi kullarina ise kotii amel kapilarini
acar. Allah (cc) sevdigi kullarini dost edinir. Onlar vefat ettiklerinde dahi
onlara izzet ve ikramda bulunur. Insanlar akin akin onlar1 ziyaret etmeye
gittigi kisiler, zikir halkalarinda yetigen Allah (cc) dostlaridir. Béylece
Allah (cc) dostlarinin yoluna kiginin yoniinii ¢evirdiyse, o kisi bu yolun
kiymetini bilmelidir.

Mehmed Hilmi Efendi dervigi manevi bir askere benzeterek sunlari
dile getirmigtir: Nasil ki askerin ictimasi oluyorsa dervisinde i¢timasi
vardir ki bu zikir meclisleridir. Persembe ve pazar geceleri yapilan zik-
rullaha sebepsiz bir sekilde istirak etmeyen kisi dervislik vasfini kaybet-
mekle karg1 kargiya kalir.

Zikir meclisine gelen bogsuna mi1 gelmektedir? Vallahi Allah’in izniyle
bu meclise gelenler yarin Allah’in huzuruna yiizii ak olarak gideceklerdir.
Allah (cc) ayeti kerimede g6yle buyurmaktadir:

“Allah ugrunda geregi gibi cihat edin™’

45el-Ahzab 33/41.

46Ebi Isd Muhammed b. isd b. Sevre es-Siilemi Tirmizi, Siineni’t-Tirmizi (Camiti’s-Sahih), thk.
Halid Abdiilgani Mahffiz Hilid Abdiilgani Mahftiz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2011),
“Daavat”, 6.

47el-Hac 22/78.
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Mehmed Hilmi Efendi zikir meclisiyle ilgili sunlar1 dile getirmigtir:
Zikir meclisine gelen kimse nefsiyle cihat etmektedir. Zikir meclisine ge-
lerek kisi Allah’in dinine yardim etmektedir. Bu mecliste varlik gosteren
miimin kimseye Allah (cc) sehadet nasip etmektedir. Allah sevdigi kulunu
kendi dinine hizmetkar eder. Bir kisi hak yoluna davet ediyorsa, din icin
miicadele ediyorsa, dine hizmet ediyorsa o kimselere tabi olunmalidur.
Nefse, seytana degil Allah’a kul olma gayreti icerisinde olunmalidir.*®

Tlyas Bulut ile 28.08.2019 tarihinde yapilan miilakatta ifade ettigi iizere
Mehmed Hilmi Efendji, zikrin yapilist ile ilgili sunlar dile getirmistir:

Zikir hem kalp hem de bedenle yapilir. Kalp tasdik eder beden ise is-
pat eder. Kur’an-1 Kerim’de gecen ve Esmaii’l-Hiisna olarak isimlendiri-
len Allah’in (cc) doksan dokuz giizel isminin tamami zikrullaha déhildir.
Ancak bunlardan bir tanesi vardir ki digerlerinden ¢ok daha faziletlidir.

Nebi (sav): Zikrin efdali Lailaheillallah’tir buyurmugtur. Bundan do-
layidir ki biitiin tarikatlarda ortak zikir, Lailaheillallah’tir.

Miirid i¢in zikirden 6nce seyr-ii siiliik gelmektedir. Nitekim miirid,
seyr-ii siillikunu gerceklestirdikten sonra zikrine devam ederse manevi
olarak derece almaya baglayacaktir.

Mehmed Hilmi Efendi, seyrii stiliik yolunun cileli, zahmetli ve sabir
gerektiren bir yol oldugunu zikrederek, bu hususla ilgili su tavsiyelerde
bulunmaktadir:

Seyrii siiltik meselesi bir binaya benzer. Onu inga etmek ¢ok zor ve
zahmetlidir. {lgi ve sabir gerektirir. Uzun siireli bir emek ve zahmet ister.
Inga etmek zor olsada yikmak ¢ok basittir. Miiridin durumu da bunun
gibidir. Yapilan giinaha aninda tovbe edilmezse mesakkatle seyrii siilik
de alinan mesafe heba edilmig olur.

Dervis firinda pisen yemek gibi olmalidir. Nasil ki yemek pigsmeden
insanlar o yemekten yiyip istifade edemiyorlar ise derviste sayet pismez
ise kendisinden istifade edilemez. Sayet dervis seyrii siiliik yolunda pi-
serse insanlar onun elinden, dilinden, géziinden velhasil biitiin azalarin-
dan istifade ederler ve kendisinden zarar gormezler. Peki bu nasil miim-
kiin olur? Oncelikle dervigin Allah’a tam bir teslimiyet ile sarsilmaz bir
iman cevherini sinede tagimas: gerekmektedir. Nimetin de musibetin
de Allah’tan oldugunu bilmek ve bu diisiinceyle yasamini siirdiirmekle

48Hiiseyin Karakus, Kisisel Goriisme, 15 Ocak 2019.
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miimkiin olmaktadir. Sabreden menzile ulagsmis, sabretmeyen yari yol-
da kalmugtir.*

Sonug

Dinin ahlaki boyutuyla ilgilenen tasavvuf ilmi ve bu ilmin 6greticileri
olan mutasavviflar, zamani agan duygu ve diisiinceleri ile hep 6nde ol-
muglardir. Bu 6greticilerin gorevi iyiligi, hosgoriiyil ve sevgiyi sevenle-
rinin goniillerine iglemektir. Bu diisiincelerden hareketle calismamizda
son donem mutasavviflarindan olan Mehmed Hilmi Cogkungil’in hayat:
ve tasavvufi goriigleri ele aldik. Mehmed Hilmi Efendi’nin Safranbolu ve
civarinda yagayip irsad faaliyetlerini de bu bolgede siirdiirmesinden yola
cikarak, Halvetiyye'nin Sabini kolunun Safranbolu civarindaki tesekkii-
liinden de bahsedilmistir.

Karabiik ilinin Safranbolu ilcesinde dogan Mehmed Hilmi Efendi,
tasavvufi bir ortamda dogup ve yetigmistir. Heniiz kiiciik yaglarda ilme
merak salmig, cami ve dergahlara sik sik ziyaretlerde bulunmustur. Genglik
cagina geldiginde de hi¢ vakit kaybetmeden intisab edip seyr-ii sillikunu
tamamlamak icin gayret sarf etmigtir. Miirsid-i kdmil vasfini kazandiktan
sonra hem bulundugu ilce de hem de civar ilge ve kdylerde irgad faali-
yetlerini yiiriitiip insanlarin hidayetine vesile olmustur. Mehmed Hilmi
Efendi, gerek babacan tavrindan dolay: gerekse sohbetindeki feyzinden
dolay1 cevresi tarafindan gokga sevilip sayilmistir. Oyle ki I.Diinya Savagt
esnasinda Ingilizlere esir diigmiis, esir olmasina ragmen Ingiliz askerleri
tarafindan saygi ve sevgi gérmiistiir. Hatta onun vesilesiyle Islam’t kabul
edenler dahi olmugtur.

Mehmed Hilmi Efendi, giizel ahlakiyla daima 6n plana ¢ikmustir. Alcak
goniilliligl, comertligi, misafirperverligi vs. biitiin giizel hasletleri ken-
disinde barindirmistir. Hased, riya, kin tutma gibi kotii hasletlerden uzak
kalarak tam anlamiyla Siinnet-i Seniyye’yi yerine getirmistir.

Kur’an-1 Kerim ag1g1 olan Hilmi Efendi, hafizligini tamamlamig olup
bir 6miir boyu Kur’an-1 Kerim’i elinden hic¢ diisirmemigtir. Tatli bir sesi
olan ve imamlik yaptiginda cemaatini mest eden Mehmed Hilmi Efendi,

gece ibadetine diigkiin olup ¢cogu zaman yataga girmeden sabahlamistir.

49Yusuf Sengoniil, Kisisel Goriigme, 07 Aralik 2019.
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Zikir hususuna onem veren Mehmed Hilmi Efendi muridlerine, 6zel-
likle zikir halkalarina devam etmeleri gerektigini sdylemistir. Zikir lafizlar
arasindan da miiridin manevi kilic olarak isimlendirdigi Kelime-i Tevhid
noktasinda hassasiyet gdstermis olup miiridlerinden bu zikre daima de-
vam etmelerini istemigtir. O, miiridlerine her hél iizere tevbe etmelerini
tavsiye etmis, tevbenin intisap etmenin temel sartlarindan biri oldugunu
siklikla dile getirmistir.

Mehmed Hilmi Efendi, 110 yillik yasantisinda biitiin amaci, Allah’in
(cc) rizasini kazanabilmektir. Nice kimselere el uzatarak giinah ve ca-
hillik batakligindan ¢ikarip hidayetlerine vesile olmustur. Kiiciik biiytik
demeden herkese gidip Islam’1 anlatmigtir. Giinlerce hatta bazen aylarca
yol gitmistir. Hicbir zaman menfaati i¢in bir is yapmamuistir. O, ebediyete
yillar 6nce irtihal etse de onun feyzi, ismi ve diiglinceleri halen insanla-
rin goniillerini yumusatmakta insanlari Allah’a (cc) davet etmektedir.
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. Goriigme Yapilan Kigsilerin Arastirma A¢isindan Bilinmesi
S Gerekli Olan Temel Bilgileri
:
5 Sira | Isim-Soyisim Mehmed Hilmi Efendi | Yeri Dogum-Vefat
% ile Yakinlig: Tarihleri
1 Yusuf Sengoniil Halifesi Gerede (1919-2019)
2 flyas Bulut Miiridi Kastamonu (1952-...)
3 Niyazi Gedik Miiridi Kastamonu (1931-2020)
4 Hiiseyin Celik Miiridi Kastamonu (1931-...)
5 Ibrahim Akgiil Miiridi Kastamonu | (1963-...)
6 Emel Tiifek¢ioglu | Hilmi Efendi’nin miir- | Ankara (1985-...)

sidi olan Stileyman
Sirr1 Efendi’nin

torunlarindan
7 Halil Tuzcu Miiridi Kastamonu (1932-...)
8 Hasan Karadag Miiridi Kastamonu (1932-2021)
9 Sevki Akgiil Miiridi Karabiik (1948-...)
10 | Mehmet Akgiil Miiridi Kastamonu (1959-...)
11 Kadriye Tuzcu Annesi ile beraber Kastamonu (1967-...)
Hilmi Efendi’yi ziyaret

etmistir.
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Ekler

Ek-1: Seyh Hacit Hafiz Mehmed Hilmi Cogkungil.

Bu fotograf Sevki Akgiil’den (Mehmed Hilmi Efendi’nin miiridi) alinmugtir.
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Ek-2:Mehmed Hilmi Efendi ve Esi Fatma Zehra

Hanim.

Cl/uelizeH/zeoe

Bu fotograf Sevki Akgiil’den (Mehmed Hilmi Efendi’nin miiridi) alinmigtur.

Ek-3: Mehmed Hilmi Efendi’nin Safranbolu Aile Mezarligindaki
Kabri.

Bu fotograf Safranbolu Aile Mezarliginda tarafimizca ¢ekilmistir.
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Ek-4: Mehmed Hilmi Efendi’nin Secerede Ismi-
nin Zikredildigi Boliim.
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Bu bilgi ilyas Bulut’tan (Mehmed Hilmi Efendi’nin miiridi) alinmigtir.

Ek-5: Mehmed Hilmi Efendi’nin Seceresinde
Halifelerinin Isminin Zikredildigi Béliim.
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Bu bilgi ilyas Bulut’tan (Mehmed Hilmi Efendi’nin miiridi) alinmigtir.
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Oz

Ken’dn Rifai (1869-1950), Tiirk Tasavvuf tarihinin 20. ylizyildaki en 6nemli mutasavvif sah-
siyetlerinden birisidir. O tasavvufu, en genis manasiyla birlemek, yani kesret halinde insanin
oniine serilen bu diinya dlemini bir bilip, bir goriip, bir sevmek olarak anlamigtir. Sohbet ve
eserlerinde diinyanin mahiyeti ve diinya hayatina dair tafsilli pek ¢ok a¢iklamalarina rastladigi-
muz Rifdi’'nin diinya hayatina, insanin tekdmiilii agisindan yegane firsat olarak gormesi dolay-
styla 6zellikle ehemmiyet verdigi anlagilmaktadir. Onemli bir varlik sathasi kabul ederek, irfin
ve insanligin tagiyicist olmasi bakimindan biiyiik oranda olumlu olarak ele aldig1 sehadet dlemi
icin farkli cihetlerden birgok tarif ve metaforlar dile getiren Ken’an Rifai’nin diinya goriisii ve
diinya hayatina verdigi 6nem ve sebepleri bu makalenin konusunu tegkil etmektedir. Bu amag-
la, Ken’dn Rifai’nin sohbetleri, ildhi kiilliydt: ve Mesnevi gerhleri incelenerek, ilahi isimlerin
tecelli mahalli, bir irfan mektebi ve kdmil insanin zuhur yeri olarak diinya hakkindaki yorum
ve goriigleri degerlendirilmigtir. Ona gore diinya, ilahi isimlerin zuhur mahallidir. Allah agki-
nin yagandig ve Allah ilminin kazanildigi yerdir. Cennet, cehennem, sirat-1 miistakim, mizén,
hepsi bu dlemde idrak edilebilen hakikatler olup, bu ¢okluk ve imtihan alemi terbiye ve tahsil
diinyasi oldugu kadar vuslat meydanidir. Her yerde Allah’in isim ve sifatlarini gorenler i¢in bu
alem cennetten ibarettir. Biitiin bunlar1 insana 6greten ise kamil insandur.

Anahtar Kelimeler: Ken’dn Rifai, Sehadet dlemi, diinya hayaty, irfan mektebi, kalb-i selim,
ilim-amel, istikamet, kAmil insan.

Abstract

Ken’an Rifai (1869-1950), is one of the major sufi figures of the 20th century in the history
of Turkish Sufism, who understands sufism (tasawwuf) in its broadest meaning as oneness, that
is, knowing, seeing and loving this world — which is laid before man as multiplicity- as one. We
understand that Rifai, whom we have come across with many detailed explanations about the
nature of the world and worldly life in his discourses and works, gives particular importance
to worldly life as he sees it as the only opportunity for human maturity He accepts the realm
of creation as an important level of existence and handles it mostly positively in terms of being
the bearer of gnosis and humanity, and expresses many descriptions and metaphors about it
from different aspects. To this end, this article focuses on Ken’an Rifai’s view of worldly life
and the reasons behind the importance he places on it. The study examines Ken’an Rifai’s dis-
courses, Mathnawi commentaries, as well as, his poems in order to understand his views about
the world as a place of manifestation for the divine names. In his view, the world is the place
of manifestation of divine names. It is the place where God’s love is experienced and divine
knowledge is attained. In his perspective, heaven, hell, the right path (sirat mustakim), mizan
are all realities that can be comprehended in this world, and this world of multiplicity and trial
is as much a place of the union as it is the place of education and training. He also believes that
for those who recognize the names and attributes of God everywhere, this world is already a
paradise and it is the perfect human being (al-insan al-kamil) who teaches all these to people.

Keywords: Ken’an Rifai, world (*alam al-mulk wa’l-shahada), wordly life, school of gnosis,
pure heart (kalb salim), knowledge, deed (‘amal), istikama, perfect human being.



Ken’dn Riféi’de Diinya Algisi ve Diinya Hayati'min Onemi

Giris

tinya kavrami, hakim olan iki ana goriisten birine gére “alcaklik,

kotiiliik” anlamindaki “dendet” kokiinden gelmektedir.' Diinyanin
tasavvuf tarihinde, 0zellikle de erken donem tasavvuf klasiklerinde daha
cok bu anlami ¢ergevesinde ele alindig: goriilmektedir. Diger goriige gore
de “yakin olmak” manésindaki “diiniiv” kékiinden tiiremis olan diinya
kelimesi, “en yakin” anlamindaki “edna” kelimesinin miiennes formudur.>
Bu baglamda Kur’dn-1 Kerim’de bir¢ok kere “yakin hayat” anlamindaki
“el-hayatii'd-diinyd” tamlamasinda hayat kelimesinin sifati olarak ya da
ahiret ve dhiret hayatinin kargiliginda kullanilmigtir.’ Kur’an-1 Kerim’de
yer ve yeryiizil i¢in “arz” kelimesi kullanilirken, i¢inde yasadigimiz ha-
yata “el-haydtii'd-diinyd, dcile, 4", 6limden sonraki hayata da “ukbd,
darii’l-kardr” gibi kavramlarla igaret edilmigtir. Dolayist ile arz cogrifi,
diinya ise dini ve ahldki bir kavram olarak kullanilmigtir. *

Ortacag evren tasarimina bakildiginda diinyanin biiyiik 6l¢tide menfi
terimlerle ifade edildigi dikkat ¢eker.’ Islim’da ise diinya, Hiristiyanlikta
oldugu gibi insanin hatasindan dolay: gonderildigi siifli bir yer olmayip,
Allah’in isimlerinin tecelli ettigi, Miisliimanlarin gonderilen geriat icerisin-
de yasayacaklari kusursuz bir yerdir.® Islim insana sorumluluk vermis, bu
miikellefiyet ile insanin hareketleri ahlaki bir 6zellik kazanmigtir. Boylece
diinyada iken gerceklestirdigi davraniglari neticesinde éhiret hayat: sekil-
lenecektir. Kur’dn-1 Kerim’de diinya hayatinin geciciligi ve 6nemsizligi ile
ilgili pek cok ayet” bulunmakla birlikte Islim’da ne diinyay1 yok saymak
ne de maneviyat1 diglayarak diinyay1 yasamak vardir. Agiriliktan uzak,
inanci ve ameli ile dengeli bir toplum amaclanmaktadir. Hayat bir biitiin

1 Muhammed b. Miikrim ibn Manzir el-Ifriki el-Misri, Lisdnii’l- Arab (Beyrut: Daru Sadir,
2003), “d-n-v”, 5/310-311; er-Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an (B.y.: Mektebetu
Nezar Mustafa el-Béz, ts.), “d-n-v”, 229-230.

2 ibn Manzfir, “d-n-v”, 5/310; el-Isfahani, “d-n-v”, 229-230.

3 Kur’dn-1 Kerim Medli, haz. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Igleri Bagkanlig
Yayinlari, 2005), el-Bakara 2/86, 212; Al-i Imrén 3/185; el-En’Am 6/32; el-Ahkaf 46/20; el-Hadid 57/20.
4 Silleyman Uludag, “Diinya’, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 1994), 10/22.
5 Yasar Aydinly, Gazali: Muhafazakar ve Modern (Bursa: Arasta Yayinlari, 2002), 31-32.

6 Mehmet Altuntag, “Diinyanin Degerine Dair Ayetler Uzerine Bir Inceleme”, Bozok Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/13 (2018), 110.

7 Bk. En‘dm 6/29; Mi’mintin 23/37; Kehf 18/46. Diinya kelimesi Kur’dn-1 Kerim’de 111 ayette,
toplam 114 defa, bunlarin 64’tinde ise hayat kelimesi ile geger. Altuntag, “Diinyanin Degerine
Dair Ayetler Uzerine Bir Inceleme”, 3.
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olarak ele alinir ve manevi hayat giizellesirken maddi olan harap olmaz.
IslAim’da diinyaya yiiz ¢evirmek ve miinzevi bir hayat yaganmasi hedef-
lenmemistir. Islim diinyaya degil, insanin diinyevilesmesine kargidir.®

Dolayistyla Islam, diinyay1 iki temel boyutuyla ele almaktadir. Bunlardan
birincisine gore, ontolojik olarak insanlik i¢in yaratilan kusursuz bir
mekéndir, ayn1 zamanda dhiret i¢in kazancin elde edildigi bir yerdir. Bir
bagka acidan ise dhiret hayatini kazanmak icin gerceklesen imtihanin kay-
bedildigi, insanlarin heva ve heveslerine hitap eden, onlari asil amactan
uzaklagtiran ve aldatan bir boyuttur. Bu yoniiyle Kur’dn-1 Kerim diinyaya,
“oyun, eglence, siis, metd’, mal ve evlat cokluguyla 6viinme ve sonunun
aldanis oldugu” seklinde igaret etmektedir.’

Tasavvufun temel eserlerinde zemmedilen ya da 6viilenin, diilnyanin
kendisi degil, insandaki diinya algis1 oldugu goriilmektedir. Ziihd ehli in-
sanlar arasinda, Hiristiyanliktaki ruhbanlik uygulamalarina benzerlikler
bulunsa bile burada hedeflenen, diinyaya deger veren alg: ve davranis-
larin egitilmesi ve tekAmiil etmesidir. {lk biiyiik mutasavviflardan olan
Bayezid-i Bistdmi (6. 848 [?])’nin su s6zii diinyanin iki farkls algisini ifade
etmektedir: “Diinya dhiretin aynasi olarak yaratilmigtir. Kim onunla dhirete
bakarsa kurtulur. Kim onunla dhiret yolundan saparsa kaybolur ve ayna-
st kararir.”'® Zithd avamin, marifet havassin, fena/beka ise ehassin tavri
olarak diigiiniiliince, hedefi bilincte tevhidi gerceklestirmek ve yagamak
olan stifilerin avam algisinda diinyay: afet, havass algisinda nimet ya da
ibret ve havassii’l-havas/ehass algisinda ise dyet olarak ele aldiklar: goriil-
mektedir. Dolayisiyla tasavvuftaki bu yaklagim 6nce ahlaki bir kaygidan
hareket etmekte, sonraki seviyede bu ahlaki anlayis bilgiyle, ileri seviyede
ise onceki iki anlayis varlik anlayigiyla birlesmektedir. Binaenaleyh bu ii¢

algi seviyesi birbirinden bagimsiz olmayip i¢ ice gecmistir."

8 Omer Yilmaz, “Tasavvuf Kiiltiiriinde Insan-Diinya liskisi®, Tasavvuf: Ilmi ve Akademik
Aragtirma Dergisi 8/18 (Agustos 2007), 193-194, 198, 202.

9 Bk. Lokmén 31/33; el-Hadid 57/20. Abdulkadir Karakus, “Kur’an Perspektifinden Diinya
ve Ahiret Arasindaki Miinasebet”, Siirt Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi 12 (Kasim 2018), 218.

10 Richard Gramlich’ten naklen Ebu’l-Fazl Muhammed b. Ali Sehleci, en-Niir min kelimdt
Ebi (Yezid) Tayfiir, (Abdurrahman Bedevi, Satahdtii’s-siifiyye (Kahire: y.y., 1949) icinde).
Bk. Richard Gramlich, Weltverzicht: Grundlagen und Weisen islamischer Askese (Wiesbaden:
Harrassowitz Verlag, 1997), 47.

11 Tasavvufun temel klasiklerinde diinya algisi ve farkl boyutlar1 i¢in bk. Zafer Erginli, “Temel
Tasavvuf Klasiklerinde Diiny Algisina Toplu Bir Bakis”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi
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Osmanlrdan Cumhuriyet Tiirkiyesi'ne gecis doneminin dnemli gah-
siyetlerinden, mutasavvif ve maarifci Ken’dn Rifal (1869-1950), 1908-
1925 seneleri arasinda Ummii Kenan Dergahinda seyhlik vazifesini icra
etmigtir. Diinyadan el cekmeden tasavvufi hayatini ve maarifci olarak
vazifelerini devam ettirmig olan Ken’an Rifai’nin tasavvufi mesrebinde ve
diinyaya bakiginda 6ncelikle, icdzetine sahip oldugu 4 tarikin; Kadiriyye,
Rifaiyye, Mevleviyye ve Sizeliyye’nin tesirlerini gormek miimkiindiir."
Kadiriyye’nin piri Abdiilkadir-i Geylani (6. 1165-66) ona gore azamet
ve celdl tecellisine sahiptir; Geylani’yi anlatirken sarfettigi “diinyadan
vazgecip bu dlemin zevkini safasini terketmemisler... Demek ki kudret-
li, dirlikli ve safali bir dmiir siirmek de miimkiin imig”" sézleri, Rifai’nin
kendi goriislerine de 151k tutmaktadr.

Dort biiyiik kutuptan biri kabul edilen Ebii’l-‘Alemeyn Seyyid Ahmed
er-Rifai (6. 1182)’nin tasavvuf yolunun ve eserlerinin merkezinde ziill,
inkisir, meskenet, ‘acz ve fakr gibi yokluk ve tevizuun farkli yonlerini
ifade eden kavramlar yer almaktadir.'* Ahmed er-Riféi “Ey bicare... yalan,
hayal ve vehim pesindesin. Ucub ve gurur icindesin. Gel 6nce tevazu ve
hayreti, inkisar ve meskeneti 6gren.”"* diyerek tevézu ahlékini 6n plana
almakta, bunu da ,,Siinnet-i Nebeviyye ile amelden, tevaz{i, mezellet ve
fakr duygusuna sahip dervislerin ahlakiyla ahléklanmaktan daha sevimli,
daha acik ve muteber bir yol goremedim. Hazret-i Ebtbekir soyle der-
di: Kendisine viisl i¢in aczden bagka bir yol yaratmamug olan Allah’a
hamdolsun. Idrakten aciz oldugunu idrak, gercek idraktir.“'¢ diyerek
Hz. Peygamber ve ashabinin ahlaki olarak degerlendirmektedir. Insanin

Dergisi 15/2 (2006), 117-181; diinyanin ti¢ farkls algi seviyesi hakkinda bk. a.mlf., “Temel
Tasavvuf Klasiklerinde Diinya Algisina Toplu Bir Bakis”, 135, 175. Ibnii’l-Arabi de Fiitdhdt-1
Mekkiyye'de Allah adamlarini 3 gruba ayirmaktadir: Ziihd ehli, stifiler ve melamet ehli; Ibnii’l-
Arabi, el-Fiitihatii’l-Mekkiyye (Kahire: Dari’l-Kiitiibii'l-‘Arabiyye, 1911), 3/34.

12 Ken’an Rifa?’nin hayati, eserleri ve tasavvuf anlayigi i¢in bk. Arzu Eyliil Yalginkaya, Ken'an Rifdi:
Hayat1 Eserlerive Tasavvuf Anlayist (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2020); Ken’dn Rifai’nin icdzetli bulundugu tarikatlar icin bk. a.mlf., Ken'dn Rifdi, 158 vd.
13 Ken’an Rifai, Sohbetler (Istanbul: Kubbealt1 Negriyati, 2000), 193.

14 Ahmed er-Rifai’nin Tasavvuf Anlayisinin temel kavramlar: hakkinda bk. Arzu Eyliil Yalginkaya,
“Ahmed er-Rifa?’nin Tasavvuf Anlayiginin Anahtar Kavramlari: Tevazu, Meskenet, Ziill, Inkisar,
Acz, Fakr”, Uskiidar Universitesi Tasavvuf Arastirmalar: Enstitiisii Dergisi 1/1 (2022), 93-112.
15 Ahmed er-Rifai, el-Biirhdnii’l-miieyyed, ed. Ahmed Farid el-Mezidi (Beyrut: Darii‘l-kiittibir’l-
‘Tlmiye, 2010), 118.

16 Ahmed er-Rif4i, el-Biirhdn, 132.
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kendisine ait bir varliginin olmadig1 ve miilkiin asil sahibinin Allah oldugu
suuruy, diinya mali ve mevkiinin getirecegi zararlardan insani koruyacaktir."”
Temelinde agk ve muhabbet olan Mevleviyye’nin tesirlerini, ayn
zamanda bir Mesnevi sarihi'® olan Ken’dn Rifai’'nin hem sohbetlerinde,
hem de siir ve musiki yoniinde verdigi eserlerde gormek miimkiindiir."
Sézeliyye‘nin ise ihsan ve mérifet kavramlarini 6n plana ¢ikardig: bi-
linmektedir. Diinya meggaleleri icinde daima Allah’y miigihede ve onu
hognut edecek sekilde amel etme, Ebii’l-Hasen es-Sazeli'nin (6. 1258)
miiridlerine telkinidir. Siikiir halinde bulunmak sartiyla diinya nimetle-
rinin stfiye zarar vermeyecegi goriisii hakimdir.*® $azeli’nin bu goriis-
lerini benimseyen Kenan Rifdi’nin ayn: méndy: tagiyan sozleri soyledir:
Diinyéya esir ve maglip olmamak, mutlaka diinyadan el yugmak ve
riydzetle bir kdgeye cekilmek demek degildir. Her miilkiin maliki ve her
servetin sahibi Allah oldugunu ve diinydnin da, senin de bir hi¢ ve bir
miilahaza aletinden bagka bir sey olmadigini ve bu mevhum varliklarin
climlesinin bir golgeden ibaret bulundugunu ve mevctidun yalniz Allah

oldugunu bilmek kafidir. Bu hasil olduktan sonra o debdebe ve varliktan
sana hicbir zarar gelmez.”

Ken’an Rifai’nin tasavvuf anlayiginda, varlik tasavvurunda énem-
li goriilen ve tasavvuf ilminin temel meselelerinden birisi haline gelen
Ibnii’l-Arabi’nin vahdet-i viictid goriisii de oldukga etkili olmugtur. Her
vesile ile viictid ve ilgili kavramlar: eserlerinde ve sohbetlerinde kullanan
RifaT’nin, bu gelenekle beraber gekillenen meratibi’l-viictid tasniflerine
siklikla temas ettigi dikkat ceker. Bununla beraber talebesi Samiha Ayverdi
(1905-1993), biyografisini ve tasavvufi goriislerini ele aldig1 Ken'an Rifdi
ve Yirminci Asrin Isiginda Miisliimanlik eserinde, onun tasavvuf anlayigin-
da belirli bir sisteme bagli kalmadig1 ve sahsinda kendisine has bir terkip
husile getirdigi tespitini yapar:

17 Insana sagladigi faydalar ve Hakk’a ulagmada acz ve fakrin rolii hakkinda bk. Selguk Eraydin,
Tasavvuf ve Tarikatlar (Istanbul: IFAV Yayinlari, 1994), 182-183.

18 Bk. Ken’an Rifal, Serhli Mesnevi-i Serif (Istanbul: Kubbealt1 Negriyati, 2000).

19 Rifat’nin siirleri ve bestelenmis ilahileri /ldhiydt-1 Ken'dn isimli eserde bir araya getirilmistir;
bk. Ken’an Rifl, [lahiydt-1 Ken'an: [lahi ve Manziimeler, haz. Mustafa Tahrali (Istanbul: Cenan
Egitim, Kiiltiir ve Saglik Vakfi Nesriyati, 2013).

20 Bk. Ahmed Murat Ozel, “Sazeliyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2010), 38/387-390.

21 Rifai, Sohbetler, 193.
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Ken’an RifaT'nin tasavvuf sutirundaki dikkate deger hususiyet, muayyen
ve mahdut bir metafizik sisteme baglanip kalmamis olmasidir. O, ne Gazali
gibi tasavvufu sirf bir ahlak hizbi olarak kabul etmis, ne Muhiddin-i Arabi
gibi dilini yalniz vahdet-i viicud tespihine baglamis, ne de Mevlana gibi
estetik bir temasa vecdi i¢inde diinyay: da, ahireti de atlayip ge¢mistir.
Onun tasavvuf anlayist icinde hem ahlikgilarin, hem vahdet-i viicudgu-
larin, hem de ilahi temasacilarin kuvvetli terkibi kaynagarak sahsiyeti
hamurunu, béyle miisterek bir maya ile kabartip kivamlandirmigtir.”

Tasavvufu en genis méanasiyla birlemek, yani kesret halinde insanin
oniine serilen bu diinya alemini bir bilip, bir goriip, bir sevmek olarak
anlayan ve tatbik eden Ken’an Rifai (1869-1950)* derin tasavvufi biriki-
mi ve Ibnii’l- Arabi diisiincesinin devami olarak sohbet ve eserlerinde
diinyanin mahiyeti ve diinyé hayatina dair pek ¢ok aciklamalari ile dikkat
cekmektedir. RifaT’nin diinya hayatini insanin tekdmiilii acisindan yegéne
firsat olarak gdrmesi onun konuya verdigi ehemmiyeti gostermektedir.
Diinyay: 6nemli bir varlik sathasi olarak kabul ederek, irfin ve insanli-
g1n tagiyicist olmas: bakimindan biiyiik oranda olumlu olarak ele almasi,
sehidet alemi icin farkli cihetlerden bircok tarif ve metaforlar dile getir-
mesi Ken’an Rifai’nin diinya goriisii ve diinya hayatina verdigi 6nemi ve

sebeplerini anlamayi lizumlu kilmaktadir.

1. Ken’an Rifai’nin Diinya Algisi

Ken’an RifaT'nin diinya ile ilgili yorumlari icin Sohbetler, Serhli Mesnevi-i
Serif, llahiydt-1 Ken'dn ve Mesnevi Hatiralar: eserlerinden, bunun yaninda
Ken'an Rifdi ve Yirminci Asrin Isiginda Miisliimanlik adli kitaptan istifide
edilmistir.” Bu kaynaklar incelendiginde, avam, havass ve havassii’l-ha-
vassa dit, daha once sozii edilen {i¢ diinya algisinin her biri iizerine acik-
lamalarinin bulundugu ama 6zellikle diinyanin insanin tekdmiiliindeki

rolii ve irfan mektebi olusu tizerinde duruldugu goériilmektedir. Ona

22 Samiha Ayverdi vd., Ken'an Riféi ve Yirminci Asrin Isiginda Miislimanhik (Istanbul: Kubbealtt
Nesriyati, 2003), 220. Ken’dn Rifai’nin, bagta Simiha Ayverdi olmak tizere dort talebesi tarafin-
dan hazirlanan ve ilk olarak 1951 senesinde basilan bu biyografik eserde, Rifadi’nin tasavvuf ve
agk anlayigina ayrilan boliim i¢in bk. 219-247.

23 Ayverdi vd., Ken'an Rifdi ve Yirminci Asrin Isiginda Miisliimanlik, 222.

24 Bk. Rifal, Sohbetler; a.mlf., Serhli Mesnevi-i Serif; a.mlf., Ilahiydt-1 Ken'dn; Kazim Biiyiikaksoy,
Ken'dn Rifdi‘den Mesnevi Hatiralari, haz. Arzu Eyliil Yalginkaya (Istanbul: Nefes Yayinlari, 2013);
Ayverdi, Ken'an Rifdi ve Yirminci Asrin Inginda Miisliimanlik.
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gore diinya demek, insan1 Allah’tan gafil kilan her ne ise o demektir. Bu
yiizden diinyaya meyil ve muhabbet, her hatanin bagi oldugu gibi ondan
kacinmak da biitiin ibddetlerden dstiindiir.>® Bununla birlikte tekdmiil
ve ilahi mérifetin kazanilmasi ancak bu diinya hayati ile miimkiindiir.
Ken’an Rifai, ilk olarak Ibnii’l-Arabi tarafindan ortaya konan varlik
mertebelerini besli tasnifle acikladigi sohbetlerinde beg ilahi hazretten
sonuncusunun, i¢inde yagadigimiz begeriyet ve nisit dlemi oldugunu
sOyler. Tasnifte en altta bulunmasiyla birlikte ona goére diinya alemi,
Allah agkinin yagandig1 ve marifetinin kazanildigi yer olmasi hasebiyle
biitiin dlemlerin en yiicesidir. Tiim mertebelerin hakikatlerini caimi olan
taayyiin-i evvelin icmali Adem?, son mertebe olan bu diinya dleminin
bir @irtiniidiir, burada zuhir eder; bu sebeple de hepsinin fevkindedir.”’
Rifai’nin diinya hayatina, insanin tekdmiilii a¢isindan yegane firsat olmasi
dolayzst ile 6zellikle onem verdigi goriiliir. Irfin ve insanligin tagryicis
olmasi bakimindan sehidet dlemini olumlu olarak ele alan Rifat’e gore
beseriyet mertebesini elde etmek biiyiik bir nimet ve firsattir.”®
Insanin da diinyaya gelisinde bir¢ok sebep ve hikmetler vardir. Bunlardan
biri de kemal tahsili ve Hakk’in marifetidir. [...] Peki su halde, o merte-
beye ¢ikmis iken, kadrini bilmemek yazik degil mi? Sefer bitmez, illa
nefis maglip olmazsa. Ve eger insanoglu, bu diinyadan cismaniyeti galip

olarak giderse, ehlini tanimadig1 dyle bir diyara atilir ki, ddima muazzep

olmaktan héli kalmaz.?

Onemli bir varlik safhasi olarak kabul edilen ve sohbetlerinde ayrintil
izahlarini okudugumuz Riféi’nin diinya icin farkl cihetlerden bir¢ok ta-
rifi vardir. Rifai’nin eserlerinde diinya ile ilgili tanimlarina baktigimizda;

o Beginci varlik mertebesi

o Ademi hakikatin zuhtr yeri

o Imkén Alemi

o Strethane

o Nimet evi

e Mihnet evi

25 Rifai, Sohbetler, 404.

26 Ken’an Rifat’ye gore “Adem, dlemlerdeki biitiin mertebeleri kendinde toplamis olan taayyiin-i
evvelin icmalidir.” Cemélnur Sargut, Hz. Sit Fusiisu’l Hikem 2 (Istanbul: Nefes Yayinlari, 2019), 12.
27 Rifai, Sohbetler, 433; a.mlf., [ldhiydt-1 Ken'dn, 169-170.

28 Rifai, Sohbetler, 149.

29 Rifai, Sohbetler, 148-149.
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o Hikmet evi

o Selamet evi

o Zulmet evi

o Terbiye ve tahsil diinyas:

o Vuslat meydani

o Imtihan mahalli

o Cennet

o Fikir ve tasavvur halinde olan hakikatlerin tatbik sahasi

o Hakk’in isimlerinin zuhir ve tafsilat meydani

o Irfan pazan

o Ahiret icin aligveris yapilan ticarethane

o Kalb-iselim hiiccetinin alindig1 mahkeme

o Ana (Cennetin ayaklar: altinda oldugu ana)

o Irfan mektebi

o Tekamiil yeri

o Sinema, tiyatro, karagoz perdesi

o Hesap mahalli

o Muharebe meydan:

o Birlik alemindeki neg’elere istidad peyda edilen yer

o Hakk’in biitiin isimlerinin zuhr mahalli

o Abhiretin tarlast

¢ Kesret (kimil insan ise vahdettir)

o Insanin esi, Kiiciik alem (Insanin bir esidir. Insan biiyiik dlem,

diinya kiiciik dlemdir.)

o Nasreddin Hoca’nin kiirkii

o Allab’tan gafil olmak

o Dedikodu

o [Diinya hayati:] Can ¢ekismek

o Isvebaz, goniil kapici, fettan bir kadin

e Mi’'minin zindant

gibi her biri farkli yonleriyle diinyay: niteleyen ifideler bulmak miim-
kiindiir. Bu ¢aligmada Riféi’nin agiklamalarini dort ana baghik altinda ele
aldik. Bu amacla 6nce Rifat’nin diinya ve mahiyeti ile ilgili farkli yonler-
den yaptig1 yorumlar ve verdigi tarifler incelendi. Onun tekamiil i¢in
vazgecilmez ve yegane firsat olarak gordiigii diinya hayatinin insanin
kemalindeki roli ve irfan mektebi olugu iizerinde duruldu. Devaminda
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ise diinyanin bir tiriinii ve miimessili, ayn1 zamanda yaradilis sebebi olan
insanin, bu diinyaya gelmesindeki maksadi ve bu maksada ulagmanin
yollar1 hakkinda Rifdi’nin degerlendirmeleri ele alind:.

1.1. ilahi isimlerin Zuhur Mahalli Olarak Diinya

Rifat’ye gore diinya, Hakk’a ait isim ve sifatlarin tafsil ve zuhur ma-
hallidir; Hz. Ali’ye isnAd edilen “Ilim bir noktadir, onu cahiller ¢ogalt-
miglardir.”* séziinde ifide edildigi gibi bu dlem de hakikat noktasinin
tafsili ve bu suretle de zuhur ve idréiki gayesiyle var olmugtur. Rifai buna
bir misal getirir: Insan, zihnindeki bir hikdyeyi yazmak istedigi zaman,
kendine gore ifade ederek kagida bir nokta koyup gonderse herkes tara-
findan anlagilamayacag dsikardir. O noktanin mutlaka tafsil edilmesi yani
hikéyenin yazilmasi lazimdir ki herkes tarafindan anlagilsin.*' Bunun gibi
Ibnii’l-Arabi’nin meratibii’l-viictid 6gretisine bagli olarak yapilan viictid
mertebeleri tasniflerinde* ilk mertebeler olarak zikredilen ve gizli ha-
zine* olarak nitelendirilen ahadiyyet ve vahidiyyet dlemlerinde Allah’in

30 Degerlendirme i¢in bk. Acltini, Kesfu’l-Hafd, 2/751.

31 Rifal, Sohbetler, 58.

32 Ibnii’l-Arabi ve takipgileri ile gelisen vahdet-i viicid gelenegi icerisinde, her tiirlii taayyiin
ve kayittan miinezzeh Zat'n cesitli diizeylerde ¢okluga tecellisi bagka bir ifade ile “Bir” olan
Viictid’dan ¢oklugun zuhuru yani Zat-1 ildhinin isim ve sifatlarinin farkli mertebelerdeki tecellisi
ve varligin hem birligi hem de hiyerarsik yapist meratibii’l-viicid 6gretisi altinda agiklanmistur.
Vahdet-i viictid geleneginin omurgasini olusturan, kiilli mertebeler (meratibu’I-kiilliyye), tecelli
mertebeleri (meratibu’t-tecelliyat, mecali-i kiilliyye), kiilli mezahir (mezahiru’l-kiilliyye), bes
hazret (hazarat-1 hamse), tenezziilat-1 seb’a (yedi inis) gibi cesitli isimlerle tavsif edilen varlik
mertebeleri, varligin baglangicindan son tenezziiliine kadar olan tiim kademeleri kapsayan bir
tabirdir. Bu 6gretide Viictid her kademede farkl: tecellilerle ¢esitli isimler altinda zuhtr eden
ayni seydir. Kilig, Seyh-i Ekber Ibn Arabi Diisiincesine Giris, 88; Isa Celik, “Tasavvufi Gelenekte
Hazart-1 Hams veya Tenezziilit-1 Seb’a Anlayist”, Tasavvuf [lmi ve Akademik Aragtirma Dergisi
10 (2003), 159. Ibn Arabi’de viictid ve mertebeleri hakkinda detayli bilgi i¢in bk. Kilig, Seyh-i
Ekber Ibn Arabi Diisiincesine Giris, 185-326; William C. Chittick, “el-Konevi’den el-Kayseri’ye
Beg ilahi Hazret”, cev. Turan Kog, [bn Arabi Gelenegi ve Daviid el-Kayseri (Istanbul: Insan
Yayinlari, 2011), 153-154.

33 Ibni’l-Arabi Fiitiihat-1 Mekkiyye adli eserinde bu hadis icin s6yle sdyler: “Kesfile sabit sahih
bir hadiste -ki rivayet yoluyla sabit degildir- Hz. Peygamberin Rabbinden soyle bir hadis aktar-
dig1 bildirilir: ‘Bilinmeyen bir hazineydim, bilinmek istedim, dlemi yarattim, onlara tanindim,
onlar da beni bildi. Muhyiddin Ibn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye 8, ev. Ekrem Demirli (Istanbul:
Litera Yayincilik, 2008), 8/386; Ibnii’l-Arabi, el-Fiitahati’l-Mekkiyye, 2/399; Ibrahim Hakk:
Aydin, “Kenz-i Mahfi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar1, 2002),
25/258-259; Mahmud Erol Kilig, Seyh- i Ekber Ibn Arabi Diisiincesine Giris (Istanbul: Sufi Kitap,
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isimleri zuhtira ¢tkmamigtir. Bu isimlerin zuhir ve tafsilati bu dlemdedir.
Ornegin $afi, Muhyi, Miimit, Had1 gibi ilahi isimlerin zuhtiru ve tafsilat
bu diinyadadir. Kul burada yolunu sapitarak dalalette kaldiginda bunun
tizerine Allah’in Hadi ismi zuhtir ederek onu dalaletten hidéyete gotiiriir.
Hasta oldugunda $afi ismi kargisina ¢ikip onu iyi eder.* Riféi, bu konuda
giinliik hayattan su misali getirir:

Gazeteler, Uskiidar imaminin, oglunu zehirledigini yazryor.

[Ken’an Rifai:] “Iste 0 adamda imamlik, hocalik igreti libas imis. Asil

olan kalp tarlasina ekilen tohumdur. Eger o adam bu igi yapmigsa idam
ederler. Kargisinda Miintakim ismi, yani intikam alicilik zahir olur.”*

Bindenaleyh diinya ilahi iradenin hitkmiinii ve tasarrufunu gosterdigi,
ilahiisim ve sifatlarin stirete biirtinerek tecelli ettikleri yerdir ve bu manada
diinyay: stirethaneye, karagoz perdesine, sinema ya da tiyatro sahnesine
benzeten Rifii’ye gore, insanlar oyuncular mesibesinde olup, oyunu ter-
tip eden ve oynatan da Cenab-1 Hak’tir. Bu diinya stirethanesinde farkl
stiretlerin ve gekillerin goriilmesi ashinda perde arkasinda onlar1 oynatanin
oyunlaridir. Ama digaridan bakanlar, yani igin hakikatini gérmeyenler,
o sliretlerin hareketlerinde bagimsiz bir iride oldugunu sanirlar:* “Her
emir, her fiil, zuhura ¢itkmadan evvel bir alete havale olunmustur. Vakti
geldikte zuhGrunu zorlar, cosup suret bulur. Hakk’in fiillerinin aleti, in-
sanin elidir. O fiili kendilerine isnat edenler gizli sirkten kurtulamazlar.”

Rifai’ye gore, kot bir filmi tecriibe edenlerin gitmek isteyenlere fil-
min kotii oldugunu ve bosuna gitmemeleri gerektigini soyledikleri gibi,
diinyay1 bu gekilde taniyan ve i¢ yiiziinii bilen 4rifler de fani diinyaya can
atanlara ayni gekilde seslenirler: “Sakin kendinizi kaptirmayn. Vaktinizi,
paranizt harcayip ziyan etmeyin! Amma bunu dinleyen var, dinlemeyen
var. Belki de o kotii filimden zevk alanlar da var!”*®

Bu diinyanin karakteri diim1 harekettir ve hakikatlerin tatbik sahasi
olan bu 4lemin tecellileri siirekli degisim halindedir.”” Alem bu devrini

2013), 207; Ahmet Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklar: (Ankara:
Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1996), 96-97.

34 Rifal, Sohbetler, 148-149.

35 Rifal, Sohbetler, 138.

36 Rifai, Sohbetler, 103, 490, 396, 388.

37 Rifal, Sohbetler, 388.

38 Rifal, Sohbetler, 396.

39 Riféi, Sohbetler, 612, 148.
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icrd ederken insan da seferdedir.” Diinya kuruldugundan beri nur ve
zulmet isimleri ile onlarin tecellisinin ddim ve baki oldugunu soyleyen
Rifa1, isimler baki oldugu icin hadiseler degigse bile yerine yenilerinin
gelip eksilmeyecegini anlatir.*’ Clinkii Allah’in varlig1 inkar edilemeye-
cegine gore onun isimlerinin de icaplar1 devamlidir. Diinyadan maksat
Hakk’in bilinmek istedigi isimleri ile zuh@iru oldugu i¢in bir ismin nok-
san olmasi diigiiniilemez:

Su veya bu zamanda Allah’in mevcidiyetini inkar edebilir misin? O
mevcut oldukca da isimlerinin icaplar1 nasil soner, mevcut olmaz? Bir
ismin noksani hi¢ diistiniilebilir mi? B&yle bir ey olsa diinya yerinde
kalmaz. Ciinkii diinyddan maksat, Hakk’in biitiin esmasinin zuhurudur.

Hak, istedigi viicuttan tecelli eder. Onun i¢in ig sarikta, kavukta degildir.
Bindenaleyh Hakk’in zuhtiru kilik kiyafete bagh degildir.*

Sinema, tiyatro, karagdz perdesi, stirethane, Hakk’in isimlerinin
zuhir ve tafsilitinin meydany, fikir ve tasavvur halinde olan hakikatlerin
tatbik sahasi gibi térifleri ile Rifai ditnyanin aslinda viictidun zéhir kismu,
Hakk’in isim ve sifatlarinin tecelli yeri olan zuhtir dlemi olduguna igaret
eder. Bu mandda diinyanin Hakk’in bilinmek istedigi isim ve sifatlariyla
gizlilikten zahire ¢ikmasindan ibaret oldugu soylenebilir. Zahir ve batin,

evvel ve ahir O’dur.”

1.2. irfan Mektebi Olarak Diinya

Kur’an-1 Kerim’de diinya biri karanhk ve biri aydinlik olmak iizere her
iki yiiziiyle ortaya konmaktadir. Bircok dyette diinyanin faniligi ve gecici
olugu vurgulanir; diinya hayati oyun ve eglenceden ibarettir (el-Hadid
57/29) ya da bir aldatmadan bagka bir sey degildir (Al-i Imran 3/185).
Diger taraftan ise Rahmdnin yaratisinda hicbir uyumsuzluk géremezsin
(el-Miilk 67/3) dyetiyle Peygamber’e hitab edilerek yeryiiziindeki hic-
bir seyin batil ve bos olmadigy, her seyin hak tizere (bi’l-hakk) yaratildig:
ifade edilmektedir (el-Césiye 45/22, en-Nahl 16/3).

40 Rifai, Sohbetler, 148.
41 Rifai, Sohbetler, 138.
42 Rifai, Sohbetler, 218.
43 Rifai, Sohbetler, 624, 564-566.
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Rifil’ye gore diinyada her sey hem hakikattir hem de degildir. Diinyanin
bir yiizii varlik gésteren yokluktur ki, var zannedilir ama aslinda yoktur
ve fanidir, diger yiiziiyle ise yokluk gosteren bir varliktir onu da Hak’tan
baska varlik gormeyen, hep onu talep edenler gorebilir.* Diinyanin si-
retinden ve seklinden bir sey umanlar icin diinyada hakikat yoktur ama
maénasindan faydalanmak isteyenler icin ise diinya hakikatlerle dolu bir
yerdir.* Diinyaya meyledenler i¢in bu diinya; Allah’tan gafil olmaktir.*
Varlik gosteren fini diinya, isvebaz, goniil kapici, fettan bir kadin gibi-
dir.* Strete itibar eden diinya ehli icin Nasreddin Hoca’nin kiirkii gibidir.*
Icinde ihtiras putlarinin oldugu bir puthanedir.* Miiminin zindanidir.®
Diinya zevkleri, zevk degil itiyat yani aligkanliktir. Diinya hayat1 dediko-
dudan, can ¢ekismekten ibarettir.” Buradaki dedikodu aslinda diinya ve
ahirette Allah’tan gayri olan demektir.> Diinya rahat yeri degildir. Insan
burada rahati bulamaz.** Ken’an Rifai’nin diinyann iyiligi ya da kotilagi-
ne iligkin bu ifidelerine bakildiginda bu tanim ve a¢iklamalarin, Kur’an-1
Kerim’in tutumuna paralel olarak* mutlak anlamda diinyanin iyiligi ya
da kotiiligi iizerinden olmadigy, insanin ortaya ¢ikardig: hal ve davra-
niglari iizerinden yapildig: anlagilmaktadir.

Rifal’e gore cennet analarin ayaklar: altindadir® hadis-i serifindeki
anadan maksat bir mandda diinyadir. Ciinkii diinya dogurucu olmak ha-
sebiyle anadir. Cennet ise bu diinyadaki gayret ve calisma sonucunda elde
edilir. Aldatic1 olan bu diinyadaki zevk ve safalara dalip nefse uyulmazsa

iste 0 zaman cennete girilir. Bu sebeple diinya biiyiik bir nimettir. “Tabi

44 Rifai, Sohbetler, 457.

45 Rifai, Sohbetler, 185-186.

46 Rifai, Sohbetler, 219, 602.

47 Rifél, Sohbetler, 440, 449, 456.

48 Rifai, Sohbetler, 403.

49 Rifai, Sohbetler, 470.

50 Riféi, Sohbetler, 560: “Restlullah Efendimiz: Diinya, mi'minin zindanidir, buyurur. Diinyada
nefsini garip kabul et, yahut kendini bir yolcu say... Diinya zevki i¢inde yasayan kimseleri ce-
hennem kugatmugtir. Onlarin i¢ yiizlerine baksaniz, ateg iginde yandiklarini goriirsiiniiz. Ayet-i
kerimede de buyuruldugu gibi: Cehennem hélen bu diinyada o kafirleri ihta etmigtir.”

51 Rifai, Sohbetler, 97, 326.

52 Rifal, Sohbetler, 371.

53 Rifal, Sohbetler, 407.

54 Konu hakkinda bk. Fikret Gedikli, “Kur’an’da Anlatilan Diinya Hayatinin Mahiyeti”, Turkish
Studies 2/13 (2018), 453.

55 Ebt Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, Siinenii’n-Nesdi (Istanbul: Gagr1 Yaymlari,
1992), Cihad, 6.
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cennet de tiirlii tiirlidiir.” diyen Rifal’ye gore bu cennetler i¢inde ariflerin
cenneti Hakk’in cemalidir.* Dolaysi ile arifler diinyada da cennettedirler.
Biri diinyada digeri dhirette olmak @izere iki tiir cennet oldugunu soyleyen
Rifal’ye gore, 6lmeden dnce 6lmek bahtiyarligina eren, yani kendi arzu ve
istegiyle 6len kimsenin viicut kabri, cennet bahcelerinden birisi olur. Bu
kul mérifet cennetine girer ve her yerde Hakk’1 goriir. Iste diinyadaki bu
cennet marifetullahtir, Allah’s taniyan ve sevenlerin bulundugu cennettir.”

Diinya irfan pazaridir. Bu pazarda istenilen nakit ise candur, yani nef-
sin istenmeyen huylarini bir bir vererek giizel ahldkla ahldklanmaktir. Bu
tiirli can vermek ise Rifai’ye gore 6liimden de zordur. Ciinkii 6lim bir
kere iken burada her an can verilir.*® Bu baglamda ahiret i¢in aligveris ya-
pilan bir ticarethéne, bir hesap mahalli olan bu diinyada®® her seyi yazan
Kiramen Kdtibin’in® aslinda insanin kendisi oldugunu soyleyen Rifai,
hi¢bir seyin kaybolmayacagini, insanin amellerini kendi eliyle yazdigin
anlatir. Bu ylizden insan kendi kitabini okumalidir. Clinki her gey orada
yazar. “Cendb-1 Hak yine buyuruyor: Kim ki sélih amel islerse kendi nef-
sinedir. Kotii amel islerse, muhakkak yine kendi nefsinedir.”® Dolayisiyla
diinya dhiretin tarlasidir. Burada ne ekilirse orada o bigilir.®> Ne iyi seylere
sevinmeli ne de kétiilere muhalif olmalidir. Tipk: kaplumbaganin 4zasin
kabugunun i¢ine ¢ekmesi gibi insanin da zahirl duygularindan kendini
cekmesi gerekir ki hikmet sahibi olabilsin.®

Rifar’nin ac¢iklamalarinda en ¢ok iizerinde durdugu ve 6nem verdigi
nokta, matlup olanin bu diinyada elde edilebilecegi ve beseriyet merte-
besini elde etmenin kagirilmamasi gereken biiyiik bir firsat oldugudur.®

Diinya bu ydniiyle bir irfan mektebidir ve ahiret icin kazang yeridir,

56 Rifal, Sohbetler, 521-522.

57 Rifél, Sohbetler, 578; “diinya cennetine girmis olan arifler ve dervisler, mukabele giinii bir
yerde toplanip, Hakk’in zikri ve fikri bahgelerinde, canlarini rithaniyet giilleri ve ahadiyet sir-
lar1 stimbiilleri ile gidalandirirlar. Restilullah Efendimiz: Zikir meclisleri, cennet bahgeleridir,
diye buyururlar.”

58 Rifal, Sohbetler, 634.

59 Rifal, Sohbetler, 175, 85, 94.

60 Insanlarin s6z ve davraniglarini kaydeden meleklere verilen “Degerli Yazicilar” manasina
gelen Kirdmen Katibin terkibi igin bk. Ilyas Uziim, “Kirimen Katibin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/59-60.

61 Rifai, Sohbetler, 175; bk. el-Casiye 45/15.

62 Rifal, Sohbetler, 521.

63 Rifal, Sohbetler, 355, 606.

64 Rifal, Sohbetler, 149.
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biiyiik bir nimettir. Temizlenen, Rabbinin adini anip O’na kulluk eden
kimse kuskusuz kurtulusa ermigtir. (el-A’1a 87/14-15) ve Ancak Allah’a
kalb-i selim (temiz bir kalp) ile gelenler (o giinde fayda bulur) (eg-Suara
26/89) ayetlerine paralel olarak, bu mektepten kalb-i selim diplomasi-
ni1 alanlar diinyada da 4hirette de bahtiyar olur, alamayanlar ise mahcup
olurlar. Bu mektepte okutulan ilim ise /d ildhe illalléh ilmidir. Yani tevhid
ilmi olup her yerde Hakk’1 gormek ve her isi ondan bilmektir. Mevcut,
fail, maksut olanin Hak oldugunu bilmektir. Kazanilan her gey bu diinya
mekteb-i irfininda kazanilacaktir.®

Rifal’ye gore asil hayat 6liimdedir ama kazang burada ve bu viicutta
olur.®® Rifa, insanin bu diinya dlemine, ¢ekirdek halinde yani icmali olan
Allah’in isimlerini tafsil ve vuslatin kadrini bilmesi i¢in geldigini, bu hic-
rana ve firdka onun i¢in mahkum edildigini sdyler. Matlup olan ise ancak
bu diinyada elde edilebileceginden, beseriyet mertebesini elde etmek
biiylik bir nimet ve firsattir. Bu firsat kaybedilirse bir daha o mertebeyi
elde etmek kolay kolay miimkiin olmaz.” Riféi, varlik mertebelerini an-
latt1g1 sohbetinin devaminda, bu diinya hayatinda cisme bagh kaldikca
Hakk’a tam vuslatin nasip olamayacagini, birlikteki zevkin bu alemdeki
biitiin neg’elerin iistiinde oldugunu belirtir: “Esasen buraya gelisimiz
de o neg’elere istidid peyda etmek icindir.”*® Bu dlemde birlik zevkini ve
kemali bulabilen i¢in miilk dlemi feleklerden ve cennet nimetlerinden dahi
tistiin olur. Istild-y1 Agk isimli siirinde bu m4nada gdyle sdylemektedir:

Raziyim, eflikte olmaktansa emlake karin,
Bu zeminde olmak, elbet mazhar-1 ask-1 miibin,
Nimet ii ihsan-1 cennetten mualld Ken’an'a,

Burda olmak kamilin kalbinde piir-zevk u emin. ®

Bu bilis ve irfan da nasip iledir ve diinyanin diizeni icib1 her tiirli
insanin varligi liizumludur: “Esasen herkes Allah’ini bilse, ilahi saltanat

zahir olmazdi. Bindenaleyh diinyadan ne Hakk’1 bilenler kalkar ne de

65 Rifal, Sohbetler, 521.

66 Rifal, Sohbetler, 273-74.

67 Rifal, Sohbetler, 149.

68 Rifal, Sohbetler, 273.

69 Rifai, Ilahiyat-1 Ken'dn, 169-170.
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bilmeyenler...””* Fakat nasibini 6nceden bilmeyen insanin vazifesi gay-
ret ve hizmetten geri durmamak, bu irfan okuluna bir kere gelmigken bu
firsat1 heba etmemektir. Rifal’e gére bu diinya bir muharebe meydani-
dir. Bir kere begeriyet mertebesini elde eden icin gafletin yeri ve zamani

degildir, esisen sirdt dhirette olmayip insan onu burada ge¢mektedir:

Tekrarliyorum: Ayaginizi denk alin! Gafletin yeri, vakti, zamani de-
gil! Buras1 muharebe meydanidir. Kursun kime isabet ederse o gider.
Giybet, ara bozuculuk, yalan, ikiyiizliiliik ve gaflette bulunmayin. Her
yerde Hakk’1 seyredin. Hasili kimseyi incitmeyin, kimseden incinmeyin.

Size daima nasihatim budur!™*

1.3. Kamil Insanin Zuhur Yeri Olarak Diinya

1.3.1. Yaratilisin Gayesi Olarak Kamil Insan
ve Tekamiil Mahalli Olarak Diinya

Her vesile ile viicid ve ilgili kavramlar: eserlerinde ve sohbetlerinde
kullanan Ken’4n RifA1, bu gelenekle beraber sekillenen meratibé’l-viictd
tasniflerine de siklikla temas etmistir.”> Ken’an Rifat’nin ifadesiyle insan
“Allah’tan kopan ildhi cevherin inig kavsini tamamladiktan ve bu kavsi
tamamlamak icin ates, hava, su, toprak, nebat, hayvan merhalelerinden
gectikten sonra, yiikselis kavsine ilk adimi attig1 noktada viictid bulur.
Insan, ilahi cevherin iste bu noktadaki goriiniisiidiir.”’* Bir bagka ifAdesin-

de ise insan “kesret gecesinin karartisinin sonu ve vahdet giinii nirunun

70 Rifai, Sohbetler, 159-160.

71 Rifai, Sohbetler, 300.

72 Riféi’nin eserlerinde, varlik mertebelerini izah ettigi ve farkli tasniflere ait terminolojiyi
kullandig1 goriiliir. Ozellikle dortlii ve begli tasnife yonelik ayrintili izahlar1 vardir. Seyh’e gore
“hazerdt-1 hams” adi verilen kiilli varlik mertebeleri; ahadiyyet, vahidiyyet, ruhlar dlemi, misal
alemi ve ademi hakikatten dolay1 bu dlemlerin climlesini havi olan beseriyet ve nastt dlemidir.
Bk. RifAl, Sohbetler, 564-566; Arzu Eyliil Yalginkaya, Ken'an Rifdi’nin Mesnevi Sohbetleri: Ugiinci
Cilt Ikinci Defter (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2012), 291-295. Ekler 108a-110b; Rifa’'nin Mesnevi Serhinde lah{it veya gayb alemi, ceberut
alemi, melekat alemi, nasit veya suret dlemi olmak tizere dortlii tasnif de yer almaktadir. Bk.
Rifai, Serhli Mesnevi-i Serif, 85,292, 94, 155, 240; a.mlf., Sohbetler, 225, 470-471, 124; Rifa’nin
eserlerinde viictid mertebeleri tasnifleri hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Sibel Yel, Ken'én Rifainin
Eserlerinde Viiciid Mertebeleri ve Tasavvufi Hayat (istanbul: Uskiidar Universitesi, Tasavvuf
Aragtirmalar Enstitiist, Yiksek Lisans Tezi, 2022), 100-116.

73 Rifél, Serhli Mesnevi-i Serif, 3.
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baglangici olmasi dolayisiyla berzahlarin toplandig: ve fecirlerin uyandig:
noktadir. InsAniyet mertebesini bulmadan evvelki maddi sifatlar, nebati
ve hayvani mertebeler dahi hep gecenin karanligi demektir. Ancak insana
erigince vahdet giiniiniin nuru 1g1ldamaya baglar. Iste o vakit insan aslina
vuslat i¢in kabiliyet kazanir.””

Biitiin bu ifidelerden anlagilmaktadir ki burada insandan kastedilen,
beser olarak yaratilmig her varlik degil, Allah’in isim ve sifatlarinin, yani
mana ve hakikatinin kendisinde zuhur ettigi hakiki insandir.” Cisimler
alemi olan gehadet dlemi yaratiligta ve letifetten kesafete dogru iniste
son mertebe olsa da bu alemlerin ciimlesini kapsayan, yaratiligin gayesi
ve hakikat-i Adem’in’ tagiyicist kamil insan burada ortaya ¢iktig1 ve bu
alemin bir iirlind oldugu i¢in 6zellikle 6nemlidir; “insan begeriyeti cihe-
tiyle alemden dogmus ise de mana cihetiyle alemin babasidir.””

Rithun Hakk’a yakin bulundugu yiice mertebelerden, alemleri kat
ederek bu dleme iniginde” ve bu kesif bedene baglanmasinda pek ¢cok
fayda ve hikmetler oldugunu belirten Ken’an Rifai’ye gore, ruhun, kur-
biyyet-i lahitta ve mertebe-i cebertta iken nastt alemine gelip bu be-
ser kalibina girmesi bir ihtiyactan degil, aslina vuslati: kazanmast i¢indir.
Ruhun goriinen bu diinya hayatina yani bu kesrete tenezziilii Hakk’in
lituf ve kemélinin geregidir. Boylece goriinen adlemden tekrar o birli-
ge donenler, birlik nurundan hissedar olanlardir.”® Bunun gibi Adem’in

74 Rifai, Sohbetler, 308.

75 Rifai, Sohbetler, 466: “Allah, Hazret-i Adem’i halkettigi vakit ona bagtan agag1 nfiriyle, zatiyle
tecelli etti. Adem, o tecellinin dogdugu parladigi ve esma ve sifat-1 ilahiyenin zuhur ettigi yer oldu.”
76 Bu mertebeyi ifade etmek i¢cin “ultihiyyet, lahtt, vahidiyyet, vahdet-i sirf, vahdet-i hakiki,
alem-i vahdet, el-hak mahliikun bih, ahadiyyetii’l-cem’, levh-i mahfiz, immi’l-kitab, levh-i kazi,
asl-14lem, adl, berzah, velayet-i mutlaka, tecelli-i evvel, mahliik-1 evvel, ikab, viictid-1 evvel, mad-
de-i evvel, akl-1 kiil, ntir-1 Muhammedji, hakikat-1 Adem, insin-1 ezeli, mertebe-i insin-1 kAmil,
halife, ebi’l-ervah, rithir’l-kuds, rih-1 a’zam, arsullah, kédlem, kitap, akl-1 evvel, kabe kavseyn,
el-medinetii’l-fizila, her sey gibi terimler kullanilmigtir.” Ibnii’l-Arabi’ye gére biitiin bu terim-
ler ayn1 hakikati ¢esitli yonleriyle ifade eder. Mehmet Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1997), 15/ 180; Kilig, Seyh- i
Ekber Ibn Arabi Diisiincesine Giris, 298-299.

77 Rifai, Sohbetler, 433.

78 Rifél, Serhli Mesnevi-i Serif, 240-241.

79 Kazim Biiyiikaksoy, Ken'an Rifdi‘den Mesnevi Hatiralari, haz. Arzu Eyliil Yalginkaya (Istanbul:
Nefes Yayinlari, 2013), 133-134: “Iste rlih-i insani dahi, mertebe-i ceberfit ve kurbiyet-i lahutta
iken bu alem-i néstt ve kalib-1 besere gelip bu kesrete tenezziil etmesi ihtiyicindan olmayip
belki kemél-i litfundan onlari akl-1 kiill mertebesine getirip her birini niir-u ahadiyyetten, Allah
niirundan hisseyab etmek i¢indir.”
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kalbinin Cenab-1 Hakk’in cemaline ayna olmasi da yine ihtiyactan degil,
onu yakinliga erigtirmek i¢indir.®
Rifai rhun bu dleme gelmesindeki fayda ve hikmetleri Mesnevi’nin
ilk cildinde bulunan Rum kayseri elgisinin Hazret-i Omer’e sordugu
sorular baglamindaki beyitleri gerh ederek ele alir ve siralar.®! Elci Hz.
Omer’e ruhun hiir ve serbest iken neden bu dar ten kafesine girdigini
sormaktadir. Hz. Omer: Soyledigin sézlerde fayda yoksa nigin konugu-
yorsun? diyerek lafz1 ve kelimeyi cisme, mandy1 da ruha benzetir. Ruhun
cisim ile iligkisi, lafzin mén4 ile iligkisi gibidir. Bunun gibi ruh cismin ne
icinde ne digindadir ne ayni ne de gayridir. Ayni sey s6z ve ména miina-
sebeti icin de gecerlidir.*> Buna gore ruhun bu diinya dlemine gelip kesif
bir bedene baglanmasindaki hikmetlerden biri, o ilahi sirlarin suret ve
sekiller 4lemi olan bu madde 4dleminde tecelli ve zuhtir vesilesi bulmus
olmasidir. Ruhun a‘yén-1 sabite mertebesinden bu dleme gelmesi, ken-
dindeki mevcut kiymetlerin bu dlemde tecellisi icindir. Kenz-i Mahfi
hadis-i kudsisindeki sir budur.®
Bir diger hikmet de sudur ki, o birlik dleminin kadrini bilmek ancak
o alemden uzaklagsmakla miimkiindiir. Ruh bu 4lem vasitasiyla, sekle gir-
mekle gekilsizlik dlemindeki fazileti, hicrina diigmekle vuslat alemindeki
hazz1 bilir: “Bir dil ki esir-i gamm-1 hicran olmaz! Séyeste-i vasil-1 canan
olmaz.”%* Rifai Mesnevi'nin ¢iin Neyistan'dan kopardilar beni beytinin bu
mandya igaret ettigini soyler:
Mesnevi'nin bagindaki ¢iin Neyistan’dan kopardilar beni misraindaki
manada budur. Neyistan, ruhlar dlemidir ve boylelikle ilahi dlemden
ayrilan ruh tabiat zindanina diigmek stretiyle, ayrildig: dlemin kiyme-

tini idrake baglar. O alemdeki giizelligin rityasini viicut aleminde goriir.

Ondan ayr1 olmanin hicranini duyar aslindan ayr1 olmaktaki hicrani tadar.®

Rifat’e gore, ruh bu diinyaya keméle ermek icin gelmistir. Girdigi cis-
mi tekdmiil ettirmek icin degil. Ruh toprakla kariginca zelil olur, toprak
ise ruhla irtibatindan ulviyet elde eder. Ruh kendisine zarf olarak verilen

80 Biiyiikaksoy, Ken'dn Rifdi‘den Mesnevi Hatiralar, 133-134.

81 Rifai, Serhli Mesnevi-i Serif, 208; Biiyiikaksoy, Ken'dn Rifdi‘den Mesnevi Hatiralari, 344.
82 Rifal, Sohbetler, 240.

83 Riféi, Serhli Mesnevi-i Serif, 210.

84 Biiyiikaksoy, Ken'dn Rifdi‘den Mesnevi Hatiralari, 345.

85 Riféi, Serhli Mesnevi-i Serif, 211.
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cismin arzu ve hirslarina esir olur ve diinyaya gelmekten maksadini hasil
edemezse siifliyete dalip sefil olur. Ama asli vazifesi yolunda gayret sarf
ederse ve o dlemde ettigi ikrar1* bu alemde ispat ederse, cismi de kendisi
gibi ulvilestirir ve o vakit ruh cisim, cisim de ruh olur.*”

Rahun bu dleme tenezziiliindeki bir diger giye ise Hakk’in kemali ile
bilinmesi, marifetin tamamlanmasidir: “Meselé ruh, bu dleme gelmez-
den evvel Cenédb-1 Hakk’in Settdrii’l-uyiib (ayiplar1 ortiici) ve Gaffirii’z-
ztinith (glinahlar1 affeden) sifatlarindan haberdar degildi. Ciinkii ervih
aleminde ay1p ve giinah yoktu. Iste kul Rabb’ini bu sifatlarla bilmesi i¢cin
bu dleme geldi bu stiretle tekmil-i ma’rifet eyledi.”®

Rifai’ye gore, sdir bile cogu zaman ruhuna dogan méanay: soz kaliplari icine
yerlestirmek ister ama bu ména ya tam olmaz ya da bagka manalara yol acar.
Bunu gibi ruhun viicida gelisindeki derin ménay1 ve diinyadaki tecellilerini
tam olarak ifade etmek zordur, yani bu hal s6zle bilinmez. “Buna vicdanin
hazirlikli olmasi yahut bir kdmil miirsidin sohbetinde hazirlanmasi lazimdur.”®

Diinyanin aydinlik ve karanlik vecheleriyle ortaya konusu gibi Ken’an
Rifat’ye gore insanin da iki tiir benligi vardir. Begeriyeti ve nefsani yoniiy-
le hi¢bir sey iken Hak ve hakikat yoniiyle ise ¢cok sey ifade etmektedir.”
Begeriyet taayyiindiir. Allah kesreti, kendini gérmek icin yaratmigtir.
Nasil ki camda kendini gorebilmek i¢in arkasina sir vurmak lazimdur, iste
o sir viictiddur, begeriyettir, taayyiindiir.” Insan ilahi tecelliye mazhar ol-
mugtur ama ayni zamanda begerdir. Rifai bu ikili goriintiiyii izah i¢in Hz.

Adem’in cennetteki hali ile oradan ¢ikarildiktan sonraki halini kiyas eder:

Adem cennetten cikarildiktan sonra Cebrail’e gdyle der: Ey Cebrail! siz
daha diin bana secdeler, tazimler ediyordunuz.” Simdi neden bas ¢ekti-
niz? Neden beni cennetten kovuyorsunuz? Bu hal ne, o hal ne? Cebrail
de der ki: O secde ve tazim, senden zuhir eden ilahi tecelliye idi. Bu da
senin kendi beseriyetinin icap ettirdigi seydir.”

A

86 Ruhlarin ezel dleminde “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” sorusuna verdikleri “beli” cevabina
igdret edilmektedir. bk. el-Araf 7/172.

87 Rifai, Sohbetler, 612; Biyiikaksoy, Ken'dn Rifdi‘den Mesnevi Hatiralart, 350.

88 Biiyiikaksoy, Ken'dn Riféi‘den Mesnevi Hatiralart, 350.

89 Rifai, Serhli Mesnevi-i Serif, 212.

90 Rifal, Sohbetler, 632

91 Rifal, Sohbetler, 47-48.

92 Bakara sfiresi 34. Ayete isiret edilmektedir: Meleklere, “Adem’e secde edin” dedigimizde Iblis
digindakiler derhal secde ettiler. el-Bakara 2/34.

93 Rifai, Sohbetler, 64.
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Bindenaleyh beseriyet, yaratilmiglarin kemalinin 6z, hiilasas: oldu-
gu halde yine de acizdir.”* Allah’in ihsaniyla her sey onda vardur, biitiin
alem ona hizmet eder ve tabi olur. Insandaki kuvvet ve kudret Hakk’a ait
ve O’na doniicii oldugu icin hem de hicbir seyi yoktur. Rifal “Bakin su
mezarlara... hani o, benim! diyenler nerede?”** diyerek bununla ilgili o
zamanin meghur Dariilfiiniin Emini’nin beynindeki bir damarin kopmas:

sebebiyle diistiigli durumu o6rnek verir:

Meshur Dariilfiinun Emini Salih Zeki Bey vardi. Riyaziyatta bir oto-
rite idi. Fakat baginda bir damar c¢atlamakla gen¢ yaginda ateh getirdi
ve biitiin o bilgilerini bir anda kaybetti. Bir giin Madrifte arkadaglar ile
beraber oturuyorduk. Iceriye, kendisine yardim eden bir adamla girdi.
Bir vakitler o mecliste bulunanlar kendisine hiirmet gosterip saygi ile
selamlarlarken, bu defa kapinin yaninda bir yeri isaret ederek: Otur,
oraya otur! dediler.”®

A

“Talebin ne ise sen de osun!”” diyen Rifai’ye gore, begeriyet lemine
gelmek bir nevi ticarettir.”® Beger olmak insana ihsan edilmis biiyiik bir
sereftir, dolayistyla bunun kadrini bilmemek de nankérlitktiir.”” Kotii
ahlaklar ile hagir nesir olan insan strette insan olsa bile, manada insan
olamaz.'® Insan begeriyet gozii ile begerin 6zelliklerini, Hak gozii ile
Hakk’in cemalini goriir. Bu sebeple yalniz beger gozii ile degil Hak gozii
ile de bakmak ve gormek gereklidir.'” Begeriyetin yaratiligindan gaye de
mekérim-i ahlaktir ve Hz. Peygamber onu tamamlamak i¢in gonderilmis-
tir.!®? Rifal’ye gore diinyaya gelmekten maksat da “Sade yat, ye, ic, kalk,
disarida evde bolca laf degil.”'** bu hakikatleri bilmek ve hizmet etmektir

ki dervigligin ve insanligin ménés: budur.'®

94 Rifal, Sohbetler, 89.
95 Rifal, Sohbetler, 64.
96 Rifal, Sohbetler, 64.
97 Rifal, Sohbetler, 462.
98 Rifal, Sohbetler, 89.
99 Rifal, Sohbetler, 175.
100 Rifai, Sohbetler, 89.
101 Rifai, Sohbetler, 462.
102 Rifai, Sohbetler, 422.
103 Rifai, Sohbetler, 492.
104 Rifai, Sohbetler, 492.
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1.3.2. Kevn-i CAmi Olarak Kamil Insan ve
Isimlerin Zuhur Mahalli Olarak Diinya

Insan alemdeki biitiin mertebeleri kendisinde toplayan cami varlik-
tir; kabiliyeti itibariyle biitiin hakikatleri varliginda birlestirir.'” Alemde
ne yazilmigsa Allah hepsini insanin viiciiduna sigdirmistir.'* Begeriyeti
yoniiyle dlemin triinii olsa da méni yoniinden alemin fevkinde olan,'"”
tim mertebeleri kendinde cemeden insanin, bu mertebeleri kendinde,

nefsinde bulmasi lazimdir.'%

Kiinatta ne varsa nefsinizde, kendinizdedir.'” Onun i¢in dlem-i ervahi
rithunda, alem-i cebertitu aklinda, alem-i 1ahtitu da sirrinda gérmen 1a-
zimdur. Bu dlemleri bagka yerlerde aramaya kalkisan kimseler, ata binip
de: Atim nerededir ya hu, kim ald1 atimi, diye gafil ve bagi bos gezen
kimselere benzerler.!'’

Ken’dn Rifai’nin talebesi olan Cemalnur Sargut’a (d. 1952) gore “insa-
nin Allah’in ahadiyyetini anlamasi su demektir: Hi¢bir hadiseden sikinti
duymaz, yalniz Allah’1 goriir bagkasini gérmez. Iste kul huvallahu ahad """
budur. Onlar igin korku ve hiiziin yoktur."> ayetinin méanasi ve Her nereye
donsen Allah’in vechi oradadir.'® dyetinin manasi zuhur eder.”**

Rifai’ye gore kendi viicidundan hakikat deryésina yol bulan yani
manaya eren insan -ki bu kamil insandir- nasfit ile lahtit ve cebertt ile me-
lekfit dlemlerine kanal mesabesinde olur. Bu sebeple kamil insanin varlig
manaya ulagmak icin en kestirme yoldur.'”* O biitiin ilahi isimlerini varli-
ginda topladigindan, isimlerin sahibine yani Miisemma’ya delalet eder."'®

105 Sargut, Hz. Sit Fusiisu’l Hikem 2, 12.

106 Rifai, Sohbetler, 492, 148, 96.

107 Rifai, Sohbetler, 433.

108 Rifai, Sohbetler, 124; Biiylikaksoy, Ken'dn Rifdi‘den Mesnevi Hatiralari, 323-324; Sargut,
Hz. Sit Fusiisu’l Hikem 2, 12. “Ve sonra ceberut, lahut, melek{it da yine insanda mevcuttur.”
Rifal, Sohbetler, 433, 471.

109 Zariyat stiresi 21. dyete isiret edilmektedir.

110 Rifai, Sohbetler, 124.

111 De ki: “O, Allah’tir, bir tektir.” el-Thlas 112/1.

112 el-Ahkaf 46/13.

113 el-Bakara 2/115.

114 Cemalnur Sargut, Hz. Hiid Fusisu’l Hikem 10 (Istanbul: Nefes Yayinlari, 2019), 14.

115 Rifai, Sohbetler, 224-225.

116 Rifai, Sohbetler, 432.
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1.3.3. Hakl’in Yeryiiziindeki Halifesi Olarak Kamil Insan

Rifat’ye gore Adem hilafet icin yaratilmigtir. Once Alem, Alem kemal
bulunca da Adem zuhura gelmistir."”” Adem mertebesi tiim mertebeleri
kendinde toplamis, Adem’den bagkasina da bu istidad ve kabiliyet ve-
rilmemigtir. Dolayisiyla Adem ilihi mertebelerin aynasi, Hakk’in tiim
isimlerinin zuhr yeri/meclasi oldugu i¢in Ibnii’l-Arabi Fusisu’I-Hikem’in
ilk fassinda hikmet-i ilahiyye’yi ona nispet eder."® Melekler bir iki ismin
mazhari iken Adem biitiin isimlerin mazharidir. Ademzade olan insanla-
rin icinde Adem’in ilim mirasina sahip olup halife olanlar da ayni stiretle
esma-i ilahiyyeye viris olurlar.'”

Rifal’ye gore insanlarin hamuru sehvet ve nefsani sifatlarla yogrul-
mustur. Bunun icin bir kismi, akla sahip olduklari halde, bu sifatlarin
esiri ve hayvandan da asag: olurlar. Bir kismi, hayvan mertebesinde
olup ileri gidemezler. Ama bir kisim da vardir ki, aslina kavugup, in-
sanligini bulanlardir. Bunlar meleklerin de tstiine yiikselip, melek,
arg, kiirsi, tiim yaratilmigi kendilerine secde ettirmis olanlar ve Arza,
semaya sigmayan ben, o kamil insanin kalbine sigdim'° hadis-i kudsi-
sinde ifide edildigi gibi bilgiyi, dogrudan goniillerinde tecelli eden
Allah’tan alanlardir.”?! Kdmil insan viicib ve imkan arasinda birlestirici
ve ayarlayici bir berzahtir, /4 ilahe ile illallah arasinda ikisini birden
idare edici mevkidedir.'*

“Kamil insan, hayat ve hakikattir!”'* diyen Rifai’ye gore; Allah’in
daglara, taglara arz edip kabul edemedikleri emaneti kabul edip nefsine

zulmeden insandan'?*

maksat kamil insan, kimil ruhtur. Bu emanet de
ona gore ilahi cezbe, siibhani agktir, Hakk’in sifat ve zati ile viicuttan
zuhtirudur. Ruhlar yaratildiginda Allah’in Gizerlerine sactig ilahi fey-
zinden kabule istidathi olanlar, sahib-i mana olanlardir ki onlar kamil

insanin ruh@ina mensup olanlardir.'” Diinyaya gelmekten maksat da

117 Rifai, Sohbetler, 62, 527-528.

118 Bk. Muhyiddin Ibn ‘Arabi, Fuséisu’l-Hikem ve-t-ta‘likat ‘aleyhi, haz. Ebii'1-‘Ala Afifi (Beyrut:
Dari’l-Kitdbii’l-Arabi, 1980), 48 vd.

119 Rifai, Sohbetler, 491-492.

120 Rifai, Sohbetler, 475; Aclani, Kesfii'l-Hafd, 2/195.

121 Rifai, Sohbetler, 475.

122 Rifai, Sohbetler, 228.

123 Rifai, Sohbetler, 263.

124 Bk. el-Ahzab 33/72.

125 Rifai, Sohbetler, 165.
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bu kemaile erigsmek icin bir yetistirici kimil insan bulup terbiyesine

§ ¢ yetig p y
girmektir. Boylece cenneti, cehennemi, sirat1 ve mizéni bu alemde
gormek miimkiin olur.'?

2. Ken’an Rifai’de Diinya Mahkemesinin
Iki $ahidi: Ilim ve Amel

Riféi’ye gore, bu kesret alemi terbiye ve tahsil diinyasi oldugu kadar
vuslat meydanidir. Allah herkesi bu taayyiin dlemine yani diinyaya insan-
lik mertebelerini tamamlamak i¢cin gondermis ve bir ige memur etmig-
tir. Bu diinyada, emirlere uyup, gosterilen istikamette amel edilirse, bu
mertebeler tamamlanip ferdi cevher ortaya ¢ikar. “Eger bu kemaél ve yol

alig oteki alemde hasil olsayd: buraya gelmeye gerek kalmazdi™'*

diyen
Rifai: “Bindenaleyh bu menzilin kadrini ve ne i¢in vazifelendirildigini
anlamayip kegke diinyaya gelmeseydim demek dogru olamaz. Bu dem,
firsat demidir. Omriin sermayesi elde iken geldigin ve gidecegin Alemler
icin amellerde bulun.”**® nasihatini verir.

Rifal’ye gore, Allah her seyi kendi istidddina gore yaratmus ve kabili-
yetine uygun yola sevk etmis, o yol da onun sirat-1 miistakimi olmustur.'?
Elest bezminde her ruh kendi istidadi 6l¢iisiinde Elestii bi-Rabbikiim'>
(Ben sizin Rabbiniz degil miyim?) hitAbina beli, evet demistir. Iste ora-
da beli diyenlerden, bu diinya mahkemesinde ilim ve amel naminda iki
sahid isterler. Ispat edenler bu mahkemeden kalb-i selim hiiccetini ala-
rak davay1 kazananlardir. Edemeyenler ise mahkum olup cesitli cezalara
carptiriirlar. Bunlarin evvelce soyledikleri “beli”ye sadakatleri sabit de-
gildir, bu yiizden o biiyiik mahkemede mahcup ve me’yus olurlar.* Bu
sozlerinden de anlagilacag: iizere Rifal diinyayi, elest bezminde verilen

sOziin tartildig bir mahkemeye benzetmektedir.'**

126 Rifai, Sohbetler, 59.
127 Rifai, Sohbetler, 304.
128 Rifai, Sohbetler, 304.
129 Bk. Taha 20/50.

130 el-A’raf 7/172.

131 Rifai, Sohbetler, 541.
132 Rifai, Sohbetler, 297.
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Elest bezminde Cenab-1 Hak bize Ben sizin Rabbiniz degil miyim? diye
hitap buyurdu. Biz de Beli, evet... dedik. Fakat bu evetin dogru olup ol-
madigini tasdik ettirmek lazimdir. Onun i¢in diinya mahkemesine gon-
derildik. Fakat mahkemede de sahitsiz diva dinlenmiyor. Bunun i¢in de
miirsit kadist huzuruna ilimden ve amelden iki sahit getirdik ve davamizi
kazandik. Demek oluyor ki kim bu ildmi1 diinyada bir kimil miirgitten

alirsa, o kimse hiir ve azat olur.'®

Yukarida sdylenenlerin hiilasas1 “Kalb-i selim, ilim ve amelle hasil

olur.”13*

soziinde ifade edilmektedir. Hayattan gaye ezeldeki ahdi bura-
da yerine getirmektir."* Elest meclisinde sdylenen beliyi ispat ve diin-
ya mahkemesindeki bu davayi kazanmada lazim olan iki gahitten, ilim
la ilahe illallah’tir yani tevhid ilmidir. Amel ise, adalet ve istikdmettir.'*

Laildhe illallah ile ifade edilen tevhid ilminden maksat zéhiri ilimler
olmay1p, kendini bilmek, yoklugunu gérmek ve Hakk’: tevhid eymek-
tedir."”” Sabahtan akgama kadar tesbih cekmek degil, manasini 6grenip,
Rifat’in ifadesi ile “fani viicidunu 14 ilahe’ye atip illallah’1 isbat etmektir.”'*
Bu da tevhidin hél olarak yaganmasidir. Allah’tan bagka verici, menedici,
hidayet edici yoktur, demektir."** “Hasili veren de o, alan da o, 6ldiiren,
dirilten de o, hep o, hep odur ki biitiin bunlarin bir araya gelmesi, hep-
sini birden ihata etmesi ld ildhe illallak’tir”**° Bu ilmin 6z4, neticesi ve
mahsali tevhiddir, Allah’t birlemektir.'*!

Rifa1l bu durumu izah i¢cin Harun Regid’in papagani ve gramafon plag:
orneklerini verir. Bunlar méanasini bilmeden Yasin-i Serifi ezbere oku-
yabilir veya [d ildhe illallah diyebilir ama bu onlarin mi’'min ve kemal
sahibi olmasi anlamina gelmez. Bunu i¢in amag, manay1 anlamak ve o
mandya gore de harekete ge¢mek yani amel etmektir. “Clink{i mana ile

133 Rifai, Sohbetler, 438-439.

134 Rifai, Sohbetler, 214.

135 Rifai, Sohbetler, 461;”Hayattan maksat, ezeldeki ahdini bu diinyada yerine getirmektir.
Diinyanin nimethéanesi ve hikmethanesi oldugundan bahsettigimiz gibi, selimet ve ganimet-
hénesi de demigtik. Bunlarin hepsi de Allah sevgisinden ibarettir. Yani Alldh’1 bulmak, gor-
mek ve tapmaktan ibarettir. Clinkii rahat, huzur, zevk ve kalp safési, ancak bununla hésil olur.”
136 Rifai, Sohbetler, 538-539, 297.

137 Rifai, Sohbetler, 213.

138 Rifai, Sohbetler, 539.

139 RifAi, Sohbetler, 538-539, 213-214.

140 Rifai, Sohbetler, 539.

141 Rifai, Sohbetler, 626.
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amel etmedikten sonra, ister kus, ister gramafon, ister insan olsun, bir-
birinden seckin ve iistiin degildirler.”**

Bu diinyada tevhid ilminin hél edildiginin isaretleri Rifai’ye gore
sunlardir:

o Her yapilani Allah’tan bilmek, her gordiiginti Hakk’in tecellisi

olarak gérmek,

o Susoyle oldu, bu boyle oldu diye Allah’in isine karigmamalk,

o Bir musibete ugradiginda, kendi kusurundan bilmek,

o Birlutfa mazhar olsa, ben bu lutfa layik degildim ama Allah’in bir

ihsani diyerek kabul etmek,

o Kendisine bir fenalik yapsalar hos gormek,

“Hasily, bir bilmek, bir sevmek, bir gérmek gerektir.”'*

RifaT’e gore, gayesi Allah’in bilinmesi olan ilmin neticesi nefsin 1sla-
hidir. Viicut memleketinin refah ve adaletle idare edilmesi, nefis 1slah
edilmedikge ve sehvet, hirs, benlik, kibir, garez, gazap, haset gibi kotii
ahlaklar bulunduk¢a miimkiin olamaz. Iste bu huylarin kontrolii altinda
olan kimseler icin bu diinya bir mihnet hanesi, ahiret ise zulmet ve azap
hénesidir. Bu huylarin en biiyligii ise diinya sevgisi yani diinyaya delice
miiptela olmaktir. Iste bu sevgi atilirsa digerleri de kendiliginden diiger.
Fakat bundan kurtulmak kolay is degildir. Bu huylardan birini ortadan
kaldirmak, Himalaya Dagr’n1 yerinden oynatmak gibidir.'*

Bindenaleyh, her bir ilmin, sanatin ayr1 hocasi oldugu gibi bu ruh
ilminin de hocas1 vardir. Her ilim ve sanatta oldugu gibi talip kendi bil-
diklerini unutup hocanin ona gosterdigi sekilde 6grettiklerine tabi olur-
sa, hocasinin bilgisini kazanabilir. Bilmekle yapmak arasinda biiyiik fark
oldugunu séyleyen Rifai’ye gore, her ig irade kuvvetine baghdir ve bu
irade kuvveti o kadar tesirlidir ki, onunla yalniz kalplere degil esyaya da
hitkmedilir. Fakat miirsid-i kamillerin gayesi keramet degil istikamettir:

Istikamet i¢in, amellerin gayesidir, demistik. Su mihnet ve elem diin-
yasinda bir insana verilen en biiyiik vazifenin kendi gibi insanlari sev-
mekle beraber, onlara hizmet oldugunu talim ve telkin, bu stretle de

onlarin saadetlerini temin edebilmekten faydali ve mithim bagka nasil

irgat olabilir? Her biri, Alldh’in birer ismine mazhar olan mahlikatin

142 Rifai, Sohbetler, 538-539.
143 Rifai, Sohbetler, 214.
144 Rifai, Sohbetler, 448-449.
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sahislarina ve haklarina ridyet etmesini bilmeyen bir adamdan, Allah’in
zdtina saygl gostermesi nasil beklenebilir? Dinin esasi iman, yani Allahs
sevmek ve bu imanin ruhu da halk: sevmektir. Hilkatin gayesi ahlak gii-
zelligi olduguna ve Restilullah Efendimiz’in: Ben giizel ahlaki yaymaya
ve tamamlamaya memurum ve Allah indinde sizin makbfliiniiz, giizel
ahlaka sahip olanlarimizdir, buyurmug olmalarina nazaran, bu dedigimiz
goniil bilgisini hasil edecek kudretin mekarim-i ahlakiye, ahlak giizelligi
olduguna siiphe yoktur.'*

Buna ragmen Ken’an Rifai nefsin insana tekamiile vesile olmasi i¢in
verildigini, boylece insanin meleklerden de serefli oldugunu belirtir.
Melekler siirekli ibadet etseler bile nefisleri olmadig1 icin Ademin sevi-
yesine ¢ikamazlar.'* Nefis Allah’in insana bir liitfu, biiyiik bir nimetidir.
Kemil de ancak nefis sayesinde bulunur. Rifai Kemal Nefis Sayesinde
Bulunur'*” baghikli siirinde bu dleme gelmenin ve nefsin, Allah’s tanimak
ve sevmek i¢cin yegane firsat oldugunu bize anlatir:

Neden sekva bu nefsinden, revd mi bilmemek kiymet?
Hudd-y Ziilcelal dendir sana, o pek biiyiik nimet!
Refikindir sakin hor gorme ani, hos¢a kullan sen!
Bilen nefsin bilir Hakk 1, nedir hem lezzet-i vahdet.
Nefis olmazsa miimkin mi yetismek bab-1 maksiida,
Omiir ahir olunca, o sana cektirmez hi¢ hasret.

Bilip kadrin onu ilm ii edebden hi¢ ayirma sen,
Sikdyet etmesin senden, nasil miimkinse et hizmet!
Fakat bu sozlerim terbiyeden sonra olur makbiil,

Olur insan, eden isldha nefsin, Ken’an’d, himmet.'*

145 Rifai, Sohbetler, 448-449.

146 Rifai, Sohbetler, 515.

147 RifAl, [lahiyét-1 Ken'dn, 139.

148 Rifat'nin yukaridaki siirini serh eden Sargut’a gore, nefsaniyet Allah’in insana bir litfudur.
Ciinkii rahman{ nefesi, viicuttaki enerjiyi o kabul eder. Nefis olmasa iiflenecek yer olmayacakti.
Rifa’nin “Neden sekva bu nefsinden, revd mi1 bilmemek kiymet.” dizeleri de bu méanay1 vurgular.
Nefis tekdmiil edince ruhaniyet tecelli eder ve asla yani a‘yan-1 sabiteye doniiliir. Binaenaleyh
kemal ancak nefis sayesinde bulunur. Rifai’nin siiri de bu hakikati dile getirir. Nefsin kiymetini
bilmek de ancak kamil insana ait bir 6zelliktir. Cemalnur Sargut, Hz. Suayb Fusiisu’l Hikem 12
(Istanbul: Nefes Yayinlari, 2021), 86, 27; Cemalnur Sargut, Cdn-1 Candir Hz. Ahmed Muhammed
Mustafd (s.a.s) (Istanbul: Nefes Yayinlari, 2019), 291.
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Amel’e gelince, Rifai’ye gore bu ilmin manasini hal ve icra etmek yani
bu méndya uygun hareket etmek, fiil ve hareketlerini ona uydurmaya gay-
ret etmektir. Bu da adalet ve istikamet tizere olmak demektir.!* Adalet,
Allah’in rizAsini elde etmek i¢in caligmaktir. Istikamet sahibi olmak ise
her yerde Hakk’1 goriip ona gore hareket etmektir. Hiilasa halinde ve
soziinde istikametten ve adaletten ayrilmamak ve kendi varliginin hig

oldugunu goriip bilmek gerekir.'*

Istikamettir biitiin amalin hep gayesi
Hep fend-y1 halkladwr tevhid bakd-y1 Hak ladir."’

Istikamet {izere yiiriiyen kimse, kotii ahlaklar1 yerine iyi huylar getirir.
Nefsinin acziyetini idrak eder ve tek varligin Allah oldugunu bilir. Yani
istikamet sahibi, ld ildhe illallah Muhammed Resiilullah s6zini sadece
sekli olarak sdyleyen degil, kendisinin ve mevctdatin Hak oldugunu bi-
lerek, muameleyi ona gdre yapmak ile tevhide erendir.’** Ken’an Riféi
istikamet iizere yiiriiyen kimsenin 6zelliklerini ise syle siralar:

o Kimseyi incitmemek, kimseden incinmemek,

o Her muamelede dogruluk ve adilet tizere olmak,

e Zalim olmamak, nefsine zulmetmemek. Burada nefsine zulmet-
mek, ona her istedigini vermektir. Adalet ise nefsin arzu ve istek-
lerine kars1 koymaktir.'s?

o Aklini pig-i Mustafid’da kurban etmek ve bana Allah’im yeter demek.

o HakKk’in her yaptiginda bir hikmet vardir demek yani tevhidi gor-
mektir. Bu tevhidi elde edip Hakk’1 her yerde goren kimse giybet,
riya, kibir, benlik, tefahiir edemez.'*

e Sabretmek,

o Sikit eylemek,

e Hazimli olmak,

149 Rifai, Sohbetler, 538-539, 297, 404.

150 Rifai, Sohbetler, 215, 297, 404, 480-481.
151 Rifai, Sohbetler, 213.

152 Rifai, Sohbetler, 586.

153 Rifai, Sohbetler, 213.

154 Rifai, Sohbetler, 214.
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Allab’in mahliikdtina karsi gefkatli olmak. Ciinkii her zerre Hakk’in
tecellisine mazhardir.'*

o Su gibi girdigi kabin gekliyle sekillenmek, uysal ve munis olmak!

Cl/uelizeH/zeoe

o Biiyiik laf soylememek.

o Biitiin yaratilmiglara Hak nazariyle bakmak. Eger boyle bakarsan

her sey sana fayda verir.'*

o Yalan soylememek.

o Boyle kimseler kin ve intikam hislerine yol vermez,

e Hirsta ve hasette bulunamaz,

o Sehvetin esiri olmaz.'”

Rifal’ye gore, O kimseler ki Rabbimiz Allah’tir, dediler ve istikamet et-
tiler, onlar i¢in korku ve hiiziin yoktur'® ayet-i kerimesinin manasi, ilmin
gayesi olan tevhid ve amelin gayesi olan istikamet edenler i¢cin korku ve
hiizniin olmadiginin beyanidir.'® Yani rabbim Allah’tir deyip istikamet
etmekle kisi korku ve hiiziinden kurtulur. “O halde sen kendini Hakk’a
verirsen, elbet o da senin i¢in olur.”'® Korku ve hiiziinden kurtulan kul-
lar, “Allah’1 seven, halka sefkat, merhamet, af, hilm ve sabir ile muamele
edip bu stiretle ne kimseden incinen ve ne de kimseyi inciten kullardir.”®!
Bunlar1 hal eden kimseye, miihriin basilip kalb-i selim pasaportunun'® ve-
rildigini sdyleyen Rifai’ye gore, kalbin selameti bagka tiirlii elde edilemez.'s*

IIm ile amal ile hasil olur kalb-i selim
Hakk'1 tevhid eylemektir ciimle ilmin gayesi'®*

Fakat bu pasaportu kendi giiciiyle almak isteyen kimse i¢in, bunun
cok gii¢ hatta imkansiz oldugunu sdyleyen Rifai, bu pasaportun, miir-
sid-i kimilin rizasini kazanmak yani onun boyasina boyanmak ve yolunda
gitmek, gormek ve bilmekle elde edilecegini anlatir. Hz. Peygamberin

155 Rifai, Sohbetler, 302-303.

156 Rifai, Sohbetler, 303.

157 Rifai, Sohbetler, 480-481.

158 el-Ahkaf 46/13; Rifai, Sohbetler, 404.
159 Rifai, Sohbetler, 442-443.

160 Rifai, Sohbetler, 214.

161 Rifai, Sohbetler, 443.

162 Rifai, Sohbetler, 212; es-Suari, 26/89.
163 Rifai, Sohbetler, 214-215.

164 Rifai, Sohbetler, 213.
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Miirebbi olmasaydi Rabbimi bilemezdim'® hadis-i serifinin ve Imam-1
Azam’in, Hz. Ali’nin evlatlarindan Imam-1 Cafer’e miirit olduktan son-
ra: “(Son) iki sene olmasayd: Ntiman helak olurdu.”'®® demek suretiyle
Imam-1 Cafer’e miilaki olugsunun bu mAnayi ifade ettigini sdyler.'” “Iste
bu iki sahidi miirgidinin dniine getirip, mukaveleyi burada tasdik etti-
rirsen ne mutlu sana! O zaman dhirete gittigin vakit de rahat edersin!”'®

Netice olarak icinde yagadigimiz imkén dlemi olan diinya, Rifai’e gore
matlup olanin elde edilebilecegi yer ve tek firsat oldugu icin 6zellikle
6nem tagimaktadir. Bu imkan 4lemi mertebeler i¢cinde Hakk’in kema-
liyle zuhur ettigi Alem olup Adem bu Alemin iiriinii olarak Hakk’in giizel
isim ve sifatlarini kemaliyle gdsteren bir aynadir. Rifa’in, bu hakikati
dile getirdigi Hak Siireti isimli giirinde belirtildigi gibi Allah ne arzda ne
semalarda olmayip kimil insanin kalbinde tecelli etmektedir. Cennet,
cehennem, hri, gilman, mizan, sirdt gibi dhirete it olarak diigiiniilen

biitlin hakikatler bu dlemde ve 6zellikle de érifin kalbinde toplanmugtir:

Hak stiretidir élem-i imkén ile Adem,

Bundan giizeli nerde ki, cennette mi sandin?
Her yer ne giizel, menba-1 hiisn, insan giizeli!
Sen de bu cemali, huri gilmanda mi sandin?
Her yerde, fakat arifin kalbindedir Allah,
Yoksa sen onu arz u semavatta mi sandin?
Diinya diyerek ge¢me sakin, burdadr her sey!..
Mizan i Swrat’t mutlaka orda mi sandin?
Cennet ve duzah, gamm i siiriiv, zulmet ile nur,
Yaptiklarimin golgesi, haricte mi sandin?
Bilgin sana kiymet, talebin neyse osun sen!
Insanhig1 sdde yiyip icmekte mi sandin?

Halin ne ise miisteri sen oldun o hale,

Noksdni meger adl-i Iléhide mi sandin?

165 Bu rivayet, hadis kaynaklarinda bulunamadi. Bu rivayetin degerlendirmesi i¢in bk. Ahmet
Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklar: (Ankara: Diyanet Vakfi
Yay., 2000), 208.

166 Bk. Abdiilhalim el-Ciindi, el-fmam Ca'fer es-Sadik, thk. Kemal es-Seyyid (Kum: Miiessese-i
ensariyan, 1995), 154-155.

167 Rifai, Sohbetler, 215.

168 Rifai, Sohbetler, 297
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Fikrim bu benim, virdim ise her lahzada ah!
Sen dh-1 ates-suzumu beyhiide mi sandin?
Yeniler her ah ile Ken’an ahd-i Elest’,

Ahim acaba nefha-i hayide mi sandin? '

Rifat’nin siirini Fusisu’l-Hiken’in Adem fassina it calismasinda serh
eden Sargut’a gore alem ve Adem Hakk’in tiim isimlerinin tecellisi oldu-
gu icin stiret-i Hak gibidir. Allah kendi hakikatini bu 4dlemde ve Adem’de
agikar eder. Her yerde O’nun isim ve sifatlarini gorenler icin bu alem cen-
netten ibarettir. Hakiki cennet ise Allah’in halifesi olan ve cemalini ak-
settiren insin-1 kamildir. Isim ve sifatlariyla her seyde tecelli eden Allah,
isminin zatiyla, yani hakiki manasiyla ancak érifin kalbine yerlestiginden,
yakinlik isteyen kimil insana yanagmalidir. Allah’s tek tek dlemdeki sey-
lerde degil onlarin hepsini birlegtiren kamil insanda aramalidir. Iste bu
diinya bu idrike varmak icin yegane firsattir. Sirdt-1 miistakim dnce bu
alemdedir. Cehennem sikintisi, hatalarin gami, idraksizligin karanhig:
hep yapilanlarin neticesi, bagkasina 4it zannedilen tepkiler de aslinda
Allah’1n liitfu olan tekdmiil firsatlaridir. Insanlik makamina erisemeyen,
sadece yiyip icen beserden ibarettir. Bilgin sana kiymet, talebin neyse osun
sen misrainda ifade edildigi gibi kim oldugumuz Allah’1 ne kadar tanidi-

gimiza ve ne istedigimize baghdir:

[Serh s6yle devam eder:] Isteyen sensin, ilahi adalette bir kusur yok.
Zira, her ana, zarar verecek seylerden evladini uzak tutmak gayesiyle cezd
verir. Bunlari idrak ettigim giinden beri, her an Allah’la beraberim. Ah
diyerek O’nun hiiviyetiyle tecellisini gérmekteyim (elif harfi ahadiyyet,
hise hiive yani hiiviyet anlatir. Allah insin-1 kAmilde “Ah” ismiyle tecelli
eder). Sen bu Ah’in yani bendeki tecellinin yakan ategini beyhiide mi
sandin? Zira o tecelliyi hissettiren agk bende varlik birakmadi. Ken’an
her “Allah” deyiste elest meclisinde verdigi “Evet sen benim Rabbimsin”
sOzlinii tekrarlar. Zira zatini her hissettigi anda Allah’tan bagka bir sey
olmadigini; goriinen, gosteren, 6greten, kendinden de tecelli edenin
yalniz O oldugunu bilir. Ah deyisi sadece bir s6zden ibaret olmayip,
bagtan agagi Allah’in lGtfunun idrakidir.'”

169 Rifai, [lahiydt-1 Ken'dn, 188-189.
170 Cemalnur Sargut, Hz. Adem Fusiisu’l Hikem I (Istanbul: Nefes Yayinlari, 2019), 66-67.
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Sonug

Bu makalede, Tiirk Tasavvuf tirihinin 20. yiizyildaki 6nemli sah-
siyetlerinden birisi olan, sohbet ve eserlerinde diinyanin méhiyeti ve
diinya hayatina dair tafsilli pek cok aciklamalari tespit edilen Ken’an
Rifat’'nin diinya gorisii ve diinya hayatina verdigi onem ve sebepleri arag-
tirilmigtir. Ken’dn Rifai’nin tasavvuf diisiincesinde, icazetli bulundugu
Kadiriyye, Rifaiyye, Mevleviyye ve Sazeliyye tarikatleri, bunun yaninda
Ibn Arabi’nin vahdet-i viicid goriisii etkili olmug ve kendisine has bir
terkip olusturmustur.

Rifal’ye gore diinya, yaratilig mertebelerinin en sonunda bulunmakla
birlikte, tiim mertebelerin hakikatlerini cdm1 olan taayyiin-i evvelin ic-
mali Adem, burada zuhtir ettigi icin hepsinin fevkindedir. Alem Hakk’in
isim ve sifatlarinin tecelli yeri olup, Viiciid’un zahir kismidir. Bu ménada
diinya Hakk’in gizlilikten zéhire ¢ikmasindan ibaret olup zéhir, batin,
evvel, ahir O’dur.

Kazancin burada, bu viicutta elde edilecegini sGyleyen Rifai’ye gore,
matlup olan bu diinyéda elde edilebilecegi i¢in diinya hayati kagirilmamasi
gereken bir tekdmiil firsatidir. Diinya bu yoniiyle tekdmiil yeri, birlikteki
zevk ve neg’elere istidadin kazanildig bir irfan mektebidir. Diinyaya gel-
mekten maksat, bu irfan mektebinden kalb-i selim diplomasini almak,
elest meclisinde verilen ahdi yerine getirmektir. Kalb-i selim hiiccetini
almak i¢in ise ilim ve amel seklinde iki sahit gereklidir. ilim, tevhid yani
ld ilahe illallah ilmi, amel ise ilmin manasini icra etmek, adalet ve istika-
met {izere olmaktir.

Cennet, cehennem, sirat-1 miistakim, mizan, hepsi bu dlemde idrak
edilebilen hakikatler olup, Allah agkinin yagandig1 ve Allah ilminin ka-
zanildig1 yer olan bu ¢okluk ve imtihan alemi terbiye ve tahsil diinyasi
oldugu kadar ayn1 zamanda vuslat meydanidir. Her yerde Allah’in isim-
lerini gorenler icin ise bu dlem cennettir. Biitiin bunlar1 insana 6greten
ise yaradiligtan gaye, agka mazhar olmus, insanligin kemal mertebesi olan
kamil insandir. O’na gore Kamil insan, hayat ve hakikattir.

Binaenaleyh, Riféi icin diinyanin, agilmasi gereken bir engel olmay1p,
zéhirden hakikate ge¢cmek suretiyle, insanin tekamiilii acisindan yegane
firsat oldugu icin ¢cok 6nemli oldugu gorilmiistiir. Ken’dn Rifadt’nin diin-
ya ve diinya hayat1 hakkindaki goriisleri incelenirken konuyla dogrudan
iligkisi bulunan ve Ekberi okulun 6nemli kavramlarindan olan merati-

bii’l-viicid ve a‘yén-1 sabite lizerine tafsilli yorumlarina rastlanmistir. Bu
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kavramlarin Rifdi’nin eserlerinde aragtirilmasinin konu hakkinda daha
zengin ve simllii bir bakis acist olugturacagi kanaatindeyiz.

Cikar Catigmasi / Conflict of Interest: Yazarlar ¢ikar catigmast olmadigini be-
yan etmigtir. / The authors declared that there Islim no conflict of interest.
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beyan etmistir. / The authors declared that this study has received no financial support.
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YAYIN ILKELERI

o Sufiyye Dergisi, aragtirma ve yayin etigi konusunda ulusal ve uluslararas: standartlara bag-
lidir. Basin Kanunu, Fikir ve Sanat Eserleri Kanunu ile Yiiksekogretim Kurumlar1 Bilimsel
Aragtirma ve Yayin Etigi Yonergesi'ne uymaktadir. Sufiyye Dergisi, Committee on Publication
Ethics (COPE), Directory of Open Access Journals (DOA]J), Open Access Scholarly Pub-
lishers Association (OASPA) ve World Association of Medical Editors (WAME) tarafindan
yaymlanan Uluslararast Etik Yayincilik {lkeleri’ni benimsemistir. Ayrica Tiirkiye Editérler Ca-
ligtay1 Kararlarina da uymay: taahhiit eder.

Basin Kanunu,

Fikir ve Sanat Eserleri Kanunu,

Yiiksekogretim Kurumlari Bilimsel Aragtirma ve Yayin Etigi Yonergesi,

Akademik Yayincilikta Seffaflik ve En fyi Uygulama flkeleri, Tiirkiye Editérler Caligtay1 Kararlart

«Sufiyye Dergisi, incelenmeye sunulan ¢aligmalarda intihal olup olmadigini kontrol eder:
On kontrolden gegirilen makaleler, TURNITIN yazilimi kullanilarak intihal icin taranir. In-
tihal/kendi kendine intihal tespit edilirse yazarlar bilgilendirilir. Editorler, gerekli olmas: ha-
linde makaleyi degerlendirme ya da {iretim siirecinin ¢esitli asamalarinda intihal kontroliine
tabi tutabilirler. Yiksek benzerlik oranlari, bir makalenin kabul edilmeden 6nce ve hatta kabul
edildikten sonra reddedilmesine neden olabilir. Bu oranin %20’ten az olmasi beklenir.

« Sufiyye Dergisinde uygulanan yayn siirecleri, bilginin tarafsiz ve saygin bir sekilde gelisi-
mine ve dagitimina temel tegkil etmektedir. Bu dogrultuda uygulanan siirecler, yazarlarin ve
yazarlari destekleyen kurumlarin ¢aligmalarinin kalitesine dogrudan yansimaktadir. Hakemli
caligmalar bilimsel yontemi somutlagtiran ve destekleyen ¢aligmalardir. Bu noktada stirecin
biitiin paydaglarinin (yazarlar, okuyucular ve aragtirmacilar, yayinci, hakemler ve editorler)
etik ilkelere yonelik standartlara uymas: 6nem tagimaktadir.

«Sufiyye Dergisi yayin etigi kapsaminda tiim paydaglarin agagidaki etik sorumluluklar: tagi-
masini beklenmektedir:

Asagida yer alan etik gorev ve sorumluluklar, a¢ik erigim olarak Committee on Publication
Ethics (COPE) tarafindan yayinlanan rehberler ve politikalar dikkate alinarak hazirlanmigtir
(Bk. COPE Yonerge).

Makalelerde kullanilan verilerin manipiile edilmesi, ¢arpitilmasi ve uydurma verilerin kul-
lanilmas gibi durumlar tespit edilirse, makale yazarinin ¢aligtigi kuruma bu durum resmi
yollardan bildirilecek ve makale reddedilecektir. Sufiyye Dergisi editor ve/veya hakemler ta-
rafindan verilen doniitlere gore yazarlardan analiz sonuglarina iligkin ¢ikt1 dosyalarini isteme
hakkina sahiptir.

Yayina hazirlanan ¢alisma; kitap boliimi, yayimnlanmamusg teblig metni ile yiiksek lisans veya
doktora tezinden iiretilmis ise mutlaka ¢aligmanin ilk sayfasinda Tiirkge ve Ingilizce olarak bu
husus belirtilmelidir.

o Tebligden iiretilen makalelerin degerlendirmeye alinabilmesi i¢in yazarin makalesini, “Ca-
ligmam, daha 6nce yayimlanmamugtir ve yayimlanmayacaktir.” seklinde 1slak imzali taahhiit-
name ile birlikte gondermesi gereklidir. Zira duplication/tekrar yayin/bilimsel yaniltma/cok-
lu yayin sugtur. TUBITAK Yayin Etik Kurulu’na gére tekrar yayin, ayni aragtirma sonuglarint
birden fazla dergiye yayim i¢in gondermek veya yayimlamaktir. Bir makale 6nceden degerlen-
dirilmis ve yayimlanmigsa bunun digindaki yaynlar tekrar yayin sayilmaktadir.

YAYIN ETIiGi POLITIKASI

Hakemli dergide bir makalenin yayimlanmas1 uyumlu ve saygi duyulan bilgi aginin geligme-
sinde gerekli bir temel yap tasidir. Bu, yazarlarin ve onlar: destekleyen enstitiilerinin ¢aligma-
larinin kalitesinin dogrudan yansimasidir. Hakemli makaleler bilimsel metotlar1 destekler ve
sekillendirir. Bu yiizden beklenen etik davraniglarin standartlarinda anlagmaya varmak yayim-
lama ile ilgili tiim taraflar, yazar, dergi editorii, hakem ve yayimci kuruluslar i¢in 6nemlidir:
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Bilim arastirma ve yayin etigine aykir1 eylemler sunlardar:

a) Intihal: Bagkalarinin fikirlerini, metotlarini, verilerini, uygulamalarini, yazilarini, sekil-
lerini veya eserlerini sahiplerine bilimsel kurallara uygun bi¢cimde atif yapmadan kismen veya
tamamen kendi eseriymis gibi sunmak,

b) Sahtecilik: Aragtirmaya dayanmayan veriler liretmek, sunulan veya yayinlanan eseri ger-
¢ek olmayan verilere dayandirarak diizenlemek veya degistirmek, bunlar1 rapor etmek veya
yayimlamak, yapilmamug bir aragtirmay: yapilmig gibi gostermek,

¢) Carpitma: Aragtirma kayitlari ve elde edilen verileri tahrif etmek, aragtirmada kullanil-
mayan yontem, cihaz ve materyalleri kullanilmig gibi gostermek, arastirma hipotezine uygun
olmayan verileri degerlendirmeye almamak, ilgili teori veya varsayimlara uydurmak i¢in ve-
riler ve/veya sonuclarla oynamak, destek alinan kisi ve kuruluglarin ¢ikarlar1 dogrultusunda
aragtirma sonuglarini tahrif etmek veya sekillendirmek,

¢) Tekrar yayim: Bir aragtirmanin ayni sonuglarini iceren birden fazla eseri dogentlik sinavi
degerlendirmelerinde ve akademik terfilerde ayr1 eserler olarak sunmak,

d) Dilimleme: Bir aragtirmanin sonuglarini aragtirmanin biitiinléigiini bozacak gekilde, uy-
gun olmayan bi¢imde pargalara ayirarak ve birbirine atif yapmadan ¢ok sayida yayin yaparak
dogentlik sinavi degerlendirmelerinde ve akademik terfilerde ayr1 eserler olarak sunmak,

e) Haksiz yazarlik: Aktif katkist olmayan kisileri yazarlar arasina dahil etmek, aktif katkis:
olan kisileri yazarlar arasina dahil etmemek, yazar siralamasini gerekgesiz ve uygun olmayan
bir bi¢cimde degistirmek, aktif katkis1 olanlarin isimlerini yayim sirasinda veya sonraki bas-
kilarda eserden ¢ikarmak, aktif katkisi olmadigi halde niifuzunu kullanarak ismini yazarlar
arasina dahil ettirmek.

Diger etik ihlal tiirleri sunlardir:

1) Destek alinarak yiiriitiilen aragtirmalar sonucu yapilan yayinlarda destek veren kisi, ku-
rum veya kuruluglar ile bunlarin katkilarini belirtmemek,

2) Heniiz sunulmamug veya savunularak kabul edilmemis tez veya ¢aligmalari, sahibinin izni
olmadan kaynak olarak kullanmak,

3) Insan ve hayvanlar iizerinde yapilan aragtirmalarda etik kurallara uymamak, yaynlarinda
hasta haklarina saygi géstermemek,

4) Insanlarla ilgili biyomedikal aragtirmalarda ve diger klinik aragtirmalarda ilgili mevzuat
hiikiimlerine aykir1 davranmak,

5) Incelemek iizere gorevlendirildigi bir eserde yer alan bilgileri eser sahibinin agik izni ol-
maksizin yayimlanmadan 6nce bagkalariyla paylagmak,

6) Bilimsel aragtirma i¢in saglanan veya ayrilan kaynaklari, mekanlari, imkanlar: ve cihazlar
amag dis1 kullanmak,

7) Dayanaksiz, yersiz ve kasith olarak etik ihlal isnadinda bulunmak,

8) Bilimsel bir ¢calisma kapsaminda yapilan anket ve tutum arastirmalarinda katihimecilarin
acik rizasini almadan ya da aragtirma bir kurumda yapilacaksa ayrica kurumun iznini almadan
elde edilen verileri yayimlamak,

9) Aragtirma ve deneylerde, hayvan sagligina ve ekolojik dengeye zarar vermek,

10) Aragtirma ve deneylerde, caligmalara baglamadan 6nce alinmas: gereken izinleri yetkili
birimlerden yazili olarak almamak,

11)Aragtirma ve deneylerde mevzuatin veya Tiirkiye’nin taraf oldugu uluslararasi s6zlegme-
lerin ilgili aragtirma ve deneylere dair hitkiimlerine aykir: caligmalarda bulunmak,

12) Aragtirmacilar ve yetkililerce, yapilan bilimsel aragtirma ile ilgili olarak muhtemel zararl
uygulamalar konusunda ilgilileri bilgilendirme ve uyarma yiikiimliigiine uymamak,

13) Bilimsel ¢aligmalarda, diger kisi ve kurumlardan temin edilen veri ve bilgileri, izin verildigi 6l¢tide
ve sekilde kullanmamak, bu bilgilerin gizliligine riayet etmemek ve korunmasini saglamamak,

14) Akademik atama ve yiikseltmelerde bilimsel arastirma ve yayinlara iligkin yanls veya
yaniltict beyanda bulunmak (YOK Bilimsel Arastirma ve Yayin Etigi Yonergesi, Madde 4).

Paydaglarin Sorumluluklar:

Okuyucularimiz ve paydaglarimiz Sufiyye Dergisinde yayimlanan yazilarda gordiikleri
6nemli bir yanlighg veya bilimsel aragtirma ve yayin etigine iligkin ihlalleri sufiyye@kalem-
dernegi.org.tr/journalofsufiyye@gmail.com adresine mail atarak bildirimde bulunabilir. Bu
tiir bildirimler gelismemiz icin firsat saglayacagindan memnuniyetle kargilar, hizli ve yapici bir

Sufiwe

221



Sufiwe

222

Cl/uelizeH/zeoe

sekilde geri doniis yapmay1 amagclariz.

a) Editorlerin Sorumluluklar:

Sufiyye Dergisi, editorleri ve alan editrleri, Davranig Kurallari ve Dergi Editorleri Igin En
Tyi Uygulama Kurallarr'na (COPE Code of Conduct and Best Practice Guidelines for Journal
Editors), Committee on PublicationEthics (COPE) ‘nin yayinladig1 Dergi Editérleri i¢in En
Iyi Uygulama Kurallar’'na (COPE Best Practice Guidelines for Journal Editors) ve yayin etigi-
nin kétitye kullanimi ya da ihlali ile ilgili olas: durumlarda COPE tarafindan gelistirilen Yayin
Etigi Akig Semalar ilkelerine dayanarak agagidaki etik gorev ve sorumluluklar: saglayacaktir:

« Tarafsizlik ve Yayinciya Ait Ozgiirliik: Editorler gonderilen makale 6nerilerini derginin
kapsamina uygun olmasi ve ¢aligmalarinin 6nemi ve orijinalligini dikkate alarak degerlendi-
rirler. Editorler, makale 6nerisini sunan yazarlarin irk, cinsiyet, cinsel yonelim, etnik koken,
uyruk veya politik goriislerini dikkate almazlar. Diizeltme ya da yaymlama kararina dergi edi-
tor kurulu diginda diger kurumlar etki edemez. Editorler, yayimlanan sayilarin okuyucuya,
aragtirmaciya, uygulayiciya ve bilimsel alana katkida bulunmasina ve 6zgiin nitelikte olmasina
0zen gosterir.

o Bagimsizlik: Editorler, (Editor ve Yardimer Editorler) ile yaymnc arasindaki iligki editor
bagimsizlig: ilkesine dayanmaktadir. Editorler ve yayinci arasindaki yazili anlagmaya gore, edi-
torlerin tiim kararlar1 yayicidan ve dergi sahibinden bagimsizdir. Editorler, dergi politikasi,
yayim kurallar1 ve seviyesine uymayan eksik ve hatali aragtirmalar: hi¢bir etki altinda kalma-
dan reddetmelidir.

o Gizlilik: Editorler gonderilen bir yaziyla ilgili bilgileri, sorumlu yazar, hakemler ve yayin
kurulu diginda bagka herhangi biriyle paylasmazlar. En az iki hakem tarafindan degerlendiri-
len makalelerin cift tarafli kor hakemlik sistemine gore degerlendirilmesini saglar ve hakem-
leri gizli tutar.

« Bilgilendirme ve Goriis Ayriliklari: Editorler ve yayin kurulu iiyeleri, yazarlarin agik ya-
z1l1 izni olmaksizin kendi aragtirma amaglari i¢in sunulan bir makalede yaymlanmamug bilgi-
leri kullanmazlar. Editorler, kabul ya da reddettigi makalelerle ilgili ¢ikar ¢atigmasi icerisinde
olmamalidir.

« Yayin Karar1: Editorler, yayinlanmak {izere kabul edilen tiim makalelerin, alaninda uzman
olan en az iki hakem tarafindan hakem degerlendirmesine tabi tutulmasini saglar. Editorler,
dergiye gonderilen makalelerden hangi eserin yayinlanacagina, s6z konusu ¢aligmanin geger-
liligine, aragtirmacilara ve okurlara olan 6nemine, hakemlerin yorumlarina ve bu gibi yasal
sartlara gore karar vermekten sorumludur. Editorler, makaleleri kabul etmek ya da reddetmek
sorumluluk ve yetkisine sahiptir. Dolayisiyla sorumluluk ve yetkisini yerinde ve zamaninda
kullanmak zorundadur.

« Etik Kaygilar: Editorler sunulan bir yaziya veya yayinlanmig makaleye iligkin etik kaygilar
ortaya ¢iktiginda tedbirler alacaktir. Nitekim fikri miilkiyet haklarindan ve etik standartlardan
6diin vermeden is siireclerine devam ederler. Yayinlandiktan yillar sonra ortaya ¢iksa bile, bil-
dirilen her etik olmayan yaymlama davranigi incelenecektir. Editorler, etik kaygilar olugmasi
durumunda COPE Flowcharts’s takip eder. Etik sorunlarin 6nemli olmasi durumunda diizelt-
me, geri gekme uygulanabilir veya konu ile ilgili endigeler dergide yayinlanabilir.

« Dergi Kurullariyla igbirligi: Editorler, danigma komitesi iiyelerinin tiimiiniin yayin poli-
tikalarina ve yonergelerine uygun olarak siirecleri ilerletmesini saglar. Danigma kurulu iiyele-
rine yayin politikalar1 hakkinda bilgi verir. Danigma kurulu tiyelerinin ¢aligmalarini bagimsiz
olarak degerlendirmesini saglar. Yeni danigma kurulu iiyelerine katkida bulunabilir ve uygun
sekilde karar verir. Degerlendirme i¢in danigma kurulu tiyelerinin uzmanhgimna uygun ¢alis-
malar1 géndermelidir. Danigma kurulu ile diizenli olarak etkilesime gecer. Yayin politikalari ve
dergi gelisimi icin yayin kurulu ile diizenli toplantilar diizenler.

b) Yazarlarin Sorumluluklar:

1. Raporlastirma standartlari: Orijinal aragtirmanin yazarlari, yapilan ¢aligmanin ve sonug-
larin dogru bir sekilde sunulmasini ve ardindan ¢aligmanin 6neminin objektif bir sekilde tarti-
silmasini saglamalidir. Makale Onerisi yeterli detay ve referans icermelidir.

2. Veri erigimi ve saklama: Yazarlarin, ¢aligmalarinin ham verilerini saklamalar1 gerekmek-
tedir. Gerektiginde, dergi tarafindan talep edilmesi durumunda editér incelemesi icin sun-
malidirlar.
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3. Ozgiinliik ve intihal: Yazarlar, tamamen orijinal eserler géndermelidirler ve bagkalarinin
caligmalarini veya sozlerini kullanmuglarsa, bu uygun sekilde alintilanmig olmalidir. Intihal,
tiim bi¢imlerinde etik olmayan yaymcilik davranigini olusturur ve kabul edilemez. Bu nedenle
dergiye makale génderen tiim yazarlardan benzerlik orani raporu istenmektedir.

4. Birden c¢ok, yinelenen, yedekli veya eszamanl gonderim / yayin: Yazarlar bagka bir
dergide daha 6nce yayinlanmis bir makaleyi degerlendirilmek i¢in gondermemelidir. Bir ma-
kalenin birden fazla dergiye eszamanli olarak sunulmasi etik olmayan yayincilik davramgidir
ve kabul edilemez.

5. Makalenin yazarligi: Sadece yazarlik kriterlerini yerine getiren kisiler, yazinin iceriginde
yazar olarak listelenmelidir. Bu yazarlik kriterleri su sekildedir; (i) tasarim, uygulama, veri
toplama veya analiz agamalarina katki saglamigtir (ii) yaziy1 hazirlamig veya 6nemli entelek-
titel katki saglamug veya elestirel olarak revize etmistir veya (iii) makalenin son halini gérmiis,
onaylamig ve yayinlanmak iizere teslim edilmesini kabul etmistir. Sorumlu yazar, tiim yazarla-
rin (yukaridaki tanima gore) yazar listesine déhil edilmesini saglamali ve yazarlarin makalenin
son halini gordiiklerini ve yayinlanmak tizere sunulmasini kabul ettiklerini beyan etmelidir.

6. Beyan ve cikar catigsmalari: Yazarlar, miimkiin olan en erken asamada (genellikle makale
gonderimi sirasinda bir bildirme formu sunarak ve makalede bir beyani déhil ederek) ¢ikar
catigmalarini a¢iga ¢ikarmalidir. Caligma igin tiim mali destek kaynaklar1 beyan edilmelidir
(varsa hibe/fon numarasi veya diger lisans numarasi dahil).

7. Hakem degerlendirme siireci: Yazarlar hakem degerlendirme siirecine katilmakla yii-
kiimliidiirler ve editorlerin ham veri taleplerine, agiklamalara ve etik onayinin kanitlarina ve
telif hakk: izinlerine derhal yanit vererek tam olarak is birligi yapmakla yiikiimliidiirler. Ilk
olarak “gerekli revizyon” karar1 verilmesi durumunda, yazarlar hakemlerin yorumlarina sis-
tematik bir gekilde verilen son tarihe kadar yazilarin1 gézden gegirip yeniden ibraz etmelidir.

8. Yayinlanan eserlerde temel hatalar: Yazarlar kendi yayinladiklari ¢aligmalarinda énemli
hatalar veya yanlighiklar bulduklarinda, dergi edit6rlerini veya yayincilarini derhal bilgilendir-
mek ve makale tizerinde bir dizgi hatasi (erratum) diizeltmek veya makaleyi yayimdan ¢ikar-
mak icin dergi editorleriyle veya yayincilariyla ig birligi yapmakla yiikiimliidiir. Editérler veya
yayinct, yayinlanan bir ¢caligmanin 6nemli bir hata veya yanlighk icerdigini i¢lincii bir sahistan
Ogrenirse, yazarin makaleyi derhal diizeltme veya geri cekme veya derginin editorlerine kagi-
din dogruluguna dair kanit sunma yiikiimliiliigiint almalidur.

c) Hakemlerin Sorumluluklar:

1. Editoryal kararlara katki: Editor kararlarinda editorlere yardimei olur ve editoryal ileti-
sim yoluyla yazarlara makalelerini iyilestirmede yardimci olur. Makale ile ilgili diger makale,
eser, kaynak, atif, kural ve benzeri eksiklerin tamamlanmasini igaret edilmelidir.

2. Siirat: Makale 6nerisini incelemek icin yeterli nitelikte hissetmeyen veya makale incele-
mesinin zamaninda gerceklesemeyecegini bilen herhangi bir hakem, derhal editorleri haber-
dar etmeli ve gozden gecirme davetini reddetmeli, boylece yeni hakem atamasinin yapilmasi
saglanmalidir.

3. Gizlilik: Goézden gegirilmek {izere gonderilen tiim makale énerileri gizli belgelerdir ve
bu sekilde ele alinmalidir. Editor tarafindan yetkilendirilmedikge bagkalarina gosterilmemeli
veya tartisiimamalidir. Bu durum inceleme davetini reddeden hakemler i¢in de gegerlidir.

4. Tarafsizlik standartlar1: Makale Onerisi ile ilgili yorumlar tarafsiz olarak yapilmali ve ya-
zarlarin makaleyi gelistirmek i¢in kullanabilecegi sekilde oneriler yapilmalidir. Yazarlara yo-
nelik kigisel elestiriler uygun degildir.

5. Kaynaklarin kabulii: Hakemler, yazarlar tarafindan alintilanmayan ilgili yayinlanmusg ¢a-
ligmalar1 tanimlamahdir. Hakem ayrica, incelenen yazi ile bagka herhangi bir makalenin (ya-
yinlanmig veya yayinlanmamuig) herhangi bir 6nemli benzerligini editoriine bildirmelidir.

6. Cikar catigmalar:: Cikar catigmalar: editore bildirilmelidir. Hakemler ile degerlendirme
konusu makalenin paydaglar1 arasinda ¢ikar ¢atigmast olmamalidur.

Kor Hakemlik Siirecleri

Editorler; dergi yayin politikalarinda yer alan “Koér Hakemlik ve Degerlendirme Siireci” po-
litikalarin1 uygulamakla yiikiimliidiir. Bu baglamda editérler her ¢aligmanin adil, tarafsiz ve
zamaninda degerlendirme siirecinin tamamlanmasini saglar.

Kalite Giivencesi
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Editorler; dergide yayinlanan her makalenin dergi yayin politikalari ve uluslararasi standart-
lara uygun olarak yayinlanmasindan sorumludur.

Kisisel Verilerin Korunmasi

Editorler; degerlendirilen ¢aligmalarda yer alan deneklere veya gorsellere iligkin kisisel
verilerin korunmasini saglamakla yiikiimliidiir. Calismalarda kullanilan bireylerin acik rizasi
belgeli olmadig siirece ¢aligmayi reddetmekle gorevlidir. Ayrica editorler; yazar, hakem ve
okuyucularin bireysel verilerini korumaktan sorumludur.

Olas1 Suistimal ve Gorevi Kétitye Kullanmaya Karst Onlem

Editorler; olasi suistimal ve gorevi kotiiye kullanma islemlerine kargi 6nlem almakla yiikiim-
lidiir. Bu duruma yonelik sikdyetlerin belirlenmesi ve degerlendirilmesi konusunda titiz ve
nesnel bir sorugturma yapmanin yani sira, konuyla ilgili bulgularin paylagilmas: editoriin so-
rumluluklar: arasinda yer almaktadir.

Akademik Yayin Biitiinliigiinii Saglamak

Editorler caligmalarda yer alan hata, tutarsizlik ya da yanls yonlendirme iceren yargilarin
hizli bir gekilde diizeltilmesini saglamalidir.

Fikri Miilkiyet Haklarinin Korunmasi

Editorler; yayinlanan tiim makalelerin fikri miilkiyet hakkini korumakla, olas: ihlallerde
derginin ve yazar(lar)in haklarini savunmakla yiikiéimliidiir. Ayrica editorler yayimlanan tiim
makalelerdeki igeriklerin bagka yayinlarin fikri miilkiyet haklarini ihlal etmemesi adina gerek-
li 6nlemleri almakla yiikiimliidiir.

Yapicilik ve Tartismaya Aciklik

Editorler; Dergide yayinlanan eserlere iligkin ikna edici elegtirileri dikkate almali ve bu eles-
tirilere yonelik yapici bir tutum sergilemelidir. Elegtirilen ¢aligmalarin yazar(lar)ina cevap
hakk: tanimalidir. Olumsuz sonuglar iceren ¢aligmalari goz ardi etmemeli ya da diglamama-
lidur.

Sikayetler

Editorler; yazar, hakem veya okuyuculardan gelen sikayetleri dikkatlice inceleyerek aydinla-
tic1 ve agiklayici bir sekilde yanit vermekle yikiimlidiir.

Cikar Catismalari

Editorler; yazar(lar), hakemler ve diger editorler arasindaki ¢ikar ¢atigmalarini géz oniin-
de bulundurarak, ¢aligmalarin yayin siirecinin bagimsiz ve tarafsiz bir sekilde tamamlamasini
garanti eder. Birden fazla yazarl ¢alismalarda, hakem siireci tamamlanan ¢aligmanin sonunda
katk: orani beyani, varsa destek ve tegekkiir beyani, ¢atigma beyanina yer verilmelidir. (bkz.
Makale Yazim Sablonu) Ayrica hakem siireci tamamlaninca yazarlardan ¢ikar ¢atigmasi beyan
formunu doldurup sisteme ytiklemeleri istenir.

Dergi kurullarimizda gérev yapanlarin dergimizde makale yayinlamas: durumunda ilgili sa-
yidaki biitiin gorevleri askiya alinir. Kor hakemlik sisteminin ihlal edilmesine hicbir sekilde
izin verilmez. Bu tiirden yayinlar sayidaki toplam makalelerin 1/3’tinii agamaz.

YAYIN POLITIKASI

1- Makale gonderimi sirasinda agagida belirtilen hususlara dikkat edilmesi, saglikli ve bilim-
sel bir degerlendirme siirecinin temini agisindan 6nem arz etmektedir.

2- Dergiye gonderilecek makalenin daha 6nce herhangi bir yerde yayimlanmamig olmas:
ve bagka bir derginin yayim siireci déhilinde bulunmamasi gerekmektedir. Makalenin, stireci
tamamlanmadan derginin bilgisi haricinde bagka bir yaymn organina génderilmesi etik kargi-
lanmamaktadir. Bu durumun tespiti halinde s6z konusu makale sahibinin sonraki siirecteki
hi¢bir makalesi degerlendirmeye alinmayacaktir.

3- Dergi dili Tiirkce olmakla beraber makalelerin % 40’n1 ge¢cmeyecek sekilde Ingilizce,
Arapca ve Farsca makaleler de yayimlanabilir.

4- Dergiye gonderilen makale, yayima uygunluk acisindan incelendikten sonra (yayima
uygun goriilmeyen makaleler siirece dahil edilmez) iki hakeme gonderilir. Hakemlerin de-
gerlendirmeleri sonucunda iki yayimlanabilir raporu alan makale, dergi yonetimince uygun
goriilen bir sayida yayimlanir. Hakem raporlarinin birisinin olumlu, digerinin olumsuz olmasi
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durumunda makale {igiincii bir hakeme gonderilir. Bu durumda makalenin yayimlanip yayim-
lanmamasina ti¢iincii hakemin raporuna gore karar verilir.

5- Sufiyye’de telif makale, hazirlama metin (edisyon kritik), ¢eviri, kitap kritigi, toplanti not-
lar1 seklinde gonderilen yazilar degerlendirmeye alinur.

6- Yazilar daha 6nce bir kongre, sempozyum ve toplantida bildiri seklinde sunulmugsa, tarih
ve yer belirtmek sartiyla; yayin kurulu tarafindan uygun goriilmesi durumunda yayimlanabi-
lir. Bu konudaki her tiirlii sorumluluk yazarlara aittir.

7- Yazilar, notlar, tablo, sekil, grafik ve referanslar dihil en az 5000, en fazla 10.000 kelime
olmalidir. 10.000 kelimeyi gegen yazilar editorlerin degerlendirilmesine tabi kilinir. Ayni ge-
kilde Tahkik veya Ceviri Yazi bulunan makalelerde en az 5000 kelime Dirase/Degerlendirme
bulunmalidur. Sekil, fotograf, grafik ve ¢izimlere sira numarasi verilmeli ve metin iginde yeri
geldikge bu sira belirtilip tizerine baghgi, nakledildiyse alt yazida kaynagi yazilmalidur.

8- Makalelerde, konuyu anlagilir bir sekilde 6zetleyen 150-350 kelimeden olusan Tiirkce ve
Ingilizce 6z/abstract bulunmalidir. Oz ve Abstract kisimlarindan hemen sonra en az beg (5),
en ¢ok sekiz (8) kavramdan olusan “Anahtar Kelimeler/Keywords” yer almalidir.

9- Yaz1 baghginin altinda yazar tinvani, ads, gérev yaptigi kurum, ORCID numarasi ve e-posta
adresi gibi bilgilere yer verilmemelidir. Makale akademik ¢aligmalardan (Yiiksek Lisans, Dok-
tora, Dogentlik veya Bilimsel Toplantilardan) tiretilmis ise muhakkak belirtilmelidir.

10- Dergiye gonderilen ¢alismalarda dil bilgisi kurallarina (imla, noktalama, aciklik, anlagi-
lirlik vs.) riayet etme mecburiyeti vardir. Bu nedenle olusabilecek problemler ve elestirilerden
tamamen yazar sorumludur.

11- Dergimize gonderilen yazilar, Microsoft Office Word programinda yazilmali veya bu
programa uyarlanarak génderilmelidir.

12- Ceviri, sadelestirme ve transkripsiyon yazilarina orjinal metinler pdf olarak, kitap tani-
tum ve degerlendirmelerine kitap kapagi resmi jpeg formatinda eklenmelidir.

13- Hakem siireci tamamlanan makaleler, yayimina karar verilen sayidan 1 ay 6nce yazarlara
bildirilir; makalelerin kontrol edilerek son halinin gonderilmesi istenir.

14- Sufiyye, gonderilen makaleleri yayimlayip yayimlamama, gerekli gordiigi durumlarda
makaleler tizerinde diizeltmeler yapma hakkina sahiptir. Dergide yayimlanmig bir yazinin hu-
kuki sorumlulugu ise yazarina aittir ve dergiyi baglamaz. Dergiye makale gonderen yazar, bu
ilkeleri kabul etmis sayilir. Bu ilkelere uymayan makaleler degerlendirmeye alinmayacaktir.

15- Yazarlar, Sufiyye Dergisi’'nde yayinlanan ¢aligmalarinin telif hakkina sahiptirler ve ¢alig-
malar1 Creative Commons Atif-GayriTicari 4.0 Uluslararas: (CC BY-NC) lisansi ile lisanslidir.
Creative Commons Atf-GayriTicari 4.0 Uluslararas1 (CC BY-NC) lisansi, eserin ticari kulla-
nim diginda her boyut ve formatta paylagilmasina, kopyalanmasina, ¢ogaltilmasina ve orijinal
esere uygun sekilde atifta bulunmak kaydiyla yeniden diizenleme, doniistiirme ve eserin iize-
rine inga etme dahil adapte edilmesine izin verir.

Makale Son Gonderi Tarihleri:

Haziran sayisi i¢in 30 Nisan
Aralik sayist i¢in 31 Ekim
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ETHICAL PRINCIPLES AND PUBLICATION POLICY

Publication Policy

Sufiyye journal is committed to upholding the highest standards of publication ethics and
pays regard to Principles of Transparency and Best Practice in Scholarly Publishing publis-
hed by the Committee on Publication Ethics (COPE), the Directory of Open Access Journals
(DOAYJ), the Open Access Scholarly Publishers Association (OASPA), and the World Associ-
ation of Medical Editors (WAME) on https://doi.org/10.24318/cope.2019.1.12

The press law has been published on the Official Gazette in Turkey on 26 June 2004. The
purpose of the press law is to arrange freedom of the press and the implementation of this
freedom.  http://www.lawsturkey.com/law/press-law-5187?s=187+Press+Law#

The Law on Intellectual and Artistic Works has been published in the Official Gazette in
Turkey on 13 December 1951. http://www.lawsturkey.com/law/5846-law-on-intellectu-
al-and-artistic-works

The Regulation on Scientific Research and Publication Ethics in Higher Education Insti-
tutions has been gone into effect with General Assembly Resolution numbered 2016.23.497,
https://www.yok.gov.tr/Sayfalar/Kurumsal/mevzuat/bilimsel-arastirma-ve-etik-yonetmeli-
gi.aspx

Principles of Transparency and Best Practice in Scholarly Publishing, https://doi.
org/10.24318/cope.2019.1.12

Sufiyye journal checks for plagiarism: Submitted manuscripts that pass preliminary control
are scanned for plagiarism using TURNITIN software. If plagiarism/self-plagiarism will be
found authors will be informed. Editors may resubmit the manuscript for similarity check at
any peer-review or production stage if required. High similarity scores may lead to rejection of
a manuscript before and even after acceptance. The percentage of similarity score taken from
each article, the overall similarity score is generally expected to be less than 20%.

Publication processes of Sufiyye journal are based on producing, developing and sharing
knowledge objectively within scientific methods. The processes implemented in this direc-
tion are directly reflected in the quality of the works of the authors and the institutions that
support the authors. Peer-reviewed articles are studies that ensure the application of scientific
method and impartiality. In the realization of scientific production, all components of pub-
lication process (authors, readers and researchers, publisher, reviewers and editors) should
comply with ethical principles. In this context, the publication ethics and open access policy
of Sufiyye journal require that all components of publication process comply with the ethical
principles below:

If situations such as manipulating and distorting the data used in the articles and using fab-
ricated data are detected, this situation will be officially reported to the institution where the
author of the article works and the article will be rejected. Sufiyye journal has the right to
request the output files related to the analysis results from the authors according to the feed-
back given by editors and/or reviewers.

When the study prepared for publishing is produced from a book chapter, an unpublished
report, and master thesis or doctorate dissertation, it should certainly be stated in Turkish and
English on the first page of the study.In order for the articles produced from reports to be eva-
luated, the author should send his/her articles together with a contract with a wet signature
stating that “My study has not been published previously and will not be published”. The rea-
son is that duplication/ republishing/ scientific deception/multicast is a crime. According to
the TUBITAK Committee on Publication Ethics, republishing is to publish or send the results
of the same research to more than one journal for publishing. If an article has been evaluated
or published previously, the publications apart from this are regarded as republishing.
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Publication Ethics Policy

o Plagiarism: To show others’ original ideas, methods, data or works as their own work,
partially or completely, without reference to scientific rules,

o Fraud: To produce data that is not based on research, to edit or change the presented or
published work on the basis of untrue data, to report or publish these, to present an unstudied
research as if it has been done,

« Distortion: Falsifying the research records or the data obtained, showing the devices or
materials not used in the research as being used, not evaluating the data that is not suitable
for the research hypothesis, manipulating the data and/or results in order to fit the relevant
theory or assumptions, falsifying or shaping the research results in line with the interests of
the people and organizations,

« Republishing: Presenting more than one work containing the same results of a research as
separate works in academic appointments and academic promotions,

o Slicing: Dividing the results of a research into pieces in a way that disrupts the integrity of
the research and is inappropriate, and publishing in more than one issue, and presenting these
publications as separate publications in academic appointments and promotions,

o Unfair authorship: Including persons without active contribution among the authors or
not including those who have active contribution, changing the author’s order in an unjusti-
fied and inappropriate manner, removing the names of those who have active contribution
from the work in subsequent editions, having their names included among the authors by
using their influence even though they have no active contribution,

Other types of ethical violations are as follows:

1) Not specifying the supporting persons, institutions or organizations and their contributi-
ons in the publications made as a result of the research conducted with support,

2) To use the theses or studies that have not yet been submitted or accepted as a source
without the permission of the owner,

3) Not complying with ethical rules in research on humans and animals, not respecting pa-
tients’ rights in publications,

4) To violate the provisions of the relevant legislation in human biomedical research and
other clinical research,

5) Sharing the information contained in a work that has been assigned to review with others
before it is published without the explicit permission of the owner of the work,

6) Misuse of the resources, places, facilities and devices provided or allocated for scientific
research,

7) To make unfounded, unwarranted and deliberate allegations of ethical violations,

8) To publish the data obtained without the express consent of the participants in a questi-
onnaire and attitude research conducted within the scope of a scientific study or, if the resear-
ch will be conducted in an institution, without the permission of the institution,

9) To harm animal health and ecological balance in research and experiments,

10) Failing to obtain written permissions from the authorized units in research and experi-
ments before starting the work,

11) To carry out studies contrary to the provisions of the legislation in research and experi-
ments or the provisions of the international conventions to which Turkey is a party, regarding
the relevant research and experiments.

12) Failing to comply with the obligation of researchers and authorities to inform and warn
those concerned about possible harmful practices regarding the scientific research,

13) Not using the data and information obtained from other persons and institutions in
scientific studies, to the extent and as permitted, not to respect the confidentiality of this in-
formation and to ensure its protection,

14) To make false or misleading statements regarding scientific research and publications
in academic appointments and promotions (YOK Scientific Research and Publication Ethics
Directive, Article 4).
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Responsibilities of Stakeholders

Our readers and stakeholders can report any material error or violation of scientific research
and publication ethics they see in the articles published in Sufiyye Journal by sending e-mail
to sufiyye@kalemdernegi.org.tr/journalofsufiyye @gmail.com We welcome such feedback
as it provides an opportunity for us to improve, and we aim to respond promptly and const-
ructively.

a) Editors’ Responsibilities

o The editors and field editors of Sufiyye Journal provide the following ethical duties and
responsibilities considering Code of Conduct and Best Practice for Journal Editors (COPE
Code of Conduct and Best Practice Guidelines for Journal Editors), Best Practice Guidelines
(COPE Best Practice Guidelines for Journal Editors) for Journal Editors published by the
Committee on Publication Ethics (COPE), and the Principles of Publication Ethics Flowc-
harts developed by COPE in possible situations of abuse or breach of publication ethics:

o Impartiality and Publisher’s Freedom: Editors evaluate the submitted article proposals
by considering their suitability to the scope of the journal and the importance and originality
of their studies. Editors do not take into account the race, gender, sexual orientation, ethnic
origin, nationality, or political views of the authors submitting the article proposal. Other ins-
titutions other than the journal editorial board cannot influence the correction or publication
decision. Editors take care that the published issues contribute to the reader, researcher, pra-
ctitioner, and the scientific field and to be original.

« Independence: The relationship between Editors (Editor and Assistant Editors) and the
publisher is based on the principle of the editor’s independence. According to the written ag-
reement between the editors and the publisher, all decisions of the editors are independent of
the publisher and the journal owner. Editors should reject, under no influence, incomplete or
erroneous research that does not comply with the journal policy, publication rules, and level.

e Privacy: Editors do not share information about a submitted article with anyone other
than the responsible author, referees, and editorial board. It ensures that the articles evaluated
by at least two referees are evaluated according to the double-blind review system and keeps
the referees confidential.

o Disclosure and differences of opinion: Editors and editorial board members may not use
unpublished information in an article submitted for their own research purposes without the
express written consent of the authors. Editors should not have a conflict of interest regarding
articles they accept or reject.

« Printing decision: Editors ensure that all articles accepted for publication are reviewed by
at least two referees who are experts in their field. Editors are responsible for deciding which
work will be published from the articles submitted to the journal, the validity of the study in
question, its importance to researchers and readers, the comments of referees, and such legal
requirements. Editors have the responsibility and authority to accept or reject articles. There-
fore, it has to use its responsibility and authority in place and on time.

o Ethical concerns: Editors will take action when ethical concerns arise regarding a sub-
mitted article or published article. As a matter of fact, they continue their business processes
without compromising intellectual property rights and ethical standards. Any reported unet-
hical publishing behaviour will be reviewed, even if it occurs years after publication. Editors
follow COPE Flowcharts in case of ethical concerns. If ethical issues are significant, correcti-
on, retraction may be applied or concerns regarding the issue may be published in the journal.

« Collaboration with Journal Boards: Editors ensure that all members of the advisory com-
mittee advance the processes in accordance with the editorial policies and guidelines. They
inform the advisory board members about publication policies. It enables advisory board
members to evaluate their work independently. They can contribute to new advisory board
members and decide accordingly. They should send studies appropriate to the expertise of the
members of the advisory board for evaluation. It interacts regularly with the advisory board. It
holds regular meetings with the editorial board for publication policies and the development
of the journal.

b) Authors’ Responsibilities

« Reporting standards: The authors of the original research should ensure that the work
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done and the results are presented accurately, followed by an objective discussion of the sig-
nificance of the work. The article proposal should contain sufficient details and references.

« Data access and retention: Authors are required to keep the raw data of their studies.
When necessary, they should submit it for editorial review if requested by the journal.

« Originality and plagiarism: Authors must submit entirely original works and if they have
used the work or words of others, this must be appropriately cited. Plagiarism constitutes
unethical publishing behaviour in all its forms and is unacceptable. For this reason, a similarity
rate report is requested from all authors who submit an article to the journal.

o Multiple, duplicate, backup or simultaneous submission / publication: Authors should
not submit an article previously published in another journal for consideration. Submitting
an article to more than one journal simultaneously is unethical publishing behavior and is
unacceptable.

o Authorship of the manuscript: Only those who fulfil the authorship criteria should be
listed as authors in the content of the manuscript. These authorship criteria are as follows; (i)
contributed to the design, implementation, data collection or analysis phases (ii) prepared
the manuscript or made significant intellectual contribution or critically revised it; or (iii) saw
the final version of the manuscript, approved it and agreed to be submitted for publication.
Corresponding author should ensure that all authors (according to the definition above) are
included in the list of authors and declare that they have seen the final version of the article
and agree to be submitted for publication.

o Statement and conflicts of interest: Authors should reveal conflicts of interest at the ear-
liest possible stage (usually by submitting a disclosure form at the time of submission and
including a statement in the article). All sources of financial support for the study must be
declared (including the grant / fund number or other reference number, if applicable).

o Peer review process: Authors are responsible for participating in the peer review process
and are obliged to fully cooperate by responding promptly to editors’ requests for raw data,
explanations and evidence of ethical approval, and copyright permissions. If a “required revi-
sion” decision is made first, the authors should review and re-submit their manuscript until
the deadline given to the reviewers’ comments in a systematic manner.

o Fundamental errors in published works: When authors find material errors or inaccura-
cies in their own published work, they are obliged to inform the journal editors or publishers
immediately and to cooperate with the journal editors or publishers to correct a typo in the
article (erratum) or remove the article from publication. If editors or publisher learn from a
third party that a published work contains a material error or inaccuracy, the author must
take the responsibility of correcting or withdrawing the article immediately or providing the
journal’s editors with evidence of the paper’s accuracy.

¢) Responsibilities of Referees

« Contribution to editorial decisions: Assists editors in their editorial decisions and assists
authors in improving their articles through editorial communication. Indicates the comple-
tion of other articles, works, sources, citations, rules and similar deficiencies related to the
article.

o Speed: Any referee who does not feel qualified to review the proposal of the article or
knows that the article review cannot take place on time should immediately notify the editors
and reject the invitation to review, thus ensuring the appointment of a new referee.

« Confidentiality: All article suggestions submitted for review are confidential documents
and should be handled as such. It should not be shown or discussed to others unless authori-
zed by the editor. This also applies to referees who decline the invitation to review.

o Impartiality standards: Comments on the proposal of the article should be made impar-
tially and recommendations should be made in a way that the authors can use to improve the
article. Personal criticism of the authors is not appropriate.

» Acceptance of references: Referees should describe relevant published works that are not
cited by the authors. The referee should also inform the editor of any significant similarities
between the manuscript reviewed and any other manuscript (published or unpublished).

« Conflicts of interest: Conflicts of interest should be reported to the editor. There should
be no conflict of interest between the referees and the stakeholders of the article that is the
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subject of evaluation.

Editorial and Blind Review Processes

Editors are obliged to comply with the policies of “Blind Review and Review Process” sta-
ted in the journal’s publication policies. Therefore, the editors ensure that each manuscript is
reviewed in an unbiased, fair and timely manner.

Quality Assurance

Editors must make sure that articles in the journal are published in accordance with the
publication policies of the journal and international standards.

Protection of Personal Information

Editors are supposed to protect the personal information related with the subjects or visuals
in the studies being reviewed, and to reject the study if there is no documentation of the sub-
jects’ consent. Furthermore, editors are supposed to protect the personal information of the
authors, reviewers and readers.

Encouraging Ethical Rules and Protection of Human and Animal Rights

Editors are supposed to protect human and animal rights in the studies being reviewed and
must reject the experimental studies which do not have ethical and related committee’s appro-
val about the population given in such studies.

Precautions against possible Abuse and Malpractice

Editors are supposed to take precautions against possible abuse and malpractice. They must
conduct investigations meticulously and objectively in determining and evaluating compla-
ints about such situations. They must also share the results of the investigation.

Ensuring Academic Integrity

Editors must make sure that the mistakes, inconsistencies or misdirections in studies are
corrected quickly.

Protection of Intellectual Property Rights

Editors are responsible for protecting the intellectual property rights of all the articles pub-
lished in the journal and the rights of the journal and author(s) in cases where these rights are
violated. Also, editors must take the necessary precautions in order to prevent the content
of all published articles from violating the intellectual property rights of other publications.

Constructiveness and Openness to Discussion

Editors must pay attention to the convincing criticism about studies published in the journal
and must have a constructive attitude towards such criticism. Editors must grant the right of
reply to the author(s) of the criticized study and not ignore or exclude the study that include
negative results.

Conflicting Interests

Editors, acknowledging that there may be conflicting interests between reviewers and other
editors, guarantee that the publication process of the manuscripts will be completed in an in-
dependent and unbiased manner. In studies with more than one author, the contribution rate
statement, if any, support and acknowledgment statements, and conflict statements should be
included at the end of the review process. (See. Article Writing Template) Also, it is deman-
ded from the authors to fill out the form for declaration of conflict of interest and upload to
the system when the process of peer-review is ended.

Publication Policy

1. It is important to pay attention to the following issues during article submission, in terms
of ensuring a healthy and scientific evaluation process.

2. The article to be sent to the journal should not have been published anywhere before and
should not be in the publication process of another journal. It is not ethical to send the article
to another publication without the knowledge of the journal before the process is completed.
In the event that this situation is detected, no article of aforesaid writer in the next process
will be evaluated.

3. Although the language of the journal is Turkish, articles in English, Arabic and Persian
may also be published, not exceeding 40% of the articles.

4. The article is sent to two referees after it is examined in terms of suitability for publication
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(articles that are not considered suitable for publication are not included in the process). The
article, which receives two publishable reports as a result of the evaluations of the referees,
is published in an issue deemed appropriate by the journal management. If one of the referee
reports is positive and the other is negative, the article is sent to a third referee. In this case, it
is decided whether the article will be published, according to the report of the third referee.

5. Manuscripts submitted in the Sufiyya as copyright article, prepared text (edition critical),
translation, book review, meeting notes are taken into consideration.

6. If the articles were presented in the form of a paper in a congress, symposium or meeting,
provided that the date and place are specified, they can be published if deemed appropriate by
the editorial board. All responsibilities in this regard belong to the authors.

7. Articles submitted for publication must be a minimum of 5000 and a maximum of 10,000
words. Likewise, articles with Edition Critical or Translated Articles must contain at least
5000 words of Evaluation. Manuscripts exceeding this number can be accepted by the editor’s
evaluation.

8. Articles should contain an abstract in Turkish and English, consisting of 150-350 words,
which summarizes the subject in a comprehensive way. “Keywords” consisting of at least five
(5) and at most eight (8) words should be placed immediately after the abstract.

9. Information such as author’s title, name, institution, ORCID number and e-mail address
should not be included under the title of the article. If the article is produced from academic
studies (Master’s, Doctorate, Associate Professorship or Scientific Meetings), it must be spe-
cified.

10. There is an obligation to comply with the grammar rules (spelling, punctuation, clarity,
intelligibility, etc.) in the studies submitted to the journal. For this reason, the author is fully
responsible for any problems and criticisms that may occur.

11. Manuscripts sent to our journal should be written in Microsoft Office Word program or
sent by adapting to this program.

12. Original text of translations, simplifications and transcription articles should be added
as pdf, and cover images of book introductions and reviews should be added in jpeg format.

13. The articles whose peer-review process has been completed are notified to the authors
one month before the publication is decided; It is requested to check the articles and send the
final version.

14. Sufiyye has the right to whether publish the submitted articles, and to make corrections
on the articles when it deems necessary. The legal responsibility of an article published in the
journal belongs to its author. The author who submits an article to the journal is deemed to
have accepted these principles. Articles that do not comply with these principles will not be
evaluated.

15. The authors own the copyright of their work published in Sufiyye Journal and their work
is licensed under Creative Commons Attribution-NonCommercial 4.0 International (CC BY-
NC). The Creative Commons Attribution-NonCommercial 4.0 International (CC BY-NC)
license allows the work to be shared, copied, reproduced in any size and format, except for
commercial use. It also allows it to be rearranged, transformed, and adapted, including buil-
ding upon the original work, with proper reference to it.

Deadlines for Paper Submission

For the June issue: April 30
For the December issue: October 31
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