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 اًجذومنأ عامجلٕاا يلوصٔلاا فلاتخلاا يف هرثأو ةيجحلا أشنم

Bir Şeyin Delil Değeri Kazanmasının (Hüccetin) Kaynağı ve Usûl-i Fıkıhtaki İhtilafa Etkileri 
“İcmâ Örneği” 

The Origin of the Authority and its Effect on the Fundamentalist Difference 
Consensus as a Model. 

Yusuf BULUTLU* 
Mohammad ALİ YOUSEF ABU-EİD** 

Öz 

Bu çalışma, fıkıh usulüne dair birbiri ile karşılıklı ilişkiye sahip problemleri açıklığa kavuşturmayı 
amaçlamaktadır. Çalışma, usulcüler nazarında önemli delillerden biri olan icma’nın delil değerinin 
kaynağını irdelemektedir. Çalışmanın giriş bölümünde “Hücciyyet/delil” ve “icma” terimlerinin lügat 
ve ıstılah anlamları açıklanmaktadır. Ardından usulcülerin icma’nın delil değeri ile ilgili görüşleri, 
icma’ya delil olma hüviyeti kazandıran kaynağı tanımlarken izledikleri metot, bu metodun tahlîlî ve 
dayanak olarak gösterilen delillerin tespiti yapılmaya gayret edilmiştir. Yine, usulcülerin icmanın delil 
değerini sınırladıkları noktalar, icmanın delil menşeine göre usulcülerin görüşleri tespit edilmiş ve 
bunların üç farklı yaklaşımdan müteşekkil olduğu görülmüştür. Bunlar: İcmanın naklî yönüne vurgu 
yapan geleneksel yaklaşım, naklî ve aklî yönüne vurgu yapan naklî-aklî delillerle destekleyen yaklaşım 
ve sadece aklî yönüne vurgu yapan yaklaşımdır. Bu yaklaşım tarzlarının icma’nın bir delil kaynağı 
olarak tanımlanmasındaki görüş ayrılıklarının uygulamaya etkileri ele alınmaya çalışılmış; bu görüş 
ayrılıklarının semeresi, usul meselelerinde ortaya konulmaya gayret edilmiştir. Bahsedilen 
meselelerden ikisi önemli olup birincisi; icma edenlerin tevatür sayısına ulaşmasının şart koşulması; 
ikincisi ise önceki milletlerin icma etme meselesidir. Çalışmanın sonucunda icmayı naklî delillerden 
dolayı delil değeri kazandığı görüşü usulcülerin genel bakışını yansıttığı, Cüveynî’nin ise icmaya daha 
çok bir tür haber bildirim metodu olarak baktığı, yeterli sayıda kişinin haber birliği sağlandığında delil 
değeri kazanacağı görüşünde olduğu tespit edilmiştir. O, böylece geçmiş ümmet icmalarının da delil 
değeri taşıdığı sonucuna varmıştır. Diğer taraftan bir kısım usulcü icmanın delil değerini sadece tevatür 
ve haber verenlerin sayısıyla yeterli görmediği, bunların hata etme ihtimali olduğunu ancak naklî 
delille bu hatanın ümmet üzerinden kaldırıldığı görüşünde oldukları tespit edilmiştir. 

 
* Dr. Öğr. Görevlisi, Bursa Uludağ Üniversitesi, İlahiyat Fakültesi, Temel İslam Bilimleri Bölümü, 

yusufbulutlu@uludag.edu.tr, orcid.org/0000-0003-0810-8879, Research Article/Araştırma Makalesi, 
Received/Geliş Tarihi: 22.06.2022, Accepted/Kabul Tarihi: 12.08.2022, Published/Yayım Tarihi: 18.09.2022. 

** Doktora Öğrencisi, Bursa Uludağ Üniversitesi, İlahiyat Fakültesi, Temel İslam Bilimleri Bölümü, 
moharastirmalar@gmail.com, orcid.org/0000-0002-2183-6785, Research Article/Araştırma Makalesi, 
Received/Geliş Tarihi: 22.06.2022, Accepted/Kabul Tarihi: 12.08.2022, Published/Yayım Tarihi: 18.09.2022. 



 2 

Anahtar Kelimeler: Fıkıh Usûlü, Naklî delil, Aklî delil, İcma, Hüccet, Hücciyyet,  

Abstract 

This study represents one of the attempts aimed at clarifying the correlative relationships between 
fundamentalist issues, and the extent to which fundamentalist issues are related to each other, as it 
focused on examining the origin of the authoritative origin of one of the most important aggregate 
evidence for fundamentalists, which is the consensus. The two guides to the Book and the Sunnah. The 
study also focused on one of the most important concepts assessing the science of jurisprudence, which 
is the concept of authenticity. This study included, at the outset, a statement of the terms (authenticity) 
and (consensus) both linguistically and idiomatically, as the idiomatic meanings are placed in the 
sciences by noting their linguistic status. As this is outside the intent of this study. Then the study dealt 
with a mention of the methods of the fundamentalists in defining the source by which the consensus 
gained a description of authenticity, and limiting the trends of the fundamentalists in that into three 
approaches: the first is the tradition approach, the second is the tradition approach supported by reason, 
and the third is the rational approach, with the analysis of these approaches and the report of the 
evidence on which the owners of each depended. direction in which they went. This study was also 
concerned with examining the practical impact of the difference in determining the origin of the 
authoritative consensus, which is the disagreement in two other fundamentalist issues: the first, the 
issue of the requirement of the number of mutawatir in the two compilers. The second is the question 
of the consensus of previous nations. The study concluded with a brief conclusion of the most important 
findings from the researcher’s point of view. 

Keywords: The Principles of Islamic Jurisprudence, Textual Evidence, Rational Evidence, Consensus, 
Argument, Authority, Evidence.  

 صخلملا

 ةيلوصٔلاا لئاسملا طابترا ىدمو ،ةيلوصٔلاا لئاسملا نيب ةيمزلاتلا تاقلاعلا نايب ىلٕا يمرت يتلا تلاواحملا ىدحٕا ةساردلا هذه لثمت

 نويلوصٔلاا هدروي ثيح ،عامجلٕاا وهو ،نييلوصٔلاا دنع ةيلامجلٕاا ةلدٔلاا مهٔا دحٔا ةيجحٔ اشنم ثحبب تمتها ثيح ،ضعبلا اهضعبب

 لوصٔا ملعل ةموّقملا ميهافملا مهٔا دحٔاب ةساردلا تمتها امك ،ةنسلاو باتكلا يليلد دعب هقفلا لوصٔا ملع يف ثلاثلا ليلدلا هرابتعاب

 نٕا ثيحً احلاطصاو ةًغل )عامجلٕاا( و )ةيجحلا( يحلطصملً انايب اهّلهَتَسْمُ يف ةساردلا هذه تنمضت دقو .ةيجحلا موهفم وهو ،هقفلا

 ىلع عامجلٕاا ةيجح يف نييلوصٔلاا لاوقٔا ركذبً اعوبتم كلذ ءاج دقو ،يوغللا اهعضو ةظحلامب مولعلا يف عضوت ةيحلاطصلاا يناعملا

 نييلوصٔلاا جهانمل اًركذ ةساردلا تلوانت مث .ةساردلا هذه دوصقم نع جراخ كلذ نٕا ثيح;قيرف لك ةلدٔا يف ضوخلا نود زاجيلٕاا ليبس

 اهلؤا :جهانم ةثلاث يف كلذ يف نييلوصٔلاا تاهاجتا رصحو ،ةيجحلا فصو هتطساوب عامجلٕاا بستكا يذلأ اشنملا ديدحت يف

 هيلٕا دنتسا يذلا ليلدلا ريرقتو جهانملا هذه ليلحت عم ،يلقعلا جهنملا اهثلاثو ،لقعلاب ديؤملا يلقنلا جهنملا اهيناثو ،يلقنلا جهنملا

ٔ اشنم ديدحت يف فلاتخلاا ىلع بترتي يذلا يلمعلا رثٔلاا ثحبب كلذك ةساردلا هذه تنتعا دقو .هيلٕا اوبهذ اميف هاجتا لك باحصٔا

 ةلٔاسم ،امهيناثو .نيعمجملا يف رتاوتلا ددع طارتشا ةلٔاسم ،امهلؤا :نييرخٔا نيتيلوصٔا نيتلٔاسم يف فلاخلا وهو ،عامجلٕاا ةيجح

 .ثحابلا رظن ةهجو نم اهيلٕا لصوتلا مت يتلا جئاتنلا مهٔلا ةزجوم ةمتاخب ةساردلا تمتتخا دقو .ةقباسلا ممٔلاا عامجٕا

 ليلدلا ،ةيجحلا ،ةجحلا ،عامجلٕاا ،يلقعلا ليلدلا ،يلقنلا ليلدلا ،هقفلا لوصٔا :ةيحاتفملا تاملكلا

   



 3 

 لخدملا

 ثارتلل يلمعلا لقعلا تايلجت ىدحٕا ربتعيُ فراعم نم ةيلخادلا هتينب يف هنمضت امبو هقفلا لوصٔا ملع نٔا ىفخي لا

 وه يذلا ،يعرشلا مكحلل اهللاخ نم لصوتيُ يتلا طابنتسلاا جهانم هايانث يف مضي يذلا ملعلا هنٔا اميّس لا ،يملاسلٕاا

 ءاوسو ،كرتلا مٔا لعفلا ليبس ىلع لاثتملاا اذه ناكٔا ءاوس ،هلاثتما فلكملا ىلع يغبني يذلا يلمعلا فقوملا نع ةرابع

 كلاسمو ،ةيلقعلا جهانملا نيب هعمجب ملعلا اذه زيمت دقو .رييختلا ؤا بدنلا ؤا مزجلا ليبس ىلع لاثتملاا اذه ناكٔا

 يف ةعوبتملا كلاسملا هيلع ضرعُت ذٕا ؛هريغ ىلع ةيمكاحلا فصوب فصتي هتلعج ةليلج ةروص يف ،ةيلقنلا للادتسلاا

 ةيعرشلا ماكحٔلاا يلاتلابو ،كرادملاو تاداهتجلاا هتطساوب زيامتتو ،ةيليصفتلا اهتلدٔا نم ةيعرشلا ماكحٔلاا طابنتسا

 .اهدساف نم اهحيحص ةطبنتسملا

 بُّترّتلاو ،ةيلوصٔلاا لئاسملا نيب يفرعملا طبارتلا ظحليَ ىتح ءانع ديزم ىلٕا جاتحي لا ةيلوصٔلاا ةنودملا يف رظانلاو

ً لاوق دجت اذل ،هملاعمو يجهنملا ملعلا اذه تامس نم يلوصٔلاا ركفلا يف ةيمزلاتلا تاقلاعلا تدغ ثيحب ،اهنيب اميف

 لٌيفك ةيلوصٔلاا لئاسملا ضعب يف تارايتخلاا ضعب نٔا امك ،ىرخٔا ةلٔاسم يف رَخآً لاوق مزلتسي ةنيعم ةلٔاسم يفً اصوصخم

 طابنتسا ىلع نيعتو ،ةيئزجلا لئاسملا تاتش مّلت ةيجهنم ةيركف ةكرح يف يرجي كلذ لكو ،ىرخٔا ةلٔاسم يف رخآ فلاخب

 .ملعلا اذه ةينبُل ةنوكملا ةعماجلا تايرظنلا

ٔ اشنملا ثحب ةلٔاسم ةلدٔلاا لئاسم يف نييلوصٔلاا نيب يلوصٔلاا فلاتخلاا يف تمهاس يتلا لئاسملا مهٔا نم نٕاو

 ضحم يلقع للادتسلاً اجاتن يتٔات دق ليلدلاب قحليً افصو اهرابتعاب ةيجحلا نٕا ثيح ؛هتيجح يف ليلدلا هيلٕا دُنتسي يذلا

 ىلع ةرداق لاحلا هذه يف ةدرجملا ةيلقعلا ةلدٔلاا نوكت لا ثيح ،ةيلقنلا ةلدٔلااب للادتسلاً اجاتن ؤا ،ةيلقنلا ةلدٔلاا نع لٍاخ

  .ةيلقعلاو ةيلقنلا ةلدٔلاا نم عٍومجم ةظحلامب ةيجحلأ اشنت دق امك ،ليلدلل ةيجحلا تابثٕا

 يتلا ةيلامجلٕاا ةلدٔلاا دحٔا وهو ،عامجلٕاا اهتيجحٔ اشنم فييكت يف نويلوصٔلاا فلتخا يتلا ةيلوصٔلاا ةلدٔلاا نمو 

 عامجلٕاا نٔا رابتعاب امهب قحلملاو ،ةنسلاو باتكلا دعب ثلاثلا ليلدلاو ،ةعبرٔلاا ةلدٔلاا دحٔا هرابتعاب نييلوصٔلاا ةيانع تزاح

 .ةنسلاو باتكلاب هلً اقاحلٕا صنلا ةلماعم لماعيُ ربتعملا لقنلاب لوقنملا

 ،ةيجحلا فصوب ىستكا ىتح عامجلٕاا ليلد هيلٕا دنتسا يذلأ اشنملا جلاعتل ةزجوملا ةساردلا هذه تءاج دقو 

 ةيمزلاتلا ةقلاعلا هجو ركذ نع لُخت مل ةروص يف ،فلاخلا اذه ىلع بترتملا رثٔلااو ،كلذ يف نييلوصٔلاا فلاخ ركذو

 ٔ.اشنملا اذه ديدحت يف فلاخلا ىلع ةبترتملا لئاسملاو عامجلٕاا ةيجحٔ اشنم نيب

 :نيثحبم يف ةساردلا هذه تءاج دقو

 ةيموهفملا ةءارقلا :لؤلاا 

 ةيناونعلا ةغيصلا يف ةدراولا ،يحلاطصلاا يللادلا ءادتملاا تاذ تاحطصملا نم دوصقملا نايب ىلع لمتشتو

 يناعملا نٕا ذٕا ؛يوغللا هانعمب اهنم لكً اقوبسم ،كلذ يف زاجيلٕاا ىخوتيُ نٔا ىلع ،)عامجلٕاا( و )ةيجحلا( امهو ،ةساردلل

 .ضرغلا اذه قيقحتل ةساردلا هذه نم لؤلاا ثحبملا ءاج دقو ءادتبا ةيوغللا يناعملا ظاحلب ةعوضوم ةيحلاطصلاا
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 ةيليلحتلا ةءارقلا :يناثلا 

 دصقملا نع ةساردلا جرخت لا ىتح ؛زاجيلٕاا ليبس ىلع عامجلٕاا ةيجح يف ءاملعلا لاوقٔا ركذ ىلع لمتشتو

 فصو يلوصٔلاا عامجلٕاا ىلع ىفضٔا يذلأ اشنملا ديدحت يف ةيلوصٔلاا جهانملا ركذو ،هلجٔا نم تقيس يذلا يلصٔلاا

 ةساردلا هذه نم ةيليلحتلا ةءارقلا نمضتت امك .ضرغلا اذه قيقحتل ةساردلا هذه نم يناثلا ثحبملا ءاج دقو .ةيجحلا

 لوح فلاخلا نم تلعج يتلا ةيمزلاتلا ةقلاعلا نايبو ،عامجلٕاا ةيجحٔ اشنم ديدحت يف فلاخلا ىلع بترتملا رثٔلاا نايب

 اذه قيقحتل ةساردلا هذه نم ثلاثلا ثحبملا ءاج دقو .ةيلوصٔلاا لئاسملا هذه يف فلاخللً اببس عامجلٕاا ةيجحٔ اشنم

 .ضرغلا

 ةيحلاطصلاا يناعملا :لؤلاا ثحبملا

 ةسيئرلا ةيحلاطصلاا يناعملا ركذب مهثحب اوحتتفي نٔا فينصتلا نم مهدوصقمب مهعورش دنع نوثحابلا داتعا

 رودي يذلا تاحلطصملل يوغللا يناعملا ركذب ةقوبسم ةيحلاطصلاا يناعملا هذه نوكت نٔا ىلع ،ةساردلا ةينبل ةنوكملا

 يوغللا ىنعملا ظِاحلِب ةعوضوم يه امنٕا مولعلا يف ةعوضوملا ةيحلاطصلاا يناعملا نٔاب مهملعل امنٕا اذهو ،ثحبلا هيلع

 ىنعملا لصٔا ةفرعم لبق صوصخم لاجم يف ةصاخلا تاحلطصملا نم دوصقملا نايبب عورشلا ميقتسي لا هيلعو ً،لاصٔا

 عرفلا ةفرعمل يضتقي عبّطلا نّٕا ثيح ،مهل صاخ حلاطصا يف همادختساب صاصتخلاا كلذ لهٔا ماق يذلا ظفلل يوغللا

 نايب يضتقي اذه نإف هيلعو .هنم عَزِتُ�نْا يذلا )يوغللا ىنعملا( لصٔلااب اًرورم هيلٕا نهذلا لاقتنا )يحلاطصلاا ىنعملا(

 يف يتٔايس ام وهو ،)عامجلٕاا( و )ةيجحلا( يحلطصمل زاجيلٕاا ليبس ىلع ةيحلاطصلاا يناعملاب ةعوبتم يوغللا ىنعملا

  .ىلاعت هّٰللا ءاش نٕا ثحبملا اذه نم ةيتٓلاا بلاطملا

 اًحلاطصاو ةغل ةيجحلا :لؤلاا بلطملا

 :ةغل ةيجحلا

 ،)ةيجحلا( يوغللا ىنعملا نع ثيدحلا ضرعم يف هيلٕا هيونتلا نم دّب لا ماقم ظحلي ةيجحلا حلطصم يف رظنلا دنع

 ةفرعمب لٕاا قتشملا فرعي نٔاً اضئا ميقتسي لا هيلعو ،ةجحلا :ئا ،هريغ نم قتشم ظفل لٕاا وه ام ةيجحلا حلطصم نٔا وهو

 نودّحي ةغللا لهٔا ضعب دجن اذل ؛هلصٔلا عرفلا ةيعبتك يه امنٕا قتشملا ةفرعمل هنم قتشملا ةفرعم ةيطرشو ،هنم قتشا ام

 .١ةيعبتلا نم عونلا اذهل ريشي ام نوركذي ؤا ،هيلع لديل لصٔا نع عرف ءاشنٕا :هنٔاب قاقتشلاا

 نع ثحبلل اًرطضم هسفن دجيس ةيقاقتشلاا ةئيهلا هذه لثم ىلع وهو ةغل ةيجحلا ظفل ىنعم نع ثحابلا نإف هيلعو

 دحاولا ىنعملا نٕا ثيح ،قاقتشلاا ةدئاف ةقيقحلا يف هذهو ،)ةجحلا( ظفل وهو ،هنم قتُشا يذلا ظفللا ئا ،هقاقتشا ذخٔام

 امم اذهو ،ضراوعلا هذه بسانت ةريثك غيص عضولً اجاتحم عضاولا لعجي امم ،هل ضرعت يتلا ضراوعلا فلاتخاب فلتخي

 
 .٢/٣١٤ ،)رشنلا خيرات ركذ نود ،يبتكلا راد :رشنلا ناكم ركذ نود( ،هقفلا لوصأ يف طيحملا رحبلا ،يشكرزلا رداهب نب دمحم :رظنا ١
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 نم هيلٕا عجرت يلاتلابو ،قاقتشلاا ثيح نم ىرخٔلاا ظافلٔلاا هيلٕا عجرت يتلا ظفلل ىنعملا عضو قفؤلاا ناكف ٢،هل كرْدَ لا

 .ةيقاقتشلاا اهتئيه فلاتخا ىلع ىنعملا ثيح

 :يرهزٔلاا لاقو .مصخلا هب عفد ام :ليقو .ناهربلا :ةجحلا :هيف ءاج دقف ةجحلل يوغللا ىنعملا صوصخب امٔا

 هجّاحو ،جاجحِو جٌجَحُ :ةجحلا عمجو .لدِجَ ئا جاجحمِ لجر وهو .ةموصخلا نع رفظلا هب نوكي يذلا هجولا ةجُّحلا

 امنٕا :يرهزٔلاا لاق .ةجح هذختا :ءيشلاب َّجتحاو .هتجح ىلع هبلغ ً:اجح هُّجحي هُجّحو ةجحُلا هعزان ً:اجاجحِو ةًجّاحمُ

 وه قيرطلا ةجحم كلذكو ٤.مصاختلا :جاحّتلاو .٣اهيلٕاو اهل دصقلا نٔلا ؛اهيلٕا دصقي :ئا ،جّحُت اهنٔلا ؛ةجح تيمس

 دورول اًرظن ؛ةجح ريغلا ةبلغ هب دصقي ملاك لك نوك ىلٕا نوبهذي نيرسفملا ضعب لعج ام اذه لعلو ٥.كلسملاو دصقملا

،هيلع لاع اذٕا هَُّجحَ نم ةقتشم ةجحلا نوك ىلع ءانبو ،ميركلا نآرقلا يف ىنعملا اذهب ةجحلا
 وه اذه نٔا مهضعب صنو ٦

 ٧.ةجحلا لامعتسا يف روهشملا

 ءاملعلا نم ميكحلا يقت دمحم خيشلا نٔا ىلٕا راشيُ نٔا ةجّحلل يوغللا ىنعملل قرطتلا ماقم يف ركذلاب ريدجلا نمو

 لك ٨مولعلا لهٔا هعزانتي حلطصم هريبعت بسحبو هنٕا ثيح ؛هيف لوقلا قيقدتو ةجّحلل يوغللا ىنعملا ليلحتب اومتها يذلا

 ٩.حلطصملا اذهل يوغللا ىنعملا ةقيقحب ءانتعلاا ةدايز ىلٕا عفد ام اذهو ،همامتهاو هتهج بسحب

 رهظي )ةجحلا( ةيجحلا حلطصم ذخٔامل يوغللا ىنعملا ةظحلامبو هنٔاب لوقلا نكمي هركذ مدقت ام ءوض يف

 دنع اهب رفظلا متي يتلا ةيفرعملا تاودٔلاا فصول حلطصملا اذه قلاطٕا حصي ثيح ،ةيجحلا حلطصم نم ةغل دوصقملا

 لحم اياضقلا تابثٕا ىلٕا لدتسملا اهللاخ نم ىعسي يتلاو ،ةموصخلاو جّاحتلا ضرعم يف مصخلا عفد هب متي امو ةموصخلا

 ءاوس ،تابثلٕاا ماقم يف همادختسا متي ام لك ىلع قلطت يوغللا اهانعمب ةيجحلا نٕا :لوقلا نكمي ىرخٔا ةرابعبو .فلاخلا

 
 .٢/٣١٦ ، طيحملا رحبلا ،يشكرزلا ٢
 .٢/٢٢٨ ،)ه١٤١٤ ،رداص راد :توريب( ،ةعبطلا مقر ركذ نود ،برعلا ناسل ،روظنم نب مركم نب دمحم :رظنا ٣

 .١٨٣ ،)م٢٠٠٥ ،ةلاسرلا ةسسؤم :توريب( ،ةنماثلا ةعبطلا ،طيحملا سوماقلا ،يدابآزوريفلا بوقعي نب دمحم :رظنا ٤
 ركذ نود ،ةيملعلا ةبتكملا :توريب( ،ةعبطلا مقر ركذ نود ،ريبكلا حرشلا بيرغ يف رينملا حابصملا ،يمويفلا دمحم نب دمحٔا :رظنا ٥

 .١/١٢١ ،)رشنلا خيرات
 .٤/١٢٠ ،)ه١٤٢٠ ،يبرعلا ثارتلا ءايحٕا راد :توريب( ،ةثلاثلا ةعبطلا ،ريبكلا ريسفتلا ،يزارلا رمع نب دمحم :رظنا ٦
 بتكلا راد :توريب( ،ةيطع يرابلا دبع يلع :حت ،يناثملا عبسلاو نآرقلا ريسفت يف يناعملا حور ،يسولٔلاا هّٰللا دبع نب دومحم :رظنا ٧

 .٤/٢٩٥ ،)ه١٤١٥ ،ةيملعلا
 يف نيتيضقلا نيب عماجلا رركملا دحلا وهو )سايقلا يف طسؤلاا دحلا( ،امهدحٔا :نيينعم ىلع ةقطانملا دنع ةجحلا حلطصم قلطيُ ٨

 حلطصم قلطيُف نيثدحملا دنع امٔا .ةجيتنلا هيلع ءانب لصحت يذلاو ،اياضقلا نم نوكتملا سايقلا وهو )يقيدصتلا مولعملا( ،امهيناثو .يقطنملا سايقلا

 ةعبطلا ،ةفرعملا طباوض ،يناديملا ةكنبح نمحرلا دبع :رظنا .ثيدح فلٔا ةئامثلاثب اهوردقو ،ثيداحٔلاا ظفح يف ةنيعم ةبتر غلب نم ىلع ةجحلا

 ،يبرعلا ركفلا راد :توريب( ،ةعبطلا مقر ركذ نود ،ثيدحلا حلطصمو مولع يف طيسولا ،ةبهش وبٔا دمحم .٢٢٨ )م٢٠٠٧ ،ملقلا راد :قشمد( ،ةنماثلا

 ةعبطلا ،دمحٔا نيزلا ىضترملا :حت ،رجح نبا ةبخن حرش يف رردّلاو تيقاويلا ،يوانملا نيفراعلا جات نب فوؤرلا دبع .٧١٩ )رشنلا خيرات ركذ نود

 ةسسؤم :رشنلا ناكم ركذ نود( ،ىلؤلاا ةعبطلا .اهقيداصمو اهيناعم ةجحلا ،يزاريشلا ىضترم .٢/٤٢١ ،)م١٩٩٩ ،دشرلا ةبتكم :ضايرلا( ،ىلؤلاا

 .٢٣ ،)م٢٠١١ ،ىقتلا

 .٢٥ ،)سلدنٔلاا راد :هخيراتو رشنلا ناكم ركذ نود( ،ةعبطلا مقر ركذ نود ،نراقملا هقفلل ةماعلا لوصلٔاا ،ميكحلا يقت دمحم :رظنا ٩
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 تايلقعلا ؤا تايعرشلا لاجم يف كلذ ناكٔا ءاوسو ،للادتسلااو تابثلٕاا قلطم ماقم يف مٔا ،ةرظانملا ماقم يف كلذ ناكٔا

 ىنعملا نم معٔا اهنوك ةغل ةيجحلا ىنعم نم هركذ مدقت اميف ىفخي لا :اًحلاطصا ةيجحلا. اهريغ ؤا تايوغللا ؤا

 ديدعلاب ديقم يلوصٔلاا ضرغلا نٔا امك ؛يلوصٔلاا ضرغلاب ةديقم يحلاطصلاا اهانعمب ةيجحلا نوكل اًرظن اهل يحلاطصلاا

 دب لاو ً،اعرش هرابتعا ىلع ليلدلا ماقً ايعرش ليلدلا نوك نم دب لاف ،لدتسملاو لولدملاو ليلدلا دويقك ،دييقتلا هجؤا نم

 لبقي لاف ،اًدهتجم لدتسملا نوك نم دب لاو ،يلوصٔلاا لمع ةياغ هنٕا ثيح ؛ًايعرشً امكح هتابثٕا دارملا لولدملا نوك نم

 ءادتبا جاجتحلاا اذهل لهٔاب سيل نمم عيرشتلا ماقم يف جاجتحلاا

 ةيّجحلا" :ةياردلا ةياهن يف لاق :اهنمو تافيرعتلا ضعبً احلاطصا ةيجحلاب دوصقملا نايب ضرعم يف ءاج دقو

 ةيجح نم دوصقملا ضرعم يف لوقعلا ساربن يف ءاج دقو ١٠."هب جاجتحلاا حصي ثيحب ءيشلا نوك لٕاا تسيلً اموهفم

 هيلعو ١١.ةنسلاو باتكلاك يعرشلا مكحلا طابنتسلا لٌهٔا وه نمَ هنم طبنتسيل ؛عراشلا هبصن ليلدو لصٔا سايقلا نٔا سايقلا

 .ةيعرشلا ماكحٔلاا طابنتسلا عراشلا اهبصن يتلا ةيعرشلا ةلدٔلالً افصو ةيجحلا نوكت

 رخآ ديق لابو ،)هتاذ ىلٕا رظنلاب( وَهُ وَهُ ثيح نم ةيجحلا حلطصمل صاخ فيرعت عضوب نيثحابلا ضعب متها دقو

 ١٢."هرِودقمَ دِودح يف عٍقاو يلمع يٍعرش مٍكح ىلع دُهتجملا اهب لصّحتيَ ةيعرش طٍاسؤاب مٌئاق فٌصو" :لاقف

 اًحلاطصاو ةغل عامجلٕاا :يناثلا بلطملا

 :ةغل عامجلٕاا

 هلوق هنمو .مزعو هيلع عَمَزْٔا :ىنعمب ،رمٔلاا ىلع عمجٔاو ،رَمٔلاا عمجٔا :لاقيو .همَكَحَْٔا :ىنعمب رمٔلاا عَمجٔا :اهلصٔا

 عامجلٕاا هنمو .اًرشتنم هعدت لاو ،كرَمٔا عْمجٔا :لاقيو .عٌمجم رُمٔلاا :لاقيُو .١٣ً"افص اوتئا مث مكديك اوعمجٔاف" :ىلاعت

 ١٤.قافتلااو مزعلا :هب داريو قلطيُ ثيح اًردصم

 :اًحلاطصا عامجلٕاا

 نم ضعبلا نع اهضعب فلتخت دق يتلا تافيرعتلا نم ديدعلا هيف تدرو دْقفً احلاطصا عامجلٕااب دوصقملا امٔا

 هّٰللا ىلص دمحم ةمٔا قافتا" :هلوقب يلازغلا هفرع :اهنمو ،اهلمجم يف ىنعملا ثيح نم قفتت اهنٔا لٕاا ً،انايحٔا ظفللا ثيح

 
 )م١٩٩٨ ،ثارتلا ءايحلٕا تيبلا لآ ةسسؤم :توريب( ،ىلؤلاا ةعبطلا ،ةيافكلا حرشب ةياردلا ةياهن ،يناهفصٔلاا يورغلا نيسح دمحم ١٠

٣/١٢٦. 
 .١/٥٢ ،)رشنلا خيرات ركذ نود ،يوخٔلاا نماضتلا ةعبطم :ةرهاقلا( ،ىلؤلاا ةعبطلا ،لوقعلا ساربن ،نونم ىسيع :رظنا ١١
 ماع يف ،ندرٔلاا ،ةيملاعلا ةيملاسلٕاا مولعلا ةعماج يف تشقون ريتسجام ةلاسر ،نييلوصلٔاا دنع ةيجحلا ةيرظن ،ديع وبٔا يلع دمحم ١٢

 .٧٥ ،م٢٠١٤

 .٦٤ ةيٓلاا :هط ةروس ١٣

 ،حاحصلا راتخم ،يزارلا ركب يبٔا نب دمحم .١٠ ،)م١٩٨٣ ،ةيملعلا بتكلا راد :توريب( ،تافيرعتلا ،يناجرجلا دمحم نب يلع :رظنا ١٤

 ناكم ركذ نود( ،ةرصاعملا ةيبرعلا ةغللا مجعم ،رمع راتخم دمحٔا .١/٦٠ ،)م١٩٩٩ ،ةيجذومنلا ةبتكملا-ةيرصعلا ةبتكملا :اديص( ،ةسماخلا ةعبطلا

 .١/٣٩٢ ،)م٢٠٠٨ ،بتكلا ملاع :رشنلا
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 يف يدمٓلااو لوصحملا يف يزارلا ماملٕاا بهذ ىنعملا اذه نم مّعٔا ىلٕاو ١٥."ةينيدلا رومٔلاا نم رمٔا ىلع ةصاخ ملسو هيلع

 اذه ناكٔا ءاوس ئا ،عامجلٕاا ليبق نمً اقلطم ملاسلاو ةلاصلا هيلع يبنلا ةمٔا نم دقعنملا قافتلاا لاعج ثيح ماكحٔلاا

 هيلع هّٰللا ىلص دمحم ةمٔا نم دقعلاو لحلا لهٔا قافتا نع ةرابع" :عامجلٕاا دح يف يزارلا لاق .ينيدب سيل مٔاً اينيد رمٔلاا

 ةلاصلا هيلع دمّحم ةمّٔا نم دِقعلاو ِّلحلا لهٔا ةِلمج قِافتا نع ةٌرابع" :ُّيدمٓلاا ماملٕاا لاقو ١٦."رومٔلاا نم رمٔا ىلع ملسو

  ١٧."عئاقولا نم ةٍعقاو مكح ىلع راصعٔلاا نم رصع يف ملاسلاو

 اهؤشنمو عامجلٕاا ةيجح :يناثلا ثحبملا

 عامجلٕاا ةيجح :لؤلاا بلطملا

 ١٨ةلزتعملا نم ماّظّنلاو جراوخللً افلاخً اعرش اهب لمعلا بجي ةٌيعرش ةٌجح عَامجلٕاا نّٔا ىلٕا نيملسملا رثكٔا بهذ

 اهعيمج اهنٔا لٕاا ٢٠،ةدع روص ىلع قلطيُ ةيماملٕاا ةعيشلا بهذم يف عامجلٕاا حلطصم نٔا ركذلاب ريدجلا نمو ١٩.ةعيشلاو

 يف سيلو هلوق يف ةجّحلا َّنٔا ئا ،موصعملا لِوق نع فٌشاك مهدنع وه لب ،هتاذ يف عامجلٕاا ةيّجح مدعب لوقلا ىلٕا لوؤت

  ٢١.تاذلاب عامجلٕاا

 عامجلٕاا ةيجح أشنم :يناثلا بلطملا

 ةيبّترّتلا ةقلاعلا رادقم نويلوصٔلاا انل اهفّلخ يتلا ةيلؤًلاا ةنودملا يف ظحلاملا نٔا ةساردلا هذه علطم يف لوقلا مدقت

 امنإف ءيش ىلع لّد نٕا اذهو ،ىرخٔا ةلٔاسم يف لوق ىلع ءانب ةنيعم ةلٔاسم يف لوق مازلتسا ىنعمب ،ةيلوصٔلاا لئاسملا نيب

 
 .١٣٧ ،)م١٩٩٣ ،ةيملعلا بتكلا راد :توريب( ،ملاسلا دبع دمحم :حت ،لوصلٔاا ملع نم ىفصتسملا ،يلازغلا دمحم نب دمحم ١٥

 .٤/٢٠ ،)م١٩٩٧ ،ةلاسرلا ةسسؤم :توريب( ،ةثلاثلا ةعبطلا ،يناولعلا رباج هط :حت ،لوصلٔاا ملع نم لوصحملا ،يزارلا رمع نب دمحم ١٦

 بتكملا :نانبل( ،ةعبطلا مقر ركذ نود ،يفيفع قازرلا دبع :حت ،ماكحلٔاا لوصأ يف ماكحلٕاا ،يدمٓلاا دمحم نب يلع يبٔا نب يلع ١٧

 .١٩٦ /١ ،)رشنلا خيرات ركذ نود ،يملاسلٕاا
 يبٔا نع لقُن ثيح هماقم اذه سيل قيقحت ىلٕا جاتحت ماظنلل عامجلٕاا ةيجح راكنإب لوقلا ةبسن نٔا هيلٕا ةراشلٕاا يغبني يذلا حيحصلاو ١٨

 ؤا باتكلا ؤا لقعلا يه ماكحٔلاا دراوم نٔا ىري ناك ماظنلا نٔا ظحاجلا نع لقُن امك ،ةبسنلا هذهل هراكنٕا ةلزتعملا رابك نم وهو طايخلا نيسحلا

 هل بسن لب ،ماظنلل ةبسنلا هذه يفنب فِتكي مل نم كانه نٔا امك .)لقنلا عامجٕا( هلوقب رتاوتلا دصق هنٔاب كلذ نع ضعبلا باجٔا دقو .لقنلا عامجٕا

 رحبلا ،يشكرزلا :رظنا .هيلع باجٔاو باهولا دبع يضاقلا لوق يفارقلا ماملٕاا بقعت دقو ،يكلاملا باهولا دبع يضاقلاك عامجلٕاا ةيجحب لوقلا

 ركذ نود ،ضوعم دمحم يلع و دوجوملا دبع دمحٔا لداع :حت ،لوصحملا حرش يف لوصلٔاا سئافن ،يفارقلا سيردٕا نب دمحٔا .٦/٣٨٤ ،طيحملا

 .٦/٥٧٦ ،)م١٩٩٥ ،زابلا ةبتكم ،رشنلا ناكم ركذ نود( ،ةعبطلا مقر

 ،يدمٓلاا .٣٤٩ ،)ـه١٤٠٣ ،ركفلا راد :قشمد( ،وتيه نسح دمحم :حت ،هقفلا لوصأ يف ةرصبتلا ،يزاريشلا يلع نب ميهاربٕا :رظنا ١٩

 .٦/٥٧٦ ،لوصٔلاا سئافن ،يفارقلا .٦/٣٨٥ ،طيحملا رحبلا ،يشكرزلا .١٣٨ ،ىفصتسملا ،يلازغلا .١/٢٠٠ ،ماكحلٕاا
 ،اهثاحبأ مظعمو لوصلٔاا تاحلاطصا ،ينيكشملا يلع ازريملا :رظنا .يفُّرشّتلا ،يفشكلا ،يسدحلا ،يريرقتلا ،يفطُّللا ،يلوخُّدلا :يهو ٢٠

 .٢٣ ،)ـه١٣٧٢ ،يداهلا راد ،رشنلا ناكم ركذ نود( ،ةسداسلا ةعبطلا

 راد :توريب( ،ةضيوع نيدلا حلاص :حت ،هقفلا لوصأ يف ناهربلا ،ينيوجلا دمحم نب كلملا دبع .٣٤٩ ،ةرصبتلا ،يزاريشلا :رظنا ٢١

 ،مق ةزوح يف يملاعلٕاا بتكملا :مّق( ،ةعبطلا مقر ركذ نود ،اًروطتو اًخيرات لوصأ ملع ،ينيئاقلا لضافلا يلع .١/٢٦١ ،)م١٩٩٧ ،ةيملعلا بتكلا

 .٢٤ ،)ـه١٤١٨
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 مهباطخ اهب زيمتي ناك يتلا ةقدلا ىدمو ،يلوصٔلاا مهباطخ يف نويلوصٔلاا اهجهتني ناك يتلا ةدرّطملا ةيجهنملا ىلع لدي

 اوفلتخا نييلوصٔلاا نٔا لوقلا نم دب لاف ،هنم هتيجح عامجلٕاا بستكا يذلأ اشنملا يف رظنلا قيقدت ضرعم يف امٔا .يفرعملا

 عامجلٕال ةيجحلا توبث نٔا ىلٕا ضعبلا هجتا ثيح ،نينثا نيلوق ىلٕا اهتقيقح يف لوؤت لاوقٔا ةثلاث ىلع ةلٔاسملا هذه يف

 ،)يلقعلا ليلدلا( لقعلا ةطساوب عامجلٕاا ةيجح تابثٕا ىلٕا رخٓلاا ضعبلا هجتا نيح يف ،)ةيلقنلا ةلدٔلاا( لقنلل اًدنتسم ناك

 .زاجيلٕاا ليبس ىلع )يلقعلا ليلدلا( و )يلقنلا ليلدلا( نم دوصقملا ىلٕا ةراشلٕاا كلذ ىضتقا اذل

 هب داريو ،)يعرشلا ليلدلا( ءاهقفلا فرع يف ىمسيو ،عومسملا يظفلللا ليلدلا وه ٢٢: )يعمسلا( يلقنلا ليلدلا

 ٢٣ طقف ةنسلاو باتكلا ىلع نيملكتملا فرع يف قلطيُو ،للادتسلااو عامجلٕااو ةنسلاو باتكلا قلطٔا اذٕا

 ةللادو ،ثدحملا ىلع ثودحلا ةللادك ،عضو ىلٕا جايتحا ريغ نم بولطملا ىلع لد ام وهف :يلقعلا ليلدلا امٔا

 باتكلا( ةيلقنلا ةلدٔلاا نٔا دصق ،لقنلاب ةتباث عامجلٕاا ةيجحلا نٔاب لئاقلا نٔا كلذ يف لصاحلاو ٢٤.ماكحلٕاا ىلع ملاعلا

 ةيجحلا توبث نٔا كلذب دارٔا ةيلقع عامجلٕاا ةيجح نٔاب لئاقلا امٔا .عامجلٕاا ةيجح ىلع ةلدٔلاا تنمضت يتلا يه )ةنسلاو

 .هتامدقم يف ةنس ؤا باتك نم ةيلقنلا ةلدٔلاا لخدت مل يذلا ،ضحملا يلقعلا للادتسلاا ليبق نم ناك عامجلٕال

 :ةلأسملا يف لاوقٔلاا

 عامجلٕاا ةيّجح نّٔا ئا ،عمسّلا قيرطب هتيّجح بَستكا امّنٕا عامجلٕاا نّٔا ىلٕا نييلوصٔلاا روهمج بهذ :لؤلاا لوقلا

 لا نْكل ،بذكلا ىلع مهعُامتجا دَعُبَ نْٕاو رَيثكلا دَدعلا نّٔلا ؛لقعلا ةهج نم هتوبث نم اوعنمو ،لقنلا ىلٕا اهتوبث يف ةٌدنتسم

 ٢٥ٔ.اطخلا ىلع مهعامتجا دُعُبْ�يَ

 ىنعمب ،لقنلل اًدكؤم ءاج لقعلاو ،لقنلا قيرطب ةٌبستكم عامجلٕاا ةيّجح نّٔا روهمجلا نع ضعبلا لقن :يناثلا لوقلا

  .٢٦هيلٕا اوبهذ مٍكح يف ريفغلا عمجلأ اطخ لُيحيُ لقعلاو ،ةمٔلاا هذه ةمصعب تدهش صوصنلا نّٔا

 وه هل ةيّجحلا تابثٕا كلسمو عامجلٕاا ةيّجحٔ اشنمَ نّٔا وهو ،نيمرحلا مامٕا لوق وهف ثلاثلا لوقلا امٔا :ثلاثلا لوقلا

 ٢٧ٔ.اطخلا ىلع مهؤطاوت روصتيُ لا ريثكلا عمجلا نّٔا هاوحفو ،لقعلا مكحب هل ةتباث عامجلٕاا ةيّجح نّٔا ئا ،لقعلا

 
 فصوي ثيح ؛رهاظ ةيمستلا ببسو ،)يعمسلا ليلدلا( لوقلاب رخٓلاا ضعبلا هنع ربعي نيح يف ،)يلقنلا ليلدلا( لوقلاب ضعبلا هنع ربعي ٢٢

 هلوصو دعب كردُت تايورملاو رابخلاا نٕا ثيح همهفت ةقيرط رابتعاب )عمسلا(ِ ـب فصويو ،ةاورلا هلقانتي ثيح ،انيلٕا هلوصو ةقيرط رابتعاب )لقنلا(ِ ـب

 ً.اعامس اهكردمُل

 ،ءايضلا راد :تيوكلا( ،يرئازجلا نمحرلا دبع نب يلع .د :حت ،ناهربلا حرش يف نايبلاو قيقحتلا ،يرايبٔلاا ليعامسٕا نب يلع :رظنا ٢٣

 .١/٥٤ ،طيحملا رحبلا ،يشكرزلا .١/٤٩٨ ،)ه١٤٣٤

 .١/٥٤ ،طيحملا رحبلا ،يشكرزلا :رظنا ٢٤

 ،يشكرزلا .٣/٢٣٥ ،)رشنلا خيرات ركذ نود ،ةيملعلا بتكلا راد :توريب( ،ةعبطلا مقر ركذ نود ،ريرحتلا ريسيت ،هاشداب ريمٔا دمحم :رظنا ٢٥

 .٦/٣٨٧ ،طيحملا رحبلا
 .٦/٣٨٧ ،طيحملا رحبلا ،يشكرزلا :رظنا ٢٦
 .١/٢٥٠ ،ماكحلٕاا ،يدمٓلاا .١/٢٦٢ ،ناهربلا ،ينيوجلا :رظنا ٢٧
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 وهو لؤلاا لوقلا ىلٕا هلصاح يف عٌجار يناثلا لَوقلا نّٕا ثيح نينثا نيلوق ىلٕا لوؤت ةثلاثلا لاوقٔلاا هذه نٔا ظحلاملاو

 .ديكٔاتلا ىرجم يراجلا ليلدلل سيلو سسّؤملا ليلدلل لاحلا هذه لثم يف ةربعلا ذٕا ؛لقنلا وه عامجلٕاا ةيّجحٔ اشنم نّٔا

 ىلع ٢٨ةنسلاو باتكلا نم ةيلقنلا ةلدٔلاا عومجم ىلٕا هيلٕا اوبهذ اميف روهمجلا دنتسا :لؤلاا بهذملا ليلد ريرقت

 .اهيلعٔ اطخلا ةلاحتساو ةمٔلاا هذه ةمصع تنمضت يتلاو ،عامجلٕاا ةيجح ىلع اهتلالاد ةجرد فلاتخا

 تابثٕا ناكمٕا مدع ىلٕا ٢٩رتاوتلا ىلع عامجلٕاا سايق عنم ىلٕا مهلوق يف اودنتسا مهنٔا مهنع هلقن مدقت اميف رهاظلاو 

 ددعلا ؤطاوت ليحي ناك نٕاو لقعلا نٕا ثيح ،عامجلٕااو رتاوتلا نيب مهنمً اقيرفت ؛يلقعلا للادتسلاا ةطساوب عامجلٕاا ةيجح

  .دارفنلاا ليبس ىلع مهنم دحاو لك ئطخي نٔاب ،ةيداهتجلاا رومٔلاا يف مهيلعٔ اطخلا ليحي لا هنٔا لٕاا ،بذكلا ىلع ريثكلا

 ىدصت اذل ،ةيلقنلا ةلدٔلاا ةطساوب عامجلٕاا ةيجح تابثٕا كلسم ينيوجلا ماملٕاا ضِتري مل :يناثلا بهذملا ريرقت

 :نينثا نيرمٔا ةطساوب عامجلٕال ةيجحلا تابثٕا يف دنتساو ،عامجلٕاا ةيجح ىلع اهتللاد فيعضتو درلاب اهل

ٔ اطخلا ةلاحتسا ىلعً اسايق عامجلٕاا يف نيعمجملا ىلعٔ اطخلا ةلاحتسا ئا ،رتاوتلا ىلع عامجلٕاا سايق :لؤلاا

 .رتاوتلا يف نيربخملا ىلع

 ةقباسلا ممٔلاا عامجإب للادتسلاا :يناثلا

 ناتروص عامجلٕال لوقن نٔا كلذ يف عطاقلا قيرطلاو ،ةعطاق ةجح عامجلٕاا :انلق" :ناهربلا يف ينيوجلا لاق

 مهرفاوت ىلع رصعلا ءاملع فداصن نٔا :امهادحٕا .امهنم ةدحاو لك يف عامجلٕاا تابثٕا يف يضرملا ليبسلا ركذنو امهركذن

 لا عقو نٕا ،مهقافتا نٔا هذه ةلاحلاو ملعنف برطضم هيف ئارللو نونظم مكح ىلع نيعمجم اهطاسؤاو ةطخلا فارطٔا يف

 لب ليحتسم دايتعلاا دارطاو ناكملٕاا هوجو قرطت عم كلذ نإف دحاو جاهنم ىلع اهنايرجو مهتاداقتعا قافو ىلع لمحي

 كلذو ركف ديدستو رظن ماعنإب لٕاا هيلٕا قرطتي لا ناك اذٕا لوقعلا بيلاسٔا يف هب عوطقم لوقعم ىلع ءلاقعلا عامتجا ليحتسي

 هيف ضرفي لا يذلا ينظلا رظنلاب نظلا امف يعطقلا رظنلا يف اذه ةداعلا مكح ناك اذإف مهرظن يف نيرظانلا فلاتخلا

 ،ةعطاق ةجحً اضئا اذهف هب اوحرصو نظلا ىلٕا هودنسٔاو نونظم مكح ىلع اوعمجٔا اذٕا يهو :ةيناثلا ةروصلا امٔاف ...عطق

 ءاملع ءاملعلا عامجٕا فلاخي نم ٣٠تيكبت ىلع ةقفتم ةضرقنملا ممٔلااو ةيضاملا رصعلا اندجو انٔا ةجح هنوك ىلع ليلدلاو

 ةفلاخم ىلع ءارتجلاا نوري لبً انيه اًرمٔا كلذ نودعي لاو قوقعلاو ةداحملاو قورملا ىلٕا فلاخملا نوبسني اولازي ملف رهدلا

 ٣١.ً"انيبً لالاض ءاملعلا

 :ينيوجلا للادتسا نم روهمجلا فقوم

 
 هذه جرخت لا يكو ،اهدارفٔا ثيح نم ةلدٔلاا هذهب ةساردلا هذه صاصتخا مدعل اًرظن ؛اهنيعب ةيلقنلا ةلدٔلاا ركذ ماقملا اذه يف انضرغ سيل ٢٨

 .هلجٔا نم تءاج يذلا اهدوصقم نع ةلدٔلاا

 .هيلٕا بهذ ام تبثي يك رتاوتلا ىلع عامجلٕاا سايق ىلٕا ينيوجلا ماملٕاا دانتسا عنملا اذه يف ببسلاو ٢٩

 .٢/١١ ،برعلا ناسل ،روظنم نبا :رظنا .خيبوتلاو عيرقتلا :تيكبتلا ٣٠

 .٢٦٣-١/٢٦٢ ،ناهربلا ،ينيوجلا ٣١
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 ؛امهنيب قيرفتلاب كلذو ،عامجلٕااو رتاوتلا نيب سايقلا ءارجلٕا ضفر نم روهمجلا هيلٕا بهذ ام ىلٕا ةراشلٕاا مدقت

 دارفٔلاا ةفيظو نٔا كلذ ساسٔاو ،مهنيب اميف بذكلا ىلع ؤطاوتلا ةلاحتسلا نيربخملا ىلع هيفٔ اطخلا ليحتسي رتاوتلا نٕا ثيح

 .هيف باوصلاؤ اطخلا لمتحيُ داهتجا نع ةرابع وه يذلا عامجلٕاا فلاخب اذهو .طقف رابخلٕاا وه رتاوتلا يف

 ينيوجلا هيلٕا بهذ ام ىلع ءانب وهف عامجلٕاا فلاخم تيكبت ىلع ةقباسلا ممٔلاا عامجإب للادتسلااب قلعتي اميف امٔا

 ٣٢ً.لاصٔا ةقباسلا ممٔلاا عامجٕا ةيجح مهراكنلٕا مهيلع هب للادتسلاا حصي لاف ،ءادتبا روهمجلا لوق فلاخ وهو ،هتاذ

 ءيشلاب للادتسلاا حصي لا ثيح عونمملا رودلا نمضتي للادتسلاا اذه نٔا ماقملا اذه يف قيلعتلا نكمي امك 

 .نييلوصٔلاا نيب قافتا لحم اذهو ،عامجلٕااب عامجلٕاا ىلع للادتسلاا حصي لا ئا ،هسفن ىلع

 :روهمجلا للادتسا نم ينيوجلا فقوم

 :لؤلاا :نيهجو نم كلذو ،ةيلقنلا ةلدٔلاا ةطساوب عامجلٕاا ةيجح تابثٕا يف روهمجلا جهنم ينيوجلا ماملٕاا ضفر

 ريغ عبتيو ىدهلا هل نيبت ام دعب نم لوسرلا ققاشي نمو( :ىلاعت هلوقب عامجلٕاا ةيجح ىلع روهمجلا للادتسا ىلع داريلٕاا

 عامجلٕاا ةيجح ىلع للادتسلاا ىلع ينيوجلا ضرتعا دق .٣٣)اًريصم تءاسو منهج هلصنو ىلوت ام هلون نينمؤملا ليبس

 ليؤاتلً لامتحمً اهجو ركذ امدعب كلذو ،ماقملا اذه يف اهب للادتسلاا حصي لاو ةللادلا ةلمتحم اهنٔاب ٣٤ةميركلا ةيٓلاا هذهب

 لوقٔاف ةيٓلااب للادتسلاا طقسي ادحاو لااؤس هجؤا لب :ينيوجلا لاق .هيلٕا روهمجلا ىعس امل اًدنتسم حصت لا ىتح ،ةيٓلاا

 ىنعملا بيترتو قحلا ننس نع ديحلاو ملاسلاو ةلاصلا هيلع ىفطصملا بيذكتو رفكلا دارٔا نم كلذب دارٔا ىلاعت برلا نٕا

 ناكملٕاا يف كلسمو حئلا ليؤاتلا يف هجو وهف لٕااو ...ىلوت ام هلون هب نيدتقملا نينمؤملا ليبس ريغ عبتيو لوسرلا ققاشي نمو

 ىلع سيلو عطقلا بلاطم يف تلامتحملاب كسمتلا غوسي لاو ليؤاتلل ضرعم رهاظ لٕاا ةيٓلااب كسمتملل ىقبي لاف حضاو

 ٣٥"فصنٔا نٕا باوج اذه نع لصحملل موقي لاو ناكملٕاا يف اهجو رهظي نٔا لٕاا ضرتعملا

 مدعو ،اهيلع ليؤاتلا لامتحلا اًرظن ؛عامجلٕاا ةيجح ىلع ةيوبنلا ثيداحٔلااب للادتسلاا ىلع ضارتعلاا :يناثلا

 ٣٦.لامتحلااو نظلاب هيف ىفتكيُ لاو عطقلا هيف بلطيُ ثيح ،اذهك ماقم يف ،ةلمتحملا ةينظلا ةلدٔلااب قلعتلا زاوج

 
 .٦/٣٨٧ ،طيحملا رحبلا ،يشكرزلا :رظنا ٣٢

 .١١٥ :ءاسنلا ةروس ٣٣

 زيزعلا باتكلا نم هب روهمجلا لدتسي ام ىوقٔا اهنٔاب هملعل ءاج ةميركلا ةيٓلاا هذهب روهمجلا للادتسا ىلع درلا ينيوجلا ماملٕاا صيصخت ٣٤

 كسمتسم اهنٔا ،روهمجلا هب لدتسا ام ىوقٔا يه ةميركلا ةيٓلاا هذه نٔا ىلٕا ماكحلٕاا يف يدمٓلاا راشٔا دقو .ميركلا باتكلاب عامجلٕاا ةيجح توبث ىلع

 .١/٢٠٠ ،ماكحلٕاا ،يدمٓلاا :رظنا .عامجلٕاا ةيجح تابثٕا يف يعفاشلا ماملٕاا

 .١/٢٦٢ ،ناهربلا ،ينيوجلا ٣٥

 .١/٢٦٢ ،ناهربلا ،ينيوجلا :رظنا ٣٦
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 ٣٧عامجلٕاا ةيجح أشنم يف فلاخلل يلمعلا رثٔلاا :ثلاثلا ثحبملا

 ،عامجلٕاا لئاسم نم نيتلٔاسم يف فلاخ نييلوصٔلاا نيب ةيجحلأ اشنم ديدحت يف فلاخلا ىلع بترت دقل

  .ةقباسلا ممٔلاا عامجٕا ةيجح :امهيناث .نيعمجملا يف رتاوتلا ددع طارتشا ةلٔاسم :امهلاؤا

 نيعمجملا يف رتاوتلا ددع طارتشا :لؤلاا بلطملا

 ؟لا مٔا ٣٨رتاوتلا يف نيربخملا دَدع هيف نيعمجملا ددع غولب عامجلٕاا يف طرتشي لْه :وه ةلٔاسملا هذه ريوصتو

 :نيلوق ىلع ةلٔاسملا هذه يف نييلوصٔلاا فلتخا دقو

 نيعمجملا غولب طارتشا مدع ىلٕا لقنلا قيرطب هل ةتباث عامجلٕاا ةيّجح نّٔاب نولئاقلا روهمجلا بهذ :لؤلاا لوقلا

 نع رظّنلا فِرصَِب توبثلا اذهو ،ةمّٔلاا هذه عامجلٕا ةيجحلا توبث هركذ مدقت امك ةيلقنلا ةلدٔلاا ىضتقم ذٕا ؛رتاوتلا ددع

 ناكل دحاو دهتجم لٕاا ةمٔلاا يف قبتي مل ول هنٔا وهو لوقلا اذه باحصٔا ضعب بهذ اذه نم دعبٔا ىلٕاو ٣٩.نيعمجمُلا ددع

 ٤٠ً.اعامجٕا هلوق

 ةيّجحلا توبثٔ اشنم نّٔاب لئاقلا ٤١ينيوجلا ماملٕاا بهذم ىلع ةلٔاسملا هذه يف يناثلا لوقلا عرفتي :يناثلا لوقلا

 ٤٢؛عامجلٕاا اذه ربتعي ىتح رتاوتلا ربخلا يف نيربخملا ددع نيعمجملا غولب طارتشا ىلٕا بهذ ثيح لقعلا وه عامجلٕال

 مكح ىلع اوقفتا اذٕا ريفغلا عمجلا نمٔ اطخلا ةلاحتسا وه عامجلٕال ةيّجحلا تابثلٕا مدقت امك هدنع ىضترمُلا كلسملا نّٔلا

 ٔ.اطخلا ىلع مهعامتجا روصتي ذٍئنيح لقعلا َّنإف رتاوتلا ددع نع نيعمجملا ددع َّلق ول ام فلاخب ،نيعم

 وهو ،لقعلا ةللادب ةجح عامجلٕاا نوك ىلع لدتسا نمَفَ ،عامجلٕاا يف رتاوّتلا طارتشا يف اوفلتخا" :يدمٓلاا لاق

 نْمَ ىلعٔ اطخلا رِوّصتل ؛هدنع كلذ طارتشا نم َّدب لاف هريغو نيمرحلا مامإكٔ اطخلا ىلع مهؤطاوت روصتي لا ريثكلا عمجلا نّٔا

 ٤٣".رتاوتلا نود

 
 ،راركتللً اعنم ؛ةلدٔلاا يف ضوخلا نود ،ةقباسلا ةلٔاسملا نيبو اهنيب ةيبترتلا ةقلاعلا نايبو ،اهفيصوتو ةلٔاسملا ركذب ثحبملا اذه يف ىفتكيُ ٣٧

 .ةلدٔلاا اذكو ،قباسلا فلاخلا ىلع ينبم اهيف لوقلا نٕا ثيح

 ىلٕا ضعبلا بهذف ،اًرتاوتم اًربخ ربخلا ىمسي ىتح ىرخٔلاا طورشلل ةفاضٕا ربخلا يف هرفاوت يغبني يذلا ددعلا يف نويلوصٔلاا فلتخا ٣٨

 نم اهريغو رشع ةثلاثو ةئامثلاث لوق يفو ،نوعبس لوق يفو ،نوعبرٔا لوق يفو ،نورشع رخآ لوق يفو ،رشع انثا هلقٔا ضعبلا لاقو ،ةسمخب ءافتكلاا

 .٢/٢٦ ،ماكحلٕاا ،يدمٓلاا .لاوقٔلاا

 .١/٢٥٠ ،ماكحلٕاا ،يدمٓلاا :رظنا ٣٩
 )م١٩٩٩ ،ةيملعلا بتكلا راد :توريب( ،يعفاشلا نسح دمحم :حت ،لوصلٔاا نم ةلدلٔاا عطاوق ،يناعمسلا دمحم نب روصنم :رظنا ٤٠

 ١/٢٥٠ ،قباسلا عجرملا .١/٤٨٣
 نود ،ديمحلا دبع نيدلا يحم دمحم :حت ،هقفلا لوصأ يف ةدوسملا ،ةيميت لآ :رظنا .نيملكتملا نم فئاوط ىلٕا ةدوّسملا يف هبسَنوَ ٤١

 .٣٣٠ ،)رشنلا خيرات ركذ نود ،يبرعلا باتكلا راد :رشنلا ناكم ركذ نود( ،ةعبطلا مقر ركذ

 .٣/٢٣٥ ،ريرحتلا ريسيت ،هاشداب ريمٔا .١/٢٥٠ ،ماكحلٕاا ،يدملٓاا :رظنا ٤٢
 .١/٢٥٠ ،ماكحلٕاا ،يدمٓلاا ٤٣
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 ةلٔاسملا هذه يف لصاحلا فلاخلاو عامجلٕاا يف ةيجحلأ اشنم ةلٔاسم نيب بترتلا نٕا :لوقلا نكمي ىرخٔا ةرابعبو

 يتلاو ،ةمٔلاا هذه ايازم نم ةيزمو ةصيصخ هرابتعاب يلوصٔلاا عامجلٕاا ىلٕا نورظني نييلوصٔلاا روهمج نٔا ملعُ ام اذٕا رهظي

 يلاتلابو ،ةفرشملا ةيوبنلا ةنسلاو زيزعلا باتكلا نم ةيلقنلا ةلدٔلاا نم اهيلع لّد امب ةمٔلاا هذه ىلع اهب ىلاعت هّٰللا لضفت

 عامجلٕاا لهٔا نيب قافتلاا لصح امثيحو ،ءادتبا ءيش هيلع فقوتي لا اذٕا ؛ءيش تابثٕا يف ةيلخدم نيعمجملا ددعل سيلف

 اميس لا ،ةروصلا هذه ىلع عامجلٕاا ةيجحل ةتبثملا ةيلقنلا ةلدٔلاا قدصل ؛عامجلٕاا ماكحٔا قافتلاا اذهل ىرجت نٔاو دب لاف

 .هيفً اطرش نوكي ىتح نيعم ددعل ركذ اهيف دري ملو ددعلا ثيح نم ةقلطم تءاج هل تبثملا ةيلقنلا ةلدٔلاا نٔا

 يف قبتي مل ول هنٔا نم يناعمسلا نبا نع هلقن مدقت امك لوقلا اذه باحصٔا نم ضعبلا داق يذلا وه مهفلا اذهو

 يف يليلعتلا رظنلا نعً امامت ولخت ،عامجلٕاا ىنعم ىلٕا ةضحم ةيدبعت ةرظن هذهو ً،اعامجٕا هلوق ناكل ،دحاو دهتجم ةمٔلاا

  .هيلٕا رظنلا

 ةقباسلا ممٔلاا عامجإ :يناثلا بلطملا

 .ةقباسلا ممٔلاا عامجٕا ةلٔاسم يهف عِامجلٕاا ةيّجحٔ اشنم يف فلاخلا ىلع ةبترتملا ةيناثلا ةلٔاسملا امٔا

ً اعامجٕا قافتلاا اذه ربتعي لهف ،نيعم مكح ىلع ةقباسلا ممٔلاا نم ةمّٔا ءاملع قَفّتا اذٕا :وه ةلٔاسملا هذه ريوصتو

 ؟لا مٔا ةمّٔلاا هذه عامجإك

 :نيلوق ىلع ةلٔاسملا هذه يف نييلوصٔلاا فلتخا دقو

 ممٔلاا عامجٕا ةيجح مدع ىلٕا لقنلا قيرطب هل ةتباث عامجلٕاا ةيّجح نّٔاب نولئاقلا روهمجلا بهذ :لؤلاا لوقلا

 اهقاس يتلا ةيلقنلا ةلدٔلاا نٔاو ،اهريغ نود ةمٔلاا هذهل ةيجحلا توبث هركذ مدقت امك ةيلقنلا ةلدٔلاا ىضتقم ذٕا ؛ةقباسلا

 هيلع دمحم يبنلا ةمٔا وه ةيزملا هذهب دوصقملا نٔا يف ةللادلا ةرهاظ تناك عامجلٕاا ةيجح ىلع ةللادلا يف روهمجلا

 ٤٤.ممٔلاا نم اهريغ نود ،ملاسلاو ةلاصلا

 مهلوق عجري نٔا دب لاف مهلوقب اوعطق اذٕا ةقباسلا ممٔلاا يف عامجلٕاا لهٔا نّٔا ىلٕا ينيوجلا ماملٕاا بهذ :يناثلا لوقلا

 دنتسم ىلع عامجلٕاا اذه لصح نْٕا امّٔا ،لاثم .تاداعلا دارّطا بسحب مولعم وه امّم اذهو ،اهيلٕا نودنتسي ةعطاق ةجح ىلٕا

 ٤٥.فقولا لاحلا هذه يف ينيوجلا ماملٕاا راتخا دقف عطق ريغ نْم نونظم

 تيكبْ�تَ ىلع ةًقفتم ةضرقنملا ممٔلااو ةيضاملا روصعلا اندجو اّنٔا ةجّح هنوك ىلع ليلدلاو" :ناهربلا يف ينيوجلا لاق 

 لبً انيّه اًرمٔا كلذ نودّعُيَ لاو قوقعُلاو ةَّداحمُلاو قِورمُلا ىلٕا فَلاخملا نوبسني اولازي ملف ،رهدلا ءاملع عامجٕا فلاخي نْمَ

 .٤٦ً"انيبً لالاض ءاملعلا ةفلاخم ىلع ءارتجلاا نَوري

 
 .٦/٣٨٧ ،طيحملا رحبلا ،يشكرزلا :رظنا ٤٤

 .١/٢٧٨ ،ناهربلا ،ينيوجلا :رظنا ٤٥
 .٢٦٣ /١ ،ناهربلا ،ينيوجلا ٤٦
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 نم بهذم لك باحصٔا رظني ةيجهنم نم ةقباسلا ةلٔاسملا يف هيلٕا ةراشلٕاا مدقت ام ةلٔاسملا هذه ءوض يف رهظي

 ىري ،ةمٔلاا هذه اهب ىلاعت هّٰللا صتخا ةصاخ ةمركم عامجلٕاا نيلوصٔلاا روهمج ىري نيح يفف ،عامجلٕاا ىلٕا اهللاخ

 ءوض يف نيعملا ددعلا اذه نم قافتا لصح اذإف ،نيعم ددعب طونم يملع رايعم نع ةرابع عامجلٕاا نٔا ينيوجلا ماملٕاا

 رمٔلاا اذه نٔاو ،ددعلا اذه نود نم رداصلا لوقلا نع هزيمت ةصاخ ةللاد يطعت نٔاو دب لاف ،هيف طرتشُت يتلا ىرخٔلاا طورشلا

  .ممٔلاا نم اهريغ نود ةمٔلاا هذهبً اصتخم سيل

 ةمتاخلا

 :يتأي اميف اهجئاتن مهأ صيخلت نكمي ةلأسملا هذهل ةزجوملا ةساردلا هذه ماتخ يف

 رثكٔلاا لوقلا وه ةيلقنلا ةلدٔلاا ةطساوب هل ةتباث عامجلٕاا ةيجح نٔا نم نييلوصٔلاا روهمج هيلٕا بهذ ام لوق نٕا ً:لاوأ 

 ىلع عامجلٕاا ةحص قّلع يذلا ينيوجلا هيلٕا بهذ ام فلاخب ،ءادتبا نيعمجملا ددع ثحبب ىنعيُ لا هنٕا ثيح ؛ًاطابضنا

 ددع ديدحت يف نييلوصٔلاا نيب مئاق فلاخلا نٔلا ؛رتاوتملا ربخلا يف نيربخملا ددع مهغولبو ،نيعمجملا ددع ةحص

 ددع ثحب ىلع فقوتي عامجلٕاا ةحص نع ثحبلا لعجي امم ،اًرتاوتم اًربخ مهرابخإب ربخلا حبصي نيذلا نيربخملا

 .ىرخٔا ةيفلاخ ةلٔاسم ىلٕا دوقيو نيعمجملا

 ةمٔلاا هذه اهب ىلاعت هّٰللا صتخا ةيزمو ةصيصخ ةمٔلاا هذه عامجٕا نٔا ىلٕا لوؤي نييلوصٔلاا روهمج لوق نٕا :اًيناث

 عامجلٕاا ةيجح ىلع تلد يتلا ةيلقنلا ةلدٔلاا نٔا لٕاا ،ءادتبا نيعمجملا ىلعٔ اطخلا زيجي لقعلا نٔلا ؛ممٔلاا نم اهريغ نود

 ىوس رخآ رمٔلا كلذو ،هيلٕا قرطتي لأ اطخلا نإف هطورش هيف رفاوتتً اعامجٕا تعمجٔا لٕاا ةمٔلاا هذه نٔا ىلع ةللادلاب تلفكت

  .هتيجح ىلع لادلا لقنلا وهو ،لقعلا

 ةيجح نٔاو ،ةجح ةقباسلا ممٔلاا عامجٕا ربتعا ثيح ؛عامجلٕاا موهفمل ةعسوت ينيوجلا ماملٕاا لوق يف نٕا :اًثلاث

 ىلع قبطني هدنع عامجلٕاا موهفم لعج امم ،ملاسلاو ةلاصلا هيلع دمحم يبنلا ةمٔا هب تصتخا امم تسيل عامجلٕاا

 .نييلوصٔلاا روهمج هيلٕا بهذ ذلا عامجلٕاا موهفم نم رثكٔا دارفٔاو قيداصم
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 عجارملاو رداصملا

 .ه١٤٠٣ ،ركفلا راد :قشمد ،ىلؤلاا ةعبطلا .وتيه نسح دمحم :حت .هقفلا لوصأ يف ةرصبتلا .يزاريشلا يلع نب ميهاربٕا

 مقر ركذ نود .ضوعم دمحم يلع و دوجوملا دبع دمحٔا لداع :حت .لوصحملا حرش يف لوصلٔاا سئافن .يفارقلا سيردٕا نب دمحٔا

 .م١٩٩٥ ،زابلا ةبتكم ،رشنلا ناكم ركذ نود ،ةعبطلا

 خيرات ركذ نود ،ةيملعلا ةبتكملا :توريب ،ةعبطلا مقر ركذ نود ،ريبكلا حرشلا بيرغ يف رينملا حابصملا .يمويفلا دمحم نب دمحٔا

 .رشنلا

 .م٢٠٠٨ ،بتكلا ملاع :رشنلا ناكم ركذ نود ،ىلؤلاا ةعبطلا ،ةرصاعملا ةيبرعلا ةغللا مجعم ،رمع راتخم دمحٔا 

 باتكلا راد :رشنلا ناكم ركذ نود ،ةعبطلا مقر ركذ نود ،ديمحلا دبع نيدلا يحم دمحم :حت ،هقفلا لوصأ يف ةدوسملا ،ةيميت لآ

 .رشنلا خيرات ركذ نود ،يبرعلا

 :ضايرلا( ،ىلؤلاا ةعبطلا ،دمحٔا نيزلا ىضترملا :حت ،رجح نبا ةبخن حرش يف رردّلاو تيقاويلا ،يوانملا نيفراعلا جات نب فوؤرلا دبع

  .م١٩٩٩ ،دشرلا ةبتكم

 ،ةيملعلا بتكلا راد :توريب ،ىلؤلاا ةعبطلا ،ةضيوع نيدلا حلاص :حت ،هقفلا لوصأ يف ناهربلا ،ينيوجلا دمحم نب كلملا دبع

 م١٩٩٧

 .م٢٠٠٧ ،ملقلا راد :قشمد ،ةنماثلا ةعبطلا ،ةفرعملا طباوض ،يناديملا ةكنبح نمحرلا دبع

 .ه١٤١٨ ،مق ةزوح يف يملاعلٕاا بتكملا :مّق ،ةعبطلا مقر ركذ نود ،اًروطتو اًخيرات لوصلٔاا ملع ،ينيئاقلا لضافلا يلع

 بتكملا :نانبل ،ةعبطلا مقر ركذ نود ،يفيفع قازرلا دبع :حت ،ماكحٔلاا لوصٔا يف ماكحلٕاا ،يدمٓلاا دمحم نب يلع يبٔا نب يلع

 .رشنلا خيرات ركذ نود ،يملاسلٕاا

 راد :تيوكلا ،ىلؤلاا ةعبطلا ،يرئازجلا نمحرلا دبع نب يلع .د :حت ،ناهربلا حرش يف نايبلاو قيقحتلا ،يرايبٔلاا ليعامسٕا نب يلع

 .ه١٤٣٤ ،ءايضلا

 .م١٩٨٣ ،ةيملعلا بتكلا راد :توريب ،ىلؤلاا ةعبطلا ،تافيرعتلا ،يناجرجلا دمحم نب يلع

 .رشنلا خيرات ركذ نود ،يوخٔلاا نماضتلا ةعبطم :ةرهاقلا ،ىلؤلاا ةعبطلا ،لوقعلا ساربن ،نونم ىسيع

 .رشنلا خيرات ركذ نود ،يبرعلا ركفلا راد :توريب ،ةعبطلا مقر ركذ نود ،ثيدحلا حلطصمو مولع يف طيسولا ،ةبهش وبٔا دمحم

 .رشنلا خيرات ركذ نود ،ةيملعلا بتكلا راد :توريب ،ةعبطلا مقر ركذ نود ،ريرحتلا ريسيت ،هاشداب ريمٔا دمحم

 .م١٩٩٩ ،ةيجذومنلا ةبتكملا-ةيرصعلا ةبتكملا :اديص ،ةسماخلا ةعبطلا ،حاحصلا راتخم ،يزارلا ركب يبٔا نب دمحم

 .رشنلا خيرات ركذ نود ،يبتكلا راد :رشنلا ناكم ركذ نود ،ىلؤلاا ةعبطلا .هقفلا لوصأ يف طيحملا رحبلا ،يشكرزلا رداهب نب دمحم

 .ه١٤٢٠ ،يبرعلا ثارتلا ءايحٕا راد :توريب ،ةثلاثلا ةعبطلا ،ريبكلا ريسفتلا ،يزارلا رمع نب دمحم نب دمحم

 ،ةيملعلا بتكلا راد :توريب ،ىلؤلاا ةعبطلا ،ملاسلا دبع دمحم :حت ،لوصلٔاا ملع نم ىفصتسملا ،يلازغلا دمحم نب دمحم

 .م١٩٩٣

 .ه١٤١٤ ،رداص راد :توريب ،ةعبطلا مقر ركذ نود ،برعلا ناسل ،روظنم نبا مركم نب دمحم

 .م٢٠٠٥ ،ةلاسرلا ةسسؤم :توريب ،ةنماثلا ةعبطلا ،طيحملا سوماقلا ،يدابآزوريفلا بوقعي
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 .سلدنٔلاا راد :هخيراتو رشنلا ناكم ركذ نود ،ةعبطلا مقر ركذ نود .نراقملا هقفلل ةماعلا لوصلٔاا ،ميكحلا يقت دمحم

 .م١٩٩٨ ،ثارتلا ءايحلٕا تيبلا لآ ةسسؤم :توريب ،ىلولٔاا ةعبطلا ةيافكلا حرشب ةياردلا ةياهن ،يناهفصٔلاا يورغلا نيسح دمحم

 .م٢٠١١ ،ىقتلا ةسسؤم :رشنلا ناكم ركذ نود ،ىلؤلاا ةعبطلا .اهقيداصمو اهيناعم ةجحلا .يزاريشلا ،ىضترم

 راد :توريب ،ىلؤلاا ةعبطلا ،ةيطع يرابلا دبع يلع :حت .يناثملا عبسلاو نآرقلا ريسفت يف يناعملا حور ،يسولٔلاا هّٰللا دبع نب دومحم

 .ه١٤١٥ ،ةيملعلا بتكلا

 ،ةيملعلا بتكلا راد :توريب ،ىلؤلاا ةعبطلا ،يعفاشلا نسح دمحم :حت ،لوصلٔاا نم ةلدلٔاا عطاوق ،يناعمسلا دمحم نب روصنم

 .م١٩٩٩

 .ه١٣٧٢ ،يداهلا راد ،رشنلا ناكم ركذ نود ،ةسداسلا ةعبطلا ،اهثاحبأ مظعمو لوصلٔاا تاحلاطصا فاشك ،ينيكشملا يلع ازريملا

 ماع يف ،ندرٔلاا ،ةيملاعلا ةيملاسلٕاا مولعلا ةعماج يف تشقون ريتسجام ةلاسر ،نييلوصلٔاا دنع ةيجحلا ةيرظن ،ديع وبٔا يلع دمحم

 .م٢٠١٤
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Ahkâf Suresi’nin 20. Ayeti Bağlamında “Güzellikleri Dünya 
Hayatında Tüketmek” 

In the Context of the 20th Verse of Surah Ahqaf “Consuming Blessings in the life of the 
World” 

Burhan İŞLİYEN* 

Öz 

Allah en güzel surette yaratmış olduğu insana bu dünya hayatında birçok nimetler sunmuştur. İnsan bu 
nimetlerden herhangi bir sınır olmaksızın istifade edebilir mi? Başka bir ifadeyle öldükten sonra 
dirilmeye; hesaba, cennet ve cehenneme inanan insanın dünya nimetlerinden istifade ederken bir 
ölçüsü olmalı mıdır? Dünyanın bir oyun ve eğlenceden; mal ve çocukları çoğaltma ve övünme 
yarışından ibaret olduğunu belirten ayetleri nasıl anlamalıyız? Dünya nimetlerinden istifade etmek, 
sahip olunan imkanları değerlendirmek bakımından mümin bir insanı diğer inanç gruplarından ayıran 
temel özellik ne olmalıdır? Ahkâf Suresi’nin 20. ayetinde ifade edilen “Güzel şeyleri dünyada tüketmek” 
vurgusu yalnızca mümin olmayanları ilgilendiren bir husus mudur?  

Fâni olan bu dünyada ebedi kurtuluşunu kazanmak isteyen, bu doğrultuda bedenini, aklını, sağlığını 
ve diğer bütün nimet ve imkanları en iyi şekilde değerlendirmesi gereken insanın bu sorulara doğru 
cevaplar bulması oldukça önemlidir. Çünkü yanlış dünya algısının, doğru olmayan bir yaşam tarzının 
sonuçları sadece bu hayatla ilgili değildir. Zira Kur’ân’da, hayatı sadece dünyadan ibaret görenlerin, 
ahireti unutarak yaşayanların, arzu, heves ve ihtiraslarının esiri olanların büyük bir hüsrana 
uğrayacakları, kötü bir akıbetle karşılaşacakları haber verilmiştir. Dolayısıyla kişinin, bu alemde asıl 
yurdu olan ahiret için bulunduğu gerçeğini unutmaması gerekir. İnanan bir insan, ne ahiretini göz ardı 
ederek kendisini sadece bu dünyaya adayan ne de dünyasını ihmal eden kişidir. O, her daim itidal 
sahibi, her türlü aşırılıktan uzak hem dünyasını hem de ahiretini mamur etmek için çabalayan feraset 
ve basiret sahibi kimsedir.  

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Ahkâf Suresi, Dünya Hayatı, Âhiret Hayatı, Dünyevileşme. 

Abstract 

Allah has bestowed many blessings on human beings, whom he has created in the most beautiful form, 
in this worldly life. Can a person benefit from these blessings without any limit? In other words, should 
a person who believes in being resurrected after death, judgment day, heaven, and hell have a measure 
while benefiting from the blessings of this world? How should we understand the verses stating that 
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the world is a game and fun, it consists of a race to multiply property and children and to boast? What 
should be the main feature that distinguishes a believer from other belief groups in terms of benefiting 
from the blessings of the world? Is the emphasis on "consuming balessings in the world" expressed in 
the 20th verse of Surah Ahqaf a matter that concerns only unbelievers? 

It is very important to find the right answers to these questions in this world for a person who wants 
to gain eternal salvation and needs to make the best use of his body, mind, health, and all other 
blessings and opportunities in this direction. Because the consequences of a wrong perception of the 
world and an incorrect lifestyle are not just about this life. For, it is stated in the Qur'an that those who 
see life as only this world, those who live by forgetting the hereafter, and those who are captive of their 
desires, enthusiasm, and passions will face a great disappointment and a bad end. Therefore, one should 
not forget the fact that he is in this world for his real home, the Hereafter. A believer is neither a person 
who devotes himself to this world by ignoring the Hereafter nor neglects this world. He is a 
perspicacious person who always has moderation, is free from all kinds of extremism, and strives to 
prosper both in his world and in the hereafter. 

Keywords: Tafsir, Surah of Ahqaf, Worldly Life, Hereafter, Secularism. 
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Giriş 

Hayat rehberimiz Kur’an-ı Kerim’de insanın yaratılış gayesinin Allah’a kulluk olduğu 
haber verilmiştir. Alemlerin Rabbi, bu kulluk yolculuğunda iyi ile kötünün mücadelesine 
sahne olan bu dünyada kulluk imtihanını kolaylaştırmak için nice nimeti insanın istifadesine 
sunmuştur. Dünya nimetlerinden istifade ederken Yüce Yaratıcının insanın göz önünde 
bulundurmasını istediği en önemli husus “Ey İnsanlar! Yeryüzündeki helal ve temiz yiyeceklerden 
yiyin ve sakın şeytanın adımlarını izlemeyin; çünkü o sizin apaçık düşmanınızdır.”1 ayetinde de 
belirtildiği gibi nimetlerin helal ve temiz olmasına dikkat etmesidir. Zira Allah, en güzel 
surette ve kıvamda var ettiği, üstün yetilerle donattığı insana tertemiz bir fıtrat lütfetmiş ve 
son nefesine kadar bu fıtratı korumasını, onu kötü söz ve davranışlarla, olumsuz duygu ve 
düşüncelerle kirletmemesini istemiştir.  

Bununla birlikte helal ve temiz olan bütün nimetlerden herhangi bir sınır olmaksızın 
istifade edilebilir mi? Başka bir ifadeyle öldükten sonra dirilmeye; hesaba, cennet ve 
cehenneme inanan insanın dünya nimetlerinden istifade ederken bir ölçüsü olmalı mıdır? 
Allah’ın, “De ki: Allah’ın kulları için yarattığı süsü, temiz ve iyi rızıkları kim haram kıldı? De ki: 
onlar dünya hayatında müminlere yaraşır; kıyamet gününde ise yalnız onlara mahsus olacaktır…”2 
buyruğu ile dünyanın bir oyun ve eğlenceden; mal ve çocukları çoğaltma ve övünme 
yarışından3 ibaret olduğunu belirten ayetleri nasıl anlamalıyız? Dünya nimetlerinden istifade 
etmek, sahip olunan imkanları değerlendirmek bakımından mümin bir insanı diğer inanç 
gruplarından ayıran temel özellik ne olmalıdır? Ahkâf Suresi’nin 20. ayetinde ifade edilen 
“Güzel şeyleri dünyada tüketmek” vurgusu yalnızca mümin olmayanları ilgilendiren bir husus 
mudur? Nahl Suresi’nin 97. ayetinde “Erkek veya kadın kim mümin olarak iyi işler yaparsa 
mutlaka güzel bir hayat ile yaşatacağız. Ödüllerini de yapmakta olduklarının en güzeli ile vereceğiz.” 
buyurulmaktadır. Bu ve benzeri ayetlerde bahsedilen “güzel hayat” nasıl anlaşılmalıdır? 

Bu makalede, bu ve benzeri sorulara ilgili ayetler ışığında cevap aranmaya çalışılacaktır. 
Zira süreli ve sonlu olan bu dünyada ebedi kurtuluşunu kazanmak isteyen, bu doğrultuda 
bedenini, aklını, sağlığını ve diğer bütün nimet ve imkanları en iyi şekilde değerlendirmesi 
gereken insanın bu sorulara doğru cevaplar bulması oldukça önemlidir. Çünkü yanlış dünya 
algısının, doğru olmayan bir yaşam tarzının sonuçları sadece bu hayatla ilgili değildir. “Kim 
dünya hayatı ve onun ziynetini istiyorsa, orada onlara işlerinin karşılığını eksiksiz veririz; orada 
onlar hiçbir zarara uğratılmazlar. Onlar, ahirette paylarına ateşten başka bir şey düşmeyen 
kimselerdir. Dünyada ürettikleri boşa gitmiştir; yapıp ettikleri de geçersizdir.”4 mealindeki ayette 
hayatı sadece dünyadan ibaret görenlerin, ahireti unutarak yaşayanların, arzu, heves ve 

 
1 Bakara, 2/168. 
2 A‘râf, 7/32. 
3 Hadîd, 57/20. 
4 Hûd, 11/15-16. 
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ihtiraslarının esiri olanların büyük bir hüsrana uğrayacakları, kötü bir akıbetle 
karşılaşacakları haber verilmiştir. Dolayısıyla kişinin, bu alemde asıl yurdu olan ahiret için 
bulunduğu gerçeğini unutmaması gerekir. İnanan bir insan, âhireti için çalıştığı gibi dünyasını 
da ihmal etmez. O, her daim itidal sahibi, her türlü aşırılıktan uzak hem dünyasını hem de 
ahiretini mamur etmek için çabalayan feraset ve basiret sahibi kimsedir. 

1. Dünya Hayatı 

1.1 Kavramsal Tahlil 

Kur’an’da âhiretin mukabili olarak sıkça zikredilen dünya, ahlâkî içerikli bir terim 
olmakla birlikte tarihî süreç içerisinde insanoğlunun halihazırda içinde yaşadığı fizikî mekâna 
karşılık gelen bir anlama dönüşmüştür. Diğer bir deyişle dünya kelimesi, yeryüzü ile yaşanılan 
hayat arasındaki güçlü ilişkiden dolayı zamanla belirli bir hayat stilinin sıfatı olma özelliğini 
kaybederek5 içinde yaşadığımız gezegenin özel ismi hâline gelmiştir. Kur’ân-ı Kerim’e 
baktığımızda dünya, özellikle “hayat” kelimesiyle beraberce zikredildiği âyetlerin neredeyse 
tamamında insanların halihazırda yaşadıkları hayatın coğrafî mahalli manasında 
kullanılmamıştır. Kur’an’da bu anlamı veren kelime, “yeryüzü” anlamındaki “arz” 
kelimesidir.6 

Dünya kelimesi, “yakın olmak” anlamındaki dünüv ( وند ) kökünden türemiş “en yakın” 

manasındaki ednâ ( اندا ) kelimesinin müennesidir. Kur’an’da çoğunlukla “yakın hayat” 

anlamındaki el-hayâtü’d-dünyâ ( ةويحلا ايندّلا  ) tamlamasında hayat kelimesinin sıfatı olarak, 

bazen de isim olarak kullanılmıştır. Bu dünya hayatından sonra gelecek olan hayata, “sonraki 
hayat” anlamında âhiret denilmiştir. Dünya kelimesinin “alçaklık, bayağılık, değersizlik” 

manasındaki denâet ( ةياند ) kökünden türemiş olan ednâ kelimesinin müennes kalıbındaki ism-

i tafdili olduğu da ileri sürülmektedir.7 Buna göre dünya “en yakın” ya da “en bayağı” 
anlamına gelmektedir.8 

 
5 Süleyman Uludağ, “Dünya”, TDV İslâm Ansiklopedisi (İstanbul, 1994), 10/22. 
6 Mustafa Öztürk, “Kur’an’ın Değer Sisteminde Dünya ve Dünyevi ̇ Hayatın Anlamı”, Tasavvuf İlmi ve 

Akademik Araştırma Dergisi 16 (2006), 66. 
7 Uludağ, “Dünya”, 10/22. 
8 Cemâluddîn İbn Manzur, Lisânü’l-Arab (Beyrut, 1994), 14/272-273; Mecdüddîn el-Fîrûzâbâdî, Basâiru 

Zevi’t-Temyîz (Beyrut, ts), 2/607-608. Dünya kelimesi Elmalılı Hamdi Yazır’ın ifadesiyle, “Kur’an’da çoğu kez el-
hayâtü’d-dünyâ terkibindeki “hayat” kelimesinin sıfatı olarak, bazen de mârife şekliyle isim olarak yer almıştır. Öte 
yandan hayat, semâ, dâr gibi mevsuflarla birlikte terkîb-i vasfî olarak kullanılan dünya kelimesi, âhiretin mukabili 
bir isim şeklinde de zikredilir ve bu şekliyle el-hayâtü’d-dünyâ ya da ed-dâru’d-dünyâ terkiplerinden birinin yerine 
kâimdir. Ancak bu mana Kur’an’da sürekli olarak el-hayâtü’d-dünyâ şeklindeki sıfat terkibiyle irat edilir. Diğer bir 
ifadeyle, hayât-ı dünya, “dünyanın hayatı” değil, dünya denilen hayat, yani süflî/alçak hayat veya bugün filhâl 
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Dünya kelimesinin Kur’an-ı Kerim’de zaman ve mekân açısından yakınlık mı veyahut 
alçaklık ve bayağılık manasında mı kullanıldığı hususunu açıklığa kavuşturmak için başka 
delilleri dikkate almak gerekir. Dünya hayatını (el-hayâtü’d-dünyâ) niteleyen âyetler buradaki 

mana seçimiyle ilgili en kuvvetli delil konumundadır. Nitekim bu âyetlerdeki oyun (la‘ib/ بعل ) 

ve eğlence (lehv/ وهل ) gibi olumsuz tanımlamalar ele alındığında, dünyanın değersiz ve bayağı 

anlamına geldiği görülecektir. Dolayısıyla dünya coğrafî değil, ahlâkî bir içerik taşımaktadır 
sonucuna ulaşmak mümkündür.9 

1.2 Kur’ân’da Dünya Hayatının Özellikleri 

Kur’ân-ı Kerim’de dünya hayatı pek çok âyette bir oyun, eğlence, metâ, süs (ziynet) ve 
aldanış sebebi olarak gösterilmiştir.10 Örneğin: “Bilin ki [ey insanlar,] dünya denen bu hayat 
sadece bir oyundan, geçici bir eğlence ve güzellikten, birbirinizle büyüklük yarışına girmenizden, 
daha fazla servet ve daha fazla çocuk sahibi olma hırsınızdan ibarettir. Bu (dünyevî hayatın) 
durumu tıpkı şuna benzer: Yağmurun yeşerttiği bitki çiftçilere (küffâr) sevinç verir; ama sonra 
gözlerinin önünde sararır ve nihâyet [çürüyüp] toprağa karışır. Ama âhirette ise [insanın durumu 
ile ilgili ebedî hakikat açıkça ortaya çıkacaktır]: [ya] şiddetli azap yahut Allah’ın bağışlayıcılığı ve 
hoşnutluğu; çünkü bu dünya hayatı, aldanış metaından başka bir şey değildir.”11 

Kur’an’da oyun ve eğlenceden ibaret olarak gösterilen dünyevî hayata yapılan bu vurgu, 
temel olarak vahiy dönemindeki Arap toplumunda dünyanın tek hayat ve hakikat alanı olarak 
addedilmesi ve bununla irtibatlı olarak kolektif bilinçte bu hayattan alınabilecek en yüksek 
oranda haz alma ya da dünyevî imkanlardan en üst seviyede çıkar sağlama isteğinin zihinlerde 
yer edinmesiyle ilişkilidir. Nitekim zikredilen toplumun kültüründe müzik, raks, fuhuş, içki 
ve kumarın alabildiğine fazla bir şekilde yaygın olduğu görülmektedir.12 

Dünyevî olan her bir şeyin değersiz olmasının yanı sıra gelip geçici olduğu, pek çok 

âyette “metâ/ عاتملا ” kelimesiyle ifade edilmiştir. Tefsir kitaplarında metâ, “kendisinden bir 

şekilde yararlanılan ve sağladığı yarar kalıcı olmayan her şey” diye nitelendirilmiştir. 

Dünyadaki metâ ya da imkanların geçici oluşu bazı âyetlerde de “araz/ ضرعلا ” diye 

tanımlanmıştır.13 Müslümanların çok az bir değerdeki dünya menfaati için faziletten taviz 
vermemeleri ve Allah katındaki ödülü göz ardı etmemeleri gerektiğine vurgu yapan bu 

 
içinde bulunulmak itibariyle en yakın olan hayat demektir.” Bk. Elmalılı Muhammed Hamdi Yazır, Hak Dini Kur’an 
Dili (İstanbul: Türkiye Yazma Eserler Kurumu, 2021), 1/507. 

9 Öztürk, “Dünyevi ̇Hayatın Anlamı”, 67. 
10 Bk. Câsiye 45/5; Muhammed 47/6; Hadîd 57/20. 
11 Hadîd 57/20. 
12 Öztürk, “Dünyevi ̇Hayatın Anlamı”, 68. 
13 Enfâl 8/67; A’raf 7/169; Nisâ 4/94; Nur 24/33. 
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âyetlerdeki araz kelimesi, “sebat ve sürekliliği bulunmayan/geçici ve değersiz şey” manasında 
kullanılmaktadır.14 

Dünyanın metâı Kur’ân’da “az” (metâu’d-dünyâ kalîl) diye tanımlanmış15 ve bu âlemde 
yaşanılan zevk halinin çok kısa süreli olduğu öne çıkarıldıktan sonra müttakiler için asıl 
yurdun âhiret olduğu bildirilmiştir. Dünya adı verilen bu hayatın boyut açısından çok az ve 
süre açısından çok kısa ömürlü nimetleri,16 Âl-i İmrân Suresi 14. âyet-i kerimede kadınlar, 
erkek çocuklar, altın, gümüş, soylu ve salma atlar, sağmal hayvanlar ve ekinler şeklinde 
belirtilmiştir. Ancak burada birer örnek olarak ifade edilen metâların nispeten yerel ve tarihsel 
özellik taşıması oldukça doğal olup bunların yerine modern nimetleri yerleştirebilmek de 
pekâlâ olasıdır.17 Zira karşı cinse duyulan alaka (kadın), soyunu devam ettirebilme arzusu 
(erkek evlat), sermaye sahibi olma isteği (altın ve gümüş) gibi temel durumlar zamana ve 
mekâna göre değişkenlik göstermeyen cibillî vasıflardır.18 Lakin sonuç olarak hepsi kişiyi 
aldatıcı ve gelip geçici nitelikteki menfaatten ibarettir. Çünkü Kur’an perspektifinden 
bakıldığında dünyevî hayatın bizzat kendisi aldatıcı bir metâ olarak karşımıza çıkmaktadır.19 
Elmalılı Hamdi Yazır’ın ifadesiyle: 

“Dünya denilen o fâni hayat, müşterisini aldatan metâ-ı gururdan başka hiçbir şey 
değildir. Serap gibi parıldar, bulut gibi geçer gider. “Metâ”, satılık kumaş ve 
kullanacak âlât ve edevât veya gerek âlât ü edevât gerek emvâl ve gerek sâire ale’l-
ıtlâk medâr-ı intifâ olan az çok lüzumlu şey manalarına gelir ki lisanımızda “matah” 
dediğimiz zaman bu üçüncü manayı kastederiz. “Gurûr”, aldanmak demek olduğu 
gibi “gârr”ın cem’i olarak aldatıcılar demek de olabilir. “Metâ-ı gurûr” müşteriyi 
kandırmak için allanıp pullanarak hoş gösterilen ve alındıktan sonra aşağılık olduğu 
anlaşılan metâ demektir. İşte hayât-ı dünya budur. Bunun müşterisi olanlar, bütün 
nazar ve ümidini buna dikenler, ne saadet görülecekse bunda görülecek zannedenler 
aldanmış olurlar.”20 

Bu hayatta insanoğluna bahşedilen her bir şey şüphesiz bir metâdır.21 Lakin bu metâların 
ilgi göstermeyi hak eden bir kıymeti bulunmamaktadır. Metâ kelimesiyle aynı kökten 
türetilmiş olan fiilin bazı âyetlerde inkârcıların dünyadaki hayatlarını betimlemesi ve kınayıcı 
bir bağlamda kullanılmış olması da bu hakikati ortaya koymaktadır.22 

 
14 Râgıb el-İsfahânî, el-Müfredât, thk. İbrahim Şemsüddin (Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-İlmiyye, 1997), 370.  
15 Nisâ, 4/77. 
16 Tevbe, 9/38. 
17 İlhami Güler, “Dünyanın Başına Gelen Derin Sapkınlık: Dünyevîleşme”, İslâmiyât 3 (2001), 41-42. 
18 Heyet, Kur’ân Yolu: Türkçe Meâl ve Tefsir (Ankara: Diyanet İşleri Başkanlığı, 2006), 1/514. 
19 Âl-i İmrân 3/185. 
20 Elmalılı, Hak Dini Kur’an Dili, 2/232. 
21 Kasas, 28/60. 
22 Bk. İbrahim 14/30; Nahl 16/55; Hicr 15/3; Rûm 30/34; Zümer 39/8; Muhammed 47/12. 
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Kur’an açısından dünya hayatı aynı zamanda bir ziynettir. Nitekim bu durum ve dünya 
hayatının tasviri, ayetlerde şöyle ifade edilmiştir; “Dünya hayatının hâli, ancak gökten 
indirdiğimiz bir yağmurun hali gibidir ki, insanların ve hayvanların yedikleri yeryüzü bitkileri onunla 
yetişip birbirine karışmıştır. Nihayet yeryüzü (o bitkilerle) bütün ziynet ve güzelliklerini alıp 
süslendiği ve sahipleri de onun üzerine (her türlü tasarrufa) kadir olduklarını sandıkları bir sırada, 
geceleyin veya güpegündüz ansızın ona emrimiz (afetimiz) geliverir de bunları sanki dün yerinde hiç 
yokmuş gibi kökünden yolunmuş bir hâle getiririz. İşte düşünen bir toplum için ayetleri böyle ayrı 
ayrı açıklıyoruz.”23 

Aslında süsün ve bir şeyi süslemenin amacı, çirkin olanı güzel hale getirmek ve eksik 
olanı tamamlamaktır. “Onlara dünya hayatının örneğini ver: (Dünya hayatı), gökten indirdiğimiz 
yağmur gibidir ki, onun sebebiyle yeryüzünün bitkileri boy verip birbirine karışırlar. Fakat bütün bu 
canlılık sonunda rüzgârın savurduğu kuru bir çer çöpe döner. Allah, her şey üzerinde kudret 
sahibidir.”24 Bu iki âyette de oldukça sarih bir şekilde zikredildiği gibi dünya hayatı ilk anda 
insanı kendisine çeken bir süs mesabesindedir. Kur’ân’a göre dünya hayatının en etkili iki 
ziyneti ise mal-mülk ve erkek evlat olarak öne çıkmaktadır.25 Ancak bu iki ziynetin bir yandan 
fitne yani imtihan sebebi olduğu zihinlerden çıkarılmamalıdır. Çünkü dünyevî olana yönelik 
olan aşırı arzu ve istek, kişinin ailesine dönük olan kollama ve öne geçirme duygusu bazen 
insanı sınırları zorlamaya, dolayısıyla ilâhî buyrukla apaçık ortaya konan manevî ve ahlâkî 
hususlara ilgisiz kalmaya sevk edebilir. Tam da bu nedenle Yüce Yaratıcı, “Bilin ki, mallarınız 
ve çocuklarınız birer fitnedir/sınama ve ayartma vesilesidir.” buyurmuştur.26  

İnsanoğluna fani olan bu dünya hayatında sunulan her bir şeyin dünyevî meta ve süs 
olmasına karşılık Allah katındaki mükafat ise kalıcı ve daha hayırlıdır.27 Dolayısıyla dünya 
hayatının ömrü oldukça kısa olan ziynetlerine tenezzül etmemek ve bazı inkârcılara imtihan 
vesilesi olarak verilen maddî faydalara ve güzelliklere yönelmemek gerekir.28 Aksi durumda 
dünyanın çekiciliğine kapılmak ve hakiki yoldan ayrılmak her an başa gelebilir. Çünkü ilâhî 
buyruğa göre inkârcılar ahireti dünya nimetlerine karşılık feda etmişler, hayatı oyun ve 
eğlence şeklinde gördükleri için dünyanın çekiciliğine kapılıp sapkınlardan olmuşlardır.29 Bu 
durum Kur’an’da, “Dünya hayatı inkârcılar için cazip kılındı” diye ifade edilirken,30 müminler 
için ise, “Sakın ha, dünya denen bu hayat sizi aldatmasın!”31 şeklinde bir ikaz yer almaktadır. 

 
23 Yunus 10/24. 
24 Kehf 18/45. 
25 Kehf 18/46. 
26 Enfal 8/28; Teğâbün 64/15. 
27 Kasas 28/60. 
28 Hicr 15/88; Kehf 18/28; Tâ-hâ 20/131. 
29 Bakara 2/86; En’âm 6/70; A‘râf 7/51. 
30 Bakara 2/212.  
31 Lokman 31/33; Fâtır 35/5. 
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2. Âhiret Hayatı 

Âhiret, evvelin mukabili ve “son” manasındaki âhirin müennesi olup Kur’an’da 110 
yerde zikredilmektedir. Kur’ân-ı Kerîm’de yüzden fazla kavram kullanılarak âhirete olan inanç 
ortaya konulmakta, konuyla ilgili âyetler Mekkî ve de Medenî surelerde tekrar tekrar ifade 
edilmektedir. Bu tekrarlardaki amacın konunun ehemmiyetini öne çıkarmak, insanoğlunun 
sorumluluk duygusunu etkinleştirmek, dünya ile âhiret arasındaki psikolojik ve zihinsel 
uzaklığı azaltarak inananların ruhunu yüceltmek ve hayatını ebedî hale getirmek gibi hususlar 
olduğu söylenebilir. Pek çok surede kâinatın, bilhassa insanın yaratılış aşamasından ve 
hayatın ilerleyişinden bahseden âyetlerle âhiret hayatını betimleyen âyetler yan yana 
zikredilmiştir. Kur’an’ın tanımlamasına göre asıl olan hayat âhiret hayatıdır, huzur ve 
mutluluk sadece ölümsüz olan âlemdedir.32 

Genellikle âhiret hayatı ile dünya hayatı Kur’an’da beraberce zikredilmiş, çoğu kez ikisi 
arasında mukayese yapmak suretiyle âhiret hayatının tam anlamıyla üstün olduğu 
pekiştirilmiştir. Bu minvalde bilhassa şu hususlara dikkat çekilmiştir: Dünya hayatı önemsiz 
ve geçici, âhiret hayatı ise değerli ve kalıcı olandır.33 Dünya hayatı yağmur sonrasında bitip 
yeşeren ve fakat bir süre sonra oluşan âfetle yok olup giden bitkilere benzemektedir.34 Buna 
rağmen insanoğlu dünyanın fani olan nimetlerine sahip olmayı arzular; Yüce Yaratıcı ise 
âhiret kullarının olsun ister.35 Âhiret dünyaya feda edilmemeli, bu amaç kapsamında dünyaya 
boyun eğmemelidir.36 Çünkü Allah’a kavuşmayı istememek ile dünya hayatına boyun eğmek 
aynı şeydir.37 Ayrıca dünyanın metâı âhirete kıyasla ölçü olarak çok az ve geçicidir. Buna 
karşılık Allah katındaki ahirete dair sevap çok daha güzel olmasının yanı sıra dâimîdir.38 

Dünya hayatının geçici oluşu Kur’an’daki birçok âyet-i kerimede zikredilmektedir. 
Ancak Kur’an, müşrik ve materyalist Arapların zıddına her şeyin dünyada başlayıp dünyada 
bittiği inancını39 çok açık ve net bir söylemle reddetmektedir. Öte yandan temel bir esas olarak 
yerleştirdiği âhiret inancıyla insanın ebedi olana özlemini sonlandırmakta ve böylece ölümden 
sonrasındaki hayatı yok saymaktan ortaya çıkan ümitsizlik derdine çare önermektedir. Çünkü 
öteki âlemin varlığına inanılması durumunda geçici olan bu hayatın insanı rahatsız etmesi 
mümkün değildir. Buna karşılık, duyularla algılanan âlemden ilerisine inanmayan dehrî 

 
32 Ankebût 29/64; Mü’min 40/39; Hadîd 57/20. Bk. Bekir Topaloğlu, “Ahiret”, TDV İslâm Ansiklopedisi 

(İstanbul, 1988), 1/543. 
33 Nisa 4/77; Tevbe 9/38; Ra‘d 13/26; Ankebût 29/64; Mümin 40/39; A‘lâ 87/16; Duha 93/4. 
34 Yunus 10/24; Kehf 18/45. 
35 Enfâl 8/67. 
36 Tevbe 9/38. 
37 Yunus 10/7. 
38 Âl-i İmrân 3/148; Tevbe 9/38; Rad 13/26; Kasas 28/60. 
39 Mesut Okumuş, “Kurân ve Sünnette Dünya ve Ahiret Hayatına Bakış”, Diyanet İlmi Dergi 46/1 (Mart 

2010), 122-123. 
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Araplar için sonluluk çok korkunç ve çözümü bulunmayan bir sorundur. Bu nedenle onlar 
problemi ahireti reddetmek suretiyle gidermeye çalışmıştır. İşte Kur’an bu durumdaki bir 
topluma seslenerek, dünya hayatı hususundaki aşırılığı sınırlandırmak ve onları manevî 
değerlere yönlendirmek için âhirete inanmayı temel şart olarak öne sürmüş ve bu inancı 
yerleştirmek için dünyayı zemmetmiştir.40 

3. Dünya – Âhiret Dengesi 

Kur’an’da dünya ile âhiret arasında sürekli olarak bir mütekabiliyet ilişkisi tesis edildiği 
dikkat çeker. Fakat bu durum şu an içinde bulunduğumuz hayattan tamamen vazgeçmeyi 
gerektirmez. Nitekim Kasas Sûresi 77. ayette “Allah’ın sana verdiği şeylerde âhiret yurdunu ara. 
Dünyadan da nasibini unutma.” buyurularak âhiret yurdu teşvik edilirken dünya hayatının ise 
unutulmaması belirtilmektedir.41 Diğer taraftan âhiret yurdu için elzem olan amel-i sâlihi 
aksatmayan dünya hayatı Yüce Yaratıcının bir hediyesidir. Dünya hayatı inkârcılar için gurur 
verici/aldatıcı bir meta iken mümin için cennete ulaştıran bir vasıtadır.42 Bu minvalde 
Kur’an’da, dünyada bulunan her şeyin insanoğlu için yaratıldığı ifade edilmiş;43 ayrıca 
Müslümanların, “Rabbimiz bize dünyada da âhirette de güzellik ver.”44 diye dua etmeleri tavsiye 
edilmiştir. 

Bazı kimselerce bu dua, İslam’ın âhiret ve dünya arasında tesis etmeye çalıştığı öne 
sürülen dengenin Kur’an’daki karinesi olarak gösterilmektedir. Ancak bu iki hayat arasında 
dengeden bahsedebilmek için, öncelikle bunların sahip oldukları imkân ve kalite düzeyi 
açısından birbirine eşit ya da yaklaşık kıymette olması gerekir.45 Halbuki Kur’an’da ifade 
edildiğine göre âhiret kesin bir şekilde dünyadan çok daha hayırlı durumdadır.46 Çünkü dünya 
hayatı eğlencenin, oyunun, süsün, öğünmenin, kısa süreli bir menfaat elde etmenin ve bilhassa 
aldanmanın sebebi iken âhiret ebedi ve hakiki hayat mekanıdır. Huzur, rahatlık ve fasılasız 
bir mutluluk yurdudur.47 Bu nedenle ahirete dair olan nimet dünyevî nimetten daha üstün ve 
kalıcıdır. Bu yüzden fâni ve fasılalı olan bir hayat, sürekli olan âhirete tercih edilmemelidir. 
“Evvela dünya” diyenler, dünya mukabilinde âhireti satmakla yanlışa düşmüşlerdir. Çünkü bu 
ticarette, kıymetli ve çok olan âhirete karşılık değersiz ve az olan dünya satın alınmış velakin 

 
40 Öztürk, “Dünyevi ̇Hayatın Anlamı”, 76. 
41 Bu ayet hakkında ayrıntılı bilgi için bk. Ahmet Özbay, “Kasas Sûresi 77. Ayet Bağlamında İnsanın 

Dünyadaki Nasibi”, Hikmet Yurdu 13/26 (2020), 261-285. 
42 Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed Kurtubî, el-Câmi‘ li-Ahkâmi’l-Kur’ân, thk. Ebu İshak İbrahim (Kahire, 

1386), XVII, 255. 
43 Bakara 2/29. 
44 Bakara 2/201. 
45 Fikret Gedikli, “Kur’an’da Anlatılan Dünya Hayatının Mahiyeti”, Turkish Studies Dergisi 13/2 (2018), 452. 
46 Âl-i İmrân 3/77. 
47 Ankebût 29/64, Mümin 40/39, Hadîd 57/20. 
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bu zümrenin eylemleri kendilerine dünyada ve âhirette herhangi bir kazanç sağlamamıştır. 
Bunun mukabilinde âhiret yurdunu kazanmak için dünyalarını satanlar iltifat makamına 
erişmişlerdir.48  

Allah, âhiret ve dünya arasında tercih durumu ortaya çıktığında kesinlikle âhiret 
hayatının tercih edilmesini salık vermiş, tam tersi yöndeki tercihte bulunanları ise sert bir 
şekilde ikaz etmiştir. Bu minvalde “Rabbimiz bize dünyada da âhirette de iyilik/güzellik ver.” 
duasını içeren Bakara 2/201. âyetinden önce kimi insanların “Rabbimiz! Bize [vereceğini] bu 
dünyada ver” şeklinde niyazda bulundukları ve bu sebeple ahirete dair kalıcı nimetten mahrum 
oldukları ifade edilmiştir. Burada yer alan istek kipi, tam olarak bir dünyevileşmeyi 
göstermekte, bu nedenle iki cihanda sıhhat, afiyet, sükûn, ilim, mutluluk, iman ve irfan talep 
edilmesini tavsiye eden bir sonraki âyet ise müminlerin böyle bir konuma düşmemeleri 
gerektiğine dair açık bir uyarı içermektedir. Özetle, Bakara Suresi 201. âyet açısından 
bakıldığında dünya ile âhiret arasında denge kurulduğu manasına ulaşılamamasının yanı sıra 
Kur’an’ın değerler sisteminde de âhiret açık ve kesin bir şekilde dünyadan oldukça ağır 
basmaktadır.49 

4. Dünyevileşme 

Dünyevileşme, İslâm açısından insanlık tarihi kadar eski bir ahlâkî problemdir. Dünyâ 
âhiret dengesinin dünya tarafına doğru bozulması, gün geçtikçe dünyada en güzel şekliyle 
yaratılmış olan (ahsen-i takvim) insanın aşağıların en aşağısına (esfel-i sâfilîne) düşüş sürecini 
başlatmıştır. Öte yandan Allah’ı ve âhireti unutarak dine yönelik kayıtsız kalma, ahlâkî ve dinî 
değerlere yabancı duruma düşme manasını taşıyan dünyevileşme, Müslüman birey ve 
toplumları çok yakından alakadar eden bir yaratılış problemidir.50 Kur’ân, toplumları ve 
insanları çürüten ve ahlâkî bakımdan ölüme doğru götüren bu soruna karşı çözüm yolları 
ortaya koymuştur. 

Aslında İslâm dünyası bakımından dünyevileşme gerçek olmayan bir problem olarak 
nitelendirilmektedir. Çünkü İslâm’ın doğası Hıristiyanlığın yaşadığı tarihî süreci görmediği 
için iki taraftan dünyevileşmeye yol vermez. Bu hususlardan birincisi, tevhid inancını 
muhafaza ve güçlü âhiret vurgusunu diri halde tutmasıdır. Bu iki inanç, varlık ve Allah 
arasında bağlantının kopmasını önleyici bir işlev görmektedir. Diğer husus ise, İslâm’ın ahkâm 
tarafı olarak karşımıza çıkmaktadır. Dünyevî alanda baş gösteren sorunlar “ictihâd” 
kurumunun işler hale getirilmesi ile halledilebilir. Kuşkusuz bu kurum, içten harekete geçen 

 
48 Bakara 2/86, 90, 217; Âl-i İmrân 3/22; Nisa 4/74. 
49 Öztürk, “Dünyevi ̇Hayatın Anlamı”, 77-78. 
50 Ahmet Yıldırım, “Dünyevîleşme Kavramı Üzeriṅe”, Avrasya Terim Dergisi 6 (2018), 51. 
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bir yenilenme gayretidir. Öte yandan sünnet ve icmâ gibi İslâmî sistemin iki çarkını da gözden 
kaçırmamak gerekmektedir.51 

Kur’ân’da dünyevileşmiş müşrik Araplardan, Firavun, Kârûn ve Bel’am gibi 
dünyevileşmenin sembolü olan tipolojilerden bahsedilmektedir.52 Örneğin Kârûn’un kıssası ile 
alakalı olarak şöyle buyrulmaktadır:  

“Derken Kârûn, “Bunlar bana bendeki bilgi ve beceriden dolayı verilmiştir” dedi. O, 
Allah’ın kendinden önceki nesillerden, ondan daha kuvvetli ve daha çok mal 
biriktirmiş kimseleri helak etmiş olduğunu bilmiyor muydu? Suçlulukları 
kesinleşmiş olanlara günahları konusunda soru sorulmaz (Çünkü Allah hepsini 
bilir). Kârûn, ziyneti ve görkemi içerisinde kavminin karşısına çıktı. Dünya hayatını 
arzu edenler, "Keşke Kârûn’a verilen (servet) gibi bizim de (servetimiz) olsaydı. 
Şüphesiz o büyük bir servet sahibidir" dediler. Kendilerine ilim verilmiş olanlar ise, 
“Yazıklar olsun size! İman edip de iyi işler yapanlara Allah'ın vereceği mükafat daha 
hayırlıdır. Ona da ancak sabredenler kavuşturulur” dediler. Sonunda onu da sarayını 
da yerin dibine batırdık. Allah'a karşı ona yardım edebilecek adamları da yoktu. 
Kendisini savunup kurtarabileceklerden de değildi! Daha dün onun yerinde olmayı 
arzu edenler, “Vay! Demek ki Allah, kullarından dilediği kimselere rızkı bol verir ve 
(dilediğine) kısarmış. Allah bize lütfetmiş olmasaydı, bizi de yerin dibine geçirirdi. 
Demek ki kâfirler iflah olmayacak” demeye başladılar. İşte ahiret yurdu. Biz onu 
yeryüzünde büyüklük taslamayan ve bozgunculuk çıkarmayanlara has kılarız. 
Sonuç, Allah'a karşı gelmekten sakınanlarındır.”53 

Kur’ân’ı Kerim’de yer alan dünyevileşme tiplemelerinden Kârûn’un kıssasında fark 
edileceği üzere insanoğlunun dünyevileşmesinin önemli noktalarından biri, dünyevî 
hususların, özellikle de servetin insan psikolojisi üstündeki tesiri, farklı bir söylemle dünya 
metâının insan aklı ve duygusuna olumsuz tesiridir. Kur’ân, bu durumu “istiğna”54, yani 
kendini yeterli görme, Allah’a ihtiyaç halinde hissetmeme olarak betimler. Bu algı ve 
onaylama, bir isyanı, fitneyi ve sonuç olarak inkâr etmeyi içermektedir.55 

Kur’ân’da dünya hayatının yerildiği ve eleştirildiği noktalar, esasında insanın 
dünyevileşmesi nedeniyledir. Kur’ân’da ifade edilen dünyevileşme, yerine göre “yeryüzüne 
çakılıp kalma” olarak betimlenmekte, bu durumun gerisinde ise, âhiret yurdundan yüz çevirip 
yalnızca dünya hayatına sarılma basiretsizliği ve karakter zafiyetinin mevcudiyeti öne 
çıkmaktadır: “Ey iman edenler! Size ne oldu ki, ‘Allah yolunda seferber olunuz’ emri verilince 
bulunduğunuz yere yığılıp, çakılıp kaldınız? Yoksa âhiretten vazgeçip dünya hayatına mı razı 

 
51 Ramazan Altıntaş, Din ve Sekülerleşme (İstanbul: Pınar Yay., 2005), 93. 
52 İlhami Güler, Politik Teoloji Yazıları (Ankara, 2002), 17. 
53 Kasas 28/79-83. 
54 “Gerçek şu ki, insan kendini kendine yeterli görerek azar. Kuşkusuz dönüş Rabbinedir.” (A‘lâ 96/6-8). 
55 Yıldırım, “Dünyevîleşme Kavramı Üzeriṅe”, 51. 
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oldunuz? Ama iyi biliniz ki dünya hayatının zevki, âhiret hayatının yanında pek az bir şeydir.”56 
Söz edilen âyet, Tebük seferi için seferberlik ilân edildiğinde insanların kavurucu yaz 
gününde, meyvelerin olgunlaşma evresine girdiği, insanların rehavete kapıldığı bir esnada 
Bizans gibi bir kuvvete karşı orduya çağrıldıklarında kimi inanan kişilerin dünyanın 
çekiciliğine mağlup olarak işi yavaştan almaları, tembel ve uyuşuk bir yaklaşımda olmaları 
ile ilgili nâzil olsa da57 Müslümanları ve İslâm medeniyetini bekleyen büyük bir riske karşı bir 
ikaz niteliğindedir. 

Kur’ân’da dünya âhiret dengesinin sarsılması dünyevileşmeyi çok sarih bir şekilde 
resmeden özlü anlatılardan bir tanesi, ilâhî gerçekleri ve hayatın temel amacını bilmesine 
rağmen, buna göre eylemde bulunmayan ilim zümresinin dikkatlere serildiği şu âyettir:  

“Kendisine âyetlerimizi verdiğimiz halde onlardan sıyrılıp da şeytanın kendisini 
peşine taktığı, bu yüzden de azgınlardan olan kimsenin haberini onlara anlat. 
Dileseydik o âyetlerle onu elbette yüceltirdik. Fakat o dünyaya saplanıp kaldı da 
kendi heva ve hevesine uydu. Onun durumu köpeğin durumu gibidir: Üzerine 
varsan da dilini sarkıtıp solur; kendi haline bıraksan da dilini sarkıtıp solur. İşte bu, 
âyetlerimizi yalanlayan toplumun durumudur. Şimdi onlara bu olayları anlat ki 
düşünsünler...”58 

Burada, ilim elde ettikten sonra dünyaya meyleden bir kişinin, Bel‘am b. Bâûrâ veya 
Ümeyye b. Ebî’s-Salt örneğinde olduğu gibi, ilâhî kaynağa dayanan bilgiden uzaklaşarak 
maddeye endekslenmiş zihin yapısını ve sekülerleşmiş insan tipolojisini net bir şekilde 
görebiliriz. Dinden ve vahiyden ayrılarak aslında insan, varlığını riske atan düşmanlarına karşı 
en esaslı korunma kaynağını, zırhını ve yuvasını kaybetmiş ve düşmanlarının yani şeytanların 
peşine takılarak dünyalık uğrunda ömür tüketirken asıl öz yapısına yabancı duruma 
düşmüştür. Bu noktadan sonra bu kapsamda olan kişileri ikaz etmek veya etmemek arasında 
herhangi bir fark bulunmamaktadır. Artık bu kişi, kalbî ve vicdanî hasletlerini kaybetmiş, 
reddetme ve inkâr onun için bir tür huy mesabesine erişmiştir. İhtiyaç ve zorunluluk nedeniyle 
değil, nefsinin olumsuz eylemleri teşvik eden hırsından ötürü her zaman fena ve olumsuz işleri 
yapar hale gelmiştir. 

 Yukarıda dünyanın hususiyetlerinin zikredildiği âyetlerde görüldüğü gibi Kur’ân’ın 
ilettiği mesajlar, dünyevileşmiş bir toplumun dünya zihniyetine yeni değerler kazandırmak 
amaçlıdır. Kendi hayatlarının getirisi olarak evlâtlarını bile öldürmekten çekinmeyen bir 
toplum yapısında, her eyleminden hesaba çekileceğinin farkında olan bir toplum 
oluşturmanın başka bir yolunun olmayacağı çok açıktır. Kur’ân bir yandan bu toplumun inanç 
temeli olmayan dünyaya dair beklentilerini yerle bir ederken, diğer yandan da o istek ve 
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beklentilerini “ebedî” bir şekilde elde edebilecekleri bir fırsatı; “âhiret” inancını onlara teklif 
olarak getirmektedir. Bu inanç, içinde ömür tüketilen dünyayı, “ebedî âhiret yurdu”nu 
kazanma amacıyla algılamayı ve hayatı buna göre dizayn etmeyi öne sürmektedir. 

Kur’an’da, dünya ve dünyevî hayatın birçok âyette yerilmesinin59 temel nedenini 
anlamak için, vahyin iniş süreçlerine şahitlik eden Arapların dünya ve âhiret bakış açıları 
hakkında bilgi edinmek yerinde olacaktır. Vahiy dönemindeki Arap kültürüyle ilgili 
bilgilerden anlaşıldığı kadarıyla müşrik Arapların insan ve dünyanın sonlu oluşuna dair hiçbir 
kuşkusu bulunmamaktadır. Fakat bu noktada bahsedilen fânilik, dünyadaki son nefesi 
vermenin peşinden beşerî mevcudiyetin tam olarak yok olması veya eceli gelen insanın 
ademiyet yurduna yolcu edilmesi manasını taşır. Ölüm insanın varlık deneyimindeki en son 
durak olduğu için dünya yegâne hakikattir. Müşrik Araplardaki bu inanç biçimi Kur’an’da 
şöyle zikredilmiştir: “[Âhiretin gerçekliğine inanmayan Araplar] dediler ki: Hayat bu dünyada 
yaşadığımızdan ibarettir. [Biz burada] yaşar ve ölürüz. Bizi yokluğa sevk eden güç zamandan (dehr) 
başkası değildir.”60 

Müşriklerin, “[Biz burada] yaşar ve ölürüz. Bizi yokluğa sevk eden güç, zamandan (dehr) 
başkası değildir” söylemindeki esas öne çıkan husus şudur: İnsanı mutlak yok oluşa götüren tek 
unsur zamanın geçip gidişidir. Doğası gereği ölüm, tüm varlığı kudret elinde tutan Allah’ın 
emri dahilinde hayata geçen bir olay değil, dehr/zaman denen evren üstü kuvvetin insan 
bedenini eskitmesi ve bununla ilişkili olarak biyolojik hayatın hitama ermesidir.61 Kadîm 
câhiliyeden miras kalan bu yaklaşım Kur’ân’da şöyle betimlenmiştir: “Onlar dediler ki: Hayat 
bu dünyadaki yaşantımızdan ibarettir. Biz tekrar diriltilecek değiliz”62; “Hayat [şu anki] dünya 
hayatımızdan ibarettir. [Burada] yaşar ve ölürüz. Biz [öldükten sonra] diriltilecek değiliz.”63 Bu 
bağlamda Izutsu, câhiliyye Arapları arasındaki dehr yaklaşımının yalnızca pesimist ve 
materyalist değil, aynı zamanda nihilist bir karaktere sahip olduğunu ifade etmiştir. Bu 
nihilizmin Mekkeliler arasındaki tezahürü, dünyada müreffeh bir şekilde hayat sürme isteği 
olarak kendini göstermiştir.64  

 
59 İsrâ 17/18, Kasas 28/70, Necm 53/25, Kıyâme 75/20, İnsan 76/27, Nâziât 79/25, Leyl 92/13, Duhâ 
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60 Câsiye 45/24. 
61 Ebu’l-Kâsım Cârullah Muhammed Zemahşerî, el-Keşşâf an Hakâikı Ğavâmizı’t-Tenzîl (Beyrut: Dâru’l-

Marife, 1977), 3/572. 
62 En‘âm 6/29. 
63 Mü’minûn 23/37. Şehristânî (ö. 548/1153), Araplardan bir bölümünün yaratıcının mevcudiyetini ve 

ölüm ötesi hayatın gerçekliğini reddettiklerini, diğer bir bölümünün ise Allah’ın varlığını ve ilk yaratılışı kabul 
etmekle beraber tekrar dirilişe inanmadıklarını belirtmiştir. İlk kısımda yer alanlar hayatı tabiata, ölüm ve yok 
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kuvvet ise zamandır. Ebü’l-Feth eş-Şehristânî, el-Milel ve’n-Nihal (Beyrut, 1967), 2/235. 
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Bu çerçevede ezvâc-ı tâhiratın refah içinde ve konfor alanında sürdürülen hayat ile ilgili 
bazı arzuları bir tür dünyevileşme olarak addedildiği için, “Ey Peygamber! Eşlerine söyle: Eğer 
siz bu dünya hayatını ve onun câzibesini istiyorsanız, gelin size istediğinizi vereyim ve [sonra da] 
sizi güzelce kendi yaşamınızla baş başa bırakayım. Yok eğer Allah’ı, elçisini ve âhiret hayatının 
[güzelliklerini] istiyorsanız, [bilin ki] Allah, içinizden güzel işler yapanlar için büyük bir ödül 
hazırlamıştır.”65 şeklinde bir ilâhî ikaz gelmiştir.66 Kur’an’ın dünya ile ilgili ifadelerini kendi 
yaşantısıyla fiilî olarak tefsir eden Hz. Peygamber, Müslümanlara dünyada bir garip yolcu gibi 
olunması tavsiyesinde bulunurken irade ve tavır yoluyla bu aşağı hayatın kenarında kalmak 
ve dünyaya karşı uzaklık bilincini taze ve diri tutmayı öne çıkarmış; öte yandan dünyada 
zâhidane yaşamakla Allah’ın rızasına erişebilme arasında ilişki kurmuştur.67 Hatta bu bilinci 
destekleyici manada, “Uhud dağı kadar altınım olsa üç günden fazla saklamazdım”68 demiştir. 
Dahası, özellikle Medine döneminde aş ve ekmek bulma imtiyazına çok kolay bir şekilde sahip 
olmasına rağmen hayatı süresince art arda iki gün arpa ekmeği ile karnını doyurmamış ve 
hatta çoğu zaman bir ay boyunca hanesinde tencere kaynatmamış olmakla dünyaya olan 
ilgisinin ne seviyede olduğunu fiili olarak göstermiştir.69 

İşte bu âhlâkî prensip gereğince Hz. Peygamber hayatı boyunca tam bir zâhit olarak 
yaşadı ve ashabını da dünyevileşme riskine karşı oldukça sık ve belli aralıklarla ikaz etti. 
Örneğin, bir Cuma günü ashabın mescitte hutbe okuyan Hz. Peygamber’i bırakıp alışverişe 
yetişmeye çalışmaları,70 Mekke’nin fethinden sonraki savaşlarda elde edilen ganimetlerin 
çeşitli münakaşalara neden olması gibi dünyevî yönelimler karşısında Hz. Peygamber, 
dünyanın Allah katında cılız bir oğlak leşi kadar bile kıymeti olmadığını ifade etme ihtiyacı 
hissetmiş,71 bazı zamanlarda da dünyanın ve paranın kölesi ve dünyaperest olunmaması için 

 
65 Ahzâb 33/28-29. 
66 Muhammed Esed’in ifadelerine göre bu âyetin indirildiği dönemde Hayber’in tarıma uygun toprakları 

Müslümanlarca fethedilmiş ve bu sayede İslam toplumu nispeten daha rahat ve müreffeh bir hayat sürme imkanına 
kavuşmuştu. Fakat toplumun büyük bölümünün hayatına sirayet eden bu rahatlık Hz. Peygamber’in evine pek 
sirayet etmemişti. Hz. Peygamber, önceden olduğu gibi her zaman kendisi ve ailesinin en sade hayatı devam 
ettirebilmeleri için gerekli olan asgari ihtiyaçlardan fazlasına izin vermiyordu. Ama değişen şartlar karşısında 
eşlerinin, öteki Müslüman hanımların yaşadığı görece rahatlıktan hisse sahibi olmak istemeleri de normal bir 
durumdu. Ancak Hz. Peygamber’in onların bu taleplerine razı gelmemesi, onun bütün hayatı boyunca gözettiği 
ilkeye, yani Allah’ın elçisinin ve ailesinin hayat standardının müminlerinkinden yüksek olmaması gerektiği 
prensibine aykırı düşerdi. Muhammed Esed, Kur’an Mesajı: Meal-Tefsir, çev. Cahit Koytak - Ahmet Ertürk (Ankara: 
İşaret Yayınları, 1999), 2/857 (31. not). 

67 Ebû Abdillâh Muhammed b. Yezîd Mâce el-Kazvînî İbn Mâce, es-Sünen, thk. Şuayb el-Arnâvûd (Beyrut: 
Dâru’r-risâleti’l-âlemiyye, 2009), “Zühd” 3. 
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70 Cumâ 62/11. 
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çevresindekileri ikaz etmiştir.72 Öte yandan Abdullah b. Ömer, Ebü’d-Derdâ ve Osman b. 
Ma’zûn gibi bazı sahabîlerin sürekli ibadetle iştigal edip kendilerini dünya nimetlerinden 
mahrum etmeye yönelik girişimlerine de izin vermemiştir. Bununla beraber Hz. Peygamber’in 
dünyaya bakışı son aşamada sürekli olarak mesafeli ve olumsuz olmuştur. Çoğu zaman da 
dünyayı eleştiren Hz. Peygamber dünyaya yönelik alakasını, bir ağacın gölgesinde biraz 
soluklandıktan sonra yoluna devam eden bir insan olarak misallendirmiştir.73  

5. Dünya Nimetleri Karşısında Müminlerin Durumu 

Buraya kadar Kur’ân-ı Kerim’in dünya ve ahiret hayatına bakışı ve her ikisi karşısında 
müminin kendisini nasıl konumlandıracağı konusu tahlil edilmeye çalışıldı. Bu çerçevede 
vurgulanması gereken diğer bir nokta, Kur’ân-ı Kerim’e göre hayatın iyi ve güzel olan bütün 
nimetlerine öncelikle müminler sahip olmalıdır. Çünkü gerçek mülk sahibine eksiksiz olarak 
inanan ve inanç sahibi olmanın karşılığına layık olan kullar müminlerdir. İlâhî hikmet gereği 
Allah’ın kullarının tamamı dünya nimetlerinden istifade edebilirler.74 

Bütün bu lütufların karşılığında Yüce Yaratıcının insandan istediği, nimetlerden istifade 
ederken hesabını vermek zorunda kalacağı bir günün varlığını unutmamasıdır: “Yeryüzünü 
sizin için kullanışlı hale getiren O’dur. Üzerinde dolaşın ve Allah’ın rızkından yiyin; (ama unutmayın 
ki) dönüş yalnız Allah’adır.75 Böylelikle insanoğlunun dünya nimetlerine ve keyiflerine 
bağlanarak Allah’ı ve ahiret hayatını unutmamaları gerektiği, her bir nimete karşılık bir 
sorumluluk olduğu uyarısı da öne çıkarılmıştır. Sorumluluk-kulluk, nimet-ibadet dengesi ya 
da ilişkisine dikkat çeken diğer bir ayet de şöyledir: “Ey Ademoğulları! Her namaz kılacağınızda 
güzelce giyinin, yiyin-için fakat israf etmeyin. Çünkü Allah israf edenleri sevmez. De ki: “Allah’ın 
kulları için yarattığı süsü, temiz ve iyi rızıkları kim haram kıldı?” De ki: Onlar dünya hayatında 
müminlere yaraşır; kıyamet gününde ise yalnız onlara mahsus olacaktır. İşte bilmek isteyen bir 
topluluk için ayetleri böyle açıklıyoruz.”76 

Dünya nimetlerinin temiz ve helal olanlarının müminlere yaraştığını ifade eden A’raf 
Suresi 32. ayeti bağlamında ifade edilmesi gereken bir hakikat daha vardır ki o da şudur: 
Helal ve haramı belirleyen Allah’tır. İnsanların kendi kabul ve anlayışlarına göre helal ve 
haram belirleme yetkisi yoktur.77 Allah Teâlâ, peygamberini bile helal olanı kendisine 

 
72 Buhârî, el-Câmiʿu’s-sahîh, “Cihad” 70, “Rikak” 4,10; Ebû Abdillâh Muhammed b. Yezîd Mâce el-Kazvînî 

İbn Mâce, es-Sünen, thk. Şuayb el-Arnâvûd (Beyrut: Dâru’r-risâleti’l-âlemiyye, 2009), “Zühd” 8. 
73 Ebû İsa Muhammed b. İsa b. Sevre es-Sülemî Tirmizî, es-Sünen (Mısır: Mektebetü Mustafâ el-Bâb el-Halebî, 

trs), “Zühd”, nr. 2377. 
74 Araf, 7/32; Bk. Ebûʼl-Aʼlâ Mevdûdî, Tefhîmü’l-Kur’ân (İstanbul: İnsan Yayınları, 2005), 2/29.  
75 Mülk 67/15. 
76 A’raf 7/31-32. 
77 Nahl 16/116. 
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yasaklaması üzerine uyarmıştır.78 Allah’ın haram kıldığını haram; helal kıldığını helal kılma 
yetkisi hiç kimseye verilmemiştir. “Ey iman edenler! Size verdiğimiz rızıkların temiz olanlarından 
yiyin ve Allah’a şükredin; eğer O’na kulluk ediyorsanız.”79 ayeti ve konuya ilişkin diğer ayetler80 
gereği müminin rızık konusundaki ölçüsü rızkı helal yollardan kazanmak, helal olan yiyecek 
ve içeceklerle yetinmek, helal haram sınırlarına titizlikle riayet etmek, Allah’ın helal 
kıldıklarını haram, haram kıldıklarını ise helal saymamak ve nimetin asıl sahibi olan Yüce 
Allah’a şükretmektir. Allah, bu dünyada insanların rızkına kefil olmuş, sayısız nimetlerden 
faydalanma imkânı vermiş, temiz ve helal yiyecekleri kendilerine haram kılmamaları 
hususunda da müminleri uyarmıştır. Bu, O’nun kullarına fazlı ve ihsanıdır.81  

Helal haram dairesini gözeterek yaşayanlar, Allah’a, insanlara ve diğer canlılara, hasılı 
kâinata karşı sorumluluklarının gereğini yerine getirenler şüphesiz ki bu dünyayı ebedi 
kazanca dönüştürenlerdir. Bu gerçek Kur’an-ı Kerim’de şu şekilde ifade edilmiştir: “Erkek olsun 
kadın olsun, kim inanmış bir insan olarak yararlı işler yaparsa kesinlikle ona güzel bir hayat 
yaşatacağız ve böylelerinin ecirlerini de muhakkak surette yapmış olduklarının daha güzeliyle 
vereceğiz.82 Bu ayet; adil, doğru ve şerefli bir tutum içinde olanların ahirette kazançlı 
çıkacaklarını ancak bu dünyada daima kaybedecekleri şeklinde yanlış bir fikre kapılanların 
bu düşüncesinin doğru olmadığını ortaya koymaktadır. Allah Teâlâ bu yanlış anlamayı 
ortadan kaldırır ve sanki şöyle buyurur: “Sizin bu kanaatiniz yanlıştır. Doğru davranış, sadece 
ahirette mutlu bir hayat değil, aynı zamanda bu dünyada da temiz ve mutlu bir yaşam sağlar.” 
Şu bir gerçektir ki bu davranışlarında samimi, doğru, şerefli, adil ve temiz olanlar bu dünyada 
çok daha iyi bir hayat yaşarlar.83 Çünkü onlar örnek kişilikleri ile bu özelliklere sahip 
olmayanların görmedikleri saygı, şeref ve güven içinde yaşarlar. Böylesi insanlar, başarıya 
ulaşmak için meşru olmayan yollara tevessül edenlerin elde edemediği ebedi kazançlara nail 
olurlar. Her şeyin de ötesinde onlar tarifsiz bir gönül rahatlığı ve derin bir vicdani huzuru 
tecrübe ederler.84 Çünkü iman edip sâlih amel işleyenleri Allah, dünyada helal rızık elde 
etmeye ve hayırlı işler yapmaya muvaffak kılmak suretiyle güzel yaşatır. Hz. Peygamber bu 
gerçeği “Müslüman olan, ihtiyacına denk bir şekilde rızıklandırılan ve Allah'ın kendisine verdiği 
şeylerle kanaatkâr kıldığı kimse, muhakkak kurtuluşa ermiştir.”85 hadisinde dile getirmiştir. 

 
78 Tahrim 66/ 1. 
79 Bakara 2/172. 
80 Örneğin bk.: Maide 5/88; Nahl 16/114; Taha 20/81; Mü’minun 23/51. 
81 Talat Koçyiğit, Kur’an-ı Kerim Meal ve Tefsiri (Ankara: TDV Yayınları, 2016), 1/239-240. 
82 Nahl 16/97. 
83 Muhammed b. Cerir Taberî, Câmiu’l-Beyân, ed. Mahmud Muhammed Şakir-Ahmed Muhammed Şakir 

(Kahire, 1955), 14/171. 
84 Mevdûdî, Tefhîmü’l-Kur’ân, 3/59. 
85 Müslim, el-Câmiʿu’s-sahih, “Zekât”, 125. 
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 İnsanoğlu Allah’ın kendisine emanet olarak verdiği dünya nimetlerini beyhude 
tüketmemeli, her bir nimeti ebedi kurtuluşunu elde etmek için çok iyi değerlendirmelidir. Zira 
bu dünya hayatı ebedi, sonsuz ve hakiki ahiret hayatını kazanmak içindir. Sınırsız, kuralsız, 
kaygısız ve gerçeklere kayıtsız bir şekilde yaşayanlar belki bu dünya hayatında kazanmış, 
mutluluğu elde etmiş gibi görünebilirler. Ama aslında onlar asıl kaybedecek olanlardır, ahiret 
gününde hüsrana uğrayacak olan onlardır. Yüce Allah, nimetlerinin dünya hayatı uğruna feda 
edilmemesini salık verir ve her bir imkânın kalıcı bir güzelliğe dönüştürülmesi için bizleri 
uyarır. Nice hatalara, yanlışlara, günahlara dalmış da olsa insanların ve toplumların bu yanlış 
yoldan dönmeleri, tövbe ve istiğfar ile kendisinden af dilemeleri ve kötü gidişatlarını 
düzeltmeleri durumunda nimetlerini daha da artıracağını haber verir. Bu çerçevede Kur’an-ı 
Kerim’de önceki kavimlerden başlarına gelen sıkıntılardan ders almayanların helak edildikleri 
anlatıldıktan sonra şöyle buyurulmaktadır:  

“Biz hangi ülkeye bir peygamber gönderdiysek mutlaka ora halkını, Allah’a yönelip 
yalvarsın yakarsınlar diye dert ve sıkıntıya uğratmışızdır. Sonra kötülüğü değiştirip 
yerine iyilik getirdik. Nihayet çoğaldılar ve “Atalarımız da böyle sevinç ve sıkıntı 
yaşamışlardı.” dediler. (İnkârda ısrar edince) biz de onları, kendileri farkında 
olmadan ansızın yakaladık. O ülkelerin insanları inansalar ve günahtan sakınsalardı, 
elbette onların üstüne gökten ve yerden nice bereket kapıları açardık. Fakat 
yalanladılar; biz de onları yaptıkları yüzünden yakaladık.”86  

Ayetten de anlaşılacağı üzere Allah Teâlâ iman edip sâlih amel işleyenlere göklerin ve 
yerin kapılarını açarak rızıklandırmak vaadinde bulunmaktadır.87 Bu ayet-i kerimede yüce 
Allah başka bir sünnetini de beyan etmiştir. Bu sünnet gereği Mekke halkı ve benzeri diğer 
şehir halkları, eğer Allah’a, meleklerine, kitaplarına, peygamberlerine ve ahiret gününe iman 
etmiş, şirk ve yeryüzünü ifsat etmek gibi Allah’ın nehyettiği ve haram kıldığı şeylerden 
sakınmış olsalardı, Allah gökyüzünden üzerlerine yağmur yağdırdığı gibi pek çok da hayır 
indirir, yeryüzünün çeşitli zenginliklerini de önlerine sererdi. Kısacası onlar iman etmiş 
olsalardı, Allah hem üstlerinden hem altlarından bütün hayır ve bereket kapılarını açar, bütün 
işlerini kolaylaştırırdı. Allah Teâlâ’nın bu açık ve kesin beyanı da göstermektedir ki sahih 
iman, insanların hem dünyada hem de ahirette ulaşacakları refah ve saadetin başlıca 
sebebidir.88  

6. Ahirette Nasibi Olmayanlar! 

Kur’an-ı Kerim’in dünya-ahiret dengesini dünyanın lehine bozmamak gerektiği 
konusundaki mesajı çok açıktır. Mümine yaraşan, dünyanın geçici ve aldatıcı güzelliklerini 

 
86 A’raf 7/94-96. 
87 Ebû Hayyan el-Endelüsî, el-Bahru’l-Muhît fi’t-Tefsîr (Beyrût: Dâru’l-Fikr, 1992), 11/4, 348. 
88 Koçyiğit, Kur’an-ı Kerim Meal ve Tefsiri, 3/104. 
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idrak edip, onlara kendini kaptırmaması ve her halükârda Rabbini bilip O’nun rızasını 
gözetmesi ve bu anlayışla dünya nimetlerinden istifade etmesidir.89 Bu anlayışla hareket 
edemeyip sadece dünya nimetlerinin ve dünyevi hedeflerin peşinde koşanlar kınanmış ve feci 
akıbetleri haber verilmiştir: “Kim dünya hayatı ve onun ziynetini isterse, orada onlara işlerinin 
karşılığını eksiksiz olarak veririz; onlar dünyada hiçbir zarara uğratılmazlar. Onlar ahirette 
paylarına ateşten başka bir şey düşmeyen kimselerdir. Dünyada ürettikleri boşa gitmiştir; yapıp 
ettikleri de geçersizdir.”90 Bu, dünyaperestlere karşı yapılmış apaçık bir uyarıdır. Dünya 
hayatının esiri olanlar bilmelidir ki dünyevi kazançları elde etmek için yaptıklarının 
karşılığını tam olarak alacaklardır, fakat şunu asla unutmamalılar ki onların ahiretten tek 
nasipleri hüsrandır, acıdır, pişmanlıktır. Zira dünya menfaati için gayret edip de ahireti 
kazanmak için çabalamayanlar, bu dünyada yapıp ettiklerini kendi elleriyle boşa çıkarırlar. 
“Bizimle karşılaşmayı ummayanlar, dünya hayatına razı olanlar ve bununla tatmin olanlar ve bizim 
ayetlerimizden habersiz olanlar; işte bunların, kazanmakta olduklarından dolayı barınakları 
ateştir.”91 “Kim ahiretin kazancını isterse onun kazancını arttırırız; kim de dünyanın kazancını 
isterse ona da ondan bir parça veririz ama onun ahiretten hiçbir payı olmaz.”92 ayetlerinde işaret 
edildiği gibi ahireti hiçbir şekilde hesaba katmadan yalnızca bu dünyada kazanım elde etmek 
için çabalayan kimse, doğal olarak kendi cehennem ateşini daha bu dünyada iken kendi 
elleriyle tutuşturmuş, dünyadan ancak bu ateşe yakıt taşımış olur.93 

7. İyilikleri Dünyada Bitirmek 

Araştırmamızın temelini teşkil eden soru; “İyilikleri dünyada bitirmekten ne 
anlaşılmalıdır?” sorusudur. Kur’an-ı Kerim’de yalnızca bir yerde, Ahkâf Suresi 20. ayette bu 
ifade geçmektedir. İlgili ayet-i kerime şöyledir: 

 بَاذَعَ نَوْزَجُْت مَوْيَلْافَ اۚهَِب مْتُعْتَمْتَسْاوَ ايَنُّْدلا مُكُِتايَحَ يف۪ مْكُِتابَِّيطَ مْتُ�بْهَذْاَ رِاَّنلا ىلَعَ اورُفَكَ نَيذَّ۪لا ضُرَعْيُ مَوْيَوَ

 نَ۟وقُسُفْتَ مْتُ�نْكُ امَِبوَ ِّقحَلْا رِيْغَِب ضِرَْلْاا يِف نَورُبِكْتَسْتَ مْتُ�نْكُ امَِب نِوهُلْا

“İnkâr edenler ateşin başına getirilince, “Size ait iyi ve güzel şeyleri dünya 
hayatınızda tükettiniz ve onlardan yararlandınız, şimdi ise yeryüzünde haksız 
olarak büyüklük taslamanıza ve yoldan çıkmanıza karşılık olarak aşağılayıcı bir 
cezayı çekeceksiniz!” denilecektir.”94 

 
89 Burhan İşliyen, Dünyevileşme (Ankara: Diyanet Vakfı Yayınları, 2021), 92. 
90 Hud 11/15-16. 
91 Yunus 10/78. 
92 Şura 42/20. Ayrıca bk. Bakara 2/200; Âl-i İmran 3/77. 
93 Mevdûdî, Tefhîmü’l-Kur’ân, 2/382-383. 
94 Ahkâf 46/20. 
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İnkârcılar, küfürleri dolayısıyla hak ettikleri ebedi azabı çekmek için cehennem kapısına 
getirildikleri gün, suçlama ve azarlama kabilinden onlara denir ki: “Siz dünyadayken 
önünüzde bulunan bütün iyi ve güzel nimetlerden faydalandınız. Bu nimetlerin üzerine o 
derece düştünüz ki dünya hayatının sadece bu nimetlerden ibaret olduğu zannına kapılarak 
ahiretinizi unuttunuz; bunları size ihsan eden Allah’a şükretme gereği duymadınız. Anneniz, 
babanız ve bazı yakınlarınız size bunu hatırlatıp imana ve İslam’a davet ettikleri zaman 
onların sözlerini ve uyarılarını eskilerin masalları olarak tavsif edip onlara karşı çıktınız. 
Hasılı siz, dünyada sizin için iyi ve faydalı olabilecek her şeyi terk ederek nefsinizin şehevi 
arzularına tabi oldunuz. Bugün ise dünyadayken sizi gururlandıran ve kibirlendiren 
nimetlerden uzaklaşmış olarak, küfrünüzün ve kötü amellerinizin karşılığını görmek ve 
şiddetli bir azap ile cezalandırılmak için cehennem kapısına kadar getirilmiş bulunuyorsunuz. 
Oraya girecek ve dünyadaki amellerinizin karşılığını mutlaka göreceksiniz.95 

Hz. Ömer'in bu ayetteki uyarıların tesiriyle pek çok yiyecek ve içecekten uzak durduğu 
rivayet edilir.96 Hz. Peygamberin rahle-i tedrisinden geçmiş, onunla bir hayli zaman geçirmiş, 
onun örnekliğini kendisine şiar edinmiş “Dileseydim sizin en güzel yemekleri yiyeniniz ve en 
yumuşak elbiseler giyeniniz olurdum. Fakat ben güzelliklerimin ahirete kalmasını istiyorum.” diyen97 
Hz. Ömer gibi nadide bir sahabenin bu yaklaşımı dikkate alındığında dünya ahiret dengesinin 
sağlanması, dünya hayatının fani olduğu gerçeği üzerine şekillendirilmesi ve ebedî bir 
kazanca dönüştürülmesi doğrultusunda bu ayetin merkezi bir misyon yüklendiği ifade 
edilebilir.  

Ayetin daha iyi anlaşılması noktasında şunları ifade etmek mümkündür: Dünya 
hayatının imtihandan ibaret olduğu bilinciyle, yaratılış gayesi doğrultusunda yaşayan, 
Allah’a, insanlara ve çevresine karşı görev ve sorumluluklarını yerine getiren bir mümin 
mahşer günü hesap anında ayetteki “Siz güzellikleri dünya hayatında tükettiniz” hitabına maruz 
kalmayacaktır.98 Onlar o dehşetli günde ebedi azaptan emin olan, yüzleri parlak, neşeli ve 
kendilerine gıpta edilecek kişilerdir. Söz konusu hitaba maruz kalacaklar ise insanı yücelten 
iman gibi değerli bir nimetten yoksun, varoluş amacından habersiz, görev ve sorumluluk 
duygusundan mahrum, Allah’ın gösterdiği istikametten uzak bir hayat yaşayanlardır. 
Dünyada iyi imkânlara sahip olanlar, bunların hakkını verir, kendilerinin olduğu kadar 
başkalarının da iyilik ve mutluluğu için gayret gösterirlerse büyük mükâfatlara ve güzelliklere 
ulaşacakları müjdelenmektedir. Fakat bunun aksine davrananlar, kendilerine verilen nimetleri 
ve insanların ulaşmak için çaba gösterdiği güzellikleri bencilce kullananlar, başkasının 
hakkına riayet etmeyenler, ellerindeki imkânlarda ihtiyaç sahiplerinin de hakkının olduğunu 

 
95 Koçyiğit, Kur’an-ı Kerim Meal ve Tefsiri, 6/388-389. 
96 Abdürrezzâk Es-San‘ânî, Tefsîrü’l-Kur’ân, thk. Mustafa Müslim Muhammed (Riyad: Mektebetü’r-Rüşd, 
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97 Kurtubî, Ahkâmü’l-Kur’ân, 17/255. 
98 Abdülkerîm Kuşeyrî, Letaifü’l-işârât, çev. Mehmet Yalar (İstanbul: İlk Harf Yayınları, 2012), 5/1959. 
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düşünmeyenler, ebedî hayatları için hazırlık yapmayanlar ahirete elleri boş olarak giderler. 
İşte bu durumda bütün iyilik ve güzellikler, dünyada ve dünya için harcanmış ve tüketilmiştir. 
Neticede dünyada kibirlenip böbürlenenler ahirette acınacak hale düşeceklerdir.99 

Bununla birlikte bu ayet-i kerimenin dünyada ruhban hayatı yaşanmasını salık verdiği, 
Allah’ın kullarının istifadesine sunduğu dünya nimetlerinden ve güzelliklerinden 
yararlanılmasını yasakladığı gibi yanlış bir anlayışa da kapılmamak gerekir. Zira “Allah’ın 
kulları için çıkardığı süsü ve rızıktan temiz olanları kim haram kılabilir?”100 ayetinde belirtildiği 
gibi dünyadaki bütün nimetler insanların istifadesine sunulmuştur. Hadîd Suresinin 20. 
ayetinin yorumunda Râzî dünya hayatının hor görülüp küçümsenemeyeceğini, çünkü onun 
Allah tarafından yaratıldığını belirtir. 101 “Biz göğü, yeri ve ikisi arasındakileri boş yere 
yaratmadık. Bu (yaratılanların boş yere yaratıldığı iddiası) inkâr edenlerin zannıdır. Cehennem 
ateşinden dolayı inkâr edenlerin vay haline!”102 ayetinde ifade edildiği gibi hayat, bizatihi 
Allah’ın bir armağanı ve her türlü nimetin potansiyel kaynağıdır. Ancak duyarsız ve kör bir 
şekilde manevî değerleri ve endişeleri göz ardı ederek, yani âhireti hiçe sayarak yaşanması 
halinde dünya hayatı bu olumlu niteliğini tamamen yitirir. Kişiye düşen, türlü nimetlerin ve 
dünyanın sayısız güzelliklerinin gerçek sahibinin Allah olduğunu unutmamaktır. Bütün bu 
nimetlerden imtihanın bir parçası olduğu bilinciyle meşru sınırlar çerçevesinde, helal-haram 
dairesinde istifade etmek ve nimetin asıl sahibine şükredip nankörlükten kaçınmak gerekir.  

Allah İsrailoğullarını düşmanlarından kurtarıp Tur dağının eteklerinde kudret helvası 
ve bıldırcın etiyle ödüllendirdiğini anlattıktan sonra; “Size verdiğimiz rızıkların temizlerinden 
yiyin fakat bunda haddi aşmayın; aksi halde üzerinize gazabım iner, üzerine gazabımın indiği kimse 
ise helak olur.”103 buyurmaktadır. Mısır’dan kurtarılıp mukaddes arza doğru yolculuk ederken, 
İsrailoğullarının geçmek zorunda oldukları çöl, pek çok nimetle onlara kolaylaştırılmış ve 
ardından uyarı gelmiştir: Bunlar size ihsan edilen güzel ve temiz nimetlerdir. Bu nimetlerle 
yetinin, temiz olmayan haram yiyeceklere yönelip de haddinizi aşmayın. Bununla beraber size 
ikram ve ihsan edilen bu nimetlere karşılık Rabbinize şükür ve kulluk etmeyi unutmayın. 
Allah Teâlâ bu uyarının ardından sözlerine kulak vermeyenlerin başına gelecek azabı da haber 
vermiştir.104 Böylelikle helal ve temiz olan dünya nimetlerinden istifade ederken de ölçülü 
olmak gerektiği; aksinin haddi aşmak olduğu vurgulanmıştır. 

Dünya nimetlerinden istifadenin kolay olması, pek çok menfaat elde etme imkânı her 
zaman kişinin lehine bir durum olmayabilir. Önemli olan sonsuz cennet hayatını kazanmaktır. 

 
99 Heyet, Kur’ân Yolu Tefsiri, 5/35-36. 
100 A’raf 7/32. 
101 Ebû Bekr Ahmed b. Ali er-Râzî (370/981) Cessâs, Ahkâmü’l-Kur’ân, thk. Abdusselam Muhammed Ali 

Şahin (Beyrut: Dâru’l-kütübi’l-ilmiyye, 1994), 8/92. 
102 Sad 38/27. 
103 Taha 20/81. 
104 Koçyiğit, Kur’an-ı Kerim Meal ve Tefsiri, 4/532. 
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Hz. Peygamber: “Vallahi ben sizin hakkınızda fakirlikten korkmuyorum. Ben sizin için dünya 
nimetlerinin sizden öncekilere çoğaldığı gibi çoğalmasından ve o nimetlere ulaşmak için öncekilerin 
yarış yaptığı gibi yarışa girmenizden ve bu yarışın onları helak ettiği gibi sizi de helak etmesinden 
korkuyorum.”105 buyurmak suretiyle bu tehlikeye dikkat çekmiştir. 

Mü’minûn Sûresi 54-56. ayetlerde dünyada türlü nimet ve imkanlara sahip olup da iman 
ve teslimiyet sahibi bir mümin olamayanların ebedi aleme dönük olarak aslında hiçbir 
kazançlarının olmayacağı şu şekilde anlatılmaktadır: “Şimdi sen onları bir süre için gaflet ve 
dalâletleri içinde kendi hallerine bırak! Sanıyorlar mı ki, onlara mal ve evlâtlar verirken yalnızca 
iyilikleri için çırpınıyoruz! Hayır, onlar işin farkına varamıyorlar.”106 Bu ayetlerde Mekke’de 
yaşayan müşriklerin sosyal ve ekonomik bakımdan Müslümanlardan daha güçlü olmalarından 
dolayı şımarıklıklarından bahsedilmektedir. Bolluk içerisindeki müşriklerin aklına ahiret 
düşüncesi gelmiyordu. Öyle ki içerisinde bulundukları imkân ve nimetler hakikati 
görmelerinin önünde bir engel haline gelmişti. Nitekim kısa süre sonra, önce Medine’de sonra 
Mekke’de mal ve evlatlarına güvenmenin anlamsızlığını fark ettiler. Elbette onlar bu 
dünyadaki yanılgının çok daha büyüğünü ahirette yaşayacaklardır.107 

Allah’ın varlığını ve birliğini, Hz. Peygamberin Allah’ın son elçisi, Kur’an-ı Kerim’in son 
ilahi kitap olduğunu inkâr edenler, imtihan için kendilerine emanet olarak verilen ömrü, ebedi 
alemi kazanmak için kullanmadıklarından o ömrün şükrünü yerine getirmediklerinden dolayı 
bir bakıma sadece dünya hayatına yatırım yapmış olmaktadırlar. Dolayısıyla onlar bu 
yanılgıları nedeniyle Kur’an-ı Kerim’de sıklıkla uyarılmakta ve kendilerinin ibretlik akıbetleri 
haber verilmektedir. Zira zaman ve imkân, herkes için iyi değerlendirilmesi gereken 
fırsatlardır. Çünkü bunlar geçicidir ve kaçırıldıktan sonra telafisi yoktur. İnkâr edenler bu 
emsalsiz fırsatları değerlendiremedikleri, plan ve hazırlıklarını yalnız dünya hayatına göre 
yaptıklarından dolayı ahirette büyük pişmanlık duyacaklardır.108 Kur’an-ı Kerim’de dünya 
hayatı ve nimetlerinin ebedi hayatı kazanmaya vesile olması halinde anlamlı olduğu 
tartışmaya mahal bırakmayacak netlikte ifade edilmektedir: “Bilin ki dünya hayatı, bir oyun, 
bir eğlence, bir gösteriş, aranızda bir övünme, mal ve evlatta bir çokluk yarışından ibarettir. Tıpkı 
bir yağmur gibi ki çiftçileri imrendirir, sonra kurumaya yüz tutar, bir de bakarsın ki sararmıştır, 
ardından da çerçöp haline gelmiştir. Ahirette ise ya çetin bir azap yahut Allah’ın bağışlaması ve 
hoşnutluğu vardır. Dünya hayatı sadece aldatıcı bir yararlanmadan başka bir şey değildir.”109 

Ayette ifade edilen “oyun ve eğlence”, hayatı gereği gibi takdir edemeyip onu oyun ve 
eğlenceden ibaret zanneden ve hakikatleri inkâr edip yaşadığı gerçeklerden ibret almayan 

 
105 Buhârî, el-Câmiʿu’ṣ-ṣaḥîḥ, Zekât, 53. 
106 Mü’minun 23/54-56. 
107 Bk. Teğabun 64/9. 
108 M. Zeki Duman, Beyanü’l-Hak (İstanbul: Fecr Yayınları, 2019), 3/186. 
109 Hadid 57/20. 
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düşüncesiz ve duyarsız cahillerin durumunu tasvir etmektedir. Hakikatleri görüp kavrayan, 
iman edip sâlih işlerle meşgul olan kimseler için dünya hayatı ebedi mutluluğu kazanmanın 
yegâne fırsatıdır.110 Bu fırsatı değerlendiremeyip çokluğa takılıp kalanların akıbeti ise Tekâsür 
Suresinde anlatılmaktadır: “Çoklukla övünme yarışı sizi kabirlere varıncaya kadar oyaladı. Hayır! 
Yakında anlayacaksınız! Hayır hayır! Elbette yakında anlayacaksınız.”111 Ölünceye kadar servet, 
şöhret ve şehvetin peşinde hazlarının esiri, yığdıklarıyla övünen, biriktirdiğiyle kibirlenen 
insanlar kendilerini o kadar kaybederler ki asıl önemli olan âhiret yurdu akıllarına bile 
gelmez.  

8. Uyarılar Yalnızca İnkârcılar İçin mi? 

Allah Teâlâ’nın Kur’ân-ı Kerîm’de inkârcıların yanlış nimet telakkisine örnekler vermesi 
inanan insanın ders ve ibret almasının gerekliliğini göstermektedir. Tarih boyunca 
Müslümanlar, Kur’an-ı Kerim’de Ehl-i kitap ya da müşriklere yapılan uyarılardan dersler 
çıkarmaya çalışmışlardır. Kur’an, pek çok ayet-i kerimede müminlere, inkârcıların 
yanlışlarından ve akıbetlerinden ders çıkarılmasını emreder: “İnkâr edenlerin (gönüllerince) 
diyar diyar dolaşmaları sakın seni yanıltmasın. Az bir faydalanmadan sonra onların sığınakları 
cehennemdir. Ne kötü bir mesken!”112 Bu ayet her ne kadar Hz. Peygamber (s.a.v.)’e hitap ile 
başlamış olsa da muhatap bütün müminlerdir. Müslümanlardan bir kısmının ticaretle uğraşan 
Mekke müşriklerinin refah içinde yaşadığını görünce, “Allah’ın düşmanları bolluk içinde 
yaşıyorlar, biz ise açlıktan ölüyoruz” demeleri üzerine bu ayetlerin indiği rivayet edilmektedir. 
Ayetlerin zengin Yahudilere özenen bazı Müslümanlar hakkında indiği de söylenmiştir.113 Ayet 
hem Müslümanları kâfirlere imrenmemeleri konusunda uyarmakta hem de onları ebedi 
saadete odaklanmaya çağırmaktadır. Dünyada kâfirlerin istifade ettiği nimetler ne kadar çok 
olursa olsun Allah katında hiçbir kıymeti yoktur. Bunlar azıcık oyalanmaya yarayacak 
nimetlerdir. Devamlılığı ve sürekliliği yoktur. Neticede varacakları yer ateştir. Müminler 
kâfirlerin haline de ibret nazarıyla bakmalıdırlar. Allah geçmiş kavimlerin tuğyanları 
neticesinde helak edildiklerini anlattıktan sonra onların akıbetlerinden ders alınmasını 
emreder: “Senden önceki peygamberlerle de alay edilmiş, sonunda onlarla alay edenleri, alaya 
aldıkları şey (azap) kuşatıvermişti. De ki: Yeryüzünde dolaşın, sonra (hakikati) yalan sayanların 
sonunun nasıl olduğuna bakın!”114 

Bir mümin, inkârcıların amellerinden bir kısmını yapmakla inkârcılardan olmaz. Ancak 
inkârcıların Allah’ın emir ve yasaklarına aykırı olan amellerini yapmak, işin niteliğine göre 
müminin günah işlemesine sebep olur. Dünya nimetlerinden istifade ederken Allah’ın 

 
110 Duman, Beyanü’l-Hak, 3/428. 
111 Tekâsür 102/1-4. 
112 Âl-i İmrân 3/196-197. 
113 Heyet, Kur’ân Yolu Tefsiri, 1/744. 
114 En’âm 6/10-11. 
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inkârcılarla ilgili uyarılarını bu çerçevede değerlendirmek gerekir. “Şüphe yok ki Allah, iman 
edip yararlı işler yapanları, altlarından ırmaklar akan cennetlere sokacaktır. İnkâr edenlere gelince 
onlar da nimetlerinden yararlanırlar. Tıpkı hayvanlar gibi yiyip içerler; ebedi kalacakları yer ise 
cehennemdir.”115 Ayet-i kerimede inananlar için çok açık bir ölçü vardır. Allah Teâlâ iman 
etmeyenlerin yiyip içmesini hayvana benzetmek suretiyle bir mesaj vermektedir. Yani hayvan 
nasıl “Bu rızık nereden gelmiştir, kim vermiştir, neden vermiştir?” gibi sorular sormadan ve 
düşünmeden yerse inkârcılar da öyle yaparlar. Sadece lezzet ve haz peşindedirler.116 Aslında 
ayette son dönemlerde yaygınlaşan hazcı/hedonist anlayış reddedilmekte, insanlar ve 
özellikle Müslümanlar yine ebedi olana davet edilmektedir. 

İnsandan istenen hiçbir durumda Rabbinden gafil olmamasıdır. Yerken helal-haram 
ayrımı yapmayan hayvanlar gibi davranmamak gerekir.117 Hayatın her evresinde; sevinçli ve 
üzüntülü anlarda insan dünyada bulunuş amacını unutmamalıdır: “Allah’ı unutan, bu yüzden 
Allah’ın da onlara kendilerini unutturduğu kimseler gibi olmayın. İşte onlar gerçekten yoldan 
çıkmışlardır.”118 Burada Allah’ı unutmaktan maksadın, Allah’ın kulu olduğu bilincinden uzak 
kalmak anlamına geldiği anlaşılmaktadır. Allah’ı unutmak aynı zamanda insanın kendisini 
unutması demektir. Allah’ın kulu olduğunu unutan kimse hayatın gayesini anlamamış 
demektir. Çünkü insanın yaratılış amacı Yaratan’a kulluktur.119 Bunu idrak etmeyen ya da etse 
bile bu idraki unutan kimse gerçekte kendisini de unutmuş olur. İnanan kişi bu unutkanlık 
hastalığına yakalanırsa zaman zaman bir inkârcının davrandığı gibi davranabilir. Muhammed 
Suresi 12. ayette tarif edilen bir inkârcının yediği gibi yer; dünya nimetlerinden istifade 
etmekte ölçüyü kaçırır.120 İşte inanan insanın dikkat etmesi gereken yer tam da burasıdır. 
Müminin dünya, hayat, nimet ve imkân algısı kendine yani inanan insana özgü olmalıdır. Bu 
hususta Hz. Süleyman peygamber örneği dikkat çekicidir.  

Kur’an-ı Kerim’de on altı yerde ismi geçen Hz. Süleyman’a Allah tarafından pek çok 
üstünlük verilmiştir. Hem güçlü bir hükümdar hem peygamber hem de pek çok üstün niteliği 
üstünde taşıyan iyi bir kuldur. Kendisine insanların sahip olmayı arzu ettiği pek çok nimet 
verilmiştir: Kuş dilinin öğretilmesi, karınca vb. canlıların konuşmasını anlaması, rüzgârın ve 
cinlerin emrine verilmesi ona verilen nimet ve ayrıcalıklardandır. “Bunun üzerine, emriyle 
dilediği yöne doğru tatlı tatlı esen rüzgârı, bina kuran ve dalgıçlık yapan bütün şeytanları ve 
zincirlerle bağlanmış diğer yaratıkları onun buyruğuna verdik.”121 “Erimiş bakırı onun için sel gibi 
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akıttık.”122 ayetlerinden, Hz. Süleyman’ın yaşadığı çağın imkânlarının üstünde imkânlara sahip 
olduğu; erimiş bakırı bina ve gemi yapımında kullandığı anlaşılmaktadır. Hz. Süleyman’ın 
emrinde başka meziyetleri olan bilginlerin bulunduğu da Kur’ân’da ifade edilmektedir. Neml 
Suresi 38 ile 42. ayetlerde Sebe Melike’si Belkıs’ın tahtının Yemen’den Kudüs’e göz açıp 
kapayıncaya kadar bir sürede getirildiği anlatılmaktadır. İster mucize isterse ilmi gelişme 
olarak kabul edilsin, Hz. Süleyman döneminde olağanüstü hadiselerin cereyan ettiği, 
muhteşem binaların yapıldığı, o döneme kadar hatta sonraki dönemlerde ulaşılamayan teknik, 
ilim, sanat vb. gelişmelerin yaşandığı anlaşılmaktadır. İnsanlık tarihi boyunca dünya nimet ve 
imkânlarının en çok verildiği insan olarak bilinen Hz. Süleyman söz konusu nimetlerin 
çekiciliğine aldanıp kulluğunu unutarak kibirlenmemiş ve nimetlerin gerçek sahibine karşı 
nankörlük etmemiştir. Bu yönüyle O, dünya nimetleri karşısında nasıl davranılması gerektiği 
hususunda insanlar için güzel bir örnektir. 

İkram ve ihsan edilen dünya imkân ve nimetlerinin hangi gayeyle, nerede ve nasıl 
kullanıldığı en mühim husustur. Allah Teâla, Hac Suresi 41. ayette bir ölçü koymakta ve hedef 
göstermektedir: “Onlar, kendilerine yeryüzünde güç ve egemenlik verdiğimiz zaman, namazı ikame 
ederler, zekâtı verirler, iyiliği emrederler ve kötülüğü yasaklarlar. Her işin sonu Allah’a varır.”123 
Kendilerine güç ve egemenlik verilince, şımarıp azgınlaşmazlar; aksine ibadeti ve özellikle 
namazı hayatın merkezine yerleştirirler, ekonomik ve toplumsal kulluğun alameti olan zekâtı 
verirler. İnsanlığın hayrına olan ve Allah’ın emrettiği iyi ve güzel şeyleri yaygınlaştırmaya 
çalışırlar. O’nun yasakladığı kötü ve zararlı olan her şeyi de engellemeye çalışırlar. Bunların 
tamamını Allah’a kulluk bilinciyle yaparlar. 

“Yeryüzünde kendilerine güç, egemenlik, iktidar verdiğimiz vakit çalışırlar” cümlesiyle 
Müslümanların dünyadaki asıl gayesine dikkat çekilmektedir. Ayette güç ve iktidara sahip 
olanların asıl gayesi ve bu güce sahip olanların özellikleri kısaca anlatılmaktadır. Allah’ın 
dinine yardım edip O’nun yardımını hak edenler, doğru davranışlarda bulunur, namazı kılar, 
zekâtı verirler. Yetki ve güçlerini iyilik ve güzelliğin yayılıp çoğalması; kötülük ve 
çirkinliklerin engellenmesi için kullanırlar.124 

Sonuç 

Bu makalede, Kur’an-ı Kerim’de inkârcılara ahirette meleklerin söyleyeceği ifade edilen 
“iyilik ve güzellikleri dünya hayatında tüketmek”ten ne anlaşılması gerektiği, Kur’an’ın 
bütünlüğü içerisinde incelenmeye çalışılmıştır. Yeryüzündeki nimetler helal ve temiz olmak 
şartıyla insanların ve Müslümanların istifadesine sunulmuştur. Helal-haram belirleme yetkisi 
Allah’ındır ve Allah temiz ve iyi rızıkların müminlere daha layık olduğunu ifade buyurmuştur.  
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Allah Teâlâ, inanıp yararlı işler yapan kullarına hem bu dünyada hem de ahirette güzel 
bir hayat vadetmiştir. İnananların ahirette kazançlı çıkacak olmalarına rağmen bu dünyada 
kaybedecekleri, fakir ve muhtaç olacaklarına dair inanç ve kanaatler Kur’an-ı Kerim’de 
reddedilmektedir.  

Güzel hayattan anlaşılması gereken yalnızca imkân ve nimet bolluğu olmamalıdır. 
Huzurlu bir hayat, kanaat, güzel ahlak ve helal rızık, güzel bir hayat yaşamanın 
göstergelerindendir. 

Allah, hesap ve planlarını sadece dünya hayatına yönelik yapanların ahirette bir 
paylarının olmayacağını defalarca ifade etmiştir. Bu husus aslında öldükten sonra dirilmeye, 
cennet ve cehennemin varlığına inanmayan insanların akıbetidir. Ancak Allah’a, peygambere 
ve iman esaslarına inandığını söylediği halde inkârcılar gibi yaşamaya özenti duyanlar da 
vardır. Böyle kimseler Kur’an-ı Kerim’de sık sık uyarılmışlardır. İman ettiğini söyleyen kişi, 
imanının kendisine yüklemiş olduğu sorumlulukları yerine getirmeli, hesabı verilebilir bir 
hayat yaşamalıdır. 

Kâfirlere hitaben söylenen “iyilik ve güzellikleri dünyada bitirdiniz” uyarısından müminler 
de gereken dersi çıkarmalıdır. Nitekim ilk Müslümanlar ayeti böyle anlamışlardır. Konuyla 
ilgili rivayetlere yansıyan Hz. Ömer ve Abdurrahman b. Avf’ın hassasiyetleri dikkatle 
incelenmelidir. Dikkat edilmesi gereken en önemli konu, ayetin dünya nimetlerinden istifade 
etmeyi değil; ahiret yokmuş gibi yaşamayı yasaklamasıdır. Nimetlerden istifade etmeyi helal 
ve meşru kılarken haddi aşmamayı emretmesi, iyilik ve güzellikleri tüketmekten ne 
anlaşılması gerektiği hususunda yol göstericidir. 

İnsan dünyaya bedenî arzu ve isteklerini tatmin etmek, haz peşinde koşmak için 
gönderilmemiştir. Kulluk amacıyla dünyada bulunduğunun şuurunda olan müminin öncelikli 
çabası servet biriktirmek, şöhretini arttırmak ve şehvetini tatmin etmek değildir. Batıl yollarda 
bile hedeflerine ulaşmak için sıkıntı ve eziyetlere katlananların yanında müminlerin çok daha 
gayretli ve sabırlı olmaları gerekir. Kaldı ki, servet ve şöhret sahibi olmanın huzur ve saadete 
vesile olacağı düşüncesi doğru değildir. Allah Teâlâ, inkârcıların servet ve bolluk içerisinde 
olmalarına aldanmamak gerektiği hususunda müminleri uyarmıştır.  

Netice olarak, Müslüman başkalarının başına gelenlerden ders çıkarmalıdır. Allah’ı 
unutanlar gibi olmamalıdır. Nimetlerden istifade ederken inkârcılar gibi müsrif 
davranmamalıdır. İnsanların elinde olanın bitip tükeneceğini, Allah’ın katında olanın kalıcı 
olduğunu bilmelidir. Dünya hayatını yaşarken Müslümanın kılavuzu, “Ben dünyada bir yolcu 
gibiyim” buyuran Hz. Peygamber olmalıdır. 
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Öztürk, Mustafa. “Kur’an’ın Değer Siṡtemiṅde Dünya ve Dünyevi ̇Hayatın Anlamı”. Tasavvuf İlmi ve 
Akademik Araştırma Dergisi 16 (2006), 65-86. 



 43 

Râzî, Fahreddîn Muhammed b. Ömer. Mefâtihu’l-Gayb. Beyrut: Dârüʼl-Kütübil-İlmiyye, 1990. 

Şehristânî, Ebü’l-Feth eş-. el-Milel ve’n-Nihal. Beyrut, 1967. 

Taberî, Muhammed b. Cerir. Câmiu’l-Beyân. ed. Mahmud Muhammed Şakir - Ahmed Muhammed Şakir. 
Kahire, 1955. 

Tirmizî, Ebû İsa Muhammed b. İsa b. Sevre es-Sülemî. es-Sünen. 5 Cilt. Mısır: Mektebetü Mustafâ el-Bâb 
el-Halebî, trs. 

Topaloğlu, Bekir. “Ahiret”. TDV İslâm Ansiklopedisi. 1/543-548. İstanbul, 1988. 

Uludağ, Süleyman. “Dünya”. TDV İslâm Ansiklopedisi. 10/22-25. İstanbul, 1994. 

Yıldırım, Ahmet. “Dünyevîleşme Kavramı Üzeriṅe”. Avrasya Terim Dergisi 6 (2018), 46-54. 
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Müşkil Vakit Dilemması: Doktrinden Pratiğe Hac Örneği 

Mushkil Time Dilemma: The Example of Hajj from Doctrine to Practice 

Şükrü ŞİRİN* 
Öz 

İslam hukuna göre vakit, ibadetler için belirleyici bir etkendir. Vakitle kayıtlanmış (mukayyed) 
yükümlülükler, ibadet için belirlenen vakitle emredilen ibadet arasındaki ilişki dikkate alınarak bir 
taksimata tabi tutulmuş, müvessa‘ ve mudayyak vacip olmak üzere ikiye ayrılmıştır. Hanefîler bu 
vakitleri zarf ve mi‘yâr olarak isimlendirmişler; ama her iki vakte de görece benzerliği nedeniyle üçüncü 
bir vakit türü daha ekleyerek buna da müşkil vakit adını vermişlerdir. Ne var ki bunun tek örneği hac 
ibadetidir. Bu ibadetin vaktinin neden müşkil sayıldığına dair ise iki farklı gerekçe zikredilir. Birincisi; 
her yıl hac aylarının tekrarlanması ve hangi yıl hac yapılacağına dair bir delilin olmamasıdır. İkincisi 
ise hac ibadeti için ayrılan süre içerisinde haccın rükünlerini birden fazla yapmaya yetecek kadar zaman 
olsa da dinen bunun geçerli sayılmamasıdır. Bu gerekçeler hac örneği üzerinden incelendiğinde ise 
işkâlin sadece iki ihram konusunda olduğu görülmektedir. Hac vaktinin müşkil olarak kabul 
edilmesinin hükme yansıyan ve sonuca etki eden pratik bir faydası görülmemektedir. Asıl itibariyle 
birbirini tamamlayan farklı rükünlerden oluşan hac ibadetinin bir bütün olarak değerlendirilmesi, 
müşkil vakit ayırımına ihtiyaç bırakmayacak bir yaklaşım olabilir. Bir mükellefin aynı yıl içerisinde 
birden fazla hac yapamayacağına dair ittifak ise haccın vaktini müşkil olmaktan çıkartan bir anlayış 
olarak kabul edilebilir. Aynı yılda bir kişi adına birden fazla kişinin yaptığı hacların kabul edilmesi ise, 
hac vaktinin ibadetin doğrudan kendisiyle değil mükellefle ilgili olduğunu göstermektedir. 

Anahtar Kelimeler: İslam hukuku, ibadet, vakit, müşkil vakit, hac. 

Abstract 

According to Islamic law, time is an essential factor in the field of worship. Time-limited orders 
(muqayyad), were divided into two as muwassa‘ (expanded) and muḍayyaq (constricted), by 
considering the relationship between the time set for worship and the worship itself. Hanafi scholars 
named these times as container (tharf) and criterion (mi‘yār). Besides, Hanafis referred to the third 
type of time and called it “mushkil time.” Two reasons are mentioned for the hajj to be problematic, 
which is the only example of this complex time. When examining these reasons through the example 
of hajj, the problem appears in two issues of the iḥrām only. There is no practical benefit in the ruling 
or in the results from considering the time of hajj as problematic. Considering the hajj as having 
different pillars that complement each other may lead to an approach that does not need for limited-
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time allocation. The consensus that a person cannot perform hajj more than once in the same year can 
eliminate the problem of considering the hajj as a problematic time. Considering that the hajj performed 
by more than one person on behalf of another person in the same year is acceptable in İslamic fiqh 
indicates that the time of hajj is not directly related to the worship itself but instead to the person.  

Keywords: Islamic law, worship, time, mushkil time, hajj. 
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Giriş 

Vakit, her ne kadar bizatihi yaratılmış olsa da diğer bütün varlıklar ve eylemler üzerinde 
kuşatıcı bir etkisi vardır. Fıkıh literatüründe vakit konusuna gerek muamelat gerekse ibadetler 
alanında önemli bir yer ayrılmıştır. Mutlak ve mukayyed olarak ikiye ayrılan emir, şayet 
umuma, hususa, tekrarlamaya veya tek bir kez yapmaya delalet eden herhangi bir karine 
taşımıyorsa mutlak olarak isimlendirilirken bu karinelerden birini barındırması hâlinde 
mukayyed adını alır.1 Vakit de emri mukayyed kılan unsurlardan biri olarak kabul edilmiş ve 
yerine getirilmesi için özel bir vakit belirlenen emre mukayyed, özel vakit belirlenmeyen emre 
ise mutlak ismi verilmiştir. Mütekellimîn usul literatüründe vakitle mukayyed olan emrin 
vakti belirli bir süre ile sınırlanmamışsa müvessa‘ (geniş zamanlı); sınırlanmışsa mudayyak 
(dar zamanlı) olarak isimlendirilmiştir. Hanefî usul literatüründe ise muvassa‘ teriminin 
karşılığı olarak zarf ifadesi kullanırken, mudayyak için mi‘yâr denilmiştir. Yine Hanefîler, zikri 
geçen her iki kısma da görece benzerliği olması itibarıyla müşkil vakit diye üçüncü bir vakit 
türünden daha söz etmişlerdir.2  

Mutlak emirler son kertede insan ömrüyle sınırlı olmakla beraber ömrün herhangi bir 
zaman dilimiyle kayıtlanmadığı için vakit açısından mutlak olarak kabul edilmiştir. Vakit 
açısından mutlak olan emrin hemen yapılması gerekip gerekmediği âlimler arasında 
tartışılmış, mümkün olan en erken vakitte yapılması daha faziletli olarak değerlendirilmiştir. 
Mutlak emri yerine getirmekte acele etmeyen ve nihayetinde emrin ifasından önce hayatı sona 
eren kişinin durumu kısmen tartışma konusu olmuşsa da3 doğrudan müşkil vakitle ilgili 
olmayan bu konuya çalışmada yer verilmeyecektir.  

Mukayyed emirler kapsamında değerlendirilen namaz, oruç, zekât gibi ibadetler vakit 
açısından bu taksimat içerisinde kendine bir yer bulmuş, bazı görüş ayrılıkları olsa da 
nihayetinde pek çok hususta ittifak oluşmuştur. Mukayyed emirle ilgili genel prensiplerden 
biri vakit girmeden önce emre konu olan ibadetin edâsının geçerli olmadığıdır. Söz konusu 
emrin, vakti içinde tam olarak yerine getirilmesine edâ, vakti içinde eksik biçimde yerine 
getirildikten sonra vakit henüz çıkmadan eksiksiz haliyle yeniden eda edilmesine ise iade 
denilmiştir. Belirlenen vakit içinde eda edilmeyen ibadetin sonradan yerine getirilmesi ise 

 
1 Ebû Bekr Şemsü’l-eimme Muhammed b. Ebî Sehl Ahmed es-Serahsî, Usûlü’s-Serahsî (Beyrût: Dârul’l-marife, 

ts.), 1/26-30; Salim Öğüt, “Emir”, TDV İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 1995), 11/120. 
2 Geniş bilgi için bk. Ali Bardakoğlu, “Edâ”, TDV İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 1994), 10/390. 
3 Mutlak emrin fevriliği için bk. İmâmü’l-Haremeyn Ebü’l-Meâlî Rüknüddîn Abdülmelik b. Abdillâh b. Yûsuf 

el-Cüveynî et-Tâî en-Nîsâbûrî, Şerhu’l-Verakât fî usûli’l-fıkh, thk. Abdüllatîf Muhammed el-Abd (y.y: ts), 13-2; Ebü’l-
Berekât Hâfızüddîn Abdullah b. Ahmed b. Mahmûd en-Nesefî, Kenzü’d-dekâik, thk. Said Bektaş (Beyrût: Dâru’l-
beşâiri’l-İslâmiyye, 2011), 226; Ebû Abdullah Zeynüddin Muhammed b. Ebû Bekr b. Abdullah er-Râzî, Tuhfetü’l-
mülûk, thk. Abdullah Nezir Ahmet (Beyrût: Dâru’l-beşâiri’l-İslâmiyye, 1996), 153; Ebü’l-Abbâs Şihâbüddîn Ahmed 
b. İdrîs b. Abdirrahmân el-Mısrî el-Karâfî, el-Furûk (Beyrût: Âlemü’l-kütüb, ts.), 2/201. 
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kazâ olarak isimlendirilirmiştir.4 Dolayısıyla mükellef, vakit sınırı olan bir emri, belirlenen 
vakit içinde yerine getirmediği takdirde kusurlu kabul edilmiştir. Ancak hac ibadetine yönelik 
emrin vakitle ilişkisi Hanefîler ile diğer mezhepler arasında bir farklılık göstermektedir. 
Hanefîler, vaktin her iki türüne de benzerliği nedeniyle hac vaktini ‘müşkil’, ‘zü’ş-şebeheyn’, 
‘müştebih’ gibi farklı isimlerin verildiği üçüncü bir bölümde ele almışlardır. Hanefîlerin, hac 
ibadetine dair vakti, müşkil olarak tanımlamalarının gerekçesi Hanefi usulcüleri tarafından 
farklı şekillerde izah edilmiştir. Müşkil vaktin tek örneği olarak kabul edilen hac ibadetinde, 
bu kabulün bazı etkileri görülmektedir. Zira söz konusu tartışmalardan hareketle bir yıl 
içerisinde birden fazla haccın yapılıp yapılamayacağı sorusu gündeme gelmiştir. Hac ibadeti 
için belirlenen vakit, haccın rükünlerini tekrar etmeye yetecek kadar geniş olduğu için zarf 
(müvessa‘) olarak kabul edilmesi, rükünlerin tekrarı ile ikinci veya üçüncü bir haccın edâsının 
teorik olarak mümkün olabileceğini gösterse de pratikte din bu uygulamayı meşru görmemiş 
ve hatta yasaklamıştır. Diğer taraftan bir kişi adına aynı yıl birkaç kişinin hac yapması, birden 
fazla ihram niyeti gibi hususlar dile getirilmiştir. Bu çalışma, üçlü vakit teorisinin gerekçeleri 
ve müşkil vakit örneği olarak hac ibadetini değerlendirerek konuya dair ihtilafların 
sonuçlarını ortaya koymayı hedeflemektedir. 

1. Hanefîlerin Vakit Teorisi ve Müşkil Vakit 

İslam hukukçuları vaktin ibadetle ilişkisini değerlendirirken, vaktin sebep veya şart 
olması ihtimallerini dikkate almışlardır. Bu bağlamda vakit, mukayyed emirlerde emrin 
(vacibin) kesinlik kazanmasında sebep veya şart olarak değerlendirilebilmektedir. Ancak 
vaktin bu yönüyle değerlendirilmesi çalışmayla ilgili olmadığından ana taksimat içerisinde 
kısaca bahsedilmesi bütünlük açısından yeterli olacaktır. Mukayyed emirlerde ise vakitle ilgili 
en ayrıntılı tasnifin Hanefî usul eserlerinde olduğu görülmektedir.5 Zira görebildiğimiz 
kadarıyla diğer mezheplerde bu derece bir ayırım söz konusu edilmemiştir.6 

Muvassa‘ vakti zarf olarak tanımlayan bazı Hanefîler, söz konusu vaktin vücûba 
etkisinden de hareketle ‘zarf, şart ve sebep’ olarak tasnif ederek, sebebiyeti de emrin vücûbu 
ve edânın vücûbu şeklinde kayıtlamışlardır. Zarf terimi ile emredilen fiile ilave olarak bir 
benzerini daha yapabilecek kadar zamanın bulunması kastedilmektedir. Bu vakit türü için 
Debûsî (öl. 430/1039) müvessa‘ ifadesini, Serahsî (öl. 483/1090) ve Pezdevî (öl. 482/1089) 

 
4 İbrahim Kâfi Dönmez, “Vâcip”, TDV İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 2012), 42/412. 
5 Şâşî gibi bazı Hanefî usul âlimleri daha kısa bir taksimat yapmışlarsa da sonraki dönemlerde vakitlerle 

ilgili ayrıntılı taksimat meşhur olmuştur. Bk. Ebû Alî Ahmed b. Muhammed b. İshâk eş-Şâşî, Usûlü’ş-Şâşî (Beyrût: 
Dâru’l-kitâbi’l-Arabî, ts.), 135. 

6 Büyük oranda Pezdevî’nin vakit taksimatını merkeze alarak yapılan ayrıntılı bir çalışma için bk. Mehmet 
Ümütli, “Hanefî Usul Düşüncesinde Emrin Veya Me’mûr Bihin Kaydı Olarak Vakitler (Vakit Teorisinin Gelişimi 
Üzerine Bir İnceleme)”, Marife Dini Araştırmalar Dergisi 19/1 (2019), 133. 
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ise zarf ifadesini kullanırken7 her iki terimi birlikte kullananlar da olmuştur. Bu tür vaktin en 
temel örneği namaz olup, bir namaz vaktinde aynı türden bir başka ibadetin de yapılması 
mümkündür. Bundan dolayı emredilen ibadetin edası için niyetle tayin edilmesi şart 
koşulmuştur. Mesela bir mükellef, öğle namazı vaktinde dört rekâtlı başka namazlar da 
kılabilir. Namaz örneğindeki gibi vaktin ibadet için ayrılacak süreden daha fazla olduğu zarf, 
aynı zamanda edânın şartı ve vücûbun sebebidir.8 Edânın vücûbu için sebep olan vakit ise ilk 
olarak Molla Fenârî (öl. 834/1431) tarafından dillendirilmiş olup9 örnek olarak da muayyen 
bir vakit için nezredilen namaz veya sadaka zikredilmiştir. 

Mudayyak vakit için mi‘yâr ifadesini kullanan Hanefîler, bu vakit türünü ‘sadece mi‘yâr’, 
‘mi‘yâr, şart, vücûb için sebep’, ‘mi‘yâr, şart, edânın vücûbu için sebep’ şeklinde tasnif 
etmişlerdir. Pezdevî’nin taksimatında üçüncü sırada yer alan mi‘yâr10 ile kastedilen, belirlenen 
vakit içerisinde emrolunan ibadet türünden ikinci bir ibadetin yapılmasının zaman açısından 
mümkün olmamasıdır. Pezdevî’nin, sebep ve şart olma özelliklerinden de soyutlayarak sadece 
mi‘yâr şeklindeki bu tasnifini daha sonra gelen Hanefî usul âlimleri de genel olarak devam 
ettirmişlerdir.11 Serahsî ise bu vakit türüne yeni bir başlık açmadan bir önceki kısımda yer 
vermiştir.12 Sadece mi‘yâr olan vaktin örneği; Ramazan orucunun kazası, keffâret oruçları ve 
mutlak olarak nezir oruçlarıdır.13 Anlaşıldığı gibi bu tür vakit, ibadetin edâsı için şart olmadığı 
gibi vücûbun sebebi de değildir. Edânın şartı ve vücûbun sebebi olan mi‘yâr türündeki vaktin 
örneği ise oruç olup, aynı gün içerisinde sadece bir oruç tutulabileceği için vakitle emrin 
kapsadığı süre örtüşmektedir.14 ‘Mi‘yâr, şart ve edânın vücûbu için sebep olan vakit’ 
tanımlamasına ilk olarak yer veren Hanefî usul âlimi Pezdevî olsa da o söz konusu vakit 
türünü müstakil bir başlık altında ele almamıştır. Pezdevî şârihi Abdüazîz el-Buhârî (öl. 
730/1330) bu tür vakti müstakil bir başlık olarak değerlendirmektedir.15 Abdüazîz el-
Buhârî’ye göre burada bahis konusu olan vakit türü her ne kadar mi‘yâr olsa da ibadetin vücûb 
sebebi değildir. Sonraki dönem Hanefî usul âlimleri de Abdüazîz el-Buhârî’nin görüşünü 

 
7 Ebû Zeyd Abdullah (Ubeydullah) b. Muhammed b. Ömer b. Îsâ ed-Debûsî, Takvîmü’l-edille, thk. Halîl 

Muhyiddîn el-Meys (Beyrût: Dâru’l-kütübi’l-ilmiyye, 2001), 67; Ebü’l-Hasen Ebü’l-Usr Fahrü’l-İslâm Alî b. 
Muhammed b. el-Hüseyn b. Abdilkerîm el-Pezdevî, Usûlü’l-Pezdevî (Karatşi: Matbaa Cavid Baris, ts.), 40; Serahsî, 
el-Usûl, 1/30. 

8 Ayrıntılı bilgi için bk. Alâüddîn Abdülazîz b. Ahmed b. Muhammed el-Buhârî, Keşfü’l-esrâr şerhu Usûli’l-
Pezdevî (Kâhire: Dâru’l-kitâbi’l-İslâmî, ts.), 1/213. 

9 Molla Fenârî, Fusûlü’l-bedâyiʿ, 1/228. 
10 Abdülazîz el-Buhârî, Keşfu’l-esrâr, 1/247. 
11 Molla Fenârî, Şemseddîn Muhammed b. Hamza b. Muhammed, Füsûlü’l-bedâyî‘ fî usûli’ş-şerâi‘, thk. 

Muhammed Hüseyn Muhammed Hasen İsmail (Beyrût: Dârü’l-kütübi’l-ilmiyye, 2006), 1/ 220-228. 
12 Serahsî, el-Usûl, 1/42. 
13 Abdülazîz el-Buhârî, Keşfu’l-esrâr, 1/247; Molla Fenârî, Füsûlü’l-bedâyî‘, 1/223 vd. 
14 Abdülazîz el-Buhârî, Keşfu’l-esrâr, 1/230. 

15 Abdülazîz el-Buhârî, Keşfu’l-esrâr, 1/247. 



 49 

devam ettirmiştir.16 Bu vakit türünün örneği olarak ise muayyen olarak yapılan oruç veya 
itikâf nezridir. 

Hanefîler tarafından, yukarıda zikredilen vaktin zarf ve mi‘yâr taksimatına ek olarak 
‘müşkil vakit’ kavramı ortaya konulmuştur. Diğer mezheplerde ise böyle bir ayırım 
görülmemektedir. Müşkil vaktin diğer iki vakit türüyle olan bağlantısı, Hanefî usul âlimlerinin 
bu terimleri nasıl ifade ettikleriyle yakından alakalıdır. Zarf niteliğindeki vakit için farklı 
adlandırmalar yapılmış olup Debûsî müvessa‘ şeklinde, Pezdevî, Serahsî ve Molla Hüsrev zarf 
şeklinde isimlendirmiştir. Zarf olarak nitelenen vakit türünde mükellef, namaz ibadetinde 
olduğu gibi emredilen fiilin bir benzerini de yerine getirme imkânına sahiptir. Mi‘yâr olarak 
nitelenen mudayyak vakit türünde ise mükellef, oruç ibadetinde olduğu gibi emredilen fiilin 
bir benzerini yerine getirme imkânına sahip değildir; çünkü oruç doğası gereği vaktin 
bütününü kapsayan bir ibadettir. Müşkil vakitte ise her iki vakit türüne yönelik bir benzerlik 
bulunmaktadır. Zira mükellef, emir için belirlenen vakitte, teorik olarak emredilen ibadetin 
bir benzerini yapma imkânına sahip olsa da bu vakit içinde aynı türden ikinci bir ibadet meşrû 
sayılmamamıştır. Bu nedenle Hanefîler, ne tam anlamıyla zarf ne de mi‘yâr diyebileceğimiz 
üçüncü bir vakit türüne işaret etmişler ve bunu da genel olarak müşkil vakit diye 
isimlendirmişlerdir. Serahsî vaktin kısımlarını sayarken üçüncü kısım için ‘müşkil müteşabih’ 
ifadesini kullanır.17 Debûsî belirli bir vakitle kaydedilmiş ibadetleri üç kısma ayırmıştır. 
Birinci kısmı müvessa‘ olarak isimlendirirken ikinci kısım için mi‘yâr ifadesini kullanır. 
Üçüncü vakit türüne ise ‘müşkil olan belirli vakit’ ismini verir.18 Pezdevî ise bu vakti ‘müşkil 
muvakkat’ olarak tanımlamış,19 daha sonraki Hanefî usul âlimleri de bu isimleri 
kullanmışlardır.20 

Müşkil vaktin tek örneği olan hac ibadetinde emrin vakitle olan ilişkisi dikkate 
alındığında vaktin emir için sebep değil şart kabul edildiği görülmektedir. Zira haccın sebebi 
Kâbe-i Müşerrefe’dir.21 Pezdevî’nin sadece mi‘yâr olan vakit olarak isimlendirdiği kısım 
dışında kalan dört yerde vakit aynı zamanda ibadetin vücûbu ya da edâsının vücûbu için 
sebeptir. Kanaatimizce meselenin özü vaktin hac ibadeti için sebep olmamasındadır. Tam da 
bu nedenle bazı âlimler, hac ibadetine yönelik emri mutlak olarak kabul ederek konuyu 
mutlak emrin fevriliği çerçevesinde ele almışlardır.22  

 
16 Ümütli, “Hanefî Usul Düşüncesinde Emrin Veya Me’mûr Bihin Kaydı Olarak Vakitler, 132. 
17 Serahsî, el-Usûl, 1/30. 
18 Debûsî, Takvîmu’l-edille, 67. 
19 Pezdevî, Usûlü’l-Pezdevî, 41 vd.; Abdülazîz el-Buhârî, Keşfü’l-esrâr, 1/248. 
20 Nesefî, Keşfu’l-esrâr şerhu’l-musannif ale’l-Menâr (Beyrût: Dâru’l-kütübi’l-ilmiyye, ts.), 1/132. 
21 Şâşî, Usûlü’ş-Şâşî, 366. 
22 Ebû Bekr Ahmed b. Alî er-Râzî el-Cessâs, el-Fusûl fi’l-usûl (Kuveyt: Vezâratü’l-evkâf, 1994), 2/105; Ebü’l-

Hüseyn Muhammed b. Alî b. Tayyib el-Basrî, el-Mu‘temed fî usûli’l-fıkh, thk. Halil Meys (Beyrût: Dâru’l-kütübi’l-
ilmiyye, 1982), 1/38, 101. 
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Diğer mezheplerde mudayyak vakit (mi‘yâr) olarak kabul edilen hac ibadetinin vaktine 
Hanefîler müşkil demişlerdir. Konunun tek örneği olan hac ibadetinin vaktinin neden müşkil 
kabul edildiği ise Hanefî usul âlimleri arasında farklı gerekçelere bağlanmıştır. Debûsî, haccın 
vaktini neden müşkil olarak isimlendirdiğini uzunca izah etmiştir. Ona göre bu kısmın örneği 
olan hac ibadetinin, senenin hangi zamanında yapılacağı belli olmakla beraber (hac ayları 
haccın edâ vaktidir) hangi yılda yapılacağı belirtilmemiştir. Mükellefin, mümkün olan ilk 
yılda hac yapması gerektiği kabul edilirse mudayyak vakit, daha sonraki yıllarda yapabileceği 
de kabul edilirse muvassa‘ vakit olacaktır. Buradan hareketle hac ibadetini daha sonraki 
yıllara bırakan ve fakat edâ edemeden vefat eden birisinin sorumlu olması da dikkate 
alındığında bir işkâl söz konusu olmaktadır. Buradaki işkâli anlatırken, aslında hac aylarının 
özel isim olmaları nedeniyle belirli bir varlığı gösteren marife isimler olduklarını ifade eder. 
Ardından da tıpkı Zeyd isminde birden fazla kişinin bir araya gelmesi durumunda olduğu gibi 
ortaya çıkan çelişki nedeniyle kimin kastedildiği bilinemez bir hal aldığını ama bu durumun 
Zeyd isminin nekra olmasını gerektirmediğini belirtir.23  

Ancak Debûsi’nin müşkil vakit ifadesini bu bağlamda kullanması, ibadetin edâ edildiği 
vakitle doğrudan ilgili değil, hac ibadetine yönelik emrin fevri gerektirip gerektirmediği ile 
alakalıdır. Dolayısıyla müşkil vakit örneği olarak hac ibadetinin bu şekilde yorumlanması, 
konunun başka bir alanda tartışılmasını gerektirmektedir ki diğer Hanefî usul âlimlerinin pek 
çoğu, hac ibadetinin vaktinin müşkil olarak nitelenmesini bu açıdan ele almamışlardır. Hanefî 
mezhebinin kurucu imamları arasında da ihtilafa konu olan haccın fevrîliği meselesine, her 
iki görüşün gerekçelerini de zikrederek yer veren Debûsî, daha sonraki yıllarda edâ edilmesi 
durumunda işkâlin kalkacağını söylemektedir.24 Bu anlayış ise, hac ibadetinin edâ esnasında 
müşkil vakit örneği olarak isimlendirilmesinin gerekçesinin bu olmadığını göstermektedir. 
Diğer taraftan hac ayları olarak belirlenen zaman dilimini bu ibadet için bir anlamda mi‘yâr 
olarak kabul etmiş ve bir yılda ikinci bir hac ibadeti için vaktin yeterli olmadığını açıkça ifade 
etmiştir.25  

Serahsî de aynı şekilde vaktin ilk iki kısmını zarf ve mi‘yâr olarak ifade ettikten sonra 
üçüncü kısım için müşkil müştebih terimini kullanmıştır.26 Üçüncü kısım için hac ibadetini 
örnek olarak gösteren Serahsî’ye göre hac; erkânı belli bir ibadet olup bunlar hac vaktinin 
tamamını kapsamadığı için namaza benzemektedir. Bir yıl içerisinde sadece bir defa hac 
yapılabilmesi yönünden ise oruca benzer ki işte müşkil olmasının sebeplerinden biri budur. 
Bir diğer sebep ise insan ömründe bir defaya mahsus olarak emredilen haccın, yılda bir defa 

 
23 Debûsî, Takvîmü’l-edille, 67-68. 
24 Debûsî, Takvîmü’l-edille, 71. 
25 Debûsî, Takvîmü’l-edille, 67. 
26 Serahsî, el-Usûl, 1/30. 
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gelen hac ayları açısından mi‘yâr gibi olsa da ömrün sair yıllarında da tekrarlanması itibariyle 
zarf görünümü vermesidir.27  

Serahsî’nin zikrettiği ikinci gerekçe, Debûsî tarafından dile getirilen gerekçeyle aynı 
olması açısından bir önem arz etse de birinci gerekçe ile adeta çelişki içeriyormuş kanaati 
uyandırmaktadır. Zira birinci gerekçede haccın rükünlerinin her birinin tekrarına yetecek 
kadar vaktin olması nedeniyle bir sonuca varılırken, ikinci gerekçede bir yılın hac ayları 
mi‘yâr olarak tanımlanmıştır. Bu ise, birinci gerekçenin adeta iptalini gerektirmektedir ki bu 
durumda hac ibadetinin vaktini müşkil olarak kabul etmek doğru olmayacaktır. Diğer taraftan 
ömürde bir defa yapılması farz olan haccın hangi yıl yapılacağına dair tartışmalar müşkil 
olmayı gerektiriyorsa, ömürde bir defa Ramazan ayında oruç tutmak farz olsaydı aynı müşkil 
durum burada da olacaktı. Dolayısıyla buradaki işkâl ibadetin edâ vakti sırasında olan bir 
işkâl olmayıp fevrîliği ile ilgilidir. Mesela hangi yılda tutacağını belirtmeden mutlak olarak 
Muharrem ayını oruçlu geçirmeyi adayan bir mükellefin durumu dikkate alındığında hacca 
benzerlik göstermektedir. Zira Muharrem ayı yılda bir defa gelir ve bir yıl içerisinde aynı ay 
iki defa oruçlu geçirilemez. Dolayısıyla ilk Muharrem ayı geldiğinde oruç tutmazsa sonraki 
Muharrem aylarından birinde tutması mümkündür. Ancak sonraki Muharrem ayına çıkması 
kesin değildir. O hâlde bu tür bir adak da müşkil vakit örneği kabul edilebilmelidir. Buradan 
hareketle hac ibadetindeki asıl müşkil vakit örneği olma yönünün, aynı yıl içinde birden fazla 
hac yapmaya yetecek kadar geniş vakitli olmasında aranması daha uygun görünmektedir. Zira 
müşkil vaktin tek örneği hac ibadeti olarak kabul edilmişken buradaki müşkil olma gerekçesi 
başka ibadetlerde de görülebilmektedir. Debûsî, namazı ilk vaktinde edâ etmeyen ve sonrasına 
erteleyen bir kimsenin durumuyla haccı ilk farz olduğu yılda edâ etmeyerek sonraki yıllara 
bırakan kişiyi karşılaştırmıştır. Onun, namaz için yapılan ertelemenin makul bir süre olduğu 
ve âdeten bu kadar kısa bir sürede ölümün beklenmediği; hâlbuki haccın ertelenmesi en az 
bir yıl gerektirdiği için bu kadar uzun süre yaşamanın garantisi olmadığı yönündeki izahları,28 
bahsedilen adak orucu için de geçerli olacaktır. 

Aslında haccın rükünleri bir bütün olarak düşünüldüğünde her biri tamamlanmadan 
haccın da tamamlanması söz konusu olmayacaktır. Bu nedenle rükünler için ayrılan sürenin 
fazla olması, aynı rüknün birden fazla defa yapılabilmesine imkân verse de diğer rükünler için 
ayrılan süre henüz başlamamış olduğu için ibadet tamamlanmış olmayacaktır. Söz konusu 
rükünleri en az sayıda tutan Hanefîlerin görüşü dikkate alındığında dahi Arafat vakfesi ile 
farz tavafın yapılması arasında belirli bir süre vardır. Yani Arafat vakfesinin son vakti olarak 
belirlenen Zilhicce’nin onuncu günü fecr-i sâdık bitmeden önce farz tavafın yapılması 
mümkün değildir. Dolayısıyla hac ibadeti diğer ibadetler gibi bir bütün olarak 
düşünüldüğünde ancak ikinci rüknün tamamlanmasıyla hac ibadeti de tamamlanmış 

 
27 Serahsî, el-Usûl, 1/42. 
28 Debûsî, Takvîmü’l-edille, 71. 
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olacaktır. Bu durum, namazın herhangi iki rüknü ile karşılaştırıldığında şöyle bir görünüm 
ortaya çıkacaktır. Mesela namazda rükû yapan bir kimse secde yapmadan ikinci, üçüncü ve 
hatta dördüncü olacak şekilde fazladan rükû yapmış olsa en hafif yaptırımı sehiv secdesi 
gerektiğidir ki bunun bile isteye yapılması durumunda namazın bozulacağı ve iadesinin 
gerekeceği açıktır. Aynı şekilde birinci rekatı kılarken tekrardan namaza başlayıp ikinci bir 
namaz için niyetlenip her iki namazı da tamamlamak gibi bir uygulamaya cevaz veren 
olmamıştır. Rükünlerin tamamı bir araya gelerek namazı oluşturduğuna göre hac ibadeti için 
de aynı kural geçerli olmalıdır. Öyleyse bütün rükünlerini edâ etmek suretiyle 
tamamlanmamış bir hac ibadetinde, vakit yeterli diyerek yeni bir niyetle rükün tekrarı 
yapmak da uygun olmayacaktır. Diğer taraftan sair ibadetlerin edâsı sırasında ibadete ait 
fiillerin gereğinden fazla yapılması sorun teşkil ederken hac ibadetinde bu durum farklı olarak 
ele alınmıştır. Mesela Arafat vakfesinin başlama vaktinden sonuna kadar belirlenen mekânda 
bulunmak, bu fiilin tekrarlandığı anlamına gelmemektedir. Tavaf sırasında Kâbe’nin etrafında 
yedi şavt yerine sekiz veya dokuz şavt olarak dönmek, tavaf açısından bir sakınca 
oluşturmadığı gibi, fazladan tavaf yapmakta da bir sakınca görülmemiştir.29 Dolayısıyla 
başlanan rüknün hâla devam ettiği görünümü ortadadır. 

Hac ibadeti en azından iki rükünden müteşekkil olduğuna göre bunlar tamamlanmadan 
yeni bir ihram ve niyetle ikinci hac ibadetine başlanması da mümkün olmamalıdır. Bu ise hac 
ibadeti için belirlenen vaktin mi‘yâr türünden olması gerektiği kanaati oluşturmaktadır. 

2. Müşkil Vakit Örneği Olarak Hac  

Hanefîler tarafından müşkil vakit örneği olarak zikredilen hac ibadeti, rükünleri 
bakımından ve edâsıyla ilgili bazı hususlar dikkate alınarak incelendiğinde işkâlin nerede 
olduğu ve sonuçları görülebilecektir. Zira bu ibadetin vaktinin müşkil olarak kabul 
edilmesinin iki gerekçesinden biri, rükünlerin tekrarı için yeterli vakit olduğu şeklindeydi. 

2.1 Haccın Rükünleri ve Vakitle İlişkisi 

Başta Şâfiî mezhebi âlimleri olmak üzere pek çok âlim haccın rükünlerini dört olarak 
kabul etmişlerdir. Bunlar; ihram, Arafat vakfesi, farz tavafı ve sa‘y şeklinde sıralanmaktadır.30 
Bunlara ilave olarak Müzdelife vakfesini, saçların tıraş edilmesi veya kısaltılmasını ve 
rükünler arasında tertibi de ekleyenler vardır.31 Hanbelîlerde ise haccın rükünlerini iki, üç ve 

 
29 Ebü’l-Mehâsin Fahrülislâm Abdülvâhid b. İsmâîl b. Ahmed er-Rûyânî, Bahru’l-mezheb, thk. Tarık Fethi 

Seyyid (Beyrût: Dâru’l-kütübi’l-ilmiyye, 2009), 3/491. 
30 Ebü’l-Hasen Alî b. Ahmed b. Muhammed el- Vâhidî en-Nîsâbûrî, et-Tefsîru’l-basît, thk. Heyet (Riyad: 

İmâdetü’l-bahsi’l-ilmî, 2009), 4/7; Takıyüddin Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Edemî, el-Münevver fi râcihi’l-
Muharrar, thk. Velid Abdullah el-Münis (Beyrût: Dâru’l-beşâiri’l-İslâmiyye, 2003), 231-232. 

31 Ebü’l-Velîd Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kurtubî İbn Rüşd, Bidâyetü’l-müctehid ve nihâyetü’l-
muktesid (Kâhire: Dâru’l-hadîs, 2004), 2/114-119; Ebü’l-Kâsım Abdülkerîm b. Muhammed b. Abdilkerîm er-Râfiî 
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dört şeklinde kabul eden rivayetlere yer verilmektedir.32 Bakara sûresi 196. ayetin tefsirine 

yer veren âlimler bu ayette geçen َهَِّلِل ةَرَمْعُلْاوَ َّجحَلْا اوُّمِتَٔاو  (:Allah için hac ve umreyi tamamlayın) 

ifadesini yorumlarken öncelikli olarak umrenin farz olup olmadığı konusuna yer vermişlerdir. 
Devamında da haccın tamam olması için gerekli olan fiilleri sayarken yukarıda belirtilen 
rükünlere ek olarak, hac ve umre niyetinin sırf Allah rızası için olması gerektiği ve başka bir 
gayenin buraya dâhil edilemeyeceğini belirtmişlerdir.33  

Hanefî mezhebinde ise haccın rükünleri Arafat vakfesi ve farz tavafı olmak üzere iki 
olarak kabul edilir.34 Arafat vakfesinin vakti Zilhicce’nin dokuzuncu günü öğle vaktinden 
başlamak üzere onuncu günü fecr-i sâdık arasındadır.35 Ziyaret tavafı olarak isimlendirilen 
farz tavafın vakti ise, başlama zamanı açısından ihtilaf olmakla beraber Hanefîlere göre 
kurban bayramının ilk günü fecr-i sâdıktan sonra başlayıp ömrün sonuna kadar devam eden 
bir süredir.36 

Hadis-i Şerif’te buyurulan ‘Hac Arafat’tır’37 ifadesiyle bunun haccın edâsı için yeterli şart 
olarak kabul edildiğinin anlaşılmayacağı ve fakat önemine binaen vurgu yapıldığı kabul 
edilir.38 Bununla birlikte Arafat vakfesinden sonra işlenecek her türlü cinayetin bir telafisi 
olduğu göz önüne alınırsa vakfeyi tamamlayan bir mükellefin ömrünün sonuna kadar da olsa 
bir şekilde ziyaret tavafını yapmasıyla birlikte haccı geçerli olacaktır. Ancak vakfe öncesi bazı 
sebeplerden dolayı haccın iptali mümkün olduğu gerekçesiyle vakfenin ne derece önemli bir 
rükün olduğu açıktır.39 Molla Hüsrev, (öl. 885/1480) Arafat’ta bir süre duran kişinin 
vakfesinin geçerli olacağını belirten ifadelere dikkat çekerek, bu vakfe ile haccın tamam 
olacağı değil vakfe rüknünün tamamlanmış olacağını belirtir. Yani haccın tamamlanması için 

 
el-Kazvînî, el-Azîz şerhu’l-Vecîz, thk. Muhammed Ali İvaz-Adil Ahmet Abdülmevcûd (Beyrût: Dâru’l-kütübi’l-
ilmiyye, 1997), 3/433; Ebü’l-Bekâ Kemâlüddîn Muhammed b. Mûsâ b. Îsâ b. Ali ed-Demîrî, en-Necmü’l-vehhâc fî 
şerhi’l-Minhâc, thk. Heyet (Cidde: Dâru’l-minhâc, 2004), 3/531; Abdullah b. Abdürrahman b. Sâlih el-Bessâm, 
Tavdîhu’l-Ahkâm min Bulûği’l-Merâm (Mekke: Mektebetu’l-esedî, 2003) 4/192; Abdülazîm b. Bedevî, el-Vecîz fî 
fıkhi’s-Sünneti ve’l-Kitâbi’l-azîz (Mısır: Daru İbn Recep, 2001), 253-254. 

32 Ebû İshâk Burhânüddîn İbn Müflih İbrâhîm b. Muhammed b. Abdillâh er-Râmînî ed-Dımaşkî, el-Mübdi‘ fî 
şerhi’l-Mukni‘ (Beyrût: Dâru’l-kütübi’l-ilmiyye, 1997), 3/239-240. 

33 Ebü’l-Hasen Mukātil b. Süleymân b. Beşîr el-Ezdî el-Belhî, Tefsîru Mukâtil b. Süleymân, thk. Abdullah 
Mahmut Şehhâte (Beyrût: Dâru ihyâi’t-türâs, 2002), 1/171; Ebû Ca‘fer Muhammed b. Cerîr b. Yezîd el-Âmülî et-
Taberî el-Bağdâdî, Tefsîru’t-Taberî, thk. Abdullah b. Abdülmuhsin et-Türkî (Kâhire: Dâru hicr, 2001), 3/328. 

34 Alâüddîn Ebû Bekr b. Mes‘ûd b. Ahmed el-Kâsânî, Bedâʾiʿu’s-sanâʾi‘ fî tertîbi’ş-şerâʾi‘ (Beyrût: Dâru’l-
kütübi’l-ilmiyye, 1986), 2/125. 

35 Kâsânî, Bedâʾiʿ, 2/125. 
36 Kâsânî, Bedâʾiʿ, 2/133. 
37 Ebû Abdillâh Muhammed b. Yezîd Mâce el-Kazvînî, Sünen, thk. Muhammed Fuâd Abdülbâkî (Beyrût: Dâru 

ihyâi’l-kütübi’l-Arabiyye, ts.), “Kitâbü’l-Menâsik”, 57. 
38 Abdülkerim b. Ali b. Muhammed en-Nemle, el-Mühezzeb fî ilmi usûli’l-fıkhi’l-mukâran (Riyad: Mektebetü’r-

rüşd, 1999), 4/1792. 
39 Kâsânî, Bedâʾiʿ, 2/125. 
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diğer rüknün de yerine getirilmesi gerekmektedir. Haccın tamam olduğunu söyleyenlerin 
ifadesini ise artık ibtalin mümkün olmadığı bir noktaya gelinmesi olarak yorumlamaktadır.40 
Zira farz tavaf için verilen süreyi ömrün sonuna kadar kabul edenlerin olduğu ifade edilmişti. 
Ayrıca Hanefi usul âlimlerinden Cessâs, (öl. 370/980) ihramla birlikte Arafat vakfesini 
tamamlayan bir kimsenin haccın rükünlerinden çoğunu yerine getirmiş olması nedeniyle artık 
haccının fesat kabul etmeyeceğini belirtmektedir.41  

Hanefîlere göre Arafat vakfesi öncesi gerçekleşen cima haccın butlanını gerektirirken 
vakfe sonrası cima ceza ile telafi edilebilmekte ve hac geçerli olmaktadır.42 Şâfiîlerde cima, 
haccın her türlü butlanını gerektirirken Hanbelîlere göre Arafat vakfesinden sonra ve fakat 
büyük şeytana taş atmadan önce cinsel ilişkide bulunan kimselerin haccı geçersiz 
sayılmaktadır. Yani Arafat vakfesi sonrasında bile haccın butlanı mümkündür.43 Mâlikîlere 
göre ise tavaf sonrası ve fakat şeytan taşlamadan önce cinsel ilişkiye girmek haccı bozmazken 
tavaf öncesi ve vakfe öncesi yapılan cinsel ilişki haccı bozmaktadır.44 

Arafat vakfesinin geçerli olması için ihram dışında özel bir niyetin olması şart 
koşulmamışken farz tavafta en azından tavaf niyetinin olması gerektiği belirtilmiştir. Bu 
nedenle birinden kaçmak veya birini kovalamak için Kâbe’nin etrafını dönen kişinin farz tavafı 
geçerli olmadığı gibi etrafında döndüğü yerin Kâbe olduğunu bilmeden tavaf yapan bir 
kimsenin tavafı da geçerli sayılmamıştır. Ancak farz tavaf dışında bir tavafa niyet etmesi 
durumunda ise tavaf niyeti esas alınmış ve farz olan tavaf dışındaki niyetler geçersiz sayılarak 
farz tavafın gerçekleştiği hükmüne varılmıştır. Bunun gerekçesi olarak da farz tavafın 
ihramdan çıktıktan sonra olması gösterilmiştir.45 

Haccın en önemli rüknü olarak kabul edilen Arafat vakfesi, ihram ve niyet şartına bağlı 
olduğu için bunlardan hâli olarak tekrarı söz konusu olamaz. Bu nedenle ikinci bir vakfeden 
bahsedebilmek için yeni bir niyet ve ihramın olması gerektiği açıktır. Aynı ihram ve niyet ile 
saatlerce Arafat’ta vakfe yapmak vakfenin tekrarı olarak değerlendirilmemiş ve hatta 
belirlenen vakitten önce Arafat’tan ayrılmak haccı bozmasa da cezayı gerektiren bir eylem 
olarak kabul edilmiştir. 

 
40 Molla Hüsrev, Dürerü’l-hükkâm şerhu Gureri’l-ahkâm (Beyrût: Dâru ihyâi’l-kütübi’l-Arabiyye, ts.), 1/232. 
41 Cessâs, el-Fusûl, 4/131. 
42 Kâsânî, Bedâʾiʿ, 2/218. 
43 Ebû Abdillâh Şemsüddîn Muhammed b. Abdillâh b. Muhammed ez-Zerkeşî, Şerhu’z-Zerkeşî (Riyâd: Dâru’l-

abikân, 1993), 3/319; Edemî, el-Münevver, 226; Abdülaziz b. Bedevî b. Muhammed, el-Vecîz fî fıkhi’s-sünneti ve’l-
kitâbi’l-azîz (Mısır. Dâr ibn Receb, 2001), 259. 

44 Ebû Ömer Cemâlüddîn Yûsuf b. Abdillâh b. Muhammed b. Abdilberr en-Nemerî, el-Kâfî fî fıkhi ehli’l-
Medine, thk. Muhammed el-Morîtânî (Riyâd: Mektebetü’r-Riyâd el-hadîse, 1980), 1/396. 

45 Molla Hüsrev, Dürerü’l-hükkâm, 1/232-233. 
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2.2 Birden Fazla İhram 

Müşkil vakitle ilgili en ciddi bağlantının kurulabileceği fiil belki de ihramdır. İhram, 
Hanefîler tarafından haccın rüknü olarak kabul edilmese de burada kastedilen mananın, ihram 
kıyafeti olarak belirlenen örtülerin kullanılması olarak anlaşılması gerekmektedir. Zira ihram, 
ibadet için niyet olarak düşünüldüğünde böyle bir niyet olmaksızın hac ve umrenin olması da 
mümkün olmayacaktır. Buradan hareketle ihram ile kastedilen mananın niyetlenmek 
olduğunu belirterek, ihramla ilgili izahlar yapılacaktır.  

Bir mükellefin aynı anda birden fazla ihrama niyet edebilmesi ihtimali, ihramı 
gerektiren ibadetler olan hac ve umre ile ilgili olacağından söz konusu iki ihramdan birinin 
hac diğerinin umre için olması düşünülebileceği gibi her ikisinin de hac veya umre için olması 
da mümkündür.46 Mükellefin, her iki ihrama da hac niyetiyle girmesi durumunda ise Serahsî, 
ikinci ihramın vaktini de beyanla; bayram günü sabah yeni bir hac için ihrama giren kişinin 
bu ihramının geçerli ve bağlayıcı olup bir sonraki sene hac görevlerini tamamlayana kadar 
ihramlı kalacağını belirtir. Ayrıca birinci haccın ihramından henüz çıkmamış olması nedeniyle 
iki ihramı birleştirdiği için kurban cezası gerekeceği kanaatindedir. Zira birinci haccın 
menâsikini tamamlamaya devam etmesinin, ikinci haccın iptali anlamında olmadığını kabul 
ederek zaten ikinci haccın zamanının henüz gelmediğini belirtir. Bu durumda ise yasaklanmış 
olan bir davranışı yaptığı yani iki ihramı birleştirdiği için kurban kesme cezasını hak etmiş 
olacağı kanaatindedir.47 Serahsî, Arafat vakfesi yapan bir kimsenin yeni bir ihram niyetiyle 
ikinci bir hac vakfesi yapması durumunda bunun geçersiz olacağını ve böyle yapan kişinin 
kurban cezasının yanı sıra daha sonra hac ve umre de yapması gerektiğini belirtir. Akabinde 
de konuya dair mezhep içi ihtilaflara ve gerekçelerine yer verir. Ayrıca bir yılda iki haccın 
olamayacağını da açıkça ifade eder.48 

Serahsî, iki hac için iki defa ihrama giren bir kimsenin hac fiillerine başlamadan önce 
eşiyle birlikte olması durumunda Ebû Hanîfe’ye (öl. 150/767) göre iki kurban kesmesi 
gerektiğini beyan etmektedir. Zira hac eylemleri için harekete geçene kadar her iki ihram da 
geçerli ve bağlayıcı olduğundan iki ayrı ceza terettüp edecektir. Ebû Yusuf’a (öl. 182/798) 
göre ise bu kişinin sadece bir kurban kesmesi yeterlidir. Çünkü iki ihram ile iki hacca niyet 
ettiği anda bunlardan biri doğrudan iptal edilmiş kabul edilmektedir.49 

Hanefî mezhebindeki genel kabule göre hac ibadeti için ihrama giren bir kimse, hac 
fiillerine başlayarak Müzdelife gecesi Müzdelife’de ikinci bir ihrama niyet etse bu niyeti derhal 

 
46 İki ihramla ilgi farklı ihtimaller ve hükümleri için bk. İbnü’l-Hümâm, Kemâlüddîn Muhammed b. 

Abdilvâhid b. Abdilhamîd es-Sivâsî el-İskenderî, Fethu’l-kadîr (Beyrût: Dâru’l-fikr, ts.), 3/117-118; Nizâmüddîn el-
Belhî başkanlığında heyet, el-Fetâvâ’l-Hindiyye (Lübnan: Dârü’l-fikr, 1892), 1/254. 

47 Serahsî, el-Mebsût (Beyrût: Dâru’l-marife, 1993),	4/178-183. 
48 Serahsî, el-Mebsût, 4/60. 
49 Serahsî, el-Mebsût, 4/184. 
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geçersiz olur. Zira ikinci ihram niyeti iptal edilmemiş olsa bu kişi Arafat’a dönerek bir vakfe 
daha yapar ve böylece aynı yıl içinde iki hac edâ etmiş sayılır. İmam Serahsî, başlangıçta iptal 
edilmeyen ikinci ihramın burada neden derhal iptal edildiğini izah ederken birinci durumda 
henüz hac fiilleri için bir eylemin sergilenmemiş olduğunu ve bu sebeple iki ihramın da 
bağlayıcı olduğunu söyler. İkinci durumda ise mükellef zaten bir hac ibadetinin fiilleriyle 
meşgul olmaya başlamıştır ki bu durum ikinci ihramın derhal iptalini gerektirir. Şayet aynı 
kişi, bayram günü fecirden sonra yeni bir hac için ihrama niyet etmiş olsaydı bu durumda 
niyeti geçerli olacaktı. Zira her ne kadar önceki ihramı devam ediyor olsa da Arafat’ta vakfe 
zamanı geçmiş olacağı için aynı yılda iki hac yapmış olmayacaktır. Şâfiîlere göre ise zamanı 
gelmeden önce hac için ihrama girmek mümkün olmadığından ikinci ihram umre için kabul 
edilmektedir.50 

İmam Şâfiî (öl. 204/820) ve İmam Muhammed’e (189/805) göre bir kimse iki umre için 
ihrama girmiş olsa ve sonra Mekke’ye varması engellense bu durumda bir kurban göndermesi 
yeterlidir.51 Serahsî, bu meselenin aslını iki hac veya iki umre için ihrama giren bir kimsenin 
her iki ihramının da bağlayıcı olup olmadığına bağlamaktadır. Zira Ebû Hanîfe ve Ebû Yusuf’a 
göre her iki ihram da bağlayıcıdır. Çünkü her ikisi de eşit olduğundan birini diğerine tercih 
etmeyi gerektirecek bir durum yoktur. Mesela iki kız kardeşle aynı anda evlenme konusunda 
olduğu gibi bu iki ihramın bir arada olmasını engelleyen bir yasak söz konusu olsaydı o zaman 
sadece biri geçerli olurdu. Dolayısıyla iki ihram niyetinin bir biriyle çelişki teşkil etmediği 
ortadadır. Ancak devamında yapılan fiillerin bir biriyle çelişmesi durumu bir vakıa olsa da bu 
fiiller ihrama bağlı olmadığı için onu etkilemeyecektir.52 

İlk görüşü savunanlar, sadece bir ihramın bağlayıcı olduğunu ileri sürmüşlerdir. Çünkü 
onlara göre ihram asıl maksat olmayıp burada hedeflenen hac veya umre ibadetidir. 
Dolayısıyla aynı yıl içinde iki hac tasavvur edilemeyeceği gibi53 tek vakitte iki umre de 
mümkün değildir. Niyetin maksadı mümkün olmadığından dolayı da ikinci ihram geçerli 
olmayacaktır. Bu meseleyi oruç ve namazla kıyaslayarak aynı gün iki oruca niyet eden bir 
kimsenin sadece bir oruç tutmuş kabul edileceğini ve yine bir tekbir ile iki namaza niyetlenen 
kimsenin de yine sadece bir namaz kılmış olacağını ifade etmişlerdir. İmam Şâfiî, ihramı bir 
rükün olarak kabul ettiği için böyle bir sonuca ulaşması anlaşılabilir görünmektedir. İmam 
Muhammed ise her ne kadar ihramı haccın şartı olarak görse de bazı durumlarda rükün olarak 

 
50 Serahsî, el-Mebsût, 4/115. 
51 Serahsî, el-Mebsût, 4/115. 
52 Serahsî, el-Mebsût, 4/116; Ebü’l-Muzaffer Mansûr b. Muhammed b. Abdilcebbâr et-Temîmî el-Mervezî es-

Sem‘ânî, el-Istılâm fi’l-hilâf beyne’l-imâmeyn eş-Şâfiî ve Ebî Hanîfe, thk. Nâyif b. Nâfi‘ el-Ömerî (Kâhire: Dâru’l-menâr, 
1992), 2/267 vd. 

53 Ebû Abdillâh Bedrüddîn Muhammed b. Bahâdır b. Abdillâh et-Türkî el-Mısrî el-Minhâcî ez-Zerkeşî eş-
Şâfiî, el-Mensûr fi’l-kavâidi’l-fıkhiyye (Kuveyt: Vezâratü’l-evkâf el-Kuveytiyye, 1985), 1/383. 
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değerlendirilebileceği kanaatindedir. Buna gerekçe olarak da haccı kaçıran bir kimsenin 
gelecek sene tekrar hac yapana kadar ihramlı beklemek zorunda olmayışı delil gösterilmiştir.54 

İmam Şâfiî, Hanefîlerin her iki görüşünü de zikrederek ayrı ayrı cevap vermiştir. Ona 
göre ikinci ihramı baştan itibaren yok sayan görüş ile hac fiillerine başladığı andan itibaren 
ikinci ihramı geçersiz sayan görüş sahipleri iptal edilen ihram için kurban cezası ve haccın 
kazası gerektiğini kabul etmektedirler. Ancak iki orucun aynı günde mümkün kabul 
edilmediği, namazı kaçıran bir kimsenin iki farklı namazı aynı anda kaza etmesinin de 
mümkün olmadığı gibi aynı anda iki hac ihramının da olamayacağını ifade eder. Zira başlanan 
bir ibadet tamamlanarak çıkılmadan yeni bir ibadete başlanamaz ve bu konuda kıyas 
yapılamaz.55 Ancak İmam Mervezî (öl. 340/951) bu konuyu açıklarken farklı bir bakış açısı 
getirerek öncelikle aynı yılda iki hac yapılmasının edâ açısından meşru olmadığını söyler. 
Devamında ise edânın ihramdan farklı olduğuna değinerek, bir kimse Arefe gecesi Kûfe veya 
Horasan’ın uzak bir noktasında ihrama girse haccı edâ etmesi mesafe açısından imkânsız 
olduğu halde ihramı geçerli kabul edileceğini belirtir. Sonra aynı yıl ikinci hac için ihrama 
niyetlenen kişinin durumunu buna kıyaslayarak birincisinde mükelleften kaynaklanan bir 
acziyetin, diğerinde ise dinin ikinci haccı meşru saymamasından kaynaklanan bir acziyetin 
olduğuna işaret eder. İki durum arasındaki benzerlikten hareketle de birincide geçerli olan 
ihramın ikincide de geçerli sayılacağını belirtir.56 O günün ulaşım şartları ve vasıtaları 
düşünülerek verilen bu örnek günümüzde geçerliliğini yitirmiş gibi görünse de örneğin mekân 
isimleri olmaksızın düşünüp mükellefin Arafat vakfesine yetişme imkânı olmayan bir yerden 
ve zaman diliminden ihrama girmesi şeklinde tasavvur edilmesi hâlinde yine maksat hâsıl 
olacaktır. 

İbn Hümâm (öl. 861/1457) iki veya daha fazla ihramın birleştirilmesi konusunu farklı 
ihtimalleriyle ele almış, söz konusu birleştirmenin ya aynı anda ya birbiri ardına veya da 
belirli bir süre sonra, mesela birinci ihramdan çıkmak için tıraş olmadan önce veya sonra 
olması durumlarından bahsetmiştir. İki ihrama aynı anda veya peş peşe niyet etmesi 
durumunda ise Ebû Hanîfe ve Ebû Yûsuf’a göre her iki ihramın da İmam Muhammed’e göre 
ise sadece bir tanesinin bağlayıcı olduğunu belirtmiştir. Ancak ilk görüşte belirtilen her iki 
ihramın da bağlayıcı olması, devamında da iki haccın yapılabileceği anlamına gelmeyip bu 
ihramlardan biri (bir tanesi dışındakilerin hepsi) reddedilecek ve mükellef bu fiilinden dolayı 
sorumlu tutularak bazı cezalara muhatap olacaktır.57 Başlangıçta her iki ihramın da bağlayıcı 
olduğunu kabul edenler, bu ihramlardan sadece bir tanesinin devam edeceğini ve diğerlerinin 
ise iptal edileceğini söylemekle beraber hac veya umre fiillerinden herhangi birine 

 
54 Serahsî, el-Mebsût, 4/115-116. 
55 Ebû Abdillâh Muhammed b. İdrîs b. Abbâs eş-Şâfiî, el-Umm (Beyrût: Dâru’l-marife, 1990), 2/149. 
56 Sem‘ânî, el-Istılâm, 2/268. 
57 İbnü’l-Hümâm, Fethu’l-kadîr, 3/117. 
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başlamadan önce işlenecek bir ihram cinayetinin ihram sayısı kadar ceza gerektireceğini 
belirtmişlerdir.58 

Tespit edebildiğimiz kadarıyla hac ibadetinin vaktinin müşkil vakit olarak 
isimlendirilmesine müsait olan tek yer iki ihram konusudur. Zira ihram dışında hac 
menâsikinden herhangi birinin tekrarlanması hacca zarar vermediği gibi ceza da 
gerektirmemektedir. O halde müşkil vakte konu olan durum, başlangıçta iki ihrama girme 
hususu olacaktır ki Ebû Hanîfe ve İmam Yusuf dışında ikinci ihramı derhal geçersiz sayanlara 
göre burada da işkâl yoktur. Geriye sadece iki ihramı başlangıç itibariyle geçerli sayanların 
görüşü doğrultusunda kabul edilebilecek bir müşkil vakit örneği kalmaktadır ki onlara göre 
de ikinci ihram sürdürülebilir bir başlangıç değildir, zira mükellef hac fiillerine dair bir 
eylemde bulunduğu andan itibaren sadece tek ihram geçerli olacaktır. Buradan varılabilecek 
sonuç ise ihram dışındaki bütün hac fiillerinin vaktinin mi‘yâr olarak kabul edilmesinin 
önünde bir mani bulunmadığıdır. İhram, tek başına hac anlamına gelmediğine göre sadece 
ihramda ortaya çıkma ihtimali olan işkâl nedeniyle hac ibadetinin vaktinin müşkil olarak 
değerlendirilmesinin, pratikte ne gibi bir değeri olduğu tarafımızca tespit edilememiştir. 

2.3 Bir Kişinin Aynı Yıl Birden Fazla Hac Yapması 

Yapılan tarifler çerçevesinde hac ibadetinin vakti zarf olarak değerlendirildiğinde bir 
mükellefin aynı yıl içinde kendi adına birden fazla hac yapması ihtimali ortaya 
çıkabilmektedir. Zira hac fiillerinin bu süre zarfı içerisinde tekrar edilebilmesine yetecek 
kadar zaman bulunmaktadır. Klasik fıkıh kitaplarında bu durum; Arafe vakfesinden sonra 
geceleyin şeytan taşlayan ve ziyaret tavafını yapan bir kimsenin yeni bir hac niyetiyle ihrama 
girip fecrin doğmasından önce tekrar Arafat’ta vakfe yapması ve diğer eylemleri de yerine 
getirmesi suretiyle ikinci haccı yapabileceği şeklinde izah edilmiştir. Ancak bu davranışın 
icmaya aykırı olduğu ve şayet böyle bir şey şer‘an caiz olsaydı cima fiili ile haccını bozan 
kişiye sonraki yıl haccı kaza etmesini emretmenin anlamsız olduğu belirtilmiştir.59 Senedine 
ulaşamadığımız bu icma da haccın vaktinin mi‘yâr olduğu kanaatine ulaştırmaktadır. 

İmam Şâfiî aynı anda iki umre veya iki hac yapmak üzere ihrama giren veya hac 
ibadetine başlamışken ikinci bir hac için ihrama giren kimse için herhangi bir sorumluluk 
terettüp etmeyeceği görüşünde olup doğrudan ikinci ihramı geçersiz saymıştır. Zira ona göre 
birinci haccın tamamlanması, mükellefin tavaf, tıraş, şeytan taşlama ve Mina’da vakfe yapmak 
gibi bütün fiilleri yerine getirmesiyle mümkün olmaktadır. Bunun gerekçesi ise mükellefin 

 
58 İbnü’l-Hümâm, Fethu’l-kadîr, 3/118. 
59 Ebû Muhammed Fahruddîn Osmân b. Alî b. Mihcen b. Yûnus es-Sûfî el-Bâriî ez-Zeylaî, Tebyînü’l-hakâik 

şerhu Kenzi’d-dekâik (Kâhire: el-Matbaatü’l-kübrâ el-emîriyye, 1895), 2/31; Ebü’l-Fazl Celâlüddîn Abdurrahmân b. 
Ebî Bekr b. Muhammed el-Hudayrî es-Süyûtî eş-Şâfiî, el-Eşbâh ve’n-nazâir (Beyrût: Dâru’l-kütübi’l-ilmiyye, 1990), 
23. 
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ihramla başladığı hac ibadetini bütün fiilleri tamamlayarak ihramdan çıkmakla 
sonlandırabileceğidir. Ayrıca konuya dair muhtemel itirazları değerlendirirken Hz. Ömer’in, 
hac için ihrama giren bir kimsenin Arafat vakfesini kaçırması hâlinde tavaf ve say yapıp tıraş 
olarak ihramdan çıkması ve ihramlı olarak beklemeksizin bir sonraki sene haccını kaza etmesi 
gerektiği şeklindeki görüşünü delil olarak ileri sürmüştür. Bu görüşe göre hac ibadetini 
tamamlamış olan bir kimsenin ikinci senenin haccı için ihramlı olarak kalması caiz değildir, 
dolayısıyla niyetlenmiş olduğu ikinci hac geçersiz olacaktır.60 Yine İmam Şâfiî’ye göre hac 
vakitleri sadece bir defa hac yapabilmek için yeterli olup ikinci bir hac için vakit yoktur.61 
Yani ona göre haccın vakti mi‘yâr olarak tayin edilmiştir. 

İbn Kudâme (öl. 620/1223) başta olmak üzere bazı müellifler, bir kimsenin aynı yıl 
içinde iki hac veya iki umre için ihrama girmesi hâlinde bunlardan birinin geçersiz olacağını 
belirterek bu görüşün İmam Mâlik (öl. 179/795) ve İmam Şâfiî’ye ait olduğunu eklemişlerdir. 
İmam Ebû Hanîfe’ye göre ise her iki ihram da geçerli olup bunlardan birinin gereği olan haccı 
kaza etmesi gerekmektedir.62 Neye niyet ettiğini unutarak iki ihramla hac veya umreye 
başlayan kişinin de aynı anda iki umre veya iki hac yapamayacağı ifade edilmiştir.63 

2.4 İlk Defa Hac Yapan Kişinin Başkası Adına Hac Yapması 

Müşkil vakitle doğrudan ilgili olmasa da konunun bütünlüğü açısından önem arz eden 
bir husus olması nedeniyle kısaca değerlendirmeye alınan bu konuda âlimler ihtilaf 
etmişlerdir. Gerekli şartlar oluştuğu halde kendi adına hac ibadetini edâ etmemiş olan bir 
kimsenin başkası adına hac yapması genel olarak geçerli sayılmamıştır. Ancak mali şartlar 
başta olmak üzere gerekli şartlar oluşmadığı için kendi adına hac yapmamış olan bir kimsenin 
başkası adına yaptığı haccın geçerli olacağı konusunda görüşler vardır. Ahmed b. Hanbel (öl. 
241/855) ve Süfyân es-Sevrî (öl. 161/778) bu görüşün tercihe şayan olduğu kanaatindedir. 
Zira bu kimse başkası adına hac yapmamış olsa da zaten kendi adına hac yapabilecek durumda 

 
60 Şâfiî, el-Umm, 2/148; İbnü’d-Dehhân, Ebû Şücâ‘ Fahreddîn Muhammed b. Ali b. Şuayb, Takvîmü’n-nazar 

fî mesâili hilâfiyye zâi‘a ve nübez mezhebiyye nâfi‘a, thk. Salah b. Nasır b. Salah el-Huzeym (Riyâd: Mektebetü’r-rüşd, 
2001), 2/150-151; Süyûtî eş-Şâfiî, el-Eşbâh ve’n-nazâir, 110. 

61 Ebû İshâk Cemâlüddîn İbrâhîm b. Alî b. Yûsuf eş-Şîrâzî, el-Mühezzeb fî fıkhi’l-İmam eş-Şâfiî (Beyrût: Dâru’l-
kütübi’l-ilmiyye, ts.) 1/367. 

62 Ebü’l-Hüseyn Ahmed b. Ebî Bekr Muhammed b. Ahmed el-Kudûrî, et-Tecrîd, thk. Muhammed Ahmed Sirâc 
– Ali Cuma Muhammed (Kâhire: Dâru’s-selâm, 2006), 4/2034 vd.; Ebû Muhammed Muvaffakuddîn Abdullah b. 
Ahmed b. Muhammed b. Kudâme el-Cemmâîlî el-Makdisî, el-Muğnî (Mısır: Mektebetü’l-Kâhire, 1968), 3/269; 
Zeynüddîn b. İbrâhîm b. Muhammed İbn Nüceym el-Mısrî, el-Bahru’r-râik şerhu Kenzi’d-dekâik (Kâhire: Dâru’l-
kitâbi’l-İslâmî, ts.), 3/55; İbn Nüceym, el-Eşbâh ve’n-nezâir alâ mezhebi Ebî Hanîfe (Beyrût: Dâru’l-kütübi’l-ilmiyye, 
1999), 99. 

63 Burhânüddîn (Burhânü’ş-Şerîa) Mahmûd b. Ahmed b. Abdilazîz el-Buhârî el-Mergînânî, el-Muhîṭü’l-
Burhânî, thk. Abdülkerim Sâmi el-Cündî (Beyrût: Dâru’l-kütübi’l-ilmiyye, 2004), 2/52. 
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da değildir.64 Mâlikî mezhebinde de vasiyet etmiş olması hâlinde vefat eden adına hac yapmak 
üzere, kendisi adına henüz hac yapmamış olan birisinin kiralanmasına cevaz verilmiştir.65 

Kendi adına farz haccı edâ etmemiş olan bir kimsenin yaptığı nafile, adak veya bedel 
haccının ise kastedilen cihette geçerli olmayıp kendi adına farz hac yapmış olacağı yönündeki 
görüş, sonraki dönemlerde kabul edilen yaygın görüş olmuştur.66 Bu görüşün gerekçesi olarak 
da hac vaktinin mudayyak olması, hac emrinin fevrîliği gibi hususların yanı sıra Şübrüme 
hadisi gösterilmiştir.67 Ancak Hanefîlerde nafile haccın geçerli olacağını ifade eden görüşler 
de yer almaktadır. Zira hacc, ömürde bir defa yapılması istenen müvessa‘ vakitli bir ibadet 
olup mükellef dilediği zaman yapabilir.68  

2.5 Bir Kişinin Aynı Yıl Birden Fazla Kişi İçin Hac Yapması 

Kabul şartları konusunda birtakım farklılıklar olmakla beraber bir kimsenin ölen kimse 
adına veya hayatta olduğu halde hac ibadetini yerine getiremeyecek bir kimse adına vekâleten 
hac yapması geçerli kabul edilmiştir.69 Meselenin konuyla ilgili tarafı ise iki farklı kişi adına 
vekâlet etmekte olan bir kimsenin, aynı yıl her ikisi için de hac yapmasının mümkün olup 
olmayacağıdır. İmam Serahsî iki farklı kişinin vekâletiyle hareket ederek aynı yıl her iki 
müvekkil için de hacca niyet eden bir kimsenin iki vekâletinin de geçersiz olduğunu ve yapılan 
haccın kişinin kendisi adına yapılmış olarak kabul edilmesi gerektiğini belirtir. Çünkü 
müvekkillerden birini diğerine tercih etmeyi gerektirecek bir durum yoktur. İki haccı da aynı 
anda yapamayacağına göre her ikisi de geçersiz sayılmış olacaktır. Ayrıca hac masrafları için 
almış olduğu miktarı, vekâlet verenlere tazmin etmesi gerekir. Ancak her hangi bir kişinin 
emrini yerine getirmek üzere olmaksızın kendi anne veya babası için yaptığı hac farklı olup 
sonradan dilediği kişi adına yapabileceği gibi sevabına onları da ortak kılmak şeklinde bir 
tasarrufta bulunabilir.70 İmam Şâfiî de bu konuda benzer bir görüş ortaya koyarak, bir kimse 
anne ve babası adına hac yapması için bir kişiyi kiralasa ve o kişi de kiralayanın hem annesi 

 
64 İbn Müflih, el-Mübdi‘ fî şerhi’l-Mukni‘, 3/91; Hamd b. Abdullah b. Abdülazîz el-Hamd, Şerhu Zâdi’l-müstekni‘ 

(y.y.: ts.), 11/25. 
65 İbn Abdülber en-Nemerî, el-Kâfî, 1/408. 
66 İbnü’d-Dehhân, Takvîmü’n-nazar, 2/144; Velîd b. Râşid es-Saîdân, Telkîhu’l-efhâmi’l-aliyye bi şerhi’l-

Kavâidi’l-fıkhiyye (y.y.: ts.), 2/41. 
67 Şübrüme hadisi olarak bilinen rivayet için bk. Şâfiî, el-Müsned (Beyrût: Dâru’l-kütübi’l-ilmiyye, 1980), 

110, 364. 
68 Molla Hüsrev, Mir’âtü’l-usûl, 97. 
69 Ebü’l-Hasen Alî b. Muhammed b. Habîb el-Basrî el-Mâverdî, el-Hâvi’l-kebîr, thk. Ali Muhammed Muavvaz 

– Âdil Ahmed Abdülmevcûd (Beyrût: Dâru’l-kütübi’l-ilmiyye, 1999), 4/257; İbnü’l-Hümâm, Fethu’l-kadîr, 3/142 
vd.;Karâfî, el-Furûk, 2/202-203; İbn Âbidîn, Muhammed Emîn b. Ömer b. Abdilazîz el-Hüseynî ed-Dımaşkî, Reddü’l-
muhtâr ʿale’d-Dürri’l-muhtâr (Beyrût: Dâru’l-fikr, 1992), 2/595. 

70 Serahsî, el-Mebsût, 4/157; İbnü’l-Hümâm, Fethu’l-kadîr, 3/149-150. 
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hem de babası için hacca niyet etse akdi bozmuş sayılır ve hac kendisi adına yapılmış kabul 
edilir, demiştir.71 

Bir kişinin aynı yıl içerisinde birden fazla kişi adına hac yapamayacağı hususundaki 
ittifak da haccın vaktinin mi‘yâr olduğuna delil olarak gösterilebilir.  

2.6 Birden Fazla Kişinin Aynı Yıl Bir Kişi Adına Hac Yapması 

Bir mükellef hac kendisine farz olduktan sonra bazı sebeplerden dolayı bizzat bu emri 
edâ edemeyecek durumda olabilir. Söz konusu mücbir sebepler nedeniyle bu kişinin bir 
başkasını kendisine vekâleten haccın edâsı için görevlendirmesi, mezhepler arasında belirli 
birtakım şartlara bağlanmış olsa da72 vasiyet etmesi ve sonra vefat etmiş olması durumunda 
bu vekâletin geçerli olduğunda ittifak vardır.73 Bu konuda en belirgin fark, vekâlet verenin 
hayatta olup olmadığıdır. Yani bazılarına göre vekâlet veren hayatta olsa bile hac vekâleti 
geçerli kabul edilirken bir kısım âlimler vefat etmiş olmasını şart koşmuşlardır. 

Hac vekâleti konusunda ihtilaflı olan bir diğer husus ise, hayatta iken farz olan haccı 
edâ eden bir kişinin gerek hayatında gerekse de vasiyet marifetiyle vefatı sonrasında nafile 
hac için vekil tayin edip edemeyeceği konusudur.74 Bu şekilde yapılan hac vekâletinin caiz 
olduğunun kabulünden hareketle; bir kişi gerek farz olan hac için gerek nafile hac için birden 
fazla vekil tayin edebilir mi? Diğer bir soru ise; vekâlet veya vasiyet olmaksızın birden fazla 
kişi aynı kişi için aynı yılda hac yapabilir mi? 

Hanefî mezhebine göre, kendisi adına hac yapılmasını vasiyet eden kişi bu vasiyeti için 
malından bir miktar tayin etmiş olabilir. Şayet tayin ettiği miktar birden fazla hac için yeterli 
ise bu durumda varisleri, bırakılan mal kaç tane hac için yeterli ise o sayıda haccı her yıl bir 
defa olmak üzere yaptırabilirler. Yine birden fazla kişiyi yetkilendirerek aynı yıl içinde hac 
ibadetlerinin tamamını da yaptırabilirler ki bu durum daha faziletli sayılmıştır.75 

Şâfiî mezhebinde ise yapılacak haclar arasında bir ayırıma gidilmiş olup şayet bunlardan 
biri farz olan hac diğeri de kaza veya nezir ise, bir görüşe göre vekiller aynı anda ihrama 
girerlerse farz olan haccın önceliği olması nedeniyle ikisi de geçersiz olacak ve vekiller kendi 
adına hac yapmış sayılacaklardır. Ancak vekillerden biri diğerinden önce ihrama girerek 
niyetlenmişse onun yaptığı hac farz olan hac yerine geçerli sayılırken diğer vekil kendi adına 
hac yapmış kabul edilmektedir. İkinci ve tercih edilen görüş ise her ikisinin de geçerli ve caiz 
olduğudur.76 

 
71 Şâfiî, el-Umm, 2/137. 
72 İbnü’d-Dehhân, Takvîmü’n-nazar, 2/159. 
73 İbnü’d-Dehhân, Takvîmü’n-nazar, 2/178. 
74 İbnü’l-Hümâm, Fethu’l-kadîr, 3/146. 
75 Serahsî, el-Mebsût, 4/149. 
76 Kazvînî, el-Azîz şerhu’l-Vecîz, 3/299. 
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Şîrâzî, (öl. 476/1083) el-Mühezzeb isimli eserinde, üzerinde farz haccı ve adak haccı 
mükellefiyeti olan bir kişinin her bir hac için birer kişi kiralaması durumunda bu kişilerin 
aynı yıl içerisinde sorumluluklarını yerine getirebileceklerini ve her iki haccın da geçerli 
olduğunu savunan görüşü İmam Şâfiî’ye nisbet etmiştir. Devamında ise mezhep içinde yer 
alan diğer görüşün, bunun caiz olmadığı yönünde olduğunu söylemiştir. İkinci görüşün 
gerekçesi ise, şayet bu kişi bizzat kendisi aynı yıl iki hac yapmış olsaydı geçerli olmayacağı 
yönündeki kabuldür.77  

Görüldüğü üzere bir kişi adına birden fazla kişinin nafile hac yapması konusunda 
çoğunluğun cevazı söz konusu iken farz hacla nafile hacların birleşmesi hâlinde ihtilaf 
belirmiştir. Şîrâzî’nin, Şâfiî mezhebinde bir kişi adına aynı yıl iki hac vekâletinin geçerli 
sayılmadığı yönündeki görüş, müşkil vakit olması yönünden anlamlı olmakla beraber 
âlimlerin çoğunluğu bu uygulamayı geçerli saymakla adeta müşkil vakit meselesinin tek bir 
kişi tarafından yapılan hac ibadetine mahsus olduğuna işaret etmiş olmaktadırlar. 

Sonuç 

Belirli bir vakitle sınırlanmış (mukayyed) emirlerde ibadetin edâ edileceği vakit dikkate 
alınarak bir taksimata gidildiği daha önce ifade edilmişti. Şayet ibadet için belirlenen vakitte 
o ibadetin bir benzerini yapmaya yetecek kadar zaman kalıyorsa bu tür vakitler muvassa‘ 
olarak isimlendirilmiştir. Söz konusu vakit sadece o ibadet için yeterli olup bir benzerini 
yapmaya fırsat yoksa mudayyak olarak isimlendirilmiştir. Hanefîler, bu vakit türlerini zarf ve 
mi‘yâr olarak isimlendirirken her iki vakit türüne de benzerliği açısından hac ibadetinin 
vaktini müşkil olarak isimlendirmişlerdir. Vakitlerle ilgili taksimatı son derece geniş ve 
ayrıntılı olarak ele alan Hanefîlerin, haccın vaktini müşkil olarak kabul etmelerinde iki temel 
yaklaşım görülmektedir. Birincisi; hac ayları belli olmakla beraber her yıl tekrarlanması ve 
hangi yılda yapılacağının belirlenmemesidir. Ancak emrin fevrîliği ile alakalı olan bu 
durumun müşkil vakit olarak yeni bir kategori altında değerlendirilmesi, başka örneklerin de 
olabileceği ihtimaline imkân vermektedir. İkincisi; hac ayları içerisinde haccın rükünlerini 
edâ etmek için belirlenen vakit, aynı türden yeni bir rüknü yapmaya yetecek kadar geniş olsa 
da dinin aynı türden yeni bir rüknün yapılmasına müsaade etmemiş olmasıdır. Hac vaktinin 
müşkil olarak değerlendirilmesi noktasında bu yaklaşım daha kabul edilebilir görünmektedir. 

Haccın rükünleri konusunda farklı kabuller olmakla beraber Arafat vakfesi ve farz tavafı 
ittifakla rükünler arasında yer almaktadır. Arafat vakfesi için ayrılan süre, birden fazla vakfe 
yapmak için yeterli olmakla beraber bu vakit içerisinde farz tavafın yapılması mümkün 
değildir. Bu nedenle ittifakla kabul edilen iki rükün de tamamlanmadan hac ibadeti 
tamamlanmış kabul edilmemektedir. Her bir rükün birbirinden bağımsız olarak 

 
77 Şîrâzî, el-Mühezzeb, 1/367. 
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düşünüldüğünde zarf görünümündeki rükünlerin tamamı bir ibadeti oluşturduğu için mi‘yâr 
kabul edilmesi daha uygun görünmektedir.  

Tespit edebildiğimiz kadarıyla Hanefîler tarafından hac ibadetinin vaktinin müşkil 
olarak isimlendirilmesine müsait olan tek yer iki ihram konusudur. Zira ihram dışında hac 
menâsikinden herhangi birinin tekrarlanması hacca zarar vermediği gibi ceza da 
gerektirmemektedir. Şu halde müşkil vakte konu olan durum, başlangıçta iki ihrama girme 
hususu olmaktadır. Zira Ebû Hanîfe ve İmam Yusuf iki ihramı da geçerli saymaktadır. Onlara 
göre de ikinci ihram sürdürülebilir olmayıp mükellef hac fiillerine dair bir eylemde bulunduğu 
andan itibaren sadece tek ihram geçerli olacaktır.  

Sonuç olarak ihram dışındaki bütün hac fiillerinin vaktinin mi‘yâr olarak kabul 
edilmesinin önünde bir mâni bulunmamaktadır. Sadece ihram hac için yeterli olmadığına 
göre, ihramda ortaya çıkma ihtimali olan işkâl nedeniyle hac ibadetinin vaktinin müşkil 
olarak değerlendirilmesinin, pratikte bir değeri olduğu görünmemektedir. Mezheplerin 
tamamına göre bir mükellefin aynı yıl içerisinde birden fazla hac yapması mümkün 
görülmemiştir. Ancak bir kişi adına birden fazla kişinin aynı yıl hac yapmaları mümkün ve 
caiz görülmüştür. Haccın vaktinin müşkil vakit olarak kabul edilmesinin ise pratiğe yansıyan 
bir sonucu bulunmamaktadır. 
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İslâm Hukukunda Iskât-ı Salât ve Devir: Osmanlı Uygulaması 
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Reduce the Prayer Debt and Turnover in Islamic Law: Ottoman Practice Example 
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Öz 

İslâm hukuk tarihinde tartışmalara sahne olduğu gibi günümüzde de güncelliğini koruyan ve hâlen 
tartışmalara sebep olan konulardan birisi ıskât-ı salât ve devir meselesidir. İslâm hukukunda ölen 
kişinin namaz borçları her namaz için ayrı ayrı hesaplanır ve bunların fidyeleri fakirlere verilir. Namaz 
borçlarının bu şekilde düşürülmesi işlemine ıskât-ı salât denilmektedir. Iskât-ı salâtın caiz olduğundan 
bahseden ne bir ayet ne de bir hadis vardır. Iskât-ı salâtın caiz olduğu yönündeki ilk görüş hicri ikinci 
asrın sonlarında, Hanefîlerden İmam Muhammed’e aittir. O temenni (inşallah) ifadesini kullanarak 
Allah’tan böyle bir şey talep edilebileceğini ifade etmektedir. Ona göre ölenin namaz borcunun 
düşürülmesi oruç borcuna benzetilerek (temenni ifadesi ile) mümkündür. Bir kısmı dışında Şâfiîlerin 
çoğunluğu, Mâlikîler ve Hanbelîler ıskât-ı salâtın caiz olmadığı görüşündedirler. Hanefî âlimler 
tarafından namaz borcu fazla olanların ödemeleri gereken aşırı fidye miktarını daha aza düşürmenin 
bir çaresi (hile) bulunmuştur. Adı daha sonra devir olarak isimlendirilen bu işleme hicri beşinci asırdan 
itibaren cevaz verilmektedir. Devir, bir miktar paranın fakire fidye olarak verilmesi, fakirin bunu alıp 
kabul ettikten sonra parayı tekrar verene iade etmesi, aynı paranın tekrar fakire fidye olarak verilmesi 
ve bu işlemin fidye meblağına ulaşıncaya kadar devam etmesidir. Bu çalışmada ıskât-ı salât ve devir 
konuları Osmanlı hukuku özelinde ele alınacaktır. Çalışmada fetva mecmuaları, ıskât-ı salât risâleleri 
ve mahkeme kararlarından istifade edilecektir. Osmanlı Devleti mahkemelerin verdiği kararlarda 
hukuk birliğini sağlamak için Hanefî mezhebini resmi mezhep olarak benimsemektedir. Çalışmanın 
amacı, ıskât-ı salât ve devir özelinde Osmanlı hukukunda Hanefî mezhebinin görüşlerinin tatbik edilip 
edilmediğini ve fidye miktarını düşürme işleminin İslâm hukuk tarihinin hangi döneminde devir 
şeklinde isimlendirildiğini tespit etmeye yönelik olacaktır. Araştırmanın neticesinde Osmanlı 
hukukunda ıskât-ı salât ve devir özelinde Hanefî mezhebinin görüşlerinin mahkemelerde uygulandığını 
ve fidye miktarını düşürme işlemini devir şeklinde isimlendirip kullanan ilk kişinin -hali hazırda eldeki 
mevcut verilere göre- Osmanlı âlimlerinden Şihâbüddin es-Sivâsî (ö. 856/1456) olduğunu söylemek 
mümkündür.  
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Abstract 

As it has been the scene of debates in the history of Islamic law, one of the issues that is still up to date 
and still causes controversy is the issue of reduce the prayer debt (ıskât-ı salât) and turnover (devir). 
In Islamic law, the deceased person’s debts for prayers are calculated separately for each prayer and 
their ransom is given to the poor. The process of reducing the debts of prayers in this way is called 
ıskât-ı salât. There is neither a verse nor a hadith mentioning the permissibility of ıskât-ı salât. The first 
opinion that ıskât-ı salât is permissible belongs to Imam Muhammad, one of the Hanafis, at the end of 
the second century of hijri. By using the expression wish (hopefully), he states that such a thing can be 
demanded from Allah. According to him, it is possible (with the expression of wish) to reduce the 
prayer debt of the deceased by comparing it to the debt of fasting. Except for some, the majority of 
Shafiis, Malikis and Hanbalis are of the opinion that ıskât-ı salât is not permissible. A remedy (cheat) 
has been found by Hanafi scholars to reduce the excessive amount of ransom payable by those who 
owe a lot of prayer. The process, which was later named as the devir, has been permissible since the 
fifth century of the hijri. The devir is the giving of some money to the poor as a ransom, the poor 
accepting it, returning the money to the giver, giving the same money back to the poor as a ransom, 
and this process continues until the ransom amount is reached. In this study, the issues of ıskât-ı salât 
and devir will be discussed in the Ottoman law. In the study, fatwa journals, ıskât-ı salât treatises and 
court decisions will be used. The Ottoman State adopts the Hanafi sect as the official sect in order to 
ensure the unity of law in the decisions made by the courts. The aim of the study will be to determine 
whether the views of the Hanafi sect were applied in Ottoman law, in particular about ıskât-ı salât and 
the devir, and in which period of Islamic law history the process of reducing the amount of ransom was 
called the devir. As a result of the research, it can be said that the views of the Hanafi sect were applied 
in the courts in Ottoman law in terms of ıskât-ı salât and the devir, and that the first person to use the 
process of reducing the ransom amount as devir-according to the currently available data- ıt is possible 
to say he is Şihâbüddin es-Sivâsî (d. 856/1456). 

Keywords: Islamic law, Ottoman law, Iskât-ı Salât, Fatwa, Court. 
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Giriş 

Kur’ân-ı Kerîm’in birçok ayetinde1 ve Hz. Peygamber’in birçok hadislerinde2 namazın 
farziyeti ve öneminden bahsedilmektedir. Namaz sırf bedenî bir ibadet olduğu için bu ibadeti 
kişinin bizzat kendisinin ifa etmesi gerekir. İslâm hukukunda hastalık ve yolculuk gibi olağan 
dışı durumlarda bile namazın terkedilmesine izin verilmemekte ancak eda edilmesi hususunda 
bazı ruhsatlar/kolaylıklar sağlanmaktadır.3 Bir başkasının yerine namaz kılmak câiz değildir.4 
Ancak kişinin kılmadığı namazların ölümünden sonra her bir namazına karşılık fidye 
verilmesi ile namaz sorumluluğunun düşüp düşmeyeceği konusunda ileride ayrıntısından 
bahsedileceği üzere mezhepler arasında görüş farklılıkları vardır. Bu mesele ile alakalı 
görüşler ıskât, fidye, hibe, vasiyet, hile-i şer‘iyye ve devir terimleri kullanılarak ele 
alınmaktadır. 

Iskât kelimesi, sözlükte “düşmek” manasına gelen sukût masdarından türemiş olup 
“düşürmek, atmak, izâle etmek”5 anlamlarına gelir. Istılah olarak ise bir hak veya sorumluluğu 
düşürmeyi ifade eder.6 Fıkıh ıstılahında ise ıskât kelimesi diğer kullanım alanlarının yanı sıra 
daha ziyade, anne karnındaki ceninin düşürülmesi anlamına gelen “ıskât-ı cenin” ile bir 
kimsenin sağlığında ifa edemediği namaz ve oruç ibadetleriyle alakalı sorumluluğunun 
vefatından sonra fidye ödenerek düşürülmesi anlamında kullanılan “ıskât-ı salât” ve “ıskât-ı 
savm” terimlerini ifade etmede kullanılmaktadır.7  

Fidye kelimesi sözlükte “bir kimseyi bulunduğu sıkıntılı durumdan kurtarmak için 
ödenen bedel” anlamına gelir.8 Istılah olarak ise “düşmanın esaretinden kurtulmak için 
ödenen bedeli veya bazı ibadetlerin eda edilmemesi ya da edası sırasında birtakım kusurların 
işlenmesi halinde ödenen dinî-malî yükümlülüğü” ifade eder.9  

 
1 el-Bakara 2/83; el-En‘âm 6/92; et-Tevbe 9/18; en-Nûr 24/56; el-Mü’minûn 23/9; el-Meâric 70/22-35.  
2 Ebû Abdillah Muhammed b. İsmâîl el-Buhârî, el-Câmiʿu’s-sahîh, nşr. Muhammed Züheyr b. Nasr (b.y.: Dâru 

Tavki’n-Necât, 1422/2001), “Îmân”, 1, 2; Ebû İsa Muhammed b. İsa b. Sevre es-Sülemi et-Tirmizî, Sünenü’t-Tirmizî, 
thk. Ahmed Muhammed Şakir (Kahire: Mustafa el-Babi el-Harabi, 1978), “Îmân”, 3. 

3 Mahmud b. Ahmed b. Musa el-Aynî, el-Binâye fî şerhi'l-Hidâye (Beyrut: Dâru’l-Fikr, 1410/1990), 3/4-7; 
Molla Hüsrev, Dürerü’l-hükkâm fî şerhi Gureri’l-ahkâm (İstanbul: Mir Muhammed Kütüphanesi, 1307/1890), 1/128. 

4 Aynî, Umdetu’l-Kârî, thk. Abdullah Mahmud (Beyrut: Dâru’l-Kütübü’l-İlmiyye, 1421/2001), 11/84. 
5 Muhammed b. Mükerrem İbn Manzûr, Lisânü’l-Arab, nşr. Abdullah Ali el-Kebîr (Kahire: Dâru’l-Maârif, ts.), 

“skt”, 3/2037; Muslihuddin Mustafa Ahterî, Ahterî-i Kebîr, (İstanbul: Dâru’t-tabâatü`l-Âmire, 1293/1876), “skt”, 
500. 

6 Ali Bardakoğlu, “Iskât”, TDV İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: Türkiye Diyanet Vakfı, 1999), 19/137. 
7 Bardakoğlu, “Iskât”, 19/137. 
8 İbn Manzûr, “fdy”, 5/3366; Ahterî, “fdy”, 702. 
9 Ebü’l-Hasen b. Muhammed es-Suğdî, en-Nütef fi’l-fetâvâ (Lübnan: Daru’l-Furkan, 1984), 2/728, Alâüddîn 

Ebû Bekir b. Mesûd el-Kâsânî, Bedâi‘u’s-sanâi‘ fî tertîbi’ş-şerâi‘ (Beyrut: Dâru’l-Kütübü’l-İlmiyye, 1407/1986), 2/76; 
Sâlim Söğüt, “Fidye”, TDV İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: Türkiye Diyanet Vakfı, 1996), 13/55; İbrahim Paçacı, 
“Fidye”, Dini Kavramlar Sözlüğü (Ankara: Diyanet İşleri Başkanlığı Yayınları, 2010), 187. 
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Hibe sözlükte “karşılıksız vermek, bağışlamak” anlamına10 gelir. Fıkıh ıstılahında ise 
“(temlikü’l-ayn bilâ ivaz) bir malı herhangi bir karşılık olmaksızın başkasına vermek onun 
mülkü haline (temlik) getirmek” anlamında kullanılmaktadır.11 Hibe akdinin rükünleri îcab 
ve kabuldür. Kabz (tesellüm) ile akid tamam olur.12 Îcab, bir tarafın “şu malımı sana hibe 
ettim” demesi, kabul ise diğer tarafın îcaba olumlu cevap vererek “kabul ettim” demesidir.13 
Kabz, hibe konusu malın hibe edilen kişinin mülkiyetine geçtiğini gösterir.14 Kabul ifadesi 
olmasa da kabz etme ile kabul yerine gelmiş olur.15 

Vasiyet sözlükte “bitiştirmek, bağlamak; önermek” anlamlarına gelmektedir.16 Fıkıh 
ıstılahında ise “bir şahsın, malını ölümü sonrasında gerçekleşmesi için bir şahsa veya hayır 
yoluna teberru yoluyla temlik etmesini ifade eder.”17 

Hile sözlükte “çare, maharet, kurnazlık” gibi anlamlara gelir.18 Fıkıh ıstılahında ise “bir 
kimseyi istenen yönde bir irade beyanında bulundurmak için onda yanlış bir kanaat 
uyandırarak veya mevcut bulunan hatalı fikrin devamını sağlayarak yanıltmak” olarak ifade 
edilir.19 Hile-i şer‘iyye kelime olarak şer‘î/fıkhî çare, çıkış yolu anlamına gelir. İslâm hukuku 
terimi olarak ise “meşru sonuçlara ulaştıran meşru araçlar” anlamında kullanılmaktadır.20  

Devir kelimesi sözlükte, “döndürmek, çevirmek” anlamına gelmektedir.21 Istılah olarak 
ise “ıskât için ayrılan paranın yetmemesi durumunda, bir miktar paranın fakire fidye olarak 
verilmesi, fakirin bunu alıp kabul ettikten sonra tekrar parayı verene iade etmesi, aynı paranın 

 
10 İbn Manzûr, “vhb”, 6/4854; Ahterî, “vhb”, 1142. 
11 Fahruddin Osman b. Ali b. Mihcen ez-Zeyla’î, Tebyînü’l-hakâik şerhu Kenzi’d-dekâik (Bulak: Matba‘atü’l-

Kübrâ el-Emîriyye, 1313/1896), 5/91; İbrahim b. Muhammed b. İbrahim el-Halebî, Mülteka’l-Ebhur, thk. Vehbî 
Süleyman el-Ulbânî (b.y.: y.y., 1406/1986), 2/150. 

12 Zeyla’î, Tebyînü’l-hakâik, 5/91; Ebû’l-Hüseyin Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Cafer el-Kudûrî, el-
Muhtasar, thk. Kamil Muhammed Uveyda (Beyrut: Dâru’l-Kütübü’l-İlmiyye, 1417/1997), 124. 

13 Ömer Nasuhi Bilmen, Hukuk-ı İslâmiyye ve Istılâhâtı Fıkhiyye Kâmusu (İstanbul: Bilmen Yayınevi, 1976), 
4/226.  

14 Aynî, el-Binâye, 9/198.  
15 Aynî, el-Binâye, 9/202; Ebu Bekir b. Ali ez-Zebîdî, el-Cevheretü’n-Neyyira şerhu Muhtasari’l-Kudûrî (b.y.: 

y.y., ts.), 570. 
16 İbn Manzûr, “vsy”, 6/4929; Ahterî, “vsy”, 1191. 
17 Molla Hüsrev, Dürerü’l-hükkâm, 2/427; “Vasiyyet”, el-Mevsuatu’l-fıkhiyye (Kuveyt: Vizâretü’l-Evkaf ve’ş-

Şuûni’l-İslâmiyye, 1425/2005), 43/221; Abdüsselam Arı, “Vasiyet”, TDV İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: Türkiye 
Diyanet Vakfı, 2012), 42/552. 

18 İbn Manzûr, “hyl”, 6/4839; Ahterî, “hyl”, 702. 
19 Saffet Köse, “Hile”, TDV İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: Türkiye Diyanet Vakfı, 1998), 18/28. 
20 Köse, İslâm Hukuku Açısından Kanuna Karşı Hile ve Hile-i Şer‘iyye (İstanbul: Hikmetevi Yayınları, 2020), 

106; Köse, “Hiyel”, TDV İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: Türkiye Diyanet Vakfı, 1998), 18/171.  
21 İbn Manzûr, “dvr”, 2/1451; Ahterî, “dvr”, 392. 
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tekrar fakire fidye olarak verilmesi ve bu işlemin fidye meblağına ulaşıncaya kadar devam 
etmesi” anlamına gelir.22  

Bu çalışmada ıskât-ı salât ve devir meseleleri İslâm hukukunun Osmanlı tatbikatı 
çerçevesinde ele alınacaktır. Iskât-ı salât ve daha sonra adı devir olarak isimlendirilen fidye 
miktarını düşürme işlemleri hakkında Hanefî mezhebi ve diğer üç mezhebin görüşleri de 
dikkate alınarak kısaca bilgi verilecektir. Çalışmanın amacı, ıskât-ı salât ve devir özelinde 
Osmanlı hukukunda Hanefî mezhebinin görüşlerinin tatbik edilip edilmediğini ve fidye 
miktarını düşürme işleminin İslâm hukuk tarihinin hangi döneminde devir şeklinde 
isimlendirildiğini tespit etmeye yönelik olacaktır. Zikredilen amaca ulaşmak için araştırmada 
veri kaynağı olarak Osmanlı’nın hem Klasik hem de Tanzimat Dönemi’ne ait mahkeme 
defterleri, fetva mecmuaları ve ıskât-ı salâtla alakalı risâleler ile ülkemizde Osmanlı arşivleri 
hususunda yapılan çalışmalar kullanılacaktır. 

Ülkemizde İslâm hukuku açısından ıskât-ı salât ve devir konularının işlendiği bazı 
çalışmalar bulunmaktadır.23 Ancak tespit edebildiğimiz kadarıyla Osmanlı fetva mecmuaları, 
ıskât-ı salât risâleleri ve mahkeme kararlarından istifade edilerek ve spesifik olarak bu konuda 
ele alınan bir çalışma mevcut değildir.  

1. İslâm Hukukunda Iskât-ı Salât ve Devir 

Doğrudan ıskât-ı salâtın caiz olduğundan bahseden ne bir ayet ne bir hadis vardır ne de 
sahabe, tâbiîn ve etbâu’t-tâbiîn devirlerinde bir uygulama vardır. Iskât-ı salâtın caiz olduğu 
yönündeki ilk görüş hicri ikinci asır sonlarında Hanefîlerden İmam Muhammed’e (ö. 189/805) 
aittir. Daha sonra adı devir olarak isimlendirilen uygulamaya ise hicri beşinci asra kadar cevaz 
veren bir fakîh bulunmamaktadır.24  

Iskât-ı salâtın caiz olduğu yönündeki görüşün temelinde oruç tutmaya güç 
yetiremeyenlerin bunun yerine fidye ödemelerini emreden şu âyet yatmaktadır: “Oruç sayılı 

 
22 Şürünbülâlî (ö. 1069/1659) devir ismini kullanmaksızın devir işlemini eserinde açıklamaktadır. Hasen b. 

Ammâr b. Alî eş-Şürünbülâlî, Nûru’l-Îzâh ve Necâtü’l-Ervâh, (b.y.:el-Mektebetü’l-Asriyye, 2005), 91; Muhammed 
Emîn b. Ömer b. Abdilazîz İbn Âbidîn, Reddü’l-muhtâr ale’d-dürri’l-muhtâr (Beyrut: Dâru’l-Fikr,1386/1966), 2/72; 
Ahmed b. Muhammed b. İsmâîl ed-Dûkâtî et-Tahtâvî, Hâşiyetü’t-Tahtâvî alâ Merâkı’l-Felâh Şerh-u Nûri’l-Îzâh, 
thk. Muhammed Abdulaziz el-Hâlidî (Lübnan: Daru’l-Kütübü’l-İlmiyye, 1997), 439; Ahmed Nükerî, Câmiu’l-Ulûm 
fî Istılâhâti’l-Fünûn (Lübnan: Daru’l-Kütübü’l-İlmiyye, 2000), 1/64; Köse, İslâm Hukuku Açısından Kanuna Karşı Hile 
ve Hile-i Şer‘iyye, 344. 

23 Hayreddin Karaman İslâmın Işığında Günün Meseleleri isimli kitabının bir bölümünde ıskât-ı salât konusunu 
işlemektedir. Ali Bardakoğlu TDV İslâm Ansiklopedisi “Iskât” maddesinde meseleyi etraflıca ele almaktadır. Soner 
Duman Günümüz Fıkıh Problemleri isimli kitabında ıskât-ı salât konusunu işlemektedir. Zikredilen üç eserde de 
ıskât-ı salâtın Osmanlı uygulamasından bahsedilmemektedir. 

24 Hayreddin Karaman, İslâmın Işığında Günün Meseleleri (İstanbul: İz Yayıncılık, 2001), 84; Soner Duman, 
Günümüz Fıkıh Problemleri (İstanbul: Beta Yayınları, 2019), 85. 
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günlerdir. Sizden kim hasta, ya da yolculukta olursa, tutamadığı günler sayısınca başka günlerde 
tutar. Oruca gücü yetmeyenler ise bir yoksul doyumu fidye verir. Bununla birlikte, gönülden kim bir 
iyilik yaparsa (mesela fidyeyi fazla verirse) o kendisi için daha hayırlıdır. Eğer bilirseniz oruç 
tutmanız sizin için daha hayırlıdır.”25 Bu âyette geçen, “Oruca gücü yetmeyenler” ifadesi ile bir 
sonraki ayetteki “içinizden kim bu aya ulaşırsa onu oruçlu geçirsin”26 şeklindeki emir bildiren 
ayet beraberce ele alınarak, aşırı ihtiyarlık ve iyileşme ihtimalinin bulunmadığı ağır/devamlı 
hastalık gerekçeleriyle oruç tutamayan kişilerin daha sonra orucu kazâ yapmalarının da 
mümkün olmamasından dolayı onların tutamadıkları gün sayısınca fidye ödemeleri gerektiği 
konusunda mezhepler ittifak etmektedir.27 Hanefî usûlcüler, orucunu tutamayanın daha sonra 
onu kazâ etmesini aklın kavrayacağı bir durum (ma‘kûlu’l-mana) olarak değerlendirirler. 
Çünkü bedenî bir ibadetin kazâsı yine bedenî olarak yerine getirilmektedir. Kazâ etme imkanı 
olmayanın fidye ödeyerek oruç sorumluluğundan kurtulmasını ise aklın manasını idrak 
edemeyeceği (gayr-i ma‘kûlu’l-mana) bir durum olarak kabul ederler. Çünkü bedenî ibadet 
yükümlülüğü bedenen değil maddî bedel/fidye ödemeyle düşmektedir.28 

Zikri geçen iki grubun tutamadıkları oruçların fidyesini hayatta iken kendilerinin 
ödemeleri veya fidyenin ödenmesini vasiyet etmeleri gerekir. Vasiyet etmelerinin akabinde 
geride bıraktıkları terekenin üçte birinin vasiyete yeterli olması durumunda mirasçıların bu 
fidyeyi ödemeleri gerekir. Onların böyle bir vasiyeti yoksa veya terekenin üçte biri vasiyeti 
karşılamak için yetersiz ise mirasçılar kendi mallarından (teberru) bu fidyeyi ödeyebilirler.29 

Aşırı yaşlılık veya devamlı hastalık dışında kalan hastalık, yolculuk, hamilelik, süt 
emzirme, ileri düzeydeki açlık ve meşakkat gibi durumlar ise fidye ödenmesini caiz hale 
getirmez. Zikri geçen mazeret durumları ortadan kalkınca tutulamayan oruçların kazâ 

 
25 Kur’ân-ı Kerîm Meâli, çev. Halil Altuntaş – Muzaffer Şahin (Ankara: Diyanet İşleri Başkanlığı Yayınları, 

2009), el-Bakara 2/184. 
26 Kur’ân-ı Kerîm Meâli, çev. Halil Altuntaş – Muzaffer Şahin, el-Bakara 2/185. 
27 Kudûrî, el-Muhtasar, 64; Molla Hüsrev, Dürerü’l-hükkâm 1/208; Şemseddîn Muhammed b. Ahmed b. 

Hamza el-Ensârî er-Remlî, Nihâyetü’l-muhtâc ilâ şerhi’l-Minhâc (Beyrut: Dâru’l -Kütübü’l-İlmiyye, 1422/2002), 
3/189; Ebû Zekeriyyâ Yahyâ b. Şeref b. Mürî en-Nevevî, Kitâbu’l-Mecmû şerhü’l-Mühezzeb li’ş-Şîrâzî, thk. 
Muhammed Necib Mutî (Cidde: Mektebetü’l-İrşâd, ts.), 1/326; Ebü’l-Velid el-Bâcî, el-Müntekâ, thk. Muhammed 
Abdulkadir Ahmed Atâ (Beyrut: Dâru’l-Kütübü’l-İlmiyye, 1420/1999), 3/80; Yusuf b. Abdullah b. Muhammed b. 
Abdülber, el-İstizkâr, thk. Abdulmutî Emin Kalacî (Kahire: Dâru’l-Küteybe, 1414/1993), 10/212. 

28 Abdülaziz b. Ahmed b. Muhammed el-Buhârî, Keşfü’l-esrâr fî şerḥi Uṣûli’l-Pezdevî (Beyrut: Daru’l-Kütübü’l-
İlmiyye, 1418/1997), 1/226. 

29 Kudûrî, el-Muhtasar, 64; Molla Hüsrev, Dürerü’l-hükkâm 1/208; İbrâhim İsmâil b. Yahya b. İsmâil el-
Müzenî, Muhtasaru’l-Müzenî fi Furûi’ş-Şâfiiyyi (Beyrut: Dâru’l-Kütübü’l-İlmiyye, 1419/1998), 87; Mansur b. Yunus 
b. İdris el-Buhûtî, Keşşâfü’l-kınâ‘ an metni’l-İknâ‘, thk. Muhammed Emîn ed-Dinnâvî (Beyrut: Âlemü’l-Kütüb, 
1418/1997), 2/133; İbn Abdülber, el-İstizkâr, 10/218. 
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edilmesi gerekir.30 Bazı fakîhler ise aşırı yaşlılık veya devamlı hastalık dışında zikri geçen 
mazeretler sebebiyle oruçlarını tutamayıp kazâsını da yapamadan ölen kişilerin mirasçılarının 
bu oruçların da fidyesini vermelerinin caiz olduğunu düşünmektedirler.31  

Bununla beraber fidye yerine önceki görüşünde İmam Şâfiî (ö. 204/820) ve bazı Şâfiî 
fakîhleri32 ise Hz. Peygamber’in, “Bir kimse öldüğünde üzerinde oruç borcu bulunuyorsa velisi 
onun adına tutar” şeklindeki hadis-i şerîfini33 gerekçe göstererek ve hac borcuyla ölen kişinin 
adına velisinin haccedebilmesine kıyas yaparak ölen kişinin yakınlarının onun adına oruç 
tutabileceği kanaatindedirler.34 Sonraki görüşünde İmam Şâfiî ve fakîhlerin çoğunluğu, ölen 
kişi adına fidye ödenmesini emreden hadisi35 ve hiç kimsenin bir başkası adına namaz 
kılamayacağını, oruç tutamayacağını bildiren yukarıda zikri geçen hadisteki “yerine oruç 
tutma” ifadesiyle oruç yerine geçecek şey ile fidye vermenin kastedildiğini, namaz ve oruç 
gibi ibadetlerde kişi hayatta iken de ölümünden sonra da vekaletin geçersiz olduğunu, bundan 
dolayı ölen adına yakınlarının veya üçüncü kişilerin oruç tutmasının, namaz kılmasının caiz 
olmadığını söylerler.36  

Ölen kişiler adına her namaz için fidye verilerek namaz borcunun düşürülmesi (ıskât-ı 
salât) ile alakalı İmam Muhammed dışındaki ilk Hanefî müctehidlerinin olumlu bir görüşü 
bulunmamaktadır. İmam Muhammed’den sonraki Hanefî kaynaklarda onun, ez-Ziyâdât isimli 
eserinde “Bir kimse namaz borcu için fidye verilmesini vasiyet etse Allah dilerse (inşallah) 
yeterli olur” diyerek temenni şeklindeki beyanı aktarılır.37 İmam Serahsî (ö. 483/1090) de 
ıskât-ı salâtı caiz görmekle beraber verilen fidyenin namazı ıskât edeceği yönünde bir kesinlik 
olmadığını, yükümlülükten kurtulmanın Allah’ın lütfuna bağlı olduğunu ifade etmektedir.38 

İmam Muhammed, ayrıca ölen kişinin ıskât-ı salât hakkında vasiyet etmemesi 
durumunda mirasçılarının onun adına teberruan ıskât-ı salât yapmalarının yine temenni 
ifadesi ile (inşallah) caiz olduğu kanaatindedir. Bu görüşünün kökeninde ise İmam 

 
30 Kudûrî, el-Muhtasar, 64; Molla Hüsrev, Dürerü’l-hükkâm 1/208; Remlî, Nihâyetü’l-muhtâc, 3/189; Nevevî, 

Kitâbu’l-Mecmû,1/328; Müzenî, Muhtasaru’l-Müzenî, 86; Buhûtî, Keşşâfü’l-kınâ‘ , 2/133; İbn Abdülberr, el-İstizkâr, 
10/218. 

31 Remlî, Nihâyetü’l-muhtâc,3/190; Nevevî, Kitâbu’l-Mecmû, 1/343; İbn Abdülber, el-İstizkâr, 10/167. 
32 Remlî, Nihâyetü’l-muhtâc, 3/190; Nevevî, Ravdatu’t-tâlibîn, thk. Ali Muhammed Muavvid (Beyrut: Dâru 

Âlemü’l-Kütüb, 1423/2003), 2/247. 
33 Buhârî, “Ṣavm”, 42. 
34 Remlî, Nihâyetü’l-muhtâc, 3/190. 
35 Tirmizi, “Sıyam”, 23. 
36 Remlî, Nihâyetü’l-muhtâc, 3/189-192; Nevevî, Ravdatu’t-tâlibîn, 2/246-248; Bu konuda dört mezhebin 

görüşünden bahseder. Bk. İbn Abdülber, el-İstizkâr, 10/167. 
37 Ebû Bekr Şemsü’l-eimme Muhammed b. Ebî Sehl Ahmed es-Serahsî, Usûlü’s-Serahsî, thk. Ebu’l-Vefâ el-

Afgânî (Beyrut: Dâru’l-Kütübü’l-İlmiyye, 1993), 1/51; Abdülaziz el-Buhârî, Keşfü’l-esrâr, 1/230; İbn Âbidîn, 
Reddü’l-muḥtâr, 2/72. 

38 Serahsî, Usûlü’s-Serahsî, 1/51. 
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Muhammed’in “vasiyet etmese de ölenin oruç borcu için mirasçılarının fidye ödemesi Allah 
dilerse yeterli olur” şeklindeki içtihadı yatmaktadır.39 Böylece İmam Muhammed’in, vasiyetsiz 
ıskât-ı salâtın caiz olması görüşünü, vasiyetsiz oruç fidyesinin caiz olması görüşüne 
dayandırdığı varsayılmaktadır.40 

Hanefî fakîhlerin ıskât-ı salâtın cevazı yönünde görüş bildirmelerinin41 kökeninde 
namaz ve oruç borçlusu olarak ölen kişi açısından artık her iki ibadetin de ifa edilemez olma 
durumu vardır. Oruç, fidye ödenerek düşürülebiliyorsa ondan daha önemli olan namaz 
ibadetini de oruca katmanın (ilhak) mümkün olmasının caiz olacağı ancak fidye vermenin 
namaz borcunu düşürmesinin bir temenni olacağı ifade edilir.42 Hanefî usûlcüler ıskât-ı salâtın 
caiz olmasını usûlen gerekçelendirirlerken gayr-i ma‘kûlu’l-mana ifadesini kullanarak “tıpkı 
bedeni ibadet olan oruç yükümlülüğü fidye ile düşüyorsa ondan daha önemli olan bedeni bir 
ibadet olan namaz da fidye ile düşer” demektedirler.43 Ayrıca ıskât-ı salâtın ıskât-ı savma 
benzetilmesini “mezhebin meşâyihlerinin istihsanı” olarak değerlendirmektedirler.44 

Şâfiî mezhebinde ağırlıklı görüş, namaz borcuyla ölen kişinin yakınlarının fidye vererek 
o namazların ıskât edilmesinin caiz olmadığı yönündedir.45 Nevevî (ö. 676/1277) ve Sübkî (ö. 
773/1372) gibi bazı Şâfiîler ise ıskât-ı salâtın caiz olduğu görüşündedirler.46 Mâlikî ve 
Hanbelîler ise fıkıh kitaplarının ıskât-ı savm meselelerinin işlendiği bölümlerde sadece ıskât-
ı savmdan bahsetmektedirler. İlgili yerlerde -ıskât-ı salât caiz değildir- şeklinde herhangi bir 
ifadeleri bulunmamaktadır. Bu fakîhlerin ıskât-ı salâttan bahsetmemeleri, ıskât-ı savm ile 
ıskât-ı salât arasında herhangi bir kıyas yapmamaları onların ıskât-ı salâta cevaz 
vermediklerine işaret etmektedir.47 

 
39 Abdülaziz el-Buhârî, Keşfü’l-esrâr, 1/230; Tahtâvî, Hâşiyetü’t-Tahtâvî, 437; İbn Âbidîn, Reddü’l-muḥtâr, 

2/72. 
40 Bardakoğlu, “Iskât”, 19/141. 
41 Zeynüddîn b. İbrahim el-Mısrî İbn Nüceym, el-Bahrü’r-râik şerhu Kenzi’d-dekâik (b.y.: Matba‘atü’l-İlmiyye, 

1417/1997), 2/308; Aynî, el-Binâye, 3/298; Zebîdî, el-Cevheretü’n-neyyire, 256; Tahtâvî, Hâşiyetü’t-Tahtâvî, 437; 
İbn Âbidîn, Reddü’l-muḥtâr, 2/72. 

42 Serahsî, Usûlü’s-Serahsî, 1/51; Tahtâvî, Hâşiyetü’t-Tahtâvî, 437; İbn Âbidîn, Reddü’l-muḥtâr, 2/72. 
43 Serahsî, Usûlü’s-Serahsî, 1/51; Abdülaziz el-Buhârî, Keşfü’l-esrâr, 1/230. 
44 Aynî, el-Binâye, 3/298; Şürünbülâlî, Nûru’l-Îzâh, 169. 
45 Remlî, Nihâyetü’l-muhtâc, 3/189; “Sukût”, el-Mevsuatu’l-fıkhiyye (Kuveyt: Vizâretü’l-Evkaf ve’ş-Şuûni’l-

İslâmiyye, 1412/1992), 25/83. 
46 Nevevî, Ravdatu’t-tâlibîn, 2/247; Muhammed b. Şerefüddin el-Halîlî, Fetâva’l-Halîlî ale’l-Mezhebi’ş-Şâfiiyyi 

(Kahire: y.y., ts.), 2/18. 
47 Buhûtî, Keşşâfü’l-kınâ‘ , 2/133; “Sukût”, 25/83; İbn Abdülber, el-İstizkâr, 10/166-175. 
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Hanefî kaynaklarda îfa edilmeyen kurban, adak, kefâret, zekât gibi malî ibadetlerin 
mükellefin vasiyeti48 veya mirasçılar tarafından gönüllü bir şekilde ıskâtının caiz olduğu da 
ifade edilir.49 

Mezhepler arasında görüş birliği olmayan ıskât-ı salât meselesi daha sonra “devir” 
tartışmalarını da beraberinde getirmiştir. “Iskât-ı savm ve ıskât-ı salât için ödenen fidye 
miktarları doğal olarak zengin ve fakir arasında bir ayırıma yol açmaktadır. Sadece malî gücü 
iyi olan aileler ve mirasçılar vefat eden yakınlarının yüksek meblağlar tutan fidye borcunu 
ödeme imkânı bulmaktaydı. Bu ayırımın yol açtığı sıkıntı, hicri IV. yüzyılın sonlarından 
itibaren “devir” işleminin bulunması ve câiz görülmesiyle giderilmeye çalışıldı.”50 Her ne 
kadar “devir” adı zikredilmese de fidye miktarını düşürme işlemine dair bilgiler Hanefî 
kaynaklarda şöyle geçmektedir. Abdulaziz el-Buhârî (ö. 730/1330) Keşfü’l-esrâr fî şerḥi Uṣûli’l-
Pezdevî, isimli eserinde meşhur Hanefî âlimlerinden Ebü’l-Leys es-Semerkandî’nin (ö. 
373/983) en-Nevâzil isimli eserinden nakille onun bir fetvasında şöyle dediğini aktarmaktadır: 
“Ölü, terekesinde ıskât için gerekli bir mal/para bırakmamışsa bir miktar mal/para ödünç 
alınır, bir fakire -filan kişiye vekaleten bu meblağı onun şu kadar namazının fidyesi olarak 
sana veriyorum- denilir ve ona verilir o da parayı aldıktan sonra -bunu ona vekaleten sana 
bağışlıyorum- der, bu verme ve alma işi ıskât bitinceye kadar devam eder.”51 İleride 
açıklanacağı üzere muhtemelen Osmanlı döneminde ilk defa adı “devir” olarak 
isimlendirilen/terimleştirilen fidye miktarını düşürme işleminin Hanefî kaynaklarda ilk defa 
yer alması bu şekildedir.  

“Devir işlemine fakîhlerin cevaz vermesi fakirlerin de bundan yararlanmasının önünün 
açılması devir işleminin caiz görülmesinde önemli bir amil olmuştur. Bununla birlikte ne 
kadar iyimser düşünülürse düşünülsün devir usûlünün -şekil yönüyle hukuka uygunluğu 
tartışması bir yana- mahiyeti itibariyle bir aldatmacadan ibaret olduğu, İslâm’ın ruhuna uygun 
düşmediği, bundan dolayı ilk ortaya çıktığı dönemlerden itibaren İslâm âlimlerinin sert 
eleştirilerine ve bidat nitelendirmelerine konu olduğu görülür.”52 

2. Osmanlı Hukukunda Iskât-ı Salât ve Devir 

Çalışmamızın bu bölümünde Osmanlı hukukundaki ıskât-ı salât ve devir meseleleri üç 
alt başlıkta ele alınacaktır. Öncelikle ıskât-ı salât ve devrin fetvalarda nasıl yer bulduğuna 
değinilecektir. Daha sonra meselenin ıskât-ı salât risâlelerinde nasıl işlendiğine yer 
verilecektir. Son olarak ıskât-ı salât ve devir ile alakalı mahkeme kararları ele alınacaktır.  

 
48 İbn Nüceym, el-Bahrü’r-râik, 2/306. 
49 Şürünbülâlî, Nûru’l-Îzâh, 169; Tahtâvî, Hâşiyetü’t-Tahtâvî, 437.  
50 Bardakoğlu, “Iskât”, 19/142. 
51 Abdülaziz el-Buhârî, Keşfü’l-esrâr, 1/230; Karaman, İslâmın Işığında Günün Meseleleri, 85. 
52 Bardakoğlu, “Iskât”, 19/142. 
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2.1 Fetvalarda Iskât-ı Salât ve Devir 

Osmanlı döneminde ıskât-ı salâtla alakalı verilen ilk fetvalar bizim ulaşabildiğimiz 
kaynaklara göre Şeyhülislam Ebüssuûd Efendi (ö. 982/1574) dönemindedir. Ebüssuûd 
Efendi’nin ilgili fetvası şöyledir: “Iskât-ı salâtın farz ve sünnet olmadığını söyleyerek ıskât-ı 
salât uygulamasını inkâr eden kişinin dinden çıkıp çıkmadığı” sorusuna şu şekilde cevap 
vermektedir: “o kişinin kafir olmayacağı onun bu sözleri söylemesinin altında yatan 
gerekçenin ıskât-ı salât akçesi/fidyesine ulaşmak için gayret gösteren/tamah eden kişilere 
kızgınlığı olarak anlaşılmalıdır. Ne o kötü niyetli/tamahkâr kişiler ıskât-ı salâttan gelecek 
paralara göz diksinler ne de cahil biri bu sözü söylesin.”53  

Ebüssuûd Efendi bu fetvası ile ıskât-ı salâtın dinen caiz olmasının kökeninde ayet ve 
hadis nasları olmadığını belirtmektedir. Ayrıca o ıskât-ı salâtın caizliğinin kökeninde İmam 
Muhammed’in ismini zikretmeksizin müctehidlerin ictihadının olduğuna vurgu yapmaktadır. 
Ayrıca fetva metninden o günün toplumunun ıskât-ı salâta bakış açısını görmek de 
mümkündür. Günümüzdeki bazı kişilerin veya grupların ıskât-ı salât meselelerindeki 
tavırlarının benzerinin yaklaşık bundan beş yüz yıl önceki Osmanlı toplumunda da mevcut 
olduğunu göstermektedir. O dönemde ıskât-ı salât fidyesine tamah göstererek insanlara ölen 
yakınlarının ıskât-ı salâtını yapmaları yönünde mahalle baskısı yapıldığını söylemek 
mümkündür. Ebüssuûd Efendi de soruya verdiği cevapta hem ıskât-ı salâtın caizliğinin 
kökeninde müctehid görüşünün bulunduğunu ve cahil kişilerin ictihadla ulaşılan bir mesele 
ile alakalı böyle ileri geri konuşmalarının onların cahilliğini gösterdiğine değinmekte hem de 
ıskât-ı salât fidyesine tenezzül edip mahalle baskısı kuran kişilerin habis yani değersiz/kötü 
niyetli kişiler olduğunu ve onların cîfe-i dünyaya yani değersiz/geçici dünya malına hırs 
gösteren kişiler olduklarına vurgu yapmaktadır.  

Ebüssuûd Efendi ıskât-ı salât ve devirle ilgili diğer bir fetvasında şöyle demektedir: 
“Ölen kişinin on yıllık çocukluk dönemi çıkarıldıktan sonra fakirlerin bir araya getirilerek bir 
yıllık namaz borcu için buğdayın kıymeti ölçü ve ağırlık birimlerine göre akçe hesabı 
yapılarak her bir fakire bir miktar akçe verilmesi ve bu akçenin fakirler arasında devrinin 
yapılması ve akabinde her bir fakire bir miktar akçe bölüştürülmesi ile ölen kişinin namaz 
borcunun düştüğüne dair müctehidlerden bir nakil olup olmadığı” şeklindeki soruya şu şekilde 
cevap vermektedir: “Her namaz için yarım sa‘ (yaklaşık 1.459 gr) buğday karşılığı paranın 
ölenin vasîsi tarafından fakirlere verilmesi ve onlarında daha sonra gönül hoşluğu ile tekrar 
ölen adına vasîye geri vermeleri ve her nöbette (devir) işlemin bu şekilde yapılması ile ölenin 

 
53 “Iskât-ı salât kütüb-ü mu‘teberâtta mestur olup Zeyd “ne farz ne sünnettir” deyu inkâr eylese, şer‘an Zeyd’e ne 

lazım olur? el-Cevab: Kafir olmaz, ıskât-ı salât akçesine mütehâlik (kendini tehlikeye atacak kadar aceleci olan) olan 
mühmelâtın (değersiz, kıymetsiz) hırsları mukabelesinde söylemek anlanır. Ne ol habisler (değersiz, kötü niyetli) cîfe-i 
(leş, artık) dünyaya hırs göstersin ne bir cahil böyle desin.” Şeyhülislâm Muhammed b. Muhammed b. Mustafa el-
İmâdî Ebüssuûd, Mecmaü’l-Fetâvâ (Ankara: Diyanet İşleri Başkanlığı Kütüphanesi, demirbaş no. 006292), 25a.  
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namaz borcunu Allah u Teâlâ’nın affedeceği umulur bu hükme müctehidlerin istihsanı ile 
ulaşılmıştır.”54 Ebüssuûd Efendi’nin verdiği bu fetvada ıskât-ı salâtla alakalı iki nokta öne 
çıkmaktadır. Birincisi ıskât-ı salât ve devir işlemine cevaz verilmesinin kökeninde 
müctehidlerin ictihadının bulunduğuna dikkat çekilmesidir. Diğer nokta ise fidyenin fakirler 
arasında alıp verme şeklinde döndürülmesi işlemi için “devir” isminin kullanılması ve “devir” 
lafzının terimleşmeye başlamasıdır.  

Iskât-ı salât ve devirle alakalı fetva veren şeyhülislamlardan birisi de Şeyhülislâm 
Çatalcalı Ali Efendi’dir (ö. 1103/1692). O da “ölen kişinin bir yıllık namaz borcunun 
fidyesinin, ölenin terekesinden ayrılmasının ve fakirlerin bir araya getirilip devir yapılmak 
suretiyle ölenin beş yıllık ıskât-ı salâtının yapılmasının caiz olacağını” ifade etmektedir.55 

2.2 Risâlelerde Iskât-ı Salât ve Devir 

Iskât-ı salât ve devirle alakalı fetvaların yanı sıra Osmanlı döneminde bu konularla 
alakalı risâleler de kaleme alınmıştır. Bunlardan en erken tarihli risâle Osmanlı’nın on beşinci 
yüzyıl âlimlerinden olan Şihâbüddin es-Sivâsî’ye (ö. 856/1456) aittir. O, Hanefî fakîhi 
Muhammed b. Muhammed es-Secâvendî’nin (ö. 596/1200) İslâm miras hukukuna dair “el-
Ferâʾiżü’s-Sirâciyye” isimli eserini “Şerh ale’l-Ferâʾizi’s-Sirâciyye” adını vererek şerh etmiştir.56 
Eserinin sonuna eklediği “Sûr‘at-u Iskâti’s-salâti min Meyyit” isimli risâlesini önce Arapça 
akabinde Osmanlıca olarak kaleme almıştır. Her ikisinde de ıskât-ı salâtla alakalı bilgiler 
vermiştir. Şihâbüddîn es-Sivâsî, Osmanlı döneminde ıskât-ı salâttaki devir ifadesini kullanan 
ilk kişidir. Devir ismi daha sonraları müteahhir Hanefî âlimlerden İbn Âbidîn (ö. 1252/1836) 
tarafından da kullanılmaktadır.57 

 
54 “Zeyd fevt oldukta müddet-i ömrünün on yılı ifrâz (ayırmak) olunup bakisi adedince fukara ihzar olunup Zeyd’in 

bir yıllık fevt olmuş namazı içün fukaradan her birine yirmi vukiyye (ağırlık birimi) olan kile (ölçek) ile yüz kırk sekiz 
kile ve sekiz vukiyye buğdayın kıymetini Amr tasadduk edüp her biri meblağ-ı merkumu devr ettirüp Amr-ı mezburdan 
bedel her birine birer miktar akçe vermekle şer‘an Zeyd’in ol miktarı yıllık namazı sâkıt olur deyü ulemâ-i müctehidinden 
nakl var mıdır? Cevâb: Her salât mukabelesinde nısf-ı sa‘ (1 sa‘=2.917 gr) buğday hesabı üzere vasî fukaraya verüp 
onlar dahi tamam-ı tatyîbi nefsle (gönlü hoş etme) mûsînin (vasiyet eden) hakkı olmak üzerine vasîye verüp her nöbette 
bu vech üzerine edecek mercudur ki Hakkı sübhane ve teâlâ hazreti afv buyura meşâyih istihsânı ile olmuş hükümdür.” 
Çorlulu Sinan Efendi, Kitabu’l-Fetava li-Ebussuûd ve İbn Kemal Paşa (Ankara: Diyanet İşleri Başkanlığı Kütüphanesi, 
demirbaş no. 003407), 26b.  

55 “Zeyd-i müteveffanın veresesi Zeyd’in beş yıllık namazının fidyesini vermek murad ettikde vereseden Amr 
sairlerin izniyle her namaz için buğdaydan nısf-ı sa‘ kıymeti hesabı üzere bir yıllık namazların fidyesine vâfî (yeterli) olan 
şu kadar akçeyi terekeden ifrâz ve bir kaç fakîri cem edüp ibn-i fülanın bir yıllık namazlarının ıskâtı içün şunu sana 
verdim deyüp meblağ-ı mezburu ol fakîrlerin birine verüp ol dahi kabul ettim deyü alıp mülkü olduğunu bildikten sonra 
rızasıyla Amr’a sana hibe ettim deyü verip Amr dahi alup sair fakîrlerin herbiri yine minval-i meşruh üzere verüp beş yıllık 
namazların fidyesi tamam oluncaya dek devr ettikten sonra ol akçeyi ol fakîrlere taksim eylese caiz olur mu? el-Cevab: 
Olur.” Şeyhülislâm Çatalcalı Ali Efendi, Fetâvâ-yı Ali Efendi (Ankara: TBMM Kütüphanesi, 1927/841), 1/10.  

56 Yazma nüshada eserin ismi Şerhu’l-Farâiz el Müsemma bi Şihâbüddîn olarak yazılmıştır.  
57 İbn Âbidîn, Reddü’l-muḥtâr, 2/73. 
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Şihâbüddîn es-Sivâsî, risâlesinde klasik Hanefî metinlerinde yer alan ıskât-ı salâtla 
alakalı bilgileri Arapça olarak zikrettikten58 sonra devir meselesiyle alakalı bilgileri Osmanlıca 
olarak ayrıntıya inmek suretiyle şöyle aktarmaktadır:  

“Iskât-ı salâtın şartları vardır. Birinci şart oldur ki, fakîr devir eylemek gerek amma fakîr 
oldur ki “men lâ yemliku mietê dirhemin”59 yani zaruri giyeceğinden ve evinden ve damından 
ve bağlarından ve davarlarından artık olan ve gayri dahi ne varsa zekât nisabından aşağı ve 
havâic-i zaruretten yukarı olan nesnenin kıymeti sekiz yüz akçe60 (gümüş) olsa caiz olmaz. 
Iskâtı devir etmek haramdır zira o ganîdir. Allah u Teâlâ’nın şu ayetinde olduğu üzere “Sadaka 
(zekât) ancak fakîrlere ve miskinlere verilir” eğer helal derse kafir olur. Ve bir şart dahi oldur 
ki, devir eden kimesne meyyitin vasîsi velîsi veya bu ikisinden vekil olmak gerek ve fakîr dahi 
nefsi içün alıp ve meyyit içün vermek gerek ve eğer bu niyetlere izin olmasa caiz olmaz zira 
meyyitin tasarrufundan çıkar. Ve bir şart dahi oldur ki, verilen nesnenin miktarını bilmek 
gerek ki kaç vakit içindir ya kaç gün içindir ya kaç ay içindir.”61  

Iskât-ı salât ve devirle alakalı kaleme alınan bir sayfalık risâlelerden biri de 1699 yılında 
Müderris Kara Mustafa Paşa tarafından “Iskât-ı Salât Sureti Beyanıdır” şeklinde isimlendirilen 
risâledir. Risâlede otuz yaşında vefat eden kişinin on sekiz yıllık ıskât-ı salâtı buğdayın kıymeti 
o günün rayicine göre hesaplanarak kaç devir dönüleceğinden bahsedilmektedir. Ayrıca 
devire katılan kişilerin nisap miktarı malı olmayan kişilerden oluşması gerektiği ile alakalı 
bilgiler bulunmaktadır.62  

Iskât-ı salât ve devir ile alakalı en kapsamlı ve ayrıntılı bilgi veren ve on sayfadan oluşan 
risâlelerden birisi de 1865’li yıllarda Konya müftülüğü yapmış olan Kafalızâde Muhammed 
Said Efendi (ö. 1291/1874)63 tarafından kaleme alınmıştır.  

Kafalızâde risâlesinin64 başında hamdele ve salveleden sonra risâleyi yazma gerekçesini, 
şehir ve köylerdeki imamların vefat eden kişilerin hukukunu bilmedikleri onlara ve diğer 

 
58 Şihâbüddîn es-Sivâsî, Şerḥu’l-Farâiz el Müsemma bi Şîhâbüddîn (Ankara: Diyanet İşleri Başkanlığı 

Kütüphanesi, demirbaş no. 002199-II), 67a. 
59 “Altındaki zekât nisap miktarı yirmi miskaldir. Gümüşün nisabı ise iki yüz dirhemdir.” Bk. Ebü'l-Hasan 

Burhânüddîn b. Abdilcelil el-Merğînânî, el-Hidâye şerhu Bidâyeti’l-mübtedî, thk. Muhammed Adnan Derviş (Beyrut: 
Dâru’l-Erkâm, ts.), 1/125-126; Halebî, Mülteka’l-ebhur, 1/178. 

60 Şihâbüddîn es-Sivâsî’nin döneminde sekiz yüz akçenin, gümüşün zekât nisabı olan iki yüz dirheme denk 
geldiği anlaşılmaktadır.  

61 Sivâsî, Şerḥu’l-Farâiz el Müsemma bi Şîhâbüddîn, 67b. 
62 “Evvela bir gün altı vakit salâttır vitir dahi hesap olur. İmam-ı azam hazretlerine göre böyle olacak. Bir aylık 

namazımız yüz seksen vakit eder. Meselan bir kimesne fevt olsa otuz yaşında olsa on iki senesini çıkardık on sekiz sene 
kaldı. Bu kimesnenin ıskât-ı salâtı içün altı kuruşu var balada zikrolunduğu üzere bir şehrimiz yüz seksen vakit eder. Dört 
yüz dirhem buğday kıymeti bu vakitte bir para olduğu surette yüz seksen vaktimiz yüz seksen para eder (…)” Kara 
Mustafa Paşa, Iskât-ı Salât Sureti (Ankara: Diyanet İşleri Başkanlığı Kütüphanesi, demirbaş no. 002199-II), 196b. 

63 Mehmet Önder, Konya Maarifi Tarihi (Konya: Ülkü Basımevi, 1952), 50. 
64 Taşbaskı olarak mevcut olan risâlenin yayın yeri, yayınevi ve yayın yılı bulunmamaktadır. 
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insanlara faydası olsun diye Türk lisanıyla bu meseleleri anlaşılır şekilde açıklamak istediği 
ve bu meseleleri fıkıh kitaplarından topladığı şeklinde ifade etmektedir.65 

Kafalızâde risâlesinin başında vefat eden kişi ıskât-ı salâtı vasiyet ettiyse onun yerine 
getirilmesi gerektiğini, vasiyet etmemişse varislerin ya kendi mallarından, malları yoksa borç 
alıp ıskât-ı salâtı devr-i şer‘î (hile-i şer‘iyye) ile yapabileceklerini söylemektedir.66  

Kafalızâde daha sonra devir yapacak kişilerin taşıması gereken şartlardan bahsederek 
sayının birkaç kişiyle hatta tek kişi ile olabileceğini, onların fakir olması gerektiğini ve bulûğa 
ermiş olması (gayr-i mümeyyiz küçüklerin hibesinin geçersiz olmasından dolayı)67 gerekir 
demektedir. Ayrıca devir edilen miktarın nisap miktarından aşağı olması gerektiğini de 
belirtmektedir.68  

Kafalızâde, kefâret ve fidye arasındaki farklardan bahsederek oruç, zıhar, yemin, adam 
öldürme kefâretlerinde hile-i şer‘iyye ile devir yapılmasının caiz olmadığını beyan 
etmektedir.69 Iskât-ı salât devri bittikten sonra ölenin oruç, zekât ve üzerine vacip olup yerine 
getiremediği diğer yükümlülükleri için ihtiyaten birkaç devir yapılabileceğini ifade eder.70 

Kafalızâde, aşırı yaşlı erkek ve kadınların ayakta, oturarak ve îma ile namazlarını 
kılamadıklarında orucun aksine namaz fidyelerini vermelerinin gerekmediğini 
söylemektedir.71 Kafalızâde, vasiyet etmeden ölen kişinin beş yıllık namaz borcunun fidyesini 
buğdayın rayiç bedelinin dikkate alınarak hesaplanacağını ifade eder. Daha sonra devir 
işleminin nasıl olacağı hakkında bilgi verir. Birden fazla fakirin devir yapması işlemini halaka 

 
65 Kafalızâde Muhammed Said, Risâle-i Iskât-ı Salât, (y.y.: y.y. ts.),1. 
66 “Eğer meyyit mükellef ve mükellefe olup malları dahi olup vasiyet dahi ettiklerinde eğer sülüs malları mukteza-

yı sinnlerine (yaş) buğdaydan nısf-ı sa‘ yani beş yüz yirmi dirhem eder ve eda olunduğu vakitte kıymetine baliğ ise lazım 
gelen fidye-i salâtlarına vefa ederse hemen ayn-ı buğday yahud kıymeti meselan iki kuruş eda olunur. Hile-i şer‘iyye ile 
devre hacet yoktur. Bıraktığı malları fidye-i salâtlarına vefa etmez ise ol vakit şer‘an beyan olunacak hile-i şer‘iyye ile devr 
olunur. Eğer meyyit vasiyet etmeden fevt olursa vereseleri kendi hisselerinden teberruan hile-i şer‘iyye ile devr ettirip eda 
ederler ise sahih olur. Allâh-u Teâlâ’dan af reca olunur. Ve yine meyyitin hiç malı olmaz ise vereseleri bir miktar şey 
istikraz (borç alma) edüp fidye-i salâtın devr ettirüp verirler ise yine Allâh-u Teâlâ’dan af reca olunur.” Kafalızâde, Risâle-
i Iskât-ı Salât, 2.  

67 Ebü’l-Hasen Ebü’l-Usr Hüseyin b. Abdilkerîm el-Pezdevî, el-Usûl, (b.y.: Mektebetü Mişkâti’l-İslâmiyyet, 
ts.), 1/47. 

68 Kafalızâde, Risâle-i Iskât-ı Salât, 2.  
69 Kafalızâde, Risâle-i Iskât-ı Salât, 3. 
70 “Ve dahi malum ola ki, ıskât-ı salât devri tekmil olundukta birkaç devir fidye-i savm için hesap olunup kaç 

günlük savm kalmış ise her bir günün savmı için buğdaydan yarım sa‘ ve arpadan ve hurmadan bir sa‘ hesap olunup devr 
olunan akçenin haline göre kaç günlük fidye-i savm ıskât eder ise ihtiyaten devr olunur. Ve birkaç devr dahi kalmış zekâtı 
için hesap olunup ne miktar zekât ıskât eder ise ol miktar devr olunur. Ziyade olur ise zarar vermez. Ve birkaç devr dahi 
sair vecebe aleyhi için ihtiyaten devr olunur.” Kafalızâde, Risâle-i Iskât-ı Salât, 5. 

71 “Pîr-i fâni ve fâniye olan kimesneler kâimen yahut kâiden edâ-i salâta kadir ve kadire olmayıp ve başlarıyla 
dahi îmaya muktedir olmazlar ise onlar için fidye-i salât vermek lazım gelmez. Hayatta iken orucun hilafına namaz fidyesi 
verilmez.” Kafalızâde, Risâle-i Iskât-ı Salât, 5. 
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devri72 şeklinde isimlendirmektedir. Fakirlerin yaptıkları işlemi –aldım, kabul ettim ve tekrar 
hibe ettim- kelimelerini kullanarak devir işlemini ayrıntısı ile anlatmaktadır. Ayrıca fakirler 
arasında dolaştırılan paranın bir kısmının halaka devri bittikten sonra fakirlere verilmesi 
gerektiğinden bahseder.73 

Kafalızâde, risâlesinin son kısmında devr-i kebîr olarak isimlendirdiği doksan yaşındaki 
birinin bulûğ çağından önceki yaşlarını çıkarıp geriye kalan yetmiş sekiz yıllık bütün ömrünün 
tedbiren ıskâtının bazı fukahâ tarafından ihtiyaten yapılmasının muhtar görüş olduğunu 
zikretmektedir. Yetmiş sekiz yıllık ıskât-ı salât için dokuz yüz otuz altı devir yapılacağını ve 
daha fazla devir olmaması için devredilen fidyenin nisap miktarına ulaşmayan altın veya 
kumaş gibi değerli şeylerden olabileceğini belirtir.74 

 
72 Halaka devri, birden fazla fakirin bir araya gelerek devir işlemini beraber yapmalarıdır. Bir fakir ile de 

ıskât-ı salâtın yapılması mümkündür. Halaka devri isimlendirmesi Kafalızâde’ye aittir. İncelenen mahkeme 
kararlarında halaka devri ifadesine rastlanmamıştır. Muhtemelen Konya yöresinde birden fazla fakir tarafından 
yapılan devir işlemine yöresel kullanımda halaka devri denilmektedir. Kafalızâde de yöresel kullanımdaki bu 
ifadeyi risalesine taşımaktadır.  

73 “Ve dahi malum ola ki vasiyet etmeden fevt olan Zeyd-i müteveffanın veresesi Zeyd’in beş yıllık namazının 
fidyesini vermek murad eylediklerinde Zeyd’in beş yıllık namazı salât-ı vitir dahi dahil olarak bir günde altı vakit itibar 
ederek yüz seksen vakit eder. Ve her günde altı vakitten otuz günde yüz seksen vakit namaz eder. Bu miktar vakitte 
namazlarının fidyesini vâfî olan şu kadar akçe ifraz ve ihrac olunup yani her bir vakit namaza altmış paradan. Mesela 
tasadduk eylediği sene buğdayın kıymeti ehven (düşük) olur ise dahi noksandan hesap olunur. Yani yirmi paradan ve 
yahut otuz paradan. Ve dahi ğâlî (yüksek)olur ise mesela iki kuruştan yahut üç kuruştan itibar olunur. Hâsıl-ı kelam 
Zeyd’in fidye-i salâtı edâ olunduğu günde beş yüz yirmi dirhem buğdayın kıymeti itibariyledir. Zeyd’in vefatı günündeki 
kıymeti itibariyle değildir. Zira bazı vakit vefatı gününde buğdayın kıymeti ğâli ve pahalı olur. Salât edâ olunduğu günde 
ehven olur ve bazı vakitte emr-i bi’l-aks olur hasılı muttarid (düzenli) olmaz. Mesela her vakit namaza altmış paradan bir 
aylık namaz iki yüz yetmiş kuruş eder. Ol miktar mezburu tereke-i meyyitten ihrac ettikten sonra halaka devri denilen 
birkaç fakîr-i müslim âkıl bâliğ cem‘ edüp ben sana fülan oğlu fülanın bir aylık geçmiş salâtının fidyesi için şu iki yüz 
yetmiş kuruşu verdim deyüp meblağ-ı mezburu ol fakîrlerin yedlerine verüp ol fakîr dahi kabul ettim deyü alıp kendi mülkü 
olduğunu bildikten sonra rızasıyla verese-i Amr’a yahut verese-i vekil olan mahalle imamına sana hibe ettim deyü verüp 
birkaç defa rızasıyla bu minval üzere alıp verüp ol fakîrin hissesine isabet eden tekmil olduktan sonra vereseden Amr-ı 
fakîrin rızasıyla alıp sair fakîrlerin her birerlerine de bu minval üzere verüp alıp beş yıllık namazların fidyesi tekmil oldukta 
meselan beş yıllık ıskât-ı salât devri tekmil oldukta ol iki yüz yetmiş kuruş merhumun fidye-i salâtına ve keffâreti yeminine 
taksim edüp otuz kuruş fidye-i salât kendilere devr olunan fakîrlere verilüp onları tatyîb-i hatır (gönül hoşnutluğu) edüp 
ve bakiden doksan kuruş verüp (….)” Kafalızâde, Risâle-i Iskât-ı Salât, 7.  

74 “Ve dahi malum ola ki hakîrâne risâle-i merğûbenin ibtidasında icmalen beyan ve iş‘âr olunan hile-i şer‘iyye ile 
fidye-i salâtın devrinin tafsîlen beyanıdır. Eğer mevta zükûr olur ise on iki yaşını tarh(eksiltme) ve ihraç edüp ve eğer nisâ 
ise dokuz yaşını sabavetleri (çocukluk) için tarh ve ihrac edüp bakisini devr edeler devr-i kebîr tabir olunur. Bu kavl bazı 
fukahânın muhtar ve ihtiyatı ile olan kavl budur. Mesela bir racül fevt olsa ve sinni dahi doksana bâliğ olsa on iki sene 
sabâvetine ihrac olunur baki yetmiş sekiz kalır birer aydan devrini farz ettiğimiz takdirce her bir senede on ikişerden yetmiş 
sekiz sene darb ile dokuz yüz otuz altı devr eder ve ıskât-ı salât devr olunan fukaralara bir aylık salâtın fidyesini vâfî ve 
kâfi olan meta‘ gerek altun ve gerek kumaş her ne ise dokuz yüz atuz altı kere verüp alalar ve yanlarında kimesne olmasa 
evla olur.” Kafalızâde, Risâle-i Iskât-ı Salât, 10.  



 81 

Kafalızâde diğer risâlelere oranla ıskât-ı salât ve devirle alakalı daha ayrıntılı bilgiler 
veren risâlesinde devr-i şer‘î, halaka devri ve devr-i kebir olarak isimlendirdiği üç tabir 
kullanmaktadır. Halaka Devri tabiri on dokuzuncu yüzyıl Osmanlı Konya’sında kullanılan 
yöresel isimlendirmelerden olsa gerektir. 

2.3 Mahkeme Kararlarında Iskât-ı Salât 

Fetvalar ve risâlelere yansıyan ıskât-ı salât ile alakalı meselelerin Osmanlı’nın hem 
Klasik Dönemi hem de Tanzimat Dönemi mahkeme kararlarına yansıdığını; ıskât-ı salât 
yanında devir ve devr-i şer‘î lafızlarının ise sadece Tanzimat Dönemi mahkeme kararlarına 
yansıdığı görülmektedir.  

On altıncı yüzyıl mahkeme kayıtlarında ıskât-ı salât vasiyetleri bulunmaktadır. Bazı 
vasiyet örneklerinde mûsî, vasiyet miktarını belirtmektedir. Örneğin 1510 tarihli Üsküdar 
Mahkemesi’nde bulunan bir kayıtta ölmeden önce malının üçte birinden beş yüz akçesinin 
ıskât-ı salât ve oruç borçlarının ödenmesini vasiyet eden Hüseyin isimli kişinin vasiyetinin 
doğru olduğunu mirasçıları kabul etmektedir.75 1578 tarihli Galata Mahkemesi’nde bulunan 
başka bir kayıtta ise üç yüz akçe ıskât-ı salât için vasiyet edilmektedir.76 Bazı kayıtlardaki 
vasiyet ise vasiyet miktarı belirtilmeksizin genel olarak “malımın üçte birinden ıskât-ı salâtın 
verilmesi” şeklinde olmaktadır. Örneğin 1520 tarihli Üsküdar Mahkemesi’nde bulunan başka 
bir kayıtta da böyle bir vasiyet bulunmaktadır.77 1563 tarihli Üsküdar Mahkemesi’nde 
bulunan başka bir kayıtta ise bir kadının ıskât-ı salât vasiyeti bulunmaktadır.78 

 
75 “Bu sahih şer‘î bir hüccet ve açık geçerli bir belgedir. İçeriğinde Ali b. Hızır isimli şahsın kendisinden asaleten ve 

kardeşi İbrahim b. Hızır’dan vekaleten ikrar ve kabul ettiği hususlar dile getirilmektedir. Aşağıdaki dava için ikrar ve tecviz 
etme hususunda kardeşine vekaleti sabit olmuştur. Bunun zikri o ikisinin (Ali ve İbrahim) mûrisin nesebi asabesi olmaları 
itibarıyle vefat etmiş bulunan Silahdar Hüseyin b. Abdullah’ın vârisleri oldukları Hasan b. Ali ve Yusuf b (…)’nın 
şehadetleriyle sabittir. Zikri geçen muris Hüseyin b. Abdullah hastalığı esnasında bütün malının üçte birini vasiyet etmişti. 
Bu miktar maldan 500 akçenin ıskât-ı salât ve savma harcanmasını (...) Her ikisi bu zikredilen vasiyeti sahih ve şer‘î bir 
şekilde kabul ve tecviz etmişlerdir. (...) İş bu şekilde neticelenince, delil getirmek gerektiğinde bir hüccet olarak bulunması 
için bu belge yazıldı ve zikri geçen vasîye verildi.1510” Üsküdar Mahkemesi 1 Numaralı Sicil (H.919/927/M.1513-
1521), haz. Bilgin Aydın-Ekrem Tak (İstanbul: İSAM Yayınları, 2008), 292.  

76 “Ali b. Veli meclis-i şer‘de vasiyet edip fevt olduğum gün techiz ve tekfinimden sonra üç yüz akçe ıskât-ı salâtıma 
verile (…)ve zimmetimde asla borcum yoktur.1578” Galata Mahkemesi 7 Numaralı Sicil (H.985/986/M.1577-1578), 
haz. Mehmet Akman-Fethi Gedikli (İstanbul: İSAM Yayınları, 2011), 108. 

77 “Nefs-i Üsküdar’da mahalle-i Selman Ağa’da bir yaya kocası fevt olup Yusuf nam kimsenin evinde vaki olup 
üzerime ne varsa techizden ve kefenden artık olanı vasiyetim olsun ıskât-ı salât edin(…) deyu vasiyetine ikrarı mesmû 
olup sebt-i sicil olundu.1520” Üsküdar Mahkemesi 2 Numaralı Sicil (H.924/927/M.1518-1521), haz. Rıfat Günalan-
Vildan Kemal-Özlem Altıntop-Hatice Ayyıldız Bahadır (İstanbul: İSAM Yayınları, 2010), 386. 

78 “Davud Paşa mahallesinden Şirin bt. Abdullah meclis-i şer‘de bi-tav‘ihî ikrar ve itiraf edip dedi ki vakf ettiğim 
evden gayrı mülküm nem var ise sülüsün vasiyet ettim mütevelli olan Şahkulu b. Mustafa ıskât-ı salâtıma ve defnime ve 
techiz ve tekfinime ve’l-hasıl ne var görürse anı ede dediği itirafı gıbbe’t-taleb kayd-ı sicil olundu. 1563” Üsküdar 
Mahkemesi 26 Numaralı Sicil (H.970/971/M.1562-1563), haz. Rıfat Günalan. (İstanbul: İSAM Yayınları, 2010), 200.  
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On yedinci,79 on sekizinci80 ve on dokuzuncu81 yüzyıl ıskât-ı salât vasiyet örneklerinde 
de on altıncı yüzyıl vasiyetlerinde olduğu gibi hem miktar belirtilerek hem de miktar 
belirtilmeden yapılan vasiyetler bulunmaktadır. 

Iskât-ı salâtın vasiyet ile ve vasiyet olmaksızın ölenin mirasçıları tarafından teberruan 
yapılması konusunda tereke defterleri önemli bilgiler sunmaktadır. Iskât-ı salâtın hem 
vasiyetle hem de vasiyetsiz yapıldığına dair birçok örneğin bulunduğu defterlerden birisi 
1741-1742 tarihli 315 numaralı Diyarbakır Sicil (tereke) Defteri’dir. Bu defterde ölenin miras 
dağılımını gösteren 144 adet hüküm bulunmaktadır. 89-92-96-98-132-135-136-139-142-143 
numaralı 10 adet hükümde82 ölenin vasiyeti olmamasına rağmen mirasçılar gönüllü olarak 
onun ıskât-ı salâtı için terekeden hisse ayırmaktadırlar. 111-116-133 numaralı 3 adet 
hükümde83 ise ölen kişinin ıskât-ı salâtı vasiyet ettiği görülmektedir. 144 adet hükümden 
geriye kalan 133 adet tereke kaydında ise ne ölen kişi ıskât-ı salât için vasiyet etmekte ne de 
onun mirasçıları teberruan onun adına ıskât-ı salât yapmaktadırlar. Farklı şehirlere ait birçok 
mahkeme defterinde de vasiyet olmaksızın ölenin mirasçıları tarafından ölen adına teberruan 
yapılan ıskât-ı salât örnekleri bulunmaktadır.84  

 
79 Mahkeme karar metinleri için bk. Hüseyin Çınar, 1020-1021 Tarihli 13 Numaralı Ankara Şer‘iyye Sicili 

Transkripsiyon ve Değerlendirme (Ankara: Gazi Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi, 1993), 
382; Ayşe Güngören, 12 Numaralı Konya Şer‘iyye Sicili (1074-1075/1663-1664) Değerlendirme ve Transkripsiyon 
(Konya: Selçuk Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi, 2020), 244; Alpaslan Yüksek, Galata 
Mahkemesine Ait 141 Nolu Şer‘iyye Sicilinin (H. 1098-1099) Transkripsiyonu ve Değerlendirilmesi (Nevşehir: Nevşehir 
Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi, 2012), 304. 

80 Mahkeme karar metinleri için bk. Taylan Akyıldırım, 259 Şer‘iyye Sicili Defterine Göre Galata (İstanbul: 
Mimar Sinan Güzel Sanatlar Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi, 2010), 131; M. Zahit 
Yıldırım, 30 Numaralı Adana Şer‘iyye Sicil Defteri 1115/1703-1171/1757 (Malatya: İnönü Üniversitesi, Sosyal 
Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi, 1996), 162; Mustafa Çavdaroğlu, 61 Numaralı Ayntab Şer‘iyye Sicili’nin 
Transkripsiyonu ve Değerlendirilmesi H. 1124-1125/M. 1712-1713 (Gaziantep: Gaziantep Üniversitesi, Sosyal 
Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi, 2013), 116. 

81 Mahkeme karar metinleri için bk. Abdullah Aydoğmuş, 75 Numaralı Konya Şer‘iyye Sicilinin 
Transkripsiyonu ve Değerlendirilmesi (Konya: Selçuk Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi, 
2012), 315; Arzu Pehlevan, 1495 Numaralı Konya Şer‘iyye Sicili Defterine Göre Rize’nin Ekonomik ve Sosyal Hayatı 
(İstanbul: Marmara Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi, 2008), 286; Abdulhamit Avcı, 590 
Numaralı Karahisâr-ı Sâhib Şer‘iyye Sicili Transkripsiyon ve Değerlendirmesi (Afyonkarahisar: Afyon Kocatepe 
Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi, 2010), 280. 

82 İbrahim Özcoşar, 315 Numaralı Hicri 1154-1155 (M.1741/1742) Tarihli Diyarbakır Şer‘iyye Sicili’nin 
Transkripsiyonu ve Değerlendirmesi (Diyarbakır: Dicle Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi, 
2000), 132-230. 

83 Özcoşar, 315 Numaralı Diyarbakır Şer‘iyye Sicili’nin Transkripsiyonu ve Değerlendirmesi, 159-189. 
84 Üsküdar Mahkemesi 2 Numaralı Sicil, 396; Çavdaroğlu, 61 Numaralı Ayntab Şer‘iyye Sicili’nin 

Transkripsiyonu ve Değerlendirilmesi, 48; Aydoğmuş, 75 Numaralı Konya Şer‘iyye Sicilinin Transkripsiyonu ve 
Değerlendirilmesi, 42; Ruken Tanriseven, 12 Nolu Antalya Şer‘iyye Sicili Defterine Göre 1862-1864 Yılları Arasında 
Antalya Şehrinin İdari ve Sosyo-Ekonomik Durumu (Antalya: Akdeniz Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yüksek 
Lisans Tezi, 2007), 118; Ökkeş Narinç, 64 Numaralı Gaziantep Şer‘iyye Sicili’nin Transkripsiyonu ve Değerlendirmesi 
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2.4 Mahkeme Kararlarında Devir/Devr-i Şer‘î  

Zikri geçen fetvaların ve ıskât-ı salâtla alakalı risâlelerde ele alınan devir meselesiyle 
alakalı bilgilerin mahkeme kayıtlarına da yansıdığı görülmektedir. Bizim tespit edebildiğimiz 
kadarıyla mahkemelere yansıyan ıskât-ı salâtın devir/devr-i şer‘î ile yapılmasının ilk defa 
vasiyet edilme örneği 1827 tarihli Halep Mahkeme Defteri’nde bulunmaktadır. İlgili karar 
şöyledir: Halep şehrinde bir handa misafir iken ölmeden on gün önce ıskât-ı salâtı, oruç ve 
yemin kefâretlerinin devr-i şer‘î ile yapılması için Hasan Ağa, Mehmed Ağa’yı vasî olarak tayin 
etmektedir. Hasan Ağa vefat edince geride mirasçıları olmadığı için terekesi beytülmale 
intikal etmektedir. Vasî, beytülmalden ölenin ıskât-ı salât, oruç ve yemin kefâretlerinin devr-
i şer‘î ile yapılması vasiyetini yerine getirmek için geriye bıraktığı malları talep etmektedir.85 
Bu kayıtta dikkatleri çeken ifade devr-i şer‘î tabiridir. Devir esnasında fakirlerin fidye parasını 
birbirlerine hibe edip tekrar almalarının görünürde şer‘î/hukukî (hile-i şer‘iyye) bir işlem 
olduğuna vurgu yapılmaktadır. 

Devrin yapılmasının vasiyet edilmesi ile alakalı ikinci örnek 1860 tarihinden önceki 
birkaç yıla ait olduğu düşünülen Mehmet Aziz Çavuşzâde’nin (ö. 1277/1860) Dürrü’s-Sukûk 
isimli sak86 mecmuasında yer alan mahkeme kararıdır. İstanbul’da meydana gelen davada 
Süleyman Ağa isimli kişinin öldüğünde terekesinin üçte birinden ıskât-ı salâtı, oruç ve yemin 
kefâretlerinin yanı sıra yerine getiremediği adakları için devir yapılmasını ve fakirlere paranın 
dağıtılmasını vasiyet etmektedir. Vasî olan kişi de ölenin terekesini elinde bulunduran hanımı 
ve amcaoğlundan vasiyeti yerine getirmek için sülüs malı talep etmektedir.87 Benzer diğer 

 
(H.1123-1124/M. 1711-1712) (Kilis: Kilis 7 Aralık Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi, 
2010), 214; Ömer Faruk Yılmazer, 98/1 Numaralı Gaziantep Şer‘iyye Sicili (H. 1155/M. 1742-1743) Transkripsiyon 
ve Değerlendirme (Kayseri: Erciyes Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi, 2010), 156. 

85 “Fî’l-asl Arabkir Kasabası ahalisinden olup medine-i Halebü’ş-şehbâ’da Hacı Musa Hanı’nda müsafiren sakin 
iken bundan akdem vefat eden Hasan Ağa b. Hüseyin’in zâhirde vâris-i ma‘rûfu olmayıp bi’l-cümle terekesi cânib-i 
beytülmâla aid ve râci oldukdan sonra müteveffâ-yı mezburun bir vasî-i muhtârı olduğunu iddia eden Mehmed Ağa b. 
Osman nam kimesne meclis-i şer‘-i şerîf-i enverde medîne-i mezbure muhassılı ve emîn-i beytü’l-mâl olup bu misillû bîlâ 
vâris-i ma‘rûf fevt olanların terekelerini bâ fermân-ı âlî kabza memûr olan Mehmed Şakir Ağa b. İbrahim muvâcehesinde 
üzerine dava ve takrîr-i kelâm edip müteveffâ-yı mezbur hayatında fevtinden dört gün mukaddem tarih-i defninden on 
gün mukaddem şöyle vasiyet eyledi ki ben bi-emrillahi teâlâ vefat eylediğimde mezbur Mehmed Ağa bi’l-cümle terekemi 
ahz u kabz edip emvâlî-i mevcûdemden bir sim kaplama kılıç ve bir simlû en‘âm-ı şerîf kesesi semen-i misilleriyle âhara 
furûht (satma) re‘slerinin kadr-i ma‘rûfu ile techîz ve tekfîn ve levâzım-ı defnimin umurunu ru’yet ve mâ adâsı ıskât-ı salât 
ve keffâret-i savm ve yeminim için bade’d-devri’ş-şer‘î fukarâ-yı müslimîne tasadduk oluna (…)1827” Hacer Vilgenoğlu, 
209 Numaralı Haleb Şer‘iyye Sicili (H.1242/M.1827) Transkripsiyon ve Değerlendirme (Şanlıurfa: Harran Üniversitesi, 
Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi, 2010), 96. 

86 “Sak, hâkim tarafından dava konusu olan meseleye ve bu meseledeki kararına dair hazırlanan belgedir.” 
Süleyman Kaya, “Sak”, TDV İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: Türkiye Diyanet Vakfı, 2008), 35/586. 

87 “Mahmiye-i İstanbul’da Hoca Paşa kurbunda fülan mahallesinde sakin iken bundan akdem vefat eden attar 
esnafından Süleyman Ağa b. Fülan b. Fülan’ın veresesi zevce-i menkûhâ-i metrukesi Rukiye Hatun bt. Fülan ile sulbî sağîr 
oğlu Mahmud’a münhasıra olduğu inde’ş-şer‘ zahir ve mütehakkık olduktan sonra müteveffâ-yı mezburun terekesine bi’l-
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örnekler 1878 tarihli Kütahya,88 1911 tarihli Lice89 ve 1916 tarihli Adıyaman90 
mahkemelerinde de bulunmaktadır.  

Sonuç 

Araştırmamızda İslam hukuk tarihinin bazı dönemlerinde olduğu gibi günümüzde de 
canlılığını koruyan ve toplumda tartışmalara, mahalle baskısına ve suiistimallere de açık 
konulardan bir tanesi olan ıskât-ı salât ve devir meselesi; İslâm hukukunun Osmanlı 
uygulamasında fetva mecmuaları, ıskât-ı salât risâleleri ve mahkeme kararlarından istifade 
edilerek ele alınmıştır. 

Osmanlı hukukundaki ıskât-ı salât ve devirle alakalı meselelerin iftâ ve kazâ boyutu ayrı 
ayrı ele alınarak değerlendirildiğinde şu bulgulara ulaşmak mümkündür:  

 İncelenen fetva mecmuaları çerçevesinde tespit edebildiğimiz kadarıyla Osmanlı 
şeyhülislamları arasında ıskât-ı salâtın caiz olması noktasında herhangi bir tartışma 
bulunmamaktadır. İmam Muhammed’in ıskât-ı salâtın caiz olması yönündeki görüşünün 
verilen fetvalarda müftabih görüş olarak aktarıldığı görülmektedir. Fetvalarda ıskât-ı salâtın 
caizliğine vurgu yapılırken aynı fetvanın içinde/devamında devir meselesinin ayrıntısına 
inilerek bu işlemin de caiz olduğu ifade edilmektedir. 

 
verese vaz-ı yedi mütehakkık olup zâtı tarif-i şer‘î ile muarrafe olan zevce-i mezbure Rukiye Hatun mahzarında üzerine 
dava ve takrir-i kelam edüp müteveffâ-yı mezbur Süleyman Ağa b. Fülan hayatında vefatından yirmi gün mukaddem –
ben bi-emrillâhi teâlâ vefat eylediğimde cemî-i terekem ve zimem-i nâsta olan hukukum ahz ve kabz olunup sünnet-i 
seniyye üzere levâzım-ı techiz ve tekfinim görülüp duyûn-u müsbetem zuhur eder ise bade’l-edâ bâki kalan terekemin 
sülüsü ifraz ve sülüs-ü mezkurdan şu kadar kuruşu ıskât-ı salât ve keffâreti savm ve yemin ve nüzûrât-ı sairem için bade’d-
devr fukarâ-i müslimine verile (…) o kimesneler li-ecli’ş-şehade meclis-i şer‘de hazırân olup eserü’l-istişhâd (…) bizim 
huzurumuzda vasiyet ve tenfizine işbu müddeî-i mezbur Ali Ağa’yı vasiyy-i muhtar nasb ve tayin eyledikten sonra ol dahi 
vesayet-i mezkureyi bade’l-kabul (…)” Mehmet Aziz Çavuşzâde, Dürrü’s-Sukûk (İstanbul: y.y., 1277/1861), 348. 

88 “Ali Beşe hayatında vefatından on gün mukaddem ben bi-emrillâhi teâlâ vefat eylediğimde cemî-i terekem ve 
zimem-i nâsda olan hukukum ahz ve kabz ve sünnet-i seniyye üzere levâzım-ı techiz ve tekfin görülüp duyûn-u müsbetem 
zuhur eder ise bade’l-edâ bâki kalan terekemin sülüsü ifraz ve sülüs-ü mezkurdan iki bin kuruş ıskât-ı salât ve keffâret-i 
savm ve yemin için bade’d-devr fukarâ-i müslimîne verile deyip vasiyet etmesi (…) 1878” Hüseyin Göksal, Kütahya’nın 
52 Nolu Şer‘iyye Sicili (Balıkesir: Balıkesir Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi, 2001), 253. 

89 “(…) kalan terekemin sülüsünü ifrâz ve sülüs-i mezkûrdan iki yüz guruşu ıskât-ı salât ve keffâret-i savm ve 
yemînim için ba‘de'd devr fukarâ-yı müslimîne verile (…) 1911” Nurullah Yalçınkaya, 408 Numaralı Lice Şer‘iyye 
Sicili’nin Transkripsiyonu ve Değerlendirilmesi (Van: Yüzüncü Yıl Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yüksek 
Lisans Tezi, 22013), 78. 

90 “(…) müteveffâ-yı mezbure vefatından on gün mudaddem bi-emrillahi teâla vefat eylediğimde cemî-i terekem 
ve zimem-i nâsta olan hukukum ahz ve kabz olunup sünnet-i seniyye üzere levâzım-ı techiz ve tekfinim görülüp duyûn-u 
müsbetem zuhûr eder ise ba’del-edâ bâki kalan terekemin sülüsü ifrâz ve sülüs-ü mezkûrden üç yüz guruş iskât-ı salât ve 
keffâret-i savm ve yeminim için bade’d-devr fukarâ-yı müslimîne verile (…) 1916” Mehmet Baydaş, 236 Numaralı Hısn-
ı Mansur (Adıyaman) Kadı Sicilinin 20-96 Sahifelerinin Transkripsiyonu ve Değerlendirilmesi (Kahramanmaraş: 
Kahramanmaraş Sütçü İmam Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi, 2008), 30. 
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Iskât-ı salâtın caiz olması noktasında Osmanlı fakîhleri arasında olmayan tartışmalar 
Osmanlı toplumunun bir kısmının gündeminde yer almaktadır. Böyle bir tartışmanın varlığını 
bu konuda verilen fetvalar gün yüzüne çıkararak onların ıskât-ı salâta bakış açısını 
göstermektedir. Bu bakış açısını yansıtması açısından şeyhülislam Ebüssuûd Efendi’ye sorulan 
fetva önemli bir veridir. “Iskât-ı salâtın farz ve sünnet olmadığını söyleyerek ıskât-ı salât 
uygulamasını inkâr eden kişinin dinden çıkıp çıkmadığı” şeklindeki soruya; Ebüssuûd Efendi, 
“o kişinin kafir olmayacağı onun bu sözleri söylemesinin altında yatan gerekçenin ıskât-ı salât 
akçesine/fidyesine ulaşmak için gayret gösteren/tamah eden kişilere kızgınlığının olabileceği” 
şeklinde cevap vermektedir. Ayrıca “Ne o kötü niyetli/tamahkâr kişiler ıskât-ı salâttan gelecek 
paralara göz diksinler ne de cahil biri bu sözü söylesin.” cümlesini de verdiği cevaba 
eklemektedir. 

Verilen bu fetvada iki husus öne çıkmaktadır: Birincisi ıskât-ı salâtın dinen caiz 
olmasının delilinin (kaynak), ayet ve hadis nasları değil İmam Muhammed’in ismi 
zikredilmeksizin müctehid görüşü olduğuna vurgu yapılmasıdır. İkincisi ise ıskât-ı salâtla 
alakalı günümüzde bazı kişi veya grupların ıskât-ı salâtı bir kazanç kapısı olarak görmeleri ve 
ölenin yakınlarına mahalle baskısı uygulayarak onların acılarından istifade etmeleri ve bunu 
paraya çevirmelerinin aslında yeni bir şey olmadığını bu tavırların bundan yaklaşık beş yüz 
yıl önce de Osmanlı toplumunda mevcut olduğunu göstermesidir. 

Osmanlı döneminde ıskât-ı salât risalelerini kaleme alan müelliflerin fakîh, müftü ve 
müderris olmaları, risalelerin içeriğinin de iftâ kapsamında değerlendirilmesini mümkün 
kılmaktadır. Risalelerin formatı, fetva mecmualarına benzemekle beraber onlardan 
ayrıldıkları yön ise risalelerde devir işlemlerinin daha ayrıntılı bir şekilde anlatılması ve devir 
işlemiyle alakalı birisi (halaka devri) yöresel bazda olsa da devr-i kebîr, devr-i şer‘î gibi 
tabirlerin/terimlerin kullanılmakta olmasıdır. 

Iskât-ı salât ve devir ile alakalı mahkeme kararları üzerinden ise şunları söylemek 
mümkündür: On altıncı yüzyıldan itibaren yirminci yüzyıl başlarına kadar kişilerin ölmeden 
önce ıskât-ı salât vasiyetinde bulundukları görülmektedir. Bazı mahkeme kayıtlarında ise ölen 
kişi vasiyet etmese de onun yakınlarının ölen yakınları adına teberruan ıskât-ı salât 
yaptırdıkları görülmektedir. Bunların yanı sıra ıskât-ı salâtın devr/devr-i şer‘î ile yapılması 
vasiyetlerinin 1827 yılından itibaren mahkeme kayıtlarına yansıdığı da müşahede 
edilmektedir. Çalışmamızda veri kaynağı olarak yaklaşık dört yüz elli civarında mahkeme 
defteri incelendi. Bu defterler üzerinden bir oranlama yapmak gerekirse tereke/miras dağılımı 
dava kayıtlarına göre ıskât-ı salât davalarının oranı yüzde bir civarında kalmaktadır. Bu oran 
ise bize şunu göstermektedir. Ya ıskât-ı salât işlemlerinin hepsi mahkeme kayıtlarına 
girmemiştir ya da vasiyetli ve vasiyetsiz ıskât-ı salât işlemleri Osmanlı toplumunda yaygın bir 
işlem değildir. 
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Çalışmada ulaşılan bulgulardan birisi de bizim toplumumuzda/örfümüzde sıkça 
kullanılan devir adının (araştırılan mevcut kaynaklara göre) terimleşme sürecinin başlangıcı 
ile alakalı ilk yazılı verinin tespit edilmesidir. Ulaşılan kaynaklarda devir terimini kullanan 
ilk kişinin Osmanlı’nın on beşinci yüzyıl âlimlerinden olan Şihâbüddin es-Sivâsî olduğu 
anlaşılmaktadır. Daha sonra Ebüssuûd Efendi ve diğer şeyhülislamlar da devir adını sıkça 
kullanmaktadırlar. Hatta Osmanlı coğrafyasında yaşayan müteahhir Hanefî âlimlerinden olan 
İbn. Âbidin de eserlerinde devir adını kullanmaktadır. Osmanlı coğrafyası dışındaki Hanefî 
âlimlerin devir adını kullanmadıklarını söylemek mümkündür.  

Fetvalar, risâleler ve mahkeme kararları ışığında ıskât-ı salât ve devir özelinde ele alınan 
bu çalışmanın neticesinde şöyle demek mümkündür: Osmanlı âlimlerinin/kadılarının devir, 
halaka devri, devr-i şer‘î ve devr-i kebîr gibi tabirleri/terimleri de kullanarak çözüm buldukları 
ıskât-ı salât meselesinde İmam Muhammed’in görüşüne mutabık kaldıkları görülmektedir.  
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Mukhāla‘a Practices in the Ottoman Period According to Istanbul Qādī Registers 
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Öz 

İslâm dini, Müslümanların mutlu ve sağlıklı bir aile ortamı kurmalarını istemekte ve evlilik birliğinin 
devamına büyük önem vermektedir. Fakat taraflar arasında ortaya çıkabilecek bazı anlaşmazlıklar ve 
beklenmeyen çeşitli durumlar, aile birliğinin sona ermesini gerektirebilir. İslam aile hukukuna göre 
talak, tefrik ve muhâlea gibi yöntemlerle evlilik bağı sonlandırılabilir. İslâm aile hukukunda kadının 
kocasına belirli bir bedel vermesi karşılığında ondan anlaşmalı bir şekilde boşanmasına muhâlea akdi 
denilmektedir. İslâm’ın ilk yıllarından itibaren uygulanan bu yöntem, Osmanlı Devleti’nde dahi 
Müslümanların sıklıkla tercih ettiği boşanma çeşitlerinden biridir. Araştırmamızda h. 956-963 / m. 
1549-1559 tarihi ile h. 1273-1274 / m. 1857 tarihi arasındaki sicil kayıtlarında yer alan ve muhâlea 
akdiyle alakalı İstanbul’da sur içinde ve bilâd-ı selâsede (Galata, Üsküdar, Eyüp) görülen davaları 
kapsayan muhâlea ile alakalı bin dört yüz yetmiş dört dava incelenmiştir. Araştırmada İSAM, İstanbul 
Büyükşehir Belediyesi Kültür AŞ ve Medipol Üniversitesi Hukuk Fakültesi ortaklığıyla Mehmet Âkif 
Aydın’ın yönetiminde 100 cilt olarak hazırlanan İstanbul Kadı Sicilleri projesi veri tabanı kullanılmıştır. 
İstanbul kadı sicillerinde yer alan muhâlea ile alakalı pek çok örnek; muhâlea akdinin kurulması, 
sebepleri, muhâleada bedel, muhâleanın neticeleri, muhâlea sonucunda oluşan nizâ sebebiyle görülen 
davalar ve gayrimüslimlerle alakalı davalar başlıkları altında tasnif edilerek incelenmiş ve konuya dair 
değerlendirmeler yapılmıştır. Böylece İstanbul kadı sicillerinden hareketle Osmanlı dönemi muhâlea 
uygulamaları ve muhâlea ile alakalı meseleler genel hatlarıyla tespit edilmeye çalışılmıştır. Ayrıca bu 
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çalışmada, hukukî açıdan Hanefî mezhebini benimseyen Osmanlı’daki muhâlea uygulamalarının teori 
ve pratik açıdan incelenmesi hedeflenmiştir. 

Anahtar Kelimeler: Fıkıh, Talâk, Muhâlea, Osmanlı Hukuku, İstanbul Kadı Sicilleri. 

Abstract 

According to the religion of Islam, it is of great importance for people to establish a family in which 
they will find peace and to maintain this family. But some disagreements that may arise between 
husband and wife may require divorce. According to Islamic family law, the marriage bond can be 
terminated by methods such as talāq, tafrīq and mukhāla‘a. In Islamic family law, it is called mukhāla‘a 
contract for a woman to divorce her husband by agreement in return for paying a certain price. When 
the Istanbul kadı registers are examined, it is seen that the mukhāla‘a contract is a frequently applied 
divorce method in Ottoman law. In this study, one thousand four hundred and seventy-four cases 
related to the settlement, including the cases heard in Istanbul and in the Bilād-i thalātha (Galata, 
Uskudar, Eyup), which were in the registry records between the dates 1549-1559 and 1857, were 
examined. In the research; The database of the Istanbul Qādī Registers project, prepared in 100 volumes 
under the management of Mehmet Âkif Aydın, was used. Many examples related to the mukhāla‘a in 
the Istanbul qādī registers are classified under the headings such as the establishment of the agreement, 
its reasons, the price in the agreement, the results of the agreement, the lawsuits due to the conflict 
that occurred as a result of the agreement, the lawsuits related to non-Muslims. The records in the 
registers were examined under these headings and evaluations were made on the subject. Thus, the 
Ottoman period mukhāla‘a practices and the issues related to the mukhāla‘a are determined in general 
terms, based on the Istanbul qādī registers. In addition, in this study, it is aimed to examine the theory 
and practice of mukhāla‘a practices in the Ottoman Empire, which adopted the Hanafi sect legally. 

Keywords: Fiqh, Divorce, Mukhāla‘a, Ottoman Law, Istanbul Qādī Registers. 
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Giriş 

Hul‘ kelimesi Arapça ) ع ل خ(  kökünden türemiş olup sözlükte, “izâle etmek, soymak, 

çıkarmak” gibi anlamlara gelmektedir.1 Kur’ân-ı Kerîm’de “…onlar sizin için birer elbise, siz de 
onlar için birer elbisesiniz...”2 ayeti ile eşlerin birbirlerine birer elbise olduğu belirtilmiş, hul‘ 
kelimesi de bu elbisenin çıkarılması yani eşlerin birbirinden ayrılması, evlilik birliğinin 
sonlandırılması manasında kullanılmıştır.3 

Istılahta ise hul‘, “kadının belirli miktarda bir bedel vermesine ya da mevcut borcunu 
silmesine karşılık kocasının ayrılmaya rıza göstermesi ile evlilik bağından kurtulması, başka 
bir ifade ile erkeğin kendisine yapılan ayrılık teklifini kabulüyle kendisinden alacağı bir bedel 
veya karısına olan borcunun silinmesi mukabilinde karısını boşamaya razı olmasıdır.”4 
Karşılıklı anlaşmanın esas olması hasebiyle müfâ‘ale babından türetilmiş olan muhâlea 
kelimesi de hul‘ ile aynı anlamda kullanılmakta olup bu iki sözcük ayet ve hadislerde yer 
almamaktadır.5 

Muhâleanın meşruluğu Kur’ân-ı Kerîm, hadis-i şerifler ve sahabe uygulamalarına 
dayandırılmaktadır. Kur’ân-ı Kerim’de, kadının Allah’ın koyduğu hudutları çiğnemekten 
korktuğunda kocasına verdiği fidyeye mukabil kendisini boşatmasında bir sakınca 
bulunmadığı ifade edilmektedir.6 Ayette zikri geçen fidye, kadının çektiği sıkıntının sona 
ermesini sağlayacak olan bir bedeldir. Ancak kocanın verdiği mehri geri alabilmek için 

 
1 Ebü’l-Feyz Muhammed el-Murtazâ b. Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzâk el-Hüseynî ez-Zebîdî, 

Tâcü’l-ʿarûs min cevâhiri’l-Kâmûs (Kuveyt: Matbaatü Hukûmeti’l-Kuveyt, 1983), 20/518; Mecdüddîn Ebû Tâhir 
Muhammed b. Ya‘kûb Fîrûzâbâdî, el-Kâmûsü’l-muhît (Beyrut: Müessesetü’r-Risâle, 1426/2005), 713; Ebû Bekr 
Şemsüleimme Muhammed b. Ebî Sehl Ahmed es-Serahsî, el-Mebsût (Beyrut: Dârü’l-Ma‘rife, 1414/1993), 6/172; 
Ebû Muhammed Fahrüddîn Osmân b. Alî ez-Zeylaî, Tebyînü’l-hakâik (Kâhire: el-Matbaatü’l-Kübra’l-Emîriyye, 
1313), 2/267; Muhammed Emîn b. Ömer b. Abdilazîz el-Hüseynî ed-Dımaşkî, Reddü’l-muhtâr ʿale’d-Dürri’l-muhtâr 
(Beyrut: Dârü’l-Fikr, 1412/1992), 3/439; Abdülganî b. Tâlib b. Hammâde el-Meydânî, el-Lübâb fî şerhi’l-Kitâb 
(İstanbul: Muallim Neşriyat, 2017), 3/64. 

2 el-Bakara, 2/187. 
3 Zeylaî, Tebyînü’l-hakâik, 2/267; Zeynüddîn b. İbrâhîm b. Muhammed el-Mısrî İbn Nüceym, el-Bahrü’r-râik 

şerhu Kenzü’d-dekâik (Dârü’l-Kitâbi’l-İslâm, ts.), 4/77; İbn Âbidîn, Reddü’l-muhtâr, 3/439; Ömer Nasuhi Bilmen, 
Hukûk-ı İslâmiyye ve Istılâhât-ı Fıkhiyye Kâmusu, (İstanbul: Ravza Yayınları, 2018), 2/268. 

4 Serahsî, el-Mebsût, 6/171; Ebü’l-Hasen Burhânüddîn Alî b. Ebî Bekr el-Mergînânî, el-Hidâye şerhu 
Bidâyetü’l-mübtedî (Beyrut: Dârü İhyâi’t-Türâsi’l-Arabî), 2/261; Ebü’l-Fazl Mecdüddîn Abdullâh b. Mahmûd b. 
Mevdûd el-Mevsılî, el-İhtiyâr li-taʿlîli’l-Muhtâr (Kâhire: Matbaatü’l-Halebî, 1356/1937), 3/156; Zeylaî, Tebyînü’l-
hakâik, 2/267; Bedrüddîn Mahmûd b. Ahmed el-Aynî, el-Binâye fî şerhi’l-Hidâye (Beyrut: Dârü’l-Kütübi’l-İlmiyye, 
1420), 5/506; Mehmed b. Ferâmurz Molla Hüsrev, Dürerü’l-hükkâm şerhu Güreri’l-ahkâm (Dârü İhyâi’l-Kütübi’l-
Arabî, ts.), 1/370; İbn Nüceym, el-Bahrü’r-râik, 4/77; İbn Âbidîn, Reddü’l-muhtâr, 3/439; Meydânî, el-Lübâb fî şerhi’l-
Kitâb, 3/64. 

5 Fahrettin Atar, “Muhâlea”, TDV İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 2005), 30/397-398. 
6 el-Bakara, 1/229. 



 94 

karısına baskı yapması ve şiddet uygulaması sonucunda kadını boşanma talebine mecbur 
bırakmasıyla meydana gelecek olan muhâlea batıl olur.7 

Hz. Peygamber (sav) döneminde sahabeden Sâbit b. Kays (öl. ?) ile karısı arasında 
yaşanan olay fukaha tarafından muhâleanın meşruiyeti konusunda delil olarak 
gösterilmektedir. Sâbit b. Kays’ın karısı Hz. Peygamber’e (sav) gelip kocasından boşanmak 
istediğini söyleyince, Hz. Peygamber (sav) ona mehir olarak aldığı bahçeyi geri verebilip 
veremeyeceğini sormuş, o da geri verebileceğini söyleyince Sâbit b. Kays’a “bahçeni al ve onu 
bir talakla boşa” demiştir.8 

Hz. Peygamber’den (sav) sonra dört halife döneminde ve sonrasında da muhâlea ile 
boşanma uygulamalarına rastlanmaktadır.9 Hz. Osman (öl. 35/656) (ra) döneminde, Muavvez 
b. Afrâ’nın kızı Rubeyyi‘ amcasıyla beraber Abdullah b. Ömer’e (öl. 73/693) gelerek ona 
kocasından muhâlea ile boşandığını söylemiştir. Hz. Osman bu haberi duymasına karşın 
herhangi bir itirazda bulunmamıştır.10 

Konuyla alakalı başka bir örnek ise, Hz. Ömer (öl. 23/644) (ra) ile ilgili bir rivayette 
geçmektedir. Kocasından boşanmak istediğini söyleyen bir kadına Hz. Ömer, ayrılmaması 
tavsiyesinde bulunmuştur. Kadın boşanmada ısrarcı olunca onu bir kadın için pek uygun 
olmayan bir yerde üç gün boyunca hapsetmiştir. Üç gün sonra kadına halini sorunca, “vallahi 
burası bana bir rahatlıktı” cevabını alan Hz. Ömer kadının kocasına onu, karşılığında bir saç 
bağı bile alsa boşamasını emretmiştir.11 

Osmanlı hukuku incelendiğinde muhâleanın sık rastlanan bir boşanma şekli olduğu 
görülmektedir. En çok başvurulan muhâlea türü, kadınların mehr-i müecceli,12 iddet nafakası 
ve meûnet-i süknâsı yani iddeti esnasındaki kalacak yerinin masrafı mukabilinde 
gerçekleştirilen şeklidir. Aslında nikâh ve talâkta olduğu gibi kadı huzurunda gerçekleştirilme 
şartı olmasa da kadınların tekrar evlenebilmesi, erkeklerin de ileride kadınlar tarafından 

 
7 Zeylaî, Tebyînü’l-hakâik, 2/265; Kemâlüddîn Muhammed b. Abdilvâhid İbnü’l-Hümâm, Fethu’l-kadîr, ts., 

4/215; İbn Nüceym, el-Bahrü’r-râik, 4/83; Halil İbrahim Acar, İslâm Aile Hukuku, (İstanbul: Ensar Neşriyat, 2019), 
268. 

8 Serahsî, el-Mebsût, 6/183; Mergînânî, el-Hidâye, 2/261; Zeylaî, Tebyînü’l-hakâik, 2/269; İbnü’l-Hümâm, 
Fethu’l-kadîr, 4/213; Bilmen, Hukûk-ı İslâmiyye ve Istılâhât-ı Fıkhiyye Kâmusu, 2/271. 

9 Ali Yüksek, “İslam Ail̇e Hukukunda Boşama Yetkiṡi ̇ve Kadının Boşanması”, Uluslararası Sosyal Araştırmalar 
Dergisi 7/32 (2020), 348. 

10 Ebû Abdillâh Mâlik b. Enes el-Asbahî İmam Mâlik, el-Muvaṭṭaʾ, thk. Muhammed Mustafa el-A‘zamî (b.y.: 
Müessese li’l-Ameli’l-Hayriyye ve’l-İnsâniyye, 1425/2004), “Talâk”, 33. 

11 Ebû Bekr Ahmed b. el-Hüseyn b. Alî el-Beyhakî, es-Sünenü’l-kübrâ, thk. Muhammed Abdülkâdir Atâ (b.y.: 
Dârü’l-Kütübi’l-İlmiyye, 1424/2003), “Hul‘ ve Talâk”, 42. 

12 Mehir, “nikâh akdinin sonucu olarak kocanın karısına ödemek zorunda olduğu para veya maldır”. Mehrin 
bir kısmı peşin, kalanı daha sonra ödenebilir. Peşin ödenen mehre mehr-i muaccel, daha sonra ödenmek üzere 
belirlenen kısmına ise mehr-i müeccel denir. bk. Mehmet Âkif Aydın, “Mehir”, TDV İslâm Ansiklopedisi (Ankara: 
TDV Yayınları, 2003), 28/389-390. 
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gelebilecek mehir ve nafaka talebinin önüne geçmesi açısından muhâleanın kadı sicilleri ile 
tescil edildiği düşünülmektedir.13 

1. Muhâlea Akdinin Kurulması 

Hanefî mezhebine göre muhâlea akdinin rüknü, icap ve kabulden oluşmaktadır.14 
Hanefilere göre muhâlea akdindeki icap ve kabul; hul‘ lafzıyla ve türevleriyle, bir bedel 
zikredilmek suretiyle yapılan alım-satım ve talâk ifade eden lafızlarla veya Arapça haricindeki 
dillerde muhâlea manası taşıyan kelimelerle yapılabilir.15 

İncelenen sicil kayıtlarında mahkemeye bildiri olarak kayda geçen davaların haricinde 
tüm davalarda icap ve kabul taraflarca açıkça ifade edilmiştir. Konuyla ilgili bir davada 
Fâtıma Hatun, iki bin akçe mehr-i müecceli ve iddet nafakası mukabilinde ve meûnet-i süknâsı 
kendisine ait olacak şekilde bedel belirleyerek eşi el-Hâc Mehmed ile muhâlea yoluyla 
ayrılmak istediğini ifade etmiş, eşinin de bu talebi kabul ettiği “ol dahi hul‘-ı mezbûru kabul 
eyledikten sonra” şeklinde belirtilmiştir.16 Yine incelenen sicillerde muhâlea akdinden 
bahsedilirken hul‘ ve muhâlea lafızları kullanılmıştır. Bu akdin hukuka uygunluğu kadı 
sicillerinde muhâle‘a-i sahîha-i şer‘iyye ifadesiyle belirtilmiştir.17  

İcâbın erkek veya kadın tarafından ortaya konulmasına göre mahiyeti değişmektedir. 
Erkeğin icabıyla gerçekleşen muhâlea yemin niteliği taşır. Bunun sebebi, kocanın kendisine 
tanınmış olan talâk hakkını, muhâlea maksadıyla icapta bulunmasıyla kadının kabulü şartına 
bağlamış olmasıdır.18 Erkek için yemin ile benzerlik gösteren muhâleanın önemli neticeleri 
oluşmaktadır. Şöyle ki, yeminden dönmek nasıl ki câiz değilse erkeğin kadının kabulünden 
evvel icaptan dönmesi de câiz görülmemektedir. Başka bir netice ise, erkek icapta bulunduğu 
meclisten ayrılsa bile icabı bâtıl olmamakla birlikte, kadın da aynı mecliste bulunduğu sürece 
kabulde bulunabilmektedir. Kadın aynı mecliste bulunmasa da erkek icapta bulunabilmekte 
ve icabı öğrenen kadın kendi meclisinde kabulü gerçekleştirebilmektedir. Yemin gibi muhâlea 
da erkek tarafından bir şart veya zamana bağlanabilmekte, belirlenmiş şart gerçekleşince veya 
zaman gelince erkek için icap gerçekleşmiş olmaktadır. Bununla beraber erkeğin icabı kendisi 

 
13 M. Âkif Aydın, Osmanlı Aile Hukuku (İstanbul: Klasik, 2020), 120-121; Ömer Korkmaz, “18. Yüzyıl Adana 

Kadı Sicillerine Göre Anlaşmalı Boşanma (Muhâle’a)”, Çukurova Üniveritesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 19/1 (2019), 
669. 

14 Molla Hüsrev, Dürerü’l-hükkâm, 1/389; İbn Âbidîn, Reddü’l-muhtâr, 3/441; Bilmen, Hukûk-ı İslâmiyye 
ve Istılâhât-ı Fıkhiyye Kâmusu, 2/269. 

15 Molla Hüsrev, Dürerü’l-hükkâm, 1/389, 391; İbn Nüceym, el-Bahrü’r-râik, 4/77; İbn Âbidîn, Reddü’l-
muhtâr, 3/443. 

16 İstanbul Kadı Sicilleri Bâb Mahkemesi 3 Numaralı Sicil (H. 1077 / M. 1666 - 1667), proje yön. M. Âkif 
Aydın, ed. Coşkun Yılmaz, haz. Rıfat Günalan (İstanbul: İSAM Yayınları, 2011), 552. 

17 Bir örnek için bk. İstanbul Kadı Sicilleri 49 Ahi Çelebi Mahkemesi 1 Numaralı Sicil (H. 1063-1064 / M. 1652-
1653), proje yön. M. Âkif Aydın, ed. Coşkun Yılmaz (İstanbul: Kültür AŞ Yayınları, 2019), 120. 

18 Molla Hüsrev, Dürerü’l-hükkâm, 1/389; İbn Âbidîn, Reddü’l-muhtâr, 3/441. 
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açısından kadının kabulüne ya da reddine kadar bağlayıcı olmaktadır. Çünkü erkeğin 
kendisine muhayyerlik şartı koyması caiz görülmemektedir.19 

Kadın tarafından gerçekleştirilen icapta ise muhâlea, akit çeşitleri içinde muâvazaya20 
benzetilmektedir.21 Çünkü kadın kendisinden boşanması için kocasına ivaz yani bir bedel 
vermekle yükümlüdür. Fakat erkek açısından bir alacak meydana gelip kadın için bu imkân 
olmadığından ötürü muhâlea tam anlamıyla bir muâvaza olmayıp teberru22 özelliği de 
taşımaktadır. Burada kadın kocasına ödediği bedel mukabilinde evliliği sonlandırmış olsa da 
nikâh ile erkeğin hak kazandığı evlilik ilişkisini helal kılan milk-i mut‘anın aksine muhâlea 
mütekavvim olarak değerlendirilmemektedir. Yani nikâhtaki mehirle muhâleadaki bedel 
birbirinden ayrılmaktadır.23 

İncelediğimiz sicillerde icabın yani muhâlea teklifinin genellikle kadından geldiği 
görülmektedir. Konuyla alakalı örnek teşkil edecek olan bir davada Hanife Hatun’un, 
aralarında geçimsizlik olması sebebiyle eşi Mustafa ile hul‘ yapmak için talepte bulunduğu 
“hul‘a tâlibe olduğum ecilden” ifadesiyle zikredilmektedir. 24 

Muhâlea akdinin gerçekleştirildiği meclisin hukukî kurallara uygun ve gelebilecek her 
türlü tahriften korunmuş bir meclis olduğu bazı davalar için “tağyir ve tahriften korunmuş olan 
meclis-i şer‘-i şerîf ve mahfil-i dîn-i münîfte” şeklinde ifade edilmektedir.25 İcapta bulunan kadın, 
erkek kabulde bulunmadan önce isterse icabından dönebilmektedir. Yine erkeğin kabulünden 
evvel kadın bulunmuş olduğu meclisten ayrılırsa meclis birliği şartının ihlalinden dolayı icap 
düşmüş olur. İncelenen sicillerde böyle bir davaya rastlanmamıştır. 

Muhâleanın gerçekleşmesi için talâkta da olduğu gibi hâkimin hükmüne gerek yoktur. 
Ancak muhâleaların titizlikle kayda geçirilmesi erkeklerin ileride kadınlardan gelebilecek 

 
19 Serahsî, el-Mebsût, 6/173; Mevsılî, el-İhtiyâr, 3/157; İbnü’l-Hümâm, Fethu’l-Kadîr, 4/211; Molla Hüsrev, 

Dürerü’l-hükkâm, 1/391; İbn Nüceym, el-Bahrü’r-Râik, 4/78; İbn Âbidîn, Reddü’l-muhtâr, 3/442; Bilmen, Hukûk-ı 
İslâmiyye ve Istılâhât-ı Fıkhiyye Kâmusu, 2/272-273. 

20 Muâvaza: İki bedelin (ivaz) değişilmesini veya konusu böyle bir değişim olan akid. Bilal Aybakan, 
“Muâvaza”, TDV İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 2005), 30/331. 

21 Molla Hüsrev, Dürerü’l-hükkâm, 1/391; Muhammed b. Muhammed b. İbrâhîm el-Halebî, Mecma‘u’l-enhur, 
thk.Halîl İmrân el-Mansûr (Beyrut: Dârü’l-Kütübi’l-İlmiyye, 1419/1998), 1/107; İbn Nüceym, el-Bahrü’r-râik, 4/78; 
İbn Âbidîn, Reddü’l-muhtâr, 3/440. 

22 Teberru: Kişinin yükümlü olmadığı bir şeyi karşılıksız vermesi. Bilal Aybakan, “Teberru”, TDV İslâm 
Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 2011), 40/215. 

23 Mergînânî, el-Hidâye, 2/262; Mevsılî, el-İhtiyâr, 3/157; İbnü’l-Hümâm, Fethu’l-Kadîr, 4/215; Molla Hüsrev, 
Dürerü’l-hükkâm, 1/391; İbn Nüceym, el-Bahrü’r-râik, 4/78; İbn Âbidîn, Reddü’l-muhtâr, 3/441; Bilmen, Hukûk-ı 
İslâmiyye ve Istılâhât-ı Fıkhiyye Kâmusu, 2/275. 

24 İstanbul Kadı Sicilleri 59 Rumeli Sadâreti Mahkemesi 161 Numaralı Sicil (H.1115-1116 /M. 1704) proje yön. 
M. Âkif Aydın, ed. Coşkun Yılmaz, haz. Coşkun Yılmaz–Salih Kahriman (İstanbul: Kültür AŞ Yayınları, 2019), 342. 

25 İstanbul Kadı Sicilleri Hasköy Mahkemesi 5 Numaralı Sicil (H. 1020-1053 / M. 1612-1643), proje yön. M. 
Âkif Aydın, ed. Coşkun Yılmaz, haz. Baki Çakır vd. (İstanbul: İSAM Yayınları, 2011), 263. 
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nafaka ve mehir talebinin önüne geçmeleri, kadınların ise ileride yapabilecekleri yeni bir 
evlilikte problem ortaya çıkmaması açısından önem taşımaktadır.26 Yapılan muhâleanın 
mahkemeye tescil ettirilmesine dair bir örnekte Emine Hatun eşi Süleyman Beşe’den muhâlea 
ile ayrılmayı talep etmiş, Süleyman Beşe de nikâhta belirlenen bin üç yüz akçe mehri, iddet 
nafakası ve meûnet-i süknâsı Emine Hatun’a ait olmak üzere eşiyle hul‘ yapmayı kabul ettiğini 
mahkemeye bildirmiştir.27 

İncelenen muhâlea davalarında genellikle adı geçen tarafların yaşadığı semtler 
belirtilmekte ve yine tarafların bu semtlerde yaşayan kişiler tarafından tanınan kimseler 
oldukları ifade edilmektedir. Şahitlerin zikredilmesi ile genellikle kadınların kimliklerinin 
doğrulanması sağlanmaktadır. Konuyla alakalı bir davada Galata semtinin Tophâne 
mahallelerinden biri olan Hendek mahallesinde yaşayan İsmail ve Abdülbâki adlı kişilerin 
tarifiyle bilinen Sâliha isimli hatunun eşi Sâlih Çelebi’den muhâlea ile ayrıldığı görülmektedir. 
Davada kadının yaşadığı semt belirtilmekte ve şahitler ile kimliği doğrulanmaktadır.28 

2. Muhâlea Akdinin Sebepleri 

Muhâlea ile ayrılık çeşitli sebeplerle gerçekleştirilebilir. İncelenen sicillerde her davada 
sebep belirtilmediği görülmektedir, bununla birlikte ayrılma sebebinin zikredildiği davalar da 
mevcuttur. Erken tarihli davaların çoğunda muhâleanın sebebine değinilmemekle beraber 
1700’lü yıllarda görülen davalarda eşler arasındaki geçimsizlik ve anlaşmazlıktan yüzeysel 
olarak bahsedilmiştir. 

Konuyla alakalı bir davada Hanife Hatun, eşi Mehmed Beşe ile aralarında geçimsizlik 
olduğunu “beynimizde hüsnü zindegânemiz olmamağla” şeklinde ifade ederek ayrılık talebini 
dile getirmiştir. Bu ifade dışında muhâlea yapmalarının farklı bir sebebi olduğuna dair bir 
ayrıntı verilmemiştir.29 Bazı davalarda “hüsn-i zindegâni” ifadesi ile aynı manaya gelen “hüsn-
i muâşeret” ve “hüsn-i imtizâc” ifadeleri de kullanılmıştır. Bunun haricinde eşler arasındaki 
geçimsizliğin daha şedîd bir hal aldığı hissedilen davalardan birinde ise “mezbûre Rukiye ile 
mezbûr Ahmed Ağa beynlerinde münâferet ve şikâk vâki‘ olmağla…”30 gibi bir ifadeyle 
karşılaşılmaktadır. Sözü geçen örnekte Rukiye ile Ahmed Ağa’nın arasında karşılıklı nefret ve 

 
26 Korkmaz, “18. Yüzyıl Adana Kadı Sicillerine Göre Anlaşmalı Boşanma (Muhâle’a)”, 668. 
27 İstanbul Kadı Sicilleri Eyüb (Havass-ı Refîa) Mahkemesi 74 Numaralı Sicil (H. 1072 - 1073 / M. 1661 - 1662), 

proje yön. M. Âkif Aydın, ed. Coşkun Yılmaz, haz. Hüseyin Kılıç vd. (İstanbul: İSAM Yayınları, 2011), 108. 
28 İstanbul Kadı Sicilleri Bâb Mahkemesi 46 Numaralı Sicil (H. 1096 - 1097 / M. 1685 - 1686), proje yön. M. 

Âkif Aydın, ed. Coşkun Yılmaz, haz. Sabri Atay vd.(İstanbul: İSAM Yayınları 2010), 134. 
29 İstanbul Kadı Sicilleri 60 Bab Mahkemesi 92 Numaralı Sicil (H. 1120-1121 / M. 1709), proje yön. M. Âkif 

Aydın, ed. Coşkun Yılmaz, (İstanbul: Kültür AŞ Yayınları, 2019), 272. 
30 İstanbul Kadı Sicilleri 65 Bab Mahkemesi 150 Numaralı Sicil (H. 1143-1144 / M. 1730-1732), proje yön. M. 

Âkif Aydın, ed. Coşkun Yılmaz, (İstanbul: Kültür AŞ Yayınları, 2019), 167. 
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anlaşmazlık vuku bulduğu belirtilmektedir. Bu ifadeler örnek olarak verdiğimiz bu dava 
haricinde farklı bazı davalarda da kullanılmıştır.31 

Geçimsizlik haricinde incelediğimiz sicil kayıtlarında muhâlea ya da muhâlea talebi 
sebebinin daha özel olarak ifade edildiği farklı davalar da bulunmaktadır. Bunlardan birinde 
Saide Hanım ilk eşi olan Mehmed Beyefendi ile muhâlea yoluyla ayrılmış, bu evliliğinden 
hamile olmadığını belirtmekle beraber iddet müddeti tamamlanmadan sahih olacağı zannıyla 
Ali Ağa ile bir evlilik yaparak zevciyyet hayatı yaşamıştır. Fakat iddet müddeti 
tamamlanmadan yaptığı bu evliliğin şer‘î olarak bâtıl olması sebebiyle tefrik talebinde 
bulunarak mahkemeye başvurmuştur. Mahkeme tarafından, bu evliliğin şer‘an bâtıl olduğu 
ifade edilerek Saide Hanım ile Ali Ağa’nın evliliklerine son verilmiştir.32 Burada Saide 
Hanım’ın ikinci evliliğinin bitiş sebebi hul‘ yoluyla bitirdiği ilk evliliğinin gerektirdiği şer‘i 
kuralların yerine getirilmemiş olmasıdır. 

Diğer bir davada ise, Fâtıma Hatun gece yatağında uyurken kocası el-Hâc Sâlim’in iki 
eliyle boğazını sıktığını, ağzından ve burnundan kan geldiğini, anne, babasının feryatları 
duyup gelmesiyle kocasının elinden kurtulabildiğini ve can güvenliğinin olmadığını, bu 
sebeple muhâlea yoluyla ayrılmak istediğini ifade etmiştir.33 Bir diğer örnekte ise, Mehmed 
dört ay önce belirli bir mehir mukabilinde Havva ile nikâh akdi gerçekleştirmiş, zevciyyet 
hayatı yaşadıktan sonra onu İstanbul’a getirmiş, hür bir kadın olan karısı Havva’yı Yusuf’a 
yüz altmış kuruşa satmıştır. Havva da bu durumu mahkemeye dava açarak bildirmiş, 
şikâyetini ifade ederek kocası Mehmed’den muhâlea ile ayrılmayı talep etmiştir. Sonuç olarak 
Havva ve Mehmed’in evlilik bağı sona ermiş ve hür bir kadını sattığı için Mehmed tazir 
cezasına çarptırılmıştır.34 

Başka bir davada ilk evliliğini Handan Bey ile yapan ve zevciyyet hayatı yaşayan Hatice 
Hatun, Macar seferine katılıp orada esir düşen kocasının ölüm haberi gelince ikinci evliliğini 
Ahmed Ağa ile gerçekleştirmiştir. Ahmed Ağa’nın da vefatı üzerine iddet müddeti sona erince 
üçüncü olarak Odabaşı Mustafa Beşe b. Hüseyin ile evlenmiş ve zevciyyet hayatı yaşamıştır. 
Bu sırada ilk eşi Handan Bey’in ölmediği ortaya çıkmış ve Handan Bey, Hatice Hatun’un kendi 

 
31 bk. İstanbul Kadı Sicilleri 73 Bab Mahkemesi 197 Numaralı Sicil (H. 1162-1163 / M. 1749-1750), proje yön. 

M. Âkif Aydın, ed. Coşkun Yılmaz, (İstanbul: Kültür AŞ Yayınları, 2019), 464; İstanbul Kadı Sicilleri 82 İstanbul 
Mahkemesi 78 Numaralı Sicil (H. 1216-1217 / M. 1801-1803), proje yön. M. Âkif Aydın, ed. Coşkun Yılmaz, 
(İstanbul: Kültür AŞ Yayınları, 2019), 280. 

32 İstanbul Kadı Sicilleri 97 Mahfel-i Şer‘iyyât Mahkemesi 3 Numaralı Sicil (H. 1273-1274/ M. 1857), proje yön. 
M. Âkif Aydın, ed. Coşkun Yılmaz, (İstanbul: Kültür AŞ Yayınları, 2019), 121. 

33 İstanbul Kadı Sicilleri 70 Üsküdar Mahkemesi 403 Numaralı Sicil (H. 1154-1155 / M. 1740-1742), proje yön. 
M. Âkif Aydın, ed. Coşkun Yılmaz (İstanbul: Kültür AŞ Yayınları, 2019), 153. 

34 İstanbul Kadı Sicilleri 74 Rumeli Sadâreti Mahkemesi 272 Numaralı Sicil (H. 1171-1172/M. 1758), proje yön. 
M. Âkif Aydın, ed. Coşkun, (İstanbul: Kültür AŞ Yayınları, 2019), 348. 
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karısı olduğunu şahitler ile ispat ederek dava açmıştır. Sonuç olarak Hatice Hatun ve Handan 
Bey muhâlea yoluyla birbirlerinden ayrılmışlardır.35 

3. Muhâleada Vekâlet ve Velâyet 

Muhâlea yoluyla yapılan boşanmalarda vekâlet ile kadın veya erkeğin eşinden 
boşanması Hanefî mezhebine göre sahihtir.36 Kadın, hul‘a talip olma, boşama ve bedelin 
belirlenip teslimi ile alakalı vekâlet verebilirken erkek, bedelin şart koşulması, bedeli teslim 
alma ve hul‘ü gerçekleştirme işlemleriyle alakalı olarak vekâlet verebilmektedir.37 

İstanbul kadı sicillerindeki vekâletli davalarda muhâlea için sadece kadının vekilinin 
olduğu davalar bulunduğu gibi, sadece erkeğin veya her iki tarafın da vekili bulunan davalara 
da rastlanmaktadır. Çalışmamızda vekâletli hul‘ ile alakalı toplam iki yüz dokuz dava tespit 
edilmiş olup bunlardan yüz elli beş tanesi kadının vekilinin olduğu, otuz yedisi erkeğin 
vekilinin olduğu, on altısı ise her iki tarafın da vekilinin bulunduğu davalardır. Kadının vekili, 
on beş davada babası, dört davada annesi, iki davada erkek kardeşi, bir davada kız kardeşi, 
bir davada ise üvey babası olmuştur. Erkeğin vekili ise bir davada annesi olmuştur. Vekiller 
sadece kadın veya erkek tarafından belirlenebildiği gibi bunlarla beraber anne, baba ve 
akrabaları tarafından da belirlenebilmekteydi. Örneğin muhâlea yapan Ümmügülsüm 
Hatun’un vekili, kendisi ve kardeşi tarafından belirlenen Mustafa b. Mehmed’dir. Ayrıca 
vekâletin hukuka uygun olduğunun şahitler huzurunda sabit olması gerekmektedir.38 Vekâletli 
davaların tümünde vekâletin hukuka uygunluğundan bahsedilmektedir. 

Erkeğin vekilinin olduğu bir muhâleanın taraflarından biri olan İslâm b. Hasan, eşi 
Hafize bt. Hasan’dan ayrılmak için vekil olarak Mustafa Ağa b. Süleyman’ı belirlemiştir. İlgili 
sicilde erkek tarafından vekil tutulduğu orijinal metnin yanında bulunan “Muhâlea vekâleten 
min tarafi’z-zevc” ifadesiyle belirtilmiştir.39 Ayrıca bazı davalarda da “hul‘ bi’l- vekâle”40 ve “bi’l- 
vekâle hul‘”41 ifadeleri kullanılmıştır. 

 
35 İstanbul Kadı Sicilleri 53 Bab Mahkemesi 11 Numaralı Sicil (H. 1081 / M. 1670-1671), 116. 
36 Ebû Muhammed Muvaffakuddîn Abdullâh b. Ahmed b. Kudâme, el-Muğnî (Kâhire: Mektebetü’l-Kâhire, 

1968), 7/357; İbn Nüceym, el-Bahrü’r-râik, 4/99. 
37 Fatma Zehra Hankal, İkale, Muhalâ’a ve Kitâbet Akitleri Mukayesesi (Konya: Necmettin Erbakan Üniversitesi 

Sosyal Bilimler Enstitüsü, Yüksek Lisans, 2020), 45. 
38 İstanbul Kadı Sicilleri 69 Bab Mahkemesi 172 Numaralı Sicil (H. 1152-1153 / M. 1740), proje yön. M. Âkif 

Aydın, ed. Coşkun Yılmaz (İstanbul: Kültür AŞ Yayınları, 2019), 117. 
39 İstanbul Kadı Sicilleri 79 Davud Paşa Mahkemesi 1 Numaralı Sicil (H. 1196-1197 / M. 1782-1783), proje 

yön. M. Âkif Aydın, ed. Coşkun Yılmaz (İstanbul: Kültür AŞ Yayınları, 2019), 336. 
40 İstanbul Kadı Sicilleri 51 İstanbul Mahkemesi 10 Numaralı Sicil (H. 1072-1073 / M.1661-1663), proje yön. 

M. Âkif Aydın, ed. Coşkun Yılmaz (İstanbul: Kültür AŞ yayınları, 2019), 392. 
41 İstanbul Kadı Sicilleri 51 İstanbul Mahkemesi 10 Numaralı Sicil (H. 1072-1073 / M.1661-1663), 723. 
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Muhâleada vekâlet ile ilgili vekil belirlendiğini ispat etmek maksadıyla “tevkîlini isbât” 
ile alakalı bir davada es-Seyyid Hüseyin’in, Ahmed adlı kişiyi eşi Habibe Hatun’dan muhâlea 
ile ayrılmak için vekil belirlediğinin ispatı ele alınmıştır. es-Seyyid Hüseyin, Ahmed adlı kişiyi 
vekil olarak belirlediğini kabul etmemiş, muhâleanın geçersiz olduğunu iddia ederek eşinin 
zevciyyet muamelesinde bulunması için mahkeme tarafından uyarılmasını talep etmiştir. 
Fakat hul‘ ile ayrıldığı eşi Habibe, es-Seyyid Hüseyin’in Ahmed adlı kişiyi muhâlea için vekil 
tuttuğunu iddia etmiş ve şahitler aracılığıyla bu iddiasını ispat etmiştir. Bu sebeple es-Seyyid 
Hüseyin’in zevciyyet muamelesi talebi mahkemece bertaraf edilmiştir.42 

Muhâleada erkek için aranan ehliyet şartları, talâk için de gerekli olan âkil ve bâliğ 
olmaktır. Âkil-bâliğ olmanın yanı sıra muhâleanın ne anlama geldiğini bilmek ve muhâleanın 
teberru niteliği taşıması sebebiyle kendi malı üzerinde tasarruf ve teberru ehliyetine sahip 
olmak da kadın için gerekli ehliyet şartlarıdır.43 İncelenen davalarda âkil olmayan yani 
taraflardan birinin herhangi bir zihinsel rahatsızlığının olduğu belirtilmiş bir davaya 
rastlanmamıştır. 

Teberru niteliğinde olmasından dolayı muhâleanın kadın açısından doğurduğu bir diğer 
sonuç ise velisinin buluğa ermeyen kızı adına yaptığı muhâleanın hükümleri ile ilgilidir. Bu 
konuyla alakalı olarak küçüğün malının teberru‘ kabul etmemesi ve bu durumda velisinin bu 
mal üzerinde velâyetinin geçerli olmamasından dolayı kızın herhangi bir borca girmemiş 
olduğu kabul edilmektedir.44 Fakat kızın velisi kabul ettiği ve muhâlea akdi de bu veli 
kabulüne bağlandığı için kızın herhangi bir bedel ödemesi gerekmese de talâk gerçekleşmiş 
olur. Bu durumda talâkın gerçekleşemeyeceği şeklinde bir görüşün varlığından bahsedilse de 
mûteber görüş bu şekildedir.45 

Velisi küçük kızı adına muhâlea yapacağını söyler ve beraberinde bedeli kendisi 
ödeyeceğini ifade ederse talâk gerçekleşerek velinin bedeli ödemesi gerekliliği ortaya çıkar. 
Bu durum kıza ödenmesi gereken mehirden herhangi bir miktarı eksiltmez.46 Velisi, muhâlea 
bedelini kızının ödemesi şartıyla onun adına muhâlea akdi gerçekleştirse, bu akit kızın 

 
42 İstanbul Kadı Sicilleri 76 İstanbul Mahkemesi 25 Numaralı Sicil (H. 1179-1180 / M. 1765-1767), proje yön. 

M. Âkif Aydın, ed. Coşkun Yılmaz (İstanbul: Kültür AŞ Yayınları, 2019), 104. 
43 Bilmen, Hukûk-ı İslâmiyye ve Istılâhât-ı Fıkhiyye Kâmusu, 2/272; Fahrettin Atar, “Muhâlea”, TDV İslâm 

Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 2005), 30/401. 
44 Serahsî, el-Mebsût, 6/179; Mergînânî, el-Hidâye, 2/264; Ebü’l-Velid Muhammed b. Ahmed İbn Rüşd, 

Bidâyetü’l-müctehid ve nihâyetü’l-muktesid (Kâhire: Dârü’l-Hadîs, 1425/2004), 3/90; İbn Kudâme, el-Muğnî, 7/352; 
Mevsılî, el-İhtiyâr, 3/158; İbnü’l-Hümâm, Fethu’l-Kadîr, 4/237; Molla Hüsrev, Dürerü’l-hükkâm, 1/392; İbn Nüceym, 
el-Bahrü’r-râik, 4/98; İbn Âbidîn, Reddü’l-muhtâr, 3/457. 

45 Serahsî, el-Mebsût, 6/179; Mergînânî, el-Hidâye, 2/264; İbn Rüşd, Bidâyetü’l-müctehid, 3/90; İbn Kudâme, 
el-Muğnî, 7/352; Molla Hüsrev, Dürerü’l-hükkâm, 1/392; İbn Nüceym, el-Bahrü’r-râik, 4/83; İbn Âbidîn, Reddü’l-
muhtâr, 3/457. 

46 Serahsî, el-Mebsût, 6/179; Mergînânî, el-Hidâye, 2/264; Molla Hüsrev, Dürerü’l-hükkâm, 1/392; İbn 
Nüceym, el-Bahrü’r-râik, 4/98; İbn Âbidîn, Reddü’l-muhtâr, 3/457. 
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onayına bağlı şekilde mevkûf olur. Bâliğ olduktan sonra kızın bu akdi kabul etmesi 
durumunda ise talâk gerçekleşir, ancak kızın bedel ödemesi gerekmez.47 Muhâleada velâyet 
durumunda veliye bedeli kendi malından ödemesi yani zâmin ve kefil olması şartı 
koşulmuştur.48 Muhâleada velâyetle alakalı bir davada, henüz buluğ çağına ulaşmamış olan 
Hatice isimli küçük kızın babası es-Seyyid Mehmed b. İsa ona muhâleada velâyet ederek 
eşinden boşanmasını sağlamıştır. Kızı ve damadı Mustafa arasında geçimsizlik olduğunu 
belirten es-Seyyid Mehmed Bey iki bin dört yüz akçe mehri, iddet nafakası ve damadına bedel-
i hul‘ olarak verdiği iki tuç asahan, bir yemeni yorgan, bir minder ve iki yastık mukabilinde 
velayetle kızının muhâlea ile boşanmasını gerçekleştirmiştir. Kızı Hatice buluğa erdikten 
sonra mehrine veya diğer haklarına dair eski eşi Mustafa’dan herhangi bir şey ister, dava eder 
ya da alırsa aldığı şeye es-Seyyid Mehmed Bey kefil olmuştur ve aldığı şeyi tazminle 
yükümlüdür.49 

Muhâleada velâyeti annenin üstlendiği bir davada ise, Saliha Hatun henüz buluğ çağına 
ulaşmamış olan küçük kızı Ümmügülsüm adına velâyette bulunmuş, mehrinden vazgeçip 
iddet nafakası ve meûnet-i süknâsı da kendine ait olmak üzere damadı Süleyman ile kızını 
muhâlea yoluyla boşamıştır. Kızı Ümmügülsüm buluğa erdikten sonra mehriyle alakalı talepte 
bulunup dava açarak mehrini almaya teşebbüs ederse annesi Saliha Hatun bu miktara zâmin 
ve kefil olmuştur. Yani kızı bu mehri alırsa Saliha Hatun bu meblağı kendi malından tazmin 
edecektir.50 

İstanbul kadı sicillerinde tek bir davada küçük yaştaki erkek çocuğunun ayrılması için 
vasîsi olan annesinin hul‘ yaptığına rastlamaktayız. Âişe Hatun küçük yaştaki oğlu İsmail’in 
eşi Fâtıma’dan muhâlea ile ayrılmasında ona vasî olmuş, Fâtıma beş yüz akçe mehirden fâriğa 
olup iddet nafakası ve meûnet-i süknâsı kendisine ait olacak şekilde annesinin velâyet ettiği 
İsmail’den ayrılmıştır.51 

4. Muhâleada Bedel 

İslâm hukukunda kadının kocasından boşanması karşılığında ona verdiği belirli meblağ 
anlamına gelen bedel, nikâh akdi sonucunda kadının hak ettiği veya aldığı mehir olabileceği 
gibi önceden biriken nafaka alacağı, iddet nafakası, mehir olarak verilebilecek mal ve 

 
47 Serahsî, el-Mebsût, 6/179; Mergînânî, el-Hidâye, 2/264; Molla Hüsrev, Dürerü’l-hükkâm, 1/392; İbn 

Âbidîn, Reddü’l-muhtâr, 3/458. 
48 Atar, “Muhâlea”, 30/401. 
49 İstanbul Kadı Sicilleri 60 Bab Mahkemesi 92 Numaralı Sicil (H. 1120-1121 / M. 1709), 228. 
50 İstanbul Kadı Sicilleri 63 Galata Mahkemesi 259 Numaralı Sicil (H. 1137-1138 / 1724-1725), proje yön. M. 

Âkif Aydın, ed. Coşkun Yılmaz (İstanbul: Kültür AŞ Yayınları, 2019), 346. 
51 İstanbul Kadı Sicilleri 63 Galata Mahkemesi 259 Numaralı Sicil (H. 1137-1138 / 1724-1725), 221. 
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menfaatlerden de oluşabilmektedir. Ayrıca alım satımı meşru olup maddi değer taşıyan 
menkul veya gayrımenkul mallar ve menfaatler de bedel niteliği taşımaktadır.52 

4.1 Mehir ve İddet Nafakası 

Mehir, muhâleada bedel olarak kadın tarafından vazgeçilen, geri verilen ya da hiç 
alınmayan unsurların başında gelmektedir. İncelenen sicillerde mehir miktarları sicillere ve 
yıllara göre akçe veya kuruş olarak değişiklik göstermektedir. Akçe olarak belirlenen en az 
miktar iki akçe,53 en fazla miktar ise yüz yirmi bin akçe olarak karşımıza çıkmaktadır.54 Kuruş 
olarak ise en düşük miktar beş kuruş,55 en yüksek miktar ise iki bin sekiz yüz elli kuruş olarak 
kayıtlara geçmiştir.56 Beş kuruş mehir belirlenen davalar birden fazla olmakla birlikte sözü 
geçen diğer miktarlara ait sadece birer dava bulunmaktadır. Diğer davalarda ise mehir 
miktarının, bahsi geçen bu asgari ve azami miktar aralıkları arasında yer aldığı yüzlerce kayıt 
bulunmaktadır. Bazı davalarda ise, mehir miktarları belirtilmemiştir. Mehir miktarının 
belirtilmediği davalardan birinde Şahnisa bt. İbrahim adlı kadının eşi İsmail b. Hasan’dan 
mehri ve iddet nafakası mukabilinde hul‘ ile ayrıldığı ifade edilmiş, ancak mehrin miktarı 
hakkında herhangi bir bilgi verilmemiştir.57 

İncelenen davaların büyük çoğunluğunda kadının mehir ve iddet nafakasından fâriğa 
olup meûnet-i süknânın kadına ait olduğu görülmektedir. Bu davalardan birinde kadın 
muhâleaya talip olmuş on iki bin altı yüz akçe mehrinden ve iddet nafakasından vazgeçmiştir. 
Yani bedel olarak eşine vermişse ya da öncesinde mehrini almamışsa bundan sonra da 
istememeyi kabul etmiş ve ayrıca meûnet-i süknâsı kendisine ait olacak şekilde hul‘ yoluyla 
eşinden ayrılmıştır.58 Bazı davalarda ise mehrin bir kısmının kadına verildiği ve kalanı üzerine 
hul‘ yapıldığı görülmektedir. Bu davalardan birinde eşi, Ayşe isimli kadına yirmi beş bin 
akçelik mehrinin on bin akçesini teslim ettikten sonra kalan on beş bin akçe mehr-i müecceli 
ve iddet nafakası üzerine onunla muhâlea yapmıştır.59 

Mehrin hul‘ bedelinin dışında bırakıldığı bazı davalar da bulunmaktadır. Rukiye isimli 
kadının dört bin akça mehr-i müeccelinin tamamını alıp kabzettikten sonra belirlenmiş iddet 

 
52 Atar, “Muhâlea”, 30/401-402. 
53 bk. İstanbul Kadı Sicilleri Bâb Mahkemesi 3 Numaralı Sicil (H. 1077 / M. 1666 - 1667), 322. 
54 bk. İstanbul Kadı Sicilleri 65 Bab Mahkemesi 150 Numaralı Sicil (H. 1143-1144 / M. 1730-1732), 239. 
55 bk. İstanbul Kadı Sicilleri 79 Davud Paşa Mahkemesi 1 Numaralı Sicil (H. 1196-1197 / M. 1782-1783), 130. 
56 bk. İstanbul Kadı Sicilleri 95 Bab Mahkemesi 397 Numaralı Sicil (H. 1255-1256 / M. 1839-1840) proje yön. 

M. Âkif Aydın, ed. Coşkun Yılmaz (İstanbul: Kültür AŞ Yayınları, 2019), 333. 
57 İstanbul Kadı Sicilleri Üsküdar Mahkemesi 17 Numaralı Sicil (H. 956-963 / M. 1549-1556), proje yön. M. 

Âkif Aydın, ed. Coşkun Yılmaz, haz. Orhan Gültekin (İstanbul: İSAM Yayınları, 2010), 149. 
58 İstanbul Kadı Sicilleri 75 Adalar Mahkemesi 1 Numaralı Sicil (H. 1178-1184 / M. 1764-1771), proje yön. M. 

Âkif Aydın, ed. Coşkun Yılmaz (İstanbul: Kültür AŞ Yayınları, 2019), 68. 
59 İstanbul Kadı Sicilleri 44 İstanbul Mahkemesi 191 Numaralı Sicil (H. 1000-1027 / M.1591-1617), proje yön. 

M. Âkif Aydın, ed. Coşkun Yılmaz (İstanbul: Kültür AŞ Yayınları, 2019), 404. 
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nafakası ve meûnet-i süknâsından vazgeçerek muhâlea yoluyla eşi Ebûbekir’den boşandığı 
dava bunun bir örneğidir.60 Bazı davalarda kadının mehri karşılığında yiyecek maddesi ya da 
farklı şeyler aldığı görülmektedir. Zamarina bt. Abdullah isimli kadın üç yüz akçe mehri 
mukabilinde eşi Şahin’den on çeki un, bir keyl pirinç, bir keyl mercimek ve beş vakiyye sabun 
alarak iddet nafakası ve meûneti süknâsı üzerine hul‘ yapmıştır.61 Kayıtlarda yer alan bazı 
davalarda ise kadınlar, mehirleri karşılığında cariyeler almıştır. Mesela bir davada, Mihrişah 
Hanım, eşi Kefe Defterdarı Mahmut Çavuş’tan vekâletli bir şekilde mehrinden eşinin 
zimmetindeki kırk bin akçe karşılığında iki cariye alıp iddet nafakası üzerine muhâlea yaparak 
ayrılmıştır.62 

İncelediğimiz davaların pek çoğunda mehr-i müeccel karşılığında muhâlea yapıldığı 
görülmektedir. Ancak birkaç sicildeki davaların tamamına yakınında mehr-i muaccel ve mehr-
i müeccel birlikte zikredilmiştir. Taraflardan kadının, beş yüz kuruş mehr-i muacceli ve beş 
yüz bir kuruş mehr-i müecceli olmak üzere toplamda bin bir kuruş mehri ve iddet nafakası 
üzerine, meûnet-i süknâsı kendisine ait olması mukabilinde eşi es-Seyyid Raif ile muhâlea 
yaptığı dava bu durumun örneklerinden birini teşkil etmektedir.63 

Muhâleada bedelle alakalı başka bir konu ise evlilik akdi gerçekleşmiş olmasına rağmen 
eşler arasında zevciyyet hayatı yaşanmamış olmasıdır. Bu durumda kadın mehrin tamamı 
değil de yarısı üzerinden hul‘ yapma hakkına sahiptir.64 Bu durumun bir örneği olarak bir 
sicilin orijinal nüshasında davanın yanı başında “kable’d-duhûl muhâlea” şeklinde bir kayıt 
bulunan bir davada, Hanife Hatun eşi Ahmed Beşe ile anlaşmazlık yaşamış, cinsel birlikteliğin 
gerçekleşmemiş olması sebebiyle beş bin akçe mehrinin yarısı olan iki bin beş yüz akçe üzerine 
muhâlea yapmıştır.65 

4.2 Bedel-i Hul‘ 

Çalışmamızda incelenen davaların bazılarında muhâlea talep eden kadınların mehir ve 
iddet nafakalarından fâriğa olmalarının yanı sıra eşlerine hul‘ bedeli verdikleri de 
görülmektedir. Bu bedel bazı davalarda sadece akçe ya da kuruş, bazılarında bunların yanında 
eşya, bazılarında sadece eşya, bazılarında da bu eşyalarla birlikte cariyeler olabilmektedir.66 

 
60 İstanbul Kadı Sicilleri 56 İstanbul Mahkemesi 20 Numaralı Sicil (H. 1099-1100 / M. 1688-1689), proje yön. 

M. Âkif Aydın, ed. Coşkun Yılmaz (İstanbul: Kültür AŞ Yayınları, 2019), 277. 
61 İstanbul Kadı Sicilleri İstanbul Mahkemesi 3 Numaralı Sicil (H. 1027 / M. 1618), proje yön. M. Âkif Aydın, 

ed. Coşkun Yılmaz, haz. Yılmaz Karaca vd. (İstanbul: İSAM Yayınları, 2010), 386. 
62 İstanbul Kadı Sicilleri İstanbul Mahkemesi 3 Numaralı Sicil (H. 1027 / M. 1618), 416. 
63 İstanbul Kadı Sicilleri 95 Bab Mahkemesi 397 Numaralı Sicil (H. 1255-1256 / M. 1839-1840), 81. 
64 İbn Kudâme, el-Muğnî, 7/328; İbn Âbidîn, Reddü’l-muhtâr, 3/460. 
65 İstanbul Kadı Sicilleri 95 Bab Mahkemesi 397 Numaralı Sicil (H. 1255-1256 / M. 1839-1840), 107. 
66 bk. İstanbul Kadı Sicilleri 66 Bab Mahkemesi 151 Numaralı Sicil (H. 1143-1144 / M. 1731), proje yön. M. 

Âkif Aydın, ed. Coşkun Yılmaz (İstanbul: Kültür AŞ Yayınları, 2019), 246; İstanbul Kadı Sicilleri Eyüb (Havass-ı 
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Bu davalardan birinde Hatice Hatun’un, eşi Mustafa ile aralarında geçim ve uzlaşma 
olmadığını ifade ederek dört bin akçe mehri ve iddet nafakasından vazgeçmekle kalmayıp 
eşine hul‘ bedeli olarak bin akçenin yanında hamam rahtı, ferace, arakiye ve sedefkâri ayna 
vererek ondan muhâlea ile ayrıldığı görülmektedir.67 

Hul‘ bedeli olarak paranın yanında cariye verilen vekâletli bir davada da Ayşe Hatun 
eşi Mehmed Beşe’den bin iki yüz akçe mehri ve iddet nafakası karşılığında ve meûnet-i süknâsı 
kendisine ait olmak üzere muhâlea ile ayrılmıştır. Bunlara ek olarak Goncefem ve Laletâb 
isimli iki cariye, on altı miskal değerinde bir çift altın bilezik, on iki miskal değerinde dokuz 
altın düğmeyi bedel-i hul‘ olarak Mehmed Beşe’ye teslim etmiştir.68 Burada kısaca iki örneğine 
değindiğimiz bedel-i hul‘ ile alakalı davalara dair incelediğimiz sicillerde çok fazla örnek 
bulunmaktadır. 

4.3 İbrâ 

Lügatte “arınmak, aklamak, temize çıkarmak, yükümlülükten kurtarmak” manalarına 
gelen ibrâ kelimesi fıkhî bir terim olarak, kişinin başka bir kimsenin zimmetinde veya 
nezdinde olan hakkından karşılıksız bir şekilde vazgeçmesi anlamındaki işlemi ifade 
etmektedir.69 

Muhâleada ibrâ ile alakalı davalarda incelenen kayıtlarda farklı şekillerde karşımıza 
çıkmaktadır. Muhâleayı iki tarafın da kabul etmesinden sonra taraflar ibrâ ettikleri unsurları 
dile getirmişler, hâkimler de bunları sicillere işlemiştir. Davaların çoğunda eşler birbirlerine 
karşı olan özellikle evliliğe dair bütün haklardan karşılıklı olarak ibrâ etmişlerdir. Bu 
davalardan biri şu şekildedir: Ümmügülsüm Hatun eşi Molla Mehmed’den muhâlea ile 
ayrıldıktan ve Molla Mehmed de kabul ettikten sonra Ümmügülsüm evlilik hukukuna ve 
evliliğin başladığı tarihten davanın görüldüğü tarihe kadar aralarında geçen tüm davalardan, 
karşılıklı taleplerden, yeminlerden ve husumetlerden Molla Mehmed’in zimmetini ibrâ ve 
ıskât70 etmiş, Molla Mehmed de Ümmügülsüm’ün zimmetini ibrâ ve ıskât ederek karşılıklı 
ibrâlaşma gerçekleştirmişlerdir.71 

 
Refîa) Mahkemesi 74 Numaralı Sicil (H. 1072-1073 / M. 1661-1662), 209; İstanbul Kadı Sicilleri İstanbul Mahkemesi 
12 Numaralı Sicil (H. 1073-1074 /M. 1663-1664), proje yön. M. Âkif Aydın, ed. Coşkun Yılmaz, haz. Rasim Erol 
vd. (İstanbul: İSAM Yayınları, 2010), 463. 

67 İstanbul Kadı Sicilleri Eyüb (Havâss-ı Refîa) Mahkemesi 82 Numaralı Sicil (H. 1081 / M. 1670-1671), proje 
yön. M. Âkif Aydın, ed. Coşkun Yılmaz, haz. Talip Mert-Rıfat Günalan (İstanbul: İSAM Yayınları, 2011), 101. 

68 İstanbul Kadı Sicilleri İstanbul Mahkemesi 12 Numaralı Sicil (H. 1073-1074 /M. 1663-1664), 463. 
69 H. Yunus Apaydın, “İbrâ”, TDV İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 2000), 21/263. 
70 Iskat: Bir mülkiyetin veya hakkın mâlik ya da hak sahibine intikâli söz konusu olmaksızın düşürülmesi. 

Ali Bardakoğlu, “Iskat”, TDV İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 1999), 19/137. 
71 İstanbul Kadı Sicilleri 78 İstanbul Mahkemesi 44 Numaralı Sicil (H. 1193-1194 / M. 1779-1780), proje yön. 

M. Âkif Aydın, ed. Coşkun Yılmaz, haz. Fikret Sarıcaoğlu (İstanbul: Kültür AŞ Yayınları, 2019), 224. 
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4.4 Bedel Olarak Çocukların Bakımı 

Muhâlea bedeli başlığı altında ayrılan çiftlerin çocuklarının bakımı ile alakalı durumları 
da ele almak mümkündür. İncelediğimiz sicillerde çocukların bahsinin geçtiği çok fazla sayıda 
davaya rastlanmıştır. Genel olarak belli bir yaşa gelene kadar çocukların bakımını anneleri 
üstlenmiştir. Bazı davalarda ise anneler kendi rızalarıyla çocuklarını babalarına teslim 
etmişlerdir. Ayrıca hamile olarak hul‘ yapan kadınların durumları ve şartları da davalara konu 
olan başlıklar altındadır. 

İncelediğimiz kayıtlarda anneleri, çocuklara belli bir yaşa kadar bakmayı taahhüt 
etmiştir. Fakat tüm davalarda aynı yaş söz konusu değildir. Ancak genellikle annelerinin 
çocuklarına hidâne hakkı tamamlanıncaya kadar ya da yedi ve dokuz yaşını tamamlayana 
değin bakmak üzere muhâlea yaptıkları görülmektedir. İstisnalar olmakla birlikte erkek 
çocuklara yedi72, kız çocuklara dokuz73 yaşını tamamlayıncaya kadar annelerinin kendi 
mallarından baktığı görülmektedir. Sicillerde annelerinin yanında yaşayacak olan çocukları 
incelediğimizde en yüksek on beş seneyi tamamlayıncaya kadar annesinin bakımında olan tek 
bir davaya rastlanmıştır. Bu yaş, sicillerde yer alan en büyük yaştır. Söz konusu davada 
Handan Hatun eşi Hüseyin Ağa’dan muhâlea ile ayrılmış, kızı Aişe’ye on beş sene tamamına 
dek kendi malı ile bakacağını ifade etmiştir.74 

Anne babası ayrılan küçük çocukların belli bir yaşa kadar annelerinin yanında 
kalmalarına verilen öncelik onların şefkate ve bakıma olan ihtiyaçlarından 
kaynaklanmaktadır.75 Ancak az sayıda rastlanan bazı davalarda annelerinin kendi rızalarıyla 
özellikle erkek çocuklarını babalarına teslim ettikleri görülmektedir. İncelediğimiz sicillerde 
kız çocuğunun muhâlea ile birlikte hemen babasına teslim edildiği bir davaya rastlanmamıştır. 
Teslim edilen erkek çocuklarla alakalı davalardan bir tanesinde Emine Hatun, eşi 
Ebubekir’den olan oğlunu kendi rızası ve tercihiyle babasına teslim ettiğini ifade etmektedir.76 

Hamilelik döneminde kadın için belirlenen nafakaya değinen davalar da söz konusudur. 
Orijinal nüshanın yanı başında “muhâlea ve nafaka bir yerde” şeklinde bir kayıt bulunan konu 
ile alakalı bir dava dikkat çekmektedir. Rûmiye hatun dava tarihinden bir ay öne eşinin ona 
üç yüz akçe mehrini ve meûnet-i süknâsı için de elli akçe daha verdiğini ve iddet nafakasından 

 
72 İstanbul Kadı Sicilleri Bâb Mahkemesi 54 Numaralı Sicil (H. 1102 / M. 1691), proje yön. M. Âkif Aydın, ed. 

Coşkun Yılmaz, haz. Hüseyin Kılıç vd. (İstanbul: İSAM Yayınları, 2011), 102. 
73 İstanbul Kadı Sicilleri Galata Mahkemesi 90 Numaralı Sicil (H. 1073-1074 / M. 1663), proje yön. M. Âkif 

Aydın, ed. Coşkun Yılmaz, haz. Fuat Recep - Salih Kahriman (İstanbul: İSAM Yayınları, 2012), 354. 
74 İstanbul Kadı Sicilleri 50 Rumeli Sadâreti Mahkemesi 106 Numaralı Sicil (H. 1067-1069 / M. 1656-1658), 

proje yön. M. Âkif Aydın, ed. Coşkun Yılmaz (İstanbul: Kültür AŞ Yayınları, 2019), 133. 
75 Aydın, Osmanlı Aile Hukuku, 132. 
76 İstanbul Kadı Sicilleri Eyüb (Havass-ı Refîa) Mahkemesi 74 Numaralı Sicil (H. 1072 - 1073 / M. 1661 - 1662), 
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fâriğa olup eşiyle muhâlea ile ayrıldığını ifade etmektedir. Fakat eşi Hacı Ömer’den hamile 
olduğunu belirterek iddet nafakasından fâriğa olmasının sahih ve muteber olmayacağını 
belirterek iddeti bitene kadar nafakasının Hacı Ömer tarafından ödenmesini talep etmiştir. Bu 
durum Hacı Ömer’e de açıklanarak ayrıldığı eşi Rûmiye Hatun’a doğum yapıp iddeti sona 
erene kadar günlük beşer akçe ödemesi gerektiği, Rûmiye Hatun’un ihtiyaç halinde 
borçlanması ve borçların Hacı Ömer’den alınması kararı mahkeme tarafından belirlenmiştir.77 

Hamile olmayan kadınlar da iddet döneminde hamileliklerinin ortaya çıkması 
durumunda doğacak çocuklara bakacaklarını belirtebilmektedir. Bu davalardan bir tanesi şu 
şekildedir: Affe Hatun, Mustafa’dan aralarındaki geçimsizlik sebebiyle ayrılmış eşinden 
hamileliğinin ortaya çıkması durumunda kendi malından çocuğuna dokuz yaşına kadar 
bakacağını ifade etmiştir.78 

5. Muhâleanın Netîceleri 

5.1. Bâin Talâk Meydana Gelmesi 

Hanefî mezhebine göre muhâlea yoluyla ayrılan eşlerin arasında bir bâin talak meydana 
gelmektedir.79 İncelediğimiz sicillerdeki davaların bir kısmında buna uygun olarak muhâlea 
sonucunda eşlerin bâinen ayrılmış olduklarına vurgu yapılmaktadır.80 Bazı davalarda 
beynûnet lafzı açık olarak ifade edilmek yerine sonuçlarına yer verilmiştir.81 Konu ile alakalı 
bir davada Fâtıma Hatun eşi ile mehri ve iddet nafakası karşılığında hul‘ yapmıştır. Bu 
muhâlea sonucunda Fâtıma’nın yeni bir nikâh yapılıp yeniden mehir ödenmeden eski eşi 
Kasım’a helal olamayacağı kayıtlara geçmiştir.82 Dikkat edilirse bu davada bâinen ayrılık 
olduğu lafızla dile getirilmemiştir. Fakat bâin talâkın sonucunda meydana gelen durumdan 
söz edilmiştir. 

Beşiktaş Mahkemesi 63 numaralı sicilde yer alan 14 davanın 3 tanesi hariç hepsinde 
bâinen boşanma gerçekleştiği ifade edilmiştir.83 Bu davalardan biri şu şekildedir: Rahime 

 
77 İstanbul Kadı Sicilleri Bâb Mahkemesi 3 Numaralı Sicil (H. 1077 / M. 1666 – 1667), 249. 
78 İstanbul Kadı Sicilleri Galata Mahkemesi 90 Numaralı Sicil (H. 1073-1074 / M. 1663), 105. 
79 Serahsî, el-Mebsût, 6/171; Alâüddîn Ebû Bekr b. Mes‘ûd b. Ahmed el-Kâsânî, Bedâiʿu’s-sanâiʿ fî tertîbi’ş-

şerâiʿ (Beyrut: Dârü’l-Kütübi’l-İlmiyye, 1986), 3/151; Mergînânî, el-Hidâye, 2/261; İbn Rüşd, Bidâyetü’l-Müctehid, 
3/91; Mevsılî, el-İhtiyâr, 3/156; İbnü’l-Hümâm, Fethu’l-kadîr, 4/211; Molla Hüsrev, Dürerü’l-hükkâm, 1/390; İbn 
Nüceym, el-Bahrü’r-râik, 4/77; İbn Âbidîn, Reddü’l-muhtâr, 3/440; el-Meydânî, el-Lübâb, 2/105; Bilmen, Hukûk-ı 
İslâmiyye ve Istılâhât-ı Fıkhiyye Kâmusu, 2/280. 

80 bk. İstanbul Kadı Sicilleri 48 Beşiktaş Mahkemesi 63 Numaralı Sicil (H. 1061-1062 / M. 1651-1652), proje 
yön. M. Âkif Aydın, ed. Coşkun Yılmaz (İstanbul: Kültür A.Ş Yayınları, 2019), 55, 68, 118, 128, 135. 

81 bk. İstanbul Kadı Sicilleri İstanbul Mahkemesi 3 Numaralı Sicil (H. 1027 / M. 1618), 121. 
82 İstanbul Kadı Sicilleri İstanbul Mahkemesi 3 Numaralı Sicil (H. 1027 / M. 1618), 121. 
83 bk. İstanbul Kadı Sicilleri 48 Beşiktaş Mahkemesi 63 Numaralı Sicil (H. 1061-1062 / M. 1651-1652), 55, 68, 

118, 128, 135, 137, 167, 204, 216, 236, 241, 249-250, 267. 
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Hatun eşi Murtaza’dan mehri ile iddet nafakası karşılığında ve meûnet-i süknâsı kendisine ait 
olmak üzere hul‘ yapmıştır. Gerçekleştirilen muhâlea sonucunda Rahime’nin yeni nikâh akdi 
gerçekleştirilmeden ve yeni bir mehir verilmeden Murtaza’ya helal olamayacağı, yani bâin bir 
talâkla boşanmış oldukları kayıtlara geçirilmiştir.84 

5.2. İddet Süresinin Beklenmesi 

Muhâlea neticesinde bir bâin talak meydana gelmesinden dolayı muhâlea ile ayrılan 
kadın bir bâin talâk iddeti beklemelidir. Bâin talak iddeti hayız gören bir kadın üç hayız süresi, 
küçük veya yaşlı olmasından dolayı hayız görmeyen kadın ise üç aydır. Hamile bir kadın için 
ise, doğum yapmasıyla sona ermektedir.85 

İncelediğimiz kayıtlarda, iddet müddeti tamamlanmadan yapılan evliliklerin geçersiz 
olması sebebiyle kadınların bu sürenin tamamlandığını bildirdiği örneklere rastlamaktayız. 
Bu bildiriler, kadınların tekrar evlilik yapabilmeleri ve yapacakları bu evliliğin meşru 
olduğunu kanıtlamaları açısından önemli rol oynamaktadır. İncelediğimiz sicillerde bu şekilde 
iddet sürelerinin dolduğunu bildiren kadınlarla alakalı iki örnekle karşılaşılmıştır. Bu 
örneklerin ilkinde davanın orijinal nüshasının yanında “Zât-ı hayz olup üç def’ada yemîn ile 
tasdik” ibaresi görülmektedir. İbrahim’in eşinden muhâlea ile boşandığı ve hul‘ yapılan 
günden davanın görüldüğü güne gelene kadar altmış iki gün geçtiği belirtilmiştir. Zeynep 
Hatun şer‘î bir mecliste hayız gören bir kadın olduğunu, dava tarihine gelene kadar altmış iki 
gün içinde tam temizlik dönemleri ile üç defa tam hayız görüp iddet müddetinin sona erdiğini 
ve başka biriyle evlenmesinin artık ona helal olduğunu ifade etmiştir. Mahkeme tarafından, 
fıkıh kitaplarında yer alan “hür kadın için en az iddet müddeti bitimi iki aydır”86 şeklindeki 
müftâ bih görüşe göre Zeynep Hatun’un batıl iş yapan ve yalancı biri olmadığını yemin ederek 
tasdik etmesi söylenmiştir. Zeynep Hatun da yemin etmiş ve istediği kişiyle evlenebileceğine 
kadı tarafından izin verilmiştir.87 

6. Muhâlea Sonucunda Oluşan Nizâ Sebebiyle Görülen Davalar 

İncelediğimiz davaların bazılarında genel davalardan farklı olarak muhâlea akdinde 
gerçekleşen çeşitli meseleler karşımıza çıkmaktadır. Bu meseleler aşağıda gruplandırılarak 
incelenecektir. 

Eşleri gâib olan ya da başka diyara giden erkeklere karşı açılan davalar bu mesele 
gruplarından ilkini teşkil etmektedir. Gâib, kelime manası olarak “görünmeyen, gizlenen, 

 
84 İstanbul Kadı Sicilleri 48 Beşiktaş Mahkemesi 63 Numaralı Sicil (H. 1061-1062 / M. 1651-1652), 55. 
85 Kâsânî, Bedâiʿu’s-sanâiʿ, 3/88; Mergînânî, el-Hidâye, 2/274. 
86 Kâsânî, Bedâiʿu’s-sanâiʿ, 3/189; Mevsılî, el-İhtiyâr, 3/172; Zeylaî, Tebyînü’l-hakâik, 3/28; Molla Hüsrev, 

Dürerü’l-hükkâm, 1/367; İbn Nüceym, el-Bahrü’r-râik, 4/139. 
87 İstanbul Kadı Sicilleri 79 Davud Paşa Mahkemesi 1 Numaralı Sicil (H. 1196-1197 / M. 1782-1783), 264. 
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ortadan kaybolan şey ya da kimse” anlamlarına gelmektedir.88 Fıkıh literatüründe ise, iki kişi 
için kullanılmaktadır. İlki “evi ile irtibatı kesilen, hayatta olup olmadığı bilinmeyen” mefkûd, 
ikinicisi ise “hayatta olduğu bilinip nerede olduğu bilinmeyen” gâib’dir.89 

İstanbul kadı sicillerinde karşılaştığımız gâiblik ile alakalı çoğu dava eşleri gâib olan ya 
da başka şehirlere giden kadınların nafaka talepleriyle alakalı davalardır. Konu ile alakalı bir 
dava da Ümmügülsüm Hatun ve Ali arasında geçmektedir. Gâib ani’l-beled olan yani 
bulunduğu şehri terk eden eşinin dava tarihinden bir ay önce başka diyara gittiğini, 
Ümmügülsüm için aylık altı kuruş nafaka belirlediğini ve bunu ödemek için Emrullah Çelebi’yi 
kefil tayin ettiğini iddia etmiştir. Altı kuruş nafakasını talep eden Ümmügülsüm’e cevaben 
Emrullah Çelebi kefaletini kabul etmiş, fakat davadan bir ay önce tarafların hul‘ ile 
ayrıldıklarını şahitlerle ispat edince Ümmügülsüm nafaka talebinden menedilmiştir.90 
İncelediğimiz kayıtlarda konu ile alakalı benzer örneklere rastlanmaktadır.91 

Bu başlık altında inceleyebileceğimiz bir konu da ikrah, darp ve korkutma yoluyla 
yapılan muhâlea ile alakalıdır. Sözlükte “istememek, rıza göstermemek” gibi anlamları olan 
ve “kerh” kökünden türeyen ikrah kelimesi terim olarak, “bir kimseyi razı olmadığı bir işe 
zorlamak” manasında kullanılır.92 İstanbul kadı sicillerinde kadınların eşleri tarafından 
muhâleaya zorlandıkları, korkutuldukları hatta hul‘ yapmaları için şiddet gördüklerini iddia 
ettikleri beş dava bulunmaktadır. Bu davalardan bir tanesinde Meryem Hatun dört bin akçe 
mehir ile evlendiği Ömer Çelebi’nin kendisini mehrinden, iddet nafakasından ve meûnet-i 
süknâsından vazgeçip Ömer’e dört yastık, iki yan keçesi, iki yorgan verip hul‘ yaparak 
ayrılmaya zorladığını iddia etmektedir. Meryem Hatun’un iddiasına göre eşi ayrılmadığı 
takdirde ona şiddet uygulayacağını ifade ederek onu korkutmuş, Meryem Hatun da 
korkusundan muhâleayı kabul etmek zorunda kalmış ve bahsedilen eşyaları eşine vermiştir. 
Daha sonra ikrah altında muhâlea gerçekleştiği için mehrini ve eşyalarını mahkeme 
aracılığıyla eşinden geri istemek için dava açmıştır. Davanın devamında Ömer’e sorulmuş o 
da muhâleayı kabul etmiş, fakat ikrahı kabul etmemiştir. Bunun üzerine Meryem Hatun’dan 
ispat istenmiş o da Kuyumcu Ali Bey ve Kayyumzâde es-Seyyid Mehmed Çelebi isimli iki şahit 
getirmiştir. Şahitler de Meryem Hatun’un iddiasını doğrulayarak şahitlik etmişler ve 
şehadetleri mahkeme tarafından kabul edilmiştir. Meryem Hatun iddiasında haklı görülerek 

 
88 Ali Aslan Topçuoğlu, “İslâm Hukukunda Gâibin / Kayıp Kişinin Hükmen Ölü Sayılmasına Kadarki Süreçte 

Mallarının Yönetimi “Türk Medenî Kanunu ile Mukayeseli Olarak””, Dini Araştırmalar 7/19 (01 Haziran 2004), 
298. 

89 Bilmen, Hukûk-ı İslâmiyye ve Istılâhât-ı Fıkhiyye Kâmusu, 7/210; Beşir Gözübenli, “Mefkûd” , TDV İslâm 
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayınları, 2003), 28/353; Topçuoğlu, “İslâm Hukukunda Gâibin / Kayıp Kişinin 
Hükmen Ölü Sayılmasına Kadarki Süreçte Mallarının Yönetimi “Türk Medenî Kanunu ile Mukayeseli Olarak"”, 298. 

90 İstanbul Kadı Sicilleri 69 Bab Mahkemesi 172 Numaralı Sicil (H. 1152-1153 / M. 1740), 331. 
91 bk. İstanbul Kadı Sicilleri 79 Davud Paşa Mahkemesi 1 Numaralı Sicil (H. 1196-1197 / M. 1782-1783), 485; 

İstanbul Kadı Sicilleri İstanbul Mahkemesi 3 Numaralı Sicil (H. 1027 / M. 1618), 141. 
92 Ali Bardakoğlu, “İkrah”, TDV İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 2000), 22/30. 
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mahkeme tarafından Ömer Çelebi’ye dört bin akçe mehri ve eşyalarını Meryem Hatun’a 
vermesi tembih edilmiştir.93 

Yukarıdaki davada kadının haklı bulunduğu görülmektedir. Ancak konu ile alakalı 
davaların çoğunluğunda kadın iddiasını ispat edemeyerek davadan men edilmiştir. Mesela bir 
davada, Fâtıma Hatun eşi Ahmed ile aralarında geçimsizlik olduğunu ifade ederek daha önce 
eşinin kendisini mehrinden fâriğa olup muhâlea ile ayrılması için dövdüğünü iddia etmiştir. 
O da bin beş yüz akçe mehrinden fâriğa olduğunu, fakat mehrini talep ettiğini ifade ederek 
dava açmıştır. Eşi Ahmet cevaben hul‘u kabul etmiş, fakat darp ettiğini inkâr etmiştir. 
Mahkeme tarafından Fâtıma’dan ispat istenmiş, ancak ispat edemeyince Ahmet’e yemin 
ettirilmiştir. Ahmet yemin edince Fâtıma’nın mehir talebi mahkeme tarafından 
reddedilmiştir.94 

Diğer bir konu ise ayrılığın mahiyetiyle ilgilidir. Bu davalarda kadınlar üç talâkla 
boşandığını iddia edip mehir talebinde bulunurken erkek ise ayrılığın hul‘ ile gerçekleştiğini 
iddia etmektedir. Bu davalarda kadınlar bazen iddialarında haklı bulunmuş ve mehirlerini 
alma hakkı kazanmıştır. Çoğu davada ise kadınlar taleplerinden men edilmişlerdir. Bu 
davalardan bazıları şu şekilde kayıtlara geçmiştir: Nefise Hatun, üç sene evvel eşi es-Seyyid 
el-Hâc Numan’ın onu boşadığını ve mehrini vermediğini iddia edip mehir talebini dile 
getirerek dava açmıştır. Eşi ise cevaben, karısı olduğunu kabul etmekle beraber yirmi kuruş 
mehri karşılığında kendisiyle muhâlea yaptığını belirtmiş ve bir erkek iki kadın şahit de onu 
teyit etmiştir. Bu sebeple Nefise Hatun’un eski eşine açtığı davadan ve mehrinden men edildiği 
lafzen dile getirilerek sicile kaydedilmiştir.95 Mehir talebi kabul edilen bir kadının açtığı 
davada ise, Âişe Hatun eşi Mustafa Ağa’nın on sene önce onu bâinen boşayıp mehrini 
vermediğini iddia ederek üç yüz on kuruş mehrinin alınması için mahkemeye başvurmuştur. 
Mustafa Ağa da mehri karşılığında Âişe Hatun ile muhâlea yaptığını iddia etmiş, fakat bu 
iddiasını ispat edemeyince Âişe Hatun’a yemin etmesi teklif edilmiştir. Âişe Hatun’un yemin 
etmesi ile Mustafa Ağa’nın üç yüz on kuruş mehri ödemesi mahkemece tembih edilmiştir.96 

Bu başlık altında inceleyeceğimiz diğer bir konu ise alacaklarla alakalı davalardır. 
İncelediğimiz sicillerde muhâlea ile ayrılan eşler arasında alacaklarla alakalı anlaşmazlıklar 
olduğu görülmektedir. Bu davalar mehir alacaklarıyla alakalı olabildiği gibi evlilik sırasında 
oluşan farklı alacaklarla ilgili de olabilmektedir. 

 
93 İstanbul Kadı Sicilleri Bâb Mahkemesi 54 Numaralı Sicil (H. 1102 / M. 1691), 415. 
94 İstanbul Kadı Sicilleri Eyüb (Havâss-ı Refîa) Mahkemesi 90 Numaralı Sicil (H. 1090-1091 / M. 1679-1680), 

proje yön. M. Âkif Aydın, ed. Coşkun Yılmaz, haz. Fuat Recep vd. (İstanbul: İSAM Yayınları, 2011), 273. 
95 İstanbul Kadı Sicilleri 81 Üsküdar Mahkemesi 531 Numaralı Sicil (H. 1204-1207 / M. 1790-1793), proje yön. 

M. Âkif Aydın, ed. Coşkun Yılmaz (İstanbul: Kültür AŞ Yayınları, 2019), 616. 
96 İstanbul Kadı Sicilleri 57 İstanbul Mahkemesi 22 Numaralı Sicil (H. 1107-1108 / M. 1695-1697), proje yön. 

M. Âkif Aydın, ed. Coşkun Yılmaz (İstanbul: Kültür AŞ Yayınları, 2019), 504. 
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Konuya dair dikkat çekici bir örnekte, Fâtıma Hatun önceden eşi Mustafa Beşe ile 
muhâlea ile bâinen ayrıldığını, iddet müddeti dolduktan sonra eski eşi Mustafa Beşe’nin “her 
ne zaman seninle evlenirsem benden üç talâkla boş ol” şeklinde bir şart koştuğunu ileri 
sürmüştür. Daha sonra Mustafa Beşe şahitler huzurunda üç bin akçe mehr-i müeccel ile tekrar 
Fâtıma Hatun’a nikâh kıymış ve evlilik hayatı yaşamışlardır. Dava tarihinden bir gün önce 
Mustafa Beşe’nin kendisini bâinen boşadığını iddia eden Fâtıma Hatun, üç bin akçe mehir 
alacağını talep etmek için mahkemeye başvurmuştur. Mustafa Beşe ise cevabında, Fâtıma 
Hatun’u sadece on kuruş mehir ile nikâhladığını ve dava tarihinden bir gün önce boşadığını 
kabul etmiş, mehirde olan fazlalığı inkâr etmiştir. Bunun üzerine mahkeme tarafından Fâtıma 
Hatun’a iddiasını ispat etmesi söylenince o da şahit getirmiş ve şahitler de onu teyit eden 
ifadelerde bulunmuşlardır. Bu ifadeler sonucunda mahkemece Mustafa Beşe’ye üç bin akçe 
mehr-i müecceli Fâtıma Hatun’a ödemesi tembih edilmiştir.97 

Eşya alacağı olduğu üzerine erkeğin açtığı ve orijinal nüshasının yanında “eşyâ teslîmine 
ta‘ahhüd” ibaresi olan bu davada Aşçı İbrahim Ağa ve Şerife Nefise Hatun mehir ile iddet 
nafakası karşılığında ve meûnet-i süknâ kadına ait olmak üzere muhâlea ile ayrılmışlardır. 
İbrahim Ağa, eski eşinde kalan bazı eşyalarını geri almak istemiştir. Mahkeme tarafından 
Şerife Nefise Hatun’un bu eşyaları İbrahim Ağa’ya teslim etmesini taahhüd ettiği 
bildirilmiştir.98 

Bazı davalarda kadınlar hul‘ bedeliyle alakalı olarak pişmanlıklar yaşamış ve bu 
sebepten dolayı alacak davası açmışlardır. Çalışmamızda çok sık rastlamadığımız bu konuyla 
alakalı bir örnekte Hanife Hatun, dava tarihinden üç gün önce eşi es-Seyyid Mustafa ile beş 
kuruş mehr-i müecceli ile iddet nafakası karşılığında ve meûnet-i süknâsı kendisine ait olmak 
üzere muhâlea yoluyla ayrılmış ve sair davadan birbirlerinin zimmetlerini ibrâ ve ıskât 
etmişlerdir. Ancak Hanife Hatun gerçekleştirdiği hul‘den pişman olmuş ve mehri, iddet 
nafakası ve meûnet-i süknâsını eski eşinden istemek için dava açmıştır. Fakat mahkeme 
tarafından bu talebinin şer‘î olmadığı ve bu sebeple eski eşine sorulmaya bile gerek 
görülmediği ifade edilmiştir.99 

Sulh ve sulh bedeli ile alakalı davaları da bu başlık altında incelemek mümkündür. 
Muhâlea sonucunda taraflar arasında mehir, alacak, borç gibi sebeplerle alakalı 
anlaşmazlıklar çıkabilmekle beraber, bu davalar bazen anlaşarak bazen de çekişmeli şekilde 
sonuçlanmaktadır. Çalışmamız için incelenen sicillerde çok fazla sayıda sulh ile sonuçlanan 
davaya rastlanmıştır. Bu davalarda genellikle önce karşılıklı anlaşmazlık ortaya çıkmış, 
sonrasında belli bir miktar sulh bedeli ile uzlaşma sağlanmıştır. Örneğin bir davada Ebubekir 

 
97 İstanbul Kadı Sicilleri Bâb Mahkemesi 54 Numaralı Sicil (H. 1102 / M. 1691), 409. 
98 İstanbul Kadı Sicilleri 96 İstanbul Mahkemesi 172 Numaralı Sicil (H. 1257-1258 / M. 1841-1842), proje yön. 

M. Âkif Aydın, ed. Coşkun Yılmaz (İstanbul: Kültür AŞ Yayınları, 2019), 501. 
99 İstanbul Kadı Sicilleri 79 Davud Paşa Mahkemesi 1 Numaralı Sicil (H. 1196-1197 / M. 1782-1783), 540. 
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Efendi’nin eşi Safiye’yi bâinen boşadığı, Safiye’nin yedi bin akçe mehri, borç verdiği yirmi beş 
altın ve bin altı yüz adet maksûs parayı istemek için dava açtığı zikredilmektedir. Ebubekir 
Efendi ise, mehri üzerine Safiye’nin kendisiyle muhâlea yaptığını bu meblağı hibe ettiğini 
iddia etmektedir. Bu sebeple aralarında tartışma çıkan taraflar, arabulucular vasıtasıyla yirmi 
kıt’a esedî kuruş100 bedel karşılığında sulh olmuşlardır. Safiye eski eşinin elinden bu parayı 
almış ve tüm davalardan birbirlerinin zimmetlerini ibrâ ve ıskât etmişlerdir.101 

İstanbul kadı sicillerinde muhâlea konusu kapsamında karşılaşılan dikkat çekici bir 
mesele de zevciyyet talep eden erkeklerle alakalıdır. Azımsanmayacak sayıda olan bu 
davalarda hul‘ ile ayrıldıkları halde evlilik hayatı talep eden erkeklere karşı mahkemenin 
verdiği kararlara dair bir örnek şu şekildedir: Ümmügülsüm Hatun, el-Hâc Mehmed’den bin 
beş yüz akçe mehr-i müecceli ile iddet nafakası karşılığında ve meûnet-i süknâsı kendisine ait 
olmak üzere muhâlea ile ayrıldığını, buna rağmen el-Hâc Mehmed’in kendisinden şeriata 
uygun olmayan zevciyet muâmelesi beklediğini iddia ederek dava açmış ve bu durumdan 
vazgeçmesi için uyarılmasını talep etmiştir. el-Hâc Mehmet bu iddiayı kabul ve itiraf etmiş, 
bunun üzerine mahkeme tarafından tembih edilmiştir.102 

7. Gayrimüslimlerle Alakalı Davalar 

İstanbul kadı sicillerinde sadece Müslümanların değil gayrimüslimlerin de muhâlea 
davaları bulunmaktadır. Osmanlı Devleti’nde gayrimüslimler aile hukuku ile alakalı davalarda 
kendi mahkemelerine başvurabildikleri gibi Osmanlı mahkemesine de başvurabilme hakkına 
sahiptiler. Gayrimüslimler aile hukukuna dair konularda kendi mahkemelerine nispetle 
Osmanlı mahkemelerinde daha geniş haklar elde etmekteydiler. Boşanan ya da dul kalan 
kadınlara mehir hakkı sağlaması, boşanmanın İslâm hukukunda daha kolay gerçekleşmesi, 
boşanmak için anlaşan tarafların Ortodoks geleneğinde olduğu gibi ayrıca mahkemeye bir 
sebep belirtmek zorunda olmamaları, başından üç evlilik geçmiş bir Ortodoks Hristiyanın 
kendi mahkemesince tekrar evlenememesi ve sebep ne olursa olsun boşanamayan Katolik 
Hristiyanların İslâm mahkemelerinde boşanabilmeleri gayrimüslimleri Osmanlı 
mahkemelerine yönelten sebepler arasındadır.103 

Müslüman olmayıp diğer dinlere mensup olduğu halde İslâm ülkesinde yaşayan kişiler 
zimmî olarak adlandırılmaktadır.104 İncelediğimiz yetmiş iki sicilde gayrimüslimlerin muhâlea 
yoluyla ayrılması ile alakalı toplam yirmi altı dava bulunmaktadır. Bu davalarda 

 
100 Esedî kuruş: 8,2 (26,39 gr.) dirhem ağırlığında olan, Osmanlı Dönemi’nde basılan kuruş. Halil 

Sahillioğlu, “Esedî”, TDV İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 1995), 11/369. 
101 İstanbul Kadı Sicilleri 53 Bab Mahkemesi 11 Numaralı Sicil (H. 1081 / M. 1670-1671), 85. 
102 İstanbul Kadı Sicilleri 69 Bab Mahkemesi 172 Numaralı Sicil (H. 1152-1153 / M. 1740), 274. 
103 Aydın, Osmanlı Aile Hukuku, 35-37. 
104 Mustafa Fayda, “Zimmî”, TDV İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 2013), 44/438. 
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gayrimüslimler; zimmî, Nasrânî105 ve Yahudi106 şeklinde ifade edilmişlerdir. Kayıtlarda 
bulunan Nasrânîlerle alakalı davalarda kadının Nasrânî olduğunun açıkça belirtildiği yirmi 
dava bulunmaktadır.107 Bunun mukabilinde erkeğin Nasrânî olduğunun açıkça belirtildiği bir 
davaya rastlanmamıştır. Zimmî oldukları belirtilen ya da dinleri hakkında hiçbir bilgi 
verilmeyen erkeklerin Nasrânî oldukları isimlerinden ve eşlerinin aynı davada Nasrânî 
olduklarının belirtilmesinden anlaşılmaktadır.108  

Dava kayıtlarında Nasrânî kadınların Müslüman ya da mühtedî erkeklerle de muhâlea 
gerçekleştirdiği görülmektedir.109 Erkeğin Müslüman ya da mühtedî olduğunun açıkça 
belirtildiği davaların yanında dinlerinin hiçbir şekilde zikredilmediği davalar da 
bulunmaktadır. Bu erkeklerin Müslüman oldukları isimlerinden anlaşılmaktadır.110 Bütün 
bunlar göz önüne alındığında kadınların dinlerinin açıkça belirtilmesinde özel bir maksadın 
olabileceği akla gelmektedir. Kadının zimmî olduğu ifade edilen davaların bir tanesinde 
erkeğin de zimmî olduğu belirtilmekte, isimlerinden yola çıkarak her ikisinin de Nasrânî 
olduğu düşünülmektedir.111 Diğer iki davada ise, zimmî oldukları ifade edilmese de 
isimlerinden erkeklerin zimmî ve Nasrânî oldukları kanaatine varılmıştır.112 Son olarak 
incelenen diğer iki davada ise, kadının ve erkeğin zimmî olduklarına dair hiçbir bilgi 
verilmediği görülmektedir. Ancak isimlerden yola çıkarak davaların birinde tarafların her 
ikisinin de Nasrânî olduğu, diğer davada ise kadının Nasrânî erkeğin ise Müslüman olduğu 
kanaatine varılmıştır.113 İncelenen sicillerde Yahudilerle alakalı tek bir dava bulunmaktadır. 
Bu davada da kadının Yahudi olduğu açıkça belirtilmiş, erkeğin dini hakkında bilgi 
verilmemiştir. Ancak erkeğin de Yahudi olduğu isminden anlaşılmaktadır.114  

 
105 Nasrânîler: İslâm literatüründe Hıristiyanlar için kullanılan ad. Kürşat Demirci, “Hıristiyanlık”, TDV 

İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 1998), 17/368. 
106 Yahudiler: Hz. Mûsâ’nın peygamberi olduğu ilâhî din. Salime Leyla Gürkan, “Yahudilik”, TDV İslâm 

Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 2013), 43/226. 
107 Bir örnek için bk. İstanbul Kadı Sicilleri 73 Bab Mahkemesi 197 Numaralı Sicil (H. 1162-1163 / M. 1749-

1750), 464. 
108 bk. İstanbul Kadı Sicilleri 59 Rumeli Sadâreti Mahkemesi 161 Numaralı Sicil (H.1115-1116 / M. 1704), 333. 
109 bk. İstanbul Kadı Sicilleri 51 İstanbul Mahkemesi 10 Numaralı Sicil (H. 1072-1073 / M.1661-1663), 374; 

İstanbul Kadı Sicilleri Bâb Mahkemesi 46 Numaralı Sicil (H. 1096 - 1097 / M. 1685 - 1686), 111. 
110 bk. İstanbul Kadı Sicilleri Eyüb (Havâss-ı Refîa) Mahkemesi 90 Numaralı Sicil (H. 1090-1091 / M. 1679-

1680), 327; İstanbul Kadı Sicilleri Üsküdar Mahkemesi 84 Numaralı Sicil (H. 999 - 1000 / M. 1590 - 1591), proje yön. 
M. Âkif Aydın, ed. Coşkun Yılmaz, haz. Rıfat Günalan (İstanbul: İSAM Yayınları, 2010), 163. 

111 bk. İstanbul Kadı Sicilleri Üsküdar Mahkemesi 51 Numaralı Sicil (H. 987-988 / M. 1579-1580), proje yön. 
M. Âkif Aydın, ed. Coşkun Yılmaz, haz. Rıfat Günalan (İstanbul: İSAM Yayınları, 2010), 76. 

112 bk. İstanbul Kadı Sicilleri İstanbul Mahkemesi 12 Numaralı Sicil (H. 1073-1074 / M. 1663-1664), 452. 
113 bk. İstanbul Kadı Sicilleri 51 İstanbul Mahkemesi 10 Numaralı Sicil (H. 1072-1073 / M.1661-1663), 374. 
114 İstanbul Kadı Sicilleri Eyüb (Havass-ı Refîa) Mahkemesi 19 Numaralı Sicil (H. 1028 - 1030/ M. 1619 - 

1620), proje yön. M. Âkif Aydın, ed. Coşkun Yılmaz, haz. Yılmaz Karaca - Rasim Erol (İstanbul: İSAM Yayınları, 
2011), 357. 
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Sonuç 

Çalışmamızda İslam aile hukuku kapsamında bulunan ve kadının belli bir bedel 
ödeyerek erkekten anlaşmalı olarak ayrılması manasına gelen muhâlea konusu ele alınmıştır. 
Teorik boyutunun incelenmesinin ardından İstanbul kadı sicillerinde muhâlea kayıtları 
bulunan yetmiş iki sicil defterindeki bin yedi yüz yetmiş dört dava incelenip belli başlıklar 
altında kategorize edilerek konularla alakalı örnekler değerlendirilmiştir. Muhâleanın teorik 
boyutunun Osmanlı Devleti’nde hassas bir şekilde uygulamaya konulduğu görülmüştür. 

Sicillerde, muhâleanın şer‘î kurallara uygun bir mecliste ve uygun bir şekilde 
gerçekleştirildiği görülmektedir. Kayıtlara bakıldığında tarafların bulunduğu semt, tarafların 
isimleri, vekâletli ise vekilin ismi, belirtildiyse muhâlea sebebi ve bedeli, sonunda ibrâ, dava 
tarihi ve şahitlerin kaydedildiği görülmektedir. Şahitler arasında sıklıkla imam ve 
müezzinlerin isimleri yer almaktadır. Şahitlerin kayda alınmadığı çok az sayıda dava 
bulunmaktadır. Davaların büyük çoğunluğunda şahitler zikredilmiştir. Davaların tümünde 
kaydedilen şahitler erkek olup kadın şahit bulunmamaktadır. Genelde en az üç şahit olup şahit 
sayısının onu aştığı davalar da görülmektedir. 

İncelediğimiz sicillerde eşler arasında geçimsizlik olması hatta aralarındaki ilişkinin 
nefrete dönüşmesi durumları en çok zikredilen muhâlea sebepleri arasındadır. Ayrıca iddet 
dolmadan tekrar nikâh kıyıldığı için de muhâlea yapıldığı görülmektedir. Öldü sanılan eşin 
tekrar geri gelmesi durumu da tekrar evlenmiş bir kadın için muhâlea sebebi olarak 
gösterilmiştir. 

Vekâlet veya velâyet yollarıyla gerçekleşen pek çok davanın yer aldığı İstanbul kadı 
sicillerinde taraflardan birinin veya her ikisinin vekilinin de anne, baba, kardeş gibi aile 
bireyleri vekil olabildiği gibi güvenilirliği şahitlerce desteklenen dışarıdan bir insan da 
tarafların vekili olabilmektedir. Velâyetli davalarda ise genellikle, küçük yaşta evlenen ve 
henüz evlilik hayatı yaşamamış kızların anne, baba ve kardeşleri velisi olmuş, kızların 
buluğdan sonra herhangi bir talepleri olması durumunda bu taleplere kefil ve zâmin 
olmuşlardır. 

Muhâleada bedel olarak genellikle kadınların mehr-i müeccel ve iddet nafakalarından 
vazgeçtikleri ve meûnet-i süknâlarının kendilerine ait olduğu görülmektedir. Bazı sicillerde 
mehr-i muaccel de zikredilerek her iki mehrinden vazgeçen kadınların davaları mevcuttur. 
Bunların dışında bazı davalarda ayrıca hul‘ bedeli olarak ayrıca akçe/kuruş, bazı davalarda 
eşya, bazılarında ise cariye belirlenmiştir. Akçe/kuruşa ek olarak eşyaların verildiği davalar 
da bulunmaktadır. 

Davaların sonlarında taraflar, evliliğe dair ve sâir davalarla alakalı olarak birbirlerinin 
zimmetlerini ibrâ etmektedirler. Bu ibrâ bazen borç-alacak davası, bazen karşı taraf adına 
açılan farklı bir davadan bazen de çocuk için istenen nafaka davasından karşı tarafın 
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zimmetini ibrâ etmekle gerçekleşmektedir. Çocukların bakımında ise, genel olarak kadınlar 
belli bir yaşa gelene kadar yani hidane hakkı bitimine kadar çocuklarına kendi mallarından 
bakmak üzere hul‘ yapmışlardır. Bu yaş sınırı istisnalar olmakla birlikte genel olarak kız 
çocuklarda dokuz, erkek çocuklarda yedi olarak görülmektedir. Sicillerde çocuk bakımıyla 
alakalı çok sayıda davanın olması muhâlea ile gerçekleştirilen ayrılıkların genellikle yaş 
ortalaması olarak genç yaştaki kişiler arasında yapıldığına işaret etmektedir. 

Muhâlea sonucunda bir bâin talâkın meydana geldiği, tarafların yeni bir nikâh akdi 
yapılıp yeni mehir belirlenmeden tekrar evlenemeyeceği genellikle sicillerdeki davalarda 
titizlikle belirtilmiştir. İddet müddetinin dolması beklenip bu süre dolmadan kadının yeni bir 
evlilik yapamayacağı, iddet süresinin dolduğunu mahkemelere haber verip tescil ettiren 
kadınların davalarıyla teyit edilmiştir. Bu sürenin dolması ile kadının yeni bir evlilik 
yapabildiği sicillerdeki bazı davalar ile örneklendirilmiştir. 

Sicillerdeki davalarda anlaşmazlık sebebiyle görülen farklı davalara da rastlanmaktadır. 
Bunlar, gâib ya da başka diyara giden erkekler, ikrah, darp ve korkutmak suretiyle yapılan 
muhâlealar, üç talakla boşandığı halde mehrini alamadığını iddia eden kadınlar, alacaklar ve 
eşinden zevciyyet muamelesi talep eden erkeklerle alakalı davalardır. Muhâlea ile alakalı bazı 
davalarda özellikle alacak-verecek konularıyla ilgili taraflar arasında anlaşmazlık ve 
tartışmaların çıktığı ve araya giren bazı arabulucu kişiler ile bu anlaşmazlıkların çözülerek 
sulh yapıldığı görülmektedir. Bu davalarda genellikle arabulucular tarafından belirlenen bir 
sulh bedeli ile uzlaşma sağlanmaktadır. 

İstanbul kadı sicillerinde Müslümanların davaları dışında gayrimüslimlere ait davalar 
da bulunmaktadır. Zimmîler, Nasrânîler ve Yahudiler de kendilerine daha fazla hak tanıması 
sebebiyle Osmanlı Devleti’ndeki İslâm mahkemelerine başvurup muhâlea ile ayrılmışlardır. 
Sonuç olarak Osmanlı Devleti mahkemelerinde muhâlea konusunda Hanefî mezhebinin 
titizlikle uygulanarak en hassas şekilde hayata geçirildiği görülmektedir.  
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Kütüb-i Sitte Müelliflerinin Bab Başlıkları Altında Zikrettikleri 
Hadislerin Tertibinde Takip Ettikleri Yöntemler Üzerine Bir 

Araştırma ve Değerlendirme 

 امًييقتو ةسارد بابلا ثيداحٔا بيترت يف ةتسلا بتكلا باحصٔا جهنم

A Study And Evaluation About Arrangement Under The Writers of The Six Books’ Approach 
in the Bab Header of The Ḥadīth 

Asmaa ALBOGHA* 
Öz 

Bu çalışma, Kütüb-i Sitte müelliflerinin, bab başlığı olarak verilen hadisleri takdim ve te'hir-tertibe 
yollarını ele almaktadır. Muhaddisler, hadis eserlerinde farklı amaçları göz önünde bulundurmuşlardır. 
Bab başlıkları altında hadisleri sunarken birbirlerinden farklı yöntemleri takip etmişlerdir. Çalışmada, 
bu tertip çeşitliliğinin sebepleri, musannifin ilmi kişiliği, kendi eserini yazmasındaki maksadı ve takip 
etmiş olduğu metoda bağlılığı incelenmiştir. Nitekim, sahihliğine göre rivayetleri sıralamak isteyen 
musannifler, en sahih olan rivayetleri önce zikredip, zabtı az olan ravilerin rivayetlerini sonra 
zikretmişlerdir. Hadisleri sıhhat bakımından aynı derecede olanlar ise fıkhî veya isnad bakımından 
kendi bakış açılarına göre tertip etmiştir. İlletli olan rivayetleri bir araya getirmek isteyen müellifler, 
eserlerinde illetli hadisleri zikrettikten sonra, illetsiz yani sahih hadisleri almışlardır. Senedlerinin 
özellikleri gibi farklı kriterleri ön planda tutmak isteyen müelliflerin, bab başlığı hadisleri sıralama 
konusundaki metodu, farklılık arz etmektedir. Onlar, fıkhî bir hüküm ortaya koymak istediğinde sıhhati 
daha yüksek olan hadislerle başlar, sonra hadisi desteklemek için müttebileri ve şahidleri irad ederler. 
Bir hadisin illetini tespit edip ortaya koymak isteğinde sorun olan rivayeti öne alır, sonra sahih olan 
rivayeti zikreder. Âli isnadlar meselesini öne çıkarmak isteyenler ise, senedi âli olan hadisleri öne alır. 
Salt hadisleri bir araya getirmek isteyenler ise, bab başlığı hadisleri takdim ve te'hir konusunda belirli 
bir tertibe tabi olmamışlardır. 

Anahtar Kelimeler: Hadis, Bab, Takdim, Rivayet tertibi, Te'hir. 
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 بيترت طرتشا يذلاف ،اهيلع راس يتلا ةيجهنملا ىلٕا ةفاضٕا ،هباتك فينصت نم هضرغو ةيملعلا ثدحملا ةيصخش ىلٕا بابلا ثيداحٔا

 ةجرد ىلع هباتك ثيداحٔا تناك نمو ً،اناقتٕاو ةًجرد ىندٔا وه امب بقع مث رابخٔلاا حصٔا ميدقت ىخّوت ،اهتحص ةجرد بسحب تاياورلا

 ثيدحلا مدّق للعلاب ىنتعا يذلا امٔا ،ةيدانسٕا ؤا ةيهقف نوكت دق ،اهيلٕا هتيانع هجو ىرخٔا تارابتعا بسح اهبتر ةحصلا نم ةدحاو

 اهب ةيانعلاو ديناسٔلاا ةظحلامك ثيدحلا مولع يف ىتش بناوجب مامتهلاا لواح نم كانهو .حيحصلا ثيدحلاب هعبتٔا مث لولعملا

 ةقيرط بسحب هبيترت ةقيرط تفلتخا اذه لثمف ،ةيهقفلا ماكحٔلااو ثيدحلا دئاوف ىلع هيبنتلاو ،للع نم اهرواس ام نع فشكلاب

 ةلع نيبي نٔا دارٔا اذٕا امٔا ،دهاوشلاو ةعباتملا ليبس ىلع ىندٔلااب هعبتٔا مث حيحصلا ثيدحلابٔ ادبً ايعرشً امكح نيبي نٔا دارٔا اذإف ،هضرع

 ناكف ةيلاعلا ديناسٔلااب ىنتعا نم امٔا ،بابلا يف حصٔا وه امب ؤا ،حيحصلا ثيدحلاب بابلا متخي مث ،طلغ وه امبٔ ادبي هارتف ثيدحلا

ً انيعمً ابيترت دمتعي مل طقف هطرتشا يذلا هطرش قفو طقف ثيداحٔلاا عمج ىلع بصني هلغش ناك نمو ،ىلعٔلاا دانسلٕاا ميدقت ىخّوتي

 .بابلا ثيداحٔلا

 .ريخٔاتلا ،تاياورلا بيترت ،ميدقتلا ،باب ،ثيدحلا :ةيحاتفملا تاملكلا

Abstract 

This article talks About Takdim and Teḥir under the writers of the Six Books' approach İn the bāb 
header of the ḥadīth. Muḥaddiths paid attention to different goals in Hadith books. It is seen that the 
muḥaddiths have different order from each other when presenting the ḥadīths under the headings of 
bāb. In this study, we found that reasons of this matter are connected to the personality of the 
muḥaddiths, purpose of writing their own work, in addition to the methodology they followed. Who 
stipulated arranging the narrations according to their authenticity, put the most authentic narrations 
first, then mention what is of the lowest degree and accuracy. As for the bāb title's method of sorting 
the ḥadīths differs according to take care of the İllet, or pay attention to various aspects of hadith 
sciences, like the characteristics of transmitted chain. When they want to come up with a jurisprudence, 
they start with the ḥadīths of higher soundness, and then mention the müttebi and şahid to support the 
ḥadīth. If they want to clarify the illet of the ḥadīth, they first take the wrong narration and then 
mention the authentic narration. Those who want to highlight the issue of Āli isnāds, take the ḥadīths 
with the Āli isnāds first. And who wants to bring together the ḥadīth only, have not been subject to a 
certain order in terms of presenting the ḥadīths under the bāb heading. 

Keywords: Ḥadīth, Bāb, Takdim, Arranging the narrations, Teḥir. 
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 :لخدم

 يتلا تاساكعنلاا دحٔا وهو ،بابلا ثيداحٔا مهبيترت يف ةفلتخمً اقرطو ةقرفتم كلاسم مهفيناصت يف نوثدحملا عبتا

 ؛هفنصم هنيودت ءانثٔا اهزاربٕا ىلٕا ثدحملا ىعسي يتلا ةينفلا دصاقملاو ةيفيلٔاتلا ةيغبلاو ةيملعلا ةيصخشلا درفت اهيلٕا ىضفٔا

 تاياورلا دقن نم ثيدحلا مولع يف نيدئاسلا -لاثملا ليبس ىلع- ملسمو يراخبلا يحيحص نيبً ايلج فلاتخلاا اذه رهظيو

 امهيجهنم يفً احضاوً انيابت ىرن ثيح ،ادصق اميف ماتلا ناقتلٕاا مولعلا كلت يف اغلب دقف ،لاجرلا لاوحٔاو للعلا فشكو

 .هنم هضرغو هباتك فينصت دنع امهنم دحاو لك طرش فلاتخا ىلٕا كلذ درمو ،بابلا ثيداحٔلا امهبيترتو

 مث ،ةيحان نم بناجلا اذه يف ةتسلا بتكلا باحصٔا نيثدحملا نيب قورفلا راهظٕا ىلع تلمع ةساردلا هذه يف 

 .ىرخٔا ةيحان نم تافلاتخلاا كلت ءارو ةنماكلا بابسٔلاا زاربٕا تلواح

 هّٰللا هظفح يعاقب فيان يلع روتكدلا ةملاعلا تدجو ،عوضوملا اذه لوح ةقباس تاسارد نع يعجر ثحب دعبو

 ىلع باتكلا يف ؤا بابلا يف ثيداحٔلاا بيترت نع -بضتقم لكشب- ةصاخلاو ةماعلا نيثدحملا جهانم يف ملكت ىلاعت

ً ابارطضا ثدحٔا ام ،ثيداحٔلاا ضعبل فنصملا كرت جهنم ركذ ،ثيداحٔلاا بيترت نع هثيدح ضرعم يف هنٔا لٕاا ،ءاوس دٍح

 امك ،بابلا يف تاياورلا بيترت جهنم نم هلعجو ةاورلا ضعب ثيداحٔلا ملسم ماملٕاا كرت ركذف ،كرتلاو بيترتلا يموهفم نيب

 ةملاعلا- ىفنو .بابلا يف ثيداحٔلاا بيترتب هل ةقلاع لا امم ةاورلا قيثوت يف نيثدحملا نيب لصحي دق يذلا فلاتخلاا ركذ

 ىلعً لالدم ،١هدنع دحاولا بابلا ثيداحٔا بيترت يف درطم جٍهنم رهظمت يراخبلا ماملٕاا جهنم نع هملاك قايس يف -يعاقب

 لا دق هنٔا ةيحان نم هيلٕا انرظن نٕا لوقلا اذهو ،ةمكاح ةدعاق نود رخآ نيح يف لزانلاوً انيح يلاعلا دنسلا مدقي هنٔاب كلذ

 هثيداحٔا بتري يراخبلا نوك ينعي نٔا امٔا ،حيحص وهف ،ةنيعم ةدعاق ىلٕا هعاجرٕا انيلع بعصي امبرو ،هبيترت ببس انل رهظي

 ملو امك .هحيحص يف اهدشن ةدئافب طبترم بابلا يف هثيداحٔا هريخٔاتو يراخبلا ماملٕاا ميدقت نٔلا ؛ديعب وهف ،ةدئاف نود

 .بابلا نمض ثيداحٔلال مهبيترت يف نيفنصملا جهانم ىلع دهاوشلاو ةلثمٔلاا -يعاقب ةملاعلا- ركذي

 هذه نٔاب لوقلا نكمي ،هجهانمو بيترتلا لوح لاوقٔا نم قبس امل اًدينفتو ،تاشقانم نم تركذ امل ةفاضٕا ،هيلعو

 يف اهركذ ىلع يعاقب ماملٕاا تٔاي مل بابلا ثيداحٔا يف ريخٔاتلاو ميدقتلا لثمت ىرخٔا تلااح يصقت تلواح ةساردلا

 عضولا ىلع ظفاح نم نيبو ،هريخٔاتو هميدقت يف اًرثؤمً لاماع هلعجف هقفلا بوث هتاحيجرت سبلٔا نم نيب قيرفتلاو ،هباتك

 طيلست عم ً،لاثم ةيثيدحلا للعلاك هثيداحٔا هيلع بتري فلتخم عجرم ذاختاب امهقراف نم ؤا ،يفينصت عجرمك يدانسلٕاا

 تاياورلا ميدقت تلااحل دهاوشلا ركذو ليثمتلاب يكلسملا فلاتخلاا اذه هيلٕا ىضفٔا يذلا يلماكتلا رودلا ىلع ءوضلا

 ،هباتك يف ثدحملا طرش نيبو بابلا ثيداحٔا يف ريخٔاتلاو ميدقتلا بابسٔا نيب طبرلا ىلٕا ةفاضٕا ،بابلا يف اهريخٔاتو

 ءدبلاب يثيدحلا اهبيترت قفو ةساردلا تراس ثيح ،ةتسلا بتكلا نيب ةنراقملل ةلواحم يف ،هفينصت يف همار يذلا ضرغلاو

 .ةبسانملا ةلثمٔلاا ضرع عم ،يبيترتلا هكلسم يف كلذ رثٔا فيكو هباتك يف فنصملا طرشب

 
 .١١٨ ،)٢٠٠٣ /١٤٢٤ ،ةيملاسلٕاا رئاشبلا راد :توريب( ةصاخلاو ةماعلا نيثدحملا جهانم ،يعاقب فيان يلع ١
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 :يراخبلا حيحص .١

 :هباتك يف يراخبلا ماملٕاا طرش ١.١

 اوصلختسا ءاملعلا نٔا لٕاا ،حيحصلا هباتك هقفو فنص يذلا هطرشب حرصي مل يراخبلا ماملٕاا نٔا نم مغرلا ىلع

 ملسو هيلع هّٰللا ىلص هّٰللا لوسر رومٔا نم هرصتخا يذلا دنسملا حيحصلا عماجلا" :هيلع قلطٔا ذٕا ،هباتكل هتيمست نم هجهنم

 ىلع لّد "حيحصلا" هلوقو ،نيدلا ماكحٔا عيمج لمش لب ،رخآ نود فنصب صتخي مل هنٔا ينعي عماجلاو ،"همائاو هننس نمو

 ءارقتسلااب فرع يذلا هطرش ىلٕا ةفاضٕا ً،اضرعوً اعبت عقو كلذ فلاخب هيف عقو امو ،هدنع فيعض ثيدح هيف دجوي لا هنٔا

 بابلا يف ثيداحٔلاا ميدقت نكي مل هذه هطورش ىلع ءانبو ،٢دنسلا يف لاصتلاا توبث لجٔا نم عامسلل هطارتشا نم

 هريخٔاتو هميدقت ناك امنٕا ،٣فورعم ثيداحٔلاا ةحص يف هطرش نٔلا ،ةحص لقٔلاا ريخٔاتو حصٔلاا ميدقت ىلٕا اًدانتسا اهريخٔاتو

ً اقفو ثيداحٔلاا ميدقت امٔا ،عامسلا توبث وهو لاصتلاا يف هطرش ققحت نم دكٔاتلاك ىرخٔا ةيدانسٕا دئاوف ؤا ،ةيهقف دئاوفل

 .دجوي ملف ،لاجرلا تاقبطل ؤا ،اهتحصل

 :اهريخأتو بابلا ثيداحأ ميدقت يف يراخبلا ماملٕاا جهنم ١.٢

 ام تدجو هباتك يفو ةقباس تاسارد يف اهريخٔاتو بابلا ثيداحٔا ميدقت يف يراخبلا جهنم يف رظنلا للاخ نم

 :يلي

ً احضوم هّٰللا همحر رجح نبا ركذ دقو ،٤عوضوملا ةهاقف بسحب بابلا يف اهريخٔاتو ثيداحٔلاا يراخبلا ميدقت •

 نع ةباتكلا يف هنع هّٰللا يضر يلع ثيدح ميدقتب ماق هنٔاب يراخبلا دنع ملعلا ةباتك باب ثيداحٔا بيترت ببس

 هغلبي نٔا نود ملسو هيلع هّٰللا ىلص يبنلا دعب كلذ ةباتكب ماق هنوك لامتحا قرطت عم ،ملسو هيلع هّٰللا ىلص يبنلا

 دعب ءاجو ،هلبق املً اخسان حبصيف يهنلا دعب درو هنٔا امبو ،ةريره يبٔا ثيدح وهو ةباتكلاب رمٔلااب ىنث مث ،يهنلا

 ىلع ةللاد ىوقٔا وهو ،هل ةباتكلاب ملسو هيلع هّٰللا ىلص يبنلا نذٕا هقرط ضعب يف درو دقو ورمع نبا ثيدحب كلذ

 بابلا ماتخ يفو ،ىمعٔلاا ؤا يمٔلااب كلذ صاصتخا لمتحي هنٔلا ،هاش يبٔلا ةباتكلاب ملاسلا هيلع هرمٔا نم زاوجلا

ً اباتك هدعب نم هتمٔلا بتكي نٔا دارٔا ملسو هيلع هّٰللا ىلص يبنلا نٔا ىلع لّد يذلا سابع نب هّٰللا دبع ثيدح درؤا

 ىطعٔا ينف بيترت للاخ نم بابلا ثيداحٔلا هريخٔاتو هميدقتف ٥.قحب لٕاا مهي لا ملاسلا هيلعو فلاتخلاا نمً افوخ

 
 .٩١-٩٠-٨٩ ،).ت.د ،رشنلل ةيبرعلا رصم :ةرهاقلا( اًهيقفو اًثدحم يراخبلا ماملٕاا ،مشاه ديجملا دبع ينيسحلا ٢

3 Musa Bağcı, "Hadis Metodolojisinde Sahihu’l-Buhari’nin Sıhhat Bakımından Tasnif Edilen İlk Eser Olduğu 
Fikrinin Eleştirel Analiz", AÜİFD 1 (2004), 44.  

 ،نيجع دوعس ميهاربٕا يلع ؛٣١ ،)٢٠٠٩ ،رشنلل ةنيهج :نامع( نيثدحملا جهانم يف تاسارد ،يربص نسح رماع- ةاضقلا دمحم نيمٔا ٤

   ؛١٢ ،)١٤٣١/٢٠١٠ ،ثارتلا ءايحٕاو فيرشلا ثيدحلا ةيعمج :ندرٔلاا( نيحيحصلل راصتنلاا رمتؤم ثوحب ،"يراخبلا حيحص يف بسانتلا"
Houran Saeed Othman, “Buhârî’nin el-Câmiʿu’s-sahîh’inde İzlediği Metod, Cem‘ ve Tasnif Metodlarının 

Tesisi”, Yalova İslam Araştırmaları Dergisi 1/1 (2020), 195. 
 .١/٢١٠ ،)١٣٧٩ ،ةفرعملا راد :توريب( يقابلا دبع داؤف دمحم .حم ،يراخبلا حيحص حرش يرابلا حتف ،رجح نبا يلع نب دمحٔا ٥
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 يحاونلا بسح لا عوضوملا ةهاقف بسح هميدقت ناكف ،نذلٕاا توبث ىلٕا يهنلا نمً اجيردت يهقفلا عوضوملا

 ٦.ثيداحٔلاا يف ةيدانسلٕاا

 ،ةدح ىلع مٌوي ءاسنلل لعجيُ له باب يف امهركذ ناذللا ناثيدحلا هلاثمو ،ةدئاف ةدايز هيف يذلا ثيدحلا مدقي •

 ناك هرخّٔا يذلا ثيدحلا امنيب ،٧يناهبصٔلاا نباو ةبعش نيب عامسلاب حيرصتلا هيف نٔلا لؤلاا ثيدحلا مدّق ثيح

 نم ةجرد ىلعٔا هنٔلا همدّق يراخبلا نٔا نم مشاه ديجملا دبع ينيسحلا روتكدلا ركذ امك سيلو ،٨ةنعنع هيف

 يعاقب روتكدلا بقعت دقو ،٩نانثا امهنيب هيف يذلا يناثلا فلاخب دحاو لجر يراخبلاو ةبعش نيب هيف نٔاو ،يناثلا

ًايبلغٔا نوكي دقو هدنع اًدرطم سيل يلاعلا ميدقت نٔاب -هّٰللا امهظفح- ينيسحلا رَوتكدلا
 ً،اضئاً اقيقد سيل اذهو ،١٠

 حيرصت اهيف يتلا ةياورلا مدّق ثيح قباسلا لاثملا يف امك ،ةدئاف ةدايز هيف يذلا ثيدحلا مدقي هنٔا هتدجو يذلاو

 جهنم روهظ مدع ىلع هب لدتساو يلاعلا ىلع لزانلا ميدقت ىلع يعاقب روتكدلا هركذ يذلا لاثملا امٔا ،عامسلاب

 ينثدح ،نايفس نع ،ىيحي انثدح ،ددسم انثدح :وهف دحاولا بابلا يف ثيداحٔلاا بيترت يف يراخبلل درطم

 ىلص يبنلا لاق :لوقي ً،ابدنج تعمس :لاق ،ةملس نع ،نايفس انثدح ،ميعن وبٔا انثدحو ح ،ليهك نب ةملس

 يبنلا لاق :لوقي هتعمسف هنم توندف ،هريغ ملسو هيلع هّٰللا ىلص يبنلا لاق لوقي اًدحٔا عمسٔا ملو ،ملسو هيلع هّٰللا

."هب هّٰللا يئاري يئاري نمو ،هب هّٰللا عمس عمس نم" :ملسو هيلع هّٰللا ىلص
 ايازم دوجول يراخبلا ماملٕاا همدّق دقو ١١

 ١٢.يروثلا خيش ةملس ةبسنو ثيدحتلاب نايفس حيرصت نم هقايس يف عقو امو ناطقلا ديعس ةللاج يهو ،هيف

 لك امهب هفصو ناذللا دحاولا بابلا ثيداحٔا درس يف عيدبلا بيترتلاو بسانتلاو ،يراخبلا اهب فصّتا يتلا ةقدلاف

 هثيداحٔا بيترت يف درطم جهنم هل سيل نٔاب لوقلاو ،ىرخٔلاا رخّٔاو ،هتياور هلً اقفو مدقً اببس بجوتست ،ثيدحلا يف فصنم

 دحاولا بابلا ثيداحٔا يف يراخبلا ماملٕاا بيترت ةعارب ىلع هيبنتلا قفتي لاو ،هبيترت ةعاربب انلوق عم ضقانتي دحاولا بابلا يف

 ةيهقف ضارغٔلاً اعبت رخؤيو مدقي ناك هنٔا حيحصلاف ،دحاولا بابلا ثيداحٔا بيترت يف درطم جهنم هل نكي مل هنٔاب لوقلا مث

 ٔ،اطخلا زاج صلى الله عليه وسلم هّٰللا لوسر انديس نيبو يوارلا نيب طئاسولا ترثك املك هنٔلا يلاعلا دانسلٕاا لضفيً لاثم وهف ،ةيدانسٕاو

 اذٕا نكل ١٤."فلس نمع ةّ�نسُ يلاعلا دانسلٕاا بلط" :لبنح نب دمحٔا ماملٕاا لاق ١٣ٔ.اطخلا لامتحا لق طئاسولا تَّلق املكو

 
 .١١٢ ،)١٩٧٠ /١٣٩٠ ،ةمجرتلاو فيلٔاتلا ةنجل ةعبطم :رصم( نيحيحصلا نيبو هعماج نيب ةنزاوملاو يذمرتلا ماملٕاا ،رتع نيدلا رون ٦
 .)١٠١( ٣٥ ،"ملعلا" ،يراخبلا ٧

 .)١٠٢( ٣٥ ،"ملعلا" ،يراخبلا ٨

  .٢٠١ ً،اهيقفوً اثدحم يراخبلا ماملٕاا ،ينيسحلا ٩

 .١١٧ ،ةصاخلاو ةماعلا نيثدحملا جهانم ،يعاقبلا ١٠

 .)٦٤٩٩( ٣٦ ،"قاقرلا" ،يراخبلا ١١

 .٣٣٦ /١١ ،يرابلا حتف ،رجح نبا ١٢
 يف تاسارد ،يربصو ةاضقلا ؛٩٩ ،٩/٢ ،ةيملاسلٕاا ةعماجلا ةلجم ،"لزانلا دانسلٕااب يراخبلا ةياور نم ةمكحلا" ،رعش وبٔا دامح بلاط ١٣

  .١٢ ،"يراخبلا حيحص يف بسانتلا" ،نيجع ؛٣١ ،نيثدحملا جهانم

 ،)١٣٩٥/١٩٧٥ ،ةيملعلا بتكلا راد :توريب( رتع نيدلا رون .حم ،ثيدحلا بلط يف ةلحرلا ،يدادغبلا بيطخلا يلع نب دمحٔا ركب وبٔا ١٤

٢٠. 
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 اوحِّرصي مل يلاعلا دانسلٕاا لاجر نٔا ؤا ،يلاعلا دانسلٕاا ةاور نم ظفحٔاو هقفٔاو قثؤا لزانلا دانسلٕاا يف ةاورلا ةلسلس تناك

 ثِّدحملا تئار ىتم" :لاق هّٰللا همحر يبهذلا ظفاحلا لاق ،يلاعلا دانسلٕاا ىلعً امدقم لزانلا دنسلا ناك ،ةرشابم عامسلاب

 ١٥."يماع هنٔا ملعاف ءلاؤه يلاوعب حرفي

 ىلٕا هعجرمف اهريخٔاتو تاياورلا هميدقت يف يراخبلا ماملٕاا جهنم طابنتسا عطتسن مل نإف طقف لاثملا ليبس ىلع اذه

 .انع كلذ بابسٔا ءافخ

 :ملسم حيحص .٢

 :هباتك يف ملسم ماملٕاا طرش ٢.١

 لاجرلا يف غلابلا يرحتلاو ديدشلا طبضلاو ثيدحلا ملع يف ةماتلا ةفرعملاب ملسم ماملٕال داقنلاو ةمئٔلاا دهش

 ىدب دقو يراخبلا ماملٕال حيحصلا عماجلا جهن ىلع هحيحص ملسم ماملٕاا عمج دقو ،ةيثيدحلا ةعانصلا يف نكمتلاو

 هيف ىنتعا دقو ،١٦ءامسلا ميدٔا تحت باتك حصٔا ضعبلا هدّع ىتح ،بيترتلا عدبٔاو ةعنصلا هيف مكحٔا ثيحً احضاو كلذ

 ،ةاورلا ظافلٔا ررحو ،اهب للادتسلااو اهيلٕا عوجرلا ءاملعلا ىلع لهسي لكشب دحاو ناكم يف هظافلٔاو ثيدحلا قرط عمجب

 ثيداحٔلاا مسق ثيح ،اهيلت يتلا ةقبطلا نم ماوقٔا ثيداحٔا ركذي مث ىلؤلاا ةقبطلا ثيدح ركذي هنٔا هتمدقم يف ربخٔا دقو

 نيفورعملا نيروتسملا ةياور نمف يناثلا امٔا ،ثيدحلا يف ةماقتسلاا لهٔا ظافحلا نينقتملا ةياور نم لؤلاا ،ماسقٔا ةثلاث ىلٕا

 ةبلاغ ركنملا ةفص تناك نمو ءافعضلاو نوكورتملا هاور ثلاثلاو ،ظفحلاو ناقتلٕال ةبسنلاب طسولا ةبترم يف اوناكو ،قدصلاب

 ثيداحٔلاا عبتت للاخ نم ءاملعلا دجو ذٕا ،بابلا يف اهريخٔاتو ثيداحٔلاا ميدقت يف رثٔا اذه هطرشل ناك دقو ،١٧هثيدح ىلع

 دهاوشك اهدرؤاو ،هيلي يذلا فنصلا ثيداحٔا رخّٔاو باب لك ةيادب يف لؤلاا مسقلا ثيداحٔا جارخٕا مدّق هنٔا هحيحص يف

 .ثيدحلا قرطل هريخٔاتو هميدقت يف نايعلل ةرهاظ ةيدانسلٕاا هتعنص تناكف ،١٨تاعباتمو

 
 نيسح يلع .حم ،يقارعلل ثيدحلا ةيفلأ حرشب ثيغملا حتف ،يواخسلا ريخلا وبٔا نمحرلا دبع نب دمحم .رظنا .هريغو يواخسلا هنع هلقن ١٥

 .٣/٣٢٨ ،)١٤٢٤/٢٠٠٣ ،ةنسلا ةبتكم :رصم( يلع
 روتكدلا .حم ،دادغب خيرات ،يدادغبلا بيطخلا ركب وبٔا يدهم نب دمحٔا نب تباث نب يلع نب دمحٔا :رظنا .يروباسينلا ظفاحلا ركذ امك ١٦

 .١٥/١٢٢ ،)٢٠٠٢ /١٤٢٢ ،يملاسلٕاا برغلا راد ،توريب( فورعم داوع راشب

 ،).ت.د ،يبرعلا ثارتلا ءايحٕا راد ،توريب( يقابلا دبع داؤف دمحم .حم ،ملسم حيحص ،يروباسينلا جاجحلا نب نيسحلا وبٔا ملسم ١٧

  :رظناو ؛٥-١/٤ ،ملسم حيحص ةمدقم

Delik Tekin, “Müslim ve el-Câmiu’s-Sahîh’i Üzerine”, Bülent Ecevit Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 2/1 
(2015), 57.  

 فرش -ةاضقلا دمحم نيمٔا ؛٢٣٠ ،)١٩٨٦ /١٤٠٦ ،بتكلا ملاع :توريب( ةفشاكلا راونلٔاا ،يملعملا يناميلا ىيحي نب نمحرلا دبع ١٨

 نيسح ناضمر ؛١٥ ،)١٩٩٩/٢٠٠٠( ،١٢ قيزاقزلاب ةوعدلاو نيدلا لوصأ ةيلكل ةيملعلا ةلجملا ،"هحيحص يف ملسم ماملٕاا جهنم" ،ةاضقلا دومحم

 .١٣٥ ،نيدلا لوصأ ةلجم ،"ديناسٔلاا يف ليوحتلا ةعانصو ملسم ماملٕاا" ،شيواشلا



 125 

 لقٔلاا رخّٔاو حصٔلاا ةياورلا مدّقف ،اهتحص بسحب باب لك يف ةلمجلا يف ةقفتملا تاياورلا بتر هطرشب هنمً امازتلاو

 .ةعباتملاو حيجرتلا نم ةيدانسلٕاا هدصاقملً اقفو اهريخٔاتو بابلا يف ثيداحٔلاا ميدقت ىلع لمع امك،١٩ةًحص

 :اهريخأتو بابلا ثيداحأ ميدقت يف ملسم ماملٕاا جهنم ٢.٢

 رفاوت بسحو فينصتلا نم هضرغو باتكلا يف هطرش ىلٕا بابلا ثيداحٔلا هبيترت يف ملسم ماملٕاا جهنم عجري

 :كلذ نمو ،اهيف ةيثيدحلاو ةيدانسلٕاا صئاصخلا

 20.تاعباتملاو دهاوشلاب كلذ دعب نايتلٕااو ،هيدل لصٔلاا ثيدح هدّعو ىلؤلاا ةقبطلا لاجر ثيدح ميدقت •

 يبٔاو ةلمرح ثيدح رخّٔاو ،يلعو ةبيتقو ىيحي ثيدح مدّق ثيح ،اًروهطو اًدجسم ضرٔلاا يل تلعج باب :لاثم

 ٢١."تسب ءايبنٔلاا ىلع ملاسلاو ةلاصلا هيلع هليضفت" ً:اعوفرم ،ةريره يبٔا ثيدح ةياور يف رهاطلا

 ،هحيحص ثيداحٔلا هبيترت ملسم اهيلع ىنب يتلا ةيدانسلٕاا صئاصخللً اقفوً اقايسو اًدانسٕا حصٔلاا ةياورلا ميدقت •

 بسح ،٢٢مصاع ثيدحب ثلثو دعس ثيدحب ىنثو كلام يبٔا يعجشٔلاا ثيدح مدّق ملاسلٕاا ناكرٔا باب يفف

 هدلب لهٔا هلقانت دقف هريغ نم ةرهش رثكٔا يعجشٔلاا كلام يبٔا ثيدح نٕا ذٕا ،ةيثيدحلاو ةيدانسلٕاا صئاصخلا

 .ولعلا اذهب يركسعلا نامثع نبا لهس نمو يفوكلا ريمن نب هّٰللا دبع نب دمحم نم ملسم ماملٕاا هعمسو ،مهريغو

 ىكح ثيح ،لماكلا هطبضو ةغلابلا هتقد ىلع لدتوً اقايس بابلا اذه يف ام دوجٔا كلام يبٔا ةياور نٔا ىلٕا ةفاضٕا

ٔ اطخٔا نميف ملسو هيلع هّٰللا ىلص يبنلا نع هاور يذلا ثيدحلا حيحصت نم هنع يوارلاو رمع نبا نيب ىرج ام

  ٢٣.حجرٔاو هريغ نم ىلؤاً ايلاع اهجراخو هيوار دلب يف ملسم ماملٕاا هدجو يذلا ثيدحلاو ،ريخٔاتو ميدقتب

 ىلع ةفلتخم ظافلٔاو تادايز اهيف يتلا ىرخٔلاا تاياورلا ريخٔاتو ،ىنعملا ىلع ربكٔلاا ةللادلا تاذ تاياورلا ميدقت •

 نم هضرغ ىلٕا عجري ريخٔاتلاو ميدقتلا اذهو ٢٤.ظافلٔلاا بسحب هثيداحٔلا هبيترت ناكف ،تاعباتملاو دهاوشلا ليبس

 ةدئاف كانه نوكي نٔا لٕاا راركت ريغ نم ملسو هيلع هّٰللا ىلص هّٰللا لوسر نع ةحيحصلا ثيداحٔلاا جيرخت وهو هباتك

 نم فدهلاو ،اًروسيم ةلدٔلاا يف رظنلا لعجتو ءاملعلا ديفت تادايزلاو ةفلتخملا ظافلٔلاا نٕا ذٕا ،٢٥ىنعم ةدايز نم

 ٢٦.ةيهقف ةدئاف ؤا ىنعم نم ءيش ئراقلا توفي لا ىتح دحاو ناكم يف ثيدحلل ةدراولا ظافلٔلاا عيمج عضو كلذ

 رمجملا هّٰللا دبع نب ميعن ةياور مدّق ثيح ،ءوضولا يف ليجحتلاو ةرغلا ةلاطٕا بابحتسا باب يف هجرخٔا ام هلاثمو

 
 .١١ ،)١٤١٨/١٩٩٧ ،مزح نبا راد :توريب( حيحصلا هدنسم ثيداحأ بيترت يف ملسم ماملٕاا ةيرقبع ،يرابيلملا هّٰللا دبع ةزمح ١٩

  .٢٣ ،ةفشاكلا راونلٔاا ،يملعملا 20

 .٥٢٤-٥٢٣ ،"ةلاصلا عضاومو دجاسملا" ،ملسم ٢١
 .٢١-٢٠-١٩ ،"ناميلٕاا" ،ملسم ٢٢

 .٩٤-٩٣ ،حيحصلا هدنسم ثيداحأ بيترت يف ملسم ماملٕاا ةيرقبع ،يرابيلملا ٢٣
 .١٠ ،هحيحص يف ملسم ماملٕاا جهنم ،ةاضقلا ٢٤
 .١/٤ ،ةمدقملا ،ملسم ٢٥

 .٢١-٩ ،هحيحص يف ملسم ماملٕاا جهنم ،ةاضقلا ٢٦
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 هيلع هّٰللا ىلص يبنلا ىٔار ةريره ابٔا نٔا اهيف ركذيُ مل ةرصتخم ةياورب اهعبتٔا مث ،٢٧بابلا يف ةلماكلا ةياورلا اهنوك

ٔ اضوتي وهو ةريره ابٔا هتيؤر ميعن نع ىورف ،ةدئافللً اميمتت اهدرؤاف اهظافلٔا ضعب تفلتخا دقو ٔ،اضوتي وهو ملسو

 نيلجحم ارغ ةمايقلا موي نوتٔاي يتمٔا نٕا" :لوقي ملسو هيلع هّٰللا ىلص هّٰللا لوسر تعمس لاق مث ً،اقيقدً افصو هفصوو

  ٢٨."لعفيلف هترغ ليطي نٔا مكنم عاطتسا نمف ،ءوضولا رثٔا نم

 يذ ةصقو ةلاصلا يف وهسلا ثيدح لثم ،ةنيعم ةدئافل هداريٕاو حوجرملا ريخٔاتو هدنع حجارلا ثيدحلا ميدقت •

 هل تاياور ةدع درؤاو ٢٩.نيتعكر يف مّلس ملاسلاو ةلاصلا هيلع هنٔا هيف يذلا ةريره يبٔا ثيدح مدّق ثيح ،نيديلا

 اهعبتٔا اذل ،ةلاصلا نييعت يف اهيف فلاخلا عقو هنٔا لٕاا ،نيتعكرلا دعب مّلس ملاسلا هيلع هنٔا ىلع اهلك تقفتا

 ةلاص يه اهيف وهسلا مت يتلا ةلاصلا نٔا هيفو ،هيدلً احوجرم هنوكل هرخّٔا يذلا نيصحلا نب نارمع ثيدحب

 ٣١.رصعلا يه وهسلا اهيف عقاولا ةلاصلا نوكلً احيجرت نارمع ثيدحل هداريٕا ناكف ،٣٠رصعلا

 :يذمرتلا ننس .٣

 :هباتكل هفيلأت نم يذمرتلا ماملٕاا ضرغ ٣.١

 دنع ىرن اذل ،يراخبلا ماملٕاا نم هقفلا ملعت دقو ،ثيدحلا للعو دقنلا مولع يف عساولا هملعب يذمرتلا ماملٕاا رهتُشا

 لٕاا ،اهتلزنمو تاياورلا لاح بسحب ،ةيدانسلٕااو ةيهقفلا ةيحانلا يف هتعارب روهظ اهريخٔاتو تاياورلا ميدقت يف هجهنم ةسارد

 ٣٢.ةيناثلا ةجردلاب ةياور باتكو ىلؤلاا ةجردلاب دقن باتك هباتك ىقبي هنٔا

 بلطل ةيبلت ،ثيدحلا للعو هيف ءاهقفلا لاوقٔا نايب وه لكشلا اذهب هباتك فيلٔات نم هضرغ نٔا يذمرتلا ركذ دقو

 ً.اعم هقفلاو للعلاب هءانتعا ديفي امم ٣٣.ةدافلٕااو عفنلا ءاجر هرصع لهٔا

 :اهريخأتو بابلا ثيداحأ ميدقت يف يذمرتلا ماملٕاا جهنم ٣.٢

 :ثيداحٔلاا لاح بسحب دحاولا بابلا يف اهريخٔاتو ثيداحٔلاا ميدقت يف جهانم ةدع يذمرتلا ماملٕاا كلس

 
 .٣٤ ،"ةراهطلا" ،ملسم ٢٧
 .٣٥ ،"ةراهطلا" ،ملسم ٢٨
 .٩٧ ،"ةلاصلا عضاومو دجاسملا" ،ملسم ٢٩
  .١٠١ ،"ةلاصلا عضاومو دجاسملا" ،ملسم ٣٠

 .١١٠ ،نيحيحصلا نيبو هنيب ةنزاوملاو يذمرتلا ماملٕاا ،رتع ٣١

  ؛١٠٠ ،)١٤٢٣/٢٠٠٣ ،حتفلا راد :ندرٔلاا( عماجلا هباتك يف هجهنمو يذمرتلا ماملٕاا ،شمحلا بادع ٣٢

İbrahim Hamoud İbrahim, “Tirmizinin Süneninde Hadislerin Ta’lili Konusundaki Yöntemi”, Gaziosmanpaşa 
Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 6/1 (Haziran 2018), 251.  

 .٦/٠٢٣ ،)١٩٩٨ ،يملاسلٕاا برغلا راد :توريب( ريبكلا عماجلا ،يذمرتلا ىسيع وبٔا ىسيع نب دمحم ٣٣
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 رخؤيو ،همدقيو لمكٔلاا ثيدحلا راتخي هنإف ،بابلا عوضوم سفن يف ةحيحص ثيداحٔا ةدع كانه ناك اذٕا •

 نيب نم لمكٔلاا ةياورلا هنوك ،سابع نبا ثيدح مدّق ،ةبانجلا نم لسغلا يف ءاج ام باب يفف ،رخٓلاا ثيدحلا

 ٣٥.حيحص نسحً اضئا وهو دهاشلا ليبس ىلع رخٓلاا ثيدحلاب ءاج مث ،٣٤اهدرؤا يتلا ىرخٔلاا تاياورلا

ٔ ادبي يذمرتلا نٔا هّٰللا همحر بجر نبا ركذ دقو ،لولعملا ثيدحلابٔ ادبي هنإف ،ةلع هيف ثيدح هيدل ناك اذٕا •

 هّٰللا همحر زكّري ناكف ،حيحصلا دانسلٕاا نيبي مث اهيف يتلا للعلا نايبل باوبٔلاا بلاغ يف دانسلٕاا ةبيرغ ثيداحٔلااب

 ٣٦.تدجو نٕا للعلا ركذ ىلع

 انثدح :لاق ،رخآ قيرط نم ثيدحلا يوار سفن نع وهو حيحصلا ريخٔاتو لولعملا ثيدحلا ميدقت ىلع لاثم

 :ملسو هيلع هّٰللا ىلص هّٰللا لوسر لاق :لاق ةريره يبٔا نع ،ةملس يبٔا نع ،ورمع نب دمحم نع ،يبٔا انثدح :لاق ،دمحم

 ريغ نم يور دق ثيدحلا اذه نٔا ركذو ٣٨.هلثم ،دمحم انثدح :لاق ىيحي ةياور درؤا مث ٣٧."ةلبق برغملاو قرشملا نيب ام"

 ماملٕاا نع لقنو ،حيجن همساو ،هظفح لبق نم هيف ملعلا لهٔا ضعب ملكت دق رشعم ابٔا نٔاو .يباحصلا سفن نع هجو

 ديعس نع ،يسنخٔلاا نامثع نع ،يمرخملا هّٰللا دبع ثيدح نٔاو ،سانلا هنع ىور دقو ً،ائيش هنع يوري لا هنٔا يراخبلا

 دبع ثيدح امنيب ،رشعم يبٔا ظفح ةهج نم ةلع هيف ثيدحلا نٔا نيّب كلذبو ٣٩.حصٔاو هنم ىوقٔا ةريره يبٔا نع ،يربقملا

  .هنم ىوقٔا هدعب يتٔاي يذلا رفعج نب هّٰللا

 ،لؤلاا ثيدحلا باب يف نكل رخآ وار نع ثيدحلا انه نكل ،حيحصلا ريخٔاتو لولعملا ثيدحلا ميدقت ىلع لاثم

 اهروهظ ىرتً افرغل ةنجلا يف نٕا" ً:اعوفرم هدنسب قاحسٕا نب نمحرلا دبع ةياور نم ثيدحلا ىور ،ةنجلا فرغ ةفص باب يف

 نمحرلا دبع امنيب ،يفوك وهو هظفح لبق نم هيف ملعلا لهٔا ضعب ملكت قاحسٕا نب نمحرلا دبع نٔا ركذ مث ."اهنوطب نم

 دبع ظفح لبق نم ةلعلا ببس نٔا نيبو لّعملا ثيدحلاب ةيادب ىتٔاف ٤٠.يفوكلا نم تبثٔا وهو ينيدم يشرقلا قاحسٕا نب

 حيحص ثيدحب اهعبتٔا مث ،لدعلا يشرقلا قاحسٕا نب نمحرلا دبع يوارلا عم همسا هباشت هنٔا نيّب امك ،قاحسٕا نب نمحرلا

 يف نٕا" ً:اعوفرم ،هيبٔا نع ،ركب يبٔا نع ،نارمع يبٔا نع ،زيزعلا دبع انثدح :لاق دمحم قيرط نم ،ةنجلا فرغ ةفص يف

 لٕاا مهبر ىلٕا اورظني نٔا نيبو موقلا نيب امو ،امهيف امو امهتينآ بهذ نم نيتنجو ،امهيف امو امهتينآ ةضف نم نيتنج ةنجلا

 وبٔاو .بيبح نب كلملا دبع :همسا ينوجلا نارمع ابٔا نٔا درؤاو ،ثيدحلا ححصو ."ندع ةنج يف ههجو ىلع ءايربكلا ءادر

 
 .)١٠٣( ٧٦ ،"ةراهطلا باوبٔا" ،يذمرتلا ٣٤

 .)١٠٤( ٧٦ ،"ةراهطلا باوبٔا" ،يذمرتلا ٣٥

 ،)١٤٠٧/١٩٨٧،رانملا ةبتكم :ندرٔلاا( ديعس ميحرلا دبع مامه روتكدلا .حم ،يذمرتلا للع حرش ،بجر نبا دمحٔا نب نمحرلا دبع ٣٦

٢/٦١١ -١/٥٢. 
 .)٣٤٢( ١٣٩ ،"ةلاصلا باوبٔا" ،يذمرتلا ٣٧

 .)٣٤٣( ١٣٩ ،"ةلاصلا باوبٔا" ،يذمرتلا ٣٨

 .)٣٤٤( ١٣٩ ،"ةلاصلا باوبٔا" ،يذمرتلا ٣٩
 .)٢٥٢٧( ٣ ،"ةنجلا ةفص باوبٔا" ،يذمرتلا ٤٠
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 يرعشٔلاا كلام وبٔاو ،سيق نب هّٰللا دبع :همسا يرعشٔلاا ىسوم وبٔاو همسا فرعي لا :لبنح نب دمحٔا لاق ىسوم يبٔا نب ركب

 ٤١.ميشٔا نب قراط نب دعس :همسا

 هدرؤا ام ةيوقت ليبس ىلع هنود ام رخؤيو حصٔلاا مدقي هنإف رخٓلاا نم حصٔا اهدحٔا ثيداحٔا ةدع بابلا يف ناك اذٕا •

 نبا نع هدنسب ،ةيواعم وبٔا انثدح :لاق ،دانه نع ىور ثيح ،رشعلا مائا يف لمعلا باب يف ءاج ام هلاثم ٤٢ً.لاؤا

 لاو ،هّٰللا لوسر اي :اولاقف ،رشعلا مائلاا هذه نم هّٰللا ىلٕا بحٔا نهيف حلاصلا لمعلا مائا نم ام" ً:اعوفرم سابع

 هلامو هسفنب جرخ لجر لٕاا ،هّٰللا ليبس يف داهجلا لاو :ملسو هيلع هّٰللا ىلص هّٰللا لوسر لاقف ؟هّٰللا ليبس يف داهجلا

 ةياور نم يذلا ثيدحلا رخّٔاو ٤٣.بيرغ حيحص نسح ثيدح سابع نبا ثيدح ."ءيشب كلذ نم عجري ملف

 هل دبعتي نٔا هّٰللا ىلٕا بحٔا مائا نم ام" ً:اعوفرم ،ةريره يبٔا نع هدنسب ،ساهن نع ، دوعسم انثدح :لاق ركب يبٔا

 نٔا ركذ مث ."ردقلا ةليل مايقب اهنم ةليل لك مايقو ،ةنس مايصب اهنم موي لك مايص لدعي ،ةجحلا يذ رشع نم اهيف

 اذه نع يراخبلا ماملٕاا لٔاس دقو .ساهنلا نع ،لصاو نب دوعسم ثيدح نم لٕاا هفرعن لا ،بيرغ ثيدح اذه

 ىلص يبنلا نع بيسملا نب ديعس نع ،ةداتق نع يور دق هنٔاو .اذه لثم هجولا اذه ريغ نم هفرعي ملف ثيدحلا

.هظفح لبق نم هيف ديعس نب ىيحي ملكت مهق نب ساهنو .اذه نم ءيشً لاسرم ملسو هيلع هّٰللا
٤٤ 

 ،فيعضلا رخؤيو حيحصلا مدقي هنإف ،هب لومعم فيعض ثيدح كانهو ،هب لومعم ريغ حيحصلا ثيدحلا ناك اذٕا •

 .كلذ ىلع نلااثم هباتك يفو

 نع ،ديعس نع ،بيبح نع ،شمعٔلاا نع ،ةيواعم وبٔا انثدح :لاق ،دانه نع ىور ،نيتلاصلا نيب عمجلا باب يف

 فوخ ريغ نم ةنيدملاب ءاشعلاو برغملا نيبو ،رصعلاو رهظلا نيب ملسو هيلع هّٰللا ىلص هّٰللا لوسر عمج" :لاق ،سابع نبا

 لومعملا فيعضلا رخٔاو ،حيحص ثيدح وهو ."هتمٔا جرحي لا نٔا دارٔا :لاق ؟كلذب دارٔا ام :سابع نبلا ليقف :لاق ،رطم لاو

 عمج نم" ً:اعوفرم هدنسب ،شنح نع ،هيبٔا نع ،ناميلس نب رمتعملا انثدح :لاق ،يرصبلا ةملس يبٔا ةياور نم وهو ،هب

 ،سيق نب نيسح ،يبحرلا يلع وبٔا شنح يوارلا نم فعضلاو ."رئابكلا باوبٔا نم اباب ىتٔا دقف رذع ريغ نم نيتلاصلا نيب

 ٤٥.ثيدحلا لهٔا نم هريغو دمحٔا هفعض

 
 .)٢٥٢٨( ٣ ،"ةنجلا ةفص باوبٔا" ،يذمرتلا ٤١

 .١٠٧ ،نيحيحصلا نيبو هنيب ةنزاوملاو يذمرتلا ماملٕاا ،رتع نيدلا رون ٤٢

 .)٧٥٧( ٥٢ ،"موصلا باوبٔا" ،يذمرتلا ٤٣

 .)٧٥٨( ٥٢ ،"موصلا باوبٔا" ،يذمرتلا ٤٤

 ؛)١٨٨-١٨٧( ١٣٨ ،"ةلاصلا باوبٔا" ،يذمرتلا ٤٥

Enes Salih, “Amelle Desteklenmiş Zayıf Hadisin Amel Edilmeyen Sahih Hadise Tercihi Meselesi”, Şarkiyat 
12/1 (Mart 2020),144; Yusuf Acar, “Zayıf Hadisin Amel Karinesiyle Desteklenmesi ve Tirmizî’nin Süneni”, 
Necmettin Erbakan Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 37 (2014), 52. 
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 :دواد يبأ ننس .٤

 :هباتك يف دواد يبأ ماملٕاا طرش ٤.١

 صرحو امك ،٤٦ةنسحلا ثيداحٔلاا نم هبراقيو ههبشي امو حيحصلا ثيدحلا جارخٕا هباتك يف دواد وبٔا ماملٕاا طرتشا

 هريخٔاتو هميدقت ىرج كلذلً اقفوو ،٤٧ىوقٔلاا ىلع ىلعٔلاا مدّق نيحيحص نيقيرط نم ثيدحلا ءاج اذإف ،دنسلا ولع ىلع

 .بابلا ثيداحٔلا

  :اهريخأتو بابلا ثيداحأ ميدقت يف دواد يبأ ماملٕاا جهنم ٤.٢

 :يلي ام اهريخٔاتو بابلا ثيداحٔا ميدقت يف دواد يبٔا ماملٕاا جهنم نم ناك

 نع ىور ،حيحصلا ثيدحلا مدّق ةلاصلا عطقي ام باب يف ،هنم ةجرد لقٔلاا ريخٔاتو حيحصلا ثيدحلا ميدقت •

 نب ديمح نع مهربخٔا ،ةريغملا نب ناميلس نٔا ىنعملا ،ريثك نباو ،ملاسلا دبع انثدحو ح ،ةبعش انثدح ،صفح

 ةلاص عطقي" ملسو هيلع هّٰللا ىلص هّٰللا لوسر لاق :لاق ،صفح لاق رذ يبٔا نع ،تماصلا نب هّٰللا دبع نع ،للاه

 رامحلا :لحرلا ةرخآ ديق هيدي نيب نكي مل اذٕا لجرلا ةلاص عطقي" :رذ وبٔا لاق ،ناميلس نع :لاقو "لجرلا

 تلٔاس يخٔا نبا اي :لاقف ،ضيبٔلاا نم رفصٔلاا نم رمحٔلاا نم دوسٔلاا لاب ام :تلقف ."ةٔارملاو دوسٔلاا بلكلاو

 نب دمحم انثدح :ثيدح رخّٔاو ."ناطيش دوسٔلاا بلكلا" :لاقف ينتلٔاس امك ملسو هيلع هّٰللا ىلص هّٰللا لوسر

 :لاق ،سابع نبا نع ،ةمركع نع ،ىيحي نع ،ماشه انثدح ،ذاعم انثدح يرصبلا مشاه ينب ىلوم ،ليعامسٕا

 رامحلاو بلكلا هتلاص عطقي هنإف ةرتس ريغ ىلٕا مكدحٔا ىلص اذٕا" :لاق ملسو هيلع هّٰللا ىلص هّٰللا لوسر نع هبسحٔا

 ملو" :دواد وبٔا لاق :لاقو "رجحب ةفذق ىلع هيدي نيب اورم اذٕا هنع ئزجيو ،ةٔارملاو يسوجملاو يدوهيلاو ريزنخلاو

 ٤٨."هظفح نم انثدحي ناك هنٔلاً امهو هبسحٔاو ةنيمس يبٔا نب ليعامسٕا نب دمحم نم لٕاا ثيدحلا اذه عمسٔا

 نع ،ةملسم نب هّٰللا دبع انثدح :لاق ،ريرحلا سبل ءاج ام باب يف امك ةلزانلا ريخٔاتو ةيلاعلا ديناسٔلاا ميدقت •

 اي :لاقف عابت دجسملا باب دنع ءاريس ةلح ىٔار ،باطخلا نب رمع نٔا ،رمع نب هّٰللا دبع نع ،عفان نع ،كلام

 :ملسو هيلع هّٰللا ىلص هّٰللا لوسر لاقف ،كيلع اومدق اذٕا دفوللو ،ةعمجلا موي اهتسبلف هذه تيرتشا ول هّٰللا لوسر

 نب رمع ىطعٔاف للح اهنم ملسو هيلع هّٰللا ىلص هّٰللا لوسر ءاج مث ،"ةرخٓلاا يف هل قلاخ لا نم هذه سبلي امنٕا"

 هّٰللا ىلص هّٰللا لوسر لاقف :تلق ام دراطع ةلح يف تلق دقو اهينتوسك هّٰللا لوسر اي رمع :لاقف ةلح اهنم باطخلا

 انثدح :ثيدح رخّٔاو .ةكمب اكرشم هل اخٔا باطخلا نب رمع اهاسكف ."اهسبلتل اهكسكٔا مل ينٕا" :ملسو هيلع

 ،هّٰللا دبع نب ملاس نع ،باهش نبا نع ،ثراحلا نب ورمعو ،سنوي ينربخٔا ،بهو نبا انثدح ،حلاص نب دمحٔا

 
  .١/١٠٦ ،يقارعلل ثيدحلا ةيفلا حرشب ثيغملا حتف ،يواخسلا ٤٦

 .٢٣ ،).ت .د ،ةيبرعلا راد :توريب( هننس فصو يف ةكم لهأ ىلٕا دواد يبأ ةلاسر ،ثعشٔلاا نب ناميلس دواد وبٔا ٤٧

 ٩ ،"ةلاصلا" ،).ت .د ،ةيرصعلا ةبتكملا :توريب( ديمحلا دبع نيدلا ييحم دمحم .حم ،دواد يبأ ننس ،ثعشٔلاا نب ناميلس دواد وبٔا ٤٨

)٧٠٤-٧٠٢(. 
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 اهب بيصتو اهعيبت" :لاقو جابيد ةبجب هيلٕا لسرٔا مث هيف :لاقو ."قربتسٕا ةلح" :لاق ةصقلا هذهب هيبٔا نع

 ٤٩."كتجاح

  :يئاسنلا ننس .٥

 :هباتك يف يئاسنلا ماملٕاا طرش ٥.١

 ةمئٔا عامجٕا ديري هلعلو ،هكرت ىلع ةمئٔلاا عمجي ىتح يوارلا ثيدح كرتي لا نٔا هباتك يف يئاسنلا طرش نم ناك

 اهفعض ببس يتلا ةفيعضلا ثيداحٔلاا جرخٔا دجي مل نٕاو ،بابلا يف هدجاوت دنع حيحصلا ثيدحلا جرخٔاف ،ةنيعم ةقبط

 .هثيدح كرتو هفعض ىلع ةمئٔلاا عمجي مل يذلا يوارلا

 ً،اعيمج مهجرخٔا ،حيحصلا ثيدحلا يف درت مل ةدايز هيف فيعض رخآو حيحص ثيدح هيدل بابلا يف ناك اذٕاو 

 .ةدايزلا نم ةدافتسلال

 :اهريخأتو بابلا ثيداحأ ميدقت يف يئاسنلا ماملٕاا جهنم ٥.٢

 ثيداحٔلاا ميدقت يف يئاسنلا ماملٕاا بيلاسٔا تعونت ،هريغو حيحصلا يوحت هباتك يف اهجرخٔا يتلا ثيداحٔلاا نٔا امب

 يف هناقتٕاو همدقت ىلع لديل هريخٔاتو هميدقت ءاجف ،فدهب لٕاا هرخؤي ؤاً اثيدح مدقي ملف ،ةيدانسلٕاا ةيحانلا قفو اهريخٔاتو

 هجهنم عونت ىلع اذه سكعنا ،هباتك يف طقف ةحيحصلا ثيداحٔلاا داريإب مزتلي مل يئاسنلا ماملٕاا نٔا امبو ،ثيدحلا ةعنص

 امدنع ةحص لقٔلاا ريخٔاتو حيحصلا ثيدحلا ميدقت نم ملسم ماملٕاا جهنم جهن ثيح ،اهريخٔاتو ثيداحٔلاا ميدقت يف

 :اهنم ىرخٔا كلاسم كلس دقف ماودلا ىلع نكي مل اذه نٔا لٕاا ،ةحيحص بابلا ثيداحٔا نوكت

 ٥٠ .ةحيحصلا ثيداحٔلاا نم اهريغ ريخٔاتو اهعفرٔاو هخويش لجٔا ثيداحٔا ميدقت •

 ،ةلاصلا يف يدئلااب ملاسلا باب يف هاور ام :هلاثمو ،بابلا يف هخويش رئاس ىلع ديعس نب ةبيتق ثيدح هميدقتك

 ملسو هيلع هّٰللا ىلص هّٰللا لوسر انيلع جرخ :لاق ةرمس نب رباج نع هدنسب شمعٔلاا نع ،رثبع انثدح :لاق ةبيتق انربخٔا :لاق

 يف اونكسا ،سمشلا ليخلا بانذٔا اهنٔاك ةلاصلا يف مهيدئا نيعفار مهلاب ام" :لاقف ةلاصلا يف انيدئا وعفار نحنو

 .ةقثلا ناميلس نب دمحٔا ثيدحب هدعب ءاج مث ٥١."ةلاصلا

 نع ،كلام نع ،ةبيتق انربخٔا :لاق ،ديعس نب ةبيتق ثيدح مدّق ،نيتلاصلا نيب اهيف عمجي يتلا لاحلا باب يفو

 يثيدح رخّٔاو ."ءاشعلاو برغملا نيب عمج ريسلا هب دج اذٕا ناك ملسو هيلع هّٰللا ىلص هّٰللا لوسر نٔا" :رمع نبا نع ،عفان

 ىسوم نع ،رمعم انثدح :لاق قازرلا دبع انٔابنٔا :لاق ميهاربٕا نب قاحسٕا انربخٔا :لاق ،روصنم نب دمحمو ميهاربٕا نب قاحسٕا

 
 .)١٠٧٧-١٠٧٦( ١٣ ،"ةلاصلا" ،دواد وبٔا ٤٩

 .٤٣١ ،)٢٠١٣( ٢٩/١ ةينوناقلاو ةيداصتقلاا مولعلل قشمد ةعماج ةلجم ،"يئاسنلل ىبتجملا يف ثيدحلا بيترت" ،ينايز ليبن ٥٠

 ،ةيملاسلٕاا تاعوبطملا بتكم :بلح( ةدغ وبٔا حاتفلا دبع .حم ،ننسلا نم ىبتجملا ،يئاسنلا بيعش نب دمحٔا نمحرلا دبع وبٔا ٥١

  .)١١٨٤( ٥ ،"وهسلا" ،)١٤٠٦/١٩٨٦
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 برغملا نيب عمج رمٔا هبزح ؤا ريسلا هب دّج اذٕا ملسو هيلع هّٰللا ىلص هّٰللا لوسر ناك" :لاق رمع نبا نع ،عفان نع ،ةبقع نب

 يبنلا تئار" :لاق هيبٔا نع ،ملاس ينربخٔا :لاق يرهزلا تعمس :لاق نايفس انٔابنٔا :لاق روصنم نب دمحم انربخٔا ."ءاشعلاو

."ءاشعلاو برغملا نيب عمج ريسلا هب دّج اذٕا ملسو هيلع هّٰللا ىلص
٥٢ 

 هسيلدت ناك ؤا اًردان لٕاا سيلدتلاب فصوي مل سلدم ةنعنع هيف ناك نٔاكً لايلق ةحصلا ةجرد نع ثيدحلا لزن نٕا •

 هبقعي دقو ،بابلا يفً لاصٔا هلعجو هثيدح مدّق ،تاقثلا نع طقف هسيلدت ناك ؤا ،ىور امل ةبسنلابً لاومحم

 نع ،صفح نع ،ىيحي انثدح :لاق ،دمحٔا انربخٔا :لاق ،ثايغ نب صفح ثيدح مدّقف ،تاعباتملاو دهاوشلاب

 ،ىنم نم فيخلاب ملسو هيلع هّٰللا ىلص هّٰللا لوسر عم انك :لاق ،هّٰللا دبع نع ،دوسٔلاا نع ،ميهاربٕا نع ،شمعٔلاا

 ،اهولتقا" :ملسو هيلع هّٰللا ىلص هّٰللا لوسر لاقف ،ةيح تجرخف ]١ :تلاسرملا[ }افرع تلاسرملاو{ :تلزن ىتح

 انربخٔا :لاق ،هل ةيوقت دهاشلا ثيدحلا رخّٔاو ،سلدم وهو شمعٔلاا ةنعنع هيفو ٥٣."اهرحج يف تلخدف ،اهانردتباف

 نع ،ةديبع يبٔا نع ،دهاجم نع ،ريبزلا وبٔا ينربخٔا ،جيرج نبا انثدح :لاق ،ىيحي انثدح :لاق ،يلع نب ورمع

 هّٰللا لوسر لاقف ،ةيحلا سح اذإف ةفرع موي لبق يتلا ،ةفرع ةليل ملسو هيلع هّٰللا ىلص هّٰللا لوسر عم انك :لاق ،هيبٔا

 انمرضٔاف ،ةفعس انذخٔاف ،رحجلا ضعب انعلقف ،اًدوع انلخدٔاف ،رحج قش تلخدف "اهولتقا" :ملسو هيلع هّٰللا ىلص

."اهرش مكاقوو ،مكرش هّٰللا اهاقو" :ملسو هيلع هّٰللا ىلص هّٰللا لوسر لاقف ،اًران اهيف
٥٤ 

 نع ،رفعج نع ،هّٰللا دبع انٔابنٔا :لاق ديوس انربخٔا نايح نب رفعج ثيدح مدّق ماملٕااب متٔاي نمب مامتئلاا :باب يفو

 متٔايلو يب اومتٔاف اومدقت" :لاقف اًرخٔات هباحصٔا يف ىٔار ملسو هيلع هّٰللا ىلص يبنلا نٔا ،يردخلا ديعس يبٔا نع ،ةرضن يبٔا

 هلعجو يريرجلا ثيدح رخّٔاو ،بابلا ثيدحل لصٔاك "لجو زع هّٰللا مهرخؤي ىتح نورخٔاتي موق لازي لاو ،مكدعب نم مكب

.هوحن ةرضن يبٔا نع ،يريرجلا نع ،هّٰللا دبع انٔابنٔا :لاق ديوس انربخٔا :لاق ،رفعج ثيدحلً اعباتم
 نب دعس وه يريرجلاو ٥٥

 .طلاتخلاا دعب هنم عمس نمم كرابملا نب هّٰللا دبع ناكو هتوم لبق طلتخا سايٕا

 ةتكنل كلذ ناكو ،هيدل ةبولقملا باوبٔلاا يهو ،حيحصلا ريخٔاتو نايحٔلاا ضعب يف فيعضلا ثيدحلا ميدقت •

 ،ةفيعض ثيداحٔاب ةماعلا اهيلع لدتسي يتلا ةيهقفلا لئاسملا ضعبل حيحصلا لصٔلاا نايب يهو ،ةفيطل ةدئافو

 لصٔا هب تبثيل حيحصلا رخؤي مث ،ةمجرتلل قفاوملا فيعضلا ثيدحلا مدقيو ،بابلا ةمجرت يف ةلٔاسملا ضرعيف

 ،هنع هّٰللا يضر بلاط يبٔا نب يلع ثيدح ميدقت نم نذٔلاا ةقوقشم يهو :ءاقرشلا باب يف ءاج امك ٥٦.ةلٔاسملا

 :هيفو .ءاروع لاو ،ءاقرخ لاو ،ءاقرش لاو ،ةربادم لاو ،ةلباقمب ىحضي لا" :لاق ملسو هيلع هّٰللا ىلص هّٰللا لوسر نٔا

 دبع نب دمحم انربخٔا ،ةلٔاسملا هب تبثيل حيحصلا ثيدحلا ريخٔاتو ،لوهجم هبش ،يدئاصلا نامعن نب حيرش

 :لوقي يدع نب ةيجح تعمس :لاق ،هربخٔا ليهك نبا وهو ةملس نٔا ،ةبعش انثدح :لاق دلاخ انثدح :لاق ىلعٔلاا

 
 .)٦٠٠-٥٩٩-٥٩٨( ٤٤ ،"تيقاوملا" ،يئاسنلا ٥٢

 .)٢٨٨٣( ١١٤ ،"جحلا كسانم" ،يئاسنلا ٥٣
 .)٢٨٨٤( ١١٤ ،"جحلا كسانم" ،يئاسنلا ٥٤
 .)٧٩٦-٧٩٥( ١٨ ،"ةماملٕاا باتك" ،يئاسنلا ٥٥

 .٤٣١ ،"يئاسنلل ىبتجملا يف ثيدحلا بيترت" ،ينايز ٥٦
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."نذٔلااو نيعلا فرشتسن نٔا ملسو هيلع هّٰللا ىلص هّٰللا لوسر انرمٔا" :لوقيً ايلع تعمس
 نٔا ءاملعلا ضعب ركذ دقو ٥٧

 بقعت يعاقب ةملاعلا نٔا لٕاا ،٥٨حيحصلا ثيدحلاب هعبتي مث لولعملا ثيدحلا مدقي نٔا للاعلٕاا يف يئاسنلا جهنم

 ً.انايحٔا َّلعملا ثيدحلا هعبتي مث حيحصلا ثيدحلابٔ ادبي دق يئاسنلا نٔلا ،يبلغٔا ميدقتلا كلذ نٔاب كلذ

 فلتخي هدنع بيترتلا امنٕاو ،هلً اجهنم نكي ملو ً،امئاد لولعملا ثيدحلا ميدقت دصقي مل يئاسنلا ماملٕاا نٔا رهاظلاو

 ،ةعباتملا ليبس ىلع هنم ةبتر لقٔا وه امب هعبتي مث حيحصلا ثيدحلابٔ ادبيً ايعرشً امكح نيبي نٔا دارٔا اذإف ،ضرعلا فلاتخاب

 .بابلا يف حصٔا وه امب ؤا ،حيحصلا ثيدحلاب بابلا متخي مث ،طلغ وه امبٔ ادبي هنإف ثيدحلا يف ةلع نيبي نٔا اذٕا امٔا

 :هجام نبا ننس .٦

 :هباتك يف هجام نبا ماملٕاا طرش ٦.١

.ً"اطرش هل ملعٔا لاف ينيوزقلا هجام نب هّٰللا دبع يبٔا ننس امٔاو" :نقلملا نبا لوقي
 بتر هنٔا ىري هباتك ىلع علطملاو ٥٩

  ٦٠.ةفيعضلا ثيداحٔلاا رخؤيو ةحيحصلا ثيداحٔلاا مدقيف ،ةيحصٔلاا بسح دحاولا بابلا يف ثيداحٔلاا

 :اهريخأتو بابلا ثيداحأ ميدقت يف هجام نبا ماملٕاا جهنم ٦.٢

 ةيطغت باب يفف ،هريغو حيحصلا ىلع هئاوتحلا ةيحصٔلاا قفو اهريخٔاتو بابلا ثيداحٔا ميدقت يف هكلسم ناك هيلعو

 رباج نع ،ريبزلا يبٔا نع ،كلملا دبع انثدح :لاق ىلعي انثدح :لاق دمحم انثدح :لاق ،حيحصلا رباج ثيدح مدّق ءانلٕاا

 وهو هدانسٕا لاجر دحٔا فعضل ةشئاع ثيدح رخّٔاو ."انتينآ يطغنو ،انتيقسٔا يكون نٔا ملسو هيلع هّٰللا ىلص يبنلا انرمٔا" :لاق

 :لاق ةصفح يبٔا نب ةرامع نب يمرح انثدح :لااق ميكح نب ىيحيو لضفلا نب ةمصع انثدح :لاق ،٦١تيرخلا نب شيرح

 ةثلاث ملسو هيلع هّٰللا ىلص هّٰللا لوسرل عنصٔا تنك" :تلاق ةشئاع نع ،ةكيلم يبٔا نبا انٔابنٔا :لاق تيرخلا نب شيرح انثدح

 ٦٢."هبارشل ءانٕاو ،هكاوسل ءانٕاو ،هروهطل ءانٕا ،ةرمخم ليللا نم ةينآ

 
 ةسارد ىربكلا هننس يف يئاسنلا ماملٕاا جهنم نم" ،سامره دمحم ىسيع ناسغ :رظناو ؛)٢١٧-٤٣٧٥( ١٠ ،"اياحضلا باتك" ،يئاسنلا ٥٧

 .٢١٨ ،)٢٠١٤ وينوي( ٢٢/٢ ،ةيملاسلٕاا تاساردلل ةيملاسلٕاا ةعماجلا ةلجم ،"ةيثيدح

 ماملٕاا ،رتع ؛٣٥ ،)١٤٢٠/١٩٩٩ ،ريتسجام ةلاسر ،ةيندرٔلاا ةعماجلا :ندرٔلاا( ،يئاسنلا دنع نتملا دقن ،يبعزلا دمحم حلصم دمحم ٥٨

 ٢٢/٤ تاسارد ةلجم ،"هيف هجهنمو يراخبلا حيحص يف ليوحتلا" ،ةاضقلا دمحم نيمٔا ؛٤-٣ ،نيحيحصلا نيبو هعماج نيب ةنزاوملاو يذمرتلا

)١٨٣٥-١٨٣٤ ،)١٩٩٥. 
 ،ةرجهلا راد :ضايرلا( ريبكلا حرشلا يف ةعقاولا راثلٓااو ثيداحلٔاا جيرخت يف رينملا ردبلا ،يلع نب رمع صفح وبٔا نيدلا جارس نقلملا نبا ٥٩

١/٣٠٧ ،)١٤٢٥/٢٠٠٤. 

 .١٨ ،)(January 2016 ،"هننس يف هجام نبا جهنم تامس" ،لاقعلا يلع نب جارف نب ةشئاع ٦٠

 ،يبرعلا ثارتلا ءايحٕا راد :توريب( ليدعتلاو حرجلا ،متاح يبٔا نبا نمحرلا دبع .رظنا ."هب جتحي لا خيش" :متاح وبٔا هيف لاق ٦١

٣/٢٩٣ ،)١٢٧١/١٩٥٢. 
-٣٦٠( ٣٠ ،"اهننسو ةراهطلا" ،).ت .د ،ةيبرعلا بتكلا ءايحٕا راد :رصم( هجام نبا ننس ،ينيوزقلا هجام نبا هّٰللا دبع وبٔا ديزي نب دمحم ٦٢

٣٦١(. 
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 :ةمتاخلا

 بابلا ثيداحٔا ميدقت ةقيرط يف نيثدحملا نيب لصاحلا فلاتخلاا ىلع ءوضلا طيلستب تمق ةساردلا هذه يف

 :ةيلاتلا جئاتنلا ىلٕا تلصو دقو ،دحاولا بابلا نمض اهريخٔاتو

 لاو ،اهريخٔاتو بابلا ثيداحٔا ميدقت يف ريبك رثٔا هباتك فيلٔات نم هضرغو ةيثيدحلا بتكلا يف فنصملا طرشل نٕا-

 ةساردلا تنيب ثيح ،هعينص يف قيقدتلاب ءاملعلا لبق نم طبنتسُا دق هنٔا ؤا فنصملا هيلع صن دق نوكي نٔا طرشلا نيب قرف

 .مهنيب اميف مهطورش فلاتخلاً اعبت نيثدحملا نيب ريخٔاتلاو ميدقتلا كلاسم تفلتخا فيك

 توبثل عامسلل هطارتشا نم ءارقتسلااب فرعُ يذلاو هباتكل هتيمست نم صلختسُا يذلا يراخبلا طرش ىلع ءانب-

ً اقفو ىرج امنٕا ،ةحيحص هثيداحٔا عيمجف حصٔلالً اعبت هدنع اهريخٔاتو بابلا ثيداحٔا ميدقت نكي مل ،دنسلا يف لاصتلاا

 .لاصتلاا يف هطرش ققحت نم دكٔاتلاك ةيدانسٕا دئاوف ؤا ،ةيهقف دئاوفل

 هقفو مدقي يذلا ببسلا نع ثحبلا بجوتست هباتك يف هجهنمو هفينصت يف يراخبلا اهب فصّتا يتلا ةقدلا نٕا-

 اهحوضو مدعو بابسٔلاا ءافخ ىلٕا كلذ دوعيف ،هريخٔاتو تاياورلا هميدقت يف هجهنم كرديُ مل نٕاو ،ىرخٔلاا رخؤيو ،هتياور

 .انيدل

 بيترت ىلٕا ةعجار نوكت دق ةيحصٔلاا هذهو ،ةيحصٔلاا بسح تاياورلا بيترت هباتك يف ملسم ماملٕاا طرش ناك-

 هجهنم ناك كلذ ىلع ءانبو ،هحيحص ملسم ماملٕاا اهيلع ىنب يتلا ةيثيدحلاو ةيدانسلٕاا صئاصخللً اقفو ؤا ،لاجرلا تاقبط

 .هدنع حصٔلاا ةياورلا بسحب اهريخٔاتو اهميدقت بابلا ثيداحٔا بيترت يف

 ريغ نم ملسو هيلع هّٰللا ىلص هّٰللا لوسر نع ةحيحصلا ثيداحٔلاا جيرخت نم هباتك يف ملسم ماملٕاا ضرغل ناك -

 تاياورلا ريخٔاتو ،ىنعملا ىلع ربكٔلاا ةللادلا تاذ تاياورلا ميدقت يف رثٔا ،ىنعم ةدايز نم ةدئاف كانه نوكي نٔا لٕاا راركت

 .تاعباتملاو دهاوشلا ليبس ىلع ةفلتخم ظافلٔاو تادايز اهيف يتلا ىرخٔلاا

 رخّٔاو لمكٔلاا ثيدحلا مدّق هيلعو ،هفينصت يف هضرغ نمً اقلاطنا هباتك يف هقفلاو للعلاب يذمرتلا ماملٕاا ىنتعا-

 كانهو ،هب لومعم ريغ حيحصلا ثيدحلا ناك اذٕاو ،لولعملا ثيدحلابٔ ادبي هنإف ،ةلع هيف ثيدح هيدل ناك اذٕاو ،هريغ

 .فيعضلا رخؤيو حيحصلا مدقي هنإف ،هب لومعم فيعض ثيدح

 حيحصلا ثيدحلا مدّق هيلعو ،دنسلا ولع ىلعو ههبشي امو حيحصلا ثيدحلا جارخٕا ىلع دواد وبٔا ماملٕاا صرح-

 .ةلزانلا رخّٔاو ةيلاعلا ديناسٔلاا مدّقو ،هنم ةجرد لقٔلاا رخّٔاو

 ثيداحٔلاا نٔا امبو ،هكرت ىلع ةمئٔلاا عمجي ىتح يوارلا ثيدح كرتي لا نٔا ىلع هباتك يف يئاسنلا ماملٕاا لمع -

 مدّقف ،ةيدانسلٕاا ةيحانلا قفو اهريخٔاتو ثيداحٔلاا ميدقت يف هبيلاسٔا تعونت ،هريغو حيحصلا يوحت هباتك يف اهجرخٔا يتلا

 امٔا ،تاعباتملاو دهاوشلاب هبقعٔاو همدّقً لايلق ةحصلا ةجرد نع ثيدحلا لزن نٕاو ،اهريغ رخّٔاو اهعفرٔاو هخويش لجٔا ثيداحٔا

 يتلا ةيهقفلا لئاسملا ضعبل حيحصلا لصٔلاا نايبل حيحصلا رخّٔاو اهيف فيعضلا ثيدحلا مدّقف ،هيدل ةبولقملا باوبٔلاا

 .ةفيعض ثيداحٔاب ةماعلا اهيلع لدتسي
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 دحاولا بابلا يف ثيداحٔلاا بتر هنٔا هل مهئارقتسا نم ءاملعلا طبنتسا دقو ،هباتك يف هطرش هجام نبا ماملٕاا نيبي مل-

 .هريغو حيحصلا ىلع هئاوتحلا ةيحصٔلاا قفو اهريخٔاتو بابلا ثيداحٔا ميدقت يف هكلسم ناك هيلعو ،ةيحصٔلاا بسح

 ثيدحلا يف فينصتلا ىلع يفضي عونتلا اذهو ،ةساردلا تنيب امك اهريخٔاتو بابلا ثيداحٔا ميدقت قرط تعونت-

 ثدحملاو هيقفلا دجي ىتح ،هريغ نع فلتخي عوضوم ىلٕا هتيانع ثدحم لك هجوف ،اهنيب اميف يثيدحلا ركفلا يف لماكتلا

 .ههجو ممي امنئا هتيغب
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Ebû Mansûr el-Cevâlîkî’nin Ebû İshâk ez-Zeccâc’a Yönelttiği 
Eleştiriler 

(er-Red ‘Ale’z-Zeccâc İsimli Eser Örneğinde) 

Al-Jawāliqī’s Criticism on Al-Zajjāj 
 (In His Book Al-Radd ʿalā Al-Zajjāj) 

Mahfuz GEYLANİ* 
Öz 

el-Cevâlîkî Arap dili ve edebiyatı alanında devrinin otoritesiydi. Nizamiye Medresesinde müderrislik 
yapmış ve Semânî, İbnu’l-Enbârî ve Ebu’l-Ferec İbnu’l-Cevzî gibi meşhur simalar ona talebelik etmiştir. 
Bağdat’ın kendisiyle iftihar ettiği önemli bir nahiv ve lügat âlimidir. Edebiyat ilmini Ebû Zekeriyyâ et-
Tebrîzî’den almıştır. Abbasi halifelerinden Muktefî-Billâh’ın sevgisini kazanmış ve halife kendisinden 
bazı kitaplar okuyarak ondan istifade etmiştir. Nahiv, lügat ve edebiyat alanında birçok faydalı eser 
telif etmiştir. Telif ettiği en önemli eseri ise el-Mu‘arreb adlı eserdir. Eser telif edildiği zamandan 
itibaren büyük bir rağbet görmüştür. el-Cevâlîkî bu eserinde Arapçaya başka dillerden gelen kelimeleri 
ele almıştır. Yirmi altı bölümden oluşan sözlükte 732 yabancı kökenli kelime alfabetik sıraya göre 
açıklanmıştır. Zeccâc, Sa‘leb’in el-Fasîh adlı eserinde zikrettiği bazı meselelerde Sa‘leb’e yönelik 
itirazlarda bulunmuş Ebû Mansûr el-Cevâlikî de Saleb’i savunmuş ve Zeccâc’ın eleştirilerini çürütmeye 
çalışmıştır. Zeccâc’ın bazı meselelerde Sa‘leb’i eleştirmesinin altındaki nedeni muhtemelen Zeccâc’ın 
Basra dil ekolüne Sa‘leb’in ise Kûfe dil ekolüne mensup oluşunda aramak gerekir. Bilindiği gibi Basra 
ve Kûfe dil ekolü mensuplarının ihtilafı nahiv meselelerinde kendisini gösterdiği gibi nahiv ilminde 
kullanılan ıstılahlarda da kendisini göstermiştir. Bu makalede çalışma konumuzu oluşturan er-Red ‘ale’z-
Zeccâc adlı eser hakkında bazı bilgiler verilmiş ardından bu eser çerçevesinde el-Cevâlîkî’nin Zeccâc’a 
yönelik eleştiriler ele alınmıştır.  

Anahtar Kelimeler: Sa‘leb, Zeccâc, Cevâlikî, Gramer, Eleştiri. 

Abstract 

al-Jawāliqī was the authority of his time in the field of Arabic language and literature. He worked as a 
professor in the Nizamiye madrasah and famous figures such as Semânî, Ibn al-Anbarî and Abū al-Faraj 
Ibn al-Jawzī were his students. Baghdad by himself he is a scholar who proud of his syntax and 
lexicon.He took lessons of literature from Abū Zakariyyā al-Tabrīzī. He gained the love of Muktafī-
Billāh, one of the Abbasid caliphs, and he benefited from caliph himself by reading some of his books. 
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He has written many useful works in the field of syntax, lexicon and literature. The name of the most 
important work he wrote is al-Mu‘arrab. The work has been in great demand since the time it was 
copyrighted.In this work, al-Jawāliqī he's took the words that came from other languages to Arabic 
language. 732 words of foreign origin are explained in alphabetical order in the dictionary, which 
consists of twenty-six sections.  

Abū Mansūr al-Jawāliqī defended Saleb and al-Zajjāj made objections to Sa’leb in some of the issues 
that Sa'leb mentioned in his work al-Fasīh. He tried to refute his criticisms. The reason behind al-Zajjāj’s 
criticism of Sa’leb on some issues should probably be sought in the fact that al-Zajjāj belongs to the 
Basra language school and Sa’leb belongs to the Kufe language school. As it is known, the disagreement 
of the Basra and Kufe language schools is, as it showed itself in the syntax issues also it showed itself 
in the terms which used in the syntax sciences. In this article Al-Radd ʿalā al-Zajjāj, which is our study 
subject, is given, and then within the framework of the work al-Jawāliqī's criticisms of Zajjāj, which he 
includes in this work, are discussed. 

Keywords: Sa‘leb, Zajjāj, al-Jawāliqī, Grammar, Criticism. 
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Giriş 

Bu çalışmada el-Cevâlîkî’nin Zeccâc’a yönelttiği eleştiriler irdelenmiştir. Konuya 
geçmeden önce Cevâlikî’nin hayatından ve ilmî kişiliğinden kısaca bahsetmek faydalı 
olacaktır. 

Ebû Mansûr el-Cevâlîkî hicrî 466/10741 yılında bir diğer görüşe göre ise hicrî 465/10722 
yılında Zilhicce ayında3 Bağdat’ta4 doğmuştur. el-Cevâlîkî”5, “el-Bağdâdî”6, “el-Lugavî”7, “en-
Nahvî”8 ve “el-Hanbelî”9 nisbeleriyle tanınmıştır. 
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Risâle, 1405/1985), 20/89; Zehebî, Târihu’l-İslâm, thk. Ömer Abdusselâm Tedmurî (Beyrût/ Dâru’l-Kitâbi’l-Arabî, 
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Semânî, el-Ensâb, (Haydarâbâd: Dâiretu’l-Ma‘ârifu’l-İslâmiyye, 1397/1977), 3/362; Ferrûh, Târîhu’l-edebi’l-‘Arabî, 
(Beyrût: Dâru’l-İlmi li’l-Melâyîn, 1981), 3/281; ‘Uvaydah, Ebû Mansûr el-Cevâlikî ve cuhûduhu fi’l-luga, Yüksek 
Lisans Tezi, Ayn-Şems Üniv. Edebiyat Fak. (Dâru Tûbâs li’n-Neşri ve’t-Tevzi‘, 1994), 26.  

2 İbnu’l-İmâd, Şezerâtu’z-zeheb fî ahbâri men zeheb, 6/207; ‘Uvaydah, Ebû Mansûr el-Cevâlikî ve cuhûduhu fi’l-
luga, 26. 

3 İbnu’l-İmâd, Şezerâtu’z-zeheb fî ahbâri men zeheb, 6/207; Ferrûh, Târîhu’l-edebi’l-‘Arabî, 3/281; ‘Uvaydah, 
Ebû Mansûr el-Cevâlikî ve cuhûduhu fi’l-luga, 26. 

4 Ziriklî, el-‘A‘lâm, (Beyrût: Dâru’l-İlmi lil Melâyîn, 2002), 7/335; Kehhâle, Mu‘cemu’l-müellifîn, (Beyrût: 
Müessesetü’r-Risâle, 1414/1993), 3/941; Ferrûh, Târîhu’l-edebi’l-‘Arabî, (Beyrût: Dâru’l-İlmi li’l-Melâyîn, 1981), 
3/281. 

5 Zehebî, el-‘İber fî haberi men ğaber, (Beyrût: Dâru’l-Kutubi’l-İlmiyye, 1405/1985), 2/458; İbn Kesîr, el-
Bidâye ve’n-Nihâye, , (Beyrût: Mektebetu’-l Ma‘ârif, 1412/1991), 12/220; İbnu’l-Enbâri, Nuzhetu’l-elibbâ fî tabakâti’l-
elibbâ, 293; Semânî, el-Ensâb, 3/362; İbn Hallıkân, Vefeyâtu’l-A‘yân ve enbâu ebnâi’z-zamân, 5/342; İbnu’l-İmâd, 
Şezerâtu’z-zeheb fî ahbâri men zeheb, 6/207; Muharrem Çelebi, “Cevâlikî”, TDV İslâm Ansiklopedisi, (İstanbul, 1993), 
7/438-439; İbn Hallıkân, Vefeyâtu’l-A‘yân ve enbâu ebnâi’z-zamân, 5/342; Ferrûh, Târîhu’l-edebi’l-‘Arabî, 3/281. 

6 Zehebî, el-‘İber fî haberi men ğaber, 2/458; Bağdâdî, Hediyyetu’l-‘ârifîn esmâul müellifin ve âsâru’l-musannifîn, 
2/483; İbn Hallıkân, Vefeyâtu’l-A‘yân ve enbâu ebnâi’z-zamân, 5/342; Zehebî, Târihu’l-İslâm, 36/549; Kehhâle, 
Mu‘cemu’l-müellifîn, 3/941; İbnu’l-İmâd, Şezerâtu’z-zeheb fî ahbâri men zeheb, 6/207; ‘Uvaydah, Ebû Mansûr el-
Cevâlikî ve cuhûduhu fi’l-luga, 23. 

7 Zehebî, Siyeru a‘lâmi’n-nubelâ, 20/89; Zehebî, el-‘İber fî haberi men ğaber, 2/458; Bağdâdî, Hediyyetu’l-‘ârifîn 
esmâul müellifin ve âsâru’l-musannifîn, 2/483; İbn Hallıkân, Vefeyâtu’l-A‘yân ve enbâu ebnâi’z-zamân, 5/342; Zehebî, 
Târihu’l-İslâm, 36/549; İbnu’l-Enbâri, Nuzhetu’l-elibbâ fî tabakâti’l-elibbâ, 293; Kehhâle, Mu‘cemu’l-müellifîn, 3/941; 
Ferrûh, Târîhu’l-edebi’l-‘Arabî, 3/281. 

8 Zehebî, Siyeru a‘lâmi’n-nubelâ, 20/89; Zehebî, Târihu’l-İslâm, 36/549; Zehebî, el-‘İber fî haberi men ğaber, 
2/458. 

9 İbnu’l-İmâd, Şezerâtu’z-zeheb fî ahbâri men zeheb, 6/207; ‘Uvaydah, Ebû Mansûr el-Cevâlikî ve cuhûduhu fi’l-
luga, 23. 
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Bağdat’ın kendisiyle iftihar ettiği önemli bir nahiv ve lügat âlimidir.10 Devrinin 
âlimlerinden hadis, lügat, nahiv ve edebiyat ilimlerini okumuştur.11 İbnu’l Cevzî, Cevâlikî’nin 
on yedi yıl kadar Edebiyatı Ebû Zekeriyyâ et-Tebrîzî’den ders aldığını rivayet eder.12 Hocası 
Tebrîzî’den sonra13 bir müddet Nizâmiye Medresesinde ders vermiştir.14 Abbasi halifelerinden 
Muktefî-Billâh kendisinden bazı kitaplar okumuş15 ve ondan istifade etmiştir.16 Lügat ilminde17 
ve Edebiyatta18 devrinin ileri gelenlerinden idi. Cuma günlerinde Saray Camiinde (Câmi‘u-l-
Kasr) kendisine ait bir ders halkası vardı.19 

 
10 Zehebî, Siyeru a‘lâmi’n-nubelâ, 20/89; Zehebî, Târihu’l-İslâm, 36/550; Ziriklî, el-‘A‘lâm, 7/335; İbn 

Hallıkân, Vefeyâtu’l-A‘yân ve enbâu ebnâi’z-zamân, 5/342; Semânî, el-Ensâb, 3/362; İbnu’l-İmâd, Şezerâtu’z-zeheb fî 
ahbâri men zeheb, 6/ 207. 

11 Ferrûh, Târîhu’l-edebi’l-‘Arabî, 3/281. 
12 Zehebî, Siyeru a‘lâmi’n-nubelâ, 20/90; Zehebî, Târihu’l-İslâm, 36/550; ‘Uvaydah, Ebû Mansûr el-Cevâlikî ve 

cuhûduhu fi’l-luga, 28. 
13 Zehebî, Târihu’l-İslâm, 36/550; İbn Kesîr, el-Bidâye ve’n-Nihâye, 12/220; Hamevî, Mu‘cemu’l-udebâ, thk. 

İhsân Abbâs (Dâru’l-Garbi’l-İslâmî, 1993), 6/2736; İbnu’l-İmâd, Şezerâtu’z-zeheb fî ahbâri men zeheb, 6/207; 
‘Uvaydah, Ebû Mansûr el-Cevâlikî ve cuhûduhu fi’l-luga, 29. 

14 Zehebî, Siyeru a‘lâmi’n-nubelâ, 20/90; Zehebî, Târihu’l-İslâm, 36/550; İbn Kesîr, el-Bidâye ve’n-Nihâye, 
12/220; Hamevî, Mu‘cemu’l-udebâ, 6/2736; Kehhâle, Mu‘cemu’l-müellifîn, 3/941; İbnu’l-İmâd, Şezerâtu’z-zeheb fî 
ahbâri men zeheb, 6/207; ‘Uvaydah, Ebû Mansûr el-Cevâlikî ve cuhûduhu fi’l-luga, 29. 

15 Zehebî, Siyeru a‘lâmi’n-nubelâ, 20/90; Zehebî, Târihu’l-İslâm, 36/550; Zehebî, el-‘İber fî haberi men ğaber, 
2/458; İbn Kesîr, el-Bidâye ve’n-Nihâye, 12/220; Ziriklî, el-‘A‘lâm, 7/335; Kehhâle, Mu‘cemu’l-müellifîn, 3/941; 
İbnu’l-İmâd, Şezerâtu’z-zeheb fî ahbâri men zeheb, 6/207. 

16 İbnu’l-İmâd, Şezerâtu’z-zeheb fî ahbâri men zeheb, 6/207. 
17 Zehebî, Siyeru a‘lâmi’n-nubelâ, 20/90; Zehebî, el-‘İber fî haberi men ğaber, 2/458; İbn Kesîr, el-Bidâye ve’n-

Nihâye, 12/220; İbnu’l-Enbâri, Nuzhetu’l-elibbâ fî tabakâti’l-elibbâ, 293; Semânî, el-Ensâb, 3/362; Ziriklî, el-‘A‘lâm, 
7/335; Hamevî, Mu‘cemu’l-udebâ, 6/2735; İbnu’l-İmâd, Şezerâtu’z-zeheb fî ahbâri men zeheb, 6/207; İbnu’l-İmâd, 
Şezerâtu’z-zeheb fî ahbâri men zeheb, 6/207; İbnu’l-İmâd, Şezerâtu’z-zeheb fî ahbâri men zeheb, 6/207; Yemânî, 
İşâretu’t-tayîn ve terâcimu nuhât ve’l-lugaviyyîn, thk. Abdulmecîd Deyyân (Riyâd: Şirketu Tıbaatu’l-Arabiyye, 
1406/1986), 357. 

18 İbn Hallıkân, Vefeyâtu’l-A‘yân ve enbâu ebnâi’z-zamân, 5/342; Hamevî, Mu‘cemu’l-udebâ, 6/2735; İbnu’l-
İmâd, Şezerâtu’z-zeheb fî ahbâri men zeheb, 6/207.  

19 İbn Kesîr, el-Bidâye ve’n-Nihâye, 12/220; Ferrûh, Târîhu’l-edebi’l-‘Arabî, 3/ 281; ‘Uvaydah, Ebû Mansûr el-
Cevâlikî ve cuhûduhu fi’l-luga, 31. 
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Cevâlikî H. 539/114420 yılında bir diğer görüşe göre ise 54021 yılında Bağdat’ta22 
Muharrem ayında23 74 yaşında iken24 vefat etmiştir. Cenaze namazı Saray Camiinde (Câmi‘u-
l-Kasr) Kâdı’l-kudât Zeynebî tarafından kılınmış25 ve Bâbu Harb mezarlığına26 babasını 
yanına27 defnedilmiştir.  

1. el-Cevâlîkî’nin Zeccâc’a Yönelttiği Eleştiriler 

Bu başlık altında er-Red ‘ale’z-Zeccâc adlı eser hakkında bazı bilgiler verilip ardından bu 
eser çerçevesinde Cevâlikî’nin Zeccâc’a yönelttiği eleştiriler ele alınacaktır.  

1.1 er-Red ‘ale’z-Zeccâc Adlı Eser 

1.1.1 Eserin Adı 

Çalışma konumuzu oluşturan eserin tam ismi er-Red ‘ale’z-Zeccâc fî mesâile ahezehâ ‘ale’s-
Sa‘leb şeklindedir.  

1.1.2 Eserin Baskısı 

Eser Dr. Abdulmun‘im Ahmed Sâlih ve Sabîh Hamûd eş-Şâtî’nin tahkîkleriyle 
Süleymaniye Üniversitesi tarafından 1979 yılında basılmıştır.  

1.1.3 Eserin Yazmaları 

Eseri tahkik eden iki muhakkik, yaptıkları araştırma sonucunda 11 sayfadan oluşan 
eserin nüshalarının 1 rakamıyla Escorial Kütüphanesinde ve 772 rakamıyla da Arap ülkeleri 
Üniversitelerinin Kütüphanelerinde muhafaza edildiğini kitabın mukaddimesinde ifade 
etmişlerdir.28 

 
20 Bağdâdî, Hediyyetu’l-‘ârifîn esmâul müellifin ve âsâru’l-musannifîn, 2/483; İbn Hallıkân, Vefeyâtu’l-A‘yân ve 

enbâu ebnâi’z-zamân, 5/344; Hamevî, Mu‘cemu’l-udebâ, 6/2737; İbnu’l-Enbâri, Nuzhetu’l-elibbâ fî tabakâti’l-elibbâ, 
293; Semânî, el-Ensâb, 3/362; Ferrûh, Târîhu’l-edebi’l-‘Arabî, 3/281; ‘Uvaydah, Ebû Mansûr el-Cevâlikî ve cuhûduhu 
fi’l-luga, 48. 

21 Zehebî, Siyeru a‘lâmi’n-nubelâ, 20/90; ‘Uvaydah, Ebû Mansûr el-Cevâlikî ve cuhûduhu fi’l-luga, 48. 
22 Ziriklî, el-‘A‘lâm, 7/ 335; İbn Hallıkân, Vefeyâtu’l-A‘yân ve enbâu ebnâi’z-zamân, 5/344; Kehhâle, 

Mu‘cemu’l-müellifîn, 3/941. 
23 Zehebî, Târihu’l-İslâm, 36/ 550; Zehebî, el-‘İber fî haberi men ğaber, 2/458; İbnu’l-Enbâri, Nuzhetu’l-elibbâ 

fî tabakâti’l-elibbâ, 293; Kehhâle, Mu‘cemu’l-müellifîn, 3/941; Semânî, el-Ensâb, 3/362; İbnu’l-İmâd, Şezerâtu’z-zeheb 
fî ahbâri men zeheb, 6/208; Ferrûh, Târîhu’l-edebi’l-‘Arabî, 3/281. 

24 Zehebî, el-‘İber fî haberi men ğaber, 2/458. 
25 İbn Hallıkân, Vefeyâtu’l-A‘yân ve enbâu ebnâi’z-zamân, 5/344; Semânî, el-Ensâb, 3/363. 
26 İbn Hallıkân, Vefeyâtu’l-A‘yân ve enbâu ebnâi’z-zamân, 5/344; İbn Hallıkân, Vefeyâtu’l-A‘yân ve enbâu 

ebnâi’z-zamân, 5/344; Semânî, el-Ensâb, 3/362, 363; İbnu’l-İmâd, Şezerâtu’z-zeheb fî ahbâri men zeheb, 6/208. 
27 İbnu’l-İmâd, Şezerâtu’z-zeheb fî ahbâri men zeheb, 6/208. 
28 Ebû Mansûr Mevhûb el-Cevâlikî, “Mukaddime”, er-Red ‘ale’z-Zeccâc fî mesâile ahezehâ ‘ale’s-Sa‘leb, thk. 

Abdulmun‘im Ahmed Sâlih, Sabîh Hamûd eş-Şâtî (Süleymaniye Üniversitesi, 1979), 13. 
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1.1.4 Eserin Muhtevası 

Zeccâc, Sa‘leb’in Fasîh adlı eserinde zikretmiş olduğu bazı meselelerde kendisine yönelik 
eleştirilerde bulunmuştur.29 Cevâlikî de Sa‘leb’i savunmak için Zeccâc’ın bu eleştirilerine 
deliller getirerek cevap vermiştir. Eser, Cevâlikî’nin Zeccâc’a yönelik eleştirilerini ihtiva 
etmektedir. 

1.1.5 Eserde Takip Edilen Metot 

Eserde takip edilen metot şu şekilde özetlenebilir: 

Eserde öncelikle “ قاحسٕا وبٔا لاق ” ifadesinden sonra Zeccâc’ın Sa‘leb’e yönelik eleştirileri 

zikredilmiştir. Daha sonra “ روصنم وبٔا لاق  ” ve “ خيشلا لاق ” ifadelerinden sonra da el-Cevâlîkî’nin 

getirmiş olduğu delillerle birlikte Zeccâc’ın eleştirileri çürütülmeye çalışılmıştır. 

el-Cevâlîkî, Zeccâc’ın eleştirilerini reddederken ayet, hadis ve şiirlerden deliller 
getirmiştir. Cevâlikî görüşlerini delillendirirken bir ayet, bir hadis ve üç şiirle istişhadda 
bulunmuştur. 

el-Cevâlîkî görüşlerini delillendirirken ayrıca Kisâî (ö. 189/805)30, Ferrâ (ö. 207/822)31 
ve İbnu’l ‘Arabî (ö. 231/846)32 gibi dil bilginlerinin görüşlerine de başvurmuştur. 

Sa‘leb’i sadece el-Cevâlîkî savunmamış dil bilginlerinden İbn Haleveyh (ö. 370/980) ve 
İbn Fâris de (ö. 395/1004) aynı şekilde savunmuştur.33 el-Cevâlikî, Sa‘leb’i savunmada şu 
meselelerde İbn Haleveyh’e tabi olmuştur:34  

a. “ ملُحُلا ” kelimesinin masdar mı veya ism-i masdar mı olduğu. 

b. “ دعو ” ve “ دعؤا ” fiillerinin kullanımı. 

c. “ ىرسك ” kelimesindeki “ك” harfinin kesre ile okunuşu. 

2. Cevâlikî’nin Zeccâc’a Yönelttiği Eleştiriler 

Cevâlikî, Sa‘leb’i savunmak için bazı meselelerde Zeccâc’a yönelik eleştirilerde 
bulunmuştur. Bu meseleleri şu şekilde açıklayabiliriz. 

 
29 Cevâlikî, “Mukaddime”, er-Red ‘ale’z-Zeccâc fî mesâile ahezehâ ‘ale’s-Sa‘leb, 20. 
30 Cevâlikî, er-Red ‘ale’z-Zeccâc fî mesâile ahezehâ ‘ale’s-Sa‘leb, 28. 
31 Cevâlikî, er-Red ‘ale’z-Zeccâc fî mesâile ahezehâ ‘ale’s-Sa‘leb, 28. 
32 Cevâlikî, er-Red ‘ale’z-Zeccâc fî mesâile ahezehâ ‘ale’s-Sa‘leb, 38. 
33 Cevâlikî, “Mukaddime”, er-Red ‘ale’z-Zeccâc fî mesâile ahezehâ ‘ale’s-Sa‘leb, 12. 
34 Cevâlikî, “Mukaddime”, er-Red ‘ale’z-Zeccâc fî mesâile ahezehâ ‘ale’s-Sa‘leb,١٢ . 
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اسَّنلا قرع وأ اسَّنلا 2.1   

Zeccâc, “ اسَّنلا قرع ” kullanımının hatalı olduğunu iddia etmiştir. Ona göre “ رهبلاا قرع ” ve 

“ لجبلاا قرع ” ifadeleri kullanılmadığı gibi “ اسَّنلا قرع ” ifadesi de kullanılmaz.35 

Cevâlikî‘ye göre “ اسَّنلا قرع ” denilmesi caizdir. Cevâlikî aynı ifadenin tefsîr kitaplarında 

“ اسَّنلا قرعِ هذخٔاي ناك ملاسلا هيلع بوقعي نٔا ”, “ اسَّنلا قرعِ يكتشي بوقعي ناك ” şeklinde yer alışını bu 

konudaki görüşüne delil olarak ileri sürmüştür.36 

Cevâlikî ayrıca dil bilginlerinden İbnu’s-Sikkît’in (ö. 244/858) de “ اسَّنلا قرع ” kullanımını 

hatalı görmediğini, Ebû Ubeyd’in Ferrâ’dan bu ifadeyi naklettiğini, Zeccâc’ın da Ma‘âni’l-
Kur’an kitabında aynı ifadeyi zikrettiğini ve Zeccâc’ın doğru kabul ettiği bir şeyi nasıl daha 
sonra hatalı addebileceği şeklinde itirazda bulunmuştur.37 

2.2 “ ملُحُلا ” Kelimesinin Masdar veya İsm-i Masdar mı Olduğu 

Zeccâc, “ ًاملُحُوً املْحُ مُلُحْٔا مِونلا يف تُمْلح ” cümlesinde geçen “ ملُحُلا ” kelimesinin isim 

olduğunu ifade etmiştir. Zeccâc’a göre bir kelimenin masdarı ve ism-i masdarı varsa bu 

durumda isim masdar yerine ikame edilmez. Zeccâc, “ ًاباسحِ وً انابسْحُ و ًابسْحَ هبسحٔا ئيشلا تُبْسح  ” 

cümlesinde geçen “ ًابسْح ” kelimesinin masdar, “ ًاباسحِ ” kelimesinin ise isim olduğunu 

söylemiştir.38 

Cevâlikî, “ ملُحُلا ” kelimesinin hem masdar ve hem ism-i masdar olduğunu ve “ رُسْعُلا ”, 

“ رُسُعلا ” ve “ رُسْبُلا ”, “ رُسُبُلا ” kelimelerinde olduğu gibi bir kelimede iki zamme harekesi peş peşe 

olursa bu durumda kelimenin tahfîf ile okunabileceğini dolayısıyla bu kelimenin de “ ملُحُلا ” 

veya “ ملْحُلا ” şeklinde okunabileceğini ifade ederek bu konuda Zeccâc’a itirazda bulunmuştur. 

Bir fiilin masdarı veya ismi varsa bu durumda isim, masdar yerine ikame edilmez.39  

 
35 Cevâlikî, er-Red ‘ale’z-Zeccâc fî mesâile ahezehâ ‘ale’s-Sa‘leb, 21. 
36 Cevâlikî, er-Red ‘ale’z-Zeccâc fî mesâile ahezehâ ‘ale’s-Sa‘leb, 21. 
37 Cevâlikî, er-Red ‘ale’z-Zeccâc fî mesâile ahezehâ ‘ale’s-Sa‘leb, 22. 
38 Cevâlikî, er-Red ‘ale’z-Zeccâc fî mesâile ahezehâ ‘ale’s-Sa‘leb, 24. 
39 Cevâlikî, er-Red ‘ale’z-Zeccâc fî mesâile ahezehâ ‘ale’s-Sa‘leb, 25. 
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2.3   بٌزعَ ةٌأرما ةٌبزعَ مأ

Zeccâc, “ ةٌبزعَ ةٌٔارماو بٌزعَ  لٌجر  ” ifadesinin yanlış olduğu doğru kullanımın “ بٌزعَ لٌجر   ةٌٔارماو 

بٌزع ” şeklinde olduğunu ifade etmiştir. “ لٌجر ” ve “ ةٌٔارما ” kelimelerinin sıfatı olarak gelen “ بٌزْعَ ” 

sözcüğünün masdar olduğundan tesniye, cemi‘ ve müennes yapılamayacağını söylemiştir.40  

Cevâlikî ise âlimlerin caiz kıldığı ve kıyasın vacip kıldığını Zeccâc’ın caiz kılmadığını 
ifade etmiş ve şu iki noktada Zeccâc’a itirazda bulunmuştur: 

a. “ ةٌبزعَ ةٌٔارما ” ifadesi başta Kisâî (v. 189/805) ve Ferrâ (v. 207/822) olmak üzere birçok 

âlimden de nakledilmiştir.41 

b. Müzekker ve müennes olmaya salâhiyeti olan bir kelimenin sıfat olarak gelmesi 

durumunda “ ةٌبزع ” kelimesinde olduğu gibi kıyâsî olarak kelimenin sonunda te’nîs alametinin 

zikredilmesi vaciptir. Nitekim de “ دوعقلا  denilmiştir.42 ” نم ةٌدعاق ةٌٔارما

2.4 “ ىرسك ” Kelimesindeki “ك” Harfinin Okunuş Şekli 

Zeccâc, “ ىرسك ” kelimesindeki “ك” harfini “ ىرسكِ ” şeklinde kesre ile okumanın yanlış 

olduğunu doğrusunun “ ىرسكَ ” şeklinde fetha ile olduğunu iddia etmiştir. “ ىرسك ” kelimesinin 

nisbetinin “ ىورسك ” şeklinde gelişini bu konudaki görüşüne delil olarak ileri sürmüştür.43 

Cevâlikî, Zeccâc’tan bu şekilde bir görüşün sadır oluşuna taaccüb ettiğini rivayetlerine 

ve ilimlerine güvenilen birçok âlime göre fasih olanın “ ىرسك ” kelimesindeki “ك” harfinin kesre 

ile okumak olduğunu ifade etmiştir.44 

تدعَوْأ و تدعو 2.5  

Zeccâc, “ اًرّش و اًريخ لجرلا تدعو  ” cümlesinde “ رّش ” sözcüğünün zikredilmemesi durumunda 

“ اذكب هتدعؤا ” ifadesi yerine “ هتدعؤا ” denilmesi gerektiğini ifade etmiştir. 45 

Cevâlikî, Zeccâc’ın bu açıklamalarına “Bu, dilde semâ’ı (Araplardan işitmeyi) dikkate 
almadan kendi görüşü ile hareket eden kişinin sözüdür” ifadesiyle itirazda bulunmuştur. Cevâlikî 

Arap kelamında “ بَرْضلا هتدعؤا ” ifadesi yerine “ بِرْضلاب هتدعؤا ” ifadesinin kullanılmasını ayrıca 

 
40 Cevâlikî, er-Red ‘ale’z-Zeccâc fî mesâile ahezehâ ‘ale’s-Sa‘leb, 27. 
41 Cevâlikî, er-Red ‘ale’z-Zeccâc fî mesâile ahezehâ ‘ale’s-Sa‘leb, 28. 
42 Cevâlikî, er-Red ‘ale’z-Zeccâc fî mesâile ahezehâ ‘ale’s-Sa‘leb, 28. 
43 Cevâlikî, er-Red ‘ale’z-Zeccâc fî mesâile ahezehâ ‘ale’s-Sa‘leb, 29. 
44 Cevâlikî, er-Red ‘ale’z-Zeccâc fî mesâile ahezehâ ‘ale’s-Sa‘leb, 29. 
45 Cevâlikî, er-Red ‘ale’z-Zeccâc fî mesâile ahezehâ ‘ale’s-Sa‘leb, 32. 
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âlimlerden “ مهادٔلااو نجسلاب يندعؤا ” şeklinde ifadelerin rivayet oluşunu bu konudaki görüşüne 

delil olarak ileri sürmüştür.46 

ةعِّوطَملا مأ ةعِّوَّطملا 2.6  

Zeccâc, “ ةُعَِّوطَمُلا مُهُوَ  ” ifadesinin yanlış olduğunu doğru olan ifadenin “ ةُعَِّوَّطمُلا مُهُوَ  ” yani 

} harfinin şeddeli okunuşu şeklinde olduğunu söylemiştir. Zeccâc ”ط“  نَمِ نَيعِّوَّطمُلْا نَوزُمِلْيَ نَيذَّلاَ

ؕمْهُنْمِ نَورُخَسْيَفَ  مْهُدَهْجُ  َّلِاا  نَودُجِيَ  نَيذَّلاوَ لَا  تِاقَدََّصلا  يِف  نَينمِؤْمُلْا  }47 âyetini bu konudaki görüşüne delil 

olarak ileri sürmüştür. Ayette zikri geçen { نَيعِّوَّطمُلْا } kelimesi “ط” harfinin şeddesi ile okunur.48 

Cevâlikî, Zeccâc’ın bu ifadelerinin çirkin bir inatçılık olduğunu ve Sa‘leb’den bu 

sözcüğün “ ةُعَِّو َّطمُلا ” şeklinde “ط” harfinin şeddesi ile naklonulduğunu zikretmiştir.49 

2.7 “ انزْوَ دشَرَ ” İfadesinde İsm-i Merre’nin Vezni 

Zeccâc, “ انزْوَ دشَرَ ”  ifadelerinde ism-i merre’nin vezninin Sa‘leb’in ifade ettiği gibi  وه “ 

ةٍيَنْزِ و ةٍدشْرِِل ” şeklinde değil de “ ةٍَّيغل وه ” örneğinde olduğu gibi “ ةٍينزَ و ةٍدشْرَِل وه ” şeklinde olduğunu 

ve bu konuda nahiv âlimleri arasında herhangi bir ihtilafın olmadığını iddia etmiştir.50 

Cevâlikî, Zeccâc’ın semâ’ı az işittiğini ve Zeccâc’ın bu konuda nahiv âlimleri arasında 

herhangi bir ihtilafın olmadığı iddiasının yerinde olmadığı nitekim Kisâî’nin “ ةٍيَنْزِ و ةٍدشْرِِل ” 

şeklinde her iki sözcükte de kesre ile bunu rivayet ettiğini ayrıca Araplardan “ ةينِّْزلا ىنب ” (Beni’z-

zinye) adındaki bir kavmin ismini Peygamberimiz’in (s.a.v.) “ ةِدشِّرلا ىنب ” (Beni’r-rişde) şeklinde 

değiştirdiğini söyleyerek bu konuda Zeccâc’ın Sa‘leb’e olan itirazına cevap vermiştir.51 

2.8 “ ةمنسأ ” Kelimesindeki Hemzenin Harekesi  

Zeccâc, “ دلَبَلا ةمنُسَْٔا ” ifadesinde Sa‘leb’in “ ةمنُسَْٔا ” kelimesindeki hemzenin harekesini fetha 

ile okuduğu oysaki Asmaî’nin (ö. 216/831) “ دلَبَلا ةمنُسُْٔا ” şeklinde hemzenin harekesini zamme 

ile rivayet ettiğini ifade ederek Sa‘leb’e itirazda bulunmuştur.52 Sa‘leb ise İbnu’l A‘râbî (ö. 

 
46 Cevâlikî, er-Red ‘ale’z-Zeccâc fî mesâile ahezehâ ‘ale’s-Sa‘leb, 32, 33. 
47 Tevbe, 9/79. “Sadakalar konusunda müminlerden hem gönüllü olarak fazla fazla verenlere hem de daha 

fazla verecek bir şey bulamayanlara dil uzatıp onlarla alay edenleri Allah maskaraya çevirecektir.” 
48 Cevâlikî, er-Red ‘ale’z-Zeccâc fî mesâile ahezehâ ‘ale’s-Sa‘leb, 34. 
49 Cevâlikî, er-Red ‘ale’z-Zeccâc fî mesâile ahezehâ ‘ale’s-Sa‘leb, 34. 
50 Cevâlikî, er-Red ‘ale’z-Zeccâc fî mesâile ahezehâ ‘ale’s-Sa‘leb, 35. 
51 Cevâlikî, er-Red ‘ale’z-Zeccâc fî mesâile ahezehâ ‘ale’s-Sa‘leb, 36, 37. 
52 Cevâlikî, er-Red ‘ale’z-Zeccâc fî mesâile ahezehâ ‘ale’s-Sa‘leb, 38. 
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231/846) ve kendi dostlarının “ ةمنُسَْٔا ” kelimesindeki hemzeyi fetha ile okuduğunu söylemiştir. 

Bunun üzerine Zeccâc, Asmaî’nin daha güçlü bir hafızaya sahip ve rivayetinde daha sika 
(güvenilir) olduğunu ifade ederek Sa‘leb’e cevap vermiştir.53 

el-Cevâlîkî, İbnu’l A‘râbî’nin de sikâ ve titiz olduğu, bu kelimedeki hemzenin harekesi 
konusundaki rivayetinin sahih olduğu ve İbnu’l A‘râbî dışındakilerin de aynı şekilde hemzenin 
harekesini fetha ile rivayet ettiklerini ifade ederek Zeccâc’ın bu itirazına cevap vermiştir.54  

2.9 “ نه ” Kelimesindeki “ اه ” Harfinin Harekesi 

Zeccâc, “ نهُفَ كوخٔا َّزع اذا ” cümlesinde geçen “ نه ” kelimesindeki “ اه ” harfinin harekesinin 

Sa‘leb’in ifade ettiği gibi zamme ile olmadığını iddia etmiştir.55  

el-Cevâlîkî ise Zeccâc’ın bu ifadelerinin Arap lügatinin inkârı olduğunu bu inkârının 

daha önceki inkârından da daha kabih olduğunu ve “ نهُفَ ” sözcüğündeki “ اه ” harfinin 

harekesinin zamme ile rivayet olunduğunu ifade ederek bu konuda Zeccâc’a yönelik itirazda 
bulunmuştur.56 

Sonuç 

el-Cevâlîkî Bağdat’ın kendisiyle iftihar ettiği Arap gramerinin önde gelen 
âlimlerindendir. Abbasi halifelerinden Muktefî-Billâh kendisinden bazı kitaplar okumuş ve 
ondan istifade etmiştir. Lügat ilminde ve Edebiyatta devrinin ileri gelenlerinden idi. Hocası 
Tebrîzî’den sonra bir müddet Nizâmiye Medresesinde ders vermiştir. 

Zeccâc, Sa‘leb’in Fasîh adlı eserinde zikretmiş olduğu meselelerde kendisine yönelik 
eleştirilerde bulunmuştur. Zeccâc, Sa‘leb’e yönelik dokuz meselede tenkitte bulunmuştur. 
Cevâlikî de Sa‘leb’i savunmak için Zeccâc’ın bu eleştirilerini çürütmeye çalışmıştır. 
Cevâlikî’nin bu eleştirileri er-Red ‘ale’z-Zeccâc isimli eserde bir araya getirilmiştir. Cevâlikî, 
Zeccâc’ı eleştirirken ayet, hadis, şiir ve semâ’ı delil olarak göstermiş ve Zeccâc’ı semâ’ı 
bilmemekle suçlamıştır. el-Cevâlikî görüşlerini delillendirirken bir ayet, bir hadis ve üç şiirle 
istişhadda bulunmuştur. 

el-Cevâlîkî, Zeccâc’a yönelik eleştirilerde bulunurken İbn Sikkît, Ferrâ, Kisâî, Sa‘leb ve 
İbnu’l-A‘râbî gibi dil bilginlerinin görüşlerine de yer vermiştir. 

Zeccâc’ın bazı meselelerde Sa‘leb’i eleştirmesinin altındaki neden muhtemelen Zeccâc’ın 
Basra dil ekolüne Sa‘leb’in ise Kûfe dil ekolüne mensup oluşunda aramak gerekir. Bu iki ekol 

 
53 Cevâlikî, er-Red ‘ale’z-Zeccâc fî mesâile ahezehâ ‘ale’s-Sa‘leb, 38. 
54 Cevâlikî, er-Red ‘ale’z-Zeccâc fî mesâile ahezehâ ‘ale’s-Sa‘leb, 38. 
55 Cevâlikî, er-Red ‘ale’z-Zeccâc fî mesâile ahezehâ ‘ale’s-Sa‘leb, 40. 
56 Cevâlikî, er-Red ‘ale’z-Zeccâc fî mesâile ahezehâ ‘ale’s-Sa‘leb, 40, 41. 
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mensupları rekabet havası içerisinde dilin inceliklerini araştırmış, böylece Arap nahiv 
tarihinde Basra ve Kûfe dil ekolünün oluşumunu sağlamışlardır. Bilindiği gibi Basra ve Kûfe 
dil ekolü mensuplarının ihtilafı nahiv meselelerinde kendisini gösterdiği gibi nahiv ilminde 
kullanılan ıstılahlarda da kendisini göstermiştir.  

Kûfe dil ekolü mensupları Basra dil ekolü mensuplarından ders alıp Sîbeveyh’in el-Kitâb 
adlı eserinden büyük ölçüde istifade etmelerine rağmen Basra dil ekolünden bağımsız hareket 
etme çabası içerisine girmişlerdir. Ayrıca oluşturmak istedikleri nahiv ıstılahlarının da Basra 
dil ekolünün kullanmış oldukları ıstılahlardan farklı olmasını istemişlerdir. 
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 يمويفلا دمحأ نيدلا باهش رعش يف نيمضّتلاو سابتقلاا

Şihâbuddîn Ahmed el-Feyyûmî’nin Kur’ân Âyetleri, Hadis, Şiir ve Atasözlerinden İktibâs ve 
Tadminleri 

Quotation and inclusion in the poetry of Shihab al-Din Ahmad al-Fayumi 

İbrahim İBRAHİMOĞLU* 

 صخلم

 يف يرجهلا رشع يداحلا نرقلا ءاملع دحٔا يمويفلا دمحٔا نيدلا باهش يرصملا رعاشلا دنع نيمضّتلاو سابتقلاا ثحبلا اذه لوانتي

 هتاعوضوم تعونتو ،ةيانعلاو ةساردلا نم هظح قلي ملو عوبطم ريغً اطوطخم ناويدلا اذه لازي امو ،ةقرو نينامثلا ىلع ديزي يذلا هناويد

 ً،ايفرح هسبتقا ام اهنمو ؛ةينآرقلا تايٓلاا نم ريثكلا هناويد رعاشلا نمض دقو .كلذ ريغو فصوو ءاجهو ءاثرو لزغو حدم نيب هضارغٔاو

 ةينف ةروص يف نيعماسلا سوفن يف ريثٔاتلا يف ةوقو ةلازج هبسكٔاوً انايب هرعش داز ام ؛ةيفاقلاو نزولاو ىنعملا ةبسانملً ايئزج ناك ام اهنمو

 ءارعشلا رعش نم ريثكلا كلذك هنمضو ،زاجيلٕااو ةغلابلا نم اهيف امل ةحيحصلا ةيوبنلا ثيداحٔلاا نم هب سٔاب لا اًددع هنمض امك ،ةعئار

 امك ،هدارمو هدوصقم نع حاصفلٕاا يف مهظافلٔاو مهتاريبعت نم ةدافلٕاا ةيغب كلذو ؛ةيبدٔلاا روصعلا عيمج يف نيروهشملا نيقباسلا

 رعش ةءارقبو .ىنعملا ةقدو ليثمتلاو هيبشتلا لامج نم اهيف امو زاجيلٕااو راصتخلاا نم هب زاتمت امل ةيبرعلا لاثمٔلاا نم ريثكلا هنمض

 ردصملا بسحب هفينصتو نيمضّتلاو سابتقلاا عضاوم ديدحتب تمق اذهلو ؛هناويد مظعم ىلع نيمضّتلاو سابتقلاا ةبلغ حضتت يمويفلا

 ملو يليصفت لكشب مجارتلا بنك هل مجرتت مل يذلا ،رومغملا ذفلا رعاشلا اذهب فيرعتلا ىلٕا ثحبلا فده كلذكو ،هنم سبتقملا

 .هناويد ىلع ءوضلا تطلس ةدحاو ةسارد دجوت مل امك ،هصخشو هتيوه ديدحت يف مزجت

 .ةيرعشلا هضارغٔا ىلع فوقولاو يمويفلا ناويد يف سابتقلاا اهيف درو يتلا عضاوملا عبتت يف يليلحتلا يفصولا جهنملا ثحابلا عبتا دقو

 نم تباثلا نٔاو ،ـطبضلاب هتيوه ديدحت نم ثحابلا نكمتي ملو ،رشع يداحلا نرقلا ءابدٔا رابك نم يمويفلا نٔا ثحبلا هيلٕا صلخ اممو

 يف نيمضتلا رثك دقو . دعب ققحي ملو ةقرو نينامث نم رثكٔا يف عقيً اناويدرعاشلا كرت دقو .يمويفلا نيدلا باهش هّٰللا دبع وبٔا وه همسا

 لاثمٔلاا نم مث يوبنلا ثيدحلا نم مث ،ةيبدٔلاا روصعلا فلتخم نمو يبرعلا رعشلا نم مث ميركلا نآرقلا نم هيلع بلاغلا ناكو هناويد

 يناعملل هبرشتو ةيملاسلٕاا ظافلٔلاا ةرثك هرعش ىلع بلغو ،ً.انايبو ةوق هتبسكٔاوً لاامج هرعش ىلع تاسابتقلاا هذه تفضٔاو ،ةيبرعلا

 . ةيملاسلٕاا

 .يمويفلا ناويد ،تايصخشلا ءاعدتسا ،نيمضّتلا ،سابتقلاا ،رعشلا ، بدٔلاا :ةيحاتفم تاملك
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Öz  

Bu araştırma, on birinci hicrî asrın edip ve şairlerinden Mısırlı Şihâbeddîn Ahmed el-Feyûmî’nin seksen 
varaktan fazla olan mahtût Divan’ını konu edinmiştir. Feyûmî Divan’da ayet, hadis, atasözü ve şiirleri 
bolca iktibas etmiştir. Mezkûr divan herhangi bir ilmi çalışmaya konu olmamıştır. Divan’da yer alan 
şiirler, medh, gazel, mersiye, hicv, tasvîr ve diğer edebi şekillerdedir. Şair Divan’ında birçok Kuran 
ayetini iktibas etmiştir. el-Feyyûmî’nin alıntı yapma maksadını belirlemek için iktibâs ve tadmîn 
yapılan beyitleri bir araya getirip tasnif ettim. Mana, vezin ve kafiye uyumuna bağlı olarak zaman 
zaman ayetin tamamını alınmışken bazen de ayetin bir bölümü iktibas edilmiştir. Şair, benzersiz bir 
uslupla ayet iktibas ederek şiirlerini beyan ve lafız yönünden güçlendirmiş, dinleyenlerin kalplerinde 
bırakacağı etkiyi artırmaya çalışmıştır. Şair, beliğ ve muciz yönüyle bilenen birçok hadisi de tadmîn 
etmiştir. Aynı şekilde şair, kendinden önce yaşamış meşhur Arap şairlerin şiirlerini de tadmîn etmiştir. 
Şairin Arap şairlerden alıntılarının sebebi, şairlerin lafız ve fesahatlerini kullanarak şiirlerinin maksat 
ve muradını ortaya koymadır. Şair aynı zamanda îcâz, ihtisâr, teşbih, temsil ve manaya kolayca delalet 
edebilen Arap atasözlerini de şiirlerinde kullanmıştır. Araştırmada, iktibas edilen âyet, hadis ve 
alıntıların tespiti ile şiirlerin amaçlarını tespitte tanımlayıcı ve tahlil edici metot kullanılmıştır. Aynı 
zamanda bu çalışmanın bir diğer amacı da biyografi kitaplarında hakkında yeterli derecede bilgi 
bulunmayan, kişiliği tam olarak ortaya koyulamayan bu sebeple yeterli derecede tanınmayan büyük 
şair Feyûmî’yi tanıtmaktır. 

Sonuç olarak 11. Asrın en büyük şairlerinden olan Feyûmî’nin şahsıyla ilgili fazlaca bilgi bulamamıştır. 
Biyografi kitaplarında genellikle ismi, Ebû Abdillah Şihûbuddîn el-Feyûmî olarak kaydedilmiştir. 
Feyûmî’ye ait olan Divan isimli eseri ilmi bir çalışmaya konu edilmemiştir. Feyûmî bu Divan’ında bolca 
iktibâs ve tadmîn yapmıştır. En çok iktibâs Kur’ân’dan yapılmıştır. Daha sonra sırasıyla farklı dönemlere 
ait şairlerin şiirleri, hadisler ve atasözlerine yapılan tadmînler gelmektedir. Feyûmî bu iktibaslarla 
şiirlerinin güzelliğini artırmış, beyân ve fesâhat açısından şiirlerini güçlendirmiştir. Feyûmî'nin 
şiirlerinde dînî ve İslâmî temalar bariz hissedilmektedir.  

Anahtar Kelimeler: Edebiyat, Şiir, İktibâs, İstidâü’ş-Şahsiyyât, Tadmîn, Feyûmî’nin Divanı.  

Abstract 

This research about the quotation and inclusion of the famous poet Shehab Al-Din Ahmed Al-Fayoumi, 
one of the scholars of the eleventh century AH, his poems were written in more than eighty pages, and 
it is still unpublished manuscript and has not been studied and taken care of. The poet included many 
Quranic verses; some of them he quoted literally, and some of them were partial due to the 
appropriateness of meaning and rhyme; This made his poetry more eloquent and gained strength and 
power in influencing the hearts of listeners in a wonderful artistic form. It also included the Prophet 
Mohammad speech because of their eloquence and brevity and included many of the poetry of the 
famous poets in all literary eras. This is to benefit from their strong expressions, as he included many 
of Arabic proverbs because of their shortness and brevity and the beauty of analogy, representation, 
and accuracy of meaning. By reading Fayoumi’s poetry, the quotation and inclusion prevail over most 
of his poems, and that is why I have determined the positions of the quotation and the inclusion and 
categorized it according to the source quoted from it. Also, this research aims to introduce this 
intelligent and unfamous poet who has not been mentioned in the resources, nor was there a single 
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study that highlighted him or his poem. The researcher has followed the descriptive analytical method 
in tracking the places in which the quotation was mentioned in Al-Fayoumi’s Poems and identifying its 
poetic purposes. The research found that Al-Fayoumi was a famous writer of the 11th century, but it 
was hard to identify him exactly the researcher concluded that his name was Abu Abdullah Shihab al-
Din al-Fayoumi. His poems were written in more than eighty papers and has not investigated yet. In 
Al-Qayoumi's poems There was a lot of inclusion especially from the Qur'an, Arabic poetry, Prophet's 
Hadith and Arabic proverbs respectively, and these quotations added to his poetry beauty and gave to 
it strength and eloquence, His poems were full of Islamic words and meanings. 

Keywords: Literature, Poetry, Quotation and Inclusion, Summoning Traditional Characters, 
Inspiration, Al-Fayumi’s poems. 
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 :لخدم

  :دعبو هّٰللا مسب

 ةلث هيفو لٕاا روصعلا نم رصع رمي لاف ،ملاسلاو ةلاصلا هيلع اهيبن ةداهشب ةمايقلا موي ىلٕا ةمٔلاا هذه يف قاب ريخلا

  .مهراثآ مجارتلا بتك ترطسو مهركذ خيراتلا دلخ ءاملعلا نم

 انم جاتحي ً،اينغً ايبدٔاً اثارت اوكرت نيذلا نيركفملاو ءاملعلاب ةرخازلا روصعلا نم يرجهلا رشع يداحلا نرقلا دعيو

 . هرثنو همظن يف هدحو جيسنو هرصع بيدٔا يمويفلا دمحٔا نيدلا باهش بيدٔلاا رعاشلا ءلاؤه نمو ً،اسردوً امامتهاو ةيانع

 لزغو ،باتعو ءاجهو ءاثرو لزغو حدم نيب هعيضاوم تددعتو هراعشٔا تعونت ،نوثحابلا هسردي مل طوطخم ناويد رعاشللو

 .نوجملاو ةءاذبلا ظافلٔا نم لاخ فيفع

 قابطك ةيونعم تانسحمو ،نيمضتو سابتقاو سانجو عجس نم ةيظفللا ةيعيدبلا تانسحملا نم هناويد ىوح دقو 

 .كلذ ريغو رصقلاو ديكوتلاك ،بولسٔلااو بيكارتلاب قلعتي امو ،ةيانكو ةراعتساو هيبشت نم ةينايب روصو ،ةيروتو

 ،ةساردلاو ثحبلاب هدارفٕا ىلٕا ثحابلا عفد ام اذهو ،هدئاصق رثكٔا يف نيمضّتلاو سابتقلاا مادختسا هرعش ىلع بلغو

  :اهنم تلاؤاست نع ةباجلٕاا ىلٕا هجتي ثحبلاف اذهبو ،هيلع ءوضلا طيلستو هناويدب فيرعتلاو

 ؟يمويفلا دمحٔا نيدلا باهش رعاشلا بيدٔلاا وه نم ـــ

  ؟ يرعشلا هناويد نومضم وه ام ــ

  ؟هناويد يف ةدراولا نيمضّتلاو سابتقلاا عاونٔا يه ام ـــ

 نايبو اهليلحتو ،يمويفلا ناويد يف نيمضّتلاو سابتقلاا روص عمج يف يليلحتلا يفصولا جهنملا ثحابلا كلس دقو

 .يرعشلا هضرغ

 .عجارملاو رداصملل سرهفو جئاتنلاو ةمتاخلا مث ،ماسقٔا ةثلاثو ةمدقم يف ثحبلا ءاجو

 يمويفلا دمحأ نيدلا باهش بيدٔلااب فيرعتلا .١

 نيدلا باهش :هامّس طوطخملا خسانف ،رعاشلا ةيوه ديدحت نم نكمتٔا مل عجارملاو رداصملا يف ثحبلا دعب

 .طوطخملا نم ىلؤلاا ةقرولا ىلع خسانلا لبق نم اهتابثلٕا ةيمستلا اذه تحجر دقو .١اذه ىلع دزي ملو ،يمويفلا دمحٔا

 .٢يكملا يرصملا نب رمع نب دمحم هامس ةفيلخ يجاحلاو

 ]لماكلا[ :رصعلا لهٔا نم يمويفلا لاق :لاقف يجافخلا دمحٔا نيدلا باهش هاّنكو

 
 .فلاغلا ةقرو ،)ةيرصملا ةيموقلا بتكلا راد ةخسن :رصم( ،ناويدلا ،يمويفلا دمحٔا نيدلا باهش ١
 .٢/١٣٩ ،)ةيملعلا بتكلا راد :توريب( ،نونظلا فشك ،ةفيلخ يجاح ٢
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 ءُارزٕا هنإف سِارملا بَعص  نْكت لاو باجحلا لهسً انيه نْك

ءُاَّظلا مَاقتساو رََّسعت امّل ً اطقاس حَبصٔا دِاضلا فِرحل رْظناو
٣ 

ً امجرتم نيتيبلا نيذهل هلقن دعب ))ليبسلا دصق(( باتك ققحم لاقو .٤يمويفلا ناويد يف ةدوجوم تايبٔلاا هذهو

 .٥"يمويفلا نيز نب دمحٔا نب دمحم نب رداقلا دبع نب ربلا دبع وه" :يمويفلل

 يفوعلا يمويفلا نيز نب دمحٔا نب دمحم نب رداقلا دبع نب ربلا دبع" :لاقف ،عسّوم لكشب ربلا دبعل يبحملا مجرتو

 هلو ،رعشلا ىلع اًردتقمً اعوبطم اًرعاش ةدئافلا مج لضفلا ريثك ناك ،نيعرابلا هئلاضفو نيقوفتملا نامزلا ءابدٔا دحٔا ،يفنحلا

 ىلع ةيشاح( هلو ،)بادٓلاا لهٔا نم نيرخٔاتملا ضعب يف بابلٔلااو نويعلا هزتنم(:هباتك اهرهشٔا ،عضولا ةنسح ةريثك فيلٓات

 امو نيمرحلا لضف يف ةفينملا فئاطللا( باتكو )لوسرلا بسن ركذب فرشتلاب لوسلاو برٔلاا غولب( باتكو ،)ةيزمهلا حرش

 يف هتافو تناكو ،)نونلا فرح ىلع ةيعيدب( هلو ،)عيدبلا ملع يف عينصلا نسح( باتكو ،)ةفيرشلا نكامٔلاا نم امهلوح

 .٦"رصم ميلقٕا يف ةروهشم ةدلب يهو مويفلا ىلٕا ةبسن يمويفلاو ،ةينيطنطسقب فلٔاو نيعبسو ىدحٕا ةنس

 ،لصٔلاا يمويفلا صفح وبٔا نيدلا جارس لضافلا خيشلا ،زيزعلا دبع نب رمع" : لاقف يمويفلل يزغلا مجنلا مجرتو

 سمخو ،نايعٔلااو رباكٔلاا حدمو ،مخض دلجم يف رعش ناويد هلو ،نسحلا رعشلا لاقو .ةديج ةكراشم هل ناك .يقشمدلا

 :هرعش نمو ،هظافلٔا ةبوذعو هنسحل سانلا هبتكو ،هتايح لاح يف رهتشاو ،ةماتلا ةداعسلا هيف قزرً انسحً اسيمخت ةدربلا

 ]طيسبلا[

 هرَاذعٔا دُبعلا نيبيل هب بتاع  هِب كوثَّدح بٍنذل يرجه ناك نٕا

 هراَّمٔا سَفنلا َّنإف اهعطت لاف  بٌبس هل ام سفن ُّظح نكي نٕاو

 ٧ "ةجيرسلا باب ةربقمب نفدو ،ةئامعستو عبس ةنس قشمدب يفوتو

 .٨يمويفلا ناويد يف ةدوجوم يزغلا اهقاس يتلا تايبٔلااو

 ةملاعلا رصاع هنٔاو ،يمويفلا هّٰللا دبع وبٔا وه هيلع اوقفتا امو همسا نم تباثلا نٔا :ةقباسلا لوقنلا لك نم ةصلاخلاو

 .)ــه١٠٦٩( يجافخلا رمع نب دمحٔا نيدلا باهش

 
 .٨ص ،) ت :د( ،ليخدلا نم برعلا ملاك يف اميف ليلغلا ءافش ،يجافخلا دمحٔا نيدلا باهش ٣

 .]٧٠/ب[ ةقرولا ،نيللا يف بيغرتلاو عفرتلا نم ريذحتلا :هلوقب نيتيبلل نونعو هناويد يف يمويفلا هدرؤا ٤

 .١/١٢١ ،)١٩٩٤ ،ةبوتلا ةبتكم( ،ليخدلا نم ةيبرعلا ةغللا يف اميف ليبسلا دصق ،يحم هّٰللا لضف نب نيمٔا دمحم ٥

 .٢٩١ /٢ ،)رداص راد :توريب( ،رشع يداحلا نرقلا نايعأ يف رثلٔاا ةصلاخ ،يبحملا هّٰللا لضف نب نيمٔا دمحم ٦

 .٢٨٦ /١ ،)١٩٩٧ ،ةيملعلا بتكلا راد :توريب( ،ةرشاعلا ةئملا نايعأب ةرئاسلا بكاوكلا ،يزغلا دمحم نب دمحم ٧

 .]٦٠/ب[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ٨
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 يرعشلا يمويفلا دمحأ نيدلا باهش ناويدب فيرعتلا .٢

 موحرملا ناويد اذه " :لاقف ،هنم ىلؤلاا ةقرولا يف ميهاربٕا نب دمحم طوطخملا خسان يمويفلل ناويدلا اذه بسن

 هيقفلا وه :يمويفلا ناويد " : لاقف ةفيلخ يجاحو .٩"يمويفلا دمحٔا نيدلا باهش هرثنو همظن يف هدحو جيسنو هرصع بيدٔا

 نيلرب ةبتكم يف ةخسن هلو ً،اطوطخم لازي ام ناويدلا اذهو.١٠")يكملا يرصملا نب رمع نب دمحم( هّٰللا دبع وبٔا بيدٔلاا

 .ةيرصملا ةيموقلا بتكلا رادل هنع ةروصم ةخسن وه هيلع روثعلا تعطتسا امو ،١١ هباتك يف ناديز يجروج هيلع صن امك

 ."نامسلا ميهاربٕا نب دمحم وه خسانلاو ،ةقرو نينامثو نامث يف عقي وهف :طوطخملا فصو نع امٔا

  .ــه١١١١ ةنس لؤلاا عيبر رهش فصتنم يف :خسنلا خيراتو

 يلو هلل دمحلا ميحَّرلا نمحَّرلا هّٰللا مسب :هلوقب طوطخملأ ادبيو ،ءورقمو حضاو طخلاو ، خسنلا وه طخلا عونو

 .تاحلاصلا متت هتمعنب يذلا هلل دمحلاو :هلوقب يهتنيو ،هقحتسمو دمحلا

 .روميت رعش )٨١٠( مقرب ،ةيرصملا ةيموقلا بتكلا راد يف ةروصم ةخسن : طوطخملا ردصم امٔا 

  .يلامجلٕاا يداملا فصولا ثيح نم ناويدلاب فيرعت اذه

 ةخسنلا ىلٕا لوصولا ةبوعصو ،طقف هنم ةدحاو ةخسن دوجو وه مويلا ىلٕا ناويدلا اذه قيقحت مدع يف ببسلا لعلو

  .هقيقحت نود لاح اذه لك ؛طقس دوجوو رخٓلاا اهضعب يف هحوضو مدعو تاقرولا ضعب يف طخلا يف ةءادرلاو ،ىرخٔلاا

  .ملاسلاو ةلاصلا هيلع يبنلا حدمب همتخو ناويدلأ ادب دقو ،ءانثلاو حدملا هيف دجي ناويدلا اذه يف رظانلاو

 ىرخٔا باوبٔاو ءاجهلا هيفو ،ءاثرّلا هيفو ،رايدلا فصوو نطولا ىلٕا نينحلا كلذكو ،فيفعلا لزغلا هيف دجي امك

 .ةقرفتم

 ةلثمٔلا ضرع يتٔاي اميفو ،تايرثن هيف دجوي امك رصقلاو لوطلا ةتوافتم هدئاصقو ،نينامّثلا ىلع ناويدلا قارؤا ديزتو 

 :يمويفلا ناويد يف نيمضّتلاو سابتقلاا

 يمويفلا ناويد يف نيمضّتلاو سابتقلاا .٣

 ذخَٔلاا اهسابتِقْاو ؛مظَعْمُ نم اهسبِتَقْتَ رانلا نم ةلعُّْشلا سبَقَلاو ،رانلا سبَقَلاو .سبق ةملك نم ذوخٔام ةغللا يف سابتقلاا

 .رانلا نم ةذوخٔاملا ةلعشلا ينعي ةغللا يف سبقلاف .١٢هنم

 
 .فلاغلا ةقرو ،ناويدلا ،يمويفلا ٩

 .٢/١٣٩ ،نونظلا فشك ،ةفيلخ يجاح ١٠

  .٢٧٨ /٣ ،)١٩١٣ ،ةلاجفلا ةعبطم :رصم( ،ةيبرعلا ةغللا بادآ خيرات ،ناديز يجروج ١١

  .١٦٧ /٦ ،سبق :ةدام ،)١ط ،رداص راد :توريب( ،برعلا ناسل ،روظنم نبا ،مركم نب دمحم ١٢
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 نيب رهظي امك طبارت كانهو ،١٣هنم هنٔا ىلع لا ،ثيدحلاو نآرقلا نمً ائيش ملاكلا نمضي نٔا ً:احلاطصا سابتقلااو 

 .نييغلابلا دنع يحلاطصلاا ىنعملا نيبو لك نم ءيش ذخٔا ينعي يذلا يوغللا ىنعملا

 .١٤"لثمتملاك هطسو يف ؤا كرعش رخاؤا يف هب يتٔاتف ميسقلا ؤا رعشلا نم تيبلا ىلٕا كدصق وهف" :نيمضّتلا امٔا

 ميركلا نآرقلا نم سابتقلاا ٣.١

 رعشلاو ثيدحلاك ،ىرخٔلاا رداصملا هدعب ينٔاتو مهراعشٔا ءارعشلا اهنم سبتقا يتلا رداصملا مهٔا نم ميركلا نآرقلا

 ثارّتلا ىنغ ىدمب رعاشلا ساسحٕا" :اهمّهٔا ،بابسٔا ةدع هريغو نآرقلا نم سابتقلاا كلذلو ،ةيثارّتلا تايصخشلاو لاثمٔلااو

 ءاحيلٕاا ىلع ةردقلا يف اهل دودح لا ةيريبعت تاقاط ةديصقلا حنمت يتلا جذامّنلاو تايطعملابو ةينفلا تاناكملٕااب هئارثو

 .١٥"ةنيعم ةينادجوو ةيركفو ةيحور ميقب ةمٔلاا نادجو يفً امئاد طبترت اهنٔلاو ،ةمٔلاا سوفن يف ةسادقلا نم اهل امل ؛ريثٔاتلاو

 كلذو ؛ميركلا نآرقلا نم هتاسابتقا ةصاخو ؛هنم ةريثك عضاوم يف يمويفلا رعاشلا ناويد يفً احضاووً ايلج اذه ودبيو

 . هيناعمو هظافلٔا يف زاجعٕا نم هب زيمتي امل هرعش ىلع ةيلامج ةفص ءافضٕاو هيعماس يف ريثٔاتلا فدهب

 ،اًريوحت سابتقلاا نوكي ؤا ،ةيفاقلاو نزولا ؤا قايسلا هجاتحي ام بسحب اهنم اًءزج ؤا ةلماك ةيٓلاا يمويفلا سبتقي دقو

 . كلذل ةلثمٔا يتٔاي اميفو

 ]طيسبلا[ :ملس و هيلع هّٰللا ىلص يبنلا حدم يف هلوق اهنم

 لِسَٔلااو ضيبلا مِامذ يف انب رْسو   اهرفخي رَجفلا نٕا لِيللا ةمذ عد

 ١٦لِجع نم نُاسنلٕاا قلخُ امَّنإف   مهتيؤر بِيط ينيع نِاسنلِٕاا لُجع

 لِلم يف بُكَّرلا تابو شيرفلا نم  تبرق امدنعً اطاشن يباكر تراز

ربد نم ليللا صيمق َّدق نيحف
 لِبُق نم ديبلا صيمق دقب تماق  ١٧

 ١٨لبلٕاا قئاس سبحاف لزانملا يذاه  يفق تلق راوزّلا تراز اذٕا ىتح

 ملس و هيلع هّٰللا ىلص يبنلا صخش انه وه و ،بوبحملا هجو ةيؤرلً ابلطً اعارس ريسيل يداحلا رعاشلا لجعتسي

 ةماع هرومٔا يف هربص دافن و ،هرمٔا يف ةلجعلا ىلع لوبجم ناسنلٕاا نٔاب اًرربم ) لجع نم ناسنلٕاا قلخ (:ىلاعت هلوق سبتقيف

 اًرجف تقلطنا اهنٔا اهفصي و ةنيدملا وحن هب ريست يتلا لبلٕاا نع ثدحتي عبارلا تيبلا يف مث ؟هبوبحم ةيؤرل راس اذٕا فيكف

 نم ةعيدبلا ةروصلاً اسبتقم ،هلؤا نم قيرطلا صيمق قشت ريست تناك لبلٕاا امنيب ،هفلخ نم ليللا صيمق حبصلا قش نيح

 
 . ٤٦٠ ،)٢٠١٦ ،ةيملعلا بتكلا راد :توريب( ،ةغلابلا يف يناعملا رصتخم ،ينازاتفتلا ،نيدلا دعس ١٣

 .٢/٨٤ ،)١٩٨١ /٥ط ،ليجلا راد :توريب( ،رعشلا نساحم يف ةدمعلا ،يناوريقلا قيشر نب نسحلا ١٤

 .١٦ ،)١٩٩٧ ،يبرعلا ركفلا راد :ةرهاقلا( ،رصاعملا يبرعلا رعشلا يف ةيثارتلا تايصخشلا ءاعدتسا ،دياز يرشع يلع ١٥
 ٣٧ ،ةيٓلاا ،ءايبنٔلاا ةروس نم ذوخٔام سابتقلاا ١٦

 ٢٦،فسوي ،)لٍبُُق نْمِ َّدُق هُصُيمِقَ نَاكَ نِْٕا( :ىلاعت هلوق نم ذوخٔام سابتقلاا ١٧

 .]٢/ب[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ١٨
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 و هربد نم ليللا صيمق دقي حبصلاف ) لٍبُُق نْمِ َّدُق هُصُيمِقَ نَاكَ نِْٕا ( :دهاشلا ناسل ىلع فسوي ةروس يف ميركلا نآرقلا

 .هلبق نم قيرطلا صيمق دقت لبلٕاا

 ]فيفخلا[ :لاق ذٕا رخآ عضوم يف اهتاذ ةروصلا سبتقا دقو

 بِاهَّذلا تَقو عَادولا دارٔا اذٕا  هُادربُ اقلعم ينورت ول

بِابلل هِقابتسا دنع َّدُق  اَّمل فَسوي صَيمق متئارل
١٩ 

 .ءاقبلاب هل ةلسوتم هصيمق نم هدشت يه وً اجراخ بابلا لبقتسي وهف هتبوبحمل هعادو دهشم رعاشلا فصي

 ]فيفخلا[ :ملسو هيلع هّٰللا ىلص هّٰللا لوسر ةنيدم وحن هب ريست يتلا هتلفاق يف هلوقو

 قِاينلا يداح هوده ذٕا يدهف  رٍشن حِاورٔاب انحاورٔا َّمع

قِاَّسلاب مهعبر وِحن ىلٕا ق اَّسلا تفتلاو َّيطملا انممرف
٢٠ 

 فلت يتلا تيملا قاسك ،تابثب اهلوح هيقاس فل هنٔا هب ريسملل اهحلصٔا يتلا هتقانً ابكار هتئيه رعاشلا فصو ثيح

 رعاشلا سبتقاف )قاَّسلاِب قُاَّسلا تَِّفتَلْاوَ( ىلاعت لاق امك ةرخٓلاا ىلٕا قاسي ثيح ةكرحلا و ةدارلٕاا هنع عطقنتف نفكلا يف

 .ملسو هيلع هّٰللا ىلص هّٰللا لوسر ةرايز وحنً اعشاخ هتابث نع ربعت يتلا ةروصلا هذه نآرقلا نم

 ]فيفخلا[ :ةنيدملا ىلا ةكم نم لزانملا ركذي ملس و هيلع هّٰللا ىلص يبنلا حدم يف هلوق هنمو

  قِاوطٔلااب بونُّذلا ءامرغُ  هتضبق بنذملً اعيفش نك

 قِافنلٕاا ةَعيض اي ىعَدي وهو  هابص نِوجم يف رمعلا قَفنٔا

 ٢١قلاملٕاا ةِيشخ نع هط دَوج  مظّعف بُونذلا مُظُعت نٕا حِاص

 ٢٢قابط عٍبس قوف نم ىّقرتو  اًدوج ةطيسبلا قبط نمب ذل

 ةيشخ مهدلاؤا نولتقي نمل هّٰللا فصو نآرقلا نم ريعتسيف ملس و هيلع هّٰللا ىلص يبنلا نم ةعافشلا رعاشلا وجري

 لوسرً احدام نآرقلا نم اهريعتسي قابط عبس ةظفل كلذك و ،دافن فوخ نود هتعافش قفني لب رقتفي لا يبنلا نٔا ررقيل ؛رقفلا

 .ءامسلا ىلٕا جارعملاب فِّرشُ هنٔاب هّٰللا

 ]رفاولا[ ً:اضئا ملس و هيلع هّٰللا ىلص يبنلا حدم يف هلوق هنمو

 نيمَ رِيغب َّنح عُذجلا هيلٕا  ٍّيبن ىلٕا نُينحلا انل ُّقحي

 ينيدُّرلا يلمانٔا تلمح لاف  يوضنب هتضور قلٔا مل اذٕا

 
 .]١٣ٔ/ا[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ١٩

 .٢٩ ةيٓلاا ،ةمايقلا ،)قِاَّسلاِب قُاَّسلا تَِّفتَلْاوَ( :ىلاعت هلوق نم ذوخٔام سابتقلاا ٢٠

 .٣١ ،ءايبنٔلاا ٢١

 .٣ ،كلملا ٢٢
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 ٢٣نيتنجلا اتلك زوحنف اهب  انيون اذٕا لَيخنلا هيؤاف

 مل اذٕا هنٔا هسفن ىلع وعدي مث اًركنم رعاشلا لءاستي اذكه ؟رجشلا عذج هل َّنح لٍوسر ىلٕا ملسملا نحي لا فيك

 نكي مل اذٕا ،رعشلا بتك لاو ملقلا هدي تلمح لاف ،قوشلا نم فيعض ليزه مسجب ملس هيلع هّٰللا ىلص يبنلا ةضور قلاي

 هذه و نيتنجلا زاح هنٔاكف ،ةلخن ىلٕا ماقٔا و اهيف سلج هنٔاو ةفيرشلا ةضورلا يف هسولج ليختي مث ،ءًاعدا لاً اقدص هلاح اذه

 .نيتنجلا باحصٔا نيلجرلا ةصق يف فهكلا ةروس يف تدرو ةظفللا

 ]طيسبلا[ :هترايز دنع امهنع هّٰللا يضر سابع نباً احدام لاقو

 ساّنلاب ىلبي ذٕا َّقحلا رهظملاو  انل دِابعلا ِّبر نع مُجرتملا وهف

 ٢٤ساّنلا نع يفاعلاو ظَيغلا نيمظاكلاو  ةٍعس يفو قٍيض يف هّٰللا رُكاذّلاو

 يف وهف سانلا ميلعتل َّدصت يذلا ملس و هيلع هّٰللا ىلص هّٰللا لوسر مع نبا اهب فصيل ةلماك ةيٓلاا سبتقي رعاشلا

 .) ساّنلا نع نيفاعلاو ظيغلا نيمظاكلاو ( هباتك يف هّٰللا مهحدم نيذلاك هربص

 ]طيسبلا[ ً:لازغتم لاقو

 قاَّسلاب مضّلا نع قاَّسلا تَِّفتلاف   ينقناع مث يناقس امل هلل

قِابعٔاو حابص ءاب نيب ُّرُّطلاو  هقِرَفم نيب يرهد عطقٔا تُلظف
٢٥ 

 فصو يتلا ةيٓلاا ــ هل هّٰللا رفغ ــ لمعتساف ً،ابح لجرٔلاا تفتلا ثيح ةصاخ ةئيهب ةبوبحملا عم هتليل رعاشلا فصو

  .سفنلا هغيستست لا امم و ،رعاشلا هيف قفوي مل امم اذه نٔا ىرٔاو ،باسحلا ىلٕا قاست يتلا ةتباثلا ىتوملا مادقٔا هّٰللا اهب

 ]عيرسلا[ : بيبحلا قارفل نينحلاو قوشلاً افصاو لاقو

 بعتمً انع يف اهنم ِّدَّصلاو  اهنارجه نِارين نم يَاشحٔا

 ٢٦بتعملا نم مه ام اوبتعتسي  نٕاو ىٍوثم راَّنلاف اوربصي نٕا

 انه و ً،اباوج هل درت نلف هيلٕا عوجرلا اهلٔاس نٕا و ،راظتنلاا و ربصلا راتخا نٕا اشحلا يف رانلا رثٔا هل دصلا و قارفلاف

 اًريّغم)نَيبِتَعْمُلْا نَِّم مهُ امَفَ اوبُتِعْتَسْيَ نِٕاوَ ۖ مْهَُّل ىوًثْمَ رُاَّنلافَ اورُبِصْيَ نإِفَ( هلوق تلصف ةروس نم ةلماك ةيآ يناثلا تيبلا يف سبتقي

 .رحبلا نزوو ةيفاقلا بسانتل درفملا ىلٕا عمجلا نم اهدّر ثيح ةملك رخآ طقف

 ]طيسبلا[ ً:لازغتم لاقو

 
 .٣٣ ةيٓلاا ،فهكلا ةروس نم ذوخٔام سابتقلااو .]٩ٔ/ا[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ٢٣

 .١٣٤ ةيٓلاا ،نارمع لآ ةروس نم ذوخٔام سابتقلاا .]١٠/ب[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ٢٤

 .]١١/ب[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ٢٥

 .٢٤ ،ةيٓلاا ،تلصف ةروس نم ذوخٔام سابتقلاا .]١٨ٔ/ا[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ٢٦
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 اجزمُ يب ِّبحلا ءُادف يليبس اوُّلخ  مهل تُلقو اهيف يلذع نع تُلدع

 ٢٧ًاجوع اهنوغبت ىوهلا لِيبس ىلع  هتُماقتسا لذعلاب َّبصلا اوعنمت لا

 و مهلذع و هبلق هاوهي ام ميلسلا ميقتسملا هقيرطف هتبوبحم نع هقيرفت نوديري نيذلا لاذعلا بطاخي رعاشلا انه

 نيذلا نيكرشملا بطاخ نيح ً)اجوع اهنوغبت ( ىلاعت هلوق راعتساو ،هنيعب جوعلا وه ميقتسملا قيرطلا اذه نع هينث مهتدارٕا

 .ميقتسملا هّٰللا قيرط نمً لادب فرحنملا قيرطلاب سانلا نوبغري و هّٰللا ليبس نع نودصي

 هلخاد تنكس منهج ران نٔاك هقارتحا ملٔا فصيف ،هاشح نكست يتلا ربصلا ةرارمو نارجهلاو قارفلا ةعوللً افصاو لاقو

 منهج ران فصو يف)؟ديزم نم له( :ىلاعت هلوق نآرقلا نم راعتساو ،عومدلا نم اًديزم رانلا هذه تبلط ةعمد تلزن املك

 ]رفاولا[ :لاقف ،رافكلا اهيف ىقلي يتلا

 ٢٨دِيزم نم له اشحلا ىظل لوقت  ينيع عَومد سَبح تُمر ام اذٕا

 دِوبكلا يف يلوق قَادصم اورَت   يداؤف يف لٌولح متنٔا اهو

دودُّصلاب اًديهش تّمُ لٕااو   يقلاَّتلاب اًديعس شع امّإف
٢٩ 

 ]لماكلا[ :هدبك يف ىوهلا معطً افصاو لاقو

 ينينٔا سِبحب هتَعول تُرتس  ىوه ىلع نِاوهلا معط يقِّوذمٔا

 ٣٠نوهُلا بُاذع مهلف ىوهلا اورفك  مهَّنإف دُوبكلا نهُت نٔا وَرغ لا

 ٣١ينويع هايم نم كَدورو لعجاو يتشاشح عَراو بلقلا سَانكُ نكساف

 امك ،بوبحملل لذلاو ناوهلا تقحتسا بحلا اهراكنإب دابكٔلااف ،)نوهُلا بُاذع مهلف( ىلاعت هلوق انه سبتقي 

 .ةرخٓلاا يف ناوهلا مهلف هللاب اورفك نيذلا

 ]لماكلا[ :ةاشولا ملاك ببسب ةبوبحملا لوحن فصيً لازغتم لاقو

 نِورق دِعجو نٍجد نم نيليل  يف نوشاولا ىفع دقو رُوزت تءاج

 نِوُّنلاك حٌباس لٌلاه هيف  حٍفاط رٍحب لَكش يكحي قُفٔلااو

نِوجرعُلاك دَاع ىتح ُّدصّلاو  ىوهلا دُي هتلحنٔا بّص يز يف
٣٢ 

 
 .٩٩ ،ةيٓلاا ،نارمع لآ ةروس نم ذوخٔام سابتقلاا .]١٩/ب[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ٢٧

 .٣٠ ،ةيٓلاا ،ق ةروس نم ذوخٔام سابتقلاا ٢٨

 .]٢١/ب[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ٢٩

 .٩٣ ،ةيٓلاا ،ماعنٔلاا ةروس نم ذوخٔام سابتقلاا ٣٠

 .]٢٢/ب[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ٣١

 .٣٩ ،ةيٓلاا ،سي ةروس نم ذوخٔام سابتقلاا .]٢٣ٔ/ا[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ٣٢
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 سبايلا نوجرعلاك ،اًردب هفاصتنا دعب رمقلا دوع تداعف ،لعف ام ىوهلا اهب لعف ةليحن بايث يف يشمت ردبلاك هتءاج

 .) ميدقلا نوجرعلاك داع ىتح( :ىلاعت هلوق يف ميركلا نآرقلا يف تدرو ةروص يهو ،ميدقلا شمكنملا

 ]لماكلا[ :لاق هتبوبحم لامج يفو

 نِيصّلل اهرون ةَُّعشٔا تلصو  اهجاجز جُورب تلزن اذٕا سٌمش

 نِوجرزّلا ىزَجَ اذه ام تُيدان  اهسَبح يميدن نم ىغتبا امل

 ٣٣نِوعاملا يعنام نم نكت رْذحاو  اهسَٔاك بٍنذ ريغب سبحت لا

 يذلا هبحاصب حيصي مث ،ديعبلا ناكملل لثم برضم يهو نيصلل اهرون لصي يتلا سمشلاك اهلامج يف يهف

 سانلا نع ريخلا نوعنمي نمم نكت لاو ،)نوجرزلا( بنعلا ةمرك ىزاجت اذكه امف ،اهرمخ ينع سبحت لا اهنع هعنمي

 .) نوعاملا نوعنميو (، مهتناعٕاو نيرخٓلاا ةدعاسم نع عنتمي نم فصت يتلا ةيٓلاابً انيعتسم

 تارصاق مهدنعو ( :ىلاعت هلوق نم رمعلا تاريغص فرطلا تاضيضغ نهنٔاب نيعلا روحلا فصو اًريعتسم لاقو

 ]طيسبلا[ :تلايمج ءًاسنً افصاو لوقيف ،) بارتٔا فرَّطلا

 ٣٤بُارتٔا فرَّطلا تُارصاق مهدنعو  بٌاوكٔا تاحارّلا نم مهيلع تافاط

 اوباط همائا اوركذ نٕاوً اقوش  اوقرتحا ىمحلا دعبُ اوركذ اذٕا بٌرس

بُآ لاقلا مائاو عُيبَّرلا يهو  مُهلِصو تِاقؤا ىلٕا لُيبَّسلا فيك
٣٥ 

 هيلع عطقيل رجفلا عولط لجعتسي هنٔاك هلوذع نٔاو ،ةبوبحملا عم تاظحل اهيف سلتخا ةليل فصي رعاشلا لاقو

 ةليمج ةينف ةروص هرعش ىلٕا فاضٔاف ،)سَّفنت اذٕا حبصّلاو (سفنتي هنٔاك حبصلا عولط نع عيدبلا هّٰللا ريبعت لمعتساف ،هتذل

 ]لمرلا[ :ميركلا نآرقلا نم هسابتقاب

  اسلتخُت ةًلبق ؤا ةًسمل  ىوس ينم ىرت لا يليل تّب

 ٣٦اسِّفُن ىتح حبصّلا نِينجل  ً ابقترم لْزي مل يدوسحو

اسطع اذٕا هُّتمّش دقلف   هُحَبص سفّنتي مل هتيل 
٣٧ 

 ]لماكلا[ :هتبوبحم لامج فصي لاقو 

 ابَّضخت مادمُلا تِاساك عاعشب  اهنَانب نٕا تُلقف نُيميلا نئا

 
 .٧ ،ةيٓلاا ،نوعاملا ةروس نم ذوخٔام سابتقلاا .]٢٣/ب[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ٣٣

 .٤٨،ةيٓلاا ،تافاصلا ةروس نم ذوخٔام سابتقلاا ٣٤

 .]٢٣/ب[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ٣٥

 .١٨،ةيٓلاا ،ريوكتلا ةروس نم ذوخٔام سابتقلاا ٣٦

 .]٢٨/ب[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ٣٧
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ابرّلا هّٰللا قُحمي تلقفً امدقِ  تقحامت مث ِّنُّدلا يف تبَر حٌار
٣٨ 

 ابه هل مادملاو سمش روّنلاف  اهرون لٕاا ريمعَّتلا نم تيلب

ابَّيطت بِيبحلا رِغث نم سُاكلاو  بٌَّيطم مادمُلا فِرْعَ نم تُيبلاف
٣٩ 

 ،ءانحلاب لا رمخلاب بضختدق )برعلا دنع لامج زمر وهو( هترمح نم اهعبصٕا نٔاكف اهلامج ركس نم هتبوبحم نٕا

 ابرلاب بهذي هّٰللا نٔا ئا )ابرّلا هّٰللا قحمي( ةينآرقلا ةيٓلاا ىنعم بلجتسي مث ً،امدق قتاعت و ىبر و داز رمخلا هب تكرح امدنعف

 .اهركسب رمخلا ركس تٔافطاف رمخلا ءانٕا يف تبر هتبوبحم نٔا امك ،هلهٔاو

 مكنٔا مٔا هب هّٰللا مكرمٔا له مهلٔاسيف نيلذاعلا لذع نم هئايتسا نع ربعيل )نورتفت هّٰللا ىلع مٔا( ىلاعت هلوق سبتقيو

 ]فيفخلا[ :لاقف ؟يننوذؤتف هّٰللا ىلع نوبذكت

 نَونج هُنوديزت مك  مكليو َّبصّلا يلذاع

نورتفت هّٰللا ىلع مٔا  هلذعب مترمُٔا له
٤٠ 

 اذَِٕاوَ( ىلاعت هلوق سبتقيف ،باذعلا نم هيساقي امو ىوهلا نم ِّنكيُ ام ىلع هباتع و بوبحملا قارف ملٔا اًروصم لاق

 ]لماكلا[ :؟ملسملا انٔاو يل كبيذعت بنذ ئاب اهلٔاسيو .)تْلَتُِق بٍنذَ ِّئَاِب تْلَئِسُ ةُدَوْؤُمْلْا

 امَغَرم لّٕاا كَنع يربص ناك ام  ً امرغم ينآر امل افج نم اي

 امرغم كب بٍَّذعم لِاحل يثرت لا تنٔاو ةِايحلا ىلا ىلٕا لُيبَّسلا فيك

املسمُلا نولتقت بٍنذ ِّئابف  ىوهلا يف ةَزيزعلا يحور مكتملسٔا
٤١ 

 :لاقف ،رمقلا ةروس ىلع ريبك لكشب دنتسا ثيح ،ةيتٓلاا ةديصقلا يف هلعف ام وه نآرقلا نم ةريبكلا هتاسابتقا نمو

 ]لمرلا[

 رشتنم دٍارجك يعمد هنم  رقتسم رٌمٔا بلقلا يف ىوهلل

 رشٔا بٌاذك لُذاعلاو هنع   ىهن و يلوذع هيف ينملا

 رمتسم رٌحس ظاحلٔلاا ةيآ  ىوهلا ماكحٔاب يملع نم تلق

 رجدزاو مكاوه نَونجم راص  دق ظحللا فيسب لٍيتق مك

 رصتنم عيمج نحن هبلق   تزغ امل ةًلئاق تلبقٔا

 رصتناف مهيف بُولغملا ينٔا   هّبر هوفج امل اعدف

 رمهنم ءٍامب هيَّدخ قوف   ترج امل هنيعٔا ىرت ول

 ردق رٍمٔا ىلع ءُاملا ىقتلاف   نيعٔا نيع ِّلك نم ىرجو

 
 .٢٧٦ ةيٓلاا ،ةرقبلا ةروس نم ذوخٔام سابتقلاا ٣٨

 .]٢٩ٔ/ا[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ٣٩

 .٧ ،ةيٓلاا ،سنوي ةروس نم ذوخٔام سابتقلاا .]٢٩ٔ/ا[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ٤٠

 .٨ ،ةيٓلاا ،ريوكتلا ،)اعًيمِجَ سَاَّنلا ايَحَْٔا امََّنَٔاكَفَ اهَايَحَْٔا نْمَوَ( :ىلاعت هلوق نم ذوخٔام سابتقلاا .]٢٩/ب[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ٤١
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 رضتحملا مِيشهك يفاجتلاو  ىوهلا ِّرح نم قاشعلا كرات

 رمتسم سٍحن موي يف تلسرُٔا   رٌصرص حير كرجه امنٕا

 رعقنم لٍخن زُاجعٔا  مهَّنٔاك تِوملا ىلٕا ساَّنلا عزنت

 رفك ناك نم يب تمشت لا   يلذع هيف تفلاخ اشر اي

 ربطصاو مهبقتراو يئابقر   ظعاو يلصوب هّٰللا بِقار

 رسع موي افجلا موي ةًعرش  يل ملاسلٕاا لعج دق يذلاو

 ركَّدم نم لهو هيفاجت نم   هعايشٔا تكله نم اوركذ

 ٤٢ردتقم كيلم دنع يمدب   اًدغ هبلاط اذٕا وجني مَب

 فلكت رهظي انهو ،هرعشل ةزهاج ةيفاق هل رفو يذلا اهعجسو رمقلا ةروس ىلع رعاشلا ئكتي لزغتلا نم عونلا اذه يف

 ]لمرلا[ :لاق اهتاذ ةروسلاً امدختسم رخآ عضوم يف كلذكو ،هتادارم ىلع اهلازنٕاو رمقلا ةروس يناعمب مازتللاا رعاشلا

 رمقلا َّقشناو يبظلا ىّلو حلا   دقو ردبلاو يُبَّظلا هآر ول

 رشب اذه ام تُلق ىَّلجتو  يل حلا امل نسحلا ىفوي

 رفملا نئا يلذع ينوربخ  هُظحل يبلق داص امل تلق

 رزو لا لاك دُجولا يناعدف  مهكارشٕا نم صلخٔا نٔا تمر 

 ررشب يداؤف يمرت اهنٔا   هدخ يف تدب رٍان نم هآ

 ردقو ءاضقب ءٍيش ُّلك  انضلا يف ينولذعت لا يلذع

 رذع قاذ ولف رٌوذعم وهو  ىوهلا معط قذي مل نم ينملا

 رَبص نم ىبقع دصقلا غُولبف  اورجه ام اذٕا ربصا يداؤف اي

 رفس دق مكنم لصولا هجو هيف  ً انمز ريخب هّٰللا ركذ

 رمٔاو يدنع هلاحٔا ام هآ   هبرشم ىلح نٕا امل ٌّرم

 ررغلاب يتٔاي ردبلا نٔا ردٔا   ملو هيف اهرافسٔا ينرغ

 ٤٣رشبلل اًريذن ظحللا لسرٔا   دقو نسحلا كلم انمٔاو

 اهماعطف منهج اهنٔاك ،هبح ران فصيل )ميمحو مومس يف( ىلاعت هلوقً اسبتقم بحلا تاباذع فصو يف لاقو

 ]لمرلا[ :بوبحملا ءافج ةعول كلذكو ،باذعو ران نم اهبارشو

 ميحجو بٍاذع يف   مكافج نم يبلق نٕا

 ٤٤ميمحو مٍومس يف   يعمدو يسافنٔابو

 
 .]٣٠/ب[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ٤٢

 .]٣١ٔ/ا[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ٤٣

 .٤٢ ،ةيٓلاا ،ةعقاولا ةروس نم ذوخٔام سابتقلاا .]٣٠/ب[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ٤٤
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 نومهفي لاو هلذع يف نورمتسي مهنٔاب لاذعلا فصيل ةغللا نومهفي لا مهنٔاب جوجٔامو جوجٔاي موقل هّٰللا فصو سبتقاو

 ]فيفخلا[ :لاقف ،مهتعاطٕا نع هراذتعا

 اثيروت يملاعم نع مهدعب  يقوش ثروو مهنع يربص لَاع

 ٤٦اثيدح نوهقفي نوداكي لا  يراذتعا تُركذ اذٕا ٤٥يحاوللاو

 ً)لاوسر اًرشب لٕاا تنك له( هلوسر ناسل ىلع ىلاعت هلوقل هنيمضت وه ىنعملا تمدخ يتلا ةليمجلا تاسابتقلاا نمو

 همسج لوحن يف رثٔاف اغط يذلا هبلق يف ةلعلا نٔاو ،اًرشب لٕاا ناك ام هنٔاب روحسملا ميتملا هبلق ىلٕا رذتعي انه بوبحملاف

 ]عيرسلا[ :هلوق يف كلذو ،هفعضو

 لاوحُن ينَّفش ذٕا هتملف   مهيلٕا يرظان يبلق لُسرُٔا

 ٤٧ًلاوسر اًرشب لٕاا تُنك له  ةمرجُ يلام كَبلق مُْل لاقف

 نم لعجف ً)افافَلَْٔا تٍاَّنجَوَ( ىلاعت هلوق دجوف ً،اعجس اهعم قفتي امب نآرقلا نم ءاج افافلٔا مسا يف مظنلا دارٔا نيحو

 مل اودّرُ ام اذإف ،لاؤسلاب نوحلي لا نيذلا نيففعتسملاً افصاو ىلاعت هلوقب ركذيو ،رذتعي نم هبيبح نمو ،لصولا لئاس هسفن

 ]طيسبلا[ :لاق ،اودوعي

 ٤٨ًافافلٔا تِانجلا هدح انل ىدبٔا ً افافلٔا فَيهٔلاا لَازغلا اذه هاوهٔا

 ٤٩ًافاحلٕا سانلا نولٔاسي لا تعمس  امٔا لاقفً افاحلٕا لَصولا هُتلٔاس

 دودخ فصوو ،جابيدلاو ريرحلا طسب نم نآرقلا نم ةنجلا فصوب ىتٔاف ،بابحٔلااو نلاخلا عم ةليل فصوو

 :ىنبملاو ىنعملا ةيوقتل هرعش يف روصلا كلت نمض و ،اهترارح ةدش نم ةمايقلا موي ءامسلا نولك ءارمح اهنٔاب ةبوبحملا

 ]عيرسلا[

 نامَّزلا فِورص نم انفصتنا اهب   ةٌولح انل تَّرم ةًليل اي

 ناكو اهيف ناك يلوق دهج مك  ةليل ىنمُلا ءَاش امك تناك

ناسح ٌّيرقبع يلوحو رٍضخُ  فٍرفرَ ىلع ضِوَّرلا نم انتب
٥٠ 

 نانسلاك ادب امل ببح نم   ةدورسمب ءاملا تلباق

 
 .٢٩٧ /٣ ،)للاه ةبتكمو راد :توريب( ،نيعلا ،يديهارفلا دمحٔا نب ليلخلا .لذاوعلا :يحاوللاو ٤٥

 .٧٨ ،ةيٓلاا ،ءاسنلا ةروس نم ذوخٔام سابتقلاا .]٣٤/ب[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ٤٦

 .٩٣ ،ةيٓلاا ،ءارسلٕاا ةروس نم ذوخٔام سابتقلاا .]٣٦ٔ/ا[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ٤٧

 .١٦ ،ةيٓلاا ٔ،ابنلا ةروس نم ذوخٔام سابتقلاا ٤٨

 .٢٧٣ ،ةيٓلاا ،ةرقبلا ةروس نم ذوخٔام سابتقلاا .]٤١/ب[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ٤٩

 .٧٦ ،ةيٓلاا ،نمحرلا ةروس نم ذوخٔام سابتقلاا ٥٠
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 ٥١ناهدلاك ةٌدرو اهيتنجوو  اهِّفك نم كتيّح تقس اذٕا

 ٥٢نايعلاك رٌبخ ام مهل تلق  مكرابخٔا عاش ينٔاشو تلاق

 عفادتو لابقإك ،اهترمخ نوجري اهيلٕا سانلا عفادتف ىدان قيربلٕاا نٔاكو بارشلل هيقس فصو بوبحملا لامج نعو

 رعاشلا هيلع داتعا يذلا هيبشتلاو ةسياقملا نم عون اذهو )قيمع جف لك نم( ىلاعت هلوقب رعاشلا ىتٔا انهو ،جحلل سانلا

 ]عيرسلا[ :انه لاقف ،فلكت نم ولخي لاو هرعش مظعم يف

 قينٔا ضٍورب حاَّرلا انل ولجي  ادب امل بُوبحملا اذَّبح اي

 قيقعلا باذو ءُاملا دمج له  هل انلق سٔاكلا يف تدب امل

قيمع ٍّجف ِّلك نم هل اوُّجح   هيفك يف قُيربلٕاا نَّذٔا ذم
٥٣ 

ً لاَّوحتم اهنع نوديري لا ةنجلا لهٔا مه امك هءاهتنا نوجري لا داَّبعلا نٔاب نيعئاطلا باوثو لاوشو ناضمر فصو يف

 ]طيسبلا[ :فصولا كلذ يف نآرقلاً انمضم لاقف ً،لااقتنا لاو

 لالز مهتاركس ىلع نوطبضي لا  مهقلخ قلخلا نُسح نَاز ةٍيتف يف

 ٥٤لاوحِ لاِّطلا ءاش امك اهنع نوغبي  لاف نيدلاخ ندع تِانجب مهو

 ٥٥لاظ ملو ىلجت لاط فِشرل وعدي  همَف رٌغاف لٌلاه ءامَّسلا يفو

 يلابت لاو برشتو لكٔاتؤ ادهت نٔاب اهنينج اهبطاخ ذٕا ضاخملا ءانثٔا اهب ةمحرلاو نامٔلاا ةروص سبتقا ميرم ةروس نمو

 ]فيفخلا[ :لاقف ةبحٔلاا سلجم رعاشلا روصيل سانلاب

ً انيد لصولا نم هيف ىصاقتت  سٍنٔا سُلجم كاه سفنلا اهّئا

 ٥٦ًانيع يرقو يبرشاو يلكف   بٌيبحو ةٌرمخو لٌقن هيف

 ادودمملا اهمرك قارؤا سم  ذم لمث اهراصع مادمو لاقو

 ٥٧ادوقنعُ اذو ةًرمخ اذ لاخ  ايرثلا موجن نم رونلا رصع

 هّٰللا نم نسحٔا نمو( ىلاعت هلوق راعتساف ،هتاقولخم اهب غبص يتلا هّٰللا ةغبص نم ةينابر ةقرزب هايٕاً افصاو لينلا يف لاق

 ]لمرلا[ :لاقو )ةغبص

 
 .٣٧ ،ةيٓلاا ،نمحرلا ةروس نم ذوخٔام سابتقلاا ٥١

 .]٤٤/ب[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ٥٢

 .٢٧ ،ةيٓلاا ،جحلا ةروس نم ذوخٔام سابتقلاا .]٤٥ٔ/ا[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ٥٣

 .١٠٨ ،ةيٓلاا ،فهكلا ةروس نم ذوخٔام سابتقلاا ٥٤

 .]٤٧ٔ/ا[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ٥٥

 .٢٦ ،ةيٓلاا ،ميرم ةروس نم ذوخٔام سابتقلاا ٥٦

 .]٤٧ٔ/ا[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ٥٧
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 نزحلا بَلقلا حُرشت ضٍاير يف  امَّسلا نِول ىلع لُيّنلا ىرج دق

نم نسحٔا نمو هّٰللا ةَغبص   رضخٔا اذهو ٌّيوامس اذ
٥٨ 

 ]رفاولا[ :اهيلٕا هلوخد دنع رصم فصي لاقو

 فيرَّطلاب يفرطل يتيدفتو  فيظولا كش يتفيظو تُلعج

فينم رصق نم َّيلٕا َّبحٔا   تٍيب لكب ةادحلا ينينغت
٥٩ 

فوطقلا يناَّدلا هضورب تللخ  امّل لينلا يف هحرسب تُيمر
٦٠ 

 ]لمرلا[ :لاقو

 اباتك يهنٔا املك   يظح دُسحٔا لزٔا مل

 ٦١ًابارت تُنك ينتيل   اي هتنمض اذٕا تلق

 ]لماكلا :بنذ ريغب رجه نم نٔا ىلٕا بتكو

 هراذعٔا دُبعلا نيبيل هب بتاع  هب كوثَّدح رٍمٔلا يرجه ناك نٕا

هراَّمٔا سفَّنلا َّنإف اهعطت لاف  بٌبس هل ام سفن َّظح نكي نٕاو
٦٢ 

 ]طيسبلا[ :لاتقلاو برحلا تاحاس يف مهتلاسبو هموقب اًرخافم لاقو 

 ديدعت دنع لٌيلق اَّنٔا فِلٔلااك  اندحاو ناك ام اذٕا انيلع امو

 ديدنصِ َّلك مهنم عُبتي طُفنلاو  لجع ىلع اوُّلو دقو مهارت ولف

 ٦٣دوراب بهش هنم عبتٔافً اعمس  تقرتسا دق نٌيطايش َّنهنٔاك

 ديبلا يف مَوقلا دُيبن فيك برحلا يف  انمراوص تُّلس اذٕا انوفرعي مه

دودلل محللاو مهءانبٔا يبَّسلاو  مهسفنٔا فيَّسلاو مهلاومٔا بهَّنلل
٦٤ 

 
 .١٣٨ ،ةيٓلاا ،ةرقبلا ةروس نم ذوخٔام سابتقلاا .]٤٩/ب[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ٥٨

 يلٕا بحٔا ... هيف حاورٔلاا قفخت تٌيبل :تلاق ،ةيدابلا ىلٕا تفوشتو ةيواعم ىلٕا تفز امل ةيبلكلا لدحب تنب نوسيم هتلاق يناثلا رطشلاو ٥٩

 نيسح نب كلملا دبع ؛٧/٤١٦ ،)١٤١٧ ،١ط ،رداص راد :توريب( ،ةينودمحلا ةركذتلا ،نودمح نبا ،نسحلا نب دمحم .فينم رٍصق نم

 .٣/١٣٩ ،)١٩٩٨ ،ةيملعلا بتكلا راد :توريب( ،يلاوعلا موجنلا طمس ،يمصاعلا

 .٢٣ ،ةقاحلا ،)ةٌيَِنادَ اهَُفوطُُق( :ىلاعت هلوق نم ذوخٔام سابتقلاا .]٥٣/ب[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ٦٠

 .٤٠ ،ةيٓلاا ٔ،ابنلا ةروس نم ذوخٔام سابتقلاا .]٦٠ٔ/ا[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ٦١

 ةيٓلاا ،فسوي ،)ةيٓلاا... ءِوُّسلاِب ةٌرَاَّمَٔلَا سَفَّْنلا َّنِٕا يسِفْنَ ئُِّربَُٔا امَوَ( :ىلاعت هلوق نم ذوخٔام سابتقلاا .]٦٠/ب[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ٦٢

٥٣. 

 .١٧/١٨ ،رجحلا ،)نٌيبِمُ بٌاهَشِ هُعَبَ¬تَْٔافَ عَمَّْسلا قَرَتَسْا نِمَ َّلِإا ⃰ مٍيجِرَ نٍاطَيْشَ ِّلكُ نْمِ اهَانَظْفِحَوَ( :لاعت هلوق نم ذوخٔام سابتقلاا ٦٣

 .]٦٤ٔ/ا[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ٦٤
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 ]طيسبلا[ :دربلا يف رفسّلا يف لاق

 ءام ضُيف بحسلا نم اوشخي   مل ةٌبصع دِربلا يفو

 ٦٥ءاتشلا ةلحر مهفلايٕا   لاول ليَّسلاب مهتقرغٔا ام

 ]طيسبلا[ :رصعلا لهٔلا هلثم نوكي نٔا رثكتساف هرعش مهضعب ىٔار دقو لاقو 

 يح نم ضيرقلا نوتبثي لا  سان ضعب رعشلاب تبجعُٔا

 ٦٦يش ىلع مهَّنٔا نوبسحيو   يرعش عَيدب ينع نولقي

 .هنٔاش نم للقو هصقتنا نم ىلع اًدر لب رورغ ؤا ربكل هسفنب رختفي مل انه رعاشلاف

 عدخت ةلئاز اهذئاذلو ايندلاو ،اهيلع بلغتلل بحاصو نيعم ريخ وهف ةايحلا بعاتم ىلع ربصلابً ايصوم رعاشلا لاقو

 يف داجاف ،ىنعملا اذه نع ريبعتللو اهنم ريذحتلل )رورغلا عاتم لٕاا ايندلا ةايحلا امو( ىلاعت هلوق سبتقاف ،اهيلٕا نكر نم

 ]ثتجملا[ :كلذ

 رِومٔلاا رُيخ رُبصَّلاف   اًربص كَايندل ئيّه

 ٦٧رورغلا عُاتم لٕاا   اهيف كَتايح امف

 يوبنلا ثيدحلا نم نيمضّتلا ٣.٢

 يتٔاي اميفو . لاثمٔلااو رعشلاو نآرقلا دعب ةعبارلا ةبترملا يف تءاجو ،ةيوبنلا ثيداحٔلاا نم اًددع هناويد يمويفلا نمض

  :كلذل ةلثمٔا

 رصُن ذٕا هسفن نع ملس و هيلع هّٰللا ىلص هّٰللا لوسر هررق امب هحدمف ،ملسو هيلع هّٰللا ىلص يبنلا حدم يف هلوق هنم

 ]طيسبلا[ :ةبهرلاو ةبيهلاب هايٕاً افصاو هيف لاقف رهش ةريسم بعرلاب

 لوخَلاو دِانجٔلاا ةرصن نع هللاب  هترصن ءِادعٔلاا ىلع هتفك نم اي

 ٦٩لِجولا نم اوتام ابُّظلاب مهلتق نع  مهتيفع ول ىتح ٦٨بعرلاب تَرصُِن

 ]رفاولا[ :ملسو هيلع هّٰللا ىلص هحدم يف كلذكو

 
 .١ ،ةيٓلاا ،شيرق ةروس نم ذوخٔام سابتقلاا .]٧١ٔ/ا[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ٦٥

 .١٨ ،ةيٓلاا ،ةلداجملا ةروس نم ذوخٔام سابتقلاا .]٧١ٔ/ا[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ٦٦

 .١٨٥ ،ةيٓلاا ،نارمع لآ ةروس نم ذوخٔام سابتقلاا .]٧١/ب[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ٦٧

 ،١/١٢٨،مميتلا باتك ،)١٩٨٧ ،ريثك نبا راد :توريب( ،حيحصلا عماجلا ،يراخبلا ليعامسٕا نب دمحم ،يراخبلا هجرخٔا ثيدحلاو ٦٨

 .٥٢٣ مقرب ،١/٣٧١ ،)ت.د ،يبرعلا ثارتلا ءايحٕا راد :توريب( ،حيحصلا دنسملا ،جاجحلا نب ملسمو ؛٣٢٨ مقرب

 .]٣/ب[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ٦٩
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َّنح عُذجلا هيلٕا   ٍّيبن ىلٕا نُينحلا انل ُّقحي
 نيمَ ريغب ٧٠

 ينيدُّرلا يلمانٔا تلمح لاف   يوضنب هتضور قلٔا مل اذٕا

 ٧١نيتنجلا اتلك زوحنف اهب   انيون اذٕا ليخنلا هيؤاف

 يسفن يسفن :يبن لك لوقي موي ملسو هيلع هّٰللا ىلص يبنلا هلوقيس امً انمضم ملسو هيلع هّٰللا ىلص هحدم يف هلوقو

 ]ليوطلا[ يتمٔا براي :لوقي هّٰللا لوسر لٕاا

يتمٔا براي لاق تَّمُٔا يه اذٕا  ةًعافش انيف لان برك لَان نٕاو
٧٢ 

 ثيدحلا يفو ،سانلا ضارعٔا يف شهنت بائذ مهتنسلٔاو نلامحلا بايث نودتري نوقفانم مهنٔاب ةبيغلا لهٔا مذ يف لاقو

 ]فيفخلا[ :ةوق ىنعملا ىطعٔا اذهو ،بائذ بولق مهبولقو نٔاضلا دولج نوسبلي مهنٔاب ملاسلا هيلع يبنلا مهفصو فيرشلا

 بايتغا لقنب يهنلا لهٔا محل  ءارتفا سوؤك اوبّح ذٕا اولكٔا

 باقلٔلال نيسحتلا ضعب رد  مهنم قيلاخلا اونسح مهتيل

 ٧٣بائذ مِوسج ىلع ءٍاش دِلج  ىًمسم ريغ ءامسٔا نم اوسبل

 بلاك نِباب ساَّنلا يف ىَّمست نٔا  ٍّيصق دجم رض له يرعش تيل

 باَّذكلا مليسم ئواسم نمحر  مساب تصقانت له ىرت مٔا

 ٧٤بانذٔلاا عضوم زُجُعلا اذكه  بٍيجع رُيغ نامزلا اذهل مه

 ربعيل بلقلا نع نزحلا ءلاج يف ملسو هيلع هّٰللا ىلص هّٰللا لوسر هاعد يذلا ءاعدلا اًريعتسم هبوبحم ءاقلبً احرف لاقو

 ]زجرلا[ :هلوقب ناسللا قطنف قارف دعب اهب ءاقللا ةرضح يف هلاح نع

 انبقري نم لَازو   هقشعٔا نم راز رٌدق

 ٧٥انزَحلا انَّع بهذٔا   يذلا هِلل دُمحلاف

 
 ٣/١٣١٣ ،بقانملا باتك ،حيحصلا يف يراخبلا هجرخٔا يذلا ثيدحلا ىنعمل نمضتم )َّنح عذجلا هيلٕا يبن ىلٕا نينحلا انل قحي( :هلوق ٧٠

 .)هيلع هدي حسمي هاتٔاف عذجلا نحف ،هيلٕا لوحت ربنملا ذختا املف ،عذج ىلٕا بطخي ملس و هيلع هّٰللا ىلص يبنلا ناك( :ظفلب ،٣٣٩٠ مقر

 .]٩ٔ/ا[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ٧١

 ،ريبكلا مجعملا ،يناربطلا دمحٔا نب ناميلس ،يناربطلا هجرخٔا ،ثيدح نم ءزج )يتمٔا براي( :هلوق .]١٠ٔ/ا[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ٧٢

 .١٢٥٠٨ مقر ٧١ /١٢ ،)١٩٨٣ ،مكحلاو مولعلا ةبتكم :لصوملا(

 ايَنُّْدلا نَولُتِخْيَ لٌاجَرِ نِامََّزلا رِخِآ يِف جُرُخْيَ":ظفلب يذمرتلا هجرخٔا يذلا ثيدحلل ىنعملاب نيمضت هيف )بائذ موسح ىلع ءٍاش دلج( هلوق ٧٣

 ننس ،يذمرتلا ىسيع نب دمحم :رظنا ."ثيدحلا...بِائَِّذلا بُولُُق مْهُبُولُُقوَ ،رَِّكُّسلا نَمِ ىلَحَْٔا مْهُتُ¬نَسِلَْٔا ،نِيِّللا نَمِ نِْٔاَّضلا دَولُجُ سِاَّنلِل نَوسُبَلْيَ نِيِّدلاِب

 .٢٤٠٤ مقرب ،٤/٦٠٤ ،)يبرعلا ثارتلا ءايحٕا راد :توريب( ،يذمرتلا

 .]١٣ٔ/ا[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ٧٤

 ،)٥/١٩٨( ،)ةبطرق ةسسؤم :ةرهاقلا( ،دنسملا ،لبنح نب دمحٔا ،دمحٔا هجرخٔا ثيدح يف ةيٓلاا تدرو .]٢٧ٔ/ا[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ٧٥

 .٢١٧٧٥ مقرب
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 وه امنيب رشلا هب صبرتي يذلا هلوذع اهب فصي سطاعلا تيمشت يف ملسو هيلع هّٰللا ىلص يبنلا ةنس اًركاذ لاقو

 ]لمرلا[ :هّٰللا ةمحر هل ديري

 اسلتخُت ةًلبق ؤا ةًسمل  ىوس ينم ىرت لا يليل ُّتب

 اسِّفُن ىتح حبصُّلا نينجل  ً ابقترم لزي مل يدوسحو

 ٧٦اسطع اذٕا هتمّش دقلف   هحبص سفّنتي مل هتيل

 ثيدح صّنب ءاجف ،سانلا اهب لماعي نٔا هب ردجٔا اذهو قلخلا ليمج هاطعٔا هّٰللا نٔاب هحودمملً لالذتمً احدام لاقو

 ]عيرسلا[ :يورلا فرحو ةيفاقلا قفاو دقو تيبلا رطش هب لمكيل ؛ملس و هيلع هّٰللا ىلص هّٰللا لوسر

 نّسو يرجه بَجؤا يذلا اذام   نسولا ينيع مرحٔا اًرمق ائا

نسح قلخب ساَّنلا قِلاخف  يديسً انسحً اقلخ تَيطعُٔا
٧٧ 

 مهللا( ءابق دجسم نونبي مه امنيب هباحصٔا هملع يذلا ملسو هيلع هّٰللا ىلص يبنلا ءاعدً اسبتقم جحلابً امرحم لاقو

 ]لماكلا[ :)ةرخٓلاا شيع لٕاا شيع لا

 رهاب اياجس يذ سٍنٔا يبظ عم   اهتيدٔا ةجح كُّردَ هلل

 ٧٨ةرخٓلاا شيع شيعلا نٕا كيبل  هنـسح ةـضور تدهاش ذٕا تللهٔا

 ]لماكلا[ :ةشئاع مسا يف لاقو

 ةشهان يبلقل تْسمٔا   ةشئاع يعرف تُابح

 ٧٩ةشئاع يف ينذؤت لا   اهِّبح يف يمئلا اي

 نم لٕاا اهتذلب رعشي لاو اهروصت نكمي لا اهفصو امهم يتلا ةليللا هذه ،بابحٔلااو نلاخلا عم ةليل فصي لاقو

 ]عيرسلا[ :هدكّؤيو ىنعملا ززعيل )نايعلاك ربخ ام( :لوقي ذٕا ملسو هيلع هّٰللا ىلص يبنلا ملاكب ءاجف ،اهنياعو اهشاع

 نامزلا فورص نم انفصتنا اهب   ةولح انل ترم ةليل اي

 ناكو اهيف ناك يلوق دهج مك  ةليل ىنملا ءاش امك تناك

 
 هجرخٔا ،سطاعلا تيمشت يف ملسو هيلع هّٰللا ىلص يبنلا لوقل نيمضت )اسطع اذٕا هتمّش دقلف( هلوق .]٢٨/ب[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ٧٦

 .٥٨٦٨ مقرب ٥/٢٢٩٧ ،ىدٔلاا باتك ،حيحصلا يف يراخبلا

 .١٩٨٧ مقرب ٤/٣٣٥ ،هننس يف يذمرتلا هجرخٔا )نسح قلخب سانلا قلاخف( هلوق .]٣٧/ب[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ٧٧

 ،ريسلاو داهجلا باتك ،حيحصلا عماجلا يف يراخبلا هجرخٔا )ةرخٓلاا شيع شيعلا نٕا كيبل( :هلوق .]٤١/ب[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ٧٨

 .٢٦٧٩مقرب ،١٠٤٣ /٣

 نإف ةشئاع يف ينيذؤت لا( :ظفلب ،حيحصلا يف يراخبلا هجرخٔا ثيدح )ةشئاع يف ينيذؤت لا( هلوق .]٤١ٔ/ا[ ةقرولا، ناويدلا ،يمويفلا ٧٩

 .٢٤٤٢ مقرب ٢/٩١١ ،اهلضفو ةبهلا باتك ،حيحصلا عماجلا ،يراخبلا :رظنا .)ةشئاع لٕاا ةٔارما بوث يف انٔاو ينتٔاي مل يحولا
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 ناسح يرقبع يلوحو رضخ  فرفر ىلع ضورلا نم انتب

 نانسلاك ادب امل ببح نم   ةدورسمب ءاملا تلباق

  ناهدلاك ةًدرو اهيتنجوو  اهفك نم كتيّح تقس اذٕا

 ٨٠نايعلاك ربخ ام مهل تلق  مكرابخٔا عاش ينٔاشو تلاق

 ]لمرلا[ :بيلاودلا يف لاقو

 املا قِير نم اهسَٔاك   متخاو ءِاملاب اهّلع

 ٨١املا نم ءُاملا امنٕا   ءًام هجولا ديزتل

 هيلع هّٰللا ىلص يبنلاف ً،لاماك اًرطش هب لمكيل ملسو هيلع هّٰللا ىلص هّٰللا لوسر ثيدحً اعطتقم رطملا ءام يف لاق

 ]عيرسلا[ :)هبرب دهع ثيدح هنٕا( ً:لائاق رطملا ىقلتو هفتك فشك ملسو

 هبحس يدنَ رطقلاب هلّاح   هب انللح بٌعش اذَّبح اي

 ٨٢هّبر نم دهعلا بُيرق وهف   هتاذل منغت نٔا سٔاب لا

 ثيدحل ةراشٕا اذهو ،ةرخٓلاا ةنجك هراكملاب لا تاوهشلاب تفح ةنج هنٔاب هب بجعٔاً اناتسب فصي ةيكذ ةروص يفو

 ]لماكلا[ :لاقف ،)ثيدحلا ...هراكملاب ةنجلا تفح( :لاق نيح ملس و هيلع هّٰللا ىلص هّٰللا لوسر

 تِابن شِرف قوف مٍيغ نِاويص   يف رّمً اموي نِاتسبلاب

تاوهَّشلاب فّح دق ةٍ�َّنج نم  هل بجعاف يهتشت ام هب ضٌور
٨٣ 

 :لاق ذٕا هنع هّٰللا يضر نافع نب نامثع يف ملسو هيلع هّٰللا ىلص هّٰللا لوسر ثيدح راعتساو هحدمي لجر ىلٕا بتكو

 ]ليوطلا[ :يمويفلا رعش يف ةليمجلا تافيظوتلا نم هذهو )نامثع دي هذه(

 ناتسب ضور يف دبعلاّ ظحل هزني  امب ينبتاكت ول ىقر كلامٔا

 
 ،)ةنياعملاك ربخلا سيل( :ظفلب ملاسلاو ةلاصلا هيلع يبنلا نع يورم ثيدح وه )نايعلاك ربخ ام( هلوق .]٤٤/ب[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ٨٠

 هيلع هّٰللا ىلص هّٰللا لوسر نٔا ىوري لضفملا لاق" :يناديملا لاق ،لثملا ىرجم ثيدحلا اذه ىرجو .١٨٤٢ مقرب ،٢١٥ /١ ،دنسملا يف دمحٔا هجرخٔا

 .٢/١٨٢ ،)ةفرعملا راد :توريب( ،ديمحلا دبع نيدلا يحم .حم ،لاثملٔاا عمجم ،يناديملا دمحم نب دمحٔا ."هلاق نم لؤا ملسو

 ،١/٢٦٩ ،ضيحلا باتك ،حيحصلا دنسملا يف ملسم هجرخٔا ثيدح ،)املا نم ءاملا امنٕا( :هلوق .]٤٨/ب[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ٨١

٣٤٣. 

 ٢/٦١٥ ،ءاقستسلاا ةلاص باتك يف هحيحص يف ملسم هجرخٔا ثيدح )هّبر نم دهعلا بُيرق( :هلوق .]٥٠ٔ/ا[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ٨٢

 .٨٩٨ مقر

 رانلا تفحو هراكملاب ةنجلا تفح( :ظفلب ،حيحصلا يف جرخم )تاوهشلاب فح دق ةنج نم( :هلوق .]٥٤/ب[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ٨٣

 .٢٨٢٢ مقرب ٤/٢١٧٤ ،حيحصلا دنسملا ،جاجحلا نب ملسم :رظنا .)تاوهشلاب



 169 

 ٨٤نامثع دي هذه يبلقل تلقو  ةًباين هنع فكلا طخ تلبقل

 ]فيفخلا[ :ةماع حئاصن هب هجوي رعش يف لاقو

 مُاطحلا هِيتحار نِاز نم دنع  عافتنا دَصق ساّنلا يباتغمل لق

مُارحً اعفن ُّرجي ضٍرق ُّلك ً اعفن سِاَّنلل ضِرقلاب اومورت لا
٨٥ 

 يبرعلا رعشلا نم نيمضّتلا ٣.٣

 ،ةناتمو ةوق هرعش بسكيل كلذو ،ةيبدٔلاا روصعلا لك نم نيقباسلا ءارعشلا راعشٔا نم ريثكلا هدئاصق يمويفلا نمض

 :كلذل جذامن يتٔاي اميفو ،ميركلا نآرقلا دعب ةيناثلا ةبترملا يبرعلا رعشلا نم هسابتقا لغشو

 كلذع نٔا ىرت نٕا هلذعي نمل لوقي وهف ببشتلاو لزغلاب برعلا ةداعك اًءدتبم ملاسلا هيلع يبنللً احدام هلوق هنم

 ىرجو )لذعلا فيسلا قبس( دٔا نب ةمصلا رعش نمضف ،لواحت لاف يبلق ىلٕا كلذع تقبس ظاحلٔلاا ماهس نإف ينعفني

 ]طيسبلا[ :هدر ىلع ناسنلٕاا ىوقي لا يذلا رمٔلاا يف برضي و لثملا ىرجم

 لِطُت لاو يخيبوتب ضرّعت لاف  يل كملام نم يعرذ قَاض يلذاع اي

 لزتعمب ىليلً ابح يرعشٔا   لاو نهبّح نع جٌراخ اشحلا امف

 ٨٦لذعلل فيسلا قبس يدصقف لٌذع   ينذقني ظاحلٔلاا مِراص نم ناك نٕا

 ديري مهيلع بيعي وهف حدملا ديري نيح ينايبذلا ةغبانلا بولسٔا سبتقي ملس و هيلع هّٰللا ىلص يبنلا حدم يفو

 مركلاب هحودمم رعاشلا فصي كلذكو ،بئاتكلا عارق نم لولف نهب...مهفويس نٔا ريغ مهيف بيع لاو :لاق نيح مهحدم

 ]طيسبلا[ :لاقف هراوز معطي و مهحبذي هناعطق مّتيي و لكثي فيضلا ءارقٕا لجٔلاف

 لِسرلا ديس هط ةرجح تَلصو  دقف لاحرّلا نهنع مراو اصعلا قِلاو

 لِلزلاو ِّبَّرلا ِّلحم يف ىدهلا ىلٕا  ٨٧هب ءاضتسملا رينملا جارسلا

 لِلملاو نايدٔلاا لضفٔا ىلٕا يده  نمو ماركلا لسرلا لضفٔا دٌمحم

 لِثملا يف برَّضلا لجٔلا لٕاا نهقلخ  ام ةميركلا ُّرغُلا مهاياجس موق

 
 مقرب ٣٤/١٣٥٢ ،ةباحصلا لئاضف باتك ،حيحصلا عماجلا يف يراخبلا هجرخٔا )نامثع دي هذه( :هلوق .]٦٢ٔ/ا[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ٨٤

٣٤٩٥. 

 ىلص هّٰللا لوسر بحاص ديبع نيب ةلاضف ىلع فوقوم رثٔا وه لب ،ثيدحب سيل هنٔا ربخلا اذه يف تباثلا .]٧١ٔ/ا[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ٨٥

 .١٠٧١٥ مقرب ٥/٣٥٠ ،)١٩٩٤ ،زابلا راد :ةكم( ،ىربكلا ننسلا ،يقهيبلا نيسحلا نب دمحٔا ،يقهيبلا هجرخٔا ،ملسو هيلع هّٰللا

 رمع نب دومحم ؛١/٣٧٧ ،)١٩٨٨ ،ركفلا راد :توريب( ،لاثمٔلاا ةرهمج ،يركسعلا للاه وبٔا :رظناو .]٢ٔ/ا[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ٨٦

 .١١٥ /٢ ،)١٩٨٧ ،ةيملعلا بتكلا راد :توريب( ،برعلا لاثمأ يف ىصقتسملا ،يرشخمزلا

 فِويس نم دٌَّنهم ... هِب ءُاضتسيُ فٌيسل لَوسرلا َّنٕا :هلوق وهو يّنزملا ىملس يبٔا نب ريهز نب بعك رعش يناثلا تيبلا ردص يمويفلا نمض ٨٧

 .٦٤٠ ،)رشنلاو ةعابطلل رصم ةضهن :ةرهاقلا( ،برعلا راعشأ ةرهمج ،يناوريقلا ديز وبٔا باطخلا نب دمحم :رظنا .لُولسم هّٰللا
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 ٨٨لكثلاو متيلاب مهنَلاصُْف نولبي  مهنٔا ريغ مهيف دجوي بِيع لا

 قارفلا نكل و ةعلاط سمشلا هنٔاك بيبحلا هب فصي ببشت هقبسي ملس و هيلع هّٰللا ىلص يبنلا حدم يف هلوق اذكو

 يرعملا ءلاعلا يبٔا نم سبتقي كلذك و ،لئاز ميعن لك نٔا ررقي ديبل و ،ميعن يهو لا فيك و برغت سمشلا كلت لعج

 ةيحضتلاب ،قارفلاب هل بوبحملا رسك لباقي وهف ،لِئانو مٌزْحَو مٌادقْٕاو فٌافعَ ... لعاف انٔا ام دِجْمَلا لِيبس يف لٔاا:هلوق

 ]ليوطلا[ :لوقي ،لمّجتيو ربصي بحلا ليبس يفف ،ربصلاو

 لفآ مويلا هنٔا ينم مغَّرلابو ً اقرشم يل لزي مل دٍخ معانو

لياز ةَلاحم لا مٍيعن ُّلكو  لزت نٕا ورغ لا سمَّشلا لٕاا وه امو
٨٩ 

 لتاق وهو هظحل يمقس ثُرؤاو  اشحلا همدخٔاو يبلق هنكسٔا

 ٩٠لعاف انٔا ام ِّبحلا ليبس يف لٔاا  ازج هوحن نم رسكلا َّيلٕا يتٔايو

 ]ليوطلا[ :يبنتملا لوق نمً لاماكً اتيب هنمضف ،ءايبنلاا نم هريغ قبس هنٔاو ملسو هيلع هّٰللا ىلص يبنلا حدم يف هلوقو

 لُئاضف يقرتلا تلاجسب هل  تتبثٔاو ءايبنٔلاا عيمج مّعف

 لصاح ةنامٔلاا لُضف هل ناكو  هب مهئادتقا لُضف مهل ناكف

 لئاقل هنع لِاحلا ناسل َّنٕاو  مهنع ثعبلا يف ريخٔاتلا هَّرض امف

 ٩١لُئاؤلاا هعطتست مل امب تٓلا  هُنامز رَيخٔلاا تُنك نٕاو ينٕاو

 ٩٢لجار وهو هلعن تسم ضرٔلاا نم  ةبرتل ءًادف يهجو ىوّس تيلف 

 ةللادلل ؛ملاسلا هيلع ىفطصملل هحدم قايس يف تيبلا زجع فظوف ،دبعلا نب ةفرط رعش نم هناويد يمويفلا نمضو

 ]ليوطلا[ :لاقف ،بيهملا هماقمو ميظعلا هنٔاش ىلع

 لهانم بارُّتلل مُهامد نكلو ً ابدٔام تحضٔا شحولل مهموحل

 ٩٣لهاج تنٔا ام مائلاا كل يدبتس  هب هملع ىلع هيواني نمايف

 
 نم لولف َّنهب ... مهفويس نٔا ريغ مهيف بيع لاو" :ينايبذلا ةغبانلا لوق ريخٔلاا تيبلا يمويفلا نمض .]٢/ب[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ٨٨

 .١٧٠ ،)١٩٨١ ،يبرعلا دئارلا راد :توريب( ،برعلا لاثمأ ،يبضلا دمحم نب لضفملا :رظنا ."بئاتكلا عارق

 راد :توريب( ،ديرفلا دقعلا ،يسلدنٔلاا هبر دبع نبا نب دمحم نب دمحٔا :رظنا .ةعيبر يبٔا نب ديبل رعش يناثلا تيبلا زجع يمويفلا نمض ٨٩

 .٥/٢٣٨ ،)١٩٩٩ ،يبرعلا ثارتلا ءايحٕا

 ... لُعاف انٔا ام دِجملا لِيبس يف لٔاا :يرعملا لوقل نيمضت هيف )لعاف انٔا ام بحلا ليبس يف لٔاا( هلوق .]٥/ب[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ٩٠

 .٧٦٦ /١ ،)١٩٩١ ،رصاعملا ركفلا راد :توريب( ،ةيبرغملا ةسامحلا ،يوارجلا ملاسلا دبع نب دمحٔا :رظنا .لُئانو مٌزحو مٌادقٕاو فٌافع

 .١/٢٣٠ ،)١٩٨٧ ،للاهلا ةبتكمو راد :توريب( ،بدلٔاا ةنازخ ،يومحلا هّٰللا دبع نب يلع .يرعملا رعاشللً لاماكً اتيب هرعش يمويفلا نمض ٩١

 .]٦/ب[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ٩٢
 .٩٦ /٣ ،ديرفلا دقعلا ،هبر دبع نبا :رظناو .]٧/ب[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ٩٣



 171 

 :عارصم لك يف سانجلاً امزتلم ،اميخو اباقع ىقليس هنٔا هاداع نم اًرذحمو ملس و هيلع هّٰللا ىلص يبنلاً احدام هلوقو

 ]ليوطلا[

 تّلح هيف ذٕا ربصلا يبلقل تّلحو  تّلحو تّلح لصولا دوقعبً اهم

 تدصتو يتلتق تمارف تدصت  يتعول تارّم نيبلا اهارٔا اهارٔا

 تلس دنهلا ابظُ نعً افويس تّلسو ً انيعٔا دخلا يف نرجّفً انيعٔا توحٔا

 تزع ةزع ليق ذم يل باط لاو افص ام شيعلا كدعب نم افصّلا لازغ

 ٩٤ىتف ام ةبحملا يف لهكو ىًتف  دٍص نع كِل امٔا دٍص نع كِل امٔا

 حدم نٕا مث .٩٥ةفطعلل ليم كل نوكي نٔا ىفتنا له :ىنعملا ،ضرافلا نبا رعش ريخٔلاا تيبلا زجع يمويفلا نمّض

 .ملاسلاو ةلاصلا هيلع هقلاخٔاو همراكم رشنو هلضفو هقحب فارتعلاا نم ءزج وه نيحادملا نم هريغو ضرافلا نبا

 ]طيسبلا[ :ملسو هيلع هّٰللا ىلص يبنلاً احدام لاقو

 يسانيٕاو يبيرقت دعب نم درطّلاب  يلمٔا اوشحوت هط لآ مكاشاح

 ٩٧سِلاغٕا دعب رٌجف حلا امو ٩٦سٌمش  تعلط ام شرعلا هُلٕا هيلع ىّلص

  ]لماكلا[ :ضرافلا نبا رعش تيبلا زجعً انمضمً لازغتم لاقو

 ٩٨رجاحب تررم نٕا كِداؤف ظْفحا  هظحل رِجاحل ونري يذلل لق

 يرظان محراو نارجهلا بجاح رذ  يتلتق رشابملا رغَّثلا فَشاك اي

 ٩٩رماه عمد كِفس يف اًرهام اي  يرطاخ يف اًرطاخ كَصخش لازام

 ]لماكلا[ ً:لازغتموً احدام لاقو

نساحملاب دَّرفت رٌدب
 ١٠١درفم عمجل بْجعاف اهبلا عمج  امدنع ١٠٠

 
 .]٩/ب[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ٩٤
 ٢٤٥. ،)٢٠٠٧ ،توريب ،ةيملعلا بتكلا راد :توريب( ،بلاغ نب ديشر هعمج ،ضرافلا نبا ناويد حرش ،ضرافلا نبا ٩٥

 /١ ،بدلٔاا ةنازخ ،يومحلا ةجح نبا :رظنا .يلحلا نيدلا يفص رعش تيبلا ردص يمويفلا نمض ٩٦
 .]١١/ب[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ٩٧

 كلذ نلازغ ويعب ةعطاق فويسلا نإف ،باصي لائل كداؤف ظفحاف راملا لجرلا اهئا رجاحب تررم نٕا :ىنعملا .١١ ،ضرافلا نبا ناويد حرش ٩٨

 .صاوخلا هلمعتست صاخ طمن اذه نكلو ،فويسلاب نويعلا هبشت ام اًريثك هنٔا ملعاو عضوملا

 .]١٥/ب[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ٩٩

 دمحٔا :رظنا .)فُصوي نٍسح ُّلك بسنيُ هيلإف ... ،اهِّلك نساحملاب درّفت رٌمق( :هلوق وهو ءافولا يرسلا رعش تيبلا ردص يمويفلا نمض ١٠٠

 .٢/٣٩ ،)٢٠٠٤ ،ةيملعلا بتكلا راد :توريب( ،بدلٔاا نونف يف برلٔاا ةياهن ،يريونلا باهولا دبع نب

 .]١٦ٔ/ا[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ١٠١
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 رعاشلا هسبتقا يذلا يناثلا تيبلا رطش هادٔا ام اذهو ،رظان ىلع ىفخت لا اهنٔاب بحلا تاملاعً افصاو لزغلا يفو

 ]لماكلا[ :لاق نيح ىنعملا ىوقف

 ينوؤشب ىرولل قُطنيو يدبي  اكبلاو يلاح نُاسلو ىوهلا يفخٔا

 ١٠٢ينوذخ لوقي هب بُيرملا دَاك  ىوهلا تاملاع ىفخت نٔا تَاهيه

 ]لماكلا[ :سيقلا ئرما لوق نمً انمضم بيبحلا ىلٕا هنينح يف لاقو

 لِطسقلا مِوي رابغك اهناخدو  عقو قعاوَّصلاو كَتركذ دقلو

 ١٠٣لعَ نم ردّحت دق رٍخص دُوملج   اهظاوش نٔاكف تجَّجٔاتو

 بحلا نم داؤفلا هيفخي ام دصق نع حضفت نيعلا نٔاكف يناسملتلا فيرظلا باشلا هلاق امً افظوم قادحٔلاا نعو

 ]لماكلا[ :لاقف

 ١٠٤قاوشٔلاا كَب تعنص ام فِخت لا  قُادحٔلاا تلاقف مُارغلا مَتك

 ١٠٥قافن مارغلا نِيد يف مُتكلاف  مٍئلا ةَمول نِاجشٔلاا يف شَخت لا

 فيظوت اذهو هدبك تباصٔا ءادوسلا اهنويعف ،هسنج نم يذلاب ىهدي ءيشلاف :مهلوق نم رهتشا امً اسبتقم لاقو

 ]لماكلا[ :رعاشلا دنع دارملا ىنعملا قفاو قفوم

 هسفنب تِلعف اذام هياشحٔا  ىلع تنج هِيتلقم نم ةًرظن اي

هسنج نم ةٌفآ ءٍيش ِّلكلو  اشحلا ءاديوس امك دًاوس ىنضٔا
١٠٦ 

 ]لماكلا[ :ءادوس نع هرعش يف هتاذ سابتقلاا فظو دقو

 هسدق ةِريظح يف اهارب كسم  نم هّٰللا نٔاك دٌوخ اهب يفلك

 
 ،)ــه٦٤٩( ،يسلدنلٔاا لهس نبا ناويد ،يسلدنٔلاا لهس نب ميهاربٕا :رظنا .يسلدنٔلاا لهس نبا رعش نم يناثلا تيبلا يمويفلا نمض ١٠٢

 .٥٩ ،)٢٠١٧ ،يوادنه ةسسؤم :ةرهاقلا( ،ينرقلا نينسح دمحٔا .حم

 ...ً اعمَ رٍِبدْمُ لٍبِقْمُ ٍّرفَمِ ٍّركَمِ :هلوق وهو هتقلعم يف سيْقَلا ئرِما لَوق يناثلا تيبلا زجع يمويفلا نمض.]٢٩/ب[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ١٠٣

 .١/١٦١ ،بدلٔاا ةنازخ ،يومحلا ةجح نبا ؛١/١٤٢ ،ديرفلا دقعلا ،يسلدنٔلاا هبر دبع نبا :رظنا .لِعَ نْمِ لُيَّْسلا هَُّطحَ رٍخْصَ دِوملْجُك

 تلعف ام فخت لا :هلوق وهو )٦٨٨( يناسملتلا فيفعلا نب دمحم نيدلا سمش فيرظلا باشلا تايمارغ نم تيبلا رجع يمويفلا نمض ١٠٤

 .١/٤٤١ ،بدلٔاا ةنازخ ،يومحلا ةجح نبا :رظنا .قاشع انلكف كاوه حرشاو ... قاوشٔلاا كب

 .]٣٣ٔ/ا[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ١٠٥

 اطس ديدحلا لثم ...هسنج نم يذلاب ىهدي ءيشلاف :رعاشلا لوق يناثلا تيبلا زجع يمويفلا نمض .]٣٤/ب[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ١٠٦

 .١٨٨ ،)٢٠١٤ ،ةيملعلا بتكلا راد :توريب ( ،ديصقلا تيبو ديرفلا ردلا ،يمصعتسملا رمدئا نب دمحم :رظنا .دُربملا هيلع
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هسنج نم ةٌفآ ءٍيش ِّلكلو  اهبح اديوسلاب ىدؤا ءادوس
١٠٧ 

 ]لماكلا[ :لاقو 

 ءُادوس هرطو رُيني هٌجو   ادب اَّمل ةًيآ انئار دق مك

 ١٠٨ءايشٔلاا زيمتت اهدّضبو  هدّض قنور نسح نيبي لك

 ]ليوطلا[ :لاق نيح امكً لاماكً اتيب سبتقيً انايحٔاو

 لاخ اذكه افج لاخ ىٔار نم ىرت  لاقِلاو رِجهلا يف رَمعلا اوعاضٔا نمايف

 ١٠٩لاطملا مَمّي افولا ءَام دجي مل نمف   هزاجنب اولهمٔاو لٍصوب ينودع

 ]طيسبلا[ :ريرج رعش نم هرعش انمضم بوبحملا لامج افصاو ميهاربا مسا يف لاقو

ً اناهلو مسجلا مَيقس ينتريص دق لقم نم قحلا يلذخ قشعلا مَكاح اي

 ١١٠انلاتق نييحي مل مث اننلتق  روح اهفرط يف يتلا نَويعلا نٕا

 نمً ابرق هديزتو ،ةقيقحلا ىلع ناسنلٕاا نيع ولجت بئاصملا امكف ،ريخٔلاا تيبلا زجع نَّمض يبنتملا رعش نمو

 ]طيسبلا[ :ةايحلا ميعن نم يه امبر هباذعو بحلا ةعول كلذك ،هبر

 لِصت مل يهو اهاذش اهنم لِصولاب   ينرِّشبيُ ينافاو ةَليل هلل

 لِمَّثلا براَّشلا ضهن ضهني نُصغلاو  هضراع ضرٔلاا هجو رٌضخ وجلاو

 لِلكلاب دوخلا بجح سمشلا اهناصغٔا  تبجح دق ءانغ ةضور ىلع انغ

للعلاب مُاسجٔلاا تَّحص امبرو  هب لُيلعلا ىقشي اهحاورٔا ليلع
١١١ 

 ]رفاولا[ :جاجزلا يرسلا نب ميهاربٕا لوق هرعشً انمضم هيف ءاملا َّلق دقو ءاروجلا ىمسيً اناكم فصي لاقو

 اروف ينصقنت مل ول ليَّنلاب   ينتركذٔا ءاروجلا لَهنم اي

 هجولا يف روحلا ةيراجلا رُهنٔلااو  يلمحم هيئطاش ىلع يتيب )ليوط(

 
 .١٨٨ ،ديرفلا ردلا ،يمصعتسملا :رظناو .]٤١/ب[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ١٠٧

 بغارلا دمحم نب نيسحلا :رظنا .يناهفصٔلاا بغارلا هدرؤا )ءايشٔلاا زيمتت اهدضبو(:هلوق .]٣٦/ب[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ١٠٨

 .٢/٤٠٩ ،)١٩٩٩ ،ملقلا راد :توريب( ،ءابدلٔاا تارضاحم ،يناهفصٔلاا

 ،يبرعلا نايبلا راد :ةرهاقلا( ،قاشعلا قاوسأ ليصفتب قاوسلٔاا نييزت ،يكاطنٔلاا رمع نب دواد :رظناو .]٣٧/ب[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ١٠٩

١٣٠ ،)٢٠٠٢. 

 .٥٨ /٤ ،)ليجلا راد :توريب( ،بابللٔاا رمثو بادلٓاا رهز ،يرصحُلا يناوريقلا يلع نب ميهاربٕا :رظناو .]٤٠ٔ/ا[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ١١٠

 ليثمتلا ،يبلاعثلا ليعامسٕا نب دمحم :رظنا .يبنتملا رعش ريخٔلاا تيبلا زجع يمويفلا نمضو .]٤٤ٔ/ا[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ١١١

 .١٨٢،)١٩٨١ ،باتكلل ةيبرعلا رادلا :ةرهاقلا( ،ةرضاحملاو
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 هؤانِف تارفلا ءاملا نمً ايلخ هدورو دنع هجولا اندجو املو )ليوط(

هؤام َّلق اذٕا هجو يف رَيخ لاف  اولحرت تلق مث ييطم تممز
١١٢ 

هؤايح َّلق هجولا ءام َّلق اذٕا :تيبلا ردصو ،جاجزلا يرسلا نب ميهاربٕا رعش ريخٔلاا تيبلا زجع يمويفلا نمّض 
١١٣. 

 ]طيسبلا[ :ةفرشملا ةكم ىلٕا بتكو

 اوركذ املكً اقايتشا ديزٔا نكل  مهركذ سَنٔا مل نم هّٰللا عُدوتسٔا

 رهَّسلا اهب كِبن افق يكاحي امك يقدح يف ميهاربٕا فيض اركلا يكحي

 ١١٤رذحلا ينعفني مل ردق نيحف  مكدعب ترذاح مك ةمار نَاكس

 ]فيفخلا[ :ةكم ىلٕا نينحلاو قوشلا يف بتكو

 اهادكُو اهئادك نع لقو  لينلاو بطقملا ركذ ينع ِّلخ

اهاجش ام ىلع يكبت نٍيع ُّلك  اًدجن بدننو ىوللا نوبدنت
١١٥ 

 بدنٔاو ىوللا نوبدنت :تيبلا ردصو ،)ــه٨٣٢( يليجلا ميركلا دبع خيشلا لوق يناثلا تيبلا زجع رعاشلا نمّض

 .١١٦ًاعلس

 ]رفاولا[ :بيبحلا ةدهاشم دنع رثكٔا ىوقي بحلا نٔا ىلٕا اًريشم ريخٔلاا تيبلاً انمضم هبابحٔا ضعب ىلٕا بتكو

 يمارغ يف صُقني مكداعب  يف ادملا بَرق اوبسحت لا لٔاا

 ١١٧مايخلا نم مُايخلا تند اذٕا ً اموي قوَّشلا نُوكي ام مُظعٔاف

 ةيبرعلا لاثمٔلاا نم نيمضّتلا ٣.٤

 نسح نم اهيف املو ،زاجيٕاو راصتخا نم لاثمٔلاا هذه هب زاتمت امل ،برعلا لاثمٔا نم ريثكلا هناويد يمويفلا نمض

 نآرقلا دعب هناويد يف ةثلاثلا ةبترملا لاثمٔلاا نم هسابتقا لغشو . ةلازجو ةوق هرعش لاثمٔلاا هذه تبسكٔاو ،ليثمتو هيبشت

 :كلذل ةلثمٔا يتٔاي اميفو ،راعشٔلااو

 
 .]٥٥/ب[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ١١٢

 .٦/٩٢ ،)ةيملعلا بتكلا راد :توريب( ،دادغب خيرات ،يدادغبلا بيطخلا يلع نب دمحٔا ١١٣

 .]٥٨ٔ/ا[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ١١٤

 .]٦٠/ب[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ١١٥

 .٢٢٥ ،)٢٠١٧ ،نورشان :توريب( ،عامسلا بابرأ ةينغ ،يليجلا ميركلا دبع .]٦٠/ب[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ١١٦

 باهش :رظنا .هريغو ةلجح يبٔا نبا هلقن اميف ءارعشلا دحٔا لوق هلماكب يناثلا تيبلا يمويفلا نمض .]٥٩/ب[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ١١٧

 .٢١ ،)١٩٩٩ ،للاهلا ةبتكمو راد :توريب( ،ةبابصلا ناويد ،يبرغملا ةلجح يبٔا نبا نيدلا
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 ملاسلا هيلع يبنلا لجٔلا اهمدخي ماق ةلفاق يف ةريغص هتيطم نٔا ملس و هيلع هّٰللا ىلص يبنلا حدم يف هلوق كلذ نم

 ،نسلا ةريغصلا يه لزّبُلا لبلٕاا و ،هيلع هّٰللا ىلص يبنلا ةرايز ىوس هل ةعفنم لا ئا ،لمج لا و ةقان ةلفاقلا يف هل سيلف ،

 ]طيسبلا[ :روهشم يبرع لثم لمج لاو يل ةقان لاو

 لبُق نم ديبلا صيمق دقب تماق  ربد نم ليللا صيمق َّدق نيحف

 لبلٕاا قئاس سبحاف لزانملا يذاه  يفق تلق راوزلا تراز اذٕا ىتح

 ١١٨يلمج لاو اهيف يتقان لا تلقو  مهتمدخل يعسٔا يلَّزب نع تلزن

 ١١٩لزتَ لاو هنع انقون اي لخت  لاو قيقعلا تلايقٔا لظب خنا

 ىنمت ملس و هيلع هّٰللا ىلص يبنلل هبح ةدش نمف ،ةيروتلا نم هيف اًرثكمو ملس و هيلع هّٰللا ىلص يبنلا هحدم هنمو

 رّحلا دعو :لوقيف مانملاب ءاقللا هدعو يبنلا نٔاك رعاشلا روصي و ،هاري ىتح مونلا هنم بلطف ،مانملا هيلع َّزعف مانملا يف هءاقل

 ]رفاولا[ :ايؤرلا بلطبً احاحلٕا وً ابلط نيد

 نيتلقملا نِفج حتفب تقلع  امل فيَّطلاب يدعوم اي لٔاا

نٌيد ِّرحلا دُعوف  يدعوب يفتل ىركلا ينيع قْذٔا
 ١٢١نيْدَ ئا ١٢٠

 هنٔاب هروص ،هترايز دنع امهنع هّٰللا يضر سابع نب هّٰللا دبع سابعلا ابٔا مّلس و هيلع هّٰللا ىلص يبنلا مع نبا حدم يف و

 يف شيوشتلا نوديري سادسٔا سامخٔا ةلدٔلااب اوبرض نيلئاسلا نٔاكف ،تاهبشلا حرطُت و سانلا ىلع سبتلي نيح لصيفلا

 ]طيسبلا[ :لاقف هتجح ةوق و هئاكذب رمٔلاا لصفي سابع نبا نكل هّٰللا نيد

 سِارلا ىلعً ايعس مكعبر ىلٕا ىرست  يسار خماش دوط لك ىلع تَّقر

 ساسح ءاب قحلت مل لماحملا نم  ةٍحنجٔاب ىعسملا يف نرط اذٕا سٌيع

 ١٢٢سادسٔابً اسامخٔا ةَلدٔلاا بَرض  ىدل قيرطلا بوص اهقوش اهلدي

 :يبرعلا لثملا نم رعاشلا سبتقي انه و ،هنع لاؤسلا ىلٕا جاتحي لا هلاح ىلٕا رظانلا نٔاب هربص دافن نع ملكتي لاقو

 ]طيسبلا[ :راضحتسلاا يف ةوق دارملا ىنعملا ىطعٔا اذه و ،ناسل نم حصفٔا لاح بر

 لاحم ىلع اوليحُت لاف ً لايحتسم رُبَّصلا حبصٔا دق

 
 .٢/٢٢٠ ،لاثملٔاا عمجم ،يناديملا :رظنا .ةءاسلٕااو ملظلا نم ؤربتلا دنع برضي لثم ،)يلمج لاو اهيف يتقان لا تلق( :هلوق ١١٨

 .]٢/ب[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ١١٩
 ؛٢/٣٣٢ ،لاثملٔاا عمجم ،يناديملا ؛٦٨،برعلا لاثمأ ،يبضلا :رظنا .ديعاوملا زاجنتسا يف برضي لثم ،)نيد رحلا دعو( :هلوق ١٢٠

 .١/٣٨٤ ،برعلا لاثمأ يف ىصقتسملا ،يرشخمزلا

 .]٨/ب[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ١٢١
 اًديور هيف لمعيف ،هَّلؤا نم هيتٔايف هريغ هب ديريُ ،رمٔلاا مِّدقيَ يذلل لاقي )سادسٔابً اسامخٔا برض( هلوقو .]١٠ٔ/ا[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ١٢٢

 .٧/٨٩ ،)٢٠٠١ ،يبرعلا ثارتلا ءايحٕا راد :توريب( ،ةغللا بيذهت ،يرهزٔلاا دمحٔا نب دمحم :رظنا .اًديور
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لاؤُّسلا نع ينغيُ لُاحلاف   يساقٔا امّع ينولٔاست لا
١٢٣ 

 ١٢٤يلابو هب ينهذ تلعج  ذمً لاحان قشعلا نم ترص

 ]رفاولا[ :هبوبحم عم هماجسنا فصيل هيلٕا بذجنم ءيشلا هبش :لئاقلا لثملاً اسبتقم ميقس وهو هراز بيبح يف لاق

 هيدي يعيدوتل ىمؤا ذمف  يمقس لاح يف ينراز فُيهٔاو

 ١٢٥هيلٕا بٌذجنم ءيشلا هُبشو  يوحن لَامف هنم رَصخَلا تُبذجَ

 ]رفاو[ :هتبوبحم مسبمً افصاو لاق هتاذ ىنعملا يفو

 هيتحار نم هلثم هِيلٕا  ىنَدْٔا سِاكلاك مٌسبم يحورب

 ١٢٦هيلٕا بٌذجنم ءيَّشلا هُيبش  يبر عِنص نم اوبَّجعت تلقف

 ءيشلاف ،هسيلج ةبوذعب ءاوهلا ةبوذع للعو ،بّحي نم ةرضحبً لايلع ءاوه هل تبلج قرو ةحورم فصي لاقو

 ]رفاولا[ :ىنعم وً افصو ههباشي و هلكاشي ام ىلٕا بذجني

 هيدي يف انٔا يذللً افيطل ً ايكذ اًذش ميسَّنلا نم تُبلج

 ١٢٧هيلٕا بٌذجنم ءِيَّشلا هُيبش  يلاح نُاسل كاذ دنع دشنٔاو

 ،هلجاع ربلا ريخ :لاقي امك و ريخ هؤاقلف هئاقلل هلاجعتسا لب بيبحلاب عامتجلاا ةذل رعاشلا فصي تايبٔلاا هذه يف

 ىنعملا ىدٔا قفوم سابتقا اذهف !هلكاشي ءيش ءيش لكلوً لايمج نوكي لا فيك و ةبوبحملاب لصتي ليمج لكب داشٔاو

 ]طيسبلا[ :لاقف ،ةليمج ةروصب دارملا

 هلجاع ِّربِلا رُيخف هِيلٕا لجعٔاو  هُلئاس عمدلا يراج كتيدف بجٔا

 هلجآ هيضقي لا طسبلا لُجاعف  تدجو اذٕا اهزهنٔا ةذللا ةصرفو

 هلوانت ؤا اسٔاك لواني لخِ  ىلع ُّرمي ام لٕاا كَرمع سيلو

هلكاشيٌ ءيش هل ءٍيش ُّلكف  هُتماقو ناصغٔاو قروو داش
١٢٨ 

 
  .١/٣١٤:لاثملٔاا عمجم :رظنا .)نٍاسَِل نْمِ حُصَفَْٔا لٍاحَ َّبرُ( :ظفلب درو لثم اذه ١٢٣

 .]١٨/ب[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ١٢٤

 :يبنتملا لوق هنم ،ءارعشلا ملاك يف دروو ،لثملا ىرجم ىرجي امم )هيلٕا بذجنم ءيشلا هبشو( هلوق .]٤٢/ب[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ١٢٥

 ،ةيملعلا بتكلا راد :توريب( ،بابللٔاا رمثو بادلٓاا رهز ،يرصحلا يلع نب ميهاربٕا :رظنا .مُاغطّلا انايندُب انهُبشٔاو ... هِيلٕا بٌذجنم ءِيَّشلا هُبشو

١/٤٥٦ ،)٢٠١٠. 

 .]٤٣/ب[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ١٢٦

 .]٧١ٔ/ا[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ١٢٧

 نم لكش ءٍىرما لكل :يراصنٔلاا للاب نب رصتنملا رعاشلا لوق هبشيو ،لثملا ىرجم يرجي امم )هلكاشيٌ ءيش هل ءٍيش لكف( :هلوقو ١٢٨

 ،)٢٠١٧ ،ةيملعلا بتكلا راد :توريب( ،ءلاضفلا ةهزنو ءلاقعلا ةضور ،يتسبلا نابح نب دمحم .هلكاشي نم ىلٕا ىوهي ءىرما لكو ... هلثم سانلا

١٠٩. 
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هلئاز كاردتسلااب ءٍيش ُّقحٔا  هل تُلقف ىنفت ةذل عد لوقي
١٢٩ 

 ]ثتجملا[ :ةكمل هقوشً افصاو لاقو

 مُظعٔا نَاك يَفخ امو  يب يذلا ضَعب تُوكش

ملعٔا هّٰللاو ِّبحلا يف  يساقٔا ام اوملعتل
١٣٠ 

 ام و ،ربكٔا وه ام هبلق يف ىقبي هنع ثدح و رهظٔا امهم يذلا ةكمل هقوش فصو يف اهلاق ةلاسر رخآ نيتيبلا نيذه

 لمجٔا يف ىنعملا اذه نع ريبعتلل مظعٔا يفخ ام :ةروهشملا ةلوقملا يهو يناثلا تيبلا زجع نمضو ،هفصوو هحرش بعصي

 .ةروص

 ةمتاخلا

 :نٔا دجن هضرع قبس اممو

 ىلع لدي ؛يجافخلا ملاك هيلٕا راشٔا امك يرجهلا رشع يداحلا نرقلا يف ءابدٔلاا رابك دحٔا وه يمويّفلا •

 لثم ،مهراعشٔا نم هرعش نمض دقو ،ءامدقلا ءارعشلا هيف يكاحي يذلا هبولسٔا ةناصرو هراعشٔا ةناتم كلذ

  .مهريغو يبنتملاو ريرجو دبعلا نب ةفرطو سيقلا ءىرما

 يف رداصملا فلاتخلا ،ةلماكلا هتمجرت ىلع فقيو طبضّلاب رعاشلا ةيوه ددحي نٔا ثحابلا عطتسي مل •

 . يمويفلا نيدلا باهش هّٰللا دبع وبٔا وه همسا نم تباّثلاو ، هتيوه ديدحت

 .ةساردلاب دحٔا هلوانتي ملً اطوطخم لازيامو ،ةقرو نينامث نم رثكٔا يف عقيً اناويد يمويفلا انل كرت •

 فصولا لوانت ذٕا ،يرذعلا سيلو حيرصلا لزغلا نم وه هلزغو ،عّنصتلاو فّلزتلا نمً ايلاخ يمويفلا حدم ءاج •

 يف لٕاا شحفلاو نوجملا ظافلٔا نم لاخ لزغ وه لمجملابو ،رمخلا سلاجم فصوو ،ةبوبحملل يسحلا

 ضرعم يف ءاج لب ،سفّنلاب رارتغاو ربك نع اًرداص نكي مل هدنع رخفلاو ،هناويد يف ةليلقلا عضاوملا ضعب

  هنم صاقتنلااو ليّنلا لواح نم ىلع دّرّلا

 رعشٔا ضرافلا نبا رعش هدئاصق نمضو ، ملس و هيلع هّٰللا ىلص يبّنلا حدمب همتتخاو هناويد يمويفلا حتتفا •

 همراكم رشن هنم ةياغلا ،نيحادملا نم هريغ لاحك ملس و هيلع هّٰللا ىلص يبنلل يمويفلا حدمو .نيفوصتملا

  .ملاسلا هيلع هلضفب فارتعلااو هقح ءافيٕاو

ً اسابتقا ناك اهرثكٔاو ،ةينآرق ةيآ نم ةديصق ولخت لاف ،ميركلا نآرقلا نم ناك يمويفلا تاسابتقا يف بلاغلا •

 ةوق هتدازوً انسحؤ لاامج هرعش ىلع تاسابتقلاا هذه تفضٔاو ً.ايئزجً اسابتقا ناك رخٓلااو ،ةيٓلاا صنلً ايفرح

 .نيقلتملا سوفن يف اًريثٔات هتبسكٔاوً انايبو

 
 .]٤٦/ب[،]٤٦ٔ/ا[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ١٢٩

 .]٦٢/ب[ ةقرولا ،ناويدلا ،يمويفلا ١٣٠
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ً افده لب ،ىنعملا ةيوقتل ةليسو سيل هرعش يف نيمضتلا نٔا ئراقلا رعشي نآرقلا نم نيمضتلا ةرثكلً انايحٔاو •

 .رمقلا ةروس يف لعف امك مظنللً اضرغو

 روصعلا فلتخم نم سبتقا دقو ،نآرقلا دعب ةيناثلا ةجردلا يف يبرعلا رعشلا نم يمويفلا سابتقا ءاج •

 ةعبارّلا يف مث ،ةيبرعلا لاثمٔلاا نم هسابتقا ةثلاثلا ةبترملا يف ءاج مث ،.يسابعلاو يومٔلااو يلهاجلاك ،ةيبدٔلاا

 .يوبنلا ثيدحلا نم

 عيمج هناويد لمتشا امك ،ةيانكلاو ةراعتسلااو هيبشتلاك هناويد يف ةينايبلا روصّلاب يمويفلا ناعتسا •

 امك ،اهنم ىلعٔلاا ةبسنلا سابتقلااو نيمضّتلا لكّشو ، سانجو عجس نم ةيظفللا ةيعيدبلا تانسحملا

 .ةيروتو قابط نم ،ةيونعملا تانسحملا لك لمش

 ةيوغللا تادرفملا ةرثك هرعش ىلع بلغيو ،ضومغلاو فّلكتلا نع دعبلاو ةلوهسلاو ةسلاسلاب هبولسٔا زاتما •

 ميركلا نآرقلا نم ةريثكلا هتانيمضتو هتاسابتقا يفً احضاو ناك اذهو ، ةيملاسلٕاا ظافلٔلال هبرشتو ،اهعونتو

 .ةيوبنلا ثيداحٔلااو

 .ةيملاسلٕاا يناعملا هبرشتو ،يملاسلٕاا بدٔلاا قلاخٔاب قلختلا ةفص هرعش ىلع بلغي •

 .نيملاعلا بر هلل دمحلاو
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 :عجارملاو رداصملا

  .١٩٩٩ ،للاهلا ةبتكمو راد :توريب .ةبابصلا ناويد .ىيحي نب دمحٔا ،يبرغملا ةلجح يبٔا نبا

 .٢٠٠٧ ،توريب ،ةيملعلا بتكلا راد :توريب .ضرافلا نبا ناويد حرش .يلع نب رمع ،ضرافلا نبا

  .١٩٨٧ ،للاهلا ةبتكمو راد :توريب .بدلٔاا ةنازخ .هّٰللا دبع نب يلع ،يومحلا ةجح نبا

 .١٤١٧ ،١ط ،رداص راد :توريب .ةينودمحلا ةركذتلا .نسحلا نب دمحم ،نودمح نبا

 .١٩٨١ /٥ط ،ليجلا راد :توريب .رعشلا نساحم يف ةدمعلا .يناوريقلا نسحلا ،قيشر نبا

  .٢٠١٧ ،يوادنه ةسسؤم :ةرهاقلا .ينرقلا نينسح دمحٔا .حم .يسلدنلٔاا لهس نبا ناويد .لهس نب ميهاربٕا ،يسلدنٔلاا لهس نبا

 .١٩٩٩ ،يبرعلا ثارتلا ءايحٕا راد :توريب .ديرفلا دقعلا .يسلدنٔلاا دمحم نب دمحٔا ،هبر دبع نبا

 .١ط ،رداص راد :توريب .برعلا ناسل .مركم نب دمحم ،روظنم نبا

 .رشنلاو ةعابطلل رصم ةضهن :ةرهاقلا .برعلا راعشأ ةرهمج .باطخلا نب دمحم ،يناوريقلا ديز وبٔا

 .ت.د .ةبطرق ةسسؤم :ةرهاقلا .دنسملا .لبنح نب دمحٔا

 .١٩٨٧ ،ريثك نبا راد :توريب ،حيحصلا عماجلا ،ليعامسٕا نب دمحم ،يراخبلا

 .١٩٩٤ ،زابلا راد :ةكم .ىربكلا ننسلا .نيسحلا نب دمحٔا ،يقهيبلا

 .يبرعلا ثارتلا ءايحٕا راد :توريب .يذمرتلا ننس .ىسيع نب دمحم ،يذمرتلا

 .٢٠١٦ ،ةيملعلا بتكلا راد :توريب .ةغلابلا يف يناعملا رصتخم .نيدلا دعس ،ينازاتفتلا

 .١٩٨١ ،باتكلل ةيبرعلا رادلا :ةرهاقلا .ةرضاحملاو ليثمتلا .يبلاعثلا ليعامسٕا نب دمحم ،يبلاعثلا

 .١٩٩١ ،رصاعملا ركفلا راد :توريب .ةيبرغملا ةسامحلا .ملاسلا دبع نب دمحٔا ،يوارجلا

 .٢٠١٧ ،نورشان :توريب .عامسلا بابرأ ةينغ .ميهاربٕا نب ميركلا دبع ،يليجلا

  .ليجلا راد :توريب .بابللٔاا رمثو بادلٓاا رهز .يناوريقلا يلع نب ميهاربٕا ،يرصحُلا

 .ةيملعلا بتكلا راد :توريب .دادغب خيرات .يلع نب دمحٔا ،يدادغبلا بيطخلا

 .ت :د .ليخدلا نم برعلا ملاك يف اميف ليلغلا ءافش .دمحٔا نيدلا باهش ،يجافخلا

  .ةيملعلا بتكلا راد :توريب .نونظلا فشك .يجاح ،ةفيلخ

 .١٩٩٩ ،ملقلا راد :توريب .ءابدلٔاا تارضاحم .دمحم نب نيسحلا ،يناهفصٔلاا بغارلا

 .١٩٩٧ ،يبرعلا ركفلا راد :ةرهاقلا .رصاعملا يبرعلا رعشلا يف ةيثارتلا تايصخشلا ءاعدتسا .يرشع يلع ،دياز

 .١٩٨٧ ،ةيملعلا بتكلا راد :توريب .برعلا لاثمأ يف ىصقتسملا .رمع نب دومحم ،يرشخمزلا

 .١٩١٣ ،ةلاجفلا ةعبطم :رصم .ةيبرعلا ةغللا بادآ خيرات .يجروج ،ناديز

  .١٩٨١ ،يبرعلا دئارلا راد :توريب .برعلا لاثمٔا .دمحم نب لضفملا ،يبضلا

 .١٩٨٣ ،مكحلاو مولعلا ةبتكم :لصوملا .ريبكلا مجعملا . دمحٔا نب ناميلس ،يناربطلا

 .١٩٩٨ ،ةيملعلا بتكلا راد :توريب .يلاوعلا موجنلا طمس .نيسح نب كلملا دبع ،يمصاعلا



 180 

 .١٩٨٨ ،ركفلا راد :توريب .لاثملٔاا ةرهمج .للاه نب نسحلا ،يركسعلا

 .١٩٩٧ ،ةيملعلا بتكلا راد :توريب .ةرشاعلا ةئملا نايعأب ةرئاسلا بكاوكلا .دمحم نب دمحم ،يزغلا

  .للاه ةبتكمو راد :توريب .نيعلا .دمحٔا نب ليلخلا ،يديهارفلا

 .ةيرصملا ةيموقلا بتكلا راد ةخسن :رصم .ناويدلا .دمحٔا نيدلا باهش ،يمويفلا

  .رداص راد :توريب .رشع يداحلا نرقلا نايعأ يف رثلٔاا ةصلاخ .هّٰللا لضف نب نيمٔا دمحم ،يبحملا

 .١٩٩٤ ،ةبوتلا ةبتكم .ليخدلا نم ةيبرعلا ةغللا يف اميف ليبسلا دصق .هّٰللا لضف نب نيمٔا دمحم 

 .٢٠١٤ ،ةيملعلا بتكلا راد :توريب .ديصقلا تيبو ديرفلا ردلا .رمدئا نب دمحم ،يمصعتسملا

 .ت.د ،يبرعلا ثارتلا ءايحٕا راد :توريب ،حيحصلا دنسملا ،يريشقلا جاجحلا نب ملسم ،ملسم

 .ةفرعملا راد :توريب .ديمحلا دبع نيدلا يحم .حم .لاثمٔلاا عمجم .دمحم نب دمحٔا ،يناديملا

 .٢٠٠٤ ،ةيملعلا بتكلا راد :توريب .بدلٔاا نونف يف برلٔاا ةياهن .باهولا دبع ،يريونلا

  .١٩٩٦ /١ط ،يملاسلٕاا برغلا راد :توريب .بيرلٔاا ناونع .يلذاشلا دمحم ـرفينلا
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Berâat-i İstihlâl ve Hüsn-i İbtidâ Açısından Sûre Girişleri 
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The Beginnings of the Sūrahs in Terms of the Arts of Best Beginning (Barāʻat al-istihlāl and 
Husn al-ibtidā) With Special Reference to Sūrah al-Nisā 
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Öz 

Bu çalışmada belâgat ilminin konuları arasında önemli bir yeri olan “Berâat-i istihlâl ve Hüsn-i ibtidâ” 
sanatlarının Nisâ sûresi örnekliğinde Kur’an sûrelerindeki uygulaması incelendi. Bu çerçevede, 
çalışmaya konu olan kavramların tanımları ve önemi üzerinde durulduktan sonra ulûmü’l-Kur’an 
eserlerinde fevâtihu’s-süver başlığı içerisinde ele alınan âyetler ve sûreler arasındaki anlam ilişkisini 
inceleyen “münâsebât” ilmine ve Kur’an’ın tertip ve üslûbuna değinildi. Konunun anlaşılmasını 
kolaylaştırmak için farklı görüşler karşılıklı olarak incelendi. Nisâ sûresinin hüsn-i matla‘ı olan birinci 
âyeti ile sûrenin bütünü arasındaki anlam ilişkisi araştırıldı. Belâgatçılar, bir kelamın, etkili ve güzel 
bir hitap olabilmesi için yapısal bütünlüğünde üç hususa riâyet edilmesinin gerekliliği üzerinde 
durmuşlardır. Bunlar, giriş kısmında asıl maksada işaret eden güzel sözlerle başlamak, metni oluşturan 
cümleler arasındaki geçişlerde irtibat kurmak ve sözü sonlandırırken muhatabın zihninde kalabilecek 
etkili ve kalıcı cümleler kullanmaktır. Kur’an’ın üslûbu, tertibi, nazmı ve manası arasındaki eşsiz uyum 
ve âyetler ile sûrelerin lafzî ve manevî âhenk, ve tenâsübü gibi özellikleri i‘câz derecesinde emsalsiz bir 
konumdadır. Çok kere farklı sebeplere bağlı olarak uzun bir zaman diliminde pasajlar halinde nüzûlü 
tamamlanan Kur’an’ın sûrelerinin ve âyetlerinin tertibinde tematik olsun olmasın anlam bütünlüğü çok 
dikkat çeken özelliklerindendir. Sûrelerin ilk âyetlerinin ya da ilk âyet gruplarının anlam ve içerik 
olarak sûre içerisinde geçen ana konulara uygunluğu ve bu konulara işaret eden kelime ve terkiplerin 
ilk âyetlerde geçmesi, Kur’an’ın en önemli belâgat üsluplarındandır. Bu sayede Kur’an’ın ihtiva ettiği 
konular arasında en güzel anlam münasebetleri kurularak muhatapların merakını ve iştiyakını artıracak 
geçişler yapılmıştır. İyi bir araştırma yapıldığında Kur’an’da ilk bakışta birbiriyle irtibatı yokmuş gibi 
görünen birçok konu arasında insanı hayrete düşürecek derecede derin anlam münasebetlerinin 
bulunması mümkündür. Sûrenin isminden ve hüsn-i ibtidâsı olan ilk âyetinden neyin kastedildiğini 
anlayan kimse, o sûrenin maksadını, hedefini ve vermek istediği mesajı da anlamış olacağından berâat-
i istihlâli bilmek önem arz etmektedir.  
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Abstract 

In this study, the application of the arts of best beginning (barāʻat al-istihlāl and husn al-ibtidā), which 
has an important place among the topics of the science of balāgah, in the Qur’ān surahs was analyzed 
with special reference to Sūrah al-Nisā. In this context, after focusing on the definitions and importance 
of the concepts that are the subject of the study, the subject of relations, which examines the meaning 
relationship between the verses and sūrahs in the subjects of fawātih as-suwar (sūrah openings) in the 
works of ulūm al-Qur’ān, and the arrangement and style of the Qur’ān are mentioned. In order to 
facilitate the understanding of the subject, different views were examined mutually. The semantic 
relationship between the first verse of the Sūrah al-Nisā and the whole of the Sūrahs was investigated. 
The rhetoricians emphasized the necessity of complying with three aspects in its structural integrity in 
order for a word to be an effective and beautiful address. These are to start with nice words that point 
to the main purpose in the introduction, to establish a connection between the sentences that make up 
the text, and to use effective and permanent sentences that can stay in the mind of the addressee while 
ending the sentence. The unique harmony between the style, arrangement, verse and meaning of the 
Qur’ān, and the literal and spiritual harmony of the verses and the literal and spiritual harmony and 
reconciliation of the sūrahs are in a unique position at the level of i‘jāz. The semantic integrity, whether 
thematic or not, is one of the most striking features in the arrangement of the sūras and verses of the 
Qur’ān, which were completed in passages over a long period of time due to different reasons. The 
conformity of the first verses or first groups of verses of the sūrahs to the main topics in the surah in 
terms of meaning and content, and the words and compositions that point to these issues in the first 
verses are among the most important rhetoric styles of the Qur’ān. By establishing the most beautiful 
semantic relations among the subjects contained in the Qur’ān, transitions were made to increase the 
curiosity and enthusiasm of the interlocutors. When many issues in the Qur’ān, which at first glance 
seem to have no connection with each other, are well thought out, it is possible to find astonishingly 
deep semantic relations. Since the person who understands what is meant by the name of the sūrah 
and its first verse, will be able to understand the purpose, target and message of that sūrah, it is 
important to know the art of best beginning (barāʻat al-istihlāl). 

Keywords: Tafsīr, Integrity of the Qur’ān, Balāgah, Sūrah al-Nisā, Barāʻat al-istihlāl, Husn al-ibtidā 
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Giriş 

Edebî mucize olarak indirilen Kur’an, insanların bir benzerini getirmekten aciz 
kaldıkları1 ilahî bir kelamdır. O’nun üslûbu, tertibi, lafızlarıyla manaları arasındaki insicam, 
âyetler ile sûreler arasındaki âhenk ve tenâsüb gibi özellikleri i‘câz derecesinde emsalsiz bir 
konumdadır. Muhataplarını hayretler içinde bırakan en önemli i‘câz vecihlerinden biri de 
sûrelerinin ve âyetlerinin tertip ve telifindeki kusursuzluktur. Yirmi üç sene gibi uzun bir 
zaman diliminde çoğu kere farklı sebeplere bağlı olarak nüzûlü tamamlanan Kur’an’ın gerek 
sûrelerinin tertibinde gerekse sûre içerisinde âyetlerin tertibinde tematik olsun olmasın anlam 
bütünlüğü çok dikkat çeken özelliklerindendir. Sûrelerin ilk âyetlerinin ya da ilk âyet 
guruplarının anlam ve içerik olarak sûre içerisinde geçen ana konularla uygunluğu ve bu 
konulara işaret eden kelime ve terkiplerin ilk âyetlerde geçmesi, Kur’an’ın en önemli belâgat 
üsluplarındandır. 

Bu makale, sûre girişlerindeki ilk âyetlerin sûrede ele alınan asıl maksada ve içeriğe 
uygunluğunu ifade eden Berâat-i istihlâl (Berâ‘atü’l-istihlâl) ve Hüsn-i ibtidâ (Hüsnü’l-ibtidâ) 
açısından incelenmesini konu edinmektedir. Belâgat ilminin gelişmesine paralel olarak âyetler 
ve sûreler arası münasebet (tema ve insicam bütünlüğü) ve buna bağlı olarak berâat-i istihlâl 
ve hüsn-i ibtidâ konuları belâgat eserlerinde, tefsirlerde, müstakil eserlerde ve çeşitli 
makalelerde incelenmiştir.  

Berâat-i istihlâl ve hüsn-i ibtidâ konusu klasik dönem ulûmu’l-Kur’ân çalışmalarında 
“fevâtihu’s-süver ve münâsebât” başlıkları altında yer almıştır. Zerkeşî (öl. 794/1392), bu 
faaliyetin aklî bir çıkarım olduğunu, akla sunulduğu zaman bunu kendi imkânlarıyla idrak 
edebileceğini vurgulamıştır.2 Suyûtî (öl.911/105), bu konuyu berâat-i istihlâl, hüsn-i ibtidâ, 
hüsn-i intihâ, hüsn-i tehallus ve istitrâd gibi başlıklar altında incelemiştir. 3  

Klasik dönem müfessirlerinden Zemahşerî (öl.538/1143), el-Keşşaf ta Fahreddin er-Razî 
(öl.538/1143), Mefâtîhu’l-gayb’da Bikâî (öl.885/1480), Nazmu’d-dürer’de Âlûsî 
(öl.1270/1854), Ruhu’l-meânî’ de sûrelerin ve âyetlerin birbirleriyle olan anlam ve muhteva 
bütünlüğünü, sûre girişlerinin sûrenin muhtevasına uygunluğunu berâat-i istihlâl, hüsn-i 
matla‘ gibi kavramlarla incelemişlerdir. Çağdaş dönemde yazılan tefsirlerde özellikle Elmalılı 
Hamdi Yazır (öl.1942), Hak Dini Kur’an Dili tefsirinde, Seyyid Kutub (öl.1966), Fî Zılâli’l-
Kur’an’da İbn Âşûr (öl.1973), et-Tahrîr ve’t-tenvîr’de Muhammed İzzet Derveze (öl.1984) et-
Tefsiru’l-hadîs isimli eserinde bu konulara yer vermişlerdir. Emîn Ahsen Islâhî (öl. 1997), 
Mebâdi-i tedebbür-i Kur’ân ve Tedebbür-i Kur’ân isimli eserlerinde hocası Hamîdüddin Ferâhî 

 
1 Bakara 2/23; Hûd 11/13; İsrâ 17/88. 
2 Bedreddîn Muhammed b. Abdullah ez-Zerkeşî, el-Burhân fî ulûmi’l-Kur’ân, thk. Muhammed Ebû’l-Fadl 

İbrahim (Kâhire: Mektebetü Dâri’t-Türâs, 1957), 1/35. 
3 Celâleddîn Abdurrahmân es-Süyûtî, el-İtkân fî ulûmi’l-Kur’ân, thk. Ahmed b. Ali (Kahire: Dâru’l-Hadîs, 

2006), 3/267-268. 
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(öl. 1930) gibi Kur’an’ın nazım prensibi üzerinde detaylıca durmuş, âyetler ve sûreler 
arasındaki anlam münasebeti ve berâat-i istihlâl gibi konuları tefsirinde uygulamıştır. Berâat-
i istihlâl konusu sûreler özelinde farklı çalışmalara konu olduğu gibi makale düzeyinde de 
bazı çalışmalar yapılmıştır.4 Bu çalışmalar konuyu genel anlamda ele alan çalışmalar olup 
bütün sûrelerin girişlerindeki özellikleri fevâtihu’s-süver açısından incelemeye çalışmışlardır. 
Bizim çalışmamız, sûrelerin ilk âyetlerinin anlam ve içerik olarak sûre içerisinde geçen ana 
konulara işaret etmesini ve uygunluğunu ifade eden berâat-i istihlâl ve hüsn-i ibtidâyı Nisâ 
sûresi özelinde incelediği için diğer çalışmalardan farklı bir konumdadır. 

1. Kavramsal Çerçeve 

Belâgatçılar, bir kelamın etkili ve güzel bir hitap olabilmesi için yapısal bütünlüğünde 
üç hususa riâyet edilmesinin gerekliliği üzerinde durmuşlardır. Birincisi, giriş kısmında hüsn-
i ibtidâ ve berâat-i istihlâl, ikincisi, metni oluşturan cümleler arasındaki geçişlerde tehallus, 
iktidâb ve istidrâd, üçüncüsü de sözü sonlandırırken hüsn-i intihâ gibi edebî özelliklerdir.5 
Berâat-i istihlâlin bütün bu kavramlarla ilişkisi söz konusudur. 

1.1 Hüsn-i ibtidâ ءادتبلاا نسح  

Sözlükte güzellik manasına olan “hüsn/ نسح ” ve başlamak manasına olan “ibtidâ/ ءادتِبِا ” 

mastarlarının izafetinden oluşan hüsn-i ibtidâ, terkibi, edebî bir ıstılâh olarak nazımda, 
nesirde ve hitabette sözün maksadına uygun olan, esas konuya işaret eden cümleler kurarak 
muhatapların dikkatini çeken bir üslûpla başlamaktır. Bir başka ifadeyle, söze başlarken 
kulağa hoş gelen, dile ağır gelmeyen, kullanımı yaygın, anlamı düzgün ve muhatapların 
haline, zaman ve zemine (muktezâ-yı hale) uygun tavır ve sözlerle güzel bir başlangıç 
yapmaktır.6 Hüsn-i ibtidâda lafızların hassas, yumuşak, kolay anlaşılan ve manalarının açık 
olmasının gerekliliği üzerinde durulmuştur. Bununla birlikte giriş kısmını lüzumsuz sözlerden, 
manayı ihlal edecek takdim ve tehirlerden arındırmak gerekir.7 

 
4 İbrahim es-Seyyid Abdürraûf, “Berâatü’l-istihlâl fî meftütiha min süveri’l-Kur’ân bi’l-emr” el-Mecelletü’l-

İlmiyye li Küllyyeti’l-ul’umi’l-islâmiyye bi’z-Zekâzik, 30/2, (1439/2018), 1287-1330; Ali b. Münâvir er-Rufâî, “Berâat-
i istihlâl fi’l-Kur’âni’l-Kerîm” Mecelletü Câmiatü’l-Hadîde, 6 (Haziran 2016), 321-342; Abdülkerîm el-Hazrecî “el-
Cânibü’l-fenniyye fî fevâtihi’s-süveri’l-Kur’âniyye” Mecelletü Küliyyeti’l-İmam el-Azam, 2/3, (2006) ; Ali Bulut, “Arap 
Edebiyatında Berâat-i İstihlâl Sanatı”, Dinbilimleri Akademik Araştırma Dergisi 8/3 (Haziran 2008): 77-88. 

5 Celâleddin el-Kazvînî, Telhisu’l-miftâh (İstanbul: Eser Neşriyat ts.), 167-168. 
6 Abdulfettâh Beysûnî, İlmü’l-bedî‘ dirâse târîhiyye ve fenniyye (Kahire: Müesseetü’l-Muhtâr, 2015), 250-251. 
7 İbn Abdülhak el-Omerî et-Tırâblûsî, Dürerü’l-ferâidi’l-müstahsene (Beyrut: Dâru İbn Hazm, 1439/2018), 

179. 
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1.2 Berâat-i İstihlâl للاهتسلاا ةعارب  

Berâat/ ةعارب  kelimesi, عرب  fiilinden mastar olup “fazilet ve güzellikte tam olmak, temayüz 

etmek, öne çıkmak, üstün olmak, karşılık beklemeksizin vermek, atâ ve ihsanda bulunmak” 

gibi anlamlara gelir.8 İstihlâl/ للاهتسلاا  kelimesi ise لّه  kök  fiilinin istif‘âl kalıbından mastar 

olup “çocuğun doğduğu anda ilk çıkardığı ses, bir işe başlamak, yeni ayın (hilal) görünmesi, 
yağmurun ilk yağışı, her ne olursa olsun sesin yükselmesi” gibi anlamlara gelmektedir.9 

Berâat-i istihlâlin terim anlamı da sözlük anlamlarıyla ilişkilidir. Belâgat ıstılâhında ءادتبلاا نوك 

دوصقملل ابسانم  “kelamın başlangıcının asıl maksada uygun lafızlarla olması” şeklinde 

tanımlanmıştır.10 Bir söze ya da yazılı bir metne başlarken konuyla ilgili kelimeler kullanarak 
maksada ve muhtevaya işaret etmek için ilgi çekici güzel bir üslûpla giriş yapmaktır.”11 Bu 
sanat, mütekellim ile muhataplar arasındaki iletişimi güçlendirerek onları konuya yönlendirir. 
Böylelikle muhataplarda konuyu anlamaya yönelik bir intibah meydana gelir. Bir kelamın 
başlangıcı ne kadar güzel ve etkileyici olursa sonu da o nispette güzel olur. Bu sanata berâat-
i matla‘ ve hüsn-i matla‘ gibi isimler de verilmiştir.12 Araplar, nesir ve nazımda berâat-i 
istihlâle çok önem vermişlerdir. Konuşulacak ya da yazılacak her konunun başlangıcında 
muhtevaya uygun bir giriş yapılarak asıl konuya delalet eden, muhatapları asıl maksada teşvik 
eden, onlarda merak uyandıracak kelimeler ve cümleler kullanmak edebî bir meziyettir. Câhiz 
(öl. 255/869), bu hususta “anlatılmak istenen şeyin başlangıcında maksada delâlet etmeyen, 
konuşmacının niyet ve maksadını ortaya koymayan sözde hayır yoktur” demiştir.13  

Berâat-i istihlâlde maksada işaret eden güzel bir başlangıç yaptıktan sonra bir 

münasebet bularak esas konuya geçiş yapmaya tahallus/ صّلخت , girişten sonra herhangi bir 

münasebet düşürülmeden  doğrudan konuya geçmeye iktidâb/ باضتقا  adı verilir.14 Konu 

değiştirerek asıl maksadın dışına çıkıp başka bir şey anlattıktan sonra tekrar asıl konuya 

 
8 Halîl b. Ahmed el-Ferâhidî, Kitâbü’l-‘ayn, thk. Abdülhamîd Hindâvî (Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-İlmiyye, 

2003), “br‘a”, 1/131; Ebû’l-Fazl Cemâluddîn Muhammed b. Mukrim b. Manzûr, Lisânu’l-Arab (Beyrut: Dâru Sâdır, 
ts.), “br‘a”, 8/8. 

9 Muhammed b. Ahmed el-Ezherî, Tehzîbü’l-luga, thk. Muhammed Avd Mür‘ib (Beyrut: Dâru İhyâi’t-Türâsi’l-
Arabî, 2001), “hll”, 5/238-239; İbn Manzûr, Lisânu'l-Arab, “hll” 11/, 702;  

10 Celâleddîn el-Kazvînî, el-Îzâh fî şerh-i Telhîsi’l-mifâh, thk. İbrahim Şemsüddîn (Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-
İlmiyye, 1426/2003), 324. 

11 Nasrullah Hacımüftüoğlu, “Berâat-i İstihlâl” TDV İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 1988), 
5/470; Abdurrahmân b. Hebenneke el-Meydânî, el-Belâgatü’l-Arabiyye (Dımışk: Dâru’l-Kalem, 1416/1996), 2/559. 

12 “Berâat-i İstihlâl” Türk Dili ve Edebiyatı Ansiklopedisi (İstanbul: Dergâh Yayınları, 1997), 1/398. 
13 Ebû Osmân Amr b. Bahr el-Câhiz, el-Beyân ve’t-tebyîn, thk. Abdüsselâm Muhammed Hârun (Kahire: 

Mektebetü’l-Hânci, ts.) 1/116. 
14 Sa‘düddîn Mesud b. Ömer et-Teftâzânî, el-Mutavvel, thk. Abdulhamîd Hindâvî (Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-

İlmiyye, ts.), 735-736. 



 187 

dönmeye de istitrâd/ دارطتسا  denir.15 Bütün bunlar berâat-i istihlâl ile ilişkili kavram ve 

ıstılahlardır. 

1.3 Tehallus/ صّلخت  

Sözlükte, hâlis ve katkısız olmak, tehlike vb. şeylerden kurtulmak, varmak, ulaşmak, ait 

olmak gibi anlamlar ifade eden hulûs/ صولخ  mastarından türetilen tehallus/ صُّلخت  “kurtulmak, 

bir şeyden ayrılıp diğerine geçmek” demektir.16 Edebiyat ıstılahında, kelamda giriş 
bölümünden sonra asıl konuya intikalde veya bölümler arası geçişte aralarında anlam 
münasebeti kurarak düzgün ve sıcak bir geçiş yapma sanatıdır. Tehallus için bazı müellifler 
“hüsn-i tehallus, berâat-i tehallus, hurûc, hüsn-i hurûc” gibi terimler kullanmıştır.17 Tehallusta 
maksat, dinleyici veya okuyucunun giriş kısmından asıl konuya geçiş hususunda merakını 
artırmak ve başlangıçla esas konu arasındaki geçişi uyumlu bir ifade ile yaparak dikkatleri 
konuya yönlendirmektir.18 

Aslında şiirin edebî özelliklerinden olan tehallusun nesirde de bulunabileceği cumhur 
tarafından kabul edilmiştir. Kur’an’da tehallusun bulunmadığını iddia etmenin yanlış bir 
görüş olduğunu söyleyen İbnü’l-Esîr (öl. 637/1239), Kur’an’da belâgatla ilgili her tür 
güzelliğin ve edebî sanatın yer aldığını, onda va‘z, tezkîr, inzâr, cennetle müjdeleme, 
cehennemden sakındırma, emir ve nehy, va‘d ve vaîd, muhkem ve müteşâbih, peygamberlerin 
ve meleklerin nitelikleri, şeytanın yerilmesi ve benzeri konular arasında en güzel anlam 
münasebetleri kurularak muhatapların merakını ve iştiyakını artıracak geçişlerin yapıldığını 
belirtmiştir.19 İbn Ebi’l-İsba‘ (öl. 654/1256), tehallusun ince bir i‘câz veçhi olup Kur’an’da 
bulunduğunu söylemiştir. Kur’an’daki tehallusu anlamanın yolunun fasıl ve vasılı iyi 
bilmekten geçtiğini söyleyen Ebi’l-İsba‘, Kur’an’da ilk bakışta birbiriyle irtibatı yokmuş gibi 
görünen bir çok ayet ve konu iyi düşünüldüğünde aralarında insanı hayrete düşürecek türden 
nüktelerin ve derin anlam münasebetlerinin bulunabileceğini ifade etmiştir. Örnek olarak İsrâ 
sûresinin ilk âyetlerini vermiştir.20 

 
15 İsmail Durmuş, “İstitrâd”, TDV İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 2001), 23/401-402. 
16 Halîl b. Ahmed, Kitâbü’l-ayn,1/334; Ebü’l-Kâsım, Hüseyn b. Muhammed er-Râgıb el-Isfahânî, el-Müfredât 

fî garibi’l- Kur’ân, (Beyrut: Dâru’l-Marife, 2010), 161. 
17 İsmail Durmuş, “Tehallus”, TDV İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 2001), 40/317-319. 
18 Sa‘düddîn Mesud b. Ömer et-Teftâzânî, Muhtasaru’l-me‘ânî (İstanbul: Salah Bilici Kitabevi, ts.), 456-457. 
19 Durmuş, “Tehallus” 40/317-319. 
20 İbn Ebi’l-İsba‘ el-Mısrî, Bedî‘u’l-Kur’ân, thk. Muhammed Şeref (Mısır: Nahdatü Mısr, ts.), 167. 
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1.4 İktidâb/ باضتقلاا  

Sözlükte, kesmek, ağacı budamak ve koparmak anlamındaki بضق  kök fiilinin 

“iftiâ‘l/ لاعتفا ” kalıbından mastar olan iktidâb, sözü kesmek, irticalen konuşmak, sözü 

özetlemek ve söz söylemek gibi manalara gelir.21 İktidâb, bedî‘ ilminde giriş kısmından asıl 
maksadı ifade eden kısımlara anlam münasebeti kurmadan doğrudan geçiş yapmak anlamında 
kullanılır.22 Kur’an’ın birçok sûresinde ve özellikle Mekkî sûrelerde, İndiği dönemin 
edebiyatının bu karakteristiğini yansıtır biçimde iktidâb tarzının hâkim olduğu görülür. 
Hadislerde ve sahâbe sözlerinde de aynı üslûp çokça kullanılmıştır.23 

1.5 İstitrâd/   دارطتسلاا 

Kelam içerisinde insicamı ve cümleler arasında konu bütünlüğünü etkileyen edebî 
sanatlardan biri de istitrâddır. Lügat olarak kovmak, uzaklaştırmak, sürmek, peşine düşmek 

gibi anlamlar ifade eden trd/ درط  kök fiilinden istifâ‘l/ لاعفتسا  kalıbında mastar olan istitrâd 

kelimesi belâgat ıstılâhında, konu değiştirmek, asıl konudan olmadığı halde bir münasebet 
sebebiyle söz arasında başka bir konuya geçtikten sonra yine asıl konuya dönüş yapmak, bir 
düşünceden başka bir düşünceye geçmek gibi manalar ifade eder.24  

İstitrâdda yazar ya da hatip kelamın asıl konusu devam ederken muhatapların 
beklemediği bir zamanda bir münasebet düşmesiyle konu dışına çıkıp, başka şeylerden 
bahsettikten sonra tekrar eski konuya dönüş yapar. Belâgat âlimleri istitrâd ile tehallus 
arasında fark olduğunu açıklamışlardır. Her ikisinde de bir konu terk edilerek başka bir 
konuya geçiş yapılır. İstitrâdda eski konuya tekrar dönülürken tehallusda geri dönüş yapılmaz. 
Ayrıca tehallusda okuyucu veya muhatabın beklediği, aşamalı bir geçiş yapılırken, istitrâdda 
başka konuya geçiş beklenmedik bir şekilde anî sıçrayışlarla ve iltifat üslûbu tarzında 
gerçekleşir.25 Zemahşerî, A‘râf sûresi 7/26-27. âyetlerde Ademoğullarına avret mahallerini 
örtecekleri elbiselerin verildiği ifade edilirken konu arasında istitrâd üslûbu üzerine “Takvâ 
elbisesi ondan daha hayırlıdır.” denilerek takvâ boyutuna dikkat çekildikten sonra tekrar asıl 
konuya dönülerek Ademoğullarına hitaba devam edildiğini belirtmiştir.26 

 
21 Ezherî, Tehzîbü’l-luga, “Qdb”. 
22 Kazvînî, el-Îzâh, 2/598; Durmuş, “İktidâb” 22/55-56. 
23 Durmuş, “İktidâb”, 22/55-56. 
24 Durmuş, “İstitrâd”, 23/401-403. 
25 Durmuş, “İstitrâd”, 23/401-403. 
26 Ebü’l-Kâsım Muhammed b. Ömer ez-Zemahşerî, el-Keşşaf an hakâikı gavâmizi’t-tenzîl (Beyrut: Dâru İhyâi’t-

Turasi’l-Arabî, 2001), 2/ 92-93. 
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1.6 Hüsn-i İntihâ ءاهتنلاا نسح  

Bilindiği gibi belâgatin bir şubesi olan bedî‘ ilminin konusu söz sanatlarıdır. Bu 
sanatların biri de hüsn-i intihâ olup, söylenen sözün, yazılan yazının veya inşad edilen şiirin 
güzel bir şekilde sonlandırılması manasına gelmektedir. Bu sanat, intihâ, hüsnü’l-hâtime, 
hâtime, hitâm, berâatü’l-makta‘ gibi adlarla da anılmıştır. İntihâ, sona ermek ve bitiş 
manalarına gelmektedir. Hüsn ise güzellik manasında olup, bu iki kelimenin oluşturduğu 
izafet terkibi sona ermenin güzel oluşu anlamını ifade etmektedir.27 

Belâgat terimi olarak daha çok tanım yerine bu sanatın nasıl uygulanacağı üzerinde 
durulmuş, efradını cem eden bir tanımlamaya gidilmemiştir. Bununla birlikte bazı tarifler de 
mevcuttur. Bu tanımlardan biri şöyledir: “Bir sözü ya da yazıyı, ortama uygun bir şekilde 
muhatabın gönlünü okşayan, dile ağır gelmeyen, anlamı düzgün ve hoş sözlerle bitirmektir.28  

Son sözler, dinleyicinin ya da okuyucunun aklında iz bıraktığı için kelamın güzel bir 
şekilde sonlandırılması önemlidir. Son sözler doğru seçilirse akılda kalır ve etkili olur. 
Teftâzânî (öl.792/1390), bu durumu yemeğin sonunda tatlı bir şeyin yenilmesine 
benzetmiştir. İntihâ sanatının en güzel uygulaması, sözün sona erdiğini îma ve işaret eden bir 
sözle bitirilmesidir. Bu sözü duyan kişi, konuşmacının veya şairin sözünü bitireceğini anlar.29 
Sözün güzelce bitirilmesinin bir faydası da dinleyicinin hatırında o sözün sahibi iyi bir intiba 
bıraktığı için onu yeniden dinleme ya da okuma isteği ve arzusu bırakmasıdır.30 

Kur’an sûrelerinin sonları en güzel hüsn-i intihâ örnekleriyle doludur. Dirâyet yöntemini 
uygulayan müfessirlerin çoğu bu nüktelere tefsirlerinde yer vermişlerdir. Bir örnek olarak 
Peygamber efendimizin hanımlarından bazısına bir sır söylemesi sonucu ortaya çıkan 
hadiselerden bahsederek başlayan ve aile hayatına dair uyarı ve öğütler ihtiva eden et-Tahrîm 
sûresinin peygamber hanımı olmakla beraber hıyanet ve inkâr içindeki iki kadını tevbih edip 
ayıplamasıyla, fazilet ve sabır timsali olup kurtuluşa eren iki kadını da överek bitmesi hüsn-i 
intihânın en güzel, misallerindendir.31 Kur’an sûrelerinin sonundaki hüsn-i hâtimenin diğer 
bir yönü de sûrenin baş tarafı ve genel olarak sûrenin muhtevasıyla ilgili olmasıdır. Bazı 

sûrelerde bu ilişki oldukça belirgindir. el-Mü’minûn sûresi نونمؤملا حلفا دق  “Müminler gerçekten 

kurtuluşa ermişlerdir.”32 âyeti ile felaha eren müminlerin vasıflarını anlatarak başlamış, son 

 
27 Said Nuri Akgündüz, “Arap Edebiyatında Hüsnü’l-İntihâ Sanatı”, Yalova Üniversitesi İslamî İlimler Fakültesi 

Dergisi, 1/ 2, (Haziran, 2016.), 35-45. 
28 Ali Bulut, el-Belâgatü’l-müyessera (İstanbul: MÜİFV Yayınları, 2014), 339.  
29 Teftâzânî, el-Mutavvel, 739. 
30 Meydânî, el-Belâgatü’l-Arabiyye ,563. 
31 Muhammed Ali es-Sâbûnî, Safvetü’-t-tefâsîr (Kahire: Dâru’l-Hadîs, ts.), 3/406. 
32 el-Mü’minûn 23/1. 
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âyetlerinde ise نورفاكلا حلفيلا هنا  “Gerçek şu ki kafirler kurtulamazlar.”33 âyetiyle inkârcıların 

felaha eremeyecekleri haber verilerek bitirilmiştir.34 

Bir kelamın, etkili ve güzel bir hitap olabilmesi için yapısal bütünlüğünde bulunması 
gereken önemli noktaların neler olduğuna kısaca değindikten sonra şimdi de Kur’an-ı Kerim’in 
tertip ve üslup özelliklerinden bahsetmek istiyoruz. 

2. Kur’an’ın Tertip ve Üslûbu 

Kur’an’ın kendisine ait emsalsiz bir dili, edebî bir tertibi ve üslûbu vardır. Kur’an 
kendisine has olan bu özelliğini bir i‘câz ve tehaddî olarak ifade etmiştir.35 Kur’an’ın üslûbu 
ve tertibi o kadar yüksek seviyededir ki, inzal edildiği ilk dönemlerde Mekke müşrikleri onu, 
gizlice ve hayranlıkla dinlemekten kendilerini alamamışlar, onun eşsiz tesiri karşısında 
etkilenmemek için okunduğunda gürültü çıkarma kararı almışlardır. 36  

İnsanlığı hidayete ulaştırmak için inzal olunan Kur’an, bu hidayeti muhataplarına 
ulaştırmak için apaçık bir Arapçayı kendisine vasıta yapmıştır.37 Bu itibarla onu anlamada ve 
anlam delaletlerini tespit edebilmekte dil bilimsel tahliller çok büyük önem taşımaktadır. 
Ancak dil bilimsel çalışmalar tek başına yeterli değildir.38 Kur’an’ın doğru bir şekilde 
anlaşılmasında dil bilimsel faaliyetlerin yanında metin içi ilişkileri de bilmek önemlidir. 
Kur’an’ın iç bağlamlarından diyebileceğimiz âyetlerinin ve sûrelerinin tertibini ve bunların 
birbirleriyle olan lafız-mana münasebetlerini tespit etmek gerekir. Kur’an’ı anlamada ve sûre 
girişlerinin asıl maksada uygunluğu anlamındaki berâat-i istihlâli tespitte âyetleri oluşturan 
cümleler arasındaki bütünlüğü ve âyetler arasındaki mana örgüsünü anlamak büyük önem 
taşır. Sûre içerisindeki âyetlerin birbiriyle ilişkisi vardır. Her bir âyetin diğer bir âyete bakan 
bir yönü vardır. Müminlere yasaklama getiren bir âyetin devamında Allah Teâlâ’nın affedici 
olduğunun zikredilmesi,39 terbiye ve eğitimle ilgili âyetlerde “Rab” kelimesinin geçmesi, 
ulûhiyet ile ilgili âyetlerde “Allah” lafza-i celalinin zikredilmesi tesadüfi kullanımlar 
değildir.40 

Berâat-i istihlâli tespitte sûre isimlerinin de önemi büyüktür. Her sûrenin kendisini 
tamamlayan ismi vardır. Bu isimler bazı sûrelerde birden çoktur. Sûre isimleri, sûrelerin ihtiva 
ettiği konularla doğrudan ya da dolaylı ilgilidir. Bikâî, bu konuda şunları söylemiştir: “Bir 

 
33 el-Mü’minûn 23/117. 
34 Zerkeşî, el-Burhân, 1/186. 
35 el-Bakara 2/23. 
36 Fussilet 41/26. 
37 Halis Albayrak, Tefsir Usulü (İstanbul: Şule Yayınları, 1998), 40. 
38 Celal Kırca, Hayatın İçinde Hayatla Birlikte Kur’an-ı Anlama (İstanbul: Marifet Yayınları, 2010), 158. 
39 el-Bakara, 2/173. 
40 Seyyid Kutub, Kur’an’da Edebî Tasvir, çev. Kâmil M. Çetiner (İstanbul: Arslan Yayınları, 1997), 129. 
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kimse sûrenin isminden muradının ne olduğunu anlarsa, o sûrenin maksadını, hedefini ve 
vermek istediği mesajı da anlamış olur. Sûrenin maksudunu iyi anlayan da onun âyetleri ve 
bütün ifadeleri arasındaki mana örgüsünü ve bütünlüğünü de kolaylıkla kavrar.”41 Bikâî, bu 
ifadeleriyle sûrenin ismiyle konuları arasındaki münasebeti bilmenin önemini vurgulayarak 
berâat-i istihlâle işaret etmiştir. 

Kur’an, içerdiği hakikatleri muhataplarının zihin dünyasına ulaştırarak onların ilgi ve 
dikkatlerini kendisine yönlendirmek için gerekli olan bütün edebî sanatları ve yöntemleri en 
güzel üslupla kullanmıştır.42 Allah’ın varlığı ve birliğini bildiren âyetler, inanç esasları, ahlâkî 
prensipler, ibadetler, şerî hükümler, kıssalar, helaller ve haramlar, emirler ve yasaklar, çeşitli 
müjde ve korkutmalar, fizik ve metafizik alemlere dair bütün bilgiler bir arada ve iç içe 
Kur’an’ın kendine ait metin yapısı ve tertibiyle yer almıştır.43 Kur’an, muhataplarının 
zihinlerini uyanık tutmak için sûre içerisinde konular arasında anlam ilişkileri kurarak ihtiva 
ettiği konular arasında bazen açık bazen de gizli irtibatlar kurmuştur. Bu zihinsel irtibatlar 
kısa bir sûre de bile birçok Kur’anî hakikati haber verme imkânı sunmaktadır.44  

Kur’an’ın tasnifi ve tertibi, insanların oluşturduğu ilmî, fikrî ve edebî eserlerin tasnifi 
gibi değildir. O her haliyle bir mucizedir. Onun konuları iç içedir. İlmî eserlerde genellikle 
tematik bir metot izlenir. Kur’an’da ise uzun olsun kısa olsun genellikle bir sûre içerisinde 
farklı konulara temas edilir. Bir sûrede bir kısmı anlatılan bir konunun diğer bir kısmı başka 
sûrede yer alabilmektedir.45 Halis Albayrak, Kur’an’ın anlam bütünlüğü ve âyetleri arasındaki 
münasebeti şu ifadeleriyle dile getirmiştir: 

“Kur’an telif eserlerden tamamen farklı bir yapıdadır. Onda konular, bölümler, ana 
başlıklar ve alt başlıklar altında işlenmez. Muayyen konular, bazı siyak-sibak çerçevesinde 
adeta müstakil olarak ele alınmış görüntüsü verseler de Kur’an’ın diğer pasajlarıyla doğrudan 
veya dolaylı olarak irtibatlıdır. Çünkü bir âyet grubu hatta âyetten bir terkip bile birkaç hedef 
gözetebilmektedir. Bundan dolayı Kur’an’ın bir biriminin (sûresinin) sadece bir konuya 
münhasır kılınması çoğunlukla mümkün olmamaktadır. Bütün parçalar bulundukları mana 
çerçevesinde, üzerlerine düşenleri yaparken, Kur’an’ın manzumesi içindeki diğer birimlerle ve 
parçalarla olan ilişkilerini sürdürürler.”46 

Kur’an, sahip olduğu sağlam insicam, edebî güzellikleri kendisinde toplayan m‘uciz bir 
üslup ve tertibiyle bütün parçaları birbirine bağlı bir cümle, taşları birbirine kenetlenmiş 

 
41 Mehmet Faik Yılmaz, Âyetler ve Sureler Arasındaki Münasebet (Ankara: DİB Yayınları, 2009), 158-159. 
42 M. Halil Çiçek, Kur’an Nasıl Bir Kitaptır (İstanbul: Beyan Yayınları, 2007), 90-91. 
43 Ebû’l-Alâ, el-Mevdûdi, Tefhîmü’l-Kur’ân, çev. Muhammed Han Kayani vd. (İstanbul: İnsan Yayınları, 

1996), 1/19-26. 
44 Çiçek, Kur’an Nasıl Bir Kitaptır, 43. 
45 M. Said Şimşek, Kur’an’ın Ana Konuları, (İstanbul: Beyan Yayınları, 1999), 11. 
46 Halis Albayrak, Kur’an’ın Bütünlüğü Üzerine (İstanbul: Şule Yayınları, 1996), 155. 
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sağlam bir yapı ve canlı bir organizma gibidir. 47 Kur’an, sûreler içerisinde farklı konuları 
birbirine ulayarak ele alırken berâat-i istihlâl ve hüsnü-i ibtidâyı benzersiz bir üslupla 
kullanmıştır. Sûre içerisinde yer alan konular, muhatapların hallerine en uygun kelime ve 
cümlelerle başlamış, bu kelime ve cümleler de sûre içeriğine yönelik birçok latif işaretler 
barındırmıştır. 

Sûrelerin başında hüsn-i ibtidânın en güzel örnekleri verildikten sonra asıl konuya 
geçişte bazen âyetler arasında anlam münasebeti kurularak sıcak geçişlerle tehallus yapmıştır. 
Bazen de ani sıçrayışlar yaparak muhatapları uyarmak için giriş kısmından asıl maksadı ifade 
eden kısımlara geçişlerde doğrudan İktidâb uygulamıştır. Sûrenin asıl konusu devam ederken 
muhatapların beklemediği bir zamanda bir münasebet düşmesiyle konu dışına çıkılıp başka 
bilgiler verdikten sonra tekrar eski konuya dönüş yapıldığı İstitrâd da az değildir. Kur’an 
sûrelerini kendilerine has içerikleri itibarıyla müstakil bir Kur’an gibi tasavvur etmek 
mümkündür.48 Bu konuyu Muhammed Dirâz (öl. 1958) şu ifadeleriyle tasvir etmiştir: 

“Kur’an’ın her sûresinde bir giriş, bir gelişme ve bir de sonuçtan müteşekkil belirli ve 
sınırlı bir plan vardır. Sûrenin girişinde yer alan ilk âyette ya da ilk âyet grubunda o sûrede 
incelenmek istenen konu ya da konuların ana hatları yer almaktadır. Arkasından gelişme 
bölümleri gelmekte; girişte işaret edilen maksatlar ve içerik çok farklı üsluplarla ele 
alınmaktadır. Tam bir insicam ve ahenkle hiçbir parça üst üste gelmediği gibi, her parça 
sûrenin bütünlüğü içindeki en uygun biçimde bulunmaktadır. Böylece girişte işaret edilen 
konular sonuç bölümünde eksiksiz bir şekilde cevabını bulmuştur.49 

Fâtiha sûresi Kur’an’ın tamamı için bir berâat-i istihlâl gibidir. En güzel hüsn-i ibtidâ 
örneğini sergilemektedir. Kur’an’ın bütün konularına icmâlî olarak işaret etmektedir. En beliğ 
lafızlarla, belâgatin en mükemmel nükteleriyle Kur’an’ın bütün konularına şamildir. Süyutî, 
Kur’an’ın ihtiva ettiği ilimlerin dört ana başlıkta toplandığını ve bunlara Fatiha sûresinde 

icmâlî olarak işaret edildiğini bildirmiştir. Bunlardan birincisi tevhîddir. نيملاعلا بر هلل دمحلا 

 Hamd (bütün övgüler) alemlerin Rabbi, Rahmân, Rahîm Allah’a mahsustur.”50“  ميحرلا نمحرلا

âyetleri, her şeyi yoktan var eden, varlığı zarûri, bütün kemal sıfatlarıyla muttasıf, noksan 
sıfatlardan münezzeh Allah Teâlâ ve sıfatlarının ifadesi olan tevhidi icmâlî olarak ifade 

etmektedir. İkincisi nübüvvettir. لاو مهيلع بوضغملا ريغ مهيلع تمعنٔا نيذلا طارص ميقتسملا طارصلا اندها 

نيّلاضلا  “Bizi doğru yola, kendilerine nimet verdiklerinin yoluna ilet. Gadaba uğrayanlarınkine ve 

sapıklarınkine değil.”51 âyetleri, Allah ile kulları arasına bir elçilik olan nübüvveti ispat 
 

47 Fatih Tiyek, Kur’an’ı Anlamada Bağlamın Rolü (Ankara: Ankara Okulu Yayınları, 2015), 125. 
48 Muhsin Demirci, Konulu Tefsire Giriş (İstanbul: İFAV Yayınları, 2013), 188. 
49 Muhammed Abdullah Dirâz, Kur’an’ın Anlaşılmasına Doğru, çev. Salih Akdemir (İstanbul: Mim Yayınları, 

1983), 23. 
50 el-Fâtiha 1/1-2. 
51 el-Fâtiha 1/6-7. 
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etmektedir. Buna bağlı olarak peygamberleri ve ümmetlerinden iyi ve kötü olanların hallerini 

yansıtmaktadır. Üçüncüsü, ahiret hayatıdır. نيدلا موي كلام  “Ahiret gününün(dünyada yapılan her 

şeyin) karşılığının verileceği günün sahibi”52 âyeti, bu dünya hayatının sonunda herkesin 
yaptıklarının karşılığını alacağı ahiret hayatının varlığını ispat etmektir. Dördüncüsü, İman 

ve ibadettir.  نيعتسن كاّيِاو دبعن كاّيِا “(Allah’ım) Yalnız sana ibadet ederiz ve yalnız senden yardım 

dileriz.”53 âyeti de yaradılışın gayesine uygun olarak Allah’a iman ve imanın gereği olarak 
samimiyetle kulluğu ifade etmektedir.54  

Denebilir ki besmelenin başındaki “bi” edatından başlayarak besmeleye, sonra Fâtiha’ya 
ve devamında bütün Kur’an’a doğru ilâhî sırlar perde perde açılmakta; yoğunlaştırılmış dar 
bir hacimden, gittikçe hafifleyen, geniş hacimlere doğru yansıyarak açılımlar getiren ilâhî 
irşadın ışığı âlemlere yayılmaktadır. “Bi” edatındaki musâhabet/beraberlik ve istiâne/yardım 
isteme manaları, Allah ile kul ilişkisinin tamamını ihtiva etmektedir. Besmele ve Fâtiha sûresi, 
bu ilişkiyi daha da genişleterek sürdürmekte olup bütün sûreler de bu ilişkiyi aralarında anlam 
münasebeti oluşturarak her zihin seviyesine uygun üsluplarla açıklığa kavuşturmaktadır.55 
Fatiha sûresi, Kur’an’ın hüsn-i matlaı‘ olduğu gibi, besmele Fâtiha sûresinin, besmelenin ilk 
harfi olan “bi” de besmelenin berâat-i istihlâli mesabesinde olduğu söylenebilir. 

Berâat-i istihlâl ve hüsn-i ibtidâ’nın bir diğer şeklini Rahmân sûresinde görebiliriz. Bu 
sûre, Allah Teâlâ’nın kullarına sayılamayacak kadar çok rahmetini ve nimetlerini 
bildirmektedir. İnsanın kendi iç âleminde ve dış dünyada müşahede edebileceği, dinî ve 
dünyevî, âfâkî ve enfüsî nimetlerini haber vermektedir. Bu nimet ve ihsanlarının başında 
insanı vahye mazhar kılması, ona ilim vermesi ve düşündüklerini lafızlarla beyan etme 
melekesini vermesi gelmektedir. Kur’an ve ilim, Rahmân’ın ihsan ettiği en büyük 
nimetlerdendir. Ayrıca bu sûrede hem insanlara hem cinlere hitap edilmektedir. İnsanı ahsen-
i takvim üzere yaratması, ona beyanı öğretmesi ve ardından güneşin, ayın, yıldızların, 
bitkilerin, ağaçların, direksiz yükseltilmiş gökyüzünün zikredilip bunlardaki kudreti ilahiyi 
gösteren fevkalade hikmetlere işaret edilmesi, içinde insanlara rızık olarak verdiği çeşitli 
meyve ve ekinlerin bulunduğu yeryüzü ve buradaki her türlü nimetin insana musahhar 
kılınması Rahmân olan Rabbimizin en büyük ihsanlarındandır.56 

Rahmân sûresinde dünyada insan için hazırlanan nimetlerden bahsedildikten sonra, 
onları uyarmak maksadıyla kıyametin azap ve dehşetinin yer aldığı bölüme geçilmektedir.57 

 
52 el-Fâtiha 1/5. 
53 el-Fâtiha 1/4. 
54 Suyûtî, el-İtkân, 3/269. 
55 Hayrettin Karaman vd., Kur’an Yolu Türkçe Meâl ve Tefsiri (Ankara: Diyanet İşleri Başkanlığı Yayınları, 

2006), 1/54-55. 
56 el-Rahmân, 55/1-32. 
57 el-Rahmân, 55/33-45. 
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Allah Teâlâ’nın kullarını çok çetin olan cehennem azabıyla korkutması da onun kullarına olan 
rahmetindendir. Çünkü bu uyarı sebebiyle insanlar gafletten uyanıp ona kulluğa dönerler. 
Bunun ardından Allah’a itaat edenlerin karşılaşacakları nimet ve ikramların zikredildiği 
cennet nimetleri tasvir edilmektedir.58 Bütün bu nimetler insana hatırlatıldıktan sonra sûre, 
kullarına verdiği çeşitli nimet ve ikramdan dolayı Allah Teâlâ’ya tazim ve övgü ile sona 
ermektedir.59 

Sûre tek bir kelime ile; Allah Teâlâ’nın esmâ-i hüsnâsından “er-Rahmân” sıfatıyla 
başlamaktadır. Sûrenin “er-Rahmân” sıfatıyla başlamış olması, insanlara bu âfâkî ve enfüsî, 
maddî ve manevî nimetler vererek onları zulmetten kurtarıp hidayete erdirmesi, Allah 
Teâlâ’nın rahmetinin bir gereği olduğunu vurgulamak içindir. Çünkü er-Rahmân sıfatı Allah’a 
mahsustur. er-Rahmân, “yaratılmışlara sonsuz ve hudutsuz rahmetiyle lütufta ve ihsanda bulunan” 
demektir. Allah Teâlâ, er-Rahmân, sıfatının tecellisiyle rahmet ederken bu rahmete kavuşan 
varlığın lâyık olup olmamasına bakmaz. Lütuf ve ihsanı rahmet yağmurları gibi her şeye hayat 
verir.60 Ayrıca bu sûrenin er-Rahmân sıfatıyla başlaması müşriklerin “Rahmân’da neymiş”61 
inkârlarına bir cevap mesabesindedir. 

İşte rabbimiz inanan inanmayan bütün kullarına ihsan ettiği nimetlerini hatırlattığı bu 
sûreye, içeriğine en münasip sıfatı olan “er-Rahmân” ile başlamıştır. Berâat-i istihlâl ve hüsn-
i ibtidânın en güzel örneğini teşkil etmiştir. Fahreddîn er-Razî (öl.606/1210), bu sûrenin 
mukaddimesinde şu ifadelere yer vermiştir: 

“Allah Teâlâ Kamer sûresine izzet ve ceberûtuna delalet eden ayın ikiye bölünmesi 
mucizesiyle başlamıştır. Ayı ikiye bölen ilahî kudret, her şeyi yerle bir etmeye de kadirdir. 
Rahmân sûresine ise, sonsuz rahmetine ve Rahmân oluşuna delâlet eden Kur’an mucizesiyle 
başlamıştır. Bu sûre, rahmetini haber verdiği bir sûredir. Nimetlerine en münasip sıfat olan 
“er-Rahmân” ile başlamıştır.62 

Bu konuyla ilgili el-Bikâî’de Nazmu’d-dürer’de şunları söylemiştir: 

“Allah Teâlâ “el-Kamer” sûresini kudretinin sonsuzluğu, mülkünün heybet ve azametiyle 
sona erdirmiştir. Sonsuz mülk ve kudret ancak bütün kâinatı kapsayacak bir rahmet ile 
sabittir. Bu sûreyi “er-Rahmân” sıfatıyla başlatarak dünya ve ahirette bütün mahlûkatına 

 
58 el-Rahmân, 55/45-76. 
59 Sâbûnî, Safvetü’t-tefâsîr, 3/284. 
60 Karaman vd., Kur’an Yolu Tefsiri, 1/59. 
61 el-Furkân 25/60. 
62 Fahrüddîn Muhammed b. Ömer er-Râzî, Mefâtîhu’l-gayb (Beyrut: Dâru İhyâi’t-Türâsi’l Arabî, 1413/1997), 

10/335. 
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ihsan ettiği nimetlerini saymıştır. Bu sûre, berâat-i istihlâl ve hüsn-i ibtidâ için rahmetinin 
kapsayıcılığına delalet eden “er-Rahmân” sıfatıyla başlamıştır.”63 

3. Nisâ Sûresinde Berâat-i istihlâl ve Hüsn-i İbtidâ 

Nisâ sûresi medenî sûrelerdendir. Sûrenin hicret günlerinde veya Mekke’de nazil 
olduğunu bildiren zayıf rivâyetler de vardır.64 Sûrenin bir ismi vardır; o da “kadınlar” 
manasına gelen en-Nisâ’dır. Kadınlara ait hükümlerin çoğu bu sûrede açıklandığı için bu isim 
verilmiştir.65 Bu sûreye “en-Nisâ” adı verilmesi kadınlar için bir onurlandırmadır.66 Bu sûre, 
kadınların hak ve sorumluluklarını bildiren hükümleri ihtiva ettiği için ismini sûrenin 
içeriğinden almıştır. Genel kabule göre sûre isimleri tevkîfî olup bizzat Allah Resul’ünün 
işaretleriyle verildiği için bu isimlerin gelişi güzel ve manasız olduğu düşünülemez.67 

Bu isimlendirmede, sûrenin muhtevasıyla tam bir uyum söz konusudur. Kadına gereken 
değeri vererek onun hak ve sorumluluklarını bildiren bir sûreyi bünyesinde barındıran 
Kur’an’ın gerçekleştirmek istediği dönüşüme işaret vardır. Bunu da çok çarpıcı bir giriş olarak 
sûrenin girizgâhı olan birinci âyetinde vermiştir. Bu girizgâhta sadece kadına vurgu olmayıp, 
Hz. Adem’den itibaren erkek ve kadının beraberce inşa ettikleri insanlığa ve onların ortak 
oldukları maddî ve manevî hukuka vurgulu bir giriş söz konusudur. Bu sûre en genel manada 
makâsıd-ı Kur’an’ın ve makâsıd-i şeri‘anın beş temel ilkesi olan can, mal, nesil, akıl ve din 
emniyetini ve bu bağlamda insanlar arası ilişkileri konu edinmektedir. 

Nisâ sûresi, pek çok farklı mükellefiyeti ihtiva etmektedir. Allah Teâlâ, sürenin başında 
başta korunmaya muhtaç yetimlere, kadınlara ve hukukî yeterliliği olmayan kısıtlılara, 
şefkatli davranılmasını, haklarının kendilerine verilmesini ve mallarının korunmasını 
emretmiştir.68 Miras hukuku,69 kendileriyle evlenilmesi helal ve haram olan kadınlar,70 evlilik 
münasebetleri, eşlerin birbirleri üzerindeki hakları,71 gibi birtakım hukuki kuralları, emir ve 
tavsiyeleri içermektedir.72  

 
63 Burhaneddin İbrahim b. Ömer el-Bikâî, Nazmü’d-dürer fî tenâsübi’l-âyât ve’s-süver (Kahire: Dâru’l-Kirâb, 

ts.) 19/141. 22 cilt. 
64 Muhammed, Tâhir b. Âşûr, et-Tahrîr ve’t-tenvîr (Tunus: ed-Dâru’t-Tunusiyye li’n-Neşr, 1984), 4/212. 
65 Muhammed el-Emin el-Hererî, Hadaiki’r-ravhi ve’r-rayhan fî ravâbî ‘ulûmi’l-Kur’ân (Beyrut: Dâru Tavki’n-

Necât, 2001), 6/368. 
66 Karaman vd., Kur’an Yolu Tefsiri, 2/6. 
67 M. Halil Çiçek, Delâletü esmâi’s-süveri’l-Kur’ani’l-Kerim (Beyrut: Müessesetü’r-Risale, 2001), 170. 
68 en-Nisâ, 4/1-2-3-4-5-6; Razî, Mefâtîhu’l-gayb, 3/375. 
69 en-Nisâ 4/7-14-176. 
70 en-Nisâ 4/20-25. 
71 en-Nisâ 4/32-36. 
72 en-Nisâ, 4/34-35. 
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Ayrıca bu sürede, inanan ve inanmayan bütün insanlarla ilişkilerde Allah’a kul olma 
şuurunun korumasına, canın, malın ve mülkiyetin korunmasına, bunlara karşı yapılan 
tecavüzlerin cezalandırılmasına, adalet, iyilik, yardımlaşma ve emanete riâyet etme gibi 
Kur’an’ın ana maksat ve konularına yer verilmiştir.73 Yine bu sûrede inanç grupları arasındaki 
ilişkilere ait hükümler getirilmiştir.74 Hicretin hükmü açıklanmış ve cahiliye izlerinin silinmesi 
teşvik edilerek haram içkilerin yasaklanması yolunda ilk adımlar atılmıştır.75 Başkalarının 
hukukuna saygı göstermeye ilişkin sorumluluklar emredilmiştir. Çeşitli âyetlerde namaz ve 
namazın ön koşulu olan (taharet) gibi konular ele alınmıştır. Devlet idaresine dair konulardan 
ülü’l-emrin otoritesinin sınırları çizilirken, Kur’an ve sünnetin insanlar arasındaki 
anlaşmazlıkların çözümünde temel kaynak alınması emredilmiştir.76 

Nisâ sûresinde, ferî meselelere ilişkin -hakkında açık nass bulunmayan- anlaşılması güç 
meselelerde ulemaya, fakihlere ve ülü’l-emre içtihat yetkisinin verilmesi,77 düşman karşısında 
cihad ve mücadelenin gerekliliği vurgulanmıştır.78 Müslümanların her konuda birlik ve 
beraberlikle hareket etmeleri, bu anlatılanlar olmaksızın İslam davasının olamayacağı 
bildirilmiştir.79 Toplumun gündelik yaşamlarında kendilerine lazım gelen düzenin temini için 
kasten ve kasıtsız adam öldürmenin hükmü,80 cihadın asıl maksadının ganimet olmadığı 
açıklanmıştır.81 

Toplumda adaleti ayakta tutan hakimlerin hüküm verirken ayrıcalık gözetmeden adaleti 
göz önünde bulundurmaları,82 toplumu ifsat eden münafıkların tutumlarının yerilmesi,83 
bütün peygamberlere iman etmenin farziyyeti, Allah Teâlâ’nın peygamber göndermekteki 
gayesi,84 Hz. İsa’nın gerçek konumu ile Yahudi ve Hristiyanların onun hakkındaki batıl 
düşüncelerinin reddi, 85 tüm insanların hakka ve Allah’ın sağlam yolunda yürümeye 
çağırılması86 gibi konular bu sürenin ihtiva ettiği mevzular arasındadır. Bu sûre, hayatın her 

 
73 en-Nisâ 4/55-59. 
74 en-Nisâ 4/44-54. 
75 en-Nisâ 4/43. 
76 en-Nisâ 4/65-77. 
77 en-Nisâ 4/83. 
78 en-Nisâ 4/84. 
79 en-Nisâ 4/85-86. 
80 en-Nisâ 4/92-94. 
81 en-Nisâ 4/95-101. 
82 en-Nisâ 4/135-137. 
83 en-Nisâ 4/138-140-42-147. 
84 en-Nisâ 4/150-155. 
85 en-Nisâ 4/156-172. 
86 en-Nisâ 4/173-175. 
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alanına ilişkin hükümleri bildirirken aynı zamanda Hz. Peygamber’in hayatından ibretamiz 
birçok tabloyu da gözler önüne sererek ders çıkarılmasını istemektedir.87 

Sûredeki bölümlerin âyet gruplarının içeriğine ve akışına baktığımız zaman, sûrenin 
bütününe işaret eden birinci âyette en güzel berâat-i istihlâl ve hüsn-i ibtidayı müşahede 
etmekle birlikte tafsilat kısmındaki âyet gruplarının zaman ve içerik yönünden birbirleriyle 
bağlantılı olduğunu, bir önceki konudan başka bir konuya geçerken her iki konu arasında bir 
irtibat kurularak “tehallus” ile geçildiğine şahit oluyoruz. Bazı âyet gruplarında ise bir 
bölümden diğerine geçişte “iktidâb” yoluyla bağlantı kurulmadan bir konudan başka bir 
konuya geçildiğini görüyoruz. Sûrenin muhtevasına dair bu genel bilgilerden sonra şimdi asıl 
konuya geçebiliriz. Nisâ sûresi şu âyetle başlıyor: 

 هََّللا اوقَُّتاوَ ءًاسَِنوَ ارًيثِكَ لًااجَرِ امَهُنْمِ َّثبَوَ اهَجَوْزَ اهَنْمِ قَلَخَوَ ةٍدَحِاوَ سٍفْنَ نْمِ مْكُقَلَخَ يذَِّلا مُكَُّبرَ اوقَُّتا سُاَّنلا اهَُّئَا ايَ

ابًيقِرَ مْكُيْلَعَ نَاكَ هََّللا َّنِٕا مَاحَرَْٔلْااوَ هِِب نَوُلءَاسَتَ يذَِّلا  “Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten (candan) yaratan, ondan 

da eşini var eden ve her ikisinden pek çok kadın ve erkek yaratan Rabbinize karşı sorumluluğunuzun 
bilincinde (takvâ) olun. Kendisi adına birbirinizden (haklarınızı) talep ettiğiniz Allah’a karşı 
gelmekten sakının ve akrabalık bağlarını gözeterek (rahimlere saygı göstererek) sorumluğunuzu 
yerine getirin. Şüphesiz Allah, üzerinizde daimî bir gözetleyicidir.”88 

Nisâ sûrenin ana konusu insanlar arası ilişkiler ve bu ilişkileri düzenleyen adalet ve 
hukuktur. Bu sûre, hukukun ve adaletin yerine getirilebilmesi için sorumluluk ahlakını (takvâ) 
vurgulayan bir âyetle başlamıştır. Hem bu ilişkilerin tesisinde hem de hak ve hukukun 
sahiplerine verilmesinde takvâya ve insanlar arası ilişkilerin sulh ve sükûnet içerisinde 
düzenlenmesinde ortak sembol olan rahim bağına ve akrabalık ilişkilerine dikkatleri çekerek 
en güzel hüsn-i ibtidâ örneğini bizlere göstermiştir. 

Kim tarafından düzenlenirse düzenlensin her hukukî düzenlemenin meşruiyeti onu 
uygulayacak insanların vicdanî kabullerinden alır. Bu itibarla Kur’an, her hukukî 
düzenlemenin girişinde ya da sonunda insanların vicdanlarına seslenerek onları bu hukuka 
uymaya yönlendirmiştir. Nisâ sûresine baktığımız zaman daha ilk âyette iki defa tekrar eden 
“takvâ” vurgusuyla karşılaşırız. Bu vurgu ve hitap her hukukî prensibin akabinde tekrar 
edilmiştir. Sûrenin ilk âyetinde bu vicdanî yöneliş ve uyarı sûrenin içine aldığı konuların 
önemine işaret eden cümleler olarak değerlendirilebilir. Ayrıca bu uyarılar, uygulayıcı 
muhatapları hem Allah’a hem de topluma karşı sorumluluklarını bilmeye ve takvalı olmaya 
yönlendirmektedir. Allah’ın insanı daima gözetlediğini ihtar eden “Şüphesiz Allah, üzerinizde 
daimî bir gözetleyicidir.” cümlesi daimî murakabeyi hatırlatmaktadır.  

Fahreddîn er-Râzî, Nisâ sûresinin yetimlere ve kadınlara karşı şefkatli olmak ve sevgi 
beslemek, onlara ait hakları kendilerine vermek, mallarını muhafaza etmek gibi 

 
87 Muhammed İzzet Derveze, et-Tefsiru’l-hadis (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-İslamî, 2000), 8/6-7. 
88 en-Nisâ, 4/1. 



 198 

mükellefiyetleri kapsadığını, diğer taraftan temizlik, namaz, aile fertleri arasında sulh ve 
selameti, müşriklerle mücadeleyi ve insan ilişkilerini düzenleyen birçok hususu içerdiğini 
söylemiştir. O, bütün bu hukukî, taabbudî, içtimâî ve ahlâkî sorumlulukların başarılı bir 
şekilde yerine getirilmesi için sûrenin takvâ vurgusuyla başladığını ifade etmiştir.89  

Nizâmeddin en-Nîsâbûrî (öl. 730/1329), bu sûrenin genel konuları olan kadınlar, 
çocuklar, yetimler ve bunların hukuku, toplum olmanın temelini oluşturan nikah ve aile 
hukuku, diğer din mensuplarıyla münasebetler ve onlarla yürütülecek siyaset ve insanın hem 
dünyasını hem de ahiretini ilgilendiren güzel ahlak gibi hususları kapsadığını söyledikten 
sonra bunların ancak takvâ bilinciyle olacağına işaret için ilk âyette insanlar arası ilişkilere 
ve takvâya vurgu yapıldığını söylemiştir.90 Bu ifadeler, Nisâ sûresinin ilk âyetinin sûrenin bir 
özeti mesabesinde olduğuna işaret etmektedir. 

Kur’an sûrelerinin ve âyetlerin mana münasebetini önceleyen tefsiriyle meşhur el-Bikâî, 
Nazmü’d-dürer’de Nisâ sûresinin insanları bir arada yaşamaya, sosyal toplumda insanların 
birbirleriyle olan sağlıklı iletişim kurmalarına, aralarındaki ilişkilerde karşılıklı merhamet ve 
şefkate davet ettiği için en kapsayıcı hitap olan “Ey İnsanlar” ifadesiyle başladığını söylemiştir. 
Temel erdemlerin ilim, şecâat, adalet ve iffet olduğunu, bunlardan ilk ikisinin Âli İmrân 
sûresinde anlatıldığını bildiren Bikâî, adalet ve iffet erdemlerinin de Nisâ sûresinde 
anlatılacağını, bu itibarla sûre bütün insanlara hitaptan sonra takvâ vurgusuyla adalet ve 
iffetin korunmasına işaret ettiğini bildirmiştir. Nisâ sûresinin genel konularının toplumu bir 
arada tutan insanlar arası ilişkileri olduğu için ilk âyette “sılayı rahim” diye kavramlaşan 
akrabalık ilişkilerinin öneminin vurgulandığını dile getirmiştir.91 Sûrenin ilk âyeti sûrenin ana 
konularını icmâlî olarak ifade ettiği için berâat-i istihlâl ve hüsn-i ibtidâ’nın güzel örneğidir. 

Âlûsî (öl. 1270/1854), Nisâ sûresinin ilk ayetinin sûrede ele alınan konulara şamil 
olduğunu söylemiştir. Nisâ sûresi, küfür, isyan ve diğer günahlardan kaçınmak, Allah 
Teâlâ’nın ve insanların hukukuna riâyet etmek, insanlar arasındaki hukuku korumak, 
yetimlerin haklarına riayet, miras dağılımına dikkat ederek herkese hakkını vermek, akrabalık 
ilişkileri, nikah ve aile hukuku, diğer din erbabıyla ilişkiler gibi hususlardan bahsetmektedir. 
Âlûsî’ye göre bütün bunlar insanların uygulayacağı hususlar arasında olduğundan birinci âyet, 
sûre için berâat-i matla‘ kabilindendir.92  

Reşîd Rızâ (öl. 1935), sûrenin “Ey İnsanlar!” hitabıyla başlamasının sûre içerisinde ele 
alınacak konulara bir berâat-i istihlâl ve hüsn-i matla‘ olduğunu vurgulamıştır. Nisâ sûresi ilk 

 
89 Fahrüddîn er-Râzî, Mefâtîhu’l-gayb, 3/475. 
90 Nizâmüddîn Hasen b. Muhammed b. Hüseyn en-Nîsâbûrî, Garâibü’l-Kur’ân ve reğâibü’l-furkân, thk. 

Zekeriyya Umeyrât (Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-İlmiyye, 1416/1996), 2/339. 
91 Bikâî, Nazmü’d-dürer, 4/171-175. 
92 Ebü’s-Senâ Şihâbüddîn Mahmûd b. Abdillâh el-Hüseynî el-Âlûsî, Rûhu’l-me‘ânî (Beyrut: Dâru İhyâi’t-

Turâsi’l-Arabî, ts.), 4/180-181. 
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âyetinde Allah Teâlâ’nın “insanların tek bir nefisten yaratıldıklarını” kendilerine hatırlatmasının 
berâat-i matla‘ ve hüsn-i ibtidâ olarak insanları sûrede bildirilecek konulara zihnen 
hazırlamak için olduğunu ifade eden Reşîd Rıza, ilk âyette öncelikle icmâlî olarak aynı 
nefisten yaratılan bütün insanların yakınlığına daha sonra da rahimlerin zikredilmesiyle 
hususî yakınlığa değinilerek sûrede insanlarla alakalı hukukun anlatılacağına vurgu 
yapıldığını söylemiştir.93  

Elmalılı Hamdi Yazır’da Nisâ sûresinin tefsirine başlarken sûre girişinin içerik ile 
uyumunu yani berâat-i istihlâli şu ifadeleriyle dile getirmiştir: 

“(Bu sûre) baş tarafında Allah’ın hakları, bütün insanlığın kardeşliği, çocuklara, 
kadınlara, yetimlere şefkat gösterme ve haklarının verilmesi, mallarının korunması, evlenme 
ve miras gibi hususlarla ilgili emirler ve hükümler ile başlamıştır. Orta kısmında da aileden 
başlaması lazım gelen temizlik, namaz, cihad, âmirlere itaat gibi emirleri ve yükümlülükleri 
kapsamıştır. Bütün bunlar, insanın yaratılışı ile ilgili ve terbiye esasına dayalı bulunduğundan 
dolayı sûre: “Ey insanlar! Rabbinize karşı gelmekten sakının...” hitabı ile başlamış, bu konularda 
kadının ve kadınlığın pek önemli bir yeri bulunmasından dolayı da ilk âyetinden itibaren 
kadının yaratılışına ve şerefine dikkat çekilmiştir. Bu şeklinde sûrede edebî bir anlatım ve 
beliğ bir giriş (berât-i istihlâl ve hüsn-i ibtidâ) vardır. Sûrenin ilk âyeti, derin bir Belâgatla 
sûrenin esas muhtevasına işaret etmiştir.”94 

İbn Âşûr’da sûrenin girişinde sûrenin genel panoramasını ve ana konularını özetledikten 
sonra şu ifadelere yer vermiştir:  

“Sûrenin “Ey İnsanlar!” hitabıyla başlaması, Allah’ın hitabının inanan inanmayan 
Kur’an’a muhatap olan herkese şamil olduğunu göstermek içindir. Bu hitap aynı zamanda 
bütün insanların aslının bir olduğuna önemli bir hatırlatmadır. Âyet içerisinde iki defa tekrar 
eden “Rabbinizden sakının” cümlesi başta tevhid olmak üzere Allah’ın ve insanların hukukuna 
riâyet konusuna bir uyarıdır. Bu âyet Nisâ sûresinin içerisine aldığı konular için bir berâat-i 
istihlâl ve dîbace mesabesindedir.”95  

Derveze’nin (öl. 1984) bu âyetin tefsirinde berâat-i istihlâli açıklarken yaptığı izahlar 
da şu şekildedir. “Nisâ sûresi, kadınların çok yönlü hakları ve buna bağlı olarak tek bir nefisten 
çoğalan insanların hakları hususunda birçok hükmü içerdiğinden bu âyet muhatapları 
etkileyen bir başlangıçtır. Bu âyet sûrenin ihtiva ettiği hükümlere işaret eden berâat-i 
istihlaldir.”96  

 
93 Muhammed Reşîd Rızâ, Tefsîru’l-menâr (Kahire: Dâru’l-Menâr, 1367), 4/332.  
94 Elmalılı M. Hamdi Yazır, Hak Dini Kur’an Dili (İstanbul: Eser Neşriyat ve Dağıtım, 1979), 2/1270-1271. 
95 İbn, Âşûr, et-Tahrîr ve’t-tenvîr, 4/213-214. 
96 Derveze, et-Tefsiru’l-hadis, 8/ 8-9. 
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Sûrenin hüsn-i matla‘ında içeriğini kapsayan özellikle erkek ve kadın ilişkilerinin 
düzenlenmesinde hukuk ve ahlak kurallarına riâyeti işaret ederek sevgi ve merhameti anlatan 
rahimlere ve akrabalık bağlarına vurgu yapılmıştır. Ardından başlangıç ile içerik arasında çok 
ince bir bağlantı kurularak tehallus ile toplumda en çok korunması gereken yetimlerin 
haklarından başlanmıştır.97 İkinci ve altıncı âyetler arasında yetimlerle velileri arasındaki 
şahsî ve malî ilişkiler kurallara bağlanmıştır.98 Bu sûre kadınların ve yetimlerin şahsî ve 
toplumsal haklarından; özellikle velilerinin himayesinde yaşayan yetimlerin evlilik, miras ve 
kazançlarıyla ilgili hukuku düzenleyerek onları acımasız cahiliye adetlerinin esaretinden 
kurtararak, onlara toplumda layık oldukları hakları açıklamıştır.99  

Sûre girişinin berâat-i istihlâl açısından devamındaki âyetlerle ilişkisine değinen 
Ebussûud (öl. 982/1574), sûrenin hüsn-i matla‘ı olan ilk âyetinde insanların dünya ve ahirette 
Allah’ın gazabından kurtulmak için uymaları gereken sorumluluklara icmâlî olarak işaret 
edildikten sonra, hemen devamında bu sorumlulukların açıklamalarına geçilerek öncelikle 
himayeye muhtaç yetimlerin ve kadınların haklarından başlandığını söylemiştir.100 Bunların 
rahimlere olan münasebeti gayet açıktır. İnsanların aslı tek bir özde birleşince bu birliktelik 
kendi aralarında merhametli ve adaletli olmalarını gerekli kılmıştır. Karşılıklı merhametin en 
çok tezahür ettiği kimseler yetimler ve bakıma muhtaç olanlardır. Bu itibarla sûre bütün 
insanlara takvâ emrinden sonra hemen ardından beş âyette yetimlerin haklarına riâyeti 
emretmiştir.101 Bu bağlamda kölelerin, kısıtlıların (hukukî yeterliliğe sahip olmayanların) ve 
evlenecek kadınların nikah akdiyle sahip olacakları mehir konularına istitrâd yoluyla temas 
edilmiştir.102 İyi düşünüldüğünde bütün bunların sûrenin birinci âyetiyle mana ilişkisini tespit 
etmek mümkündür. 

İkinci aşamada aile fertleri arasındaki ilişkilerde en belirleyici konumda olan miras 
konuları arasında irtibat kurularak iktidâb yoluyla tatlı bir geçiş yapılmıştır. 7 ila 14.âyetlerde 
aile içi malî konuları içeren, özellikle kadınların bu konudaki haklarını tespit eden kurallar 
konulmuştur. Bu âyet grubunda aslında genel olarak mirastan ziyade çiğnenen kadın 
haklarına vurgu söz konusudur. Miras âyetlerinin sonunda 13 ve 14. âyetlerde, miras 
konusunda belirtilen hükümlerin Allah Teâlâ’ın koyduğu sınırlar olduğu, bunlara itaat 
edenlerin ahirette mükâfatlara kavuşacakları, haddi aşarak Allah’ın koyduğu hükümleri hiçe 
sayanların cezalandırılacakları bildirilmiştir. Bu âyetlerde asıl bildirilmek istenen şey, mirasın 
rakamsal ölçekteki taksiminden ziyade haksızlığın ve hukuksuzluğun giderilerek adaletin 

 
97 Yazır, Hak Dini Kur’an Dili, 2/1267. 
98 Karaman vd., Kur’an Yolu Tefsiri, 2/14-19. 
99 Hererî, Hadaiki’r-ravhi ve’r-rayhân, 6/368-369. 
100 Muhammed b. Muhammed el-İmadî Ebüssuûd, İrşâdü’l-akli’s-selîm ilâ mezâya’l-Kur’âni’l-Kerîm (Kahire: 

Dâru’l-Mushaf, ts.), 2/138-139. 
101 Muhammed Seyyid et-Tantâvî, et-Tefsîru’l-vasîd li’l-Kur’ani’l-kerîm (Kâhire: Dâru’n-Nahda, 1996), 3/10. 
102 Ebüssuûd, İrşâdü’l-akli’s-selîm, 2/139. 
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ikame edilmesidir. Böylelikle sûrenin girişinde ilk âyette geçen “Rabbinizden sakının” 
cümlesiyle mana açısından irtibatlıdır.  

15 ila 28. âyetler arasında “fevâhiş” diye isimlendirilen, toplumu ve insanlığı her yönden 
ifsat eden cinsel suçlarla ilgili cezaların hükmü açıklanmıştır. Gözü, gönlü, aklı ve fikri dışarda 
olan evli kadınlarla ilgili âyetler mirasla irtibatlandırılarak gelmiştir. Bununla, rahimlerin 
korunması yani insan neslinin meşru bir yol ile devamına önem atfedilmiştir. Gayrı meşru 
ilişkiler yasaklandıktan sonra rahimlerin korunması ve nesebin devamının tek yolunun nikah 
olduğu vurgulanmıştır. Erkekle kadın arasında yaradılışta var olan ilişkinin sadece maddî ve 
nefsanî zevkler için harcanması değil, iffet ve ahlakı koruyarak neslin devamını nikâhla 
sağlanmasının gerekliliği vurgulanmıştır.103 İste sûrenin girişinde birinci âyette bütün bunlara 
işaret edilmiştir. Bu başlangıç en güzel berâat-i istihlâl ve hüsn-i ibtidâ örneklerindendir. 

Buraya kadar geçen âyetlerde özellikle aile bireyleri arasında mal ve menfaatin 
intikalinde rol alan miras, vasiyet, mehir ve hibe gibi dinin meşru gördüğü yollardan söz 
edilmiştir. 29 ila 33. âyetlerde ise toplumun bütün kesimlerini kapsayan, karşılıklı rıza ve 
irade beyanına dayanan ticaretin öneminden, bu yolların dışındaki batıl kazançların 
fenalığından ve topluma vereceği zararlardan bahsedilmiştir. Bütün bu konulara sûrenin 
birinci âyetinde icmâlî olarak işaret edilmiştir.104 33 ila 35. âyetler arasında önce ailede sonra 
da toplumda yetki paylaşımı konularına değinilmiştir. Ailede erkeklerin koruyucu ve yönetici 
olmaları vurgulanmış, anlaşmazlık olması durumunda neler yapılması gerektiği 
bildirilmiştir.105 Bu hükümlere de sûrenin evvelinde işaretler bulmak mümkündür. 36 ila 
42.âyetlerde, toplumun düzeni ve bunu sağlayan yapıcı sosyal ilişkiler, aralarına kan ve 
sıhrıyyet ilişkisi olan akrabadan başlanarak bütün insanlara Allah rızası için iyi davranarak 
cemiyet halinde yaşarken takvâ bilinci teşvik edilmektedir.106 Sûrenin baş tarafının bu 
içeriklerle de ilgisi çok açıktır.  

Bu âyetlerden sonra istitrâd kabilinden insanlar arası ilişkilerden ayrıldıktan sonra 43. 
namaz ibadeti ve taharet konularına temas edilmiştir. İçki yasağıyla birlikte aklın 
korunmasına ve takvalı bir hayat yaşamaya işaret edilerek sûrenin ilk âyetinde icmâlî olarak 
ifade edilen konulara bir açıklama gibi olmuştur. Bu yolla sûre girişi ile içerik ve maksat 
arasındaki irtibat tesis edilmiştir. Bu âyetten sonra yine insanlar arası ilişkilere dönüş 
yapılarak bu defa daha büyük dinî inanç grupları arasındaki sosyal ve idarî sorumluluklara 
temas edilmiştir. 44 ile 54.âyetler arasında hak dine inanmayan, kendilerinden olmayan inanç 
sahiplerine karşı haksızlık ve zulüm yapanların ahirette görecekleri cezalar tasvir edilmiştir. 
Toplumun ahengini bozan bu davranışlar kınanarak onların tek bir nefisten yaratıldıklarına 

 
103 Muhammed Ebû Zehre, Zehratü’t-tefâsîr (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabî, ts.), 3/1563. 
104 Bikâî, Nazmu’d-Dürer, 6/258. 
105 İbn, Âşûr, et-Tahrîr ve’t-tenvîr, 6/37. 
106 Karaman vd., Kur’an Yolu Tefsiri, 2/64-69. 
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işaret edilmiştir. Aynı rahimden ve aynı kökten gelen insanların bu davranışlarının 
kendilerine yakışmadığı vurgulanarak, bu âyet grubunun da sûrenin hüsn-i matla‘ı olan birinci 
âyetine irtibatı sağlanmıştır. 

Tarih boyunca toplumları huzur ve refah içinde ayakta tutan emanet ve adalettir. 
Toplumda huzur ve emniyetin devamı emanetlerin ehline verilmesiyle mümkündür. 58. âyette 
insanlar arası ilişkileri düzenleyen bu iki kavrama işaret edilerek, bu âyetinde sürenin birinci 
âyetiyle ilişkisi sağlanmıştır. Zira adaletin temininde en önemli kriter uygulayıcıların hislerine 
mağlup olmadan Allah’tan sakınarak bu görevi yerine getirmeleridir. Bu da sûrenin girişindeki 
“Kendisi adına birbirinizden (haklarınızı) talep ettiğiniz Allah’a karşı gelmekten sakının 
sorumluğunuzu yerine getirin.” cümlelerinin bir açıklaması mesabesindedir. 

Bilindiği gibi insanlar arası ilişkileri düzenlemede en önemli unsurlardan biri otoriteyi 
tanımaktır. Aynı nefisten ve aynı rahimden gelen insanların Allah’tan sakınarak yaşadıkları 
toplumun düzenini korumaları elzem bir durumdur. 59 ila 70. âyetlerin asıl konusu otoriteye 
itaattir. İtaat, bütün boyutlarıyla İslâmî hayatı düzenleyen asıl unsurlardandır. Emanet ve 
adalet kavramlarından sonra itaate yer verilip konular arasında manevî irtibatlar kurularak 
tehallus sanatı en güzel şekilde gösterilmiştir. Bu arada münafıklar ve fasıklar gibi emre itaat 
etmeyenlerin dünyada ve ahirette karşılaşacakları durumu bildiren âyetler gelmiştir.107 

İtaat, adalet ve emanet kavramlarının iman ve toplumsal düzen ile ilişkileri çok etkili 
bir şekilde vurgulandıktan sonra ilerleyen âyetlerde insanlar arası ilişkilerin en 
önemlilerinden olan savaş hukukuna geçilmiştir. İnsanlar ve devletler arası ilişkilerde adaleti 
ve barışı sağlamak için yapılan savaşlar bazen felaket gibi görünse de hukukuna riayet 
edilmesi durumunda aslında barışa ve huzura hizmet eden ilişkilerdendir. Hukûkî ve ahlâkî 
şartlarına uyularak yapılan savaşlar dünyada zulümleri engelleyip adaleti ve huzuru sağlar. 
Sıhhatli bir nazar ve araştırma yapıldığı zaman bütün bu konuların sûrenin ilk âyetiyle mana 
açısından irtibatlı olduğu anlaşılır. 

İnsanlar arası ilişkileri düzenlemeye devam eden Nisâ sûresi, 85 ile 87. âyetlerde iki kişi 
arasında ortaya çıkan bir anlaşmazlığın giderilmesinde, üçüncü şahısların aracılık yapması, 
hatırını ve gücünü kullanarak problemi çözmesi, aynı nefisten, aynı kökten ve rahimden 
türeyen insanların ilişkilerde önemli bir yer tutmaktadır. Toplumda insanlar arası ilişkileri 
düzenlemede selamlaşmanın büyük önemi olduğu için selamı ve esenliği korumaları 
istenmiştir. Bu âyetlerinde sûrenin hüsn-i matla‘ı ile irtibatı çok açıktır. 88. âyetten 91. âyete 
kadar inanç grupları arasındaki ilişkiler ele alınmaktadır. İslâm, başka inançlara ve bunların 
bağlılarına da yaşama hakkı tanımıştır. Müslümanlarla diğer inançlara sahip insanlar 
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arasındaki ilişkilerin taraflara zarar vermemesi için bazı kurallar konmuştur.108 Toplumlar 
arası bu ilişkiler yine sûrenin ilk âyetinin icmâlî olarak işaret ettiği manalardandır. 

Toplumun katmanları arasındaki inanç ilişkileri anlatıldıktan sonra, Müslümanların 
kendi arasındaki ilişkilere geçilmiş ve bu ilişkinin kardeşlik temeli üzerine olacağı birçok 
âyette sûrenin ilk âyetiyle bağlantılı olarak beyan edilmiştir. Bu itibarla bir Müslümanın diğer 
bir Müslümanın kasten canına kıyamayacağı, böyle bir cinayetin olmaması gerektiğine 
değinilmiştir. Eğer hatayla meydana gelen öldürme hadisesi olmuşsa cezası bildirilmiştir. 93. 
âyette ise yasaklanmış olmasına rağmen kasten adam öldürme hadisesi olmuşsa bunun nasıl 
bir suç olduğu ve ağır cezası bildirilmiştir.109 Bütün bu hükümler insanın sulh ve selameti 
içindir. 

Nisâ sûresinde ilk âyetin özetlediği, insanlar arasında gerçekleşen farklı ilişkiler ele 
alınmıştır. 105. âyetten itibaren de yine bu ilişkileri düzenleyen hükümlere yer verilmiştir. 
Toplumda meydana gelen anlaşmazlıklar karşısında Hz. Peygamber’in ve ümmetinin 
takınmaları gereken tavır, üstlenmeleri gereken rol ve uygulamaları gereken muamele şekli 
açıklanmaktadır. Özellikle 127. âyetten itibaren sûrenin ilk âyetlerinde de yer alan evlilik, 
mehir, kimsesiz yetim çocuklar ve bunların hukukuna riâyet etme konularına tekrar dönülerek 
beraat-i istihlalin en güzel örnekleri sunulmuştur.  

Bu sûrenin başlarında, 34. âyette kadınlardan kaynaklanan, geçimsizlik, 35. âyette ise 
kadın ve erkekten kaynaklanan anlaşmazlık sebebiyle ayrılma tehlikesi söz konusu edilmiştir. 
128. âyette ise erkeğin istenmeyen tutumunun sebep olduğu aile geçimsizliği üzerinde 
durularak devamındaki âyetlerde ailede ortaya çıkacak olumsuz ilişkilerin çözümüne dair 
hükümler konularak aynı rahimden ve aynı nefisten yaratılan insanların ilişkileri 
düzenlemeye tabi tutulmuştur. Düşünüldüğü takdirde bütün bu konuların sûrenin birinci 
âyetiyle mana ve bağlam ilişkisini bulmak mümkündür.  

Genel olarak buraya kadar geçen âyetlerde aile ve daha geniş insan toplulukları arasında 
sulh, iyi geçinme, ahlak ve takvâ emredilmiş, ilişkilerin sağlam zeminde yürütülebilmesi için 
bu güzel hasletlerin yerleştirilmesine çalışılmıştır. 131 ile 134. âyetlerde de yine sûrenin 
birinci âyetiyle mana ve muhteva açısından tam bir uyum arz eden Allah Teâlâ’nın sıfatlarına 
yer verilmiştir. Böylelikle insanlardan, toplumun ve sosyal hayatın huzurunu sağlayan 
kuralların kimden geldiğinin düşünülmesi istenmiştir. Allah’ın “göklerde ve yerde ne varsa 
hepsinin sahibi ve maliki olduğu” üç kere tekrarlanmasıyla insanlar başta olmak üzere bütün 
kâinatı yaratıp onlara her türlü nimetlerle donatacağı bildirilmiş, Allah’ın her şeyin maliki ve 
sahibi olduğu gerçeği hatırlatılmıştır. Bu âyet grubunun ifade ettiği mana ve içerik sûrenin ilk 
âyetinde ifadesini bulan “Rabbinizden sakının. Şüphesiz Allah sizin üzerinizde gözetleyicidir.” 
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cümleleriyle ilişkilidir. Sûrenin ilk âyeti mana açısından ilerde zikredilecek hükümlere işarette 
bulunmuştur. 

Adaleti yerine getirmekle yükümlü olanların üzerinde büyük sorumluluklar vardır. 
Verdikleri her kararda hissi davranmadan, doğrudan sapmadan karar vermeleri istenmektedir. 
Ancak bazen bu görevi yapanlar maddî menfaat, manevî eğilim ve değerler sebebiyle 
doğruluktan ayrılabilmektedir. 135. âyette bu konulara yer verilirken hâkim ve şahitlerin 
şahsî menfaatleri veya yakınlarının menfaatleri için adaletten sapmamaları konusunda 
uyarılmışlardır. Bu âyetler de yine sûrenin birinci âyetindeki “Rabbinizden sakının. Şüphesiz 
Allah sizin üzerinizde gözetleyicidir.” kısmıyla mana açısından irtibatlıdır. 

Sûrenin ilerleyen âyetlerinde dünya menfaatini ön planda tutarak durumlarını gizleyip, 
müminlerin arasında yaşayarak, sinsice onlara maddî ve manevî zarar vermeye çalışan 
münafıkların toplumda ve sosyal hayatta çıkardıkları fitne ve fesatlara yer verilmiştir. Bu gibi 
iki yüzlü davranışların terk edilmesini öğütleyen bu âyet grubunun da sûrenin ilk âyetinde 
yer alan “Rabbinizden sakının. Şüphesiz Allah sizin üzerinizde gözetleyicidir.” bölümüyle mana 
ve içerik açısından irtibatı vardır.  

150 ile 169. âyetler arasında bildirilen hakikatlerde öncelikle İlâhî dinlerin tamamının 
Allah’ın vahiy yoluyla peygamberlerine bildirdiği hak din olduğu vurgulanmıştır. Vahiy ilahî 
tek kaynaktan geldiği için bunlar arasında çelişki bulunmadığı, farklılıkların ise dinin, dünya 
hayatını düzenleyen kurallarından kaynaklandığı bildirilmiştir. Ancak Yahudilerin, 
kendilerine gönderilen peygamberlere ve insanlara yaptıkları çeşitli zulüm ve kötülükler 
anlatılarak yaşadıkları toplumda insanlar arasında nasıl fesat çıkardıkları bildirilmiştir. Bu 
meyanda dünyaya gelişi bir mucize olan ve ilk yaratılışla irtibatlı bulunan Hz. İsa hakkında 
yapılan ithamlar sonucunda meydana gelen tarihî, siyasî ve itikâdî hadiselere yer verilmiştir. 
Ehli kitabın hakikatle ilgisi olmayan batıl inançları ve birtakım davranışları anlatılarak 
uyarılmışlardır. Bütün bu anlatılanlar sûrenin ilk âyetiyle mana ve içerik açısından irtibatlı 
konulardır. 

Sûrenin sonuna yaklaşırken başta aile ilişkileri, miras, toplumda kadının durumu ve ona 
yönelik pozitif haklar ehli kitap, müşrik ve münafıkların hallerinden bahsedildikten sonra 
yeniden sûrenin başındaki hitap 170. âyette “Ey insanlar!” diye tekrarlanarak özelden genele 
doğru önce müşrikler ve Medine civarında yaşayan ehli kitap ve genişleyerek bütün insanların 
yeniden hak dine ve tevhide çağrılmalarına uygun bir zemin hazırlanmıştır. Ehli kitabın Hz. 
İsa, müşriklerin de melekler hakkındaki yanlış telakki ve inançları kınanarak onların bu 
tutumlarının tutarsız ve asılsız olduğu vurgulanmış, tevhid inancı pekiştirilmiştir. Üçüncü kere 
sûrenin başındaki “Ey insanlar!” hitabının tekrarı ile bütün insanlar Allah katından indirilen 
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nur ve burhan olarak nitelendirilen Kur’an’a uymaları ve Hz. Peygamber’e ve Kur’an’a iman 
etmeleri istenmektedir.110  

Nisâ sûrenin son âyetinin yine kadınların miras haklarıyla ilgili bulunması sûrenin 
sonunu başına bağlamak açısından anlamlıdır. Fahreddîn er-Râzî, sûrenin başıyla sonu 
arasındaki anlam örgüsünü şu şekilde ifade etmiştir: “Sûrenin sonu başına uygun düşsün diye, 
bu sûrenin evvelinde mallarla ilgili hükümlerden bahsedilmiş ve sonu da aynı mevzu ile 
bitirilmiştir. Sûrenin ortası ise, insanlar arasındaki çeşitli ikili ilişkilerden başlayarak hak dine 
ters düşmüş olan fırkalarla ilişkileri ihtiva etmektedir.”111 Hamdi Yazır’da “sûrenin ilk 
âyetindeki “Ey insanlar Rabbinizden sakınınız” hitabı gelişe gelişe aileden başlayarak toplumun 
çeşitli katmanları arasındaki ilişkiler ile hukuka yönelik hükümler yaradılışla başlamış, açık 
bir nura ulaşmış ve insanların yolunu aydınlatarak bu noktada ölüm ile ilgili olan ve sûrenin 
başındaki miras hükümlerini tamamlayan bir âyet ile sûrenin sonu başa döndürülmüştür.”112 
diyerek sûrenin başlangıcı ile sonu arasında bir irtibat kurarak, hüsn-i ibtidânin hüsn-i 
intihaya uygunluğunu vurgulamıştır.  

Kur’an’ın en önemli anlam zenginliklerinden biri de âyet sonlarındaki ifadelerdir. 
Fezleke mahiyetindeki bu bitiş cümlelerinin aslında âyette ifade edilen anlamı özetleme, 
pekiştirme ve vurgulama gibi işlevleri vardır. Nisâ sûresinin hüsn-i matla‘ı olan birinci 
âyetinin sonunun “Şüphesiz Allah, üzerinizde daimî bir gözetleyicidir.” cümlesiyle bitmesi bir 
yönüyle âyette ifade edilen konuları özetlemekte, diğer bir yönüyle de sûrenin tamamında 
işlenen insanlar arası ilişkilerde başta adalet olmak üzere malî konularda aile ilişkilerinde 
Allah Teâlâ’nın her dâim murakabesi altında oldukları bilincini vurgulamaktadır. Bu durum 
konumuz olan berâat-i istihlânin en önemli unsurlarındandır. Buna bağlı olarak sûrenin son 
âyetinin “Allah (bütün bunları) sapıklığa düşmeyesiniz diye açıklıyor. Allah her şeyi bilir.” 
cümlesiyle nihâyet bulması, ayrıca sûrenin tamamında anlatılan hükümlere tam bir vurgu söz 
konusudur. Bu ilişkiyi Râzî şöyle ifade etmiştir: 

“Bilmiş ol ki bu sûrede çok dikkat çeken nükteler vardı. O da şudur: Sûrenin başı, Allah 
Teâlâ’nın kudretinin mükemmelliğini anlatmaktadır. Çünkü Allah bu sûreye, “Ey insanlar, sizi 
bir tek candan yaratan Rabbinize karşı gelmekten sakının” diye başlamıştır. İşte bu ifade, Onun 
kudretinin sonsuzluğuna ve genişliğine delalet eder. Sûrenin sonu ise, "Allah her şeyi hakkıyla 
bilendir" cümleleriyle Allah’ın ilminin mükemmelliğini anlatmaktadır. Allah’ın rubûbiyyeti, 
ulûhiyyeti, celâli ve izzeti kudret ve ilim sıfatlarıyla kâimdir. İnsanların Allah’ın bu iki 
sıfatının ifade ettiği manalar sebebiyle, onun emir ve yasaklarını tutup, bütün mükellefiyetleri 
kabul ederek insanlar arası ilişkileri düzenlemede hukuka ve adalete uymaları gerekir.”113 

 
110 Karaman vd., Kur’an Yolu Tefsiri, 2/196. 
111 Razî, Mefâtîhu’l-gayb, 4/275. 
112 Yazır, Hak Dini Kur’an Dili, 3/1539. 
113 Razî, Mefâtîhu’l-gayb, 4/275. 
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Sonuç 

Sûre girişlerinin hüsn-i matla‘ı olan ilk âyetin ya da ilk âyet grubunun sûrenin içeriği ile 
alakasını konu edinen berâat-i istihlâl sanatı hakkında verilen bilgiler, tefsir usulünde âyetler 
ve sûreler arasındaki münasebete ait konular arasındadır. Müfessirler, Kur’an’ın i‘câzından 
bahsederken, onun fesahat ve belâgatin zirvesinde olduğunu söylemişlerdir. Ezelden ebede 
kâinattaki her şeyi nizam ve intizam üzere yaratıp her birine bir ölçü takdir eden Allah Teâlâ, 
Kur’an’ı da en mükemmel bir tertip ve nizam ile inzal etmiştir. Âyetlerinin ve sûrelerinin 
tertibinde vahye müstenid bir ahenk ve uyum vardır. Kur’an’ın çok yönlü i‘câz vecihlerinden 
biri de âyetler ve sûrelerindeki bu tertip ve anlam bütünlüğüdür. Kur’an’ın belâgatine ve 
özellikle âyetler ve sûreler arasındaki münasebet konularına değinen tefsirlerde berâat-i 
istihlâl konularına da zaman zaman yer verilmiştir. Bu konu, doğrudan doğruya müfessirin 
dirayetine bağlı bir durum olduğundan berâat-i istihlâl açısından sûre girişlerinin incelenmesi 
diğer usûl konularına nazaran daha göreceli bir konumdadır.  

Sûrelerin ilk âyetlerinin ya da âyet gruplarının sûrenin içeriğiyle mana açısından 
uyumlu olması manasına olan berâat-i istihlâl, Kur’an-ı Kerim’deki bütün sûrelerde 
derinlemesine yapılacak araştırmalar ve âyetlerin iç ve dış bağlamlarını tespit etmekle ulaşıla 
bilinecek konular arsındadır. Bütün bu anlatılanların ışığında Kur’an’a ve sûrelere bir bütün 
olarak bakabildiğimizde sûrelerin ve âyetlerin özellikle de sûre girişlerinin içerik ile mana 
örgüsü içerisinde irtibatlı olduğu görülür.  

Nisâ sûresinin ana konuları başta yetimler, güçsüzler, kadınlar olmak üzere toplumda 
himayeye muhtaç olanların maddî ve manevî haklarını korumak, miras konuları, aile birliği 
ve nikah, adalet, emanet ve takva bilinci, toplumda inanç kesimleri arasındaki ilişkiler, savaş 
hukuku ve toplumu ilgilendiren birçok sosyal ve dinî konulardır. Nisâ sûresinin ilk âyeti önce 
“Ey İnsanlar!” hitabıyla başlayarak inanan inanmayan bütün insanların dikkatini üzerine 
çektikten sonra insanların tek bir asıldan ve candan yaratıldıkları kendilerine hatırlatılmıştır. 
Sorumluluk bilincine dikkat çeken “takvâ” talebi iki kere tekrar ederek yapılacak her işte 
sorumluluk bilincine vurguda bulunulmuştur. İnsanlar arasındaki ülfet ve muhabbeti artırmak 
için “rahimlere” dikkat çekilmiştir. Âyetin sonu Allah Teâlâ’nın her daim murakaba ile 
insanların bütün işlerine muttali olduğu haber verilerek onlardan hak, hukuk ve adalet üzere 
olmaları istenmiştir. Nisâ sûresinin ilk âyeti hüsn-i ibtidâ ve berâat-i istihlâlin en güzel şeklini 
ifade ederek hem güzel sözlerle başlanmış hem de sûrenin içeriği icmâlî olarak ilk âyette 
özetlenmiştir. 

Sûrelerin ilk âyeti ile devamındaki diğer âyetler arasındaki anlam münasebetlerini tespit 
etmek âyetlerin iç ve dış bağlamları üzerinde derinlemesine yapılacak araştırmalarla 
mümkündür. Bu çalışmanın elverdiği ölçüde Nisâ sûresi örnekliğinde incelemeye çalıştığımız 
berâat-i istihlâl ve hüsn-i ibtidâ sanatlarını Kur’an’ın bütün sûrelerinde bulmak mümkündür.   
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Sosyal Yapı, Din ve Değişim Ekseninde “Saatleri Ayarlama 
Enstitüsü” Üzerine Bir İnceleme 

A Study On The “Time Regulation Institute” on The Axis Of Social Structure, Religion and 
Change 

Mustafa ÖZDEMİR* 
Öz 

Bir toplumun yaşamış olduğu değişim tecrübelerini yansıtması açısından elde edilen her türden 
sanatsal, edebi, bilimsel ürün ve etkinlikler, konunun ilgilileri açısından farklı yönlerden üzerine 
yoğunlaşarak yorumlayabilecekleri çok önemli kaynaklara dönüşebilmektedirler. Bu açıdan Türk 
toplumunun yaşamış olduğu değişim süreçlerinin izlenmesi ve incelenmesi hususunda, roman türü 
edebiyat eserleri de çok önemli bir literatür ve arşiv bilgisi sunmaktadır. Bu makalede medeniyet 
değiştirme girişimleri olarak da tanımlanan Türk toplumunun modernleşme çabalarına yakından 
şahitlik etmiş olan Ahmet Hamdi Tanpınar’ın perspektifinden mevcut değişim dinamiklerinin, sosyal 
yapı unsurlarına olan etki ve sonuçları yazarın “Saatleri Ayarlama Enstitüsü” romanı merkeze alınarak 
çeşitli başlıklar altında ele alınmaya çalışılmıştır. Ele alınan romanın edebi üslubunun yanında konusal 
derinliği, bu toplumun yaşamış olduğu sosyal değişime karşılaştırmalı olarak bakabilecek tarihi ve 
sosyolojik zemini sağlamaktadır. Roman, yazıldığı dönem ve öncesinin zihniyet kodlarına dair birçok 
veriyi de barındırması açısından önem arz etmektedir. Toplumun geneli tarafından ilgi görmüş böylesi 
eserlerin, din sosyolojisi perspektifinden de ele alınmasının ilgili alana katkı sunacağı düşünülmektedir. 
Çeşitli karşılaştırma ve değerlendirmeler doğrultusunda makalede cevabı aranan sorular şu şekilde 
oluşturulmuştur: Sosyolojik anlamda toplumu oluşturan aile, eğitim, din, siyaset, gibi kurumlar bu 
romanın retoriği içinde nasıl ele alınmakta ve değerlendirilmektedir? Sosyal yapı içinde bu kurumların 
işleyiş döngüsü nasıl verilmektedir? Bu değişim skalası içinde dinselliğin ele alındığı bağlamlar nasıl 
verilmiştir? Mevcut değişimin bu kurumsal yapılar üzerindeki etki ve sonuçları üzerine neler 
düşünülmektedir? Araştırmada nitel yönteme ait doküman incelemesi, literatür taraması ve 
karşılaştırma tekniklerinden azami derecede yararlanılmıştır. 

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Tanpınar, Saatleri Ayarlama Enstitüsü, Sosyal Yapı, Din, Değişim 

Abstract 

All kinds of artistic, literary, scientific products and activities, which are obtained in terms of reflecting 
the change experiences of a society, can turn into very important resources for those interested in the 
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subject, which they can interpret by concentrating on different aspects. In this respect, literary works 
of novel type also provide very important literature and archive information in terms of monitoring 
and examining the change processes that Turkish society has experienced. In this article, from the 
perspective of Ahmet Hamdi Tanpınar, who has closely witnessed the modernization efforts of Turkish 
society, which is also defined as attempts to change civilization, the effects and results of the current 
dynamics of change on social structure elements are tried to be discussed under various headings by 
centered on the novel "Time Regulation Institute". In addition to the literary style of the novel, its 
thematic depth provides the historical and sociological ground to look at the social change experienced 
by this society in a comparative way. The novel is important in that it contains many data on the 
mentality codes of the period it was written and before. It is thought that handling such works, which 
have attracted the attention of the general public, from the perspective of the sociology of religion will 
contribute to the relevant field. In line with various comparisons and evaluations, the questions to be 
answered in the article were formed as follows: How are institutions such as family, education, religion, 
politics, that make up society in sociological terms, handled and evaluated in the rhetoric of this novel? 
How is the functioning cycle of these institutions in the social structure given? How are the contexts in 
which religiosity is addressed within this scale of change? What are the effects and consequences of the 
current change on these institutional structures? In the research, it will be tried to make maximum use 
of the qualitative method's document analysis, literature review and comparison techniques. 

Keywords: Sociology of Religion, Tanpınar, Time Regulation Institute, Social Structure, Religion, 
Change  
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Giriş 

Türk toplumunun Osmanlı’dan tevarüs eden yenileşme (tecdit, ıslahat) batılılaşma ya 
da modernleşme, muasırlaşma gibi çeşitli başlıklarla ele alınan değişim dinamikleri, akabinde 
birçok tartışmayı da beraberinde getirmiştir. Özellikle Tanzimat ve Islahat Fermanları 
sonrasında daha belirgin bir hale gelen sosyal değişim ve din meselesi birçok düşünür, 
edebiyatçı ve bilim insanının dikkatini çekmiştir. Tanzimat’tan Cumhuriyet’e kadar geçen süre 
içinde belirli dönemlerde yoğunlaşmış, yaşanan değişimleri kendi bakış açılarından anlamaya 
ve değerlendirmeye çalışan birçok isim öne çıkmıştır.1 Ahmet Hamdi Tanpınar, edebi kişiliği 
ve siyasetçi kimliği sayesinde yaşadığı dönemin farklı toplumsallıklarına dair zengin bir 
gözlem ve tecrübe kazanma imkânını elde edebilmiştir. Birçok farklı disiplinin de ele almaya 
çalıştığı kurumsallaşma, bürokrasi gibi kavramları bu siyasetçi kimliğiyle de yakından tecrübe 
etme imkânı bulmuştur.2 Buna dair örnekleri Saatleri Ayarlama Entitüsü3 içindeki tipleme ve 
diyaloglarda çok iyi bir şekilde betimlediği görülmektedir.4 SAE’de Tanpınar, kurumların 
işlevselliğindeki aksaklıkları derin bir eleştirel bakış açısıyla ortaya koymaktadır.5 Sosyal 
değişme, modernleşme, sekülerleşme gibi konular sosyolojinin ilgi çekici konuları arasında 
yer almaktadır. Özellikle alana ilgi duyanlar açısından bu türlü konuları ele alan romanlar, 
böylesi konuların daha somut örneklikler üzerinden anlaşılmasına ve ileri okumalar için iyi 
bir temel oluşturmasına vesile olmaktadır. Yeni başlayan araştırmacılar için sosyolojinin 
konularıyla romanın konularının nasıl örtüştüğünü fark edebilmelerine kısmen de olsa 
yardımcı olabilmesi, makalenin gözettiği önemli amaç ve faydalardan biri olarak 
zikredilebilir.  

Makalede Türk toplumunun yaşamış olduğu modernleşme tecrübeleri, bir de 
Tanpınar’ın perspektifinden bakılarak anlaşılmaya çalışılacaktır. Ahmet Hamdi Tanpınar ve 
sosyal değişmeyi konu alan birçok makale ve çalışmanın yanında, bu makaleyi farklı kılan 
husus olarak, makalede Tanpınar’ın sadece SAE romanındaki toplum kurgusunda öne çıkan, 

 
1 Bu isimlere örnek olarak Namık Kemal, Ahmet Midhat Efendi, Recâizâde Mahmut Ekrem, Şinasi, Peyami 

Safa, Hüseyin Rahmi Gürpınar, Refik Halid Karay, Yakup Kadri Karaosmanoğlu, Halid Ziya Uşaklıgil vb. daha 
birçok isim sayılabilir. Bütün bu isimler yaşadıkları toplumdaki değişimlerin farklı kurumsal yapılar ve insan 
ilişkileri üzerindeki etkilerine yoğunlaşarak aktarmaya çalışmışlardır. Geniş bilgi için bk. Ahmet Hamdi Tanpınar, 
XIX. Asır Türk Edebiyatı Tarihi (İstanbul: Yapı Kredi Yayınları, 2009), 312-528; Orhan Okay, Batılılaşma Devri Türk 
Edebiyatı (İstanbul: Dergâh Yayınları, 2005). 

2 Rıfat Günday, “Saatleri Ayarlama Enstitüsü’nde Toplumsal - Kurumsal Eleştiri ve İroni”, İlmi Araştırmalar 
24 (20 Şubat 2014), 80. 

3 Ahmet Hamdi Tanpınar, Saatleri Ayarlama Enstitüsü (İstanbul: Dergâh Yayınları, 2005). Buradan itibaren 
Saatleri Ayarlama Enstitüsü’nün kısaltması olarak SAE kullanılacaktır.  

4 Özellikle Hayri İrdal’in Halit Ayarcı ve Doktor Ramiz’le yediği ilk yemekte karşılaştıkları ve Halit 
Ayarcı’nın ayrı bir ihtimam gösterdiği “kalantor zat”a dair söz ve beden dili çözümlemeleri ayrı bir tipolojik 
derinlik olarak ele alınabilir. 

5 Günday, “Saatleri Ayarlama Enstitüsü’nde Toplumsal - Kurumsal Eleştiri ve İroni”, 80. 
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belli başlı sosyal kurumların her biri üzerinde yoğunlaşan bir değerlendirmenin yapılmaya 
çalışılması zikredilebilir. Bu sayede toplumumuzun süreklilik ve değişim seyrinin tarihi ve 
güncel durumu hakkında da daha somut bilgiler edinilmeye çalışılacaktır. Zira toplumların 
değişim süreçlerinde karşılaştıkları çeşitli dinamikler, durağan, öncesiz ve etkisiz değildirler. 
Her bir değişimin etkisi, adeta bir “kelebek etkisi” denebilecek nahiflikte, o toplumun bütün 
üye ve katmanlarına yayılabilecek bir kuşatıcılığa ulaşabilir. Bu aynı zamanda, günümüz 
toplumunun mevcut yapısını daha gerçekçi bir şekilde değerlendirebilmenin imkân ve 
şartlarını da bize sunacaktır. Şüphesiz bizler de bu toplumun birer üyesi olarak, bu toplumun 
bakiyesinden tevarüs edip gelen bütün toplumsallıklara dair unsurlarla yüzleşmek 
durumundayız. O dönemin şartları altında ele alınan sosyal kurumların, şöyle ya da böyle 
hayatımızda varlığını devam ettiren ve sahip oldukları her türlü olumlu ve olumsuz 
özellikleriyle şu anın toplumsallığına mütemadiyen etkide bulunan potansiyelleri de göz 
önünde bulundurulmalıdır. Bu açıdan böylesi yapı ve kurumların incelenmesi ve gerekli 
çıkarımların yapılması elzem olmaktadır. Çalışmanın problem cümleleri şu şekilde 
sıralanabilir: Sosyolojik anlamda toplumu oluşturan aile, eğitim, din, siyaset, gibi kurumlar 
bu romanın retoriği içinde nasıl ele alınmakta ve değerlendirilmektedir? Sosyal yapı içinde 
bu kurumların işleyiş döngüsü nasıl verilmektedir? Bu değişim skalası içinde dinselliğin ele 
alındığı bağlamlar nasıl verilmiştir? Mevcut değişimin bu kurumsal yapılar üzerindeki etki ve 
sonuçları üzerine neler düşünülmektedir? Makalede, yöntem olarak nitel araştırma 
yönteminin doküman incelemesi ve tarihsel karşılaştırmalı araştırma tekniklerinden istifade 
edilmiş, ayrıca literatür taraması yapılarak ilgili değerlendirme ve karşılaştırmalardan bir 
sentez elde edilmeye çalışılmıştır. Doküman incelenmesinde sık kullanılan tekniklerden biri 
olarak içerik analizi, “bilgi değeri taşıyan her türlü verinin, araştırma amacı doğrultusunda 
taranması, sınıflandırılması, özetlenmesi, çözümlenmesi ve yorumlanması gibi işlemleri 
kapsarken”6; eleştirel söylem analizi, “metinde açıkça belirtilen anlamın içinde gizli olan veya 
ilk anda ima edilen anlamların ötesindeki anlamların ortaya çıkarılmaya çalışmasıdır.”7 Bu 
bağlamda makalede romanda geçen sosyal yapı, kurumlar ve değişimle ilgili hususlar 
keşfedilerek bazı çıkarsamalarda bulunulmuş ve çeşitli anlamlar üzerinde yoğunlaşılmıştır. 

1. Sosyal Yapı ve Değişimi Roman Üzerinden Okumanın İmkânına Dair 
Bazı Tespit ve Yaklaşımlar 

Makalede ele alınmak istenilen konunun hiç şüphesiz başka alanlarla da yakından ilişkili 
olduğu söylenmelidir. Bu bağlamda ilk akla gelen, edebiyat sosyolojisi disiplininin çalışma ve 
yaklaşımlarıyla ilgili olanıdır. Üzerinde durmaya çalıştığımız eser bir roman olunca, edebiyat 

 
6 H. Rıdvan Yurtseven vd., Örneklerle Sosyal Bilimlerde Araştırma Yöntem ve Teknikleri (Ankara: Detay 

Yayıncılık, 2013), 73. 
7 Temmuz Gönç Şavran, “Nicel ve Nitel Araştırmalarda Kullanılan Araştırma Teknikleri”, Sosyolojide 

Araştırma Yöntem ve Teknikleri, ed. Temmuz Gönç Şavran (Eskşehir: Anadolu Üniversitesi Yayınları, 2012), 94-96. 
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sosyolojisi alanında yapılan değerlendirmelerden istifade edilmesi kaçınılmaz olmaktadır.8 
Swingwood, edebiyatın insanoğlunun endişe, ümit ve iştiyaklarını tasvir ettiği için belki de 
toplumsal kuvvetlere verdiği cevabın en etkili barometresi olduğunu belirtmektedir.9 Bu 
barometre sayesinde araştırmacı, toplumun içindeki insanı ve insanın içindeki toplumu 
görebileceği sosyolojik perspektife daha da yaklaşmaktadır.10 Tanzimat’tan günümüze kadar 
ortaya konulmuş olan roman türü eserlerin, edebiyat sosyolojisi müktesebatıyla da 
harmanlanarak değerlendirilmesi, hiç şüphesiz din sosyolojisinin önemli araştırma 
alanlarından biri olan “Türk modernleşmesi ve din” konusunun daha iyi tetkik edilmesine de 
bir imkân sunacaktır. “Edebiyat ve sosyolojinin malzemelerinin bir kısmını aynı çatı altına 
getirmeye çalışan edebiyat sosyolojisi, toplumsal yoğrulma ve edebi kurallar sisteminden 
geçen edebiyat metnine yeni bir anlam katar.”11 Şüphesiz bu anlam katmada sosyolojinin 
mikro anlamda toplumsal ilişkilere ve sosyal gerçekliğin inşa edilişine dair yapılan 
değerlendirmelerin de bir katkısı olmuştur. “Edebi ürünler, özellikle de roman, toplumların 
tarihsel süreç içinde geçirdikleri siyasî, iktisadî, sosyo-kültürel değişimler, dönüşümler 
hakkında ipuçları sunan değerli malzemelerdir.”12 Tabi burada şu soru da akıllara gelebilir: 
Bir roman üzerinden bir döneme dair sosyal yapı ve değişim tahlilleri yapmak ne derece 
mümkün ve doğrudur? Hiç şüphesiz karmaşık bir yapı arz eden toplumun ve toplumsal 
ilişkilerin tahlilini sadece roman üzerinden yapmak yeterli olmayacağı gibi romanın tahlil 
edilmek istenen yapı ve değişimin izdüşümlerine dair doyurucu bir bilgi vermesi de 
beklenemez. Özellikle konusu insan ve toplum olan çalışmalarda alana inip yerinde yapılan 
araştırmaların bile objektiflik/sübjektiflik durumlarının tartışıldığı bir düzlemde, çok daha 
dolaylı denebilecek bir tarihi metin/roman üzerinden yapılacak tespit ve değerlendirmelerin 
de bu türlü soruları akıllara getirmemesi mümkün değildir. Yine burada sosyolojik düşünüşün 
uzamsal bakışından istifade edilerek tikel olaylardan ziyade toplumsal muhayyileye katkı 
sunacak temel argüman ve tartışmaların da edebiyat sosyolojisi bağlamında gündeme 
getirilmesi önemlidir. Yazarın, örnekliğini toplumsal ortamdan almak durumunda olduğunu 
belirten Alver’e göre yazar, “gerçekliği dönüştürse dahi eserini oluştururken kullandığı 
malzemeyi, sosyo-kültürel ortamı gözleminden ve orada bir hayat sürmesinden almaktadır. 

 
8 Köksal Alver’in “Edebiyat Sosyolojisi” adıyla yapmış olduğu derleme kitap bu alanda inceleme yapacak 

birçok araştırmacı için temel okuma zeminini oluşturacak yerli ve yabancı makaleleri bir araya getirmiştir. Geniş 
bilgi için bk. Köksal Alver, Edebiyat Sosyolojisi (Ankara: Hece Yayınları, 2006).  

9 Alan Swingwood, Edebiyat Sosyolojisi, ed. Köksal Alver (Ankara: Hece Yayınları, 2006), 107. 
10 Peter L. Berger, Sosyolojiye Çağrı, çev. Erkan Koca (İstanbul: İletişim Yayınları, 2021). 
11 Ertuğrul Aydın, “Edebiyat Sosyolojisi ve Karşılaştırmalı Edebiyat Bilimlerinin Görev ve Öncelikleri”, 

Edebiyat Sosyolojisi, ed. Köksal Alver (Ankara: Hece Yayınları, 2006), 188. 
12 Mehmet Cem Şahiṅ - Zafer Demiṙ, “Ahmet Hamdi Tanpınar’ın Romanlarında Toplumsal Değişme”, 

Türkiye Sosyal Araştırmalar Dergisi 22/2 (05 Ağustos 2018), 478. 
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Dolayısıyla toplumsal ortamın yönleri ve özellikleri yazarı etkilemektedir.”13 Bu açıdan sadece 
tarihsel örgüsü ve gerçekliği değil, yazarın toplumsal muhayyilesinin teşekkül ettiği ortamı 
ele vermesi açısından da romanlar elverişli birer kaynağa dönüşebilmektedir.  

Bundan başka romanlar, sosyal tarih açısından da ayrıca değerlendirmelerin 
yapılabileceği bir potansiyele sahip görünmektedir. Tarihe yön veren olaylara dikey bir 
perspektifle ve sadece kronolojik açıdan bakmak, tarihin yönünün değiştiği anları, kendi yatay 
seyrinde yakalayamamak gibi sonuçları da beraberinde getirebilir. Edebi eserleri biçimsel 
olarak irdeleme geleneği, bir edebiyat teorisi şekline kavuşmadan çok önceleri başlamış ve 
edebi eserlerin “sosyal bir gerçeklik” olarak incelenmesi yoluna gidilmiştir.14 Bu açıdan sosyal 
tarih perspektifi her bir kronolojik olay örgüsünün sahip olduğu eylem ve faillik akslarına 
daha gerçekçi ve ilişkisel temellerden bakabilmeyi de sağlayacaktır. Bu durumu, ele 
alacağımız roman açısından açıklayacak olursak; Türk toplumunun yer aldığı tarih sahnesinde 
kronolojik seyir içinde yapmış olduğu savaşların, zaferlerin, yenilgilerin, ilan edilen 
fermanların ve yapılan anayasaların geniş bir etkileşim ağı içinde topyekûn toplumsal alanla 
müşterek bir işteşlik halinde nasıl inşa edildiğinin en somut örnekliklerini Tanpınar’ın bu 
romanı üzerinden yakalamak mümkün. Yani, olan her bir olayın, yatay düzlemde tetiklediği 
ya da domino etkisinde bulunduğu mecraları ve insani ilişkileri betimlemesi açısından roman 
önemli bir sosyal tarih bakışı da sunmaktadır.  

2. Ahmet Hamdi Tanpınar ve Saatleri Ayarlama Enstitüsü Üzerine Genel 
Bir Bakış 

İstanbul’da doğan (d.1901/ö.1962) Ahmet Hamdi Tanpınar, verilen bilgilere göre, 
babasının mesleği dolayısıyla tahsil hayatı değişik ve birbirinden farklı muhit ve mekânlarda 
geçer.15 Küçük yaştan itibaren birbirinden çok farklı muhitlerle karşılaşması ve bu muhitler 
arasında geçen uzun yolculuklar, onun muhayyilesinde ve şahsiyetinde mühim ve derin izler 
bırakmıştır.16 Cevdet Paşa’nın Kısas-ı Enbiya, Namık Kemal’in Cezmi ve Celaleddin Harzemşah 
gibi kitaplarıyla erken yaşlarda kitap okuma zevkini tadan Tanpınar, daha sonraları üzerinde 
tesirler bırakacak olan Ahmet Haşim’i ve Yahya Kemal Beyatlı’yı tanır. Edebiyat fakültesinde 

 
13 Köksal Alver, “Edebiyatın Sosyolojik İmkânı”, Edebiyat Sosyolojisi, ed. Köksal Alver (Ankara: Hece 

Yayınları, 2006), 13. 
14 Mustafa Kemal Şan, “Edebiyat Sosyolojisinin Tarihinden Basamaklar”, Edebiyat Sosyolojisi, ed. Köksal 

Alver (Ankara: Hece Yayınları, 2006), 130. 
15 Tanpınar’ın hayatı ve çalışmalarıyla ilgili başka kaynaklar için bk. Ömer Faruk Akün, “Ahmet Hamdi 

Tanpınar”, Türk Dünyası Dil ve Edebiyat Dergisi 12/0 (1962); Abdullah Uçman - Handan İnci, “Bir Gül Bu 
Karanlıklarda” Tanpınar Üzerine Yazılar (İstanbul: 3F Yayınları, 2008); Orhan Okay, Bir Hülya Adamının Romanı 
Ahmet Hamdi Tanpınar (İstanbul: Dergâh Yayınları, 2010); Hece Dergisi : Ahmet Hamdi Tanpınar Özel Sayısı (Ankara: 
Hece Yayınları, 2006). 

16 Akün, “Ahmet Hamdi Tanpınar”, 3. 
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hocası bir müddet sonra da dostu olan Yahya Kemal Beyatlı, Tanpınar’ın edebi ve fikri 
gelişmesinde bir çığır açar.17 1923 yılında Edebiyat Fakültesinden mezun olduktan sonra 
Erzurum, Konya ve Ankara liselerinde edebiyat hocalığı yapar. 1932’de İstanbul’a naklinden 
sonra 1933, 1934 yıllarında Güzel Sanatlar Akademisinde sanat tarihi, estetik ve mitoloji 
derslerinin hocalığını yapar.18 Tanpınar, okumuş olduğu kitaplar ve yurt dışı gezilerindeki 
gözlemleri doğrultusunda, Doğu ve Batı toplumlarının değişim dinamiklerine dair pek çok 
hususiyetin farkındadır. Bu durum onda zaman zaman roman kahramanlarına da yansıttığı 
bir ikilem durumuna dönüşecektir. Uçan’ın tespitiyle, “Kalbi Doğu’dan, Osmanlı’dan, bu 
topraklardan yanadır; beyni Avrupa’dan, Batı’dan yanadır. ‘Bütün’ hâle gelebilmek için bir o 
yana bir bu yana savrulur.”19 Bir bakıma Tanpınar, hocası da olan Yahya Kemal Beyatlı’nın 
“Ne harâbî, ne harabâtîyim; kökü mazide olan âtîyim”20 sözlerini mevzi edinerek bir terkip ve 
senteze ulaşmaya çalışmaktadır. Tanpınar, benzer düşüncelerini Mahur Beste’de İsmail 
Molla’nın düşünceleri üzerinden konuşturur.21 Bu şekilde batılılaşma adı altındaki 
uygulamaların çeşitli yöntemsizliğinden kaynaklı sorun ve savrulmaları ortaya koymaya 
çalışır. Tanpınar'ın bu terkip fikrinin çoklu modernite fikirlerini ima ettiğini belirten Kaya’ya 
göre, “Tanpınar, değişimin/modernin halkın kültürel/geleneksel/yerel gerçekliklerinden 
kopmaması gerektiğini bildirir.”22 Türk modernleşmesi konusunda özellikle Batı’nın yaşamış 
olduğu modernite süreçlerinin doğru bir şekilde okunup anlaşılmasının önemine dikkat çeken 
Şahin ve Demir’in konuyla ilgili aşağıda vurguladıkları husus da önem arz etmektedir:  

“Hem muhafazakârların hem de Batıcıların, farkına varamadıkları gerçekse, Batı’da 
meydana gelen toplumsal değişmelerin tarihinin, Sanayi Devrimi ve Fransız İhtilâli gibi Batıya 

 
17 Akün, “Ahmet Hamdi Tanpınar”, 4-5. 
18 Akün’ün verdiği bilgilere göre Tanpınar, 1932 yılına kadar ciddi bir garbçı olduğunu ve şarkı tamamen 

reddettiğini belirtmektedir. Akün’e göre Tanpınar, bu yıllarda Yahya Kemal’in muhitinden uzakta idi. 1932’den 
sonra divan edebiyatıyla ilgili düşüncelerinin değişmeye başlamasıyla birlikte “kendim için tefsir ettiğim bir şarkta 
yaşadım. Asıl yaşama iklimimizin böylesi bir iklim olacağına inanıyorum” diyerek önemli bir değişim yaşadığını 
aktarıyor. İlgili yerler için bk. Akün, “Ahmet Hamdi Tanpınar”, 9-11. 

19 Hilmi Uçan, “Entelektüelin Kimliği ve Bir Entelektüel Olarak Tanpınar”, Türk Dünyası İncelemeleri Dergisi 
8/2 (01 Haziran 2008), 125. 

20 Kendisine hep geçmiştesin anlamında “harâbîsin harâbâti değilsin, gözün mâzidedir âtî değilsin.” şeklinde 
takılan Ziya Gökalp’e cevaben söylediği sözdür. Geniş bilgi için bk. Sait Başer, Yahya Kemal’de Türk Müslümanlığı 
(İstanbul: İrfan Yayımcılık, 2011), 52. 

21 “…Ben şarka bağlı değilim, eskiye de bağlı değilim; bu memleketin hayatına bağlıyım. Bu Müslümanlık 
mıdır, şarklık mıdır, Türklük müdür? Bilmiyorum… Sen garptan geri olduğumuzu söylüyorsun. Zaten herkes bunu 
söylüyor; elbette doğru bir söz olsa gerektir. Fakat ben daha mühim bir şey söyleyeceğim. Ben hemen etrafımızdaki 
hayattan geri olduğumuzu söyleyeceğim. Bence ne şark, ne şu, ne bu vardır; etrafımızda gördüğümüz hayat vardır. 
Bizi yapan bu hayattır. Bütün hususiyetlerimiz oradan gelir. Bu ise kitapta okuduklarımız gibi bir kere için olup 
bitivermiş şeylerden değildir; daima değişen değiştikçe bizi de değiştiren bir şeydir.” Ahmet Hamdi Tanpınar, Mahur 
Beste (İstanbul: Dergâh Yayınları, 2021), 95. 

22 Hilal Kaya, “The Multiple Modernities in Turkish Literature: A. H. Tanpınar’s Liminality or Terkip”, 
Hacettepe Üniversitesi Edebiyat Fakültesi Dergisi 36/2 (30 Aralık 2019), 291. 
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yön veren derin değişimlerin daha gerisinde aramak gerektiğidir. Bir başka deyişle, Batıdaki 
toplumsal değişmeler, uzun bir tarihsel süreç içinde tam da Tanpınar’ın değişerek devam 
etmek, devam ederek değişmek düşüncesine uygun bir biçimde, adım adım, birike birike 
gerçekleşerek toplumsal yapının bütün hücrelerine sinmiş, Batıyı her haliyle kendine özgü bir 
düzeye taşımıştır… Ancak birçok bilimin yanı sıra, felsefe ve sosyoloji geleneğinin de 
kurumsallaşamadığı bir toplumsal yapıda, söz konusu tarafların Batının sözü edilen toplumsal 
değişiminin nedenlerini kavrayacak bir bilinçte olamayacakları açıktır.”23 

Türk toplumunun tarihi süreç içerisinde yaşamış olduğu değişim tecrübelerini teorik bir 
anlatımdan ziyade somut ve pratik tahlillerle aktarabilmenin temel zeminini oluşturması 
açısından da SAE romanı öne çıkmaktadır.24 Tanpınar’ın kendine özgülüğü ve ayırt ediciliği, 
“bütün bir felsefî ve edebî düşüncesini, gelenek ve modernlik arasındaki gerilimin bireyde ve 
toplumda doğurduğu huzursuzluğa hasretmiş olmasından ileri gelmektedir.”25 Tanpınar, yönü 
sadece mazide kalmışlarla, mazisini unutarak yönünü tamamen geleceğe dönmüş olanların 
yaşamış olduğu çıkmaz ve savrulmaları çeşitli tipolojiler ve olaylar üzerinden değerlendirir. 
Gündüz’ün ifadeleriyle SAE, “insanların geçmişten getirdikleri kültürleriyle bilinçlendikleri 
bir ortamda modern kurumlarla tanıştıkları zamanki çaresizlikleri, bocalamaları üzerine 
kuruludur.”26 Tanpınar, SAE’de metafor ve ironi unsurlarını kullanmaya çalışır. Özellikle 
saatle ilgili betimlemelerinde, saatin geçtiği yerlere insan yazılabilecek kadar temsili ve 
metaforik anlatımların olduğu görülmektedir.27 Zaten romanın genelinde insanların sevk ve 
idaresinin bir kurum üzerinden nasıl ayarlanmaya çalışıldığının, komik ve ironik durumlarını 
tasvir eden bir tema öne çıkmaktadır. Yazar, romanında sosyolojinin problematik konularını, 
normal sıradan vatandaşların özetleyebileceği gündelik gerçeklikler haline getirmektedir. Bu 
da romanın daha geniş kesimler tarafından anlaşılarak yaşanan değişimlerin bir de kendi 
açılarından değerlendirebilmelerine imkân vermektedir. Anlatılan olay ve kişiler, anlatılmak 
istenen olguları sembolize edebilecek çeşitli tipolojilere dönüştürülmektedir. Bu sayede roman 
kahramanları, okuyucuların her zaman elini atıp uzanabilecekleri bir yakınlığa ve gündelik 

 
23 Şahiṅ - Demiṙ, “Ahmet Hamdi Tanpınar’ın Romanlarında Toplumsal Değişme”, 465. 
24 SAE romanı, dört bölümden oluşmaktadır: Büyük Ümitler, Küçük Hakikatler, Sabaha Doğru, Her 

Mevsimin Bir Sonu Vardır. Romanın tefrika şeklinde yayını 1954 yılında; kitap şeklinde ilk baskısı ise 1961 yılında 
yapılmış. Akün, “Ahmet Hamdi Tanpınar”, 15-17. 

25 Şahiṅ - Demiṙ, “Ahmet Hamdi Tanpınar’ın Romanlarında Toplumsal Değişme”, 460. 
26 Olgun Gündüz, “Türkiye’nin Batılılaşma Serüveninde Özgün Bir Portre : Ahmet Hamdi Tanpınar”, Uludağ 

Üniversitesi Fen-Edebiyat Fakültesi Sosyal Bilimler Dergisi 3/3 (01 Aralık 2002), 25. 
27 Örneğin: Nuri Efendi’nin “ayarsız saat” korkusu ile “eğitimsiz insan” arasında bir ilişki ve geçişkenlik söz 

konusu edilebilir. İlgili vurgunun yapıldığı bağlam romanda şu şekilde geçmektedir: “Nuri Efendi, belki saat 
tamirinden ziyade saatlerin ayarında titizdi. Ayarsız saat bu halim selim adamı âdeta çileden çıkarırdı… Ona göre 
işlemeyen, kırılmış, bozulmuş bir saat hastalanmış bir insana benzerdi. Tabiatında mazurdu. Fakat ayarsız bir 
saatin hiçbir mazereti yoktu. O bir içtimai cürüm; korkunç bir günahtı…” Tanpınar, Saatleri Ayarlama Enstitüsü, 
34. 
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hayatlarında karşılaşabilecekleri bir sıradanlığa da ulaşmış olmaktadır. Sosyoloji ve 
psikolojiye özel ilgisi olmayan bir okuyucu bile bu alanların temel konu ve problemleriyle 
yüzleştiğini bilmeden kendini bu tür sorulara cevap/çözüm arayan bir konumda bulabilir. 
Örneğin, Weber’in modernleşme ve değişim merkezli olarak incelediği rasyonalite ve 
bürokratik kurumsallaşma konularındaki tespitlerini, Tanpınar, romanın genel kurgusu içinde 
eritmiştir.28 Romanın bu iki sürükleyici ana konu üzerinden genişlediği söylenebilir. Bu iki 
konunun romanda, Tanpınar’ın Weber’den mülhem olarak edindiği fikirlerinin Türk toplum 
yapısındaki karşılıklarını sorgulamak ve ortaya çıkarmak üzere kurgulandığı görülüyor. Yazar 
bu anlamda modernlikle birlikte “büyüsü bozulan dünyanın” aldığı yeni durumların fazlasıyla 
farkında olduğunu da SAE’de hissettirebilmiştir. Tanpınar, “kuralsızlığın kural olarak kabul 
edilmesinin” bütün toplumsal kurumlara verdiği zararı ya da patolojik sonuçları, romandaki 
olay ve ilişkiler üzerinden aktarmaya çalışmıştır. Yapısal işlevselci modelin yaklaşımlarında, 
Durkheim’in anomi29, Merton’un da basit ve şiddetli anomi30 dediği durumların, kişi ve kurumlar 
açısından ortaya çıkan görünümlerini de SAE’de bulmak mümkündür.  

SAE hakkında yapılan yorumlarda romandaki olay örgüsünün Tanzimat öncesi dönem, 
Tanzimat dönemi ve Cumhuriyet dönemi başları ve devamı şeklinde üç farklı döneme ait 
olduğu vurgulanmaktadır 31 Bu dönemler, genellikle romanın başkahramanı ve anlatıcısı olan 
Hayri İrdal’ın yaşadığı belirli olay ve kişilerle daha belirginleştirilmiştir. İlk önce Hayri İrdal’ın 
Ustası Nuri Efendi’nin yanında meslek öğrenmeye çalıştığı ve ilk toplumsallaşma süreçlerinde 
üzerinde etkilerini hissettiği Seyit Lûtfullah, Aristidi Efendi, Abdüsselam Beylerle ilişkilerinin 
yoğun olduğu bir dönem anlatılmaktadır. Daha sonra askerlik dönüşü Doktor Ramiz’le 
tanıştıkları ve yaşadıklarının anlatıldığı dönem, son olarak da Halit Ayarcı ile tanıştıkları ve 
enstitüde yaşananların anlatıldığı dönemler olmak üzere kısaca özetlenebilir. Aydın’a göre de 
“Hayri İrdal’ın, çocukluğu Abdülhamit, geri kalan yaşamı, Meşrutiyet ve Cumhuriyet 
dönemlerinde geçmiştir.”32 Tanpınar, romanında esas işlemek istediği konuyu sebep ve 

 
28 Tanpınar’ın eserlerinde, özellikle SAE’deki tespitlerinde yoğun bir Weberyan bakışın etkilerinin olduğu 

görülmektedir. Özellikle konuyla ilgili okuyucular bu etkiyi daha net görebilmekte ve ortaya çıkarabilmektedir. 
Bu konuyla ilgili olarak bk. Derya Güler Aydın, “Tanpınar’ın Saatleri Ayarlama Enstitüsü’nde Weber’in İzsürümü: 
Rasyonel ve İrrasyonel Değerler”, Bilig, sy 94 (20 Temmuz 2020): 29-50. Ayrıca Dr. Ramiz tiplemesi üzerinden 
Psikanaliz değerlendirmeleri için bk. Belgin Tarhan, “Tanpınar Anlatılarının Sosyolojik Çözümlemesi Üzerine: 
Pozitivist Dünya İnşasında Aydınlar”, Muhafazakar Düşünce Dergisi 17/60 (15 Mart 2021), 201-207. 

29 Toplumların hızlı değişim süreçlerinde yaşamış olduğu, bireylerin dini değer ve geleneklere kendilerini 
kayıtsız hissettikleri bir tür kuralsızlık hali. Bk. Emile Durkheim, İntihar (İstanbul: Cem Yayınevi, 2002), 275-297; 
Antony Giddens, Sosyoloji (İstanbul: Kırmızı Yayınları, 2013), 48-50; Martin Slattery, Sosyolojide Temel Fikirler 
(İstanbul: Sentez Yayıncılık, 2011), 35-39. 

30 Robert Merton’a göre “basit anomi, bir grup ya da toplumdaki değer çatışmalarından doğan huzursuzluk 
durumudur… Şiddetli anomi ise bir grup ya da toplumdaki değer sisteminin çürümesi ve çözülmesi demektir.” 
Emre Kongar, Toplumsal Değişme Kuramları ve Türkiye Gerçeği (İstanbul: Remzi Kitabevi, 2002), 163. 

31 Günday, “Saatleri Ayarlama Enstitüsü’nde Toplumsal - Kurumsal Eleştiri ve İroni”, 82. 
32 Aydın, “Tanpınar’ın Saatleri Ayarlama Enstitüsü’nde Weber’in İzsürümü”, 38. 
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sonuçlarıyla işleyecek sürükleyici bir tema ya da kurguyu öne çıkarır. Bu romanda ise ana 
kurgu, Halit Ayarcı’nın başkanı olduğu SAE üzerinden devam eder. Bu kurgusal tema 
üzerinden Tanpınar’ın mevcut sosyal yapı unsurlarına dair değişim ve dönüşümü nasıl ele alıp 
incelediği değerlendirilmeye çalışılmıştır. Bu değerlendirmelere geçmeden önce sosyal yapı 
ve değişimle ilgili sosyolojik değerlendirmelere kısaca değinilerek makaleye devam 
edilecektir. 

3. Sosyal Yapı, Din ve Değişim İlişkisinin Romandaki Sosyolojik 
Karşılıkları 

Sosyal yapının nasıl inşa edildiği ve devam ettirildiği konusu sosyolojinin en önemli 
konuları arasında yer alır. Öyle ki konu üzerinde duran sosyologların bakış açıları sonrasında 
makro ve mikro başlıklar adı altında, yapısal işlevselcilik, çatışmacılık, sembolik 
etkileşimcilik, fenomenoloji, etnometodoloji gibi metot ve kuramlarla açıklanmaya ve 
anlaşılmaya çalışılmıştır.33 Sosyolojinin önemli kavramlarından olan sosyal yapı kavramı, 
“toplumsal bağlamların yalnızca olay ya da eylemlerin rasgele bir araya gelmesiyle değil 
belirli yollardan yapılaşmış ya da kalıplaşmış oldukları olgusuna göndermede bulunur.”34 
Kalaycıoğlu’na göre, “toplumsal yapı, toplumlarda var olan toplumsal kesimler ve kurumlar 
arasında bir ilişkiler bütününe işaret eder.”35 Bu makalede ele alınacak olan, sosyal yapı 
yaklaşımı için yapısal işlevselcilik kuramının temel öncüllerinden istifade edilmiştir. 
Dönmezer’in sosyal sistem açıklamasındaki vurgu, bu anlamda bir işlevselliğe de gönderme 
yapmaktadır. O’na göre toplumbilim yönünden tüm bir sosyal sistem olan toplumda meydana 
gelen bir değişikliğin, diğer unsur ve parçaları da etkilediği bir bütünlük söz konusudur.36 Bu 
nedenle din alanındaki değişmeler, toplumsal yapıda köklü değişmelere yol açabileceği gibi, 
toplumsal yapıdaki farklılaşmalar da din kurumuna etki ederek zamanla yapısal ve kurumsal 
değişiklikler ortaya çıkabilir.37 Romanın ana temasında tepeden inmeci bir batılılaşmanın ya 
da modernleşmenin muhtemel etki ve yansımalarının bütün sosyal kurumlara nasıl sirayet 
ettiğinin işlenmeye çalışılması da yukarıda bahsi geçen işlevselliği akıllara getirmektedir. Yani 
aile, din, iktisat, eğitim, siyaset, sanat vb. sosyal kurumların toplumsal yapı içindeki 
birlikteliklerinin ve birbirilerini olumlu/olumsuz anlamda etkileme potansiyellerinin 

 
33 Konu ile ilgili değişik kaynaklar için bk. Giddens, Sosyoloji, 42-63. Margaret M. Poloma, Çağdaş Sosyoloji 

Kuramları, çev. Hayriye Erbaş (Ankara: Gündoğan Yayınları, 1993). Slattery, Sosyolojide Temel Fikirler. Ruth A. 
Wallace - Alison Wolf, Çağdaş Sosyoloji Kuramları, çev. Elburuz Leyla - M. Rami Ayas (Ankara: Doğu Batı yayınları, 
2012). 

34 Giddens, Sosyoloji, 42. 
35 Sibel Kalaycıoğlu, “Toplumsal Yapı: Toplumsal Kurumlar, Gruplar ve Toplumsal Değişme”, Dünden 

Bugüne Türkiye’nin Toplumsal Yapısı, ed. Memet Zencirkıran (Bursa: Dora, 2017), 6. 
36 Sulhi Dönmezer, Toplumbilim (İstanbul: Beta Yayınları, 1999), 5. 
37 Niyazi Akyüz - İhsan Çapcıoğlu, “Toplumsal Değişme ve Din”, Ana Başlıklarıyla Din Sosyolojisi, ed. Niyazi 

Akyüz - İhsan Çapcıoğlu (Ankara: Grafiker Yayınları, 2012), 386. 
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bulunması yapısal işlevselci paradigmada önemle üzerinde durulan bir husustur. “Toplumsal 
yapı, kültürel ve siyasal yapıların belirleyicisi ya da aralarında sıkı bir etkileşim bulunduğuna 
göre toplumsal değişme terimine, toplumsal, kültürel ve siyasal alanları kapsayan değişmeyi 
belirtmesi bakımından bakmak yanlış olmayacaktır.”38 Sadece işlevselci açıdan değil, romanın 
geneline sinmiş olan Weberyan bakışın vurguladığı iktisadi ve toplumsal yapının karşılıklı 
etkileşiminin birey açısından ortaya çıkardığı sonuçlar bakımından da bir etkileşimsellikten 
bahsedilebilir.39 Bir bakıma yapılmak istenen şey, roman üzerinden yapılacak olan tahlil ve 
değerlendirmeleri, sadece yapısal işlevselciliğin makro kalıpları açısından açıklamaktan 
ziyade toplumun akışkanlığını icra eden belli başlı sosyal kurumlara dikkat çekerek, bu 
kurumların yaşanan değişim süreçlerindeki hal ve gidişatına Tanpınar’ın gözüyle bakmaya 
çalışmaktır. 

Sosyal değişim, farklı şekil ve hızlarda da olsa toplumlar için kaçınılmaz bir olgu olarak 
değerlendirilir.40 “Toplumun iç dinamiklerinin önemini vurgulayan Saint-Simon’a göre bir 
toplumdaki yapı, kurum ve inançlar tarihsel süreç içerisinde sürekli dönüşüm hâlindedir.”41 
Yaşanan değişim tecrübeleri ile ilgili olarak yapılan tasniflerde toplumların yaşamış olduğu 
değişim olgusunu organizmacı, evrimci ve çatışmacı şeklinde farklı açılardan ele alan 
yaklaşım ve değerlendirmeler yapılmaktadır.42 Her bir kuramın temellendirmesi içerisinde 
eleştirilen hususlar da bulunmaktadır. Örneğin toplumların değişim dinamiğini doğma, 
büyüme ve ölüm açısından canlı organizmalara benzeterek yükseliş ve çöküş teorileri üzerinde 
duran organizmacı yaklaşım, toplumların doğuş süreçleri üzerinde durmadıkları için 
eleştirilmişlerdir.43 Konumuz açısından ilerlemeci bakış içinde sayılabilecek olan Max 
Weber’in sosyal değişme için yapmış olduğu çeşitli tahlil ve tanımlar, Tanpınar’a Türk 
toplumunun değişim dinamiklerini karşılaştırıp kendince eleştirebileceği bir zemini de 
sağlamıştır. Özellikle Weber’in bürokrasi, rasyonalite ve kapitalistleşme şeklindeki 
tipleştirmelerle gelenekselden moderne doğru gidişin temel duraklarını somutlaştırmasından 
ve bireylerin eylemlerine atfettikleri anlamların normatif değer yargılarından bireysel fayda 
merkezli bir anlayışa doğru değişmesi şeklindeki tespitlerinden Tanpınar, önemli ölçüde 
istifade etmiştir. Makalenin ilerleyen bölümlerinde bu hususlar, roman içinden çeşitli 
örneklerle açıklanacaktır.  

 
38 Kongar, Toplumsal Değişme Kuramları ve Türkiye Gerçeği, 57. 
39 Aydın, “Tanpınar’ın Saatleri Ayarlama Enstitüsü’nde Weber’in İzsürümü”, 32. 
40 Abdurrahman Kurt, Din Sosyolojisi (Ankara: Sentez Yayıncılık, 2018), 203. 
41 Ümit Tatlıcan, “Toplum”, Sosyal Bilimlerde Temel Kavramlar, ed. Emre Gökalp (Eskişehir: Anadolu 

Üniversitesi AÖF Yayınları, 2012), 200. 
42 İlgili tasnif ve değerlendirmeler için bk. Kurt, Din Sosyolojisi, 204-213; Kongar, Toplumsal Değişme 

Kuramları ve Türkiye Gerçeği, 63-151. 
43 Kongar, organizmacı modelle ilgili olarak, İbn Haldun, Danilevsky, Spengler, Kroeber ve Toynbee 

isimlerini saymaktadır. İlgili kuram ve eleştiriler için bk. Kongar, Toplumsal Değişme Kuramları ve Türkiye Gerçeği, 
63-87. 
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Modern toplumları, geleneksel toplumlardan ayıran bilgi, teknolojik üretim ve enerji 
kaynaklarının sürekli olarak arttırılması gibi bazı ortak özelliklerin olduğunu belirten 
Alperen’e göre bu özelliklerin temelinde “insan etkinliğinin geleneksel-dinsel değerlere 
bağlılıktan kurtulması yatar.”44 Bununla ilgili olarak bazı araştırmacılar, Tanzimat ve 
Cumhuriyetle birlikte yaşananlara aynı zamanda bir sekülerleşme ve çağdaşlaşma süreci 
olarak bakar. Yani yapılan açıklamaların merkezinde dinin olduğu bir evrenden daha rasyonel 
ve dünyevi müesses unsurlara geçişin temsil edildiği vurgular öne çıkar. Özellikle Niyazi 
Berkes’in Türkiye’de sekülerizmin gelişimini, bir tür çağdaşlaşma perspektifi olarak ele alması, 
değişim meselesinde “din” kurumunun özgül ağırlığını göstermesi açısından son derece 
önemlidir. Örneğin Berkes’e göre çağdaşlaşma konusunda asıl sorun, kutsal sayılan alanın, 
ekonomiden eğitime, teknolojiden siyasala kadar yaşam alanlarında daralması, etkisizleşmesi 
sorunudur.45 Kutluer’in, Berkes’le ilgili vurguladığı tema önemli: “Berkes’in iddiasına göre 
‘secularism’le ifade edilmesi gereken laiklik, yalnızca üst yapıyı ilgilendiren bir mesele değil 
bütün yapıyı tanımlayan bir kavramdır. Secularism terimi, kaba bir din-devlet ayırımından 
daha kapsamlı bir anlam ifade ettiğinden “çağdaşlaşma” şeklinde anlaşılmalıdır.”46 Berkes’le 
ilgili vurgulanan bağlama benzer şekilde Tanpınar’da, SAE’de laik kelimesini, modern 
kavramıyla birlikte kullanmaktadır. Hayri İrdal’ın, dayısının kendisine verdiği hediye ile 
çocuklarına aldığı hediyeleri karşılaştırdığı pasaj şu şekildedir: 

“… Yine dayımın hediyesi mukavvadan iki şerefeli minarem – kendi çocuklarına başka 
türlü, isterseniz bugünkü tabirleriyle modern ve lâik hediyeler seçen dayım, belki de babamın 
kayyum olması ve evimizin Mihrimah Camii’nin yanı başında olmasından bana bu cins 
hediyeler verirdi-...”47 

Modernleşme süreçlerinin tartışıldığı toplumlarda din ve gelenekle ilgili tartışmalar da 
sürekli güncelliğini korumuştur. Bu açıdan özellikle Türk toplumu açısından her türlü değişim 
tartışmalarında dinin muhtemel etki ve tepkileri, tartışmaların merkezinde olmuştur. Osmanlı 
modernleşme sürecinin ana mihverini batılılaşma ve din dilemması oluşturmaktadır.48 Her ne 
kadar toplumu oluşturan sosyal kurumlardan biri de olsa “din” olgusu, zihniyet belirlemedeki 
etkin yoğunluğu ve meşruiyet sağlamadaki öncülüğü ile etrafında birçok ilgili yazı ve 
çalışmanın yapılmasına sebep olmuştur. 

 
44 Abdullah Alperen, Sosyolojik Açıdan Türkiye’de İslam ve Modernleşme (Adana: Karahan Kitabevi, 2003), 

38. 
45 Niyazi Berkes, Türkiye’de Çağdaşlaşma (İstanbul: Yapı Kredi Yayınları, 2018), 23. 
46 İlhan Kutluer, “Berkes, Niyazi”, TDV İslâm Ansiklopedisi, 1992, 5/507. 
47 Tanpınar, Saatleri Ayarlama Enstitüsü, 23. 
48 Mehmet Akgül, Türk Modernleşmesi ve Din (Konya: Çizgi Yayınları, 1999), 359. 
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3.1 Dine Dair Tespit ve Değerlendirmeler 

Sosyal yapının en önemli meşruiyet ve makuliyet unsurlarından biri olan din kurumuna 
dair bulgular açısından değerlendirildiğinde SAE’ nin geneline yayılan bir dinsellik-
geleneksellik iç içeliğinden bahsedilebilir. Bir takım adab-ı muaşeret kurallarının söz konusu 
olduğu yerlerde bu geleneksellik devreye girmekte ve dikkat çekilmektedir. Örneğin mübarek 
gün ve gecelerde, bayramlarda yapılan ziyaretler, el öpmeler, ikram ve hediyeler bu 
geleneksel evrenin içine serpilmiş bazı unsurlar olarak işlenmektedir. SAE’de din konusunda 
verilmek istenen mesaj ve tartışmaların genelde iki ana form üzerinden işlenmeye çalışıldığı 
görülmektedir. Bunların sosyolojik literatürde halk inanış ve öğelerinin yoğun olarak yer 
aldığı popüler ya da halk dindarlığı formu ile Anadolu’da İslam’ın yayılıp kök salmasında 
önemli bir damar olan sufi / irfani dindarlık formu olduğu görülmektedir. Bunlardan başka 
İslam’ın tezahür ve tevarüs ettiği diğer biçimlere dair örneklikler pek görülmemektedir. Yani 
müesses kurumlar aracılığıyla aktarılan kitabî İslam ile devlet İslam’ına dair örneklikler 
görülmemektedir.49 Dinsellikle ilgili öne çıkarılan bir husus olarak Nuri Efendi örnekliği 
üzerinde durulabilir. Nuri Efendi’nin hal ve sözleriyle işlenen irfani örneklikler, Hayri İrdal’ın 
hayatına olumlu etki eden bir formatta aktarılmaktadır. Bunu Hayri İrdal’ın Nuri Efendi’yi 
tanıttığı şu satırlarından anlamak mümkündür: 

“Uzun dört köşe yüzü, beyaz, seyrek sakalı, büyük, kestane rengi çok yumuşak bakışlı 
gözleriyle insanın üzerinde garip bir tesir yapardı. Bu bakışlarla karşılaşanlar onu sadece iyilik 
yapmak için yaratılmış tasavvur ederlerdi. Hani o masallarda başınız sıkıldığı zaman yakıp 
imdadınıza çağırmak için size sakalından üç tel verip kaybolan ihtiyarlar gibi bir şey. 
Muvakkithaneye yerleştiğinden beri otuz beş sene geçtiği halde bir kere hiddet ettiğinin, bir 
kere bağırdığını gören olmamıştı… Nuri Efendi’nin konuşması çok tatlı idi. Tane tane, 
kelimelerine dikkat ederek, onları adeta seçerek konuşurdu… Tanıdıklarının bir kısmı onu 
büyük bir âlim, bir kısmı ise yarı evliya addederlerdi… Galiba semtin en iyi saatçisi idi… 
kendisine saatlerini tamir için getirenlerle pazarlık etmez, ne verirlerse kabul ederdi…”50 

İfadeleri okuyanın aklına İslam dininin örnekliklerini, Anadolu’da bizzat yaşayarak ve 
anlatarak insanlara aktarmış olan; Hoca Ahmet Yeseviler, Somuncu Babalar, Hacı Bayram-ı 
Veliler, Tabduk Emreler, Yunuslar, Mevlanalar gelmektedir. Hayri İrdal’ın sosyal benliğinin 
inşa edildiği (roman örgüsü içinde de sonrasında kendisine birçok kapıyı açacak olan) cevheri 
ve iç görüyü edindiği en önemli sosyal ve dinî motifler, Nuri Efendi’nin yanında saat 
tamirciliğini öğrenmeye çalıştığı çıraklık zamanlarına denk gelmektedir. Bu tespitleri Hayri 

 
49 Sayılan ilgili kategoriler için bk. Mustafa Arslan, Türk Popüler Dindarlığı (İstanbul: Dem Yayınları, 2004); 

Vejdi Bilgin, Din ve Toplum (İstanbul: Beyan Yayınları, 2021), 98-99; Celalettin Çelik, “Türk Halk Dindarlığında 
Değişim ve Süreklilik: Ziyaret Fenomeni Örneği”, Çukurova Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi (ÇÜİFD) 4/1 (2004), 
213-239; Kurt, Din Sosyolojisi, 221; Ahmet Yaşar Ocak, Türkler, Türkiye ve İslam (İstanbul: İletişim Yayınları, 2018). 

50 Tanpınar, Saatleri Ayarlama Enstitüsü, 31. 
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İrdal’ın kendi şahsiyetinin nasıl şekillendiğiyle ilgili özeleştiri mahiyetindeki şu ifadelerinden 
anlıyoruz:  

“… Ben yıllarca bu adamların arasında onların rüyaları için yaşadım. Zaman zaman 
onların kılıklarına girdim, mizaçlarını benimsedim. Hiç farkında olmadan bazen Nuri Efendi, 
bazen Lütfullah veya Abdüsselam Bey oldum. Onlar benim örneklerim, farkında olmadan 
yüzümde bulduğum maskelerimdi…”51  

Aslında Tanpınar, SAE’de dört farklı tipoloji üzerinden mevcut din algılarına bir 
gönderme yapma eğilimindedir. Bu karakterler: Nuri Efendi, Aristidi Efendi, Seyit Lûtfullah 
ve Abdüsselam Bey’dir. Bu sayılan isimlerin kişilikleri, söz ve davranışları üzerinden yazar, 
dinin insanlar için ifade ettiği potansiyel anlam ve pratikleri gündeme getirmektedir. 
Tanpınar’da Weber’in izsürümünü yapmaya çalışan Aydın’a göre “Aristidi Efendi, Seyit 
Lûtfullah, Abdüsselam Bey’in ortak özelliği tılsım, simya, büyü gibi irrasyonel unsurlara bağlı 
yaşamaları ve inanç sistemlerini bu metafizik değerler üzerinden oluşturmuş olmalarıdır. 
İçinde yaşadıkları gerçekliklerin dışında, her birinin ayrı bir masal âlemi içinde yaşadığını 
söylemek mümkündür.”52 Hayri İrdal’a göre: “Onlar için “imkân” denen şeyin hududu yoktu. 
Her şeyin mümkün olduğu bir âlemleri vardı. Eşya, madde, insan, her şey bu hudutsuz 
imkânın eşiğinde, her an kendisini değiştirecek mucizeli kelimeyi, formülü, duayı yahut 
ameliyeyi bekliyordu.”53 Nuri Efendi üzerinden sufi/irfanî damarın olumlu rol modellikleri 
verilmeye çalışılırken, Seyit Lûtfullah üzerinden öze inmemiş sadece görüntü ve söylem 
düzeyinde kalmış bir dindarlık anlatılmaya çalışılmıştır. Bunu Hayri İrdal’ın Seyit Lûtfullah’ın 
ilk devresini tanıttığı kısımdaki şu satırlardan anlamak mümkündür:  

“… Bu ilk gelişinde kendisini tanıyanlar, mazbut, mutaassıp bir şeriatçı olduğunu, 
vaazlarında, münakaşalarında etrafı adeta yıldırdığını anlatırlardı. Babamın söylediğine göre 
bu vaazlarda Seyit Lûtfullah hemen hemen insan hayatında ibadetten başka bir şeye müsaade 
etmez, yemekten, içmekten, konuşmağa kadar her şeyi yasak edermiş.”54  

Seyit Lûtfullah için çizilen bu profil, bir tür ham sofu tipolojisini andırmaktadır. ‘Metin 
dindarlığı’ ekseninde kendi edindiği dinî bilgileri, yegâne ölçüt kabul ederek onun dışındaki 
her şeyi ve herkesi sigaya çeken bir anlayış. Seyit Lûtfullah tipolojisi, farklı makalelere konu 
olabilecek çeşitli içerimlere sahip olması açısından da ilginçtir. Özellikle karısının ölümünden 
sonraki hal ve davranışları, yukarıda bahsedilen irrasyonel unsurlarla çokça meşgul olan bir 
Seyit Lûtfullah’ı ortaya koymaktadır.55 Hayri İrdal’a göre, karısının ölümünden sonra seyahate 

 
51 Tanpınar, Saatleri Ayarlama Enstitüsü, 51-52. 
52 Aydın, “Tanpınar’ın Saatleri Ayarlama Enstitüsü’nde Weber’in İzsürümü”, 40. 
53 Tanpınar, Saatleri Ayarlama Enstitüsü, 42. 
54 Tanpınar, Saatleri Ayarlama Enstitüsü, 41. 
55 Seyit Lütfullah’ın bu yönüyle ilgili başka bir makalede meczuplukla sinikliğin bir sentezi olarak 

değerlendirilmiştir. Tanpınar’ın, anlatı ve şiir dünyasında sinizme yönelik bir dikkatin varlığı söz konusu olduğunu 
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çıkıp on yıl sonra dönen Seyit Lûtfullah, artık eski adam değildi: “…Meşin gibi esmer, çarpık 
yüzü ile uzun boyu yüzünden daha fazla göze batan kamburu ile Seyit Lûtfullah benim 
gördüğüm zamanlarda, insandan ziyade peşinden koştuğu defineleri bekleyen bir ecinniye 
benziyordu.”56 Aslında Tanpınar, bu iki farklı tipoloji (Nuri Efendi ve Seyit Lûtfullah) 
üzerinden din kurumunun insanlar üzerinde etkide bulunabileceği ya da yaygın olarak 
tezahür edebileceği iki farklı yöne de dikkat çekmek istemektedir. Nuri Efendi tipolojisi, 
kadim Anadolu irfanı içerisinde yoğrulmuş bilgelik tecrübesiyle insanlar üzerinde olumlu 
etkilerde bulunan, eğitim açısından ise insanın karakterine etki edebilecek bir rol modelliğe 
sahip biri olarak öne çıkmaktadır. Seyit Lûtfullah ise ilk devresinde katı normatif kuralcılığıyla 
vaazlarında halkı yıldıran, ikinci devresinde ise büyü ve gaipten işlerle uğraşarak hurafelere 
dalmış bir kişi olarak öne çıkarılmaktadır. Her iki haliyle de Seyit Lûtfullah müesses inanç 
unsurları açısından çember dışında kalan, ayarsız bir tipoloji olarak işlenmiştir. Seyit 
Lûtfullah’ın bu türlü uğraştığı işler, normatif dindarlığın sınırları dışında kaldığı için hurafe 
olarak da isimlendirilmektedir. Bunu Abdüsselam Bey’in Seyit Lûtfullah’la ilgili 
değerlendirmelerinde de görmek mümkün: “Çoktan İstanbullulaşmış, hatta Arapçasını 
unutmuş bu Tunuslu’da eski Mağrib sadece hurafeleriyle devam ediyordu.”57 Bu yönüyle de 
konu, halk inanışları ve popüler dindarlık başlıklarının altına girebilecek bir özellik 
taşımaktadır. Bundan başka Tanpınar’ın, SAE’de halk inanışlarına gönderme yaptığı önemli 
yerlerden birini de “kalantor zat” olarak betimlenen şöhretli kişinin, elini Hayri İrdal’ın 
omuzuna değdirdiği andan itibaren İrdal’ın ifade ettiği hislerinde görüyoruz: 

“… Bu anlaşılmayacak bir şeydi. Çocukluğumda beni birçok türbelere götürmüşler, bir 
yığın nefesi keskin zatlara okutmuşlardı. Eyüpsultan’dan tâ Yuşa Tepesine, Kısıklı’daki Selami 
Efendi’ye kadar, … hülasa bütün İstanbul’da, surların içinde ve dışında, hemen her semtte 
mevcut evliya ve keramet sahibi zatların yattıkları yeri tanır, zaman zaman ziyaret eder, dua 
eder, yalvarır, mezarlarından taş alır, parmaklıklarına hiçbir şey bulmazsam ceketimin 
astarını yırtarak bağlardım. Hiçbirisi bana bu tesiri yapmamıştı…”58 

Tanpınar, bu kıyasla irrasyonaliteden rasyonaliteye geçişin, yani öngörülemezlikten 
sonuçları az çok bilinebilir/kestirilebilir eylem türüne doğru geçişin, modern insanın anlam 
evrenlerindeki motivasyon unsurlarını olumlu olarak nasıl etkilediğine de bir örnek vermek 
istemiş olabilir. 

 
belirten Çıkla’ya göre; “Tanpınar’ın eserlerindeki sinik özellikler taşıyan karakterler, genellikle yerleşik düzene 
karşı bir yaşam biçimini tercih etmiş, yarı meczup, yarı derviş tabiatlı, pejmürde kılık-kıyafetli insanlardır.” Murat 
Çıkla, “Ahmet Hamdi Tanpınar ve Sinizm”, Türkoloji Dergisi 24/1 (03 Temmuz 2020), 56. 

56 Tanpınar, Saatleri Ayarlama Enstitüsü, 41. 
57 Tanpınar, Saatleri Ayarlama Enstitüsü, 42. 
58 Tanpınar, Saatleri Ayarlama Enstitüsü, 210. 
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3.2 Bir “Yaralı Bilinç” Tipolojisi Olarak “Hayri İrdal” 

Batılılaşma süreçlerinin bir ikilik doğurduğunu belirten Tanpınar’a göre bir yanda 
geçmiş/mazi bir yanda da şimdiye hükmeden Batı/Batılılaşma çabası şeklinde beliren bu 
ikilik/ikiye bölünmüşlük birey ve toplum sathında marazi bir durum yaratmıştır.59 Tanpınar, 
SAE’de işlemek istediği fikir örgüsünü Roman’ın anlatıcısı ve başkahramanı olan Hayri İrdal 
üzerinden aktarmaktadır. Shayegan’ın vurguladığı şekliyle; değişimler şenliğine katılamamış 
bir toplumun içinde bir “yaralı bilinç” olarak Hayri İrdal tiplemesi, “birbirlerini iten ve 
karşılıklı olarak biçimsizleştiren, bağdaşmaz dünyalar arasındaki çatlağa düşmüş”60 bir 
kimseyi temsil etmektedir. Aslında bu tipleme üzerinden Tanpınar, bu tür birbirine benzemez 
iki dünyanın arasındaki çatlağa düşmüş olma durumunun bir zenginliğe dönüşebilme imkân 
ve ihtimalini de düşünür. Yani geçmiş onun için atılası ve kopulası bir kül yığını olmaktan 
ziyade bugünün her türlü çağdaş dünyasındaki yenilik ve gelişmelerle yüzleşebilecek bir közü 
barındırması açısından önemlidir. Bu açıdan “Tanpınar, ‘Şark’tan vazgeçemeyen, ‘Garb’ı 
benimseyemeyen, uygarlık değiştirme sancılarını fikrî bir boyutta içinde yaşayan insanı 
yapıtlarına taşıyan bir romancıdır.”61 Bu tanımlanan insanı Tanpınar, SAE’de Hayri İrdal 
karakteri üzerinden vermektedir. Tanpınar, Hayri İrdal üzerinden vermek istediği bu “arada 
kalmışlık” haleti ruhiyesini, Beş Şehir kitabının önsözünde daha veciz ifadelerle betimlemeye 
çalışır: “Yol uzadıkça ayrıldığımız âlem, bizi her günden biraz daha meşgul ediyor. Şimdi onu, 
hüviyetimizde gittikçe büyüyen bir boşluk gibi duyuyoruz, biraz sonra, bir köşede 
bırakıvermek için sabırsızlandığımız ağır bir yük oluyor. İrademizin en sağlam olduğu anlarda 
bile, içimizde hiç olmazsa bir sızı ve bazen de bir vicdan azabı gibi konuşuyor.”62 Günday’a 
göre, İrdal'ın yaptıklarının doğru olmadığını belirtmesi, fakat çaresizlik ya da kararsızlık 
içerisinde tasvip etmediği davranışları sergilemesi, “Tanzimat’tan itibaren batı kültürü ile 
doğu ya da Türk kültür ve değerleri arasında bocalayan bireyleri sembolize etmektedir.”63 Bu 
yönüyle İrdal’ın, Merton’un tanımladığı şekliyle bir tür basit anominin içine düştüğü de 
söylenebilir.64 Yani İrdal, yaşadığı toplumsal çevre sebebiyle inandığı kültürel normlara uygun 
eylemde bulunamamaktadır. 

 
59 Köksal Alver, “Ahmet Hamdi Tanpınar’ın Romanlarında Bakış Açısı”, İstanbul Üniversitesi Sosyoloji Dergisi 

3/11 (14 Şubat 2012), 109. 
60 Daryush Shayegan, Yaralı Bilinç Geleneksel Toplumlarda Kültürel Şizofreni (İstanbul: Metis Yayınları, 1997), 

7. 
61 Uçan, “Entelektüelin Kimliği Ve Bir Entelektüel Olarak Tanpınar”, 123. 
62 Ahmet Hamdi Tanpınar, Beş Şehir (İstanbul: Dergâh Yayınları, 2021), 10. 
63 Günday, “Saatleri Ayarlama Enstitüsü’nde Toplumsal - Kurumsal Eleştiri ve İroni”, 82. 
64 Kongar, Toplumsal Değişme Kuramları ve Türkiye Gerçeği, 163. 
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3.3 Aileye Dair Tespit ve Değerlendirmeler 

Sosyal yapının temel taşı olan aile kurumu, toplumun değişim ve çözülmesine karşı 
dirençli kurumlardan olması açısından her zaman önceliğini ve önemini korumuştur. Başka 
bir açıdan aile kurumunun toplumsal yapıyla olan bu diyalektik etkileşimi, toplumdaki 
değişimin aile üzerinden, ailedeki değişimin de toplum üzerinden okunmasını mümkün 
kılacak bütüncül bir bakışı da beraberinde getirmektedir. Aile, hem Tanzimat hem de 
Cumhuriyet dönemi romancıları için sosyal değişimin etki ve sonuçlarını en somut ve akıcı 
şekilde aktarabildikleri bir kurum olarak da öne çıkmaktadır.65 Bu açıdan sadece Hüseyin 
Rahmi Gürpınar’ın bile yaşanan değişimleri, farklı temalarla anlattığı birçok romanından 
bahsedilebilir. Konuyla ilgili çalışmasında Mediha Berkes, Gürpınar’ın eserlerinde patriarkal 
aile tipine benzeyen eski geniş İstanbul konaklarının çözülüşünü ve küçülüşünü gördüğünü, 
bunlara sebep olan buhranları tasvir etmeye çalıştığının tespitini yapar.66 Berkes’in Hüseyin 
Rahmi Gürpınar romanlarıyla ilgili yapmış olduğu tespitlerin bir benzerini de Tanpınar’ın 
SAE’de ailenin değişim ve dönüşümünü tasvir ettiği hususlarla çok benzerlik gösterdiği 
söylenebilir.67 Özellikle Abdüsselam Bey’in konağı üzerinden betimlemeye çalıştığı husus, 
geniş aileden, çekirdek aileye geçişin tezahürleri olarak okunmaya müsait olduğu gibi 
Weberyan bir çözümleme ile gelenekselden moderne geçişle birlikte bireylerin eylemlerine 
yükledikleri anlam değişimlerini içine alabilecek geniş bir okumadan bahsedilebilir.68 Burası 
romandaki karşılıklarıyla birlikte biraz açıklanacak olursa: Hayri İrdal’ın sorgulamaları 
üzerinden anlaşılan, Abdüsselam Bey’e ait koskoca konağın içindeki ahalinin teker teker 
azalıp gitmesi, Abdüsselam Bey’in kendilerine fazlaca sahip çıkıp, himaye etmesine sebep 
olmuştur. Hatta bu fazlaca sahiplenme işi, Hayri İrdal’ın doğan çocuğuna, Abdüsselam Bey’in 
kendi annesinin adı olan Zehra ismini koymasına varana dek içselleştirdiği bir duruma kadar 

 
65 Tanzimat sonrası ilk akla gelen örnekler olarak: Nabizade Nazım: Karabibik, Namık Kemal: İntibah, 

Ahmet Mithat Efendi: Felatun Bey ve Rakım Efendi, Recaizade Mahmut Ekrem: Araba Sevdası, Şemsettin Sami: 
Taaşşuku Talat ve Fıtnat, romanları verilebilir.  

66 Mediha Berkes, “Hüseyin Rahmi’nin Romanlarında Aile ve Kadın”, içinde Aile Yazıları 2 Kültürel Değerler 
ve Sosyal Değişme, ed. Beylü Dikeçligil ve Ahmet Çiğdem, 2. (Ankara: T.C Başbakanlık Aile Araştırma Kurumu 
Başkanlığı, 1991), 12. 

67 Berkes’in tespitiyle ilgili olarak gönderme yaptığı Gürpınar’ın eserlerinden bazıları şunlardır: İffet, 
Mutallaka, Şipsevdi, Kuyruklu Yıldız Altında Bir İzdivaç, Evlere Şenlik Kaynanam Nasıl Kudurdu, Utanmaz Adam 
vb. Geniş bilgi için bk. Berkes, “Hüseyin Rahmi’nin Romanlarında Aile ve Kadın”, 12-23. Benzer şekilde yaşanan 
değişimlerin aile üzerinden anlatıldığı başka romanlara örnek olarak: Reşat Nuri Güntekin: Yaprak Dökümü, 
Çalıkuşu, Halit Ziya Uşaklıgil: Mai ve Siyah, Aşk-ı Memnu, Yakup Kadri Karaosmanoğlu: Yaban romanları 
verilebilir. 

68 Weber’in ilgili tespitindeki vurgu, bireylerin geleneksel toplumdan modern topluma geçişle birlikte 
eylemlere verdikleri anlam dinsel temelden rasyonel faydacı temele doğru kayması şeklinde özetlenebilir. Geniş 
bilgi için bk. Max Weber, Ekonomi ve Toplum, çev. Latif Boyacı (İstanbul: Yarın Yayınları, 2012), 132-135. Konuyla 
ilgili benzer değerlendirmeler için bz. Giddens, Sosyoloji, 53. Kalaycıoğlu, “Toplumsal Yapı: Toplumsal Kurumlar, 
Gruplar ve Toplumsal Değişme”, 8; Kurt, Din Sosyolojisi, 207. 
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gitmiştir. Hayri İrdal ve eşi bu durumdan fazlasıyla rahatsız olmasına rağmen Abdüsselam 
Bey’e bir türlü evden ayrılma isteklerini ifade edememişlerdir. Vefa değerini ayakta tutmaya 
çalışan Hayri İrdal’ın beslendiği geleneksel evrende, eylemlerine atfettiği anlamlar değer 
yüklü iken; Abdüsselam Bey’i bayramda dahi ziyaret etmeyen kendi öz evlatlarının menfaat 
merkezli eylem okumaları bir başka olmaktadır. Evlatları tarafından zaten yalnızlığa 
terkedilmiş ve kendilerini de evlatları gibi sahiplenmiş bir adama bunu diyememenin vicdani 
hesaplaşmasını Hayri İrdal şu şekilde yapmaktadır: 

“… Çarnaçar biz kaldık. İhtiyar adamı yalnız bırakamazdık. Kaldı ki, bu son 
zamanlarında candan birinin bakmasına hakikaten muhtaçtı. Vücudu gibi hafızası da 
zayıflamıştı. Hemen her şeyi unutuyor, her şeyi birbirine karıştırıyordu. Abdüsselam Bey’in 
evinde biz karı koca ihtiyar adamla tek başımıza kalmıştık. Burmalı Mescid’in arkasındaki 
konakta bir aşiret kadar kalabalık oğul, torun, hısım ve akraba içinde yaşayan adam, kendisine 
her suretle yabancı iki insanın elinde ölecekti. Bu onun sakınılmaz kaderiydi.”69 

SAE romanının 1961 ve öncesini kapsadığı üzerinden bir değerlendirme yapılacak 
olursa; Tanpınar’ın daha o zamanlarda aile kurumunun hal ve gidişatına dair birtakım 
olumsuz değişim emarelerini görüp romanda işlediği söylenebilir. İngiltere’de 2018 yılında 
Yalnızlık Bakanlığı’nın kurulması70 da hesaba katılırsa, daha o zamanlardan Tanpınar’ın bu 
yalnızlık konusunu gündemine almasının, çok önemli bir yazar öngörüsü ya da sezgiselliği 
olduğu söylenebilir. Aslında aile kurumu, kültür ve medeniyet değişimine dair yapılan her 
tartışma ve çalışmada (dönem itibariyle özellikle roman, hikâye, dergi ve gazete üzerinden) 
önemli bir gündem maddesi olarak yerini korumuştur. Ama özellikle Türkiye’de 1950 sonrası 
yaşanan sanayileşme ve kentleşme olgusuyla birlikte yaşanan sosyal ve siyasal gelişmeler 
doğrultusunda birçok farklı açıdan aile kurumunu ele alan araştırma ve çalışmalar yapılmıştır. 
Kurumun önemine binaen Aile Bakanlığı’nın kurulması ve Başbakanlık Aile Araştırmalar 
Kurumu adında bir kurumun da çeşitli çalışmalarla bu alana dair birçok öncelikli konuyu 
gündeme getirmesi önemli bir çalışma olarak kayıtlara geçmiştir. 

Bundan başka SAE’de aile kurumuyla ilgili olarak batılılaşma eleştirilerinde her zaman 
dile getirilen “batı uygarlığının sonuçlarının taklit edildiği” şeklindeki çeşitli şekilci hususlar 
öne çıkmaktadır. Ayrıca çeşitli yaşam formlarının getirmiş olduğu toplumun gelenek ve 
değerleriyle uyuşmayan davranışlar, enstitü için düzenlenen kokteylde yoğunluklu olarak göz 
önüne serilmeye çalışılmıştır. Zaten buraya kadar olan bölümlerde de ara ara gençliğin 
havailiğinden, çeşitli özentilerinden ayrıca evlilik dışı birlikteliklerin ve sadakatsizliklerin 
nasıl sıradanlaştığını gösteren birtakım ilişkilerden de bahsedilmektedir.71 

 
69 Tanpınar, Saatleri Ayarlama Enstitüsü, 82-83. 
70 İlgili haber için bk. TRT Haber, “İngiltere’de ‘Yalnızlıktan Sorumlu Bakanlık’ kuruldu” (17 Ocak 2018). 
71 Tanpınar, Saatleri Ayarlama Enstitüsü, 301, 324, 332, 333, 356. 
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3.4 Eğitimle İlgili Tespit ve Değerlendirmeler 

Eğitim kurumu süreklilik ve istikrar sağlayıcı bir yapıda olması açısından ailede 
başlayan eğitimin okulda devam etmesi, okulda öğretilenlerin ailede desteklenmesi gibi 
birbirini besleyen süreçler sağlıklı bir toplumsallaşma için önemli bir işlev görmektedir. 
Eğitim ve toplum iç içeliği başta Durkheim ve Ziya Gökalp olmak üzere önde gelen 
sosyologların sürekli gündeminde olmuştur. Metotlu ve metotsuz, örgün ve yaygın eğitim 
şeklinde yapılan kategorilere bütün bir toplumun sahip olduğu toplumsallaşma mefkûreleri 
açısından bakılmaktadır.72 SAE’de Hayri İrdal’ın ustası Nuri Efendi örnekliğindeki eğitimi bir 
nevi Gökalp’in “yetişkinler, haberleri olmadan, konuşmalarıyla, hareketleriyle canlı örnekler 
oluşturarak genç kuşakları etkilerler”73 şeklindeki modellemesine uymaktadır. 

Tanpınar, eğitim konusunda idealinden geçen örnekliklerle ilgili mesajları, Hayri 
İrdal’ın oğlu Ahmet üzerinden vermeye çalışmaktadır. Bu bağlamda SAE’nin kahramanı Hayri 
İrdal, çocuğunun fayda ve menfaatten ziyade hak ve hukuku gözeten, iş ciddiyetine sahip biri 
olarak yetiştiğine vurgu yapmakta, bir taraftan da oğlunun bu yönünü takdir etmektedir. İfade 
ettiğine göre Ahmet kendine benzemiyor ve benzememek için de elinden geleni yapıyordu. 
İrdal için, geleneksel dönemin iş ciddiyeti ve çalışma ahlakının örnekliği, ustası Nuri Efendi 
tarafından temsil edilirken; bu yeni modern dönemde ise oğlu Ahmet’in bunu temsil 
edebileceğine olan inancını yüksek tutmaktadır. Ahmet’in iş yapış tarzlarıyla ilgili olarak 
benzemesini istediği kişinin Nuri Efendi olmasını istemektedir. Oğlunu bir gün 
muayenehanesinde hastasına bakarken görmüş ve bunun tıpkı kendisinin yahut Nuri 
Efendi’nin saate bakışı gibi bir şey olduğu izlenimini edinmiştir. “…Çok temenni ederim ki, 
Nuri Efendi’ninkine benzesin, çünkü iş, ona benden fazla hâkimdi.”74 diye de belirtmektedir. 
Romanın ilerleyen bölümlerde oğlu üzerinden eğitimle ilgili düşüncelerini bildiren İrdal’dan 
hareketle Tanpınar’ın eğitim hakkındaki düşüncelerinin özünü de yine gelenekle modernin 
sentezinde yoğunlaştığı görülmektedir. Bunu özellikle oğlu Ahmet’in enstitü binasının proje 
çiziminde, yeni edindiği bilgi ve tecrübelerinden istifade ettiğindeki duygu ve 
düşüncelerinden de anlamak mümkün. İrdal’ın kendisi, geleneği temsil edecek unsurları 
gezmiş olduğu Bursa, Konya ve İstanbul camilerinden elde etmeye çalışırken, Ahmet de eğitim 
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73 Tezcan, Eğitim Sosyolojisi, 63. 
74 Tanpınar, Saatleri Ayarlama Enstitüsü, 53. 



 228 

gördüğü çevreden ve fikirlerinden hareketle bu projeye yardım etmektedir. Bu şekilde terkibe 
ulaşarak çok beğenilen bir mimari projeyi de ortaya koymuşlardır.75 

Eğitimle ilgi dönemin önemli gündem maddelerinden biri de yurt dışına tahsil için 
öğrenci gönderme meselesidir. Öğrenci göndermenin gereksizliğini ileri sürenler olduğu gibi 
eksik uygulamadan kaynaklı sorunlar yüzünden başarılı olunamadığını düşünler de vardır. 
Örneğin Turhan’a göre, öğrencilerin yurt dışına gönderilme işi gayesiz, plansız ve oradaki 
tahsilleri de nizamsız ve kontrolsüz olduğu için “Avrupa’dan dönen talebeler, hiçbir zaman 
memlekette bir fikir hareketi, devamlı ilmî bir faaliyet meydana getirecek muayyen kesafeti 
bulamamışlardır.”76 SAE’de ise İrdal, sahip olduğu mevki ve servetinin icabı olarak oğlu 
Ahmet tıbbiyeyi bitirdiğinde, Amerika’da tahsilini tamamlamasını teklif etmiş; ama oğlu bu 
teklifi derhal reddedip Anadolu’ya gitmiştir.77 İrdal, oğlunun bu tür işe cezp olmuş vefakâr ve 
cefakâr davranışlarını uzaktan uzağa izliyor ve takdir ediyordu. Ayrıca Tanpınar, SAE’de bu 
konuyu ve muhtemel sonuçlarını, yer yer Pozitivizm göndermeleriyle de birlikte Doktor 
Ramiz örnekliği üzerinden ele almıştır. Eğitim alanında özellikle üniversitelerde uygulanmaya 
konulan pozitivist paradigmanın, aynen bürokratik ve idari yapılanma alanlarında olduğu gibi 
birtakım uyumsuzlukları meydana getirmesi çokça tartışılmıştır. Yani Taş’ın da özetlediği gibi 
“Bir toplumun kendine özgü tarihsel durumunu açıklamak için geliştirilmiş kavram ve 
kuramlar, bir başka toplum için aynen uygulanamaz.”78 

Pozitivist paradigmanın alındığı ve uygulanmaya çalışıldığı yerlerin kültürel kodlarının 
uyumsuzluğu göz önünde bulundurulmadan girişilen eğitim uygulamaları, kendi toplumuna 
başkasının gözüyle bakan, anlayamayan, kendi insanına yabancı bir aydın güruhunu 
oluşturması açısından da ciddi eleştiriler almıştır.79 Pozitivizmin özellikle sosyal bilimler 
alanındaki uyumsuzluğu, ortaya çıktığı Avrupa’da bile ciddi eleştiriler alırken başka bir 
medeniyet havzasında eğitimde uygulanmaya çalışılması da zihinleri çatallanmış bilim 
insanları ya da Doktor Ramiz gibi bütün sosyal ve insani gerçeklikleri kendi inandığı formlara 
uyduran, sığdırmaya çalışan bilim insanları türetmiştir. Bu açıdan Tanpınar, “Dr. Ramiz 
temsiliyle Batı’ya giden modernleşmeci aydınların yakalandıkları rahatsızlıkları gözler önüne 
serer.”80 SAE’de Hayri İrdal, Doktor Ramiz’in bu genellemeci ve indirgemeci tavrını şu şekilde 
ifade etmektedir: “Hemen her şeyle alakadardı. Ve bir ucu içtimai tenkide bağlanmak şartıyla 
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her fikir onun için sevimli, kabule değerdi; öbür ucu zaten elinde idi ve kolaylıkla Freud’a, 
Jung’a bağlayabilirdi.”81 Doktor Ramiz, Hayri İrdal’ın hayatını ve saatleri Mübarek’i anlattığı 
konuşmalarından “baba kompleksi” teorisini ispatlayabileceği bir kurgu yakalamaya o kadar 
şartlanır ki sürekli olarak beğenmediği rüyalarından sonra beğeneceği ve teorisine uygun bir 
rüyayı Hayri İrdal’a gördürür.82 Yani gerçekliği teoriye uydurur. Bu haliyle Doktor Ramiz, 
“Avrupa’dan getirdiği ilimle herkesi tedavi edeceğine inandığı için sosyolojik anlamda tipik 
bir cemaat aydınıdır. Kendisi gibi olanlardan teşekkül eden bir cemaatin içinden konuşup, 
sözünü dinletmek ister. Kurduğu Psikanaliz Cemiyeti de bu işe yarar”83 Dönemi itibariyle 
Tanpınar’ın eğitim kurumu ile ilgili olarak SAE’de geçen düşüncelerinde, eğitim ve zihniyet 
meselelerinin birbirini olumlu ve olumsuz anlamda besleyen, etkileyen döngüsellikler öne 
çıkmaktadır. Yani Tanpınar için eğitim, diğer kurumsal yapılarla birlikte değişecek ve onları 
da değiştirecek bir potansiyeli içinde barındırmaktadır. Tanpınar, eğitimin bu döngüselliğe 
olumlu olarak katkıda bulunacağı konusunda da ümitvardır. Bu ümitvarlığın en büyük şartı 
ya da etkeni ise değişimi ve zamanın ruhunu doğru okumaktır. 

3.5 Siyaset ve Bürokrasiye Dair Tespit ve Değerlendirmeler 

Sosyal yapının devamlılığı ve korunması için yasal süreçlerle birlikte meşruiyet ve 
işlevsellik sağlayacak olan en önemli kurumlardan birisi de siyaset kurumudur. Her toplum 
yapısının kendi tarihi tecrübesi ve sosyal gerçeklikleri doğrultusunda şekillenen siyaset 
kurumu diğer kurumların işlevselliğine de ivme katacak ya da engel olacak bir potansiyeli 
bünyesinde barındırmaktadır. 1950-2000 yılları arası siyasal reklam ve ilanlar üzerinden 
yaptığı analizde, Türk siyasetinin kendine özgü sağlam bir siyasal retorik üretmede pek fazla 
başarılı sayılamayacağı tespitini yapan Macit’e göre “ Siyasetin dönüştürme yerine var olan 
üzerinde ısrarla devam etme isteği, yaygın popülizmde de kendini göstermektedir… Zor da 
olsa balık tutmayı öğreten bir siyaset anlayışı değil, her gün bir balık vermeyi göze alan bir 
anlayış söz konusudur.”84 Türkiye’de rasyonel devletin Batı’dakinden farklı bir şekilde ortaya 
çıktığını ve tamamıyla uygulanamadığını belirten İnalcık’a göre “Modernleşme, Batı’da uzun 
bir gelişim sonucu aşağıdan, kitlenin geleneksel toplumu değiştirmesi şeklinde olmuş; 
Türkiye’de ise devletin ve aydın bir zümrenin devrim hareketi olarak yukarıdan gelmiştir. Bu 
durum, toplumsal ve siyasi gelişmemizde mücadele ve buhranlarımızda büyük bir rol oynamış 
görünmektedir.”85 Toplumsallaşma süreçleri sağlıklı işleyen toplumlar için bürokrasi, normal 
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seyrinde giden ve kendisiyle ilgilenenlerin görev tanımları doğrultusunda rollerini icra 
ettikleri bir rutine sahip olurken, toplumsallaşma süreçlerini bütün sosyal kurumlarıyla 
birlikte koordineli bir şekilde götüremeyen toplumlar için inişli-çıkışlı, değişkenli bir hal 
alabilmektedir. Bu durumlarda bürokrasi ve siyaset, daha çok kurumsallaşmış yönleriyle ve 
kurallarıyla değil de her bir yetkili ve uygulayıcısının şahsi tasarruf ve uygulamalarıyla 
gündeme gelen ya da getirilen kurumlar haline dönüşebilmektedir. Tanpınar, SAE’de tam da 
bu ikinci duruma benzeyen örneklikleri anlatmak üzere çeşitli göndermelerde bulunmaktadır. 
Fırsatçı taktikleriyle her tür gelişmeyi, kendisinin ve kurumunun lehine çevirmekte ustalaşmış 
olan Halit Ayarcı tiplemesi burada öne çıkmaktadır. Halit Ayarcı’nın Hayri İrdal’ı keşfettikten 
sonraki ilk yemeklerinde, Hayri İrdal’ın “kalantor zat” diye betimlediği kişiyle lokantada 
yaşanan o manzaraya dair tasvirleri, Tanpınar’ın siyasi ve bürokratik tecrübesini 
konuşturduğu bir bölüm olarak öne çıkmaktadır. Bu kısım, aslında siyasetçi ve bürokratın 
muhatabı olduğu kişilerle olan iletişiminde dikkat etmesi gereken temel iletişim kodlarını 
vermesi açısından da değerlendirilebilir. SAE’de masalarına gelen şöhretli kişiyle ilgili Hayri 
İrdal’ın betimlemeleri, ironiyle karışık çeşitli gerçeklere de gönderme yapmaktadır. Özellikle 
beden diliyle ilgili olarak kalantor zatın, ellerini İrdal’ın ve Ayarcı’nın omuzlarına koyarak 
sürekli ilgileniyormuş izlenimi vermesi; diğer taraftan sürekli olarak masadaki barbunyalar 
ve buzlu badem tabağı ile meşgul olmasını, iletişim kodları açısından çok güzel betimlemiştir. 
Şahit olduğu bu diyalog ve tavırlar karşısında İrdal, şaşkınlığını gizleyemez: “Tuhaf bir 
konuşmaydı bu. Söyleneni dinlemiyor, badem denen nesne ile meşgul olduğu için kendisi de 
konuşmuyor; fakat büsbütün boş durmak da hoşuna gitmediği için karşısındakinin bir şeyler 
söylemesini istiyordu…”86 Bu şekilde Tanpınar, olmaması gereken dikey, ilgisiz ve tepeden 
bakıcı bir siyasal iletişim dilinin bütün kodlarını ironik bir şekilde aktarmaktadır.  

Bundan başka, SAE’de verilen örneklerde, siyaset kurumunu temsil eden belediye reisi 
gibi bazı zatların, enstitünün ayarsız işleriyle olan ilgileri de değişim döngüsünün, olumsuz 
etkilerinin başka kurumlara nasıl sirayet edebildiğini göstermesi açısından da önemlidir. 
Lokantada tanıştıkları kalantor zat ile belediye reisi ve belediye reisinden daha yüksek 
mevkide olduğunu söylediği salâhiyettar zatın, enstitü ile olan münasebetleri, karşılıklı bir 
meşrûlaştırım olarak işlev görmektedir. Halit Ayarcı, kurumun bütün gereksiz ve tutarsız 
işlerine bu zatlar üzerinden resmi bir hüviyet verirken; bu kimselerin, SAE’nin mevcut ve 
gittikçe büyüyen popülaritesinden kendi hisselerine düşecek olan politik getirilerden habersiz 
olmadıkları da romanın genel bütünlüğünden anlaşılmaktadır. 

Bürokrasiyle ilgili olarak Tanpınar, enstitünün yapılanması üzerinden olmaması gereken 
bir bürokratikleşmeyi anlatmaya çalıştığı anlaşılmaktadır. Yani Weber’in, modern dönemlerin 
alamet-i farikası olarak öne çıkardığı, adına bürokrasi denilen olgunun, Batı’da öyle biz de 
böyle denebilecek bir kıyaslamayla mevcut düzensizliklere, dağınıklıklara gönderme yapıyor. 
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Bizzat enstitünün başkanı olan Halit Ayarcı tarafından alınan anlık kararlar, Hayri İrdal’ı çoğu 
zaman zor durumda bırakmakta ve sonu belirsiz maceralara sürüklemektedir. Enstitünün 
işleyişindeki kuralsızlıklar, işe göre adam değil de adama göre iş şeklinde özetlenebilecek bir 
iş yapış şeklini de akıllara getirmektedir. İrdal’ın SAE’deki şu cümlelerinden hareketle bu 
değerlendirmeyi yapmak mümkün: “Tekrar bir iş sahibi olduğumu, muayyen bir kazancım 
bulunduğunu düşündükçe her saniye başında, sanki ağır bir uykuda imişim gibi sevinçten 
benirleyerek yaşıyordum… Bir işim vardı, fakat yapacağım iş yoktu.” Ayrıca salahiyetli zat ve 
belediye reisinin ziyaretlerinden sonra geçen şu diyaloglarda İrdal’ın “bir de işimizi bilsek!” 
şeklindeki çıkışına Ayarcı’nın verdiği cevap da bu durumu özetler mahiyettedir:  

— Hâlâ bilmiyor musunuz? Saatleri ayarlayacağız… 

— Evet ama nasıl? Bu kadar kalabalık bir teşkilatla… 

— Çaresini bulacağız… Herkes kendisine tayin olduğu vazifenin ardından bir iş 
çıkaracak. Zaten kurulur kurulmaz bir tamimle bütün arkadaşlardan rica edeceğim bunu… ve 
tabiî onlar da yapacaklar. Boş durmayacaklar ya…”87 

Ritzer’e göre Weber, verimliliğini takdir etse de bürokrasinin yarattığı hayatın 
mekanikleşmesine tepki duymuştur.88 Tanpınar da benzer şekilde, bürokrasinin “demir kafes” 
eleştirilerine, SAE’nin satır aralarında ve çeşitli diyaloglarda göndermelerde bulunmuştur. 
Enstitü çalışanlarının üniformalarından rozetlerine kadar ayarlandığı, konuşma ve hitaplarına 
kadar her şeyin düşünüldüğü bir nevi otomatizmi andıran yeknesaklığı, ironik bir şekilde 
dillendirmiştir.89 Ayrıca işin insanı güzelleştirmesi, kendisi yapmasının yanında, insanların 
mesuliyetini aldıkları işin dairesinden çıkamayarak adeta işe hapsolduğunu da 
söylemektedir.90 Bu tür otomatizm, yeknesaklık ya da hayatın mekanikleşmesi şeklindeki 
tespitler, modern zamanların yaşam ve çalışma ritmi içerisindeki bireylere, bir nevi zihinsel 
yorgunluk olarak da yansıyabilmektedir.  

Sonuç 

Ahmet Hamdi Tanpınar’ın, SAE adlı eseri, edebiyat çevreleri dışında da birçok ismin 
üzerinde konuştuğu ve derinlemesine analizlerin yapıldığı bir eser olarak öne çıkmaktadır. 
Toplumun sahip olduğu süreklilik ve değişimi 1961’de yayınlanan bir roman üzerinden 
okumak, hiç şüphesiz salt sosyolojinin sınırlarıyla değil; özellikle edebiyat sosyolojisi ve sosyal 
tarih yaklaşımlarının öncülleriyle ilgili analizleri de gerekli kılmaktadır. Roman üzerinden 
yapılan yorumların, edebiyat sosyolojisi disiplini içinde roman yazarının muhatap olduğu 
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sosyal gerçeklik kurgusunun öne çekilerek yapılmaya çalışıldığının da belirtilmesi gerekir. 
Romanın içinde barındırdığı pek çok insanî ve sosyal öğe sadece dönemini özetleyen değil 
aynı zamanda uzamsal olarak daha genele teşmil edebilecek bir kuşatıcılığa da sahiptir. Bunu, 
romanın herkes tarafından bugün bile sevilerek okunmasından anlamak da mümkün. 
Tanpınar, psikoloji ve sosyolojiye olan ilgisinin yanında dönemin tartışmalarına da hâkim bir 
vaziyette ele almak istediği birçok konuyu SAE’ de işlemiştir. Bu işlenen konular birçok 
araştırmacı tarafından farklı açılardan ele alınmışlardır. Kendi toplumunun maddi ve manevi 
dinamikleri konusunda yeterli özgüvene sahip olduğu görülen Tanpınar’ın, modernleşme ve 
batılılaşma deneyimlerinde yaşanan savrulmalara dair çözümlemeleri gayet anlaşılır bir 
şekilde romanın içinde verilmiştir. Sosyolojinin değişim konusundaki çeşitli öncüllerinden 
istifade ederek; özellikle yapısal işlevselci paradigmanın bütüncül bakışı içinde yaşanan 
değişimin, bütün kurumlar üzerindeki potansiyel etki ve sonuçları, Tanpınar’ın resmettiği 
açılardan da net bir şekilde görülebilmiştir. 

Özellikle din kurumunun mevcut değişim söylemleri üzerindeki özgül ağırlığı 
düşünülerek daha o dönemlerde konuya nasıl bakıldığına dair hususlar, Tanpınar’ın 
kahramanları üzerinden de rahatlıkla analiz edilebilecek bir zeminin varlığı görülmektedir. 
Bu durum, aynı zamanda modernleşme tecrübelerinde dinin bütün yönleriyle merkezi bir 
konumda olduğunu göstermesi açısından da önemli idi. Yani her açıdan değişimi etkileyen ve 
değişimden etkilenen potansiyeliyle din önemini korumuştur. Tanpınar’ın bakışında 
Anadolu’da İslam’ın tezahür etme biçimleri içerisinde çok önemli bir etkiye sahip olan 
sufi/irfani damarın, Nuri Efendi üzerinden olumlu ve yapıcı örneklendirmelerle öne çekilmeye 
çalışıldığı bir anlatı görülmektedir. Tanpınar, aynı minvalde bir zıtlık oluşturması açısından 
da Seyit Lûtfullah ve diğer Aristidi Efendi, Abdüsselam Bey gibi tipolojiler üzerinden yaşanan 
değişimin yönü ve içeriğini betimlemeye çalışmıştır. Yani Nuri Efendi’nin ussal iş yapış ve 
davranış modellerinin karşısına örneklikleri ile çok konuşulamayacak, dışlayıcı, güvenilmez 
ve irrasyonellikleri ile nerde ne yapacağı bilinmez Seyit Lûtfullah tipolojisi öne çıkarılmıştır. 
Hayri İrdal, medeniyet değiştirme süreçlerinin arada kalmış “bir yaralı bilincini” temsil etmesi 
açısından önemlidir. Tanpınar, Hayri İrdal’ın gerilimleri üzerinden sahip olduğu geleneksel 
dünyanın kodları ile içinde yeni ve rahat bir hayat formuna kavuştuğu modern hayatın 
kodlarının uyumsuzluklarını ve gelgitlerini anlatmaya çalışmıştır. Bunu, Hayri İrdal’ın sürekli 
bir iç muhasebesi halinde kaldığı değişime ayak uydurma çaba ve sorgulamalarından da 
anlamak mümkün. Halit Ayarcı ise değişimle birlikte toplumun aldığı yeni hallere kendi 
lehine olacak şekilde hızla intibak sağlayan birisi olarak öne çıkartılmıştır. Halit Ayarcı, 
amaçlarına ulaşma yolunda bir makyavelist olarak da görülebilir. Merton’un tasnif ettiği 
şekliyle romanda yaşanılanlar, Hayri İrdal özelinde bir tür basit anomi ama toplum nezdinde 
ise bir tür şiddetli anomi olarak tarif edilebilir. Durkheim’in kuralsızlık hali dediği “anomi” 
durumunun da bütün sosyal kurumlardaki yansımalarını görmek mümkün.  
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Bundan başka, SAE’de ele alınmaya çalışılan sosyal kurumlarla ilgili olarak aile 
kurumunun dönemsel bir panoramasını ve değişimler karşısında yaşadığı insanî ve vicdanî 
savrulmaları verebilmesi açısından, Tanpınar’ın tespitleri dikkat çekicidir. Özellikle 
Abdüsselam Bey ile romanın kahramanı olan Hayri İrdal’ın kendi aile ve akraba çevrelerinin 
yaşamış oluğu değişim ve dönüşümler, aile sosyolojisinin işlediği önemli alt başlıklar olarak 
hala önemini korumaktadır. Eğitimle ilgili olarak Tanpınar’ın, dönemin tartışmaları içinde 
kendince önemli gördüğü bir takım mesele ve yaklaşımları, roman kurgusu içinde öne 
çıkarmaya çalıştığı görülmektedir. Doktor Ramiz tipolojisi, yurt dışı eğitim sonrası bilim 
koordinatlarını pozitivistik yönteme göre ayarlamış, psikanalizin öncül ve sonuçlarını 
genelleyerek, herkesi bu usulle anlamaya çalışan bir karakter olarak öne çıkarılmıştır. Bu 
sayede Doktor Ramiz’in yöntem ve bakış açılarının absürt denebilecek bir takım durumları, 
nasıl ortaya çıkardığı da gösterilmeye çalışılmıştır. Son olarak siyaset ve bürokrasi 
kurumlarının, sebepleriyle birlikte değil de sonuçlarıyla anlaşılmış bir ‘Batılılaşma’ 
tecrübesinin, görev algısından iş yapış şekline kadar ortaya çıkarttığı sorun ve savrulmalar da, 
SAE’de somut örneklikler üzerinden anlatılmaya çalışılmıştır. Romanda şüphesiz, ekonomi ve 
sanat gibi derinlikleri olan daha başka sosyal kurumlara değinebilecek göndermeler mevcut. 
Ama temel mesele olarak zihniyet dünyasının merkezde olduğu bütün değişim tasarımlarının 
birbirini etkilediği, bir tür domino etkisinden bahsetmek mümkün. Yani merkezde insanın 
eğitimi, eğitimin getirmiş olduğu ahlak ve karakter, bu bilinçle çalışan bireylerin iş ve görev 
bilincine sahip olduğu bir kurumsallaşma ve sonunda gelen ekonomik sonuçlar ya da 
sonuçsuzluklar… SAE, bu döngünün farkındalığını yerine getirebilmiş bir roman olarak öne 
çıkmıştır. 
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geçer; yaşama sevincinin çoğalması, huzur ve mutluluğun artmasında değerler etkili bir rol 
oynar. Modern dönemde yaşamak için daha fazla araçlara sahip olduğumuz doğrudur. Bunun 
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anlam ve amacını yitirdiğini görmekteyiz. Tüm bunları elde etmenin kişiyi gerçek anlamda 
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Yazar ilk olarak ele aldığı değer “sevgi” olmuştur. Bu değerin öncelikle tanımı 
yapılmıştır. Sevginin cömertlik ile bağlantısı ortaya koyulmuş, unsurlarından ve 
kaynaklarından bahsedilmiştir. Sevginin psikolojik etkisine değinilmiştir. İnsan sevgisi ve 
Allah sevgisi konusunda açıklık getirilmiştir. Son olarak sevgi eğitiminin aile ve okul 
düzeyinde nasıl kazandırılacağına dair bazı çözüm önerilerinde bulunulmuştur. 

İkinci incelenen değer ise “saygı” değeridir. Bu değerin tanımı yapılmış, insan 
ilişkilerinde saygının önemine vurgu yapılmıştır. Daha sonra saygının kaynağına 
değinilmiştir. Saygı değerini; kutsala saygı, topluma saygı, kendine saygı ve doğaya saygı 
olarak sınıflandırılmıştır. Son olarak dinde saygının önemine vurgu yapılıp ve saygı eğitimi 
hakkında bazı ilkelere yer verilmiştir. 

Üçüncü değerimiz “sorumluluk” değeridir. Bu değerin tanımından bahsedilmiş hak ve 
sorumluluk, sosyal sorumluluk ve sorumluluk duygusunun gelişimi açıklanmıştır. Ardından 
dinde sorumluluğun yeri hakkında bilgi verilip okul ve ailede sorumluluk eğitimiyle alakalı 
yapılması gerekenlerden bahsedilmiştir. 

Dördüncü değer ise “adalet” değeridir. Bu değerle ilgili olarak tanımı yapılmış eşitlik, 
hakkaniyet, bağışlama, sevgi ile bağlantılarına değinilmiştir. Adalet psikolojisi açıklanmıştır. 
Ardından adaletin dindeki yerine değinilmiş ve adalet eğitimiyle alakalı ilkeler sıralanmıştır. 

Beşinci değerimiz “iffet ve namus” değerleridir. Değerin tanımı yapılıp hayâ, özgürlük 
ve ruh sağlığı ile ilişkisine değinilmiştir. İffet ve namus kavramlarının dindeki yeri ve 
öneminden bahsedilip, cinsel eğitimle ilgili dikkat edilecek hususlardan bahsedilmiştir. 

Altıncı değer ise “cesaret” değeridir. Değeri tanımı yapılmıştır. Medeni cesaret, korku 
ve cesaret, cesaretli kişilik ve cesaretin psikolojik etkilerinden bahsedilmiştir. Ardından 
cesaret ile ilgili ayet ve hadislerden örnekler verilip cesaret eğitimi hakkında anne-baba ve 
öğretmenlerin dikkat etmesi gereken hususlardan bahsedilmiştir. 

Yedinci değer ise “sabır” değeridir. Sabrın tanımı, konusu ve türleri hakkında bilgi 
verilmiştir. Sebat, azim ve metanet kavramlarıyla bağlantılarına değinilmiştir. Sabrın insanın 
ruh sağlığına nasıl katkı sağladığını açıklamıştır. Sabrın dindeki önemine ve sabır eğitimindeki 
önemli hususlara değinilmiştir. 

Sekizinci değer ise “şükür” değeridir. Şükür değerinin tanımı yapılmış minnettarlık ile 
ilişkini ele alınmıştır. Şükür ve ruh sağlığı konusunda değinilmiş ve dindeki yeri ve öneminden 
bahsedilmiştir. Dindeki şükür kavramından bahsedilmiş hamd kavramıyla bağlantı 
kurulmuştur. Son olarak şükür değerinin eğitimiyle ilgili ilkeler gözler önüne serilmiştir. 

Dokuzuncu değer “doğruluk” değeridir. Bu değerin tanımı yapılmıştır. Doğruluğun ve 
yalanın psikolojisi hakkında açıklamalar yapmış ve psikolojik temellerinden bahsedilmiştir. 
Dinde doğruluk değeriyle ilgili ayet ve hadislerden yararlanılmış son olarak doğruluk 
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eğitiminin nasıl verilmesi konusunda öğretmenlere ve ebeveynlere bazı tavsiyelerde 
bulunulmuştur. 

Onuncu değer “itidal” değeridir. İtidal kavramından bahsedilmiştir. Bu değerin adalet, 
kanaatkârlık, alçak gönüllük ve özgürlük ile ilişkisi orta koyulmuştur. İtidal değerinin insan 
ruh sağlığı açısında etkilerine değinilmiştir. Son olarak itidal eğitimiyle ilgili yapılması 
gerekenler sıralanmıştır.  

On birinci değer “merhamet” değeridir. Merhamet değerinin tanımı yapılmıştır. Bu 
değerin sempati, şefkat, adalet ve acıma ile ilişkisi açıklanmıştır. Tarihimizde şefkat ve 
merhamet değeriyle ilgili örnekler verilmiştir. Son olarak merhamet kavramının dindeki yeri 
ve önemine vurgu yapılmış ve eğitimiyle ilgili yapılması gereken ilkeler sıralanmıştır. 

On ikinci değer “şefkat” olmuştur. Şefkat değerinin tanımı yapılmış psikolojik 
temellerinden bahsedilmiştir. Şefkat, başkalarını anlama, keyif ilişkisine vurgu yapılmıştır. 
Şefkat değerini, kendini sevme ve başkalarını sevme olarak iki kısma ayırılmıştır. Son olarak 
şefkat dindeki yeri ve önemine değinilmiştir.  

On üçüncü değer ise “güven” değeridir. Güven değerinin tanımı yapılmış güven itibar 
konusuna değinilmiştir. İnsan ilişkilerinde güvenin öneminden bahsedilmiştir. Güven 
duygusunun nasıl geliştiğine değinmiştir. Ayrıca özgüven kavramına oldukça fazla yer veren 
yazar; kendine güven, özgüven, özsaygı, güvenilir olma ve başkalarına güven duyma 
konusunda açıklamalar yapmıştır. ,Din ve güven ilişkisini vurgulamıştır. Son olarak okulda ve 
ailede güven değerinin nasıl kazandırılması gerektiğini dile getirmiştir. 

On dördüncü değer “vefa” değeridir. Vefanın tanımı yapılıp birey ve topum üzerindeki 
etkilerine değinmiştir. Dinde vefanın yerini açıklamıştır. Anne-abaya vefanın, eşe vefanın 
öneminden bahsetmiştir. Son olarak vefa eğitimine değinmiş gerekli hususları açıklamıştır. 

On beşinci değer “diğerkâmlık” değeridir. Diğerkâmlık değerinin toplumdaki önemine 
vurgu yapmış ve bencilliğin toplum üzerindeki olumsuz etkilerini belirtmiştir. Dinde 
diğerkâmlığın yeri ve önemine değinmiş, diğerkâmlık eğitiminde dikkat edilmesi gereken 
hususlardan bahsetmiştir. 

On altıncı değer “cömertlik” değeridir. Cimrilik ve israfın olumsuz etkilerini dile 
getirmiştir. Cömertliğin toplum üzerindeki olumlu etkilerine ve psikolojik temellerine 
değinmiştir. Dinde cömertliğin önemini hadis ve ayetlerle açıklamıştır. Son olarak cömertlik 
eğitimine yer vermiştir. 

On yedinci değer “kanaatkârlık” değeridir. Tanımına yer vermiş tamahkârlığın olumsuz 
etkilerinden bahsetmiştir. Ruh sağlığı açısından kanaatkârlığın olumlu etkilerine değinmiştir. 
Kanaatkârlığın dindeki yeri ve öneminden bahsetmiştir. Kanaatkârlık eğitiminde üzerinde 
durulması gereken unsurları belirtmiştir. 
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On sekizinci değer “tevazu” değeridir. Tanımını yapıp guru ve tevazu kavramlarını 
açıklamış, tevazünün kişinin kendisini bilme ile yakın ilişkide olduğunu belirtmiştir. Mütevazı 
kişilerin özelliklerinden bahsetmiş ve ruh sağlığı açısından alçak gönüllü olmanın önemine 
değinmiştir. Dinde alçak gönüllü olmanın yerine önemini ayet ve hadislerle açıklamıştır. Son 
olarak alçak gönüllülük eğitimiyle ilgili önemli hususları sıralamıştır. 

On dokuzuncu değer “affedicilik” değeridir. Değerinin tanımını yapmıştır. Bağışlayıcı 
bir kişilik nasıl geliştiği konusunda açıklamalar yapmış ve affetme sürecinden bahsetmiştir. 
Ruhsal tedavi için affetme değerinin ne kadar kritik bir öneme sahip olduğunu dile getirmiştir. 
Dinde affedicilik üzerinde durum Hz. Peygamberden örnekler vermiştir. Son olarak affetme 
eğitimine değinmiş, dikkat edilecek hususlardan bahsetmiştir. 

Son olarak yirminci değerimiz “hoşgörü” değeridir. Değerin tanımı yapılmış, hoşgörü 
kavramının unsurlarından bahsedilmiştir. Hoşgörünün sınırının nasıl olması gerektiğine 
vurgu yapmıştır. Bu değerin toplum içindeki önemine değinmiştir. Ayrıca hoşgörü değerine 
sahip olan kişilerin ruh sağlığı açısından kendilerini daha iyi hissettiğini söyleyen yazar din 
açısından da hoşgörünün önemine değinmiştir. Son olarak hoşgörü eğitiminin okulda, evde 
nasıl olması gerektiğini belirtmiş ve öğretmenlere bazı tavsiyelerde bulunmuştur. 

Yazar kitapta anlaşılır ve açık bir dil kullanmıştır. Her değerin daha iyi anlaşılması için 
bağlantılı olduğu değerlere de yer vermiş değerlerin benzeyen ve farklılaşan kısımlarına 
açıklık getirmiştir. Ayrıca bahsettiği değeri psikolojik temellerine vurgu yaparak değer eğitimi 
noktasında psikolojik boyutuna da dikkat çekmiştir. Değeri açıklarken ayet, hadis ve örnek 
olaylardan faydalanarak konunun daha iyi anlaşılmasını sağlamıştır. Değerlerin günümüzde 
yeteri kadar önemsenmediği ve toplumda kaybolmaya yüz tutmuş olduğu bilinmektedir. Bu 
kitap hem öğretmenlerin hem de ebeveynlerin üzerine düşen görevi yerine getirmek amacıyla 
bir farkındalık kazandırmak için önemli olduğunu söylemek mümkündür. 
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Din ve ruh sağlığı arasında herhangi bir ilişkinin olup olmadığı veya dinin ruh sağlığını 

olumlu yönde etkileyip etkilemediği konusu geçmişten günümüze kadar tartışılagelmiştir. 
Nitekim başlangıçta bilim adamlarının din ve ruh sağlığı arasında herhangi bir ilişkinin 
olmadığını söylemeleri, üzerinde uzlaşılan bir görüş olmuştur.1 Ancak günümüzde din ve ruh 
sağlığı arasındaki ilişki inkârdan uzaklaşarak kabule doğru bir seyir izlemektedir.2 Bu 
bağlamda bireylere sunmuş oldukları, sağlığa dayalı bir hayat ve sağladıkları sosyal destek 
motivasyonu ile din ve maneviyat, ruh sağlığına olumlu katkıda bulunmaktadır.3 Bu noktada 
“din ve maneviyat psikoterapiye nasıl uygulanabilir?” sorusu önem kazanmaktadır. 
Dolayısıyla bu ve buna benzer sorulara cevap bulabileceğimiz bir kaynak olarak Ruhsal 
Sorunlarda Din ve Maneviyat adlı kitabı örnek gösterebiliriz. 

Ruhsal Sorunlarda Din ve Maneviyat adlı kitap Psikiyatri Uzmanı Okan İmre tarafından 
kaleme alınmış ve 2022 yılında Kitaparası Yayınları aracılığıyla okurlara ulaştırılmıştır. 39 
kaynaktan referans alan ve 126 sayfadan oluşan Ruhsal Sorunlarda Din ve Maneviyat adlı 
kitap; Din Nedir?, Psikoterapi Nedir?, Ülkemizde Durum Nasıl?, Maneviyatın Entegrasyonu 
ve Bazı Olgu Örnekleri olmak üzere toplam 5 bölümden oluşmaktadır. Ayrıca kitapta önsöz 
ve kaynakçaya da yer verilmiştir.  

Önsöz kısmında yazar, psikoterapi sürecinde bireylerin dini inançlarının dikkate 
alınması gerektiğini vurgulamaktadır. Ayrıca din ve maneviyatın psikoterapiye uygulanması 
aşamasının gelişigüzellikten uzak, planlı ve programlı bir şekilde yapılması gerektiğine 
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değinmektedir. Ek olarak bu bölümde yazar, “…psikiyatri kliniklerinde dini (manevi) 
faktörler göz ardı edilmekte ve bu konuda ruh sağlığı çalışanlarına rehberlik edebilecek 
psikiyatristler tarafından hazırlanmış bir kaynak bulunmamaktadır.” (s. 7-8) ifadeleriyle 
kitabın yazılış amacını ifade etmektedir. 

Kitabın Din Nedir? adlı birinci bölümünde; İslam Nedir?, İslam’a Karşı Önyargıların 
Sebepleri, Dinlerin Psikiyatriye Bakışı ile Din ve Maneviyat, Ruh Sağlığını Hangi 
Mekanizmalarla Etkiler? başlıkları yer almaktadır. İmre “din” ifadesinin Allah’ın “Deyyan” 
isminden türediğini, teorik ve pratik yönleriyle dinin insanın var olma nedenine ışık tuttuğu 
gibi “din dışında kalabilen bir hayat yoktur” (s. 12) diyerek de bu olgunun insanların 
hayatında hep var olduğunun altını çizmektedir. 

Bu bölümde yazar; İslam’ı Allah’ın koymuş olduğu kurallar olarak açıklarken bu 
kuralları doğru anlamanın yolu olarak “Kur’an, sünnet, icma ve kıyasa” atıfta bulunmaktadır. 
İfade edilen bu doğru anlama rehberlerinden uzaklaşıldığı takdirde İslam dinine karşı 
önyargıların oluşabileceğine dikkat çekmektedir. Bu ön yargılar ise dört maddede ele 
alınmaktadır. Bunlar; kalplerde iman zaafiyeti (dindar olarak adlandırılabilecek kişilerin 
hatalarından dolayı, suçlu olarak dini ve dindarları göstermek), akıllarda tenkit hastalığı (tüm 
gerçekliklerin eleştiri süzgecinden geçirilmeye çalışılması), kötü temsil rolümüz 
(Müslümanların İslamiyet’i doğru bir şekilde temsil edememesi) ve son olarak dinci kişiler 
(çıkar sağlamak için dini kullananlar). İmre, Batıdan verdiği örneklerle Ortaçağ Avrupasında/ 
Avrupalılarında popüler olan görüşe göre akıl hastalığının, doğaüstü güçler (şeytan, cin) ile 
ilişkilendirildiğini söylerken, Müslümanların o dönemlerde bile bu görüşlerden uzak 
durduklarına değinmektedir. Yine bu bölümde yazar, “…stresin, depresyon, anksiyete, intihar 
ve madde kötüye kullanımı gibi duygusal bozukluklarla sonuçlanma ihtimalini azaltıp kişiye 
stresle başa çıkmak için destek sağlar.” (s. 31) ifadesi ile aslında din ve maneviyatın olumsuz 
duyguları azaltarak olumlu duyguları artırdığını belirtmektedir. 

Psikoterapi Nedir? başlıklı ikinci bölümde Psikiyatrinin Dinlere Bakışı, Psikoterapide 
Din ve Maneviyat Niçin Gereklidir? ile Bazı Psikiyatrik Rahatsızlıklar ve Din İlişkisi başlıkları 
okuyucuya sunulmaktadır. Bu bölümde yazar ilk olarak Psikoterapinin “neliği” üzerinde 
açıklamalarda bulunduktan sonra “bütüncül, dinamik, bilişsel, davranışçı ve destekleyici” 
Psikoterapi çeşitleri üzerinde bilgi vermektedir. Ayrıca Psikoretapinin ne olmadığına da 
değinerek, sürecin sağlıklı bir şekilde yürütülebilmesi için okuyuculara ipuçları sunmaktadır. 
Günümüzde de hala devam etmekte olan din ile Psikiyatri ayrılığının 1800’lü yıllarda 
başladığının altını çizen İmre, bu bakış açısının değişmesi gerektiği noktasında çeşitli 
temellendirmelerde bulunmaktadır. Bu temellendirmelerini hastalıkların sebep olduğu stres 
gibi olumsuz durumlar üzerinde dinin olumlu etkilerini gösteren araştırmalar ile yapmaktadır. 
Örneğin ele aldığı bir çalışmadan hareketle “…görme bozuklukları, nörolojik bozukluklar, 
HIV/AIDS…” (s. 41) gibi olumsuz durumların üstesinden gelebilmede din ve maneviyat 



 244 

ikilisinin payının yadsınamayacak derecede olduğunu belirtmektedir. Vermiş olduğu 
örneklerden sonra Müslüman toplumlara dikkat çeken İmre, bu toplumlarda da batıdan örnek 
alınarak hayata geçirilen Psikoterapi yöntemlerine İslami modellerin eklenmesi gerektiğini 
ifade etmektedir. Nitekim bu konuda kendisinin “dini inançları göz ardı etmek, psikiyatrın 
şifa için güçlü bir kaynak veya patolojinin ana nedeni olabilecek önemli bir psikolojik ve 
sosyal faktörü gözden kaçırmasına neden olacaktır.” (s. 46) ifadeleri oldukça dikkat çekicidir. 
Bu bağlamda din ve maneviyatın Psikoterapideki gereklilik nedenleri üzerinde durarak, ele 
aldığı çeşitli psikiyatrik rahatsızlıklar (Şekil 1.) çerçevesinde din ve maneviyatın etkisi 
değerlendirilmeye çalışılmıştır. Bu değerlendirmeler ise; din ve maneviyatın psikiyatrik 
rahatsızlıklar üzerinde olumlu (negatif yönlü ilişkiye) (Grafik 1.) etkiye sahip olduğunu 
göstermektedir. 

 
Şekil 1 Ele Alınan Psikiyatrik Rahatsızlıklar 

 
Şekil 2 Din ve Stres İlişkisi 

Üçüncü bölüme gelindiğinde Ülkemizde Durum Nasıl? başlığı içerisinde manevi 
Psikoterapinin Türkiye’de ihmal edilen bir alan olduğuna dikkat çekilmektedir. İmre, bu ihmal 
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nedeniyle uzman kişiler tarafından yürütülmesi gereken sürecin maalesef ehil olmayan kişiler 
(yaşam koçu, aile danışmanı, biyoenerji uzmanı, muskacı, cinci hoca) tarafından 
sürdürülebildiğini ve bireylerin manevi duygularının çıkar için kullanılabildiğini ifade 
etmektedir. Kitapta ele alınan bu bölüm 65 ve 67. sayfalar arasında yer almaktadır. Oldukça 
kısa olan bu başlık yeni bir bölüm olarak okuyucuya sunulmak yerine diğer bölümler 
içerisinde alt başlık olarak ele alınabilirdi.  

Maneviyatın Entegrasyonu adlı dördüncü bölümde, Maneviyatın Psikoterapiye 
Entegrasyonu ve Maneviyatın Hasta Bakımına Entegrasyonu şeklinde iki başlık yer 
almaktadır. Maneviyatın Psikoterapiye ve Hasta Bakımına nasıl uygulanacağı konusunda 
dikkat edilmesi gerekenler yazar tarafından bu bölümde ele alınmıştır. Örneğin; Maneviyatın 
Psikoterapiye Entegrasyonunda maneviyatın öyküsünü almak (din, sorunları çözmede birey için 
ne ifade ediyor), inançlara saygı ve destek (Psikiyatrist hastanın inancına saygılı olmalı), 
mutaassıb ve zorlayıcı inançlar (Psikiyatrist hastanın inanç şekline göre hareket edebilmeli, 
gerektiği zaman tarafsız-saygılı-meydan okuyucu olabilmeli) ve din adamlarıyla istişare 
(gerekli görüldüğü takdirde manevi danışmanlar ile işbirliği yapılmalı) dikkat edilmesi 
gerekenler olarak sıralanmaktadır.  

Bazı Olgu Örnekleri adlı son bölümde ise İmre, Bir Hastanın İntihardan Kurtuluşu, 
Asistanın Hocasıyla Münazarası, Çocuğu Vefat Eden Bir Annenin Öyküsü, Kalp Cerrahisinden 
Hasta Danışıyorlar, Bir Kanserlinin Öyküsü, Bir Sosyal Fobi Vakası, Kaygılı ve Öfkeli Kadın, 
Bir Direksiyonda İki Şoför ile son olarak Uçak Fobisi adlı başlıklar aracılığıyla din veya 
maneviyatın Psikoterapiye uygulanış şekillerine yaşanmış olaylardan örnekler sunmaktadır. 

Ruhsal Sorunlarda Din ve Maneviyat adlı eseri, benzer konularda yazılmış olan 
kitaplardan farklı kılan en önemli özelliği içerisinde ele alınan konulara yönelik hayatın 
içinden birçok örnek sunmasıdır. Ayrıca İmre’nin ele aldığı konuyu teoriye boğmadan, ancak 
ondan da vazgeçmeden, pratik ve tecrübeleriyle bütünleştirmesi kitabın akıcılığını oldukça 
etkilemektedir. Nitekim akıcı, anlaşılır ve sade dili ile kitap “psikoterapi, din ve maneviyat” 
üçlüsünün niçin ve nasıl birlikte yürütülmesi gerektiğine yönelik okuyucuya önemli bilgiler 
sunmaktadır. Bu anlamda anlaşılır ve sade bir dile sahip olması nedeniyle sadece Psikiyatri 
ve din alanında uzman olanların anlayabileceği bir eser olmaktan sıyrılarak konuya ilgi duyan 
herkese hitap edebilecek bir üsluba sahip olduğu da belirtilebilir. Ayrıca yazarın ele aldığı 
konu hakkındaki iddiasını veya konuya bakış açısını kitap boyunca sürdürmesi, kendisiyle 
çelişkiye düşmemesi oldukça önemli bir nokta olarak karşımıza çıkmaktadır. Kitabın başlığı 
ve içeriği ile içerik ve diğer başlıklar arasında da bir uyumun olduğu söylenebilir. Eser “sağlık, 
din ve maneviyat” üzerine araştırma yapmak isteyen araştırmacıların gözden kaçırmaması 
gereken bir kitaptır. 
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Yazım Kuralları 

Çalışmanızı gönderirken dergimizin ana sayfasında sağ taraftaki menüde bulunan telif hakkı formu sekmesine tıklayarak açılan 
sayfadan dergimizin telif hakkı formunu kopyalayıp doldurabilirsiniz. Telif hakkı formunun imzalı bir şekilde taranıp makale 
gönderme sürecinde sisteme yüklenmesi gerekmektedir.  

Kilitbahir dergisi, altı ayda bir yayımlanan ve içeriğini oluşturan Türkçe, İngilizce ve Arapça makalelerin konusunda uzman 
akademisyenlerce değerlendirildiği bir yapıya sahiptir. 

Değerlendirilmesi maksadıyla gönderilen makalelerin kabul görebilmesi için daha önce hiçbir yerde yayımlanmamış olması şartı 
aranmaktadır. Arz edilen makaleler ilk olarak yayın kurulu tarafından incelenmektedir. Eğer bir makale içerik ve şekil açısından 
gerekli koşulları karşılarsa değerlendirmeyi yapan kişiler, daha sonra makaleyi yayımlanması için uygunluğu yönünden 
incelemeye tabi tutar. Tüm makaleler iki hakem tarafından değerlendirilir ve gerekli görüldüğü takdirde üçüncü bir hakeme 
gönderilir. Bir makalenin yayımlanması hakemlerin onayına bağlıdır. Yazarlar hakemler tarafından istenen gerekli düzeltmeleri 
yapmakla yükümlüdür. 

Genel olarak arz edilen çalışmalar şu formatta olmalıdır: 

• Makaleler en az 5000, en çok 10000 kelimeden oluşmalıdır. 

• Makaleler MS Word işlemcisinde normal kenar aralıkları, 12 puntoluk Times New Roman yazı tipi ve 1.5 satır aralığıyla 
sola dayalı olarak yazılmalıdır. 

• Tablolar, figürler, resimler ve çizelgeler derginin sayfasına uygun boyutta olmalıdır. Eğer gerekiyorsa daha küçük 
puntolarla ve tek satır aralığıyla da yazılabilirler. 

• Tablolar ve çizelgeler, yazınızdaki görünümlerine uygun olarak sıralı bir şekilde numaralandırılmalıdır. Tablo 
gövdesinin hemen altına tablolara ait dipnotlar koyulmalı ve bunları küçük harfli tanımlayıcı harflerle belirtilmelidir. 
Dikey cetveller kullanmaktan kaçınılmalıdır. Mümkün olduğu kadar az tablo kullanılmalı ve tablolarda sunulan 
verilerin hâlihazırda makalenin herhangi bir yerinde belirtilen sonuçlarla aynı olmamasına dikkat edilmelidir. 

• Metnin en başında makalenin başlığı, başlığın altında yazar/yazarların adı, ORCID numarası, unvanı, e-mail adresi ve 
telefon numarası olmalıdır. Dizgi aşamasında telefon numaraları metne eklenmeyecektir. 

Çalışmanın, aşağıda belirtilen bölümleri içermesi gerekmektedir: 

• Türkçe bir başlık ve 5-8 anahtar kelime içeren 200-300 kelimelik bir özet. 

• İngilizce bir başlık ve 5-8 anahtar kelime içeren 200-300 kelimelik bir özet. 

Kilitbahir dergisinin referans göstermede kullandığı format, İSNAD Atıf Sistemi Versiyon 2’dir. İSNAD Atıf Sistemine uygun 
olarak dipnot atıf kullanılmalıdır. 

Yayın aşamasının ilk adımı için makaleler Dergipark üzerinden gönderilmelidir. Başvurunun hemen ardından yazara makalenin 
teslim alındığına dair bir onay mesajı gönderilecektir. Eğer bu mesajı almazsanız veya bir sorunla karşılaşırsanız lütfen e-mail 
yoluyla ifd@comu.edu.tr üzerinden bizimle bağlantıya geçiniz. Kilitbahir dergisi yazarlardan herhangi bir başvuru veya yayın 
ücreti talep etmemektedir. 

Eserler, yazarları tarafından Türk Dil Kurumu'nun imla kılavuzuna ve Kilitbahir'in yayın ve yazım ilkelerine uygun olarak 
hazırlanmalı ve gönderilmelidir. 

İzinler 

Eserlerinde daha önce başka yerde yayınlanmış metin, tablo, grafik gibi kısımlar bulunan ve telif hakkı bulunan yazar(lar)ın telif 
hakkı sahiplerinden izin almaları ve bunu başvurularına eklemeleri gerekmektedir. Bu tür izinler alınmadan yapılan yayın 
başvurularında, gönderilen eserin yazarın kendi eseri olduğu belirtilir. 
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Etik İlkeler ve Yayın Politikası 

Kilitbahir dergisinin kullanıcıları (editör, yazar, hakem, bölüm editörü, okuyucu) yapılan tüm işlemlerde Committee on 
Publication Ethics (COPE) tarafından belirtilen etik kurallara ve sorumluluklara uymak zorundadır. Bu etik kurallara ve 
sorumluluklar aşağıda da özetlenmiştir. 

A. DERGİ İMTİYAZ SAHİBİNİN ETİK GÖREV ve SORUMLULUKLARI 

1. Kilitbahir dergisi, herhangi bir şekilde yazarlardan ücret talep etmemektedir. 

2. Bağımsız editör kararı oluşturulmasını taahhüt eder. 

3. Editörler, Kilitbahir dergisine gönderilen çalışmaların tüm süreçlerinden sorumludur. Bu çerçevede ekonomik ya da 
politik kazançlar göz önüne alınmaksızın karar verici kişiler editörlerdir. 

4. Kilitbahir dergisi, yayınlanmış her makalenin mülkiyet ve telif hakkını korur ve yayınlanmış her kopyanın kaydını 
saklama yükümlüğünü üstlenir. 

5. Bununla birlikte veri tabanını internet üzerinden erişime açık tutar. 

6. Editörlere ilişkin her türlü bilimsel suiistimal, atıf çeteciliği ve intihalle ilgili önlemleri alma sorumluluğuna sahiptir. 

B. YAYIN KURULUNUN ETİK GÖREV ve SORUMLULUKLARI 

1. Kilitbahir dergisine başvurusu yapılan her makaleden, Kilitbahir Dergisi Yayın Kurulu (Bundan sonra, “Yayın Kurulu”) 
ve Editörler/Editör yardımcıları sorumludur. 

2. Yayın Kurulu, yayın, kör hakemlik, değerlendirme süreci, etik ilkeler gibi dergi politikalarının belirlenmesini ve 
uygulanmasını sağlar. 

3. Makalenin Yayın Kurulu’nca hakem sürecine alınması bir yayın taahhüdü anlamına gelmez. Yayın için hakem süreci 
olumlu sonuçlansa bile mutlaka Yayın Kurulunun ve Editörlerin/Editör yardımcılarının kararı gerekir. 

4. Yayın Kurulu, akademik dürüstlüğü teşvik eder. Yayın Kurulu, yazılı eserlerin orijinalliğini, bu eserleri yayın öncesinde 
intihal önleme programı aracılığıyla denetleyerek teminat altına alır. 

5. Yayın Kurulu, yayımlanmış makalelere ilişkin intihal ve suistimal iddialarını her zaman incelemeye alır. Örneğin, bir 
yazar makalesinde başka çalışmalardan intihal yapmış, izin alınması gereken durumlarda izin almaksızın veya eksik 
bildirimle üçüncü şahısların telif materyalini kullanmışsa, Yayın Kurulu makaleyi geri çekmek, meseleyi yazarın 
çalıştığı kurumdaki bölüm başkanına, dekanına ve/veya ilgili akademik kurumlara bildirme dâhil çeşitli işlemler 
yapma hakkını kendinde saklı tutar. 

C. EDİTÖRLERİN ETİK GÖREV ve SORUMLULUKLARI 

Kilitbahir dergisinde editör ve alan editörleri, “Code of Conduct and Best Practice Guidelines For Journal Editors” ve “Cope Best 
Practice Guidelines For Journal Editors” rehberlerinde belirtilen etik görev ve sorumluluklara sahip olmalıdır. Bu görev ve 
sorumluluklar aşağıda özetlenmiştir. 

1. Editörlerin Okuyucu ile ilişkileri 

Editörler yayınlanan çalışmalar hakkında okuyucu, araştırmacı ve uygulayıcılardan gelen geri bildirimleri dikkate almak ve 
gereken cevapları ve işlemleri yapmakla yükümlüdür. 

2. Editörlerin Yazarlar ile ilişkileri 

1. Editörler makalenin özgün değerine, derginin amaçlarına ve etik kurallara dayanılarak makale hakkındaki kararını 
verir.  

2. Makale özgün değeri yüksek, dergi amaçlarına ve etik kurallar dikkate alınarak hazırlanmış makaleyi değerlendirme 
sürecine almalıdır. 

3. Editör ve bölüm editörü önemli bir gerekçe olmadığı sürece olumlu yöndeki hakem görüşlerini dikkate alması gerekir. 

4. Yazarlardan gelen talep ve görüşlere geri bildirimler ile dönüş yapması gerekmektedir. 

3. Editörlerin Hakemler ile ilişkileri 

1. Atanacak hakemler makale konusuna uygun olarak seçilmelidir. 

2. Hakem ile yazarlar arasında çıkar çatışması ve çıkar ilişkisi olmamasına özen göstermelidir. 

3. Makale değerlendirme sürecinde hakemlere rehberlik etmesi ve talep ettiği bilgiyi sağlamakla görevlidir. 
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4. Editör körleme hakemlik sayesinde yazar ve hakemin kimlik bilgilerini gizlemekle yükümlüdür. 

5. Hakemlerin makaleyi zamanında, tarafsız ve bilimsel olarak değerlendirmesi için gereken uyarıları ve tedbirleri alması 
gerekmektedir. 

6. Dergimize hakemlik yapanların sayısını artırması yönünde gayret göstermelidir. 

4. Editörlerin Danışma Kurulu ile ilişkiler 

Editörler, makaleler hakkında danışma kurulunun görüş ve önerilerini dikkate alması gerekmektedir. 

5. Editörlerin Dergi sahibi ve yayıncı ile ilişkiler 

Editörler makale hakkında alacağı kararlar dergi sahibi ve yayıncı kuruluştan bağımsız olmalıdır. 

6. Editörlerin makaleyi yayına vermesi 

Editörler; dergide yayına verilecek makalelerde dergi yayın ilkelerini, dergi amaçlarını ve uluslararası standartları gözetmekle 
sorumludur. 

7. Kişisel verilerin muhafazası 

Editörler makale yazarlarının rızası haricindeki kişisel bilgilerini üçüncü kişilere aktarmamakla sorumludur. 

8. Etik kurul, insan ve hayvan hakları 

Editörler makale içeriklerinde insan ve hayvanlar üzerinde yapılmış çalışmalar olması durumunda insan ve hayvan haklarını 
korumakla sorumludur. Etik kurul raporu alınması gereken çalışmalarda etik kurul onayı gönderilmemesi durumunda makaleyi 
reddetmekle sorumludur. 

9. Fikri mülkiyet haklarının korunması 

Editörler dergiye gönderilen ve yayınlanan tüm makalelerin fikri mülkiyet haklarını korumakla sorumludur. 

10. Editörlere gelen Şikayetler 

Editörler hakem, yazar ve okuyuculardan gelen şikayetlere açık ve aydınlatıcı cevap vermekle sorumludur. 

11. Çıkar çatışmaları ve ilişkileri 

Editörler makalelerin tarafsız ve bağımsız olarak değerlendirme süreçlerinin tamamlanması için yazarlar, hakemler ve üçüncü 
kişiler arasında oluşabilecek çıkar ilişkisi ve çatışmalarına karşı önlem almakla sorumludur. 

D. HAKEMLERİN ETİK GÖREV ve SORUMLULUKLARI 

1. Hakemler yazarların kökeni, cinsiyeti, cinsel eğilimi veya siyasal felsefesine bakmaksızın eserleri 
değerlendirmektedirler. Hakemler ayrıca, dergiye gönderilen metinlerin değerlendirilmesi için adil bir kör hakemlik 
süreci sağlamaktadırlar. 

2. Dergiye gönderilen makalelere ilişkin tüm bilgiler gizli tutulmaktadır. Hakemler, editör tarafından yetkilendirilmiş 
olanlar dışında başkaları müzakere etmemelidir. 

3. Hakemlerin; yazarlar, fon sağlayıcılar, editörler vb. gibi taraflar ile menfaat çatışması bulunmamaktadır. 

4. Hakemler, karar verme aşamasında editörlere yardım ederler ve ayrıca metinlerin iyileştirilmesinde yazarlara yardımcı 
olabilmektedirler. 

5. Objektif bir karar değerlendirmesi, daima hakemler tarafından yapılmaktadır. Hakemler, uygun destekleyici iddialarla, 
açık bir şekilde görüşlerini ifade etmektedirler. 

6. Hakemler ayrıca, kendi bilgileri dahilindeki yayınlanmış diğer herhangi bir makale ile dergiye gönderilen metin 
arasında herhangi önemli bir benzerlik veya örtüşme ile ilgili olarak editörü bilgilendirmelidir.  

E. YAZARLARIN ETİK GÖREV ve SORUMLULUKLARI 

1. Yazarlar çalışmalarını özgün olarak hazırlar ve gönderir. 

2. Yazarlar gönderdikleri makalelerde yapmış oldukları atıfların ve alıntıların doğru ve eksiksiz olmasını sağlar. 

3. Yazarlar gönderdikleri makalelerde çıkar çatışması olabilecek durumları belirtmeleri ve açıklamaları gerekir. 

4. Editör, hakem ve bölüm editörü tarafından yazardan makalesine ait ham veriler talep edebilir. Bundan dolayı yazar 
makalesine ait ham verileri sunacak şekilde hazır bulundurmalıdır. 

5. Yazarlar, aynı çalışmayı herhangi bir başka dergide yayınlanmak üzere göndermemelidirler. Aynı çalışmanın birden 
fazla dergiye eş zamanlı gönderilmesi etik olmayan bir davranış teşkil etmektedir ve kabul edilemez. 
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6. Başkalarının çalışmalarıyla ilgili olarak uygun referanslar verilmelidir. Yazarlar, çalışmalarının belirlenmesinde etkili 
olmuş yayınlara referans vermelidirler. Çalışma sürecinde kullanılan kaynakların tümü belirtilmelidir. 

7. Finansal destek ile ilgili tüm kaynaklar açıklanmalıdır. Tüm yazarlar, çalışmalarının oluşturulması sürecinde yer alan 
çıkar çatışmasını ortaya koymalıdırlar. 

8. Bir yazar, yayımlanmış bir makalesinde ciddi bir hata veya yanlışlık keşfedince, bu konuda dergi editörlüğüne vakit 
geçirmeksizin haber vermelidir. Bu durumda yazar, makalesini geri çekme veya makaleye dair bir düzeltme 
yayınlamada dergi editörlüğü ile işbirliği yapmakla sorumludur.  

9. Yapılan araştırmalar için ve etik kurul kararı gerektiren klinik ve deneysel insan ve hayvanlar üzerindeki çalışmalar 
için ayrı ayrı etik kurul onayı alınmış olmalı, bu onay makalede belirtilmeli ve belgelendirilmelidir. 

F. ETİK İLKELERE UYMAYAN DURUMUN EDİTÖRE BİLDİRİLMESİ 

Kilitbahir dergisinde yayınlanan bir makalede önemli bir hata ya da yanlışlık fark ettiğinizde ya da yukarıda bahsedilen etik 
sorumluluklar ve dışında etik olmayan bir davranış veya içerikle karşılaşırsanız lütfen ifd@comu.edu.tr adresine e-posta yoluyla 
bildiriniz. 

 

Not: Kilitbahir dergisi Etik Beyannamesi hazırlanırken; Committee on Publication Ethics (COPE) tarafından yayınlanan “Code of 
Conduct and Best Practice Guidelines For Journal Editors” ve “Cope Best Practice Guidelines For Journal Editors” rehberleri ile 
Theosophia Dergisi, Türkiye Din Eğitimi Araştırmaları Dergisi, KADER Kelam Araştırmaları Dergisi, Iğdır Üniversitesi Fen 
Bilimleri Enstitüsü Dergisi, Uluslararası Dağcılık ve Tırmanış Dergisi ve Üsküdar Üniversitesi Sosyal Bilimler Dergisi’nin yayın 
ve etik ilkelerinden yararlanılmıştır. 

 

İntihal Politikası 

Yayın Kurulu tarafından belirlenen intihal/benzerlik oranı %24'tür. Bu oranı aşan yazılar hakem sürecine dahil edilmeden 
reddedilir. 

İntihal kontrolü sırasında ilgili alan editörü, intihal/benzerlik kontrolü için üretilmiş programları kullanır ve sonuçları rapor 
halinde editöre sunar. İntihal/benzerlik kontrolü için kullanılan hizmet/program Çanakkale 18 Mart Üniversitesinin bünyesinde 
kullandığımız iThenticate adlı programdır. Detaylı bilgi için https://lib.comu.edu.tr/araclar/ithenticate.html .  

 

Bu çalışma, Creative Commons Atıf-GayriTicari 4.0 Uluslararası Lisansı ile lisanslanmıştır. 

 
This work is licensed under a Creative Commons Attribution-NonCommercial 4.0 International License. 

 

Lisanslama Politikası 

Yazarlar, yayınlanma talebiyle dergiye yazı gönderdiklerinde, derginin telif hakları ve lisans politikasını kabul etmiş sayılırlar. 

Yazarlar, yazarların telif hakkına sahip olduğu, ancak makalelerinde yayıncıya münhasır haklara lisans verdiği münhasır lisans 
sözleşmesini kabul eder. 

Yazarlar patent, ticari marka ve diğer fikri mülkiyet haklarını (araştırma verileri dahil) elinde tutar. 

Yayınlanan eserlerin her tür sorumluluğu yazar(lar)ına aittir. 

Yazarlar, makalelerini, Kilitbahir dergisinin web sitesindeki sürümü kullandıkları sürece, ilgili son kullanıcı lisansı seçimlerinde 
(Kişisel Kullanım haklarıyla birlikte) üçüncü şahıslara izin verilen yollarla paylaşma veya yeniden kullanma hakkına sahiptir. 

Yazarlar, makalelerin nasıl yeniden kullanılabileceğini belirleyen bir lisans seçeneğine sahiptir. Bunlar, Creative Commons 
Attribution (CC BY) lisansını ve Creative Commons Türev Olmayan Ticari Olmayan (CC BY-NC-ND) lisansını içerir. Her iki lisans 
da yazarın makaleyi herhangi bir formatta kopyalayıp yeniden dağıtmasını sağlar. Makaleler ayrıca metin ve veri madenciliği 
amacıyla indirilebilir ve makalelerin alıntıları başka çalışmalarda kullanılabilir. 

 
Bu eser Creative Commons Atıf-GayriTicari 4.0 Uluslararası Lisansı ile lisanslanmıştır. 


