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Editorden Takdim...

Allah’in selami, bagislamasi ve bereketi tizerinize olsun.

Her isin bas1 ve sonu alemlerin Rabbi Cenab-1 Hak’ka (c.c.) hamdden ibarettir.

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisinin elinizdeki
ikinci say1sini sizlere sunmaktan mutluluk duydugumuzu ifade etmek istiyorum.

Bu sayida, biri Arapga digerleri Ttirkce dort telif yazi, ingilizce’den Ttirkce'ye
bir ceviri, bir sempozyum tanitim, ii¢ kitap tanitimi yazisi yer almaktadir. flk
yazimiz, Do¢. Dr. Khamees Fazaa OMAIR ve Doc. Dr. Ramazan DEMIR’in Arapca
kaleme aldig1, “Sozstiz Dilin Kur’an-1 Kerim'in Ifadelerinde Kullanimi” olarak
Tiirkge'ye cevirdikleri, makaledir. Yazarlar burada, Kur'an'daki sézlii dilden farkl
olarak sozstiz dil (beden, isaret vb. dilleri) konusunu ele almaktadir. Bu yazi, Arap
dili calismalar:1 agisindan orijinal bir ¢alisma olma iddiasindadur. Ikinci siradaki
yazimiz, Dr. Vehbi KARAKAS'1n yazarligini yaptigt “Altsi'nin Rihu'l-Madni'sinde
Isari Tefsir” bashikli makaledir. 19. Yiizyilda yasamis 6nemli bir tefsir alimi olan
Altsi'nin kisaca Rihu’l-Madni adiyla bilinen eserindeki Kur'anin zahiri anlamim
agan igsari (tasavvufi, batini) tefsirine iliskin goriisleri incelenmektedir. Ugiincii
yazimiz, Doc. Dr. Niyazi BEKI'nin arastirmasinin mahsiilii olan “Kur’an’da
Fezlekeler: Tenzil Kavrami Baglaminda Allah (c.c)’mn Esmasin Tefsiri” baghikli bir
baska tefsir calismasidir. Bu makalede, Kur’an ayetlerinin son kelimesi veya son
ctimlesini 6zetleyen kavram olarak tarif edilen “fezleke” incelenmekte, tenzil
baglaminda kullamilan Allah (c.c.)in isimlerinin ve sifatlarinin tefsiri konu
edilmektedir. Son telif yazimiz ise, Seniz YILDIRIMER'in yazarligim yaptigi “Tbn
Sind ve Descartes'in Bilgi Anlayislar1 Bakimindan Karsilastirilmas: 1”7 baslikli
makaledir. Yazi, Orta Cag Islam Felsefesi’nin en énemli isimlerinden olan ibn Sina ile
Yeni Cag Bat1 diistincesinin ileri gelen filozoflarindan olan Rene Descartes’in bilgi
kuramini karsilastirarak degerlendirme yapmaktadir. Bu calismanin devamu, kisa bir
stire sonra yayimlanmasi planlanan Dergimizin tiglincii sayisinda yer alacaktir.

Telif yazilari, orijinali Paul C. VITZ tarafindan kaleme alinmus, Ars. Gor.
Kenan SEVINC tarafindan “ Ateizm Psikolojisi” bashgiyla Tiirkge'ye gevirilen galisma
takip etmektedir. Bu gevirinin, Din Psikoloji ve Din Felsefesi basta olmak tizere klasik
ve modern bircok din bilimi arastirmacisinin ilgisini cekecegini duistintiyorum.

Sempozyum ve Kitap Tanitimi boliimiimiizde ilk olarak, Yrd. Dog. Dr. Ahmet
YONEM'in 15 May1s 2013 tarihinde Canakkale’de yapilan uluslararast katilimh “ Din-
Kimlik Tartismalar1 Ekseninde Alevilik-Bektasilik Sempozyumu” tanitim yazist
bulunmaktadir. Daha sonra Ars. Gor. Rukiye OGUZAY, Mustafa OZTURK’iin
Mevilinin Hadis Rivayetindeki Yeri (Hicri I. ve 1I. Asir); Ars. Gor. Bilal TASKIN, Ebu



Ishak Ibrahim b. Ismail ES-SAFFAR'in Telhisi'l-Edille li-Kavdidi't-Tevhid, Selcuk
GUZEL de Metin OZDEMIR'in Islam Diisiincesinde Kotiiliik Problemi baslhikl
kitaplarini tanitmaktadir.

Kiymetli galismalar: ile bu sayimn ortaya ¢ikmasmna katki saglayan degerli
yazarlarimiz basta olmak tizere emegi gecen herkese en derin stikranlarimi sunarim.

Bu vesileyle tictincii sayimizi da kisa bir siire sonra sizlere takdim edecegimizi
haber vermekten mutluluk duymaktayim. Dergimizin sizlerin degerli katkilariyla
kendisinden beklenen hizmeti yapacagi diisiincesiyle, Mart 2014'te yayimlamay1
planladigimiz dérdiincti saymmz igin telif, ceviri basta olmak tizere her tiir yazinzi
bekledigimizi hatirlatmak isterim.

Her isin bas1 ve sonu dlemlerin Rabbi Cenab-1 Hak’ka (c.c.) hamdden ibarettir.

Tevfik Allah’tandir (c.c.).

Prof. Dr. Muhsin AKBAS
Editor
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Sézsiiz Dilin Kur'dn-1 Kerim’in Ifadelerinde Kullanum

Ozet

Bu makalede insanlar arasinda en onemli iletisim vasitalarndan birisi olmast yoniiyle
sozstiz dilin (beden ve isaret dili vb.) Kur'an-1 Kerim’deki delalet islevi incelenmektedir. Ciinkii
sozlii dil, kendimizi ifade ettigimiz tek ara¢ degildir. Bunun yamnda bir de sozsiiz dil vardir.
Nitekim ¢ogu zaman baskalaniyla konusma esnasinda soéylemek istedigimizi belirli isaret ve
hareketlerle ifade ederiz. S6z konusu hareketler ister yiiz mimikleri ile ister eller ile olsun veya
yiiriime ya da oturma poziyonundayken biitiin beden ile olsun konusma diline denk hatta cesitli
iletisim baglamlarda ondan iistiin saglam bir bilgi sayilir. Insanlar birbirleriyle iletisim kurarken

kendilerini ifade etmek icin iki ana yol izlerler. Bu iki yolun birincisi hepimizin bildigi ve

M ERU PO PENEEN C N PPN RN (PN
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* Dog. Dr., Enbar Universitesi, Egitim Fakiiltesi, Arap Dili Boliimii, Kaim-Enbar-IRAK.

* Dog. Dr., Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi, Arap Dili ve Belagati Anabilim Dali
Ogretim Uyesi, ramadandemir76@hotmail.com.
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(beden wve isaret dili gibi) sozlii dil disinda kalan biitiin iletisim sekilleridir. lletisim halinde
miitekellim ve dinleyicenin bedenlerinin hareketsiz bir sekilde sabit durmasi cok zordur. Tam
aksine g0z, yiiz mimikleri ve bedenin diger tiim organlari iletisimde kullamlabilecegi gibi beden
de bir biitiin olarak iletisimde kullamlir. Ciinkii beden ve onun organlari, meram baskalarina
ulastiran ve onlan biiyiik dlciide etkileyen yardimc araclart temsil eder.

Anahtar Kelimeler: Dil, Sozlii Dil, Sozsiiz Dil, Kur'dn, Kur'ani Tabir.

The Usage of Silent Language in Qur’anic Expressions

Abstract

The present research reviews Qur’anic semantic function for the silent language as being the
most important means of communication among humans. Talking is not the only way that we
express ourselves; rather, there is what is known as the silent language. We often move and
express what we say through certain movements and gestures while talking with others. Those
movements, whether using face, hands, the whole body, the way to sit or walk are regarded as a
separate science equivalent to the spoken one or maybe preceding it in different communicative
contexts. When you communicate with others, you act in two ways to express, i.e. speaking and
movement. It is difficult to keep your body or your addressee’s body static, but there are body
movements, which represent aids to convey meanings to others and affect them significantly.

Keywords: Language, Spoken Language, Silent Language, Qur’an, Qur’anic Expressions.
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2013/1, Cilt 2, Say1 2

(Sayfa 47 - 63)

Aldsi'nin Rithu’l-Madni’sinde Isari Tefsir

Vehbi KARAKAS"

Ozet

Ebit's-Send Sihabiiddin Mahmud el-Aliisi, XIX. yiizyiin onde gelen miifessirlerindendir.
Onun en meshur eseri, “Rithu’l-Madni fi Tefsiri’l-Kur'dni’l-Azim ve’s-Seb’i’l-Mesani” adindaki
tefsiridir. Aliisi, tefsirinde, bircok konu yaninda, tasavouf ehlince itimat edilen isiri tefsire de
kismen yer vermistir. Alisi'nin bu eseri, selef ile halefin gorislerinin bulustugu, ibare ile
isaretin biitiinlestigi bir tefsirdir. Alilsi, Kur'an'in zdhirini kabul etmeyen batmileri reddettigi
gibi, bir kissm sifilerin Ehl-i Stinnet akaidini inciten ifratkdr sozlerini de makul ve makbul
bulmanugtir. Bu makale ile Alilsi'nin tefsirdeki isari tefsirini dikkatlere sunmaya calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Alilsi, Tasavouf, Isaret, Zihir, Bitin, Isdri Tefsir

Tafsir bil Isharah in al-Alusi’s Ruh al-Ma'ani fi Tafsir al-Qur'an

Abstract

Ebii’s-Send Sihabiiddin Mahmud al-Alusi (1217-1270/1802-1854) was one of the 19.
century's leading exegetists. al-Alusi next to the interpretation of issues that must be present in
a tafsir, gave place to tafsir al-isharah on which the sufis rely. This work of Alusi is the one that
the predecessor and the successor views met, and the one al-ibarah and al-isharah integrated.
Aliisi did not find reasonable and acceptable both the Bétini views that refuse the apparent
(zdhir) meaning of the Qur'an and some of the Sufis' words that go against Ahl al-Sunnah
beliefs. In this article, we try to take into consideration isharah tafsir, not the direction of
riwayah and dirayah, in Alusi's work.

Keywords: al-Alusi, Mysticism, al-Isharah, al-Zahir, al-Batin, Tafsir Bil Isharah
Giris

1. lisari Tefsir

Kur’an-1 Kerim tizerine yapilan tefsirler birka¢ kategoride degerlendirilebilir.

Konuyla ilgilenen bilginlerden Ibn-i Kayyim el-Cevziyye'ye (6. 751/1350) gore, tefsir

ti¢ kisma ayrilir:

a. Kur'an'in lafizlarin1 aciklamaya yonelik lafzi tefsir. Bunu miiteahhir

miifessirler yapar.

yapar.

b. Kur'an'in manasini a¢iklamaya yonelik manevi tefsir. Bunu da selef alimleri

* Dr., Sakarya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Ogretim Gorevlisi.
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c. Isari tefsir ki, bu da stfilerin yaptig1 tefsirdir?.

Isari tefsir, isarete dayali tefsir demektir.

Isari tefsir terimindeki isaret, tecelli ve miisahedelerden kalbe diisenlere bir
terciiman, Allah’in hem kendi hem de Restliiniin keldAmindaki sirlardan stfilerine ve
sevdiklerine akittig1 seyler icin bir sinyaldir. Diger taraftan isareti, “az lafzin cok
manalari icermesidir”? seklinde tarif edenler de olmustur.

Zahir manasinin disinda bir kisim ehl-i stiltk veya ehl-i ilim kimselerin
kalbine dogan ve ayetin zahiri ile celismeyen, gizli isaretlerin ve ilhAmin eseri olarak
Kur’an ayetlerini aciklayan tefsir tarzina “isari tefsir” denilir.3 Bir bagka ifade ile: “Tlk
anda akla gelmeyen, fakat tefekkiirle ayetin gizli bir isaretinden stiltk erbabinin
kalbine dogan manalarin muktezasinca yapilan te'vil ve tefsirdir” .4 Gazzali'ye gore
(6. 505/1111) bunun adi “miikasefe ilmidir”. O da batin ilmidir. Batin ilmi,
kotiiliiklerden temizlenmesi ve arinmast halinde kisinin kalbinde goriinen bir
nurdan ibarettir.> Baslangicta sahabe ve tabiin aciklamalarindan olusan nakli tefsire,
daha sonra Akli/Re’y Tefsiri de eklenmis oldu. Firkalarin goriislerini yansitan tefsir
ekolleri dogdu. Bu arada mutasavviflar da, kendi kanaatlerine uygun diisen
goriisleri, bilgileri bir araya toplamaya bagladilar. Ozellikle yasadiklar1 zevk ve vecd
haline gore ayetlerden bir takim ince manalar ¢ikartyorlardi. Bu cesit tefsire, ilk anda
akla gelmeyen, fakat ayetin isaretinden tefekkiirle kalbe dogan mana anlaminda
“Isari Tefsir” adini verdiler. Boylece diger tefsir ekolleri yaninda, mutasavviflarm
goriislerini aksettiren Tasavvufi/ Isari Tefsir ekolii de dogmus oldu.6

Yukardaki ifadeden de anlasildig gibi, Isari Tefsir'in bir ad1 da “Tasavvufi
Tefsir”dir. Tasavvuf, nazari ve ameli olmak tizere temelde ikiye ayrilir.

Nazari tasavvuf, teorik olarak tasavvufun ne oldugunu arastirmak ve
incelemektir. Ameli tasavvuf ise, Allah admna masivay: terk ve Allah’a taat ve
ibadette fani olmaktir. Tasavvufi Tefsir'e, Safi Tefsir de denir. Safi tefsir de tipk:

tasavvuf gibi iki kisma ayrilir. Nazari safi tefsir, feyzi yahut isari safi tefsir.”

1.1. Nazari siifi tefsir

1 Menna Kattan, Mebdhis fi Uliimi’'l-Kur’an, Riyad, 1408/1998, s. 357.

2 Ebu’l-Abbas Ahmed b. Abdulmii'min Kaysi, Serh-u Makdmatii’l Hariri el-Basri, Nesr. Hafaci, Muhammed
Abdulmii’'min, Misir, t.y, c. II: s. 229.

3 Celaleddin Abdurrahman B. Ebi Bekr Suytti, Tarihu'l-Hulefi, Nesr. Muhammed Muhyiddin Abdulhamit,
Misir, 1416/1996, 11, 381; Yiice, Abdulhakim, Razi'nin Tefsirinde Tasavouf, Nil Yayinlari, Izmir, 1996, s. 45.

4 Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr Suytti, Tefsiri'l Kur'ani’l-Azim Ve’s-Seb’il-Mesdni, Beyrut, 1416/1996,
c. II, s. 381.

5 Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed GazzAli, ihydu Uliimi’d-Din, Istanbul, 1985, c. I, s. 34.

6 Muhammed Abdulazim Zerkani, Mendhilu’I-Irfan fi Uliimi’l Kur’an, Daru Thyai’l-Kutubi'l-Arabiyye, Kahire,
1974, s. 19.

7 Celaleddin Abdurrahman B. Ebi Bekr Suyuti, Tdrihu'l-Hulefid, Nesr. Muhammed Muhyiddin Abdulhamit,
Misir, 1416/1996, c. 11, s. 368.
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Kur'an ayetlerini bir takim nazariyelere, felsefi goriislere uygun diisecek
bicimde anlamaktir. Bu sekilde anlayanlar, genelde Allah'mm keldmim kendi
goriislerine uyacak sekilde asil mecrasindan saptirarak te’vil ederler. Bundan dolayz,
Kur'an't bu cesit tefsircilerin indi goriislerine uydurmaya calisan nazari safi
tefsirlere, ilmi méanada itibar edilmez.8 Zehebi, ibn-i Arabi'nin (6. 638/1240) Futuhdt-
Mekkiyyesi ile Fusiisu’l-Hikem’inde bulunan ayetlerden bircogunun tefsirini buna
misal olarak gostermistir. [bn-i Arabi’'nin sistemini benimseyerek tefsir yazan iki
tinlii kisiden biri Sadreddin Konevi (6. 637/1274), digeri ise, Abdurrezzak Kasani (6.
730/1330)' dir. Konevi'nin kitabimin adi Kitibu f’cazi’l-Beydn, Kasani’'ninki ise,

Te'vilat'tir” 10

1.2. Isari stfi tefsir

Yalniz seyr-ii siilik erbabina acilan ve zahir méana ile bagdastiriimasi
miimkiin olan bir takim gizli manalara ve isaretlere gore Kur'an't tefsir etmekten
olusur. Esas itibariyle bu tefsir, stifinin bulundugu makama gore kalbine dogan
ilham ve isaretlere dayamir.l! Safiler, yaptiklar1 ibadetler ve riyazat sonunda,
kazandiklar1 gizli bilgilerle insanlar1 yanlhs anlayisa sevk etmekten ka¢inmak icin
kalplerine dogan bu gizli bilgiyi kapali bir tislup ile remiz ve isaret yoluyla ifade
ettiler. Yaptiklari tefsirlere de tefsir degil, isaret adini verdiler. Bunun igin tasavvafi
tefsire “igarl tefsir” adi verilir.l2 Bu tefsir, baz1 sartlara binaen hiisn-ii kabul
gormiistiir.

Her iki tefsiri batinilerden ayiran bir hususu burada belirtmek icab eder. $oyle
ki, gerek nazari stfi tefsir ve gerekse isari stfi tefsir, her ikisi de ibarenin z&hir
manasini kabul ederler. Batiniler ise zahir méanay1 kabul etmezler.13 Onun icindir ki,
batinilerin tefsiri htisn-ii kabul gormemis, hatta sahanin otoriteleri tarafindan
ilhadlikla itham edilmiglerdir.14

2. Altisi'ye Gore igari Tefsir
2.1. Altsi'nin isari tefsiri ve diger isari tefsirler arasindaki yeri
Zerkani'ye gore isari tefsirin en onemlileri dort tanedir. Bunlar: Nisaburi nin

tefsiri, Ttisteri'nin tefsiri, Muhyiddin [bn-i Arabi’nin tefsiri ve Alast’nin tefsiri.

8 Muhammed Abdulazim Zerkani, Mendhilu’l-Irfan fi Uliimi’l Kur’an, Daru Thyai’l-Kutubi'l-Arabiyye, Kahire,
1974, s. 19; ismail Cerrahoglu, Tefsir Tdrihi, Diyanet i§leri Bagkanlig Yayinlari, Ankara, 1988, c. II, s. 8.

9 Celaleddin Abdurrahman B. Ebi Bekr Suyti, el-Itkan Fi Ulidmi’l Kur'an, Nesr. Mustafa Dibel-Buga, Beyrut,

1416/1996, c. 11, s. 369.

Davut Aydiiz, Kur’an’a Dair Incelemeler, Isik Yaymlari, Istanbul, 2000, s. 47.

Zerkani, Mendhilu'l-Irfan, s. 19.

Cerrahoglu, Tefsir Térihi, c. 11, s. 9.

Abdulhakim Yiice, Rizi'nin Tefsirinde Tasavouf, Nil Yaymlari, {zmir, s. 54.

Muhammed Hiiseyin Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, 111. Baski, Beyrut, 1416/1996, s. 1218-1219.
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Sihabiiddin Seyyid Mahmud Altsi'nin tefsiri, tefsirlerin en biiyiiklerindendir.
Selef-i Salihinin rivayetleriyle, halefin makbul goriislerini ihtiva eden rivayet ve
dirayeti, ibare ve isareti biinyesinde toplayan bir tefsirdir.15

Altsi'nin belli basli, miicelled ve miistekil bir isari tefsiri yoktur. Onun isari
tefsiri, 30 ctizlitk Rithu’l-Maani adli tefsirinin hemen hemen biitiin clizlerinde yer
almistir. Bu isari tefsir daha ¢ok ilk ciizlerde goriilmektedir. Ciizler ilerledikce isari
tefsir de azalmakta, son iki ctizde ise hi¢ goriilmemektedir. Altisi'nin isari tefsiri,
Kuseyri'nin (6. 465/1072) Letdifu’l-Isirdt'1 ve Nahcivani'nin (6. 920/1514) el-Fevatihu'l-
[lahiyye'si gibi tam bir isari tefsir degildir. O, zahiri tefsirini tamamladig1 ayetlerden
isari tefsirini yapabilecegi ayetleri almis, onlar1 bir demet, bir grub haline getirmis, o
grubun basina isari tefsire uygun ifadeler koymus ve o ayetlerin kelime kelime,
ctimle ctimle isari tefsirini yapmustir.

Altsi'nin isari tefsirine dair 6zellikleri birka¢ baslik altinda su sekilde ele

almamiz miimkiindiir:

2.2. Aldsi’nin isari tefsirin caiz olduguna dair sundugu deliller

Tefsirinin 6nsdziinde zahir mana ile isdrl manammn te’lif edilebilecegini
belirten Aldsi, stfiler ve isari tefsirleri ile batniler ve diisiinceleri hakkindaki
kanaatini su sekilde ortaya koymustur:

Stfilerin isaret kabilinden soézleri siiluk erbabma acgilan ince manalardir.

Bunlarla zahir mana arasim te’lif etmek miimkiindiir. Bu, imanmin kemali ve

irfanin ytiksekligindendir. Onlar: ‘Burada zahir mana kastedilmemistir, ancak

batin mana kastedilmistir’ seklinde bir inanca sahip degillerdir. Bu s6z ve bu

inang, miilhid batinilerin sézii ve inancidir. Bununla onlar, seriati tamamen

ortadan kaldirmak istemiglerdir.16

Alasi, bu gortislerini pekistirmek, Kur'an'm zihir manasindan ¢te, batin
manasinin da olduguna dikkat ¢ekmek ve bu konuda kendisini elestirenlere cevap
vermek maksadiyla su delilleri ileri stirmuistiir:

a. [bn Abbas (6. 59/681) soyle demistir:

Kur’an'm cesitli yonleri, edebi sanatlari, zahir ve batm manalar1 vardir. Onun

acaibi bitmez. Onun kiinhiine idrak yetismez. Onda nifk ile (iyi niyetle)

derinlesen kurtulur. Siddetle (kotii niyetle) ona dalan helak olur. Onda

haberler, 6rnekler, helaller, haramlar, nasih, mensuh, muhkem, miitesabih,

goriinen ve goriinmeyen manalar vardir. Onun zahiri tilavettir, okumaktir.

15 Zerkani, Mendhilu'l-Irfan, ss. 550-556.
16 Sihabuddin es-Seyyid Mahmud Alasi, Rithu'l-Madni fi'l-Kur'ani’l-Azim ve Seb’i’l-Mesani, Daru Ihyai't-
Tiirasi'l-Arabi, Beyrut, 1994, c. I, VII, s. 252.
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Batmi, te'vildir, yorumdur. Onu bilen alimlerin meclisine katiln. Onu

anlamayan sefihlerin meclisinden uzak durun.’”

b. ibn Mes'ud (r.a.) da soyle demistir: “Kim 6ncekilerin ve sonrakilerin ilmini
isterse Kur’an't okusun”.18

c. Kendisine giivenilenlerden biri de sdyle demistir: “Her bir ayetin altmis bin
anlamu vardir”.

d. Allah'm Resulii (s.a.v.) de buyurmuslardir ki: “Her bir ayetin bir zahri, bir
de batni vardir. Her bir harfin bir haddi, sinir1 ve her bir haddin de bir matla’1
vardir”.19 Ibn-u Nakib, bu hadisi soyle aciklamustir: “Ayetin zahiri, onun
manalarindan actkga ilim ehline goériinendir. Batin1 ise, yetin icinde olup ta, Yiice
Allah’in ancak hakikat erbabina gosterdigi, ama onlarin disinda baska kimselerin
goremedigi sirlardir. “Her bir harfin haddi vardir” demek, Yiice Allah’in murad
ettigi manalarin bir sonu, bir sinir1 vardir, demektir. “Her bir haddin bir matla’t
vardir” demek, her bir kapalt mananin ve ahkdmin agik bir manas: vardir anlamina
gelir. Onunla o kapali mana bilinir. Zahrin tefsir, batnin te’vil oldugunu sdyleyenler
de olmustur. Akli, hatta zerre kadar imani olan kimsenin Kur’an’in Allah’in 6zel
kullarindan diledigine ilham ettigi batini manalari bulundugunu inkar etmesi
yakismaz.

Yiice Allah’'m: sié 35 Shwdis “Her seyi aciklayici olarak Kur’an’t indirdik”.
(En’am, 6/154) ve ;b i» &3 & W33 u” Kitapta hicbir seyi eksik birakmadik”. (En’am,
6/38) ayetleri karsisinda inkarci ne diyecektir?20
getirmektedir: Hayret! Miitenebbinin divanindan ve beyitlerinden cesitli manalar
cikarilabilecegini kabul ediyor da, Rabbu’l-Alemin’in kelamindan cesitli manalar
¢ikarilmasini uzak goriiyor. Bu ¢ok biiyiik bir buhtandir. Levh-i mahfuzda kaza
kalemi ile yazilmus, ¢izilmis hicbir olay yoktur ki, Kur'an-1 Azimussan’da ona bir
isaret olmasin. Zira o, miilk ve melekitun, Kuds-u Ceberttun biitiin sirlarini igine

alan bir kitaptir.2!

2.3. Isari tefsir icin kullandig1 basliklar
Altsi'nin isari tefsirini yaptig1 ayet gruplarinin baginda kullandig1 formlardan

bir kismu sunlardir:

N

Celaleddin Abdurrahman B. Ebi Bekr Suyti, el-Itkan Fi Ulidmi’l Kur'an, Nesr. Mustafa Dibel-Buga, Beyrut,
1416/1996, c. 11, s. 1220.

Suytt, el-Itkan, c. 11, s. 1221.

Zerkani, Mendhilu ’l—Irﬁm, s. 30; Hiisamiiddin Hindi, Kenzii’l-Ummal fi Siineni’l-Akvali ve’l-Efal,
Miiessesetii'r-Risale, Beyrut, 1405/1958, c.II, s. 53.

Altsi, Rithu’l-Madni, c. 1, ss. 7-8.

Alasi, Rihu’l-Madni, c. 1, ss. 7-8.
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SV Ob o eean JBy 1 Onlardan biri isaret agisindan sdyle dedi.22

HENPEIRRE V) yorumlardan bir kismi sdyledir. 2

sl ey 1 Latife (niikteli s6z) lerden bir kismi sdyledir.24

Lsldly 3LV O ey ¢ Isaret ve tevilden bir kismu su sekildedir.2s

W81 3 5y oL o ¢ Ayetlerdeki isari yorumlardan bir kismi soyledir.26

S e pdE L ae 3 5Y Ol eyt Gegen ayetlerin bir kisminda bulunan isari
yorumlar soyledir:27

SV O o il : Isaret acisindan tefsir.28

PV e LY ks a3 L e ) ae S w0 Ariflerden biri bu ayetlerin bir
kismindaki isari yorumlar hakkinda sunlar1 soylemistir.2

Okl oL s Batind manalardan bir kismui sunlardir.30
LY e @ BV ol W6 Ly Ayetlerin bir kismi hakkinda isaret erbabinin

dediklerinden bazilar1 sunlardir.3!

W13 sy s Jis : Isaret ehlinin ayetler hakkindaki sozleri soyledir.32

2.4. Isari tefsir 6rnekleri

2.4.1. Ayetlerin zahirini inkdr etmeden isari manalarin vermesi

Altis, Jo20 o5 Gosdl Gortlally ol juadty g3l 63 ytadty ooty ity 3 el 5 Ges gl
K &G u; “Allah'a ibadet edin ve O'na higbir seyi ortak kogsmayimn. Sonra anaya,
babaya, akrabaya, yetimlere, yoksullara, akraba olan komsulara, yakin komsulara,
yaninda bulunan arkadasa, yolda kalanlara, sahip oldugunuz kolelere iyilik edin.
Stiphesiz Allah, kibirlenen ve 6viinen kimseyi sevmez” (Nisa, 4/ 36) ayetinde gecen
siralamalardaki isimleri isarf agidan soyle yorumlamustir:

“Akrabalara”, yani asli istidat ile size miinasip olup ve ruhani benzerligi
olanlara, “Yetimlere”, yani baba nurundan yani muhtesip ruhtan mahrum

miistaitlere,

N
]

Altsi, Rithu'l-Madni, c. 1, s. 50.
Altsi, Rithu’l-Madni, c. 1, s. 250, 254.
Alasi, Rithu'l-Maéni, c. 1, s. 250.

5 Alasi, Rithu'l-Madni, c. 11, s. 24.
Alasi, Rihu'l-Madni, c. 11, s. 37.
Altsi, Rithu’l-Maéni, c. V11, s. 6.
Altsi, Rithu’l-Madni, c. VII, s. 256.
Alasi, Rithu'l-Madni, c. V1, s. 146.
Alasi, Rihu'l-Madni, c. 111, s. 152.
Altsi, Rithu'l-Maini, c. XXV, s. 60.
Altsi, Rithu’l-Madni, c. XXVII, s. 25.
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“Yoksullara”, yani maariften nasibi olmayan bu ytizden seyirden kalmis ve
inzivaya cekilmis abidlere,

“Yakin komsuya”, yani stilukta makamina yakin olanlara;

“Uzak komsuya”, yani makamina uzak olanlara,

“Yammizdaki arkadaslara”, yani seninle ayni makamda olana;

“Yolcuya”, bu’d makamina erememis nefis barinagindan uzak diisen
saliklere,

“Ellerinizin altinda bulunanlara”, yani irade ve sevgiyle size katilanlara
“iyilik edin”.33

“Ana-baba’nin mesayiha isaret oldugunu soyleyenler de olmustur. Boyle
olunca, miiridin mesayiha iyiligi, evlatlarin ana-babaya itaati, boyun egmesi ve
emirlerine baglanmasi demek olur. Ciinkii mesayih kalplerin tabipleridir. Derdi de
dermani da en iyi onlar bilir. Onlar sadece ve sadece Allah’in rizasina uygun tedavi
eder. Eger miiride Allah'in r1zas1 gizlenir ve zorlasirsa onlar bunun caresini bulurlar,
yol gosterirler.

Bundan dolayidir ki, Ciineyd el-Bagdadi (6. 298/910), “Rabbimin de bana
emri vardir. Sirr1 Sakati'nin (6. 253/867) de. Ben Sirr1'nin emrini Rabbimin emrinin
ontine aldim. Ciinkii buldugum her seyi Sirri’'nin bereketi (irsad1 ve kilavuzlugu) ile
buldum” demistir.34

Altsi'nin naklettigi bu sozdeki yorum, Kur'an'in bazi ayetlerinin zahiriyle
celismektedir. Soyle ki:

d555 &% 3 1538 ¥ “Allah'm ve Resdliiniin 6niine gecmeyin”. (Hucuréat,
49/1).

Yine Kur'an'da: alt jais 545 eail o bl o 8586 F 13l g il b 13) 2afs ¥ o) 86 55
Gs Yo 4 4d5 3 “ Allah ve Resilii bir konu hakkinda hiikiim verince, inanmus bir
erkek ve kadimin kendiliklerinden se¢cme hakk: yoktur. Her kim Allah ve Restliine
kars1 gelirse, apacik bir sapikliga diismiis olur” (Ahzab, 33/36).

Ciineyd’in bu sozii, her ne kadar miiridin seyhine bir vefa borcu oldugunu,
ona itaat ve bagliligimin énemini anlatmas1 bakimindan gtizel addedilebilir ise de,
farkli anlamlari igerebilen bir tislup olmustur.

Soziin zahiri anlami dogrultusunda Ciineyd’in seyhi Seriyy icin sdyledigi bu
soze benzer bir s6zti, ashab, pirleri, sultanlari, rehberleri, liderleri, peygamberleri ve
herseyleri Hz. Muhammed (s.a.v.) hakkinda herhangi bir rivayete

rastlanmamaktadir.

3 Alasi, Rithu’I-Madni, c. V, s. 3637.
3 Alasi, Rithu’l-Madni, c. V, s. 37.



54| Canakkale Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi

Ciineyd’in mezkiir soziiniin, Altsi tarafindan yorumsuz nakledilmesi de
dikkat cekicidir.

Yine, “Yakin akraba” ruh, “Uzak akraba”, rtha hamile suret, “Yanimmzdaki
arkadas”, gayb yolculugunda sana arkadaslik eden kalb olarak da yorumlanmustir.
Ona iyilik, onu dedikodudan wuzaklastirip, Rahman’mn cemaline karsi
sevklendirmendir. Onun nefs-i emmare oldugu da sdylenmistir. Haberde de “Senin
en biiyiik diismanin seni ¢epecevre kusatan nefsindir” denilmistir.

Ayrica denilmistir ki, ona iyilik, onu ubudiyet hapishanesinde tutman ve onu
sevgi atesiyle yakmandir.35

“Yolcu”, kdmil veli olarak te'vil edilmistir. Ciinkii o ef’al nurundan sifat
nuruna, sifat nurundan da Zat nuruna intikal edip durmaktadir. Ona iyilik, onun
sirrint saklamak, Onun emir dairesinin disina ¢ikmamaktir. “Yetimler”, ruhani
kuvvetler; “Miskinler”, zahir duygulardan olan nefsani kuvvetler; “Yakin komsu”,
akil;, “uzak komsu”, vehim; “Yaminizdaki arkadaslar”, sevk ve irade ile
yorumlanmistir. Yorum kapisi ise gercekten genistir. “Allah nefsinde stiluk ile
kosanlari, hal ve makamlariyla bobiirlenenleri onlardan bagkasini goremeyenleri

sevmez” 36

2.4.2. Alisi'nin tekelliiflii goriinen yorumlar

Yukarda oldugu gibi Aldsi, her ne kadar bazilarinin yorumunu “tekelliifiin en
siddetlisi” olarak degerlendirse de biz, onun her isari tefsirini “tekelltif” olarak
degerlendirmiyor, hatta onun bu tiir yorumlarini, ilm-i beyanda benzetme edat:
hazfedilmis bir nevi miiekked tesbihler®” olarak gortiyoruz. Ciinkii benzeyen,
benzetileni inkar etmiyor. Alasi’nin de ifade ettigi gibi isari yorum, ayetin zahirini
kaldirip atmiyor. Mesela, Bir adam icin “o, comertlikte denizdir”3® demekle, adam
gercekten deniz olmaz, bollukta ve comertlikte denize benzetilmis olur. Yine “Arifin
kalbi Allah'in kiirstistidiir” demekle gercekten de kalp Allah’in kiirsiisti olmaz, Allah
Teala’nin her an rahmetle nazar buyurdugu bir nazargah olarak diistintilir.

Simdi biz, bu cerceveden bakarak Altstnin tekelliif olmadig1 halde tekelliiflii
goriinen ve bir kismu miiekked tesbihten ibaret olan isari yorumlarina kisa kisa

misaller vermek istiyoruz:

3% Altist, Rithu'l-Madn, c. V, s. 37.

% Altst, Rithu'l-Main, c. V, s. 37.

37 Miiekked Tesbih: Benzetme edatinin hazfedildigi tesbihtir. sl o i (a5 = “Daglar da (tipki bulutlar
gibi) yiiriir”. Burada siddetli benzerlikten dolay:r ( = ) kelimesinin basinda tesbih edat1 olan ( ¢ )
hazfedilmistir. (Teftazani, 1974: 314) “ Aslan1 gordiim” demek, “Aslan gibi cesur askeri gordiim” demektir.
(Ulutiirk, 1995: 19-20.) Bu misalde de yine miiekked tesbih goriilmektedir.

3 Nusrettin Bolelli, Belagat: Arap Edebiyat Bilgi ve Teorileri, Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi
(IFAV), Istanbul, 1993, s. 91.
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Altisi, Mescid-i Haram'1 (el-Bakara, 2/191) kalb makami, buzagiya tapmayi
(el-Bakara, 2/93) “agyara bakma, fitneyi (el-Bakara, 2/193) masivaya iltifat,
cehennemi (el-Bakara, 2/206) tabiat zindaninda kalmak,* sarab: (el-Bakara, 2/219)
heva, 4! kalbi (el-Bakara, 2/ 253) dag ve sirr1 da vadi,# hevayi (el-Bakara, 2/253) kilig,
dalaleti (el-Bakara, 2/253) ok, rizik olarak verilenlerden infaki (el-Bakara, 2/254) cam
feda ve kullar: irsad, ruhlar1 (el-Bakara, 2/255) gokler, esbah1 (goriintii ve sliietleri)
(el-Bakara, 2/255) yer, Allah’'in kiirsiistinii (el-Bakara, 2/255) arifin kalbi,*? riisdii (el-
Bakara, 2/256) vahdet yolu, gayy: (el-Bakara, 2/256) agyara nazar,* Ibrahim’i (el-
Bakara, 2/258) kudsi ruh, Nemrud'u (el-Bakara, 2/258) nefs-i emmare, merkebi (el-
Bakara, 2/259) kalbi tastyan kalip,#> kadmlari (Al-i imran, 3/14) nefislers olarak
yorumlamaktadir.

Yine Alasi'ye gore islam (Al-i imran, 3/19) ibrahimi makama, Peygamberler
(Al—i imran, 3 /21) kadmil kullara, adaletle emredenler (AI—i imran, 3 /21) ruhani
kuvvetlere, acikli azab (Al-i imran, 3/21) Rabbin huzurundan kovulmaya, gece (Al-i
hnrén, 3/36) nefsin karanligina, giindiiz (Al-i imran, 3 /36) kalbin aydimnligina,*
kemikler (el-Bakara, 2/259) kuvvelere, et (el-Bakara, 2/259) irfana, ruhun gidasi (el-
Bakara, 2/259) suhud yiyeceklerine ve vuslat iceceklerine (el-Bakara, 2/259),4 cisim
(el-Bakara, 2/26) kafese, kuslar, yani dort kus, akil, kalb, nefis ve ruha, daglar
azamet, kibriya, izzet ve ezel cemali dagina isarettir. “Azamet dagmin basma akil
kusunu, kibriya dagmin basimna kalp kusunu, izzet daginin basina nefs kusunu, ezel
cemali dag1 basina ruh kusunu koy” diyen Alasi, diger bir yorumla dért kusu tavus,
horoz, karga ve giivercin olarak belirtir. Tavus ucbe, horoz sehvete, karga hirsa,
glivercin diinya sevgisine (el-Bakara, 2/26) isarettir, yorumunu vermektedir.

Zat-1 Vacibu'l-Viicud’a karst varlik iddiasi, giinaha isarettir.4® Rizik, Allah
katindan akip gelen hikmetler, ilimler, hakikatler ve marifetler gibi ruhani riziklardur.
Mel'un seytan, nefsani sehvetlerdir.5

Bakara Stresi'nin 246-251. Aayetlerinde gecen terimlerin isari manalar

soyledir:

39 Alasi, Rithu’I-Madni, c. 11, s. 92.

40 Alasi, Rithu'l-Madni, c. 11, s. 105.

4 Alasi, Rihu'l-Madni, c. 11, s. 162.
Alasi, Rihu’l-Madni, c. 111, s. 12.
Altsi, Rithu'l-Madni, c. 111, s. 12.
Altsi, Rithu'l-Madni, c. 111, s. 24.
Altsi, Rithu’l-Madni, c. 111, s. 25-26.
Alasi, Rithu’l-Madni, c. 111, s. 103-104.
Alasi, Rihu'l-Madni, c. 111, s. 119.
Alasi, Rithu'l-Madni, c. 111, s. 25-26.
Alasi, Rithu’l-Madni, c. 111, s. 103-104.
Alasi, Rithu’l-Madni, c. 111, s. 143.

s 3

4
4
4
4

G B &S

4¢

=

P

51

4

3

4

=)

5



56| Canakkale Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi

Misa kalb, Israilogullari beden, nebiyy akil, Allah yolunda Allah’a seyir ve
kavusma yolunda, savas (cihad) nefisle cihad, yurttan c¢ikarilma kabiliyetleri
kaybetme, ¢ocuklardan uzak kalma kemalat1 yitirme, diisman nefs-i emmare. Nefs-i
emmarenin zararlari hayret, felaket, gurbet, Melik Taltt insani ruh, tabut gogiis
sand181, sekine gogiis sandigindaki iman, Allah’a tinsiyetle itmi'nan Musa ve Harun,
yani kalb ve sir hanedanindan bir bakiyye. Harun Sir, Lailaheillellah Asa ki, nefis
sifatlarin biiytistinii yutuyor, akil vezir, goniil maresal, nehir sehvet sulariyla
beslenen cismani tabiat, Ruh Talutunun tabileri kalb, akil, melik, Calut nefis, kalb
Davut, tas teslimiyyet, riza mancinik, hilafet hiikiimdarlik, varidat kuslar, bedenler
daglar, taleb erbab1 miiridler, mesayih-1 kimilin vuslata ermisler.5!

Maide (Maide, 5/114) sofra demektir. Sofra ilimlerin, hikmetlerin, marifetlerin
ve hiikiimlerin cesitlerini i¢ine alan seriattir.52 Kentlerin anasi ve g¢evresindekiler
(En’am, 6/92): Kalb ve kalbin kuvvetleridir.5

Bakara Stresi'nin 164. ayetinin isari tefsirinde Alasi, gokleri ruhlar, yeri
nefisler, gece ve giindiiziin degismesini 1s1k ve karanlik degismesi, gemileri bedenler,
denizi isti'dad, suyu (yagmuru) ilim, 6liimii cehalet, yeryiiziinde hayat verip yaydig:
canlilar1 nefisler yerinde yaydig1 hayvani kuvveler, yer ile gok arasindaki emre hazir
bulutlar: nefis arzi ile ruh semast arasinda emre hazir tecelliyat bulutlar: olarak tefsir
etmektedir.>

Bu tiir yorumlara olumlu yaklasmak miimkiin oldugu gibi bir kismi icin de:
“tamamen tekelliifften uzak yorumlar” denilebilir. Ciinkii benzeri yorumlara
Altst’nin kendisi de “tekelliif” demistir. Mesela Kehf Stresi’nin 94. ayetinde gecen
“Zulkarneyn”i kalb, kamil seyh; “Ye'ctic ve Me'ctic” 11 kigkirticilar, vehmi kuskular,
vesveseler ve hayali ¢ekismeler; “yer” kelimesini de beden olarak yorumlayanlarin
astr1 bir tekelliife girdiklerini séylemis ve kinamistir.5

Kendisinin “kalb”i kimi yerde dag, kimi yerde “Musa” ve “Davut”; “varidat”1
kuslar; “bedenler”i daglar; “ruhlar”1 gokler; “esbah”1 yer; merkebi”i kalbi tasiyan
kalip vb. seklinde yorumlamasi¢ ne denli tekelliiften uzaktir? Saniyoruz isari tefsirde
tehlikeli olan, zahiri inkar etmek veya zahiri batinin, batin1 da zahirin yerine
koymaktir. Alasi'nin te’villerini tekelliif olmaktan ¢ikaran ve hos te’vil haline getiren,
belki onun ayetlerin zahirini asil olarak goérmesi, isari yorumlar: da bir zenginlik

olarak degerlendirmesidir.>”

o

1 Alasi, Rihu’'l-Madni, c. 11, ss. 175-176.
2 AlGsi, Rihu'l-Madni, c. V11, s. 75.

3 Alasi, Rithu’l-Madni, c. VI, s. 226.

4 Alasi, Rithu'l-Madni, c. 11, ss. 37.

5 Alasi, Rithu'l-Madni, . XVI, ss. 55-56.
6 Altsi, Rithu’l-Madni, c. 111, ss. 25-26.

7 Altsi, Rithu’l-Madni, c. X111, s. 137.
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2.4.3. Bir kisim siifilerin yorumlarini elestirmesi

Altsi'nin isari tefsiri, sekr ve istigrak halinde yapilmis bir tefsir degildir. O,
hatta bir kisim tasavvufcularin zdhiri inciten yorumlarini “bid’at” olarak
degerlendirmis ve onlar1 siddetle elestirmistir. Mesela:

Alasi, Ra’d Stresi’'nin 13. ayetinin isari tefsirini yaparken, Ibnu’z-Zencani’nin
“Gok giirtiltiistt meleklerin naralari, simsek kalplerinin carpimntisi, yagmur da
aglamalaridir” seklindeki soztinti nakleder. Arkasindan da Zemahseri'nin bunlari,
tasavvufcularin bid’atlarindan saydigini séyler. Ondan sonra da okuyucusuna déner
ve soyle der:

Sanryorum diyorsun ki: “Bu kitaptan isaret konusunda zikredilenlerin ¢ogu bu

kabildendir”. Bu diisiinceye verecegimiz cevap sudur: Biz, sadece ve sadece

isaret vardir; isaretten baska bir sey yoktur, demiyoruz. Lafzin medlali budur,

yahut Allah Teala’'min muradi budur, diye bir iddiada da bulunmuyoruz. Bu

diistinceye saplanmaktan Allah Teald'ya sigmiyoruz. Bu itikad, apacik

sapikliktan baska bir sey degildir. Stfilerin muhakkikleri, buna inananin kafir
olduguna dair kesin hiikiim vermislerdir. Ve'l-iyazubillah.>®
Bu sozlerden anlasiliyor ki, Alasi, tasavvufcularn bid’at ehlini tenkit ederken, yine
tasavvufqularin kendisi gibi diisiinen muhakkiklerini savunmakta, hatta onlarin
sozlerini de mesned edinmektedir.

Yine Alasi, Hicr Saresi'nin 30-33. ayetlerinin® iséri tefsirinde vahdet-i viicud
ehlinden birinin soziinti nakleder ve elestirir. Soyle ki: Onlardan biri dedi: Hig
stiphesiz mel'un (iblis), zannetti ki, Allah Teala’dan baskasina secde etmemekle
saglam bir yerdedir ve saglam bir is yapmaktadir. Bu haliyle o hata etmistir. Ctinki
orada ondan baska yoktur. Ciinkti Cem ul-Cem® hakikatinde gayriyyet kalkar, ikilik
zail olur gider. Ne ilk insan olan Adem ile Seytan Iblis arasinda baskalik kalir, ne de
bagkalarinin arasinda. Bu sebepten dolayidir ki, sozctileri séyle demistir:

il by Ol Slle bl L 0TI 3 sl Lo

el Ol pa b el il Bl IS

Kainatta ne Adem vardir, ne de Iblis

Ne Melik Stileyman vardir, ne de Belkis

Her sey ibaredir sen ise Ma'na

58 Alasi, Rihu’l-Madni, c. X111, s. 137.

% Bu ayetlerin meali soyledir: “Meleklerin hepsi topluca secde ettiler. Yalmz Iblis, secde edenlerleberaber olmayip
kabul etmedi. Allah: “Ey Iblis, nen var ki, sen secde edenlerle beraber olmadin?” dedi. Iblis:”Ben bir camurdan,
degisken bir balgiktan yarattigin insana secde edemem!” dedi”.(Hicr, 15/30-33) Bu lain seytanin, Adem’den (a.s.)
daha hayirli olduguna dair iddiasindaki yanlis1 ve demagojisi idi. Aklina gelmiyordu ki, sadik muhibb,
nasil olursa olsun mahbubunun emrine imtisal eder. (1415/1994, c. XIV, s. 55).

60 Cem'u’l-Cem: Tamamen kendinden gegmek ve Allah’tan baska bir sey gormemek, vecd ve istigrak halidir.
(Uludag, Siilemi ve Tasavoufi Tefsiri,s. 819).
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Ey kalblere ait olan miknatis!

Altsi, bunlari naklettikten sonra bunlar hakkindaki gériisiinii ortaya koyuyor
ve diyor ki: Bu kelamin benzeri s6zler, bu giin sokaklarda cahillerin ve fasiklarin
meclislerinde sdylenip durmaktadir. Elbisede yirtik biiytimiis, is ciddilesmistir. Allah

Teala’dan baska onu defedecek olan da yoktur.t!

2.4.4. Harflerden isdri yorum ¢ikarmasi
Altsi, ayetlerde gecen kelimenin biitiinti {izerine isari acidan yorumlar
yapmanin yaninda, bazen kelimelerdeki harflerin isaret ettigi manalara da dikkat

ceker. Mesela: “Sevmek” anlamima gelen (<+) kelimesini izah ederken, sevmenin

hakikatini, aslin1 ve fer’ini, sevmenin edeplerini, muhabbetin kisimlarini agikladiktan

sonra der ki: Sevgiyi izahta o kelimenin lafz1 yeter. Zira onun lafz1 (:~) ve (s\)’dan
ibarettir.(-) bogaz harfindendir. (:) ise dudak harflerindendir. Bunda suna isaret

vardir: Sevgi kalbi, dili, igi, dis1, gizliyi, agig1 istila etmedikge, ona sevgi denilmez.
Bunun izahi uzundur. Bu kulun Rabbisine olan sevgisidir.62 Bazen de kelimenin
lafzinda, harflerin mahregleri yolundan buna isaret vardir der. Ama o isaretlerin

neler oldugunu sdylemez.63

2.4.5. Fikht hiikiimlerle isdri anlayis: irtibatlandirmas

Altsi'nin igari tefsirinde yer yer fikhi hiikiimlerle tasavvufi anlayist telif ettigi
de goriilmektedir. Bu hususta da yine mutasavvifenin goriisiine basvurmustur.
Bunlarin baginda Seyh-i Ekber dedigi Muhiddin Arabi (k.s.) gelmektedir. Alasi'nin
bu telif 6rneginin en iyi tatbik seklini Maide Stresi'nin 6. ayetinin isari tefsirinde
goriiyoruz. Mesela, Fikih, abdest azalarini yikarken ytizii ytkamanin farz oldugunu
soyler. Tasavvuf da, Allah'tan utanmanin farz oldugunu soyler. Ciinkii utanma,
daha ziyade ytizle alakalidir. Fikih, iki eli ve iki dirsegi yikamay1 emreder. Seyh-i
Ekber bunun batini hiikmiinii séyle agiklar: iki eli, iki dirsegi yikamak, onlar1 kerem
ile comertlikle, bagislarla i'tisam ve tevekkiil ile yikamaktir. Fikih, basi meshetmenin
farz oldugunu soyler. Tasavvuf, meshin manasi, tezelliildiir. Biiytiklenmeyi, hatta
tevazu ve ubudiyetle bobtirlenmeyi silip atmaktir, der. Fikih, ayaklar1 yikamanin farz
oldugunu soyler. Tasavvuf ise, Futuhat'ta da ifade edildigi gibi, ayaklar1 yitkamanin

manasl, cemaatlere ytirtimek, mescitlere gidip, gelmek, savasta sabitkadem olmak,

6 Alasi, Rihu'l-Madni, c. X1V, s. 56.

62 Letaif'in sahibinde de buna yakin bir mana goriiyoruz. Der ki: el-hubbu = () iki harftir. () ve (<)
diye ( > ) dan ruha, ( ¢& ) dan bedene isaret vardir. Bu su demektir: Seven, sevgilisinden hicbir seyini
saklamaz. Ne kalbini, ne de bedenini. (Yani biitiin varlig ile onu sever.) (Kuseyri, c. I, s. 148.).

& Altisi, Rithu'l-Madni, c. 111, s. 143,



Alisi’nin Rihu'l-Maani’sinde Isdri Tefsir |59

soz gotiirtip getirmemek, simarik yiirimemek ve yiiriiytisinde mutedil olmak

demektir, der.64

2.4.6. Isdri yorumlarin dua ile tamamlamas:

Altsi, isari tefsirini tamamladigi ayet gruplarmin sonunda kimi yerde:
“Bunun muradini en iyi bilen Allah Teala’dir”¢ der; arkasindan da ya konu ile ya da
stire ile alakali duasini yapar. Buna birka¢ misal vermek isteriz:

a. Bakara Stiresi'nin tefsirini ve isari tefsirini bitirdikten sonra ayni strenin
son iki ayetindeki dualar: kastederek Allah’a sdyle yalvarir:

Allahim! Bu dualara icabetten en biiytik nasibi bize liitfeyle. Bizi isabetli sze
ve salih amele muvaffak eyle. Kur'an't kalbimizin bahari, kulaklarmmizin cilasi,
ruhlarimizin  gezinti bahgesi eyle. Hedefledigimiz seyleri tamamlamay1 bize
kolaylastir. Bu yoldaki engelleri bertaraf eyle. Tilsimli hazinene, en biiyiik halifene
selam ve salat eyle. Onun, senin kitabinin esrarma vakif olan aline, hitabmnin
hiikmiiyle kurtulusa eren ashabina da.¢6

b. Nisa Stresi'nin sonunda:

Zevk erbabina sinirlama olamaz. Allah Teala nin kitabi ise bir denizdir. Kovalar

onu bitiremez. Dogru yola kavusturan Allah Teala’dir. O'nun kelamini anlamak

icin O'ndan basar1 diliyoruz, ihsanim hediyeleriyle, in’ammin sofralariyla

gogiislerimizi agmasini istiyoruz. O'ndan baska Rab yoktur. O'nun hayrindan

bagka bir hayrin da hayri yoktur¢”
diye yakarista bulunmaktadir.

d. Maide Saresinin sonunda da “maide” ile alakali su temennide
bulunmaktadir:

“Biz, Allah Teald’dan Peygamberimiz Hz. Muhammed'in (s.a.v.) hiirmetine
her baslangi¢ ve her sonucta kereminin sofralarini tizerimize indirmesini, bizden

kesmemesini ve bize liitufta bulunmasini istiyoruz.68

3. Aldsi’nin isari Tefsir Kaynaklar
diistincesiyle yetinmis, kimi zaman da diisiincesini begendigi mutasavviflarin
sozleriyle tefsirini te’yid eylemistir. Bunlardan bir kismimnin ismini zikretmis, bir

kismuninkini de zikretmemistir. ismini zikrettiklerinin basinda:

64 Alasi, Rithu'l-Madni, c. V1, ss. 91-93.

65 Alasi, Rihu'l-Madni, c. V11, s. 75.

66 Altsi, Rihu'l-Madni, c. 111, s. 72.

67 Alasi, Rithu'lI-Madn, c. VI, s. 47.

68 Alasi, Rithu'l-Madni, c. V111, 25; c. VIII, s. 73.
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a. Fusiisu’l-Hikem ve el-Fiituhiti’l-Mekkiyye eserlerinin sahibi olan Ibn-i Arabi
(6. 638) gelmektedir. Alasi, bunlar kadar olmasa da ibn-i Arabi'nin Kitibu'l-Kurbe,
Kitdbu’l-Marife ve Kitdbu'l-Ya eserlerinden de istifade etmistir.

b. Kuseyri'nin Risdlesi.

c. Ebt Hamid Gazzali'nin (6. 505/1111) [hydu Uldmi'd-Din'i.

d) Imam Sa’rani’nin (6. 973/1565) el-Yevikit ve'l-Cevihir i.

e) Imam Rabbani'nin (6. 1034/1624) el-Mektibat't da yine ismini zikrettigi
eserlerdendir.

Altsi'nin cesitli konularla ilgili goriislerine yer verdigi ve ismen zikrettigi
tasavvuf erbabi da sunlardir: Ca’feru’s-Sadik (6. 148/765), Sehl b. Abdullah et-
Tiisterl (6. 283/896), Ciineyd el-Bagdadi (6. 298, 910),% Ebt Salih Hamdun (6.
271/884), Seyh Ebt Bekir el-Vasiti (6. 320/932), Ebti Bekr Varrak (6. 320/932), es-Sibli
(6. 334/945),70 Tbn-i Ata (6. 369/979), Ebti Kasim Nasrabadi (6. 372/982), Abdulkerim
el-Cili, “imam” dedigi el-Fahrurrazi (6. 606/1209), Kadi Beydavi, Sa’di Lami,
$eyhu’l-islam Ebussuud, Ebal Yezidi'l-Bestami, Omer b. el-Fariz, el-Baz ve ibnii'n-
Nakib (771/1369-816/1413) gibi sahsiyetlerdir.”!

Altsi'nin istifade edip de ismini zikretmedigi kaynaklar da vardir. Alasi,
bunlardan yaptig1 nakillerini ya dogrudan dogruya kendi yorumuymus gibi, yahut
“Ariflerden biri der ki” seklinde ya da “denildi ki” ifadesinden sonra nakleder ki, bu
sonuncuyu zayif buldugu soylenebilir. Istifade edip de kaynak gostermedigi eserlere
Necmiiddin Daye nin Bahru'l-Hakdik ve’l-Medni'sini, Kuseyri'nin Letdifu’'l-Isarat' i ve
Bursevi'nin Rithu’l-Beyan’'in1 misal gosterebiliriz.

Istifade ettigi halde kaynak gostermemek sadece Aldsi’ye mahsus bir olgu
degildir. Ondan 6nce de sonra da bir¢ok miiellif ayn1 yolu izlemistir ki, gtinimtizde

bu pek makbul goriilmemektedir.

Sonug

Kur’an’m bir kisim ayetlerinin muhkem, diger bazi ayetlerinin de mititesabih
oldugu bizzat Kur'an ayetiyle sabittir. Bu dogrultuda Islam bilginleri, muhkem ve
miitesabih ayetlerin ayirimina gitmisler ve bu gelismeler dogrultusunda isari tefsir
gelenegi dogmustur. Kur'an ayetlerinin isari boyutu tizerinde inceleme yapanlar,
asir1 ve mu'tedil olmak tizere iki kisma ayrilmis. Bu dogrultuda bir¢ok Sii bilginin
Kur'an’a yonelik yaklasimlart Miisliman alimlerin ¢ogunlugu tarafindan kabul

gormemistir. Bu baglamda basta Zahiri ekolti olmak {izere, Kur'an'm diiz

6 Alasi, Rithu'I-Maén, c. VII, s. 256.
70 Alasi, Rithu’l-Madni, c. VIII, s. 24.
7 Alasi, Rithu'l-Maéni, c. 111, s. 12, 24, 191; c. VI, s. 162; c. VII, s. 165, 166, 256.
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anlamlarinin  disindaki hicbir yaklasimi benimsemeyen bir kisim gorisler ileri
stirtilmiisttir.

Kur’an-1 Kerim ayetlerinin asil olarak zahiri anlamimin 6ncelikli oldugu, ilk
etapta zahiri anlama gore bir algilayisin secilmesi gerektigini ancak bazi ayetlerin de
batini anlamlar1 bulunabilecegini benimseyen, zahir ve batin arasinda orta bir yol
aramaya ¢alisan ve tasavvufi diistince ekseninde hareket eden farkli bir anlay1s ekoli
de dogmustur ve bu Islam edebiyatinda isari tefsir olarak adlandirilmistir.

Altsi’'nin  calismas1  {izerinde yapmis oldugumuz arastirma verileri
dogrultusunda, isari tefsirin ge¢ donemlerde ortaya ¢ikmis bir tefsir ¢esidi olmadigi
anlasiimaktadir. Isari tefsirleri, Kur’an’in zahir manasindan baska bir mana tagidigim
ileri siiren bir kisim zahiriler disinda, genel anlamda [slam alimleri tefsirin bu
cesidini kabul etmislerdir. Altsi de isari gelenegin olusturdugu sartlara gore tefsirini
yapmis, bu sartlara uymayanlari da siddetle elestirmistir. Tekelliiflii goriinen
yorumlarindan dolay1 da zaman zaman kendisi de elestiri oklarina hedef olmustur.
zaman da goriislerini, begendigi mutasavviflarin sozleriyle te’yid eylemistir.

Bunlardan bir kisminin ismini zikretmis, bir kismini da kaydetmemistir.
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Kur’an’da Fezlekeler:
Tenzil Kavrami Baglaminda Allah (c.c)’1n Esmasinin Tefsiri

Niyazi BEKI"

Ozet

Tefsir kaynaklarinda fezleke konusu onemli bir yere sahiptir. Fezleke, ayetlerin son kelimesi,
ctimlesi veya ifadesini ozetleyen bir kavramdir. Bu makalede ¢zellikle, Konunun unsurlar: olan
fezleke, fisila kavramlan kisaca agiklanms, ardindan ozellikle tenzil baglaminda kullamlan
Allah’in isim ve sifatlarmnin yorumlarina yer verilmistir. Makale, bu acidan detayli sayilabilen
bir degerlendirme ve kisa bir sonug kismindan meydana gelmistir.

Anahtar kelimeler: Kur'an, Fezleke, Allah'in Isim ve Sifatlar1.

The Interpretation of Summaries at the End of the Verses in the Qur’an

Abstract

The statement concept of “fezleke” in the sources of commentary on the Quran is very
important subject. In this article, the special emphasis matter is the word, sentence and
explanation on the places of the verses of the Qur’an. Particularly is the statement of the names
and attributes of Allah that is mentioned with the concept of “tenzil”.

Keywords: Qur’an, Fezleke, The Names and Attributes of Allah.

Giris

Kur’an’da ayetlerin sonlarinda yer alan ifadeler, genel olarak ilgili ayet veya

ayet grubunda islenmis konunun bir 6zeti mahiyetindedir. Bu 6zellikleri sebebiyle

alimler tarafindan ayetlerin bu son ifadeleri, kelimeleri, ctimleleri i¢in fezleke

sozciigii kullanilmistir.? Bu fezlekeler ya Allah'in isimlerini veya bu isimlerin

manalariny, ya da akli tefekkiire sevketmek icin isi akla havale ettigini gosteren bir

ifade tarzimi veyahut Kur'an'in takip ettigi asil maksatlari ile ilgili bir genel prensibi

ihtiva etmektedir.

*

Dog. Dr., Emekli Ogretim Uyesi.

1 Misal olarak bkz. Carullah Ebu’l-Kasim Muahmud b. Amr b. Ahmed ez-Zemahseri, el-Kessaf an Gavamidi

Hakaiki't-Tenzil, Daru’l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut, 1407, c. IV, s. 283; Abdullah b. Omer b. Muhammed
Nasiruddin Ebu Said el-Beydavi (O 685), Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Tevil, Tah. Muhammed Abdurrahman
el-Maragli, Beyrut, 1418, c. V, s. 66; Ebu Abdillah Muhammed b. Abdullah b. Bahadir ez-Zerkesi, Tah.
[brahim Muhammed Ebu’l-Fadl, el-Burhan fi Ulumi’l-Kur’an, Daru Ihyai'l-Kitiibi'l-Arabiye, 1376/1957, c. I,



66| Canakkale Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi

Genel olarak, tefsir kaynaklarinda bu konuya gereken ehemmiyet verilmis
olmasma ragmen, ozellikle Tiirkcede bu konuda derli toplu bir c¢alisma
yapilmamustir.

Bu eksigi telafi maksadiyla olduk¢a o6nemli gordiigiimiiz bu konuyu
incelemeyi uygun gordiik. Bu makalede, once s6z konusu fezleke ve fasilalar
hakkinda kisa bilginin ardindan 6zellikle tenzil kavrami baglaminda kullanilan
Allah’mn isim ve sifatlarryla ilgili aciklamalara yer verilecektir.

Bilindigi tizere, Kur'an Allah’in kelam1 oldugundan, onun isim ve sifatlarin
yansitan bir o©zellige sahiptir. Allah, kendi isim ve sifatlarmin tecellilerini,
maharetlerini suurlu varliklara, 6zellikle de insanlara gostermek igin, bu isim ve
sifatlarmin birer tezahiirii olan iki ayr1 kitab: ortaya koymustur. Birincisi, Allah'in
ilim, irade ve kudret sifatlarinin bir yansimas: ve bir miicessem Kur’an olan kéinat
kitaby; ikincisi, ilim ve kelam sifatindan gelen Kur'an-1 Kerim'dir.

Miicessem Kur'an olan kainat kitabimin kevni ayetlerinde oldugu gibi,
miinezzel kitap olan Kur’an’in muhkem ve miitesabih ayetlerinde de Allah’in ilmini,
hikmetini, kudretini ve daha baska isim ve sifatlarinin tezahiirlerini gosteren bir
tislup, bir ifade tarzi hakimdir. imam Safii (6. 204) “Kur’an’in tamaminin Allah’1n fiil,
isim ve sifatlarinin serhi oldugunu”? belirtmistir. Ozellikle ayetlerin sonunda yer
alan kelimeler ve fezlekelerinde yer alan Allah’in isim ve sifatlari, biitiin islerin asil
kaynag olarak, icinde bulunduklari konularin 6zeti mahiyetindedir. Konumuzla
alakali oldugu i¢in oncelikle “fezleke” ile birlikte “fasila” kelimesinin manast

tizerinde de duracak ve Kur’an yorumundaki yerini agiklayacagiz.

1. Fezleke ve Fasila Kelimelerinin Anlami

Fezleke kavramu tizerinde duran alimler, bunun sozlitk anlami1 yaninda terim
anlamini, istikakini da agiklamiglardir. Bu bashk altinda bu agiklamalar1 ve
degerlendirmeleri gorecegiz.

el-Firuzabadi (6. 817) el-Kamusu’'l-Muhit adli eserinde mastar olarak
“fezleketun” sozciigiinii kullanmamakla beraber, fiil olarak “fezleke”yi kullanmis ve
“fezleke hisabehu” ctimlesini, “Enhihu ve fere§a minhu” (hesabini bitirdi) seklinde
aciklamustir. Fezleke fiilinin nasil tiiretildigine isaret etmek iizere de sunlar
soylemistir: “Fezleke: yaptig1 hesabin 6zetini ¢ikarip yek@inunu alan kimsenin “fe-
zalike keza ve keza” seklindeki ifadesinden tiiretilmistir”.3 Bu ifadeden anlasiliyor ki,

fezleke sozciigii, detaylandirilmus bir hesabr veya herhangi bir konuyu 6zetlerken

2 ez-Zerkesi, el-Burhan, c. 1, s. 6.

3  Mecduddin Ebu Tahir Muhammed b. Yakub el-Firtizabadi, el-Kamusu’l-Muhit, Tah. Muhammed Naim el-
Arksusi ve Arkadaslari, Mektebu Tahkiki't-Turas fi Miiessesti'r-Risale, Beyrut/Lubnan, 1426/2005, c. I, s.
950.
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kullanilan takip Fd’st olan “F” ile konuya isaret eden “zilike” ismi isaretinden
tiiretilmistir.

ez-Zebidi (6. 1205) Tacu’l-Arus’da kokeni ile alakali benzer tesbitleri aktararak
fezleke kelimesinin, “Fehrese el-ebvabe fehreseten” (konularin fihristini yapti) ifadesi
gibi oldugunu (yani, fezleke kelimesinin de fehrese kelimesi gibi camid bir isimden
tiretildigini) soyler. Ona gore aralarindaki fark; fehrese, sonradan Arapgaya girmis
muarrab bir kelimedir; fezleke ise, Arapca kokenli bir kelimedir.4

Muasrr liigat kitaplarinda da fezleke kelimesi, tafsilden sonra icmal, detaydan
sonra 6zet manasina geldigi belirtilmis, hesapla ilgili olarak kullanildig1 gibi, degisik
konular igin mesela, “fezleketu’l-kelam/fezleketu'l-mevdu’/ fezleketu'l-kitab” (s6ziin
fezlekesi/konunun fezlekesi/kitabin fezlekesi) seklinde de kullamildig1 soylenmistir.5
Bedi' ilminde bu tiir fezlekelere “cem' sanati” denir. Birden ziyade lafza ait
medlulleri bir tek hiikiimde birlestirmek demektir.6

Asil konumuz olan fezleke kavraminin tefsir kaynaklarindaki genis
ac¢iklamasina ge¢meden 6nce, “fasila” kavramina da kisaca deginmekte fayda vardir.
Bilindigi tizere, fezleke gibi fasila kavrami da ayet sonlar: ile ilgilidir. Ayetlerin
sonunda yer alan kelimelere “fasila” denilmektedir. Fasila kelimesi “F-S-L” kok
harflerinden tiiremis miiennes ismi faildir. Halil b. Ahmed (6. 170)'in bildirdigine
gore, “fasl” kelimesi iki sey arasindaki bosluk demektir. Bir cesedin fasillar,
mafsallarin bulundugu yerlerdir.”? Hud Stresi ile Fussilet Stresi'nde yer alan
“Fussilet” (ayetleri tafsil edildi) ifadesindeki tafsil veya fasl, Kur’an ayetlerinin lafiz
ve manalarmin agik olmasi yaninda, ayetlerinin fasilalarla birbirinden ayrilmasi
manasina da gelir.8

Su bir hakikattir ki, ayetlerin fasilalari, birgok hikmete binaen s6z konusu
edilmistir. Ayetlerin siirsel ritimleri, kafiyelerdeki ses uyumu gibi bazi hikmetler
yaninda belki de en onemli bir hikmeti de ayetin manasini 6zetlemesidir. Ctinki
boyle bir 6zet, okuyucunun hafizasinda daha kolay yer edecektir. ez-Zerkesi'nin
bildirdigine gore, ez-Zemahseri el-Kessaf inda, bir fasilanin ayetin manasiyla irtibat:

olmaksizin kullanilmis olmas: diisiiniilemez. Béyle manadan yoksun, sirf lafzi bir

4 Ebu’l-Feyd Muhammed b. Muhammed b. Abdurrezzak el-Hiiseyni ez-Zebidi, Tacu’'l-Arus min Cevahiri’l-
Kamus, Tah. Hayet, Daru’l-Hidaye, t.y., c. XXVII, s. 293.

5 Dr. Ahmed Muhtar Abdulhamid Omer (6. 1424), Mu’cemu’l-Liigati'l-Muasira, Alemu’l-kiitiib, 1429/2008, c.

11, s. 1683.

Bkz. Kaya Mehmet Bilgegil (6. 1987), Edebiyat Bilgi ve Teorileri, Enderun Kitap Evi, Istanbul, 1982, s. 283.

el-Halil b. Ahmed Ebu Abdurrahaman el-Ferahidi, el-Basri, Kitabu'l-Ayn, Tah. Dr. Mehdi el-Mahzumi, Dr.

ibrahim es-Samerai, Daru ve Meketebetu’l-Hilal, yer yok, t.y., c. VII, s. 126.

8 Ebu Abdillah Muhammed b. Omer b. el-Hasan Fahruddin er-Razi (6. 606), Mefatihu'l-Gayb, Daru hyai't-
Turasi’l-Arabi, Beyrut, 1420, c. XVII, s. 313; el-Beydavi, Envaru’t-Tenzil, c. V, s. 66.

SN
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cinas, bir ses uyumu hatir1 igin yer verilen bir fasilanin -belagat ilmi acisindan- higbir
kiymeti yoktur?

el-Bakillani (6. 403) de (er-Rummani’den naklen) bu konuda su ifadelere yer
vermistir: “Kur’an’da seci yoktur, fasila vardir. Ciinkii seci bir kusurdur, manaya
bakmaz, bilakis mana seci sanatina bagli olarak gerceklesir. Fasilalar ise, manalara
bagli olarak gerceklesir. Belagat ve hikmetin geregi de budur”.10 el-Bakillani'ye gore,
fasilalar bir nevi i’caz pariltilardir.11

Ayet sonundaki kelimelerin, hem ayetin genel anlamu ile iliskisi hem de konu
baglamindaki mana inceligi sozkonusudur. Bu hususu, Meryem Siresi'nin “Giin
gelecek, Allah’a kars1 gelmekten sakinan miittakileri, Rahman tarafindan agirlanacak
konuk heyet olarak toplayacagiz” mealindeki 85. ve “Suglulart da susuz olarak o
yakic1 cehenneme stirecegiz” mealindeki 86. ayetin tefsirine dair miifessirlerin
acgiklamalarinda gorebiliriz.

ez-Zeccac (6. 311), bu ayetlerde yer alan “vefd” kelimesinin “Atl1 olarak gelen,
ikramlara mazhar olan, giizel agirlanan bir heyet”, “vird” kelimesinin ise “oldukca
susamis ve yaya yiiriimek zorunda kalmis kimseler” anlamma geldigini
belirtmigtir.12

es-Semerkandi (6. 373) ve ez-Zemahseri (6. 538) de cennetlikler icin “vefden”
kelimesi, cehennemlikler icin ise “virden” kelimesinin kullamilmasindaki mana
inceligini soyle aciklamiglar: Vefd kelimesi, vardiklar: krallarin yaninda kendilerine
deger verilecegini, ikramlarda bulunulacagini bilen ve bu beklenti igerisinde onlarimn
huzuruna ¢ikan saygideger heyetler icin kullanilir. Iste bu ayette, Ytice Allah'in
huzuruna vardiklar1 zaman kendilerine ikram ve i’zazda bulunulacagmi bilen ve bu
beklenti icerisinde mahserde O'nun huzuruna varacak olan takva sahipleri icin vefd
sozctiginiin kullanilmasi, bu manaya delalet etmesi i¢indir. Nitekim Hz. Ali ayetteki
“vefd”in “yaya degil, stivari olarak yolculuk yapan saygin bir heyet” oldugunu
belirtmistir.’3 Cehenneme sevk edilmek {iizere, ¢agrilan inkarcilar icin kullanilan
“vird” sozctigti de pek manidar diismistiir. Ciinkii vird kelimesinin etimolojik
anlami, su almaya gitmektir. Su almaya gidenler ise susamis kimselerdir. Iste ayette,

cehennemlikler icin kullanilan bu kelime, kéfirlerin, kendilerine deger verilmeyen,

9 ez-Zerkesi, el-Burhan, c. 1, s. 72.

10 Ebu Bekir b. et-Tayyib el-Bakillani, I'cazu’l-Kur’an, Tah. Seyyid Ahmed Sakar, Daru’l-Maarif, Kahire, 1997,
s. 12.

11 el-Bakillani, I’cazu’lI-Kur'an, s. 284.

12 Ebu Ishak, Ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-Zeccac, Maani’l-Kur’an ve I'rabuhu, Beyrut, 1408/1988, c. 111, s. 346.

13 ez-Zemabhseri, el-Kessaf, c. 111, s. 42.
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hafife alinan, yaya ve susuz kalmis bir siirti gibi cehenneme sevk edileceklerini
belirtmek icin tercih edilmistir.14

el-Hafaci (6. 1069), “fezleke” ile “netice” kavramlarimi karsilastirmis ve ikisi
arasinda fark oldugu kanaatini belirtmistir. O bu konuda Beydavi'nin bir ifadesini
degerlendirirken bu farka deginmistir. Beydavi, Bakara Stresi'nin “Onlar, sagr,
dilsiz ve kordiirler. Onun icin hakka dénmezler” mealindeki 18. ayeti igin, “bu ayet
(bir onceki ayette yer alan ‘Bunlarin durumu, aydinlanmak icin ates yakan bir
kimsenin durumuna benzer. Ates cevresini aydimnlatir aydinlatmaz Allah onlarin
gozlerinin nurunu giderir ve karanliklar icinde birakir, onlar da géremez olurlar’
seklindeki) “temsilin Fezlekesi ve Neticesi” oldugunu”!> belirterek, fezleke ile
neticeyi ayn: anlamda kullanmigtir. Buna mukabil, Muhassi el-Hafaci, ikisi arasinda
fark oldugunu belirtmistir. Ona gore, tafsilli, detayli bir ifadenin sonunda gelen bir
icmal, bir 6zet, fezleke olarak adlandirilir. Tafsilli bir ifadeyi tzetlemekten ziyade,
daha once gecen bir ifadenin geregi olarak ortaya ¢ikan zorunlu sonug ctimlesine
netice denir.16

fbn Asur (6. 1393)'a gore, fezleke kelimesi sonradan tiiretilmis muarrab bir
kelimedir. Arap edebiyatinda isitilmis bir sozciik degildir. Bu kelime daha cok

V7P

sayilarla ilgili yekdnlar i¢in kullanilir. Her ne kadar bazi yerlerde “zdlike” yerine,
(“Tilke ageretun kamile” ayetinde oldugu gibi) “Tilke” kullaniliyor olsa da, yine de
fetleke degil, fezleke kullanilir ve “Tilke aseretun kidmile” ayetinin bir fezleke oldugu

ifade edilir.1”

2. Tefsirlerde Fezleke

Miifessirler fezleke sdzctigiinii bir ayetin, ayet grubunun veya belli bir konuyu
acgiklayan ifadelerin sonunda yer alan ve konuyu ozetleyen ctimleler igin
kullanmislardir. Demek ki fezleke, bir ya da birkag ayet i¢in olabildigi gibi, tam bir
stire icin de gegerli bir 6zet, bir actklama olabilir.

Tespit edebildigimiz kadarryla miifessirler arasinda fezleke sozctiguni ilk
defa kullanan ez-Zemahseri’dir. O, Duhan Stresi'nin 58. ayetinde yer alan “Biz

Kur’an’i, insanlar iyi anlayip ibret alsinlar diye, senin dilinle indirerek anlasilmasini

14 Nasr b. Muhammed b. Ahmed Ebu’l-Leys es-Semerkandi, Bahru'l-Ulum, Beyrut, ty., c. II, s. 387; ez-
Zemabhseri, el-Kessaf, c. 111, s. 43.

15 el-Beydavi, Envaru’t-Tenzil, c. 1, s. 50-51.

16 Sihabuddin Muhammed b. Muhammed b. Omer el-Misri el-Hafaci, Hdsiyetu's-Sihab ala Tefsiri’l-Beydavi
(Indyetu’l-Kadi ve Kifdyetu'r-Radi ala Tefsiri’l-Beydavi), Daru’s-Sadir, Beyrut, t.y., c. I, s. 386.

17 ibn Asur eserinde onlarca defa FEZLEKE sozciigiini kullanmstir. Ornek igin bkz. ibn Asur Muhammed b.
et-Tahir b. Muhammed et-Tunisi, Tahriru’l-Mana’s-sedid ve Tenviru'l-Akli'l-Cedid min Tefsiri’l-Kitabi'l-Mecid
(et-Tahrir ve't-Tenvir), Tunus, 1984, c. 11, s. 228.
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kolaylastirdik” mealindeki ayetin, ilgili stirenin tamamu icin bir fezleke oldugunu
soylemistir.18

Yine tespit edebildigimiz kadariyla, Zemahseri’den sonra fezleke sozctiglinii
el-Kadi el-Beydavi kullanmustir. el-Beydavi (6. 685), Bakara Stiresi'nin 196. ayetinde
yer alan “Kurbanlik temin edemeyen kimse, ti¢ giin hacda, yedi giin de dondiigiiniiz
zaman memleketinde olmak {izere tam on giin oru¢ tutar” mealindeki ctimleyi
aciklarken, “aseretun kimile/tam on giin” ifadesi, “hac gtinlerinde ti¢, memleketine
dondiigii zaman yedi giin” seklindeki toplama ile ilgili hesap tablosunun bir
fezlekesi oldugunu belirtmistir.1

el-Beydavi, fezleke kavramini, “fezleketu’t-temsil” (bir hakikati temsil
tislubuyla anlatan Kur’an’mn ilgili ifadesinin ozeti/fezlekesi)20 “fezlektu'l-kadiyye”
(Kur’an’da herhangi bir miinasebetle anlatilan bir kissadan sonra, énemli bir hitkmii
ifade etmek tizere kullanilan fezleke)2! “fezleketu t-takrir” (bir konudaki yeni bir
hitkmii aciklayan ve onun karara baglandigini aciklayan bir ifadeyi tekit ve takrir
eden bir fezleke),2 “fezleketu’l-hisab” (icinde hesapla ilgili sayilarin bulundugu bir
ifadeyi 6zetleyen fezleke, “fezleketu’s-siire” (biitiin bir stirenin hedefine isaret etmek
tizere kullanilan fezleke)?* seklinde degisik unvanlarla isimlendirmistir.

Ebu Hayyan (6. 745), Sihabuddin el-Halebi (6. 756), sadece Fussilet Stiresi'nin
“O, yerin iistiinde yiice daglar yaratti, oray1 bereketli kild1 ve orada ihtiyag sahipleri
icin gidalarini, bitkilerini ve agaglarimi tam doért giinde takdir etti, diizenledi”
mealindeki 10. ayetini agiklarken, fezleke kavramina yer vermislerdir. Bunu da

i

Zemahseri'nin ilgili ayetin yorumunu yaparken: ““tam dort gtinde” ifadesi, Allah'in
yeryiiziinii ve igindekileri yarattifi siireyi aciklayan bir fezlekedir” seklinde
kullandig: ifadeyi aynen iktibas ettikleri igin, orada yer alan fezleke kavramini -
Zemahseri'den bir iktibas olarak-kullanmislardir.25

ez-Zerkesi (6. 794), ayetlerin fezlekelerinde yer alan Allah’'in isim ve
sifatlarmin zikredilmesinin bir¢ok hikmetinin oldugunu belirtmistir. Ona goére bu
fezlekeler ayetin genel manasiyla son derece i¢ icedir. Adeta bu fezleke olmasa ayetin
manast noksan kalacagini belirterek “temkin” kavramiyla ifade ettigi bu hikmeti,

asagida meali takdim edieln su ayeti misal vererek anlatmistir. “Allah, o kéfirleri,

-
=3

ez-Zemabhseri, el-Kessaf, c. IV, s. 283.

el-Beydavi, Envaru’t-Tenzil, c. 1, s. 130.

el-Beydavi, Envaru’t-Tenzil, c. 1, s. 51.

el-Beydavi, Envaru’t-Tenzil, c. 1, s. 104.

el-Beydavi, Envaru’t-Tenzil, c. 1, 5. 128; c. 3, 5. 16.

el-Beydavi, Envaru’t-Tenzil, c. 1, s. 130.

el-Beydavi, Envaru’t-Tenzil, c. V, s. 104.

% Ebu Hayyan Muhammed b. Yusuf b. Ali el-Endulusi, el-Bahru’l-Muhit Fi’t-Tefsir, Tah. Sidki Muhammed
Cemil, Daru’l-fikr, Beyrut, 1420, c. IX, s. 287; Ahmed b. Yusuf b. Abdu’d-Daim Sihabuddin Ebu’l-Abbas es-
Semin el-Halebi, ed-Durru’l-Masiin fi Ulumi’'l-Kitabi’l-Mekniin, Tah. Dr. Ahmed Muhammed el-Harrat,
Daru’l-Kalem, Dimask, t.y., c. IX, s. 509.
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elleri bos olarak, kin ve ofkeleriyle geri gevirdi. Miiminlerin savagmasma hacet
birakmadi. Herkes anladi ki Allah pek kuvvetlidir, mutlak galiptir”.26 ez-Zerkesi'ye
gore, bu ayette “Allah pek kuvvetlidir, mutlak galiptir” mealindeki ifadede yer alan
Allah'in Kavi ve Aziz isimleri zikredilmemis olsaydi, miiminler de inkarcilarin
itikatlarinin tesirinde kéfirler igin s6z konusu olan Hendek savaginin hezimetini esen
riizgar ve firtinalar gibi sebeplere isnat edebilirlerdi. Ve zihinlerde ayetin basinda
zikredilen riizgarlar, savasin galibi ilan edilecekti. Boyle bir anlayis tevhit inancina
tamamen aykirt oldugu i¢in, “(Allah) Miiminlerin savasmasina hacet birakmadi”
mealindeki ifadenin hitkmiine aciklik getirmek, sebeplerin her iste oldugu gibi, bu
olayda da gercek anlamda etkin ve yetkin olmadiklarmi vurgulamak tizere, “Allah
Kavidir, Azizdir” mealindeki fezlekeye yer verilmistir.2

ez-Zerkesi'nin bu konuda verdigi misallerden biri de Kur’an’da pes pese
zikredilen, asagida mealleri verilen su ayetlerdir:

“Gormedin mi ki Allah gokten yagmur indirir de yer yemyesil oluverir. Allah
Latiftir, Habirdir (Itituf ve ihsani1 boldur, her seyden haberdardir)”.

“Goklerde ne var, yerde ne varsa hepsi O'nundur ve muhakkak ki Allah
Ganidir, Hamiddir (zengindir, her tiirlii ovgiiye layiktir)”.

“Gormedin mi ki Allah yerde olan her seyi ve Kendi emriyle denizlerde
ylizen gemileri, sizin hizmetinize verdi? Yerin ustiine diismesin diye, gogu O
tutuyor. Gok ancak O'nun izniyle diisebilir. Ciinkii Allah ratGfdur, rahimdir(cok
sefkatli, pek merhametlidir)”.28

Bu ti¢ ayetten ilki, “Latif-Habir” isimleriyle noktalanmistir. Ctinkii bu ayette
Allah’in yagmur indirerek yerden bitkiler ¢ikarmak stretiyle insanlara biiytik liitufta
bulunduguna isaret edilmistir. Latif ismi, Allah'm bu liituflarina isaret ettigi, Habir
ismi ise, onun insanlar icin neyin yararh oldugundan hakkiyla haberdar oldugunu
gosterdigi icin bu fezlekede yer almustir.

Ikinci ayette ise, yerde ne var gokte ne varsa hepsinin Allah’a ait oldugu
bildirilmistir. Ancak, miilk sahibi olmak, insanlarin érfiinde bir ihtiyac: giderdigi icin
onem arz eder. Allah hakkinda bayle bir vehmin yersizligine isaret etmek icin “Gani”
ismine yer verilmistir. Bu ismin zikredilmesiyle, Allah’in miilk sahibi olmasi, onun
kendi ihtiyacini degil; muhtag olanlarin ihtiyacini gidermeye yonelik olduguna isaret
edilmistir. Hicbir ihtiyaci, hicbir menfaati s6z konusu olmadig: halde, yaratiklarina,
ozellikle insanlara ikramlarda bulunuyor olmasi, karsilik beklemeden kullarina ihsan
ediyor olmasi, Allah’in biitiin kullar1 tarafindan oviilmeyi hak etmis oldugunu

gosterir. Iste “Hamid” ismi de bu hususa isaret etmek icin burada yer almustir.

2 el-Ahzab, 33/25.
27 Bkz. ez-Zerkesi, el-Burhan, c. 1, s. 79.
28 el-Hac, 22/63-65.
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Uciincti ayette ise, insanlarn tiim ihtiyaglarmin giderilmesi igin, yerde bin bir
¢esit nimetlerin sergilendigi, denizlerden istifade etmeleri i¢in gemilerin yaratildigs,
gok kubbesinin -insanlarin meskeni olan- yerin tizerine diisme riski bulunmayan
saglam bir tavan yapildig1 vurgulanmistir. Bu kadar iyiliklerin, ikram ve ihsanlarin
gerekgesinin belirtilmesi adina, ayet “Rahim, Ratf” isimleriyle hitama erdirilmistir.
Demek ki, bu kadar iyilik bir beklenti icerisinde olmaksizin yapilmis olmasi, Allah'in
sonsuz rahmet ve sefkatinin gostergesidir.??

Ebu Bekir el-Bikai (6. 885) de tefsirinde Fezleke kelimesini en ¢ok kullanan
miifessirlerden biridir.3 el-Bikai, fezleke kelimesinden fiil tiiretmis ve onu “fezlekehu”
seklinde miiteaadi olarak kullanmistir.3!

Ebu’s-Suud (6. 982) da tefsirinde, fezleke sozciigiinii oldukca fazla
kullanmakla dikkati gekmektedir.32 Ebu’s-Suud bu konuda Beydavi'yi takip etmis, o
da onun gibi fezlekeleri: “Fezleketu't-temsil” 33 “Fezlektu'l-kadiyye” 34 *Fezleketu't-
takrir” 35 “Fezleketu'l-hisab” 26 “Fezleketu’s-siire”3” seklinde degisik unvanlarla
isimlendirmistir. Ebu’s-Suud, bazen fezlekeyi genel bir ifadeyle daha 6nce gecen
konunun muhtevasina génderme yapar. Ornegin, Hicr Stresi'nin 49-50. ayetlerinde
yer alan “Kullarima haber ver ki gafur, rahim Ben’im. Bununla beraber azabim da
elim mi elim!” mealindeki ayeti “fezlektun lima selefe” diyerek aciklamigtir.38

Keza, Kehf Saresi'nin 82. ayetinde yer alan “Iste hakkinda sabir
gosteremedigin konularin tevili budur” mealindeki ayetin ifadesini “fezleketun lima
tekaddeme” seklinde degerlendirmistir.3

Son donem miifessirlerinden Muhammed Resid Riza (6. 1354)% ve el-Meragi
(6. 1371)4 de tefsirlerinde, fezleke kelimesini detayli olarak tafsil edilen bir konuyu
ozetleyen bir ifade manasinda kullanmislardir. Resid Riza, “De ki: Kimdir sizi gokten

ve yerden riziklandiran? Kimdir kulaklarinizi ve gozlerinizi yaratan? Kimdir sliiden

2
3

8

ez-Zerkesi, el-Burhan, c. 1, s. 81.

Ornekler icin bkz. Ebu Bekir, ibrahim b. Omer b. Hasan el-Bikai, Nazmu'd-Durer fi Tenasiibi’l-Aydti ve’s-
Siiver, Daru’l-Kitabi'l-Islami, Kahire, t.y., c. II, s. 109, 145; c. VII, s. 44, 109, 218; c. VIII, s. 162.

el-Bikai, Nazmu'd-Durer, c. XXI1, s. 360.

Ornekler icin bkz. Ebu’s-Suud Muhammed b. Muhammed b. Mustafa el-imadi, Irsadu'l-Akli's-Selim ild
Mezayd Kur'an'il-Kerim, Daru Ihyai't-Tiirasi’'l-Arabi, Beyrut, t.y., c. I, 5. 154; . III, 5. 233; . IV, 5. 142; . V, s.
40; c. VIII, s. 66.

Ebu’s-Suud, Irsadu'l-Akli's-Selim, c. V, s. 40.

Ebu’s-Suud, Irsadu'l-Akli's-Selim, c. 1/154.

Ebu’s-Suud, Irsadu'l-Akli's-Selim, c. 111, s. 233.

Ebu’s-Suud, Irsadu'l-Akli's-Selim, c. 1, s. 207.

37 Ebu’s-Suud, Irsadu'l-Akli's-Selim, c. VIII, s. 66.

Ebu’s-Suud, Irsadu'l-Akli's-Selim, c. V, s. 80.

Ebu’s-Suud, Irsadu'l-Akli's-Selim, c. V, s. 239.

Ornekler icin bkz. Muhammed Resid b. Ali Riza el-Huseyni, Tefsiru’l-Menar, el-Heyetu’l-Misriyetu'l-
Ammetu 1i’1-Kitab, yer yok, 1990, c. II, s. 358; c. XI, s. 293, 391; c. XII, s. 133, 190.

el-Meragi de eserinde, konuyu 6zetleyen ayetlerin son ciimleleri i¢in FEZLEKE sozciigiinii kullanmustir.
Bkz. Ahmed b. Mustafa el-Meragi, Tefsiru'l-Meragi, Sirketu ve Matbaatu Mustafa el-Babi el-halebi, Misir
1365/1946, c. X111, s. 86-87; c. XIV, s. 30; c. XX, s. 55; c. XXII, s. 118; c. XXV, s. 120.
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diriyi, diriden oliiyti ¢ikaran. Kimdir biitiin isleri cekip ceviren, kainati yoneten.
“Allah!” diyecekler, duraksamadan: De ki: “O halde sakinmaz misiniz O’nun
cezasindan? Iste bunlar1 yapan Allah’tir sizin Hak olan gergek Rabbiniz.!”# ayetlerini
aciklarken, “Iste bunlar1 yapan Allah’tir sizin Hak olan gercek Rabbiniz.”. ctimlesini
“fezleketu ma tekaddeme” (daha 6nce gecen hakikatlerin fezlekeleridir) der ve bunu da
soyle aciklar: Yani; biitiin bu isleri yapan, yaratan Allah’tir. Biitiin nimetleri size
liitfeden, sizin islerinizin tedbirini goren ve siz terbiye eden Rabbinizidir. Ve biitiin
bu gercekleri, bu degismez hakikatleri ortaya koyan varlig1 degismez olan Hak'tir.43

el-Meragi de fezleke sozctigtinti kullanmadan, ilgili ayetlerin “Iste bunlari
yapan Allah’tir sizin Hak olan gercek Rabbiniz” mealindeki ifadesini tipki Resid Riza
gibi aciklamistir.44

Ibn Asur’un tespitlerine gore, fezleke aymi ayetin bir ctimlesi olabildigi gibi,
daha 6nce gecen degisik ayetler i¢in de s6z konusu olabilir. Mesela, Maide Saresi'nin
61, 64, 80. ayetlerinde Yahudilerin Islam’a ve Miisliimanlara kars: sergiledikleri
diismanlik ve ¢irkin tavirlarina isaret edilmistir. Stirenin 51. ayetinde ise, Yahudilerle
birlikte Hiristiyanlarin da dost edinilmemesine vurgu yapilmistir. Burada
Hiristiyanlarin diismanca bir tavir i¢inde olduklar: belirtilmemekle beraber, yine de
Islam’a karst sergiledikleri olumsuz tavirlari ortaya konulmustur. Bu yiizdendir ki,
bu ayette her iki din mensuplarmin da dost edinmemeleri i¢in Miislimanlara
uyarida bulunulmustur. Strenin “Sen, iman edenlere, diismanlik besleme
bakimindan onlarin en siddetlilerinin Yahudiler ile miisrikler oldugunu goriirsiin.
Miminlere sevgi bakimindan en ¢ok yakinlik duyanlarin ise ‘Biz Naséra'yiz
(Hiristiyaniz)” diyenler oldugunu gortirsiin. Bunun sebebi, onlar arasinda bilgin
kesislerin ve dtinyayr terk etmis rahiplerin bulunmast ve onlarin
kibirlenmemeleridir” mealindeki 82. ayeti ise, ehl-i kitabin bu iki grubunun olumsuz
durumlarini 6zetleyen bir fezlekedir.45 Ancak burada suna dikkat cekmek gerekir ki,
ayette Hiristiyanlarin Miislimanlara kars: tavirlar: hakkinda olumlu sayilabilecek bir
ifadenin yer almasi, Ibn Asur'un bu tespitinin giciinii -bu noktada- kirar
mahiyettedir.

S6z konusu fezlekeler Risale-i Nur'da degisik maddeler halinde incelenmistir.
Bu maddeleri soyle 6zetlemek miimkiindiir:

Beditizzaman Said Nursi (6. 1960) de eserlerinde, fezleklerin yorumu
konusuna ozellikle deginmistir. Beditizzaman'a gore fezlekeler, Kur'an'a mahsus

harika ve bedi bir tislabun gostergesidir. Bu fezlekeler ya Allah'in isimlerini veya bu

42 Yunus, 10/31-32.

4 Resid Riza, Tefsiru’l-Menar, c. XI, ss. 290-293.
44 el-Meragi, Tefsiru’l-Meragi, c. X1, s. 99-101.

45 fbn Asur, Tahriru’l-Mana’s-Sedid, c. V11, s. 5.
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isimlerin manalarmni, ya da akli tefekkiire sevketmek i¢in isi akla havale ettigini
gosteren bir ifade tarzini veyahut Kur'an'in takip ettigi asil maksatlar: ile ilgili bir
genel prensibi ihtiva etmektedir.4

Onun bu yaklasimmi yakindan gérmek icin Allah’'in isim ve sifatlarmin
bulundugu bir fezlekeye dair yaptig1 yorumunu gormekte fayda vardir. Said Nursi,
“De ki: Kimdir sizi gokten ve yerden riziklandiran? Kimdir kulaklarimizi ve
gozlerinizi yaratan? Kimdir 6liiden diriyi, diriden 6ltiyi ¢ikaran. Kimdir buittin isleri
¢ekip ceviren, kainati yoneten. “Allah!” diyecekler, duraksamadan: De ki: “O halde
sakinmaz misiniz O'nun cezasindan? Iste bunlari yapan Allah’tir sizin Hak olan
gercek Rabbiniz”47 mealindeki ayetler hakkinda 6zetle su yoruma yer vermistir:
Insanlarin nazarina sunulan Allah'in giizel islenmis sanatinin bazi motiflerinin agilip
teshir edilmesinden sonra, tekrar isimler icerisinde toplanip gosterilmistir. Gercekten
bu ayetin birinci ve dordiincii ciimlesi “Allah” lafza-i celale bakar. Tkinci ctimlesi
“Rab” ismine, {iclinciisii ise “el-Hak” ismine bakar. Said Nursi, bu ayetlerin
fezlekesini daha detayli bir sekilde ele almakta ve fezleke ile ayetlerin ifadeleri

arasindaki ince miinasebetlerini genisce actklamaktadir.48

Kisa Bir Degerlendirme

Yukaridaki agiklamalardan da anlasildig: gibi, Kur’an’da ayetlerin sonlarinda
yer alan kelimeler, ciimleler, ifadeler, genel olarak ilgili ayet veya ayet grubunda
islenmis konunun bir 6zeti mahiyetindedir. Bununla beraber fezlekeler, bazen bir
stirenin tamamin belli bir cihette 6zetlemek, stirenin asil maksadina dikkat cekmek
ve bir neticeyi ortaya koymak icin de kullamilir. Nitekim Beydavi, “Biz Kur'an’,
insanlar iyi anlayip ibret alsinlar diye, senin dilinle indirerek anlasilmasim
kolaylastirdik” mealindeki Duhan Stresi'min sondan bir 6nceki ayeti olan 58.
ayetinin, ilgili stirenin bir fezlekesi oldugunu belirtmistir.

“Fezleke” kavrami Zemahseri'yle birlikte tefsir kaynaklarna girmistir. Daha
onceki miifessirler de ayetlerin sonlarinda yer alan ctimleler hakkinda ayn1 manaya
gelen ifadelere yer vermekle beraber, bir kavram olarak fezleke sozcuigiinii
kullanmamiglardir. Zemahseri’den sonra eski ve yeni miifessirlerden pek cogu
fezleke konusunu onemsemis ve bu kavrami kullanmistir. Bazi miifessirlerin
belirttikleri gibi Kur'an’in fezlekeleri, 6zellikle ilgili konuyu Allah’in esma ve

sifatlartyla 6zetleyen fezlekeler, birer i’caz pariltisidir.

46 Bkz. Said Nursi, Sozler, 25. Soz, 2. Sule.
47 Yunus, 10/31-32.
48 Gaid Nursi, Sozler, 25. Soz, 2. Sule, 2. Nur.
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3. Tenzil Kavrami Baglaminda Allah (c.c)'in Esma ve Sifati
baglaminda kullanilan esma ve sifatin biiyiikk bir 6nemi haiz olmasmdandir.
Hakikaten, Kur’an'in -tenzil s6zctigiiyle- Allah tarafindan indirildigi ifade edilirken,
ozellikle secilen bazi isim ve sifatlarin kullanilmasi, vahyin kaynagini gostermekle
birlikte, sézkonusu esma ve sifatin Kur'an’da yansimalarimin da olduguna bir
isarettir. Soz gelisi, “Kur'an Aziz ve Hakim olan Allah tarafindan indirilmistir”
ifadesiyle, Kur'an’in Allah’in kelami1 oldugu vurgusu yaninda, onun hicbir yonden
kendisine batilin, yanlisin yaklasamayacagi kadar izzetli ve hikmetli bir kitap oldugu
da ders verilmektedir.

Bu bashik altinda 6zellikle tenzil kavrami ile birlikte kullanilan esma ve
sifatlarin hangileri oldugu ve manaya olan katkilarinin neler oldugunu tahlil
edecegiz. Bu isim ve sifatlar1 soyle siralayabiliriz: Halik, Rabbu’l-dlemin, Aziz,
Rahman, Rahim, Alim, Hakim, Hamid Isimleri. Bu isim ve sifatlarin 6zellikle tenzil
ile birlikte kullanilmasinin manasi tizerinde durmay1 amaglayan bu ¢alismada ayrica
s6z konusu tamlamalarin veya ifadelerin bulunduklar: stire ve ayetlerle olan mana
iligkileri, Kur’an'in butunliigii icerisindeki anlamlarina da deginilerek kapsaml1 bir
mana tahlili yapilacaktir.

Kur’an’da, “Kur’an’in indirilmesi”yle ilgili olarak kullanilan tenzil kavrami 14
defa ge¢mektedir. Ancak bu kavramin Allah'mm isim ve sifatlartyla birlikte
kullanildig yerlerin sayisi ise, 12'dir. Bu kavramin gectigi stireler sunlardir: Ta-Ha,
Suara, Secde, Yasin, Ziimer, Miimin, Fussilet (2 defa), Casiye, Ehkaf, Vakia, Hakka.
Ve bu stirelerin hepsi Mekkidir.

3.1. Halik ismi

“Td-Hd. Ma enzelna aleyke’l-Kur’ane li tegka, illa tezkireten li men yahsd, tanzilen
mimmen haleka’l-arda ve’s-semavadti’l-uld”. Yani: “Kur’an’t sana, mesakkat cekip,
sikintiya giresin diye indirmedik. O ancak, Allah'tan korkanlara bir 6giit olsun diye,
yeri ve ytice gokleri yaratan (Allah) tarafindan indirilmistir” .49

Burada tenzil kelimesi, Halik isminin kok harfleri olan “HLK" fiili ile
kullanilmistir. Her ne kadar acik bir isim zikredilmese de tenzil baglaminda Halik
isminin faaliyetinden bahsedildigi i¢in bu ismin incelenmesi de tarafimizdan uygun

gortlmistiir.

49 Ta-Ha, 20/1- 4.
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“Haleka”nin liigat manasi, bir seyi takdir etmek, insa 6ncesi hazirlik yapmak,
insa etmek, yapmak manasina gelir. Allah’in ismi olarak Halik kelimesi, yaratan, insa
eden, tamamlayan, tedbir eden anlamina gelir.50

Bu ayette, Kur'an’in yerin ve goklerin yaraticist tarafindan indirildigine
dikkat ¢ekilmistir. Bundan anlasiliyor ki, kdinatin yaratilmasi ile vahyin indirilmesi
arasinda bir iliski vardir. flk inen Alak Stresinin ilk ayetinin “Yaratan Rabbinin
adyla oku” mealinde olmasi da bu iligskinin varligini pekistirmektedir.

Fahriiddiin er-Razi (6. 606), bu ayeti tefsir ederken, Kur'an'in tenzili ile
goklerin ve yerin yaratilmas: arasindaki iliskiyi soyle degerlendirmistir: Burada
Kur’an’m ytice mertebesine ve makaminn buiytikliigiine dikkat cekilmistir. Ctinki
bir risdlenin/bir mesajin biiytikliigii, onun muhtevasinin yaninda onu gonderenin
biiyiiklugtiyle de orantihdir. Risale sahibinin btytklugii ise, ilim, kudret ve
hikmetini gosteren nimet ve sanatinin biiytikliigiiyle anlasilir. Risale sahibinin kendi
risalesini biiytik gostermesi, risdleye muhatap olan sahsin onu ciddiye almasima bir
vesile teskil etmektedir. Iste bu ayette Allah, risale sahibi olarak kendini koca
yerkiiresinin ve yiice goklerin yaraticisi olarak ilan etmesi, muhataplarina Kur’an'in
azametini gostermeye, insanlarin onun hakikatlerini tefekkiir edip ihtiva ettigi emir
ve yasaklarimna riayet etmelerini saglamaya yoneliktir.5!

En-Nahcuvani (6. 920) ise, Kur’an'in tenzili baglaminda kullanilan Allah’in
Halik ismi ile Kur’an'in tenzili arasindaki iliskiyi 6zetle soyle degerlendirmistir: Ta-
Ha Saresi'nin bu ilk ayetlerinde, Kur'an'in insanlara bir rahmet olduguna isaret
edilmistir. Ulvi-stifli buittin varliklarin yaratilmasimin arka planinda goriinen amil
Allah’in sonsuz rahmetidir. Onun icin burada Kur’an’1 indirenin kdinat1 yaratan zat
olduguna vurgu yapilmustir. Biitiin kainati yaratan, idare eden, orada yegane
hiiktimran olan Allah’in -sonsuz rahmetini gosteren-bu mutlak saltanatinin en agik
unvant Rahman ismidir. Bu sebepledir ki, Yaraticinin tenzilini bildiren ayetin
ardindan “Onun, Arsa istiva eden/kdinatin idaresini elinde tutan Rahman
oldugu”na dikkat cekilmistir.52

Halik isminin ardindan “Rahman” isminin zikredilmesi, tenzil ile Halik
kelimesi arasindaki anlam iliskisini belirlemede de yardimci olmaktadir. Gergekten,
burada Halik isminin tecellisi olan kéinatin hiikiimranhigini elinde tutan ve arsa
istiva edenin Rahman olduguna isaret edildigi gibi, Rahman Stresi'nin basinda da

“Kur’an’t Rahman’'mn o6grettigi”ne vurgu yapilmasi, kéinati yaratmanmin arka

5 Ebu Ishak Ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-Zeccac, Tefsiru Esmaillahi’l-Husna, Tah., Ahmed Yusuf ed-Dekkak,
Daru’s-Sakéfeti’l-Arabiye, t.y., c. I, s. 36-37.

51 Bkz. er-Razi, Mefatihu ’l—éuyb, c. XXII, s. 7-8.

52 Nimetullah b. Mahmud (es-Seyh Ulvan) en-Nahcuvani, el-Fevatihu'l-ilahiye ve'l-mefatihu’l-gaybiye el-
Muvaddihatu lil'kelimi’l-Kur'aniye ve'l-hikemi'l-furkaniye, Daru Rikéabi li'n-nesr, Misir, 1419/1999, c. I, s. 509.
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planindaki sonsuz rahmet ile Kur’an'in tenzilindeki rahmetin kaynag: olan Rahman
ismine isaret edilmesi pek manidardir.

Ibn Asur, yaraticihik vasfi ile Kur'an’in tenzilinin bir arada zikredilmesi
arasindaki anlam iliskisini kisaca soyle agiklamistir: Yerin ve goklerin yaraticisi, her
seyin yaraticis1 anlamma gelir. Kur’an’in, muhataplarmin yaraticisi tarafindan
indirildiginin ifade edilmesi, onlarin zihninde ¢ok biiytiik etki yapar. Bu da Kur’an'in
emir ve yasaklarina riayet edilmesini saglar. Ayrica, Kur'ant indiren Allah’in biitiin
kainatin yaraticist oldugu gercegi onun essiz biiyiiliigiinii gosterir. Kur’an’1 indirenin
bu kadar biiyiik, essiz ve nazirsiz olmasi, Kur'an'in da buyuklugiini, essizligini
gostermektedir.5

Gergekten, bir sanatkarin biiytikligi sanatinin giizelligiyle, bir mimarin
mahareti isledigi mimarinin miikemmelligiyle anlasilir. Herhangi bir konuya vakif
olan bir kimsenin o konuda sarf ettigi sozlerin de o nispette kiymet ifade edecegi
muhakkaktir. Ctinkti konusuna vakif birinin sozleri o konuya miinasip bir tonda
olacaktir. Bunun gibi, biitiin kdinatin yaraticisi olan Allah’in sozleri elbette essiz
olacaktir. Ciinkii yaratan bilir, bilen de konusur. Yaratmasi sonsuz ilmine gore
oldugu gibi, konusmasi da o sonsuz ilminin tezahtirti olacaktir.

Demek ki, bu ayetlerde Kur’an'in biiytikliigiine dikkat ¢cekmek i¢in yerin ve
goklerin yaraticis1 olan Allah’in bu yaratic1 vasfina vurgu yapilmis olmasi, onun
kelami olan Kur’an'in hagmetini ve mehabetini gostermeye yonelik bir isarettir.

Kur'an'm tenzili baglaminda ve strelerin tertibi sirasina gore ikinci sirada

kullanilan Allah’in ismi “Rabbu’l-alemin” dir.

3.2. Rab/Rabbu’l-Alemin ismi

Rab isminin ltigat manast: Arap dilinde birok manaya geldigini belirten et-
Taberi (6. 310), bunlardan 6nemli gérdugii tictinii soyle agiklamistir:

Bulundugu topluluk tarafindan itaat edilen efendi; bir seyi 1slah eden muslih;

bir seyin sahibi olan kimse. Buna gore, Rabbul-alemin vasfi, Allah'mn kainatin

essiz ve yegane reisi-seyyidi-efendisi; biitiin varliklarm-biitiin ihtiyaclarmin

gidericisi, onlarin 1slah edicisi ve her seyin sahibi, dlem-i emir ve 4lem-i halkin

yegane maliki olduguna isaret eder.>

Bu ismin gectigi yerler:

“Ve innehu le tenzilu rabbi’l-dlemin/Hig stiphesiz bu Kur’an, Rabbu'l-adlemin’in

indirdigi bir kitaptir” 55

53 bn Asur, Tahriru’l-Mana's-sedid, c. XVI, s. 184.

5 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu'l-beyan fi Ta'vili ayi’l-Kur'an, Tah. Ahmed Muhammed
Sakir, Miiessesetu’r-Risale, 1420/2000, c. I, s. 141-142.

55 eg-Suara, 26/192.
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“Tanzilu'l-kitabi la reybe fihi min rabbi’l-dlemin/Bu kitabin, alemlerin Rabbi
tarafindan indirildiginde hig stiphe yoktur”. 56

“Tenzilun min rabbi’l-dlemin /Rabbiildlemin tarafindan indirilmistir” .57

“Tenzilun min rabbi’l-dlemin /Rabbiiladlemin tarafindan indirilmistir”. 58

Kur'an'daki tertip sirasma gore, Besmeleden sonra ilk ayetin -meal olarak-
“Alemlerin Rabbine hamdolsun” seklinde baslamasi, son siire olan Nas Stresi'nin
ilk ayetinin “De ki: insanlarin Rabbine sigintyorum” mealinde olmasi; keza, niizul
sirasma gore ilk inen ayetin “Yaratan Rabbinin adiyla oku” 5° mealinde olmasi, son
inen stire Nasr Stresi'nin son ayetinin “Rabbini hamd ile tesbih et” mealinde olmasi,
tesri kitab1 olan Kur’an ile tekvin kitabi olan kainat arasindaki yakin iliskiyi
gostermektedir. Yani, dlemlerin Rabbi olan Allah, her semaya ne yapmas: gerektigini
vahyederek® tekvini kanunlarla kdinatin nizam ve intizami sagladig gibi, tesrii
kanunlarin kaynagi olan Kur’an't indirmekle de fert ve toplum bazinda insanlarin
hayatlarin1 tanzim etmeyi hedeflemistir. Su kadar var ki, tekvini kanunlar, biitiin
varliklar tarafindan oldugu gibi uygulandig1 halde, imtihandaki firsat esitliginin
saglanmasi i¢in insana verilen ozglir iradeye izin verildigi igin, tesrii kanunlara
uyanlarin yaninda isyan edenler de vardir.

Bu baglamda tenzil kelimesinin Rabb ismi ile kullanildig1 Suara Stiresi'nde
yer alan tarihi olaylar,! bu olaylarda zalimlerin helak edilmesine mukabil miimin
olanlarin harika bir tarzda kurtulmalari, o stirede yer alan “Hig stiphesiz bu Kur’an,
Rabbiil-dlemin’in  indirdigi bir kitaptir” mealindeki ayetin bir agiklamasi
gortintimiindedir.

Ozellikle, canilerin helak edilmesi icin, su unsuru, hava unsuru ve toprak
unsurunun kullanilmasi, vahyin sahibi olan Allah’m Rabbu’l-alemin oldugunun
gostergesidir. Strenin 16, 47, 77, 98, 109, 127, 145, 164, 182. ayetlerinde “Rabbu’l-
dlemin” ismine yer verilmesi, bu ayetler ile, s6z konusu 192. ayette yer alan “Ve
innehu le tenzilu rabbi’l-dlemin” (hig stiphesiz bu Kur’an, Rabbitilalemin’in indirdigi bir
kitaptir) ifadesinin muhtevasi arasinda yakin bir iliskinin oldugunu gostermektedir.

Bu ifadenin gectigi diger bir ayetin yer aldig1 Secde Stiresi'nde “Tanzilu'l-kitabi

la reybe fihi min rabbi’l-dlemin” (Bu kitabin, alemlerin Rabbi tarafindan indirildiginde

56 es-Secde, 32/2.

57 el-Vakia, 56/80.

58 el-Hakka, 69/43.

% el-Alak, 96/1.

60 Fussilet, 41/12.

61 Bu olaylar, Hz. Musa ve Hz. Harun'un Firavun'la miicadeleleri, Asa-y1 Musa karsisinda sihirbazlarin
secdeye kapanmalari, Hz. Ibrahim’in miisriklerle miicadelesi baglaminda, cehennemliklerin putlarina
sitem etmelerini seslendiren ve onlar1 nast oldu da rabbul-dlemin ile esit tutuklarindan &tiirii
hayiflanmalari, Hz. Nuh, Hz. Hud, Hz. Salih, Hz. Lut, Hz. Suyab gibi peygamberlerin kavimleriyle olan
miicadeleriinde “iicretlerinin sadece rabbul-alemin”e ait oldugunu belirttikleri tarihi olaylardur.
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hicbir siiphe yoktur) ifadesine yer verilmesi, ardindan gelen 3. ayette “Em yekiiliine’f
terahu, bel huve’l-hakku min Rabbike” (Yoksa, ‘Onu uydurdu’” mu diyorlar? Hayir,
bilakis o Rabbin tararmndan indirilmis gercegin ta kendisidir) ifadesinin s6z konusu
edilmesi, ardindan da 4-5. ayetlerde Allah'in gokleri ve yeri yarattigina vurgu
yapilmasi, alemlerin rabbi, Hz. Muhammed’in de rabbi olduguna; tekvini vahyin
sahibi de, tegrii vahyin sahibi de Allah olduguna bir isarettir. Ozellikle 5. ayette yer
alan “yudebbiru’l-emr” (Gokten yere kadar her isi diizenleyip yonetir) seklindeki
ayetin ifadesi, hem tekvini, hem de tesrii vahye isarettir.62

Kur’an’m en biiyiik maksadi olan tevhid akidesinin pekistirilmesi igin, en ¢ok
yer verilen delillerin basinda kainat ¢apinda Allah’in rabbu’l-dlemin oldugunu
gosteren evrensel icra-y1 faaliyet geliyor. Adeta Kur'anin her tarafinda
yaratilmislarin harikaligina dikkat gekilerek Allah’in rabbu’l-alemin olduguna vurgu
yapilmustir. Kur’an'in ilk stresinin basinda “Rabbu’l-dlemin” ismine, son stresinin
basinda ise “Rabbu’n-nas” vasfina yer verilmesi, Kevni/ontolojik vahiyle kainati
terbiye ettigi gibi, Kur’an vahyiyle de insanlik camiasini terbiye ettigine ve Allah'mn

mutlak rububiyetine isarettir.

3.3. Aziz ve Rahim isimleri

Tenzil kavram: baglaminda genellikle birden fazla isim ve sifatlar bir arada
kullanulmustir. Bu isimlerin bir kismu farkl ikililer olusturur. Biz bunlar ele alirken
once ltigat manalar1 {izerinde duracak, ardindan da tenzil kavrami baglaminda
kullanilmalari ile ilgili anlamlarin tahlil edecegiz.

“Tenzile’l-azizi'r-rahhim/Bu, aziz ve rahim (olan Allah) in indirdigi bir

“

kitaptir”® Zeccac (6. 311)imn belirttigine gore, aziz kelimesi “a-z-z” kokiinden

gelmektedir. Siddet ve galebe (el-galebetu) manasina gelir. Ornegin Arapgada “azzeni
fulanun ala’l-emri” ifadesi, “galebeni aleyhi” (su veya bu konuda bana galebe cald1)
demektir. Yasin Stresi'nin 14. ayetinde gecen “Fe azzezna bi salisin” ayetinin manasi
“kavveyna emrehu ve sedednahu” (onun durumunu kuvvetlendirip, saglamlastirdik)
demektir. Sad Saresi'nin 23. ayetindeki “ve azzeni fi'l-hitab” ifadesi, “galebent”
(karsiliklt konusmada bana galebe ¢alt1) manasina gelir. “Evet, Allah 6yle bir Aziz’dir
ki, her seye galiptir, buitlin azizler, onun izzeti kassinda zilleti kabul etmek
zorundadir”. 64

Fahruddin er-Razi'ye gore, aziz kelimesinin iki manasi vardir: Birisi: Her seye

galip, her seyin {istesinden gelen. Digeri esi, benzeri olmayan. Ayrica, aziz vasfi hem

62 Bkz. Ebu’l-Hasan Muhammed b. Muhammed b. el-Habib el-Basri el-Maverdi (6. 450), en-Niiketu ve'l-Uyiin,
Tah. es-Seyyid b. Abdulmaksud b. Abdurrahim, Daru’l-Kﬁtﬁbi'l—ﬂmiye, Beyrut, ty., c. VI, s. 353; ez-
Zemabhseri, el-Kessaf, c. III, s. 507.

Yasin, 36/5-6.

64 ez-Zeccac, Tefsiru Esmaillahi’l-Husna, c. 1, s. 33.

6!
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Allah i¢in (Ama senin Rabbin aziz ve rahimdir)® hem Kur’an igin (Stiphesiz o aziz
bir kitaptir)é¢ hem peygamber i¢in (Size kendi aranizdan 6yle bir Peygamber geldi ki
zahmete ugramamz ona aziz/agir gelir),¢” hem de Islam timmeti icin (Heyhat! izzet,
Allah’in, Resuliiniin ve miiminlerindir. Ne var ki miinafiklar bunu bilmezler)ss
kullanilmigtir.69

Aziz isminin tenzil ile olan iliskisinin en agik ifadesi yine Kur'an'in ilgili
ayetinde gortilebilir. “Kendilerine gelen bu san1 ytiice dersi inkar edenler elbette
cezadan kurtulamazlar. Halbuki o aziz (her tiirlii yanhsin sizdirilmasma karst
korunmus, egsiz ve pek kiymetli) bir kitaptir. Oyle (aziz) bir kitaptir ki batil ona ne
ontinden, ne ardindan, hig bir taraftan yol bulamaz. O, Hakim ve Hamid (olan Allah)
tarafindan indirilmistir”.70

Aziz isminin tenzil kavrami ile olan iliskisi, “Aziz-Hakim” isimlerinin
aciklanacagi yerde daha detayl: agiklanacaktir.

Aziz ismi ile beraber s6z konusu edilen Rahim ismi, asagidaki ayette Rahman

ismi ile birlikte kullanildig1 i¢in orada incelenecektir.

3.4. Rahman ve Rahim Isimleri

Rahman ve Rahim isimleri, Kur'an’da en ¢ok kullanilan isimlerin basinda
gelir. Bu isimler sadece Besmelede 114 defa tekrarlanmistir. Ayrica Kur’an'da
Allah’in ismi olarak Rahim vasfi 114, Rahman ismi ise onun yaris1 kadar 57 defa
tekrarlanmustir. Bu iki rahmet kaynagmin Kur’an'in indirilmesini ifade eden tenzil
kavramiyla birlikte kullamilmasi, Kur’an'in sonsuz merhamet sahibi olan Allah'in
kelami olarak c¢ok genis bir rahmet sofrasi oldugunu gosterir. Hz. Peygamber
alemlere rahmet oldugu gibi, Kur’an da miiminlere sifa ve rahmettir.

“Tenzilun mine’r-Rahmani’r-Rahim/Bu kitap rahman ve rahim (olan Allah)
tarafindan indirilmistir”. 71

ez-Zeccac (6. 311)’a gore, Rahman ismi, yaratti1 biitiin yaratilmislar1 yoktan
var eden, hi¢bir ayirim yapmadan onlarmn hepsine uygun riziklarini veren, genis
rahmet sahibi manasina gelir. Bu isim Allah’tan baskasi icin kullanilmaz. Rahim ismi
ise miminlere mahsus bir rahmeti ifade eder. Allah’in onlara imamn nasip etmesi,

ahirette de onlar1 miikafatlandirmasi, Rahim isminin tecellisidir.”2

o
&

5 es-Suara, 26/9.

Fussilet, 41/41.

et-Tevbe, 9/128.

el-Miinafikan, 63/8.

er-Razi, Mefatihu ’Z—Guyb, c. 11, s. 264.

Fussilet, 41/41-42.

Fussilet, 41/2.

ez-Zeccac, Tefsiru Esmaillahi’l-Husna, c. 1, s. 28.
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Alimlerin belirttigine gore, bu ayette “tenzil”in Rahman ve Rahim isimlerine
izafe edilmesinin hikmeti, Kur'anin dini ve diinyevi maslahatlarmn rehberi olmast
haysiyetiyle nimetlerin en biiytigii oldugunu gostermektir”? Ctinkii biittin nimetlerin
esas kaynag1 Allah'in sonsuz rahmetidir. Bu rahmetin kaynag: ise, Rahman ve Rahim
isimleridir. Kur’an’in bu isimlerin tenzili olarak nitelendirilmesi, onun insanlar igin
en biiyiik nimet oldugunu gosterir.

Bir yandan -Rahman Stresi'nin basinda ifade edildigi gibi- Kur’an’1 6gretenin
Rahman oldugu ifade edilirken, diger yandan -Taha Stiresi'nin baginda ifade edildigi
gibi- Rahman'in arsa istiva ettigine/kéinatin yegane merhametli rabbi olduguna
vurgu yapilmasi, hem kainatin yaratilmasi hem de Kur’an'm indirilmesinin arka

planinda Rahman ve Rahim olan Allah’in sonsuz rahmetinin varligina isarettir.

3.5. Aziz ve Hakim Isimleri

Aziz isminin liigat anlami, daha 6nce s6z konusu edildigi i¢in burada Hakim
ismi tizerinde durulacaktir. Daha sonra bu her iki ismin tenzil baglaminda
kullanilmalariin 6zel konumlarina isaret edilecektir.

“Tenzilu’l-kitabr minellahi’l-azizi'l-hakim/Bu Kkitabin vahyolunup parca parca
indirilmesi, aziz ve hakim olan Allah tarafindandir” .74

Zeccac'm agiklamasina gore, Hakim-Hakem-Hékim kelimelerinin hepsi “H-K-
M” kok harflerinden tiiremistir. “HaKeMe” kelimesinin liigat anlami, menetmek,
engellemek manasinadir. Hitkiim veren kimseye hakim denilmesinin sebebi, iki
hasim tarafin birbirlerine haksizlik etmelerini engellemesidir. Atin dizginine de
hikmet denilmesi, onun, hayvani serkeslikten menetmesi sebebiyledir. Eski
sultanlarin kitaplarinda/arsivlerinde yer alan “ve akim fiilanen an zalike’l-emr” ifadesi,
“imna’hu” (onu menet!) manasina gelir. Allah’in Hakim ismi, -her seyi en saglam
yapan-Muhkim manasinadir. Neml Stiresi'nin 88. Ayetinde yer alan” Iste bu, her seyi
muhkem ve miikemmel yapan Allah'in sanatidir” mealindeki ayette Allah'm yaptig1
islerin muhkem, mitkemmel, miitkan, saglam olduguna isaret edilmistir.”

Ibn Furek (6. 406), bu ayetteki isimlerin Kur'an’in tenziliyle olan iligkilerini
soyle agiklamistir: Kur’an'in, Aziz ismiyle vahiy edildiginin belirtilmesi, onun biitiin
dis etkilerden, arizalardan, tahrip ve tahriflerden korunduguna isaret edilmistir.
Hakim ismiyle de, sonsuz ilmiyle yaptig1 biittin isleri mitkemmel ve bir o kadar
hikmetli olan Allah tarafindan indirilen Kur'an'm her yonden miikemmel bir kitap

olduguna isaret edilmistir.”e

73 Bkz. er-Razi, Mefatihu'l-Gayb, c. XXVII, s. 537; el-Beydavi, Envaru’t-Tenzil, c. V, s. 66.

74 ez-Ziimer, 39/1; el-Casiye, 45/2; el-Ahkaf, 46/2.

75 ez-Zeccac, Tefsiru Esmaillahi’l-Husna, c. 1, s. 43, 52.

7 Ebu Bekir Muhammed b. el-Hasan b. Furek el-Ansari, Tefsiru Ibn Furek, Tah. Allal Abdulkadir Bendevis,
Camiatu Ummi’l-Kura, el-Memleketu'l-Arabiyetu’s-Suudiye, 1430/2009, c. II, s. 305.
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el-Kuseyri (6. 465)'nin bu ayette yer alan Aziz ismini géz éntinde bulunduran
agiklamast soyledir: “Bu, Aziz olan bir rab tarafindan, aziz bir melek vasitasiyla, aziz
bir kuluna indirilen, aziz bir timmetin aziz emirlerini ihtiva eden aziz bir kitaptir”.”7

er-Razi, bu ayeti agiklarken,

Aziz ve Hakim isimlerini ve buna bagli olarak Kur’'an’1 sdyle degerlendirmistir:

Aziz: her seye galip gelen, giicii her seyin tistesinden gelendir. Hakim ise,

yaptig1 biitiin isleri-baska bir garaz icin degil- sadece hikmetin geregi oldugu

icin yapan kimsedir. Buna gore, aziz ve hakim vasiflari, su ti¢ hususu zorunlu

kilmaktadir: Biitiin malumati kusatan bir ilim; biitiin miimkinatin tistesinden

gelen bir kudret ve hicbir seye ihtiyag duymayan bir istigna/bir zenginlik. Bu

vasiflara sahip olan, yanlislik ve cirkinlik yapmaz, cirkinlikle hiikmetmez.

Oyleyse onun her isi dogru ve hikmetlidir.”

Razi, bu mantik zincirine su hiikiimleri bina eder: “Madem gercek dyledir; o halde
denilebilir ki, Kur’an’dan faydalanmak iki temel esasa baglhidir:

Birincisi: Kur’an’in Allah’in kelami1 oldugunu bilmek. Bunun bilinmesi ise, iki
unsura baglidir: Kur’an'in mucizeligi ve Hz. Muhammed’in peygamberliginin ispat.
Kur’an'm mucizeligi, Hz. Peygamber’in sadakatinin ve niibtivvetinin delilidir. Hz.
Peygamber’in “Kur’an'mn Allah'mn kelam: olduguna” dair s6zleri, tevatiirle sabittir.
Bu iki mukaddime ise, Kur’an'mn Allah’in sozii oldugunun agik belgeleridir.

Ikincisi: Allah’in Kur’an’da kullandig1 kelimeleri, liigat anlamlarina gore veya
orfi ve ser'l bir karineye bagli olarak ortaya ¢ikan anlamlarina goére kullandigim
bilmek. Ciinkii Kur'an'mn lafizlari, zikredilen manalardan biriyle anlatilmamasi
durumunda, anlasilmasi zorlasir ve karisikliga sebebiyet verir. O halde, Kur’an’dan
geregi gibi faydalanmak icin zikredilen bu iki temel esasin ispat edilmesi gerekir. Bu
iki temel esasin ispati ise, ancak Allah'in Hakim oldugunu kabul etmekle
miumkiindiir. Hakim olmast ise ancak onun Aziz olmasiyla miimkiindiir. Iste bu
mantik silsilesiyle orya ¢ikt1 ki, Allah hem aziz hem de hakimdir. Ve bu hikmetin
ders verilmesi icindir ki, bu ayette “Bu kitabin vahyolunup parca parca indirilmesi,
aziz ve hakim olan Allah tarafindandir” diye beyan buyrulmustur.”

Bu aciklamalar 1s181inda denilebilir ki, Kur’an'mm Aziz ve Hakim olan Allah
tarafindan indirildiginin vurgulanmasi, onun izzetli ve hikmetli bir kitap oldugunu
gostermek igindir. Yaklasik 15 asirdan beri Kur’an'in i'caz zirhina biirtinmiis olarak
muarizlarina karst meydan okumasi, onun ne kadar izzetli, kars1 konulmaz aziz bir
kitap oldugunu ve ortaya koydugu evrensel mesajlariyla da gercekten pek hikmetli,

yanlisin semtine ugramadig1 hakim bir kitap oldugunu gostermistir.

77 Abdulkerim b. Hevazin b. Abdulmelik el-Kuseyri, Letaifu'l-Isirit, Tah. Ibrahim el-Bisyuni, el-Heyetu'l-
Misriyetu’l-Ammetu li'l-Kitab, Misir, t.y., c. III, s. 266.

78 er-Razi, Mefatihu'l-Gayb, c. XXVI, s. 419.

79 er-Razi, Mefatihu'l-Gayb, c. XXVI, s. 419.
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Elmalili Hamdi Yazir (6. 1942) da bu ayetin a¢iklamasinda sunlari sdylemistir:

Bu kitabin indirilisi Allah'tandir. Baskas: veremez. Tekelliifle tasannu ile

yapilamaz. Niibiivvet kesbi degildir ve zorla alinamaz. Ciinkii Allah oyle aziz,

oyle hakim. “Aziz’ iki manaya gelir: Birisi maglup olunmaz, galip ve kadir, bir

de serik ve naziri yok, miiteferrid demektir. Allah Teala hakkinda ikisine de

sadik bir mana murad olmak lazim gelir. Bilhassa bu iki vasfin zikriyle hem

Kur'an'in aziz, hakim bir kitap olduguna tenbih, hem de zikrolunacak tevhide

bir temhittir.8

Tenzil kavramu ile birlikte kullanilan Allah’in isim ve sifatlarindan “aziz,
hakim” vasiflari, aym1 zamanda Kur’an icin de kullanilmustir.

Kur’an'm bir vasft olarak kullanilan aziz kelimesinin gectigi tek bir ayet
vardir ki meali s6yledir:

“Kendilerine gelen bu sani yiice dersi inkdr edenler elbette cezadan
kurtulamazlar. Halbuki o aziz (her tiirlti yanhsin sizdirilmasma karsi korunmus,
essiz ve pek kiymetli) bir kitaptir. Oyle (aziz)bir kitaptir ki batil ona ne éniinden, ne
ardindan, hi¢ bir taraftan yol bulamaz. O, Hakim ve Hamid (olan Allah)tarafindan
indirilmigtir” 81

Kur’an'm hakim sifatiyla vasiflandig1 ayetlerin mealleri ise soyledir:

a. “Resuliim! Iste bunlar, bu vak’alar, sana bildirdigimiz ayetlerden ve hikmet
dolu Kur’an’dandir” .82

Bu ayet daha o6nceki ayetlerin bir tezyili, bir fezlekesi hitkmiindedir. Hz.
Isa’nin, annesi Meryem’in, anneannesinin, Hz. Zekeriya ve oglu Yahya'nin,
Yahudilerin ve Havarilerin ibret verici hayat hikayelerinden o6nemli kesitlerin
sunulmasindan sonra, “Iste bunlar, bu vak’alar, sana bildirdigimiz ayetlerden ve
hikmet dolu Kur’dn'dandir” denilmis olmasi, hikmet agisindan bir i'caz1 gosterir.
Ctunkti tmmi bir kimsenin bu ince detaylara vakif olmasi, o giinkii Hiristiyan
alimleri tarafindan buna bir itirazin vaki olmamasi, bu gaybi haberlerin birer mucize
oldugunu, Kur'an'm da hak ile batili birbirinden ayiran ve hatalarn semtine
ugramasina asla miisaade etmeyen, nerede neyi, nasil anlatacagini bilen hikmet dolu
muhkem bir kitap oldugunun gostergesidir.3

ez-Zeccac, bu ayette “hikmet dolu Kur’an” olarak meal verdigimiz “ez-zikri'l-
hakim”1i: telifinde, nazim orgiisiinde ve faydali seyleri ders vermesinde hep hikmeti
takip eden bir kitap olarak agiklamistir.84

b. “Elif, LAm, RA. Iste bunlar o hikmetli kitabm ayetleridir” 85

80 Elmalilh M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Eser Yayimlari, Istanbul, 1971, c. VI, s. 4116.
1 Fussilet, 41/41-42.

82 Ali imran, 3/58.

3 Krs. et-Taberd, Camiu’l-beyan, c. 6, s. 466.

4 ez-Zeccac, Tefsiru Esmaillahi’l-Husna, c. 1, s. 421.
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el-Kurtubi, buradaki hakim vasfini1 -degisik alimlerden naklen- farkli
manalara geldigini soyle agiklamustir:

Hakim: Muf’al kalibinda olup muhkem manasmadir. Bu ise, Kur’an'in helal-
haram, hudud, ahkdminda muhkem oldugu anlamina gelir. Veya batildan,
karigikliktan, ihtilaftan, celiskilerden uzak olmasi cihetiyle muhkemdir.

Hakim: fsmi fail manasma gelip hakim anlamindadir. Buna gore Kur'an-1
hakim demek, helal ve haram hiikiimlerini koyan, insanlar arasinda adaletle
hiikmeden hakim demektir.

Hakim: Ismi meful manasinda olup mahktimun-fih demektir. Buna gore,
Kur’an-1 hakim demek, “Allah’in kendisinde helal-harami, emir ve yasaklari, adalet
ve ihsani, cennetin itaatin, cehennemin ise isyanin bir sonucu olduguna dair hususlar
gibi degisik hiikiimleri beyan eden “mahktmun fih” bir kitap demektir.8¢

c. “Elif, Lam, Mim. Sunlar hikmet dolu kitabin ayetleridir”8” mealindeki ayette
de Kur’an, hakim vasfiyla anilmistir. Miifessirler genellikle Yunus Stiresi'nde yer
alan yukaridaki ayetle ayni sozciikleri ihtiva ettigi icin oradaki agiklamalara atifta
bulunakla yetinmislerdir

d. “Ya sin, hikmetli Kur'an’a andolsun: Sen elbette gonderilen
resullerdensin” 89 Bu ayette, Kur’an-1 hakime yemin edilerek Hz. Muhammed (a.s.)’in
peygamber oldugu vurgulanmustir. Bunun anlami sudur: Kur'an’da -biitiin
konularda- tamamen hikmetli bir tislup, hikmetli bir ifade tarzi hakimdir. Bu ise,
onun Allah’mn kelam: oldugunu ve dolayisiyla Hz. Muhammed (a.s)’in de Allah'in
resulii oldugunu gosteren bir belgedir.%

Bediiizzaman Said Nursi de benzer bir ifadeyle bu ayetin “hikmet”ini soyle
yorumlamustir: "Hikmetli Kur'an’a kasem ederim, sen Resullerdensin" mealindeki
ayette yer alan su kasem isaret eder ki, risdletin hticceti o derece yakini ve haktir ki,
hakkaniyette makam-1 ta'zim ve hiirmete ¢ikmus ki, onunla kasem ediliyor. Iste su
igsaret ile der: "Sen resulsiin. Ciinki senin elinde Kur'an var. Kur'an ise, haktir ve

Hakk'in kelamudir. Ciinki i¢inde hakiki hikmet, iistiinde sikke-i i'caz var” .9

3.6. Aziz ve Alim Isimleri
Daha once Aziz isminin manasi duruldugu i¢in, burada Alim isminin
anlamma ve tenzil kavramu ile olan iligkisine kisaca deginmekte fayda vardir.

Kur’an’da diinya ve ahiretle ilgili, yaratilis ve ikinci yaratilisla ilgili, vacibu'l-viicud

8 Yunus, 10/1.

86 el-Kurtubi, c. VIII, s. 304.

87 Lokman, 1-2.

88 Misal olarak bkz.et-Taberi, Camiu’l-Beyan, c. XX, s. 124; el-Beydavi, Envaru’t-Tenzil, c. IV, s. 212.
89 Yasin, 36/1-3.

9 Ebu’s-Suud, Irsadu'l-Akli's-Selim, c. VII, s. 158.

91 Nursi, Sozler, s. 382.
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yaraticinin sifatlari ile yaratilmis olanlarin vasiflariyla ilgili, gaib ve sahadet alemiyle
ilgili zikredilen binlerce hakikat, Kur'an'm Allah'in sonsuz ilminden geldiginin
gostergesidir.

Hud Stresi'nin 14. ayetinde, Kur’an'in Allah’in sozii olduguna delili olarak;
“Eger bu davetinizi kabul etmezlerse, bilin ki o ancak Allah’in ilmiyle indirilmistir ve
O'ndan bagka ilah yoktur. Nasil, artik hakka teslim olup Miisliiman oluyorsunuz
degil mi?” ifadesine yer verilmesi, Kur'an'm Allah’in sonsuz ilminin tezahtirii ve
Alim isminin bir tecellisi oldugunu gostermektedir.

“Tenzilu’l-kitabi minellahi’l-azizi’l-alim /Bu kitabin vahyolunup indirilmesi, aziz
ve alim olan Allah tarafindandir” .92

fbn Furek’e gore, aziz kelimesi, her seye kadir olan, kudretiyle her seyin
tistesinden gelen, kars1 konulmaz giice sahip olan kimse demektir. Bu anlamiyla aziz
ismi sadece Allah i¢in kullanilabilir. Alim ismi ise malumat dairesi ¢ok genis olan bir
ilme sahip kimse anlamina gelir.%

en-Nesefi, bu iki ismin tenzil ile olan baglantilarimi soyle degerlendirmistir:
Allah azizdir; hi¢ kimsenin iftira ederek, hakkinda bir s6z uydurmasma asla
miisaade etmez. Alimdir; iman edenlerin ve inkar edenlerin kimler oldugunu ¢ok iyi
bilir. Bu miiminlere bir miijde oldugu gibi, miisriklere de 6nemli bir uyari, bit
tehdittir.%4

Aslinda stirenin bundan sonraki ayetleri, buradaki aziz ve alim vasiflarinin
birlikte kullanilmasimin hikmetine isaret eder mahiyettedir.

“Ha, Mim. Bu kitabin vahyolunup bolim béliim indirilmesi, aziz ve alim
(tstiin kudret sahibi, her seyi en miitkemmel tarzda bilen) Allah tarafindandir.

O, ayn1 zamanda gtinahlar1 bagislayandir, tovbeleri kabul edendir. Onun
cezalandirmasi ¢ok getin olup, liituf ve ihsani pek genistir. Ondan bagka ilah yoktur.
Doniis yalniz O'na olacaktir” .9

Gortldugt gibi bu ayetlerde, bir yandan Allah'in aziz oldugu; isyan ve inkar
edenleri cezalandirmaya, iman ve itaat edenlere ise miikafat vermeye, onlarin
tevbelerini kabul edip onlar1 bagislamaya kadir olduguna ve hicbir seyin buna engel
olamayacagina isaret edilmis; diger taraftan Allah'm alim oldugu; suglu olanlarla
itaat edenleri ¢ok iyi bildigi, hi¢ bir itaatkdr insamin unutulup hakkinin
kaybolamayacag: gibi, hicbir su¢lunun da kayiplara karisamayacagi, ondan gizlenip

kurtulamayacag1 gercegine vurgu yapilmistir.

92 el-Miimin, 40/2.

9 [bn Furek, Tefsiru Ibn Furek, c. 11, s. 340.
9 en-Nesefi, c. III, s. 197.

% el-Miimin, 40/1-3.
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Allah’'m Alim, Aziz, Hakim isimleri/ilim, kudret ve hikmet sifatlari, kdinatin
plan ve programi, takdir ve yaratma isi ile ilgili en ¢ok tecellileri goriilen isim ve
sifatlar oldugu gibi, tesri kaynag olan Kur’an vahyinde de en ¢ok bunlarn
tezahtirleri s6z konusudur. Asagida mealleri verilen ayetlerde bu gercege isaret
edilmisgtir.

“Taneleri ve gekirdekleri catlatip yararak (her seyi gelisme yoluna koyan)
Allah’tir. Oliiden diriyi O cikarir, diriden &lityii cikaran da O’dur. Iste gercek flah
bunlar1 yapandir! Artik nasil oluyor da haktan uzaklastiriliyorsunuz? Karanligt yarip
sabahi ortaya ¢itkaran O’dur. Geceyi dinlenmeniz, giines ve Ayt da vakitlerinizi
hesaplamak igin O yaratt. Iste biitiin bunlar, aziz ve alim (olan Allah)’in
takdiridir”.%

“Resultm! Hig stiphe yok ki Kur’an sana; Hakim ve Alim (her isi hikmetle
yapan, her seyi hakkiyla bilen Allah) tarafindan verilmektedir”.9

“O, yerin {iistiinde ytice daglar yaratti, oray1 bereketli kild1 ve orada ihtiyag
sahipleri icin gidalarimi, bitkilerini ve agaclarin1 tam dort giinde takdir etti,
diizenledi. Sonra iradesi bir gaz halinde olan goge yoneldi. Ona ve yere sdyle
buyurdu: ‘Isteyerek de olsa, istemeyerek de olsa emrime gelin!” onlar da: ‘Géndillii
olarak geldik” dediler.

Derken, iki giin icinde, gokleri yedi kat olarak sekillendirdi ve her bir goge
kendisine ait isi vahyetti. Biz diinya semasini kandillerle, yildizlarla siisledik,
bozulup yikilmaktan koruduk. Iste bu, aziz ve alim (iistiin kudret sahibi, her seyi
hakkiyla bilen Allah)'in takdiridir”.9

“Bu kitabin indirilmesi o (iistiin kudret, tam hiikiim ve hikmet sahibi) aziz ve
hakim Allah tarafindandir”.9

Kur’an'm bu ifadelerinden de anlasildig1 gibi, Alim’in ilmi, Aziz’in kudreti ve
Hakim’in hikmeti ile yaratiklar arasindaki baglanti, kdinatin bastanbasa sonsuz ilim,
kudret ve hikmetin tezahtirti oldugunu gosterir. Ayni sekilde, bu vasiflarin Kur’an’la
irtibatli olarak zikredilmesi Kur’an’m bastan sona kadar Allah’in sonsuz ilmini,

kudretini/izzetini, hikmetini yansitmakta olduguna isarettir.100

3.7. Hakim ve Hamid Isimleri
Bu isimlerin gectigi ayetler: “ve innehu le kitabun azizun la ye'tihi’l-batilu min

beyni yedeyhi vela min halfihi, tanzilun min hakimin hamid/Stiphesiz o 6yle aziz bir

% el-Enam, 6/95-96.

97 en-Neml, 27/6.

9%  Fussilet, 41/10-12.

9 el-Casiye, 45/2.

100 Bkz. Muhammed Cemaluddin b. Muhammed b. Said el-Kasimi (6. 1332), Mehasinu't-Tevil, Tah.
Muhammed Basil Uytnu’s-stid, Daru’l-Kiitiibi'l-{lmiye, Beyrut, 1418, c. IV, s. 530.
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kitaptir ki batil ona ne 6niinden, ne ardindan, hig bir taraftan yol bulamaz. O, hakim
ve hamid (olan Allah) tarafindan indirilmigtir”.101

Hamid ismi, Feil kalibinda olup ismi meful manasinadir. Buna gore Allah'in
Hamid ismi, onun mahmud oldugunu; biitiin varliklarin - hal veya kal diliyle- onu
ovdiigunii, Onun her haliikdrda 6vgiiye layik oldugunu gosteren bir unvandir.102

Fussilet Saresi'ndeki bu ayette, 6nce Kur'dan'mn bazi vasiflart zikredilmis,
ardindan da onun “Hakim ve Hamid'in tenzili” oldugu ifade edilmistir. Bu ayette
Kur’an'm azametini gosteren bazi vasiflarini sdyle sirlayabiliriz:

a. ez-Zikr: insanlara gereken hatirlatmay: yapan, gafletten uyandiran

kitap.
Zikr, ayn1 zamanda seref, onur anlamma gelir. Bu kelime, Kur'an'in Arap diliyle
gelip ilk muhataplar1 Araplarin olmasi hasebiyle onlara biiyiik bir onur
kazandirdigina isaret etmektedir. Ayette gecen “Lemma cdehum” (onlara geldiginde),
ifadesi bu manaya delalet etmektedir. Zuhruf Stresi'nin 44. ayetinde yer alan “bu
Kur’an senin ve kavmin ig¢in bir zikirdir, bir onurdur” ifadesi de bu manay1
pekistirmektedir.

b. Kur’anin ikinci vasf1, “aziz bir kitap” olmasidir. Azizin buradaki manasi,
¢ok kiymetli, pek degerli kitap demektir. Nitekim bu kelimenin etimolojik anlami
olan “men’/menea”, yani korunmusluk da bu anlama uygundur. Ciinkii degerli,
kiymetli olan seyler savunulur, korunur, muhafaza edilir. Kur'an'in aziz, essiz bir
kitap olmasi, lafizlarinin ¢ok saglam, manalarimin pek yiiksek olmasi, onun ne kadar
aziz, essiz ve degerli, bir kitap oldugunu gosterir. Aziz kelimesi aymi zamanda
maglup olmayan galip manasina gelir. Kur’an'in da hiiccetleri, delilleri asla yenilgiyi
kabul etmez tisttinliiktedir.

c¢. Kur’an'in tigiincii vasfi batilin hi¢bir yénden kendisine yanasamamasidur.
Sunu unutmamak gerekir ki, hicbir cihetten batilin Kur’an’a yaklasamamasi1 demek,
onun kendi biinyesinde gercek anlamda hicbir batilin olmamasi demektir.
Dolayisiyla, insanlarca ortaya konacak yanlis anlamalardan, yanlis yorumlardan
Kur’an sorumlu degildir.

d. Kur’an'in dordiincii vasfi, onun “hakim olan Allah’in tenzili”, hikmetli bir
kitap olmasidir. Evet, Hakim bir zatin kitabt hikmetsiz olamaz. Hakim’in kelami, her
zaman hikmetli, saglam, muhkem ve batildan uzak bir konuma sahiptir.

e. Kur'an'in besinci vasfi, onun Hamid olan Allah’in kelami olmasidir.

Hamid ve mahmud olan, her zaman 6vgtiyle anilan bir zatin kelam elbette -i¢inde

101 Fussilet, 41/42.
102 ez-Zeccac, Tefsiru Esmaillahi’l-Husna, c.1, s. 55.
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barindirdigr giizellikler dolayisiyla-dinleyenleri tarafindan her zaman ovgiiyle
anilir.103

Kur’an-1 Kerim’in burada “aziz bir kitap” olarak nitelendirilmesi, onun hak
bir vahiy oldugunu gosteren deliller acisindan karst konulmaz bir giice sahip,
mucizevi beyanlarryla biitiin muarizlarimi alt edecek durumda oldugunu gostermeye
yoneliktir.104

Demek ki, Kuranin “hakim-hamid” olan Allah'in tenzili olarak
vasiflandirilmasi, onun izzetini pekistirmek, ihtiva ettigi ahkdminin tamamen
hikmetli ve muhkem olduguna, hicbir sekilde sagindan, solundan kendisine bir
yanlsin, eksik veya fazlahigm sokulamayacagina isaret etmek, sonsuz nimetlerine
mazhar olan mahluklar: tarafindan hep 6viilen, hamid ve mahmud olan Allah'in
Kur’ant vahiy etmesi biitiin nimetlerden daha biiyiik bir nimet olduguna ve bundan

otiirti Allah’a daha ¢ok siikretmenin liizumuna dikkat cekmek icindir.

4. Degerlendirme

Kur'an’da tenzil kavramina eslik eden isim ve sifatlar sunlardir: Halik,
Rabbu’l-dlemin, Rahman, Rahim, Aziz, Alim, Hakim, Hamid. Bu isim ve sifatlara
sahip bir zat tarafindan gonderilen bir kitapta elbette essiz bir rububiyet, benzersiz
bir rahmet, nihayetsiz bir izzet, sonsuz bir ilim ve hikmet parlayacaktir. Bu agidan
Kur'an’a baktigimizda, bu unsurlarin hepsinin yogunlukla vurgulandigin
gorebiliriz. Bu hakikatin tahkiki adina, asagida belli alt bagliklar altinda sunacagimiz
ilgili isim ve sifatlara isaret eden bazi ayetlerin meallerini ve tahlillerini takdim

edecegiz.

4.1. Halik Ismi/Yaraticilik Vasf1

Yerin ve goklerin yaraticisi, insanlar dahil her seyin yaraticis1 anlamma gelir.
Kur’an’m, muhataplarimn yaraticisi tarafindan indirildiginin ifade edilmesi, onlarin
zihninde ¢ok biiytik etki yapar. Bu da Kur’an'in emir ve yasaklarina riayet edilmesini
saglar. Ayrica, Kur'an’t indiren Allah’in biitiin kainatin yaraticis1 oldugu gercegi,
onun essiz biiyukliguntu gosterir. Kur'an't indirenin bu kadar biiytik, essiz ve
nazirsiz olmasi, Kur’an'in da biiytukliigunt, essizligini gostermektedir.

“Ha, Mim. Acik olan ve gercegi aciklayan bu kitaba yemin ederim ki; Biz onu
kutlu bir gecede indirdik. Ciinkii Biz haktan ytiz cevirenleri uyaririz. O, 6yle bir
gecedir ki her hikmetli is, tarafimizdan bir emir ile, o zaman yazilip belirlenir.
Rabbinden bir rahmet olarak hep resuller gondermekteyiz. Muhakkak ki O, her seyi

hakkiyla isitir ve bilir. Yakin, kesin bilgi ve itminan pesinde iseniz, bilin ki O,

103 Krs. Ibn Asur, Tahriru’l-Mana’s-sedid, c. XXIV, s. 308-309.
104 Muhammed Ali es-Sabtni, Safvetu’t-Tefisir, Daru’s-Sabuni, el-Kahire, 1417/1997, c. 111, s. 116.
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goklerin, yerin ve ikisi arasindaki varliklarin Rabbidir. O'ndan bagka tanr1 yoktur.
Hayat1 veren ve hayati alip 6ldiiren de O’'dur. Sizin ve daha 6nce gelmis ge¢mis
atalarinizin da Rabbidir”.105 mealindeki ayette, Kur’an'm indirilmesi ile yaratma
olgusuna dikkat cekilmesi, yaraticilik vasfi ile Kur’an'in hedefleri arasindaki yakin
iliskiyi gostermektedir

Inkarcilarm Kur’an’i insan sozii olarak degerlendirmelerine karsilik, onun -
yaraticisi oldugu igin-goklerin ve yerin sirlarini bilen Allah tarafindan indirilen bir
kitap oldugunun vurgulanmas: da yaratma ile Kur'an'in tenzili arasindaki iliskiye
dikkat geken bir husustur. Ilgili ayetlerin mealleri soyledir:

“Kafirler: ‘Kur’an onun uydurdugu bir yalan olup, bu hususta baskalar1 da
kendisine yardimei olmuslardir’ diye iddia ettiler. Onlar boylece, kesin bir yalan
soyleyip zulmettiler. Ayrica: ‘Onun soyledikleri, kendisi i¢in yazdirtmis oldugu ve
sabah aksam kendisine dikte ettirilen 6nceki nesillerin efsanelerinden bagka bir sey
degildir’ dediler. De ki: ‘Onu, goklerdeki ve yerdeki buittin sirlar1 bilen Yiice Allah
indirdi. O, gercekten gafurdur, rahimdir/cok affedicidir, merhamet ve ihsam
boldur.””1% Bu ayetlerde, Kur’an’1 inkar etmeye kalkisanlara kars: susturucu bir delil
olarak, onun goklerdeki ve yerdeki biitiin sirlar1 bilen Yiice Allah tarafindan
indirildigine vurgu yapilmis ve Kur'an’da -yer ve goklerle ilgili- dogru ve makul
bilgilerin tasdikiyle sabit olan sonsuz ilmin varligi, onun Allah'in s6zii oldugunun
gostergesi olduguna isaret edilmistir.

Stra Stresi'nin asagida mealleri verilen 3-4. ayetleri de bu konuda dikkat
cekicidir:

“O aziz ve hakim olan Allah, boylece sana da, senden 6nceki resullere de
buyruklarini vahyeder. Goklerde ve yerde ne varsa onundur. O, yiiceler yticesidir,

pek biiytiktiir”.

4.2. Rab ismi/Rububiyet Vasf1

Kur'an'daki tertip sirasma gore, Besmeleden sonra ilk ayetin -meal olarak-
“ Alemlerin Rabbine hamdolsun” seklinde baslamasi, son stire olan Nas Stresi'nin ilk
ayetinin “De ki: insanlarin Rabbine siginiyorum” mealinde olmasi; keza, ntizul
sirasina gore ilk inen Alak Stresi'nin basi “Yaratan Rabbinin adiyla oku” mealinde
olmasi, Kur’an'in en son inen Nasr Stresi'nin son ayetinin “Rabbini hamd ile tesbih
et” mealinde olmasi, tesri kitab1 olan Kur’an ile tekvin kitab1 olan kainat arasindaki
yakin iliskiyi gostermektedir.

Suara Stresi'nin 16, 47, 77, 98, 109, 127, 145, 164, 182. ayetlerinde “Rabbu’l-

dlemin” isminin gecmesi, bu ayetlerin s6z konusu 192. ayette yer alan “Ve innehu le

105 ed-Duhan, 44/1-8.
106 e]-Furkan, 25/4-6.
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tenzilu rabbi’l-dlemin” (Hig stiphesiz bu Kur’an, Rabbiilalemin’in indirdigi bir kitaptir)
ifadesi ile bir biitiinliik i¢inde oldugunu gostermektedir. Bu yakin iliskinin o6zeti
sudur: Bu Kur'an, Firavun'u dize getiren, sihirbazlar1 imana getiren, yaratan ve
hidayet eden, yediren igiren, hastaliktan sifa veren, 6liim ve hayati yaratan,
kiyamette hatalar1 bagislayacagr umulan, en biiytik miikafat: veren Rabbu’l-dlemin
tarafindan indirilmis muazzam bir kitaptir. Bu kitaba iman etmek gerekir.

Bu strede Rabbu’l-Alemin olan Allah’in zalimleri su, hava ve toprak
unsurlari ile helak ettigini bildirmesi, onun kainatin sahibi oldugunu gosterdigi gibi,

onceki biitiin semavi vahiylerle birlikte Kur'in"in da sahibi oldugunu gostermektedir

4.3. Rahman Ismi/Rahmet Sifat1

“Rahman Arsa istiva etti”107 mealindeki ayette Rahman'in kainatin yegane
hiikiimdar1 oldugu vurgulanmustir. “Rahman Kur'an’i 6gretti. Insani yaratti, ona
beyan1 6gretti”108 mealindeki ayetlerde ise Kur’an't vahyeden, diistince ve beyan
donanimiyla insanlart yaratanin da Rahman oldugu belirtilmistir. “Giin gelecek,
Allah’t sayip haramlardan sakinan miittakileri, Rahman tarafindan agirlanacak
konuk heyet olarak toplayacagiz”1% mealindeki ayette, Kur'an’a gore hayatlarim
tanzim eden takva sahiplerinin ahirette Rahman tarafindan agirlanacag: ifade
edilmistir. Rahman isminin ortak paydasinda birlesen bu ayetler arasindaki iliski
rahmet vasfidir.

Milk Stresi'nin 3. ayetinde meal olarak yer alan “Yedi kat gogii birbiriyle
tam uyum iginde yaratan O’dur. Rahman’imn yaratmasinda hicbir nizamsizlik
goremezsin” ifadesi de konumuza 1s1k tutmaktadir. Bir Kur'an-1 miicessem olan
kainati boyle kusursuz yaratan Rahman, ayni zamanda miinezzel Kur'an1 da

kusursuz bir kitap olarak ortaya koymasi Rahman isminin bir geregidir.

4.4. Aziz-Rahim Isimleri/izzet ve Rahmet Sifatlart

Suara Stresi'nde sekiz defa tekrar edilen!l0 “Stiphesiz senin Rabbin aziz ve
rahimdir” mealindeki ayette, hem rububiyet vasfina, hem izzet vasfina, hem de
rahmet vasfina vurgu yapilmistir. Bu strede tekrar edilen ayetlerin sonuncusu olan
191. ayetten sonra, 192. ayette “Elbette bu Kur’dn, Rabbiildlemin’in indirdigi bir
kitaptir” mealindeki ifade de ¢ok manidardir; Hz. Peygamber’i Kur'an vahyi ile
terbiye edenin aymi zamanda biitiin varliklar terbiye eden Rab olduguna isaret

edilmistir.

107 Ta-Ha, 20/5.

108 er-Rahman, 55/1-4.

109 Meryem, 19/85.

110 Tekrar edilen ayetlerin numaralar:: 9, 68, 104, 122, 140, 159, 175, 191.
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Kur'an'm sahibi olan Allah'in terbiyeciliginin tezahiirleri elbette hem
Kur’an’da hem de Hz. Peygamber’de s6z konusu olacaktir. Kur'n’da ne kadar gtizel
ahlak, hak-hukuk ve adalet dersleri varsa bunlarin hepsi aym1 zamanda Hz.
Peygamber’in hayatinda da sozkonusudur. Hz. Aise’'nin “Resulullah’in ahlaki
Kur'an’di/o konusan, yasayan canli bir Kur'an idi”!1! diye tavsif etmesi, ilahi
rububiyetin Kur’an’daki tezahiirleri yaninda Hz. Peygamber’in hayatinda da
tamamen sz konusu oldugunu gostermektedir.

Kur’an'm izzeti, onun en biiyiik koruyucu zirhi olmustur. O 6yle aziz bir
kitaptir ki, 15 asirdan beri muarizlarina meydan okumakta ve galibiyetini devam
ettirerek izzetini korumaktadir. Clinkii o oyle bir kitaptir ki, ne ontinden ne
ardindan, ne de herhangi bir tarafindan kendisine yanlisin sizmasina izin vermez.
Hz. Peygamber’in tek basina biitiin diinyaya meydan okumas1 ve bunu basarmasi
onun da aziz bir peygamber oldugunu ve aziz olan rabbi tarafindan korundugunu
gostermektedir.

Rahmet vasfi da Kur’an'in genelinde s6z konusu oldugu gibi, Hz. Peygamber
icin de gegerlidir. Tevbe Stiresi'nin “Size kendi i¢inizden 6yle bir Peygamber geldi ki
zahmete ugramaniz ona agir gelir. Kalbi istiintize titrer, miiminlere kars1 pek sefkatli
ve merhametlidir” mealindeki 128. ayeti ile Enbiya Saresi'nin “Resuliim, Biz seni
ancak alemlere rahmet olarak gonderdik” mealindeki 107. ayeti bunun agik
gostergesidir.

Ahzab Saresi'nin 43. ayetinde ise, Rahim isminin miiminlere mahsus
rahmetine isaret edilmistir. “O’dur ki sizi karanliklardan aydinliga ¢ikarmak icin
feyiz ve rahmet indirir, melaikesi de sizler i¢in dua ederler. O, miiminlere gercekten
pek merhametlidir”. Biitiin bu ayetlerden anlasilmasi gereken, Kur’an'in her taraftan
rahmetin cerceveledigi bir kitap olmasidir. Kur'ant gonderen Allah Rahman ve
Rahimdir; onu tebelliig eden ve tebligiyle miikellef olan Hz. Peygamber alemlere

miicessem bir rahmettir; Kur’an’in kendisi de miiminlere bir sifa ve bir rahmettir.

4.5. Alim Ismi/ilim Sifatt

Kur’an’m i’caz zirhini 6ren, siiphesiz Allah’n sonsuz ilmidir. Kur’an’in nazm-
1 kelamisi ve nazm-1 maanisi (s6z ve mana diizeni) bu sonsuz ilmin 6rgtisudiir.

“Yoksa ‘Kur’'an’t kendisi uydurmus’ mu diyorlar. De ki: ‘Iddianizda tutarl:
iseniz, haydi siz de onunkine benzer on stire getirin, isterse kendi uydurmaniz olsun
ve Allah’tan baska cagirabileceginiz herkesi de yardimimiza cagirin! Eger bu

davetinizi kabul etmezlerse, bilin ki o ancak Allah’in ilmiyle indirilmistir ve O’'ndan

11 Miislim, Salatu’l-musafirin, 746.
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baska ilah yoktur. Nasil, arttk hakka teslim olup Miisliiman oluyorsunuz degil
mi?"”112 mealindeki ayette bu husus agikca seslendirmistir.

[lim vasfina dikkat ceken ayetlerden biri de, Furkan Stiresi'nin 6. ayetidir.
Meali soyledir: “De ki: ‘Onu/Kur’an’i, goklerdeki ve yerdeki biitiin sirlar1 bilen Yiice
Allah indirdi. O, gercekten Gafurdur, Rahimdir”. Gortildiigi gibi, bu ayette
Kur’an'm mucizeligi Allah’in her seyi kusatan ilminin bir tezahtirii olduguna dikkat
¢ekilmistir.

“O yarattig1 mahltkunu hi¢ bilmez olur mu? Halbuki latif ve habir O’dur./O,
ilmi her seye niifuz edendir, her seyden haberdar olandir” mealindeki Miilk
Stresi'nin 14. ayetinde yaratmanin ancak ilimle olabilecegine vurgu yapilmistr.

“Ben diledigim kimseyi cezalandiririm. Rahmetim ise her seyi kaplar.
Rahmetimi (dhirette) Allah’a kars: gelmekten sakinan, zekat veren ve 6zellikle Bizim
ayetlerimize iman edenlere nasip edecegim” mealindeki Araf Sdaresi'nin 156.

ayetinde ise, Rahim isminin 6zel rahmetine ulasmanin yolu gosterilmistir.

4.6. Hakim Ismi/Hikmet Sifat1

Isra Stiresi'nin 37-39. ayetlerinde yer alan “Hem kibirli kibirli ytirtime! Zira ne
kadar kibirlenirsen kibirlen, ne yeri yarabilirsin, ne de daglarin boyuna erisebilirsin.
Boylesi davranislarin hepsi kétii olup, Rabbinin nazarinda hos goériilmeyen seylerdir.
Iste bunlar Rabbinin sana vahyettigi hikmetlerdendir” mealindeki ayetlerde bir ahlak
dersi verilmis ve bunun Kur’an’in bir hikmet dersi olduguna vurgu yapilmaistir.

Nisa Stiresi'nin 113. ayetinde, Hz. Peygamber’in, kendisine indirilen Kur’an'mn
hikmetli dersleri sayesinde Allah’m emrettigi sekilde istikametini koruduguna vurgu
yapilmis, hikmet faktorii koruyucu bir zirh gibi tavsif edilmistir:

“Eger senin tizerinde Allah'in liitfii ve rahmeti olmasaydi, onlardan bir ztimre
seni bile, hiikiimde sasirtmaya yeltenmislerdi. Fakat onlar yalniz kendi kendilerini
sasirtirlar, sana hicbir zarar veremezler. Nasil zarar verebilirler ki Allah sana kitap ve
hikmeti indirmekte ve sana bilmediklerini 6gretmektedir. Ger¢ekten Allah’in senin
tizerindeki liitfu pek biiytiktiir”.

Hadid ve Hasir Sarelerinin baslarinda yer alan “Goklerde ne var, yerde ne
varsa Allah’t tenzih ve tesbih eder. O Aziz ve Hakimdir” mealindeki ayetlerde,
kainati Allah’mn tesbih etmesi ile Allah’in aziz ve hakim vasfi arasinda bir iligki
kurulmustur. Tesbih etmek, Allah’in her tiirlii noksanlik ve kusurdan uzak
oldugunu ilan etmek anlamina gelir. Kusursuzluk ise, ancak yapilan islerin yapisi,

gayesi, isleyisi bakimindan hikmetli, muhkem ve miikemmel olmasiyla miimkiindiir.

12 Hud,11/13-14.
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Boyle bir hikmeti ortaya koymak icin her seyin tistesinden gelen bir kudretin

varligina ihtiyag vardir. Iste burada aziz vasfi bu kudretin bir unvandir.

4.7. Hamid Ismi/Hamd Vasf1

Yarattig1 sonsuz nimetleri sebebiyle yarattiklar: tarafindan hep 6viilen, hamid
ve mahmud olan Allah’mn insanlar i¢in vahyettigi Kur’an, biitiin nimetlerden daha
biiyiik bir nimettir. Insanlarm bundan &tiirii Allah’a daha cok siikretmeleri gerekir.

Kur’an’da, Kur’an’m hem rabbu’l-dlemin hem hamid olan Allah tarafindan
indirildiginin ifade edilmesi, kéinattaki terbiyeyi ifade eden harika bir nizam ve
intizam igerisinde menfaat ve maslahatlar1 temin etmeye yonelik bir diizende
yaratilmas: ile, Kur'an'in terbiyeciligi arasindaki iliskiye dikkat cekmektedir. Yani,
kainat1 ovgiiye layik sanat estetigi icerinde yaratan Allah, Kur’an’1 da oyle ¢vgiiye
layik bir naks-1 mebani, bir nazm-1 maani icerisinde sunmustur.

En’am Stiresi'nin “Hamd, gokleri ve yeri yaratan, karanliklar1 ve aydinlig: var
eden Allah’a aittir. Bir de kafirler kalkmuslar, birtakim putlar1 Rab’lerine esit
sayiyorlar!” mealindeki ilk ayeti ile, Kehf Stresi'nin “Hamd O Allah’a mahsustur ki
kuluna kitab: indirdi ve onun igine tutarsiz hi¢bir sey koymadi” mealindeki ilk ayeti
arasinda yakin bir iliski vardir. Enam Stresi'nde Allah’in yarattigi kainatin harika
sanat diizeni ile Kehf Stresi'nde vahiy edildigi bildirilen Kur’an’m harika belagat
dizayninin ortak paydasi, Allah'mn her tiirlii 6vgiiye layik hamid vasfina sahip
olmasidir.

Kasas Stiresi'nin 70. ayeti ile Casiye Stiresi'nin 46. ayetinde, Allah'm biittin
yaptiklarinda ovgiiye layik oldugunun alti ¢izilmistir. Kasas Stresi'ndeki ayetin
meali soyledir: “O’dur Allah. O'ndan bagka yoktur flah. Basta da sonda da, diinyada
da ahirette de btitiin hamdler, giizel 6vgtiler O'nadir. Hitkiim yetkisi O'nundur.
Sonunda varacaginz yer de O'nun huzurudur”.

Casiye Stresi'nin ilgili ayetinin meali ise soyledir: “Demek ki biittin hamdler,

ovgitiler goklerin Rabbi, yerin Rabbi ve alemlerin Rabbi Allah’a mahsustur”.

Sonug

“Kur’an’da Fezlekeler” adli bu ¢alismamizda, Kur'an’da ¢zellikle Allah’in
isim ve sifatlarinin yer aldig1 fezlekelerin kaynaklardaki yorumlar: arastirilmistir.
Ayrica, ilgili konularin muhtevasinda yer alan fezlekeler ile, kullanilan Allah’in isim
ve sifatlar1 arasindaki iliskinin boyutu tizerinde durulmustur.

Bu arastirmamizin sonucunda, Kur’an’da yer alan fezlekelerin tefsir ilminde
¢ok onemli bir yer tuttugu, Zemahseri’den tnce tefsir kaynaklarinda bir kavram
olarak yer almasa da muhtevasi tizerinde oldukca duruldugu gozlemlenmistir. Hatta

bazi alimler tarafindan Kur’an'in bir i’caz pariltist olarak kabul edilmistir.
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Ozellikle, tenzil kavramu baglaminda kullanilan “Halik, Rabbu’l-alemin,
Rahman, Rahim, Aziz, Alim, Hakim, Hamid” isim ve sifatlarmin bulunduklar: ayet
veya ayetlerin bir nevi 6zeti mahiyetinde oldugu tespit edilmistir. S6zkonusu isim
sifatlarin sahibi olan Allah tarafindan gonderilen Kur'an’da bunlarin tenzil
baglaminda o6zellikle vurgulandigi, Kur’an'n ilgili ayet ve streleri igin oldugu gibi,
onun tamami i¢in de birer fezleke mahiyetinde oldugu kanaati hasil olmustur.
Calismamizda, bu husus degisik kaynaklardan istifade edilerek ortaya konulmustur.
Netice itibariyle, bu calismamizda, -bildigimiz kadariyla- yeni bir konunun

arastirilmast yapilmis ve ileride daha genis ¢alismalar icin bir kap1 aralanmuistir.
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Ibn Sina ve Descartes’in Bilgi Anlayislar1 Bakimindan
Karsilastirilmasi I

Seniz YILDIRIMER"

Ozet

Ibn Stnd, Orta Cag'da yasayip cok degerli eserler viicuda getiren ve sonraki asirlarda da
Dogu’da ve Bati'da uzun siire etkisi devam eden bir filozof olmustur. Felsefenin her alamnda
oldugu gibi bilgi felsefesinde de sistematik bir kuram gelistirerek, 6zgtin bir bilgi anlayis ortaya
koymugstur. Rene Descartes ise Avrupa felsefe tarihinde bir doniisiimii temsil ederek modern
felsefenin dnciisii kabul edilen ve bilgi felsefesi ile on plana ¢tkan bir Yeni Cag filozofudur. Bu
makalede felsefe tarihinde kdse bagimi tutan filozoflardan olan Ibn Sind ve Descartes'mn bilgi
anlayislan ele almmstir. Giriste filozoflarin bilgi meselesine genel yaklagimlar verilmis, takip
eden boliimde filozoflara ait bilgi kuramlan incelenerek, sonucta karsilashrmali  bir
degerlendirme yapilmstir.

Anahtar Kelimeler: [bn Sini, Descartes, Bilgi, Bilgi Felsefesi, Faal Akil, Akl.

Comparing Ibn Sina (Avicenna) and Descartes' Epistemological Understanding I

Abstract

Ibn Sina was a philosopher who lived in the Middle Age, gave many valuable works in his
time and he has been very influencial in The Eastern and Western World in the following
centuries. He developed a systematical discourse on philoshophy and as well as epistemology, so
he put forward his own significant epistemological understanding. René Descartes was New
Age's philosopher, whose epistemological understanding became the frontier of the modern
philosophy and the representative of the transformation in European philosophy history. In this
article, the epistemological understandings of Ibn Sina and Descartes, who were the cornerstones
of the history of philosophy, will be examined. In the beginning part, the philoshophers
approaches to epistemology in general will be discussed and in later parts, philoshophers’
epistemology will be analysed and as a conclusion, a comparative interpretation will take place.

Keywords: Ibn Sina (Avicenna), Descartes, Knowledge, Epistemology, Active Intellect,
Intellect.

Giris
Felsefe tarihinin basindan itibaren bilgi ile ilgili meseleler genellikle filozoflar1

mesgul etmis, bu alanda gesitli yaklasimlar ortaya konmustur. Baslangicta bagimsiz
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bir disiplin iginde olmasa da dogrulugu kesin olan bilgilere ulasma gayreti,
filozoflar1 oncelikle bilginin kaynagmni arastirarak, giivenilir bir dayanak noktast
belirlemeye yonlendirmis, bu cercevede o6zellikle Antik Yunan filozoflarindan
Sokrates, Platon ve Aristoteles, bu dayanak noktasint “akil” olarak belirlemislerdir.
Yine Antik Yunan’'da Sokrates’ten once ortaya cikan sofistlerse bilginin kendisini
sorgulayarak dogru ve kesin bir bilgiye ulasilamayacagini iddia etmislerdi. Bu
sekilde Antik dénem filozoflarindan itibaren bilgi ile ilgili sorunlar tizerinde ¢alisila
gelmistir. Yeni Cag ile birlikte ise bilgi ile ilgili sorunlarin tartisilmast yogunlasmis ve
felsefede miistakil bir disiplin olarak bilgi felsefesinin (epistemoloji') dogmasina yol
acilmistir. Verilen cevaplarin cesitliligine gore degisik akimlar olusmus, bazi
filozoflar bilginin kaynagint “akil” olarak belirlerken, digerleri “duyu” olarak kabul
etmislerdir. Ancak bu iki yaklasim disinda da gortisler 6ne stirtilmiistiir. Bazi
filozoflar bilginin kaynaginin hem akil, hem duyu oldugunu savunmus, bazilar1 ise
biittin bunlarin haricinde yalmizca “sezgi”yi benimsemislerdir. Besinci olarak
soyleyebilecegimiz yaklasim ise insanin sadece kendi insa ettigi seyleri bilebilecegini
one siiren “ingacilik” olmustur.2

Orta Cag Islam diinyasinda filozoflar varlik felsefesini temele almakla birlikte,
insanla ve insanin bilgiyi nasil elde ettigi konusu ile de ilgilenmislerdir. Messai okul
icinden gelen Ibn Sina (6. 1037), felsefenin biitiin alanlarindaki degerli calismalariyla
birlikte -bilgi kurami baglig1 altinda incelememis olsa da- kendine 6zgii, kayda deger
bir bilgi sistemi kuran ve o6ne ¢ikan bir filozoftur. Yeni Cag’a kadar siiregelen
calismalar, ozellikle on yedinci ytizyil filozofu René Descartes (6. 1650)'in bilgi
kuramini temele alarak olusturdugu felsefi sistem ile yeni bir yén kazanmus ve felsefe
icinde bilgi sorunlariyla ilgilenen miistakil bir disiplin hiiviyetiyle bilgi felsefesine
6zel bir alan olarak genis yer verilmeye baglanmigtir. Descartes biitiin felsefesini
epistemolojik bir temele oturtarak, ontolojik sorunlari dahi bilgi sistemi iginde
¢oziimlemeye calisan, bilgi felsefesinin ayr1 bir disipline doniiserek ontolojinin ¢niine

gecmesine 6n ayak olan bir Yeni Cag filozofudur.3

“Epistemoloji” tabiri ilk kez 1800lerin basinda James Frederick Ferrier adl1 bir Iskoc diistiniirii tarafindan
ifade edilmistir. Bu terim, Yunanca “bilgi” anlamina gelen “episteme” ile “agiklama, yorum, teori”
anlamina gelen “logos” terimlerinin birlesiminden meydana gelmistir. “Bilgi bilimi”, “bilgi kuram1” ya da
“bilgi teorisi” gibi karsiliklara da gelen tabir, “bilgi felsefesi” yerine kullanilmaktadir. Epistemoloji ifadesi,
bilgiye bilimsel yaklasimi da gostermektedir. Bkz. A. C. Grayling, “Epitemology”, The Blackwell Companion
to Philosophy, ed. E. B. Tsui-James N. Bunnin, Blackwell Publishing, Oxford, 2003, s. 38; Simon Blackburn,
“Epistemology”, The Oxford Dictionary of Philosophy, Oxford University Press, Oxford, 1996, s. 154;
“Epistemology”, The Blackwell Dictionary of Western Philosophy, ed. Jiyuan Yu N. Bunnin, Blackwell
Publishing, Oxford, 2004, s. 218.

Konuyla ilgili bkz. Ahmet Cevizci, Bilgi Felsefesi, Say Yaynlari, Istanbul, 2010, s. 68-80.

Descartes meydana getirdigi yeni bilgi kuramu ile Yeni Cag filozoflarimin dikkatini bilgi felsefesine cektigi
gibi, bugiin felsefede hala tartisilan bilgi ile ilgili problemlerin sekillenmesine yol agmustir. Descartes’tan
itibaren giiniimiize kadar, modern felsefede cogunlukla bilgi felsefesinin bir disiplin olarak felsefenin
merkezine yerlestigi distiniilmektedir. Bkz. Grayling, “Epitemology”, s. 37, John Cottingham,

[SENY
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Bu calismada, felsefe tarihi boyunca filozoflar1 bir sekilde mesgul eden bilgi
meselesi ile yakindan ilgilenen iki isim olan Ibn Sina ve Descartes'm bilgi anlayislart
ele almacaktir. Acaba bu filozoflar bilginin kaynag: meselesinde genel olarak
benimsenen akil-duyu ikiliginden hangisine déhil olmus, bilgiyi elde etme stirecinde
nasil bir yol takip etmis ve kesin bilgilere ulasabilmisler midir? Filozoflar arasindaki
benzerlik ya da farkliliklar neler olmustur? ilk olarak filozoflarin bilgi felsefesine
genel yaklasimlar1 ve bilgiye ulasmadaki yontemleri ile birlikte epistemolojiyi
etkileyen kavramlar olan “ben” ve ruh-beden iliskisi yorumlar: incelenerek, daha
sonra bilgiyi elde etme siirecini nasil tanimladiklar1 genel hatlari ile ele almacak ve

sonucta karsilastirmali bir degerlendirme yapilacaktir.

Bilgi Anlayisina Genel Yaklasim

Oncelikle filozoflar1 epistemolojiye yaklasimlari agisindan degerlendirmek
gerekmektedir. Bu degerlendirmeyi yaparken her iki filozofun da kendi
donemlerindeki felsefe geleneginden bagimsiz olmadiklarini goz 6niine alma
zorunlulugu vardir. Ibn Sina bir Orta Cag filozofu olarak felsefede varlik felsefesinin
(ontolojinin) temele alindig1 bir gelenegin etkisindedir. bn Sind’da konusu “varligm
varlik olmak bakimindan incelenmesi” ve meselesi “varliga hicbir sart olmaksizin
kendi olmakligi bakimindan ilisen seylerin arastirilmasi”4 ile ontoloji (metafizik5)
merkezi bir konumdadir. Bununla birlikte onun felsefesinde epistemolojiye dair
genis bir calisma bulmak miimkiindiir. Filozofun kiilliyatinda bilgi kuramina iliskin
miistakil bir baghik yoktur; bilgi meseleleri psikoloji (ilmii'n nefs) ve mantik ile alakalt
bahislerde ele alinmistir. Ibn Sind’nin ontolojisi ve epistemolojisi arasinda kendi
felsefesi igindeki sistematik yap1 agisindan bir iligki kurulabilir.

Ibn Sina felsefesi mantik, tabiat ve matematik bilimleri ile metafizik gibi cok
genis bir alana yayilmis olmasina ragmen bir biitiinliik arz ettigi icin onun bilgi ile
ilgili goriigleri, diger alanlardaki fikirlerinden bagimsiz diisiiniilemez. Bilgi
anlayisinda ozellikle varlik ve nefs kurami arasinda dogrudan bir iliski olup, birbirini
besleyen bir yap1 s6z konusudur. Varlik kuramina gore bilgiye sahip olan insanin
varlik mertebesindeki konumuyla, bilgiyi alan ve diistinenin nefs oldugu ogretisi,
bilgi kuramu ile i¢ ice olan durumlardur. Ibn Sina’min varlik felsefesinde, en diisiik
derecede olan varliklar dort unsur kabul edilerek sonra cansiz varliklar, bitkiler,

hayvanlar, insan, gok cisimleri, nefisler, akillar ve nihayet Vacibii'l Viictid'a (Zorunlu

“Introduction”, The Cambridge Companion to Descartes, ed. John Cottingham, Cambridge University Press,
New York-Cambridge, 1992, s. 2-3.

4 Ibn Sina, es-Sifi-Metafizik I, cev. E. Demirli, O. Tiirker, Litera Yaymcilik, Istanbul, 2004, s. 11.

5 [bn Sind'nin metafizik tanimi, ontolojik bir tanimdir. Bu yiizden metafizik ve ontoloji kavramlari esdeger
olarak kullanilabilir. Bu yaklasim, ozellikle onun Metafizik kitabinin birinci makalesinde, metafizigin
konusunun tespiti ile ilgili olan ilk iki faslinda agik¢a gozlemlenebilir. Bkz. es-Sifd-Metafizik I, s. 2-14.
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Varlik) kadar uzanan hiyerarsik bir sistem belirlenmisé ve nefs kuraminda bitkisel
nefs, hayvansal nefs ve insani nefs siralamasiyla tiglii bir yap1 kabul edilmistir. Buna
gore iireme, biiylime ve beslenme 6zelliklerine sahip bitkisel nefs, iradi hareket ve
tikelleri idrak 6zelliklerine sahip olunca hayvansal nefs, hayvansal nefs ise fikri se¢im
ve akli ¢ikarim ile hareket edip, tiimelleri idrak 6zelliklerine sahip olunca insani nefs
olarak adlandirilir.” Varligin alt kategorilerinde bilgi s6z konusu olmazken,
hayvansal nefs diizeyinden itibaren bilgi elde etmek miimkiindiir8 ancak asil bilgiye
insani nefs ile ulagilir. Boylece Ibn Sina’min bilgi kuraminda nefslerle ilgili
bolimlemeye (psikolojik hiyerarsi) ve ontolojik hiyerarsiye benzer sekilde bir
derecelendirmeden soz edilebilir; varhigin ozellikleri arttikca bilginin kalitesi
yiikselir. Bu hiyerarsi bireyin kendisinde de devam eder, zihni soyutlama derecesi
arttikca bilgi daha ¢ok tamamlanacak ve sonunda miikemmele ulasila bilinecektir.
Ibn Sina duyularla fiziksel nesnelerden elde edilen bilgiyi “yakiniyyat” olarak
degerlendirmistir.? Bilgi, bilinen nesne ile ilgili bilen 6zne olarak kisinin kendi
nefsinde olusan bir hal ya da inang anlamina gelir. Bilginin kesinlik a¢isindan daha
tist derecesi ise nesnenin durumuna iliskin olan birinci inanca ek olarak, bu
durumun bagka turli olamayacagma ve birinci inancin degismeyecegine dair
kuvvetli bir inang gerektirir. Dolayisiyla yakini bilginin iki derecesi s6z konusu olup,
bunlar ikili bir inanc1 ifade eder.1 Duyularla baslayan idrak asamalar1 gercek bilgiye
ulasilan akli idrak seviyesine kadar devam eder, akli idrak seviyesinde metafizik bir
boyut kazanir ve bu asamalar ilerledikce bilginin degeri artar.!® fbn Sina, bilgiyle
ilgili hiyerarsinin {ist sinirmm1 sadece fiziksel nesnelerden elde edilen bilgi ile
sinirlamamis, metafizik alanda kazanilan bilgiyi de bilgi kuraminda
degerlendirmistir. Son olarak bir de duyu, gozlem ya da diistinme gibi zihinsel
stiregleri yasamadan bilgiyi elde edebilen, nebilerin sahip olabilecegi “kutsi akil” ile

elde edilen “vahiy” bilgisinden s6z edilmistir.12 Bylece duyu bilgisinden baslayarak

AT

6 Bu hiyerarsiyi olusturan siireg {bn Sina’nin yaratmadaki sudar anlayisina uygun sekilde Zorunlu Varlik’m
kendini akletmesi sonucu biitiin varliklarin “gereklilik” yoluyla O'ndan meydana gelmesidir. Boylece
oncelikle Ik Akil ve sonra diger akillarla goksel nefisler ve yiice cisimler olusur. Bunlardan sonra olus
bozulusa ugrayan maddenin varligi baslar, en bayag: olansa unsurlarin suretleridir. Bu agiklamalar igin
bkz. Ibn Sina, es-Sifa-Metafizik II, gev. E. Demirli, O. Tiirker, Litera Yaymcilik, istanbul, 2005, s. 146-147, 151,
180-181.

7 Avicenna’s De Anima, ed. F. Rahman, Oxford University Press, London, 1959, s. 39-40; ibn Sina, en-Necit,
Nesr. Muhyiddin Sabri Kiirdi, Kahire, 1938, s. 158.

8 bn Sina, en-Necit, s. 158. Burada ibn Sina hayvansal nefs igin “organik tabii cismin ciizileri idrak etme ve
iradi hareket etme agisindan ilk yetkinligidir” tanimini yapar.

9 Ibn Sina, en-Necit, s. 61.

10 Omer Mahir Alper, [bn Sind, [ISAM Yaynlari, istanbul, 2008, s. 62-63.

11 AKI{ idrak seviyesinde metafizik bir etken olarak Faal Akil'in sisteme dahil edilmesi ilerideki “ibn Sina’da
Bilgiyi Elde Siireci” boliimiinde ele alinacaktir.

12 Bkz. Ibn Sing, en-Nect, s. 165-167.
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vahiy bilgisine kadar ulasan bu kurama gore, fbn Sina’nin ontolojisinde uyguladigt
hiyerarsik sistemi, epistemolojisine de aktardig1 séylenebilir.

Descartes igin de oncelikle meseleye ontoloji-epistemoloji iliskisi agisindan
bakarsak, Descartes’in epistemolojiden hareketle ontolojiye ulastigini goriiriiz. Bu
yaklagim {bn Sind’nin yaklasimimin tam tersidir, ¢iinkii [bn Sina felsefesinde ontoloji
(metafizik) merkezi bir konumdaydi. Yukarida da isaret edildigi gibi Ibn Sina’da
ontoloji ve epistemoloji arasinda sistematikligi acisindan bir iliski kurulabilir. Zira
varlik felsefesinin diger felsefi disiplinlere tnceligi Yeni Cag felsefesine kadar devam
eden bir durumdur. Descartes'in bir Yeni Cag filozofu ve modern felsefenin
kurucusu olarak gosterdigi tavir epistemolojiyi felsefenin merkezine yerlestirmek
olmustur.’® Descartes kendi varligi, fizik diinyanin ve Tanri’min varligi'na
epistemolojik bir stirecten sonra ulasmistir. Bu konuda ibn Sind ve Descartes
arasindaki karsitlik, Orta Cag ve Yeni Cag felsefelerindeki anlayis ve yontem farkina
da igaret eder.

Descartes’in epistemolojiyi merkeze alan tutumunda, donemindeki Ronesans
ile birlikte gelisen akimlarin bilim ve felsefeye etkisi ve buna bagh olarak yeni
yontem arayislarinin meydana gelmesinin etkisi biiytiktiir. Descartes Felsefenin
Ilkeleri'ne yazdig1 onsozde felsefe soziinden bilgeligi incelemeyi anladigin soyler.
Ona gore bilgelik ise “yalmiz islerimizde olculiilikk degil”, hayatimizi idame
ettirecegimiz saglik vb. biitiin zanaatlarin kesfi icin gereken tiim bilgileri igerir. Bu
tanimlardan onun felsefe anlayisinin pratik hayat: tiimiiyle kapsayacak kadar genis
oldugunu goriirtiz. Bilgelik ile anlasilan bilginin tam olmasi igin, o bilginin “ilk
nedenlerden cikarilmis olmasi gereklidir”. O halde bu bilgiyi edinme yolunu, ilk
nedenleri ve ilk ilkeleri aramakla ise baslamak gereklidir. Descartes’a gore “asil
felsefe budur”. Boylece Descartes felsefeden bilgeligi kastettigini, bilgelikten de
hayata dair tim bilgileri anladigin1 sdyledikten sonra, asil ¢nemli olan isin bu
bilgilere ulasma yolunu bulmak oldugunu ifade eder.14

Goriiyoruz ki Descartes’in epistemolojiye takdir ettigi deger onu felsefenin
merkezine oturtarak, modern diinya goriistint sekillendiren yeni bilimsel anlayisin
temellendirilmesi olarak dzetlenebilir. Ibn Sina icinse benzer seyler ontoloji agisindan
soylenebilir. Ibn Sina’da varlik felsefesi ozellikle Tanri'nin varliginin ve sifatlarinin

incelendigi ve genel olarak varlik ile ilgili meselelerin temellendirildigi bir bilimdir.

13 Descartes'n modern felsefenin kurucusu olarak goriilmesindeki sebebin, epistemolojik problemleri
felsefenin merkezinde ele almasi oldugu soylenebilir. On yedinci yiizyil felsefesinin biitiin doga bilimlerini
de kapsadigr diistiniiliirse bu durum olagandir ve bu anlamda Descartes’in bilimsel alanlara katkist
olmustur. Ikinci olarak Descartes metafizik sorgulamalar1 icin bilimsel bir yontem arayisina girmis, bu
yiizden bilgi ve kesinlik sorunu ile ilgilenmistir. Bkz. John Cottingham, “René Descartes”, A Companion to
Epistemology, ed. J. Dancy, E. Sosa, M. Steup, Blackwell Publishing, Oxford, 1992, s. 306-307.

14 Descartes, Felsefenin Ilkeleri, cev. Mehmet Karasan, Milli Egitim Genglik ve Spor Bakanligi Yaymlari,
Istanbul, 1988, s. 5-6.
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Epistemolojinin Ibn Sina acisindan Descartes’taki gibi bir anlami olmay1p, onun bilgi
kurami insanin bilme islemini nasil gerceklestirdigini ve asil kaynagini belirlemeye
yoneliktir. Ancak her iki filozof da ortaya koyduklar: bilme siirecinden sonra dogru
ve kesin bilgileri elde etmeyi hedeflemisler, hakikatin bilgisine ulasmak istemislerdir.
Her iki filozofun ortak bir tavirla bilgi meselesine yaklasimi, Kant'in sordugu sekilde
nesnenin bilen 6znede kurulusu ile ilgili olan “neyi bilebilirim?” sorgusu tizerinde

durmadan, bilginin nasil, ne sekilde gerceklestigi ve kesinligi tizerinde olmustur.

Bilgi Kuraminda Uygulanan Yontem

Filozoflarin bilgi kuraminda dogru ve kesin bilgilere ulasmak igin
uyguladiklar1 yontem acisindan benzer bir tavirdan bahsetmek miimkiin degildir.
Bilginin olusabilmesi i¢in bilmenin iki eleman: olan bilen 6zne ve bilinen nesnenin
var olmasi gerekmektedir. Ibn Sina bilinen nesnelerle ilgili olarak, onlarin dis
diinyadaki maddi varliklarmma dair bir ispata girmez, dogrudan var olduklar
kabuliiyle kuramini olusturur. Hatta nefsin varligini ispatlarken kullandig:
delillerden biri dis diinyadaki cisimleri gozlemlemektir.!> Bu sebeple fbn Sina bilgi
siirecini insanin fiziksel nesnelerle kurdugu iligski ile baslatir. Bizi kesin bilgiye
ulastiran yontemler olan burhan ve istikra (tlimevarim)!¢ fiziksel nesnelerden
edinilmis bir duyuya dayanmak zorundadir. Daha sonra fiziksel nesnelerin
soyutlanmasindan elde edilen tikel anlamlar ve zihinde devam eden islemlerle tiimel
kavramlar elde edilir. Tiimel kavramlarla yapilan kiyasa dayali islemlerle siireg
devam eder ve son akil seviyesinde kesin bilgi veren yargilara ulasilir.l” Bilgiye
ulasma siirecinde Ibn Sina’nin uyguladigi yontem kiyastir'® ve onermelere dayali
kiyaslar1 dogru kabul etmemizi saglayan mantik ilkeleri kaginilmazdir. Her ne kadar
ilerideki kisimda deginecegimiz gibi bu siirecte mantik ilkelerini ve makul suretleri
veren, bu 6nermelerden hareketle elde ettigimiz yargilara ulasmamizi saglayan akil
tistti bir etken soz konusu olsa da fbn Sina Aristoteles’i takip ederek kiyasi bir

yontem olarak benimsemistir.

15 Bkz. Ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, cev. Ali Durusoy vd., Litera Yayincilik, Istanbul, 2005, s. 109; Ayrica
bkz. Ali Durusoy, ibn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, insan Yayinlari, istanbul, 2008, s. 44-46.

16 fbn Sina, es-Sifa: Ikinci Analitikler (Burhan), cev. Omer Tiirker, Litera Yayincilik, istanbul, 2006, s. 165.

17 [bn Sina, es-Sifa: Ikinci Analitikler (Burhan), s. 165-168.

18 fbn Sina, Burhan kitabimn basinda diisiinceyle kazamlan bilgi ile diistinsel caba olmaksizin olusan bilgiyi
ayirarak birincisine tasdik, ikincisine tasavour adini verir. Diisiinceyle kazanilan bilginin de bir kiyasla
edinildigini soyler. Ancak tasdikin dereceleri vardir. Buna gore kabaca bir kisim tasdikler kesindir, bir
kisim tasdikler kesine yakindir, bir kisim tasdikler iknai ve zannidir. Bunun gibi kiyaslarin da mertebeleri
vardir: Bir kisim kiyaslar kesin sonug verir ki bunlar burhani kiyaslardir, ikincisi kesine yakin olup cedeli,
titinciisti ise zanni olup hatabi kiyaslardir. (es-Sifa: Ikinci Analitikler (Burhan) ,s. 1-2.) Burada da aciklandigt
gibi diisiinceyle kazamilan bilgi kiyasla elde edilir. Yukarida Ibn Sina kesin bilgiye ulastiran ilke olarak
burhani sdylerken kesin sonug veren kiyas: kastetmistir. Zira felsefi bilgiye ulasmak icin cedeli ya da
hatabi kiyas s6z konusu olamayacagindan, buradaki kiyas terimi ayn1 zamanda burhan yéntemine isaret
eder.
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fbn Sina’da mantik ilkelerine dayali kiyas ¢nemli bir yéntem olarak
kullanilirken, Descartes bilgiye ulasmada eskilerin (Antik ve Orta Cag) kullandiklar:
kiyasin dogru bilgiye ulastiramayacagini soylemis ve yeni bir yontem bulmak
gerektigini iddia etmistir.’® Giivenilir olduguna inandig1 kendine 6zgii yonteminin
dort adimuni agiklik ve seciklik, analiz, sentez ve sayim (kontrol, biitlinin goézden
gecirilmesi) olarak belirlemistir. Oncelikle aciklik ve segiklik olgiitiine gore biitiin
yargilar test edilerek elenir. Zihnimiz basit olanlar1 daha iyi kavradig: igin ikinci
adimda yargilar parcalara ayrilarak analiz edilir. Fakat ticiincii adimda en basit
olanlardan baslanarak parcalar birlestirilerek sentez edilir ve bir siraya goére dizilerek
ilerlenir. Son adimda biitiin islem gozden gegirilerek kontrol edilir.20 Bu yéntemin
ilkelerini aritmetik ve geometriden alan?! Descartes, kesin bilgilere ¢rnek olarak
matematiksel kavramlar1 soyler.22 Zihinsel faaliyetimizin gerceklestirdigi en temel
bilgi stiphesiz “diistintiyorum 6yleyse varim” (cogito ergo sum) yargisidir. Descartes’a
gore bu yargiya cikarimsal olarak ulasilmaz, o bu bilgiyi bir anda sezgiyle acikca elde
etmistir. Bu ytizden dogrulugundan tam emin oldugu bu kesin bilgiyi felsefesinin ilk
ilkesi olarak kabul etmistir.2

Buna ragmen Dekart'm bu “kesin bilgi” olarak kabul ettigi ilk ilkesine
itirazlar yapilmistir. Descartes'in ¢agdast Pierre Gassendi “cogito”nun Descartes’in
iddia ettigi gibi agik-secik bir yargi olmadigi, bunun “her diistinen vardmr”
onctiliinden hareketle bir ¢ikarim oldugunu séyleyerek karsi ¢ikmustir. Descartes
cevabinda Gassendi'nin yaptigmin tam da onun elestirdigi tiirden bir aliskanlik
oldugunu soyler. Kiyas aliskanlig: ile biitiin énermelerde bir 6nctil aranur. Halbuki
burada hicbir pesin hiikiim yoktur, herhangi bir 6nctil yoktur, ¢tinkii bu 6nerme
idrakimize yeteri kadar agiklikla goriintir.2* Bu 6nermeyle ilgili daha sonra da

yorumlar yapilmaya devam edilmistir. “Cogito”yla ilgili yorumculardan biri olan

19 Descartes, 6ncekilerin uyguladigi mantig1 ve kullanilan kiyas yontemini elestirir ve mantikcilarin
kullandi1g1 yontemleri yok sayar. Bununla ilgili gerekgesi hakikate agiklikla ulasabilmek icin akli
rehavetten kurtarmaktir. Mantikgilar kullandiklar1 yontemle, bir kiyas tizerinden diger kiyast
cikardiklarini diistintirler. Halbuki ilk kiyas dahi kanitlanmaya muhtactir. Agik olmayan bilgilerden dogru
bilgilere ulasilamaz. Bu durumda mantiksal yontem (diyalektik) degersizdir, ancak onceki hakikatleri
bagkalarina aktarmaya yarar, hatta ona gore diyalektigi felsefeden ¢ikarip, retorige gondermek gerekir.
Bkz. Descartes, Aklt Yonlendirme Kurallari, gev. Can Sahan, Kuram Yayinlari, istanbul, s. 57-58; Descartes,
Rules for the Direction of the Mind, http:/ /surftofind.com/descartes, Rule X (15.01.2009).

Descartes, Discourse on Method and the Meditations, gev. F. E. Sutcliffe, Penguin Books, London, 1968, s. 40-
41.

Descartes, Aklt Yonlendirme Kurallari, s. 24.

Descartes, Ilk Felsefe Uzerine Metafizik Diisiinceler, cev. Mehmet Karasan, Milli Egitim Genglik ve Spor
Bakanlig1 Yaynlary, Istanbul, 1998, s. 221-222.

Descartes, Aklini Iyi Kullanmak ve Bilimlerde Dogruyu Aramak Icin Metod Uzerine Konusma, cev. Mehmet
Karasan, Milli Egitim Bakanlig: Yaynlari, Ankara, 1997, s. 35.

Ulker Oktem, “Descartes’'da Bilginin Kesinligi Problemi”, A.U. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Prof. Dr. Necati
Oner Armagany, C. XL, s. 315-316.
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Finlandiyali diistintir J. Hintikka ise bu ©Onermenin bir c¢ikarim olmadigin
soylemistir.2>

Gortiltiyor ki Descartes kesin bilgiye ulasmada kiyas ve burhan ydntemini
iptal ederek, belirledigi dért adimdan olusan matematiksel yéntemini kaginilmaz
gormustiir; ancak en acik ve secik olarak 6ne stirdiigti “cogito” yargisi i¢in bile cok
cesitli elestiriler almistir. O halde matematiksel yargilar disinda Descartes diger
alanlara uyguladig1 yontemi ile kesin bilgilere ulasabilmis midir? Bugiin filozofun
ileri stirdiigii pek cok bilgi gecersiz iken aymi zamanda bir matematik¢i de olan
Descartes’in geometri sahasma katkilart vardir. Genel olarak onun matematiksel
yonteme yaptigi vurgu ile bilimsel gelismelerin yolunu agtigt soylenebilir. O,
onciillerinin dahi ispata muhtag¢ oldugunu séyledigi kiyas yéntemine ise hi¢ deger
vermemistir. Belki felsefesinde yenilik¢i bir tavri benimsememis olsaydi, ¢nceki
filozoflarin kullandig1 bu yontemi 1slah etme yoluna gidebilirdi.

Ibn Sina ise bu yolu se¢mistir. Kendinden onceki filozoflarin biraktiklar:
calismalar1 dikkatle incelemis, temellerini Aristoteles’te bulan kiyasi daha da
gelistirerek kesin bilgilere ulasma yéntemi olarak benimsemistir. Oyle ki filozof
metafizik, matematik, doga ve mantik bilimlerinden olusan biiytik Sifa killiyat:
icinde dokuz kitabi mantik bilimlerine ayirmustir. Bu kitaplar icinde de Kiyas ve
Burhan isimli mistakil eserler viicuda getirecek kadar meseleyi gelistirmistir. ibn
Sina da bilgi kuraminda kesin bilgilere ulasmay: hedefler. Bu ytizden Descartes’ta
oldugu gibi oncelikle dogrulugu kesin olan ilk ilkelerden hareket etmek gerektigine
inanmistir; ancak bunlar fbn Sina’da mantik ilkelerine tekabiil eder. Kiyas konusu
tizerinde derinlemesine durmus, kiyaslar: kendi i¢inde simiflandirarak, her birinin
sonug verdigi bilgiyi de derecelerine gore ifade etmistir. Onctilleri zayif olan
kiyaslardan elde edilecek sonucglar da zayif olacak ve felsefi bilgi i¢in bir deger
tasimayacaklardir. ibn Sina kesin bilgiyi “tasdik” olarak ifade etmis, tasdiki bilgiye
ulastiran kiyasin da burhani kiyas oldugunu séylemis? ve bunun da sartlarim
Burhan kitab1 boyunca uzun uzun anlatmistir.

Matematiksel yontem ile burhan yontemi ilk ilkelerden hareket etme
noktasinda ortak bir ozellik gosterir. Tk ilkelerin 6zelligi ise dogrulugundan siiphe
duyulmayan ve aciklig1 kesin olan bilgiler olmalaridir. Bunu kabul noktasinda bir
farklihk yoktur. Farklilasma ilk ilkelerin nereden alinacagi meselesiyle
baglamaktadir. Descartes bu ilk ilkeleri hazir almaktan yana degildir, akil ve saf
diistince yoluyla elde etmeyi 6ne stirmektedir. Ancak bu noktada da herkesin aym

ilkelere ulasip ulasamayacag sorusu ortaya cikar. Nitekim Descartes'm kendisi

25 Giilnur Savran, “Diistiniiyorum, Oyleyse Varim”, Felsefe Arkivi, Say121, 1978, s. 165-166.
2% Bkz. dn.17.
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“diistiniiyorum, o halde varim” bilgisine ulasmis ve ilk ilkesi olarak kabul etmisken,
bu bilginin kesin bir dogru sayilamayacagi konusunda pek cok elestiri almistir.
Descartes ise ilk ilkelerden sonra da aklin kurallari ile yanilmadan ilerleyebilecegine
inanmus, kesin bilgilere bu sekilde ulasilabilecegini savunmustur. ibn Sind’'nin bu
iddialar1 kabul etmeyecegi ve burhan yodntemine gore matematiksel yontemi
giivenilir bulmayacag aciktir.

ibn Sind’nin bu yaklasimi onun bilgi kuramini ele alirken gorecegimiz gibi,
insan aklini gergek bilginin ilkelerine sahip olabilecek yetkinlikte grmemesi ve bu
yiizden bu ilkelerin Tanrr’'dan gelmesine aracilik eden bir faktérii bilgi kuramina
eklemesiyle ilgilidir. Descartes’ta ise bu durum, gercek bilginin ilkelerini ve kesin
bilgilere ulasma kurallarini belirleyebilen insan aklinin Tanri tarafindan verilmis
olmasina doniisiir.

Son olarak filozoflarin bilgiyi elde etme siireclerine ge¢meden ©6nce bilgi
anlayislarini temelden etkileyen konular olan “ben” kavrami ve ruh-beden iliskilerini

nasil tanmmladiklar: incelenecektir.

“Ben” Kavrami ve Ruh-Beden Dualitesi

Kayda deger bir benzerlik olmak tizere her iki filozof da bilgi kuramlarini
“ben” kavramu ile temellendirir. Ben, bilgiyi kuran/elde eden merci olarak nedir,
nasil tamimlanabilir ve ona nasil ulasilmistir?

Ibn Sina ben’in ne oldugunu “boslukta ucan adam” metaforu? ile aciklamaya
caligir.®8 Isaretler ve Tembihler'de bu mevzuya girerken “kendi nefsine don ve iyice
diistin!”?® uyarisi1 yapar. Daha sonra da insanin kendi nefsinden haberdar
olmasinin hem uyanik, hem uykuda, hem de sarhos olunan durum igin gegerli
oldugunu soyler. Burada saghikli bir akil yaratilisinda olup, bedeni organlarin
birbirine degmedigi, dolayisiyla hicbir duyusal idrake sahip olunmadigt bir durumu

“u

hayal ettigimizde su sonug¢ vaki olacaktir: “....havada bir an asii durdugunu
varsayarak vehmedersen, kendini her seyden habersiz ancak varliginin stibutundan
haberdar olarak bulursun”.30 Boslukta duran bu adam hicbir duyu idrakine sahip
olmadig icin dis diinyaya dair bir sey bilemez, hatta kendi bedeninin varhigm da
ileri stiremez. Ancak boyle bir durumda dahi zatmin varhigmna dair bir idrak

olusuyorsa bu idraki saglayan nedir? Ibn Sina bu algty1 saglayanin aracisiz oldugunu

oAt

277 Bu metaforun otantikligi ile ilgili agiklamalar icin bkz. Muhittin Macit, “Aristotelesteles ve ibn Sina’da
Nefs-Beden Hi@kisi Problemi ve Modern Zihin Felsefesindeki Bazi Yansimalar1”, M.UL flﬁhiyut Fakiiltesi
Dergisi, 26 (2004/1), s. 76, dn. 35. Ayrica epistemolojik acidan metaforun modern zihin felsefesindeki
yansimalari igin makalenin tiimiine bakilabilir.

28 Metaforun Ibn Sina’nin eserlerindeki gesitli anlatimlar icin bkz. Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, haz.
Mahmut Kaya, Klasik Yayinlari, istanbul, 2003, s. 295-298.

29 bn Sina, Isaretler ve Tembihler, s. 107.

30 [bn Sina, Isaretler ve Tembihler, s. 107.
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¢linkii ortada bir aracinin bulunmadigin soyler. Zat1 algilayan kalp, beyin gibi bir
organ ve duyuya benzer bir sey degildir.3! Varligimi algilayan giic nefstir; nefs
bedende tasarruf eden cevherdir, “dahasi gercekligi incelendigi zaman o
sensindir”32. Demek ki ben, bedenden bagimsiz olarak kendi varligini idrak edebilen
nefstir ve nefs bedenden ayr1 manevi bir cevherdir.

Descartes’ta, “ben”in ne oldugu ya da bilen 6znenin zihninde bilgiyi nasil
elde ettigi meselesine gelinceye kadar halledilmesi gereken mevzular vardir. O,
oncelikle o zamana kadar kabul edilmis biitiin bilgilere stiphe ile bakar, yeni bastan
baslayabilmek i¢in tam giivenebilecegi bir dayanak noktasi bulma gayreti icine girer.
Descartes igin kendi varligi, Tanr1'nin ve maddi diinyanin varlig1 ispata muhtactir.
Burada “stiphe”yi bir yontem olarak kullanarak sirasiyla kendi varligina, Tanri'nin
varligina ve maddi dinyanin varhigma wulasmistir. Meshur “cogito”su olan
“diistiniiyorum, oyleyse varim” yargisina siiphe yonteminin sonunda ulasmuistir.
Stphe duyan kisi stiphe duydugundan stiphe edemez. Stiphe duymak bir tiir
diistincedir ve stiphe duyarken, stiphe duyan “ben”inin varligini agik ve segik olarak
bilir. Descartes, bu diisiinceler tizerinde iyice yogunlastiktan sonra goriir ki, “ben-im,
ben varim” yargisini zihninde kavradigt her defasinda bu netice zorunlu olarak
olusur.33

Bu dustinme yolculugunda, bedene bagli olmayan ruhun sifatlar1 tizerinde
yogunlasmis ve “ben”den ayrilamayacak olan sifatin “diistinmek” olduguna karar
vermistir. Bu durumda ben’i tanimlayan en temel nitelik “diistinme’dir: “...su halde
agikca soylemek lazim gelirse, ben diistinen bir seyim, yani bir ruh, bir miidrike
(anlayis) veya bir akiim: bunlar daha 6nce manasmi bilmedigim terimlerdi”.34
Boylece Descartes siiphe yontemiyle kendi varligma ulasir, kendi varligimi da
“dustinme” ile o6zdeslestirir. Descartes, “zihin” ya da “ruh” terimini bilingli,
“diistinen ben”e isaret etmek icin kullanir.35 “Ben”, bedeni ve yeri olmayan, higbir
yere ve maddi bir seye bagimli olmayan, biitiin 6zii veya dogasi diistinmek olan bir
cevherdir. Bu ben, ya da zihin, “kendisiyle ne isem o oldugum ruh”, bedenden
biittintiyle farklidir, hatta ruhun bilinmesi bedenden daha kolaydir ve beden ortadan
kalksa bile ruh kendi varligiyla kalicidir.36

Dolayistyla her iki filozofta da “ben”in/nefsin/ruhun algilanisi vasitasiz,

dogrudandir ve haberdar olan, diistinen, bilen, beden degil ruhtur. iki filozof da

31 [bn Sina, Isaretler ve Tembihler, s. 107-108.

32 [bn Sina, Isaretler ve Tembihler, s. 109.

33 Descartes, Metafizik Diistinceler, s. 154.

34 Descartes, Mefafizik Diisiinceler, s. 157, Descartes, Descartes’ Meditations, Meditation II, gev. John Veitch,
http:/ /www.wright.edu/cola/ descartes/ meditation2.html, 6. md. (02.02.2009).

35 John Cottingham, Descartes Sozliigii, cev. Biilent Gozkan, vd., Doruk Yayincilik, Ankara, 2002, s. 240.

36 Descartes, Discourse on Method and the Meditations, s. 54.
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ruhu, bedenden ayri bir cevher olarak degerlendirmistir. Ruh bagimsiz bir cevher
oldugu icin iki filozof da ruhun varligiin devamina ve oliimsiizligiine
inanmaktadir.3” Tkisi icin de “ben”in algilanis1 ile onun varligiin idraki ayn1 anda
olup, ek bir ispat1 gerektirmeden verili kabul edilmistir.38 iki filozof igin de ben’in
bilgisi dogrudan ulasilan bir bilgi oldugundan en kesin bilgi olma ozelligine
sahiptir.? Filozoflarin bu sonuca ulagsmasindaki yontemde de benzerlik
goriilmektedir. ikisi de kisinin kendi {izerinde “diisiinmesi” faaliyetiyle
“ben”in/ruhun varligma ulasmiglardir. Aradaki fark, ibn Sina stipheden s6z
etmeyerek, meseleyi boslukta ucan adam metaforu ile aciklamis, -zaten var olan-
nefsin kendi {izerinde teemmiilii ile varligma dogrudan ulasabilecegini ifade
etmistir. Descartes icinse uzunca bir siiphe siireci gecerli olmus, siipheyi asamal1 bir
sekilde yontem olarak kullanarak “ben”in varligina ulasabilmistir.

Her iki filozofun “ben”e ulasma yoénteminde varlik-diisiince iligkisi goze
carpar. Ancak filozoflarin yontemleri yakindan incelendiginde bu iliskinin birebir
ayni olmadigr goriilecektir. Descartes 6nce kendi varligii tamamen yok saymus,
bunun bir yanilgt olabileceginden hareket etmis, siiphe yontemiyle adim adim
ilerleyerek, onu yanilmaya itebilecek secenekleri elemistir. Sonugta bu isi yapan fail
olarak kendisinin var olmak zorunda olacagmna inanmustir. Bu faili “diisiinme”
eylemiyle tanimlamis ve “diistintiyorum, Oyleyse varim” demistir. Descartes’in
distindtigii anda varligini bildigini sdyleyerek bu sonuca bir anda ulastigini ifade
etmesi diistince ve varligin 6zdesligine isaret eder; o kendi varhigmi diistinmeye
baglar. Dolayisiyla Descartes’ta diisiinme zorunlu olarak benin varligma gotiirtir,
diistintince varligini anlamistir. Ibn Sina ise “boslukta ucan adam” metaforu ile bizi
cisimsel alemden ve bedenden bagimsiz bir hali farz etmeye davet eder. Biitiin
cisimsel  ozelliklerden arinmis oldugumuzda organlarimizi, bedenimizi
hissedemezken varligimizdan haberdar olabiliriz. fbn Sina “kendi nefsine don ve
iyice diistin!” derken bu hali diistinebilecegimize ve bu yontemle nefsimizin varligini
anlayabilecegimize gonderme yapar. Bedensiz bir durumu diisindugtimiizde zaten
var olan kendi varligimizi biliriz, yoksa Descartes’ta oldugu gibi diistindiigtimiiz igin
varligimizi anlamis degiliz. Bu yiizden Ibn Sind’min bu metaforla diistince-varlik

6zdesligi kurdugu soylenemez.

37 Nefs “varligin kendi ¢ziiyle devam ettiren bir cevherdir. Bkz. ibn Sina, en-Necit, s. 164, 185-188 ve Descartes,
Discourse on Method and the Meditations, s. 54.

38 fbn Sina “varlik” kavramim ispata ihtiyag gostermeyen verili bir kavram olarak kabul etmistir. Bkz. ibn
Sina, en-Necit, s. 200. Ibn Sina’nin [sirdt i serh eden Nasireddin Tasi “Mutlak surette idraklerin ilki ve en
bedihi olani, insanin kendi varligim algilamasidir” yorumuyla varligin idrakinin vasitasiz oldugunu ifade
eder. “Ben varim” hiikmiinii veren ruhtur. (H. Omer Ozden, ibn Sina-Descartes Metafizik bir
Karsilastirma, Dergah Yaynlari, Istanbul, 1996, s. 56-57).

3 Bkz. Ali Durusoy, Ibn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, s. 65; Descartes, Metod Uzerine Konusma, s. 35,
144.
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Diger taraftan Descartes’in “cogito”su i¢in degisik elestiriler ve yorumlar da
yapilmuistir. Copleston, onun diisiince ve varlik arasindaki iliskiyi agik ve tutarh bir
sekilde ortaya koymadigim, bu onermenin gecerliligi icin distinmenin varhig:
gerektirmesini yaratilistan olan bir zorunlulukla sezdigimizi kabul etmemizin sart
oldugunu soylemistir.#0 “Cogito” ©nermesine baska bir itiraz Bertrand Russell
tarafindan yapilir. Russell’a gore “diistintiyorum”dan “ben varim” sonucu ¢tkamaz,
¢inkii “duistintiyorum”da “ben”e gonderme yapan bir sey yoktur. Ona gore
“diistintiyorum”  ifadesinden ancak “diisiince vardir” sonucuna ulasilabilir.4!
Tenkitcilerden biri olan Schelling de “diistintiyorum” ifadesiyle “varim” ifadesine
ulasilamayacagim ancak “diistinen bir sekilde varim” denebilecegini ve bunun
sadece bir varolus durumu verecegini sdyler. Ona gore Descartes sadece nesnelerin
var olduklarimi bilmekle yetinmis, varligin ne oldugu ile ilgilenmemistir.42

Gortluyor ki yapilan elestiriler genellikle Descartes’in kurdugu diistince-
varlik iligkisi -zorunlulugu- ile ilgili olup, diistinme fiilinin dogrudan varlig
gerektirmeyecegi yoniindedir. Ayni elestiriler Ibn Sina’ya yoénlendirilemez, ciinkii
Ibn Sina ben ve diisiince arasinda bir zorunluluk iliskisi kurmamistir. O “diistinme”
fiilini sadece varligimizi fark edebilecegimiz duruma ulagmak icin bir arac olarak
kullanmistir. Yine elestirilere donersek, Schelling’in dedigi gibi gercekten de
Descartes sadece varhigmn bilgisi ile yetinmis, varligin ne oldugunu incelemekle
ilgilenmemistir. Felsefesinin basinda siiphe yontemi ile kendi varligi, dis diinyanin
varlig1 ve Tanri'nin varligina ulasmis ancak kendinin, dis diinyanin ve Tanri'nin ne
olduklarina dair ayrintili aragtirmalara girismemistir. Buna karsilik Descartes genel
olarak varligr “diistinen, uzamsiz cevher” (res cogitans) ve “uzamli, distinmeyen
cevher” (res extensa) olarak bagimsiz iki cevhere ayirarak# kartezyen bir bakis ortaya
koymus ve kendinden sonra da felsefede uzun tartismalara yol agacak ruh-beden
sorununun gelismesine yol agmuistir.

Filozoflarin ruh-beden iliskisi konusundaki gortisleri bilgi anlayislarmn
ilkelerini belirlediginden bu konuyu da incelemek uygun olacaktir. fbn Sina yukarida
bahsedilen “ucan adam metaforu”nu eserlerinin degisik yerlerinde kullanarak
kisinin zatinin beden olmadigina vurgu yapmaya calisir. Es-Sifa kiilliyatinin Kitdbzi'n-
Nefs boliimiinde meseleyi anlatmak i¢in kiyafetlerimizden 6rnek verir. Kendimizi
strekli olarak kiyafetlerimizle birlikte diuistindtigimiiz gibi bedensel organlarimizi
da bizden ayrilamayan varligimizin bir parcasi olarak goriirtiz. “Ben” dedigimiz bir

organ olamaz ciinkti organlarimizi duyarak, isiterek, deneyerek biliyoruz. Organlar

40 Frederick Copleston, A History of Philosophy, Vol. IV-V-VI, Image Books, New York, 1985, s. 92.

41 Sehabettin Yalcin, “Descartes ve Ozne Olarak Benlik”, Felsefe Diinyasi, s. 38, Istanbul, 2003, s. 113.
4 Karl Jaspers, Descartes ve Felsefe, cev. Akin Kanat, Ilya Yayinevi, Izmir, 2005, s. 22-23.

4 Bkz. Descartes, Felsefenin [lkeleri, s. 60-61.
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dolayli olarak “ben”in varligini saglarken, dogrudan kendimin oldugunu bildiren
ben “hissettim, aklettim ve yaptim” ifadelerindeki “ben”dir. Bu niteliklerse toplu
olarak bir bagka seyi ifade eder.# Bu nitelikler bedene izafe edilemeyecegi icin
“ben”in nefs/ruh oldugunu soyleyerek onu bedenden ayirir ve -ilk alintida gectigi
gibi- bagimsiz bir cevher olarak kabul eder. Nefs, Faal Akil'dan gelen manevi bir
cevher iken, beden Gok cisimlerinin hareketleri sonucu, inceligini insan aklinin
kavrayamayacag1 sekilde tabii unsurlarn birlesmesiyle meydana gelmis bir
cevherdir.#5 Ibn Sina ruhun bedenden farkliligini anlatmak icin daha pek cok delil
ileri stirmiistiir.46 Dolayisiyla fbn Sina da Descartes’ta oldugu gibi ruh ve bedeni
farkli cevherler olarak degerlendirmistir. Ancak filozoflar ruh-beden dualitesi
konusunda ortak bir yone sahipken, ruhun ve bedenin tanimlari, birbirleriyle olan
iligkileri konusunda farkli agiklamalar1 bulunmaktadir.

Insamun ruh ve beden biitiinliigiine sahip olmasini bn Sina cisimlerle ilgili
madde-suret teorisine gore agiklar. Ibn Sind’ya gore her cisim biri “gtic”, digeri “fiil”
olan iki unsurdan meydana geldiginden insan igin nefs fiili, beden ise kuvvesel olan
dayanaktir. Baska bir deyisle nefs “suret”, beden “madde” yerine gegmektedir.4” Her
insan ayr1 bir ferttir, bu ytizden her nefs bir bedene aittir ve bedeniyle birlikte
meydana gelir. Nefsin i¢ine girdigi beden onun alan: (mahalli) ve aleti olur. Nefs ise
bedenle mesgul olur, onun hallerine 6nem verir, ona meyleder ve ona 6zgii olur.
Boylece beraber bulundugu bedenin 6zel bir mizaca sahip olmasinin sebebi olarak
bedene ferdiyet kazandirir. Ayrica beden nefsin araci olmasina ragmen, nefs bedenle
birlikte yetkinlige/olgunluga ulasabilir.#¢ Bedende fiilleri gerceklestiren nefstir.
Bedenin yapisiyla ilgili olarak Ibn Sina organlarin ve kemiklerin olusumunu dort
stvinin (kan-balgam-safra-sevda) birlesmesiyle aciklar. Bu sivilarin en ince birlesimi
“ruh”u meydana getirir, “ruh” nefsin giiglerini bedenin her tarafina tasir. Bedendeki
etkilerine gore ruh tabii, hayvani ve nefsani ruh olarak {i¢ boliime ayrilir. Boylece
insani nefs bedenle iligkisini cismin en ince parcasi olan “ruh” ile kurarak bedendeki
fiillerini bu yolla gerceklestirmektedir.4 Ibn Sina’nin verdigi bu tanimlamalara gore
her ne kadar nefs ve beden farkli iseler de birbirleriyle karsilikli iligki i¢indedirler.
Fakat hakim konumda olan nefstir ve beden onun yetkinligi icin aracilik yapan ve

hizmet eden konumundadir.

4 fbn Sina, [es-Sifi-Kitbii'n-Nefs], Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri icinde, haz. Mahmut Kaya, Klasik
Yayinlari, Istanbul, 2003, s. 296-297.

4 Durusoy, [bn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, s. 103.

4 Bu konuda daha genis bilgi i¢in bkz. Durusoy, Ibn Sind Felsefesinde [nsan ve Alemdeki Yeri, s. 67-77.

47 Durusoy, Ibn Sing Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, s. 44-45.

48 [bn Sina, en-Necit, s. 184.

9 Durusoy, Ibn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, s. 106-107; “ruh” ve “nefs” kavramlarimin farki ile ilgili
olarak bkz. Hidayet Peker, Ibn Sind'nin Epistemolojisi, Arasta Yayinlar1, Bursa, 2000, s. 7-11.
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Diger taraftan ruhun bedendeki fiilleri nasil gergeklestirdigi konusu tam
olarak acgik degildir. Insani nefsin bedenle iliskisini “ruh”un (bazen ruh ve nefs
terimleri birbirinin yerine kullanilir) sagladigini sdylemek meseleyi tamamen
¢oziimlemez. Belki epistemolojik agidan bu fiilleri pratik akil ve hayvansal nefs
kavramlari ile aciklayabiliriz. insani nefs tek bir cevherdir fakat onun bedene ve ytice
ilkelere bakan iki yoniinden biri olan pratik akil (yapan-amil) yetisi® bedeni yo6netir.
Boylece Ibn Sina teorik akli bedenden ayr1 tutarken, nefsin bedenle iliskisini pratik
akil araciligy ile kurar.

Descartes’ta ise durum daha karisiktir. Descartes’in ruhu “diisiinen ama
uzamsiz” ve bedeni de “uzamli ama diistinmeyen” seklinde iki zit cevher olarak
ayirmast akilcr (rasyonalist) felsefesi icin kendisine bir temel saglamistir ancak
insanin beden ve ruhtan olusan birligini aciklamasini hayli zorlagtrmistir. H. Z.
Ulken'e gore Descartes’in Ibn Sina’dan farki “canlilik” (hayvansal nefs) diye bir aract
kabul etmemesidir. Boyle bir arac¢ kabul edilmeyince ruh disindaki her sey madde
olur.5! Bu durumda beden de bir maddedir. Nitekim Descartes bedenin isleyisini bir
makineye benzeterek ruhun beden iizerindeki etkisini damarlarda dolasan “hayvani
ruhlar”5? dedigi bir akimla agiklar. Karsit cevherler olarak kabul ettigi beden ile
ruhun iletisimini beynin en i¢ boliimlerinden biri olan kiigiik bir bez (kozalaks: bez-
pineal gland) ile kurmaya calisir. Ruh, bedenle birlesmis olsa da baska
bolimlerinden ziyade fonksiyonlarint beynin en i¢ kisminda bulunan sadece bir
bezde yerine getirir.53 Bedenin biitiin organlarindan alian izlenimler organlardan
gelen “ruhlar”5 (cisimcikler denebilir) vasitasiyla bu bezde toplanirlar.®® Ruh ile
bedenin iligskisinde ruh, yine bu bez {izerinden sinirler, atardamarlar ve biitiin
organlara ulasan kan yoluyla biitiin bedene yayilir, bu sekilde organlar harekete
gecer.56

ibn Sind’nin beden ve ruh arasinda kabul etmek, meyletmek/sevmek,
yetkinlestirmek gibi terimlerle agikladig: iliskinin canliigina karsilik Descartes’ta
bedenin tabiattaki mekanik kurallara gore isleyen bir madde kabul edilmesinden
kaynaklanan bir donukluk goze carpar. Ibn Sina beden ve ruhun bir araya gelerek
insanin sahsiyet kazanmasindan soz ederken, Descartes bedenin uzama sahip bir

madde olduguna, ruhtan farkliigma vurgu yaparak adeta insani ikiye bolmiistiir.

50 bn Sina, en-Necit, s. 163.

1 H. Ziya Ulken, Genel Felsefe Dersleri, Ulken Yayinlari, istanbul, 2000, s. 145.

2 “Kanin pek ince parcalar1 hayvani ruhlardir”. Descartes, Ruhun Intiraslar, cev. Mehmet Karasan, Milli
Egitim Genglik ve Spor Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 1972, s. 13.

3 Descartes, Ruhun Ihtiraslart, s. 29.

5 “_..benim burada “ruhlar” dedigim seyler aslinda cisimler”dir... sadece alev parcalari gibi pek hizli
hareket eden cisimlerdir”., Descartes, Ruhun Ihtiraslari, s. 13.

5 Descartes, Ruhun Ihtiraslart, s. 30.

6 Descartes, Ruhun Ihtiraslart, s. 31.
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Fakat ruh-beden etkilesimini bir sekilde agiklamak i¢in ruhun bedende ancak
“cisimcikler” seklinde kan yoluyla dolastigini ve organlara etki ettigini soyler.
Descartes’in bu etkiyi anlatirken kullandig1 “ruhlar” ve “hayvan ruhlar1” terimleri
ilgingtir. Bunlarin ruhsal olmayip cisimsel oldugu aciktir; buna ragmen “ruh”
terimiyle kullanilmasi dogrudan Ibn Sina’da yukarida bahsettigimiz “ruh” teorisini
cagristirmaktadir. Ibn Sina “ruh”u cisimsel kabul etmis, “ruh”un kalbin boslugunda
olustugunu sdylemistir.5” Descartes ruhun bedenle iliskiye girdigi yeri tespit ederken
oncelikle “bu bolimiin dimag veya belki de yiirek oldugu sanilir” ifadesini kullanir
ve bunun yanlis oldugunu soyler.® Bu ifadeler Descartes'm Ibn Sind'min
felsefesinden ve bilgi kuramindan haberdar olduguna isaret eder. Biiyiik ihtimalle
Descartes Ibn Sina’min “ruh” teorisinden haberdardir; ruh-beden iliskisinde ayni
terimi kullanmakta ve “ruhlar”in isleyisini benzer sekilde aciklamakta bir sakinca
gormemis ancak onun yerinin Ibn Sind'nin kabul ettigi gibi kalp degil, beyin
oldugunu soylemistir.

Bohemya Krali'nin kiz1 Prenses Elisabeth’in de isabetli bir sekilde Descartes’a
sordugu gibi ruhun cismi (bedeni) harekete gecirmesi ruhun ruhlara (cisimciklere)
sekil vermesiyle oluyorsa o zaman ruhlarin (cisimciklerin) akilli olmas1 gerekir, oysa
Descartes cisimlere akilli olma 6zelligi vermez. [lk mektuba gelen aciklamayla tatmin
olmayan Prenses Elisabeth’e Descartes ikinci olarak verdigi cevapta, ruh-beden
iliskisini duyularla diisiinen insanlarin rahat kavrayacagini ancak akilla (zihin-

“

anlayis) karanlik olarak kavranacagini soyler: “...zira insan zihninin hem ruhla
beden arasindaki ayriligi, hem de ikisinin Dbirlesmesini ayni zamanda
kavrayabilecegini sanmiyorum”.5 Descartes baska bir mektupta bedenin ruhu ve
ruhun da bedeni etkilediginden s6z eder. Bedende meydana gelen hareketler ruhta
ayni diistinceleri olusturur ve benzer sekilde ruhumuzdaki diistinceler, bedende ayni
hareketleri meydana getirir. Viicudumuzun makinesi o sekilde yapilmistir ki sadece
bir sevgi diistincesi “hayvan ruhlarmi” sinirler araciligiyla biitiin kaslara gondermek
i¢in yeterlidir.60

Gortiltiyor ki Descartes beden ve ruhun birbiriyle olan etkilesiminin ¢ok siki,
diizenli ve uyumlu oldugunu kabul etmekte, neredeyse bundan hayranlikla sz
etmekte fakat birbirine tamamen zit olan bu cevherlerin nasil olup da ig¢ ige bir
iletisime sahip oldugunu aciklayamamaktadir. Descartes’in kabul ettigi bu etkilesim

bir paralelliktir, karsilikli olarak beden ve ruhta ayni hareketler olusmaktadir. Sadece

57 Peker, Ibn Stnd’nin Epistemolojisi, s. 8.

58 Descartes, Ruhun Ihtiraslari, s. 29.

% Descartes, Ahlak Uzerine Mektuplar, cev. Mehmet Karasan, Milli Egitim Genglik ve Spor Bakanlig1 Yayinlari,
Ankara, 1992, s. 8-11.

60 Descartes, Ahlak Uzerine Mektuplar, s. 74.
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mahiyeti tanimlanamayan bir bez ile baglantisi kurulan iki farkli cevherin paralel
faaliyetler gostermesi, Descartes’in da acizligini ifade ettigi gibi aciklanabilir bir
durum degildir. Belki akil ile elde ettigimiz bilgilerimizin kesinligi konusunda
dogustan gelen fikirlerin dogrulugunu ispatlamak durumunda kalan Descartes, bu
ispat1 Tanr1 teminatia bagladig1%! gibi ruh-beden iliskisi konusunda da benzer bir
tutuma gidebilirdi. Bunun igin iki farkli cevheri ayni anda idare eden ve bu
cevherlerin daha tisttinde bulunan bir giicti devreye sokmasi gerekecekti.

H. . Ozden, Ibn Sina ve Descartes felsefelerini karsilastirdig: kitabinda bu
konuyla ilgili olarak iki filozofun arasindaki en énemli farkin ruh anlayist oldugunu
soyler. [bn Sina’ya gore beden biitiin fonksiyonlarini ruh aracihg ile gerceklestirir,
ona canliligint veren ruhtur. Bedenin faili ruh oldugu i¢in ruh gidince beden 6liir.
Oysa yasayan bir bedenle 6lii bir beden arasindaki fark: sadece biri ¢alisan, digeri
calismayan makine gibi kabul eden Descartes’a gore bedenin canliligini saglayan
kandir, bu sebeple bedenin ¢liimii ruhun gitmesiyle degil, organlarin islemez hale
gelmesiyle olur. fbn Sina’ya gore ruh bir yetkinlik olmasina ragmen girdigi bedende
olgunlasir, beden de ruh sayesinde varligina devam eder. Bu sekilde ruh ve beden
arasinda bir birlik kabul eden Ibn Sina dualizm cikmazindan kurtulmustur.62

Diger taraftan T-A. Druart bu konuya daha farkli yaklasarak Ibn Sina'nin ruh-
beden dualizmini agiklamakta yetersiz kaldigini, Descartes'n ise ruh-beden
biitiinltigiinii vurgulayarak meseleye daha ¢ok aciklik getirdigini savunur. Ona gore
Descartes ruh ve bedenin birliginden bahsetmis ve bedeni bir ara¢ olarak
gormemistir. Buna karsin Ibn Sina ruh-beden birliginden s6z etmemis ve bedeni
ruhun bir araci olarak tarif etmistir.63 Druart'in Descartes ile alakali kullandig:
ornekler onun Prenses Elisabeth’e verdigi cevaplardan alinmistir.4 Ancak bu
alintilarda Descartes'in ruh-beden birliginden bahsetmesi delil olarak sotylenirken
filozofun bu ifadeleri ne sekilde kullandigma dikkat edilmemistir. Elisabeth’in 21
Mayis 1643 tarihli ilk mektubuna cevap verirken Descartes, Druart'in belirttigi gibi
biitiin bilgimizin dayandig1 temel kavramlar arasinda “ruh ile bedenin birlesmesi”
kavramini saymuistir. Ancak bu birlesmenin nasil oldugu konusunda tatminkar bir
cevap vermedigi i¢in Prenses ikinci kez ayn1 soruyu sormustur. Bu seferki cevabinda
Descartes agik¢a ruh-beden birligini ruhun kavrayamayacagini sdylemistir.6

Dolayistyla Descartes’in eserlerinde ruh-beden birligini ifade etmesi meseleye ¢6ziim

61 Biitiin bilgilerimizi olusturdugumuz ilk bilgilerin dogru olmasi gerekir. Descartes, bu bilgilerin
dogrulugunun teminatin1 Tanr1'ya baglar. Bkz. Metafizik Diigiinceler, s. 204; Metod Uzerine Konugma, s. 42.

&2 Ozden, Ibn Sind-Descartes Metafizik bir Karsilastirma, s. 213-214.

6 Thérése-Anne Druart, “The Soul and Body Problem: Avicenna and Descartes”, Arabic Philosophy and the
West, ed. Thérése-Anne Druart, Georgetown University, Washington, D.C., 1988, s. 38-41.

64 Bkz. Druart, “The Soul and Body Problem”, s. 42.

6 Daha 6nce konuyla ilgili alint1 yapilmusti. Bkz. s. 19, dn. 56.
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getirebildigi anlamina gelmez. Benzer sekilde bn Sind'nin da dogrudan ruh-beden
birligi ifadesini kullanmamasi onun bu birligi kabul etmedigine isaret etmez. Esasen
Descartes’in ruh-beden birliginden bahsetmesi onu daha ¢ok ¢ikmaza sokan bir
durumdur. Ruh ve bedenin birbirine karsit cevherler oldugunu israrla vurgularken
diger taraftan onlarmn ayrilamaz bir birligi oldugunu savunmak mantiksal acidan bir
celiski olusturmaktadir. Ayn1 zamanda Druart, Ibn Sina’min bedeni bir arac¢ olarak
gormesiyle ilgili “binilen hayvan”® benzetmesini drnek gosterir.” ibn Sina bedenin
ruh/nefs i¢in bir ara¢ oldugunu cesitli yerlerde ifade etmistir ancak bu goriis ruh-
beden birlikteligini engelleyen bir durum degildir.

Ozetle Tbn Sina ruh ve bedenin karsilikli iliskileri oldugunu soyleyerek, iki
unsura ait fiilleri ve birbirlerini nasil etkilediklerine dair tarnumlar gelistirmistir.
Ancak mahiyeti konusunda fbn Sina ruh ve beden arasindaki iliskinin bir sir
oldugunu soylemistir. Beden ve ruhu geldikleri kaynakla agikladigi tarifinde
belirttigi gibi her iki cevher de goksel dlemden gelmistir®® ve aralarindaki iliski
fiziksel boyutta ¢oztimlenemeyecek sekilde metafizik bir haldir.t®

Descartes ruh-beden birlikteligini “kozalakst bez” goriisiiyle ¢ozmeye
calismissa da kendisi de bedensel bir unsur olup beynin merkezinde bulunan bu
bezin nasil bir organ olduguna aciklik getirmemistir. Ayrica yine bedensel bir unsur
olan bu bez bedensel olmayan ruh ile nasil iletisime girebilmektedir? Kanimizca
Descartes’in bu konudaki en yerinde agiklamas: Prenses’in sorusuna ikinci kez cevap
verirken soyledigi “bu birligin anlayisla/zihinle kavranamayacag1” ifadesidir.

Ruh ve bedenin iliskisi meselesinde Ibn Sind’nin madde-suret teorisine gore
beden ve ruhu tanimlamasi ruh-beden birlikteligi acisindan daha anlasilir bir
durumdur. Bu teoriye gore beden ruhu kabul etmis ve ruh da ona bir suret ve
sahsiyet kazandirmistir. Oysa Descartes i¢in madde temel 6zelligi uzam olan cisimsel
bir cevherdir, bu anlamda masanin maddeselligi ile insan bedeninin maddeselligi
arasinda bir fark yoktur. Beden de tabiatin mekanik yasalarina tabidir. Nitekim tistte
yaptigimiz alintilarda da goriilebilecegi gibi Descartes beden fonksiyonlarmi
tamamen sinirler, damarlar ve kanmin hareketiyle tarif ederek mekanik bir isleyis
kabul eder. Bu yaklasim bedeni ruh ile kurulabilecek bir iliskiden daha da
uzaklastirmaktadir.

Filozoflarin ruh ve beden iligkilerine dair goriislerinin bilgi anlayislarina olan

yansimalar1 makalenin ikinci boliimiinde, “Degerlendirme” kisminda ele alinacaktr.

66 Bkz. Avicenna’s Psychology, s. 56.

67 Druart, “The Soul and Body Problem”, s. 41.

68 Durusoy, [bn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, s. 103.

69 Bkz. Durusoy, ibn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, s. 105-106, dn. 73.
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Artik filozoflarin bilgi anlayisina genel yaklasimlari, yontemleri ve ben-ruh-
beden yorumlarini belirledikten sonra bilgiye nasil ve ne sekilde ulastigimiz
konusundaki agiklamalarmna gegebiliriz. Sirasiyla Ibn Sina ve Descartes’ta bilgiyi elde
etme siireci ele alindiktan sonra sonugta karsilastirmali bir degerlendirme

yapilacaktir.

ibn Sina’da Bilgiyi Elde Etme Siireci

Ibn Sind'mn bilgi kuram, bilginin ne oldugu ve bilgiyi nasil elde ettigimiz
tizerinde temellendirilmistir. Aristoteles’in bilgi anlayisina paralel bir sekilde, kisinin
bilen 6zne olarak, bilinen nesnenin suretini nitelik, nicelik, yer, durum, zaman gibi
maddesel 6zelliklerinden soyutlayarak bilgiyi elde ettigini s6yleyerek, bu soyutlama
islemini “idrak” terimiyle karsilamus ve idrak fiilini de “idrak edilen seyin suretini
almak” olarak tammlamustir.”® Insan zihnini dogustan bilgi edinme ve egitim
potansiyeline sahip bir tabula rasa (bos levha) olarak kabul eden Ibn Sina”! bilgiyi, ilk
olarak nesnelerin fiziksel niteliklerinin soyutlanmasi islemiyle baslatir. Zihinde
nesnenin kendisi yerine sureti bulunur ancak geometrik sekillerde oldugu gibi bu
suretin bilfiil zihin disinda olmasma gerek yoktur.”2 Soyutlamanin derecesine gore
idrak fiili icin hissi idrak, hayalf idrak, vehmi idrak ve akli idrak olmak tizere dort asamalt
bir idrak siireci belirlemistir.

Ibn Sina’da bilgiyi edinmenin 6n asamast olan duyu-deney kismi ve bunu
gerceklestiren duyusal idrak vyetileri hayvansal nefsin bir o6zelligi olarak
degerlendirilir. Bu idrak yetilerini de “dis idrak yetileri” ve “i¢ idrak yetileri”
seklinde iki kisma ayirmustir. Bilme isleminin baslangicini olusturan dis idrak yetileri
gorme, isitme, koku, tat alma ve dokunma duyusu olarak bilinen bes duyumuzdur.”
Ic idrak yetileri ise ortak duyu, hayal, muhayyile, vehim ile hafiza ve hatirlama seklinde
bes idrak yetisi olarak belirtilmistir.74

Bilme stireci 6ncelikle dis idrak yetileri olan gorme, isitme, koklama, tat alma
ve dokunma ile fiziksel nesneler arasindaki etkilesimle baslar. Distaki bes duyunun
i¢ idrak yetilerine verileri aktarmasiyla stire¢ i¢ duyulara aktarilmis olur. Dis
idraklerden elde edilen nesnelere ait niteliklerin hepsi, beynin 6n boslugunda

bulunan “ortak duyu”ya ulasir.”> Hissi idraki saglayan yeti olan “ortak duyu”, dis

70 fbn Sina, en-Necit, s. 168; Avicenna’s De Anima, s. 58. Seyin idraki, Isaretler ve Tembihler’ de “bir seyin
hakikatinin idrak edende temsil edilmesi” olarak tanimlanir. ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, s. 110.

7l Avicenna’s De Anima, s. 234. Burada Ibn Sina insan nefsinin énce kuvve halindeki akla sahip oldugunu, fiil
halindeki akla daha sonra sahip oldugunu séyler. Kuvve halindeki akil hicbir bilgiyi icermez. Ayrica bkz.
Ibn Sina, en-Necit, s. 165.

72 [bn Sina, Isaretler ve Tembihler, s. 110.

73 [bn Sina, en-Necit, s. 159.

74 Tbn Sina, en-Necit, s. 162-163; Ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, ss. 111-112.

75 {bn Sina, en-Necit, s. 163; ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, ss. 111-112.
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idraklerin merkezidir ve gercekte algilayan (hissi saglayan) bu yetidir.76 Beynin 6n
kisim boslugunun sonunda yer alan”? “hayal” yetisi ortak duyu ile almanlari,
duyular kaybolduktan sonra da muhafaza edebilen yetidir. Soyutlamanin ikinci
derecesi olan hayali idrakte hayal yetisine aktarilan suretler idrak edilir. Hissi idrak
seviyesinde idrak edilenler dogrudan fiziksel nesneye bagimli iken, hayali idrak
seviyesinde nesne kaybolsa da, hayal yetisinde korunan nesnenin sureti tahayyiil
edilerek idrak edilebilir; ancak hald nesneye ait ozellikler korunmaktadir.”
Soyutlamanin tigiincii derecesi olan vehmi idrak nesnelerdeki tikel anlamlarla
ilgilidir; nesnelerdeki tehlikeli, iyi, kotii gibi anlamlar idrak edilir.” fc idrak
yetilerinden olan “muhayyile” beynin orta boslugunda yer alir, hem duyudan gelen
hayaldeki suretleri, hem de vehimle algilanan anlamlar: birlestirip, ayristirabilen bir
yetidir. Ibn Sind onu hayvansal nefse kiyasla “muhayyile”, insani nefse kiyasla
“miifekkire”80 olarak isimlendirir.8! Hayalin ortak duyu ile olan iliskisine benzer
sekilde, beynin arka boslugunda bulunan “hafiza ve hatirlama” yetisi, vehimdeki
anlamlar1 korur ve saklar. Tikellere ait anlamlar1 koruma yoniiyle hafiza, bu
anlamlarin istenildiginde ulasilabilmesi y6niiyle de hatirlama adini alir.82 Bu yetinin
gercek ttimel bilgilerin olusmasindaki rolii buytiktiir, bilimsel ve felsefi bilginin
malzemesi hafizadan alinir.83

Soyutlamanin dordiincii derecesinde artik idrak tamamen nesneden ve
nesneyle ilgili 6zelliklerden armmustir. Suretleri nesneden her haliyle soyutlayarak
idrak edebilen yeti akil yetisidir. Akil, mahiyete eklenmis somut yabanci ilisenleri
soyutlayabilen bir yetidir.8#¢ Maddeden zaten armmus soyut varliklar ise kendileri
akledilir olduklarindan akil bunlar1 kolayca idrak eder.85 Akli idrak seviyesinde

nesnelerin maddi 6zellikleri tamamen soyutlanip, mahiyetleri idrak edilebildigi i¢inse

76 Avicenna’s De Anima, s. 165.

77 [bn Sina, en-Necit, s. 163.

ibn Sina, en-Necit, s. 163, 170; Ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, ss. 111-112.

79 [bn Sina, en-Necit, s. 163, 170; Tbn Sina, Isaretler ve Tembihler, ss. 111-112. “Vehim” kavraminin {bn Sina’ya
6zgii sayilmasi ile ilgili bkz. Fazlur Rahman, “Ibn Sina” (cev. Osman Bilen), Islam Diisiincesi Tarihi 11, Ing.,
ed. M. M. Serif, insan Yayinlari, Istanbul, 1990, s. 113.

8 Davidson’a gore Ibn Sina, idrak islemine muhayyileden cikarilms bir kavram olan “miifekkire”yi dahil

etmekle siireci tamamlamustir. Idrak siirecinde miifekkirenin anahtar bir rolii vardir. Miifekkire hayaldeki

suretleri birlestirip ayristirarak teorik akla sunar ve onu Faal Akil ile birlesmeye hazirlar. ikinci asamada
diistincelerin ayristirildigs, acikca belirtildigi ve sirasina gore diizenlendigi ek bir 1istmaya sebep olur. ibn

Sina “miifekkire birinci méakulleri kurar, ikinci méakulleri elde eder” demistir. Biitiin bu faaliyetlerine

ragmen miifekkire bedensel bir yetidir. (Bkz. Herbert A. Davidson, Alfarabi, Avicenna and Averroes on

Intellect, Oxford University Press, Oxford, 1992, s. 95-97).

ibn Sina, en-Necit, s. 163; ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, ss. 111-112.

Ibn Sina, en-Necit, s. 163; Ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, ss. 111-112.

Ahmet Kamil Cihan, [bn Sind ve Gazali'de Bilgi Problemi, Insan Yayinlari, Istanbul, 1998, s. 51.

Diistiniiliir suretler cisimsel olmadigi igin ancak yine cisimsel olmayan akil tarafindan idrak edilebilirler.

(Bkz. Avicenna’s De Anima, s. 209-210).

ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, ss. 110-111.

ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, s. 110.
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tikel anlamlardan birlestirip, ayristirma yoluyla$” genel anlamlara gegilir. Mesela ayr1
ayri insanlardaki “insanlik” tek bir mahiyet olarak idrak edilir, boylece tiimel
kavramlara ulasilmis olur.88 Sonra da tiimel kavramlardan ttimel yargilar elde edilir.
Soyutlamanin biitiintiyle gerceklesmesi son asama olan akli idrak ile miimkiin olur.
Bu sekilde elde edilen bilgi, Ibn Sina'nmn gercek bilgi olarak kabul ettigi tiimelin
bilgisidir.s?

Ibn Sina akli idrak seviyesinde idraki gerceklestiren akli “teorik akil” olarak
tanimlar. Ancak bir de nefsin bedene bakan yoniinii yoneten pratik akildan stz
etmistir. Diistinen nefsin giiclerini yapan-pratik (amil) ve bilen-teorik (alim) olmak
tizere ikiye ayirarak ikisini de ortak bir terim olan “akil” ile karsilamustir.% Pratik akil
nefsin bedene bakan yoniinii oldugundan, yiice ilkelere dogru olan teorik akildan
farkl islevlere sahiptir. Pratik akil, muhayyile ve vehim yetileriyle iliskiye gecerek
glnlik hayatla ilgili organlarla yaptigimiz isleri ve zanaatlar1 gerceklestirmemizi
saglar. Sikilgan olmak, giilmek, aglamak, utanmak gibi fiiller onunla iliskilidir.
Dikkat edilirse bu fiiller ahlakla iligkilidir, o halde bu giictin diger bedeni gticler
tizerine hakim olmasi, onlardan etkilenmeyip yo6netmesi gerekir. Boyle olursa
ahlaksizlik degil, fazilet ortaya ¢ikar.9! Ayrica bedene ait fiiller olan algi, tahayyiil,
tatma, kizma, korku, iiziintii ve act duyma pratik aklin faaliyeti olarak meydana
gelir. Ibn Sina, kendi ilkeleriyle baglantisi olan teorik akil ile bedene bagh olan pratik
aklin fiillerinin farkli olup birbirini engelleyici tabiatta oldugunu soylemistir. Ancak
ikisi ayn1 anda calismaz, diisiince aktif iken bedenle ilgili fiiller suskun haldedir.9

Ozetlenen idrak siirecinde Ibn Sina’nin bilgi kuramindaki hiyerarsik yapiy1
yakindan gozlemlemek miimkiindiir. Bu stirece gore i¢ idrakler yoluyla gelen ilk
suretlerden, o suretlere ait olan tikel anlamlar elde edilir. Daha sonra tikel anlamlar
genel anlamlara doniistir, sonra tiimel kavram ve yargilara ulasilir. Siire¢ igindeki
faaliyetler gerceklesirken dis idrakler i¢ idraklere, i¢ idrakler de hem pratik, hem
teorik akla hizmet etmis olurlar. Buraya kadar bahsedilenlere bagh olarak fbn Sina’ya
gore, bilme stirecinde bilen 6zne olarak insanin bilme yetilerini genel olarak “duyu”
ve “akil” basliklarinda toplayabiliriz. Dis ve i¢ idrak yetileri bilme siirecinin 6n
asamalarimi olusturur ve son asamaya gelinmesi igin kaginilmazdirlar. Ibn Sind’ya
gore duyu ve deney olmadan bilgi stireci baslayamaz; 6rnegin, hi¢ kopek gérmeyen

bir kisinin kopegin ne oldugunu hicbir zaman bilemeyecegine inanir. Bu agidan

87 Tbn Sina, Isaretler ve Tembihler, s. 112.

88 fbn Sin4, en-Necit, s. 170-171.

8 Alper, [bn Sind, s. 65.

9 [bn Sina, en-Necit, s. 163.

91 fbn Sin4, en-Necit, s. 164.

92 Avicenna’s Psychology, cev. Fazlur Rahman, Oxford University Press, London, 1952, s. 53.
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bakilirsa o bir deneyci (empirist) gibidir.% Ancak Ibn Sina 6zellikle bilmenin duyusal
bilgi seviyesinde kalmamasi gerektigini vurgular. Amag, duyulur olandan ve
duyulardan hareketle akli bilgiye ulasmaktir. Onun bilgi kuramu igin “her tiirlii
bilginin akledilir sekillerden ibaret” oldugunu kabul etmesiyle Leibniz gibi idealizme
vardig da soylenmistir.% Ibn Sina’min bilgi stirecinde duyu verilerini zorunlu olarak
gormesi ya da akli bilgiyi asil olarak kabul etmesinden dolayr onun dogrudan
“deneyci” ya da “akilc1” seklinde tamitilmasi pek uygun bir niteleme olmamaktadir.
fbn Sina akli idrak seviyesinde idealist goriisii cagristiran metafizik boyutu devreye
sokmustur ancak bu sistemin klasik idealizm kuramlarindan ¢ok farkli bir yapist
bulunmaktadir. Simdi kuraminin bu yéniine bakabiliriz.

Son idrak seviyesinde onceki yetilerin elde ettigi tikellerin suretleri
(duyulurlarin suretleri) akla getirilir ve akil onlar1 akledilir hale gevirir.9> Ancak akil,
gercek bilgiyi verecek olan makullerin elde edilmesi faaliyetini tek basina
gerceklestiremez. Iste bu noktada Ibn Sina, duyu ve akil {istii bagka bir aleme uzanur.
Bilgiyi olusturan mékuller ne daha once algillanmis olan tikellerde, ne de aklin
kendisinde hazir olarak bulunmadigindan bir dis etken gereklidir. Bu etkenin
etkisiyle akil kuvve halinden% fiil hale gecer. Akl fiil hale gecmesinin sebebi ibn
Sina'nin “kendisiyle ilgili olan cevheri aydinlatma” olarak tarif ettigi, makulleri idrak
edebilme yetenegine sahip olmasi gerektigidir. Fiil makullerin suretidir. Akil fiil hale
gecince ona makullerin sureti yansimis olur.%” Fiil haline gecebilmesi, kuvve
halindeki aklin mutlak istidat, bir 6lgiide gerceklesmis olma ve tam istidat
ozelliklerine sahip olmasi ile miimkiindiir. istidat, aklin makulleri alabilme ve fiili
hale gecebilme gtictidiir. Akil, bu degisim giictinti ve makul suretleri kozmolojik
akillarin sonuncusu olan Faal Akil’%dan alir. Faal Akil da bir akil oldugundan onun
miitemadiyen devam eden akletme faaliyeti asli 6zelligidir. Makul suretlerin kaynagt
o oldugu gibi, bunlar1 1s1ma yoluyla aklin idrakine sunan da odur.% ibn Sina, Faal

Akil'm  kuvve halindeki nefsimize nispetini giinesin go6zlerimize nispetine

% Lenn E. Goodman, Avicenna, Routledge, London, 1992, s. 137; Duyudan yoksun olan kisinin bilgiden de
yoksun olacag1 meselesi ile ilgili bkz. Ibn Sing, es-Sifa: Ikinci Analitikler (Burhan), s. 165-169.
Hilmi Ziya Ulken, Islam Felsefesi, Cem Yayinevi, Istanbul, 1993, s. 110.
ibn Sina, es-Sifa: Ikinci Analitikler (Burhan), s. 167.
Baslangcta akil kuvve halindedir. Bkz. Avicenna’s De Anima, s. 234.
ibn Sina, en-Necit, s. 192.
Faal Akil, Ibn Sina'nin ontoloji ve epistemolojisinde ortak olarak kullandig1 bir kavramdir. Ontolojik olarak
Faal Akil, Tanr1'nin kendini diistinmesi sonucu sudar eden akillarin onuncusu ve sonuncusudur. Ay alti
alemdeki maddelerin suretlerinin resmini bulundurdugu igin onlara suretlerini vererek cisimlerin
meydana gelisine sebep olur. Epistemoloji agisindan Faal Akil hem “akil” hem de “faal” olma 6zelliklerine
sahip olarak insan bilgisinin olusumuna etki eder. Akil olarak maddesel 6zelliklerden bagimsiz formel 6ze
sahip cevherdir. Faal olma 6zelligi ile insan aklini aydinlatarak etkin (fiili) hale getiren bir akildir. (Bkz. ibn
Sind, es-Sifa, Metafizik I, s. 128; Metafizik II, s. 145, s. 154-158; Peker, Ibn Sind’min Epistemolojisi, s. 88.)

ibn Sina, en-Necdt, s. 193; ibn Sina, es-Sifa: Ikinci Analitikler (Burhan), s. 168; Heath Peter, Allegory and
Philosophy in Avicenna (Ibn Sind), University of Pennsylvania, Pennsylvania, 1992, s. 84-85.
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benzetmistir. Giines, kendisinden ¢ikan 1sinla kuvve halinde olan goézlerimize etki
edince gozlerimizin goriir hale gelmesi gibi, aklimiz da Faal Akil'in etkisiyle etkin
hale gelir.100 Boylece bilgi edinme siirecine metafizik bir boyut eklenirken, Faal Akil
yeni bir kavram olarak sisteme katilir.

Ibn Sina’da Faal Akil, fiziksel alemdeki varliklara formlarini veren ve ay alt1
alemi yoneten Aristoteles’teki “aktif akil” ile aynilestirilmis ancak edilgin akil olan
insani akildan tamamen ayrilmistir. Her ne kadar akil, duyu ve deney yoluyla elde
edilen veriler tizerinde birlestirip, ayirma ve gruplandirma gibi birtakim faaliyetler
yapsa da, son tahlilde idrakini tamamlayabilmesi i¢in Faal Akil’dan alacagi makul
suretlere ihtiya¢c duyar.l0! Aklin ayristirma ve birlestirme gibi faaliyetleri tikel
anlamlarla ilgili oldugundan tiimel bilgiyi vermez, bu yiizden gercek bilgiye
ulasmak icin stire¢ devam etmelidir. Ancak aklin bu faaliyetleri bosuna degildir,
bunlar nefsi Faal Akil’dan gelecek olan makul suretlere hazirlamak i¢indir. Akilda bu
bilgilerin sadece tikel ve parcali suretleri ile anlamlari bulunabildigi icin akil
timelleri hatirlamak ya da tekrar ulasmak igin Faal Akil ile iliski kurmak zorundadir.
Eger boyle olmamus olsaydi, zihindeki biitiin veriler tizerinde birlestirme ve
karsilastirma faaliyeti ile tarama yapmasi gerekecekti ki, bu da miimkiin olmayan bir
durumdur. Faal Akil’dan makul suretlerin alinabilmesi durumunda ise sadece Faal
Akail ile kurulacak bir iliski amaca ulagmak icin yeterli olmaktadir.102 Peki, bu iliski
nasil olacaktir? Ibn Sind, bunun icin “ittisal”103 terimini kullanir. Faal Akil ve insani
akil farkli varlik mertebelerine ait olduklarindan, hi¢bir zaman birlesip tek bir varlik
olamayacaklari i¢in “ittihat” degil, sadece temasa gecebilecegine isaret eden “ittisal”
terimi tercih edilmistir.14 Boylece Ibn Sina, tamamen kendine 6zgti bir yaklagimla
bilgi kuramina “Faal Akil” kavramin yerlestirir. Bu durumda akil pasiflesir, akil
timelleri “alan” iken, Faal Akil “veren” konumunda bulunmakta, bilgi de “alinan”

olmaktadir.

100 [bn Sina, en-Necat, s. 193.

101 A. M. Goichon, Ibn Sind Felsefesi ve Ortagag Avrupa’sindaki Etkileri, gev. Ismail Yakat, Otiiken Negriyat,
Istanbul, 1986, s. 43-44.

102 Fazlur Rahman, “Avicenna VI. Psychology”, Encyclopedia Iranica, V. IIl, ed. Ehsan Yarshater, Routledge &
Kegan Paul, London and New York, 1989, s. 84.

103 Temas, birlesme manalarina gelen “ittisal” terimi teorik aklin Faal Akil ile olan iliskisini ifade eder. Ancak
farkli bir varlik kategorisine ait olan Faal Akil ile teorik aklin nasil bir temas kuracagi muglaktir. Faal
Akil'dan gelen “1s1ma (feyz)” teriminde oldugu gibi “ittisal” terimi de tasavvufi cagrigimlara yol acar. O.
Tiirker, Tbn Sind'nin Miibdhdsit' ndan yaptig alintilarla “tam ittisal hali”ni su sekilde agiklar: insan
diinyada bedenle birlikte bulundugundan ruhun tek basina edinecegi tiimel idraki bilemez. ibn Sina bu
tiimel idrake en yakin durumu “miisahede” olarak tanimlar. Miisahede Faal Akil ile tam bir ittisal halidir,
bu halde kiyas ve istidlal s6z konusu olmayip orta terimin daima hazir bulundugu ve her mékuliin
stretinin de kavrandig1 bir akli idrak gegerlidir. Nefis zatin1 ve birligini miisahede ile idrak eder ve akli
haz tam olarak bu haldeyken olur. Bkz. Omer Tiirker, [bn Sind Felsefesinde Metafizik Bilginin Imkdm Sorunu,
ISAM Yayinlars, Istanbul, 2010, s. 152.

104 Bilal Kuspinar, [bn Sind’da Bilgi Teorisi, Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 1995, s. 138.
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fbn Sina’da insan aklinin yetersizligine karsilik Faal Akil, makul suretleri
kendisinde bulunduran giivenilir bir kaynaktir. Bu yaklasim filozofun bilgiyi saglam
temellere oturtma kaygisi ile de ilgilidir. Zira Ibn Sina eserlerinde uzun uzun neye
bilgi diyebilecegimiz iizerinde durmustur. Onun Burhan kitabi kesin bilgiye bizi
ulastiracak olan kiyasin “kesin sonug verdigi maddelerinin” arastirilmas1 amaciyla
yazilmistir.19 Bilginin zan!06 ile karistirilmamast gerektigine vurgu yaparak, asil
bilginin tasdiki bilgi oldugunu soylemistir. Kesin tasdiki bilgiyi bir seyin oyle
olduguna inanilmasi ve bu durumun asla degismeyecek olduguna duyulan gtiglii bir
inan¢ olarak tarif etmistir.!” Burhan kitabinda Ibn Sina, bilginin duyusuz
baslayamayacagina dair agiklamalarda bulunarak, kesin bilginin elde edilme sekilleri
tizerinde durur. Buna gore oncelikle duyu nefse akledilir olmayan karisik seyler
getirir. Bunlarin akledilir hale getirilmesi aklin gorevidir.1%8 Akil bu karisik suretleri
bilgi haline getirirken gerceklestirdigi islemlere gore dort farkli halden gecer.
Baslangicta akil kuvve halindedir, fbn Sina ona “heytilani akil” demistir. Biitiin
insanlarin sahip oldugu, bilme yetisine haiz olan, fakat hentiz bu yetinin fiile
¢ikmadigr heyalani akil ilk asamay: temsil eder. Bu akilda soyut suretlerden bir sey
bulunmaz, hentiz bilgi yoktur ancak bu suretleri almaya hazir durumdadir.1 Nefse
getirilen suretler tizerinde calisan akil!’0 duyudan gelen karisimi soyutlayarak, tikel
anlamlara ulasir. Akil bu anlamlar tizerinde birlestirme, ayirma gibi faaliyetler
yapar.111

Tasdiki bilginin olusabilmesi i¢in aklin fitri olarak verdigi hiikiimler (ilk
makuller'’?) ve burhana!®® dayanarak olusturulan ikinci makuller gereklidir. flk
makullerin fitri hiikiim olmasmin sebebi bunlarin herhangi bir kiyas islemini
gerektirmeyip, dogrudan Faal Akil tarafindan “nefslere feyiz eden nurla” verilmis
olmalarindandir. Tkinci makullerse kiyastaki orta terimin bulunmasi yntemiyle elde
edilir.114 fbn Sina aklin Faal Akil’dan makulleri alirken bilgilenmesine gore dereceler

belirlemistir. Faal Akil, aym1 zamanda aklin kuvveden fiile ge¢mesini de saglayarak

105 bn Sina, es-Sifa: Ikinci Analitikler (Burhan), s. 3.

106 Bkz. Ibn Sina, es-Sifa: Ikinci Analitikler (Burhan), s. 197-199. ibn Sina bu bsliimde zan'1 tarif ederek, zan
cesitlerinden bahsetmistir.

107 Ton Sina, eg-Sifa: Ikinci Analitikler (Burhan), s. 197.

108 {bn Sina, es-Sifa: Ikinci Analitikler (Burhan), s. 167.

109 [bn Sina, en-Necit, s. 165; ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, s. 113.

110 Jbn Sina, aklin birlestirme-ayirma gibi islemleri yapmasia yardim eden giicten bahseder, ancak bu giiciin
ne oldugunu aym yerde zikretmez. Diger yerlerdeki agiklamalar1 da dikkate aliarak bu giictin miifekkire
ismiyle vehim giicti oldugu soylenebilir. Bu konuda bkz. Ttrker, Ibn Sind Felsefesinde Metafizik Bilginin
Imkam Sorunu, s. 32-45.

111 Jbn Sina, es-Sifa: Ikinci Analitikler (Burhan), s. 167-168.

112 Bunlar “biitiin pargadan biiyiiktiir”, “ayn1 nesneye esit nesneler de birbirine esittir” gibi, aklin tanim ve
kiyas yapabilmesi icin gerekli olan mantigin ve diisiinmenin temel ilkeleridir. (Bkz. ibn Sina, en-Necit, s.
166.)

113 fbn Sina kesin sonug veren kiyasa “burhani” demistir. Bkz. ibn Sina, es-Sifa: Ikinci Analitikler (Burhan), s. 2.

114 fbn Sina, es-Sifa: Ikinci Analitikler (Burhan), s. 167-168.
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diger asamalarm olusmasim da saglar. ik makullerin alindigi sirada hasil olan
kuvve, aklin ikinci hali olan meleke halindeki akildir. Aklin bu derecesinde bilgilerin
elde edilmesi igin ilk kazanilmasi gerekli ilkeler kabul edilirken, ikinci makulleri
almaya hazirlanilir. Bu akil bilfiil akletmez ama bilfiil kiyaslar.115 Ugiincii asamadaki
fiil halindeki akil, ilk ilkelerden yeni bilgilerin (ikinci makuller) kazanildigi, daha
yetkin bir yetenek diizeyini temsil eder. Akil, bu derecede iken istenildiginde
ulagilmak tizere sureti muhafaza eder, onu bilfiil inceler ve akleder.16 Akil tam
olarak bilfiil hale geldigi miistefdd akil asamasinda, méakul suret hazir olarak bulunur,
bunlar tizerinde bilfiil diistiniir ve akleder, bilfiil aklettigini de akleder. En tistiin
amag¢ olan bu kazanmilmis akil ile canli cinsi ve insan tiirii derece bakimindan
tamamlanmis olur, yetkinlige erer.117

fbn Sina’da bilgiyi elde etme siirecinde baslangicta dort idrak asamasinin
gecerli oldugunu soyledik, akli idrak asamasinda sisteme Faal Akil'in girmesiyle
birlikte aklin gecirdigi yine dort dereceden ve bunlarmn 6zelliklerinden soz ettik. Ibn
Sind’'nin yogun kavramlastirma ve tarumlamalarina paralel olarak stireci takip
ederken i ice gecen bazi noktalarin ayrica ele alinmasina gerek vardir. Bu noktalarin
en onemlisi bedensel yetilerin idrakiyle baslayan soyutlamanin hangi asamada ve ne
sekilde tamamen bedensel boyuttan ¢ikarak diisiinen nefsin/aklin faaliyetine
dontstiigti ve akildaki idrakin de ne sekilde Faal Akil'm 1simasiyla feyze
dontstugudir. ik olarak saydigimiz idrak asamalarindan hissi, hayali ve vehmi
idrak bedensel idrakler grubundadir. Ibn Sina vehmi idrakten hemen sonra akli
idraki soyler. Akli idrak bedensel olmadigina gore vehmi idrakten akli idrake gecisi
biraz daha yakindan incelemek gerekmektedir. Hem bedensel olup, hem de aklin
faaliyetlerine en yakin olan yeti Ibn Sind'nin muhayyilenin akil tarafindan

SR

kullanilmast diye tarif ettigi “miifekkire” yetisidir.

A. Davidson'un da ifade ettigi gibi miifekkire bedensel ve akli/nefsi idrak
arasinda etkin bir gorev tistlenir. Miifekkire oncelikle hayaldeki suretleri birlestirme-
ayristirma gibi islemler yaparak, bunlari akla sunar ve akli Faal Akil ile ittisale
hazirlar. Ibn Sina, miifekkirenin Faal Akil ile saglanacak bir temas icin en uygun
durumu “arayan” oldugunu da soylemistir.18 Bu gorevler tikel anlamlari idrak eden
vehmin ve ayni zamanda muhayyilenin de islemleriydi. Ay islemlere ti¢ isim
verilmesi karisiklik gibi goriinse de bu fiilleri vehim tek basina yapmayip, nefsin

tesiriyle yaptigindan!®® nefse nispetle miifekkire denmesi anlasilabilir. Ancak bu

115 fbn Sina, en-Necit, s. 165-166; ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, s. 113.
116 [bn Sina, en-Necit, s. 166; ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, s. 113.

117 [bn Sina, en-Necit, s. 166; ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, s. 113.

18 Davidson, Alfarabi, Avicenna and Averroes on Intellect, s. 96.

19 Tiirker, [bn Sind Felsefesinde Metafizik Bilginin Imkani Sorunu, s. 40.
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islemler sadece tikellerin anlamlariyla birlikte genel anlamlar: verebilir, asil bilgi olan
tiimelleri veremez.120 Bu iglemler O. Tiirker ve A. Davidson’un isaret ettigi gibi, aklin
Faal Akil'dan gelecek feyze hazirlanmasi igindir.12! Ibn Sina, diistincelerin acikca
belirginlestigi ikinci asamanin “diistinme” ile oldugunu sdylemistir. Miifekkire bu
“diistinme” eylemini gerceklestirerek ayristirllmis suretlerin yansitildigi sonraki
1simaya da sebep olur.122

Alil makulleri bedensel yetilerden elde edemez, ancak miifekkirenin son
islemleriyle onlart Faal Akil'dan almaya hazir hale gelir. Bu asamaya kadar
soyutlama devam etmistir, bundan sonra Faal Akil’dan gelen feyz gecerli olacaktir.
Vehim asamasindan sonra Faal Akil devreye girdiginden Tiirker, soyutlamay1 bir
6nceki asama olan muhayyile, miifekkire ve vehim giiciiniin fiillerinin niteligi olarak
tanimlar. Dolayisiyla feyzi almaya yonelik hazirhik da bir akletme faaliyeti
degildir.1? Bize gercek bilgiyi veren makuller ancak kendisi de bir akil olan Faal
Akil’dan almabilir.12¢ O halde mékullerin alinmasindan énceki faaliyetler soyutlama
iken, aklin gelen feyz ile makul suretleri almasi ve bunlarla gercek bilgiyi
olusturmast akletme faaliyetidir.

Davidson'un ifadesine gore miifekkire yetisi diistinme faaliyetine katilarak
Faal Akil’dan birinci méakullerin kazanilarak, ikincilerin elde edilmesine sebep olur
ve aklin 6nermelerin ve kavramlarin bulundugu meleke kazanmis hale (meleke
halindeki akil) gegmesini saglar.125> Bundan sonra akil makulleri elde etme asamasina
gectiginden ve makuller de bedenle degil, nefsle idrak edilebildiginden bedensel
yetilerin gorevi bitmistir.126 Ibn Sina bunu soyle ifade eder: “Diistinen nefs, Faal Akil
ile bitisme melekesini kazandig1i zaman, aletlerin yitirilmesi ona zarar vermez.
Cunkd bildigin gibi o, aletle degil zatiyla akleder”.12? Miifekkirenin faaliyeti aym
zamanda hayvansal nefsin ve bedensel 6zelliklerin siniridir. Bundan sonra bedensel
yetiler nefsin 6zelliklerinden daha diisitk oldugundan onun faaliyetini mesgul

ederek olumsuz yonde etkileyebilir.128 Akil fiili 6zellik kazandiktan sonra daha ileri

120 Tiirker, ibn Sind Felsefesinde Metafizik Bilginin Imkani Sorunu, s. 41.

121 fbn Sina, es-Sifa: Ikinci Analitikler (Burhan), s. 167-168.

122 Davidson, Alfarabi, Avicenna and Averroes on Intellect, s. 96-97.

123 Tiirker, [bn Sind Felsefesinde Metafizik Bilginin mkani Sorunu, s. 40-41.

124 Tiirker, [bn Sind Felsefesinde Metafizik Bilginin Imkani Sorunu, s. 43.

125 Davidson, Alfarabi, Avicenna and Averroes on Intellect, s. 97.

126 Bedensel/duyusal yetilerin bu asamada nigin gérevlerinin bittigi konusunu anlamak igin Ibn Sina’nin
varlik mertebeleri arasinda bir gegis kabul etmemesi hatirlanmalidir. Dolayisiyla bedenle ilgili olan sey
nefse gecemez. Vehmi idrak ile elde edilen tikel anlamlardan tiimel bir anlam ¢ikarilamaz. Oysa gergek
bilgi icin bize gerekli olan tiimellerdir. Tiimellerin suretleri ancak kendisi de akil olan bir varliktan
alinabilir, bu almay1 gerceklestirecek yeti ise akildir. Akil devreye girince nefse gecilmis oldugundan
bedensel yetilerin gorevi bitmis olur. Konuyla ilgili bkz. Tirker, Ibn Sind Felsefesinde Metafizik Bilginin
Imkam Sorunu, s. 38-39.

127 {bn Sina, Isaretler ve Tembihler, s. 160.

128 Avicenna’s Psychology, s. 55-56.
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bir bilgi boyutuna gecer ve bedenden yardim almadan sadece Faal Akil ile kurdugu
iliski ile bilgiye ulasabilir. Bununla beraber aklin da bir sinir1 vardir. Akil bilgiyi
tireten merci olmasina ragmen, Faal Akil’dan gelen makullere bagimli durumdadir.
Aklin fiili 6zellik kazanmasini saglayan da yine Faal Akil olduguna gore Faal
Akil hem titimellerin bilgisinin kaynagi, hem de bunlar1 beseri akla aktararak, aklin
tekamiiliintin sebebi ve sarti olmaktadir. Tbn Sina, miistefad akli insanin yetkinligi
olarak gordigiine ve bu yetkinlik de mutlulugu getirdigine gore Faal Akil, aym
zamanda gercek mutlulugun da sart: olmaktadir. Ancak bu iktisab (kazanma), biitiin
insanlarda ayni sekilde tezahiir etmez. Bazi insanlarda kazanma istidad:r ¢ok
biiyiiktiir ve bu insanlar Ibn Sina’nin “kutsi akil” dedigi lttfa sahiptirler. Bu ytizden
herhangi bir 6gretime ihtiya¢ duymadan tiimelleri hemen kavrayabilmektedirler.12
Bilginin kaynagim beseri aklin kendisine degil, Tanr1'nin kendini diistinmesi
sonucu sudir eden akillarin sonuncusu olan Faal Akil’a baglamasi, Tbn Sina’nin bilgi
kurammin temel ozelligini olusturur. O, bu sekilde bilginin kaynagm fiziksel
nesneler diinyasindan alip, metafizik dleme tasimis olur. Aristoteles’in ¢ikarim
kendi bilincimize ait bir islev olarak gormesi gibi, Ibn Sina da tiimel kavramlari fark
edisimizin ancak kiyasla muimkiin olabilecegini soylemistir. Fakat ayn1 zamanda,
sadece bu yontemle nesnelerin gercek bilgisine ulasilamayacagina inanmustir; gercek
bilgi i¢in insantistii etkenlere ihtiyag vardir. Bu yaklasimi sebebiyle Aristoteles’in,
Sokrates’in cikarim goriisiine getirdigi yeni yorum gibi, Ibn Sina’min da Aristoteles’e
yeni bir yorum getirdigi soylenebilir. Ciinkii onun bilgi sistemi, sadece akilla idrak

edilebilen bir model olmaktan ziyade, zihinsel bir sezistir.130

Ibn Sina’nin Bilgi Kuraminda Onemli Bir Kavram Olarak Sezgi

ibn Sina’'nin, “ilk makuller” ve “ikinci makuller” olarak ikiye ayirdig:
makullerin hepsi biitiin kavramlari da icine alacak sekilde akli bilgiyi olusturur. Tbn
Sind insan aklimin kendi zatinda mékul suretlere sahip olamayacagini, onlarin
ogrenme disinda ve duyulardan uzak bir sekilde, sadece ilahi bir ilhamla3! meydana
gelecegini soyledigi icin ilk mékullerin Faal Akil’dan alinmalari gerekmektedir.
Ancak bu “alma” islemi nasil olmaktadir? Ayrica ilk méakullerin alinmasindan sonra
bunlardan ikinci makullerin ve yeni bilgilerin olusumu nasil gerceklesmektedir?

Burada simdiye kadar stz edilmeyen bir kavram olarak “sezgi” devreye

girmektedir. Bilgiyi Faal Akil'dan alabilme yollarimni Ibn Sina diisiinme ve sezgi

129 [bn Sina, en-Necit, s. 167; ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, s. 114.

130 Goodman, Avicenna, s. 138.

131 Bkz. Ibn Sina, es-Sifa: Ikinci Analitikler (Burhan), s. 168. Burada ibn Sina, “fitri hiikiimler” dedigi ilk
makullerin Yaratic1’dan nefslere feyiz eden nurla elde edildigini soyler.
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olarak ifade etmistir.132 Akli islemlerin zihinsel stire¢ler oldugunu soyleyip, bunlarin
diistinme, sezgi ya da anlama yoluyla oldugunu belirtmistir.13> Anlama yerine bazen
O6grenme tabirini kullanmis, bunu 6grencinin 6gretmenden dinleyerek 6grenmesi
manasina almis fakat bunlar iizerinde fazla durmamustir. Daha ¢ok diisiinme ve
sezgiden bahseden Ibn Sina icin bu yeteneklerin islevi bilinenden bilinmeyeni elde
etmede orta terimi’®* bulup c¢ikarmaktir. Insanin orta terimleri bulmaya yonelik
cabalar1 ise bize bilgiyi verir.135 Ciinkii ikinci makullerin elde edilmesi kiyas yoluyla,
kiyas da orta terimin bulunmasiyla yapilir.1% Gegen boliimde diistinme faaliyetini
miifekkirenin gerceklestirdiginden bahsetmistik. Miifekkire feyz siirecinden 6nce
makullerin alinmasi i¢in hazirhik faaliyetini gerceklestiriyordu. Bu ytizden Ibn Sina
diistinmeyi “belli bir siire¢ i¢cinde, hayalden yardim alinarak mevcut olan anlamlar
tizerinde ve benzerlere bakilarak yapilan bir taleptir ve bu talep bazen sonuca
ulasirken, bazen ulasmaz” diye tarif eder. Sezgi ise bu yonelme hareketi olmadan,
orta terime ulasma istegi olusur olusmaz ya da hic istek olusmadan, bir gayrete gerek
kalmadan meydana gelir.13” Diistinmede orta terimi arama ve arastirma eylemi s6z
konusu iken!3, sezgi boyle bir aramaya gerek kalmadan dogrudan zihnin ona
ulasmasini saglar.1® Diisiinme ve sezgi arasinda yaptig1 bu ayrimla fbn Sina, ani bir
hareket olan sezgiyi, zihnin soyutlama islemi olan diistinmeden daha tist bir
konumda degerlendirmis olur.

Boylece Ibn Sina'min “nefse, ayrik cevherden gelen soyutlanmislari almaya
istidat kazandirir”140 dedigi diistinme, Faal Akil ile yapilan bir ittisal degildir.
Diistinme gticintin (miufekkire yetisinin), yeni bilgileri kazanmaya yonelik
hareketleri tam olarak bilgi degil, bilginin elde edilmesine yonelik c¢abalardir. Bu
aslinda orta terimi arama gayretidir. Bu gayretle kisi Faal Akil'in 1s1masindan pay

almaya hazir olabilir; insanin bu gayret iginde olmasi, yani diistinme hareketini

132 bn Sina, Kur’an-1 Kerim’deki Nur Stresi'nin 35. ayetini aklin gegirdigi derecelerle tefsir eder. Burada aklin
kuvve halinden fiil hale gegmesinin yollarini diisiinme ve sezgi olarak belirtmistir. Bkz. Ibn Sina, Isaretler
ve Tembihler, s. 113.

133 {bn Sina, es-Sifa: Ikinci Analitikler (Burhan), s. 10.

134 AKIi bilgiye bizi ulagtiran kiyas isleminde orta terim, her iki onciilde (6nerme) ortak olarak bulunan ve iki
onerme arasindaki iliskiyi saglayan terimdir. Msl; Her insan oliimliidiir. (1. 6nerme), Sokrates bir insandr.
(2. 6nerme), O halde Sokrates de 6liimliidiir. (sonug) Bu kiyas isleminde orta terim her iki &nermede ortak
olarak bulunan “insan” terimidir. ibn Sind’ya gore orta terim, bizi bilgiye ulastirir. Orta terim “bir seyin
varligi veya yoklugu sebebiyle bu boyledir veya degildir seklinde onerme yaparak hiikiim vermemizi saglayan acik
bilgidir”. Bkz. Durusoy, Ibn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, s. 180.

135 Daha once tasdiki bilgi icin “bir sey hakkinda onun sdyle olduguna inamlmasidir” tarifi yapilmsti. (Ibn
Sina, eg-Sifa: Ikinci Analitikler (Burhan), s. 197.) Burada “bilgiyi elde etmek, orta terime ulagmaktir” seklinde
bir tanim yapilir. ibn Sina bu iki tarifi su ifade ile birlestirir: “Orta terim ise, bir sonug veren kiyasta size
inanmanin ve onu tasdik etmenin illetidir”. Bkz. ibn Sina, es-Sifa: Ikinci Analitikler (Burhan), s. 18.

136 {bn Sina, en-Necit, s. 167.

137 bn Sina, Isaretler ve Tembihler, s. 113-114.

138 Onceki bslimde miifekkirenin “arayan” olma ozelligi sdylenmisti. Bkz. s. 31.

139 Davidson, Alfarabi, Avicenna and Averroes on Intellect, s. 100.

140 {bn Sina, Isaretler ve Tembihler, s. 116.
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yapmast gerekir.141 Ancak bu durum insani sadece makul suretleri almaya hazir hale
getirir, bilgi hentiz alinmamustir. Bu yiizden diistinmenin bilgi i¢in gerekli, fakat
yeterli olmadig1 sdylenebilir. Ctinkii bilginin Faal Akil’dan alinabilmesi i¢in onunla
bir ittisal gerekmektedir.

Bu ittisali gerceklestirecek olan yeti ise sezgidir. Ibn Sina, “ilahi bir feyz olan
akilla ittisali” seklinde kullandigt sezgiyi ©grenmenin de kaynagt olarak
degerlendirir.122 Ogrenme sezgiden bagimsiz olarak degerlendirilemez. Ciinkii her
turli zihinsel ve diisiinsel 6grenim ve 6gretim daha once var olan bir bilgiyle
gerceklesir. ibn Sina, tasdik ve tasavvurun olabilmesi icin 6nceden isitilen bir s6z
olmasi gerektigini soyler.14? Bilgiyi 6gretenlerin geriye dogru silsilesini diistintirsek,
bu silsilenin basindaki kisinin bilgiyi 6grenme disindaki bir yéntemle edinmis olmasi
gerekecektir. Ibn Sina bu ilk bilgilerin sezgi yetisi giiclii olanlar tarafindan zaten
onceden edinildigini belirtir.144 Dolayisiyla 6grenme de sezgiye dayanmaktadir.

C)yleyse, ibn Sind’min sezgi yetisinin biitiin insanlarda esit olmayip, bazi
insanlarda c¢ok daha giiclii olduguna inandig1 ortadadir. Sezgi ve diistinmenin
insanlara gore farklilasmasi ile ilgili olarak bir kisim insanlarin diisiinme giictini
kullanmadiklarmi, bir kisim insanlarmsa bir dereceye kadar keskin zekaya sahip
olup, bilgiye ulasmak icin diisinmeden yararlandiklarini séyler. Tkinci gurup icinde
daha mabhir olanlar vardir ki, bunlar sezgi yetileri sayesinde makullere kolayca
ulasabilirler.14> Faal Akil'dan bilgiyi alma konusunda en iist derecede bulunanlar,
sezginin de son seviyesinde olup, nefsi son derece saf olan peygamberlerdir. Biitiin
insani kuvvelerin en giicliisiine sahip olan peygamberler Faal Akil’dan alacaklarini
¢ok kisa bir zamanda alabilirler ve “kutsi akla” sahip olduklarindan “sanki her seyi
kendiliklerinde biliyor gibidirler”.146

Daha once bahsedilen siireci hatirlarsak, diisiinme (miifekkire) yetisinin
ardindan “meleke halinde akil” asamasmna geciliyordu. Aklin bu halinde ilk
makullere sahip olunuyordu. ilk makulleri Faal Akil'dan sezgi alabildigine gore
diisinme ve sezginin faaliyetlerinden sonra akil meleke o6zelligini kazaniyor
olmalidir. flk makuller mantigin temel ilkeleri oldugu icin bunlarda herhangi bir
kiyas islemi s6z konusu olmadigindan sezgi dogrudan ittisal yoluyla alabilir. Ancak
ibn Sina, sezginin faaliyetini sadece ilk mékulleri almakla bitirmemis, bu bilgilerden
orta terime ulasma yontemiyle yeni bilgilerin elde edilmesinde de onun gorevini

devam ettirmistir. Dolayisiyla sezgi ikinci makullerin elde edildigi “fiil halindeki

141 Avicenna’s De Anima, s. 235.

142 Kugpinar, [bn Sind’da Bilgi Teorisi, s. 111.

143 bn Sina, es-Sifa: Ikinci Analitikler (Burhan), s. 8.

144 Tbn Sina, en-Necit, s. 167.

145 fbn Sina, en-Necit, s. 167; ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, s. 114.
146 [bn Sina, en-Necit, s. 167.
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akil” asamasinda da 6nemli bir isleve sahiptir. En yetkin olan miistefad akilda da
sezginin islevi devam ediyor olmalidir, ctinkii Ibn Sina sezgi yetisi cok giiclii
olanlarin makulleri kolayca alabildigini soylemistir.’4” Nihayet sezginin son
seviyesinde olan peygamberlerse kutsi akla sahiptirler.14¢ Boylece sezgi akli idrakin
biittin asamalarinda ve kutsi akilda dahi etkin bir sekilde calisan gugtir.
Diistinme/ miifekkire yetisi bedensel bir yeti oldugundan akli idrake dogrudan dahil
olamayip, aklin Faal Akil'dan en uygun feyzi almasini saglamak tizere hazirlik
yaparken, sezgi akli idrakin bilgiye ulasmadaki en 6nemli aracidir. Boylece ifade
edilenlerden anlagildigi gibi, Ibn Sind'min bilgi kuraminda sezgi ok onemli bir
kavramdir ve bilgiyi elde ettigimiz yetidir. Hem ilk bilgilerin Faal Akil’dan
alinmalarinda, hem de sonraki bilgilerin kiyas yoluyla olusturulmasinda sezginin
vazgecilmez bir fonksiyonu bulunmaktadir. Sezgi, bu noktadan bakilirsa feyzi

kavrayabilen -alabilen- tek giivenilir yeti olmaktadir.

bn Sina’da Bilginin Degeri

Son olarak kisaca Ibn Sinad’min bilginin degeri ile ilgili gortislerine bakabiliriz.
Yukarida ortaya konan siiregten anlasildigi gibi Ibn Sind'nin bilgi kuramina gore
bilgiye ulasma faaliyeti oncelikle duyusal asamalarla baglar. Ancak ibn Sina duyu
bilgisine 6nem vermekle birlikte onu “bilgi” olarak kabul etmez, bu bilgiyi “marifet”
olarak isimlendirir.’¥® Bu durumda marifet gercek bilgi olmayip, bilginin ©n
asamasidir. “Mahsusat” olarak isimlendirilen duyulur, akledilir olarak diisiintilemez.
Mesela insan ornegi icin “akledilir insan”, “duyulur insamin” hayaldeki sureti
degildir. Akli idrak insani maddeden ve eklentilerinden soyutladig1 halde aksine
duyu, insam algiladiginda uzak eklentileriyle sarmalanmis olarak algilar.’® Bu
durumda duyulur olanin kesinligi yoktur, gercek bilgi akletme yoluyla elde edilen
akli bilgidir.151 Akli bilginin kesinligi ise bilgiyi elde ettigimiz kiyasin kesinligine
baghdir. Kiyasin kesinligi de onctillerinin kesinligini gerektirir; onciiller kesin ise
sonucun da kesin olacagindan s6z edebiliriz.152 Ibn Sina, kiyasin énctillerinin kesinlik
ifade etmesi durumuna burhan, tam kesinlik ifade etmemesi durumuna da tiiriine
gore cedel, safsata, hatabi gibi isimlendirmeler kullanmustir.

Kiyasin onctlleriyle ilgili arastirmaya da giren Ibn Sina kiyasn kesinlik

derecelerini gosteren genel olarak sekiz tiir belirler. Bu onciiller icinden fitri

147 [bn Sina, Isaretler ve Tembihler, s. 114.

148 bn Sina, en-Necit, s. 167.

149 Bkz. Ibn Sina, es-Sifa: Ikinci Analitikler (Burhan), s. 9, 19. Burada Ibn Sina tikellerin idrakini “marifet” olarak
tanumlar.

150 [bn Sina, es-Sifa: Ikinci Analitikler (Burhan), s. 166.

151 {bn Sina, es-Sifa: Ikinci Analitikler (Burhan), s. 19.

152 fbn Sina, es-Sifa: Ikinci Analitikler (Burhan), s. 28.
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onctillerin degeri yiiksektir; ciinkii bunlar fitri (evveli) olup “her biitiin parcasindan
biiyiiktiir” gibi dogrudan akil tarafindan tasdik edilirler. Dogrulugu kesin olmanin
ikinci yolu ise akla yardimc1 olan bagka bir giicle aklin kesinlige ulasmasidir. Ancak
burada yardimei olan etkenin de evveli (garizi) olmas: gerekir. Evveli/Garizi zihne
verili olan bir kiyasla bilinen demektir, bu durumda orta terim bir cabaya gerek
kalmadan zihinde canlanir. Bunun 6rnegi dordii ve cifti bilen kisinin zihninde
“biittin dortler cifttir” onermesinin olusmasidir. Bu bilgiler dogrudan ilahi bir
kaynaktan elde edildikleri icin dogruluklari tiim zamanlar igin gegerlidir.15
Dogrulugu artiran etken, dogrulugun siirekli olmasidir. fbn Sina her seyin son
tahlilde kendisine vardig1 en dogru evveli sozlerin ilkinin “olumlama ve olumsuzlama
arasinda vasita yoktur” (mantikta {tictincti sikkin imkansizhigr ilkesi) oldugunu
soyler.13 [bn Sind’da dogrulugun olgiisii, bir yonden dogrudan ilahi bir kaynaga
bagli olmak iken, diger yonden miitekabiliyet ile degerlendirilir. Zihinde olusan sz
veya inancin disardaki nesnelere nispetinde 6rtiisme oldugu takdirde Ibn Sina bunu
“dogru” olarak adlandirir. Disardaki nesnenin zihindeki inanca nispeti bakimindan
ise ona “hak” denecegini belirtir.15

fbn Sina’da asil bilgi akli idrak ile gerceklestigine ve bilgi Faal Akil’dan alinan
makullerle olustuguna gore bilginin dogrulugu Faal Akil’a baglanmistir. Onun isi
tam bir boyun egisle kendine varligin biittin bilgisini veren Tanr1'y1 akletmektir.156
Dolayisiyla Faal Akil’a biitiin bilgiyi veren Tanri ise insanin bilgisi ve bu bilgilerin
dogrulugu da Tanri'ya baglanmis olmaktadir. O halde Ibn Sind’ya gore bilginin
kaynagt dogrudan Tanri’’'dan gelmekle giivence altinda olup, kaynag: agisindan
bilginin dogrulugu ya da kesinligi gibi bir sorun bulunmamaktadir. Ancak Faal
Akil'dan bilgileri almak insanin hem yetkinligine, hem cabasina bagh oldugundan
insanin elde ettigi bilgi ac¢isindan yanlishiklarin olmasi s6z konusudur. Yetkinlik
derecesi ¢ok iyi olanlarin neredeyse Faal Akil’daki bilginin tamamina yanlissiz sahip
olabilmesi miimkiin iken, diger taraftan bilgiyi alma konusunda hicbir ¢aba iginde
olunmazsa bilgi olusmayacak, ¢abanin yonteminde hatalar olmasi durumunda da
bilgide yanhsliklar ortaya ¢ikacaktir.157

Dogrunun tersi olan yanlis konusunda Ibn Sina bilginin ziddini cehalet olarak
tanimlar. Cehalet bilginin olmamas1 degil, bilgi formuna zit bir seye inanmaktir.

Cehaleti de iki sebebe baglar. Bilgi kiyastaki orta terimin dogru olarak olusturulmasi

153 [bn Sina, es-Sifa: Ikinci Analitikler (Burhan), s. 14.

154 [bn Sina, es-Sifa: Metafizik I, s. 47.

155 Tbn Sina, es-Sifa: Metafizik I, s. 46.

156 [bn Sina, Hayy ibn Yakzan, gev. Y. 0. Ozburun vd., insan Yayinlari, istanbul, 2000, s. 324.

157 Neredeyse bilginin tamamina sahip olabilecek olanlari bn Sina peygamberler olarak belirtmistir. O halde
her zaman yanilma ihtimali bulunan diger insanlar peygamberlerin varligina ve onlarin dogrudan ilahi
kaynaktan ilettigi vahiy bilgisine muhtactirlar.
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olduguna gore cehaletin birinci durumuna gore orta terim, isim ortakligina sahip
olup, ancak farkli manalarda iken karistirilabilir. Ikinci durumda s6ziin formu sonuc
vermedigi halde sonug verdiginin sanilmasidir.158 Boylece fbn Sina yanlis bilgiye
ulasilmasimnin sebebini kiyasta yapilan hatalar ile yanlis sonuglara varilmasina
baglamistir.

Bu boliimde filozoflarin bilgi anlayislarindaki genel yaklasimlari,
uyguladiklar1 yontem ve ben-ruh-beden goriisleriyle birlikte Ibn Sina’min bilgi
kuramimu ele almis olduk. Makale muhtevasinin genisliginden dolay1 takip eden
mevzular1 ikinci bsliime aktarmak uygun olacaktir. Sonraki boliimde Descartes'in
bilgi kuramu genel hatlar1 ile incelenerek, daha sonra karsilastirmali bir

degerlendirme yapilacaktir.
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Ateizm Psikolojisi*
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Cev. Kenan SEVINC***

Bu makalenin “Ateizm Psikolojisi” seklindeki basligi tuhaf gortinebilir.
Stiphesiz, benim psikolog meslektaslarim bunu garip ve hatta diyebilirim ki biraz
rahatsiz edici bulabilirler. Hepsinden ote, psikoloji, asagt yukar1 100 yil ©nce
kuruldugundan beri, genelde zit konular iizerine, yani dini inang psikolojisi tizerine
yogunlasmistir. Aslinda, bir¢cok yonden, modern psikolojinin kokleri, actk¢a Tanri
inancini yorumlamay1 6neren psikologlara siki sikiya baglidir.

Ornegin William James ve Sigmund Freud, hem kisisel olarak hem de
profesyonel olarak derin bir sekilde konuya dahil olmuslardi. James’in, hala tinlii
olan eseri Varieties of Religious Experience’in yani sira The Will to Believe adl1 eserini
hatirlayin. Bu iki eser, dogal psikolojik nedenlerin sonucu olan inanci anlama
girisimine tahsis edilmistir. James, dine sempatiyle bakmis olabilir ama O, konumu
itibariyle siipheci ve septik biriydi ve yazilari, psikolojinin dini inanca verdigi genel
zararin bir pargasi olmustu. Sigmund Freud’a gelince, onun din elestirileri, 6zellikle
de Hiristiyanhik elestirileri iyi bilinir ve daha sonra bu bazi detaylariyla ele
almacaktir. Simdilik Freud ve diistincesinin, Tanr1 ve din sorunuyla nasil derinden
iliskili oldugunu hatirlamak yeterli olacaktir.

Psikolojinin biiytik kisminin olusumu ve dinin elestirel bir yorumu arasinda
yer alan yakin iliski goz ontinde bulunduruldugunda, bir¢ok psikologun bir ateizm
psikolojisi 6nerme girisimine biraz panikle bakmalar1 sasirtici olmamalidir. En
azindan boyle bir proje bir¢ok psikologu savunma konumuna gegirir ve onlar1 kendi
silahlariyla vurur. Psikologlar her zaman digerlerini gozlemliyor ve yorumluyorlar.
Psikolojik teori ve deneylerin mikroskobunun altina koyduklar1 seyler gibi, kendi
kisisel tecriibelerinden bir seyler 6grenmenin zamamn geldi. Ne olursa olsun, dini
yorumlamak icin etkili bir sekilde kullanulan psikolojik kavramlarin, ateizmi
yorumlamak i¢in de kullanilabilecek iki agzi keskin kilic oldugunu gostermegi

umuyorum. Inanan icin kullanulan sey, ayni sekilde ateist icin de kullanilabilir.

* Paul C. Vitz, “Psychology of Atheism”, AntiMatters, Say1: 2, Cilt: 4, 2008, ss. 33-44.
** Emekli Professr, New York Universitesi, Psikoloji Bolimti.
** Ars. Gor., Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, Din Psikolojisi Anabilim Dall.
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Ama baglamadan 6nce, benim isaret ettiklerimin temel varsayimlariyla ilgili
olan iki noktay1 belirtmek isterim. Birincisi, ben sunu varsayiyorum; Tanr1 inanci
ontindeki biiytik engeller rasyonel degil, tam tersine genel anlamda psikolojik olarak
isimlendirilebilir. Muhataplar arasindaki pek ¢ok taninmis inangli ve inangsiz
felsefeciyi rencide etmek istemiyorum, ama rasyonel argiimanlarla giiglii bicimde
akli celinmis kisilere karsin, rasyonel olmayan psikolojik faktorlerden etkilenen ¢ok
daha fazla sayida kisi vardir.

Insan kalbini hi¢ kimse gercekten anlayamaz veya onun hilelerini bilemez,
ama bu en azindan psikologlarin denemesi icin uygun bir istir. Béylece, baslarken,
Tanr1'ya inancin o6ntindeki nevrotik psikolojik engellerin biiytik énemi oldugunu
soyleyebilirim. Bunlarin ne olabileceginden kisaca sz edecegim. Inananlar icin,
kisinin ¢ogunlukla farkinda olmadigr psikolojik giidiilerin ve baskilarin, ¢ok defa
inangsizligin altinda yattigini hatirda tutmak 6nemlidir.

Bilingdisinin  ilk teorisyenlerinden Pavlus s6yle yazar: “Dogru olani
isteyebilirim, ama onu yapamam... Azalarimda, aklimin yasasiyla savasan bagka bir
yasa goriiyorum...”! Boylece, psikolojik etmenlerin hem davranisa hem de inanca
engel olabilecegi ve keza bunlarin genellikle bilin¢dist etmenler olabilecegi, saglam
bir psikoloji ve saglam bir teoloji cercevesinde akla gelmektedir. Ayrica nihayetinde
insanlarin, hayatlarinda mevcut olan etmenler o6l¢iisiinde birbirlerinden biiytik
farklilik gosterdigini soylemek mantiklidir. Bazilarimiza yetistirilme tarzi, mizag,
sosyal cevre gibi Tanri'ya inanmay1 kolay kilabilecek bir¢ok hediye bahsedilmistir.
Bazilarimiz ise manevi olarak yoksul bir ¢evrede yetisir veya basa ¢ikmak zorunda
oldugu diger bir¢ok zorluktan muzdariptir. Kutsal Kitap, tictincti veya dordiincii
nesildeki ¢ocuklarin bile, babalart inaniyor olsa dahi onlarmn gitinahlarim
cekeceklerini agikca belirtiyor. Kisacasi, benim isaret etmek istedigim ilk nokta, bazi
insanlarin inanmak i¢in digerlerine gore daha fazla ciddi psikolojik engelleri
oldugudur. Bu nokta, kutsal metinlerin baskalarmi yargilamamamiz gerektigine dair
net acitklamalariyla uyumludur. Bunanla beraber ¢ogumuz kotultigii diizeltmeye
cagriliriz.

Niteliksel olarak ikinci nokta, inan¢ ontindeki tiim zorluklara ragmen bizim
Tanr1'y1 kabul etmek veya reddetmek icin yine de 6zgtir secimimiz oldugudur. Bu
nitelik birincisine aykir1 degildir. Belki biraz detaya inmek bunu daha acgik hale
getirecektir. Bir kisi, kendi 6zel gecmisi, simdiki gevresi ve benzeri durumlarin bir
sonucu olarak, Tanri'ya inanmay1 diger bir¢ok insandan daha zor bulabilir. Ama
muhtemelen istedigi zaman ve tabii ki ¢cogu kez Tanr1'ya yonelmeyi ya da ondan

uzaklasmay1 segebilir. Bir kisi yola ¢ok fazla engelle baslayabilir ve hatta yillarca

1 Romalilar, 7: 18, 23.



Ateizm Psikolojisi |135

yavas bicimde Tanri'ya yonelisine ragmen hala o noktaya varamamis olabilir.
Bazilar1 inanca varamadan da olebilir. Hepimiz gibi onlarin da sahip olduklar:
seyleri ne kadar iyi degerlendirdikleri, digerlerini ne derece sevdikleri ve Tanr1'ya ne
kadar yaklastiklar1 konusunda sorguya c¢ekileceklerini diistintiyorum. Nitekim
psikolojik zorluklar1 olmayan bir adam Tanr1'y1 inkar etmekte serbesttir ve stiphesiz
¢ogu kisi bunu yapar. Yani, nihai mesele irade ve bizim giinahkar dogamizdan biri
oldugu halde, Tanr1'ya giden yolu uzun ve zor kilan ve bir kisiyi inang¢sizliga yatkin

kilan psikolojik faktorleri aragtirmamiz mimkiindiir.

Ateizm psikolojisi: sosyal ve kisisel giidiiler

Oyle goriiniiyor ki entelektiiel Bati toplumlarmda, Tanr1 inancinin irrasyonel
olgunlasmamuis ihtiyag ve isteklere dayandigi, ama ateizm ve septisizmin gercekten
olan seylerle ilgili rasyonel ve aptalca olmayan bir degerlendirmeden tiiretildigi
seklinde yaygin bir kan1 vardir. Bu varsayimin elestirisine baglamak igin, ben kendi
hayat hikdyemden yola ¢ikacagim.

Bazilarimizin bildigi gibi, oldukca zayif ve cansiz bir Hiristiyan olarak
yetistirildikten sonra, 1950’lerde {iniversitede ateist oldum, lisansiistii egitimim
boyunca ve New York Universitesi'nde geng bir deneysel psikolog olarak goérev
yaptigim yillarda ateist olarak kaldim. Yani ben bir miihtediyim ya da daha dogrusu
tekrar imana gelerek Hiristiyanlia geri dénen biriyim; tistelik New York sehrinde
akademik psikolojinin oldukga sekiiler cevresinde, otuzlu yaslarimin sonlarinda.
Hayat hikdyemden parcalar anlatarak sizleri sikmayacagim; ama simdi, kendi
tecriibemin yansimasi ile bir ateist-septik olmamin ve yaklasik 18 yasimdan 38
yasima kadar boyle kalmamin sebeplerinin yiizeysel, irrasyonel ve biiyiik olctide
entelektiiel veya ahlaki biitiinlikten yoksun oldugunun ¢ok agik oldugunu
belirtmem gerekir. Dahasi, beni motive eden sey bugiin entelektiieller ve 6zellikle de
sosyal bilimciler arasinda basmakalip olan seylerdir.

Zamaninda ¢ok farkina varamasam da benim bir ateist olmama neden olan

faktorler asagidaki gibidir.

Genel sosyallesme

Gengligimde benim {izerimdeki en onemli etki, kayda deger bir sosyal
huzursuzluktu. Son derece sikici, dar kafali ve tasrali goriindiigtinden otiird,
Ortabati’dan gelen biri olmaktan bir sekilde utamiyordum. Ohia Cincinnatti’li
olmanin ve miiphem bir AIman—ingiliz-Isvic;reli gecmisine sahip olmanin kesinlikle
romantik ve etkileyici bir tarafi yoktur. Son derece orta sinif. Ayrica, donuk ve bana
gore asag1, sosyal olarak mahcup edici durumdan kurtulmak ve bunun yani sira,

yerlesmeye basladigim yeni, heyecan verici ve hatta cekici sekiiler diinyada rahat
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olmak ve onun bir parcasi olmak istedim. Eminim gecen iki yiizyilda, benzer
giidiiler, yukar: dogru hareket eden sayisiz geng insant giiclii sekilde etkilemistir.
Ornegin Voltaire, Paris’in goz alici, aristokratik, sofistike diinyasmna tasmmusti ve
tasraligindan, aristokratik olmayan kokeninden c¢ekiniyordu; veya Yahudi
gettolarindan kagan ok sayida asimile Yahudi ya da New York’a yeni varan geng,
koktendinci anne-babalarindan utaniyorlardi. Bu tiir bir sosyallesme baskisi, cogunu
Tanr1 inancindan ve tiim iliskili inanglardan kopardi.

Universitede kiiciik bir seminer hatirliyorum, orada neredeyse her katilimei,
bu tiir bir mahcubiyet duyduklarint ve “modern yasam”imn sosyallesme baskisindan
etkilendiklerini ifade etmislerdi. Bir 6grenci giineyli Baptist ge¢misinden kurtulmak
istiyordu, bir digeri kiiciik bir Mormon kasabasi ¢evresinden, bir tigiinciisii tam bir

Brooklyn Yahudisi olmaktan styrilmaya ¢alistyordu ve dordiinctiisii bendim.

Ozel sosyallesme

Ateist olmak istememin baska bir biiyiik sebebi, psikoloji alanindaki giiclii ve
etkili bilim adamlar1 tarafindan kabul edilme arzumdu. Ozellikle {iniversitede
hocalarim tarafindan kabul edilmek istedim. Bir lisansiistii 6grencisi olarak,
tamamen, akademik arastirma psikolojisinin 6zel “kiilttirii” tarafindan
sosyallestirildim. Birgok psikoloji teorisinde goriis ayriigi yasayan Stanford’daki
hocalarim, diyebilirim ki yalnizca iki sey tizerinde birlesmisti: yogun kisisel kariyer
tutkular1 ve dinlerini inkar etmeleri. Mezmurlarda denildigi gibi: “...acgozlii insan
Rabbe lanet okur, onu terk eder... Kendini begenmis kotii insan onu aramaz; onun
tim diistincesi “Tanr1 yoktur'dur”.2 Bu ¢evrede sadece, dogru kiyafetleri segerek, bir
universite 6grencisi gibi nasil giyinecegimi 6grendim; ayrica ateist fikirleri ve

tutumlar1 benimseyerek nasil tam bir psikolog gibi “dtistinecegimi” 6grendim.

Kisisel elverislilik

Nihayet, ateist olmakla ilgili olarak, ytizeysel ama yine de gticlii irrasyonel
baskilarin yani sira, listeye basit kisisel elverisliligi de eklemeliyim. Su bir gercek ki
glinimiiziin sekiiler ve neo-pagan diinyasinda gercekten inancli bir kisi olmak
oldukea kiilfetlidir. Bircok zevkten ve zamani istedigim gibi harcamaktan feragat
etmek zorundaydim. Cok fazla detaya girmeye gerek yok, ama gercekten inangli bir
kisi olabilmem icin reddedilmis olmas1 gereken cinsel zevkleri tahmin etmek zor
degil. Ayrica biliyordum ki bu bana zamana ve bir miktar paraya mal olacaktu.

Ayinler, kilise gruplari, dua zamanlari, kutsal metin okumalar1 ve diger insanlara

2 Mezmurlar, 10: 3-4.
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yardim etmek icin harcanan zaman var. Ben zaten oldukca mesguldiim. Agikgcasi,
dindar biri olmak gercekten kiilfetli olacaktu.

Simdi muhtemelen sizler, bu tiir sebeplerin benim gibi yirmili yaslardaki toy
genclerle smurli oldugunu diistintiyorsunuz. Fakat bu sebepler o kadar da sinirh
degildir. Simdi, yasamimnin cogunu Tanr1 ve dini konular {izerine diistinerek gecirmis
olan taninmis Amerikali felsefeci, yazar ve entelektiiel Mortimer Adler’i ele alacagim.
Onun en son ¢ikan kitaplarindan birisinin baslig1 How to Think About God: A Guide for
the 20th Century Pagan (1980)'dir. Bu ¢alismasinda Adler, Tanri'min varligiyla ilgili
argiimani ¢ok giiclii bir sekilde vurgular ve sonraki bsliimde Tanrinin yasadigini
kabul etmeye cok yakindir. Ama geri adim atar ve “dini olarak tarafsiz biiytik bir
grup” icinde kalir. Ama Adler bu kararinda, akli olmaktan cok iradi oldugu
izlenimini birakir. Onun elestirmenlerinden biri, Adler’in, otobiyografisinde3 bu
izlenimi teyit ettigine isaret edert. Orada, arastirmasinda tam bir dini baghiligin
sebepleri tizerinde kisaca iki kez duruyor. Cevap, “kisinin iradesinin altinda yatar,
kisinin zihninde degil” diye yazar. Adler soyle bir yorumla devam eder; gercek bir

”

dindar olmak “yasam tarzimda radikal degisiklikler gerektirir...” ve “temel gercek
su ki ben dindar bir kisi olarak yasamak istemiyorum”.>

Iste gordiiniiz! “Gergek bir dindar” olmanin ¢ok sikintili ve kiilfetli olacagina
dair dikkat cekici diirtist ve bilingli bir itiraf. Kabul etmesek de ¢ogu inangsizin
durusunun arkasinda bu tiir s1 gerekgeler yatmaktadir.

Ozet olarak, 6ztimsedigim sosyal ihtiyaglarim, akademik psikolojinin bir
parcast olarak kabul edilme seklindeki mesleki beklentilerim ve uygun bir yasam
tarzina dair kisisel ihtiyag¢larim nedeniyle, tiim bu sebeplerden &tiirti, ateist olmak en
iyi se¢imdi. Bu gudiileri ele aldigimda, diiristce diyebilirim ki ateizme donitis

ergenlige dontistin tiim ¢ekiciligine sahiptir.

Ateizm psikolojisi: psikanalitik giidiiler

Genel olarak bilindigi gibi Tanr1 inancina yonelik temel Freudcu elestiri, bu
inancin psikolojik kokenli olmasi nedeniyle giivenilir olmadig: seklindedir. Yani
Tanri, bizim yogun, bilingdis1 arzularimizin bir yansimasidir; korunma ve giivenlige
dontik ¢cocukluk isteklerinden tiiretilmis bir arzu giderimidir. Bu arzular ¢cogunlukla
bilin¢dis1 oldugundan, bu tiir bir yorumlamay1 reddetmeye kalkismak pek miimkiin
goziikmemektedir. Bu tiir bir elestirinin gelistirilmesinde, Freud'un ad hominem
argtimanini, ¢ok etkili bicimde kullandigina dikkat cekmek lazim. The Future of an

Illusion (1927, 1961) adl1 eserinde Freud durusunu daha acik bicimde gosterir:

3 M. Adler, Philosopher at Large, Macmillan, New York, 1976.
4+ W. E. Graddy, “The Uncrossed Bridge”, New Oxford Review, Say1: 23-24, June 1982.
5 W. E. Graddy, “The Uncrossed Bridge”, s. 24.
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Dini fikirler de uygarhigin tiim diger basarilari gibi ayni ihtiyaclardan
dogmustur: doganin biiyiik ezici giicleri karsisinda kendini savunma
gereksiniminden.®

Binaenaleyh dini inang:

Insanligm en eski, en giiclii ve en acil ihtiyaglarinin giderimidir, yanilsamadar...

Zaten bildigimiz gibi, cocuklukta caresizligin korkutucu etkisi, baba tarafindan

saglanan korunma (sevgiyle korunma) ihtiyacini dogurmustur... Béylece ilahi

Takdirin miisfik kurallari, hayatin tehlikeleri karsisindaki korkularimizi

yatistirir.”

Elestiriden yoksun bircok ateist ve septigin bu yaklasimi hevesle kabul
etmesine karsin, onu dikkatli bicimde ele alalim. Bu argiiman, ¢ok zayif bir
konumdadir.

Birinci paragrafta Freud kendi ifadeleri ile, dini inang¢ karsisindaki
arglimaninin, psikanalizin kendisi de dhil olmak {izere, uygarhigmn tiim basarilarina
kars1 ayni derecede gecerli oldugunu belirterek hata yapar. Yani, entelektiiel bir
basarinin psisik kokenleri onun gercek degerini gecersiz kiliyorsa, o zaman
psikanalitigin kendisi soyle dursun fizik, biyoloji aynmi suglama karsisinda
savunmasizdir.

Ikinci paragrafta, Freud bir diger ilging iddiay1 ortaya atar. Yani, en eski ve en
acil insan arzusu, ¢ok gti¢lti sevilen bir babanin rehberliginde ilahi Takdir ve sevgi
dolu korumadir. Fakat bu arzu, iddia ettigi gibi bu kadar giiclii ve eskiyse,
Hiristiyanlik 6ncesi dinlerin iyiliksever bir baba olarak gii¢lii sekilde vurgulanmis
Tanri'ya sahip olmalar1 gerekirdi. Genel anlamda, Akdeniz havzasindaki pagan
dinlerde boyle bir durum s6z konusu degildir. Hakeza, Budizm ve Hinduizm gibi
bazi1 popiiler dinlerde de benzer bir durum s6z konusu degildir. Aslinda, Yahudilik
ve daha ziyade Hiristiyanlik, sevgi dolu bir baba olarak Tanri'ya vurgu yapma
konusunda bir¢ok dinden ayrilir.

Amma velakin, bu iki entelektiiel gafi bir kenara birakalim ve onun bir diger
yansitma teorisi anlayisina dénelim. Bu teorinin, psikanalizin gercekten tamamlayici
bir parcas: olmadig1 gosterilebilir ve bu ytizden psikanalizden gerekli destegi talep
edemez. Esasen o kendi basina bir argiimandir. Aslinda, Freud'un dine ve dini
inkara yonelik elestirel tutumu, koklerini onun kisisel tercihlerinde bulur ve bu
tutum bir tiir meta psikanalizdir veya onun daha 6zel klinik kavramlariyla iyi bir
baglanti kurulmamus arka plan gercevesidir. (Cogu psikanalitik teoriye nazaran bu
ayrim ve kendi basinalik, ¢ok biiytik olasilikla psikanaliz disindaki etkisinin nedenini

agiklar). Yansitma teorisinin bu yorumu i¢in iki tane kanit vardir.

6 S. Freud, The Future of An Illusion, Norton, New York, 1927/1961, s. 21.
7 S. Freud, The Future of An Illusion, s. 30.
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Birincisi, bu teorinin yillar 6nce Ludwig Feuerbach’'in The Esence of Christianity
(1841, 1957) adli eserinde acik bir sekilde ifade edildigidir. Feuerbach'm yorumu
Avrupa entelektiiel cevrelerinde iyi bilinirdi ve Freud gencken Feuerbach’1 arzulu bir
sekilde okumustur8 iste Feuerbach’tan bu konuya aciklik getirecek birka¢ 6rnek
almnt:

Insan neyi arar. Bu bir agiklama ve dolayisiyla bilingli bir sey olabilir veya

bilingdis bir ihtiyactir. Iste bu onun Tanr1'sidir.”

nsan, dogasini, kendi icinde bulmadan once, kendisi disindaki diinyaya

yansitir.10

Yansitilmis hayali goriintiilerde yasamak dinin 6ziidiir. Din, gercekligi

yansitilmis hayallere kurban eder...!

Arzu giderimi gibi “Freudcu” ifadelerde, Feuerbach’in dini betimlemesine
dair daha birgok alinti bulunabilir. Freud'un bu argiimanda yaptigi sey, ¢ok
dokunakl1 bicimde onu yeniden canlandirmak ve okuyucularin daha biiyiik olctide
boyle bir teoriyi duymay arzuladigi sonraki bir zamanda bunu yaymlamakti. Tabi
ki, bir sekilde psikanalitik teori ve bulgulari, bu teoriye giiclii destek vermek gibi bir
anlama geldi. Freud un Illusion’daki durusunun Feuerbachci karakteri, ayn1 zamanda
“doganin tistiin gti¢lerinin eziciligi” ve “cocukluktaki caresizligin korkutucu etkisi”
gibi kavramlar tarafindan gosterilir. Bu kavramlar 1stilahi olarak veya anlam olarak
psikanalitik degildir.

Yansitma teorisinin psikanalitik olmayan temellerine dair diger kamit
dogrudan bunu agikca ifade eden Freud'dan gelir. Arkadasi Oskar Pfister'a (ilk
psikanalistlerden olan inangli bir Protestan papaz) gonderdigi 1927 tarihli bir
mektupta Freud soyle yazar:

Kitabimda (The Future of an Illusion) ifade ettiim bakis acisinin analitik teorinin

bir parcasi olmayacag noktasinda daha agik olalim. Onlar benim kisisel

gorislerimdir.1?

Tanri'ya inan¢ konusunda, Freud tarafindan gelistirilmis, birazcik farkls,
bagka bir yorum vardir. Ama bu, ¢ok 1liml bir psikanalitik karaktere sahip olmasina
ragmen, aslinda Feuerbachci yansitma teorisinin gercek bir uyarlamasidir. Bu,

Freud’'un nispeten goz ardi edilmis ego ideali yorumudur. Ego idealini ihtiva eden

8 Bkz. J. E. Gedo, G. H. Pollock, Freud: The Fusion of Science and Humanism, International University, New
York, 1976, s. 350.

9 L. Feuerbach, The Essence of Christianity, Ed. and abridged by E. G. Waring and F. W. Strothman, Ungar,
New York, 1891/1957, s. 33.

10 L. Feuerbach, The Essence of Christianity, s. 11.

11 L. Feuerbach, The Essence of Christianity, s. 49.

12 S, Freud, O. Pfister, Psychoanalysis and Faith: The Letters of Sigmund Freud and Oskar Pfister, Basic, New York,
1963, s. 117.
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siiper ego, idealize edilmis bir babanin ve muhtemelen Baba Tanri'nin yansitmasini
ifade eden “Oedipus kompleksinin varisi”dir.13

Buradaki zorluk, ego idealinin Freud'un yazilar icinde gercekten biiytik ilgi
ve gelisim gostermemesidir. Ayrica, kolayca Feuerbach’in yansitma teorisinin bir
uyarlamasi olarak yorumlanmustir. Béylece, psikanalizin, Tanr1 inancinin nevrotik
olarak karakterize edilmesi icin aslinda 6nemli teorik kavramlar saglamadigini
soyleyebiliriz. Freud, ya Feuerbach'in ¢ok daha eski yansitma veya yamlsama
teorisini kullanmistir ya da Feuerbach’t kendi ego ideali diistincesine dahil etmistir.
Biiytik ihtimalle, Freud'un Pfister’a Illusion kitabinin psikanalizin gercek bir parcasi

olmadigin itiraf etmesinin sebebi buydu.

Oedipal arzu giderimi olarak ateizm

Yine de Freud, giiglii bir arzudan, bilingdisindan, ¢ocuksu ihtiyaglardan
kaynaklandigindan o6ttirti, inancin bir yanilsama olabilecegi endisesinde haklidir.
Ironik bir sekilde kendisi, ateizmin nevrotik temellerini anlamak icin yeni ve ¢ok
guiclii bir yol ortaya koymustur.14

Freud'un calismasinda bilingdis1 haricindeki ana kavram, simdi iyi bilinen
Oedipus Kompleksidir. Erkegin kisilik gelisiminde, bu kopleksin temel 6zellikleri
sunlardir: yaklasik 3 - 6 yas arasindaki dénemde ¢ocuk, anneye yonelik giiclii bir
cinsel arzu gelistirir. Ayni zamanda ¢ocuk, babaya kars1 yogun bir nefret ve korku ve
onun yerine ge¢cme arzusu, “gii¢ arzusu” (craving for power) gelistirir. Bu nefret,
babanin biiyiik bedeni ve giicli ile onun arzularimn ¢niinde durdugu bilgisine
dayanir. Cocugun baba korkusu, agikca baba tarafindan hadim edilme korkusu
olabilir, ama daha tipik olarak, onun daha az 6zel bir karakteri vardir. Tabi ki ogul
gercekte babay1 oldiirmez, ama baba katlinin onun fantezilerinde ve riiyalarinda
zihni genel olarak mesgul ettigi varsayilir. Bu kompleksin “¢oziim”tintin, cocugun
hadim edilme korkusuyla, babanin yerini alamayacagim fark etmesiyle meydana
geldigi dustintliir. Nihayetinde bu, cocugun baba ile 6zdeslesmesine, saldirganlikla
0zdeslesmesine ve kompleksin temel tirkiitiicti bilesenlerini bastirmasina yol agar.

Freud’a gore Oedipus kompleksinin asla gercek anlamda ¢oziilmedigini ve
daha sonraki donemlerde, neredeyse her zaman (6rnegin erinlikte) aktive olma
kapasitesine sahip oldugunu aklimizda tutmamiz onemlidir. Boylece, oldiiriict
nefretin ve aile icinde ensest cinsel arzunun giiclii bilesimi, asla tam olarak ortadan

kalkmaz. Bunun yerine istleri kapatilir ve bastirilir. Freud bu durumun nevrotik

13 Bkz. S. Freud, The Ego and the Id, Norton, New York, 1923/1962, s. 38.

14 Bkz. P. Vitz, J. Gartner, “Christianity and Psychoanalysis, Part 1: Jesus as the Anti-Oedipus”, Journal of
Psychology and Theology, Say1: 12, ss. 4-14, 1984; P. Vitz, Sigmund Freud’s Christian Unconscious, Guilford,
New York, 1986.
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potansiyelini soyle ifade eder: “Oedipus kompleksi nevrozlarin asil 6ziidiir...
Bilingdisinda kompleksten kalanlar, daha sonra yetiskinlikte nevrozlarin gelisimine
meyilli olmay1 temsil eder”.15

Kisacasi tiim nevrozlar bu kompleksten ortaya ¢ikar. Tabii ki ¢ogu durumda,
bu potansiyel, herhangi bir ciddi nevrotik tavirda ifade bulmaz. Bunun yerine,
otoriteye karst tutumlarda, riiyalarda, dil stirgmelerinde, kisa stireli
irrasyonelliklerde vb kendini gosterir.

Simdi, tiim nevrozlarimizin kokeni olan evrensel bir Oedipus kompleksi
faraziyesinde, Freud farkinda olmadan, Tanr1'y1 inkarin temelindeki arzu giderimini
anlamak i¢in kolay anlasilir bir mantikli agiklama gelistirdi. Nihayetinde, Oedipus
kompleksi bilin¢disidir, cocuklukta meydana gelir ve hepsinden 6te, onun temel
gudist, 6zellikle babanin 6ldiiriilmesi veya diistirtilmesi arzusu olarak temsil edilen,
babadan nefret etme ve onun var olmamasmni arzulamadir. Freud siirekli olarak
Tanr1'y1 babanin psikolojik esdegeri olarak betimler. Bu ytizden Oedipal
motivasyonun dogal bir disavurumu, Tanri'nin var olmamasina dair gtiglti bilingdist
arzular olacaktir. Bu nedenle, Freudcu cercevede, ateizm, babay: ¢ldiirme ve onun
yerine alma seklindeki Oedipal arzunun neden oldugu bir yanilsamadir. Tanr1 var
degilmis gibi hareket etmek, tistii ortiik degil actkga onu 6ldiirmek igin bir arzudur.
Hemen hemen bir riiyada oldugu sekliyle, bir ebeveyne ait gortintiiniin uzaga
gitmesi veya gozden kaybolmasi boyle bir arzuyu temsil eder: “Tanri olidiir”
ifadesi, basitge actk bir Oedipal arzu giderimidir.

Cagdas ateizmin ve septisizmin Oedipal karakterini anlamak kesinlikle zor
degil. Hugh Heffner, hatta James Bond, Tanriy1 inkdr etmeleriyle birlikte
etraflarindaki sayisiz kizla, Freud'un Oedipal ve ilkel isyanim1 sonuna kadar
yasamaktadir (Totem and Taboo). Narsistik kendini begenme ile birlesmis somiirticii
cinsel serbestligin ayni senaryosunun varyasyonlarini yasayan sayisiz diger
stipheciler de boyledir. Tabi ki Oedipal riiya, sadece babay1 6ldiirme ve anneye veya
gruptaki diger kadinlara sahip olma degil, ayn1 zamanda onun yerine ge¢medir.
Modern ateizm bunun tistesinden gelmeye ¢alismaktadir. Su anda Tanr1 degil de
insan, iyiligin ve evrendeki giictin bilingli bir sekilde tayin edilmis nihai kaynagidir.
Htimanist felsefeler, dinin Yaraticiy1 yticeltmesiyle ayni bicimde insani ve insanin
potansiyelini yticeltir, tesbih eder. Biz, bir Tanr1’dan bir¢cok tanriya ve oradan da
herkesin tanr1 olduguna intikal ettik. Aslinda insan, narsizm ve Oedipal arzulariyla,

Tanr1'nin tahtina kendisi oturarak, seytanin basaramadigint basarmaya calisti. Freud

15 S. Freud, Standard Edition, 1919, v. 17, s. 193; S. Freud, Standard Edition, 1905, v. 7, s. 226; S. Freud, Standard
Edition, 1909, v. 11, s. 47.
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sayesinde simdi, derin nevrotikligi, inangsizligin giivenilir olmayan psikolojisini
tamamen anlamak daha kolaydir.

Burada ileri stirtilen Oedipal motivasyonun ilging bir 6rnegi Voltaire’e aittir.
Voltaire, tiim dini konularda ¢nde gelen bir siiphecidir ve Hiristiyanligin ve
Yahudiligin kisisel Tanr1 kavramini yani bir Baba olarak Tanr1'y1 inkér eder. Voltaire,
ozellikleri bilinmeyen, kisisel olmayan kozmik bir Tanrr'ya inanan bir teist veya
deisttir.

Voltaire hakkinda psikolojik olarak onemli olan sey sudur; babasmi oyle
giiclii bir sekilde reddeder ki babasimnin soyadini kabul etmez ve Voltaire soyadimni
alir. Bu ismin tam olarak nereden geldigi belli degildir ama yaygmn bir kaniya gore,
annesinin soyadinin harflerinden olusturulmustur. Voltaire yirmili yaslarinin
basinda (1718), halka agik olarak sahnelenen ilk oyunlarindan biri olan “Oedipus”
(Edipe) baslikli bir oyun yaymladi. Oyun, siyasal isyana deginerek dine agir
gondermelerle klasik efsaneyi anlatir. Hayati boyunca Voltaire’in (tipki Freud’da
oldugu gibi) babasinin oglu olmadig: diistincesi zihnini kurcalamistir. Goriintise
gore o, kendi orta simf ge¢misinden ziyade, yiiksek aristokratik bir aileden gelmis
olmay1 arzulamisti. (Bu endisenin en 6nemli disa vurumu, Candide adli oyunda
daha zengin ve saygin bir babaya sahip olmasidir). Kisaca, Voltaire’in kendi babasina
diismanligi, Baba Tanri'nin dini inkér1 ve krali siyasi olarak reddetmesi (bir baba
figiirti olarak kabul edilir), ayni temel ihtiyaglarin yansimasidir. Psikolojik olarak
ifade edecek olursak, Voltaire’in babasina ve Tanri'ya karsi isyani, Oedipal bir arzu
giderimi olarak, teselli edici yanilsamalar olarak ve bdylece Freud'u takiben, olgun
bir zihnin degersiz tutumlar: ve inanglari olarak kolayca yorumlanabilir.

Biiytik bir Ansiklopedist ve taninmus bir ateist olan Diderot (aslinda modern
ateizmin kurucularindan biridir), hem Oedipal zihin mesguliyetine hem de
icgoriisiine sahiptir. Freud, Diderot'nun 6ngoriisel fikirlerini tasdik ederek ondan
sunlar1 alintilar:

Eger kiiciik bir vahsiyi, tim aptalliklarin1 muhafaza ederek ve besikteki
kiictik bir cocugun anlam diinyasina otuz yasindaki bir adamin siddet tutkusunu

ekleyerek, onu kendi haline birakirsak, babasin 6ldiiriir ve annesiyle yatar.16

Ateizm psikolojisi: kusurlu baba teorisi
Freud'un Oedipal teorisinin yalmizca simirli derecede kabul edilmesi
gerektigine dair gecerli sebepler oldugunun yeterince farkindayim. Herhangi bir

durumda, bence bazilari i¢in Oedipal kompleks gecerli olmakla birlikte, teori

16 Le neveau de Rameau’den Freud tarafindan Introductory Lectures'taki XXI. Konferans’a alintilanmustir (1916-
1917), Standard Edition, v. 16, ss. 331-338.
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bilin¢dis1 motivasyonlarin evrensel bir temsili olmaktan ¢ok uzaktir. Ateizmi daha iyi
anlamaya ihtiya¢ oldugundan ve Oedipal kompleks disinda herhangi bir teorik
cerceve bilmedigimden, kendi modelimin taslagmi yapmak veya Freudun
gelismemis tezini gercekten gelistirmek zorundayim. Leonardo da Vinci tizerine
yazdig1 makalesinde Freud su aciklamay: yapar:

Baba kompleksi ile Tanri inanci arasindaki yakin iliskiyi bize ogreten

psikanaliz, kisisel Tanri'nin yiiceltilmis babadan bagka bir sey olmadigin bize

gosterir ve geng insanlarin baba otoritesi kirilir kirilmaz dini inancini nasil
kaybettigini her giin 6rneklerle ortaya koyar.'”

Bu ifade, anneye yonelmis bilingdisi cinsel arzu hakkinda veya hatta babaya
odaklanmis evrensel rekabetci nefret hakkinda bir varsayimda bulunmaz. Bunun
yerine, kolay anlasilabilecek basit bit iddiada bulunur: bir ¢cocuk veya geng, diinyevi
babasimna karsi hayal kirikligina ugradiginda ve ona saygisini kaybettiginde, goksel
Babaya olan inan¢ imkansiz hale gelir. Tabi ki bir babanin otoritesini kaybetmesinin
ve cocukta ciddi hayal kiriklig1 olusturmasinin bir¢ok yolu vardir. Klinik verilerle
desteklenen bazi yollar sunlardir:

1. O mevcut olabilir, ama agikca zayif, korkak ve saygidan yoksundur (aksine
giizel ve “hos” olsa bile).

2. O mevcut olabilir, ama fiziksel olarak, cinsel olarak veya psikolojik olarak
kot niyetlidir.

3. O, 6lmiis, aileyi terk etmis veya onlar1 birakarak yok olmus olabilir.

Ateizmin bu zikredilen belirleyicilerinin hepsi beraber ele alindiginda, bu
“kusurlu baba” hipotezi olarak isimlendirilecektir. Bu yaklasimin gecerligini
desteklemek icin, 6nde gelen ateistlerin yasamlarindan tarihsel vakalar ele alacagim.
Cinki bu ateistlerin biyografilerini okurken, bu hipotez ilk kez aklima geldi.

Sigmund Freud'un babasiyla iliskisini ele alarak baslayabiliriz. Freud'un
babast Jacob’m, tam bir hayal kirikligi oldugu (ya da daha kotisi), onun
biyografisini yazanlar tarafindan kabul edilir.!8 Ozellikle, babas: ailesine finansal
destek saglamasi bakimindan zayif bir adamdi. Bunun yerine, para destegi, esinin
ailesi ve bagkalar1 tarafindan saglaniyor gibi goriiniiyordu. Dahasi, Freud un babast
antisemitizm karsisinda pasif kaliyordu. Freud bir bolimde, babasmn bir
antisemitik tarafindan pis Yahudi diye ¢agrilmasma ve pataklanmasina nasil izin
verdigini anlattigini sdyler. Gen¢ Sigmund bu hikayeyi duyunca babasimn

zayifligindan ve karsilik vermemesinden utan¢ duymustur. Freud karmasik ve

17 S. Freud, Leonardo da Vinci, Random, New York, 1910/1947, s. 98.

18 Bkz. M. Krull, Freud und Sein Vater, Beck, Munich, 1979; P. Vitz, “Sigmund Freud’'s Attraction to
Christianity: Biographical Evidence”, Psychoanalysis and Contemporary Thought, Sayz: 6, ss. 73-183, 1983; P.
Vitz, Sigmund Freud'’s Christian Unconscious, 1986.
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bir¢ok agidan da miiphem biridir, ama herkes kabul eder ki o cesur bir savas¢idir ve
baskalarinda gordiigii cesareti son derece takdir eder. Sigmund geng bir adamken
bircok kereler antisemitiklerin karsisinda fiziken durmustur ve tabi ki o en biiytik
entelektiiel savascilardan biridir.

Bununla birlikte, kusurlu bir baba olarak Jacob’un yaptiklar1 muhtemelen
daha derinlere gider. Ozellikle bir ergen iken yazdig1 iki mektupta Freud babasmin
bir cinsel sapik oldugunu ve Jacob’un cocuklarinin bundan muzdarip olduklarim
soyler. Ayrica ifade ederek can sikmak istemedigim diger muhtemel bazi ahlaki
bozukluklar vardir.

Jacob’un din ve Tanr1 ile olan baglilig1 oglu i¢in de s6z konusudur. Freud bir
¢ocukken Jacob bir tiir reform Yahudiligine dahil olmustu. ikisi, birlikte Kutsal Kitap
okuyarak saatler gegiriyorlardi. Daha sonra Jacob giderek Talmud okumaya ve
Yahudi kutsal metinleri tizerindeki tartismalara dahil olmaya basladi. Kisacasi, bu
zayif, daha ziyade pasif “iyi cocuk”, bu kolay kandirilan kimse, kolayca Yahudilige
ve Tanrr'ya baglandi. Ayrica, ciddi cesaret yoksunlugu, biiytik ihtimalle cinsel
sapiklik ve diger zayifliklar gen¢ Sigmund icin aci vericiydi.

Cok kisaca svyleyecek olursak, diger tinlii ateistler babalarryla benzer bir
iliskiye sahiplermis gibi goriintiyor. Karl Marks babasmna saygi duymadigim
belirterek buna agiklik getiriyor. Bunun 6nemli bir parcasi, babasimin, herhangi bir
dini kanaatle degil de hayati daha kolay kilma arzusundan dolay: Hiristiyanliga
gecmesidir. O, rahatlik igin asimile olmustur. Bunu yaparak Marks’mn babasi eski bir
aile gelenegini sekteye ugratmustir. O, ailesi icinde haham olmayan ilk kisiydi.
Gergekten de Karl Marks'in ailesinin her iki tarafinda da uzun bir hahamlik zinciri
vardi.

Ludwig Feuerbach’in babasi oglunu kolayca derinden incitecek bir sey
yapmusti. Feurbach 13 yasindayken, babasi ailesini terk etti ve farkli bir sehirde bir
baska kadinla yasamaya basladi. Bu, 1800’lerin basinda Almanya’da olmustu ve
boyle bir skandali halk kabullenemezdi ve halk gen¢ Ludwig’le birlikte annesini ve
diger ¢ocuklar: disladi.

Simdi 100 y1l sonrasina gidelim ve Amerika’nin en taninmus ateistlerinden biri
olan Madalyn Murray O'Hair'in hayatina bakalim. Iste, oglunun kaleme aldig1 ve
hentiz bir ¢cocukken ailenin hayatinin nasil oldugunu anlatan son kitabindan bir alintt
yapacagim.?® Kitap o 8 yasindayken baslar: “Biz aile olarak nadiren birlikte bir sey
yapardik. Annem ve dedem arasindaki nefret boyle giizel sahnelerin yasanmasina

engel oluyordu”.20 O, annesinin ni¢in babasindan bu kadar nefret ettigini gercekten

19'W. J. Murray, My Life Without God, Nashville, Nelson, TN, 1982.
20W. J. Murray, My Life Without God, s. 7.
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bilmedigini yazar. Ama ona duydugu nefretle beraber babasini 10 inglik bir kasap
bicagiyla oldiirme girisimine dair ¢irkin bir saldirinin kaydi giris bolimiinde vardir.
Madalyn basaramamus ama soyle bagirmisti: “Seni 6lii olarak gorecegim. Heniiz
seninle isim bitmedi. Senin mezarmin {izerinde yiiriiyecegim”.2!

O’Hair'in babasma yonelik yogun nefretinin sebebi ne olursa olsun, bunun
cocukluga kadar gittigi ve olduk¢a derin oldugu bu kitaptan anlasiliyor. Bunun
makul nedeni en azindan psikolojik?2 ve belki de fiziksel istismardir.

Istismar, reddetme ya da korkakligin yam sira, bir babay1 cidden kusurlu
kilacak baska bir yol, onun sadece orada olmamasidir. Bircok cocuk, tabi ki,
babalarinin 6limiint, bir tiir ihanet veya firar eylemi olarak yorumlarlar. Bu agidan
olimiis bir baba sablonunun, bir¢ok tanmmus ateistin hayatinda oldukca yaygin
olmast dikkat ¢ekicidir. Fransiz rasyonalist ve muhtemelen halkga bilinen ilk ateist
Baron d'Holbach (dogdugunda adi Paul Henri Thiry’dir), anlagilan 13 yasinda yetim
kalmis ve amcasiyla yasamustir (yeni adi olan Holbach’t ondan almustir). Bertrand
Russell'in babasi, o dort yasindayken vefat etmistir; Nietzsche babasini kaybettiginde
Russell'la ayni1 yastaydy, Sartre’mn babasi o dogmadan 6nce oSlmiistii ve Camus
babasini kaybettiginde bir yasindaydi. (Bu bilgiler standart biyografik kaynaklardan
alimustir). Agikcasi, “kusurlu baba” hipotezini ortaya koyabilmek i¢in daha fazla
kanita ihtiyag¢ vardir. Ama zaten mevcut bilgi tatmin edici diizeydedir; bir tesadiif
olmast pek miimkiin degildir.

Olii veya var olmayan bir babanin, ateizmin duygusal temellerinde nasil yer
aldigma dair psikoloji gortisty, ilk bakista ¢ok acik bir sekilde goriinmeyebilir. Ama
hepsinden 6te, eger birinin babas: yoksa veya 6lecek kadar zayifsa ya da onlar1 terk
edecek kadar giivenilmez bir kisiyse, o zaman ayn1 seyi goksel babaya atfetmek zor
olmayacaktir.

Son olarak bazen, erken yasanan kisisel ac1, 6liim, kétiiliik tecriibesi, bunlara
izin verdigi gerekgesiyle Tanri'ya ofke ile birlesir. Bir babanin kaybi veya daha
sonraki bir ac1 nedeniyle Tanri'ya duyulan herhangi bir erken 6fke, inangsizligin bir
diger ve farkli psikolojisidir. Ama kusurlu bir babanin bununla yakindan bir iliskisi
vardir.

Bu psikolojinin bir kismi Russell Baker'm son otobiyografisinde gortiltir.
Russell Baker taninmus bir gazeteci ve New York Times'in mizah yazaridir. Russell
bes yasindayken, babas: acilen hastaneye kaldirilir ve orada ¢liir. Baker kederlenir,

aglar ve evin hizmetgisi Bessie’yle konusur:

21 W. J. Murray, My Life Without God, s. 8.
2 W.]. Murray, My Life Without God, s. 11.
2 R. Baker, Growing Up, Congdon & Weed, New York, 1982.
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[lk kez Tanr1 hakkinda ciddi sekilde diistindtim. Hickiriklar arasinda Bessie'ye,

eger Tanr1 insanlara boyle bir sey yapabiliyorsa, o zaman o nefret dolu birisidir

ve ondan daha bir sey istemeyecegim dedim.

Bessie bana cennetteki huzurdan, melekler arasinda bulunmanin verdigi

zevkten ve zaten orada olan babamin mutlulugundan bahsetti. Soyledikleri

benim 6fkemi dindirmeye yetmedi.

Tanr1 hepimizi kendi cocuklartymisiz gibi seviyor dedi Bassie.

Eger Tanr1 beni seviyorsa, niye benim babami 6ltirdii?

Bessie benim bir giin anlayacagimi soyledi, ama sadece kismen hakliydi. O giin

Oyleden sonra, daha sonra bu sekilde ifade edemesem de, Tanrinin

Morrisonville’deki hi¢ kimse kabul etmek istemese de insanlarla ¢ok az

ilgilendigine karar verdim. O giin Tanri'nin ¢ok da giivenilir olmadigina karar

verdim.

Bundan sonra, gercek bir inancla asla aglamadim, ne ilgisiz durma haricinde

birinin Tanr1’sindan bir sey umdum, ne de ac1 iginde bana pahaliya mal olacag:

korkusu olmadan derinden sevdim. Bes yasinda bir siipheci olmustum...?

Bir ateist olmak icin yiizeysel giidiiler yaygin olmakla birlikte, yine de bircok
durumda derin ve rahatsiz edici psikolojik kaynaklarm oldugunu belirterek
bitireyim. “Kusurla baba” hipotezini ortaya koymak her ne kadar kolay olsa da her
bireysel vakanin altinda yatan zorluk, aci ve karmasayi unutmamaliyiz. Ateist
olmalari, babasi tarafindan reddedilme, inkar edilme, nefret edilme, manipiile edilme
veya fiziksel ya da cinsel istismara mazur kalma kosullarma bagli olanlar icin
anlayisli ve merhametli olunmalidir. Kesinlikle, bir ¢ocuk i¢in kendi babasindan
nefret etmeye itilmek veya hatta babasinin zayifli§1 nedeniyle umutsuzluga mahkam
edilmek biiytik bir trajedidir. Sonugta, ¢ocuk sadece babasini sevmek ister. Tanr1'nin
sevgisi tarafindan kutsanmis miimin, 6zellikle de sonucta her ikisi de cennette
bulusacag igin, ateist olusu bu tiir deneyimlere dayanan herhangi bir inangsiz icin
dua etmelidir. Bulusun ve kucaklasin ve bu biiyiik mutlulugu yasaym. Eger boyle
olursa, muhtemelen eski ateist belki inangli kimseden daha fazla mutluluk
yasayacaktir. Inanclimin mutluluguna ilaveten, ateist kendisini Babasimin evinde ve
her yerde sevgiyle cevrilmis olarak bulmanin saskinligindan kaynaklanan ekstra

kazanca sahip olacaktr.
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Din-Kimlik Tartismalar1 Ekseninde Alevilik-Bektasilik
Sempozyumu”

Ahmet YONEM**

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Hahiyat Fakiiltesi ve Universitenin
Ortak Akil Toplulugu ortaklasa olarak 15 May1s 2013 tarihinde uluslararasi katiliml
"Din-Kimlik Tartismalar: Ekseninde Alevilik-Bektasilik Sempozyumu"nu gerceklesti.
Universite biinyesinde ilk defa Alevilik ile ilgili olarak yapilan sempozyuma Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Islam Mezhepleri Tarihi Anabilim Dal1 Bagkani Prof.
Dr. Hasan Onat basta olmak {izere her biri alaninda uzman akademisyenler ve
Arnavutluk’ta faaliyet gosteren Bektasiler ile Canakkale’de bulunan Canakkale Pir
Sultan Abdal Dernegi ve Canakkale Kazdag: Tiirkmenleri Dernegi'nin temsilcileri
katildi. Universitenin Troia Kiiltir Merkezinde diizenlenen sempozyuma
Arnavutluk Bektasi Harabati Baba Tekkesinden Hacit Dedebaba Edmond Brahimaj,
Prof. Alban Siileymani Arnavutluk Epoka Universitesi Rektorii Prof. Dr. Remzi Altin
basta olmak iizere cesitli tiniversitelerden gelen bilim insanlar1 ile COMU
akademisyenleri ve dgrencileri katildi.

Programa Alevi-Bektasi kiiltiirtinde 6nemli yeri olan deyislerin okunmasi ile
baslandi. Agilis konusmasim yapan COMU Hahiyat Fakiiltesi Islam Mezhepleri
Tarihi Anabilim Dal1 6gretim tiyesi Yrd. Dog. Dr. Ahmet Yonem, tilkemizde yasanan
din-kimlik tartismalar1 ve yasanan siyasi, sosyal, ekonomik gelismelerin etkisiyle en
fazla tartisilan konulardan birinin Alevilik oldugunu soyledi; herkesin kendi
kimligini dogru tanimlamasina, insanin vazgecilmezlerinden biri olan dogru bilgiye
ulasmasina ciddi ihtiya¢ oldugunu belirtti. Diizenleme kurulu adma tim
katilimcilara ve konuklara katilimlari igin tesekkiir etti.

Daha sonra Ilahiyat Fakiiltesi Dekani Prof. Dr. Abdurrahman Kurt kiirsiiye
cikti. Canakkale Onsekiz Mart Universitesi olarak siirece katki saglamak amaciyla bu
sempozyumu diizenlediklerini belirten Kurt, boylesine énemli bir konuyu akademik
ortamda miizakere etmek icin gerekli imkanlar1 saglayan basta Rektor Prof Dr. Sedat

Laginer olmak {izere emegi gecen tiim katilimcilara tesekkiir etti. Sempozyuma

' Canakkale Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi ve Ortak Akil Toplulugu ile birlikte
diizenlenmistir.

** Yrd. Dog. Dr., Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Hahiyat Fakiiltesi [slam Mezhepleri Tarihi Anabilim
Dali Bagkani.
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katilan davetliler arasnda bulunan Canakkale I Miiftiisti Ibrahim OCUT de bir
selamlama konusmasi yaptt.

Daha sonra kiirsiiye gelen Arnavutluk Bektasi Harabati Baba Tekkesi Dedesi
Hac1 Dedebaba Edmond Brahimaj da tiniversitelerin her zaman insanlig1 aydinlatan
ve onlara 1sik tutan kurumlar oldugunu belirterek basladigi konusmasinda,
Bektasiler'in ve Aleviler'in her zaman barisin ve sevginin yaninda yer aldigmi,
Bektasiler'in Islam’dan ayr1 olmadigini, Kur'an-1 Kerim’e ve Hz. Muhammed’e
inanan, biitiin kurallara saygi duyan insanlar oldugunu ifade etti. “Evrenin 15181 Hz.
Muhammed, ay1 ise Hz. Ali’dir” sozleriyle salondan alkis alan Hac1 Dedebaba, asil
olanin Allah’t sevmek oldugunu, bu sevginin de insanlara olan sevgiyi, birlik ve
beraberligi arttirdigini dile getirdi.

Arnavutluk Epoka Universitesi Rektorii Prof. Dr. Remzi Altin da, yurt disinda
bulunan Tiirk tiniversitelerinin birlestirici fonksiyonlarna degindi ve aslinda
ayriliklar: insanlarin tirettigi gayri insani seyler olarak tanimlayarak sempozyumun
onemine vurgu yapti. Altin, ayrica insani unsurlart ¢ne ¢ikaran, birlestirici bir
fonksiyonu olan bodyle bir sempozyuma kendi tiniversitelerinde de evsahipligi
yapmak arzusunda oldugunu dile getirdi.

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Rektorii Prof. Dr. Sedat Laciner ise,
“Her sey her yerde konusulmaz. Belki toplumun yadirgayacagi konular olabilir ama
tiniversitelerde her sey konusulabilir” sézleriyle konusmasina basladi. Saymn Prof.
Dr. Laginer, “Tlim yuvalarinda, iiniversitelerde her sey konusulamiyorsa, tabular var
ise o medeniyet ¢cokmeye baglar. [slam diinyasinin gerilemesinde pek cok sebepler
sayilabilir. Bunlarin basinda bilim insanlarinin susmaya baslamasi, konusmaktan
korkmaya baslamasi geliyordur” sozleriyle konusmasma devam etti. Alevilik gibi,
Kiirt sorunu gibi iilkemizde konusulmas: gereken pek ¢ok konu oldugunu ifade eden
Prof. Dr. Laginer, bu konularin konusulmadig takdirde ayristirici olacagin belirtti.

Rektor Laginer sozlerine sdyle devam etti:

Bir toplum her kesimde bazi sinirlamalar getirebilir belki ama tiniversitelerde

diistinceyi sonuna kadar serbest birakmak zorundadir, en ug fikirler dahi

rahatlikla burada soylenebilmelidir. Alevilik, Anadolu kiiltiiriiniin 6ztidiir,
mayasidir. Birlik ve beraberligimizin en biiyiik sigortalarmdan bir tanesidir.

Disaridan icimize girmis yabanci bir unsur degildir, bizi biz yapan ¢ok énemli

parcalardan bir tanesidir. Boyle baktigimiz zaman hepimiz bir yoniimiizle

Aleviyizdir, bir yontimiizle Bektasiyizdir. Yiizyillar icinde 6zelliklerimiz i¢ ice

gecmistir. Bundan sonra Universitemiz Alevilik-Bektasilik konusunda tizerine

diiseni sonuna kadar yerine getirecektir. Belki ge¢ kalmustir Tiirk tiniversiteleri

ama uygun zemin zamanla olusmaktadir. Kirt sorununda da, Alevilik

meselesinde de toplumumuzun can acitici diger konularinda da tniversiteler
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devreye girecektir. Universitenin Rektorii olarak bizim gorevimiz alt yapiy:
olusturmaktir, dileyenin diledigi konuda calisabilmesini madden ve manen
saglayabilmektir. Bilimsel tartismalar ve arastirmalar icin 6zgiir bir ortam
saglayabilmektir. Biz de bu sorumlulugumuzu sonuna kadar yerine getirecegiz.
Eger Alevilik gibi en hayati konularimizdan birini de calisamazsak kim bize

tiniversite der?

Prof. Dr. Sedat Laciner konusmasina,

Bu konuda hepimizin mutabik oldugu yonler gibi mutabik olmadig: yonler de

vardir. Bunlarin da acik ytireklilikle konusulabilmesi gerektigi kanaatindeyim.

Umit ediyorum bu sempozyumda bunlar da yapict bir sekilde, bizleri

birlestirecek bir sekilde ele almacaktir. Sempozyumun iilkemiz ve tiim Islam

alemi icin hayirh ve faydali olmasini temenni ediyorum.
sozleriyle son verdi.

Arkasindan sempozyumun agilis konusmasini yapmak {izere kiirsiiye gelen
Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi islam Mezhepleri Tarihi Ogretim Uyesi Prof.
Dr. Hasan Onat, mezheplerin ortaya ¢ikis: ile ilgili siireci ve bu olusumlarin tarihi
arkaplan ile ilgili temel bilgiler verdi. Kimlik kavrami tizerinde duran Onat, kokii
derinlerde olan sorunlar1 ¢6zmek i¢in mutlaka sorunun tarihi arkaplanina inmenin
geregini vurguladi. Alevilik-Bektasilik konusunun Tiirkiye'nin can acitic
konularindan  biri olmasmun temelinde bilgi ekseninde konusulmayip
duygularimizla hareket etmemiz oldugunu belirtti. Sorunlarin sadece dogru bilgiyle
coziildugtini soyleyerek Haci Bektasi Veli'nin “Bilimden gidilmeyen yolun sonu
karanhktir” ve “Iman akil tizeredir” disturlar1 tizerinde diisiinmek gerektigini
vurguladi. Sorunlar1 ¢6zmek i¢in tarihe bakmak gerektigine deginen Onat, Alevilik-
Bektasilik i¢cin de bunu yapmak gerektigini, kokii derinlerde olan sorunlar:
¢ozebilmek icin sorunlarmn olusum evrelerini bilmek gerektiginin énemine dikkat
cekti. Glinimtizde evrensel boyut tasiyan sorunlardan birinin terdr ve siddet,
digerinin de kimlik problemi oldugunu belirterek Alevilik-Stinnilik, Ttirkliik-Kurtliik
seklinde ortaya ¢itkan kimlik temelli sorunlarin ¢dziimiiniin yiiksek anlam bilinci
oldugunu ifade etti. “Islam ortak paydastyla insanlara bu kazandirilabilirse kimlikler
sorun olmaktan ¢ikar, farkliliklar zenginlik haline gelebilir. Bizim kiilttirtimiiz buna
misait” dedi. Hz. Peygamber’in saghiginda herhangi bir mezhebi olusumdan
bahsedilemeyecegine deginen Onat, mezheplerin birer dini anlayis sekilleri ve beseri
olusumlar oldugunu ve ne olursa olsun bunlarin dinle 6zdeslestirilemeyecegine
vurgu yapti. Mezheplerin kendilerini mesru bir zemine oturtmak icin kendilerini Hz.
Peygamber dénemi ile irtibatlandirma girisiminde bulundugunu, hatta “tarihi geriye

isletme” seklinde bir tarih algis1 olusturmalarindan soz etti.
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Bu acilis konusmasindan sonra ti¢ oturumdan olusan Sempozyumun “Bati’da
Alevilik Algis1” baslikli I. Oturumuna gegildi. I. Oturumun baskanligimni Canakkale
Onsekiz Mart Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dekani Prof Dr Abdurrahman Kurt
yapti. Oturuma baglamadan ©6nce Sempozyum calismalart hakkinda kisa bir
bilgilendirme yapt.

Bu oturumda Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi islam Mezhepleri Tarihi
Anabilim Dal1 6gretim {iyesi Prof. Dr. Sonmez Kutlu, “Batil1 Arastirmalarda Alevilik-
Bektasilik” baslikli bir sunum yaparak Alevilik ve Siinniligin birbirinin alternatifi
olmadig1 vurgusundan hareketle, Bati"da 1850'lerden itibaren Osmanli’da Bektasi ve
Kizilbas topluluklarina duyulan bir ilgiden bahsederek Batililarin o tarihlerde yazmis
oldugu makalelerde olusturulmaya calisilan marjinal bir algidan s6z etti. Batili
arastirmacilarin o zamanlar dini koken ve etnik koken arastirmasi yapitiklarini ve
onlar1 yeniden kimliklestirme amacinmi giitmekte olduklarina deginerek Batililarin
iddialarindan bahsetti. Bu iddialardan birincisi, bu topluluklarin Hiristiyanliktan
bozma bir topluluk oldugu; ikincisi ise, Hiristiyanlig1 kabul etmeye hazir olduklar
seklindeki yanlis varsayimlar ve bu tiir iddialariin igerigini bu topluluklarin Hak,
Muhammet, Ali seklindeki tigli tasniflerini ti¢ler olarak isimlendirmelerinin teslise
benzetmelerinden bahsetti. Sayin Kutlu'ya gore, Alevilik ve Stinnilik birbirinin
alternatifi degildir. Bunlar1 bir ebruya benzeterek, birbirlerini destekleyen
biitiinleyen bir gokkusag: gibi olduklarma vurgu yapan Kutlu, dini olarak ayrilsa
bile etnik olarak ayrilamayacagindan soz etti. Son iki ytiiz yilda bu konuda ¢atismaya
dogru bir egilimin varligindan bahsetti. Aleviligin Ttirk Siast oldugu bilgisinin yanls
oldugunu ifade etti. Son olarak kimlik tanimlamalarinda “ben $ii Miislimanim”,
“ben Alevi Miislimanim” tarzindaki bir kavramlastirmanin Islam kimligini ikinci
siraya distirdiigtinti ve bundan da sakinilmasi gerektigine vurgu yapti.

Oturum Bagkaninin yapilan sunumu 6zetlemesinin ardindan ikinci olarak
Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri Bolimii Din Egitimi
Anabilim Dali 8gretim tiyesi Prof. Dr. Cemal Tosun tebligini sundu. Almanya’daki
Alevilerin Alman devleti tarafindan ayr1 bir sozlesme ile Stinni Miislimanlardan
farkli olarak tanimlandigini ama bu tamimla birlikte Alevilerin Islam’m digma
¢ekildigini hatta itildigini ifade etti. Ortakliklardan hareket etmek demek farkliliklar:
yok saymak, o da kimlikleri yok saymak demektir. Ve kimlikleri yok saymak
onurlarla oynamak anlamiyla esdegerdir diyen Prof. Dr. Tosun, ortakliklardan daha
¢ok farkliliklar tizerinde durulmasi ve farkliliklarin taninmasi gerektigine vurgu
yapti. 2000°li yillardan itibaren farkliliklar1 tanimaya ve tanimlamaya yonelik bir
etkilesimden s6z etti. Bugiin Almanya’daki Alevilerin “biz Miislimaniz”

tanimlamasimnin yerine “biz Aleviyiz” tanmimlamasini yaptiklarini ve Protestanligin
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yolunda olduklar1 seklinde bir sdylemlerinden bahsetti. Her seye ragmen
Almanya’daki Alevilerin bir devlet ayrisimu icerisinde olmadiklarini ve boyle bir
sorunlarinin olmadigini ifade etti.

Oturum bagkani Prof Dr Abdurrahman Kurt'un kisa bir 6zetinin ardindan
sempozyuma Arnavutluk’tan katilan Prof. Dr. Alban Stileymani Arnavutluk’ta
Bektasilik adli bir teblig sundu. Prof. Dr. Siilleymani, Bektasiligin Balkanlar’da
yayilma stirecinden, Bektasiligin 6ztinden bahsetti. Hac1 Bektasi Veli'nin sozlerinden
ornekler veren Siileymani, Arnavutluk’ta insanlarin Islam’la Bektasilik iizerinden
tanistiklarmni, yaklagik olarak 850 yillik bir ge¢misin oldugunu séyledi. Semseddin
Sami'nin Arnavutlarin dili ile ilgili calismalarindan da bahseden Siileymani,
Tiirkiye’de yasayan insanlarla Arnavutluk’ta yasayan insanlarin birbirleri ile olan
iliskilerinden bahsetti. Gelecekte iki tilkenin iligkilerini daha iyi tutmalar1 gerektigini
vurgulayarak genclerin ve gengligin bu konuda ¢ok ¢nemli bir gorevle kars1 karsiya
olduklarini sdyledi. Arnavutluk’ta Bektasi dergahlarmin kuruldugu yerlerle simdiki
tiniversitelerin yerlerinin birbirine benzer oldugunu ve ayni gorevleri ifa ettiklerini
anlatti. Su anda Balkanlara giden herkesin yasayan Bektasilikle karsilasacagini,
bolgede bu konuda stirekli ¢alismalar yapildigimi, bu calismalarda onemli tarihi
bulgulara rastlandigini ve calismalarin devam ettigini soyleyerek sozlerini
tamamladi.

I. Oturumun ardindan 8gle yemegi i¢in ara verildi ve ikinci oturum saat
14.00’da basladi. Oturum baskanligimi Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Felsefe
ve Din Bilimleri B6liim@ Din Egitimi Anabilim Dali Ogretim Uyesi Prof. Dr. Cemal
Tosun yapti. Bu oturumun baslig1 “ Alevilik Tartismalar: ve Canakkale Aleviligi” idi.
Dort tebligin yer aldig1 ikinci oturumun birinci konusmacist Stileyman Demirel
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Temel Islam Bilimleri Bsliimii Islam Mezhepleri Tarihi
Anabilim Dali Bagkan1 Prof. Dr. Saffet Sarikaya idi.

Prof. Dr. Saffet Sarikaya, Alevi-Bektasi kiiltiirtin biiytik olctide tasavvuf
diistincesinden etkilenen, kurumsallasma stirecinde de bu etkinin izlerini tasiyan bir
olusum oldugundan bahsetti. Ancak gerek tarihi stirecte kendilerini Stinniligin
karsisinda tanimlamalar1 gerekse icinde bulundugumuz hukuki yap: bu kurumsal
boyutun agik¢a dile getirilmemesine yol acmistir dedi. Sarikaya, 6te yandan, son
otuzlu yillarda modern sehir kiiltiirtiyle gelen degisim stireci Alevilik-Bektasiligi
dogrudan etkiledigi icin sehirlerdeki mevcut yapi bu tanimlamadan farkli bir
cercevede gelismistir dedi. Ayrica konusmaci, esasen sehirlerde yapilanan Aleviligin
sadece yapisal degil inang ekseninde de nemli degisimleri yasamakta oldugundan,
geleneksel tasavvufi telakkileri Bat1 eksenli, insan temelli, cogu kere siyasi alanda

varlik imkani bulan degerlerle birlikte ifade eden bir goriintime biirtinmesinden
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bahsetti. Bununla birlikte ge¢mislerini heniiz tam anlamyla kesfedemeyen Alevi-
Bektasiler, gelenekle modernlik arasinda cesitli gelgitleri yasamaktadirlar. Aleviligin
modern toplumdaki varligiyla ilgili yasadig1 degisim stirecinin agik uglu olarak
devam ettigi gozlenmektedir. Bu siirecte Alevi-Bektasi ziimrenin saglam bir yapiyla
yoluna devam etmesinin yolunun hig stiphesiz dogru bilgiden, diizenli bir egitimden
gecmesi gerektigini dile getirdi.

Oturum Baskani Prof. Dr. Cemal Tosun sozii Necmettin Erbakan Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi islam Mezhepleri Tarihi Anabilim Dali 6gretim tiyesi Yrd. Dog. Dr.
Dogan Kaplan’a verdi. Yrd. Do¢. Dr. Kaplan “Yazili Kaynaklarda Alevi-Bektasi
Ibadetleri” adli sunumunu gerceklestirdi. Sunumunda, Alevilerin ibadet anlayist
icerisinde ti¢ temel esas tespit etmek miimkiin oldugunu belirtti. Birincisi, Allah’in
biitiin peygamberlerine teblig ettigi din aym oldugu icin biitiin semavi dinlerin inang
ve ibadet esaslarinin aym oldugudur. fkincisi, ibadetin riyasiz ve gizli yapilmasidir.
Ugtinciisii de ibadetin belli bir dilinin olmamasi, herkesin Allah’a kendi diliyle ve
gonliiyle yakarmasi, bundan dolayr Anadolu’da yasayan Alevilerin ibadetlerini
Tiirkge yapmalaridir. Islam’m bes sarti olarak bilinen ibadet boyutu, herhangi bir
mezhebe, tarikata ve cemaate ait degildir. Bunlar, namaz, orug, hac ve zekat gibi
baslica ibadetler, mezhepler ve tarikatlar ortaya ¢tkmadan ¢nce Hz. Peygamber
déneminde kurumsallasmis Islam’m mezhepler ve tarikatlar tistii boyutuyla ilgili
hususlardir. Mutezili, Harici, Siinni, Mevlevi, Naksi ve Bektasi Miisliimanlarca
yerine getirilme diizeyleri farkli olmakla birlikte, biitiin gruplarca bunlarin varlig
kabul edilmistir. Miisliimanlarin, ibadetlerin Allah’in birer emri olduguna inanmast
ile bunlar1 yerine getirip getirmemeleri farkli diizlemlerde degerlendirilmelidir.
Alevi-Bektasiligin temel yazili kaynaklarinda Islam’mn belli bash ibadetleri aynen
benimsenmis ve bunlarin yerine getirilmesi tesvik edilmistir dedi.

badet konusunda da Haci Bektas'in hassas oldugu, bir vesileyle Tanri'ya
ibadet edip dua ettigi bildirilmekle birlikte giinlitk namazlar net degildir; Ramazan
orucu ve zekat konusunda agik kayit yoktur. Hac hususunda ise onun hacca gittigi
— takip ettigi glizergahiyla — tasvir edildigini belirtmistir.

Alevi ve Bektasi kiilttirel kaynaklarinin resmettigi ibadet anlayisina gelince
ifade etmek gerekir ki burada basta cem ayini ve musahiplik olmak tizere muhtelif
adab ve erkan eski Tiirk inang ve geleneklerinin kismen sekil degistirmis sekliyle
ortaya konmakta olup bunun yaninda yer yer islam’in temel ibadet bicimleri olan
namaz, orug, zekat ve hacca da atiflarda bulunulmaktadir. Ancak bu atiflar yeterince
glclti olmayip sozgelimi gerek bes vakit namaz gerekse Ramazan orucu karsi
¢ikilmayan fakat yapilmasi igin ciddi gereklilikten de s6z edilmeyen bir konumdadir

diyerek sozlerini tamamladi.
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Oturumda ikinci olarak soz alan Canakkale Onsekiz Mart Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi Bolimii Bagkani Yrd. Dog. Dr.
Abdullah Alperen ise “Canakkale’de Yoriik-Tiirkmen Rittielleri” baslikli sunumunu
yapti. Yrd. Dog. Dr. Alperen; Tiirkmen kiiltiirti tizerinde durarak bu kiiltiiriin eski
Tirk inanglarindan gelen boyutlarimin oldugunu Canakkale’de bu izlere gok sik
rastlandigini belirtti. Tahtacilar ytizyillar boyu diger topluluklardan izole olarak
yasamuslardir; bu durum yillar 6ncesine kadar diger Alevilerle aralarindaki farklilig
da ifade ediyordu. Bu giinlerde ise, Tahtacilar ile Aleviler arasinda dini bakimdan
pek biyiik farklar gorilmiiyorsa da, bu durum Tahtacilarin yerlesik diizene
gecmesiyle paralel olarak dis diinyaya agilmalarindan ve bu sekilde 6teki Alevilerle
de daha fazla temas etmelerinden kaynaklanmaktadir, diyerek konusmasina devam
etti.

Yrd. Dog. Dr. Alperen, Tahtact Tiirkmenlerinde yukarida bahsettigimiz
temellendirmeye dayali olarak, cem torenleri “Cuma Aksami” olarak ifade edilen,
Persembe’yi Cuma’ya baglayan gece yapilmaktadir. Bunun nedeni Hz. Ali'nin Cuma
gini dogdugu diisiincesidir, seklinde ifade etti. Alevi Tiirkmenler, bu ibadetlerini
genellikle yerlesim bolgesinin en biiylik evinde yapmaktadir. Eski binalarda, cem
icin ayrica genis bir salon bulunmasina ragmen, yeni yapilan evlerde bu
goriilmemektedir. Bircok koéyde cem evinin olmadigim soyledi. Muharrem’de
Tahtacilar da biitiin Aleviler gibi on iki giin orug tutar. Ciinkii Imam Hiiseyin
Kerbela ¢oliinde on iki giin a¢ susuz Yezid'in ordusuna direnmistir. Her giin bir
imam igin orug tutulur. Muharrem orucu boyunca hayvansal gidalar tiiketilmez, su
i¢ilmez. Muharrem orucundan sonra bayram vardir. Canakkale yoresinde de
Tirkmenler arasinda Ramazan, Kurban, Muharrem ve Hidirellez bayramlar:
kutlandigin ifade etti ve bunlar1 agiklayarak konusmasina son verdi.

Daha sonra Canakkale Onsekiz Mart Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Islam
Mezhepleri Tarihi Anabilim Dali Baskani Yrd. Dog. Dr. Ahmet Yonem “Canakkale’de
Alevilik ve Bektasilik” adli tebligini sundu. Yonem, Alevi-Bektasilik calismalari
agisindan Canakkale’deki Alevileri ti¢ grupta 6zetledi. Birinci baglikta, Balkanlara
oncii kuvvet olarak gonderilen inang gruplarmin basinda gelen bu giin itibariyle
varligindan soz edilmeyen tasavvufi anlamda Bektasilik; ikinci olarak, yorede
Tiirkmen olarak adlandirilan ve Canakkale merkez, Ezine, Bayrami¢ ve Ayvacik
ilgeleri sinirlar igerisinde kalan, isimlendirme itibariyle, Kazdaglarmin eteklerinde
daha sonradan yerlesik hayata gecen Aleviler (Tahtacilar); son olarak da Canakkale
merkezde bulunan ve Anadolu'nun cesitli sehirlerinden go¢ etmis olan Aleviler

olarak gruplandirarak sunumunu gergeklestirdi.
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Canakkale’de tarihten giintimiize ii¢ tiir Alevi-Bektasi anlayisinin temsil
edildigi giintimtizde ise, iki anlayisin temsilcisinin oldugunu tespit ettigini belirten
Yonem, Bektasilik ve Bektasi tekkeleri daha ¢ok Gelibolu’da, Avrupa yakasinda
olmakla birlikte Anadolu yakasinda da tekkelerden s6z edebiliyoruz, dedi.
Canakkale yoresindeki Tiirkmen varhgmin “Kazdag Turkmenleri Dernegi”
tarafindan temsil edildigini ve buna ait tarihsel siireci ve giintimiizdeki durumu
belirttikten sonra Yonem, tictincii olarak Canakkale’ye Anadolu'nun diger illerinden
go¢ etmis, daha ¢ok il ve ilge merkezlerinde oturan Aleviler bulundugunu bunlarin
da Pir Sultan Abdal Dernegi biinyesinde yer aldiklarint anlatti. Son olarak
Canakkale’deki Alevi niifusun taleplerini 6zetleyerek konusmasin tamamladi.

III. Oturum “Kapanis Paneli” idi. Oturum bagkanligmi Ankara Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Islam Mezhepleri Tarihi Anabilim Dali Bagkani Prof. Dr. Hasan
Onat yapti. Bu oturumda Diyanet Isleri Baskanhigi Din Isleri Uzmam Dog. Dr.
Cenksu Uger; soya dayali tarikatlar olarak varligin stirdiiren geleneksel Aleviligin,
biittin dini telakki ve uygulamalarmi tasavvuf ve tarikat hayat1 cercevesinde
sekillendirdigini belirtti. Buna gore onlar, iman ikrar olarak goriip ve bunu da “elest
bezminde, ruhlarin ezelde Hz. Ali tarafindan kurulan ve Ehl-i Beyt'ce stirdiiriilen bu
yola uyacaklarina dair Allah’a soz verdikleri” seklinde yorumlayarak bir pire ya da
miirside baglanmak seklinde anlamlandirmuslardir. Ayni tarzi ibadet hayat1 icin de
hakim anlayis olarak kabul etmisler ve ibadet hayat ile ilgili biitiin telakkilerini de
bu baglamda olusturmuslardir. Nitekim Aleviler, ibadet hayatlarinin temeline bir
zikir ayini olan “cem”i oturtmuslardir. Makalenin ana temasi olan, “Alevilerin biitiin
telakkilerini tarikat hayat: kaliplar1 cercevesinde olusturduklar1” tezi dogrultusunda
Aleviler, temel Islami ibadetler olarak bilinen ve kendilerinin seriat makaminin
ibadetleri olarak gordiikleri namaz, orug, hac gibi ibadetler yerine bazisina ismiyle,
bazisina sekliyle ve bazisina benzeriyle kaim ibadetler ikame etmisler, bunlar1 da
tarikat hayati kaliplarinda anlamlandirmuslardir. Biitiin bunlar, Dog. Dr. Uger’e gore,
ibadet hayati dahil biitiin telakkilerini tasavvuf ve tarikat hayati kaliplarinda
sekillendirmesinden dolay1 geleneksel Aleviligin bu cercevede anlasilmasinin daha
saglikli bir tutum olacagini acgikca gostermektedir.

Daha sonra Nurettin Gedikoglu tebligini sundu. Sempozyumda kendisinin
farkli bir kimlikle bulundugunu, Dedelik vazifesi ytruttiigiint belirterek sozlerine
baslayan Gedikoglu, Alevi kelimesinin Hz. Ali taraftari, Hz. Ali yanlis1 anlamina
geldigini, Islamiyet icerisinde Hz. Ali’yi sevenlere Alevi denildigini belirtti. Buna
gore, Alevi kavraminin olusum tarihi Hz. Ali'nin yasadig1 dénemde baslar. Hz. Ali
daha yasarken bile Ali taraftar1 Alevi diye bilinen kisiler vardi. Alevi kavrami daha

Hz. Ali hayattayken olusmustu. Fakat o zamanlar c¢ok dar bir cevre igin
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kullaniliyordu. Ancak tarihsel siirecte Hz. Ali taraftarlarinin ¢ogaldigini ve boylece
Alevi kavraminin genellestigini ifade etti. Gedikoglu, Aleviligin Islami bir inang
oldugunu dile getirdi. Ancak baz1 art niyetli kimseler Aleviligi Islam’dan ayirmaya
cabalamuslardir. Aleviligi kendi grupsal, ideolojik, bolgesel, etnik c¢ikarlart
dogrultusunda kullanmak isteyen kimseler, Aleviligi bu diisiinceye hizmet edecek
sekilde tahrif etmislerdir. Her seyden once Alevilik bir inanctir. Bundan hareketle
belki de Allah“a en ¢ok inanan, Allah“in birligini kabul eden topluluklardan biridir
Aleviler. Cem torenine katilanlar bu durumu acikga gorebilirler. Gedikoglu, ayrica
binlerce Alevi deyisinde, siirinde de bu agikca goriiliir, dedi. Aleviler Allah’a
inanirlar, hem de biittin benlikleriyle Allah“in varligna, birligine baghdirlar diyen
Gedikoglu, temel olarak esit yurttaslik haklar: talebiyle cem evlerinin yasal statiiye
kavusturulmasi, Aleviligin bir inang sistemi olarak taminmasi, sosyal esitlik ilkesi
geregi Alevilerin tiim taleplerinin demokratik haklar ve 6zgtirliikler gercevesinde
dikkate alinmas taleplerinde bulunarak konusmasini sonlandirdi.

Sempozyumda sunulan tebligleri degerlendiren Hitit Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi [slam Mezhepleri Tarihi Anabilim Dali Bagkani Dog. Dr. Cemil Hakyemez,
yaklasik bir giin gibi kisa bir stirede gerceklestirilen bu sempozyumda azami
faydanin saglandigini belirtti. Her seyden 6nce sunulan tebliglerin birbirinin devami
olmasmin da avantajiyla Alevilik-Bektasilik meselesinin gelmis oldugu bugtinkii
nokta ve var olan temel sorunlar, kronolojik bir sekilde sistematize edilerek 6zgiin
bir sekilde ortaya konmustur, dedi. Konusmacilarin cesitli goriislerine yer veren
Hakyemez, Tasavvuf, Islam Felsefesi, Islam Mezhepleri Tarihi, Dinler Tarihi vb. gibi
tiim Islam diistincesi anlasiimadan Alevili-Bektasi diisiincesinin kavranamayacagin
dile getirdi. Cesitli tiniversitelerde olusturulan Alevilik arastirma merkezlerinin de
bu ihtiyaclara cevap veremedigi de ayrica malumumuzdur. Bu yiizden bizzat
Aleviler tarafindan ve yukarida bir kisminu ifade ettigim farkli disiplinlerin de
icerisinde yer alacag: ilahiyat fakiiltelerinin kurulmasi kag¢inilmaz goziikmektedir.
Nureddin Gedikoglu Dedenin ifade etmis oldugu “Emevi ve Abbasi saltanatlarinin
yanhslarimin anlatilmasi”, hatta kanaatimizce Islam tarihinde tiim din-siyaset
iliskilerinin de saglikli bir sekilde ortaya konmasi da ancak bu sekilde miimkiin olur.
So6z konusu fakiilteler, istedikleri takdirde ihtiya¢ duyduklari konularda diger
ilahiyat fakiiltelerinden de destek alabileceklerdir. Zira teolojisiz bir topluluk olamaz.
Aleviligin, en calkantili donemini yasadig1 ve sozli kiiltiirden yazili kiiltiire gegis
yapmaya calistigl giintimiiz kentlesme stirecinde, farkli dini yap:1 ve ideolojilerin
manipiile etmeye calistig1 gruplar olarak geleneksel yapilarini daha fazla devam
ettiremeyecegi ortadadir. O halde devlet ve toplum olarak onlara, kendi tarihsel

baglar1 ve farkliliklari igerisinde, kendi 6zgtin Islami yapilarim insa etme firsati
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verilmesinden daha dogal bir sey olmasa gerektir. Bu baglamda, Prof. Dr. Hasan
Onat'm ¢oztim olarak sundugu “yiiksek anlam bilinci” ve “Islam ortak paydast”
degerleri icerisinde, ifade edilen yeni Alevi-Bektasi inancinin da yerini almasi
gerektigini iddia etti. Aksi halde Prof. Dr. Cemal Tosun’un ifade ettigi Almanya’da
yapay olarak tiretilmeye calisilan, tarihi baglarindan tamamen koparilmis bir
Alevilik’le karsilasmanin hi¢ de tesadiif olmayacagt uyarisinda bulunarak sézlerine
son verdi.

Daha Sonra Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Islam Mezhepleri Tarihi
Anabilim Dali Baskan1 Dog. Dr. Mehmet Atalan “Yazili Kaynaklarda Alevi-Bektasi
Inanglar1 (Virani Baba Ornegi)” adl tebligini sundu. Virani Babanin énemli bir
sahsiyet oldugundan hareketle onun goriislerini aktaran Atalan, Virdni Babanin
hemen her konuyu kur’an ayetleriyle veya hadislerle temellendirdigini dini,
tasavvufi konular1 islerken Islam’m temel kaynaklarina miiracaat ederek taliblere
ornek oldugunu soyledi. Virani Babamin eseri olan Fakr-nime’de inang esaslarmin
genel Islam diisiincesine uygun olarak ana hatlariyla yer almasi, diger tasavvufi
olusumlarda da goriildiigii gibi, Bektasilik mensuplar: tarafindan bilinmesi gereken
temel inang esaslarinin merkeze alindiginin bir gostergesidir, dedi.

Inan¢ esaslar1 ile ibadet anlayislary, dini nitelik tasiyan bir tesekkiiliin
omurgasint olusturmaktadir. Bu durum, Alevi ve Bektasi gelenegi icin de stz
konusudur. Bu iki olusumun sikca sozlii/kiiltiirel gelenekle iliskilendirildigi, itikad
ve ibadet boyutunun bu cercevede tartisildigi goriilmektedir. Fakr-ndme itikadi
perspektiften degerlendirildiginde, islam’in temel inang esaslarinin belirlendigi dort
kapi-kirk makam, seriat, tarikat, marifet ve hakikat gibi anlam kategorilerinin catt
kavrami olarak kullamldigi goriilmektedir. Dog. Dr. Atalan, Islami ibadetler
konusunda da Fakr-nidme’de Kur’an'in ortaya koyup, Hz. Muhammed’in hayatinda
somutlasan, gecmiste ve giintimiizde diinya Miislimanlarimin ekseriyetini
olusturanlarca da dini hiikmii konusunda tartisma olmayan temel Islami ibadetler
mevcut oldugunu belirtti.

Sempozyum, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Rektér Yardimcist Prof
Dr. Hiseyin Ozdemir'in kapanis konusmasi yapmasmmn ardindan katilim
belgelerinin katilimcilara ve sempozyumun yapilmasinda emegi gecenlere takdimi

ile sona erdi.
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Mevilinin Hadis Rivayetindeki Yeri (Hicri 1. ve I1. Astr)

Mustafa OZTURK, Yedirenk Yayinlary, Istanbul, 2012, 559 sayfa.
Rukiye OGUZAY*

Yazarin doktora calismasi olan eser, mevalinin hadis ilmindeki etkinligini
incelemenin yani sira konuyla ilgili modern tartismalara da yer veren genis bir
literattir arastirmasidir. Kitap, giris, tic boltim, sonug¢ ve ekler kismindan
olusmaktadir.

Giris bolimiinde "mevali" kavrami genis bir sekilde ele alinmis, arastirmanin
konusu, sinirlart ve metodlar1 aciklanmis ve konuyla ilgili kaynaklara deginilmistir.
Oncelikle, "Mevali" kavranmnin lugat anlamlarmna yer verildikten sonra 1stilahi
anlamlarini acitklamak tizere "Cahiliye'de Mevali", "{slam'da Mevali" seklinde iki
baslik konulmustur. Her baslik altinda ti¢ farkli vela tiirtine (atdka-hilf-rahim, atdka-
Islam-hilf) deginilmis, islam dini ile beraber kavramin ugradig1 anlam degisikliklerine
dikkat cekilmistir. Ayn1 zamanda, Islam'm gelisiyle kavramin kabile yerine din
eksenli anlam kazandigma vurgu yapilmistir (s. 28). Bununla beraber, Hulefa-i
Rasidin'den sonra ¢zellikle Emeviler dénemiyle birlikte kavramin daha ¢ok Arap
olmayan Miisliimanlar anlaminda kullamildig: ifade edilmistir. Yazarin da eserde
"mevali" kavramiyla Arap olmayan hadis ravilerini kastettigi bilgisi yaninda,
kullanilan kaynaklarda kisilerin etnik kdkeni hakkinda her zaman net ifadeler yer
almadigy icin "mevali" kavramimin bazen azat edilmis Arap Miisliimanlar icin
kullanilmasi gibi baz1 zorluklarla karsilasildigina deginilmistir (s. 29). Calismayi hicri
ilk iki asirla sinurlandiran yazar, Mevalinin hadis rivayetinde daha ziyade tabiin
doneminde etkin olmasmi ve ikinci asirdan sonra Arap-Mevali ayriminin pek
miimkiin olmamasini bu simirlandirmanin baslica sebepleri olarak zikretmektedir (s.
29).

Kaynaklarla ilgili bilgilerde Islam diinyasinda ve Bati diinyasinda yapilan
calismalara yer verilmistir. Ayrica, gerekli goriilen yerlerde eserlerden nasil
yararlanildig1 ve eserlerin metotlar1 gibi ilave bilgiler de okuyucuya sunulmustur.

"Hicri ik ki Asirda Arap-Mevali Miinasebetleri" adim tastyan ilk bslim (s.
39-120), Hz. Peygamber ve Hulefa-i Rasidin doneminde mevali konusuyla

baglamaktadir. Konunun girisinde mevaliyle ilgili cahiliye donemindeki algiya ve

* Ars. Gor., Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi.
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Islami anlayisla beraber degisen bakis acisina deginilmistir. Bu degisim, Islam'in
hedefinin Arab''n Acemin degil, hakki {istiin kilmanin oldugu ciimlesiyle agikca
ifade edilmistir (s. 41). Benzer dogrultuda Habesliler, Farisiler, Misirh Kiptiler,
Yahudiler'le ilgili 6rneklere/uygulamalara yer verilerek konu genis bir sekilde ele
alinmustir (s. 42-43). Konunun devaminda islam'in Arap-mevali esitligini hedefledigi
vurgusu yapilarak ve bunu destekleyen ayet ve hadisler serdedildikten sonra,
"fslam'da hilf yoktur" (Darimi, Siyer, 81; Miislim, Fedailu's-sahabe, 206) rivayetiyle
ilgili dipnottaki agiklamalar ise muariz gériinen hadisler hakkinda soru isaretlerini
gidermektedir. Konu, Islam dininin prensip olarak anlasmalari degil, cahiliyede
yapillan ve Kkargasaya neden olan anlasmalari onaylamadif1 ifadesiyle
aydinlatilmistir (s. 44). Sosyal, kiiltiirel ve ilmi, idari ve siyasi basliklar altinda
konular detayli incelenmis bunun yaninda erken dénemde "mevali" kavraminin
Arap olmayan unsur anlami kadar azat edilmis kéle manasinda kullanildigina dikkat
cekilmistir. Ayrica uygulamada, kisilerin etnik kokenine degil idari ya da ilmi
yeterliliklerine yani ehliyetlerine 6nem verildigi ortaya konulmustur.

Emeviler donemiyle ilgili baslikta Cahiliye donemi kabilecilik anlayisiin
tekrar ortaya ¢iktig1 ifade edilmekle (s. 73) beraber modern tarihgilerin de tespitlerine
deginilerek bunun genel-gecer bir durum olmadigi, ozellikle istisnalariyla beraber
dindar halk ve ulema arasinda Arap-mevali ayrimina gidilmedigi belirtilmistir.
Ayrica bunun halifelerin anlayislariyla ilgili olarak, zamana dayali ve bolgelerin
ozelliklerine gore de mekana dayali farklilastigina vurgu yapilmustir (s. 80). Yeni
fethedilen bolgelerde Araplasma ve Islamlasma farklihigma dikkat gekilmis, islam
kiltiirtintin hizli bir sekilde yayildigini, bununla birlikte dillerin benzer yonlerinin
mevcudiyetinin ve bélgenin milliyetgilik anlayisinin Araplasmay: etkiledigi ifade
edilmistir (s. 81).Kiltiirel yonden mevalinin siir ve musiki alanindaki konumlarma
da yer verilmistir (s. 87-88). Ilmi anlamda ise bu dénemde mevalinin Araplardan
nitelik ve nicelik yoniinden iistiin bir seviyde oldugu iddialarinin giindeme geldigi
dile getirilmistir (s. 89). Mevalinin siyasi-itikadi, fikhi mezheplerin olusumundaki
rolleri ele alinmistir. Havéric, Sia gibi firkalarin Araplar tarafindan daha cok siyasi
nedenlerle ortaya ciktig1, fikhi mezheplerde ise Arap-mevali iliskisinin ehl-i hadis
ehl-i rey ayriminda gorildiigu ifade edilmistir. Birinci boliim, mevalilerle ilgili
onemli bir kavram olan "sutibiyye" hareketinin detaylica incelenmesi ile sona
erdirilmis, bu konuda oryantalistlerin yorumlarina da yer verilmistir.

"Bolgelere Gore Mevali Muhaddisler ve Hadis Rivayeti" isimli ikinci bsltiimde
(s. 121-392), son derece sistemli bir konu akis: goriilmektedir. Arap Yarimadasi, Sam,
Irak, Cezire, Misir, Horasan seklinde alt1 bolgeye ayrildiktan sonra her bélgenin ilim

merkezlerindeki muhaddisler hakkinda bilgi verilmistir. Bolgelerin girisinde cografi
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konum hakkinda agiklama yapilmis, degerlendirme basligi altinda muhaddislerin
bilgileri, sayilariyla birlikte etnik kokenleri, dil problemleri, cerh ve tadil durumlari,
rivayetlerinin Kiitiib-i tis'a'da bulunup bulunmamasi gibi malumat topluca
sunulmustur. Bolgelerdeki ilim merkezlerinde, vefat tarihlerine goére siralanan
muhaddisler daha 6nce eser sahibi olup olmama o6zelligine gore smiflandirilmustir.
Her muhaddisin tespit edilebildigi kadariyla isim, kiinyeleri yaninda etnik kdkenleri,
ilmi hayati, cerh ve tadil alimlerinin haklarindaki degerlendirmeleri, rivayetlerinin
Kiitiib-i tis'a'da hangi eserlerde mevcut oldugu, vefat yil1 ve tarihi, hocalari, talebeleri
ve varsa eserleri hakkinda sirasiyla bilgi verilmis, actklamalar yapilmistir. Bu sisteme
bolim boyunca sadik kalmmustir. Ayrica muhaddislerin biyografilerinde, baska
kaynaklarda gecen bilgilerin elestirilerine yer verilmis, dipnotta dtizelmeler
yapilmustir (s. 195). Muhaddislerin belirlenmesi, tercemelerinin yazilmasi, sistematize
edilmesi eserin yogun bir mesai sonucu olusturuldugunu gostermektedir.

"Mevali Ravilerden Kaynaklandigi iddia Edilen Hadis Problemleri" adimi
tastyan son bolim (s. 393-498), mevalinin dilinin yeterli olmadigi, ge¢mis
kiiltiirleriyle hadis ilmini etkiledikleri, uydurma rivayetlerle ilgileri seklinde ii¢
problem etrafinda sekillenmistir. Hadislerde dil ve uslup konusunda, hadislerin
mana ile rivayeti ve dilcilerin hadislerle ihticac edip etmemesi tartistlmistir. Dil
hatalariyla ilgili alt basliklarda carpici 6rneklere yer verilmektedir, bunun yaninda
lafzen rivayete 6nem veren muhaddislerin hatayr diizeltmeksizin rivayet etme
taraftar: olduklari, dogrusuna kitabin hasiyesinde yer verilmesini uygun bulduklar:
ifade edilmistir (s. 406). Hicri ilk asirda sayisal olarak mevali muhaddislerin Arap
asilli muhaddislerden az oldugu ve biyografilerine bakildiginda biiyiik
cogunlugunun ¢ok kiiciik yaslarda ya da dogdugu andan itibaren Arap toplumunda
yetistikleri gortilmektedir. Bu nedenle gayr-i Arap muhaddislerden kaynaklanan dil
problemlerinin abartili oldugu kadar, tek yonlti olduguna dikkat cekilmektedir.
Cunki, diger yonden Arapga bilgisi ¢ok iyi diizeyde olan bir¢ok gayr-i Arap
muhaddis bulunmaktadir (s. 426).

Mevalinin gegmis kiiltiirlerinin Islami ilimler tizerindeki etkisi konusu
detaylica ele alinmis, sarkiyatcilarin Islam medeniyetinin mevali unsurlar tarafindan
sekillendigi ve bunda o kisilerin 6nceki kiiltiirel ve ilmi birikimlerinin etkin oldugu
paralelinde goriislerine yer verilmistir. H. Motzkinin o6nceleri Batili
arastirmacilarinin {slam medeniyetinin daha yiiksek bir kiiltiir diizeyine sahip gayr-i
Arap unsurlar tarafindan sekillendigi goriisiinii benimsedigine, yogun rical
arastirmalar1 sonunda ise Arap alimlerinin sayisinin da ¢oklugunu gordiigiine vurgu
yapimustir (s. 432). Baska dikkat ¢ekilen husus da mevali alimlerin fslam kiiltiirii

icinde yetismesidir. Konuya paralel olarak Ibn Sa'd'm Tabakdtii'l-kiibrd, Zehebi'nin
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Tezkiretii'l-huffaz adli  eserlerinde  yapilan tetkik cercevesinde  sayisal
degerlendirmelere yer verilmis, Arap alimlerin nicelik yontinden iistiinliigiine dikkat
cekilmistir (s. 441-443). Sayisal degerler yaninda sahabe, tabiin ve tebe-i tabiin
donemindeki isimlenden verilen 6rnek isimlerle, yabanci din ve kiiltiirlerden nakilde
bulunmus olmalarimin, o6nceki birikimlerden ziyade icinde olduklar1 ilmi
atmosferden faydalanmalari ile gerceklestigi gosterilmistir (s. 471). Ornek metinlerde
ifadelerin Islam'in inanc esaslariyla celismeyen ahlak, zithd gibi konularla ilgili
olduguna, bunun da Kur'an ve Stinnet'le gecmis ilahi kokenli kitaplarin miisterek
yonlerinin ortaya konulmas: bakimindan 6énemine dikkat cekilmistir (s. 463). Son
olarak islenen "Uydurma hadisler ve Mevali" konusu, Islam diismanligr ve
kavmiyetcilik nedenlerine bagli basliklarda detaylandirilmistir. Islam diismanligiyla
ilgili teker teker ele alinan sahislar yaninda sayisal degerlerle bunlarin icersinde
Araplar'in da yer aldig1 ifade edilmis ve kavmiyetgilik konusunda taassubun daha
¢ok ikinci asirdan sonra olustuguna dikkat ¢ekilerek, bunun da calismanin simrlar
disinda kaldig: belirtilmistir.

Sonug bslimiinde (s. 499-503) arastirmadaki konular 6zetlenerek, alaninda ilk
olma ¢zelligini haiz ¢alismanin, mevalinin etkilerini olumlu olumsuz yonleriyle ele
alacak bircok calisma icin baslangic niteliginde bulunacag vurgulanmustir. ibn
Sa'd'm Tabakatii'l-kiibrd, Zehebi'nin Tezkiretii'l-huffaz adl1 eserlerinde gecen isimlerin
yer aldig1 eklerle zenginlestirilen kitap, isimler diziniyle daha kullanilish hale
gelmektedir. Gerek kitabin hacmi, gerek bibliyografyanin dort yiizii asan kaynak
mevcudiyeti eserin kapsamlt ve yogun bir calismanin mahsulii oldugunu
gostermektedir. Kitabin genelinde, sayisal analizlerle kiyaslama yapilmasi, konunun
sonunda bilgilerin ¢zet seklinde verilmesi, yazarin 6zgiin yorumlamalari konuyu

daha acik ve anlasilir hale getirmistir.
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Telhisii’l-edille li-kavaidi’t-tevhid

Ebu Ishak Ibrahim b. Ismail es-SAFFAR, Dérii’s-Selim Yayinlari, Kahire, 2010, 605
Sayfa.
Bilal TASKIN*®

Her bilim dalinin tesekkiil stirecinde dogrudan ya da dolayli olarak bircok
saikin rol aldigini sdylemek miimkiindiir. Ozellikle Tefsir, Hadis, Fikih, Tasavvuf
gibi Islami ilimler s6z konusu oldugunda birbiriyle baglantili ya da birbirinden
bagimsiz bircok miiessir serdedilebilir. Fakat vurgulamak gerekir ki, ilk neg’et
ettikleri dénemden itibaren farkli &miller sebebiyle dénem dénem inisler ve cikislar
yasayan ya da siirekli olarak gelisim ivmesini artiran, Islam cografyasinin farkl
bolgelerinde farkli fraksiyonlarla varligini idame ettirip gtiniimtize kadar ulasan
fslami ilimlerin niivesini, asr-1 saddette, niizal-ii vahyin nkitd’a hentiz ugramamis
oldugu donemlerde bulmak miimkiindiir. Muhtemeldir ki, sonradan ortaya ¢itkan
hadiseler farkli alanlarda yogunlasmalart gerekli kilmis ve miistakil ilim dallarinin
olusmasina yol agmustir.

Kelam ilmi igin de ayn1 bakis agis1 gegerlidir. Kelam ilminin bircok tarifinden
herhangi birisi, 6rnegin Arapkirli'nin, “akaid-i diniyyeyi ispat kendisine tealluk
eyledigi cihetten, malumun a'raz-1 zatiyyesinden kendisinde bahs olunan bir
ilimdir”? seklindeki tarifi g6z oniine alindiginda dikkat ¢ceken husas, ilm-i kelamin
dini akideyi ispat ve ikna misyonunu tislenmis olmasidir. Keldm ilminin, tesekkiil ve
tedavvur asamalarinda, gecirmis oldugu farkli evrelerde ve ustl-vesail baglaminda
muhtevad acisindan yasadigr kirilma donemlerinde bu ispat, iknd ve miidafa’a
refleksini gozlemlemek mimkiindiir. Nitekim Imam Azam Ebt Hanife'nin
risalelerindeki reddiyelerde, imam Ahmed b. Hanbel'in Kitab-iir-Reddi ale’l-Cehmiyye
vez-Zenadika’sinda ve Imam-1 Esari’nmin Istihsinii’l-Havd adli eserinde ve diger
miitekaddimin ve miiteahhirin miitekelliminin eserlerinde ve o©zellikle
reddiyelerinde bu hustis miisdhede edilmektedir.

Mu'tezile mezhebi, batini, mectisi ve ehl-i kitap merkezli yapilan tahrif ve
tarizlere kars1 gelistirilen bir miicadele bicimi olarak ortaya cikarken, cadde-i kiibra
olan Ehl-i Siinnet’in iki 6nemli temsilcisinden Esari ekolii daha ¢ok Mu’tezile’nin bu

miicadelede gelistirdigi baz1 asiriliklara tepki olarak Kur’an ve stinnete bagli akli bir

* Ars. Gor., Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi.
1 Arapkirli Hiiseyin Avni, “Mukaddime”, Cerid-i [lmiye, Say1: 44, Istanbul, 1337, sy. 1323-1330.
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savunma mekanizmasi seklinde viicid bulmus oldu. Bunlara ek olarak
Maveraiinnehir bolgesinde hem bu bélgede yerlesik olan Hint ve Pers kokenli
muhtelif firak-1 zallenin vuk@'u ve suy@‘una Islam itikad: adina set olmak hem de
Horasan tizerinden yayilmakta olan Sia ve Mu'tezile cereyanlarinin Kur’an ve siinnet
merkezli akide esaslarma aykir1 gordiikleri iddidlarina menkl-ii sahitha ve ma‘kal-i
salime ile cevap vermek, nihdyet o bolgede Ebu Hanife ve talebeleri tizerinden
tevariis edilen Stinni din algisin1 yaymak maksadiyla imamii'l-Hiida Ebu Manstr el-
Maturidi vasitastyla Maturidi mezhebi nesviinema bulmaya baslamistir

Her ti¢ Islami ekol arasinda Maturidilik, temsilcileri ve eserleri bazinda, gerek
¢ok yonlii seyreden siyasi ve sosyal olaylarm akisina gerekse ¢ikis noktasi itibariyle
cografi olarak merkeze uzak olmast dolayisiyla, ilmi tarismalarin yogun olarak
yasandigi Ortadogu havzasinda diger iki kelami mezhepten -istisnalari olmakla
beraber- daha az taninmus ve temsilcileri ve eserleri daha az referans gosterilmistir.

Son donemlere kadar pek fazla taninmayan ve eserlerinden bahsedilmeyen
o6nemli Maturidi kelamcilarindan biri de, miiteahhirin déneminin baslarinda yasamis
olan Ebu Ishak Ibrahim b. Ismail es-Saffar (6. 534/1139) dur. el-Ibdne, el-Ecvibe ve
Telhisii’l-edille li-kavdidi't-tevhid adl1 farkli eserleri olan Saffar'in, zikredilen son kitab:
hakkinda bazi bilgileri paylasmak istiyoruz. Kahire Universitesi ve Istanbul Atif
Efendi Kuttiphanelerinde yazmalar:i bulunan eserin ilk baskisi, edisyon kritigi ve
genis izahli tahkikiyle, eseri once yiiksek lisans tezi olarak ¢alisan Hisam Ibrahim
Mahmud tarafindan Kahire’de yapilmustir. Ayrica eser, Beyrut Alman Sark
Enstittist’'nden Dr. Angelika Brodersen tarafindan tahkik edilerek 2011'de iki cilt
halinde Beyrut’ta nesredilmistir.

Oncelikle, tertip acisindan baktigimizda Saffar'm Telhisii'l-edille’de, diger
kelam kitaplarindaki tertipten -6rnegin Bagdadi’in Usiilii’d-din’'inden, Nesefi'nin
Tebsire’sinden- nisbeten farkli bir tertibi tercih ettigi gorebiliriz. Soyle ki, Saffar,
kitabina kelam ilmiyle istigalin 6neminden bahsederek basladiktan sonra, genel
olarak miitekelliminin yaptig1 gibi 6nce ilmin tarifini verip daha sonra ilmin mesadiri
ve aksami bahislerine ge¢mek yerine dnce ilme ulastiran yollar1 inceleyip sonrasinda
bu ilme neden keldm admin verildigine dair kisa bir degerlendirmede bulunur ve
akabinde esyanin hakikatinin stibttu, ilmin tarifi ve aksdmi konularini ele alir.

Hging olan bir baska husts Saffar'in ilahiyyatin en onemli meselesi olan
“isbat-1 vacib”e miistakil bir bolim ayirmayip cok kisa vurgularla konuya bir nebze
olsun “hakikatii’l muhdes ve'l-kadim”i islerken deginmesidir. Bunun gibi o,
ilahiyyatin diger 6nemli baslig1 olan esma ve sifat konularinda da farkl bir yontem
izlemistir. fsim-miisemma konusunda ayniyet-gayriyyet, esma ve sifatin tevkifi olup

olmamas1 gibi tartismali olan hemen her meseleye yer vermesine ragmen, diger
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kelam eserlerinde rastlanan, ozellikle ilim, irdde, keldAm sifati ve fiili, zati sifatlar
meselelerini “sifatullah” basligr altinda tartisma yontemini benimsememis, 6rnegin
ilim sifatini ilmin tarfinin yapildigi boliimde, kelam sifatin1 bir yoniiyle esmatii’l-
hiisnanin izdhmin yapildig1 béliimde bir baska yoniiyle de kitabin son bsliimlerinde
ve diger tartisma konusu olan tahlik, terzik, imate, kadir gibi sifatlar1 yine esmati’'l-
hiisnanin izahi esnasinda incelemeyi tercih etmistir.

Telhisii'l-edille’de, tabiat/alem tasavvurunun ve alem, cevher, ayn, araz,
mevcad ve sey kavramlarinin ve bu kavramlara miiteallik yapilan tartismalarin ¢ok
boyutlu olarak islendigi béliimlere hatirt sayilir yer ayrilmistir. Kitap Maturidi kelam
kaynaklar1 arasinda bu konulara genis capta yer veren nadir eserlerden sayilabilir.
Ayrica Saffar kitabinda “hayat”in “ruh” ile ayni anlama geldigini ve hayatin cevher-i
ferd oldugunu sdyleyen felasifeye karsi, “hayat”in bir araz, “ruh”un ise cisim
oldugunu ileri siirerken yine kabir azdbinin mesraiyyetini beyan ederken, ruhun ve
diger bircok meselenin izdhii yaparken cevher-araz {izerinde gelistirilen varlk
nazariyyesinden 6nemli dlctide faydalanmistir.

Kitabin tertibi ile ilgili son olarak soyleyebilecegimiz husts “esmaii’l-
hiisna”nin beyanin ebced tertibine gore ve genis bir sekilde yapilmis olmasi ve islami
ilah idraki, adalet, hikmet, tekvin-miikevven, zati ve fiili sifatlar, rizik, kelamullahin
isitilip isitilememesi, kabir azabi, ric’at, beda vb. birok 6nemli keldmi meseleyi bu
bahis altinda incelenmis olmasidir.

Saffar'in Telhisii’l-edille’deki kelami durusu da kitabin tertibi kadar dikkat
¢ekicidir. Bu noktada iki hustis 6n plana ¢ikmaktadir. Birincisi eserin birgok yerinde
kendini gosteren, - ozellikle Maturidiligin tesekkiil donemi sayilan hicri dérdiinci
asrin sonlar1 ve beginci asrin baglarindaki - Maturidi kelamcilarda miistereken
goriilen, Maturidiligin, Esarilikten farkli bir stinni yorum oldugu vurgusudur. Bu
vurgu iki yolla kendini belli etmektedir. Ilki, Esarilerin gortislerini serdederken -
onlar1 agik bir sekilde Ehl-i Stinnet cercevesine degerlendirmesine ragmen- “bazi
Esariler”, “Esari’ye tabi’ olanlar” ya da “Esari’nin ashabindan” seklinde farklilig1 ima
eden ifadeler kullanmasiyla; digeri ise, Saffar'n muhtelif vesilerle Esarilige ait
goriisleri ya da dogrudan Imam Fsari'yi elestirmesiyle Maturidiligin Esarilikten
farkli oldugunu vurgular. Ornegin o, ilmin tarifinde “alim” kaydim kullandiklari i¢in
baz1 Esari alimlerin ilim tarifini, “devir”e yol actigindan &tiirti; kendilerine davetin
ulasmadigr kimselerin diriltileceklerinin de diriltilmeyeceklerinin de miimkiin ve
caiz oldugunu soyledigi icin biiytik Esari kelamcisi fbn-i Furek'i (6. 406/1015), bu
iddianin insan1 behaim derekesine indirdigi gerekgesiyle; sifatlar1 zat ve fiil sifatlar1
seklinde kistmlandirdigi i¢in Tmam Esari’yi, nihayetinde fiilin de bir “zat sifat1”, yani

zata ait bir sifat oldugu, bir sifata “fiili sifat” demenin yalnizca o sifatin bir fiili netice
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vermesi anlaminda sahih olabilecegini, dolayistyla zat sifati ile fiil sifat1 arasinda bir
farkin olmadigi ileri stirerek elestirmistir. Bunun disinda ustile ya da furt’a
miiteallik bircok konuda Esarilige farkl elestiriler yoneltmistir.

Kitapta Saffar'in kelami durusuyla ilgili 6ne ¢ikan ikinci husts ise, Maturidi
diistince geleneginin koklerini Ebu Hanife’ye dayandirmadaki hassasiyettir. Saffar'in
hemen bircok konuda goriislerini dile getirdikten sonra Ebu Hanife’den alintilar
yapmast ayni diistince gelenegini idame ettirdigini ima etmesi agisindan nemlidir.
Ornegin 0, kelam ilmi ile istigal etmenin mesra olduguna, Esarilerin aksine, Allah’in
“kevn” ile sifatlanabilecegine, Hz. Ali ile Hz. Muaviye arasindaki nizdda Hz. Ali'nin
hakli olduguna dair iddidlarin1 Ebu Hanife’den yapmis oldugu nakillerle takviye
etmistir.

Kitaba istidlal agisindan baktigimizda, Saffar'in ilahiyyattan niibuivvete,
me’addan hilafete hemen her meseleyi nakli delillerle temellendirmeyi 6nceledigini
gormekteyiz. Bu tutum Saffar'in -en azindan- nakli delillere verdigi ehemmiyeti
gostermektedir. Fakat muhakkikin tahriclerinden yola ¢ikarak, irdd edilen bir¢ok
hadisin de zayif oldugunu da belirtmekte fayda var. Bununla beraber o, “ilmin
aksami1” ve “aklin islevi” basliklar1 altinda aklin etkinligini ve aklin sem’ karsisindaki
konumu anlatirken aklin akliyyata ve sem’in de sem’iyyata dair meselelerde etkin
oldugunu, Esarilerin dedigi gibi aklin hiikmiintin sem’e bagli olmadigini, -kendisine
teblig ulasmamis kimsenin ve sabiyy-i akilin Allah'in varligini bilmesi gibi-
akliyyattan olan hustslarda aklin dogrudan bilgi kaynagi sayilmasimun liizimunu da
ifade eder. Aklin delaletinin muteber oldugu ile ilgili hem kendisinin hem de
mezhebi olan Maturidiligin yaklasimini beyan ederken Ebu Hanife’den ve Ebu
Manstr el-Maturidi’den “akidenin asillarinda, ustl-ti dinde bilgiye ulasmanin
yolunun akil, fur@’-u ser‘iyyede ise vahiy oldugu” ile ilgili rivayetleri serdedip su
agiklamay1 yapmaktadir: “ulemamiz, aklin delil olmasini, sadece sari'in bilme ve
anlama imkani igin alan actigi noktalarda aklin bir ara¢ olmasi anlaminda
degerlendirmislerdir”.2 Bu ifadeyle o Maturidilik ile, aklin, séri‘in rehberliginde
degil, bizzat dogrudan hiikiim kaynag1 oldugunu savunan Mutezile arasindaki ince
fark: ortaya koymustur.

Saffar'm kitapta haber-i ahadlara yaklasimi, onlarin itikddda viictb ifade
etmeyecekleri yontindedir. Fakat bununla beraber o haber-i vahidleri kiilliyen
reddetmez. Ona gore haber-i vahidlerin delil olmasmn ¢ sartt vardir. Birincisi,
haberin anlamca herkes tarafindan bilinmeyi gerekli kilan bir muhtevdya sahip
olmamasi. Ikincisi, haberin, metninde ve senedinde sihhate mani olacak biitiin

arizalardan salim olmasi. Uciinciisii ise Allah’mn kitabinda ve restliiniin stinnetinde

2 Saffar, Telhisii'l-edille, s. 190.
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acgiklanan esaslara muhalif olmamasi. Bu ¢ sarttan biri gerceklesmedigi durumda
haberin reddedilmesi de, bir vech ile tevil edilmesi de miimkiindiir. Bu son sart ile
ilgili olarak su hadis-i serifi kaynak gosterir: “Benden kalplerinizi, bedeninizi ve
tiiylerinizi yumusatacak ve onu kendinize yakin bulacagimiz bir hadis isittiginizde
bilin ki, ben ona sizden daha yakinim. Benden teninizi, bedeninizi ve tiiylerinizi
tirpertecek ve kendinize uzak bulacaginiz bir hadis isittiginizde bilin ki ben ona
sizden daha uzagim”.3 Saffar'm da belirttigi gibi Hz. Peygamber (s.a.v) bu hadis-i
serifte nustis-u dinde zikredilen esaslara muhalif olan haberleri kastetmektedir. Zira
mii’'minin akl-1 selimi ve fitrat-1 miistakimesi bu tiirlii haberlere muvafik olamaz. iki
haberin tearuz etmesi durumunda ise haber reddedilmeyip tevkif edilir.

Saffar kitabinda ilhami, her ne kadar kisinin kendisini baglayan izafi bir bilgi
kaynag olarak zikretse de, i¢ aydinlanma yoluyla ulvi alemlere ¢ikip dlemin ve gok
cisimlerinin yapis1 hakkinda bilgi vermenin dogru olmadigini, biitiin bunlara it
sahih bilginin ancak vahiyle elde edilebilecegini, vahyin bu konularda agiklayici
herhangi bir bilgiyi bize saglamadigini soylemektedir. Saffar'in, gok cisimlerine dair
bilgilerin vahye bagh oldugu ifadesi, bugiin icin, ancak gék cisimlerinden “semada
meléike ve diger gaybi varliklarin tedbiri ve yonlendirilmesi” seklinde hem manevi
olan ilahi kudreti ve tecellisini kastedersek miimkiin olabilir. Aksi takdirde gokler ve
gok cisimleri ile ilgili arastirmalar ve maltmat vahyin degil kozmolojinin alanina
girmektedir.

Telhisii’l-edille'nin diger kelam eserlerleri arasinda nadir goriilen bir 6zelligi
ise zaman zaman keldmi meseleleri fikhi hiikiimlere bagvurarak izdh etmesi ve
delillendirmeye ¢alismasidir. Mesela, Saffar, sitkin arazinin anlaminin “bir mekanda
iki kevn/olus” degil de “bir mekanda bir olus (karar)” oldugunu ifade ederken,
Hanefi mezhebinin {ic imamina gore, icinde bulundugu evde bir daha
oturmamak/siiktin i¢in yemin eden ve yemininin akabinde de hemen evi terk etmek
tizere harekete gecen kimsenin yemininin bozulmayacagi, ¢ilinkii siikinun (evde
oturmak) karar kilmak anlaminda oldugu, yeminden sonra da bir karar durumu
bulunmayi1p direk tasinmak igin harekete gecildigi, dolayisiyla yeminin halen gegerli
oldugu ile ilgili fikhi meseleye atifta bulunur.

Bunlardan bagka Saffar'm, kitapta imanin sartlarimi incelerken tekfir
noktasinda Ehl-i Siinnet’in genel durusu olan itidalin smurlarini biraz zorlayarak
miiteseddid ve miibalagali bir tutum sergiledigini gérmekteyiz. érnegin o, arazlarin
varligint inkér ettigi icin Ebu Bekir el-Esamm’t (6. 200/816), bilgilerin zarari

oldugunu soyledigi icin Cahiz’i (6. 255/869), insanin cisim ve beden olmadigini

3 Saffar, Telhisii'l-edille, s. 499. Hadisi Ahmed b. Hanbel (hadis no: 16102) ve ibn-i Hibban (hadis no: 63,
Kitabii'l-ilim) rivayet etmislerdir. Ibn-i Hacer Heytemi hadisin senedinin sahih oldugunu soylemistir.
(Mecmeu z-zevdid, hadis no: 667, Kitabii'l-ilim).
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savundugu icin Muammer b. Abbad’t (6. 215/830) tekfir etmek gerektigini ileri
stirmektedir. Bu meselelerin ise tevile acgik, dogrudan ustl-ii dine miiteallik
olmadiklari, dolayisiyla bu meselelerle ilgili ihtilaflarin kiifrti gerektirmeyecegini
soylemek daha dogru olsa gerektir.

Netice olarak sunu soyleyebiliriz. Telhisii’l-edille, bizlere ¢ok canli, tartismals,
karsilikli delillerin bolca serdedildigi bir kelami ortam sunmaktadir. Eserde Esari ve
Mutezile ekoliinden bircok 6nemli isme yer verilmekte, tekfir noktasindaki asirilik
istisnd kabul edileek olursa genel manada kelam ve ilim erbab: igin 6l¢iilii bir dil
kullanilmaktadir. Buna ek olarak kitap, Ebu Hafs el-Kebir'in (6. 264/877) er-Red ald-
ehl'i-ehvd, Abdullah el-Ustaz'm (6. ?) el-Kesf an-mendkib-i Ebi Hanife, ibnti'l-Enbari'nin
(6. 328/940) er-Red ald-ehli’l-ehvd, Hakimii's-Sehid'in (6. 344/955) el-Miintekd’s1 gibi
guniimiize ulasmamis olan onemli eserlere ve ilk donem keldmmin onemli
isimlerinden Ebu Abbas el-Kalanisi gibi (6. IV. yy.) gibi alimlerin goriislerine sikca
yer vererek adi gegen eserlerin ve Aalimlerin goriislerinin gelecek nesillere
aktarilmasina katkida bulunmustur.

Kitabin muhakkiki ise, yapmis oldugu son derece basarili tahkik ile kitabin
istifade edilebilirliligini olabildigince artirmustir. Muhakkikin tahkik ¢alismasinda en
onemli o6zellik, Saffar'm farklt mezheb ve isimlere isnadd ettigi bircok goriisiin,
gercekte o mezhebe ve isme ait olmadig1 belirtilerek isndddaki hatalara dikkat
cekmis olmasidir. Ornegin, Ebu Hiizeyl el-Allaf'a (6. 235/850) nispet edilen “ruhun
araz oldugu” goriisii dogru degildir. Zira Allaf'a gore araz olan hayattir.
Mutezile’nin ekserisi kabir azabim kabul etigi halde “Mutezile’nin kabir azabini
kabul etmedigini” sdylemek yanlistir. Saffar, Ebii'l-Kasim el-Ka'bi'nin (6. 319/931)
irade sifatin1 inkar ettigini soylemektedir ki, gercekte Ka'bi irdde sifatini
reddetmemekte, tevil etmektedir. Bundan baska kitapta gecen hemen hemen biitiin
hadislerin tahrici ve 6nemli kavramlarin istildh kaynaklarma miiracaat edilerek
acgiklamalar1 yapilmis, kitapta zikredilen sahis isimlerinin tanitimlar1 verilmis, ayrica
belli bir isme nispet edilen goriisi - ilgili ismin, gortistinii beyan ettigi kitabinin ad1
ve sayfa numaralar1 verilerek asil kaynaginda okuma ve karsilastirma yapma imkéani
saglanmistir. Ayrica metinde adi gecen mezhepler ve firkalar hakkinda yeterli 6z

bilgiler verilerek eser, adeta yar1 ansiklopedi niteliginde okura sunulmustur.
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Islam Diisiincesinde Kétiiliik Problemi

Metin OZDEMIR, Furkan Kitaplig, Istanbul-2001, 335 Sayfa.
Selcuk GUZEL*

Insanun fiillerinde 6zgiir bir varlik olup olmadigi meselesine bagli olarak
kotuligiin kaynagt ve mahiyeti tartisilagelen bir problemdir. Kétiiliik problemi genel
olarak metafiziksel, fiziksel ve ahlaki kotiiliikler baglaminda incelenmektedir.
Filozoflar tarafindan bu tasnif cercevesinde tartisilan bu problem Islam diinyasinda
kelam ilmi acgisindan da o©nemli bir yer tutmaktadir. Kelam ilmi agisindan
tartisilagelen kotiiliik ile ilgili problemleri ve buna getirilen ¢oziimleri Metin
Ozdemir Islam Diigiincesinde Kotiiliik Problemi isimli eserinde bir araya getirerek
bizlere sunmustur.

Yazar eserinde kotiilik problemini mezhepler baglaminda ele alarak
farkliliklar1 ortaya koymaya cahismistir. Ozdemir ayrica bu farkhiliklari ortaya
koyarken mezhepler arasi yanlis anlasilan noktalar: da aciklayarak uzlasimsal bir
metot izlemistir.

Yazar oncelikli olarak eserinin giris bolimiinde konunun anlasilir
kilmabilmesi igin Bati ve Islam diinyasindaki kotiiliik alaninda olusan gelenegi
bizlere sunmaktadir. Kotiilitk kavramimin nasil anlasildigini metafiziki, fiziki ve
ahlaki kotiiliik cercevesinde agiklamaya c¢alisan yazar bu bashklar altinda
distntirlerin kéttluk anlayislarini vermistir. Genel olarak iyiligin karsii veya
yoklugu olarak ifade edilen kétiiliik kavramini metafiziksel olarak Leibniz tarafindan
esyadaki yetkinligin eksikligi olarak ifade edilmekte oldugunu belirten yazar, tabii
kotultigin  de afetler, zehirli hayvanlar, hastaliklar vb. olarak agiklandigini
vurgulamustir. Yazar ahlaki kotiiltigiin de insandan kaynaklanan reziletler- yani
faziletlerin yoklugu- oldugunu ifade etmistir.

Birinci bolumde yazar, metafiziki ve fiziki kotiiliik problemini Mutezili, Esari

ve Maturidi kelamcilarinin bakis acilariyla bizlere sunmaktadir. Yazar burada

* Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali
Doktora Ogrencisi.
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problemi ilahi irade, kudret ve insani irade boyutuna tasiyarak kelami agidan
kotuluk probleminin agiklanmasina temel olusturmustur. Mutezile kelamcilarimin
ilahi fiilleri kulun menfaatine baglayarak salah-aslah (daha iyi) teorisini
savunduklarm belirten yazar, ayrica Mutezili kelamcilarin kullar arasinda Tanr1'nin
adaletinin vacibligini savunduklari ifade etmistir. Mutezile goriiniirde gergek
olanin gaibte de degismeyecegini belirterek bu diinyada vacib olanin agkin alemde
de vacib olacagini savunmaktadir. Onlara gore salah olan sadece lezzetli ve seving
iceren fiil degildir, bunlara ulagtiran fiiller de salahtir agiklamasini sunan yazar daha
sonra Mutezile'nin liituf ve bedel kavramini ortaya koymaya ¢alismistir. Mutezile'ye
gore liitfun vacib olana yonelmek oldugunu ifade eden yazar, bedelin ise onlara gore
iyiligin 6n sartinin kétiliik olmasi oldugunu ifade eder. Istiraplar1 da bu baglamda
ele alan Mutezile kelamcilari, ahirette mutlulugun bu sekilde kazanilacagim
savunmaktadir. Yazar, Ehl-i Stinnet kelamcilarinin Tanr1'ya zorunluluk ytiklemenin
sinirlilik anlamina gelecegini ve Tanrimin fiillerinde gaye aramanin da yanlis
olacagin savunduklarini ifade etmistir.

Yazar, ilahi adalet ve hikmet agisindan kotuliik problemini ele alirken
Mutezili kelamcilarin tamaminin ayn: goriise sahip olmadiklarimi ifade etmistir.
Mutezile'nin genel goriisii bireysel farkliliklar olsa da Tanri’min zulme kadir
oldugudur diyen yazar, Ehl-i Stinnet kelamcilarinin boyle distinmedigini ve
miilkiinde tasarruf sahibi olan Tanri'nin zulmedici olmadigint savunduklarini ifade
etmistir. Mutezile goriislerini “Allah kullarina zulmedici degildir” (Fussilet, 41/26)
ve “Stiphesiz Allah insanlara hicbir sekilde zulmetmez” (Yunus, 10/44) ayetlerine
dayandirdigini ifade eden yazar, Mutezile'nin fiili yapmamakla ¢viinmenin o fiile
kadir olmakla miimkiin olabilecegini savunduklarini belirtmistir. Daha sonra yazar
Mutezile, Esari ve Maturidi'nin hikmet anlayislarmi ortaya koymaya calismustir.
Mutezile hikmete uygunlugun zorunlulugunu Tanri'ya baglarken hikmette aklilik
aradiklarini ifade eden yazar, Esari'nin hikmet taniminda failin niyetine uygunluk
aranmakta oldugunu vurgulamistir. Maturidiler'in ise akla uygunluk ile Mutezili
bakis acisina sahip olduklarini, Ehl-i Stinnetin genel esaslarin1 da muhafaza ederek
Esari bakis agisina sahip olduklarini savunan yazar, onlarin orta bir yol tuttuklarimni

ifade etmistir.
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[lahi takdir ve irade agisindan problemi inceleyen yazar, kotii olani yaratanin
da kotii olmasi gerektigini ve Tanri’mmn kétiiyti yaratmadigini, bunun insandan
kaynaklandigin1  savunan Mutezili kelamcilarimin  goriistinii  Ehl-i  Stinnet
kelamcilarinin reddettigini ifade etmistir. Ehl-i Stinnet kelamcilarina gore kétiiyti var
edenin kotii olmasini gerekmez.

Eserinin ikinci boliimiinde yazar, ahlaki kotiilitk problemini fiil ve hiirriyet
teorileri, ahlaki degerlilik ve Kur’an agisindan ele almistir. Fiil teorileri agisindan
yazar, konuyu kelami ekollerin istitaat (gii¢ yetirme) ve kesb (fiilin meydana gelmesi)
kavramlar: gercevesinde sekillendirmeye ¢alismistir. Yazara gore problem, istitaatin
kesb ile beraber mi yoksa ¢nceden mi meydana geldiginden kaynaklanmaktadur.
Yazar, Esarilerin istitaatin kesb ile beraber ortaya ciktigimi ve gerceklesen fiile ait
oldugunu, fiil ortadan kalkinca onun da yok oldugunu savunduklarini ifade etmistir.
Esariler, iman istitaattnin Tanri’'min bahsettigi bir nimet oldugunu kafirin bundan
dolay1 imana gti¢ yetiremedigini savunurlar. Kétt fiilleri ile ilahi kudretin dogrudan
iliskisinin olmadigmni savunan Mutezile'ye gore kotii fiilin yaraticis1 istitaatin
kendisine verildigi insandur.

Yazar, Mutezile'nin insanin fiillerindeki 6zgirliigii o6vgiiyit ve yergiyi
hakedebilmesi agisindan delillendirdigini, Maturidi'nin akil sahibinin 6zgiir
olmasmin gerekliligine bagladigii ifade etmistir. Eylem acisindan probleme
yaklasildi$1 zaman yazara gore uzlasma yerine tartismalar ortaya ¢ikmistir. Ehl-i
Stinnet ve Mutezile kelamcilarmin eylemde 6zgiirligii savundugunu ifade eden
yazar, tartisma noktasmin fiillerin yaratilmasindan kaynaklandigini aciklamistir.
Mutezile kul fiilinin yaraticisidir goriisiinii savunurken otonomluktan kurtulmaya
calismis, Ehl-i Stinnet ise fiillerin Tanr1 tarafindan yaratilmasinin insanin
ozgirligiine halel getirmeyecegini savunmustur.

Ahlaki degerlilik acisindan probleme yaklasan yazar, bu meselenin kelamda
“husn” ve “kubh” kavramlar1 cercevesinde islendigini belirtmistir. Bu kavramlarin
akilla bilinip bilinemeyecegi ve sadece vahiy ile bilinebilecegi hususu tartismanin
temelini olusturmaktadir. Bu baglamda ayit etme (temyiz) giictiniin ahlaki alanda
gecerli olup olmadiginin tartisiimasinin gerekliligini ifade eden yazar, Maturidi ve
Mutezile’nin bunun gegerli oldugunu, Esari'nin ise gecerli olmadigin savundugunu

vurgulamustir. Fakat bu noktada Mutezile ve Maturidi arasindaki farkliligin yazar,



174| Canakkale Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi

Mutezile’nin vahiyden 6nce aklin iyiyi ve kotiiyti bilecegini, Maturidi'nin aklin yalan
gibi kotiiltikleri vahiyden once bilebilecegini, fakat c¢ogu hiikmii vahiysiz
bilemeyecegini savunduklarinin oldugunu vurgulamustir.

Yazar, eserinde genel olarak tartisilan meselelere biitiinciil bir sekilde
yaklasmaya calismis ve catisan bazi yonleri uzlastirmaya calismistir. Metin Ozdemir,
insanin iradesi ve ilahi irade konularinda kelami ekollerin goriislerini ortaya koyarak
ozgiirlik, sorumluluk baglaminda bu ekollerin kotiltigin kaynagr hakkindaki

goriislerini eserinde ortaya koymaya ¢alismistir.



DERGI HAKKINDA

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Mart ve Eyliil
aylarinda yilda iki kez yaymlanan hakemli akademik bir siireli yaymndir. Canakkale
Onsekiz Mart Universitesi {lahiyat Fakiiltesi yaymni olan Dergi, ULAKBIM Ulusal
Veri Tabanlari kapsaminda yer alan “Din ve Inang Arastirmalari” konu alanlarinda
yapilan bilimsel ¢alismalar1 yayimlar.

Dergi’de 6zgiin arastirma ve inceleme makale, derleme makale, olgu sunumu,
proje tanitimi, bildiriler, tartismalar, geviriler, sadelestirmeler, kitap ve tez tanitimi,
bilimsel toplanti haberleri gibi calismalar yayimlanir. Hahiyat alaniyla ilgili
calismalara yer vererek diistince diinyasina katkida bulunmak, Dergi'nin ana amacint

olusturmaktadr.
YAYIN ILKELERI

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (COMUIFD), yilda
iki kez yayimlanan ulusal hakemli bir siireli yayindir.

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (COMUIFD), her
yil Mart ve Eyliil aylarinda yayimlanr.

Canakkale Onsckiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (COMUIFD),
Tiirkge'nin yanisira Arapga, Ingilizce ve Almanca calismalari da yayimlar.

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (COMUIFD)'nde,
Hahiyat bilim alaninda 6zgtin arastirma ve inceleme makaleleri, derleme makaleleri,
olgu sunumlari, proje tanitimlari, bildiriler, tartismalar, ceviriler, sadelestirmeler,
kitap ve tez tamitimlari, bilimsel toplanti haberleri vb. tiirden bilimsel ¢alismalar
yayimlanir.

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (COMUIFD)' nde
yayimlanmak tizere gonderilen 6zgtin makaleler, Yaym Kurulu tarafindan incelenir,
uygun goriilen eserler konunun uzman ti¢ hakeme gonderilir. Cogunlugun gorisi
dogrultusunda karar alinir.

Ceviri ve sadelestirme tiirti ¢alismalarda, yazar tarafindan gonderiye
metinlerin orijinallerinin bir kopyasi da eklenmelidir.

Tiim ¢alismalarin yayim kararin1 Yaymn Kurulu verir.

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (COMUIFD)'nde
yayimlanan eserlerin dil, tislup ve icerik acisindan yasal ve hukuki sorumlulugu

yazar(lar)ina aittir.
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Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (COMUIFD) ne
gonderilen calismalar, yazar(lar) tarafindan asagida aciklanan yazim ilkelerine ve
bicimlendirmeye uyularak gonderilmelidir. Aksi takdirde dergiye ulastirilan
calismalar, hakemlere gonderilmeden o©nce gerekli diizeltmeleri yapmast icin

yazar(lar)a iade edilir.

Eser Gonderilmesi

Dergi’de yaymlanmasi istenen ¢alismalar i¢in basvurular ve basvurularla ilgili
konularda bilgi talepleri, Dergi Internet sayfasi http://ifdergisi.comu.edu.tr
tizerinden yapilabilecegi gibi ifd@comu.edu.tr e-posta ya da karasal posta adresine
de yapilabilir.

Dergi’de yaymmlanmak tiizere gonderilen calisma, daha ¢nce yayimlanmamus
veya ayni anda baska bir yerde yayimlama girisiminde bulunulmamis olmalidir.
Yayimlanmasi istenen calismanin birden ¢ok yazari olmas: durumunda, her yazarin
yayimn talebinin olmasi; ¢alismanin gerceklestirildigi kurumun onay1 gerekiyorsa
bunun calismayla birlikte génderilmesi gerekir. Dergi, bu durumlarin ihlali s6z
konusu oldugunda, hi¢bir maddi ve manevi sorumluluk kabul etmez.

Degerlendirilmek iizere hakemlere gonderilecek makale niishalarinda
yazar(lar)in kimlik bilgileri olmamas1 gerektiginden, ¢alismanin iki niisha halinde
sunulmas1 ve bunlardan birinde yazar(lar)in kimligi ile ilgili hicbir bilginin yer
almamast  gerekmektedir. Buna uymayan basvurular, Yaymn Kurulu'na
degerlendirme i¢in sunulmaz.

Basvurusu yapilan her bir ¢calismanin, 10000 kelimeden fazla olmamasi tercih
edilir. Bu ebattan biiytik olanlar, farkli sayilarda olmak {izere, iki parca halinde
yayimlanabilir. Bolinmenin yazar(lar) tarafindan her bir parcanin kendi iginde
anlam biittinltigtini saglayacak bicimde yapilmas: gerekir.

Eserlerin dili Tiirkge, Arapga, 1ngilizce ve Almanca olabilir.

Yazarlar ve yaymevleri, Dergi’de tanitiminin yapilmasini istedikleri kitaplari,
kitap tanitim yazilarmi editére gonderebilirler. Yaym Kurulu'nun uygun gordiigii
kitap tanitimu yazilar1 yayinlanir. Gonderilen kitaplar iade edilmez.

Eserler, yazarlar1 tarafindan Tiirk Dil Kurumu imla kilavuzu ve Canakkale
Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi'nin yayin ve yazim ilkelerine uygun

olarak hazirlanip génderilmelidir.

izinler
Calismasinda, baska bir yerde daha once yayinlanmus ve telif hakki olan

metin, tablo, grafik gibi boltimler bulunan yazar(lar)n, telif hakk: sahiplerinden izin
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almasi ve bunu basvurusuna eklemesi gerekmektedir. S6z konusu izinler olmadan
yapilan yayin basvurularinda, sunulan ¢alismanin yazarin kendi eseri oldugu kabul

edilecektir. Aksi bir durum s6z konusu olursa, Dergi sorumluluk kabul etmeyecektir.

Hakem Degerlendirme Siireci

Calismalarin sekil ve esas yoniinden 6n incelemesi editoér ve Yayin Kurulu
tarafindan yapilir; sadece uygun goriilenler hakem goriisiine arz edilir. Eser
hakemlerini Yayin Kurulu belirler. istenen siire icinde hakem(ler)den degerlendirme
gelmemesi durumunda, karar Yaym Kuruluna aittir; gerekli goriiliirse baska
hakem(ler) belirlenir. Dergi, hakemlerin ve yazarlarm isimlerinin sakli tutuldugu
“kor hakemlik” sistemini kullanmaktadir.

Telif eserler ve geviriler (orijinal metinleriyle birlikte), ii¢ hakeme gonderilir;

Iki ya da {i¢ hakem "yayimlanamaz" raporu verirse, ¢alisma yayimlanmaz.

Iki ya da ti¢ hakem "yayimlanabilir" raporu verirse, calisma yaymmlanr.

Hakemlerin ¢cogunlugunun "yayimlanamaz" raporu vermemesi durumunda,
“Diizeltmeler yapildiktan sonra incelemeksizin yayimlanabilir” degerlendirmesi
varsa, yazar(lar)Jdan hakem(ler)in istedigi dtizeltmeleri yapmasi, eksiklikleri
gidermesi istenir. Yayin Kurulu, diizeltmelerin yapilmas: durumunda calismanin
yayimina karar verir.

Hakemlerin ¢ogunlugunun "yayimlanamaz" raporu vermemesi durumunda,
“Diizeltmeler yapildiktan sonra yeniden incelemek isterim” degerlendirmesi varsa,
yazar(lar)in istenen diizeltmeleri yapmasindan sonra calisma tekrar ayni hakem(ler)e
gonderilir. Hakem(ler)in verecegi nihai degerlendirme dogrultusunda Yayin Kurulu
karar verir.

Hakem(ler)in yapilmasin istedigi degisiklikler oldugunda, metnin yazar(lar)1
bunlar bildirilen siire icinde yaparak editore gondermelidir. Gecikme durumunda,
editor, eseri yaymn programindan ¢ikarabilir.

Eser degerlendirme siirecinde vyazar(lar), yazim hatalarina iliskin
diizeltmelerde bulunabilir. Hakemlerin belirttikleri disinda, yazar tarafindan eserde
yapisal degisiklik yapilmasi durumunda, ¢calisma yayin programindan cikarilabilir.

Yayimlanma asamasina gelen eser, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat

Fakiiltesi Dergisi'nin tespit ettigi usule uygun olarak yayinlanur.

Yayin Takvimi

Dergi Basim Tarihleri: 30 Mart ve 30 Eylul

Makale Kabul Tarihleri: Mart Sayis1 igin: 31 Aralik’a kadar
Eyliil Sayist i¢in: 30 Haziran’a kadar
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Hakeme Gonderme Tarihleri:
Eserler, yayin kurulu kararindan sonra, gelis sirasina gore bekletilmeden
hakemlere gonderilecektir.
Mart sayist igin son rapor kabul tarihi: 25 Ocak
Eyliil says1 i¢in son rapor kabul tarihi: 25 Temmuz
Bu tarihlerden sonraya kalan hakem raporlar1 yazarlara goénderilecek fakat

eserler bir sonraki sayiya birakilacaktir.
YAZIM ILKELERI

Baslik Sayfasi

Baslik sayfasinda sirasiyla su bilgiler yer almalidur:

Yazar Bilgileri:

Yazar(lar)in ad-soyad(lar)1

Gorev unvan(lar):

Yazar(lar)in gorev yaptig1 kurum ve adres(ler)i

Yazarin, ¢ok yazarli basvurularda ilk yazarin, e-posta adresi, telefon ve

belgegecer numarasi

Ozet ve Anahtar Kelimeler:

Ayrica baslik sayfasinda, sirasiyla ingilizce baslik, 50-100 kelime arasinda
Ingilizce 6zet ile Ingilizce anahtar kelimeler (2-10) ve Tiirkge baslik, 50-100 kelime
arasinda Tiirkce ozet ile Tiirkce anahtar kelimeler (2-10 kelime) yer alir. Ozetler,

belirsiz kisaltmalar ve atiflar icermemelidir.

Metin

Yazilar, PC Microsoft Office Word programinda hazirlanarak gonderilmelidir.
Metin sonunda ¢alismanin kaynakgasi yer almalidir. Gonderilen her yazinin ekleriyle
birlikte toplaminin 10000 kelimeyi (30 sayfay1) asmamasi onerilir.

Sayfa diizeni: Yazilar A4 boyutunda olmalidir. Kenar bosluklar: soldan 3,5
cm, sagdan 3 cm, tistten 3,5 cm ve alttan 3 cm seklinde ayarlanmalidir.

Bigim: Metin kism1 Book Antiqua yaz1 tipi, 9 puntoyla, bagliklar bold olarak;
metnin tamami 1,5 satir aralikla, 6zetler 8 punto ve 1,5 satir aralikla, dipnotlar ise 7
punto ve tek satir aralikla ile yazilmalidir. Segili metnin altin1 ¢izme yerine italik
olarak vurgulanmalidir (URL adresleri disinda). Ttim sekil, resim ve tablolar eserin
sonunda degil metin i¢cinde uygun noktalara yerlestirilmelidir. Baski igin, resimlerin

kaliteli kopyalarimi ek dosya olarak gonderilmelidir. Gonderilen dosyanin boyutu
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¢ok fazla olur ise, sistem almayabilir. Boyle durumlarda yaziy1 boliip, diger boliimler
ek dosya olarak tek, tek gonderilebilir.

Dipnotlarda asagida belirtilen kaynak gosterme usullerine uyulmasi gerekir:

Kitap: Yazar ad1 soyady, eser adi (italik), ceviri ise ¢evirenin adi (Cev.), tahkikli
ise (Tahk.), sadelestirme ise (Sad.), edisyon ise (Ed. veya Haz.), yayinevi, baski yeri,
tarihi (Ornek Yayinlari, Istanbul, 2004.), cildi (ornek; c. IV), sayfast (s.), sayfadan
sayfaya (ss.); yazma eser ise, yazar adi, eser ad: (italik), kiitiphanesi, numarasi (no:),
varak numarast (6rnek, vr. 10b). Hadis eserlerinde varsa hadis numarasi
belirtilmelidir.

Makale: Yazar adi soyadi, “makale ad1” (tirnak icinde), dergi veya eser ad:
(italik), ceviri ise ¢evirenin ad1 (Cev.), yayinevi, baski yeri, tarihi, cildi (6rnek; c. IV),
stireli yayin ise (6rnek; say1: 3), sayfasi (s.).

Basilmis sempozyum bildirileri ve ansiklopedi maddeleri, makalenin
kaynak gosterme usuliine gore olmalidir (bk. 4.2).

Bir kaynagm dipnotta ikinci ve sonraki gosterim(ler)inde, sadece yazarin
soyad: veya meshur adi, eserin kisa adi (kitap ise italik, makale ise “tirnak icinde”),
cilt ve sayfa numarasi yazilr.

Arapca eser isimlerinde, birinci kelimenin ve 6zel isimlerin bas harfleri
biiyiik, digerleri kiigtik harflerle yazilmalidir. Diger yabanci dillerde, ilgili dilin
kendine has bir kurali yoksa, eser adlarmin her kelimesinin bas harfleri biiyiik
olmalidur.

Ayetler stre adi, stire no, ayet no sirasina gore verilmelidir (6rnek, el-Bakara,
2/10).

Elektronik kaynaklara atifta yazar adi, kaynagin (derginin/eserin) adi, yaymn
tarihi, elektronik kaynagin tirii (CD-ROM, vd.) ve varsa cilt, sayfa, paragraf
numaralari yer alr. internetten yapilan alintilarda, erisim tarihi ve kaynagin tam
URL adresi belirtilir.

TELIF HAKKI NOTU

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisinde yayimlanan
eserler igin telif hakki ticreti 6denmez.

Yayinlanan eserlerin her tiirlii yayin hakki Canakkale Onsekiz Mart Universitesi
Tlahiyat Fakiiltesi Dergisine aittir.

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi kaynak

gosterilmek suretiyle eserler referans olarak kullanilabilir.
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Yazarlar, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi'nde
yayimlanmis eserlerini, yazili olarak izin almak kosuluyla, daha sonra bagka yaymn

organlarinda da yayimlayabilir.
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OZGECMISLER

Yrd. Dog. Dr. Ahmet YONEM

1971 Yilinda Kayseri’de dogdu. Lise 6grenimini Adana Imam-Hatip Lisesinde
tamamladi. 1994 yilinda Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi'nden mezun oldu.
Milli Egitim Bakanligina bagl degisik okullarda 6gretmenlik ve yoneticilik yapt.
1998 yilinda Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinden “Mehdilik Fikri ve
Miislimanlar arasindaki ilk Tezahiirleri” adli calismasiyla Yiiksek Lisansi, 2005
yilinda ayni Enstitiden “Horasan-Maveratinnehir Bolgesinde Haricilik” isimli
doktora ¢alismasiyla da Hahiyat Doktoru unvanini aldi. Halen Canakkale Onsekiz
Mart Universitesi ilahiyat Fakiiltesi islam Mezhepleri Tarihi Anabilim Dali Baskani
olarak gorev yapmakta ve alam ile ilgili calismalarina devam etmektedir. Islam
Mezhepleri Tarihi, cagdas Islam akimlari, Alevilik ve giiniimiiz Selefiligi ilgi

alnlaridir. Evli ve ii¢ gocuk babasidir.

Ars. Gor. Bilal TASKIN

1983'te Istanbul'da dogdu. 2009da Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesinden mezun oldu. 2011 yilinda Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler
Enstittistt Kelam Bilim Dali'nda “Kelamcilara ve Usulctilere Gére Hiuistin Kubuh
Meselesi” baslikli tezi ile yiiksek lisans tezini tamamladi. 2013 yili itibariyle
Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dalinda

arastirma gorevlisi olarak gorev yapmaktadir.

Ars. Gor. Kenan SEVINGC

1980 yilinda Giimiishane'nin Kelkit ilgesinde dogdu. ilkoégrenimini ve
ortadgrenimini burada tamamladi ve 1997 yilinda Kelkit imam-Hatip Lisesi'nden
mezun oldu. Aymi yil Atatiirk Universitesi Felsefe Boliimii'nii kazandi. 2001 yilhinda
lisans derecesini ve 2003 yilinda da aym boliimde ytiksek lisans derecesini aldi. 2004
ile 2011 yillar1 arasinda Milli Egitim Bakanligi'nda farkli derece ve tiirdeki okullarda
ogretmenlik, psikolojik damismanlik ve idarecilik yapti. 2009 yilinda Canakkale
Onsekiz Mart Universitesi Din Felsefesi Anabilim Dali’'nda bagladig: yiiksek lisanst
2011 yilinda tamamladi. Ayni yil Marmara Universitesi'nde Din Psikolojisi alaninda
doktora egitimine basladi. 2011 yilinda Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Hahiyat

Fakiiltesi'ne arastirma gorevlisi olarak atand1 ve hala bu goérevine devam etmektedir.
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Dog. Dr. Khamees Fazaa OMAIR
Khamees Fazaa Omair, 1973 tarihinde Kaim, Enbar, Irak’ta dogdu. 2002’den
beri Enbar Universitesi, Egitim Fakiiltesi (Kaim) Arap Dili Boliimii'nde 6gretim tiyesi

olarak calismaktadir. Evli olup ti¢ cocuk sahibidir.

Dog. Dr. Niyazi BEKI

Niyazi Beki, 1953 tarihinde Bingol'de dogdu. Klasik medrese usulii 6zel
hocalardan Islami ilimleri okudu. Bingol Lisesi ve Mus Imam-Hatip Lisesi'ni
bitirdikten sonra Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinden 1984'te mezun oldu.
Yiiksek lisansini Tefsir-Hadis Ana Bilim Dalinda (1990), Doktorasini ise, Tefsir Ana
Bilim Dalinda (1997) yapan Beki, 1993'te girdigi Sakarya Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesinde, Arap Dili ve Belagati Anabilim Dalinda Yrd. Dog. olarak gorev
yapmakta iken, 17 Ekim 2005'te emekli oldu. 2013’te Tefsir Anabilim Dalinda dogent
oldu. Cogu tefsir alaninda olmak tizere, Beki'nin yayimlanmis ondan fazla eseri, bes
tanesi hakemli olmak tizere, gesitli dergilerde yayimlanmis bircok makalesi ve
uluslararas1 sempozyumlarda sundugu tebligleri bulunmaktadir. Evli ve dort ¢ocuk

babasi olan Beki, Arapga, ingilizce ve Farsca bilmektedir.

Doc. Dr. Ramazan DEMIR

01.08.1976 yilinda Mardin’de dogdu. ik, orta ve lise 6grenimini Midyat'ta
tamamladi. 1999 yilinda Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesinden mezun oldu.
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Arap Dili ve Belagat: Bilim Dali'nda
“Uskiiplii Hiiseyin b. Ferhdd ve el-‘Indye Fi Serhi’l-Kifdye Adli Eserinin Inceleme ve Tahkiki
(Edisyon Kritik)” isimli calismastyla 2002'de yiiksek lisansmni; “Arap Dilbilimcilerine
Gore Dillerin Kaynag: Meselesi” adli calismasiyla da 2008’de doktorasmi tamamladi.
1999-2009 yillar1 arasinda Istanbul Beykoz'da cesitli flkogretim Okullar’'nda Din
Kiiltirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmeni olarak calisti. 2004-2005 yillari arasinda
Adiyaman Tut'da Yedek Subay Ogretmen olarak askerlik gérevini yapti. 2013'de
Dogent olan Demir, 2009'dan beri COMU ilahiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Belagat:

Anabilim Dali'nda 6gretim tiyesi olarak calismaktadir.

Ars. Gor. Rukiye OGUZAY

Rukiye Oguzay, 1987 yilinda Balikesir'de dogdu. ilk ve orta Ogretimini
Balikesir'in Gonen ilgesinde tamamladi. Génen Imam-Hatip Lisesinden mezun
oldugu 2004 yilinda Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi'ni kazandi. 2008 yilinda
lisans egitimini tamamladi. Akabinde ayni {iniversitede Temel Islam Bilimleri

Anabilim Dali'nda basladig1 yiiksek Lisans egitimini “Semail Literatiirtiniin
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Mubhtevas1 ve Degisimi” baslikli teziyle 2011 yilinda bitirdi. Halen Canakkale
Onsekiz Mart Universitesi, Hahiyat Fakiiltesinde Arastirma Gorevlisi olarak
calismakta olan Oguzay, yine bu tiniversitede Temel Islam Bilimleri Anabilim

Dali'nda doktora egitimine devam etmektedir.

Selcuk GUZEL

13.03.1982 tarihinde Istanbul’da diinyaya geldi. ik ve orta &grenimini
Sakarya’da tamamladiktan sonra 2001 yihnda Sakarya Ilahiyat Fakiiltesini kazandu.
2005 yilinda lisansi tamamlayip, 2006 yilinda aymi {iniversitede Islam Felsefesi
anabilim dalinda ytiksek lisans egitimine baslad1. 2009 yilinda “Sehrezuri’de Ahlak
ve Siyaset Felsefesi” isimli tezini vererek yiiksek lisans egitimini tamamladi. 2011
yilinda askerlik gérevini Tekirdag'da ifa ettikten sonra Diyanet Isleri Baskanlhig
biinyesinde, Diizce’de imam-hatiplik gorevine basladi. 2013 yilinda Milli Egitim
Bakanligi’'na gecerek ©gretmen oldu. Halen Sakarya’da bu goérevine devam
etmektedir. 2012 yilinda Canakkale Onsekiz Mart Universitesinde Felsefe ve Din
Bilimleri Anabilim Dali'nda doktora egitimine baslayan Giizel, evli ve bir ¢ocuk
babasidir.

Seniz YILDIRIMER

Seniz YILDIRIMER 1968 yilinda Aydin’da dogdu. Universite 6ncesi egitimini
Aydin‘da tamamladi. 1991 yilinda Istanbul Teknik Universitesi Endiistri
Miihendisligi Bolumii'nden, 1996 yilinda Istanbul Universitesi Bilim Tarihi
Bolumii'nden mezun oldu. 1991-2005 yillar1 arasinda gesitli resmi ve ozel
kurumlarda miihendis ve &gretmen olarak calisti. 2009'da Marmara Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri Boliimii'nde “Dekart Felsefesinde Bilginin
Kaynag1 ve Degeri Sorunu” adli tezi ile yiiksek lisansimi tamamladi. 2010 yilinda
Istanbul Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri Boliimii'nde doktora
programina basladi. 2005 yilindan itibaren 6zel ders 6gretmenliginin yan1 sira bilim
ve felsefe tarihi ile ilgili etkinlikler yapryor. Cesitli dergilerde felsefe alaninda

akademik ve serbest yazilar1 yayimlantyor.

Dr. Vehbi KARAKAS

1954’de Horasan'in Muratbag1 koyiinde diinyaya geldi. 1979’da Erzurum
Yiiksek Islam Enstitiisi'nden mezun oldu. Yine ayni ilde eski Usul Medrese Egitimi
ile de Islami flimler Tahsilini tamamladi. 1979da Erzurum imam-Hatip Lisesi'nde
Meslek Dersleri 6gretmeni oldu. Antalya ve Kocaeli’de merkez vaizligi yapti. Gebze

ve Darica’da, kiz ve erkeklere yonelik iki yatili Kur’an kursunu insa ettirip egitim ve
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ogretime baslamasina vesile oldu. Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Ana
Bilim dalinda “Kur’an’da Emanet” konulu yiiksek lisans tezini tamamlayan Karakas,
1994 yilinda Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri Bolimii
Din Egitimi Ana Bilim Dalina Ogretim Gorevlisi olarak atandi. Ayni fakiiltede
“Altisi’'nin  Tefsirinde Ayetlerin Isari Acidan Yorumu” konulu doktora tezini
tamamlad: ve 2002 Temmuzunda “Bilim Doktoru” unvaninit aldi. Yurt ici ve yurt
disindan aldig1 davetler tizerine panel, konferans, seminer, sohbet ve televizyon
programlarina katilan Dr. Vehbi Karakag'in yaymlanmis 307yakin kitab:

bulunmaktadir.
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BIOGRAPHIES

Assist. Prof. Dr. Ahmet YONEM

He was born in Kayseri in 1971. He graduated from Adana Imam-Khatib
School. In 1994, he graduated from Ankara University Faculty of Theology. He
worked as a teacher and administrator in various schools attached to the Ministry of
Education. In 1998, he completed his Master thesis titled "Mahdi Intellectual and
between Muslims First Manifestations" at Institute of Social Sciences of Ankara
University. At the same institute he got his doctorate with the thesis titled "Khorasan
- Maveraunnehir Region Kharijism" in 2005. At present he works as a lecturer and
president of the Major Science of History of Islamic Sects at the Faculty of Theology
at Canakkale Onsekiz Mart University. Among his academic interests are history of
Islamic sects, contemporary Islamic movements, Alevism and Salafism today. He is

married, and has three children.

Res. Assist. Bilal TASKIN

He was born in Istanbul in 1983. He graduated from the Faculty of Theology
at Ankara University in 2009. He completed the master program with the thesis
entitled “The Problem of Husn and Kubh by Scholars of Kalam and Usul al-Figh” at
the Institute of Social Sciences of Sakarya University in 2011. As of 2013 year he has
been working as a research assistant at the Major Science Department of Kalam at the
Faculty of Theology of Canakkale Onsekiz Mart University.

Res. Assist. Kenan SEVINC

He was born in Kelkit, a county of Gumushane province in 1980. He
completed his primary and secondary education in Kelkit and graduated from
Imam-Khatib High School in 1997. At the same year he began the undergraduate
program in the Department of Philosophy at Ataturk University. He took his
bachelor's degree in 2001 and master's degree in 2003 at the same department.
Between 2004 and 2011, he worked as a teacher, counselor and administrator in the
schools of the Ministry of National Education. In 2009, he enrolled to master's degree
in the Department of Philosophy and Religious Studies at Canakkale Onsekiz Mart
University and graduated in 2011. In the same year, he started his PhD studies in the
field of Psychology of Religion at the University of Marmara. He has been working
as a research assistant in the Department of Philosophy and Religious Studies at
Canakkale Onsekiz Mart University since 2011.
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Assoc. Prof. Dr. Khamees Fazaa OMAIR

Khamees Fazaa Omair was born in Qaim, Anbar, Iraq in 1973. He has been
working as a faculty member at the Department of Arab Language at the Faculty of
Education (Qaim) of Anbar University since 2002. He has married and he has three
children.

Assoc. Prof. Dr. Niyazi BEKI

Niyazi Beki was born in 1953 in Bingdl. He studied Islamic sciences in
classical madrasa-style and took classes from precious scholars and private tutors.
After the graduation from High School in Bingol and Mus Imam and Preacher High
School in 1984, he graduated from Erciyes University Faculty of Theology. Beki,
received Master's degree from Tafsir-Hadith Department in 1990, and Ph.D. from the
Tafsir/Interpretation Department in 1997. In 1993, Beki worked as an assistant
Professor in Department of Arabic Language and Rhetoric at the University of
Sakarya Faculty of Theology. He was retired on 17 October 2005. In 2013, he became
an associate Professor in the Department of Tafsir/Interpretation. Beki has published
more than a dozen books, most of which are in the field of the commentary, and
many articles in various journals, five of them peer-reviewed; and he has also
presented some papers at various international symposia. Beki knows, Arabic,

English and Persian. In addition, he is married and has four children.

Assoc. Prof. Dr. Ramazan DEMIR

He was born in August 1st 1976 in Mardin. He completed his primary,
secondary and high school education in Midyat. In 1999, he graduated from the
Faculty of Theology (Divinity) in Marmara University. In Marmara Univesity Social
Sciences Institute, Arab Language and Literature, he completed his master degree in
2002 with his work called “Uskuplu (Skopjian) Huseyin b. Ferhdd and Edition-Critics of
His Work el-‘Inaye Fi Serhi’l-Kifdye”. In 2008, he completed his doctorate degree with
his work called “The Issue of the Source of Languages According to the Arab Linguists”.
He worked as teacher of religion culture and ethics in several primary schools in
Beykoz-Istanbul between 1999-2009. He performed his military service as reserve
officer teacher in Adiyaman-Tut between 2004-2005. Demir, who became an
Associate Professor in 2013, has been working as a faculty member at the Department
of Arab Language and Literature at the Faculty of Divinity of Canakkale Onsekiz
Mart University since 2009.
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Res. Assist. Rukiye OGUZAY

She was born in 1987 in Balikesir. She completed her high school education in
Gonen, a county of Balikesir. She attained Divinity Faculty at Uludag University in
2004. After her graduation in 2008, she enrolled the master program at the same
university. She completed the master program with the thesis entitled “Contents of
Shamail Literature and Its Change” at the Institute of Social Sciences of Uludag
University in 2011. She is a Phd candidate at the Institute of Social Sciences of
Canakkale Onsekiz Mart University. She has been working as a research assistant at

the Divinity Faculty of the same university since 2012.

Selcuk GUZEL

He was born in Istanbul in 1982. After finishing his primary and secondary
education in Sakarya, he had continued to his education in Sakarya Theology Faculty
from 2001 to 2005. He had mastered on Islamic Philosophy from 2006 to 2009. He
completed to his master education with his thesis which named “Ethical and Political
Philosophy of Shahrazuri”. In 2012, he has embarked on his doctorate education at
Canakkale Onsekiz Mart University, and he has completed the course part. He
started working as an imam in Sakarya in 2012. Now he is a teacher of religion at a
school connected to the Ministry of National Education. Additionaly, he is married,
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