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EDITORDEN

Bismillahirrahmanirrahim!

Degerli Okuyucularimiz,

Bu sayida sizlerle birlikteyiz. Dergimizin 13. sayisini yayinliyoruz. Sufiyye olarak, tasavvuf
alaninda 6nemli bilimsel ¢caligmalar1 yayinlamay1 hedefleyen uluslararasi bir dergi olma yo-
lunda ¢aligmalarimiza devam etmekteyiz. Bu sayimizdan itibaren gegerli olmak {izere ERIH
PLUS isimli uluslararasi indekse kabul edilmis bulunmaktayiz. Boylelikle dergimiz akademik
caligmalarda uluslararasi alan dergisi statiisiine kavugmugtur. WOS, SCOPUS, DOA]J, ATLA
Religion vb. cok 6nemli uluslararasi indekslere bagvuru siire¢lerimiz de devam etmektedir.

Sufiyye olarak, amacimiz tasavvuf alanina dair bilimsel ¢caligmalarin yayinlanmasini sag-
lamak ve bilgi paylagimini tegvik etmektir. Yayin kriterlerimiz dogrultusunda bilimsel ¢alig-
malar1 yayilamaya 6zen gosteriyoruz. Bu nedenle, dergimize gelen yazilarin yayinlanmasi
sirasinda titiz bir inceleme siireci geciriyor ve makalelerimizi en iyi hale getirmeyi hedef-
liyoruz. Editoryal ekibimizin katkilar: sayesinde, dergimizin igerigi zengin ve kaliteli hale
gelmektedir. Dolayisiyla, dergimizin hedef kitlesini olugturan bilim adamlari, aragtirmaci-
lar ve 6grenciler i¢in tasavvuf alaninda degerli bir kaynak olugturmay: hedeflemekteyiz. Bu
hedeflerimize yonelik olarak Aralik 2023 sayimiz1 Ingilizce olarak yayinlamayi planliyoruz
ve bu sayida yer alacak makaleler i¢in bagvurularinizi bekliyoruz.

Bu sayimizda gesitli konularda 10 aragtirma makalesi yer almaktadir. 13. sayimizin muh-
tevasini, Mahmud Esad ERKAYA ve Hayri KAPLAN’1n “Tasavvuf Tarihi Aragtirmalarinda
Bilimsel Suistimal: Carpitma (Falsification) ve Uydurma (Fabrication) Ornekleri Baglaminda
Bir Inceleme”; Hamdi KIZILER ve Serife OKSUZOGLU’nun “Felsefe ve Siifi Perspektiften
Mutluluk Bilgeligi” ; Yakup PEKDOGRU nun “Erken Dénem Tasavvuf Eserlerinde Ahmed
b. Hanbel’'in Konumu”; Muhammed Ali YILDIZ ve Mahmut DEMIRDIL’in ““Vardim Bir
Giilgene” Giiftesinin Kadiriyye-Giilseniyye Cercevesinde Incelenmesi: Harput’ta Giilgeniyye
Izleri”; Adem CATAK ve Ahmet VURAL’in “Tasavvufi Diisiincede Cennet ve Cehennem
Telakkisi: Yiinus Emre ve Kemal Ummi Ornegi”; Mustafa YUOCEER’in “Son Dénem Naksi-
Halidi Seyhi Kagiket Ali Riza Konevi'nin Kirk Hadisi”; Hilal Yigit'in “Mevlana’'nin Mesnevi’sinde
Cebriyye’nin Tenkidi ve Insan-1 KAmilin Cebriligi”; Kadir OZKOSE’nin “Psycho-Social,
Cultural, Historical and Islamic Dynamics of Sufi Orders in Africa”, Himmet Konur’un
“Amasya’dan Istanbul’a Saltanat Yolunda Bir Sehzade ve Bir Seyh: II. Bayezid ve Cemal-i
Halveti”, Omer Faruk Kahve’nin “Tasavvuf Tabakitinda Stfinin Gértinimii: Amr b. Osman
el-Mekki Ozelinde Bir Inceleme” isimli makaleler olusturmaktadir.

Bir sonraki sayimizda bulugsmak timidiyle...



Suliwe

Aralik 2022 / Sayi: 13
December 2022 /Issue: 13



Sufine

Aralik 2022/Sayi: 13
December 2022/Issue: 13

Tasavvuf Tarihi Arastirmalarinda Bilimsel
Suistimal: Carpitma (Falsification)

ve Uydurma (Fabrication) Ornekleri
Baglaminda Bir Inceleme

Scientific Misconduct in Studies on the History of Sufism: A Study
inthe Context of Examples of Falsification and Fabrication

Do¢.Dr.
Mahmud Esad ERKAYA

Ankara Haci Bayram Veli Universitesi, islami ilimler Fakiltesi, Temel islam Bilimleri Bdliimi, Tasavvuf Anabilim Dali, Ankara, Tiirkiye
Ankara Haci Bayram Veli University, Faculty of Islamic Sciences, Department of Basic Islamic Sciences, Department of Sufism, Ankara, Tiirkiye
mahmud.erkaya@hbv.edu.tr

https://orcid.org/0000-0003-3981-4688

ROR ID: https://ror.org/05mskc574

Prof. Dr.
Hayri KAPLAN

Ankara Sosyal Bilimler Universitesi, islami ilimler Fakiiltesi, Temel islam Bilimleri Bliimi, Tasavvuf Anabilim Dali, Ankara, Tiirkiye
Ankara Social Sciences University, Faculty of Islamic Sciences, Department of Basic Islamic Sciences, Department of Sufism,
Ankara, Tiirkiye

hayri.kaplan@asbu.edu.tr

https://orcid.org/0000-0002-8328-9625

ROR ID: https://ror.org/025y36b60

MAKALE BILGISI / ARTICLE INFORMATION

Makale Tuirli / Article Type: Arastirma Makalesi / Research Article
Gelis Tarihi / Date Received: 05 Temmuz/05 July 2022

Kabul Tarihi / Date Accepted: 09 Aralik/04 December 2022

Yayin Tarihi / Date Published: 31 Aralik/31 December 2022

Yayin Donemi / Publication Period: Aralik/December

DOI: 10.46231/sufiyye.1141109

Etik Beyan

Ethical Statement:

Bu ¢alismanin hazirlanma siirecinde
bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu ve
yararlanilan tiim ¢aligmalarin kaynakcada
belirtildigi beyan olunur/It is declared
that scientific and ethical principles
have been followed while carrying out
and writing this study and that all the
sources used have been properly cited
(Mahmud Esad ERKAYA/Hayri KAPLAN).

Atif / Cite as

Lisans Bilgisi

Licence Information:

Bu makale Creative Commons
Alinti-GayriTicariTiretilemez 4.0
(CC BY-NC 4.0) Uluslararasi Lisans1
altinda lisanslanmustir. This article
is an open access article distributed
under the terms and conditions of
the Creative Commons Attribution-
NonCommercial-NoDerivatives 4.0
(CC BY-NC 4.0) International License.

intihal

Plagiarism:

Bu makale, Turnitin yaziliminca
taranmustir. Intihal tespit edilmemigtir/
This article has been scanned by Turnitin.
No plagiarism detected.

Yayimnct

Publisher:

Kalem Egitim Kiiltiir Akademi Dernegi/
Kalem Education Culture Academy
Association

Erkaya, Mahmud Esad - Kaplan, Hayri. “Tasavvuf Tarihi Aragtirmalarinda Bilimsel Suistimal: Carpitma
(Falsification) ve Uydurma (Fabrication) Ornekleri Baglaminda Bir inceleme”. Sufiyye 13 (Aralik 2022), 1-38.



mailto:mahmud.erkaya@hbv.edu.tr
https://orcid.org/0000-0003-3981-4688
https://ror.org/05mskc574
mailto:hayri.kaplan@asbu.edu.tr
https://orcid.org/0000-0002-8328-9625
https://ror.org/025y36b60

Sufiwe

2

ELIRIY/Z20T

Mahmud Esad ERKAYA /Hayri KAPLAN

Oz

Bilimsel suistimal, diger disiplinlerde oldugu gibi tasavvuf tarihi aragtirmalarinda da goriilen bir etik
ihlal ¢esididir. Disiplinsiz aragtirma, yinelenen yayinlar, ¢carpitma, uydurma ve intihaller ise bu suistimalin
bilimsel yayinlarda rastlanan gekilleridir. Makalede, bu etik ihlal ¢esitlerinden yalnizca ¢arpitma ve uydurma
tizerinde tasavvuf tarihi baglaminda durulmustur. Nitekim tasavvuf tarihi alaninda bazi aragtirmacilarin ca-
ligmalarinda aciga ¢ikan suistimaller, diger disiplinlerde oldugu gibi bu alana dair yapilan aragtirmalarin da
bilimsel giivenilirligini sorgulamanin gerekliligini gozler 6niine sermektedir. Aragtirmacilarin kaynaklardaki
bilgileri, kendi ideolojilerini savunmak ve hipotezlerini desteklemek kastiyla, yorumlayarak ¢arpitmalar:
yahut kaynakta olmayan ciimleleri ve fikirleri ilave ederek delil uydurmalar, tasavvuf tarihi ve tasavvuf bii-
yiikleri hakkinda haksiz ithamlarin yayginlik kazanmasinda etkili olmustur. Bu baglamda ¢alismada, ala-
ninda otorite kabul edilen bir akademisyenin aragtirmalar1 incelenerek ¢arpitma ve uydurma kapsaminda
degerlendirilebilecek 6rnekler tespit edilmis sonrasinda bunlardan hareketle tasavvuf aragtirmalarindaki
bilimsel suistimaller degerlendirilmigtir. Bu kapsamda arastirmacilarin savunduklari fikirleri ilgisiz atiflarla
desteklemeye ¢aligabilecekleri, kaynaklardaki bilgileri sahsi yorumlarla ¢arpitabilecekleri, atifta bulunduklar:
bilgileri baglamlarindan ¢ikarip keyfi yorumlamaya tabi tutabilecekleri, yaptiklari yanl terciimelerle me-
tinlerde anlam kaymasina yol acabilecekleri, hipotezlerini destekleyecek kaynaklara igaret edip fikirlerine
aykar1 olanlar1 gérmezden gelebilecekleri ve kavramlari terim anlamlarini yok sayarak elegtirebilecekleri
anlagilmigtir. Uydurma kapsaminda ise aragtirmacilarin ilgili kaynakta yer almamasina ragmen alint1 yapmag
gibi gostermeleri, kendi kanaatlerini atifta bulunduklari kaynaga soyletmeleri, metinlerde yer almayan ciim-
leleri araya ilave etmeleri, terciime ve okuma hatasiyla metinleri degistirmeleri, uzun béliimlere kargiliksiz
atiflar yapmalari, uydurma olmasi kuvvetle muhtemel olan menkibeleri kesin bir bilgi olarak sunmalari,
metinlerdeki kimligi acik olmayan isimleri kendi fikirlerini destekleyecek sahsiyetlere atfetmeleri, kigisel
tahminlerini bilimsel bir veri gibi sunmalari ve eserleri keyfi olarak bazi miielliflere atfetmeleri gibi yollara
tevessiil etme ihtimallerinin oldugu tespit edilmistir. Bu ¢arpitma ve uydurmalarin gerek bilim camiasini
gerekse toplumu yanlis yonlendirmeleri itibariyle etkisi bityiik bilimsel usulsiizliikler oldugu anlagilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf Tarihi, Bilimsel Suistimal, Carpitma, Uydurma, Tahrif, Tashih.

Abstract

Scientific misconduct is a type of ethical violation that is seen in sufi history studies as well as in ot-
her disciplines. Undisciplined research, duplicate publications, falsification, fabrication and plagiarism
are forms of misconduct in scientific research. In the article, only distortion and fabrication, among these
ethical violations, are emphasized in the context of the history of Sufism. As a matter of fact, the abuses
revealed in the studies of some researchers in the field of Sufi history reveal the necessity of questioning
the scientific reliability of researches in this field, as in other disciplines. The researchers’ falsification of
the information in the sources by interpreting, or fabrication of evidence by adding sentences and ideas
that are not in the source, in order to defend their own ideologies and support their hypotheses, have been
influential in the popularity of unfair accusations about the history of sufism and sufis. In this context, in
this study, the researches of an academician who is accepted as an authority in his field have been exami-
ned and examples that could be considered as falsification and fabrication have been determined, and then
scientific abuses in Sufi studies have been evaluated based on individual examples. The examples in the
book have been reclassified and evaluated under the headings of falsification and fabrication. In this study,
within the scope of falsification, it has been seen that the researchers try to show the ideas they defend
with irrelevant citations, they cause a semantic shift in the texts with their biased translations, they point
to the sources that will support their hypotheses, they ignore the ones that contradict their ideas, and they
criticize the concepts by ignoring the meanings of the terms. Within the scope of fabrication, the practices
of researchers such as showing them as quoting although they are not included in the relevant source have
been identified, changing texts with translation and reading errors, making gratuitous references to long
chapters, presenting legends, which are highly likely to be fabrications, substituting personalities who will
support their own ideas in place of the anonymous names in the texts, presenting their personal predic-
tions as scientific data and arbitrarily attributing the works to some authors. It is understood that these
distortions and fabrications are scientific irregularities with great negative effects as they mislead both the
scientific community and the society.

Keywords: History of Sufism, Scientific Misconduct, Falsification, Fabrication, Tahrif, Tashih/Correction.
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Giris

ilimsel caligmalarda yapilan atif ve alintilar, aragtirmalarin giivenilir-

ligini gosteren temel unsurlardir. Varilan yargi ve delillerin saglamli-
ginin bir nevi teminati sayilan bu kanitlara bir de aragtirmacinin alaninda
kabul goren yetkinligi ve otoritesi eklendiginde, ¢alismanin herkesce
kugku duyulmadan kabul gormesi kaginilmaz bir hale gelmektedir. Ne var
ki bu 6n kabul, her zaman i¢in makalenin giivenilirligi konusunda kisiyi
dogru sonuclara gotiirmeyebilmektedir. Nitekim yapilan atif ve alinti-
larin yer aldigi kaynaklar {izerinde basit bir incelemeyle aragtirmacinin
buralardaki bilgileri kendi ideolojisi ve yargilarini desteklemek kastiyla,
bazen de bilimsel eksikliklerinin etkisiyle belki farkina bile varmayarak
nasil yanli olarak terctime ettigi, kendi hipotezi dogrultusunda yorum-
layarak carpittig1 yahut kaynakta olmayan ciimleleri ilave ettigi acikca
goriilebilmektedir. Intihalin yani sira bu sekilde alint1 yapilan eserde
yer almayan bilginin varmis gibi gosterilmesi yahut kaynaktaki bilginin
degistirilerek sunulmasi gibi davranislar literatiirde bilimsel suistimal/
yamltma (scientific misconduct) olarak adlandirilmaktadir.!

Bilimsel suistimal kavramini tanimlayan ABD Saglik Bakanligi’'na gore
“Bilimsel bir ortam icinde aragtirmanin amaclanmasi, tasarimy, iletilmesi
veya rapor edilmesi i¢cin genel olarak kabul edilen kurallardan ciddi ge-
kilde sapma; yalan sdyleme ve uydurma (fabrication); tahrif, taklit etme
veya degistirme (falsification); asirmacilik (plagiarism) veya benzer uy-
gulamalara bilimde etik dig1, uygunsuz ya da kusurlu davranig/bilimsel
suistimal (scientific misconduct) adi1 verilir.”* Tanima gore bilimsel suis-
timal; calma, uydurma ve saptirma gibi uygulamalari kapsayan bilimsel
aragtirma ve yayin etigine aykir1 davraniglardir.® Yapilan yayinlarla hizl
yiikselme, akademik camiada sohret elde etme, ismini sik sik yayinlarda

gorme arzusu (Hollywood sendromu), kurumsal baskilar, “fazla yaymn

1 Bk. Emin Kansu - Sevket Ruacan, “Bilimsel Yaniltmanin Gliniimiizdeki Durumu: Tiirleri,
Nedenleri, Onlenmesi ve Cezalandirilmast”, Tiirk Kardiyoloji Dernegi Arastirmalar 30 (2002), 763.
2 Department of Health and Human Services (Public Health Service DHHS), “Responsibilities
of Awardee and Applicant Institutions for Dealing With and Reporting Possible Misconduct in
Science”, Federal Register 54/151 (08 Agustos 1989), 32447 (Erisim 22 Kasim 2022); Cumhur
Ertekin vd., Bilimsel Arastirmalarda Etik ve Sorunlar: (Ankara: Tirkiye Bilimler Akademisi
Yay., 2002), 37.

3 Ragip Kayar, “Tibbi Yayin Ahlaki ve Kotiiye Kullanim1”, fzmir Tepecik Egitim ve Arastirma
Hastanesi Dergisi 6/2 (1996), 222.
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= fazla prestij getirir” diigiincesi,* muhalif olmanin g6hret i¢in bir vasita
olmasi, ekonomik sebepler ve psikolojik faktorlerin aragtirmacilarin bi-
limsel suistimallere yonelmelerinde etkili olabilecegi sdylenebilir. Tiim
disiplinlerde zaman zaman rastlanan etik ihlaller ne yazik ki tasavvuf ta-
rihi aragtirmalarinda da denk gelinen bir husus haline gelmigtir. Gerek
alan dig1 (layman)® veya alaninda yetkin olmayan aragtirmacilar gerekse
tasavvuf ilmine ve stifilere karsi mesafeli ideolojik bir yaklagima sahip
akademisyenlerin yaptigi suistimaller, bu alandaki akademik ¢aligmalarin
bilimsel giivenilirligini de sorgulamanin zaruri bir hal aldigini géstermek-
tedir. Bu makalede bilimsel ¢alismalarda yaygin olarak goriilen ¢arpitma
ve uydurma 6rnekleri tizerinden bilimsel suistimal konusu ele alinacak,
Ozelde tasavvuf tarihi aragtirmalarindaki etik dig1 unsurlar degerlendi-
rilecektir. Bu kapsamda Ornekler verilirken suistimalleri gerceklestiren
akademisyenin gsahsindan ziyade eserleri 6zelindeki tahrifler 6n plana

cikarilarak konu ele alinacaktir.®

1. Carpitma (Falsification)

Akademik caligmalarda bilimsel suistimallerin farkl: sekillerde ger-
ceklestigi goriilmektedir. Disiplinsiz (dikkatsiz ve 6zensiz) aragtirma,
yinelenen yayinlar (duplication), ¢arpitma, tahrif sahtecilik,” saptirma
veya aldatma (falsification), uydurma (fabrication), asirma veya intihal
(plagiarism) bilimsel suistimal kapsaminda degerlendirilmektedir.® Bunlar

4 Bk. Ozcan Giingdr - Yusuf Yaralioglu, “Aragtirma Siirecinde Bilimsel Etigin Onemi ve Etik
Digi Davraniglar”, Bilimsel Arastirma Siiregleri Yontem, Teknik ve Etige Giris, ed. Ozcan Giingor
(Ankara: Grafiker Yay., 2018), 307.

5 Bk. Ethem Cebecioglu, “Alandisi/Layman’lerin Tasavvufu Anlayamamalarinin Bazi Nedenleri”,
Islam Aylik Mecmua 163 (1997), 32-34.

6 Konuyla ilgili misaller Tahrif ve Tashih 13. Yiizyil Anadolu Tiirk - Isldm Diigiincesi Uzerine
Incelemeler adli alismadan alinmug, s6z konusu 6rnekler yeniden tasnif edilerek farkli bir
baglamda degerlendirilmigtir. Burada verilen uydurma ve ¢arptirma érneklerinin detaylari,
yazma niishalardan alinan gorsellerle ispati ve daha fazla misal i¢in bk. Hayri Kaplan, Tahrif ve
Tashih 13. Yiizyd Anadolu Tiirk - Islim Diigiincesi Uzerine Incelemeler (Ankara: Ankara Kalem
Negriyat, 2021).

7 UAK’1n tanimina gore sahtecilik “Bilimsel aragtirmalarda gercekte var olmayan veya tahrif
edilmis verileri kullanmak” olup ¢arpitma ve uydurma davraniglarinin ikisini de kapsadig: an-
lagilmaktadur. bk. “Universitelerarast Kurul Bilimsel Aragtirma ve Yayin Etigi Yonergesi” (20
Ocak 2021), Madde 4-(1) b.

8 Ertekin vd., Bilimsel Arastirmalarda Etik ve Sorunlari, 37; Gungor - Yaralioglu, “Arastirma
Siirecinde Bilimsel Etigin Onemi ve Etik Dig1 Davraniglar”, 308.
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icerisinde carpitmalar, “Aragtirma kayitlari veya elde edilen verileri tah-
rif etmek, aragtirmada kullanilmayan cihaz veya materyalleri kullanilmig
gibi gostermek, destek alinan kisi ve kuruluglarin ¢ikarlar1 dogrultusun-
da aragtirma sonuglarini tahrif etmek veya sekillendirmek™ ve “Degisik
sonug verebilecek sekilde aragtirma materyalleri, cihazlar, iglemler ve
aragtirma kayitlarinda degisiklik yapmak veya sonuglar1 degistirmek.”*
olarak tanimlanmaktadir. Tanimlardan anlagildig1 kadariyla kaynak bilgi
ve belgeler iizerinde oynamak, genel yargiy1 ve aragtirmanin sonucunu
degistirebilecek bazi verileri gizlemek carpitmanin temelinde yatmak-
tadir. Deney ve gozlemin miimkiin olmadig: tasavvuf tarihi aragtirmalar:
ozelinde diisiinilldiigiinde ¢arpitmanin yaygin olarak, giiniimiize ulagan
bir belgeyi gercege aykiri aktarmak yahut gérmezden gelmek seklinde
gerceklestigi soylenebilir. Ozellikle bir eserin herkes tarafindan kolayca
ulagilamayan yazma niishalar: tizerindeki tasarruflar, carpitmalarin en
yaygin oldugu alandir. Metinlerin eksik, yanli veya araya ciimleler katil-
mus sekilde terciime edilmesi, kismi alintilama yontemiyle baglamimdan
kopartilarak ya da araya ciimleler ilave edilerek aktarilmasi, metindeki
sahislarin farkli kimliklere isnadi ve kavramlarin terim anlamlarindan
uzaklagtirilarak yorumlanmasi gibi yontemlerle metinlerin yeni anlamlar
ve baglamlarda ¢aligmalarin sonuglarini etkileyecek sekilde sunulmasi bu
alandaki carpitmalardaki 6ne ¢ikan 6zelliklerdir. Bunlarin diginda kay-
naklarda cok acik ifadeler bulunmasina ragmen iizeri kapali metinlerin
dikkate alinmasi, tartismasiz bir sekilde bize ulagan kaynaklar olmasina
ragmen sirf aragtirmacinin hipotezini destekledigi i¢in ihtilafli ve siipheli
nakillerin tercih edilmesi, sarih ifadeler yerine kinayeli lafizlarin oldugu
alintilarin sunulmast ve hipotezin aksine delil tegkil eden metinlerin giz-
lenmesi de carpitmanin drnekleri arasindadir. Bu bolimde s6z konusu
carpitma gekillerinden sikga rastlanilan misaller tizerinde durulacaktir.

9 “Universiteleraras: Kurul Bilimsel Aragtirma ve Yayin Etigi Yonergesi” (20 Ocak 2021), Madde
4-(1) c. Ayrica bk. “Yiiksekogretim Kurumlar: Bilimsel Aragtirma ve Yayin Etigi Yonergesi”
(Erisim 04 Mayis 2022), Madde 4-(1) c.

10 ikbal Vurucu, “Bilimsel Aragtirma-Yayin Etigi ve Akademik Tegvik”, 21. Yiizyilda Egitim Ve
Toplum Egitim Bilimleri Ve Sosyal Arastirmalar Dergisi 8/23 (15 Agustos 2019), 263.
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1.1. Tahmine Dayali Gériigleri ilgisiz Atiflarla
Temellendirme

Akademik caligmalarda yapilan alintilar, bazen yazarin vermek iste-
digi mesaji destekleyecek sekilde metni kismen yahut tamamen gormez-
den gelmek suretiyle verilmektedir. Boylece kaynakta bulunmayan bir
goriis miiellife kolaylikla atfedilebilmektedir. Ozellikle tahmine dayali
yargilar, arada irtibat kurulmas1 miimkiin olmayan hadiselerle iligkilen-
dirilip klasik kaynaklara da atifta bulunuldugunda delilli ve ispatl birer
bilgiymis gibi sunulmaktadir. Mevlané'nin (6. 672/1273) Ahi Evran’a (6.
660/1262) “seytan” dedigine dair iddia boyle bir alintinin mahsuliidiir.
Tgili kaynakta oyle denilmektedir:

Bilindigi gibi mitolojide Seytan, yilan donuna girerek cennete girmis
ve Adem ile Havva'y1 aldatarak onlarin kendilerine yasak kilinan mey-
veyi yemelerini saglamigtir. Mevlana da bu miti kullanarak yilan (mar
ve ejder) dedigi Hace Nasiru’d-din’e Seytan ve iblis de demektedir.
Ahmet Eflaki’nin bildirdigine gore bir defasinda Sultan II. {zzi’d-din
Keykavus, Mevldnd’yi ziyaret etmis ve ondan, kendisine 6giitte bulun-
masini istirham etmigtir. Mevlan4, Sultan’a hig iltifat etmemistir. Sultan
kendisinden 6giit talep edince Sultan’a: “Ben sana ne 6giit vereyim, sana
¢obanlik vermigler sen kurtluk yapiyorsun. Seni bekgi yaptilar, hirsiz-
lik yapiyorsun. Allah seni Sultan yapti, sen Seytan’in soziiyle hareket
ediyorsun.” (Menakibii'l-Arifin, 1, 443-444) buyurmugtur."

Eflaki’nin eserinde ise hadise g6yle gecmektedir:

Bir giin Islam sultani izzeddin Keykavus (Tanr1 onun burhanini aydin
etsin) Mevlana hazretlerini ziyarete gelmisti. Mevldna ona gerektigi gibi
iltifat etmeyip bilgiler sagmakla ve nasihatlerle meggul oldu. Islam sultan
kul gibi tezellil gosterip: “Mevlana hazretleri bana bir nasihat versin”
dedi. Mevlana: “Sana ne 6giit vereyim. Sana ¢cobanlik emretmisler, sen
kurtluk ediyorsun. Sana bekgilik emretmisler, sen hirsizlik yapryorsun.
Tanri seni sultan yapti, sen seytanin sozii ile hareket ediyorsun” bu-
yurdu. Sultan aglayarak disar: ¢ikti, medresenin kapisinda bagini agip
tovbeler etti ve “Ey Tanr1, Mevlana hazretleri bana sert sozler soyledi ise
de senin i¢in sdyledi. Ben zavalli kul da bu algakgoniilliiliigii senin padi-
sahligindan 6tiirii gosteriyor ve sana yalvartyorum. Bu iki riyasiz sidkin
hiirmetine bana merhamet et,” dedi ve su iki beyti sdyledi:

Nemli olan iki goziimiin yasina, ates ve gamla dolu olan sineme merhamet et.

Ey rahmeti her ¢coktan ¢ok, her azdan az olan ben kuluna merhamet et.

11 Mikail Bayram, Ahi Evren-Mevldnd Miicadelesi (Konya: Niive Kiiltiir Merkezi Yay., 2012), 120.
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Mevlana hazretleri salina salina digari ¢ikt1 onun génliinii alip: “Git,
yiice Tanr1 sana merhamet etti ve seni bagigladi” buyurdu.”

Eflaki, hi¢bir sekilde bu hiadisedeki seytan ifadesiyle Ahi Evran’in ara-
sinda bir iligki kurmamaktadir. Fakat iddia sahibi, “seytanin sozii ile hare-
ket etme” ifadesinden Mevlana’nin Ahi Evran’a “seytan” dedigi yoniinde
bir ¢ikarim yapmaktadir. Esasinda burada Sultan’in seytana uymasi, genel
anlamda geytanin vesveselerine kanmay1 ve onun soziinii dinlemeyi ifade
eden ahlaki diizlemde degerlendirilebilecek bir ifadedir. Burada ise sanki
Sultan ile yakinligi bulunan Ahi Evran’a ait bir gondermeymig gibi yo-
rumlanmaktadir.” Iddia sahibi aradaki baglantiy1 ise soyle kurmaktadir:

Oyle anlagiliyor ki Ahi Evren Hace Nasirii’d-din’in Sultan IT. {zzi’d-din’e
Letaifu’l-hikme adli siyaset-nime tiiriindeki eseri sunmast Mevlani’y1
rahatsiz etmis veya Sultan’in Ahi Evren’e yakinlik duymasi Mevlana’y:
giicendirmigtir. Bu ylizden Sultan’a soguk davranmig “Allah sana Sultanlik
verdi, sen Iblis’in sziiyle hareket ediyorsun” derken de onun Ahi Evren’den
ogiit aliyor olmasini ve Ahi Evren Hace Nasiri’d-din’i kendisine vezir

edinmesinden duydugu rahatsizig1 dile getirmis olmaktadir.*

Bu iddiay1 destekleme sadedinde bir de Mevlan&'nin Divan’indan bir
gazel nakledilmekte ne var ki ne gazelin ne de yukaridaki s6ziin Ahi Evran
ile irtibatina dair tatmin edici bir aciklama yapilmaktadir. Buradaki iddia
yalnizca kigisel tahminlerden ibaret kalmaktadir.”® Ustelik Letaifu’l-hikme
adli eserin Ahi Evran’a degil Sirdciiddin el-Urmevi’ye (6. 682/1283) ait
olmasi da kuvvetle muhtemeldir.'® Gorebildigimiz kadariyla temel fel-
sefi tartigmalarla ilgili telif edilen bu eserin, ilgili literatiirde de Letaifu’l-
hikme’nin Urmevi’ye ait oldugu ifade edilmektedir."”” Su durumda iddia
sahibinin Ahi Evran’in seytanlikla itham edildigi yoniindeki diisiincesinin
tamamen mesnetsiz bir tahmin oldugu ac¢iga ¢ikmaktadir. Bu da ideolojik
bir okumayla metnin yeniden kurgulanmasi anlamina gelmektedir. Atifta
bulunulan ifadenin, béyle bir iddiayla ilgisi bulunmazken adeta cimbizla

12 Ahmed EflAki, Mendkibii'I-Grifin (Ariflerin Menkibeleri), cev. Tahsin Yazici (Istanbul: Hiirriyet
Yay., 1973), 1/413.

13 bk. Kaplan, Tahrif ve Tashih, 65.

14 Bayram, Ahi Evren-Mevland Miicadelesi, 120.

15 Siirle ilgili bk. Kaplan, Tahrif ve Tashih, 65.

16 bk. Kaplan, Tahrif ve Tashih, 352.

17 bk. Mustafa Cagrici, “Sirdceddin el-Urmevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 37/263.
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cekercesine ilgili sozlerin alinip yeni bir baglamda sunulmasi, yapilan
kismi alintilarla metinlerin ¢arpitilmasinin giizel bir 6rnegidir. Bu yak-
lagimin yalnizca iddia sahibi ile sinirli olmamasi da muhtemeldir. Farkl
gerekcelerle aragtirmacilarin bu yola yonelebilecegi diigiiniildiigiinde
tasavvuf tarihi aragtirmalarinda sorgulanmaksizin kabul edilegelen pek
cok bilginin de tekrar gdzden gecirilmesi gerektigi ortaya ¢ikmaktadir.

1.2. Sahsi Yorumlarla Kaynaktaki Bilgiyi Carpitma

Bilimsel caligmalarda yapilan atiflar normal sartlar altinda anlatilan
mevzunun delillerini tegkil edip giivenilirligini arttirmaktadir. Ne var ki
bazi ¢aligmalardaki atiflarin konuyla dogrudan bir ilgisi bulunmamakta
ancak yazarin kendi kanaatini desteklemek gayesiyle bunlari ilgiliymisg
gibi aktardigina sahit olunmaktadir. Mevlana ile Konevi’nin arasinda bir
ihtilaf oldugu yoniindeki yargiy1 desteklemek icin yapilan bir atif buna
orneklik tegkil etmektedir. Bir iddiaya gore Mevlana, Konevi'yi tekfir
etmis, ayrica “Fihi ma fil’inde isim vererek Sadru’d-din Konevi'ye agir
hakarette bulunmugtur.””® Esere bakildiginda hakaret olarak kaynak gés-
terilen yerde su ciimlelere rastlanmaktadir:

Seyh Sadreddin’in ashiabindan bir boliik halk, yanimda yediler-ic-
tiler; sonra dediler ki: Sizin sandiginiz gibi Is4 Tanridir, bunun gergek
oldugunu biz de biliyoruz, fakat geriati korumak i¢in mahsustan gozliiyo-
ruz, mahsustan inkar ediyoruz. Tanr1 aziz sirrini kutlasin, Mevldnd dedi
ki: Tanrimin ditsmani, yalan soyliiyor; hisa, olamaz bu. Bu soz, azdi-
ric1, azmig, agagilatic, agagilanmig, Tanri egiginden siiriilmiis Seytanin
sarabinin verdigi esriklikten dogma bir s6z. Yahtdilerin diizeninden
tundan tuna kacan, boyu iki argindan kisa olan arik bir adamin yedi kat

gogii korumast nasil miimkiin olur?..."°

Metinden anlagildig1 kadartyla Mevlana'nin dogrudan Seyh Sadreddin’e
yonelik tenkidi s6z konusu degildir. Elegtirilen kesim, onun ashabindan
bir topluluktur. Ustelik Fihi ma fil’in yazma niishalar1 gozden gegirildi-
ginde bazilarinda bu boliimiin dahi bulunmadig;, bir kisminda ise Seyh

18 Mikail Bayram, Sadru'd-Din-i Konevi (Hayati, Cevresive Eserleri) (Istanbul: Hikmetevi Yay,
2012), 90.

19 Krs. Celaleddin-i Rimi Mevlana, Fihi Md Fih, ¢ev. Cemal Aydin (Istanbul: Sufi Kitap Yay.,
2020), 189.
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Sadreddin’in isminin hi¢ ge¢medigi goriilmektedir.*® Her iki durumda
da Mevlana’'nin Seyh Sadreddin’e kars1 bir hakareti s6z konusu degildir.
Burada hakaret ettigi 6n kabuliinden hareketle iddia sahibinin metne
yorum katarak kaynaktaki bilgiyi carpittigr anlagilmaktadir. Diger bir
iddiaya gore;

Hulil felsefesi eskiden beri mutasavviflar arasinda bityiik bir ilgi gormiis-

tiir. Bir¢ok {inlii mutasavviflarin ‘Hullliyye’ mezhebine mensup olduk-
lar1 goriilmektedir (Hucviri, Kegfiil-Mahciib, Tehran 1338, s. 334-338).”

AN

Hiicvir'ye (6. 465/1072) yapilan bu atifta {inlii mutasavviflarin Huliliyye
mensubu oldugu 6ne siirtilmektedir. Ne var ki genel bir egilimmis gibi
sunulan bu goriis dogru olmas: durumunda dahi stifilerin geneline tegmil
edilemeyecektir. Nitekim ancak hicri beginci asirda yazilan bir eser ol-
mast dolayisiyla Kesfii'l-mahciib, tasavvuf tarihinin ¢cok sinirl bir kismini
kapsamaktadir. Atif yapilan sayfalara bakildiginda ise beg sayfanin ancak
birinde Huldliyye ile ilgili bilgilerin yer aldig: goriilmektedir.”* Burada
da iinlii mutasavviflardan s6z edilmedigi gibi bu anlayiga sahip olanlarin
stifilerce dislandigy ifade edilmektedir.** Dolayisiyla kaynaktaki bilgilerin

carpitilarak yorumlandigini sdylemek miimkiindir.

1.3. Kaynaktaki Bilgiyi Baglamindan Kopararak
Yorumlama

Akademik caligmalarda yapilan ¢arpitmalardan biri de atifta bulu-
nulan kaynaklardaki bilgileri baglamlarindan kopartarak aktarmaktir.
Atifta bulunulan climlenin dncesi ve sonras: gormezden gelinerek yal-
nizca iddia sahibinin gorislerini destekleyecek tarzda yapilan atiflar her
ne kadar iddiay1 destekler gibi goziikse de kaynaga miiracaat edildiginde
durumun boyle olmadigr agik¢a goriilmektedir. Bunun yaninda bir de
metinlerin konuyu destekleyecek sekilde degistirilip terciime edilmesiy-
le birlikte kaynaktaki mananin tamamiyla orijinalinden uzaklagmasi s6z
konusu olmaktadir. Sems-i Tebrizi’nin (6. 645/1247) livata (homosek-
stiellik) yaptig1 ve dahas1 Mevlana’nin oglu Sultan Veled’i (6. 712/1312)

20 Kaplan, Tahrif ve Tashih, 144.

21 Ebi’l-Hasen Hiicviri, Kesfu'l-mahciib (Hakikat Bilgisi), cev. Siileyman Uludag (Istanbul:
Dergih, 2010), 322.

22 bk. Kaplan, Tahrif ve Tashih, 160.
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bu cirkin fiili gerceklestirmesi i¢in bizzat Sems-i Tebrizi’ye sunduguna
dair one siiriilen bir iddia bu kapsamda degerlendirilebilir. Nitekim bir
calismada bu husus soyle anlatilmaktadir:
Sems-i Tebrizi’nin, kendisi gibi bir kalenderi seyhi olan Sam’daki Ali
Hariri gibi livata fi’lini iglemesi de ona karg1 muhalefetin ve dedikodu-
larin siddetlenmesine sebep olmaktayd:. Eflaki anlatiyor: Bir defasinda
Mevlana -egitim ve 6gretimi i¢in- oglu Sultan Veled’i Sems’in hizmetine
teslim ederken Sems’e: “Sultan Veled ¢ok temizdir. Bugiine kadar hig
kimse ona livata fi’linde bulunmad1.” demistir.**

Bu alinti ile ilgili Mendk:ibii’l-arifin’e miiracaat edildiginde metnin
aslinin goyle olmasi gerektigi anlagilmaktadir:

AN

Mevlana hazretleri, Sultan Veled’i, Mevlana Sems-i Tebrizi’ye miirit yap-
tig1 vakit: “Bahdeddin’im haghag yemez ve asla livata yapmaz; ¢iinkii bu

iki sey, kerim olan Tanrr’'nin yaninda son derece yerilmistir.” buyurdu.**

Iddia sahibi yukaridaki alintida “bu iki gey, kerim olan Tanr1’nin ya-
ninda son derece yerilmigtir” ciimlesini gormezden gelirken “asla livata
yapmaz” ifadesini ise “bugiine kadar hi¢ kimse ona livata fi’linde bulun-
madi1” seklinde carpitarak nakletmektedir.>® Efliki’nin eserinde Sultan
Veled’in hicbir surette bu ¢irkin ise bulasmadig: vurgulanirken buradan
yapilan alintida sanki tertemiz getirilen cocugun bu ig i¢in kullanilabilecegi
sdylenmis gibi aktarilmaktadir. Oncesinde livata fiilini islemesi sebebiyle
dedikodularin giddetlenmesi yargisiyla birlikte bu climlenin sarf edilme-
si, meseleyi baglamindan uzaklagtirarak yeni bir mecraya siiritklemekte,
Sems-i Tebrizi’nin livatact oldugu varsayimina delil olarak sunulmaktadr.>®
Halbuki Mevlana'nin, Tanrr'nin son derece yerdigi bir davranis olarak ni-
telendirdigi bu kot fiili yapmast icin oglunu birisine takdim etmesi sdz
konusu degildir. Burada hadise hem baglamindan kopartilip aktarilmis

hem de ifadeler tahrif edilerek okuyucu yanls yonlendirilmistir.

23 Bayram, Ahi Evren-Mevldnd Miicadelesi, 179.

24 Eflaki, Mendkibii’l-drifin, 179.

25 bk. Kaplan, Tahrif ve Tashih, 217.

26 Bayram’dan etkilenerek Mevlana, Sems-i Tebrizi ve genel olarak tasavvufa dair yapilan baz1
tenkitler icin bk. Muhammed Imamoglu, Thyd m: Imhd mi? Tasavvufa Miislimanca Bir Bakas
(Ankara: Itisam Yay., 2017), 332; Saadettin Merdin, Isldm’in Pavluslar: — I - Felsefi Tasavvuf
(Ankara: Arastirma Yay., 2015), 322.
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1.4. Hatali Terciimelerle Carpitma

Arapca ve Farsca kaynaklarin terciimesinde, metinde kullanilan
zamirlerin hangi isimlere kargilik geldiginin tespiti, s6z konusu metni
¢6ziimleyebilmek icin biiylik 6nem arz etmektedir. Zamirlerin dogru
tespit edilememesi yahut bilincli olarak metinden ¢ikartilmak istenen
ména dogrultusunda anlamlandirilmasi bilimsel aragtirmalarda kasith
yahut sehven yapilan ¢arpitmalarin giizel bir 6rnegidir. S6z gelimi Ahi
Evran’in, Kirsehir Emiri Nureddin Caca (6. 676/1277’den sonra) tarafin-
dan oldiiriildiigi iddias1 da Kerimiiddin Aksarayi’nin (6. 733/1332-33)
Miisameretii’l-ahbdr adli eserinden yapilan ¢evirideki zamirin kargiligi-
nin tespitindeki hataya dayanmaktadir. Konuyla ilgili iddia su sekildedir:

Kirsehir’de meydana gelen bu olaya devrin tarihgilerinden yalniz
Aksarayli Kerimii’d-din Mahmud deginmekte ve bu olay: ve bu olay-
da Ahi Evren’in 6ldiriilisiinti aynen soyle anlatmaktadir: “Kirsehir
Emirligi Nuru’d-din Caca’ya verildi. Orduyla onun iizerine geldi. Bir
stire muhasara edildi. Onu kaleden s6kiip attilar. Hariciler (Tirkmenler)
ki, ona uymuglardi, kdmilen 6ldirildiller” (Miisameretii’l-ahbar, s. 75)
... Iste Kerimii’d-din el-Aksarayi’nin yukarida sundugumuz sézlerinde
bir “0” zamiri ile Ahi Evren Hace Nasirii’d-din’e isaret etmis oldugu

anlagilmaktadir.?’

Metinden anlagildig1 kadariyla iddia sahibi, zamirleri kendi diisiince-
si dogrultusunda yorumlamistir. Miisdmeretii’l-ahbdr’in iki ayr1 ¢evirisi
bulunmaktadir. Bunlardan birisi s6yledir:

Emir-i Ahur, Salime kalesine girdi. Aksaray ve vildyetinde fitne ve
karigiklik ¢ikardi. Bu karigiklik, tam alti ay siirdii. Kendisine Kirsehir
emirligi (emaret-i Kirsehir) verilen Nureddin Caca, orduyla onun iize-

rine ylriidi. Bir siire kugattiktan sonra onu kaleden digari att1. Yaninda

bulunan 4siler, birer birer 61diiriildii.*®

Metinden anlagildig1 kadariyla “onun” ifadesi en yakindaki isim ola-
rak Emir Ahur’u isaret etmektedir. Ne var ki iddia sahibi Aksaray’da ger-
ceklesen hadiseyi Kirgsehir’de gostermis, isyan etmesi lizerine Nureddin
Caca’nin 6ldiirdiigii Emir Ahur’u ise mesnedsiz bir sekilde Ahi Evran

27 Bayram, Ahi Evren-Mevldnd Miicadelesi, 73.
28 Kerimiiddin Mahmud Aksarayi, Miisdmeretii'I-ahbar ve miisdyeretii'l-ahydr (Ankara, 1944), 75.

Sufiwe

11



Sufiwe

12

ELIRIY/Z20T

Mahmud Esad ERKAYA /Hayri KAPLAN

olarak yorumlamistir.® Ustelik bu iddiasin1 desteklemek i¢in Mevlana’nin
semboller ve temsiller iceren, belirli bir sahsa degil genel olarak insanliga
seslenen bir giirini de gercekte yasanmamig bu hidise ile iligkilendirmistir.
Boylece, Ahi Evran ile Mevlana’nin arasinin agik oldugu ve onun 6ldii-
rillmesi dolayisiyla Mevlana’nin duydugu sevinci bu siirle ifade ettigini
vurgulamigtir.®® Sahip olunan kanaatin bilimsellikten uzak bir yaklagimla
bu sekilde metne soylettirilmesi, bilimsel ¢carpitmanin ne boyutlara va-

rabileceginin giizel bir drnegidir.

1.5. Sahis Isimlerini Carpitma

[lmi ¢aligmalarda kargilagilan isim ve olaylarin bazen aragtirmacinin
goriisii dogrultusunda gercek sahsiyetleriyle alakasiz bir sekilde izah
edildigine sahit olunmaktadir. Bunun bir 6rnegi de “Konevi ile Mevlana
arasinda bir muhalefet ve cekigme vardi.” 6nyargisindan hareketle me-
tinlerdeki isimlerin bu dogrultuda yorumlanmasinda goriilmektedir.
Bir caligmada “Eflaki’nin Sadru’d-din Konevi ve cevresi ile ilgili olarak
naklettigi bazi anekdotlar Mevlana ile Konevi arasindaki muhalefetin
boyutunu agik olarak ortaya koymaktadir.” denilerek Efliki’den soyle
bir anekdot anlatilmaktadir:

Bir defasinda bir cenaze toreninde Emir Kemali’d-din-i Muarrif,
Sadru’d-din Konevi, Ahi Bedrii’d-din, Emir Seyfii’d-din gibi sehrin ta-
ninmig zevatin {istiin sifatlarla tanitiyordu. Mevlana da geriden Kemal-i
Muarrif’i dinliyordu. Mevlana orada bulunanlarin arasinda: Sadru’d-din’in
“dini” Bedrii’d-din’in “bedri” Seyfird-din’in “seyfi”, Kemali’d-din’in de
“kemél”i kalmamustir diyerek onlarin aleyhinde bulunmustur. Burada ad-

lar1 gegen sahislarin Mevlana’ya mubhalif kigiler oldugu anlagilmaktadir.™

Eflaki’nin eserindeki orijinal metne bakildiginda ise Sadreddin
Konevi isminin yer almadig1 ancak “Hoca Sadreddin” adinda bir kimse-
den bahsedildigi anlagilmaktadir.** Eflaki’nin kitabindaki genel egilime

bakildiginda Konevi icin “Hoca” lakabinin kullanimina rastlanmamakta

29 Mikail Bayram, Tarihin Isigimda Nasreddin Hoca ve Ahi Evren (Istanbul: Bayrak Matbaasi,
2001), 87.

30 bk. Kaplan, Tahrif ve Tashih, 34.

31 Bayram, Sadru’d-Din-i Konevi (Hayati, Cevresi ve Eserleri), 90.

32 Eflaki, Mendkibii’l-arifin, 1/222.
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ancak elli bir yerde “Seyh Sadreddin”, ii¢ yerde “Seyhii’l-Islim” olarak
anildigi fark edilmektedir.*® Yukaridaki anekdotta ise yazar, kendi bakig
acisina uygun bir gekilde ifadeyi Konevi ile iligkilendirmektedir. Ne var
ki bu alakayi kurarken herhangi bir kanit dne stirmemektedir. Bu durum,
aragtirmacilarin bazen kendi yargilarini desteklemek adina isim ve gah-
siyetleri farkli kimlikler yakigtirarak yorumlayabildiklerini gostermesi

acisindan 6nemlidir.

1.6. Atf Yapilan Ciimlelerin Tarafl1 Se¢ilmesi

Bir arastirmacinin ¢alismasinda yalnizca kendi sonug ve kanaatlerini
destekleyen kaynaklara yer verip bunun digindakileri gérmezden gel-
mesi bilerek yahut kasitsiz bir sekilde muhatabini yaniltmasi anlamina
gelmektedir. Bu tarafli yaklagim, her ne kadar ¢aligmay1 miidellel hale
getirmis gibi goriinse de alanin uzmanlarinin hemen fark edebilecegi bir
etik problemdir. Gérmezden gelme, bazen iddiay: ¢iiriiten kaynaklarin
tiimiini gizleme seklinde olabilecegi gibi bazen de belirli bir kaynaktaki
bazi ciimleleri alip digerlerini zikretmeme seklinde de yapilabilmektedir.
Bu ikinci geklin bir 6rnegini Mevlana ile Konevi’nin arasinin acik oldugu
yargisini desteklemek icin kullanilan alint1 ve atiflarda gormek miimkiindiir.

Mevldna’nin cenaze namazinin Sadru’d-din tarafindan kilimmasinin daha
uygun olacagini diigiinenler olmus olmali ki, cenaze namazi sirasinda
onu One siirmiiglerdir (Menakibii’l-arifin, II, 593). Feridiin Sipehsalar’a
gore Konevi 6ne gecmis fakat teessiiriinden bayilmig ve yere y1gilmus,
namaz kildiramamigtir (Menakib-1 Hazret-i Hudavendigar, Terc. Mithat
Bahari, Istanbul 1331, s. 156). Bize gore: Sadru’d-din Konevi bayilma
numarasi yaparak bu isgi yapmak istememis olmalidir. Gayet tabidir
ki, kim olursa olsun kendisine -tekfir edecek 6l¢iide- hakaret eden bu
hakaretleri kitabina yazacak kadar ileri giden birinin cenaze namazini
kilmaz. Iste Konevi'nin burada durumu béyledir. Mevlana, ona yénelik
hakaretleri kitaplarina yazdigina gore kim bilir sohbet mahfillerinde ve
cevresindekilere daha neler soyliityordu ve sdylenenler Konevi'nin kula-
gna bir sekilde gidiyordu elbet. Mevlana’'nin Mogollar’1 ve Mogol yanlist
olan iktidardan yana bir siyasi tutum icinde bulunmasi da Sadru’d-din
Konevi’yi rahatsiz ediyordu siiphesiz.>*

33 Kaplan, Tahrif ve Tashih, 131.
34 Bayram, Sadru'd-Din-i Konevi (Hayati, Cevresi ve Eserleri), 92.
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Buradan anlagildigina gére Mevlana siirekli Konevi’'nin arkasindan
tekfir iceren hakaretler etmektedir. Konevi de bdyle bir kimsenin nama-
zin1 kildirmak istemeyerek cenaze merasiminde bayilma taklidi yapmis-
tir. Bunun yaninda Mevlana’nin Mogol yanlisi olmasi da onun bu namazi
kildirmak istememesinin sebepleri arasinda sayilmistir. Bu iddialarin
temel dayanagi olarak sunulan Eflaki’nin Mendk:bii’l-drifin’ine bakildi-
ginda durumun anlatilandan ¢ok farkli oldugu ve burada yer alan bazi
detay bilgilerin gérmezden gelindigi hemen fark edilmektedir. Nitekim
Eflaki’ye gore cenaze namazinin Konevi tarafindan kilinmasini isteyen
kimse bizzat Mevlana’dir. Celebi Hiisimeddin, ona namazi kimin kildir-
masini istedigini sordugunda Mevlana “Seyh Sadreddin hepsinden ev-
ladir.” cevabini vermistir. Ne var ki Sadreddin Konevi namazi kildirmak
tizere ilerlediginde birdenbire bir hickirik gelmis ve Konevi kendinden
gecmigtir. Ay1ldiginda namaz kilinmigtir. Uziintiisiinden Konevi'nin
gozlerinden kanli yaslar akmistir. Orada bulunanlar kendisine durumu-
nu sorduklarinda “Namazi kildirmak i¢in ilerledigim vakit, yiice meclis
meleklerinin 6ntimde sira ile dizildiklerini, Peygamber hazretlerinin (sas)
sekil baglamis ruhunun da Mevland’y1 ziyarete gelip onun namazini kil-
makla meggul oldugunu gérdiim. Gokteki meleklerin hepsi mavi giyinmis
agliyorlardi.” demistir. Ardindan Konevi, kirk giin boyunca Mevlana’'nin
kabrini ziyaret etmisgtir.>®

Yukaridaki iddiada aragtirmaci, Mevlana ile Konevi'nin arasinin ac¢ik
oldugu 6nyargisini desteklemek icin alinti yaptigi kaynaktaki bazi bilgi-
leri gormezden gelmektedir. Bunlar icerisinde dncelikle Mevlana'nin,
cenaze namazini Konevi'nin kildirmasi yoniindeki vasiyeti gelmektedir.
Mevlana bu vasiyette bulunmugsa aralarinin, iddia edildigi gibi, agik ol-
madig1 anlagilacaktir. Ustelik vasiyet edilirken de bu ige en layik kiginin
Konevi oldugu vurgulanmaktadir. Bu durum, Mevlana'nin Konevi'ye olan
hiirmetini gostermektedir. Tkinci olarak kaynakta Konevi'nin, kendinden
gecmesi dolayisiyla elinde olmayan sebeplerle namazi kildiramadigr acik-
ca zikredilirken yine bu husus gormezden gelinmekte hatta Konevi’nin
bayilma taklidi dahi yaptig1 iddia edilmektedir. Son olarak cenazenin ar-
dindan kirk giin boyunca kabri ziyarete gitmesi, Konevi’nin Mevlana’ya
olan sevgisini gostermektedir. Bu bilgi de kaynakta yer almasina ragmen

35 Eflaki, Mendk:ibii’l-arifin, 2/61, 1/350.
36 Kaplan, Tahrif ve Tashih, 138.
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gormezden gelinmistir. Mevcut bilgilerin yanlis aktarilmasi kadar onlarin
gizlenmesi de bir nevi ¢arpitmadir.

1.7. Kavramlari Terim Anlami Diginda Kullanma

Bir disiplini anlayabilmek, o bilim dalinda kullanilan terimleri tani-
maktan gecmektedir. Stifileri anlamak da tasavvufun kendine 6zgii dilini
bilmekle miimkiin olur. Nitekim Kuseyri'ye (6. 465/1072) gdre mutasav-
viflarin belirli istilahlar kullanmalarinin en temel gayesi, stfilerin manevi
tecriibelerini aktarabilecekleri ortak dile sahip olmak ve boylece bu yolu
benimsemis sliklerin tasavvuf kavramlarini anlamalarim kolaylagtirmaktir.*”
Hiicviri (6. 465/1072) de mutasavviflarin kendi terminolojilerini miirid-
lerin meseleleri daha giizel anlamalarini saglamak ve anlasilmasi zor olan
mevzulari kolaylagtirmak icin olugturduklarini ifade eder.*® Kavramlarin
terim anlamlar1 gormezden gelindiginde mutasavviflarin s6zleriyle neler
kastettikleri anlagilamaz bir hale gelir. Esasinda pek ¢cok mutasavvifin
yanlis anlagilmasi da kavramlari terim anlamlar1 disinda yorumlamaktan
kaynaklanmaktadir. S6z gelimi Mevlana’nin eserlerinde kullandig: vahiy
kavrami bunun giizel bir 6rnegidir.>* Mevlana’nin vahye yiikledigi anla-
m1 gormezden gelen bazi aragtirmacilar, Mevlevilerin Mesnev?'yi vahiy
riinii sayarak Kur’an ile esdeger gordiiklerini iddia etmiglerdir. Halbuki
Mevlana, eserlerinde vahiy kavramini peygamberlere gelen vahiyden
farkli olarak ilhama tekabiil edecek bir manada kullanmaktadir. Nitekim
Mesnevi’de Mevlana, “Vahiy nedir? Duygudan gizli séylenen s6z. Can
kulag ile can gozii, bu duygudan bagkadir; akil kulag ile zan kulagi bu

hususta miiflistir.”*°

sozleriyle can kulaginin ve goziiniin kabiliyetlerinin
bedeninkilerden ¢ok daha fazla oldugunu vurgulamakta, fakat bunlarin
oniini bir cismin kapladigini belirtmektedir. Vahyi igitmekten aciz kal-

masi da bu sebepledir.* Mevlana’nin vahiy lafzini kullandig: bu gibi be-

37 Ebiwl-Kéasim Zeyniilislim Abdiilkerim b. Hevézin Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, thk. Halil
el-Mansfr (Beyrut: Daru’I-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1422), 89.

38 Hiicviri, Kegfu'l-mahciib, 426, 427.

39 Kaplan, Tahrif ve Tashih, 164.

40 Celaleddin-i Rimi Mevlana, Mesnevi-i Ma‘nevi, ¢ev. Derya Ors - Hicabi Kirlangig (Istanbul:
T.C. Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligy, 2015), 85 (1. Defter No. 1460-1463).

41 Ahmed Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, ed. Mustafa Tahrali (Istanbul: Kitabevi Yay.,
2005), 1/440, (No. 1487).
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yitlerinde ilhami kastettigi anlagilmaktadir. Nitekim genel olarak tasav-
vufta Allah’in sevgili kullarinin kalplerine gelen ilhamlar icin de zaman
zaman “vahiy” lafz1 kullanilmaktadir. Mevlana siirinde, can kulagindan
kibir ve enaniyet duygusunun ¢ikartilmast ile birlikte artik gonliin ildhi
ilhamlari alabilecek mahiyete biiriinecegini bildirmistir. Boylece o, vahyin
manasint umumilegtirerek evliyanin vakif oldugu ilhami da bu kapsam-
da degerlendirmektedir. Bundan dolay1 Mesnevi'nin manasinin da vahiy
ve ilham-1 T1ahi, lafzinin ise Mevlana’nin ictihadi oldugu belirtilmigtir.**

Mevlana Hz. Peygamber’den sonra Allah’in sevgili kullarinin her ne
kadar adina vahiy denmese de Allah’tan gelen gaybi bilgilere vasil olabi-
lecegi kanaatindedir. “Muhammed Mustafa’dan (sas) sonra artik vahiy
gelmeyecektir denir. Ni¢gin gelmesin? Gelir. Ancak onun ad1 vahiy olmaz.
‘Miimin Allah’in nuru ile bakar.” Allah’in nuru ile baktig i¢in o her seyi
goriir, baglangici da sonu da bulunani da bulunmayani da. Hem sonra na-
sil olur da Allah’in nurundan herhangi bir sir, bir sey sakli kalabilir? Iste,
her ne kadar adina vahiy denmese de bu vahiydir.”** diyen Mevlana’ya
gore vahiy ve ilhama dayali sdylenen soz kesin ve giivenilir bilgiyi icerir.**
Vahiy ve ilhamin kaynagi ayni olmakla birlikte vahiy peygamberlere mah-
sus bir kavram olup bununla geriatin ilkelerinin belirlenmesi miimkiin-
diir. fTham ise diger insanlara gonderilen ilahi bilgilerdir. MevlanA’nin,
kiymeti acisindan ilhami, vahiyden farkli gérmedigi ve bunun icinde
zaman zaman ilham kavrami yerine vahyi kullanabildigi anlagilmaktadir.

Kur’an ile egdeger gordiikleri iddiasina gelindiginde ise bununla ilgili
olarak goyle bir elestiri getirilmektedir:

Bu agir1 giiven onu Mesnevi'nin Allah tarafindan kendisine vahyedildigine
inanmaya gotiirmiistiir. Bu inancinit Mesnev?'nin birinci defterine yazdigt
6ns6zde Kur’an-1 Kerim’de Allah’in kitabi olan Kur’an-1 Kerim’in vasif-
lar1 hakkinda nazil olan biitiin ayetleri ‘Mesnevi’ye nisbet etmektedir.**

Mesnevi’de atif yapilan ayetler soyledir:

“Onun nuru iginde kandil bulunan bir oyuktan yayilan is13a benzer
(Nur 24/35).”

“Melekler, Ona sadece temiz olanlarin dokunmasini saglarlar. Alemlerin
Rabbi’nden indirilmistir (Vakia 56/80).”

42 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 1/64, 439.

43 Mevlana, Fihi Md Fih, 197.

44 Mevlani, Mesnevi, 40 (1. Defter, No. 225).

45 Bayram, Ahi Evren-Mevldnd Miicadelesi, 111.
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“Oniinden ve arkasimdan batil ona yanasamaz. Ciinkii Allah tarafindan
korunmaya alimmagtir. Allah en iyi koruyucudur (Fussilet 41/42).”

Buiddia sarf edilirken gézden kacirilan yahut gizlenen husus, Mesnev?’nin
dibécesinde (6nsoziinde) bu ayetlere yer verilirken diger taraftan da
Mesnevinin “Kur’an’1 agiklayan” (kessdfii’l-Kuran) bir kitap olma 6zel-
liginin de vurgulanmasidir. Kur’an’t agiklayan bir kitabin ona esdeger
goriilmesi s6z konusu degildir. Mesnevi’ye verilen deger de zaten Kur’an
ayetlerini ihtiva edip tefsir etmesi dolayisiyladir. Diger ayetlerin zikredi-
lerek dviilmesi de Mesnevi’nin Kur’an’t anlatmasi dolayisiyladir. Burada
Kur’an’a egdeger bir kitap gibi degerlendirilmedigi acik olmasina ragmen
iddia sahibi bunu gizleyerek metni “Mesnevi vahiy mahsulii goriilmekte-
dir.” yargisini destekleyecek sekilde yorumlamaktadir. Ote yandan Hz.
Aige’nin Hz. Peygamber icin “Onun ahlaki Kur’an’di.”*® derken mecazi
bir ifade kullandig1 gibi Mesnevi'nin Kur’an oldugunun dile getirilmesinin
de boyle bir kullanim olarak yorumlanmas: uygun olacaktir. Mesnevi’de
anlatilanlar1 Kur’an’dan esinlenmesi ve ménasinin Kur’an’a uygun oldu-
gunun edebi bir dille ifadesi olarak goriilmelidir. Burada Kur’an’a alter-
natif bir kitaptan bahsedilmesi s6z konusu degildir.*’

Diger bir iddia ise goyledir:

A

... Mesnevi’nin Allah tarafindan kendisine vahy edildigine inanmaktadur.

Bunu sofiyane veya sairane ilham olmadigini veya ilhama haml edilmemesi
icin Kur’an ayetleriyle ifade etmektedir. Zaten o, bu goriisiinii Mesnev?
hakkinda soyledigi bir beyitle de soyle dile getirmektedir. ‘Bu ne bir
kahin s6zii ne bir ruyadir. Allah dogruyu biliyor ki, o Allah’tan vahydir.*®

Burada da Mesnevi’nin vahiy mahsulii oldugunun dile getirildigi iddia
edilmektedir. Ne var ki Mevland, “Bu ne bir kéhin s6zii ne bir ruyadir.
Allah dogruyu biliyor ki, o Allah’tan vahydir.” ifadesini Mesnev? i¢in kul-
lanmamaktadir. Nitekim Mevlané goniil gozii acilan kulun Allah’in nuru
ile mahltikata bakmaya baglayacagindan bahsederken buna 6rnek olarak
ilk mutasavviflardan Béayezid-i Bistimi’nin (8. 234/848) yillar 6nce Ebii’l-
Hasan el-Harakani (6. 425/1033) isimli sfinin gelecegini haber verdigi
riviyeti nakletmektedir. Mevlana’nin anlattigina gore Bistdmi bir giin

46 Ebt’]l-Hiiseyin en-Nisabtiri Miislim, “Sahih”, el-Kiitiibii’s-Sitte (Mevsiatii’l-Hadisi’s-Serif
igerisinde), thk. Sélih b. Abdiilaziz (Riyad: Daru’s-Selam, 2000), “Miisafirin”, 139 (No. 1739).
47 bk. Kaplan, Tahrif ve Tashih, 164.

48 Bayram, Ahi Evren-Mevland Miicadelesi, 112.
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miiritleriyle birlikte seyahat ederken Harakéni tarafindan kendisine bir
koku gelir. Bununla birlikte onda bazi manevi sarhosluk belirtileri goriiliir.
Kendisine soruldugunda “Sagirtic1 bir koku geldi bana; tipki Peygamber’e
Yemen’den gelen koku gibi... Muhammed demisti, saba eliyle Yemen’'den
Allah’in kokusu geliyor bana.” diyerek Peygamber Efendimiz’in Veysel
Karani hakkinda buyurdugu rivéyet edilen hadise isaret eder. Bayezid-i
Bistami soyle devam eder sozlerine:
Bu yandan bir dostun kokusu geliyor. Su kéye bir padigah ulagtyor. Su
kadar y1l sonra bir sah dogacak ve goklere ¢adir kuracak. Hak bahgesin-

den dolay: giil renkli olacak yiizii. Makam olarak ilerde olacak benden.

Daha sonra adini, eskalini ve sifatlarini agiklar. Bistimi’nin ardindan
yillar gecer ve onun belirttigi tarih geldiginde Ebii’l-Hasan diinyaya gelir.
Eskali ve huyu tipki Bistdm1’nin anlattig1 gibi birebir ¢ikmistir. Mevlana,
onun gelecek bu zat hakkindaki sdzlerini, kilavuzunun Levh-i Mahfliz
(ilahi ilmin kayith bulundugu kitap) olmasina baglayarak soyle der:

Onun kilavuzu Levh-i Mahfuz’dur. Neden mahfuzdur? Elbette hatadan.
Bu ne astrolojidir, ne fal, ne de riiya. Allah’in vahyidir. Dogrusunu Allah
daha iyi bilir. Avamdan gizlemek i¢in konusurken sifiler buna goniil
vahyi derler. Say ki goniil vahyidir. Zaten (goniil) O’nun baktig1 yerdir.
Goniil O’'ndan haberdarsa hata nasil olur? Ey inanan, ‘Allah’in nuruyla
bakar’ oldun ve hatayla yanilgidan giivene erdin.*

Mevlana’nin son ciimlesindeki “Allah’in nuru ile bakma” ifadesi
Peygamber Efendimiz’in “Miiminin firdsetinden sakinin. Ciinkii o, Allah’in
nuruyla bakar.”*® hadisinden alinmistir. Firaset, tasavvufta gonle dogan
his ve sezgilerle gizli olay ve varliklar hakkinda tahminde bulunmayi ve
marifet sahibi olmay1 ifide etmektedir. Erken donem stifilerinden Ebii
Said el-Harraz’a (0. 277/890) gore kaynagi bizzat Cendb-1 Hak oldugu
icin firaset ile elde edilen bilgi, hatadan ve gafletten uzaktir.>* Kalp uya-
nikligi ile elde edilen marifetin bir ¢esidi olan firasete ancak kalplerdeki

g6z ve kulaklarin iglev kazanmasi ile ulagilabilir. Béylece ulagilan ilim;

49 Mevlana, Mesnevi, 540 (4. Defter, No. 1845-1849).

50 Ebii isA Muhammed b. is4 b. Sevre es-Siilemi Tirmizi, “el-Cami”, el-Kiitiibii’s-Sitte (Mevsiiatii’l-
Hadisi’s-Serif igerisinde), thk. Salih b. Abdiilaziz (Riyad: Daru’s-Selam, 2000), “Tefsiru’l-Kur’an”,
15 (No. 3127); Ebii’l-Kasim Taberani, el-Mu'cemii’l-kebir, thk. Hamdi b. Abdiilmecid es-Selefi
(Kahire: Mektebetii Ibn Teymiyye), 7/102 (No. 7497).

51 Kuseyri, er-Risdle, s. 266.
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kalici, sinirsiz ve nihayetsiz bir alana kapi aralayacaktir. Dolayisiyla ma-
rifet, sinirh ve insan i¢in adeta yiik olan ilimden daha tstiin olacaktir.
Burada kesf ve firdset anlaminda kullanilan vahiy terimiyle Mesnevi yahut
BistAmi’nin sozleri Kur’an’a egdeger gorillmemektedir.’> Fakat “vahiy”
bagta olmak tizere kavramlarin sifilerce benimsenen terim anlamlari
dikkate alinmadiginda s6zlerin farkli mecralara ¢ekilmesi her zaman
miimkiin olmaktadir.

1.8. Daha Saglam Kaynaklar1 Gérmezden Gelip Hatal: Bir
Belgeyi Temel Alma

Tarihi olaylar ve sahislar hakkinda giiniimiize ulagan bilgi ve belgele-
rin icerisinden birini cimbizla ¢cekercesine alip bunun {izerine bir diigiin-
ce inga etmek ve diger kaynaklar1 gormezden gelmek, yapilan bilimsel
aragtirmanin sonuclarini tamamiyla degistirebilmektedir. S6z gelimi Ahi
Evran’in kabrinin Aksehir’de medfun Nasreddin Hoca oldugu yargisi boy-
le bir egilimin sonucunda ortaya ¢ikmustir. Nitekim Osmanli argivlerinde
Irdde-i Meclis-i Vala Katalogu nr. 9727’de yer alan belgenin 6n yiiziinde
Kirgehir’de, arka ylziinde ise Aksehir’de medfun olduguna dair kayittan
hareketle Ahi Evran’in kabrinin Kirgehir’de makaminin ise Akgehir’de
oldugu, bu belgenin Ahi Evran’in Nasreddin Hoca oldugu yoniindeki
siipheleri ortadan kaldirdig1 neticesine varilmugtir.>* Halbuki belge ince-
lendiginde; icerisinde gecen mekan ve sahis isimleri goz 6niinde bulundu-
ruldugunda aslinda her iki sayfanin da ayni mazbataya ait iki yaz1 oldugu
ve ikinci sayfada sehven Kirsehir yerine Aksehir yazildig: anlagilmakta-
dir.>* Zira ikisinin farkli mazbatalar oldugu diisiiniildiigiinde, yazilarda
gecen sahis ve mekanlarin ayni tarihlerde her iki sehirde de bulundugu
sonucuna varilacaktir. Bu ise tarihi gerceklere uygun diismemektedir. Bu
konuda bagka hicbir kaynak yokmuscasina tek belgeden hareketle Ahi
Evran’in Nasreddin Hoca oldugu kanaatine varmak, bilimsel etige uy-
gun olmayan bir davranis olup bilimsel tahrifin de bir 6rnegidir. Bu gibi
yaniltici belgelere tevessiil etme, aragtirmacinin kanaatini destekleyen

52 Kaplan, Tahrif ve Tashih, 169.

53 Mikail Bayram, Hdce Nasiriid-din-i Tisi'nin Intihalciligi ve Ahi Evren Héce Nasirii'd-din ile
Ilgisi (Konya: Cizgi Kitabevi Yay., 2016), 32.

54 bk. Kaplan, Tahrif ve Tashih, 27.
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bagka deliller bulunmadiginda devreye girmektedir. Bu 6rnekte, metin-
de gecen bilginin bilimsel gercekligi ne olursa olsun eger ortaya atilacak
iddiay1 destekliyorsa ne yazik ki kolaylikla kullanilabildigi, aksi kanaati
destekleyen daha giiclii belgelerin ise gz ard1 edildigi goriilmektedir.

2. Uydurma (Fabrication)

Bilimsel suistimalin diger bir ¢esidi de uydurmadir. Onceki boliimde ele
alinan carpitmada, kaynakta bulunan bir bilgi veya belge keyfi bir gekilde
degistirilip hipoteze uygun bir sekilde nakledilmektedir. Uydurmada ise
gercekte olmayan bilgi ve belgelerin varmig gibi gésterilmesi s6z konusu-
dur. Diger bir ifadeyle “aragtirmada bulunmayan verileri tiretmek, bunlar:
rapor etmek veya yayimlamay1”*® kapsayan “gercege aykiri davraniglar”®®
uydurma olarak adlandirilmaktadir. Yeterli bilgi bulunmayan konularda
bazi aragtirmacilarin devreye girerek kendi kanaatlerini temel kaynaklar-
da geciyormus gibi aktarma yoluna gittikleri gozlemlenmektedir. Yahut
calisilan konudaki bilgi eksikligi, araya eklenen climle veya yorumlarla
tamamlanmaktadir. Her iki durumda da gercege uygun olmayan diisiince
ve olaylarin hakikat olarak aktarilmasi s6z konusudur. Ne yazik ki bunun
ornekleri tasavvuf tarihi aragtirmalarinda da goriilebilmektedir. Daha ¢ok
tasavvuf kargiti soylemlere sahip aragtirmacilarin tevessiil ettigi bu yon-
teme dayali caligmalarda ¢ok zengin dipnot ve alintilar olmasina ragmen
kaynaklara miiracaat edildiginde bunlarin ilgili yerlerde bulunmadig: tespit
edilebilmektedir. Baz1 durumlarda kaynaklarda benzer bilgiler bulunsa
bile araya bazi ciimlelerin eklenmesi suretiyle konu tamamen bagka bir
mecraya ¢ekilebilmekte, diger eserlerinden ve hakkinda yazilanlardan
anlagildig1 kadariyla miellife ait olmasi ihtimal dahilinde olmayan g6-
riiglerin ona atfedilmesi gibi bir durum ortaya ¢ikabilmektedir. Diger
taraftan bazen art niyet beslenmeksizin aragtirmacinin bilgi eksikligi veya
tecriibesizliginden kaynaklanan uydurmalarin olmasi da s6z konusudur.
Ozellikle terciime ve okuma hatalarindan kaynaklanan yahut bir miiellife
kendisine ait olmayan bir eserin atfedilmesinden kaynaklanan yanlighk-
lar da kasith olmayan uydurmalar kapsamindadir. Sebebi ne olursa olsun
hakikate aykir1 olarak bilimsel caligmalara giren bu veriler aragtirmanin

55 Vurucu, “Bilimsel Aragtirma-Yayin Etigi ve Akademik Tegvik”, 263.
56 Giingdr - Yaralioglu, “Aragtirma Siirecinde Bilimsel Etigin Onemi ve Etik Digt Davramiglar”, 309.
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seyrini ve sonuglarini degistirebilmektedir. Bu uydurmalarin en yaygin
olani hic sliphesiz ilgili kaynakta yer almayan alintilardir.

2.1. Gosterilen Kaynakta Bulunamayan Alint1 ve Atiflar

Bilimsel aragtirmalarda en ¢ok kargilagilan veri uydurma érnekleri-
nin baginda, atifta bulunulan kaynakta, bilginin yer almamas1 meselesi
gelmektedir. Okuyucunun yapilan atiftan hareketle peginen giivenilir
bir bilgi olarak kabul ettigi pek ¢ok alintinin, ilgili esere miiracaat edil-
diginde mevcut olmadig: kolaylikla fark edilebilmektedir. Bu durum,
her ne kadar c¢ok sayida atif verilmig olsa da mutlak surette verilen her
bilginin dogru olmayabilecegi anlamina gelmektedir.’” Bunun érnekleri-
ne bazi akademik caligmalarda rastlanmaktadir. S6z gelimi Eflaki’nin (0.
761/1360) Mendkibii'l-drifin’i kaynak gosterilerek verilen “Ahi Evran’in

oldiirtilmesinin ardindan Konya’da onun i¢in cenaze namazi kilindig1”*®

ve “Ahi Evran’in Hank4h-1 Ziya’da hadis okuttugu”*®

gibi malumatlar
her ne kadar kaynak gosterilse de ilgili yerde bulunamamaktadir. Yine
Evhadiiddin-i Kirmani’nin Tiirk asilli oldugu ve Tiirkge siirler yazdig1-
na dair verilen kaynaklara bakildiginda bahsedilen hususlarin buralarda
yer almadig1 anlagilmaktadir.®® Diger bir 6rnekte ise modern dénemdeki
aragtirmalara yapilan bazi atiflarin kaynakta yer almadig goriilmekte-
dir. Iddiaya gore Mevlana ve Sems-i Tebrizi Hulliliyye mensubudur. Bu
iddia, Muhammed Tkbal’in (6. 1938) 1908’de Miinih’te tamamladig1 The
Development of Metaphysics in Persia adli doktora tezinin Farsca ceviri-
sine atifta bulunularak ortaya konulmustur. Ne var ki fkbal’in eserinin ne

Ingilizce aslinda ne de Farsca terciimesinde boyle bir iddia yer almaktadir.

57 Yapilan atiflarin yani sira bir de atif yapmadan yalnizca ilgili sahsin adr anilarak konunun anla-
tilmast, kaynaklari inceleme imkédnini da ortadan kaldirmaktadir. Ornegin Yasar Nuri Oztiirk’iin
“Hallaci Tasavvuf Geleneginin Iblis Anlayis1” adli makalesi Hallic-1 Manstir'un eserlerine atifta
bulunulmadan tamamlanmaktadur. (bk. Yagar Nuri Oztiirk, “Hallaci Tasavvuf Geleneginin Iblis
Anlayist”, Istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi / Darulfunun flahiyat 5 (2002), 1-15.)
58 Bayram, Ahi Evren-Mevldnd Miicadelesi, 215. bk. Kaplan, Tahrif ve Tashih, 38.

59 Mikail Bayram, Tasavvufi Diisiincenin Esaslar: (Ahi Evren) (Ankara: TDV Yay., 1995), 64.
bk. Kaplan, Tahrifve Tashih, 46.

60 Mikail Bayram, Seyh Evhadii'd-din Hamid el-Kirmdni ve Mendkib-Néamesi (Istanbul: Niive
Kiiltir Merkezi Yay., 2008), 12. bk. Kaplan, Tahrif ve Tashih, 53.
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Eserde yalnizca iki yerde Mevlind’nin adi gecmekte fakat boyle bir iddi-
adan s6z edilmemektedir.®!

Bu 6rneklerde oldugu gibi atif yapilan kaynakta bulunamayan alinti-
larin kasit olmaksizin sehven verilmis birer kaynak gosterme oldugu da
diistiniilebilir. Yahut kaynagin aslini gormeden tali caligmalar vasitasiyla
verilen bazi dipnotlar sebebiyle bdyle bir durum ortaya ¢ikmig da ola-
bilir. Ama burada bir kasit s6z konusuysa bunun okuyucuyu yaniltmaya
yonelik bilimsel bir su¢ oldugu agiktir. Bazen aragtirmacilarin ¢arpiti-
larak alint1 yapilan kaynaga ulasilmasini engellemek icin yanlig kaynak
gostermeye tevessiil ettikleri de goriilmektedir. Giivenilir bir kaynaktan
alint1 yapilmus gibi gosterilen dipnotlari goren okuyucunun ilk izlenimi,
metnin saglam delillerle desteklendigi yoniinde iken meselenin i¢ yiizlinii
aragtirmak ve yapilan alintiy1 orijinal kaynakta gormek isteyen kimselerin
bu kaynaga ulagmast hicbir zaman miimkiin olmayacaktir. Su durumda
unutulan dipnot (the forgotten footnote) olarak da adlandirilan bu uy-
gulama, kaynak gosterilerek yapilan intihalin de bir 6rnegidir.®> Bunlar
aragtirmacilarin kendi tezlerini ispatlayabilmek i¢in son ¢are olarak bag-
vurduklar: etik digt davraniglardir.

2.2. Kendi Kanaatlerini Atifta Bulundugu Kaynaga
Soyletme

Bazi caligmalarda, atifta bulunulan kaynaktaki bilgilerin yazarin kendi
yaklagimi dogrultusunda yorumlanarak yeni bir kurguyla aktarildigina
sahit olunmaktadir. Béylece aslinda metinde yer almayan fikirlerin uydu-
rulmast durumu ortaya ¢ikmaktadir. Bunun giizel bir 6rnegi Eflaki’den
yapilan bir alintida goriilmektedir. Bir iddiaya gore “Ahi Evran ve Vezir
Nusretiiddin, adamlarin1 gondererek Sems-i Tebrizi’yi 6ldiirttiirmiigtiir.”*®
Ne var ki kaynak gosterilen Mendkibii’l-drifin’e bakildiginda, 6ldiirtiilen
kiginin Vezir Nusretiiddin’in kendisi, 6ldiirenlerin ise Sultan’in askerleri

oldugu anlagilmaktadur.
Vezir Nusretiiddin (toprag iyi olsun) hankahini tamamlayinca bityiik

bir posta oturtma téreni yapti. Sehrin bilginleri, seyhleri ulular: toplan-

musti. Kur’an okunduktan sonra seméya baglandi. Seméada Nusretiiddin

61 bk. Kaplan, Tahrif ve Tashih, 161.
62 Vurucu, “Bilimsel Aragtirma-Yayin Etigi ve Akademik Tegvik”, 265.
63 Bayram, Ahi Evren-Mevldind Miicadelesi, 182.
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vezirin eli ve etegi sik stk Mevlana Sems’e ¢arpip onu rahatsiz ediyor-
du. Onda basiret sahiplerini gézetme yoktu. Mevlana son derece kizd
ve Semseddin’in elini tutup seméadan ¢ikardi. Ulular, ne kadar yalvardi-
larsa da Mevlana’'nin bu hareketine mani olamadilar. Seméa durduktan
sonra Sultan’in askerleri gelip hakaretle kendisini alip gotiirdiiler ve
derhal sehit ettiler.**

Menkibede Vezir, Sems’i rahatsiz etmektedir. Erlerin s6ziini dinleme-
yip terbiyesizlik edenlerin ise akibetinin kotii olacag1 vurgulanmaktadr.
Oyle de olmustur. Vezir Nusretiiddin 6ldiiriilmiistiir. Zaten menakibname
tiirll bir eserde kendisi i¢in 6vgiiler yagdirilan ve menkibeleri anlatilan
Sems gibi bir velinin bu gekilde 6ldiiriilmesi eserin yazilma gayesiyle
bagdagmayacaktir.®® Dolayisiyla iddia sahibinin kaynaktaki bilgiyi kendi
fikirleri dogrultusunda farkli bir anlam ifade edecek sekilde yorumladig:
anlagilmaktadir.

Diger bir 6rnekte ise Mevlana ile Konevi ihtilafi baglaminda Efliki’den
nakledilen bir alint1, arastirmacinin kurgusuyla yeni bir sekil almaktadir.
Mlgili metin soyledir:

Eflaki’nin bildirdigine gore Mevldna birgiin Sadru’d-din’in yanina git-
misti. Sadru’d-din’in yakin dostu {inlii tacir el-Hac Tacii’d-din-i Kasi de
oradaydi. Bu Tacii’d-din-i Kasi ile Mevldné arasinda kiric1 bir miinakaga
cereyan etti. Mevlana kirgin ve {izgiin olarak oradan ayrildi. Bu olaydan
ii¢ giin sonra birkac rind (Mevlevi kabadayz) bu tacirin yolunu kesip onu
oldurdiler ve sonra biitiin malint yagmaladilar (Menakibii’l-arifin, I,
278-279). Aciktir ki, bu isi ii¢ bes Mevlevi rind yapamaz. Mogollar veya
Mogol yanlis1 yonetim Mevlana’ya karg1 yapilan kiistahlig1 boyle ceza-

landirmiglardir. Bu demektir ki, bu zatin dldiiriilmesinde Mevlana’nin
parmag vardir.®¢

Mendkibii'l-arifin’e bakildiginda ise ihtilaf bir yana Konevinin Mevland’ya

hiirmet ettigine dair anekdotlar yer aldig1 goriilmektedir.

Bir giin Mevldnd hazretleri seyhlerin seyhi ve zamanin az yetistirdi-
gi insanlardan olan muhaddislerin sultani geyh Sadreddin’i (Tanr1 ona
rahmet etsin) gormeye gitmisti. Seyh Sadreddin Mevlana’y: tam bir
agirlama ile kargilayip kendi seccadesi {izerine oturttu. Kendisi de onun

kargisinda iki dizi iizerine edeple oturup murakabeye daldilar. Meger,

64 Eflaki, Mendkibii’l-drifin, 2/133.
65 bk. Kaplan, Tahrif ve Tashih, 61.
66 Bayram, Sadru'd-Din-i Konevi (Hayati, Cevresi ve Eserleri), 91.
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Seyh Sadreddin’in hizmetinde bulunan ve birka¢ defa Kabe’yi ziyaret
eden diinyanin insanla senelmis dortte birinin geyhlerinin sohbetine
kavugsmus olan bir dervig vardi. Ona Haci-i Kasi derlerdi. Mevlana haz-
retlerinden “Fakirlik nedir?” diye sordu. Mevldna hi¢ cevap vermedi.
Seyh Sadreddin ¢ok incindi. Dervis sualini {i¢ defa tekrar etti. Mevlana
yine hicbir sey séylemedi ve hemen kalkip yiirtidii. Seyh Sadreddin onu
dis kapiya kadar ugurlayip dondii ve son derece kizarak “Ey kemale er-
menmis ihtiyar ve ey vakitsiz dten kug! O sirada sual sorma ve konugma-
nin yeri miydi ki terbiyesizlik ettin. Mevlana senin sualine dogru cevap
verdi. Simdi sen habersiz vaktine hazir ol, ¢linkii gayb aleminden darbe
yedin.” dedi. Kasi: “Cevabi ne idi?” dedi. Seyh: Fakir, Tanrr’y1 bilince,
dili tutulur (agirlagir). Yani tam dervis, velilerin huzurunda dille ve kalple
hicbir sey s6ylemez; ¢iinkii fakirlik tamamlaninca o Tanrilagir. Nitekim
demistir, “(Hakikati) gérenlerin dniinde s6z sdylemek hatadir. Clinkii
0, bizim gaflet ve noksanimizin delilidir. Senin faydan gorenin 6niinde
susmaktir. Susunuz hitabr bunun icin geldi.” Ug giin sonra ayaktakimi
(rindén) onu baginin yolunda giderken 6ldiirdiiler ve nesi var nesi yok-

sa alip gotiirdiiler.?’

Buradan anlagildig kadariyla Mevlana ile Kasi arasinda herhangi bir
miinakaga bulunmamaktadir. Mevlana kizgin ve {izgiin olarak oradan
ayrilmis da degildir. Bilakis Seyh Sadruddin’in, Kasi’'nin sorusundan in-
cindigi ve ona son derece kizdig zikredilmektedir. Bu hddiseden {i¢ giin
sonra Kagi ayaktakimi bazi kimseler (rindin) tarafindan dldiirilmistiir.
Fakat bu kimseler hakkinda Eflaki bagka bilgi vermemistir. Aragtirmaci
ise bu hadiseden Mevlana’y1 sorumlu tutmaktadir.®®

Bu 6rneklerde oldugu gibi aragtirmada kaynak olarak gosterilen yer-
ler kitaplarda mevcuttur. Fakat araya eklenen climle ve yorumlarla me-
tinler, igerisinde barindirmadiklari anlamlari ihtiva eden birer kaynaga
dontigmektedir. Bu da uydurma bilgilerin kaynaklara ilavesi anlamina
gelmektedir. Bunun i¢in kaynakta bir bilginin genel hatlariyla yer alma-
sindan ziyade detaylara da inilmesi 6nem arz etmektedir.

Konuyla ilgili Sems-i Tebrizi’nin Celebi Alaaddin’i tehdit ettigine dair
su iddia da 6rnek verilebilir:

Alai’d-din Celebi zaman zaman babasinin yanina gitme bahanesi ile

Semsle Kimya Hatun’un oturduklar: hiicrenin 6niinden ge¢iyor ve Kimya

Hatun’a gériintiyordu. Sems bundan rahatsiz oluyordu. Bir defasinda

67 Eflaki, Mendk:ibii’l-arifin, 1/297.
68 bk. Kaplan, Tahrif ve Tashih, 136.
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Alat’d-din Celebi’nin 6niinii kesmis ve “Hey delikanli bir daha bu-
radan gecersen ayagini kirarim” diyerek tehdit etmisti (Sipeh-salar,
Menakib-i Hz. Hudavendigar, Terc. Mithat Bahari, Istanbul 1331, 5.176;
Sultan Veled, Ibtida-ndme Terciimesi, Terc. A. G6lpinarli, Ankara 1976,
5.61-64. Ayrica Karg. Mevlana Celaleddin, s.56-58).%°

Bu alintidaki “Hey delikanl bir daha buradan gecersen ayagini kira-
rim.” ifadesi normal gartlarda parantez icerisinde kaynak olarak goste-
rilen Sipehsalar veya Sultan Veled’in eserlerinden birinde ge¢mesi bek-
lenmektedir. Bunlardan yalnizca Sipehsilar’in eserinde bu konuya yer
verilerek soyle denilmektedir:

Mevlana Semseddin (Tanr1 onun zikrini yiiceltsin) uzun bir siireden
sonra Hiidavendigar hazretlerinin yetistirmesi olan Kimya adinda bir
kiz ile evlenmek istedi. Hidavendigér hazretleri onun bu istedigini son
derece bir memnuniyetle kabul etti. Onlarin bu arzusunu yerine getir-
di. Kis oldugu i¢in Hiidavendigar hazretleri tabhanenin/misafirhanenin
sofasinda bir yer hazirlatti. Mevlana Semseddin hazretleri orada gerdege
girdi. O kig orasini kendisine oda edindi. Hiidavendigar hazretlerinin
ortanca oglu olup, giizellik, hosluk, ilim ve fazilette diinyanin nazenin
kisilerinden sayilan Alaeddin Celebi, her zaman baba ve annesinin elini
6pmeye geliyor ve sofadan ge¢ip hole gidiyordu. Mevlina Semseddin’in
velilik kiskangligi harekete geliyordu. Nihayet bir siire gecti, bir giin
nasihat yolu ile Alaeddin’e “Ey goziimiin nuru! Her ne kadar dis ve i¢
edeple siislenmis isen de bundan boyle bu evde hesapli gidip gelmen
gerekir.” dedi.”®

Bu alintidan da anlagildig1 gibi “Hey delikanli bir daha buradan geger-
sen ayagini kirarim.” ifadesinin tahrifata ugratilarak yorumlanip aktarildigs
anlagilmaktadir.”* Bu miidahaleyle metin, baglamindan kopartilip iddia
sahibinin kendi kurgusu dogrultusunda yeni bir anlam kazanmaktadir.
Boylece metin Sems-i Tebriziile Celebi Alaaddin arasinda husumet oldu-
gu Onyargisini destekleyecek bir delile dontismektedir. Halbuki metnin
orijinalinde Sems-i Tebrizl her ne kadar Celebi Alaaddin’in tavrindan
hoglanmasa da bunu saygi sinirlari igerisinde gayet nazik bir dille ifade
etmektedir.

69 Bayram, Ahi Evren-Mevldnd Miicadelesi, 176.

70 Feridun Sipehsalar, Risdle (Mevland ve Etrafindakiler), gev. Tahsin Yazici (Istanbul: Terciiman
Yay., 1977), 130.

71 bk. Kaplan, Tahrif ve Tashih, 204.
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2.3. Kaynakta Yer Almayan Ciimlelerin ilave Edilmesi

Aragtirmacilar bazen atifta bulunduklar: kaynakta yer almayan baz
climleleri sanki varmug gibi aktarmaktadirlar. Bunun giizel bir 6rnegi de
Mevlana ile Konevi arasinda bir ihtilaf oldugu kanaatini desteklemek i¢in
yapilan atifta goriilmektedir.

Molla Abdu’r-Rahman Cami de Mevlana ile Sadru’d-din arasinda ta-
savvufi meslek ve mesrep bakimindan ayrilik bulunduguna isaret et-
mektedir. Bu konuda su bilgiyi vermektedir: Bir defasinda Kiibreviyye
Tarikatr'nin Anadolu’daki seyhi olan Necmii’d-din-i Daye ile Mevlana
ve Sadru’d-din Konevi bir toplantida bir araya geldiler. Necmii’d-din-i
Diye onlara mubhalif bir dini ¢izgide bulunuyordu. Aksam namazi vak-
ti olunca Necmii’d-din-i Daye imam olarak namaza durdular. Daye her
iki rek’atda da zamm-1 sure olarak ‘Kéfirun’ suresini okudu. Namazdan
sonra Mevlani, Sadru’ddin’e latife yollu g6yle dedi: “Birinci rek’atta-
ki “Kafirun”u bana okudu, ikinci rek’atttaki “Kafirun’u sana okudu”
(Nafahatii’l-iins Terciimesi, s. 491).

Alintinin kaynagi olan Nefehdtii’l-iins’e bakildiginda ise “Necmii’d-
din-i Daye onlara muhalif bir dini ¢izgide bulunuyordu.” ciimlesinin yer
almadig1 hemen fark edilmektedir.”” Aragtirmacinin atifta bulundugu bu
climleyi, metinde varmusg gibi nakletmesi, kaynag1 kendi goriisii dogrul-

tusunda kurgulamasi anlamina gelmektedir.

2.4. Terciime ve Okuma Hatasindan Kaynaklanan
Uydurmalar

Bazen aragtirmacinin yetersizligi bazen de kasith olarak miidahalesi
neticesinde kaynaklarda yer almayan bilgiler, terciime edilirken metinle-
re eklenebilmekte yahut metinlerdeki ibareler ¢alismanin hipotezi dog-
rultusunda yanli olarak terciime edilebilmektedir. Ornegin Konevi'nin
Miftahii’l-gayb’inda “Tirkmenlerin canibinde/tarafinda” veya “tercii-
manin coskunlugunda” manalarina gelebilecek bir ifadenin, “Tirkmen
Cenaplar1” seklinde okunarak Evhadiiddin Kirmani’'nin bu gekilde anil-
diginin ifade edildigi goriilmektedir.”® Gerek terciime ve gerhlerinde ve-
rilen manalar géz dniinde bulunduruldugunda gerekse dilbilgisi kurallar:

72 bk. Kaplan, Tahrif ve Tashih, 133.
73 Bayram, Seyh Evhadii'd-din Himid el-Kirmdni ve Mendkib-Namesi, 43.
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cercevesinde bu ibarenin tekil olarak kullanilmasinin uygun olmamasi
yapilan terciimenin hatali oldugunu gostermektedir. Buradan ibareleri
okumada yapilan hatalarin metinlerden yeni anlamlarin ¢ikarilmasina/
uydurulmasina sebebiyet verdigi anlagilmaktadir.”* Bu hususa isaret etme-
den kesin ifadelerle terciimelerin yapilmasi, okuyucuyu istenilen dogrul-
tuda yonlendirmek olacaktir. Bunun i¢in yapilan tercimeler konusunda
titiz davranilmasi ve gerektiginde ibarenin anlamindaki ihtimallerden soz

edilmesi bilimsel bir tavir olacaktir.

2.5. Uzun Boliimlere Yapilan Karsiliksiz Atiflar

Akademik ¢aligmalarda yapilan atiflarin sayfa numaralari verilerek
tam olarak belirtilmesi esastir. Ne var ki baz1 aragtirmacilar kimi zaman
eserlerin tamamina kimi zamansa onlarca sayfasina atifta bulunmakta-
dir. Durum béyle olunca atiflarin kargiligini bulmak okuyucu i¢in gii¢ bir
hal almaktadir. Boyle yapilan atiflarin kargiliginin bulunmama ihtimali
de aragtirmacinin ¢aligmasinda bilimsel bir suistimal olabilecegini dii-
stindiirmektedir. Bunun giizel bir 6rnegi de Mevlana'nin Mesnevi’yi Ahi
Evran ve ¢evresiyle miicadele etmek icin kaleme aldig1 iddias: temellen-

dirilirken sarf edilen su s6zlerdir:

Mevlinéd ‘Mesnevisinin VI. cildinin basinda (ilk 275 beyt) kendisine
diigman olan bir ¢evrenin bulundugunu ve kendisine kargi miicadele
etmekte olduklarini ve kendisinin de bu muhalifleriyle miicadele et-
mek amaciyla bu ‘Mesnevi’yi kaleme aldigini ve bu Mesnevi ile onlarla
miicadele ettigini sonunda bu diisman ve rakiplerini yendigini, zelil
olup yok olduklarini uzun uzun anlatmakta ve bu yiizden bu VI. Cild
ile ‘Mesnevi’yi tamamlamis olacagini s6yledigi halde bugiine kadar
‘Mesnevi tizerinde ¢aliganlar, onu gerh ve terciime edenler Mevland’y1
eserlerini ve ¢evresindekileri aragtirmay1 kendilerine meslek edinenler,
Mevldn&’'nin s6ziinii ettigi diigmanlarinin kimler oldugu iizerinde hemen
hi¢ durmamis ve diisiinmemiglerdir.”®

Bu boliimde buraya kadar sundugumuz belge ve bilgilerden agikca an-
lagilmaktadir ki, Mevland'nin ‘Mesnevi’si Ahi Evren Hace Nasirii’d-din
Mahmud ve ¢evresindekilerle ve bu ¢evrenin sahip oldugu dini-tasavvufi ve

74 bk. Kaplan, Tahrif ve Tashih, 48.
75 Bayram, Ahi Evren-Mevldnd Miicadelesi, 104.
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siyasi zihniyetle miicadele @izerine kurulmustur. Kendisi de Mesnevi’sinin
VI. Cildinin ilk 273 beytinde bunu ifade etmektedir.”®

Her iki alintida da Mesnevi’nin 270 kiisiir beytine atif yapildig: g6-
rillmektedir. Ne var ki Mevlana’'nin eserindeki bu 275 beyit incelendi-
ginde iddia edildigi gibi bir miicadelenin izlerine rastlanamamaktadir.
Arastirmacinin boyle bir iddiay1 ispat etmek icin somut birkag beyite
isaret etmesi kifi gelecektir.”” Fakat boyle bir delil bulunamadigindan
olmali ki onlarca sayfay1 iceren bir atfin verilmesi tercih edilmistir. Bunun

okuyucuyu yaniltmaya yonelik bir uygulama olmas: muhtemeldir.

2.6. Tarih ve Baglam Itibariyle Uydurma Olmas1 Kuvvetle
Mubhtemel Bir Menkibeyi Kaynak Géstermek

Menékibname tiirli eserler umumiyetle belirli tasavvuf biiyiiklerini
6vmek ve onlarin kerametlerini kayda gecerek biiyiikliiklerini ifade et-
mek gayesiyle yazilan eserlerdir. Bu eserlerde gercek hadiselerden bah-
sedildigi gibi 6vgii iceren kurgulamalar da yer alabilmektedir. Bundan
dolay1 mendkibnéme tiirii eserlere ihtiyatla yaklagmak esastir. Ne var ki
bazi aragtirmacilar bu eserlerdeki menkibeleri, bazen uydurma oldugu
gerekcesiyle gormezden gelirken bazi zamanlar ise kendi goriis ve dii-
stincelerini ispat gayesiyle kendi amaclarina hizmet ettigi icin rahatlikla
kullanabilmektedir. Zira anlatilan bazi menkibelerin gerek tarih gerekse
baglam itibariyle gerceklesmis olmasi imkan dahilinde goziikmemekte-
dir. Ustelik menkibelerin ilgili tasavvuf bitytigiinii 6vmek goyle dursun
dini ve ahlaki degerlere aykuri fiilleri iglerken tavsif etmesi o menkibenin
esere sonradan ilistirilebilmis oldugunu akillara getirmektedir. Bunun
orneklerinden birisi de Mendkib-1 Seyh Evhadiiddin-i Kirmani'de Seyh
Ali el-Hariri ve oglu Hasan’in livata fiilini nasil iglediginin alenen anla-
tildig1 bir menkibedir.”® Bu menkibe delil gosterilerek soyle bir iddiada
bulunulmaktadir:

Menakib-i Seyh Evhadii'd-din-i Kirmanide (s. 263-264) anlatilanlar Ali

Hariri’nin ve ¢evresindekilerin bu livata fi’lni ne kadar ileri diizeyde uy-
guladiklarini ve yaygin hale getirdiklerini gostermektedir. Tesviku’l-ervah

76 Bayram, Ahi Evren-Mevldnda Miicadelesi, 144.
77 Kaplan, Tahrif ve Tashih, 156.
78 Bayram, Seyh Evhadii'd-din Himid el-Kirmdni ve Mendkib-Ndmesi, 310.
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adli eserin sahibi Kahta Kadisi Ibnii’s-Serrac da Seyh Ali Hariri ve oglu
Salih Hasan’in livata fi’lini islediklerini anlatmaktadir.”

Alintidan da anlagildig: gibi bir menkibe tizerine bina edilen Ali el-
Harir’nin livata fiilini yaygin hale getirdigi iddias1 birka¢ acidan gercek-
lerle 6rtiismemektedir. Oncelikle menkibede anlatildigina gore hadise
Misir’da ge¢mektedir. Ne var ki Ali el-Hariri ile ilgili kaynaklarda onun
Misir’a gittiginden hig s6z edilmemektedir. Ustelik Ali el-Hariri’nin hal
ve keramet sahibi biiyiik bir stfi oldugu biyografisini ele alan eserlerde
ifade edilmektedir. Dolayisiyla hakkinda 6vgiiyle bahsedilen bir kimse-
nin toplum tarafindan kabul gérmeyen bir fiili yayginlagtirmakla itham
edilmesi vakiaya uygun degildir. Ayrica bu hidise, temel gayesi belirli sa-
hislardan 6vgiiyle bahsetmek olan menkibe formatina da uygun degildir.
Bu menkibenin tek bagina Ali el-Hariri’nin bu fiili adet haline getirdigini
sdylemek i¢in yeterli olmadig1 agiktir. Ote yandan kaynak gésterilen Tbn
Serrac’in Tesviku’l-ervah’y tarandiginda da boyle bir bilginin yer alma-
dig1 anlagilmaktadir.®® Bu durum, iddia sahibinin yargisini desteklemek
icin okuyucuyu yanilttig1 anlamina gelmektedir. Bir tasavvuf biiyligi
hakkinda boyle bir ithamda bulunmak i¢in daha saglam delillere ihtiyac
duyuldugu aciktir. Ne var ki menkibeler, bagka kaynak bulunmadiginda
aragtirmacilarin ideolojileri dogrultusunda rahatlikla kullanabildikleri
materyaller haline doniigebilmektedir. Cogu zaman uydurma olduklari
gerekcesiyle reddedilirken kimi zaman da bdylece temel bir argiiman
olarak kullanilmasi, aragtirmacilarin yaklagimlarinin problemli ve tutar-
sizlikla malul oldugunu goéstermektedir.

2.7. Kisisel Tahminleri Bilimsel Bir Veri Gibi Sunma

Aragtirmalarda yer almasi gereken tarihi bilgiler, kisisel kanaat ve
yargilardan bagimsiz tarih kaynaklariyla giiniimiize ulagmis nakillerden
ibarettir. Bunlarin diginda gahsi tahmin ve yorumlarin tarihi bir veri olarak
aktarilmasi, tistelik bunlarin tarih kitaplarinda geciyor gibi sunulmasi bi-
limsel etige aykir1 bir durumdur. Tahrif ve Tashik’ten anlagildigi kadariyla
agagidaki kiiciik alintida yer alan pek ¢ok bilginin tarihsel gercekliklerle

79 Bayram, Ahi Evren-Mevland Miicadelesi, 187.
80 bk. Kaplan, Tahrif ve Tashih, 225-226.
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ortiismedigi, arastirmacinin kendi tahminlerinin bilimsel bir dayanag:
varmis gibi aktarildigi goriilmektedir.
Sems’in Konya’dan ayrilinca Sam’a gitmesi ¢ok anlamlidir. Hig siiphe-
siz o Sam’da iinlii Hullliyyeci Kalenderi Seyhi Cemalii’d-din-i Savi'nin
(632/1234) talebeleri ile iligki i¢indeydi. Sems’in 6liimiinden sonra
Mevlana’nin Sam’a iki defa seyahate ¢ikmasi (Veled-name, s. 57-63)
da gene bu cevrelerle iligkiyi siirdiirme maksadina yonelik olmalidir.
Mevldna bu Sam seyahatleri esnasinda Hulil Felsefesi’nin en tanin-
mug temsilcisi, Seyh Cemalii’d-din-i Savi’nin talebesi Seyh Ali Hariri
(680/1281) ile tanigmig olmalidir.®'

Bu alintida atifta bulunulan tek kaynak Veled-ndme’dir. Fakat orada
yalnizca Mevlané'nin Sems-i Tebrizi’yi aramak gayesiyle Dimagk’a gittigi
ifade edilmektedir. Cemaleddin es-Savinin talebeleri ile iligkisine dair
herhangi bir bilgi ilgili kaynakta yer almamaktadir. Diger bilgiler ise aras-
tirmacinin tahmininden 6teye gitmemektedir. S6z gelimi Sems-i Tebrizi
ve Ali el-Hariri’nin Cemaleddin es-Savi'nin talebesi olmasi gerceklerle
ortiismemektedir.®** Su durumda aragtirmacinin sahsi kanaatlerini araya
ilistirdigi bazi dipnotlarla desteklemis gibi gostererek okuyucuyu yanilt-

tig1 anlagilmaktadir.

2.8. Kimligi Belirsiz Isimlere Mesnedsiz Yakigtirmalarda
Bulunma

Tarih kaynaklarinda sahis isimleri bazen meghur olmasi, bazen de
oncesinde atifta bulunulmus olmasi dolayisiyla nitelemeye ihtiyac du-
yulmadan verilmektedir. Her ne kadar bazi isimlerin kim oldugu herkes
tarafindan anlagilsa da bazi durumlarda kimligin dogru tespiti ancak kap-
saml1 bir aragtirma yaptiktan sonra miimkiin olabilmektedir. Ne var ki
bazi aragtirmacilarin bu kapali isimleri kendi kurgularini destekleyecek
tarzda herhangi bir delile dayanmadan gahsi yakigtirmalarla belirleme
egiliminde olduklar: gériilmektedir. Urmevinin Letdifii’l-hikme’sinde
gecen “Vasiti” nisbeli ve kimligi belirgin olmayan sahsin bir gerekce 6ne
stirtilmeksizin Ceméleddin el-Vasiti olarak tanimlanmasi bunun bir 6rne-
gidir. Aslinda bu nisbenin ge¢tigi metnin dncesi ve sonrasina bakildiginda

81 Bayram, Ahi Evren-Mevldnd Miicadelesi, 187.
82 Kaplan, Tahrif ve Tashih, 229.
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ilgili sahsin kimligi hakkinda fikir yliriitmek miimkiin olmaktadir. Nitekim
ayni sayfadaki bilgiler gézden gegirildiginde Vasiti’nin séziiniin bir hadis,
bir sahabe sozii, bir tabiinin sozii ve Hallac-1 Mans{r’un soziiyle beraber
zikredildigi goriilmektedir. Buradan Vasiti'nin de ilk asirlarda yagamusg bir
kimse oldugu tahmin edilebilmektedir. Cemaleddin el-Vasiti ise 7./14.
asirda yagamugtir. Digerlerine nispetle asirlar sonra yagamis bir sahsin sozi
aktarilirken onu niteleyici bir kayit diigiilmesi beklenirdi. Ne var ki ayni
donemde yagamus ve herkes tarafindan kolaylikla bilinebilir bir sahis ol-
dugu diistincesiyle olmali ki boyle bir nitelemeye ihtiya¢ duyulmamustir.
Su durumda sahsi tam olarak tespit edebilmek i¢in benzer konular: ele
alan eserlere miiracaat edilmesi uygun olacaktir. Nitekim Zebidi’nin Ihyd
serhi olan Ithdfii-sdde’de onun Ebi Bekr el-Vasiti (6. 321/933) oldugu
acikca anlagilmaktadir.®® Buradan ismi konusunda tereddiit edilen kimse-
ler iizerinde detayli aragtirma yapmadan sirf aragtirmacinin kanaatlerini
destekledigi icin mesnedsiz bir sekilde yakistirma yapmanin okuyucuyu
yaniltict bir davranig oldugu anlagilmaktadir.

2.9. Bir Eseri Farkl: Miielliflere Atfetme

Tarih boyunca yazmalar halinde telif edilen eserler, izerlerinde net bir
sekilde miiellifi zikredilmedigi icin farkli sahislara nispet edilebilmistir.
Giiniimiize ulagan pek ¢cok yazmanin da bu sekilde miiellifi tam olarak
tespit edilememektedir. Bundan dolay: aragtirmacilar ¢esitli karineler-
le bunlarin hangi ilim adamina ait oldugunu belirlemeye ¢aligmaktadir.
Ne var ki her zaman i¢in dogru tespitlerin yapildigini séylemek giictiir.
Ahi Evran’a nispet edilen eserlerde de ayni: durum s6z konusudur. Ahi
Evran’a yirmi bes kadar eser nispet edilmistir. Fakat bunlarin hicbirinin
ona aidiyeti kesin olarak ispatlanmig degildir.

Eserlerin Ahi Evran’a ait zannedilmesinin sebeplerinin baginda ayni
mecmua icerisinde yer alan ii¢ eserin Ahi Evran’a nispet edilmesi gelmek-
tedir. Ne var ki bir miistensih tarafindan cesitli sebeplerle birkag eserin
bir mecmua icerisine alinmast, bu eserlerin tamaminin ayni miiellife ait
oldugu anlamina gelmemektedir. Zira bilingli olarak farki miielliflere ait
eserlerin ayn1 mecmualarda bir araya getirildigine dair pek ¢ok 6rnek

83 Kaplan, Tahrif ve Tashih, 363.
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bulunmaktadir. Dolayisiyla sirf bu gerekceyle {i¢ eserin de ayni sahsa ait
oldugunu iddia etmek tutarl: goziikmemektedir. Bunun yaninda farkl
eserlerin Ahi Evran’a nispet edilmesinde diger bir etken de Ahi Evran’in
Nasiruddin Mahmd olan isminin Nasruddin, Nasiruddin ve Nasiruddin
kelimeleriyle yazilabilecegi, bunlarin hepsinin ayni anlama geldigi 6n
kabuliidiir.** Bununla hareket edince isim benzerligi dolayisiyla bazi
kitaplarin Ahi Evren’e atfedilmesi gayet tabiidir. Fakat bu yaklagimin da
bir dayanag: bulunmamaktadir.®®

Ote yandan bir eserin ithaf edildigi kisiden hareketle miiellifinin
kim olduguna dair fikir yiiritmek de arastirmacilari bazen yanhs ka-
naatlere gotiirebilmektedir. el-Mendhicii’s-seyfiyye eserinin Ahi Evran’a
nispet edilmesi, mukaddimesinde eserin ithaf edildigi ifade edilen Emir
Tugrul’un, onun déneminde yagayan Kirgehir Emiri Seyfiiddin Tugrul
oldugu kanaatiyle desteklenmektedir.®® Bu gibi tespitler dogru yapilma-
diginda aragtirmacinin yanlhs sonuglara ulagmasi kaginilmaz olmaktadir.
Nitekim Emir Tugrul’un kim olabilecegine dair yapilacak bir aragtir-
mayla ayn1 donemde yagamig besten fazla isim tespit edilebilmekte fakat
hicbiriyle el-Mendhicii’s-seyfiyye arasinda bir irtibat kurulamamaktadir.
Dolayisiyla bu isimden yola ¢ikarak eseri Ahi Evran’a nispet etmek isa-
betli goriilmemektedir.®’

Bazen de yazma eserlerin zahriyesinde yer alan ismin net olarak oku-
namamasi dolayisiyla eserin miiellifi tam olarak tespit edilememektedir.
Soz gelimi Metdli‘w’l-imdn isimli eserin bagindaki isim “Seyh Nasiru’l-
Milleti ve’d-Din” yahut “Seyhuna Sadru’l-Milleti ve’d-Din” seklinde oku-
nabilmektedir. Burada “Seyh Nésiru’l-Milleti ve’d-Din” yazdigi kanaatiyle
eserin hemen Ahi Evran’a nispet edildigi goriilmektedir.*® Metin iceri-
sindeki yazim gekilleri kargilagtirildiginda ise dogru okunugun “Seyhuné
Sadru’l-Milleti ve’d-Din” olmasi gerektigi anlagilmaktadir. Dolayisiyla

eserin Konevi’ye ait olmasi kuvvetle muhtemeldir.*

84 Bayram, Ahi Evren-Mevldnd Miicadelesi, 45, 275.

85 bk. Kaplan, Tahrif ve Tashih, 242.

86 Bayram, Tasavvufi Diisiincenin Esaslart (Ahi Evren), 88.

87 Kaplan, Tahrif ve Tashih, 229.

88 Ahi Evran, Imanin Boyutlar: (Metdliw’l-Imdn), gev. Mikail Bayram (istanbul: Niive Yay.,
2008), 44.

89 bk. Kaplan, Tahrif ve Tashih, 229.
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Ayni diistince yapisina sahip, benzer konularin anlatildigi, birbirine
yakin konu baghiklarinin kullanildigy, ayet, hadis ve siirlerle istishadda
yakin bir tislibun kullanildig: eserler de bazi aragtirmacilar tarafindan
ayni milellife atfedilebilmektedir. Dil ve @isliip 6zellikleri birbirine yakin
olan eserlerin biiyiik oranda ayn: miiellife ait olmasi muhtemel olsa da
eserin icerisinde acikca ifade edilmedigi miiddetce hi¢cbir zaman kesinlik
arz etmeyecegi unutulmamalidir. Bu durumdaki eserleri “Bu ii¢ eser dil,
tislup, tertip ve konu bakimindan birbirlerine o kadar benziyorlar ki, bir
okuyusta bu benzerligi fark etmemek imkansizdir. Ozellikle dil ve tisluplart
bu ii¢ eserin bir kalemden ¢iktigini siipheye mahal kalmayacak sekilde

ve gayet acik olarak gostermektedir.”*®

seklinde tanimlamak yerine yeni
belge ve bulgularin ortaya ¢ikma ihtimali diistiniilerek kesin yargilardan
kacinmak daha dogru bir tavir olacaktir. Bu gibi durumlarda ihtimal iceren
ifadeler kullanarak kanaatleri ibraz etmek bilimsel dile daha uygundur.*

Eserlerin miiellifleri belirlenirken daha 6nce tespit edilmig eser isimle-
rinin oldugu listeler de bazen aragtirmacilari yaniltabilmektedir. Nitekim
gliniimiize kadar muhtelif kaynaklarda miielliflere ait eserler listeler halinde
tespit edilmeye caligilmigtir. Ne var ki literatiirde bir miiellife ait gosteri-
len kitap listeleri mutlak olmayip eksikleri barindirabilmekte, bunlar da
zamanla ortaya ¢ikabilmektedir. Bu durumun bazen aragtirmacilari yanlis
kanaatlere sevk ettigi de goriilmektedir. S6z gelimi literatiirde Siractiddin
el-Urmevi'nin (6. 682/1284) bu isimde bir eseri bulunmadig1 da gerekce
gosterilerek® Letdifii’l-hikme adli eser Ahi Evran’a nispet edilmektedir.
Ne var ki eserin Urmevi’ye ait olmasi kuvvetle muhtemeldir.”® Bunun i¢in
giiniimiize ulagmayan literatiir olabilecegi diisiincesi daima g6z 6niinde
bulundurulmali ve kesin yargilardan kaginilmahdur.

Netice itibariyle bir tasavvuf biiytigiine, kendisine ait olmayan eserleri
nispet etmek, onun diisiince diinyasini yanlig anlamaya ve kendisine ait
olmayan fikirleri ona nispet etmeye yol acacag icin eserlerin miielliflerinin
dogru tespiti akademik caligmalarda iizerinde 6nemle durulmas: gere-
ken bir mevzudur. Bu tespitler titizlikle yerine getirilmediginde tasavvuf
biiyiikleri hakkinda farkli mutasavvif profillerinin ¢izilmesi kag¢inilmaz

90 Bayram, Tasavvufi Diisiincenin Esaslart (Ahi Evren), 95.

91 Eserlerin Ahi Evran’a ait olmadiginin delilleri i¢in bk. Kaplan, Tahrif ve Tashih, 237-332.
92 Bayram, Ahi Evren-Mevldnd Miicadelesi, 90.

93 bk. Kaplan, Tahrif ve Tashih, 553.
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olacaktir. Bu durum yapilacak caligmalarin ne denli ciddi olmasi gerek-

tigini gozler oniine sermektedir.

Sonug

Bilimsel suistimaller diger disiplinlerde oldugu gibi tasavvuf tarihi
alaninda da goriilen etik disi faaliyetlerdir. Dikkatsiz ve 6zensiz aragtir-
malarin yaninda ¢arpitma ve uydurma Ornekleri, tasavvuf tarihi ve mu-
tasavviflar hakkinda verilen yargilarin ihtiyatla kargilanmasi gerektigini
gostermektedir. Yapilan ¢arpitma ve uydurma islemlerinin sebeplerinin
baginda aragtirmacilarin egitim eksikligi ve alana yeterince vakif olmamasi
gelmektedir. Kaynaktaki bilginin aktariminda tecriibesizligin de etkisiyle
birtakim hatalarin yapilmasi, aragtirmalarin neticelerini dogrudan etki-
leyebilmektedir. Bunun yaninda zaman kaygisi ve ekonomik beklentiler
gibi sebeplerle aragtirmalarin alelacele dikkatsiz, disiplinsiz ve 6zensiz
yapilmasi; bu kapsamda kaynaklardaki bilgiler izerinde yeterince te-
fekkiir edilmemesi dolayisiyla hatali atif ve ¢ikarimlarin kaginilmaz hale
geldigi anlagilmaktadir. Ote yandan aragtirmacinin gergek niyetinin tes-
pit edilmesi miimkiin olmasa da itibar kazanma hirsi, muhalefet ederek
meshur olma kaygis1 ve ideolojik kaygilarla toplumda karsilik bulmus
biiyiik sahsiyetleri itibarsizlastirma cabasi gibi etmenlerin aragtirmaciyi
metinleri carpitmaya veya kaynaklarda olmayan pek cok bilgiyi varmis
gibi sunulmaya sevk etmis olabilecegi diisiiniilebilir.

Tespit edilen ¢arpitma ve uydurmalar géz 6niinde bulunduruldugunda
bilimsel ¢caligmalarin gerceklere uygun olmasi icin her seyden 6nce objek-
tiflik ve bilimsel diiriistligiin temel ilke olmasi gerektigi anlagilmaktadir.
Diirtstliikten uzaklagildiginda ise metinlerin bilerek tahrif edilmesi s6z
konusudur. Zira ¢alismada 6rnekleri verilen tahriflerin biiyiik bir kismi-
nin sehven yapilmig oldugu diisiintilebilirse de en azindan bir kismi igin
bunu sdylemek miimkiin goziikmemektedir. Gerek metinlerin anlami
gerekse yorumu itibariyle yapilan carpitma ve uydurmalar, kaynaklarin
aragtirmacinin varmak istedigi sonug ve yargilari destekleyecek tarzda
kullanildigini gozler oniine sermektedir. Boylece sehven veya kasith
olarak yapilan tahriflerle bir taraftan bilim diinyas1 yaniltilirken diger
taraftan da toplumun sayg: duydugu Mevldnd, Sems-i Tebrizi, Ahi Evran
ve Sadreddin Konevi gibi kanaat 6nderleri hakkinda toplumun hatalt
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bir bakig acis1 kazanmasina sebebiyet verilmektedir. Ustelik bu bilimsel
yaniltmay1 yapan kimselerin, ortaya koyduklar: ¢aligmalarla sahasinda
uzman ve otorite olarak taninmig olmasi, yapilan etik dis1 davraniglarin
etkisini katbekat artirmaktadir. Buradan ilim diinyasinda ne kadar g6h-
ret elde ederse etsin kimseye sonsuz giiven beslenmemesi gerektigi ve
bilerek ya da bilmeyerek her aragtirmacinin hatali ¢ikarimlar yapabile-
cegi diislincesiyle aragtirmalarda varilan sonuglari ihtiyatla kargilamanin
bilimselligin bir geregi oldugu anlagilmaktadur.
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Oz

Insan, var oldugu ilk ¢aglardan bu yana kendisi igin iyi bir yasama ulagmanin imkanini sor-
gulamigtir. Varolugsal amacini bu “iyi” ile iligkilendirmis, iyiye ulagsmayr mutlu olmak hedefiyle
birlikte degerlendirmigtir. Mutluluk insan temal: tiim disiplinlerde; eylem, bilgi ve ahlak 6riin-
titsiinii takip eder sekilde tartisilmigtir. Bu baglamda mutluluk, ontolojik olarak insanin temel
hedefleri arasinda yer almistir. Ancak bu husus her zaman ayni biling ve anlayisla stirdiirtileme-
migstir. Nitekim son dénemlerde 6zellikle de modern zamanlarda insanin bu odak noktasini kay-
bettigi goriilmekte, mutlulugun kavramsal tahlilinin yatay diizlemde ele alindig1 ve 6z anlaminin
daraltildig g6zlemlenmektedir. Bu ¢aligmanin amaci, mutluluk anlayiginda felsefe ve tasavvuf
diisiincelerinin insan ve eylemleri ile ahldk arasindaki baglantisina dikkat cekmek, disiplinler
arasi benzerlik ve farklari ortaya koyarak insan yagaminin nihai amaci ve motivasyonu iizerine
bir ufuk olugturmaktir. Mutluluk gibi bir varolugsal erdemin insanlik kadar uzun bir ge¢misi
ve genisligi oldugu dikkate alinarak konunun sinirlandirilmasi uygun gériilmiistiir. Bu sebeple
insanlik ve diisiince tarihi agisindan 6nemli birer deger kabul edilen filozof Aristoteles ve stfi
Mevland’nin diisiinceleri, ¢aligmanin temel unsurlarini olugturmugtur. Distiniirlerin goriisleri
icerik analizine tabi tutularak incelenmis ve degerlendirilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Felsefe, Tasavvuf, Mutluluk, Ahlik, Aristoteles, Mevlan4.

Abstract

Humanity has questioned the possibility of reaching a good life for itself since the first era.
It has associated its existential purpose with this “good” and evaluated achieving good toget-
her with the goal of being happy. In all human-themed disciplines, happiness is discussed in a
way that follows the pattern of action, knowledge and morality. In this context, happiness has
ontologically been among the basic goals of human beings. However, this issue has not always
been maintained with the same awareness and understanding. In fact, it has been observed that
human beings have lost this focal point recently, especially from the modern age to this time,
and it is observed that the conceptual analysis of happiness is handled on a horizontal plane
and its essence meaning is narrowed. The aim of this study is to draw attention to the conne-
ction between philosophy and sufi thoughts and humanbeings, their actions and morality in
the understanding of happiness, and to create a horizon on the ultimate purpose and motiva-
tion of human life by revealing interdisciplinary similarities and differences. Considering that
an existential virtue such as happiness has a history and breadth as long as humanity, it has
been deemed appropriate to limit the subject. For this reason, the thoughts of the philosopher
Aristotle and the sufi Mavlana, who are considered important values in terms of humanity and
the history of thought, have formed the basic elements of the study. The opinions of the thin-
kers have been examined and evaluated by subjecting them to content analysis.

Keywords: Philosophy, Sufism, Happiness, Morality, Aristotle, Mavlana.
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Giris

utluluk, tiim zamanlarda oldugu gibi modern insanin da daima
Mpe§inde oldugu bir arayis halidir. Son zamanlarda insanlarin,
yasam kalitesini yiikseltmek, kendi potansiyelini fark etmek, olumsuz
durumlarla baga ¢ikmak, huzura ulagsmak icin kisisel gelisimcileri ve
tiirevlerini ugrak yer edindigi gézlemlenmektedir. Oyle ki, bu alanda
ortaya konan iiriinler mutluluk iireten ciddi bir sektoriin dogdugunun
habercisidir. Edgar Cabanas ve Eva lllouz, Happycracia adli kitabinda
satin alinabilen mutluluk s6ylemlerinin ve olugan endiistrinin psikolo-
jik ve sosyolojik tahlillerini yapmaktadirlar. Kitapta mutluluk fenomeni
hakkinda olusan sektoriin endige verici yonleri ele alinmakta ve kavram
tahlilinin indirgemeci yaklagimla konugulur hale gelmesi elestirilmekte-
dir.! Mutlulugun bir sektér malzemesi halini almasiyla kisisel gelisim ve
tiirevlerine dogru evrilmesi modern zamanin bir gercegidir. Farkli 6g-
retilerden bazi uygulamalarin ve hatta tasavvuficerikli birtakim sozlerin
slogan gibi kullanimi yapay kurtulus ilkeleri olarak sunulmakta, insan ve
hakikat iligkisini 6z bagindan koparmakta oldugu gozlemlenmektedir.
Diger taraftan bilimsel alanda pozitif psikolojinin de iizerine yogunlagtig
bir kavram olusuna bakilirsa arayisin siddetlendigi sdylenebilir. Bu bag-
lamda pozitif psikolojinin dncii isimlerinden Mihaly Csikszentmihalyinin
izini siirdiigi mutluluk bilimi, tiim zamanlarda oldugu gibi ikinci diinya
savagl sonrasi travmatize olan insanligin da aradigi seydi. Antik Cag’da
“insan igin iyi yasam nedir?” sorusunun modern ¢aga da devreden hali
suidi: “Yasamaya deger bir hayata nasil erisilir? ™
Kadim zamanlardan modern zamanlara tagian bu soru, siiregelen
bir anlam arayigin1 da kapsamas1 bakimindan giincelligini kaybetmeye-
cek gibi gortinmektedir. Bu sorunun deger ve yagamin anlamu ile iligkisi,
mutluluk arayiginin tarihsel siirecini ve arayigin yonlendirdigi alanlar:
genisletmektedir. Bu durumda mutluluk, kavram olarak psikoloji bili-
minin smirlarini agarak insan merkezli tiim disiplinlerin giindemi hali-
ne gelmektedir. Oyle ki “insan icin en iyi yasam”in ne oldugu problemi

1 William Fleming, “Manufacturing Happy Citizens by Edgar Cabanas & Eva Illouz”, The
Sociological Review Magazine (Erigsim 7 Agustos 2022).

2 positivepsychology.com, “8 Characteristics of Flow According to Mihaly Csikszentmihalyi”
(Erigim 22 Temmuz 2022).
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{izerine Antik Yunan’dan® Islim diisiincesine tevariis eden sistematik bir
bakis acisi, kavram olarak mutlulugun hatlarini esnetir. Boylelikle insan
tizerine konugan tiim yetkin disiplinlerin, insan ve insanin iyi yagam ara-
yist Gizerine soyledikleri onemli hale gelmektedir.

Dini ve kadim 6gretiler, “insan i¢in en iyi yagam” sorusuna cevap bul-
mak icin ¢cok yonlii goriis alanindan bakmanin dnemli oldugunu disi-
niirler. Insan i¢in “iyi”nin ne oldugunu bilmek maksadiyla en temel soru
“Insan nedir?”, “Iglevi nedir?” sorular1 olmalidir. “Insan nedir?” sorusu
onun iyi yagama dair probleminin ¢éziimiinii kolaylagtiracaktir. “Insan
icin en iyi yagam”in ne oldugunu bulma girisimi, dogru bir insan tanimi
yapmakla gerceklesir. Bu noktada Erich Fromm’a hak vermek gerekir.
Insan tabiatinin eylemler, eylemlerin ise ahlak ile ciddi baglantilar1 vardir.*
Buradan hareketle dogru bir insan tanimi yapmakla, “varolugsal amacg”,
“anlam bulma”, “iyi yasam” kavramlarinin baglantilari agiga ¢ikar ve giiglii
kolonlar iizerine ¢at1 diisiince inga etmek kolaylagir. Nitekim egilimleri ve
potansiyeli, varlik amaci sorugturulmamis “insan” i¢in neyin iyi oldugunu
soylemek pek miimkiin olmayacaktir. Bu yonde yapilacak olan bir sorus-
turma, mutlulugu modern ¢agda yasadigi anlam daralmasindan kurtarir
ve ontolojik bir diizleme tagiyarak kavramin viisatini artirir.

Antik Cagdan itibaren “insan i¢in iyi’nin sorugturmasi yapilirken ayni
hat takip edilmigtir. Mutluluk (eudaimonia), Antik Yunan diigiincesinde
giindem oldukca insanin egilimleri, insanin yetkinligi, kozmik biitiinligi
ve agkin olan ile iligkisini tartigmak temel hareket noktalarini olugturmus-
tur. Nitekim Tiirk¢ceye mutluluk olarak cevrilen “eudaimonia” kelimesi,
Demokritos ile felsefenin temel kavramlarindan biri haline gelmigtir.
Ruhun iyi durumda olmast, varolugsal anlam ve deger icerikli bir yagamin
benimsenmesi, i¢sel bir gii¢ olugturmasi bakimindan tanrisal baglanti-
lar1 olan tamamlanma halini ifade eder.’ Mutluluk (eudaimonia) tzeri-
ne en sistematik aragtirma Antik Cag filozoflarindan Aristoteles’e aittir.
Aristoteles mutluluk etigi lizerine diisiincesini, kismen iistatlarindan

devraldig, kismen onlart elestirdigi goriiglerini ti¢ farkli etik kitabinda

3 Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, ¢ev. Saffet Babiir (Ankara: Bilge Su Yayincilik, 2018), 21.

4 Erich Fromm, Erdem ve Mutluluk, cev. Ayda Yoriikan (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir
Yayinlari, 1999), 37.

5 Bedia Akarsu, Mutluluk Ahlak: (Istanbul: Inkilap Yayinevi, 1998), 23-24.
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irdelemektedir. Ders notlarindan derleme olan bu kitaplardan Nikomakhosa
Etik adli eseri, Aristoteles’in etik goriisiinii kapsamli olarak icermektedir.®

Mutluluk ve ahlik iligkisi mevzu bahis oldugunda yalnizca tek bir
disipline s6z hakk: tanimak konunun anlamini ve goriis alanini daraltir,
kavram iceriginde asinmaya, eksen kaymasina sebep olabilir. Modern
cagda mutluluk kavraminin nege kazanma, doyuma ulagma, diinyevi va-
rolusa yatirimi 6nceleyen sdylemlerle iligkilendirilmesi, kavram iizerine
yiizeysel diisiinmenin sonucudur. Tam tersine haz unsurlarina yonelim,
insanda depresif egilimleri ve anlamsizlik hissini besleyecektir.” Diger ta-
raftan Gergek Mutluluk adli kitabinda Martin Seligman, yapilan bilimsel
caligmalarin mutsuzlugun temel nedenlerini, icsel tatminsizlik ve dep-
resif bozukluklar: dikkate alarak yapilmasindan yakinir.® Goriinen o ki,
mutlulugu konusmak icin bedensel diirtiilere hitap eden alandan kurtarip
insanin fitratinda mevcut olan irrasyonel ve mistik alani yeniden zemin
tayin etmek yerinde bir hareket olacaktir. Bu nedenle diigiince sistem-
lerinin mutlulugu bir tiir erdem bilgeligine terfi ederek konugmasinin
gerekliligi ortaya cikar.’

Buradan hareketle denilebilir ki insan ve temayiilleri, varolugsal sanci-
lar1, kendini bilme siireci, kendiliginin bilgisini hakikatle iligkilendirmesi
bakimindan mutluluk oldukg¢a genis sahaya niifuz eden ve ihmale gelme-
yecek alt bagliklar1 olan bir kavramdir. fslam diisiincesi icinde bu sorular1
tiim girift yonleri ve giiclii baglantilariile irdeleyen bilim, tasavvuf disip-
linidir. Oyle ki, felsefenin varligin gayesi ve sebebi, insan varliginin 6znel
degeri hakkindaki sorular: tasavvufun da ilgi alanini olusturur. Felsefe
ve tasavvufun 0zgiin temas, insan ve insanin varlik degeri hakkindadur.

Anadolu irfaninin kurucu isimlerinden olan Hz. Mevlana’nin, insanin
tekamiilii, hakikat yolculugu hakkinda rehber niteliginde'® olan Mesnevi
adl1 eseri, konuyla iligkili olarak oldukca zengin bir icerige, evrensel bir

6 H. Nur Beyaz Erkizan, “Aristoteles: Yagami, Yapitlar: ve Felsefesi”, Ozne Aristoteles Ozel
Sayisi, ed. H. Nur Beyaz Erkizan (Istanbul: Cizgi Kitabevi, 2016), 42.

7 Rollo May, Kendini Arayan Insan, gev. Kerem Isik (Istanbul: Okuyan Us Yayin, 2019), 26-27.
8 Martin E. P. Seligman, Ger¢ek Mutluluk, cev. Semra Kunt Akbag (Istanbul: Eksi Kitaplar,
2019), 27-30.

9 Jonathan Haidt, Mutluluk Varsayim: Modern Gercekligi Kadim Bilgelikte Bulmak, cev. Ozcan
Ozgiir (Istanbul: Hil Yayin, 2019), 9-14.

10 Semih Ceyhan, “Mesnevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2004), 29/ 328.
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degere sahiptir ve alanda bir¢ok ¢aligmaya kaynaklik etmistir.'’ Mevlana,
eserlerinde insanin Allah, dlem ile olan iligkisinde i¢sel tatmin, huzur ve den-
genin pratik yontemlerini sunmakla birlikte ahlakin ontolojik kaynagini,
epistemik degerini tasavvuf diigiincesinin tiim kusaticiligi ile ele almaktadir.

O halde felsefenin yetkin sdzciilerinden Aristoteles ve tasavvuf disip-
linin zirve isimlerinden Mevlana'nin konuya dair goriislerinin irdelen-
mesiyle disiplinler arasi bir goriis gelistirmeye katk: saglamasi, modern
¢ag insaninin mutluluk tasavvuruna dair derin ve genis ¢apta bir ufuk
sunmas! umulmaktadir. Calismanin amaci, birbirinin muadili gibi gorii-
nen iki farkl: diigiinceden sentezlenmis bir 6greti ¢cikarmaktan uzaktir.
Insanlik tarihinin biriktirdigi deger ve diisiincenin ziyan edilmeksizin
tiim verilerini modern insanin istifadesine sunmak icin disiplinlerin

kendi tabiatlarina sadik kalarak okuma yapilmasina 6zen gosterilmistir.

1. Zst Bilegenli Bir Varlik Olarak Insan

Kadim Ogretilerin en girisken insani tanimlama yontemlerinden biri
olan beden-ruh diialitesine Aristoteles de katilmaktadir. Insan, beden ve
ruh olmak iizere zit temayiilleri olan iki farkli bilesenden olugmaktadir.
Maddi yagsamin gerekliligini saglayan arac olarak beden, bedene insan
niteligini kazandiran form olarak ruh, bu bilegenin tamamlayicisidir."?
Aristoteles, kendisinden 6nceki “ruh, canliligin ilkesidir” goriisiine ka-
tilmakla beraber, elestirilerini insanin ayirici nitelikleri {izerinden ortaya
koyarak biitiinciil tarzda bir diiginceye ulagmak istemektedir." Aristoteles,
Heraklitos’un evrenin bilingli ve anlamli bir akig halinde olusuna atifla
gelistirdigi “logos” (akil) kavramini, insani tanimlamada ruha iligkin bir

kavram olarak ele alir. Bu dogrultuda akil (logos), insanin ayirici niteligi

11 Bk. Ismail Yakit, “Mevlana’da Mutluluk Ahlaki:”, Felsefe Arkivi (Erigim 2 Kasim 2022); Muzaffer
Ayvaz, “Mevlani Celaleddin Rimi’nin Ahlak Ogretisinde Mutluluk”, Sinop Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi 2 /1 (2018), 87-108; Osman Tiirer, “Mevlina Diisiincesinde Insanin Cift Kutuplu
Yapist ve Kemalin Ol¢iisti”, Uluslararas: Meviana ve Mevlevilik Sempozyumu Bildiriler I (Urfa:
., 2007); Nejdet Durak, “Mevlana’nin Ahlak Ogretisinde fyi ve Kétii Kavramlar1”, Siileyman
Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 6/ (2007), 1-24.

12 Aristoteles, Ruh Uzerine, cev. Omer Aygiin - Y. Gurur Sev (Istanbul: Pinhan Yayincilik, 2019), 107.
13 Sissela Bok, Mutlulugu Kesfetmek, Aristoteles’ten Beyin Bilimine, ¢ev. Pinar Savag (Istanbul:
Butik Yayimncilik, 2011), 61.
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olmakla beraber varlik kategorileri arasinda insanin konumunu yiikseltir.'*
Boylelikle Aristoteles, insan tanimina ruhu inceleyerek baglamaktadur.

Ruh, canliligs saglamak bakimindan varlik kategorilerinde ortak bir
anlam olusturur. Bitkiler ve hayvanlar, canliligs siirdiirmek i¢in insanla
bazi ortak 6zellikleri tagirlar. Bitkilerde beslenme ve biiyiime, hayvanlarda
beslenme, tireme, hareket etme 6zelligi bitki ve hayvan olma imkanini
gerceklestirecek diizeyde ruhsal bir katilim ile gerceklesir."”* Bu formun en
gelismig hali insana mahsustur. Insan bilen, diisiinen, diigiinmesi {izerine
diisiinebilen, anlami fark eden varlik olarak tistiin bir akla sahiptir. Bu,
aklin evrenin anlamli hareketini kendi alaninda gergeklestirmesi (logos),
onu diger canlilardan ayiran en istiin niteliktir.'¢

Aristoteles, bu ayiric1 nitelige atifla insanin “iyi yagam” anlayiginin
diger canlilarla ayni diizlemde olamayacagini vurgular. Tiim evrenle
koordineli bir bigcimde isledigi “insanin islevi” (erek) kavramini devreye
sokarak etik goriisiinii bu tema {izerine bina eder. Aristoteles evrendeki
her seyin bir varlik amaci, iglevi oldugunu sdylemektedir."” Insan da ev-
rendeki bu organizasyonun bir parcasidir. Nasil ki doganin tiim parcala-
r1 bu ereksel amaca ayak uyduruyorsa insan da dyle yapmalidir. G6ziin
islevi gormek, agacin meyve vermek, sanatcinin iglevinin sanatini icra
etmek oldugu gibi insanin islevi de daha fazla “insan” olmakla ve 6znel
degerini aciga ¢ikarmakla gerceklesir.'® Aristotales’in bu yaklagimina kis-
men Stoaci filozoflarda da rastlanmaktadir. Stoaci filozof Epiktetos™un
sozleri, her varlik kategorileri ile eglestirilen ereksel amac¢ konusunu daha
anlagilir kilmaktadir:

“At sarki soyleyemedigi i¢in bedbaht olur mu? Hayur, fakat kogsamazsa
bedbaht olur. Képek ucamadig: i¢in bedbaht midir? Hayir. Fakat koku
alamazsa bedbaht olur. Insan aslanlar1 bogamadig1 ve harikuladelikler
yapamadig1 i¢in bedbaht midir? Hayir. Ciinkii o bunun igin yaratilama-
mugtir. Fakat saffeti, iyiligi, vefay1 ve adaleti kaybettiginde, ruhundaki

tanrisal izler silindiginde bedbahttir.”"

14 Ernst Von Aster, {lk Cag ve Orta Cag Felsefe Tarihi, gev. Vural Okur (Istanbul: Im Yayin, 2005), 94.
15 Aristoteles, Ruh Uzerine, 103.

16 Ahmet Arslan, {lk Cag Felsefe Tarihi 3: Aristoteles (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi
Yayinlari, 2018), 222.

17 W. David Ross, Aristoteles, cev. Ahmet Arslan (Istanbul: Kabalci Yayincilik, 2014), 299.

18 H. Nur Beyaz Erkizan, Aristoteles Yazilari, Varlik, Bilgi ve Yasam Uzerine (Bursa: Sentez
Yayincilik, 2013), 86.

19 Epiktetos, Diisiinceler ve Sohbetler, cev. Cemal Siier (Istanbul: Kakniis Yayinlar1, 2013), 162.
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Mevldnd'nin insan tanimi geleneksel yaklagimla birtakim benzerlikler
icermekle beraber daha girift haldedir ve @ist kavramlara vurgu yapmak-
tadir. Insan zit temayiillerinden dolay1 i¢sel bir catismanin icinde ken-
dini bulmugtur. Ney metaforu ile anlattigi, aslina 6zlem duyan insanin
hiiznii, mutlulugun karsit durumu olmasi bakimindan dikkate degerdir.
Bir bakima bu arayis1 ney olarak yasamak durumundadir.” Onun bu ka-
tisik yapisy, ilahi bir hikmet icermekle beraber zitligin uyumu insanin
miitkemmellesmesinde sicrama noktasi olacaktir. O bunu, bugday ¢uvali
sembolii ile anlatmaktadir.

“Insan bedeni bugday cuvali gibidir ancak padigahin ¢cok degerli miih-
riind barindiran bir ¢uval gibidir. Padisah: bugday: gétiirene ‘O bugday:
nereye gotiiriiyorsun! Benim mithriim onun i¢indedir’ diye sesleniyor. O
gotiiren ise miihiirden gafil bir halde bugdaya batmugtir. Eger padisahin

mithriinden haberi olsaydi, bugdaya iltifat edip onunla yetinir miydi?”*
“Sen, ten itibariyla hayvansin, can bakimindan melek. Bu suretle hem

yerde, yiiriirsiin hem gékte.”*

Mevlind’ya gore ruh ve bedenden miitegekkil bir varlik oldugu tanimi
dogru olmakla beraber insani tarif etmeye yetmemektedir. Varliktaki zit-
lik, ayrisma veya bir cekisme degil bilingli bir agki irade etme durumudur.
Mevlana, “Senin senliginde baska bir sen gizlidir.”™ soziiyle insan tarifini
kargithigin yiizeyselliginden kurtarir ve bu paradoksal gizemi ¢dzmeye
davet eder. Zithigin olusturdugu ahengin yani sira bu durum bir bakima
suret ve mana sarmalinin tezahiiriidiir. Mevlana, stiret ve mana teorisi
ile insanin ontolojik baglamini 6n plana ¢ikarmaktadir. Insan varliginin
biitiini fiziki boyuttan ibaret degildir. Ayni zamanda insanin maddi yapi-
sinin kargit1 olan ilahi ilkeden kopuk olmayisi ve temasin siirekliligi onu
evrende yetkin bir konuma yiikseltir. Temsil ettigi hakikatin nitelikleri
mana cihetinden onu kugatir ve insan iizerinden i¢inde bulundugu tiim

aleme yansir. Boylece insan, ilahi nitelikler ve dlem arasinda iletken bir

20 Tahirii’l-Mevlevi, Mesnevi’nin Dibacesi ile 1k On Sekiz Beytinin Serhi, cev. Ali Giizelyiiz vd.
(Istanbul: Demavend Yayinlari, 2018), 103.

21 Mevlana Celaleddin Rimi, Fihi Ma Fih, ¢ev. Meliha Ulker Tarikahya (Istanbul: Maarif
Basimevi, 1958), 260.

22 Mevlani Celaleddin Riimi, Sark islam Klasikleri Mesnevi, cev. Veled Celebi izbudak (istanbul:
Milli Egitim Basimevi, 1995), 2/289.

23 Mevlan4, Mesnevi, 6/299.
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varlik durumuna gecer.* Mevldnd bu konunun anlatim zorlugunu agmak

icin ayna metaforuna bagvurmaktadir.

“Argin ve goklerin nuru, bu nura kars1 sagirip kalir, kusluk ¢agindaki
yildiz gibi yok olur gider. Peygamberlerin sonuncusu, bunu hi¢bir an
zevali olmayan padisahlar padisahindan nakletmistir.

Tanr1 demistir ki: Ben goklere, bogluga, yiice akillarla nefislere si1g-
madim da konuk gibi vardim, miiminin gonliinde keyfiyetsiz, mahiyeti
anlagilmaz bir gekilde yurt tuttum, oraya konuk oldum.

Bu goniil vasitasi ile yiicelerde bulunanlar da benden padisahliklar, baht
ve devletler bulurlar, agagida bulunanlar da. Boyle bir ayna olmadikga
giizelliginden hi¢bir sey goriinmez ne yeryliziinde ne de zaman i¢inde
nurum tecelli etmez.”>

“Gokyiiziinii yokluktan meydana getirdi, bu yer désemesini de yapti
dosedi. Yildizlardan kandiller yapti, tabiatlardan kilitler ve anahtarlar.
Nice gizli, asikér yapilar1 su tavanla su désemenin i¢ine koydu, gizledi.
Insan, yiicelikler vasiflarinin usturlabidir. Insan sifati onun ayetlerine
mazhardir. Insanda ne goriirsen onun aksidir. Irmak suyuna akseden
ay gibi hani.”*

Bu durumda dlemde, hakikate dair bilgi suret araciligi ile tezahiir
ederek duyularin etki giiciinden yararlanir. Stiret, manayi goriinebilir ve
bilinebilir kilarken diger yandan onu gizler. Diger bir deyisle insan, stire-
tin ilistigi bir manayi temsil ederek bu etkilegimin 6znesi haline gelir. Bu
konunun anlagilabilirligi icin Ibnii’l-Arabi’nin ifadelerinden istifade etmek
dogru olacaktir. Ibnii’l-Arabi’ye gore Allah, zat: bakimindan alemlerden
miistagnidir, bu sebeple duyular ile algilanamaz, bilinemez. Miimkiin
varlik olan insan vasitasiyla bilinebilirlik imkani olusur ve insan boyle-
ce mimkiinler dleminde imkénsiz olan1 imkan dairesine sokmus olur.”

“Strette sen kiiciik bir dlemsin ama hakikatte en biiyiik dlem sensin.

Goriniigte dal, meyvenin ashidir; fakat hakikatte dal meyve icin var olmus-
tur. Meyve elde etmege bir meyli, meyve vermege bir iimidi olmasayd:

24 Mevlana, Mesnevi, 6/248.

25 Mevlana, Mesnevi, 6/243.

26 Mevlani, Mesnevi, 6/248.

27 Osman Nuri Kiiciik, Mevlana’ya Gire Manevi Gelisim, Benligin Doniisiimii ve Mir act (Istanbul:
Insan Yayinlari, 2018), 111.
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hi¢ bahgivan, aga¢ diker miydi? Su halde meyve, goriiniiste agactan dog-
mugtur ama hakikatte aga¢, meyveden viicut bulmugtur.”*

Buradan hareketle Mevlind, dlemin yaratiligindan maksadin insan
oldugu diisiincesine ulagmaktadir. Mevlana’ya gore insanin evren ice-
risindeki varlig1 ve etkilegimi, bir amac tagimakla beraber eylemlerinin
ilkesi metafizik alanin konusu haline gelir. Insan yeryiiziilii bir varliktir
fakat varolugsal amaci ve eylemlerinin ilkesi bakimindan gokyiiziiniin
temsilcisidir.”

Aristoteles ve Mevlana diisiincesinde insan, varlik hiyerarsisinde {is-
tiin bir konumdadir. Tiim kadim gelenekler insana bu tstiinliigi layik
gormiigtiir. Bu tistiinliik insanin yapip etmelerini ve eylemlerini belirle-
mektedir. Her iki diistiniiriin onayladig: sekilde varligin distiinligii insan
eylemlerini siradanliktan uzaklagtirmalidir. Insanin varligindaki bu diia-
list yapi1, ondaki potansiyelin ortaya ¢ikmasi icin itici gii¢ olusturur. Bu
nedenle insan dikey diizlemde ilerlemeye miisait bir varliktir.

Her iki diisiiniirde bariz farki olusturan unsur, i¢sel gii¢ dengelerinin
olusturdugu ciddi ayrimdir. Aristoteles’e gore insan, varligi ilahi bir ni-
telikle 6zdeglesmez. O, insani tanrisal bir ilkeden uzak tutmamakla be-
raber tanimlamasinda rasyonel bir tavir sergilemektedir. Daha acik bir
ifadeyle o, bu boyutta bir sorusturmanin pesinden gitmemigtir.*® Buna
ragmen her iki diistiniir insanligin mutluluk arayiginin yatay yasam tar-
zinin disinda olduguna igaret etmektedir. Bitkiler, hayvanlar bu yatay
yagsam alaninda yalnizca canliligini stirdiirme amaciyla hareket ederler.
Oysa insan felsefi temellendirmeyle aklin sinirlarina varabilir ve kendi-
ni gerceklestirebilir. SGfi perspektife dayali bir goriisle, kendini agmaya
miisait yapida tasarlanmug bir varliktir. Buradan hareketle birbirine zit
egilimleri olan insanin mutluluk arayigi, dikey varlik diizleminde aran-

malidir. Her iki diiliniiriin insan eylemlerinin varolugsal amaca (varhik

28 Mevlana, Mesnevi, 4/43. Bu ifadeler Mevlan&’nin insan-1 kimil tasavvuruyla da baglantilidir.
Dolayistyla ilk peygamber Hz. Adem’den son peygamber Hz. Muhammed’e kadar gonderilen
biitiin peygamberlerin gonderilme agamasi, aga¢-meyve metaforuyla anlatilmaktadir. Agacin
meyve vermesi, nihai gaye olarak peygamberlerin son halkas: Hz. Muhammed’in gonderil-
mesidir. Insaniyetin en kimili ve yetkin olarak génderilen Hz. Muhammed, yaratiligin gayesi
olarak zikredilir.

29 Mevlana, Mesnevi, 6/ 248.

30 Alfred Weber, Felsefe Tarihi, cev. H. Vehbi Eralp (Istanbul: Sosyal Yayinlar, 1998), 76.
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islevine uygunlukla bir anlam ifade ediyor oluguna) dair vurgulari, dik-
kate deger bir mutabakattir.

2. Varolugsal Amag ve Mutluluga Erigme

Aristoteles’e gore akleden bir varlik olarak insan, evrende yetkindir
ve islevini ortaya koymas: onu mutluluga ulagtirir. Bu islev her varlik ka-
tegorisinde oldugu gibi insan i¢in de dogasina uygun olmalidir. Metafizik
kitabinda insan dogasinin “bilmeyi istemek” oldugunu vurgulamakta-
duir.*' Aristoteles, insanin canlilif siirdiirme becerilerinin bilgisinin ve bu
bilim {izerine diislince liretmesinin 6tesinde bir bilme, diigiinme diize-
yinden bahseder. Bu diizey insanligin varligini korumak, devamliligini
saglamak icin tirettigi bilgiden ziyade varligi anlamak, kendine dair an-
lama uygun 6znel bir deger olusturmaktir. Insan yeryiiziindeki varliklar
arasinda hiyerarsik bir tistlinliige sahiptir. Bu 6zelligi sayesinde tanrisal
alemle yeryiizii arasinda ara bir bélgede yer alir. Dogal tasarimi geregi
ruh ve akil ig birligi sayesinde islevini gerceklestirebilmekte, kendi po-
tansiyelini aciga ¢ikarabilmektedir. Aristoteles bu 6gretisini erdemler
lizerine inga eder. Insan potansiyelini agi§a ¢ikarmak igin eylemlerini,
yapip etmelerini aklin onayina sunmalidir. Bu dogrultuda erdem, akla
uygunlugu bakimindan mutlulugun saglayicisi; mutluluk, aklin ruh ile
olan ig birliginden dolay: ruhun bir etkinligi olmaktadir.*> O halde insa-
nin iglevi eylemlerini doniistiirerek akla uygun hale getirmesi, boylece
varlik amaci olan “iyi” yagsama ve mutluluga (eudomania) yonelmesidir.

Aristoteles yorumculari, insanin mutluluga yonelmesindeki amacin
tanrisal bir nitelik tagitmadigini diigtiniirler.* Fakat bir ydnden Aristoteles,
mutlulugu askin bir ilkeden uzakta diiglinmez. Aradaki fark su gekilde
¢oziimlenebilir. Evren ve insan iglevini yerine getirmek bakimindan te-
olojik bir organizasyonun pargast olsa bile* insanin nihai hedefi tanriya
ulagarak bir mutluluk yagamak degildir. Felsefe tarihcisi Alfred Weber’in
soyledigine gore insan, dogal tasarimi geregi katiksiz mutlulugu yagayan
Tanrr'nin mutlulugundan pay alabilir. Bu paylagimi miimkiin kilan eylem

31 Aristoteles, Metafizik, ¢ev. Y. Gurur Sev (Istanbul: Pinhan Yayincilik, 2018), 13.

32 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 18.

33 H. Nur Beyaz Erkizan, Aristoteles’ten Nussbaum'a Insan (Istanbul: Sentez Yayincilik, 2012), 18.
34 Aster, {lk Cag ve Orta Gag Felsefe Tarihi, 262.
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Tanrr’nin yaptig: gibi diisiinme ve tefekkiirle gerceklegebilir.* Bu taklitte
insan tanrisal bir kargilik ummamaktadir. Clinkii insanin tefekkiirii aklin
tam yetkinlesmesidir*® ve bu yetkinlesme insan olmanin nitelikleri tize-
rine agkin bir sicrama degil insan olma imkaninin sinirlari ile ilgilidir.
Bu nedenle Aristoteles’in mutlu insan tasviri, rasyonel bir cercevede
konugulmayi hak eder.

Onu bu noktada Mevlani diigiincesinden ayiran tanrisal hakikate dair
tasavvurun oldukga farkli olusudur. Mevlana diisiincesinde insanin varo-
lugsal deger ve yasam amacinda ilahi etkilegimler, daima aktiftir. {lahi ha-
kikate yonelme ve kisinin benligini bu hakikatle baglantisini koparmadan
dontigtiirmesi, “tamamlanmak” ifadesinin 6tesinde kemal bulmast, sifi
diisiincesinde mutlulugu tanimlamaya denk bir ifadedir. Bu sebeple bu
doniigiim kimya-i saadet olarak tarif edilir.*” Tasavvuf diiglincesinde bu
doniistim, temel prensip olan (tahalluk) ahldklanma ile gerceklesmek-
tedir.”® Ahlaki ilkeleri i¢sellestiren birey, icsel catigmalarini yonetmeyi,
zihnini yanilsamalardan kurtarmayi ve hareketlerini dengelemeyi 6gre-
nir.* Mevlanj, icsel dinamiklerine egemen olmay: bagaran kimseyi 6zgiir
kimse olarak nitelendirmektedir. Kendisini agag1 ceken olumsuz kisilik
ozelliklerine kars1 6zgiirlesmis, ilkel diirtiilerini kontrol edebilen {istiin
insandan 6vgiiyle bahsettigi bu doniisiimde, ilkel benlikten evrensel ben-
lige dogru dikey bir ilerleme s6z konusudur.*” Bu durumda Mevlana'nin
mutluluk bahsinde ahlaki sdylemler {izerinde durmas, ¢aligmanin tarzin
belirlemistir. Mutlulugu arayan insan icin ahlaki ilkeler, benligin yeniden
inga edilmesi slirecinde ana unsur olmasi bakimindan 6nemlidir. Bu se-
beple diisiiniirlerin evrensel temel erdemlere dair sdylemleri, mutluluga
dair isabetli ¢ikarimlar yapmay: saglayacaktir.

Mevlan#’'nin tarzindan farkli olarak Aristoteles, mutlulugun erdem-
lerle miimkiin olabilecegini daha yalin bir bigimde ifade etmektedir. O,
tiim sorusturmasini mutlulugun tasvir, tanim ve ona ulagma bahsi tizerine
yapmuigtir. Toplumun yasam dinamikleri zaman icinde hedeflenen deger

35 Weber, Felsefe Tarihi, 76.

36 Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, 210.

37 Mevlani, Mesnevi,4/285.

38 Hasan Kamil Yilmaz, Marifetullah, O’nu Bilmek ve Tanimak (istanbul: Erkam Yayinlari,
2010), 139-144.

39 Frithjof Schuon, Islam’t Anlamak, ¢ev. Mahmut Kanik (istanbul: iz yayincilik, 2013), 164-168.
40 Mevlana, Mesnevi, 5/237.
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ve insanin eylem tarzlarini olumsuz yonde doniistiirmiistiir. Bu sebeple
Aristoteles, insan zihnini mutluluga dair yanilsamalardan kurtarmak ister.
Mutluluk, modern zamanlarda oldugu gibi tarihsel siirecte de zenginlik,
sOhret ve digsal kazanimlarla iliskilendirilmigtir. Aristoteles ilk olarak bu
aginmig kavramin dogru anlagilmasini saglamaya calismaktadir. Digsal
onaylayicilara ihtiya¢ duyan gii¢ unsurlarinin degisken olusuna dikkat
cekerek, mutlulugun disardan birinin verip almaya gii¢ yetiremeyecegi
tistiin bir kavram olmasi gerektiginin altini gizer."

Mevldnd’ya gore insanin maddi doyum unsurlarina diigkiin olmasi
kendi varligini yanlig yorumlamasindan kaynaklanmaktadir. Insan adeta
nadir bulunan kumas gibi kiymetlidir. Gegici ve degersiz seylere olan ilgisi
onun varlik degerini unutmasina neden olur.* Insanin varlik degerini fark
etmesi icin agamali varlik katmanlarini deneyimlemesi gerekir. Bir tist
katmana dogru evrildikce davranis bicimleri ahlaki niteliklerle kendini
revize eder. Mevlana bu deneyim evrelerinde olumsuz uyaranlara kars:
dikkatli olunmasi gerektiginin altini ¢izer.* Bu baglamda Mevldna’nin
ikazlarini anlamak icin tasavvuf disiincesindeki nefs kavramini tahlil
etmek gerekmektedir. Nefs, kisaca insan kigiliginin i¢ merkezi, eylem-
lerin giidiileyicisi olarak benligin terkibinden bir parca olarak ele alinir.*
Diisiinme, akil yiiriitme, eylemde bulunma iizerinde tahakkiim giicline
sahip olan nefs, katmanli bir yapiya sahiptir ve dikey boyutta gelistirilme-
ye, ehlilesmeye miisaittir. Bir bakima doniisiim, nefsin bu katmanlarda
asama kaydetmesiyle gerceklesir. Ahléki yapilanma, nefs tizerinde ilahi
giiclin etkisini artirir ve i¢csel uyum béoylelikle saglanir.*

Nefsin mertebeleri olarak bilinen bu yapinin insandaki tezahiirleri
Aristoteles’in diisiincesindeki farkli kisilik profilleri ile kismen benze-
sir. Aristoteles, kendine egemen olma konusunda farkl: tiirlerde insan
davraniglarindan séz eder. Ornegin, erdemli davranma noktasinda insan
dogruyu bilir fakat hazlari s6z konusu oldugunda kendine egemen ola-
maz. Aristoteles’e gore insan arzu nesnesi ile eylemleri arasina mesafe

41 Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, 13.

42 Mevlana, Mesnevi, 3/80-81.

43 Mevlana Celaleddin Rimi, Divdn-1 Kebir Segmeler, cev. Sefik Can (Istanbul: Otiiken Negriyat,
2015), 1/173.

44 Hucviri, Hakikat Bilgisi Kesfu’l-Mahciib, haz. Siilleyman Uludag (Istanbul: Dergih Yayinlari,
2018), 159-160.

45 Mustafa Merter, Dokuz Yiiz Katl Insan (Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2016), 185, 192.
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koymay1 6grenebilir. Eylemlerini doniigtiirme noktasinda dogru yon-
de aligkanlik kazanmay1 6nemsemelidir. Aristoteles, insanin bir eylemi
yaptikca aligkanlik kazanacagini, insan tabiatinin erdemli olmaya yatkin
olusundan dolay: aligkanlik kazanmanin ruhsal gelisime katki saglaya-
cagini diisinmekteydi.*

Mevlana diisiincesinde ise eylemin doniigtiiriilmesi daha komplike bir
sekilde seyreder. Bu durumda eylemin giidiileyicisi olan nefsin dontigtimi
icin aligkanlik kazanma statik bir uygulama olacaktir. Sonugta aligkanlik
kazanmis kimse, zamanla bilgi ve diisincenin katilimina ihtiya¢ duyma-
dan refleks olarak eylemi gerceklestirecektir. Bu sebeple siifi 6gretisinde
bu uygulama, bilginin eyleme devamli olarak miidahil olmasindan dola-
y1 dinamik bir tarzda ilerlemektedir. Ahlak, bu dinamik siire¢ icerisinde
tekamiil eder. Mevlani, bu siire¢ icindeki ahlaki degisimin fragmanlari-
ni1 Firavun ve Hz. Musa’nin temsil ettigi nitelikler iizerinden bir 6rnekle
anlatir.”” Her insan doniigiim siirecini her iki karakter 6zellikleri arasin-
da egilimler gostererek gerceklestirir ve her insan Firavun ve Musa’nin
temsil ettigi egilimlere sahiptir. Hangi egilimleri, 6zellikleri desteklerse
o yonde bir gelisim saglayacaktir. Nefs, doniisiime miisait fakat direncli
bir yapidadir.”® Bu direnci kirmak icin kisi ne kadar miicadele ederse o
o6l¢iide ilahi yonden destek gorecektir. Kisinin ilahi hakikatle daima te-
mas halinde olmasi, doniisiim icin destekleyici bir unsurdur. Bu yonde
bazi meditatif egzersizler olduk¢a 6nem arz etmektedir. Kiginin varo-
lugsal amacini ve aslini hatirda tutmak icin yapacag birtakim ibadetler,
zikirler ve dualar ona motivasyon saglayacaktir.*

Digardan bakildiginda insan tabiatindaki bu ¢ekismeli durum, insan
benliginde kayg: ve endiseyi besliyor gibi goriinebilir. Mutluluk, tiste-
sinden gelinmis olumsuzluklarin, bagarilmig bir doniisiimiin sonucunda
vaat edilen, hatta uhrevi dleme tehir edilmig bir 6diil degildir. Mutluluk,
kisinin eylemlerini Allah’in eylemleri ile benzestirdigi dl¢iide duyumsa-
dig1 yakinlikta ve tecriibededir.” Mevlana’nin ney metaforu ile anlattig
aslina yakinlaganin mutlulugu, aslindan uzaklasanin istirabinin tersinden

46 Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, 30.

47 Mevlana, Mesnevi, 3/ 81-101.

48 Mevlana, Mesnevi, 3/80-81.

49 Lale Bahtiyar, Siifi, Tasavvufi Arayisin Disa Vurumu, ¢ev. Mehmet Temelli (Istanbul: iz
Yayincilik, 2019), 31-32.

50 Mevlana, Mesnevi, 1/1.
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yorumlanmasi olabilir. Diger yandan aslina yaklagma giiclii bir agk hali-
ni ortaya ¢ikarmaktadir. Mevland diigiincesinde agk, ahlaklanmanin ve
dontisiimiin en etkili tagtyici gliciidiir.

3. Orta Yol Olarak Hikmet veya Phronesis

Her iki diiginiiriin miigterek goriislerinde mutlulugun insan yapip et-
melerine bagli oldugu gozlemlenmektedir. Insan, davraniglarini bilingli
bir sekilde tercih ederek gerceklestirmektedir. Insan eylemleri soz ko-
nusu oldugunda diirtiileri, duygular: veya erdemin bilgisi arasinda tercih
kullanmak durumunda kalir. Zaman zaman duygularin bilgiyi manipiile
etmesi s6z konusudur. Bu dogrultuda eylemin bilgisi ve “bilgide isabet
etme”™', genel olarak hikmet kavramini giindem etmektedir.

Aristoteles, erdemin eylemlerin u¢ davraniglar icinde orta yol oldu-
gunu soylerken, insanin (Phronesis) iyi ve kotiiyl ayirt edebilme giicii
sayesinde dogru eylem olan erdemi bulacagini vurgulamaktadir. lyi ve
kotii zamansal, mekansal olgulara bagli birtakim degisiklikler gosterebi-
lir. Kiginin akli yetkinligi ve sagduyusu orta yolu bulmasina katki sagla-
yacaktir.’? Aristoteles, orta 6l¢iiyii mutluluga tagtyan ve sonradan Islam
diisiincesine de tevariis edecek olan temel erdemlerden 6rneklendirme-
lerle agiklamaktadir. Ornegin, yigitlik cesaret erdemidir ve korkaklik ile
ciiretkarlik arasinda dogru olan davranig bi¢imidir.*

Mevlana ise hikmet kavrami iizerinde biraz daha fazla durmaktadir.
Sufi gelenege gore insan eylemleri, varolugsal bir anlam ve bilgi teme-
liyle birlestiginde ahlakin konusu olur. Ahlék ise insanin yoneldigi tilkii
olarak metafizigin alanina yiikselir. Stfilerin ahldklanma dedigi hal,
Allah’in isimlerinin dlemde insan tizerinden goriilmesidir.** Bir bakima
ahlak, Aristoteles’in sOyledigi sekilde kisinin digeri ile iligkisi olmakla
birlikte cok daha fazlasidir.

Sosyal bir varlik olmas: bakimindan insan, bir digeri ile iligki kurdu-
gunda ahlakl bir kimse olmay1 6grenir ve bunu gerceklestirebilir. Tasavvuf

51 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimler Sozligii (Istanbul: Agag Kitabevi, 2009),
“Hikmet”, 120.

52 Ross, Aristoteles, 306.

53 Ross, Aristoteles, 318.

54 Ekrem Demirli, Fusiisu’l Hikem Ibnii’l Arabi (Istanbul: Alfa Aragtirma, 2017), 25-30.
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diisiincesinde ise ahldk, insanin yalnizca sosyal cevresiyle olan etkilegimi
tizerinden aciklanmaz. Ahlak; insan, Allah ve alem iligkisinin tamamin-
da tezahiir eder. Bu yoniiyle tasavvuf diisiincesinde ahlak, sosyolojik bir
olgudan dte metafiziksel bir anlami da icermektedir.*

Mevlanj, tstiin ahldk ilkelerinin insanlar arast iligkiden evvel Allah,
insan, dlem arasindaki siirekli iligkinin kisiyi doniistiiren ve maksadina
yaklastiran daimi bir irtibat oldugunun altini ¢cizmektedir.* Insanin ilahi
isimlerden pay almasi, davraniglarini Allah’in dlemle olan iligki tarzina
benzetmesiyle devamlilik kazanir. Bu durum stfilerin Allah’in ahlakiyla
ahlaklanma dedikleri seydir.”” Devamlilik saglandikc¢a ahlaklanma, insa-
nin i¢sel yapilanmasinda derinlik ve anlama ag¢ikligi meydana getirir. Bu
acik alan hikmet denilen ilahi bilgiyi kargilamaya miisait bir yer hazirlar.
Boylece insanin benligini doniigtiirme cabasi ilahi yonden bir tiir destek
gormiis olur.”® Mevland, insanin hikmeti karsilayacak diizeyde olmasi
icin olumsuz huy ve davraniglari terk ederek i¢sel bir arinma baglatmasi
gerektigini diigiiniir. Anlamanin isabetli olmast icin bilgiyi manipiile ede-
cek haz diigklinligi, hirs, tamah ve kibir gibi baglica kotii huylarin 1slah
edilmesi gerektigini séylemektedir.” Nefsin maddi temaytilleri, zafiyet-
leri, insan ve ilahi bilgi arasinda goriig bulanikligina neden olmaktadur.
Olumsuz davraniglarin terkedilerek olumlu eylemlere transfer edilmesi,
ahlaklanmanin devaml bir miicadele ve yogunlagsma oldugunu goster-
mektedir. Bu durumda insan, insan olmak bakimindan kendisiyle ilgili
diisiinmeye yogunlagarak varligini ciddiye almay1 6grenir. Bedensel tut-
kularindan 6zgiirlegerek tiim kadim 6greti ve dinlerin evrende insana
mahsus kildig1 nitel istiinliige erigmis olur.

Aristoteles’in soziini ettigi insan dogasina mahsus “bilme” arzusu®,
Mevléana diisiincesinde “Allah ile bilme” imkaninin insan dogasinda ger-

ceklesmeye miisait oldugu ve bunun yontemleri olarak irdelenmektedir.

55 Reynold A. Nicholson, Islam Stifileri The Mystics Of Islam, cev. Kemal 151k vd. (Istanbul:
Biiyiiyen Ay, 2014), 60-61.

56 Mevlana, Mesnevi,1/112.

57 Ekrem Demirli, Islam Diigiincesi Uzerine Séylesiler ve Konugmalar (Istanbul: Sufi Kitap,
2016), 22-23.

58 Serife Okstizoglu, Aristoteles ve Mevland Diisiincesinde Mutluluk Erdemi (Karabiik: Karabiik
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 79.

59 Mevlana, Mesnevi, 3/6.

60 Aristoteles, Metafizik, 13.
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Bu halde mutluluk, Aristoteles icin bir tiir kendini gerceklestirme iken,
Mevlana diigiincesinde kendini agma deneyimidir. Mevlind, Mesnevi adli
eserinde sembolik anlatim tarzi kullanarak bir tiir simiilasyon olustur-
mak istemis, insanin kendi dogasiny, i¢sel catigmalarini, davraniglarinda-
ki tutarsizliklarini tarafsiz, dogru ve elestirel bir tarzda yorumlamasini
saglamay1 denemistir.

4. Insanin Eylemlerini Déniigtiirmesi ve Ahlaki Erdemler

Aristoteles, genc yaslarda kazanilan erdemli davraniglarin aligkanlik
ile insanin yapip etmelerinde saglam temel olusturacagini diisiinmekte-
dir. Mevlani ise eylemin doniistiiriilmesi i¢in benligin déniistiiriilmesi
gerektiginden bahsetmektedir. Kisinin kendi dogas: hakkindaki bilgisi,
potansiyelini fark etmesi acisindan 6nemlidir. Fakat zafiyetlerini ve olum-
suz egilimlerini bilmesi de kendilik bilgisine dahildir.*' Nefs, eylemlerin
giidiileyicisidir. Bu halde insan ilk olarak katmanli bir yapida bulunan
nefsi doniistiirmekle ise koyulmalidir.

Aristoteles’in soziinii ettigi kendine egemen olamayan kisilik hali®?,
tasavvuf diigiincesinde saf geytini benlik olan nefs-i emmarenin davranig
ozellikleriyle benzesir. Kisi eylemlerini denetleyemez, eylemleri hakkin-
daki cikarimlar: akilsal degil cogunlukla diirtiisel boyutta giidiilenir. Nefs
bu kademede kendini dogru degerlendirmekten yoksundur.®* Mevlana,
bu katmanda nefsin temayiillerine karg1 uyanik olmak gerektigini sGyler.
Kisinin benligini yeniden insa seriiveni béylece baglamis olur.

“Sapiklik aleminde her kele bir kiilah vardir. Cirkin kéfir ve isi giicti
pislikten ibaret nefis diyorum ya. Ey yoksul, bunun i¢in diyorum iste.

Kopegin boynundan tasmayi ¢6zme. Bu kopek, terbiye edilse bile yine
képektir. “Ne mutlu nefsini agagilayana” hitkmiine uy, o, kot damarlidir”

Nefsin agagilanmasi ile kotii huyun terkedilmesi ve olumlu diisiin-
ce-olumlu eylem is birligi ile ¢ift yonlii bir geligsim takip edilmelidir. Kotii
huy ve davraniglarin terkedilmesi, haz diirtiilerinin ertelenmesi ile kisi 6z

61 Mevlana, Mesnevi,1/276.

62 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 151.

63 A. Reza Aresteh, Agkta ve Yaraticilikta Yeniden Dogus, cev. Bekir Demirkol - Ibrahim Ozdemir
(Ankara: Otto Yayinlari, 2017), 100.

64 Mevlana, Mesnevi, 6/387.
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denetim becerisi kazanmalidir. Kisinin kendini ve eylemlerini yonetme
becerisi, ahlak literatiiriinde iffet erdemine kargilik gelmektedir. Temel
erdemlerden birisi olan iffet erdemi, kiginin arzu nesnesi ile arasina me-
safe koymay1 bagarmasi, kendine egemen olmada yetkinlesmeye denk
gelen bir anlam tagir.®

Aristoteles ve Mevldna'nin iffet erdemine dair séyledikleri, mutlulu-
gu haz ile iligkilendirmediklerini gostermektedir. Aristoteles, mutlulu-
gun insanin ilkel benligine hog gelecek giic, sohret ve toplum tarafindan
onaylanma olmadigini vurgulamaktadir.®®

Mevlédnd, gii¢ sarhoglugunun hirs ve tamah sahibi kimselerin diistiigi
bir tuzak oldugunu sdylemektedir. Gii¢ sahibi olma, kisi i¢in yalnizca bir
yanilsamadir.”” Goriiniir dlemin cazip renkleri kisiyi varolus amacindan
uzaklagtirir. Maddi varliginin devamliligs icin ihtiya¢ duydugu seyleri asil
varlik amacinin yerine koyarak mutlulugu gecici seylerde aramaya yeltenir.

Bu baglamda iki diisiiniiriin ruhun eylem iizerindeki etki giiclinii
artirma, erdemli bir insan olmakla kendini tamamlama hedefinden
bahsettikleri goriillmektedir. Aristoteles bu yetkinlesmeyi her ne kadar
rasyonel bir diizlemde ele alsa da ruhun bir etkinligi olmasi bakimindan
mutluluk ve erdemi, Antik Yunan gelenegindeki tanrisal baglamidan
koparmamuigtir.®

Mevlini diigiincesinde eylem, bilgi ve anlam biitiinliigii, insan tanimi
ile ele alindiginda konunun metafiziksel baglantilari 6n plana ¢ikmaktadur.
Mevlana’nin ahlak anlayisinda insan, yalnizca kendini gerceklestirmeye
degil kendini agmaya miisait bir varliktir. Benligin doniigtiiriilmesi ile
insan dogasina uygun bicimde eyler, eylemleri ahlaki bir ilkeye uyarla-
yarak yetkinlesir. I¢ diinyasindaki ¢alkantilar1 yatigtirabilmis, zihnini bir
dengede tutmay: bagarmig bu kimse, Mevlind’nin anlatiminda “kémil
insan” profiline denk gelir.®” Kamil insan, doniigiimii ilk olarak eylemle-
rinde degil, i¢ diinyasinda baglatmigtir. Ahlakin hazirligy, ruhsal dontisiim
icerde tamamlanmig, eylemlerde goriiniir hale gelmigtir. Boylelikle 6dev
ahlékinin prosediirlerinden arinmus, entelektiiel boyutta haz uyandiran

65 Ibrahim Maras, “Mutluluk”, Islam Ahlak Esaslar1 ve Felsefesi, ed. Miifit Selim Saruhan
(Ankara: Grafiker Yayinlari, 2016), 256.

66 Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, 12-13.

67 Mevlana, Mesnevi, 1/88.

68 Akarsu, Mutluluk Ahlaki, 128.

69 Aresteh, Askta ve Yaraticilikta Yeniden Dogus, 110-111.
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bir eyleme bi¢imi gerceklesmis olur. Kendi icinde dengeleri saglayabilen
kamil insanin digeri ile iligkisi, Gistelik dogadaki tiim canlilarla, tabiatla
iligkisi, bu farkindaligin olusturdugu bir hassasiyete erigecektir. Bu se-
beple stfiler, ahlakin yalnizca kisiler arasi degil, tabiatla iligki bicimine
yansimasi gerektigini diigiiniirler.”

I¢sel catigmalarini yatistirmay1 ve kendini ydnetmeyi bagarmig kim-
se, mutlu kimsedir. Tekamiil, dikey bir harekettir ve mutluluk bu dikey
harekete eslik eden agkin deneyimler ile duyumsanir. Bireyin yasadigi bu
hal, ¢cok yonlii olarak varliklar dlemi ile olan iliskisinde tezahiir eder. Misal
olarak, birey comertlik ahlakini yatirim ve ¢ikar istismarindan kurtarir,
bedensel hazlarina kars: 6zgiirlesir ve insani degerlerini iist boyutta ya-
sayarak entelektiiel hazlarin farkina varir. Diigliniirlerin insan taniminda
vurgu yaptiklar: “insanin kozmik biitiinliigi” farkindaligy, dikkate de-
gerdir. Evrendeki degisim ve bagkalagimin yeni bir olus tiirti oldugunu
gozlemleyen birey, kendini bu manzaranin diginda yorumlamaktan ote
bu bilingli tasarimin hareketiyle i¢sel olarak barigir ve ona giiven duyma-
y1 6grenir. Tasavvuf diisincesinde Yaratici ile kuruln bu giiven iligkisi,
insan1 ge¢mige tizilmekten ve gelecek icin endise duymaktan alikoyar.
Mevland’'ya gore gecmis ve gelecek kaygisi, “simdi’nin imkanlarini ka-
cirmaya sebep olmaktadir ve mutsuzlugun bir vechesidir.”

Benligin doniisiimii ve ahlaklanma, tasavvuf diisiincesinde farkinda-
lik ve kararlilik isteyen bir uygulamadir. Kendi 6z degerini onaylama ve
bu varlik degerine uygun davranma big¢imi, bir anlamda cesaret isteyen
bir davranigtir. Aristoteles, temel erdemler arasinda yer alan cesaretten
yoksun olan kimsenin psikolojik 6zelliklerini korkak ve karamsar olarak
tarif etmektedir.”” Karamsar kimse umutsuz ve kendine giiven duymayan
kimsedir. Bu pasif hal kisiyi kendi yagaminda etkin olmaktan mahrum eder.
Modern ¢agda insan, savag arenasinda olmasa da sik sik i¢sel catigmala-
riyla agmazlar yasamaktadir. Boylesi krizleri yonetmede cesur olmalidir.

Karamsarliga kargilik umut, harekete ge¢cmek, gayret etmek, ayn
zamanda kiginin Allah’a, 6z benligine giiven duymasi cesaret erdemi ile
iligkilendirilebilir. Mevland'nin diisiincesinde umut etmek, bir tiir ahlak-

lanma halidir. Clinkii umut, Allah’in rahmetinden bir parcadir ve ilahi

70 Seyyid Hiiseyin Nasr, Insan ve Tabiat, cev. Nabi Avci (Istanbul: Insan Yayinlari, 2019), 25.
71 Mevlana, Mesnevi, 1/176.
72 Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, 59.
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rahmet dlemde daima aktif haldedir.”® Bu baglamda cesaret erdemi, mut-
luluga erismenin ilkelerini belirlerken bahsi edilen ilk erdem olmugtur.
Aristoteles’e gore aklini kullanan sagduyulu kimse, yigit kimsedir.
Mesakkatli durumlarda korkaklik ve karamsarlik veya 6fke ile saldirganlik
cesaret erdeminin yoksunlugundan kaynaklanmaktadir. Her iki durumda
da akil pasivize olmaktadir. Aristoteles’e gore cesaretin mutluluga eris-
mekle ciddi baglantilar1 vardir. Clinkii kiginin etken degil edilgen oldugu
durumlarda mutluluga erigmesi imkénsizdir. Erdem, aklin eylemi ve ey-
lemde dogru dlciide girisimde bulunmayi saglayan bir faktor olmasi baki-
mindan olumsuz duygularin gélgesinden kurtarilmalidir.” Aristoteles’in
cesaret erdeminin mutluluk ile olan iligkisi tizerine modern bir filozof
olan Paul Tillch’in su sozleri 6zet olacak niteliktedir:
“Mutluluk, kisinin kendi gercek benligine, ‘Evet’ deyisinin duygusal
ifadesidir. Cesaret ve mutlulugun bir araya gelmesi, cesaretin ontolojik
niteligini en agik bicimde ortaya koyar. Cesaret yalnizca ahlaki agidan

yorumlanirsa 6z tatminin yarattig1 mutlulukla baglantis1 gizli kalir.

Kisinin 6z benligini onaylamasina dair varolugsal eylemde cesaret ve

»75

mutluluk bir arada olur.

Mevland’'ya gore umut etmek, kisinin ilahi rahmete, kendi potansi-
yeline ve varlik degerine giiven duymasi, harekete ge¢me kararliligidir.”
Diger yandan asil cesaret, kisinin kendi olumsuz niteliklerine karsi bir
direnig baglatmasi, doniigme gayreti olarak yorumlanabilir.

Aristoteles ve Mevlana diisiincesinde benzer kabul edilebilir goriis-
lerden biri de erdemlerin birbiri ile baglantili oldugudur. Aristoteles
diisiincesinde mutluluga eristiren ve diger erdemleri de kapsayan temel
erdem, adalettir. Adalet erdemi, erdemler aras1 dengenin saglayici olmasi
bakimindan kugatici bir rol istlenmistir. Ayni zamanda Aristoteles’in etik
sorusturmasi, bireysel anlamda insanin i¢sel yolculugunu degil, polisin™
erdeme dayali nizaminin 6ncelenmesidir.”® Kendini gerceklestirmis/

mutlu bireyden mutlu bir sehir (polis) inga etmesi beklenir.

73 Mevlani, Mesnevi, 3/ 237.

74 Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, 56.

75 Paul Tillich, Olmak Cesareti, cev. F. Cihan Dansuk (Istanbul: Okuyan Us Yayinlari, 2014), 42.
76 Mevlana, Mesnevi, 1/ 297-298.

77 Politika kitabinda hem iilke hem de devlet anlaminda kullanilmaktadir. Bk. Aristoteles,
Politika, cev. Mete Tuncay (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1993), 2.

78 Arslan, Ilk Cag Felsefe Tarihi 3: Aristoteles, 264.
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Mevlana’ya gore kurucu esmayi yansitmasi bakimindan merhamet,
cat1 erdemdir ve adaletle baglantilidir.” Onun diislincesinde adalet, ev-
rensel tanimla benzesmektedir.*® Tasavvuf diisiincesinde merhamet,
Allah’in Rahman isminin tezahiiriidiir. Bu sebeple varligi idrak etme,
varligin devamliligina katki saglama, koruma gibi serbest anlamlar1 cag-
rigtirir. Bireyin kendisi digindaki varlikla kurdugu bu iligki tarzi, stifi on-
tolojisinde bahsi gecen ilahi esmanin dlemde zuhurunun insan iizerinden
gerceklesmesinde merhamet ahlaki olarak agiga ¢ikar. Buradan hareketle
Aristoteles ve Mevlana’nin erdemler bahsinde merhamet erdemi, ciddi
bir ayrim noktasidir. Aristoteles, erdemler siniflandirmasinda merhamet
erdemine yer vermemistir. Reforik adli kitabinda merhametle iligkili ol-
dugu varsayilan metinlerde® aslinda insana ait duygusal egilim olarak
bilinen acimadan® bahsedildigi goriilmektedir. Ahlakin akil, sagduyu ve
tekdmiil ile iligkili kavram olmasi, duygusal bir yogunlugun erdem ola-
rak tarif edilmesi fikrinden uzaklagtirmaktadir. Mevland’ya gore insan,
merhamet ahlaki sayesinde Rahman olan Allah ile eylemini benzestirerek
tekdmiil gosterir.® Bu tekdmiil, insanin aslina benzemesini saglayarak
mutluluga eristirecektir.

Aristoteles sevgi temeline dayali dostlugu da erdemler sinifina da-
hil etmektedir. Ancak erdemli kimseler gercek dostlugu yasayabilir. O,
dostlarin birbirlerinin ahlaki gelisimine katk: saglamasini énemsemek-
tedir. Mevlana ise kendi benlik doniigtimiinii gergeklestirdigi bir dostluk
deneyimini gercek hayatta yagamistir. O, iistiin ahlak seviyesine katiksiz
sevgiyle baglandig1 dostunun sayesinde erigmistir. Tasavvuf gelenegin-
de ahlaklanma, literatiir birikimi ile degil hal transferi ile saglanir. Bu
sebeple imaj olugturacak iistiin ahlakli bir dost, doniisiim i¢in oldukc¢a
onemlidir. Mevlana’'nin, Sems ile yasadig: sira dist dostluk 6rnegi, onun
evrensel benlige gecis asamasinda etkin bir enerji olugturmus, kendini
bilmeyi, kendine benzeyeni bilmekle/6grenmekle gerceklestirmigtir.®

79 Mevlana, Mesnevi, 6/ 120.

80 Mevlana, Mesnevi, 6/151.

81 Aristoteles, Retorik, cev. Mehmet H. Dogan (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 1995), 82-83.
82 Andre Comte- Sponville, Biiyiik Erdemler Risalesi, cev. Isik Ergiiden (Istanbul: Istanbul Bilgi
Universitesi Yayinlari, 2004), 131-144.

83 Mevlana, Mesnevi, 3/181.

84 Bayram Ali Cetinkaya, Sems - Mevldnd Dostlugu, Benlik Duvarimdan Kerpi¢ Koparmak (Istanbul:
Insan Yayinlari, 2019), 67-71.
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Buradan hareketle, ahlakin ve mutlulugun insandan insana yanki bul-

dugu soylenebilir.

Sonug

“Psikolojik iyi olug” kavrami, son zamanlarda pozitif psikolojinin
aragtirma alanini olusturmaktadir. Martin E.P. Seligman ve Mihaly
Csikszentmihalyi’nin 6nciiliik ettigi bu aragtirma alani, 6domonik ka-
rakterli bir mutluluk arayisini konu edinmektedir. Bilimsel sahanin di-
sina cikildiginda modern toplumun talebine yetigsmeye calisan tiirde bir
mutluluk endiistrisi oldugunu gérmek miimkiindiir. Kigisel gelisim ve
tiirevleri tarzinda ortaya konan Uriinlerde, insanin iyiligi ve mutluluk
meselesi zihin icine hapsedilmekte, tiim miidahale zihin ve diigiinceye
yogunlagtirilmaktadir. Pazarlanabilen telkinler, pozitif soylemler insanin
iyi yasam yolundaki iz stiriimiinde gercekg¢i bir yardim sunamamaktadir.

Mutluluk arayig1, modern ¢agin bir gercegi oldugu kadar, kadim bil-
geliklerde de 6nemsenen bir konuydu. Tarihsel olarak yazili metinlerde
daha geriye gitmek miimkiin olsa bile mutluluk hakkinda en sistematik
ve kapsamli sorusturmanin Antik Yunan filozofu Aristoteles’e ait oldugu
bilinmektedir. Bu noktada caligmada felsefe disiplininin temsilcisi olmasi
bakimindan olduk¢a 6nemlidir.

Meseleyi Islim diigiincesinden hareketle ele almak gerektiginde in-
sana dair tiim yonelim ve arayislarin, insan eylemlerini, eylemi harekete
geciren bilgiyi, bilginin imkanini olusturan hakikatle iligkisini en girift
ve derinlemesine irdeleyen disiplinin tasavvuf disiplini oldugu goril-
mektedir. Modern insanin “kendisi i¢in iyi bir yasgam” arayigina felsefe
ve tasavvuf disiplinlerinin ayn: oriintiiyl takip eder halde yaklagim ge-
listirdigi gozlemlenmektedir. Detayli bir anlatimla “kendi”nin bilgeligi
Sokrates’ten itibaren felsefenin dikkate deger bir tembihi, tasavvufun ise
temel prensiplerindendir. Bu sebeple Aristoteles ve Mevlana'nin insan
tanimlari, insan i¢in arzulanan “iyi” hakkindaki sorugturmanin can alict
kismini olugturur.

Her iki diistiniir de insanin ruh ve bedenden miitesekkil zit temayiil-
leri olan bir varlik oldugu konusunda mutabik olmakla beraber onun
potansiyelini aciga ¢ikarmada bu zithign itici bir gii¢ olusturacagina dik-
kat ¢ekerler. Insan kendisini tamamlamak iizere tasarlanmug bir canlidir.
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Bu tamamlanma dikey bir hareketi zorunlu kilar. Bu dikey hareket,
Aristoteles’in anlatiminda erdem, Mevlana’'nin sdyleminde ahlék terim-
lerine karsilik gelmektedir. Aristoteles’in erdem anlayiginda insan, insan
olmanin imkénlarinin digina tagsamaz. Stfi diisincesinde ise ahlak, me-
tafiziksel bir terimdir. Bu ylizden Mevland'nin mutluluga dair goriisleri,
meta anlatilar icermektedir. Onun insan tanimi ve ahlak teorisi oldukc¢a
komplike fakat birbiriyle daha giiclii baglamlar icermektedir.
Aristoteles, her varligin bir erege (amacg, iglev) sahip oldugunu disiin-
mektedir ve bu tezini tiim varlik kategorilerine uyarlamaktadur. Iglevini
gerceklestiren icin yetkinlesme ve tamamlanma, buradan hareketle mut-
luluktan s6z edilebilir. Insanin islevi daha fazla insan olmakla miimkiin-
diir. Kadim Ogretilerin de kismen destekledigi bu gériis, Mevlana’nin
insan tanimi ile 6zdeglestiginde insan varliginin anlami da farkli bir bo-
yut kazanmaktadir. Ona gore insan, ilahi temaslar: olmakla birlikte dlem
icinde bu temasin bilingli ve suurlu yansiticisi, misyon sahibi bir varliktir.
Varolusunun 6ziinde ilahi esmadan pay almus, siifli yapisindan armarak
kendinde meknuz olan bu niteligin farkina vararak itminan bulacaktir.
Farkindalik bir doniigiimiin tetikleyicisi, doniisiim tekdmiiliin baglan-
gic1 olacaktir. Mutluluk bu devingen hareketin icinde duyumsanabilen
bir haldir. Felsefesini agk temeli {izere kuran diisiiniir i¢in ahldklanma,
bir tamamlanma ve olma siirecidir. Tekamiil siirecinde kisiyi harekete
geciren agk ve varligin aslindan gelen ¢cekim giiciidiir. Bir bakima insan
mutluluga eylemleri ile ulagsma ¢abasi icindeyken, tanrisal bir ¢cekim ala-
nina girmis sayilabilir. Insanin eylemlerini doniigtiirmesi, hazdan kopug
ve erdeme yonelme, insan icin 1stirap gibidir. Aristoteles bu noktada
aligkanlik kazanmay: 6nermektedir. Mevlana’'nin agk 6gretisi, insanin
varolugsal ideale ulagsmada en temel motivasyonu olmayi iistlenmektedir.
Toparlayici bir ifadeyle mutluluk modern ¢agin yatay anlam icerikli
kavramlari arasinda degerlendirilmekte, hakkindaki caligmalar insan ide-
alleri ve kabiliyetlerini yalnizca bu alanda konugulur kilmaktadir. Felsefe
ve tasavvuf disiplinlerinin kendi dinamiklerine sadik kalarak yapilacak
kargilikli bir okumada, mutlulugun insanin varlik ideali ile iligkili, bu bag-
lamda ahléki temeli olan bir kavram oldugu goriilmektedir. Bu olgudan
hareketle modern ¢agin en siddetli arayisi olan mutluluk konusunda insana

dair s6z s6ylemede yetkin disiplinlerin birikimleri degerlendirilmelidir.
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Oz

Bu ¢aligmada klasik tasavvuf eserlerinde Ahmed b. Hanbel’in konumu ele alinacaktir. Bu
eserlerde erken donem sifilerinin goriiglerine yer verilmektedir. Stifilerin goriiglerine yer ve-
rilmekle birlikte Islam diisiince tarihinde taninmig ulemanin fikirlerine de zaman zaman temas
edilmistir. S6z konusu ulema icerisinde fikith mezhebi kuruculari da bulunmaktadir ve hatta
ayni isimler stfi sahsiyetler icerisinde zikredilmistir. Bunlardan birisi de Hanbeli mezhebinin
kurucusu Ahmed b. Hanbel’'dir. Aragtirmamizin amaci Ahmed b. Hanbel’in erken donem ta-
savvuf klasiklerindeki konumunu tespit etmektir. Caligmada Ahmed b. Hanbel’e yer veren ve
vermeyen klasik tasavvuf eserleri degerlendirilmis ve ardindan Ahmed b. Hanbel’in takvasi,
fikhi yonii ve tasavvuf konularina yaklagimi ortaya konulmustur. Aragtirmada dokiiman analizi
yontemi benimsenmis ve daginik bilgiler toparlanarak yorumlanmugtir. Calismanin kapsami
klasik eserlerden el-Liima, et-Ta‘arruf, Kitw'l-kulilb, Hilyetii'l-evliya, Tabakatu’s-siifiyye, er-Risd-
letii’l-Kugeyriyye, Kegfii'l-mahciib ve Thydu ulimi'd-din ile smirlandirilmigtir. Nihayetinde sz
konusu eserlerde Ahmed b. Hanbel'in fikirlerine deger verilmis ve yine bu kitaplarda onun dini
yasantist ornek gosterilmistir. Buna ilaveten Mihne siirecindeki tavrindan sifiler tarafindan da
ovgiliyle bahsedildigi anlagilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Stfiler, Ahmed b. Hanbel, Ziihd, Fikih.

Abstract

In this study, the position of Ahmad b. Hanbal is examined in the classical tasawwuf works.
The ideas of early sufis are featured in these classical works of tasawwuf. Besides this, the views
of the well-known ulama in the history of Islamic thought were touched on from time to time.
There are also the founders of figh (jurisprudence) schools among the ulama in question and
even these names were mentioned among sufi personalities. One of them is Ahmad b. Hanbal,
who is the founder of Hanbali School. The aim of this study is to determine the position of
Ahmad b. Hanbal in early period classical works of tasawwuf. In this study, the classical tasawwuf
works which include and do not include Ahmad b. Hanbal were evaluated and then his piety,
his figh aspect and his approach to tasawwuf subjects are revealed. Document analysis was used
and scattered pieces of information was gathered from various sources and interpreted in this
research. The scope of this study is limited to the classical works of tasawwuf such as al-Luma’,
at-Taarruf, Qit al-qulith, Hilyat al-awliya, Tabaqat al-sufiyya, ar-Risdla al-Qushayriyya, Kashf
al-mahjib, and Ihya ulum al-din. Ultimately, the opinions of Ahmad ibn Hanbal were appreci-
ated in classical tasawwuf works and his religious life has been cited as an example. In addition,
it was understood that his attitude in mihna period was also praised by the sufis.

Keywords: Tasawwuf, Sufis, Ahmad ibn Hanbal, zuhd/piety, figh/jurisprudence.



Erken Donem Tasavvuf Eserlerinde Ahmed b. Hanbel’in Konumu
Giris

bt Abdilldh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel eg-Seybani el-Mervezi

(61. 241/855) Islam diisiince tarihinin énemli simalarindan biridir.
Hadis ve fikihta egitim géren Ahmed b. Hanbel, her iki disiplinde yetkin-
ligini ortaya koymustur. Hadis ilminde hem bir otoritedir hem de Miisned
gibi hacmi biiyiik bir kitabin sahibidir. Buna ilaveten Kitabii’z-ziihd eseri
de hadis ilminde ziihd edebiyatinin ilk 6rneklerindendir. Ayrica Ahmed
b. Hanbel, giiniimiize kadar gelen ve ¢cok sayida miintesibi bulunan fikhi
ekollerden Hanbeliligin kurucusu kabul edilmektedir.

Hanbeliligin kurucusu olarak kabul edilse de Ahmed b. Hanbel’in
fakihligi tartismalidir. Vefatindan sonra onun fakihligini kabul ederek
bunu dile getirenler oldugu gibi aksi bir tutuma da kaynaklarda rastlan-
maktadir.' Ahmed b. Hanbel’in fikih ilmindeki yetkinligine dair tasavvu-
fi eserlerde de veriler mevcuttur. Ebxi Talib el-Mekki’nin (6. 386/996)
Kiitw'l-kuliib’u ve Hiiccetii’l-Islim Imam GazzAli'nin (6. 505/1111) fhydu
ulimu’d-din’i Tbn Hanbel’in fikhi meselelerdeki yaklagimlarina dair or-
nekler sunmaktadir. Hilyetii'l-evliy@’da ise Ahmed b. Hanbel’in bu konu-
daki yetkinligini vurgulayan donemin taninan gahislarina ait rivayetler
bulunmaktadir. Ornek olarak su rivayet konuyu acik hale getirmektedir:
“Muhammed b. Y{inus der ki: Ebi Asim’in yaninda fikih konusu acilinca:
‘Burada (Bagdat’ta) bu alanda Ahmed b. Hanbel'den daha iyi kimse yoktur.
Buraya fikhi ondan daha iyi bilen bagka biri daha gelmis degildir’ dedi.”

Fikhin disinda Ahmed b. Hanbel hadis ilminde daha istekli ve 6nde go-
ziikmektedir. Esasinda Ibn Hanbel’in diisiincesini meydana getiren temel
husus, Hz. Peygamber’den (as) gelen rivayetlere ittibadir. Bu, onun fikih
diisiincesinde de onemli bir yere sahiptir. Ibn Hanbel’in hadislerle iligkisi
oyle bir boyuta ulagmigtir ki Muhammed b. Idris es-Safii’nin (61. 204/820)
su ifadesi meselenin ehemmiyetini agiklamasi bakimindan zikre degerdir:

Abdullah b. Ahmed b. Hanbel bildiriyor: Babamdan igittim: Muhammed
b. Idris es-Safii bana goyle dedi: “Ey Ebd Abdillah! Sen sahih hadisleri

bizden daha iyi bilirsin. Onun i¢in bildigin bir sahih hadis varsa sdy-
le, Kiife’de, Basra’da veya Sam’da olsa dahi gidip onu (kaynagindan)

1 Konuyla ilgili ¢aligma i¢in bk. Muhyettin igde, “Ahmed b. Hanbel’in Fakihligiyle Ilgili
Tartigmalar”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 42 (2014).

2 Ebu Nuaym el-Isfahani, Hilyetii’l-evliyd ve tabakatii'lI-asfiya, ¢ev. Hiiseyin Yildiz vd. (Istanbul:
Ocak Yay., 2015), 7/149.

Sufiwe

67



Sufiwe

ELIRIY/Z20T

Yakup PEKDOGRU

ogreneyim.” Abdullah soyle devam eder: “Bunun i¢indir ki $afii, kita-
binda yer verdigi tiim hadislerinde: “Giivenilir (sika) birinin bana anlat-
tigina veya bildirdigine gore” demistir ki sika olan bu kisi de babamdir.
Safi’nin Bagdat’ta yazdigi kitap Misir’da yazmis oldugu kitabindan daha
saglamdir; zira burada (Bagdat’ta) iken hadisleri (babama) sorard. Bir
defasinda babamin soyle dedigini isittim: “Séfii, bizim ondan faydalan-
digimizdan daha fazlasiyla kendisi bizden faydalanmigtir.”

Rivayette de zikredildigi tizere Ahmed b. Hanbel'in hadis ilminde
giiclii bir konumu vardir. Esasinda onun da kendisinin muhaddis olarak
bilinmesini istedigini soylemek miimkiindiir.*

Ahmed b. Hanbel’in hadis ve fikih ilmiyle ortaya ¢ikan 6zelliginin yani
sira vefatindan sonra da daima 6rnek gosterilecek dini ve ahlaki yagamin-
dan bahsetmek yerinde olacaktir. Zira bu husus tasavvuf kaynaklarinda
da bulunmaktadir. Ahmed b. Hanbel'in kaleme aldig1 Kitdbii’z-ziihd hem
kendisinin hem de Miisliimanlarin nasil davranmasi gerektigine dair ilk
kaynaklardandir. Buna ilaveten Ibn Hanbel ile ilgili farkli kaynaklardan
gelen riviyetler onun dindarliginin yetkinligi hususunda bilgi vermek-
tedir. Konuya dair iki nakil anlatmak istedigimiz meseleyi daha vazih
hale getirecektir. Ahmed b. Hanbel’in 6rnekligini de iceren ilk rivayet
sudur: “Insanlar bizden Ahmed b. Hanbel gibi olmamizi istediler. Hayir!
Vallahi ne Ahmed b. Hanbel’in yaptiklarini yapmaya, ne de onun yolun-
dan gitmeye giiciimiiz yeter.”” Ahmed b. Hanbel'in davraniglariyla ilgili
yapilan bu alint1 onun takvasini ortaya koydugu gibi hem ¢agdaglar1 hem
de kendisinden sonrakiler i¢in 6rnekligine vurgu yapar. Bahsedilen or-
neklik onun ameli hayatiyla ilgili anlatilarda da kendini gostermektedir.
Konuyla ilgili oglunun haber verdigi su rivayet, her ne kadar menkibevi
bir hiiviyet tagisa da Ahmed b. Hanbel’in amel konusundaki istekliligi-
ne ve devamhiligina dikkat ¢eker: “Abdullah b. Ahmed b. Hanbel der
ki: “Babam giinde ¢ yiiz rekit namaz kilardi. Ancak ceza olarak yedigi
kirbaglar kendisini zayif diisiiriince giinde yiiz elli rek’at kilmaya baglad

ki o zamanlar seksen yaglarindaydi.”® Ibn Hanbel’in ilerleyen yaglarinda

3Ebu Nuaym el-Isfahini, Hilyetii'l-evliyd, 7/155.

4Tsa Atci, “Ayni Fikhi Meselede Ahmed b. Hanbel’den Nakledilen Farkli Goriisler (el-Mugni
ornegi)”, Islam Hukuku Aragtirmalar: Dergisi 10 (2007), 228-229.

5 Ebu Nuaym el-Isfahani, Hilyetii'l-evliya, 7/151.

6 Ebu Nuaym el-isfahani, Hilyetii'l-evliyd, 7/178.
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bedeninin zayif diigmesinin sebebi Mihne’ siirecinde goriigleri nedeniyle
kendisine yapilan eziyetlerdir. Ancak bu eziyetlere ragmen onun amel
hayat1 6rnek gosterilmektedir. Ahmed b. Hanbel’in dindarligiyla alakali
ikinci rivayet ise hem Mihne siirecine atif yapar hem de meshur stfiler-
den Bigr el-Hafi (61. 227/841) ile bir kargilagtirma sunar. Rivéyet sudur:
“Muhammed b. Mus’ab el-Abid der ki: “Ahmed b. Hanbel’in Allah igin
yedigi her bir kirbag, Bisr b. el-Héris’in bir giiniinden daha degerlidir.”
Tleride de ele alacagimiz tizere Ibn Hanbel ile Bigr el-Hafi arasinda zaman
zaman kargilagtirma yapilmaktadir. S6z konusu mukayesede bazen Ahmed
b. Hanbel’in bazen de Bigr el-Hafi’nin lehine bir tutumdan bahsedilebilir.
Bu tutum ehl-i hadis tarafindan sergilendiginde Ahmed b. Hanbel 6ne
cikarilmaktadir. Tasavvuf cephesinden bakildiginda bazi istisnalar’® olsa
bile Bisr’i 6ne geciren bir tavirdan bahsetmek miimkiindiir."

Ahmed b. Hanbel ile ilgili cokc¢a caligma bulunmaktadir. Ancak onun
stfilerle kurdugu iligkiyi ele alan ve tasavvuf eserlerindeki yerini tespit eden
bir ¢calisma mevcut degildir. Konuyla dogrudan ilgili olmasa da George
Makdisi, Micheal Cooperson ve Christopher Melchert'in ¢aligmalarindan
bahsetmek gerekir. Makdisi'nin The Hanbali School and Sufism(Hanbeli
Mezhebi ve Tasavvuf)'' isimli makalesi Ahmed b. Hanbel’den ziyade
hicri altinci asir ve sonraki donemlerde tespit edilen Hanbeli alimleri
merkeze almigtir. Ancak Hanbelilik ve tasavvuf arasinda kurulan irtibati
gostermesi acisindan 6nemlidir. Micheal Cooperson tarafindan yapilan
Ibn Hanbal and Bishr al-Hafi: A Case Study in Biographical Traditions? adly
calisma Ahmed b. Hanbel ve Bisr el-Haf7’yi konu almaktadir. S6z konusu

7Mihne igin bk. Hayrettin Yiicesoy, “Mihne”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yay., 2005), 30/26-28.

8 Ebu Nuaym el-Isfahani, Hilyetii'I-evliyd, 7/161.

9 Bigr el-Hafi’nin Mihne’deki tutumu istisnanin temelini olusturmaktadir. Rivayete gore Bisr,
Mihne dénemine kadar Ahmet b. Hanbel’den iistiin goriilmektedir. Ancak bahsi gecen donem-
de Hanbel’in tavr1 kendisini Bisr’den one gegirmistir. bk. Abdurrahman Cami, Nefahatii’l-iins,
cev. LAmi Celebi (Istanbul: Pinhan Yay., 2011), 165; Ayrica bk. Florian Sobieroj, “Mutezile
ve Tasavvuf”, cev. Salih Cift, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 10 (2001), 276-277.
10Konuyla ilgili calisma i¢in bk. Micheal Cooperson, “Ibn Hanbal and Bishr al-Hafi A Case Study
in Biographical Traditions”, Studia Islamica 2 (1997), 71-101; Ahmet b. Hanbelin Bisr’i 6ne ¢ikar-
mast hakkinda bk. Ebti Talib Muhammed b. Ali b. Atiyye el-Harisi Mekki, Kiitii'l-kulilb fi mudmele-
ti'l-mahbab ve vasfu tariki'l-miirid ild makdmi't-tevhid (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi I-lmiyye, 2005), 1/445.
11 bk. George Makdisi, “Hanbeli Mezhebi ve Tasavvuf”, ¢cev. Ramazan Ozmen, Tasavvuf: fimi
ve Akademik Arastirma Dergisi 8/18 (2007).

12 bk. Cooperson, “Ibn Hanbal and Bishr al-Hafi A Case Study in Biographical Traditions”, 71-101.
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aragtirma iki ismin mensup olduklar1 biyografi gelenekleri tarafindan
nasil sunulduklarini ve sunum farkliliklarini ortaya koymaya ¢aligmakta-
dir. Dolayisiyla Ahmed b. Hanbel’in tasavvufi eserlerde nasil ele aldigina
yonelik bir amag belirtilmemis olan makalede bdyle bir konu da mevcut
degildir. Christopher Melchert tarafindan yapilan ve Tiirkceye de tercii-
me edilen Ahmed b. Hanbel’in Hedefindeki Muhalifler,"” I1I. (IX.) Yiizyil
Ortalarida Ziihdden Mistisizme Gegis,"* Hanbeliler ve Erken Donem Siifiler
ve Ehl-i Hadis’in Dindarhg:" isimli caligmalar ise dogrudan Ahmed b.
Hanbel’in tasavvuf kaynaklarindaki konumuna dair bilgi vermese de
stifilerle kurdugu iligkilere dair 6nemli malumat sunmaktadir. Bunlara
ilaveten Muhyettin igde’nin Hanbeliligin tesekkiiliine dair doktora tezi
bulunmaktadir. Ancak igde, mezhepler tarihgisi kimligiyle ele aldig1 bu
caligmada tasavvuf kaynaklarinda Ahmed b. Hanbel’in nasil algilandi-
gina yer vermemektedir. O, Hanbeliligin tesekkiiliinde 6nemli isimleri
tespit ederek caligmasini siyasi-itikadi bir perspektifle ortaya koymusgtur.
Ahmed b. Hanbel’in erken dénem tasavvuf klasik eserlerindeki konumu
herhangi bir calismada ele alinmamigtir. Ahmed b. Hanbel ile ilgili zikret-
tigimiz ¢aligmalarin yaninda bizim aragtirmamiz, Ibn Hanbel’in tasavvuf
eserlerindeki yerini tespit ederek stfilerin ona dair kanaatlerini ortaya
koymay1 hedeflemektedir. Bu arastirmada Ahmed b. Hanbel’in tasavvuf
klasiklerinde nasil ele alindig1 ortaya koyulmaya caligilacaktir. Bu min-
valde Ibn Hanbel’in belirlenen kaynaklardaki fikhi ve tasavvufi yonleri
gosterilmeye, stfilerin hangi konularda ona atifta bulunduklarina igaret
edilmeye gayret edilecektir. Bunun yani sira Ahmed b. Hanbel’in diger

stfilerle iligkisine de deginilecektir.

1.Ahmed b. Hanbel’e Yer Veren ve Vermeyen Tasavvufi
Kaynaklar

Tasavvuf diisiincesinin temelini atan erken donem stfilerinden gii-

niimiize ulagan eser sayist yok denilecek kadar azdir. Mevcut eserler de

13 bk. Christopher Melchert, Siinni Diisiincenin Tesekkiilii: Din - Yorum - Dindarlik, cev. Ali
Hakan Cavugoglu (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2018), 75-100.

14 bk. Melchert, Siinni Diisiincenin Tesekkiilii, 231-258.

15 bk. Melchert, Siinni Diisiincenin Tesekkiilii, 259-279.

16 bk. Melchert, Siinni Diisiincenin Tesekkiilii, 281-307.
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tasavvuf konularini biitiiniiyle sistemli bir sekilde ele almaktan ziyade
belirli konulara dair diistinceleri icermektedir. Kapsamli tasavvuf eser-
leri hicri IV. ve V. asirlarda kaleme alinmaya baglanmistir. S6z konusu
eserleri kabaca ikiye ayirmak miimkiindiir. Bunlar Eb& Nasr es-Serra-
¢’ (6l. 378/988) el-Liima‘da yaptig1 gibi tasavvuf meselelerine deginen
eserler ve Ebi Abdurrahman es-Stilemi’nin (0l. 412/1021) Tabakatii’s-
siifiyye’de icra ettigi gibi sifiler ve onlarin fikirleri hakkinda bilgi veren
tabakat tirii eserlerdir.

Yukarida zikredilen eserlerin bir kisminda Ahmed b. Hanbel'in ismi
dahi ge¢gmezken bazilarinda ise o, tasavvufi konularda aciklama yapan ve
hatta bir veli gibi sunulan hiiviyete sahiptir. el/-Liima‘da ve et-Ta‘aruf'ta
Ahmed b. Hanbel’e dair hicbir atif bulunmamaktadir. Her iki eserde de
Ibn Hanbel’in ismi dahi gegmemektedir. Oysa el-Liima‘da Imam Safi ve
Malik b. Enes gibi isimler yer almaktadir.”” Buna mukabil Ebt Talib el-Mek-
ki, ayn1 yiizyilda yazdig1 Kiitu'l-kuliib’da s6z konusu iki mielliften farkl
bir tutum sergileyerek Ahmed b. Hanbel’e cokca yer verir. Dolayisiyla
Mekki’nin eseri, Ibn Hanbel’in kaynaklarda git gide daha fazla yer alma-
sinin bir egigi kabul edilebilir.

Mekki’den hemen sonra tasavvuf tabakat literatiiriiniin 6nciileri ola-
rak kabul edilebilecek Tabakdatu’s-sifiyye ve Hilyetii’l-evliyd’nin yazarlari
da Ahmed b. Hanbel konusunda hemfikir degildirler. Hilyetii’l-evliyd’da
Ibn Hanbel’e 6zel bir baglik acilmig ve onun ziihd, takva ve fikhi yonii
herhangi bir olumsuzluga yer vermeden sunulmustur. Buna mukabil
Tabakditu’s-sifiyye’de Ahmed b. Hanbel’e yer verilmemistir. Stilemi’nin
Ibn Hanbel’e yer vermemesi kendi eserini sadece siifilere tahsis etmesiyle
aciklanabilir. Buna mukabil Hilye’de Ibn Hanbel’in yer almasi eser sahi-
binin erken donemdeki her haliyle 6rnek sahsiyetlere yer verme istegiyle
izah edilebilir."® Ote yandan hicri V. asrin ve tasavvuf tarihinin énemli
eserlerinden olan er-Risdletii’l-Kuseyriyye ve Kesfu’l-mahciib Ahmed b.
Hanbel’e yer vermektedir. Kugeyri, ibn Hanbel’e belirli konularda degi-
nirken Hiicviri ise Ahmed b. Hanbel’i keramet sahibi bir sahsiyet olarak
ele alir ve eserinde diger siifilerin hayat hikdyelerine yer verdigi b6liimde

17 Eb{i Nasr Serric et-Tisi Serric, el-Liima‘ (Misir: Daru’l-Kiitiibi’l-Hadise, 1960), 347-348;
Ayrica bk. Ahmet Targon Karamustafa, Tasavvufun Olusumu (Istanbul: Bilgi Universitesi Yay.,
2017), 133.

18 bk. Karamustafa, Tasavvufun Olusumu, 112-113.
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ona da yer verir. Oyle ki o, keramet gosteren bir Ahmed b. Hanbel port-
resi giin yiiziine ¢ikarir.”

Ahmed b. Hanbel’in el-Liima“ ve et-Ta‘arruf gibi tasavvufun ilk eser-
lerinde yer almazken yine onlarla ayni yiizyilda kaleme alinan Kifu’l-
kuliib ve sonraki kaynaklarda sik¢a yer almasinin muhtemel sebepleri
vardir. Bunlardan ilki, Christopher Melchert’in dikkat ¢ektigi Ehl-i Hadis
dindarligiyla ilk donem zahitlerinin dindarliklar arasindaki benzerlik
olabilir.® Ahmed b. Hanbel'in dindarligindaki temel nokta hadislerin
eyleme gecirilmesidir ve stfilerinkiyle benzesmektedir.”’ Mekki’nin
Kitw’l-kuliib’unda da hadislerin uygulanmasina yonelik nasihatler 6n
plandadir. Hadislerin hayata gecirilmesi, bu yola girenler icin vazgecile-
meyecek temel bir ilkedir. Buna ilaveten Mekki’nin Hakk’in sifatlar1 me-
selesinde sadece rivayetleri kabul edip bunlarin tevilini uygun gérmeme-
si” onu ehl-i hadise yaklagtiran bir tavir olarak kabul edilebilir. Tkincisi,
Mekki’'nin egitimiyle ilgili olarak Saeko Yazaki'nin bahsettigi konudur.
Mekki, ciddi bir hadis egitiminden ge¢mistir ve onun bu yonii eserinde
Ibn Hanbel’e cokca yer vermesinin bir nedeni olarak kabul edilebilir.”
Zira Ahmed b. Hanbel’in hadisciler arasindaki yeri herkes tarafindan
bilinen bir gercektir. Uciinciisii de Mekki’nin hangi mezhebe mensup
olduguyla ilgilidir. Zira bu, onun Ibn Hanbel’e sik¢a yer vermesinin

19 Ebu’l-Hasan Gencbahg Ali b. Osman b. Ali Hiieviri, Kesfu'l-mahcib, cev. Silleyman Uludag
(Istanbul: Dergah Yayinlari, 2010), 182-183; Ahmet Karamustafa, Hiicviri ile ilgili su agikla-
may1 yapar: “Hanefi mezhebine bagl olan Hiicviri, tasavvuf ile fikih ve keldm gibi din{ ilim-
ler arasinda uzlagma saglamaya calisirken Kuseyri’den daha da ileri gitti. EbG Hanife, Safii ve
Ahmed b. Hanbel’i (ama Malik degil) biyografik sozliik boliimiine miistakil bagliklar halinde
ekleyerek onlarin birer s@ifi oldugunu iddia etmekle kalmamig, ayn1 zamanda tasavvuf doktrinini
tartigirken higbir ¢ekince gostermeden diizenli olarak rasyonel muhakemeye bagvurmustur.”
Karamustafa, Tasavvufun Olusumu, 135.

20 Melchert, ehl-i hadisin dindarligi hakkinda bilgi verirken iki temel 6zelliginden bahseder:
“Ciddiyet ve ahlak¢i toplum.” Ciddiyete dair ilk donem zahitlerinden 6rnekler de verir. Bunlar
arasinda Fudayl b. Iyaz ve Bigr-i Hafi de vardir. Ahmed b. Hanbel’in de giilmedigi ve sadece
giiliimsedigi oglu tarafindan rivayet edilmektedir. Melchert, Siinni Diisiincenin Tesekkiilii: Din
- Yorum - Dindarlik, 288-289.

21 Mekki’nin davete icabet edilmemesi gerektigi yerleri aciklarken Ahmed b. Hanbel’e yer ver-
mesi i¢in bk. Mekki, Kiitii'l-kulitb, 2/220.

22 bk. Yakup Pekdogru, Tasavvuf Diisiincesinde Marifet (Istanbul: Hikmetevi Yay., 2021), 20.
23 Saeko Yazaki, Ebii Talib El-Mekki'de Tasavvuf, cev. irfan Kelkitli (istanbul: Litera Yay., 2016),
56-57; Ahmet Karamustafa kitabinda, Mekki’nin eserini Hadis¢iler Arasinda Tasavvufbaghgmn-
da ele alirken et-Ta‘arruf gibi eserleri de Fikih ve Kelamin Kucagindaki Tasavvuf baghgi alunda
degerlendirmektedir. Karamustafa, Tasavvufun Olusumu, 109, 122.
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sebepleri arasinda degerlendirilebilir. Cagdas aragtirmacilardan Wan
Mohd Azam Mohd Amin, Mekki'nin Hanbeli oldugunu sdyler.>* Amin’in
iddiast dogruysa Mekki’nin Ahmed b. Hanbel’e eserinde ¢ok¢a yer ver
vermesi anlagilabilir. Buna mukabil Saeko Yazaki ve Bilal Saklan gibi
uzmanlar da Mekki’nin mezhebi hakkinda farkli kanaatler serdetmisgler-
dir. Yazaki, Kitw’l-kulitb’da Hanbeli mezhebinin goriiglerine daha ¢ok
yer verilmesi sebebiyle Mekki’'nin Hanbeli olabilecegine dikkat ceker.
Ancak Mekki’den sonra yagayan bazi alimler onun Safii olduguna dair
iddialari zikrederler ki bu da Mekki’nin mezhebinin tespit edilmesinde
stipheye yol acar. Bilal Saklan makalesinde Mekki’nin Maliki oldugunu
iddia edenlere kars: deliller sunar ve onun herhangi bir mezhebe bagh
olmadigini dile getirir.”* Dolayisiyla konuya dair aciklamalar Mekki’nin
mezhebinin tespitini engellemektedir. Mekki'nin ibn Hanbel’e yer verme-
sinin sebebini tespit etmek de miimkiin gériinmemektedir. Dordiinciisi,
Ekrem Demirli’nin iddia ettigi gibi stifilerin sdylemlerinde ortaya ¢ikan
se¢kincilik diiglincesidir. Ona gore 6zellikle velayet konusunda inanan-
lar arasinda bir ayrimdan bahsedilmektedir. Avam ve havas kavramlari
konuyla ilgili zikredilen kavramlardir. Seckinler ya da havas bu konuma
marifete erigerek ulagsmaktadirlar. Bu da genelde tasavvuf icinde orta-
ya ¢iktig1 icin seckincilik fikrinin mevcudiyetini pekistirmektedir. Stfi
miiellifler bunun farkinda olarak tabakdt literatiirii bagta olmak tizere
kaleme aldiklar1 eserlerde mezhep imamlari, muhaddisler vb. gibi Islam
diisiincesinin meghur simalarina yer vermislerdir. Boylelikle onlar, sec-
kinlerin sadece stfilere ait olmadig: belirtilmis olmaktadirlar.”® Kugeyri
ve Hiicviri ise Ibn Hanbel hakkinda birbirlerinden farkli tutumlara sahip-
tirler. Ibn Hanbel’i ve diger biiyiik mezhep imamlarini siifilerin dnciileri

24 W. Mohd Azam b. Mohd Amin, An evaluation of the Kiitii'l-Kuliib of al-Makki with an an-
notated translation of his Kitab al-tawba (Edinburgh: Edinburgh Universitesi, Doktora Tezi,
1991), 19-20; Yazaku, Ebii Talib El-Mekki'de Tasavvuf, 57.

25 Yazaku, Ebii Talib El-Mekki'de Tasavvuf, 57-58, 97; Bilal Saklan, “Ebu Talib el -Mekki (386/996)
Ve Baz1 Hadis Meselelerine Bakust”, Selcuk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 6 (1996), 88-
91; Eb(i Talib el-Mekki’nin Ahmed b. Hanbel’e atifta bulunmasinin bir sebebi Saeko Yazaki’nin
su ifadelerinde belirtilen husus olabilir: “Hadis rivayeti ve reye karg1 olumsuz tavir Mekki’'nin
Kidt'ta uygulamis oldugu hadis yontemine uymaktadir. Mekki, ibn Hanbel’in ‘bir rivayet mii-
kemmel bir isnad ile desteklenmemis olsa bile, eger icerigi Kur’an, siinnet ve icmaya uygun
ise bu durum yine de kisisel goriisten ve kiyastan daha sihhatlidir.” hitkmiinii nakletmis ve bu
gorisii benimsedigini beyan etmistir.” Yazaki, Ebii Talib El-Mekki'de Tasavvuf, 95.

26 Ekrem Demirli, Sair Sifiler (Istanbul: Sufi Kitap Yay., 2015), 51-52.
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olarak zikreden Hiicviri’'nin ibn Hanbel’e yer vermesine bagka bir sebep
aramak beyhudedir. Kugeyri ise Ibn Hanbel’e sadece belli konularda yer
verir. Hiicviri gibi ne hayatina dair bilgi vermistir ne de keramet sahibi
bir konuma yiikseltmistir. Esasinda Kugeyri’nin hadisci kimliginin Ibn
Hanbel’e eserinde yer vermesini kolaylagtirdig: diigiiniilebilir. Zira o,
hadis ilminde de yetkin bir isim olarak zikredilmektedir. Buna ilaveten
Kugeyri de ibn Hanbel gibi devlet yoneticilerinin zulmiine maruz kalmig-
tir. Mu’tezile’nin devlet kanadindan destek gérmesiyle birlikte Eg’arilere
karg1 bir yildirma politikas: uygulandi. Hapse atilan Kusgeyri, kendisine
ve onun gibi diisiinen alimlere yapilan bu eziyetleri tanimlarken “Mihne”
lafzin1 kullanmustir.”” Dolayistyla o, ibn Hanbel ile ortak bir kadere de
sahip olmustur. Bu sebeple Kugeyri'nin Ibn Hanbel’e kolaylikla yer ver-
mesi beklenebilir. ibn Hanbel’e eserinde yer veren imam Gazzali'nin de
Mekki’yi takip ettigi sOylenebilir. Nihayetinde Ahmed b. Hanbel, baz1
tasavvufi eserlerde viilen ve 6rnek gosterilen bir konuma sahiptir. Buna
ilaveten Ibn Hanbel hakkinda bilgi veren tasavvufi eserler kronolojik ola-
rak degerlendirildiginde el-Liima‘da kendisine yer verilmezken Kesfii’l-
mahciib’da o, keramet gosteren bir evliya konumuna yiikselmigtir. Bu da
Michael Cooperson’nun su tespitini hakl ¢ikartmaktadir: “Her ne kadar
biyografi yazarlari belgelerinin kesinligine 6nem verseler de ayni hayatin
oldukca farkli tiirlerini ortaya koymuglardir.”*

2.Tasavvuf Eserlerinde Ahmed b. Hanbel’in Ele Alinis1

Tasavvuf metinlerinden Ahmed b. Hanbel’in tasavvurunu ortaya ci-
karmak ondan gelen parga parca riviyetlerle miimkiindiir. Bu rivayet-
ler tasavvufi konular hakkinda oldugu gibi onun takvasi, diger stfilerle
iligkisi ve az da olsa Ibn Hanbel’in fikhi gériiglerini ortaya koymaktadir.
Dolayistyla bu boliimde Ahmed b. Hanbel’in bu yoniinii ortaya koyma-
ya ¢alisacagiz.

27 bk. Abdullah Omer Yavuz, Horasan'da Eg arilik (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), 158-165.
28 Cooperson, “Ibn Hanbal and Bishr al-Hafi A Case Study in Biographical Traditions”, 72.
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2.1.Tasavvufi Metinlerde Bir Fakih Olarak Ahmed b. Hanbel

Hadis ilminde otoritesi kabul edilen Ahmed b. Hanbel ayn1 zamanda
fikih disiplininde de kendisini yetistirmistir. Hocalar1 arasinda Hanefi
mezhebinin 6nde gelen imamlarindan Ebt Yusuf ve ayrica Safiligin kuru-
cusu kabul edilen imam Safii vardir.”* Ahmed b. Hanbel, fetvalar vererek
kendine mahsus bir fikhi yéntem ortaya koymustur ancak o, fakih kimli-
ginin 6ne ¢cikmasini pek istememistir.* Ibn Hanbel’in fikhi yonteminde
rivayetlerin/asdr 6nemli bir yeri bulunsa da akli siirecleri 6ne ¢ikaran bir
anlayis1 toptan reddettigini soylemek miimkiin degildir.*

Tasavvuf metinlerinde Ahmed b. Hanbel'in fikhi y6nii iizerinde pek
fazla durulmamigtir. Konuya dair biitiin 6rnekler Kitu'I-kulib ve Thyd-u
ulitmi'd-din’den gelmektedir. Ahmed b. Hanbel’in fakihligiyle ilgili tartig-
malara miiellif sGfilerden hicbiri yer vermez. Esasinda tasavvuf metinle-
rinde Ibn Hanbel’in fakihligiyle ilgili bir tartisma konusunun bulunmasi
beklenilecek bir durum degildir. Burada Gazzali bir istisna olarak zikre-
dilebilir. O, “Ahmed b. Hanbel, fikih iistatlarindan biridir™** diyerek s6z
konusu meselede goriisiinii ortaya koymugtur.

Ahmed b. Hanbel’in fakihligine yonelik bu ifadeden sonra Kiitu’l-
kuliib’da onun fikhi yontemine dikkat ceken bir degerlendirme bulun-
maktadir. Mekki, bu degerlendirmenin Ibn Hanbel’in metodu oldugunu
ifade ederek sunu soyler: “Zayif hadis, bana gore re’y ve kiyastan daha ¢cok

29 Muhyettin Igde, Siyasi-Itikadi Bir Mezhep Olarak Hanbeliligin Tesekkiil Siireci (Erzurum:
Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014), 17-20 igde, Ahmed b.
Hanbel ile Imam $afii arasindaki iligkinin hoca-6grenci iligkisinden ziyade bir fikir aligverisi
diizeyinde oldugunu soyler.

30 bk. Atci, “Ayni Fikhi Meselede Ahmed b. Hanbel’den Nakledilen Farkli Gortigler (el-Mugni
ornegi)”, 228-229.

31bk. Halil Efe, “Ahmet b. Hanbel’in Fikih Anlayis1”, Modernlesme Protestanlasma ve Selefilesme:
Modern Islam Diisiincesinde Nassin Aragsallastiriimast, ed. Murtaza Bedir - Merve Ozaykal
(Istanbul: Isar Yay., 2019), 177-202; Ahmed b. Hanbel’in fikhi gériiglerini toplayan ve mez-
hebin gelismesinde 6nemli paya sahip kimselerden biri Ebti Bekir el-Hallal'dir (61. 311/923).
bk. Siikrit Ozen, “Hallal, Ebti Bekir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yay., 1997), 15/382.

32 Hiiccetii’l-islam Eb&i Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed Gazzili,
Ihyéu ulivmi’d-din (Istanbul: Merve Yay., 2014), 1/117; Hayreddin Karaman, Gazzali'nin Ahmed
b. Hanbel’i fakihler arsinda zikretmeyen ulema arasinda oldugunu sdyler ancak Thya’da belirt-
tigimiz gibi tam tersi bir durum yer alir. bk. Hayreddin Karaman, “Ahmed b. Hanbel”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 1989), 2/80.
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tercihe sayandir.”** Ahmed b. Hanbel, ehl-i hadis temsilcisi kabul edilir ve
Ebi Tilib el-Mekki’nin zikrettigi sekliyle onun benimsedigi bu yontem
temsil ettigi ekoliin tavrina uygundur. Ancak ibn Hanbel’in zayif hadi-
si, re’ye tercih ederken ileri siirdiigii temel sart da s6zii edilen rivayetin
Kitap, siinnet ve ayrica tevilinde iimmetin icmasina aykirilik bulunmama-
sidir. Ahmed b. Hanbel’in tavri ehl-i re’y kanadina karg1 bir tavir olarak
okunabilir. Ayrica bu hususun tasavvufi bir eserde ge¢mesi eser sahibi
stifinin de ayn1 konudaki tutumunu ortaya koymaktadir.**

Hem Mekki hem de Gazzili Ahmed b. Hanbel’in fikhi gériiglerini
ortaya koyan rivayetlere kitaplarinda yer vermislerdir. Bahse konu olan
rivayetler iki grupta degerlendirilebilir. Birinci grupta bir konudaki fikhi
goriigiin dogrudan verilmesi yer alir. Tkinci grupta ise fetva verilen mese-
lede takva boyutunun 6n plana ¢ikarilmasi bulunmaktadir. flk gruptaki
ornek ekonomi ile ilgilidir. Ibn Hanbel’e tevdi edilen sorunun 6zii emek
ve sermaye ortakligina dayanan muddrebe® akdidir. Ahmed b. Hanbel’e
gore boyle bir islem caizdir.” Buna ilaveten ticaretle ve farkli konularla
ilgili kendisine yoneltilen sorulara da ibn Hanbel cevap vermistir. Ikinci
grup orneklerde de onun fetvalarindaki fikhi yonle birlikte takva konusu
ortaya ¢ikmaktadir. Ahmed b. Hanbel, kimi zaman fetva verirken kendi-
sinin fetvaya konu olan davranig1 yapmayacagini belirtir ancak belli gart-
larla s6z konusu eylemin yapilabilecegini soyler; bazen de herhangi bir
ayrintiya yer vermeden bahsi gecen konuya dogrudan mekruh diyerek
kanaatini belirtir.*” Sonu¢ olarak Ahmed b. Hanbel’in fakihligiyle ilgili

33 Konuyla ilgili caligma ve degerlendirme icin bk. Ramazan Ozmen, “Ahmed B. Hanbel ve
Zayif Hadis’le Amel Meselesi”, Yiiziincii Yil Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/6 (2017).
34 MekKki, Kiitii'lI-kuliib, 1/300; Yazak, Ebii Talib El-Mekki'de Tasavvuf, 95.

35Mudérebe: “Bir tarafin sermaye koymasi, diger tarafin igletmeyi istlenmesiyle kurulan kéar
paylagimi esasina dayali ortakligi ifade eder.” Cengiz Kallek, “Mudérebe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2005), 30/359.

36 Rivayet soyledir: “Ahmed b. Hanbel, igte bir ya da dértte bir kargiliginda dokumaciya ve-
rilen ipin hitkmiinde herhangi bir mahzur gérmemigtir. Hatta o, bunun mudarabe oldugunu
belirtmistir.” bk. Mekki, Kiitii'l-kuliib, 2/452.

37 bk. Gazzali, Thydu ulimi'd-din, 1/493-2/280-281. Su rivayet zikredilen konu i¢in 6rnek veri-
lebilir: “Ahmed b. Hanbel’e (ra.) tabaklanmak suretiyle killar1 giderilmis ayakkabinin giyilmesi
hakkinda soruldugunda soyle buyurmustur: “Ben boyle bir ayakkabiy1 giymem. Eger camurdan
korunmak i¢in giyiliyorsa, iimit ediyorum ki bir mahzuru yoktur. Siis i¢in giyenlere gelince,
onlara miisamaha gosterilecegini sanmam.”; Ganimet arazileriyle ilgili Hanbel’in goriisiine
Mekki’nin yer vermesi ve degerlendirmesi i¢in bk. Haci Bayram Baser, Siifiler ve Sultanlar
(Istanbul: Klasik Yay., 2021), 53-55.
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yOniine tasavvufi metinlerde rastlamak miimkiindiir ancak gorilldigi
izere bu hususu ortaya koyacak malzeme sayisi azdir. Fikhi konulara
deginen az sayidaki tasavvufi eserler icin s6z konusu mesele de gayet
tabiidir. Fakat su bir gercektir ki tasavvuf metinlerinde Ibn Hanbel’in
fakihliginin kabul edildigi ve onun konumunu olusturan ve yiikselten
temel dinamiklerden biri oldugu sdylenebilir.

2.2.Ahmed b. Hanbel’in Takva Yonii

Ahmed b. Hanbel’in takva yoniinii ortaya koyan ¢okca rivayet bu-
lunmaktadir. Ozellikle kendisinin kaleme aldig1 Kitabii’z-ziihd onun ha-
yatina yon veren temel saikleri aciklamasi bakimindan 6nemlidir. Buna
ilaveten bagta Kiitu’l-kulitb olmak tizere EbG Nuaym’in Hilyetii'l-evliya’s1
ve Gazzali'nin Ihydu uliimu’d-din’i Ahmed b. Hanbel’in takva yoniinii be-
lirten rivayetlere cokca yer vermistir.

S6z konusu kaynaklarda Ahmed b. Hanbel takvaya dayali bir hayat
icin helal yeme ve icmeyi temel bir ilke olarak sunmaktadir. Bu ilke bii-
tiin amelleri 6ncelemelidir. Ibn Hanbel’e gore bir kimse, yemesinde ve
icmesinde helallige dikkat etmezse kendisinden sadir olacak salih amel-
lerin bir 6nemi yoktur. Zira Hakk Tedla “Temiz nimetlerden yiyin ve sd-
lih ameller isleyin” (Miiminun 23/51) buyurmaktadir. ibn Hanbel’e gére
ayetteki temiz nimetler, helal yemeye isaret eder ve salih ameller i¢in zo-
runlulugu ifade eder.®® Ahmed b. Hanbel helal yemeye dikkat ettigi gibi
yemek yenilecek ortama ve yemek davetinde bulunan ara¢ ve geregler
konusunda da titizlik gostermistir. Yemege davet edildigi sofrada gordiigi
giimiig tabak onun hemen bulundugu yeri terk etmesine sebebiyet ver-
mistir.*” Onun bu tavri yemek davetini terk etmeyi gerekli kilan halleri
aciklayan Mekki icin 6rnek tegkil etmistir. Mekki’ye gore “icki, doseme-
lerde ipek ve atlas kullanimy, altin ve glimiig tabaklar ve duvarlarin Kébe
gibi kumaglarla ortiilmesi” gibi durumlarda yemek davetini terk etmek
ve takvali bir davranisi gostermek icin yeterli sebepler arasinda yer alir.*

Ahmed b. Hanbel’in takva yoniinii ortaya ¢ikaran bir bagka husus ken-

disiyle bir sekilde irtibat kuranlarin davraniglarina yaklagiminda tebelliir

38 Mekki, Kiitii’l-kulib, 2/299.
39 Mekki, Kiitii’l-kulib, 2/320; Gazzali, Thydu ulivmi’d-din, 2/873.
40 Mekki, Kaitii'l-kulilb, 2/319-320; Gazzali, Thydu uliimi'd-din, 2/873.
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eder. Ona gore bir kimse eylemleriyle toplumdaki diger fertlerin hakkini
gozetmelidir. Kiiciik farkliliklar bulunmakla birlikte hem Mekki hem de
Gazzal'nin zikrettigi rivayete gore Ahmed b. Hanbel, bagkalarinin hak-
kina giren kimseyle bireysel iligkisini sonlandirmis ve bu davraniginin
sebebini kendisine bildirerek tutumunu diizeltmesini istemistir.*' Ibn
Hanbel ile ilgili bagka bir rivayet de onun siipheli bir konuda nasil dav-
randigini ve kendi egyasindan vazgegisini anlatir. Esasinda fbn Hanbel’in
esyayla kurdugu iligkiyi ortaya ¢ikaran siiphe onun dini kisiligi hakkinda
bilgi de vermektedir. Ayrica sfi miielliflerin bunu kitaplarina almalari
tasavvuf yolunu benimseyenlerin diinya ile temaslarinin hangi zeminde
gerceklesmesi gerektigini ifade eder. Rivayet su sekildedir:
Ahmed b. Hanbel Mekke’deki bir bakkala kovasini rehin olarak vermisti.

Emanetini istediginde bakkal iki kova gosterdi ve hangisini istersen al,

dedi. Ibn Hanbel siipheye diismesi {izerine “hem para hem de kova se-

>

nindir” dedi. Bakkal “bu senin kovandir, seni denemek istedim sadece”

deyince Ibn Hanbel “almam” dedi ve cekip gitti.*

Ibn Hanbel’in takvasiyla ilgili ornekleri artirmak miimkiindiir ancak
konuyla ilgili su iki hususu da zikretmek yerinde olacaktir. Birincisi Islam
tarihindeki meghur hadiselerden Mihne ile Ibn Hanbel’in ibadetlerin-
de ortaya ¢ikan azalma arasindaki iligkidir. Bilindigi izere Mihne hal-
kw’l-Kur’dn tartigmalari neticesinde meydana gelen bir siirectir. Kisaca
“Abbasi halifeleri devrinde bazi muhafazakar alimlerin sorguya cekilmesi
ve bir kismina eziyet edilmesine iligkin olaylarla yonetimin bu tutumu
Mihne diye anilmigtir.”* Mihne siirecinde eziyet goren dlimler arasinda
Ahmed b. Hanbel de bulunmaktadir. Iste bu siirecte gordiigii zuliim se-
bebiyle ilerleyen yaslarda kendisine vird edindigi ibadetleri yerine ge-
tiremez olmusgtur. Oglu konuyla ilgili babasinin durumunu su sekilde
aciklar: “Babam giinde ii¢ yiiz rek’at namaz kilardi. Ancak ceza olarak
yedigi kirbaglar kendisini zayif diisiiriince giinde yiiz elli rekat kilmaya
baglad1 ki o zamanlar seksen yaglarindaydi.”* Rivayetlere yansiyan durum
Mihne siirecine dogrudan génderme yapmaktadur. fkincisi ise Ahmed b.

41 Mekki, Katii'l-kulilb, 1/287; Gazzali, Thydu ulivmi’d-din, 4/772.

42 Ebir’l-Késim Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevézin el-Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye (Cidde:
Daru’l-Minhéc, 2017), 1/237; Ayrica bk. Gazzali, Thydu uliimi‘d-din, 2/354-355.

43 Yiicesoy, “Mihne”, 26.

44 Ebu Nuaym el-Isfahani, Hilyetii'l-evliyd, 7/178.
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Hanbel’in takvasinin vefatindan sonra da diger kimseler icin 6rnekligi-
nin devam etmesidir. Konuyla ilgili rivayet Ibn Hanbel’i bir ideal olarak
sunar ancak boyle bir tavra sahipligin imkansizligini dile getirmekle bir-
likte onun gibi olunamayacagini da vurgular.* Sonug olarak Ahmed b.
Hanbel’in takva yonii tasavvuf metinlerinde 6rnek gosterildigi gibi ayni
zamanda siifiler ile Ibn Hanbel’in dindarlik algilarinin da benzer oldugu
soylenebilir. Ozellikle rivayetlerin hayata gecirilmesi ve biitiin baglardan
kurtularak Allah’a kurbiyet saglamanin gerekliligi bahsedilen konular i¢in
temel bir zemin sunmaktadir. Bu da Ibn Hanbel’i tasavvuf metinlerinde
one cikaran temel unsurlardan biridir. Son olarak, séifi miielliflerin ibn
Hanbel’in takvasina dair 6rneklere kitaplarinda yer vermeleri stfilerin
nelere dikkat etmelerine yonelik nasihatler olarak okunabilir.

2.3.Tasavvuf Eserlerinde Ahmed b. Hanbel’e Yapilan Atuflar

Bu boliimde tasavvufun ¢esitli konularina dair Ahmed b. Hanbel’e
yapilan atiflar ele alinacaktir. Ozellikle Ebé Talib el-Mekki’den sonraki
stfi miellifler, zAhidine bir hayat yagamay: tercih eden Ibn Hanbel’in
takvasini 6ne ¢ikaran rivayetlere yer vererek onu 6rnek bir mii’min ola-
rak sunmuglardir. Bunun yani sira ziithd, tevekkiil ve sema gibi tasavvufi
hususlart ele alirken de Ibn Hanbel’e atifta bulunmuglardir.

Erken donem tasavvufi eserlerde Ahmed b. Hanbel’e yapilan gonder-
melere ziithd ile baglayabiliriz. Sunu belirtmek gerekir ki hadis ve fikihta
oncii bir isim olan Ibn Hanbel, ayn1 zamanda zahitlerin sembolii olarak
anilmaktadir.* O, diinyadan olabildigince uzaklagsmis, sohretten uzak
durmus, kendi emegiyle gecinmeye ¢alismis ve kendisine gelen yardim-
lar1 kabul etmemis ve bu haline ragmen comertlikten vazge¢cmemistir."
Ziihdiin ne olduguna dair bazi agiklamalarda bulunan Ibn Hanbel, Siifyan

45 Ebu Nuaym el-Isfahani, Hilyetii'l-evliyd, 7/151.

46 Muhenni b. Yahya eg-Sami der ki: “Her tiirlii hayr: Ahmed b. Hanbel gibi kendisinde bir araya
getiren bagka birini daha gormiis degilim. Stifyan b. Uyeyne, Vekf, Abdurrezzik, Bakiyye b. el-
Velid, Damra b. Rabia ve alimlerden bircogunu da gordiim. Ancak ilminde, fakihliginde, zithdiin-
de ve verasinda Ahmed b. Hanbel gibisini gérmedim.” Ebu Nuaym el-Isfahani, Hilyetii'l-evliyd,
7/138, 145; Ayrica bk. igde, Siyasi-Itikadi Bir Mezhep Olarak Hanbeliligin Tesekkiil Siireci, 19.
47 bk. Mehmet Yagar Kandemir, “Ahmed b. Hanbel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yay., 1989), 76-77.
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es-Sevri (0l. 161/778) ile birlikte “zithdiin alameti emeli kisaltmaktir™$
diyerek uzun siireli diinyalik isteklerin zithde aykir1 olduguna dikkat
cekmistir. Ote yandan Ahmed b. Hanbel’in ziihd icin zikrettigi dereceli
anlatim stfilerin izahlarina benzerlik géstermesi acisindan dikkate de-
gerdir. Sufiler herhangi bir kavrama aciklik getirirken onu {i¢lii tasnif
icerisinde sunarlar. Miibtedi, mutavassit ve miintehi seklinde ifade edi-
lebilecek bu ayrim tasavvuf yoluna girenlerin makam farkliliklarini ve
dolayisiyla tasavvufi bir kavrama getirilen cesitli izahlarin sebeplerini
aciklar.”” Ahmed b. Hanbel de ziihdiin {i¢ cesidinden bahseder. Burada
havas ve avamdan bahseden Ibn Hanbel, arifleri ziihdii temsil eden en
tist derecedeki kimseler olarak degerlendirir. Kugeyri’nin zikrettigi riva-
yet su sekildedir: “Ahmed b. Hanbel zithdii ice ayirir: Birincisi, harami
terktir ve bu avAma aittir. Ikincisi, helalin fazla olanini terktir ve bu da
havésa aittir. Ugiinciisii ise kulu Allah’tan alikoyan her seyi terktir ve bu
da ariflere aittir.”*

Ibn Hanbel’in ziihde dair agiklamalarinda ortaya ¢ikan diinyaya kargt
tavir ve dereceli anlatim, onun tasavvuf metinlerinde yer almasini kolay-
lagtirmig olabilir. Zira bunlar stfilerin ortak kanaatlerini meydana getiren
unsurlardandir. Zithdden sonra Ahmed b. Hanbel’e tevekkiil konusunda
da atif yapilmaktadir. Bu atiflar iki sekilde glindeme gelmektedir. Birincisi
tedaviyi terkle ilgilidir; ikincisi ise hastaligin anlatilip anlatilmamasidir.

Tasavvuf tarihinde hastalik aninda tedaviye yonelmenin tevekkiille
iligkisine dair pek ¢cok 6rnek zikredilmistir. Hastaligin tedavisini ya da
gecimini saglamak icin ¢alismay: tevekkiile aykir: gérenler bulundugu
gibi tam ziddin1 savunanlar da mevcuttur.” Ahmed b. Hanbel’den de has-
taligin tedavisinin terkine yonelik bir rivayet gelmektedir. Daha dogrusu
Ahmed b. Hanbel’den gelen bu rivayet tedaviden ka¢inmanin zorunlu
olmadigini vurgular. Buna mukabil Ibn Hanbel tevekkiile inanan kimse-
ler icin tedavinin terk edilmesinin daha uygun buldugunu zikreder. ibn
Hanbel’in zikrettigi bu iki durum ona gore tevekkiil haline zarar verme-

mektedir. Ancak hasta olan bazi kimseler farkli gayelerle tedaviden yiiz

48 GazzAli, Thydu uliimi’d-din, 4/506.

49 Hac1 Bayram Bager, Seriat ve Hakikat & Tasavvufun Tesekkiil Siireci (Istanbul: Klasik
Yayinlari, 2017), 161.

50 Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 1/243.

51 Konuyla ilgili caligma i¢in bk. Mansur Gokcan, “Tevekkiil Konusundaki Farkli ve Yanlg
Algilamalar”, Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi 57 (2018), 815-833.
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cevirmigtir. Zira boyle bir tercih onlara gore daha hayirli goziikmekte-
dir.*> Nihayetinde Ahmed b. Hanbel’in mezkir konuda sert bir tutumu
benimsedigini séylemek miimkiin degildir. Diger bir konu da Ebt Talib
el-Mekki’nin tevekkiil baghginda zikrettigi hastaligin anlatilmasidir. ibn
Hanbel, Allah’a sikéyet olur diisiincesiyle hastaligini anlatmamaktadir.
Esasinda bu Allah’in kendisini imtihan ettiginin idrakinde olan bir kim-
senin tutumudur. Zira O’nun her haline riza gostermek sikéayete yer bi-
rakmaz. Ancak Hasan-1Basri’den (6l. 110/728) gelen bir rivayet hastalig
anlatmanin bu gekilde degerlendirilmeyecegini gostermektedir. Ahmed
b. Hanbel de Hasan-1 Basri’nin bu fikrini benimsemig ve hastalig1 anlat-
mama davranigindan vazgec¢mistir.®* Dolayistyla Ibn Hanbel’in hastahigin
tedavisi ve hastalig1 anlatma konularindaki goriigleri erken donem stfile-
rin kanaatleriyle benzesmektedir. Zira her iki konuda da benzer gortisler
stifilerden gelmektedir.

Ziihd ve tevekkiiliin yani sira tasavvuf metinlerinde Ahmed b. Hanbel’e
atfedilen bir diger konu semadir. Sema tasavvufta “stfinin kendisine ge-
len varidi isitmesi ve isittigini kalbe aktarmasi” anlamina gelir ve ayrica
kelime “sarki, nagme” gibi manalarda da kullanilmaktadir.** fhyd’da gecen
rivayette de konu sark: dinlemeyle ilgilidir. Ahmed b. Hanbel’in oglu,
babasinin semay1 uygun gérmedigini belirtmektedir ancak Gazzali ayni
yerin devaminda Ibn Hanbel’in bir sarkiy1 dinledigini haber vermekte-
dir. Dolayisiyla sema ile ilgili Ibn Hanbel’in kesin goriigiine kaynaklarda
ulagsmak miimkiin degildir. Bu rivayete temkinli yaklagsmak gerekir. Zira
Gazzali’den bagkasi Ibn Hanbel’in bu minvalde bir séylemini aktarma-
mistir. Semanin yani sira Ahmed b. Hanbel, uzlet konusunda da kendi
yaklagimini ortaya koymaktadir. Uzlet literatiirde “bir koseye cekilmek
ve miinasebetlerini kesmek yoluyla insanlardan uzaklagmak”* anlamina
gelmektedir. Tasavvuf metinlerinde uzlet icin kesin belirlenen bir siire

mevcut degildir, en azindan konu tizerinde ittifak yoktur. Nefs terbiyesinde

52 MekKki, Kiitii'l-kuliib, 2/36; Gazzali'nin tedaviyi terkte 6ne siirdiigii sebepler i¢in bk. Gazzali,
Thyau ulivmi’d-din, 4/595-600.

53 MekKi, Kiitii'l-kuliib, 2/46-47.

54 Semih Ceyhan, “Sema”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2009), 36/455.

55 Gazzali, Thydu ulivmi’d-din, 2/709.

56 Ebir’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif Circani, Ta‘rifit: Tasavvuf Istidahlari,
cev. Abdiilaziz Mecdi Tolun (Istanbul: Litera Yayincilik, 2014), 111.
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6nemli bir metod kabul edilen uzlet bir¢ok stifinin hayatinda goriilmek-
tedir. Ahmed b. Hanbel'in uzletle ilgili goriisiine ise Gazzali deginmek-
tedir. Esasinda konuyla ilgili bir tartismanin bulundugu séylenebilir.
Uzletin mi yoksa halk i¢cine karigmanin mi1 daha tercih edilebilir oldugu
tartismanin ana konusudur. Gazzali’nin belirttigine gore tabiinden bazi-
lar1 halka karigmayi tercih etmislerdir. Bunlar arasinda Ahmed b. Hanbel
de vardir ve boylesi bir yeglemenin sebebi ise iyiliklerin artmasina im-
kan vermesidir.”” Ahmed b. Hanbel’in toplumun faydas i¢in bireysel
uzaklagmaya iyi bakmadig1 ortaya cikar. Her ne kadar ileriki yaglarinda
hem yagin hem de Mihne siirecindeki eziyetler sebebiyle bedeninin ge-
tirdigi rahatsizliklar onu evde durmaya itmigse de Ibn Hanbel, tasavvuf
metinlerinde halkla i¢ ice bir portreye sahiptir. Nihayetinde tasavvufi
kavramlara dair Ibn Hanbel’den aktarilan bu rivayetler erken dénem
stifilerinin genel diisiincesine uygundur. Dolayisiyla ona yapilan atiflar:
hem Ibn Hanbel ile siifilerin benzer diisiinceyi paylastiklarinin hem de
Ibn Hanbel’in 6rnek alinmasi gereken bir sahsiyet oldugunun kanitlar
olarak okumak miimkiindiir.

Buraya kadar tasavvufi konularda Ahmed b. Hanbel’e yapilan refe-
ranslari ele aldik. Simdi ise farkli konularda ona yapilan atiflara kisaca
deginmeye calisacagiz. Bunlar arasinda kissa anlaticilary, sultanlar ve na-
sihatler vardir. Ahmed b. Hanbel’in kissa anlaticilarina yonelik goriisleri
onlarin yalan hikayeleri anlatmalarina bagl olarak gelismistir. Evvela o
“insanlarin en yalancisi, kasséslar ve ¢cok soru soranlardir” soziiyle kissa-
cilara bir konum belirlemektedir. ibn Hanbel kissacilara bu konumu be-
lirlemekle birlikte toplumun dogru sozlii kissacilara ihtiyacinin oldugunu
da zikreder. Ciinkii ona gore insanlara ahiret hayati ve ona taalluk eden
meselelerin anlatilmasi gerekmektedir. Bu gorevi de kissacilar yerine ge-
tirmektedir. Biitiin bunlara ragmen kendisi kissacilarin meclisine katilmak
istemedigini de belirtir.*®® Onun, kissacilari toplumun faydas: a¢isindan
bir degerlendirmeye tabi tuttugu ortaya ¢ikar. Ahmed b. Hanbel’in kis-
sacilarla beraber bulunmak istememesi ya da onlar1 yalancilikla itham
etmesi kissa anlaticilarinin zaman zaman hadis uydurmalariyla ilgili olsa
gerektir. Zira kaynaklarda bahsi gecen kimselerin bu minvalde elestirildigi

57 Gazzali, Thydu ulivmi’d-din, 2/593.
58 Mekki, Kiitii’l-kulib, 1/260; Gazzali, Thydu uliimi'd-din, 1/147-148.
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yer almaktadir.” Mekki kissa anlaticilarina dair 6nemli bilgiler sunan tek
miielliftir. Cagdag tasavvuf uzmanlarindan Bayram Bager’in tespitiyle,
Mekki’nin amaci kissa anlaticilari ile stfileri birbirinden ayirmaktir. Zira
hicri ikinci asrin ilk yarisindan sonra ortaya ¢ikan kissacilar hakkinda-
ki olumsuz kanaat bir gekilde stifilere de sicramigtir. Mekki de konuyu
tashih etmek icin kussésa kitabinda yer vermistir. Mekki kussasa genel-
likle olumsuz bakarken dini hassasiyetlere tegvik eden kissa anlaticilarin
degerini de teslim etmistir.® Mekki’'nin tavri da ibn Hanbel’in yukarida
zikrettigimiz goriigiine paraleldir. Dolayistyla Mekki’nin Ibn Hanbel’e
atifta bulunmasi anlagilabilir.

Melchert, Ibn Hanbel’in zikir meclislerine karsi oldugunu zikreder.!
Zikir meclisleriyle ilgili Kiitw’l-kuliib’da su rivayet gegmektedir: “Ahmed
b. Hanbel’e zikir meclisleri ve onlarin fazileti sorulmustu. O da insanlari
zikir meclislerine 6zendirerek goyle dedi: Insanlarin toplanarak Allah
Tedld’y1 zikretmeleri ve O’nun tizerlerindeki nimetlerini saymalarindan
daha giizel ne olabilir?”®* Alint1 da goriilecegi tizere Melchert’in belirttigi
meselenin tam zitt1 bir durumun tasavvuf kaynaklarinda bulundugunu
ortaya koymaktadir. Ancak Mekki’nin kissa meclisleriyle zikir meclis-
lerini ayirdigini hatirlamak gerekir. Kissa meclislerine kars1 Mekki’nin
tavrindan bahsedilmigti. Kissacilarin meclisleriyle stifilerin zikir mec-
lisleri arasinda benzerlik kurulsa da Mekki, siifilerin zikir meclislerini
bunlardan ayri olarak degerlendirir ve bu meclislerin faydali oldugunu
diisiiniir.®® Dolayistyla Ibn Hanbel’in karg1 oldugu zikir meclisleri yiiksek
ihtimalle kissa anlatilan yerler olarak bilinen mekénlardir. Esasinda bu
konuda sifiler de Ibn Hanbel gibi diisiinmektedir.

Kussésin diginda tasavvuf metinlerinde Ahmed b. Hanbel’e atfedilen
konular arasinda sultanlar da bulunmaktadir. Mihne siireci dikkate alin-
diginda Ibn Hanbel’in yoneticilerle iligkisi halku’l-Kur 4n meselesindeki
tutumu nedeniyle iyi degildir.** Ahmed b. Hanbel'in ilk donem tasav-

59 Bager, Seriat ve Hakikat & Tasavvufun Tesekkiil Siireci, 92-93.

60 Mekki, Kiitii’l-kulitb, 1/256-261; Bayram Bager’in konuyla ilgili yerinde tespitleri igin bk.
Baser, Seriat ve Hakikat & Tasavvufun Tesekkiil Siireci, 89-102.

61 Melchert, Siinni Diisiincenin Tesekkiilii, 279.

62 Yazaki, Ebii Talib El-Mekki'de Tasavvuf, 77.

63 bk. Bager, Seriat ve Hakikat & Tasavvufun Tesekkiil Siireci, 96-102.

64 bk. Thsan Arslan, “Ahmed b. Hanbel’in Siyasi Otorite Karsisindaki Tavr1”, Marife Dini
Aragtirmalar Dergisi 12/3 (2012).
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vuf kaynaklarinda sultanlarla ilgili diislincesi iki sekilde ifade edilebilir.
Birincisi onlardan maddi bir gey almamaktir. Buna siddetle kars: ¢iktig:
ifade edilmektedir.® Zira yoneticilerden elde edilecek her menfaat onlarin
esiri olmak demektir. Ibn Hanbel bunun farkindadir ve hayatinda temel
bir ilke kabul ettigi ziihd, onu bu baglardan kurtarmaktadir. Bu da onun
tavrinin stfilerin kanaatlerine benzedigini gosterir. Ikincisi ise sultanin
dini ve ahlaki kisiliginin iimmet icerisinde neye karsilik geldigiyle alakali-
dir. ibn Hanbel’e gore “sultan salih bir kimse ise immetin sélihlerinin en
hayirlisidir. Fasik bir kimse ise, immetin sélihleri sultandan daha hayir-
lidir.”* Ahmed b. Hanbel yoneticiligin getirdigi sorumlulugun biiyiikli-
giine dikkat cektigi gibi diizgiin bir sekilde yerine getirilen yoneticiligin
kargiligina da bu ifadesiyle temas etmektedir. Ahmed b. Hanbel’e yapilan
atiflarda zikredilecek son konu ise onun mubahlar hakkindaki goriisii-
diir. Ona gore zarar1 defedecek mubahin yerine getirilmesinde bir beis
yoktur. Ibn Hanbel, bu konuda cami zemininin sivanmasi érnegini verir.
Ancak ona gore duvar siisleme bu kapsamda degerlendirilemez. Ciinkii
bu siislemenin herhangi bir faydasi yoktur. Esasinda Ahmed b. Hanbel,
bu tavriyla sonu gelmez mubah isteklerin 6niine ge¢mek istemektedir.
Benzer bir duruma Gazzali, refah sahibi kimselerin mallarina bakmay1
ornek vererek aciklar. O da bu tutumun insanda hirsa sebebiyet verece-
gini diigiiniir ve mubah bir davranigin ortaya ¢ikacagi zarardan haber ve-
rir.”” Dolayistyla her iki isim de mubahlarin fazlaliginin insanda olumsuz
durumlara sebebiyet verebilecegine dikkat ¢ceker. Sonucta bir zahid ve
ilim adami olarak Ibn Hanbel, ortaya koydugu fikirleriyle siifilerin ge-
nel kanaatini yansitmaktadir. Ozellikle onun ziihd hayati ve yoneticile-
re kars1 tavri tasavvuf metinlerinde yer almasinin zeminini olugturdugu
soylenebilir. Bunun disinda ibn Hanbel’in insanlar nezdindeki yeri de
stfi miellifleri etkilemis olabilir. SGfi miiellifleri ona atifta bulunmaya

iten nedenler arasinda bu etkiden bahsedilebilir.

65 Gazzall, [hydu uliimi'd-din, 2/268; Ahmed b. Hanbel, sultanin kendisine yonelik ihsanini ha-
ram siiphesiyle reddetmistir. Cevresinin uyarilar: izerine hediyeleri kabul etmis ve dagitmugtir.
bk. Mehmet Yagar Kandemir, “Ahmed b. Hanbel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yay., 1989), 2/76.

66 MekKki, Kiitii'l-kuliib, 2/210.

67 Gazzali, Thydu ulivmi'd-din, 2/281.
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3.Ahmed b. Hanbel’in Sifilerle iliskisi

Safi miiellifler Ahmed b. Hanbel'in ilk donem sifi ya da zahitlerle
iligkisine dair epeyce 6rnek vermislerdir. Ibn Hanbel’in iliski kurdugu
stfilerin baginda Bisr el-Hafi, Ma’ruf-i Kerhi (61. 200/815-16 [?]), Haris
el-Muhasibi (6. 243/857), Seri es-Sakati (6l. 251/865) gibi isimler yer
almaktadir. Bu temaslarda ibn Hanbel, ismi gecen siifilerin bazisini 6v-
diigii gibi bazisini da siddetle elestirmektedir. Buna mukabil siifilerin de
Ibn Hanbel’e karg1 olumlu tavirlar1 kaynaklarda gegmektedir. Ahmed b.
Hanbel ile stifiler arasindaki miinasebete dair cagdags aragtirmacilarin
farkli yorum ve tespitleri mevcuttur. Ozellikle Christopher Melchert'in
caligmalari ve iddialar1 dikkat cekicidir. Oyle ki Melchert’in, Ahmed b.
Hanbel’in Sakat{’yi tekfir ettigi ve zikir meclislerine karst ¢iktig1 iddialar:
tasavvuf klasiklerinde mevcut degildir ve hatta aksini gosteren rivayetler
bulunmaktadir. Biz de Ibn Hanbel’in siifilerle kurdugu iligkiye dair iddia-
lara burada deginecegiz.

Erken donem tasavvuf metinlerinde Ahmed b. Hanbel’in ismi Bisr el-
Hafiile sik¢a anilmaktadir. Rivayetlerde Ahmed b. Hanbel, Bisr el-Héfi’nin
faziletine deginirken Bigr el-HAfi de Ibn Hanbel’in iistiinliigiine dikkat
cekmektedir. Buna ilaveten bagka isimlerin Tbn Hanbel'i ve Bisr el-Haf'yi
tstiinlitk acisindan kargilagtirmalar1 ve Mihne olayinda takindiklari tavir-
lar sebebiyle iki isme yonelik degerlendirmeleri de mevcuttur. Ahmed
b. Hanbel’in hadisciligi bilinen bir husustur. Ayni minvalde Bisr el-Hafi
de hadis ilminde yetkinlegmistir.® Buna ragmen Ibn Hanbel ve Bisr el-
HéfT'nin alimlik vasiflar1 bagka sekilde degerlendirilmigtir. Mekki’nin ak-
tardig1 rivayete gore kendilerine yoneltilen sorulara bilemiyorum cevabi
verebilmeleri onlarin dlim olduklarini gosteren bir igarettir.®” Boyle bir
cevap onlarmn ilmi yetkinligine dikkat ¢ektigi gibi esasinda iki ismin de
ahlakina yapilan vurguyu gostermektedir.

Ahmed b. Hanbel’in Bisr el-Hafi ile olan iligkisi kendisine sorulan

bir soru sebebiyle tekrar giindeme gelmistir. Ibn Hanbel “ziihd nedir?”

68 Mustafa Kara, “Bisr el-HAfi", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay.,
1992), 6/221; Bigr bir hadis almak i¢in yolculuklar da yapmugtir. bk. Eb&i Bekr Ahmed b. Ali b.
Sabit Bagdadi, Tdrihu Bagdad (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 2002), 4/330.

69 MekKi, Kitii'l-kulith, 1/228. Ayni yerde Siifyan-1 Sevri, Malik b. Enes, Fudayl b. Iyaz da bu
alimlerin arasinda zikredilmektedir.
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sorusuna kargilik “bunu zahitlere, Bisr b. el-Haris’e sorun”” der ve hem
saha farkliligina hem de Bisr’in konuyla ilgili yetkinligine dikkat ¢eker.
Ziithdde oldugu gibi Ahmed b. Hanbel verd konusunda da Bisr el-Haf?yi
one ¢ikarmaktadir. Bigr el-Hafi'nin kiz kardeginin sorusu {izerine cevap
veren Ibn Hanbel, Bisr el-Hafi icin hakiki vera sahibi diyerek onun maka-
munin iistiinliiglinii zikreder.” Buna mukabil o, tespit edebildigimiz kada-
riyla bir yerde Bisr el-Hafi'nin noksanligini dile getirir: Evlilik. Ahmed b.
Hanbel’e gore Bigr el-Héfi’nin evlenmemesi bir eksikliktir.”> Esasinda Bisr
el-Hafi de bu durumun farkindadir. O, Ibn Hanbel’in ii¢ yerde kendisinden
istiin oldugunu belirtir ve bunlardan biri de onun evlenip ailesine kars1
yerine getirdigi gorevlerdir.” Bazi zahitler ve stfiler sorumluluklardan
kacarak evlilikten uzaklagmiglardir. Bigr el-Héfi de evli olmayan siifiler-
dendir ancak evliligin bekarliga tisttinliiglinii zikrederek kendi tutumunun
eksikligine dikkat cekmisgtir.”* Bigr el-Haf1, halku’l-Kur dn tartigmalarin-
da ortaya koydugu tavri sebebiyle Ahmed b. Hanbel’i 6vmektedir. Bahsi
gecen hadisede Ibn Hanbel kendisine yapilan biitiin eziyetlere ragmen
goriisiinden vazgecmemistir.” Bigr el-Hafi bu olayda “i¢ine atildig ateg-
ten has altin olarak ¢ikt1””® diyerek Ibn Hanbel’in hem cektigi sikintilara
hem de makaminin yiiksekligine igaret etmigtir. Ayni konu hakkinda ken-
disine yoneltilen “Ahmed b. Hanbel’in doviildiigii giinlerde konugsman
gerekirdi” seklindeki s6yleme o, kendisinin peygamber olmadigin dile
getirerek yine Ibn Hanbel’in faziletine vurgu yapmistir.”” Son olarak Bigr
el-Hifi ile Ahmed b. Hanbel arasindaki iligki “kalpler ne ile yamusar?”
sorusu iizerine giindeme gelmektedir. Ibn Hanbel’e soruldugunda o “he-

lal olan geyleri yiyerek kalpler yumusgar” diye cevap vermistir. Ayni soru

70 MekKi, Kiitii'l-kuliib, 1/264; Hiicviri de hakikatlerle ilgili Ahmet b. Hanbel’e soru sorulunca
Bisr’e yonlendirdigini soyler. bk. Hiicviri, Kesfu’l-mahciib, 83; Cooperson, “Ibn Hanbal and
Bishr al-Hafi A Case Study in Biographical Traditions”, 74.

71 Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 1/235; Ahmet b. Hanbel Bisr’in “abdallardan” biri oldugunu
soyleyerek onun makamina atifta bulunur. bk. Bagdadi, Tarihu Bagdad, 7/545.

72 Bagdadi, Tarihu Bagdad, 7/578; Melchert, Siinni Diisiincenin Tesekkiilii, 254.

73 Mekki, Katii'I-kulilb, 2/401; Gazzali, [hydu uliimi’d-din, 2/95.

74 Evlilik konusuyla ilgili bk. Ekrem Demirli, Islam Metafiziginde Tanri ve Insan (Istanbul:
Kabalc Yay., 2012), 106.

75bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Halkw’l-Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yay., 1997), 15/371-375.

76 Ebu Nuaym el-Isfahani, Hilyetii’l-evliyd, 7/156.

77 Ebu Nuaym el-Isfahani, Hilyetiil-evliyd, 7/156.
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Bigr el-Hafi ve birkac kisiye de sorulmus, verilen cevaplar karsisinda soru
soran kigi Ibn Hanbel’in soyledigini zikredince Bigr el-Hafi ve digerleri
Ibn Hanbel’in cevabini methetmislerdir.” Ancak Melchert, Ibn Hanbel
ile Bigr el-Hafi'nin arasinin iyi olmadigini iddia eder. Ibn Hanbel’in Bigr’in
vefatindan sonra kullandig1 “Bisr evlenseydi iste o zaman tam olurdu™”
seklindeki ifadesini delil olarak sunar.®® Melchert béyle bir kanaate sahip
olsa da tasavvuf metinlerine bunun yansidigin: sdylemek zordur. Hatta
ikisi arasindaki iligki tasavvuf kaynaklarinda olumlu gozitkmektedir ve
birbirlerinin aleyhine konugmalar1 da yine bu eserlerde mevcut degildir.

Ahmed b. Hanbel'in irtibatli oldugu stfilerden biri de Seri es-Sakati’dir.
Seri ilk donem meghur sifilerden biridir ve ayni zamanda Ciineyd-i
Bagdadi’nin (6l. 297/909) dayisidir. Hiicviri, Ahmed b. Hanbel’in, Seri’nin
sohbetinde bulundugunu iddia eder ki bu durum dogruysa iki ismin bir-
birine yakin oldugu sdylenebilir.* Bu yakinlik farkli rivayetlere de yan-
simigtir. Seri es-Sakati’nin Ahmed b. Hanbel’e para gondermesi buna
ornektir. Rivayete gore Ahmed b. Hanbel, Seri’nin génderdigi paray: al-
mayinca Seri es-Sakati onu uyarmigtir. Bunun iizerine ibn Hanbel, ken-
disindeki para bittikten sonra Seri’den o parayi alabilecegini belirtmigtir.*
Ibn Hanbel’in kendisine gelen yardimlari almadig bilinmektedir. Ancak
Ser?’ye kars1 boyle davranmasi aralarindaki iligkinin mahiyetiyle ilgili olsa
gerektir. Ahmed b. Hanbel’in, Seri’nin bu comertligini bagka meclislerde
ovgiiyle anlattigi da vakidir.® Tki isim arasindaki iligkinin bir boyutu da
Ibn Hanbel’in Seri’nin takvasina ve nefsine boyun egmemesine dair zik-
rettigi rivayetlerde giindeme gelir. Her iki durumda da Ahmed b. Hanbel,
Seri es-Sakati’yi methetmektedir.** Her ne kadar tasavvuf eserlerinde ibn
Hanbel’in Seri es-Sakati’ye yonelik vgiileri yer alsa da Melchert’in ibn
Hanbel'in Ser?’yi tekfir ettigine yonelik iddias: aksi istikamette fikirle-
rin tasavvuf harici kaynaklarda yer aldigini gostermektedir. Melchert,
Ibn Hanbel’in Seri es-Sakati’yi Kur’an’in yaratilmighgi konusunda tekfir

78 Ebu Nuaym el-Isfahani, Hilyetii'l-evliyd, 7/181; Cooperson, “Ibn Hanbal and Bishr al-Hafi
A Case Study in Biographical Traditions”, 74.

79 Bagdadi, Tarihu Bagdad, 7/545.

80 Melchert, Siinni Diisiincenin Tesekkiilii, 267.

81 bk. Hiicviri, Kesfu’l-mahciib, 182.

82 Mekki, Kiitii'l-kulib, 2/333; Gazzali, Ihydu uliimi'd-din, 4/438.

83 MekKki, Kiitii'l-kuliib, 2/335.

84 Mekki, Kiitii’l-kuliib, 2/484; Kuseyri, er-Risdletii’l-Kugseyriyye, 2/542.
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ettiginden bahseder.® Ancak ilgili kaynak dikkatli bir sekilde incelen-
diginde tekfirin Kur’An’in yaratilmighigi mevzusunda degil Seri’den Ibn
Hanbel’e nakledilen ve gatahat tiiriinden kabul edilebilecek bir s6z se-
bebiyle ortaya ¢iktigi goriilmektedir.* Dolayisiyla Melchert’in Kur’an’in
yaratilmighg: sebebiyle tekfir iddiasi dogru degildir. Buna ilaveten ikisi
arasindaki iligki tasavvuf eserlerinde oldukca pozitif goziikmektedir.
Ahmed b. Hanbel’in Ma’ruf-i Kerhi, Ebu Hamza el-Bagdadi, Haris
el-Muhisibi gibi isimlerle de irtibat kurdugu rivayetlerde ge¢cmektedir.
Ibn Hanbel’in Ma’ruf-i Kerhi ile miinasebeti onun sohbetlerine katilma-
styla giindeme gelmektedir.®” Ibn Hanbel’in ilm1 yetkinligi Ma’ruf’tan
daha fazla oldugu kaynaklarda zikredilmesine ragmen Ahmed b. Hanbel
“onda igin basi yani takva” var diyerek Ma’ruf-i Kerhi’yi methetmistir.®
Oyle ki Ibn Hanbel Ma’ruf "un abdal oldugunu zikrederek ona olan 6vgii-
siinii daha da artirmistir.® Bunlarin haricinde ibn Hanbel’in, Ebti Hamza
Bagdadi’ye “ey sifi, bu konuda ne dersin” diyerek ona deger verdigi go-
riilmektedir. Ibn Hanbel’in bu tavr1 bahsi gecen kimseyle iligkisine dela-
let eder. Ayrica bir muhaddis ile bir stifinin ayn1 meclisi paylagsmalar: da

85 Melchert, Siinni Diisiincenin Tesekkiilii, 249-250, 268.

86 Melchert, tekfir konusunda Ibn Hacer el-Askalani’'nin Lisdnii’l-mizdn’ i1 kaynak olarak
gostermektedir. flgili yerde ibn Hacer, Ibn Ya’li’nin 6grencilerinden Yakub el-Hanbeli’ye
ait Kitabw’l-hurif isimli eserden bu konuyu okudugunu zikretmektedir. Ancak aragtirmala-
rimiz neticesinde boyle bir kitaba ulagamadik. bk. Ebii’l-Fazl $ihabiiddin Ahmed b. Ali b.
Muhammed Askalani, Lisdnii’l-mizdn (Beyrut: Milessesetii’l-Alemi, 1971), 3/14; Melchert,
Siinni Diistincenin Tesekkiilii, 268.

87 MekKki, Kiitii'l-kuliib, 1/271; Hiicviri, Kesfu’l-mahciib, 182.

88 Mekki, Kiitii'I-kulib, 1/264; Gazzali, Thydu uliimi'd-din, 1/110.

89 Ebu’l Hiiseyin ibn Ebu Ya'la, Tabakatii'l-Handbile (Beyrut: Daru’l-Marife, ts.), 1/382; Melchert,
Stinni Diisiincenin Tesekkiilii, 264-265; Ahmed b. Hanbel’in Ma’ruf-i Kerhi i¢in kullandig1 abdal
kelimesi hakkinda su konuya deginmekte yarar vardir. Ibn Hanbel s6z konusu kavramla iki hu-
susa igaret etmis olabilir. Birincisi, abdal kelimesi zahidler i¢in kullanildig1 gibi fakihler ve mu-
haddisler i¢in de sdylenmekteydi. Ikincisi ise abdal kavramu tasavvuf diisiincesinde ricli’l-gayb
diye bahsedilen kimselerden birini ifade eder. Sifiler arasinda bu konuya ilk Muhammed b. Ali
el-Kettdni’nin (6l. 322/934) dikkat ¢ektigi goziikmektedir. Hiicviri de ehl-i hal ve’l-akd velile-
rin bulundugunu ve bunlarin degerinin yiiksek oldugunu zikreder. S6z konusu veliler arasinda
abdal denilen kimseler de bulunmaktadir. Abdal ile ilgili Ibn Hanbel’in Miisned’inde gecen bir
riviyet ise sdyledir: “Abdaller Sam’dadurlar ve kirk kisidirler.” Ibn Hanbel'in bu rivayeti eserine
almas1 onun abdallarin varligini kabul ettigine isaret eder. Ancak ricali’l-gayb diye belirtilen
kimseler i¢in kullanip kullanmadig1 bize gore net degildir. bk. Bagdadi, Tédrihu Bagdad, 4/127;
Hiicviri, Kegfu’l-mahcib, 276-277; Ahmed b. Hanbel, Miisned (b.y.: Miiessesetii’r-Risale, 2001),
2/231; Siileyman Uludag, “Abdal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay.,
ts.), 1/59; Ahmet Ogke, “Bir Tasavvuf Terimi Olarak Ricalu’l-Gayb: Ibn Arabi’nin Gériigleri”,
Tasavvuf: Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi 5 (2001).
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hem ilmi hem de dini pratikler acisindan benzer kanaatleri paylagtiklarini
gosterir. Buna mukabil ibn Hanbel, sifiler hakkinda her zaman olumlu
diisiinceye sahip olmamistir. S6z konusu tavrin altinda ilmi bakimdan
eksikligin yer aldig1 goriilecektir. Ibn Hanbel’e gére Seyban er-Raf ilmi
donanimui yetersiz bir stifidir. Bu sebeple Ahmed b. Hanbel ona soru
yonelterek ilme tegvik etmek istemistir ancak vakia bu gekilde cereyan
etmemigtir. Ibn Hanbel aldig1 cevap kargisinda hayretini gizleyememis
ve hatta bayilmigtir.” S6z konusu hadisenin ortaya koydugu bazi husus-
lar bulunmaktadir. Bunlardan ilki, sifilerin Allah ile kurduklar: iligkide
amele yonelik vurgudur. Zira ilmi faaliyetin degeri yiiksek olsa da o,
amel ile sonlandirilmadik¢a kiymete sahip degildir. Tkincisi ise bu olay
baglaminda, sifi-fakih karsilagtirmasi yapildigi diisiiniilebilir ki burada
stfilerin lehine bir tutumdan bahsetmek miimkiindiir.

Son olarak Ahmed b. Hanbel'in Haris el-Muhésibi ile irtibatina de-
ginmek gerekir. fbn Hanbel yukarida zikredilen sifilerle kurdugu irtibatt
Mubhasibi ile tesis etmemigtir. Onun bu tutumunun temelinde Muhasibi’nin
kelam ilmiyle ilgilenmesi vardir. Ibn Hanbel ve etrafindakilerin ona olan
tepkisi o kadar artmigtir ki Muhasibi yagadig1 yeri terk etmek zorunda
kalmugtir. Ayrica Ibn Hanbel’e gére Muhasibi’den uzak durulmalidir ve
onun fikirlerinden ve eserlerinden sakinmak gerekmektedir. Muhasibi
her ne kadar gériiglerinden vazgectigini bir mektupla Ibn Hanbel’e bildir-
se de onun tarafindan pek itibara alinmamigtir.”* Tasavvuf metinlerinde
Ahmed Hanbel’'in Muhasibf ile irtibatina bir yerde deginilmektedir. Burada
Ahmed b. Hanbel, Muhasibi'nin bidatcilara yaptig: reddiyeye kizmaktadir.
Zira ona gore bu davranig bidatcilarin fikirlerinin yayilmasina zemin ha-
zirlamigtir.” Melchert’a gére Ibn Hanbel’in Muhasibi’ye yonelik tavrinin
sebeplerinden biri de Muhésibi’nin Kur’dn’in okunmasinin yaratilmighigini
kabul etmesidir. Ancak tasavvuf metinlerinde bu minvalde bir ayrinti-

ya deginilmemigtir. Sonug olarak yine bu metinlerde iki isim arasindaki

90 Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 2/ 572; Melchert, Siinni Diisiincenin Tesekkiilii, 266.

91 bk. ibn Ebu Y2'l3, Tabakatii'l-Handbile, 1/62; Bagdadi, Tarihu Bagdad, 9/104; Ebt Abdillah
Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osméin ez-Zehebi, Tarihu’l-Islam ve vefeyatii’l-mesahir
ve’l-a‘lam (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1993), 18/209, 210; Melchert, Siinni Diisiincenin
Tesekkiilii, 87, 88, 268, 299; Nail Okuyucu, Safii Mezhebinin Tesekkiil Siireci (Istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014), 60-61.

92 Mekki, Kiitii’l-kulib, 1/287; Benzer bir rivayet icin bk. Gazzali, Ihydu ulivmi’d-din, 2/460.
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iligki yukarida zikredilen stfilere gore yok denecek kadar azdir. Bunun
da Ibn Hanbel’in tavri sebebiyle ortaya ¢cikmis olabilecegi soylenebilir.
Nihayetinde Ahmed b. Hanbelin sifilerle kurdugu iliskiye tasavvuf
eserleri deginmektedir. Birbirleri aralarindaki iligki genel itibariyle olum-
ludur. ibn Hanbel tasavvuf konularina ve siifilere genel itibariyle olumlu
yaklagmistir ve aksi minvalde bir sdylem tasavvuf metinlerinde yoktur.
Onun hayat1 ve diigiinceleri stfilerin genel kanaatine yakin oldugu i¢in
miiellif stifiler de onu bir dncii olarak kitaplarinda zikretmislerdir.

Sonug

Ahmed b. Hanbel’e yer veren tasavvuf eserleri oldugu gibi yer ver-
meyen kaynaklar da bulunmaktadir. Serrac’in el-Liima‘ ve Kelabazi’nin
et-Ta‘arruf eserleri Ahmed b. Hanbel’e yer vermeyen kaynaklaridir. ibn
Hanbel’e yer veren eserler ise Kiitu’l-kuliib, er-Risdle, Kesfii'l-mahcitb ve
Ihydu ulumi’d-din’dir. Ibn Hanbel, bahsettigimiz ilk iki eserde yer almaz-
ken diger eserlerde fikirlerine 6nem verilen, zithdiiyle 6n plana ¢ikan ve
veli bir kimlige sahip biri olarak yer edinmektedir. Bu da onun tasavvuf
eserlerinde yer almasinda ciddi bir déniisiim gecirdigine isaret eder. ibn
Hanbel’in kaynaklarda yer almasi1 Mekki ile baglamistir. Hem Mekki’de
hem diger stfi miielliflerin kitaplarinda Ahmed b. Hanbel’e tasavvuf ko-
nularinda atif yapilmaktadir. Bunlarin icerisinde zithde ve takvaya yapilan
vurgu diger konulara gore daha fazla hissedilmektedir.

Ahmed b. Hanbel'in halku’l-Kurdn meselesindeki tavri tasavvuf eser-
lerinde stfilerin konu hakkindaki diisiincelerini ortaya koymaktadir.
Oncelikle Ibn Hanbel, bu mevzuda zorlu miicadelenin kahramanidir ve
tasavvuf eserlerinde de onun i¢in bu minvalde bir portre ¢izilmistir. Dahasi,
Islam tarihinde 6nemli hadiselerden biri kabul edilebilecek Mihne, Bigr
el-Hafi gibi bir ismin takva konusunda Ibn Hanbel’in gerisinde kalmasina
sebebiyet vermistir. Ahmed b. Hanbel’in Bisr el-Héfi ile iliskisi sadece bu
degildir, birbirlerini 6vdiikleri rivayetler mevcuttur. ibn Hanbel’in kendi
doneminde yagayan diger stfilerle kurdugu temaslar da giindemdedir.
Ancak diger eserlerle karsilagtirildiginda farkli sonuglar ortaya ¢itkmak-
tadir. Ornegin Seri es-Sakati’yi satah sebebiyle tekfiri tasavvuf kaynak-
larinda gegmemektedir. Ayrica Ibn Hanbel’in tasavvuf metinlerinde ne
tasavvufa ne de siifilere dogrudan elegtiri yoneltmistir. Bahsedilen iligkiler
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hep olumludur ve ibn Hanbel ve irtibat kurdugu stifiler birbirlerini tebcil
eden bir ahlaka sahiptirler.

Sonug boliimiinde su konuya da deginmek yerinde olacaktir. Biitiin
bu anlatilardan sonra Ahmed b. Hanbel’i stif olarak degerlendirmek
miimkiin miidiir? Tasavvuf kaynaklari itibariyle ele aldigimiz bu makalede
béyle bir iddiada bulunmak bizi miigkil bir duruma diigtirmektedir. Zira
bahsi gecen kaynaklarda Ahmed b. Hanbel’e dair iki durum tespiti yapil-
musti. Birincisi, el-Liima ve et-Taarruf gibi eserlerde Ahmed b. Hanbel’in
ismi dahi zikredilmemistir. Tkincisi ise Kiitu’l-kuliib’dan sonra Ahmed
b. Hanbel’e tasavvuf eserlerinde yer verilmis ve hatta keramet sahibi bir
evliya oldugu zikredilmis oldugudur. Ebit Abdurrahman es-Siilemi ise
Tabakdtu’s-sifiyye’de ona yer vermeyerek Ibn Hanbel'i stifilerin éncii
sahsiyetleri arasinda gormemektedir. Bir bagka husus da Islam tarihi kay-
naklarinda agiga ¢ikmaktadir. Bu kaynaklarda yakin tarihlerde vefat eden
Mubhdsibi gibi bir isim sif7 nisbesiyle zikredilirken Ahmed b. Hanbel i¢in
ayni durum s6z konusu degildir. Buna ilaveten yine ayni kaynaklarda Ibn
Hanbel’in kendisini tasavvufa nisbet ettigi bir rivayet de bulunmamaktadur.

Su da bir gergektir ki Ahmed b. Hanbel, zithd sahibi bir alim gahsi-
yettir. Ziihd, tevekkiil, takva gibi konulara dair aciklamalarda bulunmus
ve bunlar stfilerin kitaplarinda yer almigtir. Ayrica Ahmed b. Hanbel’in
stinnet vurgusu sifileri etkilemis olmalidir. Ancak onu bu sebeplerle stfi
kabul etmek miimkiin miidiir? Onu bir zahid olarak degerlendirmek hem
tarihi anlati acisindan hem de kendisinin durdugu yer acisindan makul-
diir; fakat onu stfi diye nitelemek zorlama bir yorum olsa gerektir. Biitiin
bir stifi oldugundan bahsetmenin zor oldugudur.

Nihayetinde fikih mezheplerinin imamlari 6ncii isimlerdir ve onlarin
herhangi bir konu hakkindaki diisiinceleri kendisini takip edenler ve di-
ger inananlar icin 6nem tagimaktadir. Stfi miellifler, tasavvuf konulari-
ni1 anlatirken onlara da yer vermeleri fikihla kurulan iliskiye 6rnek tegkil
etmektedir. Bu drnekligin her bir mezhebin kurulusundan itibaren ayri
ayr1 ele alinarak olugturulmasi gerektigini diisiinmekteyiz.
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Oz

Bir tarikat tarafindan benimsenen diisiince ve uygulamalar, farkl tarikatlarin da zikirlerine,
ayinlerine, misiki ve siirlerine yansiyabilmektedir. Bu ¢aligma kapsaminda Harput’un énemli
simalarindan biri olan I¢meli Sabri Cavus, hayat: ve kaleme aldig1 “Vardim Bir Giilgene” giiftesi
iizerinden ele alinacaktir. Kadiri tarikatina intisap eden I¢meli Sabri Cavus, giiftesinde kullan-
dig1 birtakim ifadeler ile Giilseniyye tarikatini ¢agrigtiran bir izlenim birakmaktadir. Tasavvufi
acidan yaklagildiginda muhtevast itibariyle dikkat ¢ekici olan “Vardim Bir Giilgene” giiftesi;
Giilseniyye tarikatinin tarihsel siirecindeki gelismeleri, uygulamalari ve metaforlar1 yoniiyle
incelendigi gibi Sabri Cavug’un divaninda yer alan beyitleriyle de kiyaslanmaya ¢aligilmigtir.
Elde edilen veriler, ayn1 zamanda Harput’ta Halvetiyye-Giilseniyye izlerinin aragtirilmasina da
vesile olmustur. Yapilan kaynak taramalari sonucunda, igmeli Sabri Cavug’un hayat1 hakkinda
ayrintili bilginin yer almadigy, s6z konusu giiftenin de incelenmedigi goriilmistiir. Elde edilen
bilgiler 1s181nda giifte; miisikinin gelisiminde tekkelerin rolii, bazi ifadelerin edebi metinlerde
sik kullanilmasinin yeri, Igmeli Sabri Cavug’un hayatina dair birtakim ayrintilar, Diyarbakir-
Harput bélgesinin Giilgenilyye-Kadiriyye’nin tarihsel siirecinde ihtiva ettigi 6nemi ve bu tari-
katlarin uygulamalari, etkilesimleri cercevesinde incelenmeye ¢aligilmugtir.

Anahtar Kelimeler: Giilgeniyye, Kadiriyye, Harput, Diyarbakir, igmeli Sabri Cavus.

Abstract

The thoughts and practices adopted by a sect can be reflected in the dhikr, rites, music and
poems of different sects. Within the scope of this study, Icmeli Sabri Sergeant, one of the im-
portant figures of Harput, will be discussed through his life and the lyrics “Vardim Bir Giilsene”
he wrote. Igmeli Sabri Sergeant, who is a member of the Qadiri sect, leaves an impression re-
miniscent of the Gulshaniyya sect with the expressions he uses in his lyrics. When approached
from a mystical point of view, the lyrics of “Vardim Bir Giilsene”, which is remarkable in terms
of its content; the developments in the historical process of the Gulshaniyya sect, its practices
and metaphors have been examined; it is also tried to be compared to the couplets in Sabri
Sergeant’s divan. The obtained data has also conduced to investigate the traces of Halvetiyya-
Gulshaniyya in Harput. As a result of the literature review, it has been seen that there is no deta-
iled information about the life of icmeli Sabri Sergeant, and the aforementioned lyrics have not
been examined. In the light of the information obtained, the lyrics; the role of dervish lodges
in the development of music, the place of frequent use of certain expressions in literary texts,
some details of the life of igmeli Sabri Sergeant, the importance of the Diyarbakir-Harput re-
gion in the historical process of Gulshaniyya-Qadiriyya, and the practices and interactions of
these sects have been tried to be examined.

Keywords: Gulshaniyya, Qadiriyya, Harput, Diyarbakir, igmeli Sabri Sergeant.
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Giris

Misikinin gelismesinde tekkelerin rolii ve tesiri 6nem arz eden bir
husustur. XVII. yiizyilda msiki faaliyetleri genellikle Konya, Diyarbakur,
Edirne ve 6zellikle Bursa’da yogun bir gekilde yapilmistir. Buna bina-
en ¢alismamizda Diyarbakir ili tizerinde sik¢a duruldugu goriilecektir.
Bunun nedeni Giilgeniyye tarihinde bolgenin 6nemi dolayisiyladir. Tarikatlar
arasindaki iletisim ve etkilesimler de g6z 6niinde bulunduruldugunda her-
hangi bir tarikatin benimsemis oldugu diisiince, dogal olarak bu tarikatin
ayinlerinde, zikirlerinde, giifte ve nagmelerinde kendini gosterecektir. Yani
okunan zikirlerin bagka tarikat zikirlerinde de okunabilecegi bir gercektir.!

Calismamizda ele aldigimiz “Vardim Bir Giilsene” eserinin Elaz1g
(Harput) yoresine ait olmasi ve giiftesinin I¢meli Sabri Cavug’a ait olma-
sinin haricinde hikayesi, ihtiva ettigi anlam gibi di§er unsurlar1 hakkinda
bagka bir bilgi bulamadigimiz bu giifte, muhtevasinda yer alan ifadeler ile
dikkatimizi cekmis olup hakkinda aragtirma yapmamiza kap1 aralamistir.
Aragtirma siirecinde I¢meli Sabri Cavus’un Giilseniyye yahut diger tari-
kat kollarina intisap etmis olabilecegi diistiniilse de Kadiriyye tarikatina
mensup oldugu anlagilmigtir. Ancak yine de giiftenin arka planinin ve
Harput’ta Halvetilige dair izlerin aragtirilmasi gereksinimi duyularak siirec
icerisinde Kédiriyye- Giilseniyye cercevesinde uyumlu birtakim ayrinti-
lar kesfedilmis, Harput’ta Halvetilige dair birtakim izler bulunabilmistir.
Elazig-Harput Miizik Kiiltiird iizerine yazdigi eserleriyle bilinen, ¢aligma-
mizin konusu olan giiftenin derleyicisi Semsettin Tagbilek ile de iletisime
gecilerek i¢cmeli Sabri Cavug hakkinda farkli malumatlara ulagilmigtir.

Bu calismanin amaci, Igmeli Sabri Cavus tarafindan kaleme alinan
“Vardim Bir Giilsene” giiftesinin muhtevast itibariyle Giilgeniyye tarikati-
nin tarihsel stirecindeki gelismeleri, uygulamalar1 ve metaforlar agisindan
incelenmesi ve bu giifte vesilesiyle Harput’ta Halvetiyye tarikatina dair
izlerin aragtirilmaya calisilmasidir. Calismamiz, giiftenin iligkili oldugu
Giilgseniyye-Kadiriyye tarikatlari ile sinirlandirilmigtir. Derleme tipi olan
caligmada nitel arastirma yontemi kullanilmig olup konu kaynaklari, ta-
rama modeliyle bir araya getirilmeye caligilmigtir. Giiftenin muhtevas,
benzerliklerinin tespiti hususunda gerekli bilgilerin elde edilebilmesi igin

1 Nuri Ozcan, “Tekke Misikisi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2011), 40/385.
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literatiirde bu konuda yazilmis makale, tez, kitap, internet siteleri, gazete
yazilari, el yazmalar taranmus, gerektiginde ilgili kisiler ile iletigim sag-
lanmugtir. Kadiri-Giilseni tarikatlari ile ilgili klasik, akademik kaynaklar
taranarak elde edilen veriler incelenmig ve bir biitiin icerisinde toparla-

narak konu baglaminda genel bir degerlendirme yapilmuistur.

1. Diyarbakir-Harput Bolgesinde Giilseniyye ve Kadiriyye

XVI. yiizy1l sonrasi bir¢ok tarikat Osmanl diinyasinda yayginlik ka-
zanmaya baglamigtir. Ozellikle Bursa ilinde yayginlik gosteren bu tari-
katlardan biri de calismamizin konusu olan Tarikat-1 Giilseniyye’dir.
Giilgeniyye, Halvetiyye’nin kollarindan biridir, merkezi Kahire/Misir olup
Ibrahim Giilseni’ye (61. 940/1533) nispet edilmektedir. ibrahim Giilgent,
Diyarbakir’da dogmus ve ilk tahsilini burada tamamlamistir. Kisa zaman-
da yayginlik kazanma ve Kkitlesel artiglariyla dikkat ceken Giilseniyye,
mevcut yonetim tarafindan bir miiddet takibat altinda tutulan tarikat-
lardan biri olmustur. Ibrahim Giilgeni, gittigi bolgelerin cogunda ceke-
memezlik tehlikesine maruz kalmis, aleyhine ifadeler ile zor durumlara
diismiigtiir.> Siyasi-mezhebi ¢atismalarin yasandig1 bir zamanda uzun
miiddet zindiklik-ilhad sliphelerini iizerinden atamayan Giilgeniyye, sii-
rec icerisinde goriiglerini daha dikkatli bir sekilde nesretmis; Diyarbakur,
Istanbul, Edirne, Mekke, Iskenderiye, Halep, Urfa, Sam ve Antalya’da
dergahlar agmigtir.® Elazig 6zeline baktigimizda farkl tarikat seyhlerinin
de sorugturma gecirdikleri, hapis cezalarinin yagandig1, bunun {izerine
stirekli konum degisikligi yapildigy, kirsal kesimlere gidildigi goriilmek-
tedir.* Glilgeniyye’nin XVII. asirdaki yogun faaliyetlerinin XVTII. ylizyil
itibariyle zayifladig1, hatta yok olma derecesine kadar geldigi goriliir.
Ancak farkli kollarin kurulmasiyla 6rnegin Hasan Sezayi (1. 1151/1738)

tarafindan kurulan Sezéiyye gibi ikinci kusak olarak mesru cercevede

2 Himmet Konur, [brahim Giilseni (Hayati, Eserleri, Goriigleri) (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1998), 120,125.

3 Konur, Ibrdhim Giilseni (Hayati, Eserleri, Goriisleri), 152.

4 Ruhat Yagar, “Elazig Kiiltiiriinde Son Kadiriler Uzerine Sosyolojik Bir Degerlendirme”, Firat
Universitesi Harput Uygulama ve Aragtirma Merkezi Uluslararas: Harput'a Deger Katan Sahsiyetler
Sempozyumu, ed. Enver Cakar vd. (Elazig: Firat Universitesi Harput Uygulama ve Aragtirma
Merkezi Yayinlari, 2015), 242.
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devam edebilmistir.’ Tarikatlarin zaman icerisinde zayiflamasi nedenleri-
ne Elaz1g 6zelinde deginecek olursak; Harput'ta tarihsel siire¢ icerisinde
goclerin, isyanlarin, zelzele, savag, salgin hastaliklar ve cetin hava sartla-
rinin yaganmig oldugu goriilecektir. Dolayisiyla bu gibi hadiseler halkin
siirekli muhacerete sevk edilmesine neden olmustur. Ornegin 1856-68
yillar1 arasinda Harput ve dolaylarinda, 6zellikle Egin kazasinda siddetli
bir deprem olmus, bir¢ok kdy zarar gérmiis, dini yapilarin yikildig: ol-
mustur.® Giilseniyye’nin bolgede etkisini yitirmesi ve yayillamamasinda
bu gibi durumlarin etkili olabilme ihtimali yitksektir.

Tekkeler, kuruldugu bolgelere yapisal, kiiltiirel ve daha pek ¢cok anlam-
da 6nemli katkida bulunurlar. Bu katkilar1 Harput miiziginde de gérmek
miimkiindiir.” Ayrica bélgenin ilim, kiiltiir, kelime ve kavram zenginligi
g6z dnlindedir. Harput’ta agirlik olarak divan siir tarzinin ekseriyette ol-
mast, ¢ok sayida giiclii kalemlerin, divan sairlerinin mevcudiyetinin bir
gostergesidir.® Giilseniyye’nin bilhassa sair ve bestekarlar arasinda yaygin-
lig1 goriilmektedir. Ozellikle Halvetiyye’ye mensup olan divan sairlerinin
ekseriyetinin XVTI. asirda Giilgeniyye’ye, Cemaliyye’ye ve Siinbiiliyye’ye
yoneldiklerini belirtmemiz yerinde olacaktir.’

Diyarbakir ve cevresi, pek ¢cok ulema ve mutasavvifin ugradigy, ikamet
ettigi, giiclii tarikatlarin kuruldugu 6nemli bir bolgedir. Harput, XVI-
XVIIL. yiizyillar1 aras1 Osmanli doneminin 6nde gelen eyaletlerinden
biri olan Diyarbekir’in (Kara Amid) bir sancagi durumundadir.® Ayni

sekilde XIX. yiizyilin ortalarina kadar sancak konumunu korumugtur."

5 Havva Iskender Tekin, Ahmed Miisellem Edirnevinin Serh-i Kaside-i Sumii-1 Lami Isimli Eseri
Inceleme ve Metin (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2019), 11.

6 Ishak Sunguroglu, Harput Yollarinda (Se¢meler) (Ankara: Azerbaycan Kiiltiir Dernegi
Yayinlari, 1986), 59-60.

7 Metin Karkin - Unal Imik, “Harput Miizik Kiiltiirii”, Atatiirk Universitesi Giizel Sanatlar
Fakiiltesi Sanat Dergisi 17 (2010), 2-3.

8 Mehmet Naci Onur, “Harput’ta Divan Siiri Gelenegi”, Gegmisten Gelecege Harput Sempozyumu,
ed. Enver Cakar (Elazig: Firat Universitesi Harput Uygulama ve Aragtirma Merkezi Yayinlar,
2013), 205-206.

9 Ali Oztiirk, “Halvetiyye Tarikatina Mensup XVT. Yiizyil Divan Sairleri Uzerine Bir inceleme”,
Tasavvuf: Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi 6/15 (2005), 250.

10 Ibrahim Yilmazgelik, “XVTIL. Yiizyil fle XIX. Yiizyilin {lk Yarisinda Diyarbakir Eyaletinin Idari
Yapisi ve Idari Teskilatlanmas1”, Tarih Arastirmalar: Dergisi 18/29 (Mayis 1996), 220, 224, 225.
11 Salih Akyel, “XIX. Yiizyilda Harput Sancagmim Demografik Yapisi Uzerine Bir Degerlendirme”,
Tarih Arastirmalar: Dergisi 34/ 57 (Mayis 2015), 202.
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Diyarbakir’da faaliyet gosteren, pek cok tekke-zaviyesi bulunan tarikat-
lar arasinda Giilseniyye ile Kadiriyye de bulunmaktadir.”> Ornegin Evliya
Celebi bazi sehirlerde yalnizca Giilseni tekkelerinin oldugunu ifade eder-
ken, baz1 sehirlerde Kadiri ve Giilgeni tekkelerinin de oldugunu belirtir."
ITI. Murad devrinde, 1574-1595 aras1 Harput’ta alt1 zaviyenin mevcut
oldugu bilgisi dikkat ¢ekicidir."* Semlelizade Ahmed Giilseni’ye gore de
XVII. ylizyilda Diyarbakir’da dort tane Giilseni dergahi vardir.'* Kadiriyye
ise Giineydogu Anadolu ve Dogu Anadolu’da XIII. yiizyil itibariyle yay-
ginlik kazanmig durumdadir.'® Dolayistyla Giilseniyye’nin Diyarbakir’da
faaliyet gdstermesi, bu tarikatin ve neslinin Diyarbakir’a olan etkileri-
nin 1950’li yillara kadar siirmiis olmasi'” dogal olarak Harput bolgesine
de aktarimda bir vesile olmus, tesir etmig olabilecegi ihtimalini akillara
getirmektedir. Bu husus “Elazig’da Halvetiyye Izlerinin Aragtirilmasi”
bagligi altinda detaylica ele alinacaktir. Fakat Dogu illerinde cogunluk-
la Kadirilik ve Naksibendiligin yaygin oldugu goriiliir. Burada yetigen
sairler de bu tarikatlara intisap etmigler ve tariklerine dair duygulari-
n1 kiymetli eserlerinde iglemiglerdir.’ Giinerkan Aydogmus, “Tayyar
Baba” isimli bir belgeselde Harput yoresinde etkin olan Kadiriligin ilk
olarak Kévengli Hact Omer Hiid4i Baba (1821-1905) ile yayildigini be-
lirtir. Kévengli Hact Omer Hiidayi Baba, Kadiri-Naksi seyhi Arapkirli
Omer Hiidayi Baba’nin (dog.?/61.?) en meshur talebesi ve halifesidir."
Arapkirli Omer Hiidayi Baba ile tanismis ve ondan icazetname almig
olan Muharrem Hilmi (Kosetiirkmen) (1878-1964), Makdmdt-1 Ezkdr-1
Iléhiyye li-saliki’t-tarikati’l-Kddiriyye adl eserinde KAdiriyye'nin diger

tarikatlarin esasi oldugu s6yledikten sonra biiyiik tarikatlarin haricinde

12 Abdurrahim Alkg, “XII. ve XVII. Asirlar Arasinda Diyarbakir’da Tasavvuf Kiiltiirti”, Sarkiyat
7/1 (Mart 2016), 17.

13 Muhsin Macit, “Osmanli Kiiltiir ve Sanatinda Ibrahim Giilseni’nin Islevi”, Bilig: Tiirk Diinydst
Sosyal Bilimler Dergisi 60 (2012), 198.

14 Sunguroglu, Harput Yollarinda (Se¢meler), 55.

15 Muhyi-i Giilseni, Menakib-1 Ibrahim Giilsen, ngr. Tahsin Yazic1 (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu,
1982), 547; Konur, Ibrahim Giilseni (Hayati, Eserleri, Goriisleri), 175.

16 Nihat Azamat, “Kadiriyye”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2001), 24/133.

17 Murat Ozaydin, “Diyarbakir Orneginde Giilseniligin Aziz Mahmut Hiidayi Hazretleri ve
Celvetiyye Ile Olan Ilgisi”, Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi 11/39 (2012), 381.

18 Sadeddin Niizhet Ergun, Tiirk Miisikisi Antolojisi (Istanbul: Riza Kogkun Matbaast, 1942), 1/638.
19 Ibrahim Sari, Anadolu Evliyalar: (E-Book: Net Medya Yayincilik, 2016), 570.
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6nemli mutasavviflarin yaninda Ibrahim Giilseni’den de bahsetmistir.”
Yine bizim i¢in dikkat ¢eken bir ayrint1 olarak Istanbul’da XVIII. yiizyil
sonlarinda Hulvi Efendi Tekkesi'nin, XIX. yiizyil baglarinda da Peyk Dede
Tekkesi'nin Giilseniyye’den Kadiri tarikatina ge¢meleri/baglanmalari, iki

tarikatin birbirleriyle olan iletigiminde énemli bir ayrintidir.?!

2. Igmeli Sabri Cavus (Abdussabur Oztiirk)

Abdussabur Oztiirk, 1899 yilinda Elazig’in Yukari igme kdyiinde dog-
mug? ve 1969 yilinda Elazig’da vefat etmistir.”* Ailesi, yorenin taninmigla-
rindandir; babasinin adi Mehmet, annesinin adi Fatma’dir.?* Abdussabur
Oztiirk, bir siire medrese tahsili gdrmiis ve ilkokul mezunudur.” Askerlik
vazifesini ¢avus olarak yaptigindan dolay1 halk arasinda I¢meli Sabri
Cavus olarak taninmigtir.”® Geg¢imini ciftgilikle saglayan Sabri Cavus,
muhtarlik yaptig gibi bazen de imamlik vazifesinde bulunmustur.?” 20.
yiizyillda Harput Tasavvuf Misikisi’'nin biiyiik iistad1 olarak bilinmektedir.
Koyiinden pek ayrilmayan ve az bir medrese egitimi ile tasavvufta elde
ettigi kiiltiirel zenginligi sonucu dikkat ¢eken Sabri Cavus, Kadiri seyhi
es-Seyyid Cafer-i Tayyar El Kadiri’ye (1902-1973)- Tayyar Baba olarak
bilinir - intisap etmistir. Ayrica tasavvufi siir ve gazellerinden olusan
Divan-1 Sabri adli bir eseri bulunmaktadir.?® Sabri Cavug’un divani seven-
leri tarafindan toplanarak 1984 yilinda basilmugtir. Eserinde Omer Hiidai
Baba’nin halifelerinden (Gollit) Mustafa Kazim Baba’ya da (dog.?/61.?)
intisap ettigini su beyitlerle ifade eder: “Bilin dervisi olmusam, Mustafa

Kazim Babanin, Elhamdiilillah ben ana, Dervig oldum simdiden sonra.””

20 Siileyman Ates, “Késetiirkmen, Muharrem Hilmi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2022), 26/276.

21 Riiya Kilig, “Osmanli Devleti>nde Giilgeni Tarikati (Genel Bir Yaklagim Denemesi)”, OTAM
Osmanl Tarihi Arastirma ve Uygulama Merkezi Dergisi 15/15 (Temmuz 2004), 219.

22 Semsettin Tagbilek, Elazig Miizik Kiiltiirii-II (Bursa: Bagar1 Dergisi Yayinlari, 2012), 45.

23 Tasbilek, Elazig Miizik Kiiltiiri-II, 48.

24 Tagbilek, Elazig Miizik Kiiltiirii-II, 45.

25 Tasbilek, Elazig Miizik Kiiltiirii-II, 45.

26 Tasbilek, Elazig Miizik Kiiltiirii-II, 45.

27 Tasbilek, Elazig Miizik Kiiltiirii-II, 45.

28 Ahmet Tevfik Yucasu, Lokman Tasali ve Harput Misikisi/Lokman Tasali ve Harput Miisikisi
(Elazig: Firat Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 33.

29 Hudayi Yagiz, Divan-1 Sabri (Ankara: Feryal Matbaacilik, 1984), 39.
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"

Sekil 1. igmeli Sabri Cavus’a ait bir fotograf.**

Tasavvufta seyahat dnem arz eden bir husustur. Bir sifi, ¢ciktigi bu
tasavvufi siirecte sik¢a seyahatlerde bulunur ve icinde bulundugu siireci
bir imtihan olarak goriir.* Sabri Cavus da bir beyitinde cefay: ikram ola-
rak belirtir.*> Miirid, seyhini sohbet ile bulup ona intisap eder, boylece
miirsid-i kamile kavustugunu diigiinerek seyahati birakabilir, irsad tize-
re yola ¢ctkmak icin manevi olgunluga ulagmay: bekler.* Sabri Cavug’un
koyilinden pek ayrilmadig ifade edilse de Divan-1 Sabri incelendiginde
“cok miirsitlere ugradim*, ilden ile gezer idim*” seklinde ifadelerde bu-
lundugu goriilmektedir. Ayni sekilde Tayyar Baba ile beraber Elazig’in
bircok bolgesini uzun miiddet dolagarak halki bilgilendirme ¢aligmalarin-
da bulundugu ve bu siirecte bulundugu meclislerde besteledigi ilahileri
de okudugunu belirtmemiz gerekir.* Sabri Cavug’'un Harput’ta muhtelif
meclislere katilmasi, farkl: tarikattan kisilerle iletisim kurmug olabilecegi
ihtimallerini giiclendirmektedir. Buradan hareketle mevcut giiftenin her
ne kadar Kadiri tarikatina mensup olan I¢meli Sabri Cavus tarafindan ya-
zilmig oldugu bilinse de biz, tipki Giilgenilerin Divan-1 Kebir’de bulunan
bir gazelin kendilerine igaret ettigine inandiklar: gibi*” biz de bu giiftenin

30 Tagbilek, Elazig Miizik Kiiltiirii-II, 48.

31 Yasar, “Elazig Kiiltiiriinde Son Kadiriler Uzerine Sosyolojik Bir Degerlendirme”, 251.

32 Yagiz, Divan-1 Sabri, 19.

33 Resul Ay, XIII-X1V. Yiizyilar Anadoluswnda Kiiltiir Dolasimi Agisindan Dervigler Talebeler ve
Hacilar (Ankara: Hacettepe Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1998), 27.
34 Yagiz, Divan-1 Sabri, 4.

35 Yagiz, Divan-1 Sabri, 72.

36 Tasbilek, Elazig Miizik Kiiltiiri-II, 45-46.

37 Abdurrahman Adak, “Giilseniyye Tarikati ile Irtibati Olan Bazt Mevlevi Sairler”, Marife 8/1
(Mayis 2008), 106.



“Vardim Bir Giilsene” Giiftesinin Kadiriyye-Giilseniyye Cercevesinde Incelenmesi: Harput'ta Giilseniyye Izleri

icerik ve yitkklenen mana bakimindan Giilgeniyye ile baglantili isaretler
barindirdigini diisiinmekteyiz.

3. Harput Giiftelerinde Sik Rastlanilan ifadeler / Metaforlar

Giil, biilbiil, agk, sevgi, ayrilik vb. konular; giilsen, gel giilsen-i tevhide
seklindeki ifadeler edebi metinlerde, 6zellikle Harput Msikisi giiftele-
rinde sik rastlanilan ifadelerdir.*® Bu durum bolgede mevcut olan diger
tarikatlarin da bu ifadeleri kullanmasinin dogal olugunu géstermektedir.
Sair, ulema ve urefanin katildiklar1 meclisleri beyitlerinde giil bahgesi
olarak niteledigi 6rnekler bulunmaktadir.*” Padisah 6rneklerinin yer al-
dig ifadeleri seyh-miirid olarak ele aldigimizda geyhin bulundugu yere
“giil bahcesi”, onun etrafinda bulunan miiridlere de “biilbiiller” diyebi-
liriz. Ornegin Seyhiilislam Esad Efendi’nin tekkeyi giilsene, bu tekkede
zikirde bulunan dervisleri de biilbiile benzettigi goriiliir.*

Giil, biilbiil, giilgen vb. birtakim ifadelerin bolgenin edebi metinle-
rinde sik¢a kullanildigini yukarida belirtmistik. Bu miisterek kullanima
ek olarak ilgili kavramlara her iki tarikat acisindan nasil anlam yiikle-
nildigine de deginmek gerekmektedir. Giil'tin hem Kédirilik’te hem de
Giilsenlyye’de 6nemli bir metafor oldugunu gérmekteyiz: Farkl sekiller-
de giil ve miihiirlerin ilk defa Kadiriyye’de kullanildigy, diger tarikatlarin
da bu gelenekle mevcut sembolleri kullandiklar1 bilinmektedir. Hatta
Kadiri tacinda bulunan giil sembolii iizerine yazilmis olan iki risalenin
de oldugunu belirtebiliriz.*! Giilseni zikrinde ise dervigler el ele tutusup
zikir halkasi olustururlar, sagdan sola dogru yiiriirler, sol ayaklarini bu
halkanin merkezine atarken bedenlerini 6ne egerler, sag ayaklarini da di-
ger yone atarken bedenlerini dogrulturlar, iste bu hareket pembe renkli
ve destarli taclari*? ile yukaridan tipki bir goncanin agilip kapanmasi gibi

38 Yucasu, Lokman Tasali ve Harput Miisikisi/Lokman Tasalt ve Harput Miisikisi, 41.

39Talip Cukurlu, “Divén $airinin Giilistdn/Giilzar/Giilsen Methumu”, Littera Turca Journal of
Turkish Language and Literature 3/2 (May1s 2017), 73.

40 Cukurlu, “Divan Séirinin Giilistan/Giilzar/Giilsen Mefhumu”, 78.

41 Hamide Ulupinar, “Hasan Zekai el-Kadiri’'nin Giil Risalesi”, Mizdnii’l-Hak: Islami [limler
Dergisi 13 (Aralik 2021), 38.

42 Mustafa Kara, Tiirk Tasavvuf Tarihi Arastirmalari: Tarikatlar-Tekkeler-Seyhler (Istanbul:
Dergih Yayinlari, 2010), 584.

Sufiwe

103



Sufiwe

104

ELIRIY/Z20T

Muhammed Ali YILDIZ /Mahmut DEMIRDIL

goriinmektedir.” ibrahim Giilseni’nin Manevi’sinde gegen bir beyitte de
“Giilgeni dervisi giildiir goncalardir Mevlevi / Biilbiil-i seydéa okur geh

A%

Mesnevi geh Ma‘nevi” seklinde giil benzetmeleri yapilmaktadir.*

3.1. Giilseni Tekkelerinde Misiki

Giilseni dergahlari bir siir ve misiki mekani oldugu gibi otuzdan fazla
sair ve musikisinasin yetistigi bir merkez durumundaydi.* Tiirk masiki-
sinin farkli bolgelere yayilmasinda, 6zellikle Misir ekseninde Giilgseniyye
ve Mevleviyye’nin konumu ayridir.* Tekkelerde kullandiklar: miisiki
cesidi bakimindan -buna “savt” denilmektedir- Celvetiyye, Kadiriyye
ve Giilseniyye ayn1 boliim igerisinde yer alir. Cerrahiyye, Kédiriyye,
Giilgeniyye gibi dergahlarda yalnizca dini eserler okunmayip farkli eser-
lerin de megk edildigine dair belgelerin mevcut oldugu bilinmektedir.*
Giilseni tekkelerinde zikir meclisleri sesli yapilmaktadir, dolayisiyla siir
ve musikiye 6nem verilmektedir. Bu tekkelerde “Giilgeni biilbiilleri”*
de diyebilecegimiz nice 6nemli zakirbag: ve bestekarlar yetismis, Tiirk
msikisine nazariyattan bestekarliga, hinendelikten sazendelige pek ¢cok
alanda katkida bulunmuglardir.” Ornegin; Edirneli Saban Dede (61. 1721),
Abdiilgani Efendi (61. 1730), Istanbullu Dervig Sadayi (61. 1066/1655),
Kefeli Dervig Abdi (6l. 1107/1695), -Dervis Sadayi ve Dervis Abdi igin:
“ziimre-i dervigan-1 tarikat-1 mevleviyyedendir” ifadesi ge¢se dahi boyle
olmadig: belirtilmistir*’- bu tekkelerde yetismislerdir.>' Misir’dan donerek
Anadolu’ya gecen bestekar giilsenilerden “Dervis Sadayinin, Misir diginda
bagka yerlere de gittigi ve buralarda ilmini ve msiki bilgisini gelistirdigine

43 Mustafa Kara, “Giilseniyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1996), 14/257.

44 Kara, “Giilgeniyye”, 14/258; Konur, Ibrahim Giilseni (Hayat1, Eserleri, Goriigleri), 151.

45 Macit, “Osmanl Kiiltiir ve Sanatinda Ibrahim Giilseni’nin Iglevi”, 210.

46 Ergun, Tiirk Misikisi Antolojisi, 26.

47 Arif Demir, “Islam Tasavvuf Kiiltiiriinde Misiki Adab1”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 51/2 (2010), 374.

48 Hiiseyin Akpinar, Giilsenilikte Miisiki ve Miisikisinaslar ($anlurfa: Harran Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2004), 120-139.

49 Akpinar, Giilsenilikte Miisiki ve Milsikisinaslar, 100.

50 Suat Ulusoy, Atrabii’l-Gsir fi tezkireti'l-‘urefai’l-edvér’m Metin ve Tahlili (Istanbul: Istanbul
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1949), 43.

51 Akpinar, Giilsenilikte Miisiki ve Miisikisinaslar, 122-132.
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dair bilgiler bulunmaktadir.”* fbrahim Giilgeni ile ayni ismi tagtyan torun
Ibrahim Giilgeni, halifelerinden Sadik Efendi’yi (61. 961/1553) -Sar1 Saltuk
diye de anilir- Diyarbakir’a gondermesi dikkatimizi cekmistir. Ayrica
Ibrahim Giilseni’nin Giilgseniyye literatiiriiniin mithim eserlerinden biri
olan ve Mevland’nin Mesnevi eserine benzetilen Manevi’yi Diyarbakir’da
on ayda -on ii¢ ay olarak gectigi de goriilmiistiir™- tamamladig: bilgisi de
g6z 6niinde bulunduracagimiz bir diger husustur.**

Kimi ilahiler bir tarikata ait oldugu gibi bazilar1 da birkag tarikata
aittir.® En nihayetinde tiim tarikatlar Hz. Muhammed (s.a.v) yolunda
oldugu gibi birbirlerinden etkilenmeleri de miimkiindiir.* Buraya kadar
tarihsel acidan ele aldigimiz bu siireci géz 6ntinde bulundurarak simdi

giifteyi inceleyecegiz.

4. Giiftenin Incelenmesi

Asagida belirttigimiz nedenler, giifte izerinden Harput’ta Halvetiyye/
Giilseniyye kanadinin incelenmesi diisiincesinde etkili olmustur:
+  Anadolu'nun bir¢ok bolgesinde kurulan Giilseni tekkeleri,
+  Diyarbakir-Elazi§ illerinin komsu olduklar1 gibi Elazigin XVI-XVIIL
yiizyillar arasi Diyarbakirin sancagi olmasi,
+  Giifte muhtevasinin Giilseni uygulamasiyla uyusmasi,
+  Baz Giilseni tekkelerinin siire¢ icerisinde Kadiri tarikatina ge¢mis olmalari,
+  Diyarbakirda mevcut olan Giilseni dergahlar,
+  Dusaridan Elaziga olmasa bile Elazigdan Bursa, Istanbul’a olan seya-
hatlerde Halvetilik izlerinin goriilmesi,
+  Giilgeniyye literatiiriiniin 6nemli eseri olan Ma'nevinin takriben on
aylik bir siirede Diyarbakir'da kaleme alinmasi,

+  Ibrahim Giilseninin Diyarbakirda dogmus olmast,

52 Ibrahim Benlioglu, XVII. Yiizyilda Bursa>da Yasamis Sufi Misikisinaslar (Istanbul: Bursa
Kiiltiir Sanat ve Turizm Vakfi Yayinlari, 2002), 281.

53 Ozaydin, “Diyarbakir Orneginde Giilseniligin Aziz Mahmut Hiidayi Hazretleri ve Celvetiyye
ile Olan Tlgisi”, 366.

54 Macit, “Osmanh Kiiltiir ve Sanatinda Ibrahim Giilseni'nin Islevi”, 194.

55 Caghan Adar, Halvetilikte Miizige Karsi Inang ve Tutumlarin Incelenmesi (Afyonkarahisar:
Afyon Kocatepe Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sanatta Yeterlilik Tezi, 2012), 36.

56 Ismail Hakk: Altuntas, “Sefine-i Evliya EvliyA-y1 Ebrar Serh-i Esmar-1 Esrar 6” (Erigim 20
Haziran 2022).
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+  Giilseniyye dergahlarinda yetismis 6nemli bestekirlarin bircok ili
gezerek adeta aktarimda bulunmalari ve belirtecegimiz diger ayrintilari da
g0z 6niine aldigimizda yol haritamizin dogru oldugunu anliyoruz.
Burada sunu ifade etmemiz gerekmektedir: Arama motorlarinda
aratilmasi sonucu bazi web sayfalarinda yer alan ifadeler ile giiftenin
derleyicisinden temin ettigimiz notadaki ifadelerde farkliliklar oldugu
goriilmistiir. Ancak mevcut kayitlar incelendiginde derleyici tarafindan
olusturulan giiftenin esas alindig1, web sitelerinde ise derlenen giifteye gore
cok biiyiik anlamsal farkliliklarin olmayip kii¢iik degisikliklerin oldugu
anlagilmigtir. Bu farkliliklar ve giiftedeki birtakim kelimelerin anlamlarin
agagida belirtecegimiz gibi incelememizi derlenen nota ve web sayfala-
rindaki haliyle beraber yapacagiz. Degisikliklere soyle bakacak olursak:

“Vardim Bir Giilsene”
Bes Kita / Giifte: Igmeli Sabri Cavus / Derleyen: Semsettin Tasbilek / Yore: Elazig

Web Sayfalart

Derlenen Nota

Vardim bir giilsene biilbiilim agla
Biilbiil giile hayran giil de biilbiile
Ask mesk egri kilmig vardi meydana
Biilbiil giile hayran giil de biilbiile
Ol giilsende gordiim bir ziimre usak
Mest olmus climlesi sozleri Hak Hak
Dediler a¢ goziin ibretle bir bak

Vardim bir giilsene biilbiilii nalan®’
Biilbiil giile hayran giil de biilbiile
Ask leskeri®® kilmig varini talan
Biilbiil giile hayran giil de biilbiile
O giilsende gordiim bir ziimre ugsak>
Mest olmus ciimlesi sozleri Hak Hak
Dediler a¢ goziin ibretle bir bak

Biilbiil giile hayran giil de biilbiile
Seyretmek istedim gordiim anlar1
Cismi latif* imis nazik tenleri
Dosta isar®! kilmig ciimle canlari
Biilbiil giile hayran giil de biilbiile
Verdim bir ikrar® ki amma ne care
Sebat edemedim kaldim avare

Biilbiil giile hayran giil de biilbiile
Gel oldu miirsidden gel yanimiza
Sidk ile iman et hep pirimize
Sen de var dahil ol bu ziimremize
Biilbiil giile hayran giil de biilbiile

Yum goziin agyardan Sabri don yare

Biilbiil giile hayran giil de biilbiile
Seyretmek istedim gérdiim onlart
Cism-i latif imis nazik tenleri
Hakka ihzar kilmis ciimle canlari
Biilbiil giile hayran giil de biilbiile
Vardim bir ikrar ki amma ne gare
Sebat edemedim kaldim avare
Yum goziinii abyarda sabreden yare
Biilbiil giile hayran giil de biilbiile
Yol oldu miirside gel yanimiza
Sidk ile iman et hem sahimiza
Gel dahil ol sen de bu ziimremize
Biilbiil giile hayran giil de biilbiile

57 Nalan: Inleyen.

58 Lesker: Asker.

59 Ussak: Agiklar.

60 Latif: Giizel, yamusak, nazik.
61 Isr: Ikram, comertce verme.
62 Ikrar: Soz, tasdik etme.
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Bu ac¢iklamalarimizi g6z dniinde bulundurarak giifte muhtevasina bak-
tigimizda: Sabri Cavug’un ilk ii¢ kitada tekkede icra edilen ibadeti miirid
goziiyle ifade ettigi sdylenebilir. Tkinci ve iigiincii kitalarda tipki Evliya
Celebi’nin ifade ettigi gibi i¢ci iman nuru ile dolu olan, yanaklari tevhit
beyitlerinden kizaran, arzular1 Hakk’in cemalini gormek olan bir ztimre
tasvir edilmektedir.” Dort ve beginci kitalarda da genel itibariyle uzakta
kalmaktan, 6zlem duymaktan bahsettigi anlagilmaktadir. Caligmamizda
ozellikle dérdiincii ve besinci kitalar iizerinde yogunlagtigimiz goriile-
cektir. Ciinkii konu ile ilgili elde ettigimiz veriler ile mevcut goriisiimiiz
bu kitalar ile uyusmaktadir. Konuyla ilgili olarak bazi divanlarda gordii-
gimiiz beyitlerden hareketle; Mihri Hatun’da biilbiiliin, giilseni karga-
lardan koruyan bir korucu olarak ifade edilisi,* Necati’nin inledigi halde
sevgiliden yiiz gormemesi,* Seyhiilislam Yahya'nin dert, gam yeri olarak
gordiigii giilistany,* Figani’nin giiliine ulasgamamaktan duydugu aci gibi®
ele aldigimiz giiftede de benzer duygularin hakim oldugunu diigtinmek-
teyiz. Oyle ki Sabri Cavus da divaninda benzer ifadelerde bulunmustur:
“Dedi giilistainim doludur giille, Nice agiklara cektirmis cile, Vasl-1 giil
olmaya ararsan hille, Vazge¢meli gardas bu tath candan”.®® lgimizi ceken
esas yerler dort ve beginci kitalar olmustur ve Giilseniyye’yi cagristiran
ifadeler konumundadir. Giiftede dikkat ceken ifadeleri Sabri Cavug'un
divani ve Kadiriyye-Giilseniyye bilgileri kapsaminda inceleyecek olursak:

Dort ve besinci kitalarda gecen ifadelerde miirailik konusuna deginil-
digini diisiinmekteyiz. Bu hususta Giilseniyye’de tarikatta adab ve erkana
uyum saglayamayan dervise ihra¢c anlaminda “seyahat” denilen bir uyari
verilir. Ancak Ibrahim Giilseni bu durumda olan dervislere seyahat verilse
bile onun cezalandirilmamasi gerektigini, tac ve hirkasinin da ona zaman
tanimak ve kendisini muhasebeye ¢ekerek tekrar tekkeye donebilmesi icin
hemen alinmamasi gerektigini belirtmistir.®” Burada seyahat uygulamasiyla

63 Evliya Celebi, Evliya Celebi Seyahatnamesi, sad. Tevfik Temelkuran (Istanbul: Ug¢dal Negriyat,
1986), 3-4/385.

64 Mehmet Arslan, Mihri Hatun Divin: (Ankara: Kiltir ve Turizm Bakanligi Yayinlari, 2018), 67.
65 Ali Nihad Tarlan, “Neciti Divan1” (Erigim 2 Temmuz 2022).

66 Hasan Kavruk, Seyhiilislam Yahyd Divdn: (PDF: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari), 109.
67 Cukurlu, “Divan $airinin Giilistan/Giilzar/Giilsen Mefhumu”, 80.

68 Yagiz, Divan-1 Sabri, 57.

69 Mustafa Kara, “Giilgeniye ve Giildeste”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1
(Ocak 1998), 51.

Sufiwe

107



Sufiwe

108

ELIRIY/Z20T

Muhammed Ali YILDIZ /Mahmut DEMIRDIL

baglantili birkag 6rnek vermek istiyoruz: Ornegin herhangi biri gelip ‘ben
halefim, bana icazet veriniz’ dese, hemen tabi olmasi beklenemez. Seyr u
stiliku yoklanur, seviyesi anlagilir ve buna gore hareket edilir.”’ Bir bagka
ornegimizde ise KAdiri-Naksi seyhi Arapkirli Omer Hiidayi Baba’dan ica-
zetname almig olan Muharrem Hilmi’'nin (Kdsetiirkmen) Divan-1 Surri adli
eserinde su ifadelerde bulunmasi dikkat cekicidir: “Seyhimin divaninda
diz ¢c6kmeye kim gelir. Seyhimiz Omer Hiidayi dedi olmayin miirai, Sidk
ile zikret Hiida’y1 gel giilseni tevhide gir. Olma zahid-i miirai yetige feyz-i
Hiidayi.””" Bu dizelerde, “Olma zahid-i miirai” yani ikiyiizlii olunmamaya
dikkat cekilmesi, “gel giilseni tevhide gir” ifadesi, Igmeli Sabri Cavug’un
giiftesinde “Sebat edemedim kaldim é&vare”, divaninda da “Ciin gaflet-
le gecer mriim riya olmus icim digim””* ifadeleri bizlere Giilgenilik’te
“seyahat” ad1 verilen ihrag uyarisi uygulamasini cagristirmaktadir. Sabri
Cavug’un divanina baktigimizda bir¢ok yerde hasret icerisinde oldugu,
visal tizere bekledigi goriiliir. “Sabri’'yem kalmigam gayet bicare,” Ger¢i
yok liyakatim hiib cemélin gérmeye, Sehavetin ihsan et kalmayan avére

ben””

seklinde ifadeler de mevcuttur. Ancak 16. ylizyilda yagamis olan,
edebiyat-kiiltiir alaninda mithim eserler kaleme alan, Giilseniyye’nin
piri Ibrahim Giilgeni’nin hayatinin konu alindig1 Mendkib-1 Ibréhim-i
Giilsen?’nin yazar1 olan Muhyi-i Giilseni (6l. 1017/1608), siirgiiniin esa-
sinda metaforik anlamda kullanildigini, herhangi bir yerden bagka yere
go¢ etmek anlaminda olmayip kisinin {istadinin muhafazasi ve yol gos-
tericiliginden uzakta olmasi anlaminda oldugunu belirtmektedir.”” Bu da
esasinda “Sebat edemedim kaldim avare”, “Yum goziin agyardan Sabri
don yére” ifadeleri baglaminda anlaml gériinmektedir diyebiliriz. Burada
su ayrintiy1 da belirtmek istiyoruz: Kadiriyye'nin Enveriyye kolunun piri
olarak bilinen Osman Sems Efendi’ye ait olan “Goniilde buldum esrar-1

Uveys’i” giiftesindeki; “Giil-i tevhidi ol giilsende buldum, Gegiib silk-i

70 Altuntag, “Sefine-i Evliyd Evliyi-y1 Ebrar Serh-i Esmar-1 Esrar 6”.

71 Muharrem Hilmi Késetiirkmen, Divan- Sirri, ngr. Siileyman Ateg (Istanbul: Yeni Ufuklar
Nesriyat, ts), 152.

72 Yagiz, Divan-1 Sabri, 48.

73 Yagiz, Divan-i Sabri, 46.

74 Yagiz, Divan-i Sabri, 49.

75 Efe Durmus, “Seyh’in Oldugu Yer Evimizdir: Ibrahim-i Giilseni’nin Hagiografisinde Siirgiin
Kavramy”, Kesit Akademi Dergisi 7 (2017), 435.
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Nakigbend-i Vel’den, Goriindiim Halvetiden Kédiriden™ ifadeleri gibi
Dede Omer Riigeni’nin (61. 1486-87) bir siirinde de: “Geh Cavlakiyiiz
gehi Kalender, Geh Hayderi gah post-ptisuz””” seklinde “bir topluluktan
goriinmek” tizerine benzer ifadelerin gectigini gérmekteyiz. Dolayisiyla
ele aldigimiz giiftede de benzer durumun ifade edildigini diigiinmekteyiz.

Sabri Cavug’un divaninda yer alan “Mest olmus her biri devran eder-
ler, Ask ile dlemi seyrén ederler, Télipleri zevke hayran ederler, Okurlar
tevhid-i dilleri sarhog””® ifadeleri, giiftenin ikinci kitasindaki sozleri
destekler niteliktedir. “Sidk ile iman et hem sahimiza” ifadesi: Sahim,
hiinkarim, padisahim gibi ifadeler Giilseniler icerisinde iftihar ve agikar
etmek oldugundan kullanilmas: tavsiye edilmemistir.”” Ancak Muharrem
Hilmi’nin tavsifinde “Sidk ile zikret Hiida’y1” ifadesi Kadiriyye’ye uygun-
lugu gostermektedir.

5. Elaz1g’da Halvetiyye iIzlerinin Aragtirilmasi

Elazig’daki bircok tekke ve evliyanin hayat: hakkinda bilgi sahibi ol-
dugunu belirten Abdussamed Akgiil ile 25 Temmuz 2022 tarihinde ileti-
sim sagladik. Kendisi, talebimiz iizerine Elaz1g’a gelen kollar1 kendi kay-
naklarindan taramig ancak ihtimalini diisiindiigii kollarin Kadiri, Rufai,
Naksibendi iizerinden oldugunu bizlere belirtmis, ayrica daha 6nceden
bir Kadiri seyhinden edinmis oldugu bilgiye gore -Giilseniyye, bir Halveti
kolu oldugu tizere- Elazig’da hicbir Halveti kolunun olmadig: bilgisini
bize aktarmigtir. Ancak yaptigimiz literatiir taramalarinda elde ettigimiz
bulgular dikkat ¢ekicidir. Bunlar1 siralayacak olursak:

Elazig’da 1760 tarihinde dogdugu tahmin edilen Miiftii Mahmud Nedim
Efendi’nin (61. 1854) Halvetiyye tarikatinin miihim zatlarindan biri oldugu
bilgisi,* 1842 yilinda dogan Abdiillatif Lutfi (Harp{iti)‘nin (dog.?/61.?)

76 Ergun, Tiirk Miisikisi Antolojisi, 573-574.

77 Biilent Akin, “Melamet Hirkast Giyenler: 17. Yiizyil Oncesinde Heterodoks Tiirk Dervig
Topluluklarinin Adlandirilmasi ve Alevilik ile liskileri”, Alevilik-Bektasilik Arastirmalar: Dergisi
24 (2021), 150.

78 Yagiz, Divan-1 Sabri, 30.

79 Mustafa Kara, “Giilseniye ve Giildeste”, 51; Konur, Ibrdhim Giilseni (Hayat1, Eserleri,
Goriisleri), 163.

80 Guinerkan Aydogmus, Harput Kiiltiiriinde Din Alimleri (Elazig: Elazig Egitim, Sanat, Kiltiir,
Aragtirma Tanitim ve Hizmet Vakfi (Eleskav), 1998), 21.
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ilk intisabini1 Harput’ta Naksibendiyye’ye yaptig1, Halvetiyye ile iletisi-
mini Harput'ta degil, Istanbul iizerinden Selanik’e gitmesiyle kurdugu,
bircok Halveti seyhinden etkilendiginin bilinmesi,* hatta Halveti icazeti
aldiginin sdylenmesi,** Harputlu din alimi Sadullah Efendi’nin (dog.?/
6l.?) “Giilgen-i Kadizdde” olarak bilinmesi, Elazig’da Giilseni, dolay:-
siyla Halveti kolunun olabilecegi ihtimallerini tekrar arttirmigtir. Fakat
aragtirmalarimiz sonucu Harput eski miiftiilerinden Sadullah Efendi
hakkinda ¢ok az bilgi oldugu goriilmiistiir. Sadullah Efendi, miiftiiliik va-
zifesinde iken uygun olmayan fetva talebine karg1 ¢iktigindan dolay feci
bir sekilde oldiiriilmiistiir. Kendisinin yorede Giilsen-i Kadizade olarak
bilinmesi, neden Giilsen-i Kadizade dendigi dikkatimizi ¢cekmis olsa da
yeterli malumata sahip olunamamuig fakat bizlere konu ile ilgili acik bir
kapi1 birakmigtir.® Tespit ettigimiz bir diger bilgiye de bakacak olursak,
Ramazéniyye: Ramazan Efendi’nin halifelerinden Serbet¢ci Mehmed
Efendi (61. 1052/1642) ve onun halifesi olan Yakub Fani (61. 1052/1642)
ile Bursa’da yayginlik kazanmigtir. Yakub Fani de vefatindan 6nce halife
olarak yerine oglu Yakubzade Mehmed Efendi’yi (6l. 1077/1666) birak-
muistir. Yakubzade Mehmed Efendi bestekar ve sairdir. Baktigimizda yu-
karida da bahsetmis oldugumuz Giilseniyye biilbiillerinden olan Kefeli
Dervis Abdi’nin Mehmed Efendi’nin miintesiplerinden oldugu bilgisine
rastlamamiz bizleri daha da timitlendirmistir.** Buradan hareketle Harput
Percen¢ dogumlu olan, Harput’ta divan siirinin baglangici ona dayan-
dirilan,® Bursa’ya giderek Halvetlyye-Ramazaniyye’ye intisap eden ve
Cihangiriyye subesinin kurucusu olan Hasan Burhaneddin Efendi’nin
(61. 1074/1663) de Giilgeniyye ile irtibat1 olabilecegi ihtimalleri olugmak-
tadir. Yukarida adini zikrettigimiz Harput ulemasindan olan Mahmud
Nedim Efendi (Sagir Miiftii), halkin sevgisini kazanmig bir miftidir.
Onun hakkinda elde ettigimiz bir bilgi, bizi bu konuda daha da iimit-

lendirmigtir: Halvetiyye tarikati halifelerinden oldugu bilinen Mahmud

81 Metin Yurdagiir, “Harpiiti, Abdiillatif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1997), 16/235; Siileyman Yapici, Harput Bir Havza Kiiltiiriiniin Manevi Hiiviyeti
- Alim Miiellif ve Mutasavviflar: (Elazig: Elazig Belediyesi Yayinlar, 2013), 1/139.

82 Aydogmus, Harput Kiiltiiriinde Din Alimleri, 35.

83 Yapici, Harput Bir Havza Kiiltiiriiniin Manevi Hiiviyeti - Alim Miiellif ve Mutasavviflari, 2/271.
84 Mehmet Cemal Oztiirk, “Ramazaniyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2007), 34/441.

85 Yasar, “Elazig Kiiltiiriinde Son Kadiriler Uzerine Sosyolojik Bir Degerlendirme”, 274.



“Vardim Bir Giilsene” Giiftesinin Kadiriyye-Giilseniyye Cercevesinde Incelenmesi: Harput'ta Giilseniyye Izleri

Nedim Efendi’nin 1853 yilinda baglayan Rus (Kirim) harbine miiritleri
ve Harputlu 300 vatansever ile katilmasi,* Harput’ta Halvetiyye’nin var
oldugunu bizlere gosteren en énemli delillerden biri olmugtur. Sonug
olarak elde ettigimiz bulgular Elazig 6zelinde Giilgeni izinin olmadigini
gosterse de Halveti izinin olabilecegi ihtimallerine kap1 aralamaktadir.
Bolgede yetisen 6nemli zatlarin Elazig’dan Bursa-Istanbul-Selanik bolge-
lerine yol tutarak Halveti/Gtilgeni iletisiminde olduklar1 goriildiigt gibi
Harput’ta mevcut Halveti izlerinin olabilecegi ayrintilarda kesfedilmistir.

Sonug

Netice itibariyle “Vardim bir giilsene” seklinde baglayan ildhinin
Giilgeniyye’ye ait olmadig goriilmiistiir. Ancak elde ettigimiz bulgular
tarihsel siire¢ icerisinde tekkelerin birbirlerinden etkilendikleri gerce-
gini bizlere gostermektedir. Dolayistyla Giilgeni tekkeleri de feyiz alinan
dergahlardan biri olmusgtur. Msiki ve giifte kaynaklar: bakimindan en az
Diyarbakir kadar Elazi1§’in da 6nem ihtiva ettigi bu bolgede Halvetiyye/
Giilseniyye’ye ait izlerin, tespit ettigimiz birtakim bulgular haricinde
goriillememis olmasi gercekten dikkat cekicidir. Tarihsel siirece bakil-
diginda Anadolu’da dervislerin gerceklestirdigi seyahatlerin yani sira
pek cok bolgede Giilgeni tekkelerinin mevcut oldugu, 6zellikle komgu
vilayet olan Diyarbakir’da Giilseni tekkelerinin mevcudiyeti, hareketli-
ligi ve 1950°li y1llara kadar siiren etkisine ragmen Elazig’da su ana kadar
Mahmud Nedim Efendi 6rneginde oldugu gibi gii¢lii delil niteliginde bir
izin bulunamamasi, yeni aragtirmalar icin birakilan agik kap1 niteliginde-
dir. Tarihsel siire¢ icerisinde etkisini yitiren bir Giilseniyye goriilmekte-
dir. Buradan hareketle Harput acisindan bu durumun nedenleri arasinda
halkin siirekli bir muhacerete, hareketlilige sevk edilmesi, bundan dolay:
da bolgede diizen ve sistemin olusturulamamasi one siiriilebilir. Benzer
durumlardan dolay: tarikatlar arasi gegislerin yapilmasi dikkat cekicidir.
Dolayisiyla Giilseniyye’nin XVIII. yiizyildan itibaren etkisini yitirdigini
g6z 6niinde bulundurdugumuzda Harput'ta Giilseniyye’ye dair hareket-
lilik gorebilmemiz zor bir ihtimaldir. Ancak yaptigimiz bu aragtirmanin
mutlaka farkli bir kapi aralayabilecegini diisiindiik. Boylece Giilseniyye

86 Yapici, Harput Bir Havza Kiiltiiriiniin Manevi Hiiviyeti- Alim Miiellif ve Mutasavviflari, 1/548.
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bir Halveti kolu oldugu iizere konu Halvetiyye boyutuyla da ele alinmaya
caligildi. Nihayetinde Harput’ta disaridan Elazig’a degil de, Elazig’dan
Bursa, Istanbul, Selanik bélgelerine gidilerek Halvetilik ve Naksibendilige
yol tutuldugu anlagilmistir. Ancak Mahmud Nedim Efendi’nin Harput’ta
miiftiilik vazifesini ifa ettigi gibi Halvetiyye tarikati halifelerinden ol-
masi ve Rus (Kirim) harbine miiritleriyle beraber katilmasi, Harput’ta
Halvetiyye ihtimallerini kuvvetlendiren ayrintilardan biri olmustur.

Aragtirmamiz siirecinde derleyici tarafindan notaya alinan giiftedeki
ifadeler ile web sitelerinde bulunan ifadelerde kiiciik farkliliklarin oldugu
da goriilmiig ancak ¢ok biiyiik bir anlamsal farkliligin olmadig1 anlagilmig-
tir. Degisikligin nedeni olarak muhtemelen bir sitenin hatali yazmas: tize-
rine digerlerinin de alintilama yapmasi sonucu bu durumun hésil oldugu
diisintilmektedir. Giiftede ilgimizi ceken ifadeler Sabri Cavug’un divan
esas alinarak diger bulgular ile kiyaslanmig, konuya her ne kadar iki farkli
tarikat acisindan yaklagilsa da benzer duygularin ifade edildigi, 6zellik-
le tizerinde durdugumuz giil, biilbiil gibi kavramlarin hem Kadirilik’te
hem de Giilgeniyye’de 6nemli bir metafor oldugu, stirgiin kavraminin ise
Sabri Cavug’un hayatindan hasret mahiyetinde izler tagidig1, divaninin
incelenmesi sonucu beyitlerin kendi aralarina Sabri Cavug’un hayatina
dair anlamsal boyutu tamamladigi anlagilmigtir. Netice itibariyle bu ca-
lismamiz bize bir konuya farkli bakig acisiyla yaklagildiginda birbiriyle
uyumlu yeni malumatlara ulagilabilecegi gercegini gostermistir. Igmeli
Sabri Cavug gibi daha pek ¢ok degerli sair, msikisinas ve mutasavvif
aragtirilmayi, literatiirde yer etmeyi beklemektedir.
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VARDIM BiR GULSENE BULBULU NALAN
¢iLagil)
Yoresi: Elazng Derleven: Semsestin Tagbilek
Kaynak: lmeli Sabri Gavug Nocalayen: Salih Turhan

1. 2
Vardim bir glilsene bb{dd nalan O gligende gbrdm bir zimre uggak
Bifbi giie hayran gil de bilble Mes! olmus cOmlesi soZleri Hak Hak
Asgk lagkeri kimg vanm talan Dedier ag gdzin ibrede bir bak
Bidbid gide hayran gil de biibite Biibd gie hayran glil de bllblse
3. 4
Seyrelmek istedim grdim anlan Gel oidu mQrgidden gel yanimiza
Clsmi latf imig nazi tenler| Sudk e Tman ot hep pirimize
Dosta isar kimig cimle canlan Sen de var dahil ol bu 2Gmremize
Bid{ glle hayran gil de blible BiibAl glle hayran gl de blblde

5.

Verdim bir ikedr ki amma ne ¢are

Sebat edemedim kaldim avare

Yum goz0n agyardan Sabr ddn yare

Bbid glie hayran gil de bidblie

$ir lcmel Sabr Cavug (Oz0urk) (1893-1969)

Ek
Ek 1. Giiftenin notaya alinmis hali.
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Oz

Tasavvuf diigiince tarihinde cennet arzusu veya cehennem korkusuyla ibadet etmek elesti-
rile gelen bir tutumdur. Sifiler cennet arzusuyla ibadet edeni riigvetle is yapan ¢ocuga; cehen-
nem korkusuyla ibadet edeni ise dayak yeme korkusuyla is yapan koleye benzetirler. Bu tutum
bazen daha da ileri bir seviyeye ulagir: Allah’la birlikte olmadiktan sonra stff i¢in cennet bile
anlamsizlagir. Stfi, O’nun rizas: mevcut ise cehennemde bulunmaktan bile ¢ekinmez hale ge-
lir. Bu anlayis, tasavvuf ehlinin cennet ve cehennemi yahut dini 6geleri hafife aldig: seklinde
bir ithama yol agmustir. Ancak ¢alismada ortaya konacag iizere sifilerin cennet ve cehennem
tasavvurlarinin dini 6gretiye muhalif oldugunu sdylemek dogru degildir. Bilakis genellikle
siirsel ifadelerle ortaya konan bu goriiglerin sebebi mutasavviflarin, kullugu herhangi bir kar-
silik beklemeksizin ihlas merkezinde inga etme arzularidir. Cennet ve cehennem anlayiginda
tasavvufi metinlerde dile getirilen diger bir diisiince ise Allah’in tiim insanlar1 cehennemden
kurtarmasi kargiliginda stfinin kendisinin cehennemde yanmaya razi olmasidir. Boyle bir stfi
cennet arzusundan tamamen gegtigi gibi halka olan merhametinin bir tezahiirii olarak bagkas:
yerine cehennem azabini da géze alir. Bu ¢calismada Anadolu tasavvufi kiiltiiriini besleyen iki
onemli stfi gdir Yinus Emre ve Kemal Umm{i'nin cennet ve cehennem anlayislari incelenecek,
cennet ve cehenneme dair goriiglerinin tasavvufi diisiincedeki yeri tespit edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Cennet, Cehennem, Yiinus Emre, Kemal Ummi.

Abstract

In the history of safi thought, worshiping with the desire for heaven or fear of hell is an at-
titude that has been criticized. Stfis resemble the one who worships with the desire of heaven
to the child who does business with bribe while they compare the one who worships out of fear
of hell to a slave who does business out of fear of being beaten. This attitude sometimes goes
even further: Even paradise becomes meaningless for a safi if he is not with Allah. If Allah’s
consent is present, the sufi becomes not afraid even of being in hell. This understanding has led
to the accusation that the safis underestimate heaven and hell or religious elements. However,
as this study will reveal, it is not correct to say that the Stfis’ conceptions of heaven and hell
are in opposition to religious teaching. On the contrary, the reason for these views, which are
usually expressed in poetic expressions, is the desire of the mystics to build servitude in the
center of ikhlas without expecting any reward. Another thought expressed in safi texts in the
understanding of heaven and hell is that the safT is willing to burn in hell in return for Allah’s
saving all people from hell. Such a safi not only passes away from the desire for heaven, but also
takes the torment of hell instead of someone else as a manifestation of his compassion for the
people. In this study, the understanding of heaven and hell of two important sifi poets Yanus
Emre and Kemil Ummi, who nurtured the Anatolian sifi culture, will be examined, and the
place of their views on heaven and hell in stf1 thought will be determined.

Keywords: Siifism (Tasawwuf), heaven, hell, Yinus Emre, Kemal Ummi.
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Giris:

Yanus Emre ve Kemal Ummi’nin Hayatina Kisa Bir Bakig

Mutasavvif ve Tiirk sairi Yinus Emre’nin hayati hakkinda ¢ok az
malumat bulunmaktadir. Eldeki verilerin bir kismi da ihtilafli bilgiler
kabilindendir. Anadolu’ya mél olmus ve bugiin hemen herkes tarafin-
dan bilinen bir sahsiyet olmasina kargin yagadig1 ylizyil, dogdugu yer ve
dogum tarihi, vefat1 veya kabri gibi hususlar1 net bir sekilde belirlemek
miimkiin degildir. Aragtirmalarini Ylinus iizerine yogunlagtiran Mustafa
Tatci Yanus'un 1240 yilinda dogdugunu' ve hayatinin bir kismini bugiin
Eskisehir’in Mihaligcik ilcesi sinirlarinda yer alan Yiinus Emre Koyii'nde
-eski ismiyle Sarikdy- gecirdigini kaydetmektedir.? Siirlerinden hareketle
evlendigi ve ¢cocuklari oldugu bilinmekle birlikte bu hususla aldkali da
yeterli bilgi mevcut degildir.

Ayni zamanda bir mutasavvif oldugu bilinen Yinus Emre’nin her-
hangi bir tarikata intisab1 hakkinda da cesitli rivayetler s6z konusudur.
Ancak Horasan’dan Anadolu’ya go¢ eden derviglerden Tapduk Emre’nin
dergahinda hizmet ettigi ve kendisinin miiridi oldugunda siiphe yoktur.?
Ummi oldugu ve herhangi bir medrese tahsilinden ge¢medigi 6ne siiriil-
miisse de bazi kaynaklar onun siirlerinde dile getirdigi immiligin Hz.
Peygamber’e dykiinme maksadiyla iliskilendirmistir.* Risdletii'n-nushiyye
isimli seyr u siiltike dair nasihatlerini iceren bir eseri ve Divan’1 glinii-
miize ulagmistir.® 1320°de vefat eden Yiinus’un kabrinin nerede oldugu
da ihtilafli olsa da Anadolu’'nun pek cok yerinde kendisine izife edilen

makamlar bulunmaktadir.®

1 Mustafa Tatcl, Yinus Emre Divdmi (Istanbul: H Yayinlari, 2020), 41-66.

2 Tatc, Yiinus Emre Divinz, 49.

3 Tatci, Yiinus Emre Divdni, 112-114.

4 Sadik Vicdani, Tomdr-1 Turuk-1 Aliyye: Kadiriyye (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1388-1340), 78.
5 Bu eserler ve ¢esitli negirlerine dair detayl: bilgi i¢in bk. Mustafa Tat¢1, “Yiinus Emre”, TDV
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/602-604. Yiinus Emre’nin hayatina
dair ayrica bk. M. Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda 1lk Mutasavviflar (Ankara: Diyanet Igleri
Bagkanlig1 Yayinlari, 3. Baski, 1976), 257-271.

6 Ayrintili bilgi i¢in bk. Tatci, Yiinus Emre Divini, 149-162.
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Kemal Ummi, XV. yiizyilda yasayan sifi sairlerdendir. Asil adi Ismail
olup dogum tarihi ile ilgili 1375” ve 1385-1395® yillar1 aras1 olmak tizere
farkli riviyetler mevcuttur. Ailesi hakkinda yeterli bilgi bulunmamakla
birlikte baz1 kaynaklarda evlendiginden ve ti¢ oglunun oldugundan bahse-
dilmektedir.” Kemal Ummi’nin Horasan’dan Anadolu’ya go¢ ettigini dile
getiren kaynaklarin'® yani sira Bolu,'' Karaman'? ve Nigde’de dogduguna
dair kayitlar da bulunmaktadir.” Her haliikkirda Kemal Ummi’nin hayatinin
biiyiik bolimiinii Larende, Konya, Aksaray, Kayseri, Kahramanmarasg,
Manisa ve Nigde'de gecirdigi diisiiniilmektedir.'* Ayrica Dagistan, ran,
Tataristan, Azerbaycan, Ozbekistan ve Arap iilkelerinin muhtelif yerle-
rinde bulunduguna dair de rivayetler vardir.'s Kemal Ummi’nin 1475 y1-
linda'® Bolu’da vefat ettigi aktarilmistir.'” Divdn'® bagta olmak iizere Kirk
Armagan, Hikdye-i Hazire-i Kuds, Risdle-i Vefat, Ahldk Risdlesi, Risdle-i
Iman gibi eserleri bulunmaktadir.”

7 Yasin Sen, “Ummi Kemal Biyografisine ve Menkibelerine Katkilar”, Kiiltiir Evreni-Universe
Culture 39 (2020), 133.

8 Ismail Unver, “Kemal-i Ummi”, Bolu Ili Halk Edebiyatr Sempozyumu (Bolu: Bolu Kalkinma
ve Tanitma Vakfi Yayinlari, 1986), 21.

9 Unver, “Kemal-i Ummi”, 23.

10 Ramazan Sarigigek, “Menakib-1 Kemal Ummi ve Bolu”, Divan Edebiyat: Arastirmalart
Dergisi 17 (2016), 301.

11 Unver Ali Vahit’e referansla Kemal Ummi’nin Bolulu oldugunu soyler. Ancak Ali Vahit Kemal
Ummi hakkindaki ¢caligmasinda onun yalnizca Bolu’da medfun oldugu bilgisini vermistir. bk. Unver,
“Kemal-i Ummi”, 22; Ali Vahit, “Kemal Ummi Hakkinda”, Halk Bilgisi Haberleri 3/31 (1933), 212.

12 Hayati Yavuzer, Bolu Erenlerinden Kemdl Ummi (Ankara: Bolu Aragtirmalari Merkezi Yayinlan,
2013), 19; Bill Hickman, “Two 15th Century Ottoman Sufi Mysteries - An Historiographical
Essay Part II: The Case of Ummi Kemal”, Osmanl Arastirmalart / The Journal of Ottoman
Studies 48 (2016), 42.

13 Ramazan Saricicek, Kemal Ummi, Hayati, Sanati ve Divani Inceleme-Metin (Malatya: Indnii
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1997), 23.

14 Yavuzer, Bolu Erenleri, 19.

15 Sen, “Ummi Kemal”, 134; Saricicek, “Menakib”, 285.

16 Bursali Mehmed Tahir, Osmanl Miiellifleri, nsr. Cemal Kurnaz - Mustafa Tatci (Ankara:
Bizim Biiro Basimevi, 2000), 1/152.

17 Sen, “Ummi Kemal”, 135.

18 Sefa Balbaba, Kemal Ummi Divam: Tenkitli Metin-Indeks (Kahramanmarag: Kahramanmarag
Siitcli imam Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2009).

19 Sen, “Ummi Kemal”, 137-138; Namuik Aslan, “15. y.y. Tekke Sairlerinden Kemal Ummi'nin Bir
Destant”, Milli Folklor 5/34 (1997), 50; Bilal Aktan, “Kemal Ummi’nin Vefat Risalesi ve Dil Ozellikleri”,
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1. Tasavvufi Diigiincede Cennet ve Cehennem Telakkisi

Cennet Allah’in iman ve takva ile bir hayat stirmiis has kullarina vaat
ettigi bir miikafat, cehennem ise kiifiir, zuliim ve isyanla hayatini berbat
etmis bedbahtlarin cezalarini ¢cekecegi, Allah’in adaletinin tecelli edece-
gi bir cezaevidir. Bu inang Islam’in temel akidelerinden biri olarak tiim
Miisliimanlar tarafindan kabul edilir. Mutasavviflar da bu inanci kabul
ve tasdik ederler.

Sifilerin cennet ve cehennem anlayiglarinda genel kabuliin diginda
goriilen bazi farkliliklar mevcuttur. Cenneti, nimetler ve marifetler cen-
neti olarak iki kisma ayirma diisiincesi bu farkliliklarin baginda zikredi-
lebilecek bir 6rnektir. Tlahi agk ve ihlas anlayisi, stifi diisiincesinin cen-
net ve cehenneme dair temel dinamiklerini olugturur. Stfinin Rabb’ine
duydugu muhabbet sirf agktir ve bu muhabbetinde cennet dahil hi¢bir
karsilik beklemez. Yine stfi tiim ibadet ve tiatini sadece muhabbetinin
bir sonucu olarak yerine getirir. Muhabbetinin bir geregi olarak kulluk
eden bir stifinin cehennem korkusu aklina bile gelmez. Tasavvufi diigiin-
cede cennet arzusu veya cehennem korkusuyla ibadet etmek ilahi agkta
samimiyetsizligin bir gostergesi olarak goriliir.

Thlas anlayigi da stifinin cennet ve cehennem algisinda etkili olmustur.
Kulun yaptig1 tiim hayirli amellerinde Allah’in rizasini tahsilden bagka
hi¢bir gayesinin olmamasi gerekliligi (ihlas) tasavvufi diisiincede cennet
ve cehennem algisini olugturan unsurlarin baginda gelir. Buna gore iba-
detler sadece Allah’in rizasini elde etmek gayesiyle yerine getirilmelidir.
Ibadetlerin ifasinda bundan bagka maksatlarin giidiilmesi ihlasa aykiridir
ve o ibadetin degerinin diismesine sebebiyet verir.”’ Sifi diisiincesinde
cennet nimetlerine kavugmak arzusu ve cehennem azabindan kurtulma
istegi Allah’in rizasindan bagka gayeler olarak algilanir. Bu durumun ku-

lun ihldsina zarar verdigi digiintiliir.”!

20 Ornegin Kugeyri, meshur stifilerden Ruveym’in “Ameldeki ihlas, sahibinin iki cihanda kar-
silik beklemedigi ve iki melegin (Kirdmen Kétibin) yazma bakimindan bir nasibinin olmadig:
bir seydir.” dedigini nakleder. Abdiilkerim Kuseyri, Tasavvuf llmine Dair: Kuseyri Risalesi, gev.
Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yay., 2012), 291.

21 “Thlas; taat (ve ibadette) sirf Hakk Siibhanehu ve Teala’y1 kastetmektir. Bu da taatla -bagka
herhangi bir seyle degil- sadece Allah Teala’ya yaklasmayi (tekarrub) irade etmek suretiyle olur.
Allah Teala’dan bagka bir mahlik i¢in yapmacik bir sey islemek, halkin medh @ senasini kazan-
mak, halk tarafindan sevilmeyi arzulamak ve Allah Teald’ya yaklagma niyeti diginda herhangi bir
mana (ve maksat) tagimak ihlisa manidir.” Kuseyri, Tasavvuf [lmine Dair: Kugeyri Risalesi, 288.
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Thlassizligin bir diger yonii kulu riya ve sum‘a gibi kalbi hastaliklara
dugar etmesidir. Gizli sirk olarak hadislerde yerini bulmusg olan riyanin,
kulun ibadetlerinde Allah’tan bagkasinin begeni ve takdirini elde etme
cabas1 kapsaminda ihlasina zarar verdigi asikérdir. Ayrica kulun yaptig
hayirli ameller karsiliginda kendi hélini begenmesi ve kendini takdir et-
mesi de diger bir kalbi hastalik olan ‘ucb ile tanimlanir. Kulun ibadetinde
kendini takdir ederek begenmesi de ihlasa aykir1 olarak goriiliir.

Allah’a sirf zét icin kulluk/ibadet edilmesini savunan ve Allah dg181 olan
ilk dénem zahidlerinden Rabiatii’l-Adeviyye'nin (61. 185/801) tasavvuf anla-
yis1*”? tasavvufl diigiincedeki cennet ve cehennem algisinin ilk numunelerini
olusturur. “Allah’a cehennem korkusuyla veya cenneti arzulayarak ibadet
etmem. Eger cehennem korkusundan dolay: amel islersem kendimi kotii
bir ticretli sayarim. Ben Allah’a sadece agkimdan dolay: ibadet ve taatte bu-

lunurum”* s6zii bu baglamda sarf edilmis ilk s6zlerden kabul edilir.

2. Yoinus Emre ve Kemal Ummi’de Cennet ve Cehennem
Anlayig1

Bu béliimde, Anadolu tasavvufi kiiltliriinii besleyen iki 6nemli stfi
sdir Yanus Emre ve Kemal Umm{’nin cennet ve cehennem anlayiglari
incelenecek, cennet ve cehenneme dair goriiglerinin tasavvufi diigiince-
deki yeri tespit edilecektir.

2. 1. Cennet ngiisii, Cennete Girmeyi Arzulamak ve
Yapilmasi Gerekenler

Cennet Allah’in mii’'min kullar i¢in hazirlamig oldugu miikéfat ye-
ridir. Her mi’'min gibi tasavvuf ehli de cennete girmeyi ve nimetlerine
nail olmayi arzular. Bir kulun cennete konulmas1 Hakk’in o kulundan
raz1 oldugunun bir gostergesidir. Stfiler de Hakk’in rizasini aramis ve
cennete girmeyi can u goniilden istemiglerdir. Stfiler hakkinda cenneti
kiicimseme veya begenmeme gibi bir alginin gerceklikle bagdasan bir

22 Detayli bilgi i¢in bk. Hiilya Kiiciik - Semih Ceyhan, “Rébia el-Adeviyye”, TDV Islam
Ansiklopedisi (Erisim 02 Agustos 2022).

23 Ebi Talib Muhammed b. Ali el-Mekki, Kzitu'l-kuliib, thk. Mahmud Radvani (Kahire: Daru’t-
Turas, 2001), 2/1067.
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tarafi yoktur. Bu tespitimizi de cennet ve cehennem konularini giirlerinde
isleyen ve bu konuda ¢okea zikredilen Yiinus Emre ve ondan yiiz y1l sonra
yagamig olan Kemal Ummi’nin diisiincelerine dayanarak ortaya koyacagiz.

Yanus Emre sekiz cennetin, Hz. Muhammed’in immetinin mekan1

olacagini §oyle ifade eder:

Sen ana timmet oligor o seni mahrim komaz

Her kim anun timmetidiir sekiz Cennet yiridiir**
Pisrev bize Kur'an durur vatan bize Cennet durur
Ol Tamu yi Hak yandurur ol giil-i giil-zardur bize.”
Sekiz U¢mak ‘dsiklara késk ii sardydur anlara

Misi’leyin hayran olup Tir Tag inda kalan benem.?®

Yénus Emre bu dizelerde Hz. Peygamber’e layik bir immet olmanin
miikafatinin cennet olacagina ve mii’minlerin ¢egitli nimetler icerisinde
cennetteki kosklerde agirlanacagina isaret etmektedir. Bir bagka beyitte
ise cennete girmek icin Allah’a niyazda bulunmakta ve cennet nimetle-

rinden nasipdar olmay1 istemektedir:

Ug¢makdagr Hirileri geymis anlar niir tonlar

Ne bahtilu mii’'minleri bize nasib eyle Calap.”
Koyam bu diinyay: gidem c¢iin dhrete sefer idem
Ol U¢mak da hiirileri ben bana yoldas eyleyem.*

Yanus Emre seher vakitlerini degerlendiren Hakk’in kullarinin cen-
netlere layik bir hile gelecegini, bu nedenle de mii’minlerin gayrette

bulunmalar: gerektigini salik verir:

Helal ola sana U¢mak
Ucmak 'da hiriler kugmak
Kevser sarabini icmek
Tanla seher vaktinde tur.”

24 Yanus Emre, Yiinus Emre Divdni, ed. Mustafa Tatc1 (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yaynlari, 1990), 65.
25 Ytinus Emre, Yiinus Emre Divini, 270.

26 Yanus Emre, Yiinus Emre Divini, 141.

27 Ytnus Emre, Yiinus Emre Divini, 15.

28 Yanus Emre, Yiinus Emre Divini, 160.

29 Yanus Emre, Yiinus Emre Divini, 71.
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Yine o, cennete girebilmek icin goniillere girmeyi gerekli goriir:

Ug¢mak Ugmak didiigiin kullarun yiltediigiin

Ugmagun ser-mdyesi bir goniil itmek gerek.>

Bu beyitlerden hareketle sunu 6ne siirmek miimkiindiir: Cennete
girmeyi istemeyen bir kimse cennete ulagmaya vesile olacak hususlar:
say1ip dokmez ve cennetin vasitasi olacak hususlari tegvik etmez. Ylinus
Emre’nin de cennete tesvik eden siirler s6yledigi ve dolayisiyla cenne-
ti veya cehennemi kii¢iimseyici bir yaklagim benimsemedigi asikardir.

Mutasavvif ve siir Kemal Ummi de siirlerinde cenneti 6vmekte ve cen-
nete girmek i¢in goniilden yakariglarda bulunmaktadir. Ona gére cennet
Allah’tan hakkiyla sakinanlar i¢in bir miikéfat yeridir. Cennet nimetleri
de muttakiler/takva sahipleri icin hazirlanmistir:

Miittekiler cezds: ‘indallah

Havz u dizdar u Cennet ii hiirdiir.?'
Hem halayik olicak iki boliik

Bizi U¢mag ehline kos dibeliik
Bizi fazlunla ilet ol U¢cmag’a

Kim kanadimuz yok anda ugmaga.>*

Kemal Ummi Hz. Peygamber’in giizide ashabu ile birlikte cennet eh-
linden olmay1 arzulamaktadir:

Hosnud ol anlardan u bizden kamu

Ehl-i Cenndt eyle gosterme Tamu.>

Kemal Ummi daha da ileri bir diigiince ile cenneti istemeyi insan ol-
manin geregi olarak gérmektedir:

Yalvar dile ademisen Cennet ii dizar
Yohsa ite her kande yise cife vii yal var.>*

30 Ytinus Emre, Yiinus Emre Divdni, 113.

31 Hayati Yavuzer, Kemal Ummi Divdni Inceleme Metin (Ankara: Gazi Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 1997), 504.

32 Yavuzer, Kemdl Ummi Divini Inceleme Metin, 392.

33 Yavuzer, Kemdl Ummi Divani Inceleme Metin, 380.

34 Yavuzer, Kemdl Ummi Divini Inceleme Metin, 486.



Sufiwe

125

Tasavvufi Diisiincede Cennet ve Cehennem Telakkisi: Yiinus Emre ve Kemal Ummi

Yine Kemal Ummi, bu diinyay1 zindan olarak goriir ve nimetlerle giizel

bir yasamin ancak cennette miimkiin olabilecegini dile getirir:

Beka ‘is u tarab ni ‘met makami
O darii’l-huld olur bu ‘dlem olmaz
Meger mii’'minler U¢mak’da ola saz

Ki zindan i¢re kaygusuz dem olmaz.>

Ytinus Emre gibi Kemal Ummi de cennete girmeye vesile olacak hu-
suslar1 sayar ve tiim mi’'minleri bunlari yerine getirerek cennete tesvik
eder. Ilk olarak cennete ulasmak icin tiatin gerekli oldugunu ama ken-
disinde bu vasfin bulunmadiginu itiraf eder:

Fena evden bekdya u¢mag igiin

Ne takat var ne td ‘at U¢gmag i¢iin.*
‘Amel yok U¢mag’a u¢gmaga sende
Kemal Ummi bigi bi-bal ii persin.’’

Cennete gitmek icin de “La ilahe illalldh” zikrini gerekli géren Kemal
Ummi bu diisiincesini su s6zlerle terenniim eder:
Kisiye U¢mag igiin dahi dosta u¢magiciin
Ne ola bilile per Ld ildhe illalldh.’®
Kemal Ummi diisiincesinde namaz ve orug gibi ibadetler cennete
girmenin vesilesi olarak siralanir:
Ger ahir U¢mag’a u¢maga varisa hevesiin

Saldt u savmu diin i giin idini gor per i bal.%’

Ona gore, tiim hayirli isler ve hasenat da cennete girmek icin bir ve-
sile olarak telakki edilmektedir:

35 Yavuzer, Kemal Ummi Divin: Inceleme Metin, 538.
36 Yavuzer, Kemal Ummi Divan: Inceleme Metin, 362.
37 Yavuzer, Kemdal Ummi Divani Inceleme Metin, 613.
38 Yavuzer, Kemdal Ummi Divam Inceleme Metin, 364.
39 Yavuzer, Kemal Ummi Divam Inceleme Metin, 574.
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Hayrun sevdbr Cennet olur gel sevabi tut

Serriin ‘ikabi duzah olur var ‘ikabi ko.”

ELIRIY/Z20T

Kemal Ummi’ye gore cennete girmek icin nakislar arasindan ¢ikmak,
civanmertler olan dervisglerle hemhal olmak ve malin1 Hak yoluna sarf

etmek gerekir:

Cik su na-kesler yolindan kim giresin Cennet’e
Maliini vir Hak yolma hem-dem ol cevmerdile.”

Ayrica bu diinyanin zevklerine kendilerini kaptirmayanlarin cenne-
ti hak edecegini, bununla birlikte Allah’in liituf ve ihsani olmasa hicbir
kulun cennete giremeyecegini, cennetin Allah’in lutf u ihsaninin bir so-
nucu oldugunu, sayet Allah adliyle muamele ederse kulun cehenneme

girecegini soyle ifade eder:

Bu diizahda tutulmaz dane iciin

Safd sevkila Ugmag’a ug¢anlar.*

Eger fazl eyleye Halik oluram Cennet’e layik
Eger ‘adl eyleye bayik Tamu 'ya gey sezd-varam.*
‘Ata kil Cenneti daht bahdsuz

Hem anda kilma dizari baha siiz.*

Bizi fazlunla ilet ol Ugmag’a

Kim kanadimuz yok anda u¢gmaga.®

Kemal Ummi cennete girmeye engel olan hususlar1 da siralamigtir.

Ona gore diinya peginde koganlar ve cimriler cennete giremez:

Karga gibi les kovma Kemal Ummi ko yohsa
Biilbiil gibi giil-zdara giriip hos dtemezsin.*
Biilbiile biilbiillerde U¢mag’a u¢mak pes est

40 Yavuzer, Kemal Ummi Divani Inceleme Metin, 627.
41 Yavuzer, Kemal Ummi Divani Inceleme Metin, 645.
42 Yavuzer, Kemal Ummi Divani Inceleme Metin, 527.
43 Yavuzer, Kemal Ummi Divani Inceleme Metin, 404.
44 Yavuzer, Kemal Ummi Divani Inceleme Metin, 392.
45 Yavuzer, Kemal Ummi Divani Inceleme Metin, 475.
46 Yavuzer, Kemal Ummi Divani Inceleme Metin, 615.
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Baykusa baykugslarila turmaga viran yiter.*’
Mustafd eydiir ki girmez Cennet’e

Ne kadar kim zdhid olursa bahil.*

Hig¢ bahil U¢mag’a girmez zahid olursa dahi
Assist yokdur sehdsuz td‘at u ezkdrinun.”’

2.2. Cehennemden Korkmak

Islam inang esaslarina gére cehennem, Allah’in gazap ve kahrinin
tecelli edecegi ceza yeridir. Biitiin mii’'minler cehennemden korkar ve
ondan Allah’a siginirlar. Sifiler de her mii’min gibi cehennemden korkar
ve onun azabindan Allah’in af ve merhametine siginir. Meshur kadin stifi
Rébiatii’l-Adeviyye’'nin “Ya Rabbi! Sana muhabbet duyan bir kalbi yakacak
muisin?”* geklindeki meghur miinacati da Allah’in rahmetine olan giive-
nin yaninda cehennem korkusu tagidigina dair bir igaret kabul edilebilir.

Yéinus Emre de yazdig siirlerde amel ve tiatinden emin olamadigini ve
ahiretteki sorgudan dolay1 duydugu endiseyi cehennem, zebani, asi, riiz-1
kiyimet, hagr gibi sdzciiklere bagvurmak suretiyle soyle dile getirmistir:

Dost bana su‘al idicek
‘Aklum basumdan gidicek
Hicab derdi gark idicek
Ben n’ideyin n’eyleyeyin
Yitmis bin zebdni yide
Tamu’yr hasrda ilede
Miicrimlere heybet ide
Ben n’ideyin n’eyleyeyin
Bir kez Cehennem silkine
‘Asilere ide kine

Ya Rab iricek ol giine
Ben n’ideyin n’eyleyeyin®

47 Yavuzer, Kemal Ummi Divani Inceleme Metin, 497.
48 Yavuzer, Kemal Ummi Divani Inceleme Metin, 577.
49 Yavuzer, Kemdal Ummi Divdn: Inceleme Metin, 565.
50 Kuseyri, Tasavvuf Ilmine Dair: Kugseyri Risalesi, 413.
51 Yanus Emre, Yiinus Emre Divdni, 222.
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Ayni sekilde Kemal Ummi’nin de cehennem korkusu tagidig1 goriiliir.
Kemal Ummi cehennem ategsinde yanmamak icin agk atesinde yanmak

gerektigini diistiniir:

ELIRIY/Z20T

Sdayed oda yanmaya canun yarin
Ger bugiin bu ‘igk odina yanasmn.”
Ah ol Tamu korkulariyicgiin ki giimdnsuz

Ld-biid diikeli halk ana ugrar 6liim var.>

Kemal Ummi bir siirinde miiminleri cehenneme gotiiren sebepler

oldugunu beyan ettigi zuliim ve miinafikliktan sakindirir:

Zulm itme ki td olmayasin Tamu 'va laytk

‘Adl eyle ol Ugmag’a sezd-var oliim var>*
Ko nifaki ki ta emin olasin

Tamunun en asagi derkinden.”

Hayrun sevabi Cennet olur gel sevdbi tut
Serriin ‘ikabi duzah olur var ‘ikdbr ko.”

Yine Kemal Ummi cehennemden kurtulmak i¢in yemegi azaltmak

gerektigini soylerken de bu korku ve endiseyi dile getirir:

Terk eyle bugiin nanuni ta géresin Stibhdn 'uni
Hem yarin oddan cdanuni kurtarasin kurtarasin.”’

Kendisinde biiyiik suclar ve giinahlarin bulundugundan hareketle
sonsuza kadar cehennemde kalacagin: diisiiniir ve bu hususta duydugu

kayg1 ve endigeyi ifade eder:

Tamu dibinde kalavuz td-ebed
Bizde hod ciirm i hatdlar bi- ‘aded.”®

52 Yavuzer, Kemdl Ummi Divini Inceleme Metin, 617.
53 Yavuzer, Kemdl Ummi Divini Inceleme Metin, 494.
54 Yavuzer, Kemal Ummi Divin: Inceleme Metin, 490.
55 Yavuzer, Kemdl Ummi Divin: Inceleme Metin, 604.
56 Yavuzer, Kemdl Ummi Divini Inceleme Metin, 627.
57 Yavuzer, Kemadl Ummi Divini Inceleme Metin, 611.
58 Yavuzer, Kemdl Ummi Divini Inceleme Metin, 381.
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Buraya kadar ortaya koyulan aciklamalardan stfilerin cenneti iste-
medigi veya cehennemden korkmadigina dair alginin yanls oldugu an-
lagilmaktadir. Bununla birlikte stiflerin s6zlerinde cennette veya cehen-
nemde olmay1 6nemsemeyen bir anlati takip edilebilir. Ancak bunun
itikadi bir sorun olarak ele alinmasi bizce dogru degildir. Bu baglamda
oncelikle Islam itikadina siki sikiya bagli bir stifinin cennet ve cehenne-
mi kiiclimsemesi, cennet nimetleri ve cehennem azabina karsi lakayt bir
tavir takinmasi beklenemez. Sifilerin bu hususta temel endigeleri ize-
rinde durmak daha saglikli yorumlar gelistirme imkéni sunabilir. $imdi
stfilerin cennet ve nimetlerine zéhid olma diisiincesinin altinda yatan

temel fikirleri aciklamaya gecelim.

2. 3. Takdire Riza veya Cennetten Zahid, Cehennem
Korkusundan Azide Olmak

Sufilerin cennete ve onun nimetlerine nail olmayi istediklerini ve
cehennem ve azabindan da Allah’a sigindiklarini agiklamigtik. Bununla
birlikte stfilerin bu seviyede bir dindarlikla yetinmeyi dogru bulmadigini
da s6ylememiz gerekir. Bu minvalde s6z konusu diisiincenin arka planini
aciklamak iizere bazi tespitlerde bulunmaya calisacagiz.

2.3.1. Riza Telakkisi

Stfilerin cennet ve cehennem kaygisindan kurtulma diisiincesinin te-
mel dinamigini r1za methumu olusturur. Rizay: tarif eden ilk donem stifi
biiyiiklerinden Eb{i Stileyman Daréni (61. 215/830) s6yle demistir: “Riza,
Allah’tan cenneti iimid etmemen ve cehennemden O’na siginmamandir.”’
Darani’nin su sozii konuyu daha net bir sekilde ifade eder: “Hakk Teéla
beni atege atsa bu duruma riza gosterirdim. (Ciinkii Allah’in benim icin
takdir ettigi en faydali ve en uygun olandir.) Bu sebeple az da olsa rizé
halini bildigimi imid etmekteyim.”®

Anlagilacag tizere cenneti istemek ve cehennemden siginmak O’nun
takdirini begenmeme ve bundan hosnut olmama olarak degerlendirilmis-
tir. Stfi, Allah’in kendisi hakkinda yazdig: takdirin her ne sekilde olursa

59 Kuseyri, Tasavvuf Ilmine Dair: Kugseyri Risalesi, 278.
60 Kuseyri, Tasavvuf [lmine Dair: Kuseyri Risalesi, 278.
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olsun tecelli etmesine razi ve hatta bu takdirden dolayr memnundur.®
Soyle diistintir: “‘Madem Rabbim benim hakkimda bunu takdir etmigtir.
Bana diisen bu takdire goniil hosnutlugu ile sizlanmadan iiziilmeden ve
isyan etmeden razi olmaktir.”

Cennete girince stifide olusan seving ve hognutluk hélinin sebebi,
cennete girmek veya nimetlerine niil olmak degildir. Ondaki seving
Rabbinin takdirine razi olustan kaynakl bir hognutluk ve sevingtir. SGfi,
cehenneme konuldugunda da ayni sekilde takdirin tecellisinden razi
olug ve hognutluk hali devam eder. Mademki takdiri takdir eden O’dur,
stifiye gore Hakk’in kahr1 da hostur liitfu da. Y{inus bu diisiinceyi soyle

terenniim eder:

Her kim hakikat stire kahri lutfi bir gére
Is aga togri dura bu hakikat i¢inde

Ger togri turmazisa yolina irmezise
Kahri hog gormezise adi yok ad i¢inde.*

Stfiler cennet veya cehennemin Hakk’in kendileri izerindeki takdiri
olmasindan hareketle O’nun takdirine -her ne gekilde tecelli etmig olursa
olsun- razi olmuglardir. Bu anlamda netice cehennem bile olsa buna raz
olduklarini beyan ederler.®® Yinus Emre’nin su beyti bu baglamda giizel

bir 6rnek olugturur:

Pisrev bize Kur’an durur vatan bize Cennet durur

Ol Tamu yi Hak yandurur ol giil-i giil-zardur bize.*

Kemal Ummi de insanin temel diigiincesinin riza olmasi gerektigi-
ni ve siradan bir yemegi Hakk’in rizasina degistirenin kotii halini soyle

dile getirir:

61 Muhammed Ali Yildiz, Aksemseddin’de Allah, Kainat ve Insan (Ankara: Kalem Negriyat,
2017), 262.

62 Ytinus Emre, Yiinus Emre Divdni, 239.

63 Gazzali (6l. 505/1111) bir ariften alintiladig: su ifadeleri nakletmistir: “Allah beni, biitiin
insanlarin izerimden gecip cennete girecegi bir koprii kilsa ve sadece beni cehenneme soksa,
béyle takdir edip uygun gordiigii icin onun takdirine teslim olurum.” bk. Imam Gazzali, Ihyd u
ulivmi’d-din, cev. Ali Arslan (Istanbul: Merve Yayinlari, ts.), 4/724.

64 Yanus Emre, Yiinus Emre Divdni, 270.
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Biliine ‘amel kusagin kusanup
Basuna rizay: kiilah itmediin®
Su degme fasika ‘dsik dimen ki gonli anun

Hakk 'un likasini/rizasini kor degme bir tebdha diiser®

Ayni diigiince Halveti seyhi Semseddin Sivasi’de de (6. 1006/1567)
mevcuttur. Ozkose, Sivasi’nin r1iza konusundaki anlayigini $dyle 6zetler:
“Sivasi eserlerinde rizdy1; kulun kendisine ait irade ve se¢im arzusunun
yok olmasi, imtihanlar1 memnuniyetle kabul etmesi ve bunlar kargisinda
siik@inet halini muhafaza etmesi, Allah’in Rabbi olusuna biiyiik bir tesli-
miyetle iman edip bundan lezzet duymast, ayrica onun merhametinden
oldugu kadar kahrindan da memnuniyet duymasi olarak tanimlamaktadir.”®”

2.3.2. Ziihd Anlayis1

Stfilerin cennete razi olmayiglarinin temelinde yatan diger bir dii-
stince ise zithd anlayigidir. Stfi diisiincede Hakk’in vuslatina nail olmak
i¢in diinya ve ahiretten zihid olmak gerekmektedir. Ornegin Magribli
stff Licat, (6l. 599/1202°den sonra)

Bu kapinin egigine sadece diinya ve ahiretini terk edip yalnizca
Mevlad’sini tercih eden, kendi ihtiyarini terk etme giiciine sahip, kaderin
biitiin hiikiimlerine goniil rizastyla boyun egen kimse adim atabilir. Iste
boyle olan kimseyi, Ruhu’l-Kuds, Mukaddes Meclise (Hazretii’l-kuds)
yiikseltir de Celél’in heybeti onu, izzet sarsintisi ile tamamen kaplar.®®

diyerek diinya ve ahiretten zdhid olmay1 Allah’in heybet ve celaline
kavugmanin gart1 olarak goriir.

Yine Licai zithd konusunu anlatirken diinya ve ahiretten zahid olma-
nin arzu edilen bir durum oldugunu zikreder: “Bil ki, diinya ve ahiretin
biitiin nimetlerinden ziithdii gerceklestirdikten ve fend fi’l-fendy1 elde

65 Yavuzer, Kemal Ummi Divini Inceleme Metin, 555.

66 Yavuzer, Kemal Ummi Divian: Inceleme Metin, 519.

67 Kadir Ozkose, “Semseddin Sivasi’nin Tasavvufi Tecriibesinde Riza-y1 Bari Diigtincesi”,
Cumbhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/2 (2015), 77-78.

68 Adem Catak, Abdurrahman b. Yusuf el-Licai’nin Kutbi'l- Arifin fi'l-Akdidi ve’t-Tasavvuf Isimli
Eseri -Terciime ve Tahlil-, ed. Ahmet Vural (Ankara: {lahiyat Yayinlari, 2022), 140.
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ettikten sonra meydana gelen sir, siddiklar ve arif seyhlerin elde etmeyi
en ¢ok arzuladiklari seydir.”®

A

Benzer diisiince ilk mutasavviflardan Bayezid-i Bistimi’de de vardir.
Ahiret ve nimetlerine yonelik zithd konusunda Bayezid’in su sozleri zik-
redilmeye degerdir: “Ben ii¢ giin zithd makaminda kaldim, dordiincii
giin zithdden ¢iktim. lk giin diinyevi her seye, ikinci giin ahiret ve ona
bagli seylere, ticiincii giin Allah’in disindaki her seye karsi zahid oldum.
Dordiincii giin geldiginde geriye Allah’tan baska hicbir sey kalmadi ve
onun agki beni sagkina cevirdi.””

Yinus Emre de diinya ve ahiretten z&hid oldugunu, bu diinyada es ve
cocuklarindan, mal ve miilkten, ahirete dair de cennet ve cehennemden

gectigini ve bunu sadece aslina vuslat i¢in yaptigini soyle dile getirir:

Bunda dahi virdiin bize ogul u kiz ¢ift i helal
Andan dahi ge¢di arziom beniim dhum didariciin
Sofilere vir sen ant bana seni gerek seni

Ben nige terk idem seni sol bir ev ii ¢ardagiciin.”’
Tutulmadi Yiinus cam ge¢di Tamu’dan U¢mak’dan
Yola diistip dosta gider gine aslin ulasmaga.”

Cennete karg: ziihd diisiincesinin temelinde cennet ve nimetlerinin
Hak katinda degerli bir sey olmadig1 anlayis: da yatar. Bu anlamda Hakk’1
isteyen bir agigin cennete razi olmasi biiyiik bir hazineyi birakip bir pula
razi olmasina benzer. Kemal Ummi de bu konuda sunlar1 sdylemektedir:

Hezar yir gok Cenneti vii kusur ile hiir

Seniin katunda degiil bir giydh sey’lillah.”

69 el-Licai Ebu’l-Kasim Abdurrahman b. Yusuf, Kutbii’l- Grifin fi’l- akdidi ve’t-tasavvuf, thk.
ed-Dibédci Muhammed (Beyrut: Daru Sadir, 2001), 91.

70 Kuseyri, Tasavvuf flmine Dair: Kugeyri Risalesi, 107; Semih Ceyhan, “Ziihd”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/531.

71 Yhnus Emre, Yiinus Emre Divini, 271.

72 Yanus Emre, Yiinus Emre Divini, 3.

73 Hayati Yavuzer, Kemal Ummi Divam Inceleme Metin, 414.
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2.3.3. Misiva Telakkisi

Tasavvufi diisincede cennet arzusu ve cehennem tasasina dair algi-
nin olusmasinda etkili olan bir diger diisiince ise masivadan arimnmadir.
Sifi diigiince Allah’tan bagka her seyi masiva olarak degerlendirir. Onlar
goniillerinden masivay: ¢ikararak onu sadece Hakk’a tahsis etmenin der-
dindedirler. Bu baglamda cennet sevdasi ve cehennem kaygisi da goniil-
den ¢ikarilmasi gereken bir masivadir.

Kuseyri Risale adli eserinde Hz. Isd’ya “Bir kulun kalbinde diinya ve
ahirete dair muhabbetin bulunmadigini goriirsem, o kalbi kendi sevgim ile
dolu hile getiririm.” diye vahyedildigini aktarir. ™ Kugeyri’'nin naklinden
anlagilacagi iizere goniilde Hak’tan bagkasinin yani masivanin bulunmasi
kalbin ilahi sevgi ile doldurulamayisinin bir nedenidir.

Kemal Ummi’ye gére de cennet masivadir ve tiim masiva zindandir.
Bu yiizden Hak’tan mahrum olarak girilecek cennet bile onun nazarin-
da zindan kesilir:

Zahidiin ziihdiyile Cennet makdmi olur

Mdsivanun kiillisi zinddnidur asiklarun.”

Stfiler Hakk’a vuslata ermek i¢in masivadan arinmak gerektigine ina-
nirlar. Onlar icin masiva denilen mefthum Allah’tan bagka her seyi kapsar.
Tiim icindekilerle birlikte bu diinya ve tiim mevcudatiyla ahiret masiva
olarak degerlendirilir. Hakk’a vasil olmak i¢in bu diinyadan zéhid olun-
dugu gibi cennet ve nimetlerinden de ziihde ermis olmak gerekir. Y{inus

Emre’nin gu beyti bu diisiinceye giizel bir 6rnektir:

Din ii milletden geger ‘igk eserini tuyan
Mezheb ii din mi seger kendiiyi yoga sayan
Ug¢mak’dan umusi yok Tamu’dan korkust yok

Kendézin yavi kilup hayr u ser elden koyan.”

Anlagildig: tizere Yiinus Emre agka ermig bir agigin masivadan gecti-

gi gibi cennet ve cehennemden de gectigini diisiiniir. Kemal Ummi de

74 Kuseyri, Tasavvuf [lmine Dair: Kugeyri Risalesi, 411.
75 Yavuzer, Kemdal Ummi Divani Inceleme Metin, 673.
76 Yanus Emre, Yiinus Emre Divdni, 193.
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agiklarin goniillerindeki sevgiliden bagkasini sevemeyecegini, bunu ya-
panlarin gercek agik olmadiklarini syler. Buradan hareketle agyar olarak

gordigii her seyi yani diinya ve ahireti goniilden ¢ikarmayi salik verir:

‘Astkam dirsin girii diinyd seversin canila

Girtii ‘dsiklar sever mi gayrimi dil-darinun
Sevmezem dirsen ya n’eyler sende bu hirs u tama*
Ciin ¢ikarupsin goniilden mihrini ag-yarinun.”’
Bu Kemal Ummi gibi ag-ydri sevmen siz dahi

Yari isten md-sivallah sevgiisinden arinun.”

Yine Kemal Ummi, “Iki cihanda Allah’tan bagka her seye -degil sevgi
beslemek- meyletmek bile 4giklar icin hatali bir tutumdur.” der. Iki cihan
ifadesinden hareketle onun, cennete duyulan sevgi ve meyli de hata ola-

rak degerlendirdigini s6ylemek miimkiindiir.

Biliin ‘asiklara iki cihanda
Anun gayrine meyi itmek hatadur.”
Nider ‘agik hanumdni sensiiz cihdni ya can

Iki cihdn fida sana kimsene giimdn dutmaya.®’

Kemal Umm{’ye gore de Hakk’a yakinlik ve vuslata nail olmak icin iki
diinyadan da zahid olmak gerekir:

Iki cihén hevesinden kesil Kemdl Ummi
Dilerisen ki bulasin o Bir’e kurb u visal.®

Kemal Ummi ii¢ talak vererek bogsama benzetmesiyle gercek Hak
dostlarinin iki alemin tiim varligini, malini-miilkiini, zevkini ve nimetini

terk ettigini dile getirmigtir:

Taldk virmiisdiiriir merdan-1 Mevla

Du ‘dlem varliginun derhemine.®

77 Yavuzer, Kemdl Ummi Divan: Inceleme Metin, 566.
78 Yavuzer, Kemal Ummi Divani Inceleme Metin, 567.
79 Yavuzer, Kemal Ummi Divani Inceleme Metin, 502.
80 Y(nus Emre, Yiinus Emre Divini, 5.

81 Yavuzer, Kemadl Ummi Divini Inceleme Metin, 575.
82 Yavuzer, Kemdl Ummi Divini Inceleme Metin, 646.
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Yine Kemal Ummi bir kimsenin pir olarak kabul edilebilmesi icin
Allah’t sevmesi ve bu sevgisinden 6tiirii diinya ve ahiretten zahid olup
iki dlemden de “usanmis” olmasi gerektigini diisiiniir:

Pir ana dirler ki ol Bir’i seve

‘Iskila iki cihdndan usana.®

2.3.4. Cenab-1 Hak’s1z Cennetin Anlamsizligs

Sifilerin cennet ve cehennem anlayiglarinin mihverini olugturan di-
ger bir diisiince ise Hak’tan mahrum olduktan sonra cennetin bir anla-
munin kalmayacagina inanmalaridir. Bu diisiinceye gore Hak’tan uzak ve
ayr1 kalmig bir siifi cennette bile olsa zindandadir. Ornegin Y{inus Emre
Hak’tan mahrum ve mahcup ise bir kimsenin ev-bark, mal-miilk ve hatta
tim cihana sahip olsa bile bir anlam ifade etmeyecegini diigiiniir. Bu hu-
susta daha ileri bir noktaya gider ve Hak yaninda olmadikca sekiz cenneti
ve biitlin nimetlerini dahi istemez:

Nider ‘asik hdnumdni sensiiz cihdni ya cani

Iki cihan fidd sana kimsene giiman dutmaya

Sensin beniim canum cani sensiiz kardrum yok durur
Ugmak’da sen olmazisan vallah nazarum yok durur.®
Seni gordiim giines gibi Cennet bana zinddan gibi

Cennet iine zdhidiin ko U¢gmak 'da arzitm yok durur®

Kemal Ummi’ye gére de tiim mAsiva zindandir. Cennet de mésiva-
ya dahil oldugundan Hak’tan uzak kalma durumunda cennet zindan
mesabesindedir:

Zahidiin ziihdiyile Cennet makdami olur

Masivanun kiillisi zinddnidur dsiklarun.®

83 Yavuzer, Kemal Ummi Divin: Inceleme Metin, 475.
84 Y(nus Emre, Yiinus Emre Divini, 43.
85 Yanus Emre, Yiinus Emre Divinu, 43.
86 Yavuzer, Kemdl Ummi Divani Inceleme Metin, 677.
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Hak’s1z cennet istemem diyen diger bir stifi de Celveti piri Aziz
Mahmud Hiiday?’dir (61. 1038/1628):

ELIRIY/Z20T

Fani devlet gerekmez
Diirlii zinet gerekmez
Halk 51z cennet gerekmez
Bana Allah’vm gerek.¥

2.3.5. Muhabbetullah

Stfilerin cennet anlayiglarinda etkili olan diger temel bir diisiince ise
muhabbetullah fikridir. Tasavvufi diisiincedeki muhabbetullah anlayigin
mi’'minlerin her seyden ve herkesten fazla Allah’t sevmelerinin gerekli
oldugunu bildiren ayet sekillendirmistir.* Bunun bir geregi olarak Allah’
seven bir stifinin gonliinde cennet de dahil olmak iizere bagka hicbir var-
l1ga ait bir sevgi bulunmamalidir. S6z gelimi Ylinus Emre’nin cennete razi
olmamasi Allah’a duydugu muhabbetten kaynaklanir. Hakk’in sevgisin-
den bagka hi¢bir sey Yiinus Emre’nin gonliinii tatmin etmemektedir:

Sekiz u¢gmagun hiirisi eger bezeniip geleler
Sentin sevgiinden ozgeyi gonliim hi¢ kabul itmeye
Bu diinyede ne ola kim dhiretde ol olmaya
Hirila Gilman gelicek ‘dsik elin uzatmaya.”
‘Iskunila mest olali derdiini her dem bulal

Visal nisamin alali Cennet’lere kalimazam.”’

Yinus Emre’ye gore Hakk’i gdrenin, O’nun agkini bulanin géziinden
O’ndan bagkas: diismelidir:

Ug¢mak U¢magum didiigiin mii ' minleri yeltedigiin
Bir evile bir kag¢ hiirt hevesiim yok ku¢magiciin

87 Aziz Mahmd HiidAyi, Divédn-1 flahiyat, haz. Mustafa Tatgt - Musa Yildiz (Istanbul: Uskiidar
Belediyesi Yayinlari, 2005), 99.

88 “Insanlardan Allah’tan bagka seyleri ona denk tutanlar, onlar1 sanki Allah>1 seviyor gibi sever-
ler. Iman edenler ise Allah’t her seyden daha ¢ok severler...” bk. Kur'an-1 Kerim Medli, ¢ev. Halil
Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2011), el-Bakara, 2/165.
89 Yanus Emre, Yiinus Emre Divinu, 5.

90 Yanus Emre, Yiinus Emre Divdni, 153.
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Bunda dahi virdiin bize ogul u kiz ¢ift i helal
Andan dahi ge¢di arziim beniim dhum didariciin
Sofilere vir sen ant bana seni gerek seni

Ben nige terk idem seni sol bir ev ii ¢ardagigiin.”!

Bu noktada miiminlerin cennetten Cenab-1 Hakk’1 gorebileceklerine
dair ru’yetullah inancina igaret etmek de gerekir. Bu inanca sahip stfi-
ler nazarinda Allah’in kullarina bahgettigi en biiyiik nimet Cemalullah
seyretme nimetidir. Stfiler Cemalulldhi seyretme nimetine kavugunca
onun digindaki tiim nimetler onlarin gozlerinden silinir de goniillerin-

deki yerlerini kaybeder. Yiinus Emre bu diisiinceyi soyle terenniim eder:

Dost yiizini géricegez artar gozleriimiin niirt

Ug¢mak gelmez nazaruma hezdrdn bin olsa Hiri.”

Yanus Emre, ilahi agkindan 6tiirii cektigi ahlardan sadece birine bile cehen-
nemin katlanamayacaginy, sekiz cennetin tiim nimetleri ile kendisine arz edilse
biitiin bu ihtisamn kendisini sevdiginden vazgeciremeyecegini, hatta bir an oya-
lamaya ve gonliinii avutmaya bile gii¢ yetiremeyecegini su sozlerle ifade eder:

Yidi Tamu didiikleri katlanmaya bir dhuma
Sekiz u¢gmak eglemeye bunda niye egleneyin
Sekiz U¢mak ‘arz olursa yitmig bin Huri geliirse
Aldamaya bu canumi bunda nite aldanayin.”

Kuseyri, Utbetii’l-GulAm’in bir gece sabaha dek, “Ilahi! Bana azap
edersen bil ki ben sana 4g1g1m; bana merhamet edersen bil ki ben sana
asigim.” dedigini naklederek ayni anlayis1 destekler.”* Benzer diisiince
Kemal Ummi’de Hakk’a 4gik olanlarin cennete nazar etmeyecegi, cehen-

nemden korkmayacag seklinde dile gelmistir:

Ug¢mag’a kilmaz nazar Tamu’dan kilmaz hazer
Kanki kul kim ‘asikidur Pddiseh dizdarinun.”

91 Ytinus Emre, Yiinus Emre Divini, 191-192.

92 Yanus Emre, Yiinus Emre Divini, 339.

93 Y(nus Emre, Yiinus Emre Divini, 216-217.

94 Kuseyri, Tasavvuf Ilmine Dair: Kugseyri Risalesi, 279.
95 Yavuzer, Kemdal Ummi Divam Inceleme Metin, 563.
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2.3.6. Cennetin Tuzak Olugu Anlayig:

Sifiler cennetin Hakk’a vuslat yolunda kurulmus bir tuzak oldugu-
nu diisiiniirler. Bu diisiince de onlar1 cennete razi olmamaya gotiriir.
Cennet tuzagina tutulani, basit bir yeme ulagmak icin tuzaga yakalanan
ve boylece yolundan geri kalan bir kuga benzetirler. Yiinus Emre de ayni
sekilde cenneti Hak yolunda olan sélikleri, izerinde bulunduklar1 yoldan
alikoymak tizere onlerine konulmus bir tuzak olarak goriir:

‘Astk mi diyem ben ana Tanri 'nun ugmagin seve

Ugmak dahi tuzagimig mii'min cdanlarin tutmaga.”
Tutulmadi Yunus cam gegdi Tamu’dan Ugmak 'dan

Yola diisiip dosta gider gine aslin ulagsmaga.”

Aym diisiinceyi Kemal Ummi’de de gérmek miimkiindiir:
Gig Yidi Tamu’dan Sekiz U¢mag’a kalma ta

Tokuz Felek depe oziin ‘On Yar’a katila.*®

2.3.7. Cennete Razi Olmanin Vuslata Mani Olarak
Degerlendirilmesi

Sifilerin cennetle yetinmemelerinin bir diger nedeni, cennete razi
olmanin, marifetullah ve muhabbetullah yolundaki engelleri agmalarina
mani olacagina inanmalaridir. Ornegin Licai demistir ki:

Allah sana merhamet etsin, bil ki, -fani menzil (diinya) bir yana- biitiin
cabay1, bekd yurdunun hediyeleri iizerinde yogunlagtirmak, yalnizca bir
yon iizerinde takilip kalmak ve (cennetteki siislii) odalara istiyak duymak
bile edebi ve inbisat1 engeller de sinir1 agmaya neden olur.”

Yiinus Emre de cenneti ve tiim nimetlerini Hak ve Hakk’in sevgisi
icin bir engel kabul eder:

Goziim seni gérmegiciin eliim sana irmegiciin
Bugiin canum yolda koyam yarin seni bulmag igiin

Bugiin canum yolda koyam yarin ‘wvazin viresiin

96 Ytinus Emre, Yiinus Emre Divini, 3.

97 Yanus Emre, Yiinus Emre Divini, 4.

98 Yavuzer, Kemal Ummi Divini Inceleme Metin, 642.

99 Catak, Abdurrahman b. Yusuf el-Licai’nin Kutbii'l- Arifin fi’l- Akdidi ve’t-Tasavvuf Isimli Eseri
-Terciime ve Tahlil-, 104.
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‘Arz eyleme U¢maguni hi¢ arziim yok Ugmagiciin
Bana U¢mak neme gerek hergiz gonliim ana bakmaz

Is bu beniim zdrihgum degiil ahi bir bagiciin."”

Cennet veya cehennemde olmay1 6nemsememe diigiincesinin teme-
linde yatan bir diger anlayis ise ahiret sevgisinin de Hakk’in yiiziinii gor-
meye bir perde olmasidir. Bu diisiinceyi Kemal Ummi s6yle ortaya koyar:

Diinya vii ahiret sevisidiir nikab-1 Dost

Dizdra girtu ‘dstkisan pes nikdbt ko.'"!

2.3.8. Asil Hedefin Hak Teala Olusu Anlayisi

Sifilerin cennet tasavvuru olugturan temel diigiincelerden biri de nihai
amaclarinin cennet degil Hakk’a vuslat olmasidir. Mesela Yiinus Emre he-
definin ne bu diinya ne de ahiret oldugunu, asil maksadinin Dost’a vuslat

oldugunu soyle ifade eder:

Bu sdardan ii¢ yol ¢ikar biri cennet biri ndr
Birisiniin arziist maksiid diddra benzer.'”
N’ider ‘asik hanumdni sensiiz cihdni ya cani

Iki cihdn fidd sana kimsene giiman dutmaya.'”

Yine Yiinus Emre, cennet arzusu ve cehennem tasasindan kurtuldu-

gunu ve sadece Hakk’1 istedigini ifade etmek tizere g6yle soyler:

Ne Tamu’da yir eylediim

Ne U¢mak’da kosk bagladum
Sentin i¢iin ¢cok agladum
Bana seni gerek seni.'"
Cennet Cennet didiikleri
Bir ev ile birka¢ Hiirt
Isteyene virgil am

Bana seni gerek seni.'”

100 Y(inus Emre, Yiinus Emre Divdni, 191.

101 Yavuzer, Kemal Ummi Divani Inceleme Metin, 627.
102 Yanus Emre, Yiinus Emre Divini, 56.

103 Yanus Emre, Yiinus Emre Divini, 5.

104 Y(nus Emre, Yiinus Emre Divdni, 312.

105 Ylinus Emre, Yiinus Emre Divini, 312.
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Kemal Ummi de 4g1gin diinya ve ahireti feda ve terk etmesinin ne-
deninin sadece vuslat-1 ilahi arzusu olduguna kanidir. Ona gore diinya
kéfirlerin, ahiret ise miiminlerin cennetidir. Bununla birlikte is 4siklara
gelince onlarin cenneti Hakk’in yaninda bulunmaktir:

Diinye kdfir ugmagi’dir Ahiret mii 'minleriin

Ug¢mag’t ‘dsiklarun dostdan yana ugmagidur.'”

Yine Kemal Ummi, hedefinin Hakk’a yakinlik ve vuslat oldugunu
zikrederek bu hedefe nail olmak i¢in iki diinyadan da zithd etmenin ge-

rekliligine inanir:

Iki cihdn hevesinden kesil Kemdl Ummi
Dilerisen ki bulasin o Bir’e kurb u visdl."”

Bu baglamda Ytinus Emre Hakk’in civarinda olduktan sonra nerede
ve ne halde bulundugunu 6nemsemez:

Birligile bir olam birlik beniimle bir ola
Geh dénem deryd olam katre olam ‘ummdn olam
Gdh duzahda yanam Firavnila Haman 1la

Gah Cennet’de varam Gilmdn 1la Ridvan olam."”

2.3.9. Cennet Talebini Ihlasa Aykir1 Gérme Diigiincesi

Stfiler ihlasa biiyiik 6nem atfederler. Thlasi sadece Allah’in rizasina
ermek maksadiyla ibadet etmek olarak tanimlayan sifiler, ihlassizligin
amelin degerini yok edecegini hatta hadislerde buyuruldugu tizere gizli
sirk olan riyaya kapi aralayacagini diistiniirler. Bu anlamda yapilan ibadet
ve tdatta, cenneti kazanma veya cehennemden kurtulmay: hedeflemeyi
Hakk’in rizasindan bagka bir amac giitmek olarak nitelendirirler. Hal boy-
le olunca cennet talebi veya cehennemden azat olma istegi ihlasa aykir:
olarak goriiliir. Rabiatii’l-Adeviyye’'nin “Ya Rabbi! Sayet cehennemden

korktugum i¢in sana taatte bulunuyorsam beni cehenneme koy. Cennete

106 Yavuzer, Kemdl Ummi Divani Inceleme Metin, 451.
107 Yavuzer, Kemdal Ummi Divani Inceleme Metin, 575.
108 Ylinus Emre, Yiinus Emre Divini, 164.
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ulagma arzusuyla kulluk ediyorsam cennetinden beni mahrum birak.
Sayet sirf senin zatin i¢in ibadet ediyorsam o hélde beni ezeli cemélinden
ayirma!”'?” ifadeleriyle bu diisiinceye giizel bir 6rnektir.

Kemal Ummi mii’minin ibadetini Hakk’in zat-1 paki icin ifA etmesi-
ni salik verir. Ona gore ibadet cennet imidi veya cehennem korkusuyla
yapilmamalidir. Sadece Allah rizasi i¢in yapilmali, bagka bir amag giidiil-
memelidir. Bagka bir amac giidiiliirse bu hél onulmaz bir manevi hastalik

olan riyaya gotiriir:

Sen dahi Allah iciin kil ‘dsikisan ta‘ati

Ne kil Ugmag i umup ne korhusi¢iin narinun

[ kisi kal her isi lillah u fillah bi-garaz

Bir marazdur ol garaz kim halli yok diigvdrmun.'"’
Sakla din Bagdadi i¢inde ‘amel zenbilini
Diismestin cengine sermdyen riya ‘ayydrinun
Dem-be-dem suvarmayinca ¢esme-i ihldsila

Yimisi bitmez ‘ibadet baginun escdarmun.’’

Kemal Umm{’ye gére mii'min cennet icin degil cennetin sahibi i¢in
ibadet etmelidir. Ciinkii onun fazl u litfunun yaninda sekiz cennetin ta-

mami yiiz bin denize kiyasla bir damlaciktan ibaret kalir:

Ana tap i ehl-i temiz kim fazli var yiiz bin deniz
Bir katrediir andan Sekiz U¢mak tolu hiir u kusiir."?
Yinus Emre de ayn1 diislinceyi sOyle terenniim eder:
Ta‘at kilan ugmagigiin din tutmayan Tamu igtin

Ol ikiden farig olur neye benzer bu igdret.'

109 Feridiiddin Attar, Tezkiretii’l-evliyd, ev. Silleyman Uludag (Istanbul: Semerkand Yayinlari,
2018), 143.

110 Yavuzer, Kemal Ummi Divani Inceleme Metin, 563.

111 Yavuzer, Kemal Ummi Divan: Inceleme Metin, 563.

112 Yavuzer, Kemdal Ummi Divani Inceleme Metin, 521.

113 Ylinus Emre, Yiinus Emre Divini, 15.
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2.3.10. Insanin Cennetten Daha Degerli Oldugu Diisiincesi

Tasavvuf, malzemesi insan olan bir disiplindir. Insan1 olgunlagtirmayz,
onu kot huy ve diisiincelerden arindirmay: amaglamaktadir."'* Tasavvufi
diisiincede insan Hakk’in esmasinin mazhari olmasi bakimindan ¢ok de-
gerlidir. Insanin bu degeri onu cennete karg1 zahid olmaya yonlendirir.
Bu disiincede degerli olanin, kendisinden daha az degerli bir seye talip
olmasi dogru bulunmaz. Kemal Ummi, insanin cennete razi olmasini
kendi degerine yaptig1 bir haksizlik olarak da goriir. Tiim melekler insana

hizmetci iken insanin cenneti amaglamas: dogru degildir:

Ne md’ilsin ‘aceb sen degme ziste
Cii kalmad iven hiir-1 Behist’e
Nigiin ‘ddemi sen dive kulsin

Ki hdadimdiir sana ciimle ferigte.!”’

Kemal Umm{’ye gore ise cennet insani talep ederken bir insanin cen-

neti talep etmesi ve ona razi olmasi da sasilacak bir durumdur:

Nise bu mekkdre-i murddara miistdk olasin

Talibiin hiir u kusiir u Cennet ii Rizvdn'iken.''

Sonug

Tasavvuf ehli genel dini kabullerle celisik goriilen bazi s6ylemleri yii-
ziinden cegitli su¢lamalarla karg1 kargiya kalmigtir. Cennet ve cehennemi
hafife aldiklar1 veya 6nemsizlestirdikleri ithami bunlardan biridir. Ancak
dini sinirlara hassasiyetle riayet eden sifilerin bizzat Kur’an’da bildirilen
bir dini hususa aykir1 hareket etmesi miimkiin degildir. Dolayistyla biraz
daha yakindan incelendiginde durumun béyle olmadig: goriilecektir.
Sifiler ihlas arayiginda cennet arzusu ve cehennem korkusundan ziyade
sirf Allah’in zati icin kulluk etmeyi 6nemsemigtir. Onlarin ibadet ve taatte
esas maksadi mitkafat talebi degil Allah’la yakinlik kurmaktir. Anadolu’da

114 Muhammed Ali Yildiz, Osmanli’nin Bilgeleri: Aksemseddin (Istanbul: flke Yayinevi, 2017), 109.
115 Yavuzer, Kemdal Ummi Divani Inceleme Metin, 677.
116 Yavuzer, Kemal Ummi Divani Inceleme Metin, 620.
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olugan tasavvufi anlayigin iki 6rnegi olarak Yiinus Emre ve ondan bir asir
sonra yagamis olan Kemal Umm{’nin de siirlerinde benzer temalara rast-
lanir. Bu sfi gairler siirlerinde yer yer cennet arzusu veya cehenneme
dair duyduklar1 endiseden bahsetmigtir. Bunun daha iist mertebesi ise
cennetle razi olmamak ve cehennem korkusundan dzide kalmaktir. Bu
minvalde dile getirdikleri siirlerde her seyden dnce cennet diisiincesini
masiva olarak degerlendirmis, ona yonelmeyi Allah’tan uzaklagmak say-
muslardir. Kulun nihai hedefinin Allah Teala olmasi gerektigi, karsilik
beklentisiyle ibadet etmenin ihlasa aykir1 olusu, cennetin Hakk’a yakinlik
kurmanin 6niinde bir engel sayildig1, insanin kendisinin cennetten daha
degerli goriildiigi gibi temalar bu anlamda terenniim edilmistir. Sonuc
olarak her iki siifi sdir de esasen cenneti arzulayip cehenneme dair korku
duyduklarini ifade etmistir. Ancak bu mertebeyle yetinmemis ve cennet
veya cehennemin anlamsizlagtig1 bir boyuta yilikselmeye caligmiglardir.
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Oz

Islam medeniyetinde kirk hadis telif gelenegi hicri ikinci asirdan beri var olagelmistir.
Osmanli déneminde manzumelere de konu olan bu tiiriin Cumhuriyet sonras: 6rneklerinden
biri Esad Erbili’nin halifelerinden Naksgi-Halidi seyhi ayn1 zamanda Medine miicaviri olan
Kasgik¢1 Ali Riza Konevi’ye ait Kenzii'l-fuad isimli manzum kirk hadistir. Eser manzum-mensur
karigik bir ¢calisma olup, miellifin Divdn’inin baginda yer almaktadir. Bu ¢alismada kirk hadi-
sin adinin tespiti, sebeb-i telifi ve Konevi’ye kadar kirk hadis telif gelenegi basta olmak tizere
Kenzii'l-fudd’a dair bilgiler verilmistir. Daha sonra rivayetlerin sthhatine dair tespitler, tablo ve
grafikler egliginde, tahlil edilmigtir. Buna gore eserde yer alan 69 rivayetin; 37’si sahih (%54),
23’ zayif (%33), 7’si asli olmayan, bulunamayan ve mevzu, (%10) ve 2’sinin de selefe ait s6z
(%3) seklinde oldugu tespit edilmistir. Ayrica miiellifin rivayetleri tercih ederken kullandig:
kaynaklar aragtirilmig ve Suyttinin el-Cdmiu’s-sagir isimli eserinin en 6nemli kaynagi oldugu
sonucuna ulagilmugtir. Tercih edilen rivayetlerin muhtevas: ve miellifin hadisleri serh yontemi,
¢alismanin inceleme konusu yaptig1 bir bagka husustur.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Tasavvuf, Siir, Kirk Hadis, Kasiker Ali Riza Konevi, Kenzii’l-
fuad, Tahric

Abstract

The tradition of collecting forty hadiths in Islamic civilization has existed since the second
hijri century. This genre was also the subject of poem (manzume) during the Ottoman period.
One of the post-Republican examples of this genre, which was also the subject of poems in the
Ottoman period, is the forty hadith in verse called Kenzii’l-fuad, which belongs to Khashoggi
Ali Riza Konevi, one of the caliphs of Esad Erbili, the Naksi-Khalidi sheikh and also a resident
in Medina. The book was written as both poem and prose, and it is at the beginning of the aut-
hor’s Divan. In this study, information about Kenzii’l-fuad, especially the determination of the
names of forty hadiths, their reason and the tradition of copyrighting forty hadiths up to Konevi
are given. Then, the determinations about the authenticity of the narrations are analyzed in
the presence of tables and graphics. According to this, 37 of the 69 narrations in the work are
authentic hadiths (54%), 23 are weak hadiths (33%), 7 are inauthentic and fabricated hadiths
(10%) and 2 are as predecessors’ words (3%). In addition, the sources used by the author while
choosing the narrations are searched and it is concluded that Suytti’s work named al-Camiu’s-
Sagir is the most important source of the author. The content of the preferred narrations and
his method of commentary on the hadiths are another examined issue in the study.

Keywords: Hadith, Sufism, Poetry, Forty Hadiths, Khashoggi Ali Riza Qonavi, Kenzu’l-
fuad, Takhrij
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Giris

er ¢agin kendine ait bir iletigim unsuru, bir paylagim araci vardir.
HTeknolojinin bu kadar yaygin olmadig1 zamanlarda insanhigin ile-
tisim kanallarini pek ¢ok edebi tiir saglamigtir. Bunlardan biri de siirdir.
Ozellikle Islam kiiltiir ve medeniyet tarihinde siirin, dogumdan &liime
kadar (mevlidname, mezar tasina ebced hesabi ile tarih diisirme vb.)
pek cok alanda 6nemli bir rolii olmugtur. S6z gelimi manzum ilmihal,
kisa stirelerin tefsirleri, Ferdiz metinlerinin yaninda gazavatniame, nasi-
hatnime gibi Tiirk-Islam Edebiyati’'nda énemli edebi tiirlerin olusumu-
na katki saglamigtir. Bu tiirlerin icinde manzum kirk hadis telifi belirgin
bir sekilde 6n plana ¢ikmis ve neredeyse biitiin divan sairleri, kirk hadis
telif/terciime ¢abasina girmistir.

Osmanlr’nin son donemlerinde yaganan olaylarla birlikte Cumhuriyet
doneminde manzum kirk hadis telifi oldukca azalmig ancak birkag eser
telif edilebilmistir.! Iste bu eserlerden birisi Kagik¢t Ali Riza Konevi
(61.1969) tarafindan kaleme alinan, manzum-mensur tiirde kurgulanan
bir kirk hadisidir. Bir yonii tasavvufi orgiilerle, diger yonii ayet ve hadis-
lerle sekillenen eserde yer alan rivayetler bu ¢aligmanin inceleme konusu
edilmigtir. Esad Erbilt’nin (61.1931) halifesi olmakla birlikte siifi bir sair
de olan Konevi’'nin eserinin telifine kadar tarihi siirecte kirk hadislerin
gecirdigi asama gelinen noktay1 gostermesi bakimindan 6nemlidir. Eserin,
matbu ancak ne zaman nerede basildig1 belirsiz olan tek niishasi diginda
bir kaydinin olmayigi, aragtirma acisindan bir eksiklik meydana getirse de
yakin dénem bir ¢aligma olmasi miiellifin matbu niishay1 kontrol ettigini
akla getirmektedir. Eserde yer alan hadislerin sthhati hadis ilmi acisindan
incelenirken; miiellifin hadis kaynaklarinin tespit edilmesi ve en niha-
yetinde 6rnek bir hadis 6zelinde Ali Riza Konevi’nin serh yonteminin

ortaya konulmasi, modern dénem hadis-gerh geleneginin ve hadis-giir

1 Buna ragmen mensur kirk, yiiz ve bin hadisler bulunmaktadir. Bin hadislere 6rnek olarak
Mehmed Arif Bey’nin (Erzurumi) Binbir Hadis-i Serif Serhi; Salih Faik b. Ahmed-i Manastiri
Riami’nin Elfiyetii’s-seniyye fi’l-adabi’l-Ahmediyye’si ve miiellifin de seyhi olan Muhammed Esad
Erbili’nin Kenzii'l-irfan fi ehddisi'n-Nebiyyi'r-Rahmdn isimli ¢caligmalar zikredilebilir. Manzum
caligmalara 6rnek olarak Ismail SAdik Kemal’in 1019 rivayetten olugan ve 700 kadar rivayeti
Buhari’den sectigi caligmasi verilebilir. Literatiire dair genis bilgi i¢in bk. Fahreddin Yildiz,
“Islami Ilimler, Divan Edebiyati ve Tasavvuf Gelenegindeki Yeriyle Tarihten Giiniimiize Popiiler
Hadis Kitaplar1: Kirk Hadisler”, Tiirkiye Aragtirmalar: Literatiir Dergisi 21 (Mayis 2013), 407-455.
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iliskisinin geldigi noktay: gostermesi bakimindan literatiire kakt: suna-
cak bagliklardir. Calisma kapsaminda 69 rivayetin tahrici gerceklestiril-
mis; elde edilen bulgu ve sonuclarin yansitildigi tablo ve grafikler analiz
edilmigtir. Kirk hadis telif geleneginin Osmanl sonras1 donemde nasil
seyrettigini hadis ilmi acisindan takip etmeyi amaclayan bu ¢alisma kap-
saminda Konevi'nin kullandig: rivayetlerin sthhat durumu, tiimevarim
yontemi ile incelenmis; caligmanin sinirlarini cizmek adina sadece hadis
otoritelerince problemli kabul edilen rivayetlerin tahric bilgileri detayh

bir sekilde sunulmustur.

1. Ali Riza Konevi’ye Kadar Kirk Hadis Telif Gelenegi

Islam medeniyetinde dini, edebi ve kiiltiirel diizeyde 6zgiin bir yeri
olan kirk hadis telif gelenegi, hicri ikinci asirdan itibaren var olagelmis-
tir. Muhaddisler bagta olmak iizere fakih, stfi, edip ve sair gibi farkli ilim
dallarinda uzmanlagmis kisilerin behrelerine ve bilgi/ilgi diizeylerine
gore sz konusu gelenege katki sunmuglardir. Ibnii’l-Miibarek’e nispet
edilen ilk kirk hadisten giiniimiize kadar farkli milletlerin ve topluluk-
larin telif ettigi ylizlerce kirk hadis vardir.> Hz. Peygamber’den zayif bir
senedle kirk hadis ezberleme, aktarma neticesinde; Hz. Peygamber’in
sefaat ve sahitligini vaat eden ve “Men hafiza” hadisi olarak da bilinen bir
rivayet bagta olmak iizere; teblig, talim, sanat vb. pek ¢ok saik, bu alan-
da ¢ok yonlii bir telif geleneginin olugsmasinin ve gelisim gdstermesinin
6niinii agmugtir.’ Dénemin sosyal mecrasinin giir olmasindan hareketle

2 S6z gelimi Ibn Asakir’e nispet edilen dort, Nizimiye Medreseleri miiderrislerinden Ebii’l-Hayr
el-Kazvini’ye (8. 590/1194) ve Ibn Hacer el-Askalini’ye nispet edilen on, Suyiti’ye nispet edilen
bes kirk hadis vardir. Ebi Abdillsh Muhammed b. Ca‘fer b. Idris el-Hasent el-Kettini, er-Risdle-
tii’l-mustatrafe li-beydni meshdiri kiitiibi’s-siinneti’ l-miiserrefe (Beyrut: Dari’l-Begairi’l-Islamiyye,
1993), 193; Mustafa Yiiceer, Osmanl Manzum Hadis Edebiyat: (Ankara: TDV Yayinlari, 2021),
22,23,27,28. Kirk hadis konusunda Arapca, Tiirk¢e ve Fars¢a manzum-mensur yapilan telifat
konusunda en kapsamli caligma Abdulah Karahan’a aittir. Ozellikle yazma halinde bulunan
eserlerin envanter bilgisine kadar bu ¢aligmada yer verilmis, daha ¢ok edebi formlar etrafinda
manzumeler inceleme konusu yapilmistir. Eser bu yoniiyle bir fihrist gérevini de tistlenmekte-
dir. Abiidiilkadir Karahan, Islam-Tiirk Edebiyatinda Kirk Hadis (Ankara: DIB Yayinlari, 1991).
3 “Men Hafiza” rivayetinin hadis ilmi a¢isindan incelendigi bir ¢caligma icin bk. Mustafa Yiiceer,
“Hadis flmi Agisindan ‘Men Hafiza’ Rivayeti ve Manzum Kirk Hadis Gelenegine Tesiri”, Tasavvur
/ Tekirdag Ilahiyat Dergisi 6/2 (31 Aralik 2020), 931-970. Kirk hadis telif geleneginde, farkl ge-
hirlerdeki farkli hocalardan alinan farkli 40 rivayet, 40 farkli sahabiden alinan 40 farkl: rivayet,
4 halife ile ilgili 40 rivayet, fakirlikle ilgili kirk hadis gibi pek ¢ok baglik agilmugtir.
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Osmanlr’da kirk hadislerin nazma dokiilmesi, bahsi gecen gelenege dini
kimligin yani sira estetik ve folklorik bir bakis acisi kazandirmigtir. Tarihi
stirecte Abdurrahman Cidmi’den 6nce manzum kirk hadis telifinin bulun-
mayist bu diisiinceyi dogrular nitelikte bir veridir. Cimi’nin Fars¢a man-
zum kirk hadisinin terciimeleri ile birlikte Osmanl doneminde kirk, yiiz,
bin ve pek cok manzum kirk hadis meydana getirilmistir. Bu dogrultuda
Cém{i’nin Farsca kirk hadisinin terciimeleri kendisi heniiz hayatta iken
yapilmis; Cagatayca, Arapga ve Tiirkce olmak iizere on bes kadar Cami
terciimesi negredilmistir.* Siyasi ve askeri alandaki degisim ve gelisime
paralel olarak 6zellikle 16. asir popiiler Osmanli edebiyatinda manzum
kirk ve yiiz hadisler yogun bir bicimde artmuis, yapilan tespitlere gore
bu asirda 30 kadar manzumenin mevcut oldugu ortaya konulmustur.®

Sonraki donemlerde telif sayis1 bu rakamlara ulagmamaisg olsa da
Osmanlr’nin son dénemine kadar yaklagik 75 manzum kirk hadis, bir
kismi1 yazma eser kiitiiphanelerinin envanterinde yer alirken; bir kismi
da akademik caligmalara konu olacak sekilde nesredilerek giiniimiize
ulagmugtir.S

Egitim-6gretim basta olmak iizere siyasi, askeri ve biirokrasi alaninda
yaganan olumsuzluklara paralel olarak Osmanli’'nin son dénemlerinde
manzum kirk hadis telifi azalmis ve 19. asirda iki manzum kirk hadis te-
lif edilebilmistir. Nitekim bu asrin sonunda vefat eden (61. 1892) Ismail
Sadik Kemal’in Buhari’nin es-Sahih adli eserini nazma ¢ekme diistincesi

ile hazirladig1 bin hadisi belki de Osmanli ddnemi manzum kirk hadis

4 Dokuz adet Cami terctimesi tilkemizde Ahmet Sevgi tarafindan negredilmistir. Bununla bir-
likte tarafimizdan yapilan ¢aligmaya gore bu say1 on tige ¢ikmigtir. Bunlardan biri Ali $ir Nevai
tarafindan yapilan Cagatayca terciimesi ile Miifid’in Arapca nesri 6zel bir 5neme sahiptir. flgili
nesirler ve Cimi’de yer alan rivayetlerin sithhat durumlari, kaynak bilgilerine dair bk. Ahmet
Sevgi, Molla Cami’nin Erba‘in’i ve Manziim Tiirk¢e Terciimeleri (Konya, 2000); Yiiceer, Osmanli
Manzum Hadis Edebiyat, 80.

5 Karahan, Kirk Hadis, 43-54.

6 Osmanl déneminde kirk, yiiz ve bin hadislere dair Tiirk islam Edebiyat1 Bilim Dalinda Nihat
Oztoprak, Fatih Isil ve Idris Soylemez’in; Hadis Bilim Dal’'nda Mustafa Yiiceer’in doktora ve
yiiksek lisans ¢aligmalar1 vardur. Idris Séylemez, Tiirk-Islam Edebiyatinda Manzum Kirk Hadisler
(Inceleme-Metin) (Cumhuriyet Universitesi, Doktora Tezi, 2017); Yiiceer, Osmanli Manzum
Hadis Edebiyati; Nihat Oztoprak, Klasik Tiirk Edebiyatinda Manzum Yiiz Hadisler (istanbul:
Marmara Universitesi, Doktora Tezi, 1993); Fatih Isil, Edebiyatimizda Hadis-i Serifler ve Asdr-1
Kemal'deki Bin Ehddis Serhi (Inceleme-Transkripsiyonlu Metin) (Adana: Cukurova, Yiiksek
Lisans Tezi, 2015).
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telif geleneginin son eseri kabul edilebilir.” Bununla birlikte yaklagik alti
asir siiren manzum kirk hadis gelenegi, Cumhuriyet déneminde sinirh
sayida da olsa devam etmisgtir.

1883 yilinda dogan ve 1969 yilinda Medine’de vefat eden alim, sfi ve
sair olan Kagikei Ali Riza Konevi, bu gelenegi devam ettirenlerden biridir.
Konya'nin Hadim/Alata Kéyii'nde dogan Konevi, 1934 yilinda gittigi hac
yolculugu doniisiinde bir y1l $am’da kalmig akabinde 1935 yilinda tekrar
Medine’ye donerek vefatina kadar orada yasamustir. Miirettep bir Divdn’1
da olan Ali Riza Konevi'nin Imdddii’l-miislimin fi beydni akdidi’l-mii'minin,
Ilticandme-i Ruzdiyye, Giilzdr-1 Medine (Medinetii'l-Miinevvere) ve Rahmet
Damlalar: isimli daha ¢cok manzum olan ¢aligmalar: bulunmaktadir.

Kirk hadis telif geleneginde; manzum, mensur ve manzum-mensur
olmak iizere ¢ tiir olugmugtur. Baz1 miiellifler eserlerinde kirk sayisini
esas alirken bazilar1 bu say1y1 50, 80, 100 gibi artirma yoniine gitmigler-
dir. Mensur kirk hadislerin icinde Nevevi'nin, el-Erbaun adiyla meshur
olan kirk hadisi 6n plana ¢cikmigtir.® Ayni sekilde Osmanli doneminde
Kemalpagazide'nin dort farkli kirk hadisi mensur tiire 6rnek verilebilir.’
Cémi’nin eserini manzum kirk hadise 6rnek vermigtik. Manzum-mensur
kirk hadisler arasinda 16. asirda telif edilen Tosyali Abdiilmecid b. Seyh
Nastih’un (6. 996/1588) Arafitii'l-Arifin isimli cahismasi dikkat cekicidir.'®

Kirk hadis telif geleneginin devamina katki sunmasi adina belirtmek
gerekir ki Kagik¢1 Ali Riza Konevi'nin tasavvufta intisap ettigi ayn1 zamanda
halifesi de oldugu Naksibendi-Hélidi seyhi Esad Erbili’nin Kenzii’l-irfan
isimli menstr bin bir hadis caligmasi 20. asrin baglarinda negredilmistir."!

Seyhi gibi Ali Riza Konevi’'nin kirk hadisi de manzum-mensur telif edilmis

7 Ismail Sadik Kemal, Asdr-1 Kemal (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Diigiimlii Baba
Koleksiyonu, 67); Bin hadis olarak verilen eserde 1019 hadis vardir. Rivayetlerin tahrici ve
muhteva tenkidi i¢in bk. Yiiceer, Osmanli Manzum Hadis Edebiyati, 339-382, 482-491.

8 Ebl Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, el-Erbaiine’n-Neveviyye, thk. Kusayy
Muhammed Nurs el-Hallak - Enver b. Ebi Bekr (Cidde: D4rii’l-MinhAc, 2009).

9 Ahmed Semseddin Kemalpasazide, Erbau erbainiyydt ve surithuhd, thk. Muhittin Uysal
(Konya: Aybil Yaynlari, 2017).

10 Abdiilmecid b. Néstih et-Tosyevi, Arafitii I-Arifin li'l-viikiifi mevkafi “ibddeti rabbi’l-"dlemin
(Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Réasid Efendi, 136); idris S6ylemez, Osmanli dénemine ait
10 adet manzum-mensur kirk hadis tespit etmistir. Okcuzade’nin Ahsenti’l-Hadis’i, Osmanzade
Taib’in Sihhat Abad ve Bosnevi'nin Amail-i Faziil-i Cihd isimli eserleri nitelik acisindan de-
gerlidir. Soylemez, Manzum Kirk Hadisler, 142.

11 Muhammed Esad Erbili, Kenzii’l-irfan (Istanbul: Erkam Yayinlart, ts.).
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ve 20. asir kirk hadis telif gelenegi icinde donemi yansitmasi adina 6zgiin
bir eserdir. Miiellife kadar gecen tarihi siirec ve eserlere dair verilen bu bil-

gilerden sonra simdi Ali Riza Konevi’nin eseri hakkinda bilgi verilecektir.

2. Kenzii’l-Fuad veya Necdtii’'l-Mii’'minin min Ebddisi’l-
Erbain’e Dair

Ali Riza Konevi'nin kirk hadisi, Divin-1 Rizd necdtii yevmi’l-hagri
ve’l-cezd isimli Divdn’inin baginda yer almaktadir. Birden ¢ok hamdele
ve salvele ile baglayan eser, i¢ ice iki caligmadan olugsmaktadir. Eserin ba-
sinda besmele, hamdele, salvele ile yapilan baglangi¢ ve buradaki bilgi-
lerin nazma ¢ekildigi on beyitlik bir manzume yer almaktadir. Akabinde
mukaddime baglig1 altinda Divdn’a dair bilgiler verilmis, siir hakkinda
Hz. Peygamber ve sonraki donemlerde one ¢ikan bazi hususlara/tartig-
malara igaret etmigtir. Mukaddimede hadis acisindan dikkat ceken en
onemli unsur, iddia edilen fikirleri desteklemek i¢in kullanilan birkag
rivayetin disinda miiellifin, miiminleri ihya ve irsadda dncelikle Kur’an
daha sonra hadisleri, {i¢iincii sirada da dlimlerin s6zlerini dlet ve kuvvet,
kabul etmesidir. Divdn’in mukaddimesinin son kisminda Mekke’den
Medine’ye hicreti konu alan bir manzume ayni zamanda eserin 1. Bahri
olarak zikredilmistir.'?

Miiellif eserine tekrar besmele ve hamdele ile baglayarak devam et-
mis ve kirk hadis telif geleneginin olusumunda en 6nemli tegvik unsuru
kabul edilen “Kim timmetimin din iglerinde onlara fayda verecek kirk
hadis ezberlerse kiyamet giinii Allah Teald onu fakih ve lim olarak di-
riltir. Ben de onun icin gefaat¢i ve sahit olurum” geklinde 13 sahabiden
nakledilen bu rivayeti'® aktararak kirk hadis ¢caligmasinin telif sebebini
su sekilde ifade etmigtir:

12 Divan’da yer alanlar ile birlikte eserin tamaminda toplam 295 bahir bulunmaktadur. 1. Bahir
mukaddimede, 43 bahir kirk hadisin i¢inde, geriye kalan bahirler ise Divdn’da yer almaktadir.
13 Hadis Edebiyatinda kirk hadis telif etme gelenegine mesnet olan bu rivayet 13 sahabiden 28
farkl: tarikle gelmektedir. “Men Hafiza” rivayeti seklinde meshur olan bu hadisin biitiin sened-
lerini tahlil eden Yiiceer’in verdigi bilgiye gore Ebil Said, Ebt Umime ve Muaz b. Cebel’den
nakledilen ii¢ rivayet zayif kabul edilirken diger 25 tarikin senedlerinde mevzu hadis uyduran
kimseler yer almaktadir. Hadis edebiyatinda kirk hadislere dair bilgi ve bu rivayet hakkinda detayli
bilgi icin bk. Yiiceer, Osmanli Manzum Hadis Edebiyati, 31-64; Yiiceer, “Hadis flmi A¢isindan
‘Men Hafiza’ Rivayeti ve Manzum Kirk Hadis Gelenegine Tesiri,” 931-970.
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“Iste su tebsirat-1 azime-i Muhammediye ve taltifat-1 atiyye, Ahmediyye’ye
tama‘an su rakimu’l-huruf, sihibi’d-divan Ali Riza, divan-1 fakirinemin
sereflenmesine ve ashdb-1 safinin miitalaa ve istifizlarina bir vesile ol-
mak emeli ile Divdn’1imin bag tarafinda kirk hadis-i serifin Tiirkceye ter-
climesini arzu eyledim.”**

Buna gore miiellif, hadiste vaat edilen miijdeleri Hz. Peygamber’den
ummakta ve bu vesile ile Divdn’inin sereflenmesini arzulamaktadir. Ayrica
muhibbanin okumalariny, istifade etmelerini diigiinmiis ve kirk hadis ter-
climesini bu kisimda zikretmistir. Dolayisiyla Divdn ve Kirk Hadis ayn
kitap icinde iki farkli kitap olarak takdim edilmistir.

Ali Riza Konevi, kirk hadise baglamadan 6nce ilging bir sekilde
Nevevi'nin el-Erbaiin isimli ¢calismasinin mukaddimesinin hamdele,
salvele ve kirk hadisle ilgili rivayetlerin yer aldig1 ilk kismi birebir aktar-
mustir.”* Burada yer alan bilgiye dair bir tahlil ve tahkikat yapilmamisgtur.
Ayrica Nevevi'den alindigina dair bir bilgi de yoktur.'® Kirk hadisin he-
men ardindan miiellif Divdn’ina baglamamig ve Ibn Cabir el-Endelfisi’ye
ait oldugunu ifade ettigi Kasidetii’l-Bdri ismiyle, 114 sureye dair kaleme
alinmus bir kasideyi de eklemistir:

“Kasidetii’l-Bari‘ el-mensub li Ibn Cabir el-Endelfisi fi mehdin-nebiyyi
(sav) Kur’dn-1 azimii’s-gsanin havi oldugu 114 suver-i Kur’aniyye’nin ta‘dad:
ile gayet fasih ve acib bir manalarla silk-i tahrire alinmig olan su kaside-i
miibareke teberritken su makama ilave olunmugtur.”"”

Hz. Peygamber’i, stire isimlerinin sirasiyla yer verildigi beyitlerle
metheden bu kaside, 8. asirda yagayan Endiiliislii sair, EbG Abdullah ibn
Cébir tarafindan kaleme alinmig, Sezai Karakoc tarafindan Giizellikler
Kasidesi olarak Tiirkceye terciime edilmistir.'"® Konevi'nin Kirk Hadis’ten
sonra ve Divdn’ina baglamadan once bu kasideye yer vermesi hadisten
siire geciste niyeti tashih fikri ile ayrica siire bakis acisinin lehve’l-hadis
kabilinden olmadig: seklinde anlagilabilir.

14 Kagike1 Ali Riza el-Hadimi el-Konevi, Necatii'I-mii’'minin min ehddisi’l-erbain (Kenzii'l-fudd)
(b.y.: yy., ts.), 13.

15 Nevevi, el-Erbaiine’n-Neveviyye, 35-38.

16 Konevi, Kenzii'l-fudd, 13.

17 Konevi, Kenzii'l-fudd, 132.

18 Sezai Karakog, Islam’in Siir Amtlarimdan (Istanbul: Dirilis Yayinlari, 2016), 73.
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2.1. Kirk Hadis’in Ismi Ne Olmalidir?

Divin ve Kirk Hadis’in elimizde tek niishas1 bulunmaktadir. Mevcut
niisha, basim yeri ve tarihi olmaksizin nesredilmis olup ilk sayfasi da fo-
tokopi olarak niishaya eklenmigtir.'” Dolayisiyla miiellifin notlar: veya
baskiya gonderilen son sekli inceleme konusu yapilamamustir. Elimizdeki
bulgular déhilinde kitabin i¢ kapag: ve ilk girisinde Necdtii’l-miiminin min
ehadisi’l-erbain seklinde bir isimlendirme gozitkmektedir.” Bununla bir-
likte ne Mukaddime’de ne de ikinci bir mukaddime olan, Nevevi'nin Kirk
Hadis’inin mukaddimesinden bir kisminin yer verildigi boliimde, kitabin
ismine dair bir bilgi verilmemis sadece kirk hadisin Tiirk¢eye tercime-
sinin yapilacagi ifade edilmigtir. Bununla birlikte kirk hadisin sonunda
“Bi-mennihi Teala iste su yerde “Kenzii’l-fudd” ismiyle miisemmad olan
hadis-i erbain rislemiz misk-i hitaim bulunmakla fi ma-ba‘d Rizd7 nam

”21 ifadelerini kullanan mi-

Divan’imizin tab‘ina miibageret olunmustur.
ellif, eserinin ismini Kenzii’l-fudd olarak belirtmigtir.

Bu bilgilere gore kirk hadisin isminin acik bir sekilde Kenzii’l-fudd
olmasi gerekmektedir. Necdtii’l-mii'minin ifadesinin yer aldig1 tek yer
kapaktaki bilgilerdir ki az dnce de ifade edildigi tizere bu sayfalar foto-
kopi olarak esere eklenmigtir. Buna gore miiellif, eserin en son haline
Necatii’l-mii’minin demis ve eserin kapagina da bu isim yazilmis olabilir ki
baskidan sonra hatimede yer alan bilgi silinmemis olabilir. Kanaatimizce
bu zayif bir ihtimal olup; uzak bir tevil olacaktir. Ayrica eserin sonundaki
bilgi ve miiellifin agik bir ifadesi olmasindan dolay:r mevcut verilere gore

isminin Kenzii’l-fudd olmasi ilmi acidan daha dogrudur.

3. Eserde Yer Alan Hadislerin Sihhat Bilgileri

Kenzii'l-fudd, manzum-mensur bir kirk hadis olarak tasnif edilmis-
tir. Miellif 6nce hadisin Arapcasini zikredip akabinde manasini mensur

19 Ali Coban, “Yakin Donem Bir Naksi-Halidi Seyhi Portresi: Kagik¢1 Ali Riza Efendi (1883-
1969)”, Bilimname 2/36 (2018), 631. Ali Riza Konevi’nin hayat1 ve eserlerinin de incelendigi
bu makalede Ali Coban, Divdn’inin Naksilige intisabi sonrasi olustugunu ifade etmis ve Esad
ErbilT’ye intisabindan 25 yil kadar sonra basildigini ifade etmistir. Bu bilgiden hareketle Divan
ve icinde yer alan Kenzii'l-fudd, 1365/1945-46 yillar1 arasinda basilmig olmalidur.

20 Konevi, Kenzii'l-fudd, 1, 2.

21 Konevi, Kenzii'l-fudd, 131.
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olarak vermis daha sonra “yani” diyerek hadisle ilgili izahatlar yapmustir.
Bununla birlikte “tuluatimiz” ifadeleriyle hadis, nazma uyarlanarak ter-
clime edilmistir. Hadislerin izahinda ayetler basta olmak {izere konuyla
ilgili farkli hadisler, siirler ve kelam-1 kibara yer verilmistir. Eserde yer
alan 40 hadis ve hadislerin serhinde Arapca olarak nakledilen veya siir-
lerde iktibas edilerek aktarilan toplam 69 rivayet bulunmaktadir. Ayrica
dogrudan manasinin veya methumunun anlatildig: 30 kadar rivayet de
serhlerin icinde zikredilmistir. Bunun yani sira Ali Riza Konevi, hadis-
lerde ifade edilen hususlar1 ve kendi goriiglerini Kur’an’dan bir delil ile
desteklemek icin 60 kadar ayete de yer vermistir.

Bu calisma kapsaminda, eserin metni olan serlevha kirk hadis ve ha-
dislerin izahinda yer verilen 69 rivayete dair bir tahric caligmasi yapil-
mistir. Makalenin hacmi de goz 6niinde tutularak kullanilan metinlerin
sthhat durumlarina dair bir degerlendirme yapilmis ve serlevha rivayet-
lerin metni, terciimesi, temel hadis kitaplarindaki yerleri ile hitkiimlerini
gosteren tablo Ek-1 seklinde sunulmustur. Buna gore eserde yer alan 1,
2,4,5,7,8,9,10,11, 14, 15,17, 18, 19, 20, 24, 25, 27, 28, 29, 30, 31, 36-1,
37 ve 38. rivayetler sahih kabul edilirken; 3, 6, 12, 13, 21, 22, 23, 26, 32,
33, 34, 35, 39 ve 40. rivayetler hakkinda hadis otoritelerinin ¢ogunlugu
zayif hiikmii vermislerdir. Eserin 16. hadisi temel hadis kitaplarinda
bulunamazken 36/2. rivayet hakkinda hadisi olarak bir aslinin olmadig:
hiikmii verilmigtir. Buna gore eserin temelini tegkil eden 41 rivayetten;
14t zayif, i ash yok, 1’i bulunamayan, geriye kalan 25’i de sahih hiik-
miindedir. Sayinin 41 olarak verilmesinin sebebi 36. rivayetin iki farkl
hadis metni olmasindan kaynaklanmaktadir. S6z konusu metinin ilk
kismi sahih kabul edilirken; ikinci kisim asli yok/mevzu hitkmiindedir.
Ayrica eserde yer alan 7. Hadis, merfii bir rivayet olmayip mevkuf** ola-
rak sahih bir haberdir.

Miiellifin kirk hadisine serlevha olarak tercih ettigi rivayetlerle birlikte
s6z konusu rivayetlerin serhinde kullandig1 diger metinlerden 12’si sahih,
9’u zayif, 2’si selefin s6zii ve 5’i de mevzu hilkmiindedir. 32-A olarak veri-
len rivayetin merfl senedi zayif iken mevkuf senedi sahih kabul edilmisgtir.

22 Sahabenin sozii ve fiili olarak ifade edilen hadis terimidir. Miiellif bu ayrima isaret etmeden
merfii yani Hz. Peygamber’in sozii olarak nakletmistir.
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Aktarilan verileri bir tabloda su sekilde gostermemiz miimkiindiir:
Kenzii’'l-Fuid’da Yer Alan Rivayetlerin Sihhat Bilgisi*

11-A: Sahih
1-A: Zayf 11-B: Mevzu 19-A: Sahih

32-A: Mevkuf/Sahih
20-A: Sahih 32-A: Merfu-Zayif

3-A: Zayif 20-B: Sahih
33-A: Zayif

13-C: Sahih 21-A: Zayif

13-D: Sahih

6-A: Sahih 13-E: Zayif 22-A: Mevzu

6-B: Zayif
7. Mevkuf/Sahih

15-A: Sahih 37-A: Zayif
8-A: Sahih 15-B: Mevzu

17-A: Zayif

18-A: Sahih

10-A: Sahih

Bu bilgiler 1g1¢1nda eserde yer alan toplam 69 rivayetin 37’i sahih
(%54), 2371 zayif (%33), 7’si ash yok, bulunamayan ve mevzu, (%10) ve
2’si de selefe ait s6z (%3) seklinde tespit edilmis olup grafik dagilimi su
sekildedir:

Selefin Sozii;
2;3%

Zay1f; 23; 4.
33% ﬁSaI;TK%W,

23 Hadis No olarak verilen “1.” Sayisi, Kenzii’l-fudd’da 1. Hadise tekabiil etmektedir. “1-A” ise
eserdeki 1. hadisin serhinde yer alan rivayetleri gostermektedir. Tabloda serlevha hadisler, sola
dayali; serhte kullanilan hadisler, saga dayali bi¢cimde verilmigtir. Ayrica hadislerin sthhat du-
rumlarina gore renkler sahih hadisler i¢in, yesil; zayif hadisler i¢in, gri; mevzu ve asl olmayan
hadisler ise kirmiz1 olacak gekilde belirlenmis, serlevha hadisler ile serhlerde gosterilen hadis-
lerin renkleri de ton farki ile gosterilmistir.
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Buradaki veriler etrafinda su degerlendirmeyi yapmak miimkiindiir:

1. Miiellifin kullandig1 her iki riayetten biri makbul metinlerden olus-
maktadir. Bunun aksi de sdylenmesi gereken bir durumdur ki tasavvufi
Ogretiler veya siir gibi edebi tiirler icerisinde kullanilan rivayetler de ta-
rihi siirecte genelde bu sekilde cereyan etmistir.**

2. Esasinda miiellifin kirk hadisinin serlevha kismindaki 2 yerde
problemli rivayet bulunmaktadir. 16. Hadisin temel hadis kitaplarinda
bulunmayigi ve 36. hadisin biri sahih digeri ash yok/mevzu iki farkli me-
tinden olugmas: diginda; zayif hadislerin bir hitkme medar olmayislari
g6z 6nilinde bulundurulursa; sadece serlevha rivayetler agisindan bu oran
degisecek ve soyle bir sonug ortaya ¢ikacaktir:

Makbul; 25;
62%

Merdud; 15;
38%

Hadis usulii acisindan zayif hadisle amel etme meselesi* etrafinda
diisiiniildiigiinde ise bu oranin %97’ye mukabil %3’liik bir seviyeye gel-
mesi de miimkiindir.

3. Hadis ilmi acisindan konu ele alindiginda kirk hadisin tamaminin
sahih, makbul ve hatta mamiiliin bih olan metinlerden olusmasi gerek-
tigi bir realitedir. Ne var ki burada miiellifin iyi niyeti ve sahih oldugunu
kabul ettigi kitaba giiven ve 6n kabul ile hareket etmesi s6z konusudur.
Bu durum o6zellikle ihtisas alan1 hadis olmayan pek cok mutasavvif, sair,
miingi, tarih¢i ve edibin eserlerinde benzer gekilde kargimiza ¢ikmaktadir.

4. Kenzii'l-fudd’da yer alan rivayetlerin muhtevalarina bakildiginda
da goriilecegi iizere miiellifin temel gayesi irsad ve teblig vazifesini icra
etmektir. Buna matuf olarak rivayetlerin tercih kriterlerini sthhat kaygisi

24 Tasavvuf ve vaaz edebiyatinda kullanilan rivayetler ile 6zellikle manzumelerde kullanilan
rivayetlerin sihhatlerine dair yapilan ¢aligmalarda elde edilen sonuglar oran agisindan bu de-
gerlere yakindir. Detayl bilgi icin bk. Muhittin Uysal, Tasavvuf Kiiltiiriinde Hadis (Tasavvuf
Kaynaklarindaki Tartismali Rivayetler) (Istanbul: Ensar Negriyat, 2012); Ahmet Yildirim,
Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklar: (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2009);
Mahmut Yesil, Vaaz Edebiyatinda Hadisler (Ankara: TDV Yayinlari, 2021); Yiiceer, Osmanlii
Manzum Hadis Edebiyati, 521-522.

25 Ayse Esra Sahyar, “Zayif Hadisle Fezéil Konusunda Amel Edilebilirlik Fikrinin Dogusu ve Geligimi”,
Hadis Tetkikleri Dergisi 1/1 (2003), 31-49; Yusuf Acar, “Zayif Hadisin Amel Karinesiyle Desteklenmesi
ve Tirmzi'nin Siineni”, Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 37 (2014), 41-70.
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degil toplumun ihtiya¢ noktasi belirlemektedir. Ozellikle kirk hadis telif
geleneginin Osmanl miinevveri a¢isindan etki alanini tegkil eden ilimden
once edebin yani dini veya ahlaki olanin normlarini ve sinirlarini belirle-
me c¢abasi Ali Riza Konevi'de de kendini gostermektedir. Nitekim o da
kendisinden 6nce asirlar boyu ayakta kalmisg -tartigmali yonleri olmakla
birlikte- gelenegi dikkate alarak; merkez noktaya miiridanini koymak
tizere, insanliga dogru acilan bir yelpaze gibi ahlaki 6gretilerini hadisler
etrafinda sekillendirme gayreti i¢ine girmistir. Ezciimle miiellif, nereden
soyledigini degil neyi, nasil ve kime soyleyecegini 6n planda tutmaktadir.
Bu yiizden sihhat kaygisina dair bir iz eserde gériilmemektedir.

4. Kaynaklar1 Bakimindan Kenzii'l-Fudid

Kirk hadis telif geleneginde 6zellikle sebeb-i telif boliimlerinde Hz.
Peygamber’in sefaatine kavugma arzusu 6n plana ¢tkmig ve miiellifler bu
diisiinceden hareketle, halk nezdinde karsilik bulmus kitaplardan sectikleri
hadisler etrafinda eserlerini telif etmislerdir. Bu anlamda Osmanli mii-
nevverinin siklikla bagvurdugu kitaplarin baginda Begavi'nin Mesabihii’s-
siinne, Sagani’nin Mesdrikii’l-envdr ve Suyti’nin el-Cdmiu’s-sagir adl
eserleri ile bu eserlere yapilmis serhler gelmektedir.

Soz gelimi Giilseni dergahi miintesibi Ibrahim Giilsent’ye ait bir hadis
mecmuasi, miiellifin ifadesi ile “Ihvanin teberriikii ile insanlarin fayda-
lanmasi icin Suytti’nin el-Camiu’s-sagirinden secilen rivayetlerden” olus-
maktadir.>® Ne var ki Ali RizA Konevi, kirk hadisin kaynaklarina dair bir
bilgi vermemektedir. Baz1 hadislerin izahinda verdigi Ebii’l-Leys es-Se-
merkandi'nin Tenbihii’l-gdfilin adli eseri ile Hidimi'nin Berika’s1 ise tili
kaynaklar arasinda sayilabilir.”” Ancak yapilan tahric ¢caligmasindan elde
edilen bulgulara gore rivayetlerin, neredeyse tamaminin, tercih edildigi
asil kitap, tipk: Giilsen?’nin tercihi olan Suyti’nin el-Cdmiu’s-sagir adli
eseridir. Ornegin miiellif, Ahmed b. Hanbel’in el-Miisned’inde gecen bir

rivayeti, es-Sagir’den aktadigy,rivayete dair lafiz farkliliklarinin tahric

26 Nazir(3) Ibrahim Giilseni, Risdle-i ehddis-i erbain-i siildsiyye (Saraybosna: Gazi Hiisrev
Begova Biblioteka, 4253), 1b-4b.

27 Miellif, “ Tenbihii'l-gafilin’de rivayet olunduguna gore veya iste su makama Hadimi merhd-
mun Berika kitabinda yazmug oldugu birka¢ mesail-i mithimmeyi nazmen biz terceme edelim”,
ifadeleriyle birkag yerde bu iki esere atif yapmaktadir. Konevi, Kenzii’l-fudd, 99, 104.
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caligmast esnasinda ortaya ¢iktig1 ve miiellifin verdigi metinlerin birebir
es-Sagirde yer aldig1 goriilmiistiir. Yani miiellif rivayeti temel hadis kitap-
larindaki sekli ile degil es-Sagir’de bulundugu sekliyle eserine almigtir.
Bu dogrultuda kirk hadis ile es-Sagir'i mukayese ederek elde ettigi-
miz verilere gore Kirk Hadis’te, 2 rivayet haric, diger rivayetlerin tamami
Suytti’nin eserinden alinmigtir. Bu rivayetten ilki 13. hadis olarak veri-
len “Ya Eba Zer! Sefineyi yenile; zird deniz derindir. Azigin1 miikemmel
al; zird sefer uzundur. Amelini halis kil; zird Cenab-1 Hakk goriiciidiir.
Yiikiinii hafif eyle; zira yol yokus ve suubetlidir”, ifadeleriyle verilmistir.*®
Soz konusu rivayet hakkinda Ibn Hacer el-Heytemi, yagadigi dénemin
onde gelen $afil imamlarindan Ebii’l-Feth Nasr el-Makdisi’nin, EbG Zer
el-Gifari’den naklettigi bilgisini verirken bu rivayeti en erken Deylemi'nin
eserinde, senetsiz bir sekildegérebiliyoruz.” Diger rivayet ise “Diinyan
icin, diinyada; makamin miktari amel et. Ahiret icin de orada beka bu-
lacagin kadar amel et. Allah’a olacak hacetin ne kadar ise; Allah’a da o
kadar amel et. Nar-1 cahim i¢in de o nar-1 cahimin azabina sabrin ne ka-
dar ise o kadar da nar-1 cahim i¢in amel et”, ifadeleriyle yer almaktadir.®
Bu metnin hadis olarak yer aldig1 en eski eser, Gazzali'nin Eyyiihe’l-veled
adli risalesidir. smail Hakk: Bursevi’nin Rihu’l-beydn adli tefsirinde
hadis olarak zikredilen metne, Glimiishanevi’nin Ramuzu’l-ehddis serhi
Levamiw’l-ukil’de ise telmih yolu ile isaret edilmektedir. Benzer mana-
y1 destekleyen metinler bulunmakla birlikte, bu lafizda hadis olarak bir
asli bulunamamustir.*' Dolayisiyla Ali Riza Konevi’nin Suyfti’ye giiven

28 Konevi, Kenzii’l-fudd, 43.

29 Ebi Siica‘ Sirliye b. Sehredar b. Sirtiye ed-Deylemi, el-Firdevs bi me’siiri’l-ahbar, thk. Said b.
Besy(ini Zagltl (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-lmiyye, 1995), 5/339; Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed
b. Muhammed b. Muhammed el-Heytemi es-Sa‘di Ibn Hacer el-Heytemi, ez-Zevdcir an iktird-
[fi’l-kebair (Libnan: Dari’l-Fikir, 1987), 1/37. Deylemi’nin el-Firdevs'inde yer alan hadislerin
senedlerinin tespitine yonelik ilk ¢aligma, oglu Eb Manstir ed-Deylemi tarafindan yapilmis ve
Miisnedii’l-Firdevs seklinde telif edilmistir. Farkli kiitiiphanelerde bazi boliimleri, yazma eser-
ler arasinda bulunan bu eser iizerine Ibn Hacer’in el-Gardibii’l-miiltekada min miisnedi’l-firdevs
(el-Miisemma zehrii’l-firdevs) isimli caligmasi dikkate degerdir. Bu eser 2018 yilinda negredilmis-
tir. S6z konusu eserde bu rivayete dair bir bilgiye ulagamadik. Ebir’l-Fadl $ihabiiddin Ahmed b.
Ali b. Muhammed el-Askalani ibn Hacer, el-Gardibii'I-miiltekadatii min miisnedi’l-firdevs, thk.
ed-Daiz el-Firyati vd. (Birlesik Arap Emirlikleri: Daru’l-Birr, 2018).

30 Konevi, Kenzii’l-fudd, 56.

31 Hiiccetii’l-slim Ebti Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed et-Tfisi el-Gaz-
248, Risdle Eyyiihe’l-veled, thk. Muhammed Silim Hagim (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’I-[lmiyye, ts.),
53-54; Ismail Hakk: Bursevi, Rihu’l-beyan fi tefsiri’l-Kur'dn (Beyrut: Daru Thyai’t-TurAsi’l-Arabi,
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duydugu ve temel hadis kitaplarindan ziyade bu eserdeki verilerle ye-
tindigi ifade edilebilir.

Miiellif, eserinin giris kisminda Nevevi'nin el-Erbaiin adli eserinin
mukaddimesinden bir boliime birebir yer vermesinden hareketle; acaba
rivayetlerin tercihinde bir etkilesim var midir, varsa ne yondedir? seklin-
deki sorular1 akla getirmektedir. Bunun i¢in iki eserde yer alan rivayetleri
mukayese ettigimizde Kenzii’l-fudd’daki 1, 5, 8, 10, 14, 17, 18, 20 ve 25
nolu hadislerin, Nevevi'nin kirk hadisinde de bulundugunu gérmekte-
yiz. Yani birebir etkilesimden bahsetmek miimkiin olmamakla birlikte
dortte birlik bir 6rtiigmeden bahsedilebilir.*

Kenzii’'l-fudd da hadislerin serh edildigi kisimlarda kullanilan rivayet-
lerin kaynak bilgisi hakkinda dogrudan bir kitap tespiti yapmak olumlu
sonug¢ vermemektedir. Nitekim ilgili rivayetlerin tipki serlevha hadisler
gibi Suytti’nin eserinden alindig1 varsayimu ile hareket ettigimizde rivayet-
lerin yine bu eserden alindig: goriilmekle birlikte cogunlugun farkl eser-
lerde bulunmasi dikkatimizi cekmigtir. Ayrica miiellifin siirlerine iktibas
ederek kullandigs, “kiintii kenz”* ve “levlike” rivayetleri olarak bilinen

ts.), 8/25, 102; Ahmed b. Mustafa el-Gumushanevi, Levamiw’l-ukil (Serhu Rimiizii’l-Ehddis)
(Istanbul: Dersadet, ts.), 1/488.

32 Konevi de tipki Nevevi gibi 1. hadisi niyet hadisi olarak vermistir. Onun digindaki hadislerin
eslesmesi 5/19, 8/15,10/36, 14/4,17/25, 18/40, 20/29 ve 25/39 seklindedir. Nevevi, el-Erbaii-
ne’n-Neveviyye, 67,71,83,91,103,110.

33 “Kiintii kenzen” sirrin1 1zhar eden rahmet-niimé / Nesl-i 4dem seyyidi bu ni‘met-i Gaffire
bak. Ben gizli bir hazine idim, bilinmeyi istedim formuyla tasavvufta pek ¢ok 6gretinin temelini
tegkil eden bu metin, temel hadis kitaplarinda bulunmamaktadir. Ayrica Ibn Teymiyye bagta
olmak iizere Sehévi, Zerkesi, Aliyyii’'l-Kari, Ziirkani ve Elbani, Hz. Peygamber’e ait olmadigi-
ni, isnadinin bilinmedigini metnin aslinin olmadigini séylemislerdir. Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin
Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselim el-Harrani Ibn Teymiyye, Mecmii'u’l-Fetdvd, thk.
Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim (Medine: Miicemmer’l-Melik Fehd, 2004), 18/376; Ebt
Abdilldh Bedriidddin Muhammed b. Bahadir b. Abdilldh et-Tiirki el-Misri el-Minhéci ez-Zerkest,
el-Tezkire fi’l-ehddisi’l-miistehire (el-Le’ali’l-mensiire fi’l-ehddisi’l-megshiire, el-Fevd’idii’l-mensiire
[fi'l-ehadisi’l-megshiire), thk. Muhammed Abdiilkadir AtA (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1986),
136; Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahmén b. Muhammed es-Sehévi, el-Mekdsi-
dii’l-hasene, thk. Muhammed Osman el-Hagt (Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-Arabi, 1985), 327; Ebii’l-
Hasen Ntriiddin Ali b. Sultin Muhammed el-Herevi Aliyyi’l-Kari, el-Esrdrii’l-merfii‘a fi’l-ah-
bari’l-mevdii‘a, thk. Muhammed b. Liitfi es-Sabbag (Beyrut: Milessesetii’r-Risile, 1971), 269;
Ebl Abdillih Muhammed b. Abdilbaki b. Yasuf ez-Ziirkanl, Muhtasarii’l-Makasidi’l-hasene,
thk. Muhammed b. Lutfi es-Sabbag (Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, 1989), 777; Muhammed
Nasiruddin Elbani, Silsiletii’l-ehddisi'd-daife ve’l-mevdiia’ ve eseruha’s-seyyi’ fi'l-iimme (Riyad:
Mektebetii’l-Maérif, 1988), 13/50.

34 Elindeydi senin “levlak” baginda tic-1 “ersalnik” /O mai tiyn-i Adem’den yogiken bir nigin
ey dost. “Ey habibim! Sen olmasaydin dlemleri yaratmazdim” ifadeleriyle bilinen bu rivayet
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ve hadis otoritelerince mevzi kabul edilen rivayetlerin bulunmasi, tuluat
ve stintihat ile tertip edildigi ifade edilen manzumelerin icinde dogrudan
hadis kaynag1 aramanin ilmi bir netice vermeyecegi sonucunu ortaya ¢i-
karmaktadir. Nitekim miiellif, mukaddime kisminda siirlerine dair bilgi
verirken “Yirmi beg kiisur senelerden beri zaman zaman iktiza-y1 hal ve
cereyan-1 ahvale miinasib bu dil-i pejmiirde ve hétira-i fiisiirdeden tul{
eden tultidtimi cem‘-i sahdif-i beyza edip su divin-1 fakiranemi ihvin-1
dinime bir hediyye-i nd-¢izanem olmak icin tab‘ ve nesrine miibaseret
eyledim.” ifadelerini kullanmaktadir.* Bunun yani sira miellifin “Yirmi
bes kiisur senelerden beri toplamig bulundugum Divdn’imin da secere-i
Omriimiin bir semeresi ve unfuvani hayatimin bir mefhéresi olup her
beytinde bir ayet-i kerime ve her misrainda bir hadis-i serife telmih ve
telvih ve isaretle on bin ebyata kadar bélig olan Divdn’imin...”* s6zlerin-
den anlagildigina goére Divin ve Kirk Hadis’'in manzum kisimlarinda ayet
ve hadislere telmih/gondermeler yapilmistir. Ancak her beyit veya mis-
rainda ayet veya hadislere dogrudan bir telmihin oldugunu kabul etmek
miimkiin degildir. Bu durumu miellifin yaptig: isin baslangic noktasinda
niyetinin izhari olarak kabul edilmeli ve Mevlana’'nin ifade ettigi gibi “Ben
yagsadigim stirece Kur’an’in kélesiyim, Muhammed Mustafa’nin yolunun
tozuyum. Kim benden bunun disinda bir gey naklederse ben o s6zden

de o s6zii sdyleyenden de sikayetciyim™ ifadeleri gibi anlagilmalidur.

hakkinda Sagani, Siibki, Sehavi, Aliyyii’l Kari ve Ziirkani gibi dlimler temel hadis kitaplarin-
da yer almadigini, merfl olarak Hz. Peygamberden rivayet edilmedigini ve mevzi oldugunu
zikretmiglerdir. Senetsiz olarak Deylemi, Ibn Abbag'in&al L &y gl R EY) u.—uﬁ; Jas 56 Ok
G G W @Y 5l sl Allah'in Peygamber’e hitaben: “Azametim ve celalime yemin olsun ki
eger sen olmasaydin cenneti yaratmazdim, sen olmasaydin diinyay: yaratmazdim” buyurdugu-
nu rivayet etmistir. Ebii’l-Fedail Radiyyiiddin (Radi) Hasen b. Muhammed b. Hasen es-Sagani,
ed-Diirrii'l-miiltekat fi tebyini’l-galat veyliihii el-Mevdii'at, thk. Abdullah Kidi (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’'l-Timiyye, 1985), 64; Eb{i Nasr Taciiddin Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkafi es-Siibki,
Tabakdtii's-Sdfi‘iyyeti’l-kiibra, thk. Abdiilfettdh Muhammed el-Hulv - Mahmid Muhammed
et-Tanahi (Riyad: Dariv’l-Hicr, 1413), 6/356; Sehavi, el-Makdsid, 217; Aliyyi’l-Kari, el-Esrdr,
210; Ziirkéni, el-Muhtasar, 127; Deylemi, el-Firdevs, 5/227; Hadisle ilgili degerlendirmeler icin
bk. Uysal, Tasavvuf Kiiltiiriinde Hadis (Tasavvuf Kaynaklarmdaki Tartismali Rivayetler), 428;
Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklar, 132.

35 Konevi, Kenzii'l-fudd, 3; Coban, “Yakin Dénem Bir Naksi-Halidi Seyhi Portresi: Kagik¢i Ali
Riza Efendi (1883-1969)”, 630-631.

36 Konevi, Kenzii'l-fudd, 5.

37 Muhammed b. Muhammed b. Hiiseyin el-Belhi Mevlana, Kiilliyit-1 Sems-i Tebrizi (Rubdiler),
thk. Beditizzaman Fiirzanfer (Tahran: Emir Kebir, 1386), 1433 (1331. Rubat).
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5. Kenzii'l-Fudd’in Muhtevasi ve Hadis Serh yontemi

Ali Riza Konevi'nin eserinde yer alan rivayetler daha ¢cok dinin umu-

muna ait meseleleri ele alan metinlerden olugmaktadir. Itikat, ibadet

ve ahkima dair konulardan ziyade emir ve yasaklara uyan, iyilik yapan,

diinyay1 bir imtihan yeri olarak goren ve ahirete hazirlanan ideal bir

Miisliiman kimligini inga etme ¢abasi 6n plana ¢ikmaktadir. Esasinda

bu durum kirk hadis telif geleneginde irsad merkezli diisiinceye sahip

miielliflerin tercih ettigi bir yontemdir. Eserdeki siralarina gore tercih

edilen hadislerin konu tasnifi s6yle gosterilebilir:

RN A Al

ek
N =2

13.

Ameller niyete goredir. (Niyet hadisi)
flim talebinin amaci: gésteris vb. seylerden uzak durmak.
Zor zamanlarda dini muhafaza edebilmek.
Mutlak manada ecelin gelecegi ve hesap vermek.
Emir ve yasaklara uyana Allah diinya ve ahiret saadeti verecektir.
Ummetin bagt m1 sonu mu hayirhidir?
Hz. Peygamber’in bir hutbesi. (Dinin umumi konularina dair)
Hayir sdyleme, komsu ve misafire ikramda bulunma
Hz. Peygamber’in bir hutbesi: (Diinyanin geciciligine dair)
Iyilikte bulunma, ayip ve kusurlar1 6rtmek.
Hz. Peygamber’i gormeden inanan arkadaglarina duydugu 6zlem.
Allah’in kiyamette bugzedecegi sekiz sinif.
Ebli Zer’e nasihat: Gemini saglam yap, azigini1 bol al, amelde

ihlasli ol, yiikiinii hafif eyle.

14.
15.
16.
17.

Insanin anne karninda yaratilig sathast: ruhun iiflenisi, kaderin yazilig1.
Ahir zamanda mii’'min yatip; kafir uyanilacagina dair.

Diinya ve ahirete dair: Her iki yerde kalacagin kadar amel et!
Zengin ve fakirlerin ibadetlerden aldig: karsiliklar. Zenginin

verdigi zekata karsilik fakirin Allah’s tespihte bulunmasi sadakadur.

18.
19.
20.

Diinyada kimsesiz biri gibi yasayip kendini kabir ehlinden gérmek.
Diinya nimet veya kiilfet olabilir.
Cehennemden uzaklagtirip cennete yaklagtiracak ameller:

Islam’in 5 sarti, sadaka ve gece namazi.

21.

Oldiikten sonrast i¢in kirk hadis birakan ahirette Hz. Peygamber’in

arkadasi olur.

22. Allab’mn zatini degil; yarattiklarini diigiinmek.
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23. Sadaka vermek ile bor¢ vermek arasindaki fark nedir?

24. Borgluya yardimci olmak.

25. Tlyilik veya kotiilitk yapmaya niyetlenip; yapmamak.

26. Allah’y, kullara sevdirmek.

27. Askerde tutulan nobetin faziletine dair.

28. Mescide gitme adab1: sogan sarimsak yenildiginde mescide gitmemek.
29. Kabir ziyaretini tegvik.

30. Kisi 6ldiikten sonra amel defterine yazilmaya devam eden ti¢
sey: sadaka-i cariye, faydalanilan ilim ve salih evlat.

31. Allah’a sevimli gelen ii¢ amel: vaktinde kilinan namaz, ana-ba-
baya iyilik ve Allah yolunda cihad.

32. En faziletli zithdlerden birisi 6liimu hatirlama; en faziletli iba-
det ise tefekkiirdiir.

33. 1lim talep etmenin iistiinliigiine dair.

34. Hz.Peygamber’e salavat getirmek.

35. Medine’de orug tutma ve namaz kilmanin diger yerlere tistiinliigi.
36. Hac ibadeti ve hac ibadetinin kazandirdiklarina dair.

37. Hz.Peygamber iimmetinden biiyiik giinah igleyene sefaat edecektir.
38. Hz.Peygamber’in ad1 anildiginda salavat getirmek.

39. Allab’1 zikretmek, Allah’tan hagyet ederek gézyas:1 dokmenin
ahirette karsilig1 nedir?

40. Allah1zikretmeden gegirilen vakit i¢in ahirette yasanilacak pismanlik.

Eserde yer alan rivayetlerin konu dagiliminin zikredilmesi ile birlikte
mubhteva analizi icin eserin karakteristik yapisi ortaya ¢ikmig bulunmak-
tadir. Bunun i¢in Konevi’nin bir hadisi nasil anlamlandirdig: ve siire konu
ettigi izerinde durulacaktir. Eserde yer alan “12. Hadis” zayif hitkmii ve-
rilen bir rivayet olmasi ve hiikmiinde polemik bulunmasi hasebiyle 6r-
nek olarak tercih edilmigtir. Ali Riza Konevi hadislerin dnce Arapcasini
vermig® akabinde “manas1” diyerek Tiirk¢eye terclime etmistir.

“Insanlardan sekiz sinif halk, yevm-i kiyamette en ziyade Cenab-1
Hakk’in bugz ve adavet ettigi kimselerdir. Birincisi; yalancilikla me’luf
olup her soyledigi soze yalan katmakla halk arasinda yalancilikla ma‘rif ve

38elimiall (55585 (s s nRaall by 50005 &) AR 2y s R Aalial 2% 430 ) ARS (k] Bl
VK o 5l U 1551315 2l ) 58 ALy ) 153130 Gl 2611 185 2 81136 2 sia 8 g AY
a3 G 0015 Rl 805 (5 8 (45 0 515 gl 651800 V1 LD o i 440 L5 80 15 2 e
Oa 356 BaRDI O Gl Al 21 6 24015
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meghur olan kimselerdir. Tkincisi; insanlar iizere kibir ve azamet goster-
mekle kendi nefsini aziz ve biiyiik goriip Cenab-1 Hakkin kullarin: hakir
goren kimselerdir. Ugiinciisii; ihvan-1 din hakkindaki bugz ve adavetini
kalbinde gizleyip de onlara kalbinde olan haset ve fenalig1 setrederek
muhabbet 1zhar eden kimselerdir. Dérdiinciisii; Allah ve Resul’iine yani
hayir olan bir ige yardim i¢in davet olundukta agir davranip, lakin geytan
cihetine yani Allah ve Resul’tiniin sevmedigi fenaliklara davet olundukta
seve seve siirat eden kimselerdir. Besincisi; haklar1 olmadig1 halde yalan
yere yemin etmekle, elin hakkini alan haksiz kimselerdir. Altincisi; in-
sanlar1 birbirlerine takistirmak i¢in oradan oraya s6z tagiyyan nemmam-
lardir. Yedincisi; iki ahbabin aralarini bozmak i¢in ¢alisip say edenlerdir.
Sekizincisi, hi¢ haberi olmadig1 halde bir Miisliimani kaydirip diigtirmeye
caliganlardir.”

Terciimeden hemen sonra “yani” ifadesiyle hadisin serhine bag-
layan miiellif, “igte ey aziz kardes” der ve “O giin ki ne mal fayda verir
ne ogullar!™ ayetini, diigiincesini desteklemek icin zikreder. Akabinde
“Su hadis-i gerifte zikri sebkat eden sekiz ef 4l-i kabiha ve bunun emsali
Allah ve Resul’iiniin ve miiminlerin sevmedigi seylerden hazer etmekle
ahlak-1 hamide ile ittisf ile huzur-1 Rabbi’l-idlemine gelebilmek caresine
bak. Baki kalan 6mriinii ganimet bilerek hayat-1 bakiyi temin ede gor.”

diyerek nasihatini noktalar ve giire gecer.*!

39 Suyfiti’nin verdigi bilgiye gére Ibn Asakir ve Ebii’s-Seyh, et-Tevbih adli eserinde Vadin b.
Atd’dan miirsel olarak nakletmiglerdir. Ona gore hadis zayiftir. Bizim yaptigimiz incelemeye
gore Ebi’s-Seyh’in eserinde bu manalara gelen ve yedi sinifin tanimlandigi Hasan b. Atryye’nin
(6. 130/748) sozii olarak nakledilen bir metin bulunurken bu rivayet eldeki niishada mevcut
degildir. Ebi’l-Kasim Ali b. el-Hasen b. Hibetillah b. Abdillah b. Hiiseyn ed-Dimagki es-Safii
Ibn Asakir, Tarihu Dimegk, thk. Muhibbiiddin Eb@ Said Omer b. Gardme el-Amrevi (Beyrut:
Darii’l-Fikr, 1995), 7/86; Ebt Muhammed Abdullah b. Muhammed b. Ca‘fer b. Hayyan el-Ensari
el-Isfahani Ebu’s-Seyh, et-Tevbih vet-tenbih, thk. Mecdi es-Seyyid Ibrahim (Kahire: Mektebetii’l-
Furkin, ts.), 94; Ebir’l-Fadl Celaliddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri
es-SuyQti, el-Camiu’s-sagir fi ehddisi’l-besiri'n-nezir (Beyrut: DAriy'l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1990),
216; Zeyniidddin Muhammed Abdiirratf b. Técil‘4rifin b. Nariddin Ali el-Haddadi el-Miinévi,
Feyzii’l-kadir serhw’l-Cami’i’s-sagir (Beyrut: Dari’l-Ma’rife, 1972), 3/387, 6/76; Muhammed
Nasiruddin Elbéni, Daifii’l-Cami’i’s-Sagir (Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, 1988), 2615.

40 Kur’an-1 Kerim Meali, gev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Igleri Bagkanlig:
Yayinlari, 2011), es-Su’ara, 28/88-89.

41 Konevi, Kenzii'l-Fudd, 41-42.

Sufiwe

163



Sufiwe

164

Mustafa YOCEER

“Tutup ser*-i serifi tazelendir cism ile cini
Huda bir bir beyan etmis bize hep yolu erkan
Giinah bir derttir insanda olur ki; magfiret olmaz

ELIRIY/Z20T

Gilinahlar irtikdp etme, aman gel sakla iman1
Giinah ytikiin agirlastikca kalp goziin olur a‘ma
Nefis Hakk’s kabul etmez ki artar sonra tugyéni
Erenler karidir her bir giinahtan silkinip kalkmak
Yiice dag misli iistiinde basar o ¢iinkii insant

Giinah cok islenildikge karartir, perdeler kalbi
Cikar yoldan, olur hdkim ona nefsiyle seytan:
Cogaldikca giinahlar t4 siiriikler sahibin kiifre

Oliir kalbi, diiser inkara o Hallak-1 cihin1

Kebair her ne var ciimle sakin gel irtikdp etme
Harami kim ki sugl eyler, kalir miilm i irfinm
Yetimler malini alma dahi ekl-i riba kilma

Dahi terk eyle kardag ana ataya isyan1

Dahi Allah’a sirk etme ve hem hic katl-i nefs etme
Temiz hatuna kazf etme sakin hem olma sen zéani
Dahi hem surb-i hamr etme, gazalardan firar etme
Haremde zulm ve ilhad eyleyip de bozma meydan
Yalan yere yemin etme, hazer kil hem de sirkatten
Cii rahmetten iimit kesme, cahime yakma gel cin1
Cekin her bir fenaliktan, kacin ctimle kebéirden
Erersin liitf u ihsina, goriirsiin fazl-1 Rahmén’t
Sevabi kisb ii kar eyle, dem-a-dem ah u zar eyle
Aman ya Rabbi yir eyle Riza’ya avn-i Siibhani™*

Hadisin metninde kiyamet giinii Allah’in sekiz sinifa bugz ve adavet
edecegi ifade edilmigtir. Miiellif 6ncelikle bunlarin her birini ayr1 bir bag-
likta ela almadan “zikri sebkat eden” ifadesiyle sadece hadisteki yerine
isaret etmekle yetinmigtir. Dikkat edilirse Konevi, dnce giinaha dair bir-
den cok beyitte nasihatler de bulunmug daha sonra hadisin lafzini esas
alarak teblig diisiincesini temellendirme yoluna gitmistir. Bu anlamda
konu giinah oldugu icin 6 beyitte giinaha dair tavsiyelerde bulunan mii-
ellif, sonraki beyitlerin i¢inde ise biiyiik giinahlar: zikretmeye ¢aligmistir.

42 Konevi, Kenzii'l-fudd, 42-43.



Son Donem Nakgi-Halidi Seyhi Kagik¢i Ali Riza Konevi'nin Kirk Hadisi

Esasinda beyitlerin icinde yetim mali alma, faiz yeme, anne-babaya is-
yan etme, Allah’a sirk kogma, bir cana kiyma, namuslu (muhsan) kadina
zina iftirasinda bulunma, zina etme, sarap (icki) icme, savag giinii savas
meydanindan kagma, harem boélgesinde zuliim etme, yalan yere yemin
etme, hirsizlik yapma ve Allah’in rahmetinden iimit kesme seklinde ifa-
de edilen biiyiik giinahlardan 13 tanesini zikretmistir.* Ne var ki giirde
zikredilen bu giinahlar hadis metninde bulunmamaktadir. Halbuki bu
giinahlarin ¢cogu Buhéri ve Miislim’in Ebi Hureyre’den naklettikleri su
hadiste yer aldig: icin siirin mukteza-i haline daha uygun diismektedir:

Hz. Peygamber: “Yedi helak ediciden sakinin! buyurdu. Sahabiler, Ya
Restlallah! Bunlar nelerdir? diye sordular. Restiullah goyle cevap verdi:
Allah’a girk kogmak, biiyii yapmak, Allah’in haram kildig: bir cani hak-
s1z yere Oldiirmek, faiz yemek, yetim mali yemek, savag meydanindan
kagmak ve zinadan uzak duran, hi¢bir seyden haberi olmayan mii’'min
kadinlara zina isnad etmektir.”*

Miiellifin kirk hadis gibi seckin bir metin inga ederken, tercih nokta-
sinda goz o6niinde bulundurmasi beklenen rivayet; hem sihhati hem de
konuya dair en fazla bilineni olmas1 yoniiyle, “Yedi helak ediciden sakinin”
formuyla nakledilen Ebti Hureyre hadisidir. Bununla birlikte miiellifin
en Onemli kaynag1 olan el-Camiu’s-sagirde Ebli Hureyre rivayetinin yani
sira benzer manalarda birden ¢ok metin bulunurken* 12. hadis olarak;
zayif ve temel hadis kitaplarinda bulunmayan bir rivayete yer vermesi,
aligilmigin diginda bir tercihtir. Netice itibariyle tercih edilen hadis ile
hadisin gerhinde verilen giir arasinda; literal tercime seklinde,mutlak
bir iligkiden s6z etmek miimkiin gézitkmemektedir. Bu durumu eserin
tamamu i¢in kiyas etmek dogru olmamakla birlikte diger metinlerin kurgu
ve muhteva analizi; hadis serh yontemi ve siir tahlili etrafinda yapilacak
degerlendirme sonucu anlagilacaktur.

43 Konevi, Kenzii'l-fudd, 42-43.

44 Ebt Abdilldh Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu’fi el-Buhari, el-Camiu’l-miisnedii’s-sahi-
hw’l-muhtasaru min umiiri Rasulillahi ve siinenihi ve eyyamihi (Riyad: Darii’s-Selam, 1419),
“Hudtd”, 44; “Tip, 48”; “Vasiya, 23”; Ebir’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. el-Kugeyri el-Miis-
lim, el-Miisnedii’s-sahihw’l-muhtasaru mine’s-siineni bi-nakli’l-adli ani’l-adli an Rasilillah (Riyad:
Dérii’s-Selim, 1419), “iman”, 145.

45 Suyfti, es-Sagir,17,401.
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Sonug

Hz. Peygamber’in sdz, fiil ve takrirlerinin immetin her ferdinde ayr1
bir etkisi bulunmaktadir. Bu amacla ilmi, edebi, kiiltiirel pek cok eser
telif edilmis ve Hz. Peygamber’in siinneti/hadisleri anlagilmaya ve son-
raki nesillere aktarilmaya ¢alistlmigtir. Kirk hadis telif gelenegi de Hz.
Peygamber’in bir miijjdesinden hareketle yayilmis ve Miisliimanlarin
pek cogunun ilgi gosterdigi onemli bir alan ve edebi bir tiir haline gel-
mistir. Ozellikle Molla Cami’nin Farsca telif etti§i manzum bir kirk ha-
dis sayesinde Osmanli’ya intikal eden siir ile hadisin bir araya getirilme
diisiincesi, ediplerin zihin diinyasinda 6nemli bir noktaya tekabiil etmis
ve sayilar1 ylizli agan manzum kirk, yiiz ve bin hadis seklinde kiymetli
eserler telif edilmisgtir.

Yasanan olaylar, devletin icinde bulundugu durum vb. saiklerle kirk
hadis telif ve terciime geleneginin Osmanl’nin son dénemlerinde bii-
yiik olclide azaldig goriiliir. Buna ragmen Kagikci Ali Riza Konevi, soz
konusu gelenege sahip cikarak onu muhafaza etmis ve Divdn’ninin geref-
lenme sebebi olarak, mukaddime kabilinden, manzum-mensur bir kirk
hadis telif etmigtir. Cumhuriyet’in ilk yillarinda yagamuis stifi bir 4lim olan
miiellifin Konya’da baglayan yolculugu, Medine miicaviri olarak devam
etmis ve burada Cennetii’l-Baki’de son bulmustur. Daha ¢cok manzumeler
etrafinda irgad ve teblig vazifesini deruhte eden Kagikci Ali Riza Konevi,
Esad Erbil{’ye intisap etmis ve onun halifesi olarak, miiriddninin Naksi/
Halidi gelenek etrafinda manevi egitimlerini (seyr u siilitk) takip etmistir.

Kenzii’l-fudd isimli manzum-mensur olarak telif ettigi eseri, son asir-
da durma noktasina gelen kirk hadis gelenegini devam ettirmesi yoniiyle
6nemlidir. Nitekim eserde yer verilen 40 hadise ilave olarak; hadislerin
serhinde Arapca olarak nakledilen veya siirlerinde iktibas edilerek ak-
tarilan rivayetlerin sayisi toplamda 69’u bulmaktadir. Ayrica dogrudan
manasinin/mefhumunun anlatildig: 30 kadar rivayet de serhlerin icinde
mealen zikredilmis ayrica 60 kadar ayete de yer verilmistir.

Bu caligma kapsaminda bahse konu 69 rivayet hadis ilmi acisindan
tahric edilmis ve eserin temelini tegkil eden serlevha 41 rivayetten 14’
zayif, I'i asli yok, 1’1 bulunamayan olmak iizere 25’inin de sahih hitkmiinde
olduklar1 gortilmiigtiir. Sayinin 41 olarak verilmesinin sebebi 36. rivayet
de iki farkli hadisin bir arada bulunmasindan kaynaklanmaktadir; sz

konusu metinlerin ilk kismi sahih kabul edilirken ikinci kisim ash yok/
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mevzu hitkmiindedir. Ayrica eserde yer alan 7. hadis, merfi bir rivayet
olmayip sahabenin sozii olarak nakledilen bir metindir.

Miiellifin kirk hadisine serlevha olarak tercih ettigi rivayetlerle birlikte,
s0z konusu rivayetlerin serhinde kullandig1 diger metinlerden; 12’si sahih,
9’u zay1f, 2si selefin sozii ve 5’i de mevzu hitkmiindedir. Buna gore toplam
69 rivayetin 37’si sahih (%54), 237l zayif (%33), 7’si asli yok, bulunamayan
ve mevzu, (%10) ve 2’si de selefe ait s6z (%3) seklinde kabul edilmistir.

Konevi’nin kaynaklarina dair eserde bir igsaret bulunmazken yapilan
tahric caligmasi, eserin arka planinda Suytti’ye ait el-Camiu’s-sagir adl
kitabin bulundugu sonucunu vermistir.

Muhteva agisindan eserden rastgele bir hadis, 6rneklem olarak se-
¢ilmis (12. hadis) ve miiellifin serh yontemi ile hadisi siire aktarma tarzi
incelenmistir. Bu anlamda biiyiik giinahlar1 konu edinen bir rivayet temel
hadis kitaplarindan ziyade tali bir kaynaktan aktarilmis miirsel ve zayif
kabul edilmigtir. Ayrica hadis metni ile miiellifin §iiri arasinda konu ac1-
sindan bir birliktelik s6z konusu iken terciime yoniiyle literal bir birlik-
telik yoktur. Nitekim hadiste bahsedilen sekiz sinif ile siirde bahsedilen
giinahlar arasinda belirgin bir fark vardir. Halbuki giinahlar veya biiyiik
giinahlar ile ilgili temel hadis kitaplarinda tam da miiellifin giirinde yer
verdigi sekliyle sahih metinler bulunmaktadir. Boylesine ¢ok yonlii eser
veren milellifin bunu bilmemesi miimkiin degildir. O zaman neden bu
metin tercih edilmigtir seklinde bir soru akla gelebilir ki kanaatimize gore
miiellif, siirlerini daha ¢ok gonliine diigen ilhamlar ile birlikte tuluat veya
stintthat yoluyla yazmistir. Dolayisiyla hadisleri de ayni minvalde tercih
etmis olmas1 miimkiindiir.

Konevi, Cumhuriyet sonras1 donem i¢in kirk hadis gelenegine uy-
gun bicim ve gekilde eser telif ederken adeta Osmanli déneminin hadis
algisinin temelini tegkil eden bagta ahlak ile ilgili normlar: esas almigtir.
Nitekim eserlerinde tercih ettigi rivayetlerin konu biitiinliigii basta ol-
mak {izere serh yontemi ve manzume haline getirilmesinde kendinden
onceki kugagin bilgi, tecriibe ve irfanini sonraki kugaga aktarma cabasi
icinde hareket etmistir.

Bunun yani sira Osmanli donemi hadis geleneginde kurulug done-
minden itibaren son dénemlere kadar muhaddis kimliginden ziyade akli
veya irfani bilgi ile gekillenen ilmi mirasta oldugu gibi miiellifin de zihin
diinyasinda basta gelenege, 6zellikle eserini kurgularken metinleri tercih
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ettigi Suylti’nin el-Cdmiu’s-sagir adli hadis fihristine kogulsuz bir giiven
bulunmaktadir. Derleme tiirii bir eser olan bu metne itimat, Anadolu’da
asirlardir devam edegelen bir aligkanligin neticesi kabul edilebilir. Ayni
durum Acltini ve Bursevi gibi son donem s{ifi megrep ulemanin ba-
kis acisinda da karsimiza ¢ikmaktadir. Esasinda bu bakis acisi Islam
Medeniyetinde rivayetlerin ahlak nazariyesine uygun bir sistematik ile
teblig ve irsada mahal olacak gekilde tercih edilmesini saglamigtir. Béylece
sthhat kaygisindan ziyade verilen mesajlar1 destekleyen metnin anlami 6n
plana cikarken Ali Riza Konevi 6rneginde oldugu gibi miielliflerin bunu
bilincli bir sekilde tercih ettikleri de goriilmektedir.

Bu c¢aligmanin neticesinde elde ettigimiz veriler etrafinda sonraki
caligmalara bir 6neri/katki sunma adina miiellifin, “Her beyitte bir ayet
veya hadise telmihte bulundum.” ifadesi, on bin kadar beyte sahip olan
bir mutasavvifin zihin diinyasini kesfetmek i¢in yeni ¢aligmalar1 berabe-

rinde getirecek bir s6ylem olarak anlagilmalidir.

Cikar Catigmasi / Conflict of Interest: Yazar ¢ikar catigmasi olmadigini be-
yan etmistir. / The author declared that there IslAm no conflict of interest.
Finansal Destek / Grant Support: Yazar bu ¢aligma i¢in finansal destek almadiklarin

beyan etmigtir. / The author declared that this study has received no financial support.




Son Donem Nakgi-Halidi Seyhi Kagik¢i Ali Riza Konevi'nin Kirk Hadisi

Sufiwe

169

EK- KASIKCI AL RIZA KONEVI'NIN KIRK HADISINDE YER ALAN RIVAYETLER

No | Arapca Tiirkce Temel Hadis Kitaplarindaki Yeri | Hitkmii
St o <3y g% . . Buhari, “Bedii’l-Vahy, 17; .
<0l Jlae YIS 0 - o
1 |..<end | Ameller niyetlere goredir. Miislim,“imare 155 Sahih
;LA,J\ FREn aadl il Bir klms_e alimlere .ka_rs_l (?vi'mmek, adi- ) _
bayag: kimselere bilgisini gostermek ve Ibn Mace, “Mukadime, 177; .
2 &5 LC-S“J“‘-‘QE_)L“J‘ . - .. e Sahih
Ld sadece insanlarin sevgisini kazanmak igin Tirmizi, “Ilim, 6
B | 6“3 4.\]\ u.ql.dl o R .
ilim tahsil ederse varacagi yer cehennemdir.
TSN Insanlara Gyle bir zaman gelir ki dinini N . .
3 |Gk UAMLS 4 e 2gd muhafaza edebilmek, avucunun iginde F.rmmzi’ Flte}" ,73 (Garip); Zayif
L Ibn Adi, el-Kamil, 5/55;
el korlagmis ates par¢asini tutmaya benzer.
Cebriil (a.s.) bana gelerek soyle dedi: Ey Ebi Dav/Ad, Miisne, 3/313;
4 Muhammed! Diledigin gibi yasa. Gergek su Taberant, el-Evsat, 4/306; Sahih
ki sonunda sen de 6leceksin. .. Hakim, Miistedrek, 4/360
Bir giin Nebi aleyhissalam efendimizin
arka taraflarina beni de bindirip yola
giderken bana: Ey ¢ocuk! Sana bazi bilgileri | Ahmed b. Hanbel, Miisned,
5 ogreteyim, dedi. Allah’mn hakkini gézet ki 4/409; Tirmizi, S. Kyamet, Sahih
Allah da seni gozetsin. Allah’in hakkini biitiin | 59.
iglerinde gozetirsen karsiligini goriirsiin. Bir
sey istedigin vakit Allah’dan iste...
W5 o Y A dal Ummetim miibarek bir immettir, evveli mi .
L s - S - Ibn Asakir, T. Dimesk, 36/386 | Zayif
6 SRS hayirdir yoksa ahiri mi hayirdir bilinemez 1 ASANIE 1mes a
i LS el i 6 Sozlerin en dogrusu Allahjm kitabi,
- <.c . 1. | tutunulacak en saglam kelime takvadir. Vikidi, Megazi, 3/1015-1017;
‘4-45\5)’4‘945‘5&1’” . . P, ) X .
7 Milletlerin en hayirlist Ibrahim’in milleti, Ibn Ebi Seybe, Musannef, Sahih
»JM'}‘UAJM‘ A5 " .
i, stinnetlerin (tutulacak yol) en hayirlist 6/106.
Al gl . o
Muhammed’in siinnetidir...
8 Allah’a ve ahiret giiniine inanan bir kimse ya | Buhari, “Edeb, 317; Miislim, Sahih
hayir sdylesin veya sussun... “Iman, 47”
5 &y Bila Lqu gy i in si ’
-f";i} ; )lé)m ot Dupya'hos ve tathdir. Lakin siz orada Allah’in Ahmed b, Hanbel, el-Miisned,
)Ja\—ﬁ “-«-}5 halifesi olarak bulunmaktasiniz. Dolayistyla e e .
9 . B 18/132-133; Tirmizi, “Fiten, | Sahih
Allah sizin ne yaptiginiza bakmaktadir. 267, (Hasen)
Diinya ve kadinin fitnesinden sakininiz... ?
L—US ua 4-\)5 uay e um G Klm l?lr miiminin diinyaya ait bir S"lk.l.nllsml Ahmed b, Hanbel, el-Miisned, '
10 hus Gedy' de 4 (B WA | giderirse Allah da onun kiyamet giinii e e aom | Sahih
. . . 12/393; Miislim, “Zikir, 38”.
sikintilarindan bir sikintisini giderir.
1 Beni gormeden bana iman eden kardeslerimle | Ahmed b. Hanbel, el-Miisned; Sahih
kavugma animi severim. Ebl Ya’la, el-Miisned, 6/118.
12 Su sekiz smif kiyamet giinii Allah>in en gok Ibn Asakir, T. Dimesk, 7/86; Sahih
bugz ettigi kimselerdir: Yalancilar, kibirliler... | Ebii’s-Seyh, et-Tevbih, 94
Ya EbtZer! Gemini yenile, zira deniz
derindir. Az1gin1 eksiksiz al, zira yolculuk
13 uzundur. Amelini halis kil, zira Allah Deylemi, el-Firdevs, 5/339 Zayif

basirdir. Yiikiinii hafif eyle zira yol yokus ve
suubetlidir.
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Sizden birinizin anne rahminde yaratilig
safhasi soyledir: Kirk giinde nutfe, ondan

Buhari, “Bed’i’l-Halk, 6”;

14 | d O & el sonra ikinci kirk giinda alaka, ondan sonra Miislim. “Kader. 17 Sahih
4 i Sl 3 g & &S | igtineii kirk giinde mudga olur. Sonra bir usim, C
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Oz

Mevlani Mesnevi-i Ma‘nevi’de insanin ilahi irade kargisindaki konumunu degerlendirerek
cesitli vesilelerle Cebriyye’yi konu edinir. Cebriyye’ye yonelik ¢ok yonlii tenkitleri bulunan
Mevlina genellikle insanin ahlaki 6zellikleri ve psikolojik gerceklikleri tizerinden konuyu ele alir
ve insani cebri diisiinceye iten sebepleri bu minval iizerinden irdeler. Mevldnd’ya gore; stiphe
ve tereddiit icinde cebri tutum sergileyen insan, cehaletle goziinii 1518a kapatmus, ahlaki tutum
ve eksikliklerinin besledigi bir nazarla konuya yaklagmaktadir. Aklina aslinda kendi iradesiyle
perde ¢eken Cebriyye yapip ettiklerine karsilik hem bu diinyada hem de ahirette verilecek adalet
ve cezadan ka¢mak arzusundadir. Cebriyye bu tavri ile insan tabiatini inkar etmekte ve Kur’an-1
Kerim’i kalbinde yer alan egrilikle hevasina gore tevil etmektedir. Bu nedenle cebri tutum ha-
kikatte bir ahlak problemidir. Tetkik edilmesi gereken bir bagka cebri tavir daha vardir ki o da
vaktinde gosterilmis cebriliktir. Cebriyye’nin zan ve siiphe icinde olmasinin aksine, yakine ula-
sarak muhkem bir tutum sergileyen insan-1 kamilin cebriligi katrenin denize karigmasi gibidir.
Bu ¢alismada Mevlana’nin Cebriyye’ye yonelik tenkitleri ve ihtiyarin varligina yonelik getirdigi
deliller farklr alt bagliklar altinda incelenmis heniiz tekimiile ermemis olan insanin zannina ve
cebriyyeciligine kargilik insan-1 kimilin yakini ve cebriligi ele alinmugtir.

Anahtar Kelimeler: Mevlina, Mesnevi, Cebriyye, Thtiyar, Klasik Tiirk Edebiyat:

Abstract

Evaluating the position of man in the face of Divine will, Mawlana in his Mathnawi deals
with Jabriyya (Fatalism) as a subject on various occasions. Mawlana, who criticizes Jabriyya in
versatile ways, generally deals with the moral characteristics and psychological realities of hu-
man beings and examines the reasons that push people to think about it in this way. According
to Mawlana, a person who exhibits a forced attitude in doubt and hesitation, closes his eyes to
the light in ignorance, approaches the subject with an eye fed by his moral attitudes and defi-
ciencies. Jabriyya, which draws a curtain on the mind with his own will, desires to escape the
justice and punishment that will be given both in this world and in the hereafter. With this atti-
tude, Jabriyya denies human nature and interprets the Qur’an according to his desires with the
crookedness in his heart. For this reason, the attitude of this thought is actually a moral prob-
lem. There is another attitude that needs to be examined, which is timely coercion. Contrary
to Jabriyya’s doubt and suspicion, the force of the perfect human being, who displays a firm
attitude by reaching certainty, is like the mixing of a drop into the sea. In this article, Mawlana’s
criticisms of Jabriyya and the evidences he brought for the existence of the freewill are examined
under different sub-headings, and the closeness and coercion of the perfect human being in
contrast to the misconception and the fatalism of the man who has not yet evolved are discussed.

Keywords: Mawlana, Mathnawi, Jabriyya, freewill, Classical Turkish Literature
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Giris

evldni Mesnevi'de ¢ok cesitli konulara deginmektedir. Bu konu-

lardan biri de diisiince tarihinin en 6nemli konularindan birisi
olan ilahi irade ve insan hiirriyeti meselesidir. Kelam tarihinde yogun
tartismalara sebep olan cebir ve ihtiyar hakkinda Mevlana, kelam ve fel-
sefe ekollerinin yontemini takip ederek soyut ve sistematik tartigmalara
girmez. Mesnevi’nin ¢esitli bahislerinde cebri diistinceyi yeri geldikce
tenkit eder. Toplumun her kesiminin aklina ve gonliine hitap eden insan
ahlak ve psikolojisine dair somut bakis acilar1 sunar. Fakat onun Cebriyye
tenkidi Ebu Hanife’nin tekfir ilkesinin kader meselesine tatbikiyle olugur.
Mevldna Cebriyye’yi Miisliiman kavraminin tam karsisina koyar. Onun
buradaki Miisliman’dan kastinin ise Ehl-i Siinnet ¢ercevesindeki anlayis
oldugu asikérdir.!

Cebriyye, insanin kendine 6zgii bir irade ve kudrete sahip olmadigin,
zihin ve amele dair biitiin eylemlerinin ilahi kudretin zorlayici etkisiyle
vuku buldugunu savunanlar seklinde tanimlanabilir. Insanin hakiki ma-
nada bir fiile sahip olmadigini ve cebir altinda bulundugunu ilk defa Ca’d
b. Dirhem’in (6. 124 / 742 [?]) ileri siirdiigii diisiiniilmektedir.” Insan
iradesini biitliniiyle yok sayan hakiki Cebriler ve insanda kiilli iradeye
miiessir olmayan bir kudretin varligini kabul eden mutavassit Cebriler
olmak iizere iki tiir cebri diisiinceden s6z etmek miimkiindiir. Hakiki
Cebriyye’nin Bittihiyye, Bekriyye ve Sabbahiyye gibi mezheplerinin ya-
ninda en meshur mezhebi Cehmiyye’dir. Cehmiyye’nin temsilcisi Cehm
b. Safvan’a (8. 128 / 745-746) gore insan Allah tarafindan yaratilmis ve
yazilmis olan fiilleri yapmaya mecburdur. Giines batti, aga¢ meyve ver-
di veya tag hareket etti denildiginde buradaki 6zneler hakikatte bir fiil
gerceklestirmedikleri gibi insana bazi fiillerin failli§inin atfedilmesi de
mecazidir. Cebriyye, Mutezile mezhebinin mensuplari gibi Allah’t mah-
likka benzetmemek gayesiyle O’nun ezeli sifatlarini reddeder. Buna gore
Allah Hayy veya Alim degildir fakat kadir, halik, fail, muhyi veya mumit-
tir. Allah’in ilim ve kelami hadistir, ihsan ve cezanin meydana gelmesi de

A»

1 Ziya Avsar, “Imidm-1 A’zam Sarihi Bir Veli: Mevlana”, Devirleri Aydinlatan Mesale iImim-1
Azam Ulusal Sempozyum Tebligler Kitabi, haz. Ahmet Kartal - Hilmi Ozden (Eskisehir: Eskisehir
Osmangazi Universitesi 2015), 1/387.

2 frfan Abdulhamid Fettah, “Cebriyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erigim 22
Agustos 2022).
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mecburidir.> Cehmiyye hakiki Cebriyye’nin i¢inde zikredilse de Cehm b.
Safvan’in cebri oldugu aslinda tartigmali bir konudur. Onun kelami go-
riigleri siyasi ve dini miicadelelerinden bagimsiz degerlendirilmemelidir.*

Mutavassit Cebriyye’ninse hangi firkalardan olustuguna dair bir goriis
birligi mevcut degildir. Sehristani ve Fahreddin er-Razi bu gruba sade-
ce Dirariyye ve Neccariyye’yi dahil ederken Ibn Teymiyye, Seyyid Serif
el-Ciircani ve Muhammed Regid Rizé Eg‘ariyye’yi, Tehdnevi ise biitiin
Ehl-i siinnet’i mutavassit Cebriyye icinde zikr eder.’

Bu makalede Mevlan&'nin insani cebri diislinceye sevk eden etkenler
hakkinda ileri siirdiigii goriisleri ve ihtiyarin varhigina dair getirdigi delil-
ler incelenecek ayrica insanin ontolojik konumu ve hiirriyeti ekseninde
insan-1kamilin cebriligi ele alinacaktir.

1. Mevlana’ya Gére Cebriyye’nin Hareket Noktasi

1.1. Siiphe ve insan Tabiatin1 inkar

Mevland’ya gore insani cebri diiglinceye sevk eden sebeplerin baginda
stiphe ve insan tabiatinin g6z ard: edilmesi gelmektedir. Cebri tavir aslinda
varlig1 biitiiniiyle inkar etmektir. Varliga koyulan asli diizeni ve insanin
tabiat1 olan ihtiyar ve kudretini reddetmek var olusa duyulan bir siiphedir.
Clinki 4lem insanin iradesini kullanabilecegi bir diizende tasarlanmigtir.

Kaderiyye ile Cebriyye’nin mukayesesini yapan Mevlana’ya gore cebir
Kaderiyye mezhebine inanmaktan daha rezil bir igtir. Clinkii kaderciler
kendi yaratiliglarinin ve kalplerinde meydana gelen duygunun farkin-
dadirlar. Oysa cebri kendi tabiatini inkédr etmektedir. Kaderiyye “Allah
kullarin biitlin hareket ve siikinuna ait kudrete baglangicta sahiptir fa-
kat o kudreti insanlara verince kendisinden zail olur.” demis ve Allah’t
bagkasiyla muktedir olarak tanimlamigtir. Onlara gére “iki kadir icin bir

3 Neget Cagatay - Ibrahim Agih Cubukcu, Islam Mezhepleri Tarihi (Ankara: Ankara Universitesi
Basimevi, 1985), 134-135.

4 Cehm b. Safvan’in cebri oldugu iddiasina kargi bk. Ahmet Erkol, “Islam Diisiincesinde Bir
Okuma Ornegi Olarak Cehm b. Safvan’in Cebri Oldugu Iddiasina Karg1 Farkh Bir Yaklagim”,
EKEV Akademi Dergisi 7/17 (Giiz 2003), 77-94.

5 Fettah, “Cebriyye”.

6 Ebu Mansur el-Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, cev. Bekir Topaloglu (Istanbul: Isam Yayinlari,
2015), 419.
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makdfrun bulunmasi imkansizdir.”” Bu durumda fiil ortaya ¢iktiginda
kudret Allah’tan biitiiniiyle kula intikal etmekte ve asil fail reddedilmek-
tedir. Mevlana sz konusu pasajda Allah’in iradesini ateg insanin iradesini
ise duman istiaresiyle anlatir. Ona gore fiilin kudret sahibi tek faili olarak
insani kabul eden Kaderiyye ile insan iradesini reddeden Cebriyye ara-
sindaki temel fark gudur: Kaderiyye duman var ama ates yok der cebri
ise atesi acikca goriir. Bu bakimdan cebrinin goriisii kaderiyyeden daha
fazladir fakat o agikc¢a gordiigii atesi inkar eder. Bu ates cebrinin elbise-
sini yakar gene de cebri ates yok der, elbisesini diktigi ipligin varligini
reddeder. Bu husus delilin delalet ettigi ash inkar etmektir.® Burada de-
lilin delalet ettigi asil siinnetullahtir. Cebriyye, Allah’in/atesin varligim
acikca gormekle birlikte yine de ates yok diyerek Tanrr’nin fiilini inkar
eder. Tanri insani irade sahibi bir varlik olarak yaratmakla siinnetullahi
izhar etmektedir. Siinnetullah: yani insanin irade sahibi olarak yaratil-
masini reddetmek ise varliktan siiphe duymakdr.

Sofistlik davasi ve fatalizm olarak nitelenebilecek bu cebri tavir®
Mevlana’ya gore kiifiirden daha beter bir istir. Ciinkii kifir dlemin varligini
kabul edip Allah’in varligini reddeder. Cebri ise siipheler icinde kivrana-
rak aslinda “Diinya hi¢ yoktur.” der “Onu getir ancak bunu getirme” gibi
yasaklarla alem ihtiyar ve iradenin varligini tasdik ederken cebri ne emir
ve yasaklamayi ne de ihtiyar1 kabul eder.'® Thtiyarin reddi bir anlamda
evrenin asli diizeninin reddini gerektirdiginden Mevlana Cebriyye’yi Hz.
Peygamber’in ¢agrisina karsi siiphe ve tereddiit icinde olmakla suglar.
Insanin irade hiirriyetini ve kendi varhiini inkar etmesi varliga ve hayata
anlam katma gibi yiice ve erdemli bir sorumlulugu tagima gérevini goz
ard1 etmesidir." Bu yiice ve erdemli sorumlulugu tagtyanlarin baginda

peygamberler gelmektedir.

7 Ebu’l-Hasan el-Eg’ari, Makalatii'I-Islamiyyin ve Thtilafi’l-Musallin, haz. Omer Aydin - Mehmet
Dalkilig, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlari, 2019), 758.

8 Mevlana Celaleddin-i Riimi, Mesnevi-i Ma‘nevi, cev. Derya Ors - Hicabi Kirlangi¢ (Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig: Yayinlari, 2015), 5/725 (No. 3008-13).

9 Safi Arpagus, Mevldnd’nin Dini Anlatim Metodu (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2001), 179-180.

10 Mevlana, Mesnevi-i Ma‘nevi, 5/725 (No. 3014-18).

11 Ramazan Altintag, “Mevland’da Irade Hiirriyeti”, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 8/2 (Aralik 2004), 4-5.
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Mevlana Cebriyye’nin Hz. Peygamber’in mucizelerinden veya esya
tizerindeki tasarruf yetkisinden de sliphe icinde oldugunu ifade ederek
cebri diisiinceye sahip insanin peygamberlerin iradesini ve getirdikleri
haberi de reddetmesi gerektigini bildirir. Mevlana’ya goére insanin ira-
desiyle yiikselecegi konum eger kisinin goziine gii¢ goriiniiyorsa o “Ay
yarildi”"*dan da kugkudadir demektir."®

1.2. Umutsuzluk ve Inat

Insanin cebri diigiince egiliminde olmasinin altinda yatan bir bag-
ka psikolojik amil umutsuzluk ve karamsar diisiincede inat etmektir.
Peygamberin tabiatindan ve ¢agrisindan siiphe icinde olan cebriler,
Mesnevi'de peygamberlere cesitli deliller getirerek peygamberlerin na-
sihat etmelerini engellemek isterler. Cebriler Allah’in degismez nitelik-
ler yaratmasini delil gostererek “Ressam bizi boyle yaratti, konusmakla
degisecek degildir.”** der ve eli kolu bagl caresiz bir insan portresi ¢iz-
mekte inat ederler. Mevldnd’ya gore onlarin boyle bir tavir takinmalari-
nin altinda yatan sebep umutsuzluktur. Ciinkii peygamberler cebrilere
“Umutsuzluk kotidiir, oysa Allah’in ihsan ve rahmeti sonsuzdur.”" di-
yerek insani cebri diisiinceye siiriikleyen duyguyu asikar ederler. Insanin
umutsuzluga diismesinin nedeni ise Allah’tan ayrilarak zindana diisen in-
sanin karamsarligindandir.'® Melekler Hz. Ibrahim’i hakikatle miijdeleyip
“Sakin iimitsizlige diigenlerden olma!” dediklerinde “Hz. ibrahim dedi
ki: Rabbinin rahmetinden, sapiklardan bagka kim {imit keser?”"” Bu du-
rumda Mevlana cebri diigiinceye sahip insani sapiklardan olarak niteler.

Cebri diisiinceye sahip insanin umutsuzlugu peygamberlerin ¢agrisina
inatla kulak tikayip onlar1 suglamakla sonuglanir. Onlara gore yerytiziinde
kaygi, dismanlik, parcalanmiglik, ac1 ve kederin sebebi peygamberlerdir.
Inkarcilara gére peygamberler zit ve diigmandirlar. Insan ruhu kaygilar-
dan arinmig bir haldeyken peygamberler gelip insani tizlintii ve tasaya

12 Kur’an-1 Kerim ve A¢iklamal Meali, gev. Ali Ozek vd., (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2013), el-Kamer 54/1.

13 Mevlana, Mesnevi-i Ma‘nevi, 1/71 (No. 1078).

14 Mevlana, Mesnevi-i Ma‘nevi, 3/406 (No. 2900).

15 Mevlana, Mesnevi-i Ma‘nevi, 3/407 (No. 2920).

16 Mevlana, Mesnevi-i Ma‘nevi, 3/408 (No. 2931).

17 el-Hicr 15/55,56.



Mevland’nmin Mesnevi’sinde Cebriyye’nin Tenkidi ve Insan-1 Kamilin Cebriligi

gark etmigtir. Insanlar birlik ve beraberligi tatmisken peygamberlerin
ugursuzlugu yiiziinden yiiz parcaya boliiniirler. Giizel ve hos sohbetle
mesgul bir papaganken 6limi diisiinen kuslara donerler. Aci ve keder
veren oykiiler, cirkin otiigler, biitiin ugursuzluk, bagkalagim ve bela hep
peygamberlerin sdzlerinden kaynaklanir ki peygamberler tiziintii yarat-
ma konusunda isteklidirler."

1.3. Siikiirsiizliik ve Tembellik

Insani cebri diisiinceye sevk eden bir bagka etken Mevlana’ya gore
stikiirsiizliik ve nimeti inkar etmektir. Nimete siikretmek bir kudrettir ve
kudrete siikretmek kudreti artirir. Cebir nimeti kaybetmeye sebep olur.
Eger insanlar bir kisiden zerre kadar fayda elde etse kalbin darlig: o kisi-
de kavga etme istegi uyandirir. Fakat nimete siikretme vakti geldi mi bu
kiginin ihtiyar ve iradesi kalmaz, cansiz bir varliga doniigiir."

Mevlana’nin burada 6zellikle siikrii zikretmesi siikretmenin ya da nan-
korliigiin insan iradesine bagl oldugunun Kur’an-1 Kerim’de acikea ifade
edilmesindendir. “Siiphesiz biz ona (dogru) yolu gosterdik. Ister siikre-
dici olsun ister nankér.”* Tbn Arabi’ye gore siikiir artis1 gerektirir. Allah
da sitkrederek kullarindan fiillerini artirmalarini ister. Hz. Peygamber bu
durumu “Siikreden bir kul olmayayim mi?” hadisinde dile getirmigtir.
Hz. Peygamber Allah’in kendisine doniik siikrii i¢in sitkredenlerden ol-
mus ve ibadetini artimigt1. Allah da onun “ameller diyarinda” hidéyetini
ve rizasinin bulundugu isleri yapma giiciinii artirmist.” Bu durumda
iradesini kullanip siikredici olan kul, Hak’tan giikiirle muamele goriir ve
bu muamale onun hayra olan kudretini artirir.

Mevlana’ya gore insani cebri diisiinceye sevk eden bir diger 6nemli
etmense tembelliktir. Bog bir inan¢ olan cebir tembeller giiruhunun bir
ahlakidir. Tembelligin sebebi ise akilsizliktir.** Tembellik nedeniyle siikiir
ve sabirdan uzak olan insan ayagini cebrin tuttugunu bilir. Fakat cebir id-

diasinda bulunan kendini hastaliklara dugar eder, en sonunda da mezara

18 Mevlana, Mesnevi-i Ma‘nevi, 3/408 (No. 2946-52).

19 Mevlana, Mesnevi-i Ma‘nevi, 1/66 ( No. 939-944), 5/727 (No. 3071-72).

20 el-Insn 76/3.

21 ibn Arabi, Futiihdt-1 Mekkiye, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yayimcilik, 2020), 8/231-232.
22 Mevlani, Mesnevi-i Ma‘nevi, 5/731 (No. 3185-86).
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girer. Clinkii Hz. Peygamber: “Yalandan hastalanmak, sikint1 getirir, so-
nunda [kisi] kandil gibi séner.”** demistir. Cebir kirilmig bir ayagi sar-
mak veya kopmus bir damar1 baglamaktir. Cebri madem bu yolda kendi

ayagini kirmads, kime giiliiyor, ayagini nigin sarmigtir?>*

1.4. Gaflet, Ahmaklik ve Realiteden Kagcis

Kat1 determinist bir diisiinceyle hareket eden cebrinin inancina gore
her gey biitiiniiyle Allah’in iradesiyle gerceklesmektedir. O halde insanin
kargilagtig1 her fiil ve muamele karsisinda toprak gibi sessiz olmasi gerekir.
Halbuki insan haksiz bir fiille kargilagtiginda bunu kabullenmemektedir.
Hak ve hukukun korunmasi ve nefsin haksiz fiil karsisinda sessiz kalma-
masini Mevlana hirsiz ve bekgi istiaresiyle anlatir. Cebri’ye gore hirsizin
da bekginin de hakli olmasi gerekir ¢iinkii her ikisi de fiillerini Allah’in
takdirine baglamaktadir:

“Hirsizin biri, sahneye: A padisahim, yaptigim ig Allah’in takdiriy-
leydi, dedi.

Sahne: Benim yaptigim da Allah’in takdiriyledir a iki goziimiin nuru, dedi.

Birisi, bir ditkkdndan bir turp ¢alip “A akilli kisi, bu Allah’in takdiriy-
ledir” dese,

Sen de bagina iki i¢ yumruk vurup: “Koy turpu yerine, bu da Allah’in
takdiriyledir a ¢irkin adam” dersin.

A fodul, bakkal, bir tutam tere icin bile bu 6zrii kabul etmezken, sen
nasil olur da boyle bir 6zre giivenir, ejderhanin etrafinda doniip dola-
sirsin? A soysuz, aptal adam, boyle bir 6ziirle, kanini, malini, karini
tiimiiyle sebil ettin. O zaman herkes senin biyigin: yolar da sonra 6ziir

dileyip kendini mecbur gosterir”®

Insanin her fiili Allah’in takdirine baglamasi yapilan her bir fiilin megru
olmasini gerektirir ki bu durum biitiin toplumsal dengenin bozulup top-
lumda kargasanin hakim olmasi ve hukukun ¢okmesi demektir. Haksiz

fiile Allah’in iradesinin sahit tutulmasi, cebrinin haksiz fiil karsisinda fi-

ili megrulagtiracak sayisiz delillerle kargilagmasi ve her bir bireyin kendi

23 “Hasta olmadiginiz halde hasta imis gibi goriinmeyin; gercekten hasta olursunuz. Kabirlerinizi
de 6nceden kazdirmayin, sonra 6liirsiiniiz.” Sirtiye b. Sehredar ed-Deylemi, El-Firdevs bime’sii-
ri’l-hitdb, thk. Said b. Besytini Zaglul (Beyrft: Dar{i’l-Kiitiibi’l Ilmiyye, 1986), 187.

24 Mevlana, Mesnevi-i Manevi, 1/71 (No. 1069-73).

25 Mevlana, Mesnevi-i Ma‘nevi, 5/726-27 (No. 3057-64).



Mevland’nmin Mesnevi’sinde Cebriyye’nin Tenkidi ve Insan-1 Kamilin Cebriligi

kanunlariniilan etmesi anlamina gelir. Bu durum Mevlana’ya gore agrisiz
bas1 baglamak yani sorumluluk ve realiteden kacarak yepyeni sorun ve
hastaliklara ducgar olmaktir. Mevlana bu nedenle cebri tavri maskaralik
olarak niteler: “Hasta degilsen bagini baglama. Thtiyarin var, kendini
maskara etme.”*®

Bahge sahibi ve hirsiz arasinda gegen bir bagka hikayede hirsiz, eylem-
lerine Allah’in malik ve rezzak olmasini delil gosterir. Hirsiz, Allah’in kulu
O’nun bagindan O’nun bahgettigi hurmay1 yedigi icin cahilce kinanip gani
olan Allah’in sofrasinda cimrilik gdsterilmemesini ve fiilinin megru kabul
edilmesi gerektigini iddia eder. Bunun iizerine bahge sahibi “Allah’in bu
kulu, O’nun bagka bir kulunu, O’nun sopasiyla giizelce doviiyor. Sopa
da sirt da Allah’a ait. Ben sadece O’nun buyrugunun aletiyim.” diyerek
kendi eyleminin megrulugunu iddia eder.”’

Mevlana diinya hirsinin ve insanin maddeye bagimhiliginin hakikati
gormeye engel oldugunu hatirlatir. Hirs ve tamah, aklin ve génliin 6niin-
de bir bagdir. Sahip oldukga hirs1 daha da artan insan goriinen alemin
tuzaklariyla oyalanir. Nir’un aydinhigindan kagar. Mesnevi’de yemek
yiyen sahura kalkabilme diisiincesiyle goziinii 1s1¢a kapatir. Biitiin gaye-
si karnini doyurmak oldugu icin heniiz giindiiz vakti degil diye yiiziinii
karanliga tutar. Hirs, giinesi dahi gizlemigken insanin hirs ve tamah ne-
deniyle acik bir delile sirt cevirmesi sagilacak bir ig degildir.”® Isik vaktin
bittigi anlamina gelmektedir fakat insan tamah neticesinde vaktin bittigi-
ni gérmek istemez. Burada hakikat 1518a tegbih edilir ki gafletle diinyaya
dalan insan hakikatten kacar.

Goziini 1513a kapatan insanin durumu ise yolda uyumaktir, basiretsiz-
liktir. Insanin cebri diigiinceye sahip olmastyla yol kesiciler arasinda uyu-
mast bir ve aynidir. Bu cebrilik, vaktinden 6nce gosterilmis bir cebriliktir.*

Insanin bu tavri kalbin eylemleriyle alakalidir. Cehalet, tamah ve diinya
sevgisinin kalpte yer etmesi, kuvvetlenmesi veya zayiflamasi nispetinde
nefsani diisiinceler de kuvvetlenir ve zayiflar. Kalpteki iman, ilim ve aklin

26 Mevlana, Mesnevi-i Ma‘nevi, 5/728 (No. 3103).

27 Mevlana, Mesnevi-i Ma‘nevi, 5/727 (No. 3078-85).

28 Mevlana, Mesnevi-i Ma‘nevi, 5/726 (No. 3054-56).

29 Mevlana, Mesnevi-i Ma‘nevi, 1/66 (No. 941-44). Mevlana’ya gore vaktinde gosterilen cebrilik
tekamiilden sonra insan-1 kdmil makaminin elde edilmesiyle gosterilen cebriliktir.
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kuvvetlenmesi ve zayiflamasi nispetinde ise yakin kuvvetlenir ve zayiflar.*
Idare ve yetki hirs ve tamah tarafindan ele gecirildiginde akil zayiflar ve
apacik bir delili gormekten aciz kalir. Bu durumda insanin kalp hastalik-
lar1 onda cebri diisincenin dogmasina sebep olmaktadir.

1.5. Adaletten ve Cezadan Kurtulma Gayesi

Kendi eylemlerini megrulastirma gayesinde olan Cebriyye’nin kullarin
fiillerini Allah’in takdirine baglamasi bu diinyada ve ahirette karsilagila-
cak olan adalet ve va‘idden kaginma istegidir. Cebri, Hakk’in adaletiyle
ve verecegi kargilikla kavga icindedir. Adaletten kacinma, kaderi bahane
edip kendi sugunu bagkasina yiiklemektir. Mevlana’ya gore Zeyd kana
girdiginde kisasin Amr’a yiikklenmesi veya Amr sarap ictiginde haddin
Ahmed’e uygulanmasi olacak is degildir.** Mesnevi’de Beyler, padigahin
comertlikle 6diillendirdigi Ayaz’1 kiskanmalari sonucu padigaha cebrice
itirazda bulunurlar. Hélbuki onlarin bu tavri, kiskanghik gosterip padigaha
serzenigte bulunmalari kendi iddialarini fasid kilmaktadir.

Cebri diisiinceye sahip bireyin bu tutumu Emeviler’in iktidarlarini
megrulagtirmak icin de kullandiklari bir yontemdi. Bu dogrultuda onla-
rin cebr diisiincesinden faydalanmak istemeleri ve eylemlerini “Allab’in
takdiri” ne baglamalar: cebr fikrinin ivme kazanmasini saglayan siyasi
zemini olusturmaktaydi.** Emeviler kaza ve kaderle e anlamli olarak
Allah’in 6nceden bilgisiyle iktidar1 kendilerine verdiklerini iddia ediyor
ve iktidar ugruna yaptiklar: biitiin savag ve haksizliklar mecbur kilanin
Allah oldugu sonucuna variyorlardi. Fakat Emeviler’in cebr gortisiiyle
Cehm’in cebr goriisii teoride ortiigse bile edindikleri gaye bakimindan
birbirinden farklidir. Cehm Emeviler’in bu iddialarini fasid kilmak ga-
yesiyle Allah’in egyanin bilgisine yaratmadan 6nce sahip oldugu fikrini
reddetmistir.>® Bu ifrat ve tefrite giden iki u¢ diiglince arasinda mutedil
bir yol izleyen Mevlana Allah’in ezeli bilgisini ve mutlak kudretini kabul

30 Ebu Talib el-Mekki, Kéitu’l-Kuliib, cev. Yakup Cigek - Dilaver Selvi (Istanbul: Semerkand
Yayinlari, 2016), 1/471.

31 Mevlana, Mesnevi-i Ma‘nevi, 6/789 (No. 412-13).

32 Osman Aydinly, “Kaderi Anlayigin {lk Tezahiirleri”, Isldmi Arastirmalar Dergisi 16/2 (2003), 251.
33 Resul Oztiirk, “Islam Diisiincesinde Kaderci Anlayigin Sosyal ve Kiiltiirel Temelleri”, Kader
Kelam Arastirmalar: Dergisi 9/1 (2011), 150.
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etmekle birlikte insanin hiir iradesini de kabul etmekte ve kiginin eylem-
lerinden sorumlu oldugunu ifade etmektedir.

Mevldna va’d ve va‘idin kesinligini tarlaya ekilen tohumun {irtin ver-
mesiyle ifade eder. Insan bu diinyada emek ve ¢abalarinin kargiligini aldig
gibi ahirette de fiillerinin kargiligin1 muhakkak alacaktir. Bir kimsenin ye-
digi baldan bagkasi faydalanmaz, giindiiz kazandigi iicret aksam bagkasina
verilmez. Insan ne i¢in caligirsa sonucu ona mutlaka déner. Ne ekmigse
Uriinlinii alir. Borcu veren bor¢lanandan rehin ister bagkasindan degil.
Cebir kendi sucunu bagkasina yiiklemektir. Halbuki tohumu eken sucu
yitklenmeli Hakk’in adaleti ve verecegi talihle de barigmalidir. Bir stkinti
ve kotiiliik varsa bunun sebebi kiginin kendi kotii amelleridir, talihinden
degil. Yigit bir kimsenin su¢lamasi gereken kendi nefsidir. “Zerre kadar
bir is yapan kargiligini goriir.”** Hak giinesi zerreyi bile 6rtmezken insan
nefsinin efsunlarina aldanmamalidir.*

1.6. Kalpteki Egrilik ve Allah’in [lmini Inkar

Cebriyye’nin insanin iradesini reddetmesi Allah’in sifatlariyla alakalidir.
Askin Tanri anlayis1 geregi Mutlak varlik olan Allah’in zdt gibi sifatlar:
da yetkindir. Tenzihi Tanr1 anlayigina gore Allah’in ilim, irade ve kudret
sifatlar1 biitiin varlik ve olaylari kugatmigtir. Bu dogrultuda insanlar da
bu metafizik giiciin koydugu zorunluluk kanunlarina tabidir. Bir bagka
deyisle insan cebir ve zorlama ile hareket etmektedir.’® Mevlan4’ya gore
Cebriyye’nin gozden kagirdigi husus emir ve yasaklardir. Evet, Allah’in
mutlak bir kudreti vardir ve Cebriyye bu kudreti g6z 6niinde bulundu-
rarak Allah’tan acziyeti giderip tesbihten uzaklagsmigtir. Ciinkii Cehm b.
Safvan’in insanin iradesizligine getirdigi delil Allah’in yarattiklarina ben-
zememesidir. Allah’in yarattig1 varliklara ait bir sifatla nitelendirilmesi
tesbihi gerektirir. Allah kadir, alim, fail ve yaraticrysa kullarin kudret,
fiil ve yaratma ile nitelendirilmemesi gerekir.*” Ote yandan Cehmiyye

Allah’in ilmini hadis kabul eder. Allah bir varlig1 yaratmadan evvel onun

34 ez-Zilzal 99/7-8.

35 Mevlana, Mesnevi-i Ma‘nevi, 6/789-90 (No. 416-31).

36 Fettah, “Cebriyye”.

37 Muhammed Sehristini, el-Milel ve’n-Nihal, ¢ev. Mustafa Oz - Haz. Mehmet Dalkili¢ (Istanbul:
Litera Yayincilik, 2011), 85.
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hakkinda bilgi sahibi degildir ¢linkii var olmayani bilmek imkéansizdur.
Allab’in 6nce bilip sonra yaratmasi bilgisinde degisiklik olmas: anlamina
gelmektedir. Eger Allah’in varligi yaratmadan evvelki bilgisiyle yarattik-
tan sonraki bilgisi ayn1 kalmigsa yarattig1 hakkinda bilgisi yok demekdir.
Allab’mn ilim sifatinin ezeli olmasi durumunda ilim, Allah’in ayni mi1 yok-
sa gayr1 mi1 sorunu ortaya cikar. Ilim sifati Allah’in gayr1 ise O’na serik
isnad edilmis olur ayni ise Allah ilimden ibaret demektir bu da inkérla
ayni anlama gelir.*®

Mevlana’ya gore Cebri ilim sifatini tartigirken emir ve yasaklar: goz
ardi etmis ve Allah’in ilmini inkar etmistir. Cebriyye Allah’a cehalet nis-
pet ederek aslinda kendi cehlini ortaya koymaktadir:

“[Oyleyse] yildizlar1 ve gokleri yaratan, nasil olur da bir seyi cahilce
emredip yasaklar? [Boyle yaparak giiya] Allah’tan aciz ihtimalini gider-
din, ama onu cahil, ahmak, aptal yerine koydun. Kaderde acizlik yoktur,
olsa bile cahillik, acizlikten daha kotiidiir.”*®

Cebri’nin Allah’tan acziyeti gidermesi Allah’in mutlak kudret ve irade-
siyle is gormesi anlamina gelmektedir. Fakat Mevlana’ya gore Cebriyye’nin
Allah’in mutlak kudretini ve kusaticiligini 6ne siirerek insanin iradesiz
oldugunu iddia etmesi Allah hakkinda giizel zan beslemelerinden ve onu
tenzih etme gayesinden degil kalplerindeki egrilikten ileri gelmektedir.
Cebri kendince ileri siirdiigii iddialarla hakikatte Hakk’a cehaleti nispet
ederek edepsizlik etmektedir. Halbuki hakikat ve bu hakikatin kabuliin-
de insan iradesinin varligi Allah tarafindan bildirilmektedir: “Ve de ki:
Hak, Rabbinizdendir. Oyle ise dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin...”*’

Mevlana’ya gore Cebri’'nin bu tavri yanlis te’vil’den kaynaklanmakta-
dir. Kur’an -1 Kerim’in el degmemis soziinii tevil eden Cebriyye kendini
tevil etmelidir, Kur’an-1 Kerim’i degil. Kur’an-1 Kerim’i hevasina uyup
tevil etmesi nedeniyle yiice anlam, onun yiiziinden alcalip egrilmektedir.*
Mevlana’ya gore temiz bir nur ile bakan Hz. Adem’in de hayret icinde

38 Serafettin Gélciik, “Cehmiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erigim Tarihi:
07 Aralik 2022).

39 Mevlana, Mesnevi-i Ma‘nevi, 5/725-26 (No. 3030-32).

40 el-Kehf 18/29.

41 Mevlana, Mesnevi-i Ma‘nevi, 1/71 (No. 1074-82).
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bugdaya dogru aceleyle gitmesi, yasaga boyun egmek yerine gonliinde
te’vili tercih etmesindendi.*?

Yanlig te’vil Kur’an-1 Kerim’e uymak degil onu kendine uydurmaktr.
Mevlana kulluk makaminin geregi olan teslimiyetin yoklugunu bekgisi
olan bir eve kopek ya da tilkiyle gitmeye benzetir. Mesnevi’de Hak ka-
pisini, kerem ve ihsan sahibi Tirk’iin evine benzeten Mevland’ya gore;
Tiirk kerem ve ihsanindan dolay1 konugun kapisina kopeksiz ve hirkasiz,
edeplice gelmesini ister. Fakat konuk aksini yaparak ¢adirin kapisina gi-
der. Bu durumda hane sahibinin képegi de konugu isirip yaralar. Konuk
kullugunun idrakiyle giderse kdpek de ona kars: yumusak ve miisfik olur.
Konuk eger yaninda bir kopek veya tilki gotiiriirse her cadirin altindan bir
kopegin ¢ikivermesi kacinilmazdir.*® Her ¢adirin altinda ¢ikiveren Hak
kapisinin bekgileri veya bu bekcilerden biri olan seytan ancak kalplerin-
de egrilik olanlar1 yoldan ¢ikarmaktadir. Halbuki kerem sahibi; kapiya
isnatsiz ve delilsiz tam bir teslimiyetle gelinmesini, hevaya uyarak yapi-
lan te’villerin terk edilmesini emretmektedir. Yanlis te’vil cebri tutum

sergileyen insanin dalaletini artirmaktadir.
2. Mevlana’ya Gére Ihtiyarin Delili

2.1. Insanin Tabiat1 ve I¢indeki Arzu

Cebri diisiince insani cemad varlik mesabesine indirgeyip insanin
yaratiligini ve egilimlerini goz ardi etmektedir. Halbuki her insan duygu
sahibi olup bir ise meyl ederken bagka bir isten hoglanmadiginin farkin-
dadir. Mevlind’ya gore insanin diinyaya olan meyli ve kalbinde tagidig:
arzu ihtiyar sahibi olmasindandir. Nefsani arzu ve istekler s6z konusu
oldugunda insana yirmi kisilik ihtiyar gelir.** Insanin emir dilini kullan-
mast, dostlarindan vefa ummasi, esyanin tabiatina gore hareket ederek
yaratiliginin aksine bir gérev ve sorumlulukla miikellef kilinmamasi nefiste
ickin olarak bulunan ihtiyarin delilidir. Aksi halde emretme, 6fkelenme,

onurlandirma ya da azarlama abesle igtigal etmek demektir:

42 Mevlana Celeddin Riimi, Mesnev-i Serif, cev. Siileyman Nahifi, sad. Amil Celebioglu (Istanbul:
Timag Yayinlari, 2010) 1/78 (No. 1305).

43 Mevlana, Mesnevi-i Ma‘nevi, 5/726 (No. 3033-37).

44 Mevlana, Mesnevi-i Ma‘nevi, 5/727 (No. 3070).

Sufiwe

187



Sufiwe

188

ELIRIY/Z20T

Hilal YIGIT

Hic kimse iradesi olmayan bir nesneye “Gel buraya” demez ya da
bir kerpi¢ parcasindan vefa ummaz. Insandan u¢masi beklenmez ya da
“Ey kor, gel de bana bak” denmez. Allah “Kére giigliik yok”** buyurarak
giiclitkkleri ¢cozmiigtiir. “Ey sopa, neden bana vurdun?” denmedigi gibi
mecbur olandan boyle seyler istenmez. Thtiyar insanin icine yerlesmis-
tir ki bir Yusuf gormedikge insan elini yaralamaz. Thtiyar ve istek nefiste
ickin olarak bulunur ve diledigi seyin yliziinti gérdiigiinde ancak kol ka-
nat acar. Kopek uyurken ihtiyar1 yoktur ancak iskembeyi gordiigiinde
kuyruk sallamaya baglar.*®

Insanin tabiat1 ve istek sahibi olmasi nefsin tekAmiiliinde 6nemli bir
unsurdur. Hocanin talebe tizerindeki haklari ve talebenin ilim 6grenmekten
kacinmast iizerine onu tedrise zorlamasi insanin irade sahibi oldugunun
gostergesidir. Nefsin bu tekdmiil siirecinde insanin hayir ve ser arasinda
salinarak yliriimesi, emir ve nehiyle terbiye edilmek istenmesi onun irade
sahibi olmasindan ileri gelmektedir. Mevldna hocalarin, kara tasi terbiye
etmek icin cabalamadiklarindan hareketle ihtiyar: delillendirir. Hocalar
taga “Yarin gelmezsen seni cezalandiririm” demezler. Akil sahibi bir kisi
kerpici dévmez veya tagi azarlamaz. Insanda ihtiyarin varhiini hissetti-
gimiz icin ihtiyar sahibine teklifte bulunmak bize giizel gelir.*” Buradan
anlagilacagi iizere Mevlana ihtiyarin varligini insanin akil sahibi bir var-
lik olmasiyla iligkilendirmektedir. irade s6z konusu olmadiginda aklin
varligi atil kalmaktadir. Ayrica iradenin, havas-1 hamse ve kiginin hem
kendisini hem de diger bireyi tanimasiyla idrak edilecegi goriigiindedir.

2.2. Vicdani Algi ve Duygularin Varlig:

Mevland’'ya gore vicdani alg1 duygudan daha agiktir. Vicdani algry:
inkar eden aslinda bes duyuyu ve duygular: inkér etmektedir. Halbuki
vicdan ve duygu ayni arkta ilerler. insanin kendi kendisine emir vermesi,
gelecege dair planlar yapmasi insandaki duygularin ve ihtiyarin varligi-
na delildir: “Vicdani algilay1s, duygu yerine gecer. Ikisi de bir arkta iler-
ler ey amcam. [Bu yiizden] bu algilayisa yap yapma demek, emretmek,
yasaklamak, maceralara girismek, soz sdylemek tatl: gelir. Yarin sunu

45 “Kore vebal yoktur, topala da vebal yoktur, hastaya da vebal yoktur. (Bunlar savaga katilmak
zorunda degildirler.). Kim Allah ve Peygamberine itaat ederse, Allah onu altindan irmaklar akan
cennetlere sokar. Kim de geri kalirsa, onu da ac1 bir azaba ugratir.” el-Fetih 48/17.

46 Mevlana, Mesnevi-i Ma‘nevi, 5/723 (No. 2966-76).

47 Mevlani, Mesnevi-i Ma‘nevi, 5/724-25 (No. 3005-7, 3019-20).
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yapayim ya da bunu yapayim demek, ihtiyarin varligina delildir a giize-
lim.”** Ankaravi’ye gore burada bir ark olarak zikrediken “yek cedvel”
hiss-i miisterek veya akildir. Vicdani idrak veya hissi idrakin her ikisi de
bes duyu ile idrak edilen seylerdir ve akil cedveli iizere olurlar.*’

Burada zikredilmesi gereken 6nemli bir duygu “tereddiit”tiir. Mevlana’ya
gore insan giiciiniin yetmedigi konularda degil tabiatina uygun iglerde
tereddiit yasar. Cebriyye ise insan tabiatini ve kudretini inkar ettigi icin
aslinda yanlig tereddiitiin maskarasidir. Ciinki insani cebri diisiinceye
sevk eden temel amil siiphe ve tereddiittiir. Mevlana Cebriyye’nin te-
mel hareket noktasini ihtiyarin delili olarak gosterir. Insanin iki ig ara-
sinda tereddiitte kalmasi irade sahibi olmasindandir. Insan “Denize mi
gireyim yoksa yukar: mi1 ugayim?” diye degil “Musul’a m1 gitsem yoksa
biiyli 6grenmek icin Babil’e mi?” diye tereddiit eder. Tereddiit etmek i¢cin
giic gereklidir. Cebriyye dahi bu tereddiitiin eseridir ki yanlis tereddiite
diigen kendini maskara eder.*® Tereddiitiin sonunda insanin ulagtig1 bir
“tercih” vardir. Insanin tercihlerinden biri de “meslekler”dir. Insanin
meslek seciminde bulunmasi onun ihtiyar ve iradesinin delilidir. Kisi
kendisine bir meslek se¢misse bu konuda bir ihtiyar1 ve bir diigiincesi
var demektir. Thtiyar1 olmayan bir kimsenin bircok meslek i¢inde nigin
o meslegi sectigini izah etmesi gerekir.*'

Mevlana’ya gore ihtiyarin bir bagka delili adaletin varlig1 ve adalet
duygusudur. Adaletin uygulanmasinda suc¢lunun iradesine yonelik bir
zorlama goriilse bile bu Cebri’nin anladig bir iradesizlik degildir. Adalette
cebir ve zuliim yoktur ¢iinkii zuliim olsa insanin gonliinde pigsmanlik his-
si uyanmaz. Kendisinde bir sorumluluk ve hiirriyet hissetmeyen insanin
eylemlerinden dolay: pismanlik duymasi miimkiin degildir. Hakk’a teslim
olup yakarmak, O’nun mutlak kudreti karsisinda acziyeti ikrar ederken
“pismanlik” ve “haya” duygusuyla hareket etmek insanin ihtiyarinin de-
lillerindendir. Adalet paylastirict ve bolistiirticii iken sagirtict olan ada-

lette cebir ve zulmiin olmamasidir. Ciinkii cebir olsa insanda pigsmanlik,

48 Mevlana, Mesnevi-i Ma‘nevi, 5/725 (No. 3021-23).

49 Bestami Bilge, Ismail Riisithi-yi Ankaravi Serh-i Mesnevi (Mecmil‘atw’l-Letdyif ve Matmilratu’l-
Ma‘érif) (V. cilt) (inceleme-metin-sizliik) (Nigde: Nigde Omer Halisdemir Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2022), 1248.

50 Mevlana, Mesnevi-i Ma‘nevi, 6/789 (No. 407-11).

51 Mevlana, Mesnevi-i Ma‘nevi, 5/727 (No. 3068-69).
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zuliim olsa igin sonunda koruyuculuk olmazdi.** Insanin kétiiliik yiiziin-
den pisman olmasi ve bu pismanligin sonucunda dogru yolu bulmasi ih-
tiyarindadir.> Insanin yakarig1 acziyetinin delili iken utanip hayiflanmasi
ihtiyarinin delilidir. Ihtiyar yoksa eger utanma duygusu anlamsizdir.>*

Thtiyarin varligina diger bir 6nemli delil de “6fke ve kin” duygusu-
dur. Insanin kargisindakine diigmanlik beslemesi, haksiz fiil kargisinda
6fke duymasi, adalet arayigiyla kadiya bagvurmast ihtiyar: goriip kabul
etmesinden ileri gelir. Ciinkii insan irade dig1 gerceklesen olaylarin var
olmayan faillerine 6tke duymamakta, tavandan kafasina diigen tahtay:
kanuna sikayet etmemektedir. Allah’tan bagkasinda ihtiyar olmadigini
savunup sucluya karg1 6tke duymak, diigmana dig bilemek celigkili bir
durumdur. Thtiyarin yoklugu durumunda insan davranis ve tepkilerinde
bir tercihin ve onu bu tercihe iten 6fke duygusunun olmamasi gerekir.
Bu durumu Mevlana “Niye kii¢iik cocuklar1 dover de biyiikleri secip
ayirt edersin? Niye malini ¢alan hirsiza, tutun sunu, elini ayagini kirin,
esir edin dersin?” seklinde sorgulayarak reddeder. Halbuki insan sel gelip
esyasini gotiirdigiinde sele kin duymamakta veya sarigini uguran riiz-
gara Ofke beslememektedir. Mevlana bu nedenle “Sendeki 6fke, cebrice
oziirler getirmeyesin diye ihtiyarin varliina igaret eder.”** diyerek 6tkeyi
ihtiyarin delillerinden biri olarak kabul eder.

Duygularin varliginin ihtiyara delil olmasinda deginilmesi gereken
diger bir konu ise hayvanlarin duygular ve iradeleridir. “Deveci deveyi
dovse devenin ofkesi devecinin degnegine degil kendisinedir. Deve de
bile bir ihtiyar ve kuvvet vardir. Kopege tas atilsa yay gibi gerilip insana
saldirir. Kopek insana ulagamadiginda kizginligindan taga saldirir. Hayvani
akil bile ihtiyar1 bildikten sonra insan aklinin Cebriyye diisiincesinden

utanmasi gerekir.”*®

52 Mevlani, Mesnevi-i Ma‘nevi, 4/553 (No. 1637-38).
53 Mevlana, Mesnevi-i Ma‘nevi, 5/725 (No. 3024).

54 Mevlana, Mesnevi-i Ma‘nevi, 1/54-5 (No. 619-20).
55 Mevlana, Mesnevi-i Ma‘nevi, 5/726 (No. 3038-48).
56 Mevlana, Mesnevi-i Ma‘nevi, 5/726 (No. 3049-53).
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2.3. Vesvese ve Ilham

Insana geytan tarafindan vesvesenin melekler tarafindan ise il-
hamin verilmesi insanin ihtiyar sahibi oldugunu gostermektedir. Vesvese
seytana, cinlere ve nefse izafe edilir ve Kur’an-1 Kerim’de vesveseden
baska bu anlama yakin yirmi {i¢ ayr1 kavram kullanilmaktadir. Seytanin
insani ¢irkin seylere tegvik ettigi vesvese nefse izafe edildiginde “kiginin
iradesini etkileyen gizli duygular, kararlar, vehimler ve hatiralardir.”®’
[Tham ise 1st1ldhi manada “Allah’in, dogrudan veya melek araciligiyla iyi-
lik telkin eden bilgileri insanin kalbine ulagtirmasi” seklinde tanimlanir.
Kur’an-1 Kerim’de sadece bir yerde [es-Sems 91/8] gecen ilham kavramiy-
la Allab’1n, insanin benligine manevi zaaflarini ve yetilerini yerlestirdigi
ifade edilir.*®

Mevlana’ya gore insanin nefsinde i¢kin bir halde bulunan iradeyi or-
taya cikaran gey vesvese ve ilhamdir. iblis vesvese verdiginde uyumug
olan ihtiyarin diigiimii hemen ¢0ziiliir ve insan gosterilen yola meyleder.
Iblisin cabalar1 kargisinda ise melekler feryat ederek insani sirat-1 miista-
kime ¢agirir. Insanin hayra olan iradesi de bu sekilde harekete gegirilir.
Insanin hayir ve gerre olan kabiliyeti ilham ve vesvese sayesinde on katina
cikar. Burada dikkat ¢ceken husus sudur ki; insan isyani sectiginde Seytan
insanin iradesine hitkmetmedigini ona sadece yolu gosterdigini ifade
eder ve tabiatindaki heva ve hevesine, bedenine tutsak olan kisi ben seni
bu yola ¢agirdim fakat “seni zorlamadim”*® der. Isyan nedeniyle insana
gelen sevincin aslinda sadece insanin keder ve iiziintiisiini artiracagini
ise melekler insana ilhamla bildirir. Bu nedenle Seytan ve melegin veya
ruhun varhig1 ihtiyara delildir. insanda gériitnmeyen bir ihtiyar vardir ve
insan hayri ve serri gordiigiinde ona karg1 ihtiyar1 artmaya baglar.®

2.4. Miicadele’de Gosterilen Kudret

Mevlina’ya gore cebri tavir hakikatte seytanin ahlakidir. Iblis ve soyu
Allah’la tartigip savagir ve kendi eylemlerini Hakk’a nispet eder. Insan
isyana neseyle kosarken goniilsiizlitkten nasil s6z edebilir? Yanlis yola
oynayarak kosan insan kendisine 6giit verildiginde nasihle tiim giiciiyle

57 Emanullah Polat, “Kur’dn’da ‘Vesvese’ Kavraminin Semantik Analizi”, EKEV Akademi Dergisi
18/60 (Yaz 2014), 359-60.

58 Yusuf Sevki Yavuz, “Ilham”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erigim 18 Agustos 2022).
59 Ibrahim 14/22.

60 Mevlana, Mesnevi-i Ma‘nevi, 5/729 (No. 2979-3004).
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savasir. “Dogru olan ve gidilecek yegane yol budur, hicten bagka beni kim
elestirebilir?” diyerek biitiin 6giit ve ikazlari reddeder. Mevlana burada
“Yolunu bilmeyen nasil boyle savagir”®" diyerek insanin hakikatle olan
savagini iradesine delil gosterir.

Cebri kabul eden bir kisi biitiin soz ve fiili kendisinden nefyetmektedir.
Bu nefy, fikri beyanda bulunma imkéanini da ortadan kaldirir. Halbuki ilmi
tartigma ancak fikir beyaniyla gerceklesir. Thtiyar, fikri tartigmaya vesile
olan bir vasitadir ki ihtiyarin reddiyle bu vesile ortadan kaldirilmis olur.
Bu durumda cebir ehli zaruri yollarla olugan ve miisahede mesabesinde
bulunan bilgiyi reddetmektedir.®> MevlanA’ya gore cebir ehlinin bu tav-
r1 kurnazliktan ileri gelmektedir. Insanin nefsinin istedigi her seye irade
gosterip aklin emrettigi hayirdan kaginmasi kurnazliktir. Bahti agik ve
Hakk’in sirlarina mahrem olan bir kimse bilir ki kurnaz tavir iblisten, agk
ise Adem’dendir. Kurnazlik denizde yiizmek gibidir. Denizde yiizmek
veya Hakk’in sonsuz ilmine karg1 kurnazlik yapmak aslinda kibir ve diis-
manliktan ileri gelmektedir.®®

iblis kendi eylemlerinde Allah’t suglarken Hz. Adem ve esi “Ey
Rabbimiz biz kendimize zulm ettik.”** diyerek hatalarinin kendi iradele-
riyle gerceklestigini ikrar ederler. Bu nedenle Mevlina cebri olup yanliga
sapma tehlikesine kargi “Rabbim, beni azdirmana kargilik...”* ayetinin

okunmasini tavsiye eder.

2.5. Hallerin degisimi

Insanin hem bu diinyadaki ikbal ve mertebesinin hem de Hak katinda-
ki durumunun degismesi insanin irade sahibi oldugunu gosteren 6nemli
delillerdendir. Mevldna’ya gore zabita bir insanin zabita olarak hayatina
devam etmesi talihinin ve rizkinin bagindan beri 6yle oldugunu gosterir.
Fakat padisahin veziri zabita yapmasi vezire dostluk degil diismanlik yap-
tigin1 gosterir. Padisahi bu davraniga iten sebep vezirin igledigi suclardan
kaynaklanir. Degisiklik nedensiz degildir. Evvela padisaha vezir olanin

61 Mevlana, Mesnevi-i Ma‘nevi, 4/524-5 (No. 1389-95).

62 Matiridi, Kitabii't-Tevhid, 346.

63 Mevlani, Mesnevi-i Ma‘nevi, 4/524-5 (No. 1396-99).

64 el-A’raf 7/23.

65 “Iblis dedi ki: Oyle ise beni azdrimana karsilik, and igerim ki, ben de onlar1 saptirmak iin
senin dogru yolunun iistiine oturacagim.” el-Araf 7/16.
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zabita yapilmasi onun kotii bir davraniglarinin bir sonucudur. Mevlana
burada cebrin bahane edilmesine, “Kismetim ve rizkim buymus.” seklin-
de bahaneler gosterilmesine kargi ¢ikar ve “Peki, oyleyse diin nicin ikbal
icindeydin?”%¢ diyerek kisinin diinyevi hil ve mertebelerinin degisimini
kendi iradesiyle aciklar.

Padigah insan1 egikten yanina ¢agirmigken yeniden esige siirmiigse bu
mutlaka insanin igledigi bir su¢ nedeniyledir.®” Padigah lafzini bir bagka
istiare zemininde degerlendirdigimizde Allah’a tekabiil eder ki Hakk’in
esiginden huzuruna ulagmayi bagaran kiginin huzurdan kovulmasi da
yine kendi eliyle yaptig1 kotiiliikkler nedeniyledir. Manevi makamlar ki-
sinin cabasina manevi kayiplar da yine kiginin amellerine baghdir. Insan
diger canlilar gibi tek bir ontolojik duruma sabitlenmemistir. Kendisine
verilen bilgi, irade ve keldm gibi liituflar sayesinde insan teklif emrine
uyarak makamini degistirebilir.*®

Bu durumda hiir irade insanin kaderidir. Bu tipki cehennemin tabi-
atinin yakmak oldugu gibi varligin kuruldugu bir hitkiimdiir. Bu kat’i
delil nedeniyle cebrinin hitkiimden ve gittigi yolun sonuglarindan bir
kacisi da yoktur. Cehennem insani yakarken bu yakis nedeniyle kendi-
sini mazur gormesi icin insandan 6ziir diler. Fakat hi¢ kimse cebrlyi ge-
tirdigi deliller nedeniyle mazur gérmez. Bu deliller insan1 varacagi nihai

sondan kurtarmaz.5’

2.6. Hakk’in ihtiyarl

Mevlana’ya gore insanin ihtiyar1 Hakk’in ihtiyar sahibi olmasindan-
dir. Fakat onun ihtiyari toz toprak altinda kalmis bir atl: gibidir, acikca
goriilmez. Her yaratilmigin iradesi yokmus gibi gériinen giiclii bir hiik-
medicisi vardir. Fakat hicbir seye muhtag¢ olmayan Allah’in yaratig: kisi-
nin ihtiyarini kendisine kement yapar. Zeydi kendi ihtiyar1 baglar. Allah
kopeksiz ve tuzaksiz, marangozun tahtaya, ressamin giizellige hitkmettigi

gibi Zeyd’i avlar. Burada sagirtici olan biitiin ihtiyarlarin O’nun ihtiyarina

66 Mevlana, Mesnevi-i Ma‘nevi, 2/272 (No. 2800-6).

67 Mevlana, Mesnevi-i Ma‘nevi, 2/272 (No. 2804-5).

68 William C. Chittick, Sufinin Bilgi Yolu: Tbn Arabi Metafiziginde Hayal, ¢ev. Omer Saruhanlioglu
(Istanbul: Okyanus Yayinlart, 2018), 333.

69 Mevlani, Mesnevi-i Ma‘nevi, 5/727 (No. 3073-75).
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kul gibi secde etmesidir. Insanin cansiz varliklara hilkmetmesi onlardan
cansizlig1 gidermedigi gibi Tanrr’'nin kudret ve iradesi de insanin ihtiya-
rint gidermez. Allah’in iradesini kabul etmek cebir ve dalalet degildir.”®
Insan kendi iradesini Allah’in iradesi olmadig1 miiddetce hayra ve serre
harcamaya muktedir degildir. Bu husus emir ve yasaklarla da iligkilidir.
Hasan Basri’ye gore Allah’in kulunu itaate mecbur kildiginda sevabu, is-
yana mecbur kildiginda ise cezay1 kaldirmasi gerekirdi. Insan biitiiniiyle
bagibos birakildiginda ise kudrette eksiklik olurdu. Allah’in kullarindan
gizledigi bir dilemesi vardir ve kul itaatle mesgul oldugunda bu Allah’in

kullarina bir litfudur.”

2.7. Emir ve Yasaklar

Cebriyye’ye gore biitiin fiiller zorunlu oldugu gibi sevap ve cezada
da cebir s6z konusudur. Cebir kabul edilince teklifin cebirle oldugu or-
taya ¢ikmug olur.”> MevlanA’ya gore ise tekliften yola ¢ikilarak gidilecek
hiikiim cebrin aksine ihtiyardir. Insana emir ve yasaklarin indirilmesi
ihtiyar sahibi olmasini gerektirir.

Kur’an’in tamami emir, yasaklama ve korkutmadir. Kerpice taga 6fke-
lenmek, mermere emirler vermek hicbir akil sahibinin ahlak: degildir.
Veya ey oliiler, hicbir seye giicii yetmez olanlar, “Soyle yapin, boyle yapin
denildigi halde neden yapmadiniz?” diye kimse 0liilere hesap sormaz.
Akl sahibi resimle kavgaya tutugsmaz. Hakk’in emredisi bizi ihtiyar sahibi
kilmasindandur. Kisinin kendi kiifriine Hakk’in iradesini delil gosterme-
si veya dileyip istemeden kiifre diigmek celigkili s6z s6ylemektir. Ciinkii
giicii yetmeyene emretmek veya iradesi olmayana gazap etmek cirkin ve
yerilecek bir igtir. Okiiz boyunduruga girmedigi zaman déverler fakat
ucmadi diye kimse onu horlamaz. Hizmetten kacan 6kiiz oldugunda bile
mazur sayilmiyorken insanin mazur ve muaf sayilmasi miimkiin degildir.”

Mevlana’'nin daha 6nce gecen bahiste cebri tutuma sahip insan1 Allah’a

cehaleti nispet etmekle su¢ladigini sdylemigstik. Onun bu suclamasi

70 Mevlana, Mesnevi-i Ma‘nevi, 5/727 (No. 3086-97).

71 Muhammed Ebu Zehra, Islam’da I"tikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, cev. Sibgatullah
Kaya (Istanbul: Celik Yaymnevi, 2013), 119.

72 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 86.

73 Mevlana, Mesnevi-i Ma‘nevi, 5/725 (No. 3025-8), 5/728 (No. 3087-3102).
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Hanefi-Matiiridi gelenegin Allah’in isim ve sifatlarinin ezeli oldugu yo-
niindeki goriisiine dayanir. Mattridi’ye gore sifatlarin ezeliligi inkar edil-
diginde Allah’a ezelde cehalet nispet ediliyor demektir. Allah ezelde alim
oldugunu bilmigse bu durumda ilim sifat1 ezeli demektir. Eger alim ol-
madigini bilmisse bu takdirde O’na cehil ismi ariz olur. Allah yaratmadan
evvel zatin1 biliyordu demek ezelde ilim sifatina sahipti aksi hilde Allah
alim degil demektir.”* Allah’in bir sifati yaratilmig olsa veya bir sifat1 zail
olsa sifatin yaratilmasindan 6nce ve yok olmasindan sonra Allah’in ke-
mal bakimindan noksan olmasi gerekir bu ise muhaldir.” Insanin irade
sahibi oldugu bilgisine ezelde sahip olan Allah irade sahibi bir varlik ya-
ratmis ve ona emir ve nehiyde bulunmustur. Aksi halde iradesi olmayan
bir varliga emir ve yasaklamada bulunmak Allah’a cehaleti nispet etmek
demektir. Emir ve nehyin kabulii insan iradesinin de kabuliinii gerektirir.

Insan iradesinin reddedilmesi Allah’in bizzat kendisine emretmesi,
kendisinin itaatkdr ve asi olmasi veya iradeden yoksun zavalli bir kulu
“itaatkar, asi, isabetsiz ig goren, zalim” seklinde isimlendirmesini gerek-
tirir. Eger bu isim ve sifatlar hakikatte Allah’a ait ise rab de merbub da
yaratan da yaratilan da O olur ve O’ndan bagka bir varlik yok demektir.
Bu ise hem nakil hem de akil agisindan kabul edilebilir bir husus degildir.”

2.6. Kalem Kurudu

Mevlanad'nin insanin iradesine delil olarak sundugu bir bagka husus “Ne
olmugsa kalem yazmig miirekkebi kurumugtur””” hadisidir. Mevlana’ya
gore bu hadisin te’vili kigiyi glizel ve 6nemli iglere tegvik etmektir. Her
isin miinasibi olan bir etkisi ve kargilig1 vardir. Kisinin her bir eylemi
yazilmakta ve bu eylemlerinin hiikmi verilmektedir. Kalemin yazmasi
Hak katinda yapilan her zerre iyilik ve kotiiligiin karsiliginin verilmesi,
adalet ve zulmiin bir ve ayn1 tutulmamas: demektir. Zuliimde bulunan
talihsizlige ugrar. Adalette bulunan murada erer. Bunu kalem yazmustir.

74 Matiridi, Kitabii't-Tevhid, 125.

75 Imam Azam Ebu Hanife, Fikh-1 Ekber Aliyyii'l-kéri Serhi, cev. Yunus Vehbi Yavuz (Istanbul:
Cagr1 Yayinlari, 2013), 47.

76 Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, 346.

77 “...Kalemler kaldirilmug, sahifeler kurumustur. (Meydana gelecek her ey, 6nceden tespit ve
takdir olunmugtur.)” Eb{i isa Muhammed b. Isa b. Sevre Tirmizi, Siinenii’t Tirmizi (Istanbul:
Cagr1 Yayinlari, 1992), “Kitabu’s-Sifatr’l-Kiyame”, 59 (No. 2524).
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Bu sz “Iyilikle kotiiliigiin arasina fark koydum, kétiiyii de daha kotii
olandan ayirdim demektir.””®

Soz konusu hadis Allah’in ezeli ilmiyle hitkiim vermesi baglaminda-
dir. Mevlana Allah’in bu ilim neticesinde verdigi hitkiimle insan1 cebre
zorlamadig diisiincesindedir. Mevlana’ya gore; varligimiz tiimiiyle, yoka
varlik lezzetini gosteren ve yoku kendisine agik eden O’ndandur. Bizimle
birlikte dilek ve isteklerimiz de yoktu. O’nun liitfu bizim séylenmemis
sozlerimizi duyuyordu.”® Allah’in liitfunun bizim séylenmemis sézlerimizi
duymasi, ilmin ma’lima tébi olmasi ve a’yan-1 sabitenin istidad: neticesin-
de ona varlik elbisesinin giydirilmesi manasindadir. Bu diisiinceye gore
a’yan-1 sabiteden sadir olan kiifiir, isyan ve cehil onda bi’l-kuvve mevcut
idi ve zuhurlar1 da bu mevcutlart itibariyle oldu. Peki, a’yan-1 sabiteye o
istidadi veren kimdi? Bu istidat insanin iradesiyle nasil bagdastirilabilir?
Ibn Arabi metafiziginde ezeli ilimde istidat yaratilmig bir sey degildir
ve tekvini emir s6z konusu olmadigi icin burada icbar yoktur. Allah’in
istidata gore varligi bi’l-kuvveden bi’l-fiile ¢ikarmasi kendi ilmine tabi
olarak is gormesi anlamindadir. Esmanin golgeleri olan a’yan, esménin
gerektirdigi ne ise o hél {izere sabit olur. Liizum olan bu ahval ise a’yan-1
sabitenin istidad1 olur.*

A’yanin istidadinin esmanin gerektirdigi hal tizre olmasi icbar1 ge-
rektirmez mi? Bize gore istidat kavrami Ibn Arabi metafiziginin bagat
konularindan olan kevn-i cami veya dlem-i sagir/alem-i kebir diisiincesi
g6z 6ntinde bulundurularak degerlendirilmelidir. Esmanin gerektirdigi
hal, esyada ¢oklugu meydana getirdigi gibi insanin kevn-i cimi olmasi
da kendi biinyesinde ¢oklugu meydana getirir. Buna gore “esmanin ge-
rektirdigi hal {izere olan a’yan-1 sabitenin istidati, insan s6z konusu ol-
dugunda kevn-i cami olmaktir.” Kevn-i cami olmak ise hayra da serre de
meyletme hiirriyetine veya Mevland’'nin meshur deyimiyle hem Firavn
hem de Miisé olma istidadina sahip olmak demektir. Kulun Miisa olmak
yerine Fir’avn olmakta kati bir tutum sergilemesi ise agsagida islenecegi
izere onun cehlinden kaynaklanmaktadir.

78 Mevlana, Mesnevi-i Ma‘nevi, 5/729 (No. 3129-37).

79 Mevlana, Mesnevi-i Ma‘nevi, 1/54 (No. 607, 611).

80 Ahmet Avni Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terctime ve Serhi, haz. Mustafa Tahrali - Selcuk Eraydin
(Istanbul: Ifav Yayinalari, 2021), 3/84-85.
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Buna gore “kalem kurudu” hadisi Allah’in ezeli bilgisi ile kulun is-
tidatin1 bilmesi fakat bu ilmin icbar1 gerektirmemesi demektir. Istidat
yaratilmig degildir ve mahluk halk edildikten sonra emr-i teklifi kulun
hiiviyetine gére yapilmigtir. Teklifi emir ise hayir ve serrin ayrica hayra
ve serre yapilacak olan muamelenin birbirinden ayrilmas: demektir. Bu
ayirim muhkemdir, kalem kurumustur.

3. Mevlana’ya Gore Kader Tartigmalarinin Hikmeti

Mevlana cebir ve irade arasindaki farks hastalik nedeniyle titreyen elle
kisinin kendi istegiyle oynatip titrettigi eli 6rnek vererek aciklar. Her iki
durum da Allah’in yaratmasidir ancak bu iki durum benzer olmadigindan
aralarinda kiyas da miimkiin degildir. Her iki durum arasindaki bu ben-
zersizlik gii¢siiz kimselerin idrakini artirmak i¢in akla dayali bir delildir.
Ancak akil diizenbazdir ve getirilen her bir akli delili yine akilla reddeder.*"

AKklin bu diizenbazlig nedeniyle cebri ve kaderci arasindaki tartigma
insanligin yeniden diriligine dek siirer. Clinki her iki boliik de hasmini def
etmekten aciz degildir. Birbirlerine cevap vermekte onlarin mutlaka bir
cikis yollar: vardir. Cikig yollarinin varligi veya aklin her durumda yeni
bir delil getirmesi kaza geregidir ve ilahi takdir onlarin delillerini siirekli
artirir. Zithiklar arasindaki bu miicadele yetmis iki milletin varligini kiya-
mete dek devam ettirebilmelerini saglar. Din ehlinin yetmis iki firkaya
boliinmesi kesin inan¢ yolunu kesen hayal ve vehimden kaynaklanmak-
tadir. Clinkii bu diinya karanliklar ve bilinmezler diinyasidir. Golgesel
varliktir. Golgenin diismesi icin de bir yer lazimdir ki kader konusundaki
tartigma da golgesel varlik olmanin veya bir bagka deyisle aklin sinirli ve
hakikatin sayisiz perdeler arkasinda olmasinin bir geregidir.*>

Golgenin diistiigii sayisiz perdelerin ¢coklugu Ibn Arabi’de Allah’in
bir ve tek olmasina kargin varligin coklugu olarak ifade edilir. Bu ¢okluk
Ibn Arabi metafiziginde Tanrr’yla kurulabilecek nispetlerin sayisinin
coklugu iledir. Var olan her gsey Allah’in isimlerinin tesir ve hitkiimleri
itibariyledir. Yaratilmiglar arasindaki biitlin ihtilaf, anlagsmazlik, kavga
ve savaglarin asillar1 da Tanrr’ya dek uzanir.®® flahi isimlerin sehadet

81 Mevlani, Mesnevi-i Ma‘nevi, 1/86 (No. 1498-1501).
82 Mevlana, Mesnevi-i Ma‘nevi, 5/733 (No. 3212-3219).
83 William C. Chittick, Sufinin Bilgi Yolu: Ibn Arabi Metafiziginde Hayal, 91.
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aleminde zitliklar olugturmasi, Rahman isminin rahmeti Kahhar isminin
kahri tecelli ettirmesi yeryiiziinde kargithiklar ve kusurluluklar meydana
getirmektedir. Tanrr’nin isimlerinin tesiriyle ortaya ¢ikan ilahi karsitlik-
lar yer yiiziindeki ihtilafin sebebi ve her insan bir ilahi ismin tahakkiimii
altindaysa insan nasil irade sahibidir? Kisinin kendisine tahakkiim eden
ilahi isim neticesinde ¢agriya cevap vermedigi ve hakikatle savagtigi kabul
edilirse itaatkar ve isyankar nitelemesinin dayanagi nedir? Ibn Arabi’nin
bu sorulara verdigi cevap goyledir: Nida edilen, bir ismin tahakkiimii al-
tinda bulunan yiiz cevirmeyi ilahi isme degil kendisine izafe etmektedir.
Kendisinde bulunan ilahi isimden dolay1 yiiz ¢eviren insan hitkmii altinda
bulundugu isimden habersizdir burada insanin cehéleti s6z konusudur.
[lahi isimler yoklugu degil varligi meydana getirir. Cehalet, yokluga bu
yokluk ise nida edilenin nefsine mahsustur. Ustelik Hakk’in nidas1 ancak
kiginin hayrina olan bir nidadir. Kulun bedbahtligina sebep olan nida
Allah’tan degildir.**

O halde Allah’in Rahman ve Kahhar sifatina haiz olmas: kulda rah-
met ve kahir eserlerinin viicuda gelmesini ve insanin rahmete de kahra
da kudret bulmasini saglar. Allah insani hayra ¢agirirken seytan Allah’in
dogru yolunun iistiine oturup insani serre ¢agirir ve seytanin nidasina
kulak veren insan Kahhar’in verdigi kudret neticesinde haksiz yolla kan
dokenlerden olur. Hakk’in nidasina kulak verip hakli yere kan déken insan
ise yine Kahhar sifatindan kudret bulur ve bu kudreti Hakk’in yolunda
harcar. Kahhar’in verdigi bu kudret, var olusta rahmet eserleri meydana
getirir. Bu durumda tercihleri belirleyen ismin tahakkiimii altinda olmak
degil isimle gelen kudret ve iradenin ilimle mi yoksa cehaletle mi elde
edildigindedir.

Kulun cehalet ve ilim sahibi olmas1 durumunda ortaya ¢ikacak sonuglar:
Mevlana Hz. Omer ve Ebii Cehil arasindaki zithk ve ihtilafla aciklar. Akil
her ikisinde de mevcut iken Hz. Omer Hakk’in nidasina kulak verip Ebu’l
Hakem olurken bu nidaya kulak vermeyen, Ebu Cehil olur. Ibn Arabi’nin
“Nida’ya cevap vermek” olarak tanimladigi bilis halini Mevlané “can bah-
sinde bilgi sahibi olmak” olarak tanimlar. Mevlana’ya gore Ebu cehil can
bakimindan bilgisiz olsa da duygu ve akil yéniinden kamil bir kimsedir.*®
O hélde akil yalnizca ihtilaflar1 ¢6zmek ve hakiki bilgiye ulasmakta degil

84 Ibn Arabi, Futiihdt-1 Mekkiye, 10/68.
85 Mevlana, Mesnevi-i Ma‘nevi, 1/86 (No. 1506).
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ayn1 zamanda ihtilaf olugturmakta da 6nemli bir kaynaktir. Clinki akil
sadece can bahsinde ilim sahibi olan kimsede degil bu ilmin yoklugu ile
cehéletin babasi olan kiside de mevcuttur.

Mevlana’ya gore bidatginin sozii tikenmez. Insanin yeryiiziinde kar-
gasa icinde sarp yokuslarla, yol kesicilerle miicadeleye mecbur olmasi
yolun yiiceligindendir. Yolun zorlugu taklit ve tahkik ehlini birbirinden
ayirir. Taklitci birbirine zit iki yol arasinda sagkindir. Her iki yolun da
dogru oldugunu, “her toplulugun kendi yolunda seving i¢cinde olduk-
larin1 goriir.”®® Tartigmanin devam etmesinin en dnemli sebeplerinden
biri de taklitcilerin “Dogru tarafi bize gizli kalmis olsa da biiyiiklerimiz
bunun cevabini bilirler”®” diyerek ileri gelenlerin ve atalarinin yolunu
birakmamalaridir.

4. Cebriyye’nin Zanni ve Mii’min’in Yakini Arasindaki Fark:
Cebrail’in Kanad:

Mevldna Stinni ve Cebri’nin birbirine 6zgii tesbihleri oldugunu ve
her ikisinin de birbirinin tesbihinden habersiz oldugunu vurgular. Siinni
Cebr1’yi cehaletle suclar Cebri ise Siinni’'nin hilinden ve muhatabi oldu-
gu “Kalk” emrinden habersizdir. Fakat bu kader tartigmalar1 cevherleri
aciga cikarip kalp altinla sahih altini birbirinden ayirir. Bilgin de cahil de
kahirla litfun farkini bilir. Fakat kahirda gizlenmis liitfu ya da liitfun icine
yerlegtirilmis kahr1 pek az kimse bilir. Bilenler ise kalplerinde “can”dan
bir mihenk tagiyan “Rabbaniler”dir. Bilginin iki kanadi zannin ise bir ka-
nadi vardir.*® Konuk’a gore ilm-i yakin ve ilm-i istidlali olmak tizere bil-
ginin iki kanadi vardir. Istidlali ilim beg duyu ile elde edilen zahir ilmidir
ve zanna dayanir. Yakin ilmi ise esyanin hakikatini miigahedeye dayanur,
peygamber ve velilerin ilmidir. Yakin ilminin zahir ve batin olmak {izere
iki kanadi vardir. Zandan kurtulup yakini elde eden, bir kanatli kug iken
zahir ve batin kanatlariyla kendi hakikati tarafina ucar.®

86 el-Mii’'min{in 23/53; Mevlana, Mesnevi-i Ma‘nevi, 5/732-3 (No. 3212-26).

87 Mevlana, Mesnevi-i Ma‘nevi, 5/733 (No. 3227).

88 Mevlana, Mesnevi-i Ma‘nevi, 3/358-9 (No. 1500-9).

89 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, haz. Mustafa Tahrali - Selcuk Eraydin (Istanbul:
Kitabevi, 2005), 5/406-7.
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Mevlana’ya gore cebrinin icinde bulundugu siiphenin bir sonucu olan
zan eksiktir, u¢makta bagarisizdir. Birkac¢ adim ucar ve bag agag1 diiger.
Zan kugu yuva bulma umuduyla diige kalka ucarken zandan kurtulanin
bilgisi aciga cikar ve o kisi iki kanat sahibi olur. “Ondan sonra ‘yere ka-
panarak ya da sakatca degil, dogru yolda diizgiince yiiriir’.*® Zansiz, te-
reddiitsiiz, soylenmeden ugan Cebrail iki kanatlidir. Yakini elde eden iki
kanat sahibi i¢in halkin takdir ve kinamasi birdir: “Biitiin 4lem ona, sen
Allah yolundasin, dosdogru din iizeresin dese... Onlarin séziinden daha
da cogmaz ve onun biricik cani onlara es olmaz. Ya da herkes ona, sen
sapiksin, kendini dag saniyorsun, ama saman ¢opiisiin, dese... Onlarin
kinamalarindan kugkuya diigmez ve kinlerinden dolayi iiziilmez.”*!

Zan ve yakin insanin “can bahsi” hususunda cehilet ve ilme sahip ol-
mastyla alakali olarak onun cinsini olusturur. Bu nedenle Mevlana’ya gore
kafirler siccin® cinsinden olduklar1 icin diinya zindanina hognut olmug
bir sekilde geldiler peygamberler ise illiyyin®® cinsinden olduklar i¢in
iliyyin tarafina gittiler.* Siccin cinsinden olmak diinyaya tamah etmek
illiyyin tarafina gitmek ise diinyadan bir “yolcu” oldugunun idrakiyle

gecip gitmek manasindadir.

5. Cebrail’in Kanadiyla Ugan Insan-1 Kimilin Cebriligi

Mevlana teslimiyeti ve cebri tutumu kamil insan ve Cebriyye arasin-
da z1t bir konumda yorumlar. Ona gdre cebir tembellerin bag: ve zin-
dani iken kamillerin kolu ve kanadidir. Umitsizlik, siiphe, karamsarlik,
tembellik, gaflet ve yanlis tev’ille kalbindeki egriligi besleyen Cebrinin
aksine peygamberler timitlidirler, teslim olup buyruga uyarlar. Kumlara
tohum ekilmesi emredilse onlar buyruga teslim olup kuma tohum eker-
ler. Degismez nitelikleri kendilerine bahane kilmazlar. Halkin kabul
veya reddiyle mesgul olmayip yalnizca tebligde bulunurlar. Halkin red-
dedecek olmasi peygamberleri tebligden geri cevirmez.”® Burada emr-i

teklifi ve emr-i tekvini ayrimi s6z konusudur. Tekvini emirde memur

90 el-Miilk 67/22.

91 el-Méide 5/ 54, Mevlana, Mesnevi-i Ma‘nevi, 3/358-359 (No. 1509-18).
92 el-Enfal 8/17.

93 el-Mutaffifin 83/18-20.

94 Mevlana, Mesnevi-i Ma‘nevi, 1/55 (No. 641-642).

95 Mevlana, Mesnevi-i Ma‘nevi, 3/407-8 (No. 2924-2928).
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olan miimkiiniin hakikatidir. Allah “kiin” emriyle ona yaratmak tizere
yonelmis “o da meydana gelmistir”. Ol emri var olanin yaratilig1 kabul
etmesi demektir. Tekvini emiri karsilamada muhatabin bir iradesi yok-
tur. Vasitasiz olarak gelen bu emre itaatsizlik sozkonusu degildir.”® Vasita
ile gelen teklifi emir ise gerceklesmesi ya da gerceklesmemesi megiyete
bagl olarak miimkiin héle gelir. Allah’in emreden ve yasaklayan olmasi
hasebiyle emirde bulunmasi sonucu muhatabin bu emri kabul etmesi
durumunda itaatkar, etmemesi durumunda ise isyankar olarak nitelen-
mesi demektir. Muhatap emri kabul veya reddetme irade ve kudretine
sahiptir.”” MevlanA’ya gore cebri, degismez nitelikleri yani tekvini emrin
muhatabinin varligini bahane gostererek teklifi emrin muhatabini cemad
varlik mertebesine indirger.

Bize gore insanin insan olma hiiviyetinde yaratilmasi emr-i tekvinidir.
Bu hiiviyet neticesinde insanin emir ve nehiyle miikellef kilinmasi ise em-
r-i teklifidir. Bu durumda Allah insan1 akletme ve konugma hiiviyetinde
yaratmig ve insana yalandan sakinip hakikati beyan etmeyi emretmistir.
Allal’in insanda akletme ve konugma kudreti yaratmas: insanin yalan
soylemesini zorunlu kilmamaktadir. Insanin hiiviyetini bahane gostere-
rek hakikatin reddini mesrulagtirmak “Allah yalan s6ylemeyi emrediyor”
demekle bir ve aynidir. Emr-i teklifi vahiyle yani Allah’in kelam sifati ile
emr-i tekvini ise Allah’in irade sifati ile baglantilidir. Buna mukabil ka-
mil insan, teklifi emri tipki tekvini emir gibi kabul edip -kotiiliigii insana
hayri ise Allah’a nispet ederek- teklife teslim olmaktadir. Peygamberler
kendilerine emredilen niibiivvet teklifine boyun egdikleri gibi veliler de
insan-1kamil mertebesinde Hakk’in emirlerine riza ile boyun egerler. Bu
nedenle Mevlana’ya gore peygamberler bu diinya islerinde kafirlerse 6te
diinya iglerinde cebridirler.”®

Mevlané’ya gore cebir Nil’in suyu gibidir. Nil miimin i¢in su, kafir
icin kandir. Kanat, dogani sultana gotiiriir fakat kargalar: da mezarhiga...
Yokluk panzehirdir ancak insan onu zehir zanneder. Bu yolun yolcusu,
Hintli cocuk gibi yokluk Mahmud’undan korkmadan yiirtiyebilmeli-
dir. Asil korkulmasi gereken insanin halihazirda sahip oldugu varligidir.
Ciinki insanin hayali de bu varligi da hakiki bir varliga sahip degildir. Bu

96 Ibn Arabi, Futithdt-1 Mekkiye, 16/139, 247, 18/126.
97 ibn-Arabi, Futihdt-1 Mekkiye, 13/191.
98 Mevlana, Mesnevi-i Ma‘nevi, 1/55 (No. 638).
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durumda hic olan bir hi¢ olana g1k olmus, var olmayan var olmayanin
yolunu kesmistir. Halbuki bu hayaller ortadan kalkip yok oldugunda ak-
lin yetersiz kaldig1 her gey insana apacik goriiniir.”®

Hayal perdelerinin ortadan kalkip hakikatin insana apacik goriin-
mesi fenay1 gerektirir. Oliip tekrar dirilen kul artik bekada aklin1 Allah
ve Restl'iiniin aklina kurban etmistir. Bu husus insan-1 kamilin sahip
oldugu marifet ile ilgilidir. Cebrailin iki kanadiyla yakini elde eden arif
Keldbazi’ye gore “yoklukta dolasan bir varliktir.” Beden ve cisim olarak
vardir fakat vasif ve sifat olarak yok gibidir. Clineyd’e marifetle ilgili so-
ruldugunda su cevabi vermigtir: “Marifet en sonunda varilacak noktay:
kalbin gérmesi ve arifin az veya cok bir tasarrufta bulunmamasidir”. Bu
durumda arif Allah’in kendisi hakkindaki ezeli ilmini ve takdirini goriir
ve hizmeti ifa veya hizmette kusur etme konusunda ilahi tasarruf altin-
da bulundugunu idrak eder. Ileri gitme veya geri kalma niteligine sahip
olmayan temkin sahibi arif korku ve ihtiya¢ hallerinde sarsint1 gecirmez.
Bilir ki Allah onun iglerini {istiine almigtir. Bu nedenle takdire ve hiik-
me boyun eger.'°® Bu boyun egis insan-1 kimilin cebriligidir. “Kubuh”a
gii¢ ve kudreti kalmayan insanin artik biitiin kudreti “hiisiin” tarafinadir.
Ankaravi’ye gore Hakk’in kudretini idrak eden insan-1 kimilde cebr, taat
ve ibaadete muhabbet ve gayreti artirir. Allah’in kudretinin digina ¢ik-
mak muhal oldugundan arif mutlak hikime muhabbetle boyun eger ve
taatte aceleci olur. Bu gayret onun yiice manalara vasil olmasini saglayan
kolu kanadi olur."”

Ciineyd-i Bagdadi’ye veli kullarin zina gibi ¢irkin fiilleri yapip yap-

mayacagi soruldugunda “Allah’in emri mutlaka yerine gelecek, yazilmis

99 Mevlana, Mesnevi-i Ma‘nevi, 6/826 (No. 1443-50); Burada “Insanlar uykudadir, 6ldiiklerin-
de uyanirlar.” hadis-i serifine telmih vardir. Hadisin Ibn Arabi tarafindan yapilan yorumu icin
bk: Muhyiddin ibn Arabi, Fusiisu’l-Hikem, ¢ev. Ekrem Demirli (istanbul: Kabalc1 Yayinlari,
2016), 104-110; Dilaver Giirer, “Hz. Yasuf un Gordiigi Riyanin Fustisu’l-Hikem’deki Yorumu”,
Tasavvuf | Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi i (Ibnii’l-Arabi Ozel Sayisi-1) 9/21 (Ocak-Haziran
2008), 39-56.

100 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta’arruf, haz. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergih
Yayinlari, 2019), 213-215.

101 Ozlem Giingér, Ismail Riistihi-yi Ankaravi Serh-i Mesnevi (Mecmil‘atw’l-Letdyif ve Matmiratu’l-
Maarif) (VL cilt) (inceleme-metin-sizliik) (Nigde: Nigde Omer Halisdemir Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2019), 842-843.
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bir kaderdir”'°> mealindeki ayeti okuyarak cevap verir."”® Oncelikle
Allah’in ilim ve iradesi her seyi kugatmigtir. Clineyd-i Bagdadi’nin bu
cevabi Allah’in kudreti cihetiyledir. O halde Allah zinay1 irade/emreder
mi? Allah ¢irkin fiili emretmeyecegine gore Ciineydi Bagdadi’nin cevabi
Allah’in teklifi cihetiyledir. Ayetin baglami dikkate alindiginda Allah’in
helal kildig1 iglerde Hz. Peygamber’e bir vebal olmadig1 ve biitiin pey-
gamberler hakkindaki takdirinin boyle oldugu, Allah’in degismez takdi-
rinin de muhakkak vuku bulacagi bildirilmektedir. Allah, peygamberleri
hakkinda ancak hayr dileyip helal ve memduh dairesinde yer alan igleri
yapmalarinda onlara bir vebal yiiklemedigine gore Ciineyd-i Bagdadi’nin
buradaki cevabi; Allah veli kullarinin ¢irkin fiile diigmelerini irade etmez
ve helal kildig1 islerde de veliye bir vebal yiiklemez, onun veli kullar1 hak-
kindaki bu takdiri muhakkak vuku bulur demektir.

Mevland’ye gore, bu mertebede kul Hakk’in boyasiyla boyanir, O’'nun
sarabiyla tazelenir. Kigi Hakk’in kadehindeki sarapla tazelendiginde ben-
liksiz ve ihtiyarsiz hale gelir. Ihtiyarini kaybeden insanin ihtiyar: biitii-
niiyle Hakk’in sarabina ait olur. Bu mertebede insan sarhos gibi yapip
ettiklerinden mazur sayilir. Her soyledigi sarabin sozii her silip siipiirmesi
sarabin silip siipiirdiigii olur. Clinkii Allah’in kadehinden sarap icen o sar-
hos adalet ve dogruluktan bagka bir seye kudret gosteremez. Biiyiiciiler
Firavun’a “Dur, dediler, sarhosun elden, ayaktan yana korkusu yoktur.”
Hakk’in kadehinden sarap icenin ayag1 o tek Allah’in sarabidir. Gortinen
elin degeri yoktur, o golgeden ibarettir.'"®* Bu durumda insan-1 kAmilin
cebriligi ontolojik bir gériiniim arz etmektedir. Insanin, ontolojik ma-
hiyetini ve golgesel varlik olmasini idrak etmesiyle zahir olan bu cebri-
lik; oku atanin zahirde insan hakikatte ise Allah oldugunun bilincinde
olmak demektir.

Ibn Arabi, “Attigin zaman sen atmadin fakat Allah att1.”'%

ayetinde iki
fail bulundugunu ve Allah’in bu ayette atma fiilini hem kuldan olumsuzlayip
hem de kula nispet ettigini ifade eder.'”® Gene ayni ayette gecen “Onlar1

siz 6ldiirmediniz, fakat Allah 6ldiirdd” ibaresiyle de ayni hakikat ifade

102 el-Ahzab 33/38.

103 Abdulkerim Kuseyri, Tasavvuf llmine Dair Kuseyri Risalesi, cev. Muhammed Cogkun
(Istanbul: 1lk Harf Yayinlari, 2013), 562-563.

104 Mevlana, Mesnevi-i Ma‘nevi, 5/728 (No. 3104-109).

105 el-Enfal 8/17.

106 Ibn Arabi, Futihdt-1 Mekkiye, 5/438.
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edilmigtir. Ibn Arabi’ye gore bu, O’dur/O degildir derken kasdedilenin
ta kendisidir."” Buna gore kullarin fiilleri egyanin Allah’in kargisindaki
durumu ile alakalidir. ibn Arabi diisiincesinde biitiin 4lem bir hayal veya
golgesel varliktan ibarettir. Miimkiin varligin hakiki anlamda bir varlig
yoktur. “Alemdeki varliklarin Hakk’in ayn1 oldugu séylenemeyecegi gibi
Hak’tan bagka olduklar1 da sdylenemez. Biitiin varlik Hak’tir.”**® Bu dii-
slincede ayniyet ve gayriyet ayirimi 6nemlidir. Mutasavviflara gore dlem
hakikat acisindan Hak fakat taayyiin bakimindan Hak degildir.'”® Ayniyet
ve gayriyet ayirimi kullarin fiilleri bakimindan diistiniildiigiinde golge ve
golge sahibi arasinda bir bakimdan ayniyet vardir gélgenin biitiin fiil ve
hareketleri golge sahibi olan Allah’indir. Golge ve golge sahibi arasin-
daki gayriyet bakimindan ise gélgelerin varliklar1 Hakk’in gayridirlar ve
onlarin biitlin fiil ve hareketleri kendilerine izafe olunur."® Bu durumda
fail insandir ki “attigin zaman” buyrulmusgtur ve fail Hak’tir ¢iinkii “sen
atmadin ancak Allah att1” buyrulmustur. Insan-1 kimil Allah’in mutlak
kusaticilifina ayniyet ve gayriyet ayriminin idrakinde olarak boyun eger.
Atmaktan sorumlu oldugunu bilir fakat hakikatte atanin Allah oldugu-
nu da bilir.

Mevléana, insanin cebir ve hiirriyet ayriminda hakiki varlik ve golge-
nin idrak edilmesini arzu eder. Ona gére Tanrr’nin kusaticiligi ve Cebbar
olusu insanin hiirriyetini yok etmedigi gibi insan-1 kamilin cebriligi de
ancak golgenin hakikate karigmasiyla sirf hayirda karar kilan iki irade-
nin aslinda tek irade haline gelmesi demektir. iki iradenin ayn1 gayede
karar kilmasiyla tek irade haline gelmesi insan-1 kamilin beden bakimin-
dan gehadet dleminde bulunmasi nedeniyle zahirdedir hakikatte ikinci
bir irade s6z konusu degildir. Mevldna bu hakikatin Kur’an-1 Kerim’de
actkca ifade edildigini ve miimkiin varligin hakikatte var olmadigini ifa-
de eder. Mevland’ya gore; biz kim oluyoruz ki bizim canimiza can olanla
birlikte meydanda bulunalim. Biz hakikatte yokuz ve yok siiretinde go-
riitnen mutlak varlik O’dur. Biz bayraktaki aslanlar gibiyiz, o aslanlarin

107 Ibn Arabi, Futiihdt-1 Mekkiye, 8/231.

108 Ibn Arabi, Futihdt-1 Mekkiye, 13/320.

109 Mustafa Tahrali, “Fustisu’l-Hikem Serhi ve Vahdet-i Viicid ile Alakali Bazi Meseleler”,
Fustisw’l-Hikem Terciime ve Serhi, ngr. Mustafa Tahrali — Selguk Eraydin (Istanbul: IFAV ya-
yinlari, 2010), 1/52.

110 Mustafa Tahrali, “Vahdet-i Viicid ve Golge Varlik”, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, ngr.
Mustafa Tahrali - Selcuk Eraydin (Istanbul: IFAV yayinlari, 2021), 3/42.
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gosterdigi hareket ve varlik belirtisi riizgardandir. Fakat o riizgar go-
riinmez. Ressamin ve kalemin 6niinde resim anne karnindaki bir ¢ocuk
kadar caresiz ve ihtiyarsizdir. Allah’in kudreti kargisinda 4dlemdeki biitiin
varliklar igne 6niindeki gergef gibi 4cizdir. O’'nun kudreti gergefe bazen
Seytan bazen insan resmi igler. Gergefin yazilan: def etmek i¢in bir eli
yoktur, kar ve zarardan dem vurmak i¢in de dili yoktur. Bu beytin tef-
sirini sen Kur’an-1 Kerim’den oku: Allah, “Attigin zaman sen atmadin”
buyurdu. Oku biz atsak bile Allah atmugtir. Biz ancak yayiz, Allah oku
firlatandir. Bu ise cebir degil cebbarligin anlamidir. Cebbarligi anmak
Hakk’a yakarig icindir.""

Sonug

Mevlana cebir ve ihtiyar konusunda soyut kelami tartigmalara girmek
yerine insani cebri diisiinceye siiriikleyen ahlaki ve psikolojik etmenleri
irdeler. Buna gore Cebriyye Hakk’in insana irade verme kudretinden ve
varligin kanunlarindan siiphe icindedir. Bu siiphe insanin tabiatini da
bir anlamda inkar etmek demektir. Cebriyye ile Kaderiyye’yi mukayese
eden Mevlana Kaderiyye’nin hic degilse varligi ve duygular: kabul edip
Tanrr’nin varligini reddettigini Cebriyye’nin ise elbisesini yakan apagik
atesi inkar ettigini ifade eder. Cebri bu tavri ile Kur’an’t heva ve hevesi-
ne gore tevil etmekte, yiice anlamu alcaltip egriltmektedir. Insani cebri
tavra siiriikleyen duygularin basinda umutsuzluk, hirs ve tamah, stikiir-
stizliik ve tembellik gelmektedir. Siikiirsiiz ve sabirsiz olan akilsiz tembel,
olumsuz ahlakini cebri diigiincelerle megrulagtirmak ister. Megrulagtirma
cabasinin diger bir yiizii de diinyada hukuki ve toplumsal yaptirimlardan
ahirette ise cezadan kacinma arzusudur. Mevlinéd’ya gore Cebriyye'nin
boéyle bir tutum sergilemesinin ve ahlaki zaaf icinde bulunmasinin temel
nedeni onlarin kalplerindeki egrilik ve Allah hakkindaki cahillikleridir.
Cebriyye Tanrr'y1 tenzih ettigi iddiastyla Allah’in ilmini inkar etmekte ve
kulluk makaminin gerektirdigi teslimiyeti gostermemektedir.

Mevldand’ya gore insanin ihtiyar ve kudretinin ¢ok ¢esitli delilleri var-
dir. Insanin igindeki arzu, nefsin heva ve hevesi dogrultusunda goster-
digi kudret veya nefse hos gelmeyen seylerden kaginma, vicdani algi ve

111 Mevlana, Mesnevi-i Ma‘nevi, 1/54 (No. 602-19).
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duygularin varligs ihtiyarin delilidir. Suclunun cezalandirilmasi, adalet
yoluyla can ve namusun korunmasi, insanin sug islediginde pismanlik
duymasi, kaybettigini diisiindiigiinde hayiflanmasi kudret ve irade sahi-
bi olmasindandir. Irade ve kudret sahibi olmayan bir insanin toprak gibi
sessiz ve hissiz olmasi gerekir. Oysa insan haksiz fiil kargisinda 6tkelen-
mekte, bu 6fke onu adalet arayigina sevk etmektedir. Ofkenin altinda
yatan temel kabul failin ihtiyar ve kudret sahibi olmasidur.

Insan irade sahibi bir varlik oldugu i¢in vesvese ve ilhamin muhatabi-
dir. flhamla kendisine nimet verilenlerin yolunu tercih eden insan vesvese
ile gazaba ugrayanlarin ve sapkinlarin yoluna gider. Isin sonunda geytan
“Ben sana bunu sadece gosterdim seni buna zorlamadim” der. Thtiyarin
bir bagka delili insanin nasihat kargisinda tiim giiciiyle miicadeleye gi-
rismesi, kendisine dogru yol gosterildiginde kurnazlik edip dalalete bir
kap1 bularak hakikatle savagmasidir. Bu ise kibir ve diismanligin besledigi
kurnazliktan kaynaklanmaktadir. Thtiyarin nastaki bir delili “Kalem ku-
rudu” hadisidir. Ne olmugsa kalem yazmig miirekkebi kurumugtur. Her
isin lay1g1 olan hiikiim verilmekte, adalet ve zuliim bir tutulmamaktadir.
Iyi kotiiden, kotii daha kotii olandan ayrilmigtir.

Irade sahibi olmak insan icin bir kaderdir. Insanin iradesini kullanmasi
tabiatinin geregi iken kullanmamas: tabiatinin aksine hareket etmesi de-
mektir. Allah’in ilim ve kudretiyle her seyi kugsatmasi insanin yaratiligini
degistirmemekte yani ihtiyarini ortadan kaldirmamaktadir. Bu durumun
en actk gostergesi emir ve yasaklardir. Giicii yetmeyene emretmek, iradesi
olmayana gazap etmek yerilecek bir igtir. Oysa Allah tiim bunlardan mii-
nezzehtir. Insan-1 kAmilin cebriligi ise Hakk’in boyastyla boyanan kulun
iradesinin sirf hayirda karar kilmas: sonucu O’nun iradesiyle birlesmesi

anlamina gelmektedir.
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Abstract

In terms of Sufi studies, African geography has not been subjected to sufficient examination,
both in the Islamic world and in the western world. Studies and researches are also mostly at
the level of popular publications. In the works of Western researchers, the subject has not gone
beyond reporting. Many western researchers approached Africa within the framework of the
orientalist approach and plunged the continent into a whirlpool of marginalization. There is a
need for new and appropriate academic studies in order to reveal the mystical accumulation
in the continent based on both western and Islamic sources. Based on this fact, we are trying
to deal with the activities of the sects that we focus on in our study, particularly in Africa. Our
article will be evaluated under six sub-titles. In this context, firstly, the findings on the pione-
ers of the sufi orders in the field of science, morality and trade in Africa will be revealed. In
the second stage, the understanding of al Tariqa al Mohammadi adopted by the sufi orders in
Africa will be emphasized. As a third point, determinations will be made about the role of sufi
orders in the spread of Islam in Africa. The fourth issue to be discussed will be the efforts of the
sufi orders to keep the Islamic culture and civilization alive in Africa. In the fifth dimension,
the struggle of the sufi orders against imperialism will be mentioned. In the final analysis, the
contributions of sects to social life will be examined.

Keywords: Islamic Civilization, Africa, Sufism, sufi education, struggle for independence

Oz

Tasavvuf aragtirmalari agisindan Afrika cografyasi gerek Islim diinyasinda gerekse bati
diinyasinda maalesef yeterince inceleme ve tetkike tabi tutulmamistir. Yapilan inceleme ve
aragtirmalar da daha ¢ok popiiler yayin diizeyinde kalmaktadir. Batili aragtirmacilarin eserlerin-
de konu daha ¢ok raporlama 6zelinden 6teye gitmemistir. Pek cok batili aragtirmaci Afrika’ya
oryantalist yaklagim cercevesinde yaklagmis ve kitay: 6tekilestirme girdabina diigiirmiigtiir.
Gerek batili gerekse Islimi kaynaklardan yola ¢ikarak kitadaki tasavvufi birikimi ortaya ¢ikar-
mak i¢in yeni ve yerinde akademik ¢aligmalara ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu gercekten hareketle
caligmamizda konu edindigimiz tarikatlarin faaliyetlerini Afrika 6zelinde ele almaya ¢aligmak-
tay1z. Makalemiz alt1 alt baglikta ele alinip degerlendirmeye tabi tutulacaktir. Bu ¢ercevede
oncelikle tarikatlarin Afrika’da ilim, ahlak ve ticaret sahasindaki 6nciiliiklerine dair bulgular
ortaya konacaktir. Tkinci agamada Afrika tarikatlarinin benimsedigi tarikat-1 Muhammediyye
anlayist iizerinde durulacaktir. Ugiincii nokta olarak Afrika’da Islam’in yayilmasinda tarikatlarin
roliine dair tespitler ortaya konacaktir. Ele alinacak dordiincii husus ise tarikatlarin Afrika’da
Islam Kkiiltiir ve medeniyetini canli tutmaya yonelik cabalari olacaktir. Beginci boyutta tarikat-
larin emperyalizme karg: verdikleri miicadeleden bahsedilecektir. Son tahlilde ise tarikatlarin
sosyal hayata katkilar1 tetkik edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Afrika, Tasavvuf, Islam Medeniyeti, Tasavvufi Egitim, Bagimsizlik
Miicadelesi
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Introductory

ufism is a way of taking the morality of the Qur’an and the spiritual
S personality of the Prophet as an example. The Sufis, who aimed to
reach the level of ihsan, on the one hand, tried to achieve ingenuity, on
the other hand, they made an effort to adorn the feeling of love. In the
first two centuries of Hijri, which we describe as the period of asceticism,
the practical dimension of Sufism was considered as the basis, the mora-
lity of Sufism was emphasized, and the emphasis was placed on taqwa,
wara and fear of Allah. In the third and fourth centuries of the Hijra, the
realization dimension of Sufism was given importance, and approaches
were adopted on the concepts of ingenuity, discovery and being inspired,
and attaining knowledge. Since the sixth century Hijri, the Sufi traditi-
on has become a system that has entered the institutionalization process
through lodges and Sufi orders and reached wider masses.

The African continent is at the forefront of the lands where Sufi sects
became widespread and institutionalized. Dhal-Nun al-Misri (d.245/859),
Abu Abdallah Mohammad al Maghribi (d. 299/911), Bunan Hammal
(d.310/922), Abu Osman Said al-Maghribi (d. 373/983), Abu Imran al
Fasi (d. 430/1038), Abdalaziz al Tunusi (d. 486/1088), Abu Cabal Yali (d.
503/1109), Ibn al-Arif (d. 536/1141) , Ali Ibn Hirzihim (d. 559/1164),
Abu Madyan Shuayb b. al-Husayn al-Ansari al-Andalusi (d. 594/1198),
Abu Abbas al-Sabti (d. 601/1205), Abdassalam b. Mashish al-Hasani (d.
625/1228), Abu Hasan al-Shazili (d. 656/1258), Ahmad al-Badawi (d.
675/1276) and Ibrahim b. Abdalaziz al-Dasouki (d. 676/1277) are some
of the famous early sufis of Africa.

Although North African lands such as Egypt, Tripoli, Benghazi,
Algeria and Tunisia entered the borders of the Islamic world with the
first conquest movements, the acceptance of Islam by the peoples of the
region and the Bedouin masses was generally by the Sufis." In Africa,
Sufi connoisseurs were accepted as armies of the heart, and they were
seen as names that warmed hearts of people to Islam. The tradition of
Almoravid, which became widespread from the very beginning, led to
the strengthening of the spiritual atmosphere in African countries, the

implementation of Islamic principles, and the solution to the problems

1 Hamilton Gibb, Mohammedanism (Oxford: Oxford University Press, 1953), 120.
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of Muslim peoples. The spread of Islam from the north to the south was
provided by the efforts of trade, science and connoisseurs of the heart
instead of the dispatch of armies.> In the historical process in Africa, a
strong connection and alliance were established between the scholars
and the Sufis, the union of the madrasah and the dervish lodge was ma-
intained and the ulema’s ‘sufis’ and the sufis’ ‘representation of science’
became widespread as an attitude. With the wandering dervish type,
African Sufis contributed to the conversion of local pagan masses in the
lands of Niger, Nigeria, Kenya, Sudan, Chad, Cameroon, Mauritania and
Guinea with their commercial expeditions to the interior. After the first
conquests, it is observed that Islam gained prevalence and power in three
different periods in Africa. The first was with the mass migrations of the
eleventh and twelfth centuries,’ the second, with the mystical activities
in the fifteenth century,” the third is the developments in the nineteenth
century. Sufis, scholars and merchants had a large share in all three stages.

North African lands represented by Muslim states such as Aglebis
(800-909), Idrisids (788-985), Tolunis (868-905), Thshidis (935-969),
Fatimids (909-1171), Ayyubids (1171-1250), Almoravids (1056-1147),
Almohads (1130-1269), Merinis (1195-1470), Abdalvadis (1235-1550),
Hafsidis (1228-1574) and Mamluks began to become Ottoman lands
with the conquest of Egypt in 1517. In these periods, the sufi orders in
the African continent followed a distinctive line from the sects in other
Islamic lands.® Since sufism and sufi orders adopted the art of winning
hearts and the motto of serving humanity, the sects in Africa also entered
a course of formation that would meet the expectations of the African
people. When we look at the names of these sects, most of them are ins-
titutions that have not been represented in Anatolia. We can list some of
these sufi orders that are established and function specific to the African
geography as follows: Qadiriya, Shaziliya, Madyaniya, Badaviya, Dasukiya,
Arusiya, Zarrukiya, Jazuliya, Darqaviya, Sammaniya, Mirganiya, Nasiriya,

2 Husayn Munis, Fath al-Arab li Maghrib (Cairo: s.n., 1947), 52.

3 Magali Morsy, North Africa 1800-1900 - a Survey the Nile Valley to the Atlantic — (London:
Addison-Wesley Longman Ltd, 1984), 16.

4 Mervyn Hiskett, The Development of Isldm in West Africa (New York: Longman, 1984), 6-10.
5J. Spencer Trimingham, Isldm in Ethiopia (London: Oxford University Press, 1952), 234; Amir
Najjar, al-Turuk al-Sufiya - Neshatuha, Nizamuha, Rivaduha (Rifai-Gaylani-Badavi-Shazili)
(Cairo: Mektebetu’l-Encelu’l-Misriyye, 1978), 32-44.
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Isaviya, Rashidiya, Sanusiyah, Tijaniya, Kattaniya, Bakkariya, Tayibiya,
Madaniya, Bakriya and Muridism.

In our study, we would like to discuss the distinctive features and ac-
tivities of the North African sufi orders.

1. Being Connoisseurs of Science, Ethics and Trade

The first madrasas and ribats established in Africa were built at the same
time as the conquest movements. The adventure of existence of Islam in
Africa brought with it the education of Islamic sciences. Scientific teac-
hings, scientific accumulations, intellectual movements and searches for
wisdom in Africa enabled madrasas to become widespread like a network
from north to south and from east to west. The scientific activities carried
out caused the adoption of basic Islamic sources, the understanding of
Islam, and the religious adventure of the masses.’®

The most important feature that has attracted attention in the African
continent since the spread of Islam is the uninterrupted continuation of
the union of science and practice. Madrasahs in Africa were also known
as zaviyah and rabat, and scholars were also called as righteous, wise,
people of wisdom, Sufis, dervishes and poor people. Towards the end of
the second century, in the African continent, as in other Islamic count-
ries, Sufi thought emerged and began to develop. The Sufis of the first
period were mostly known for their ascetic, righteous, and servant-to-
God personalities. Sufi morality, practical mysticism, ascetic life were
the distinctive features of the early African Sufis.”

In Africa, there is a close connection between the teaching of figh,
recitation, hadith and theology education, Arabic language and litera-
ture, and the ascetic movement. Masjids and madrasas spread rapidly in
villages and cities, and a large number of educate volunteers who devoted
themselves to spiritual services were trained.® Madrasahs, known for their

religious service and educational activities, met the expectations of the

6 Morsy, North Africa, 26.

7 J. Cornell Vincent, Realm of the Saint: Power and Authority in Moroccan Sufism (Austin: The
University of Texas Pres, 1998), 4.

8 Hasan Jullab, al Harakat al-Sufi bi-Marakash ve Asaruha fi Adab (Marakash: al-Matbaa al-Va-
raka al-Vatani, 1994), 1/23.
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people despite the difficulties and impossibilities of life, and became a
shelter for lovers of science and wisdom, travelers and those in need.® In
the course of time, these places were called zawiyah later on. The leaders
of the madrasa lodges, known as both sheikh and mudarris, gained great
prestige and value in the eyes of their students and visitors. This respect
extended to other madrasahs in villages and remote areas. This situation
has revealed the benefit of their knowledge, the people’s desire for them
and closeness with them. After his death, the sheikh of the madrasa was
buried in his madrasa or in a place close to it, and in time, this respect
was shown to his grave and tomb instead of his person. '°

The ascetic movements of the first period, at the same time, started
to become schools of wisdom, representatives of the theory of ingenuity,
and pioneers of the understanding of unity of existence, starting from the
twelfth century. "' Sufis who grew up in the important cultural centers
of Andalusia have come to a strong position both in terms of knowledge
of figh, hadith and theology, and knowledge of Sufism and philosophy."
The Andalusian Sufi line began to raise important representatives in the
Maghreb and Africa over time.

Constant and lively contact was established between Africa and ot-
her Islamic countries. Both scientific travels, pilgrimages, commercial
journeys, and spiritual pursuits have caused African Muslims to create
representatives of the ideas, thoughts, understanding, trends, schools and
philosophies that have developed in the Islamic world."” Another featu-
re of African sufis is that they are traveler dervishes. Their wanderings
from land to land enabled them to perform state transfers. Especially
Mauritanian sufis, who are the leading representatives of the dervish
tradition, have spread to wide areas such as Niger, Nigeria, Kenya, Chad,
Sudan, Tanzania, South Africa, Gambia from today’s African countries

9 Enver Behnan Sapolyo, Mezhepler ve Tarikatlar Tarihi (Istanbul: Tiirkiye Publishing House,
1964), 443.

10 Jullab, al Harakat al-Sufi, 1/23.

11 Bradford G. Martin, Muslim Brotherhoods in Nineteenth Century Africa (London: Cambridge
University Press, 1976), 40.

12 M. Necmettin Bardakg1, Siifi 1bnii’l-Arif ve Mehdsinii’l-Mecdlis (Istanbul: Sir Publishing,
2005), 46.

13 Abu Abdillah Mohamad b. Abdalkerim al-Tamimi al-Fasi, al-Mustafad fi Manaqib al-Ubbad
bi-Madina Fez ve ma Yaliha min al-Bilad li-Abi Abdallah Mohamad b. Abdalkarim al-Tamimi
al-Fasi, ed. Mohamad Sheriff (Titwan: Qulliya al-Adab b. Ulum al-Insani, 2022), 1/25.
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after they were brought up in madrasahs and zawiyas in Timbuktu, and
they tried to spread both science and wisdom. The Tokolor ulama, who
grew up in the lands of Futa Tora and Futa Jolon in Senegal, operated as
the preachers of Islam in Central and South Africa, and were known as
wandering dervishes. Raised in the madrasahs and lodges of Morocco,
Algeria and Tunisia, and representing the Andalusian tradition, the
Murabids, who are in love with wisdom, started to envelop the African
continent from one end to the other with their long, tiring but equally
exciting journeys. The connoisseurs of the tariqa have worked hard to
present to the pagan masses the torch of faith and piety they have ig-
nited in their hearts. In the regions that the armies could not conquer,
they cured the troubles, healed the wounds and bestowed wealth on the
poor. The sect sheikhs, who offered the message of unity against tribal
conflicts, caused the loud voice of Islam to resonate in the African ge-
ography, especially in the twelfth century. Sufi order groups in Sudan,
Somalia, Ethiopia and Madagascar, which are known as the geography
of Sufi sects, have gained prominence as exemplary Muslim personalities
and spirituality leaders in the historical adventure with their journeys of
dhikr, rosary, service, religion, morality and decency. '

African Sufis, with their knowledge, morality and being a trader, no-
ticed the regional texture, tried to understand their interlocutors, pro-
duced services specific to the conditions of the region, and tried to meet
the expectations of the peoples. In Africa, zawiya means life. In Africa,
zawiyah means to keep alive, to give, to show interest, to love, to serve
and to win hearts. Lodges in African lands function also as a madrasa,
caravanserai, clinic, guesthouse, trade center, mosque, security estab-

lishment and courthouse.

2. Acceptance of the Understanding of the Sect of
Muhammadiyya

African Sufis have generally been in contact with oriental Sufis. For
African turugq, pilgrimage and journeys to seek knowledge are almost
seen as a leech training. During these journeys, which lasted for months

14 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Seniisiler ve Sultan Abdiilhamid (Istanbul: Ses
Publishing, 1992), 19-20.
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or even years, the familiarity of the local people with the Hejaz region
was ensured, and close contact was made with the Abbasid, Seljuk and
Ottoman civilizations. We see the clearest example of this in the Maghiriya
Sect, founded by Abu Mohamad Salih al-Maghiri (d. 631/1234). It was
sect that organized the pilgrimage of the Maghreb people for about three
or four centuries. Because of their close contact with the Hejaz region,
the African turuq took care that their adherents were aware of the de-
velopments in the Islamic world, adopted Muhammadan morality, and
adopted the Sunnah. They adopted salawat-based dhikr styles such as
salat al Fatihiya and salat al Ummiya. These movements, which are par-
tially influenced by the Salafist understandings, have adopted acting in
accordance with the spirit of the Qur’an and Sunnah as the basic prin-
ciple. They have raised a flag for some extravagances and approaches
that are against the understanding of shari’a, which are occasionally en-

countered in sufi practices.

3. The Role of the Sufis in the Spread of Islam

The sufi orders in Africa are the institutions that pioneered the spread
of Islam in the continent."” It would not be an exaggeration to say that
Islam, which survived only on the northern coastline after the first conqu-
ests, but had not yet spread to the interior, became the dominant religion
on the continent by the Sufis. Because Tilmisan, Timbuktu, Marrakesh,
Agadir, Bornu, Kanam, Kunta and Bakkai sheikhs and scholars were edu-
cated in Central and West African countries such as Mauritania, Niger,
Nigeria, Kenya, Sudan, Chad, Somalia, Senegal, and later in southern
Africa have spread in their direction.'® The general feature of the African
sufi order masters is that they are merchants and travelers."” Saharan
trade routes have been in the hands of these sect sheikhs, which we can
call trade coordinators for centuries. As a result of commercial activi-

ties, especially in the thirteenth and fifteenth centuries, they ensured the

15 Abdarrahman Badavi, Tarih al-Tasavvuf al Islam munz al-Bidaya hatta Nihaya al-Karn al-Sa-
ni (Kuwait: s.n., 1975), 15.

16 Hiskett, The Development of Islam in West Africa, 50; Annemarie Schimmel, Tasavvufun
Boyutlari, trans. Ender Giirol (Istanbul: Adam Publishing, 1982), 211.

17 Hiskett, The Development of Isldm, 246.
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Islamization and nationalization of the peoples of Mali, Guinea, Songhai
and Hausa." The Islamization activities of the Tijaniyya in West Africa,"
the Qadiriyya in Central and West Africa, the Shaziliyya in North Africa
and the Sanusiyya in the inner parts of Africa were activities to be remem-
bered in the first place.*® African sheikhs brought the local pagan tribes
to Islam with their spiritual suggestions, mystical guidance, exemplary
personalities, simple lives, indelible hymns, composed wisdom, memo-
rized poems and communication in local tribal languages. Therefore,
by westerners; it is determined that the verdict was given, “If it is not
one of the sufi orders that Islamizes the Equatorial regions in Africa, it
is definitely another order.”* Islamic and Sufi movements in Africa are
more political and more resistant than elsewhere in the Islamic world.*

Zawiya in Africa also meant ribat. Ribats were established along the
border, and were military towers and garrisons, where volunteer Muslim
soldiers kept watch in order to prevent external dangers to Islamic lands.
In these ribats, Sufi training was given both for the protection of the ho-
meland against external dangers and for the protection of our heartland
against the internal enemies we call the nafs and the devil. Moroccan ri-
bats in the Almoravid period and the ribats established by Mohammed
Ballo in Nigeria and Cameroon in the nineteenth century are the best

examples that can be presented.*

4. Reviving Islamic Culture and Civilization

In Africa, zawiya also meant school. Madrasa and zawiya were a who-
le. African sheikhs were also Muslim scholars. The dominant language
of Arabic was realized thanks to the sheikh. Another feature of African

18 Pessah Shinar, “Note on the Socio-Economic and Cultural Role of Sufi Brotherhoods and
Marabutism in the Modern Maghrib”, Proceedings of the First International Congress of Africanists
(Accra: Cambridge University Press, 1962), 272-285.

19 Jamil Abun Nasr, The Tijaniyya a Sifi Order in the Modern World (London: Oxford University
Press, 1971), 100-141.

20 L. Ethem Bilgin, “Afrika’da Islim’in Yayilmasinda Tasavvufun Rolii”, flim ve Sanat Dergisi 7
(May/June 1986), 86.

21 irfan Giindiiz, Osmanlilarda Devlet-Tekke Miinasebetleri (istanbul: Seha Nesriyat, 1993), 223.
22 Fazlurrahman, Isldm, trans. Mehmet Dag - Mehmed Aydin (Ankara: Sel¢uk Publications,
1992), 293.

23 Hiskett, The Development of Islam in West Afiica, 189.
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sheikhs was that they were intellectual figures who published widely. Each
sufi order had its own unique corpus, library and Sufi works. They had
a large share in the increase in the literacy rate. Between the twelve and
eighteenth centuries, the cultural fabric of Africa was not so backward
compared to the general structure of the Islamic world. Names such as
Hassan al-Shazili, Suleym Jazuli, Abdalaziz Dabbagh, Ahmad Zarrugq,
Omar al Futi, Imam Samuri, Sheikh Mohamad Amin, Rabih Fadlallah,
Ahmad Tijani, Uthman don Fodio, Mohamad Ballo, Abdallah don Fodio,
Mohamad b. Ali al Sanusi, Mohamad Abdallah Hasan, Sheikh Avis and
Abdalqadir Algerian are some of the names that accelerated the enrich-

ment of Islamic culture in the region.

5. Struggle for Independence against Colonialism

The most important function performed by the Sufi orders in Africa
in the countries where they are widespread is to fill the administrative,
political and military gaps. In Africa, Sufi leaders and scholars have held
important positions in society, have been respected by the tribes, and have
become the motor forces of regional politics. As a result of the policy fol-
lowed by the colonial powers, the disappearance of political authority, the
destruction of traditional local institutions, the power of representation
came under the control of Europeans and injecting western ideologies,
the sufi order leaders began to feel responsibility for protecting natio-
nal values, local languages, spiritual feelings and national interests. The
enslavement of African peoples by force was met with a strong reaction
from the circles of this sufi order. Despite all their technical superiority,
modern weapons, armored vehicles and economic power, the western
states still had a hard time in the African countries they colonized. The
vigilance of the Jazuliyya against the Spanish forces that invaded Morocco
in the fifteenth century is the first example of this. The French, who occu-
pied Senegal in the nineteenth century, found a Tijaniyya sheikh named
al-Hac Omer et-Tall, a Muridism master named Ahmad Bamba, and a
Fulbe leader named Saku Ahmadu. Known as the “Mahdi of Sudan”, the
sheikh of the Sammaniyya sect, Mohammad Ahmad b. Abdallah fought
against British colonialism in Egypt and Sudan. Similarly, Mohammad
b. Abdallah Hassan, known as the “Somali Mahdi” and the sheikh of the
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Salihiyya sect, fought against the British and Italian occupation forces
in Somalia, and was accepted as the pioneer of the Somali people’s war
of independence. The Patri Movement led by Abdallah Hassan, one of
the caliphs of the Idrisiyya sect, in Sumatra, the Mirgani Movement led
by Uthman al-Mirgani in Eritrea, and the Mawarzi Movement led by
Abdallah al Mawarzi in Sudan have been the Sufi leaders who struggled
for independence against foreign invasion.

Fulbe leaders such as Karamoko Abraham Musa, Abraham Sori,
Mohammad Said, Musa Ba, Solomon Bal, Imam Abdalkadir and Malik
Si, who attracted attention with their activities in West Africa, continued
Islamization activities in the seventeenth and eighteenth centuries and
showed a harsh reaction against foreign occupation. West Africa’s stru-
ggle for independence in the eighteenth century was continued under
the leadership of the sheikh of the Qadiriyya Order, Uthman don Fodio.
The Fulbe Movement, led by Uthman don Fodio, ended the existence of
the local pagan reign called Hausa and Gobir at the beginning of the ni-
neteenth century, and created a great caliphate center called the Sokoto
Caliphate, which lasted for a century. The State of Sokoto, which reac-
hed its peak with Mohammad Ballo, struggled for existence against the
British occupation.

The Sufi sect, which has the most important position in the struggle
for independence, is the Sanusiyya. The followers of Sanusiyya fought
for independence against the French in Africa and against the Italians in
Libya. So much so that the followers of Sanusiyya fought together with
the Ottoman troops against the Italian occupation of Libya, which is
considered the last stronghold of the Ottoman Empire in Africa. After
the withdrawal of the Ottoman Empire, the Sanusis fought alone for
twenty-five years against Italy and the war was flagged under the name
of Umar Mukhtar. The Sanusiyya sect is virtually the only organization
in Libya, the leader of the sect, Mohammad b. Ali al-Sanusi is recognized
as the spiritual leader of Libya.**

24 Kadir Ozkdse, “Baglangictan Giiniimiize Kadar Afrika’da Islim ve Tasavvuf”, Tasavvuf [lmi
ve Akademik Arastirma Dergisi 7 (2001), 157-184.
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6. Constructive Activities in Social Life

Due to the inward as well as outward approach of Sufism, orders have
performed different functions as non-governmental organizations in some
periods. We see the most important example of this in the sufi orders in
Africa. The African sheikhs, who saw that their hometowns, lands, hou-
ses and homelands were plundered, started to look for solutions in their
own way. It is almost as if each sufi order assumed the spokesmanship of
aregion. For example, Tijaniyya and Muridism are in Senegal, Qadiriyya
in Nigeria, Rashidiyya in Eritrea, Mirganiyya and Sammaniyya in Sudan,
Salihiyya in Somalia, Arusiyya and Madaniyya in Tunisia, Darqaviyya,
Isaviyya and Kattaniyya in Morocco, Shaziliyya in Egypt and Sanusiyya
in Libya were the national Sufi orders adopted by the peoples of Africa.>

In the hot, arid and desert climate of the Sahara, sectarian lodges were
frequented by masses from all walks of life. In Africa, zawiya meant gu-
esthouse, hospital, school, dormitory, administrative center, trade cen-
ter, entertainment center, place of worship, soup kitchen, security and
information office. It was the place where the victims’ sought remedies
for their problems, the helpless reassured them, and the homeless and
homeless took shelter. In short, lodges were the lifeblood of life.

Sufi sects such as Tijaniyya, Muridism, Salihiyya, Sammaniyya,
Madaniyya, Isaviyya, Hammaliyya, Idrisiyya, Darqaviyya, Mirganiyya,
Sanusiyya and Rashidiyya, which emerged from the nineteenth century
due to meeting the needs of social life, are called Neo-Sufism, al Tariqa
al-Mohammadi. The common feature of these sufi orders is that they are a
reform movement. Each order saw the age of crisis, wanted to ensure the
trend of transformation in the regions where they operated, and adopted
the return to the age of bliss as an ideal. With their attitude reminiscent
of the Salafist movements, they took a firm stand against innovation and
superstition. They encouraged their followers to lead a simple life in the
guise of dervish, to face troubles, to keep their will strong and to be ho-
peful for their future.

25 Kadir Ozkdse, Magrib'de Tasavvuf (Sivas: Cumhuriyet University Publications, 2013), 37-64.
26 Kadir Ozkdse, Muhammed Sendisi Hayati, Eserleri ve Hareketi (Istanbul: Insan Publications,
2000), 215-222.
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In the lands of the Sahara, under the scorching heat of Africa and
in the depressions, the only shelters of the masses struggling to survive
were the lodges. By opening their doors to everyone, African zawiyas
have been able to carry out the services expected from the state in lan-
ds devoid of state institutions. Health services and medical treatment
opportunities were provided in dervish lodges in the most functional
manner as the period and conditions allowed. Sufi lodges were centers
where biological and physical ailments were treated as well as mental di-
sorders. In sufi lodges, quarantine practices were made possible against
infectious diseases such as malaria, pertussis and typhoid fever, emphasis
was placed on healthy eating, hygiene habits were introduced, the pre-
vention of infectious diseases was emphasized and the use of medicinal
drugs became a habit. It would be appropriate to mention the names of
sects such as Zarruqiyya, Jazuliyya, Shaziliyya and Sanusiyya as examp-
les of sects that try to bring such methods to the peoples of the region.

By the nineteenth and twentieth centuries, tribal quarrels in the con-
tinent became unavoidable, blood feuds became widespread, the security
of the continent disappeared, and there was no road safety due to sea pi-
rates or armed gangs on land and bandit groups. In such an environment,
it has been observed that sufi orders preach Islamic brotherhood, social
solidarity, the culture of sharing, the experience of living together, and
respect for rights and law. Tijaniyya, Arusiyya, Madaniyya and Qadiriyya
zawiyas have pioneered such appropriate efforts. These zawiyas belonging
to the aforementioned sects contributed to the establishment of peace
and tranquility in the region.”’

African peoples, who had a hard time due to hunger, famine, drought,
poverty and wars, especially since the fifteenth century, have gained the
opportunity to fill their stomachs with hot bread, cooked vaccine, taste
and eat regularly by taking advantage of the opportunities offered in sufi
lodges. Almost all of the sufi lodges in Africa serve as soup kitchens and
guesthouses. Regardless of their identity, color, language or religion, the
peaceful atmosphere in which every foreigner can easily stay is the sufi
lodges. Local or foreign guests who were guests of the Sufi lodges were
hosted free of charge for three days, travel supplies were provided, their

27 Nicola A Ziadah, Tasavvufve Siyaset Harekeli Senusilik, trans. Kadir Ozkése (Istanbul: Risale
Publications, 2006), 149-182.
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expectations were met, they were helped with their problems, and they
were even given a security officer to accompany them to their destina-
tion. The pulse of daily life was at the zawiyah. In the evening, the local
peoples who participated in the conversation and dhikr environment
in the zawiyah would feed their stomachs almost every evening at the
dervish table, where they donated or received support, together with all
their family members. *®

On the other hand, zawiyas were convents and masjids where edu-
cation of faith, morality, decency, morality and humanity was given.
The source of morale, the center of hope and the dream world of the
people were Sufi lodges. Another tradition that has been kept alive for
a long time among African sects is that there is no conflict between se-
cts or the atmosphere of conflict is minimized. It was as if the African
lands were divided between different sects. Senegal is referred to as
Muridism, Mauritania is referred to as Tijaniyya, Morocco is referred
to as Darqaviyya, Tunisia is referred to as Arusiyya, Algeria is referred
to as Madyaniyya, Egypt is referred to as Shaziliyya, Libya is referred to
as Sanusiyya, Nigeria is referred to as Qadiriyya, Sudan is referred to as
Mirganiyya and Eriytre is referred to as Salihiyya.*®

Conclusion

In Africa, sects and mystical life are a part of life. In fact, Africa is a
geography of sects. If the African peoples were still able to survive with
their own values despite the tragedies of missionary, colonialism, impe-
rialism, occupation, war, famine and hunger, they felt indebted to the
leadership and guidance of the sect sheikhs, whom they considered the
most vital source of life. However, in the light of these findings, it should
not be interpreted that there are no negative, wrong and deficient atti-
tudes of the sufi orders in Africa. In our study, we tried to present the
leading roles of African sects, as their positive and constructive aspects
predominate. More precisely, these findings are the common findings of
not only Muslim researchers but also western and foreign researchers.

28 Kadir Ozkose, Sifive Iktidar (Fiildni Islahat Hareketi) (Konya: Ensar Publishing, 2008), 285-309.
29 Abdarrazzak Abraham Abdallah, Afrika’da Tasavvuf ve Tarikatlar, trans. Kadir Ozkose
(Konya: Ensar Publishing, 2008), 30-35.
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Because especially the French followed a very intense and long-term
policy in order to degenerate, set against each other, and even attract
these currents, which hindered the colonial attempts in Africa. Sects
were followed closely, agents and spies were brought among them, large
monetary funds were allocated and very strong investments were made.
Although they were considered partially successful in these policies, they
did not achieve what they hoped for.

In our study, we stated that the most basic function of the sects is
their pioneering work in the field of science, morality and commerce.
We stated that the integrity of the madrasa and lodge was preserved in
the historical process, that the ilmiye class and the sect circles formed a
unity, and that the sheikhs of the sect also functioned as the trade colo-
nizers of the region.

We stated that the second important point is the adopted unders-
tanding of al tariqa al-Mohammadi. In the sufi order circles of Africa,
innovations and superstitions were struggled, and sensitivity was shown
to comply with the Sunnah of the Prophet. The love of the Prophet and
the effort to take the Prophet as an example formed the basis of the ta-
riqa education. African sects emerged mostly as a movement to return
to Islam in the era of bliss.

The most important function of African sects was to spread the re-
ligion of Islam. The spread of Islam in Africa was mostly carried out by
the sects. The fact that the native tribes spoke their language, spread to
the interior of Africa, and gained the appreciation of the tribal circles
with their attitudes and behaviors led to the adoption of Islam in time.
With their hymns, odes, poems, literary works, legends and historical
figures, African sufis have been the focus of attention of the people of the
region. Therefore, Islam in Africa was carried out not with the regular
expeditions of the armies of conquest, but with the planned and regular
campaigns of the sect circles.

The fourth issue we focus on is the efforts of the sufi orders in Africa
to revive the Islamic culture and civilization. The spread of Arabic in
the continent, the spread of educational institutions to the interior of
the continent, the settled life of nomadic masses, and the realization of
on-site administration gained strength mostly with the activities of Sufi

sect circles. The absence of a power vacuum in the continent, teaching
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Islamic sciences, benefiting from the opportunities of the modern world,
and establishing contact with the outside world were realized with the
intense efforts of the sect sheikhs.

The fifth important result that emerged in the struggle for existence
of African sects is their struggle for freedom against colonialism. As a re-
sult of the Berlin Conference, the African geography was almost divided
among the western powers. The colonial powers used force against the
peoples of the continent with their military superiority and the firearms
they sent to the continent, and they exploited the underground and sur-
face resources of the continent. The biggest reaction from local people
against these western powers, who violate human rights, usurp lands,
enslave people and exploit resources to turn the wheels of the industri-
al revolution, came mostly from regional movements led by sufi order
leaders. As if they were political leaders, interpreters of the problems of
the people, and charismatic leaders, the sect sheikhs fought long-term
and relentlessly against the colonial powers.

Another area of activity of the sects that we drew attention to in our
research is their contribution to social life. Sufi sect circles in Africa lived
together with the people. Zawaya is built in central points, not remote
corners. Dervishes were not only busy with their private rooms in the-
ir cells, but also with the people of the region in the bazaars and mar-
kets, schools, streets and avenues, fields and gardens, workshops and
workplaces, friendly assemblies, in pain and joy, in villages and towns.
Brotherhood, friendship, peace, tranquility, sincerity, cooperation and
solidarity have been the reason for their existence.
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Oz

Fatih Sultan Mehmet’in vefatinin ardindan II. Bayezid ile kardesi Cem Sultan arasinda yaga-
nan saltanat kavgasini II. Bayezid kazanmuis ve saltanat koltuguna oturmustur. Tarihi kaynaklarda
ve aragtirmalarda daha ¢ok konunun siyasi ve askeri sebep ve aktérleri tizerinde durulmaktadir.
Farkli alanlardaki kaynaklara bakarak bu miicadelenin bagka kahraman ve unsurlari yaninda
farkli toplum katmanlarinda nasil algilandigina dair bilgilere rastlamak miimkiindiir. Doneme
iligkin bilgi veren tasavvuf tarihi kaynaklar: bize boyle bir imkén sunmaktadir. Bu kaynaklara
gore II. Bayezid sehzade olarak bulundugu Amasya’da Celebi Halife adiyla bilinen Halvetiyye
tarikati seyhi Cemal-i Halveti ile tanigmig ve onun manevi destegini gormiistiir. Saltanatinin
ontindeki engellerin kaldirilmasi i¢in ondan manevi yardim talebinde bulunmustur. Seyh de
-bu iglere karigmak istemese de- onun ricasini yerine getirmistir. Bayezid bu sayede saltanatin
bagina ge¢mistir. Tasavvuf kaynaklarindaki bilgi ve alg1 boyledir. Bu ¢caligmada II. Bayezid’in sal-
tanata gegis siirecinde Halvetiyye tarikati seyhi Celebi Halife ile Amasya’da baglayip Istanbul’da
devam eden iligkileri {izerinde durulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Amasya’da tasavvuf, II. Bayezid, Cemél-i Halveti, Cemaliyye
Tarikat1.

Abstract

After the death of Fatih Sultan Mehmet, a sultanate quarrel broke out between Bayezid II
and Cem Sultan. This quarrel was won by Bayezid. But how? In historical sources and articles,
this topic is discussed father more for political and military reasons and actors. In different sour-
ces, it is possible to find the other heroes, the elements and its reflections in different layers of
society for this struggle. There is important information on this subject in s@fT history sources.
According to these sources Bayezid and Jamal-i Halveti met in Amasya. Jamal-i Halveti was
a sheikh of the Halvatiyya sect and well-known by the name of Celebi Khalifa. Jamal Halveti
supported Bayezid spiritually. Bayezid wanted Jamal to help him against the enemies of him.
He wanted him to prevent his brother Cem from becoming sultan and to become sultan him-
self. Jamal was not willing but complied with his request. Bayezid ascended the throne by his
supporting. The story is told so in stff history sources. This article will focus on the relations
between Bayezid and Jamal-i Halvati on the way to the sultanate from Amasya to Istanbul..

Keywords: Sifism, Stfism in Amasya, Bayezid II, Jamél Halvati, Jaméliyya Order.
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Giris

smanli doneminde bazi gehirler gelecegin padisahi olacak sehza-

delerin egitimi ve devlet deneyimi kazanmasi konusunda 6nemli
rol tistlenmistir. Amasya da bu gehirlerden biri olarak on altinc yiizyil
ortalarina kadar Osmanli hanedanina mensup sehzadelerin idari tecriibe
kazanmak icin gonderildikleri 6nemli merkezlerin baginda yer almigtir.
Celebi Mehmed (1413-1421), II. Murad (1421-1451), Fatih Sultan Mehmed
(1451-1481), II. Bayezid (1481-1512) Amasya’da sancak beyi olarak bulun-
mugtur. Ayrica IT. Murad’in oglu Aldeddin, II. Bayezid’in oglu Sehzade
Ahmed, Kan{ini’'nin ogullar1 Sehzade Mustafa ve Sehzade Bayezid de
Amasya’da idarecilik yapmigtir.' Bunun yaninda Amasya sehzadelerin
yetismesine katki saglayan bircok devlet, ilim ve sanat adamina da ev
sahipligi yapmugtir. Bunlardan biri Halvetiyye tarikati* seyhi Cemal-i
Halveti’dir. Cemal-i Halveti II. Bayezid’in sehzadeligi ve saltanati done-
minde hep yaninda yer almis ve onun bagarisi icin elinden gelen ¢abayi
sarf etmistir.® Saltanata gecis siirecinde aralarinda cereyan eden iligki-
lere ge¢cmeden 6nce II. Bayezid ve Cemal-i Halveti hakkinda kisa bilgi

vermek gerekmektedir.

II. Bayezid

II. Bayezid sekizinci Osmanli padigahidir. 1448’de Dimetoka’da dog-
mus, yedi yasinda iken Amasya’ya sancak beyi olarak gonderilmistir. Ciddi
bir egitime tabi tutulan Bayezid’e Candarli Ibrahim ve Yahya Pasa gibi
tecriibeli devlet adamlari lala tayin edilmistir. Gencliginde musahiplerine
uyarak bazi aligkanlar edindigi icin babasiyla aras1 acilmigsa da bundan
vazgecerek af dilemis ve onunla arasini diizeltmisgtir.*

Babasinin 3 Mayis 1481’°de vefati iizerine, o sirada otuz dort yaginda

olan II. Bayezid, Karaman valisi olan kardegi yirmi {i¢ yagindaki Cem Sultan

1 Sehzade Mustafa’nin katlinden sonra, Istanbul’a daha yakin olan gsehzade sancaklarinin éne-
mi artmig, Amasya yerine Manisa sancag1 ge¢mistir. Bununla beraber Amasya 6nemli bir kiil-
tiir merkezi olma 6zelligini sonraki asirlarda da siirdiirmiistiir. flhan Sahin - Feridun Emecen,
“Amasya’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/1-4.

2 Omer el- Halveti’ye nispet edilen ve Islam diinyasinin en yaygin tarikati olan Halvetiyye bir Tiirk
tarikati olarak da bilinir. bk. Mustafa Agkar, “Bir Tiirk Tarikat1 Olarak Halvetiyye’nin Tarihi Geligimi
ve Halvetiyye Silsilesinin Tahlili”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 39 (1999), 535-564.
3 II. Bayezid i¢in bk. Serafettin Turan, “Bayezid 11", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/234-238.

4 Turan, “Bayezid I1”, 5/234-238.
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ile saltanat kavgasina girigmigtir.® Fatih’in diizenledigi Kanunnimede pa-
disah olacaklara nizdm-1 alem i¢in kardeslerini 6ldiirme hakki taninmasi
kavganin siddetini artirmig ve bir 6liim-kalim meselesi haline dontisme-
sine sebep olmugtur. Bu miicadelede iistiinliik saglayan II. Bayezid, 22
Mayis 1481°de saltanat koltuguna oturmusgtur.’

II. Bayezid saltanat yolunda ve saltanati siiresince Amasya’daki sosyal
cevresinin yardim ve destegini gormiistiir. Bu ugurda ona destek olan
isimlerden biri de Celebi Halife adiyla da bilinen Halvetiyye tarikati sey-

hi Cemal-i Halvet?’dir.

Cemal-i Halveti/Celebi Halife

Cemal-i Halveti, Halvetiyye tarikatina bagli Cemaliyye kolunun kuru-
cusu ve Istanbul’daki ilk temsilcisidir. Tam adi Ebi’l-Fiiyizit Muhammed
b. Hamidiiddin b. Mahmtid b. Muhammed b. Cemaleddin el-Aksarayi’dir.
Yusufb. Yakub (6. 987/1579) onun Celebi unvaniyla anilisini genel olarak
stilalesinin seckinligiyle, 6zel olarak da kazasker oglu olusuyla iligkilendir-
mis; Cemaleddin-i Aksarayi (6. 791/1388-89) ve Hz. Ebu Bekir neslinden
oldugunu belirttikten sonra Kazasker-zide oldugu i¢cin Celebi diye g6hret
buldugunu, (...) dedeleri Cemaleddin’e nispetle bunlara “Cemaéli-zadeler”
denildigini bildirmistir.”

Dogum tarihi bilinmemektedir. Ldmii onu Karmani nisbesiyle anmig-
tir.® Kaynaklarda Aksaray® veya Amasya’da’® dogduguna dair rivayetler

5 Ismail Hakk1 Uzuncarsili, Osmanl: Tarihi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1995), 2/161.

6 Turan, “Bayezid I1”, 5/234-238.

7 Yusufb. Yakub, Mendkib-1 Serif ve Tarikatndme-i Piran ve Mesdyih-i Tarikat-1 Aliye-i Halvetiye
(Istanbul: yy., 1290), 16-17. Cemali-zideler Osmanli déneminin 6nemli ailelerinden biridir.
Vezir-i azam Piri Mehmet Pasa (6. 939/1531), Celebi Halife’nin ogludur. bk. Yusuf Kiiciikdag,
“Piri Mehmet Pasa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2007), 34/280. Zenbilli Ali Efendi adiyla bilinen Miiftii Ali Celebi (6. 932/1526), Cemaéleddin
Aksardyi'nin (6.791/1388-89) torunu Ahmed Celebi’nin ogludur. Yusuf Kii¢iikdag onu Celebi
Halife’nin “amca-zidesi” olarak kaydetmistir. bk. Yusuf Kiictikdag, “Zenbilli Ali Efendi”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/247. (Zenbilli hakkinda
verilen bilgiler metinde yer alan secere ile kargilagtirildiginda onun Celebi Halife’nin degil onun
babasinin amcasinin oglu olabilecegi gorilmektedir.)

8 Lamii Celebi, Nefehdtii’l-Uns Terciimesi (Istanbul: Marifet Yayinlari, 1980), 579.

9 Sadik Vicdani, Tomdr-1 Turuk-1 Aliyyeden Halvetiyye (Istanbul: Evkaf-1 Islimiyye, 1338-
1341), 55, 57.

10 Bursali Mehmet Tahir, Osmanl: Miiellifleri (Istanbul: Matbaa-y1 Amire, 1333), 2/51.
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de bulunmaktadir. ilim tahsiliyle meggul olurken tasavvufa meyletmis
ve Karaman’da Aldeddin-i Halveti (6. 867/1462-63)’nin halifelerinden
Abdullah’in" yaninda halvete girmistir. Bu sirada Karaman’a gelen
Aldeddin-i Halveti ile goriismiistiir. Kisa siire sonra Aldeddin Halveti
ve Abdulllah Karamani’nin vefat etmesi iizerine Tokat’a giderek Ummi
Seyh Tahir-zade’ye' intisap etmistir. Daha sonra Bakii’de bulunan Seyyid
Yahyé Sirvani’den istifade etmek i¢in yola ¢ikmig onun vefat1 izerine
geri donerek halifesi Mehmed Bah4iiddin Erzincini’ye intisap etmigtir."

Icazetnamesini aldiktan sonra bir siire Amasya’da hizmet veren Celebi
Halife, II. Bayezid’in daveti iizerine Istanbul’a gitmigtir. Tasavvuftan
bagka tefsir, hadis ve siirle'* de meggul olan Celebi Halife, Istanbul’un
taninmug seyhleri arasinda yerini almigtir. Padigah tarafindan deprem
felaketinin ve veba salgininin sona ermesi icin dua etmek iizere kirk der-
visiyle birlikte hacca gonderilmis, heniiz yoldayken Tebiik yakinlarinda
vefat etmigtir. Vefatina “kad mate sah-1 evliyd” ibaresiyle (899/1493-94)
tarih diisiilmiistiir."

Saltanat’a Giden Yolda II. Bayezid ve Celebi Halife

Tarihi bilgilere gére Fatih Sultan Mehmed 3 Mayis 1481’de ve-
fat etmistir. Bunun tizerine vezir-i azam Karamani Mehmet Pasga (6l.
886/1481)'° durumu haber vermek iizere Amasya’da bulunan II. Bayezid

11 Resat Ongdren Cemal-i Halvetinin Hac1 Halife’ye intisap edip ondan icazet aldigini kay-
detmis ve Haci Halife’nin Kastamonulu Seyh Abdullah (6. 894/1489) olma ihtimali {izerinde
durmugtur. bk. Resat Ongdren, Tarihte Bir Aydin Tarikat: Zeyniler (Istanbul: Insan Yayinlari,
2003), 20, 106-107.

12 Ummi Seyh Tahir-zAde bazi kaynaklarda Musa b. Tahir Tokadi ile karigtiriimistir. Bu ko-
nuda bk. Miizekkir Kizilkaya, “Ummi Seyh Tahirzade ile Musa b. Tahir Tokadi Uzerine Bir
Inceleme: Musa b. Tahir Tokadi’'nin Hayat1 ve Eserleri”, Bozok Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 20 (2021/20), 175-200.

13 Lamii Celebi, Nefehatii'l-Uns Terciimesi, 579. (Lamii, Celebi Halife’nin Erzincandaki gey-
hinden Molla Piri Hazretleri diye bahsetmektedir. Piri Hazretleri ifadesiyle Erzincani kaste-
diliyor olmalidir.)

14 Manzum Eserleri ve siirleri icin bk. Muharrem Cakmak, “Tiirk Mutasavvif Sairi Aksarayl
Cemal Halveti”, Ekev Akademi Dergisi 16 (Yaz 2003), 183-186.

15 Mehmed Serhan Taysi, “Cemal-i Halveti”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yaymlari, 1993), 7/302-303.

16 Karamani Mehmet Paga Konya’da dogmus medrese tahsilini tamamladiktan sonra Osmanlt
tilkesine gitmistir. Bir siire miiderrislik yaptiktan sonra cesitli devlet gorevlerinde bulunmug
ve son olarak vezir-i azamlia getirilmistir. Istanbul’un fethinden sonra devletin yeniden
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ile Karaman’daki Cem Sultan’a birer ulak géndermistir. Mehmet Paga
yolu daha kisa oldugu i¢in Cem Sultan’in 6nce gelip saltanat koltuguna
oturmasini iimit etmistir. Ancak Bayezid’in damad: Sinan Paga’nin Cem
Sultan’a giden el¢iyi yolda yakalayarak 6ldiirmesi tizerine igler tersine
donmeye baslamistir. Daha sonra yeniceriler ayaklanarak vezir-i azam
Mehmet Paga’y1 da oldiiriir. Boylece II. Bayezid’e saltanat yolu agilir. O
gelinceye kadar oglu Korkud vekaleten saltanat koltuguna oturtulur. II.
Bayezid kendisine haber ulagtiktan dokuz giin sonra 20 Mayis 1481°de
Uskiidar’a gelip kargtya gecer ve hiikiimdar ilan edilir.”” Tarih kaynaklarina
gore olayin seyrini degistiren Sinan Paga’nin yolunu keserek Cem Sultan’a
giden elciyi, yenicerilerin de ayaklanarak Mehmet Paga’y1 6ldiirmesidir.

Tasavvuf tarihi kaynaklarinda ise konuya dair daha farkli ve ayrintili
bilgiler bulunmaktadir.”® Buna gére olayin asil kahramani Halvetiyye ta-
rikat1 seyhi Cemaél-i Halveti (6l. 899/1494)’dir. Cemal-i Halveti Amasya
veya Aksaray’da diinyaya gelmis, ilk tahsilini dogdugu yerde yapmus,
medrese ilimleriyle mesgul olurken tasavvufa meyletmistir. Halveti sey-
hi Mehmed Bahaiiddin Erzincani (6l. 879/1474)’den" icazetnamesini
aldiktan sonra Amasya’ya gitmistir.>°

I1. Bayezid ile Celebi Halife’nin yollar1 Amasya’da kesigmistir. Tkisini
bir araya getiren ortak nokta tasavvuftur. II. Bayezid sairligi*, ibadete

yapilandirilmasinda Fatih Sultan Mehmed’e biiyiik katk: saglamigtir. Kanunnamelerin hazir-
lanmasinda etkili olmugtur. Daha 6nce de tatbik edilen kardes katlinin onun goriisleri dogrul-
tusunda kanun héline getirildigi belirtilir. Karamani Mehmed Paga Osmanli Devleti’nin gelir-
lerini arttirmak, asker ihtiyacini kargilamak maksadiyla bazi vakif ve miilk arazilerinin timara
cevrilmesinde de rol oynamigtir. Bu reformda parmag oldugu gerekgesiyle elestirilmigtir. Yusuf
Kiigiikdag, “Karamani Mehmet Paga”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, Istanbul 2001), 24/449-451. Asagida goriilecegi gibi yapilan bu diizenlemeler tari-
katlara ait vakiflara da el konulmasina yol actig1 i¢cin Karaméni Mehmet Paga tarikat gevreleri
tarafindan da elegtirilmistir.

17 Uzuncarsili, Osmanl Tarihi, 2/161-162.

18 Tarih kaynaklarina bakildiginda bu isin kahramanlari olarak zamanin devlet ve siyaset
adamlari ile askeri erkdn kargimiza ¢ikar. Buna mukabil tasavvuf kaynaklarinda asil kahraman-
lar tarikat gseyhleri ve derviglerdir. Bu bilgiler bize sosyal hayatin tarikatlar cephesinde olayin
nasil algilandigini ve anlatildigini yansitmaktadir.

19 Lamii Celebi, Nefehdtii'l-Uns Terciimesi, 579.

20 Yusufb. Yakub, Mendkib-1 Serif, 16-17; Taskopriizade, es-Sakdiku’n-Nu'mdniyye fi Ulemdid d-
Devleti’l-Osmaniyye (Beyrut: Dart’'l-Kitabi’l-Arabi, 1975), 162-164; Taysi, “Cemal-i Halveti”,
7/302-303.

21 1II Bayezid adli mahlasiyla siirler yazmigtir. bk. Kinalizdde Hasan Celebi, Tezkiretii's-Su ard,
haz. Ibrahim Kutluk (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1989), 1/78-79.
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diigkiinliigii ve tasavvufa meyli ile temayiiz etmis kendisine velayet nis-
pet edilerek “Bayezid-i Veli” adiyla anilmis bir padisahtir. Latifi (6l.
990/1582) ondan “sahib-i velayet” olarak s6z etmistir.”* Yusuf b. Yakub
(6. 987/1579) ise onu “Sultan Bayezid-i Veli” adiyla anmigtir.>® Evliya
Celebi (6l. 1095/1684) de Seyahatname’sinde her defasinda ondan bah-
sederken “veli” sifatin1 kullanmugtir.>*

Celebi Halife Halvetiyye tarikatina mensup bir seyhtir. Erzincdni’den
icazet aldiktan sonra irsat icin Amasya’ya gonderilmigtir. Bu gérevlen-
dirme Erzincani’nin vefat tarihi olan 978/1474’ten 6nce gerceklesmistir.
Sehzade Bayezid ile seyhin Amasya’daki beraberlikleri sehzadenin sal-
tanat icin Amasya’dan ayrildigi 1481 yilina kadar (en az yedi sene) siir-
miigtiir. Bu siire zarfinda Celebi Halife, II. Bayezid’in ve devlet erkéninin
saygl ve yardimina mazhar olmustur. Sehzade Bayezid’in hocas1 olan
Semseddin Ahmed Celebi tarafindan 880/1475 yilinda yaptirilan Hoca
Sultan Tekkesi’nin geyhligi ona verilmigtir.”® Hulvi, Sehzide Bayezid’in
ona “tam bir itikadi” oldugunu ve “biat” ettigini kaydetmisgtir.>®

Aralarindaki yakinlik, saltanat kavgasi siirecinde kuvvetli bir daya-
nigmay1 beraberinde getirmistir.>” Tasavvuf kaynaklarinda bunun gos-
tergesi olan bazi aciklamalar yer alir. Cafer Celebi (6. 921/1515), ko-
nuyla ilgili olarak II. Bayezid’in hizmetinde ¢alisan babas1 Taci Bey (0.
890/1485-1486)’in bu siirecteki roliinii de iceren bazi nakillerde bulunur.

22 Latifi, Tezkiretii's-Su'ard ve Tabsiratii'n-Nuzama (Inceleme-Metin), haz. Ridvan Canim
(Ankara: Atatiirk Kiltiir, Dil ve Tarih Yuksek Kurumu Atatiirk Kiiltiir Merkezi, 2000), 141.

23 Yusufb. Yakub, Mendkib-1 Serif, 18.

24 Mustafa Demir, II. Bayezid’in “veli” sifatiyla anildig: yerlere 6rnek olarak su sayfalari tespit
etmistir: Evliyd Celebi b. Dervis Mehemmed Z1lli, Evliya Celebi Seyahatnamesi: Topkap: Saray:
Kiitiiphanesi Bagdat 304 Numarali Yazmanin Transkripsiyonu-Dizini, haz. Robert Dankoff -
Seyit Ali Kahraman - Yiicel Dagh (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2006), 28, 31, 66, 152, 163;
Mustafa Demir, “II. Bayezid Devrinde Padigah Tarikat iligkisi Baglaminda Devlet Din iligkisi”,
Vakaniivis- Uluslararas: Tarih Arastirmalar: Dergisi 2/2 (2017), 55-75.

25 Hiiseyin Hiisameddin Abdizade, Amasya Tarihi (Istanbul: Necm-i Istikbal Matbaasi, 1330-
1332), 1/230-231; Resat Ongéren, Osmanlilar'da Tasavvuf Anadolu'da Sufiler, Devlet ve Ulema
(XVL. Yiizyil) (Istanbul: iz Yayincilik 2000), 44.

26 Mahmud Cemaleddin Hulvi, Lemezdt-1 Hulviyye ez Lemedt-1 Ulviyye, haz. M. Serhan Taysi
(Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi, 1993), 430.

27 Bu konudaki en eski bilgiler Lamii Celebi (61. 938/1532)’nin eserinde yer almaktadur.
Bildirdigine gore Lamii Celebi, Semaniye miiderrisi olan Kasim Celebi’den zahir ilimlerini tahsil
ederken hocasini ziyarete gelen Cemal-i Halveti’yi gormiis ve ayrilirken bineginin rikaplarin
tutmustur. Limil bu bilgiyi verdikten sonra Sultan Selim Han’in kazaskeri olan Tici-zade Cafer
Celebi’den duyduklarini aktarir. bk. Lamii, Nefehdtii'l-Uns Terciimesi, 580-581.
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Anlattigina gore Bayezid bir giin Taci Bey’e ii¢ bin akge verip dervisle-
rin sofrasinda harcamasi i¢in Celebi Halife’ye gotiirmesini ister.”® Bir de
“lutfidtip bir muradim vardir, anin¢iin meggul olsun, @imiddir ki husule
mevstl ola/benin kendisinden bir istegim var, liitfedip ugragsin, ingal-
lah gerceklesir.” der. Taci Bey, Bayezid e “murad-1 padisahlyi/isteginizin

ne oldugunu”?’

sorarsa ne diyeyim diye sorar. Bayezid “onlar teveccith
edip muradimu bilir” diye cevap verir. Taci Bey, Celebi Halife’ye gider
ve Bayezid’in istegini iletir. Celebi Halife “muradlarin dise hog idi/ne is-
tediklerini acikca soylese iyi olurdu” der. Ertesi giinii Taci Bey’i cagirip
konunun kendilerine malum oldugunu, padisahin muradinin ingallah
gerceklesecegini bildirir. Padisah’in isteginin ne oldugu hakkinda ona da
bilgi verir. Padigah, Karamani Mehmed Paga’nin helakini istemektedir.
Celebi Halife sehzadenin istegini yerine getirmeye ¢alisir ancak Mehmet
Pasa baginda Zeyniyye tarikati seyhi Seyh Vefa (6. 896/1491) tarafindan
hazirlanan biitiin kazalar1 defeden bir sad ender sad vefk®® tagidig1 icin
bir tiirlii bagaramaz. Seyh Vefa® Mehmet Paga’nin etrafina bir daire ¢iz-
mis, bu sayede kimse oraya girememekte; ona zarar verememektedir.
Celebi Halife, Téci Bey’e otuz {i¢ giin sonra “biiyiik bir hadise” meyda-
na gelecegini ve kirk giin gegmeden Mehmet Paga’nin helak olacagini
bildirir. Taci Bey bu haberi verince sultanin (II. Bayezid’in) utancindan

28 Nefehat ve Tacii’t-Tavarih’te Celebi Halife’ye gonderilen Taci Bey’dir. Diger kaynaklar-
da ise Mustafa Aga’dir. Emine Karahan, Yiisuf Bin Yakub'un Mendkib-1 Serif ve Tarikatndme-i
Piran ve Mesdyih-i Tarikat-1 Aliyye-i Halvetiyye Adli Eserinin Incelenmesi (Istanbul Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yitksek Lisans Tezi, 2016), 80. Sair, miinsi ve hattat olan TAci Bey
(61. 890/1485), Amasya’da Sehzade Bayezid’in defterdar: olarak hizmet etmis ve Amasya se-
raskerligi gorevinde bulunmugtur. Taci Bey’in oglu Cafer Celebi, II. Bayezid ve I. Selim devir-
lerinde nisancilik yaptiktan sonra kazaskerlige yiikselmistir. bk. fsmail E. Eriinsal, “TAcizade
Céfer Celebi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2010), 39/
353-356. Cafer Celebi i¢in ayrica bk. Kinalizdde Hasan Celebi, Tezkiretii's-Suard, haz. Ibrahim
Kutluk (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu 1989), 1/246-252.

29 Her ne kadar o tarihlerde heniiz sehzade ise de sonradan padisah oldugu i¢in Lamii Celebi
bu olay1 anlatirken II. Bayezid’ten padisah ve sultan olarak bahsetmistir. Diger kaynaklarda da
bu duruma rastlanmaktadir.

30 Vetk: Harf, rakam, kelime, esma-i hiisn4, 4yet ve stirelerin belli bir diizene gore kareler icine
yerlestirilmesi suretiyle hazirlanan bir ¢esit tilsim, muskadir. “Sad ender sad” bir ¢esit vefktir.
Vefk icin bk. Mehmet Zeki Pakalin, Osmanl: Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii (Istanbul:
Milli Egitim Bakanlig1, 1993), “Vefk”, 3/586.

31 Seyh Vefa, Zeyniyye tarikat1 seyhlerinden Muslihuddin Mustafa (61. 896/1491)’dir. Ebu’l-
Vefa, Ibnii’l-Vefa/Ibn Vefa ve Vefazade adlariyla da amilmugtir. bk. Ongéren, Tarihte Bir Aydin
Tarikat: Zeyniler, 130; Abdurrezzak Tek, Abdiillatif Kudsi Hayati, Eserleri ve Goriisleri (Bursa:
Emin Yayinlari, 2007). 63-68.
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yiizii kizarir ve 6zetle “vallahi ben kimsenin sebepsiz yere helakine razi
olanlardan degilim. Ancak bu zélim, kardesim Cem’e nisbet edip siirek-
li beni atama [babasi Fatih’i kastediyor] gammazlayip ihanetimi murad
ediyormug” der. Bayezid, Celebi Halife’nin icinden gecenleri bilmesine
sasirir. Seyhin bahsettigi biiyiik hadisenin ne olacagini merak eder. Otuz
li¢ giin sonra bir ulak, Fatih Sultan Mehmet’in vefat: haberini getirir.
Bayezid’i tahta oturmaya davet eder. Otuz dokuz giin sonra, yolda iken
yenigerilerin Mehmet Paga’nin bagini kestikleri haberi gelir.** Boylece
saltanat yolu acilir.

Tagkopriizade (61. 968/1561) biraz farkli bir menkibeden bahseder.
Bildirdigine gore Sultan Mehmet Han’in veziri Karamani Mehmet Paga,
Cem Sultan’a meyleder. Sultan Bayezid’i babasinin yaninda elestirerek
gozden disiirmeye ¢aligir. Sultan Bayezid, yardim etmesi icin Celebi
Halife’ye yalvarir. Celebi Halife 6nce kabul etmez. Ancak Bayezid’in 1srari
sonrasinda tevecciih®® eder. Karaman evliyasinin Cem Sultan’in yaninda
oldugunu goriir. Onlar: engellemeye caliginca ates atarak kargilik verirler.
Atilan ateg yanliglikla Celebi Halife’nin kizina isabet eder. Birkag giin sonra
kiz1 hastalanir ve vefat eder. Sultan Bayezid seyhe yalvarmaya devam eder.
Celebi Halife ikinci kez tevecciih eder. Bu sefer Karaman evliyas: Celebi
Halife’ye gelip ne istedigini sorar. Celebi Halife onlara vezir Karamani
Mehmed Paga’y1 kastederek “Bu adam Misliimanlarin vakiflarini iptal etti
ve beytiilmal icin zapt etti.” der. Bunun iizerine Seyh Vefa diginda herkes
Mehmet Paga’ya yardim etmekten vazgecer. Seyh Vefd, adi gecen vezirin
etrafina bir daire ¢izerek onu korumaya almigtir. Celebi Halife biiyiik ¢caba
sarf ederek o dairenin icine girmeyi bagarir. Otuz ii¢ giin sonra tesirinin
goriilecegini soyler. Bu miicadelenin siddetinden masum birg¢ok kisi za-
rar gormiistiir. Celebi Halife’nin yakinlarindan Mehmed adinda birinin

anlattigina gore, seyhin tevecciihii esnasinda biiyiik bir gayret hasil olur.

32 Cafer Celebi aslinda bu hadiseyi unuttugunu, kendisine Maktul Mehmet Paga’nin oglunun
hatirlattigini nakleder. Oglunun bildirdigine gore, o sirada Mehmet Paga’nin baginda sad ender
sad (vefk) bulunmaktadir. Sultan Mehmed’i kayik ile Anadolu tarafina gegirirken terlemis ve
sad ender sadin birkag harfi zarar gérmiis, diizeltmesi i¢in Seyh Vefa derviglerinden birine ver-
migtir. Katledildiginde baginda sad ender sad yoktur. Lamii, Nefehdtii'l-Uns Terciimesi, 579-581.
33 Tevecciih daha ¢ok seyhin Hakk’a ve miiridin miirgide yonelmesi anlamina kullanilan bir ta-
savvuf terimidir. (bk. Silleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii (Istanbul: Marifet Yayinlari,
1991), “Tevecciih”, 487- 488. Ancak burada geyhin bir meselenin manevi yolla ¢6ziimii i¢in
ugragmasi anlamina kullanilmigtur.
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Adi Mehmed olan herkesin basina bir musibet gelir. Bunu anlatan kisi o
sirada cocuk oldugunu, ¢iktigi agacin dalinin kirilmast tizerine kendisinin
de baginin yarildigini, sadece Amasya’da adi Mehmed olan kirk kiginin
musibete maruz kaldigini nakletmigtir.**

Seyh Vefa ve Karaman evliyasinin Karaméni Mehmet Paga’ya des-
teginin ve Celebi Halife'nin onlarin destegine engel olmak iizere tevec-
clihiiniin dlem-i gaybda ve dlem-i manada oldugunu Mecdi Mehmed
Efendi (6. 999/1591)’den 6greniyoruz. Mecdi'nin bildirdigine gore Celebi
Halife ilk olarak “4lem-i gaybda samim-i kalpden tevecciih idiip vilayet-i
Karaman’da olan mesgéyih-i kirdm ve evliya-y11zami Sultan Cem cénibin-
de miigahede idicek, anlar1 def" igiin tiife-i mezkireye kasd” eyler. fkinci
tevecciihiinden sonra Seyh Ibn Vefd’dan gayrisi 4lem-i manida Mehmet
Paga’ya yardim etmekten vazgecer.*

Hulvi (6l. 1065/1654) 6nceki kaynaklardaki bilgiler yaninda baz ila-
veler ve yeni bilgiler de sunmaktadir. Bildirdigine gore, Bayezid-i Veli
Amasya’da iken Celebi Halife’ye biat etmistir. Bayezid’in kapicibasi ve
musahibi olan Haci Mustafa Aga*® riiyalarinin tabirive teselli bulmast icin
Bayezid ile seyh arasinda aracilik yapmigtir. Lamit’nin eserindeki Taci
Bey’in yerine Hulvi’nin eserinde Haci1 Mustafa Aga gecmistir. II. Bayezid
ve Celebi Halife’yi destekleyen Hulvi diger miiellifler gibi Karamani
Mehmet Paga’y1 haksiz bulur. Buna ragmen onun yeniceriler tarafindan
sehid edildigini soylemis onu gehit olarak anmigtir.*”

Oyle anlagilmaktadir ki Fatih Sultan Mehmet’ten sonra kimin pa-
disah olacag: konusunda iki sehir biiyiik bir miicadeleye girigmistir.
Bunlardan biri Amasya digeri Karaman’dir. Miicadelenin kahramanlar:
olarak Amasya’y1 Sehzade II. Bayezid, Halvetiyye seyhi Celebi Halife ve
miiridleri, defterdar Taci Bey, kapicibagi ve musahip Hact Mustafa Aga;

34 Taskopriizade, es-Sakdiku’'n-Numdniyye, 163. Bundan sonra Tagkopriizade vefk hadisesin-
den de bahsetmektedir.

35 Mecdi Mehmet Efendi, Sakdik Terciimesi: Hadaiku’s-Sakdik, ngr. Abdiilkadir Ozcan (Istanbul:
Cagr1 Yayinlari, 1989), 275.

36 Haci Mustafa Aga, sehzadelik yillarindan itibaren II. Bayezid’in hizmetinde bulunduktan
sonra onemli devlet hizmetlerine getirilen ve nihayet vezir-i azamliga yiikseltilen Koca Mustafa
Paga olmalidir. Yusuf b. Yakub, Mustafa Paga’nin Celebi Halife’nin samimi miiridi oldugunu,
seyhin Istanbul’da kalmasi igin Kizlar Manastir1 denilen yeri padisahtan istedigini, padigahin
uygun gormesi lizerine hankah, imaret, cami, medrese ve hamamdan olusan biiyiik bir kiilliye
yaptirdigini kaydetmistir. bk. Yusuf b. Yakub, Mendkib-1 Serif, 22.

37 Hulvi, Lemezdt-1 Hulviyye, 430-432.
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Karaman’i ise Sehzade Cem, vezir Karamani Mehmet Pasa, Zeyniyye
seyhi Seyh Vefi ve diger Karaman evliyasi temsil etmistir. IT. Bayezid
padisahlig1 dncesinde yedi yagindan itibaren Amasya’da sancak beyi
olarak bulunmug, Mustafa Aga onun musahipligini ve kapicibagiligin
yapmis, Celebi Halife de sehzade Bayezid’in riiyalarini tabir etmis ve
ona manevi destek olmugtur. Cem Sultan ise 6nce Kastamonu’da daha
sonra Karaman’da sancak beyi olarak gorev yapmistir. Mehmet Paga ve
Seyh Vefa adiyla anilan Zeyniyye tarikati geyhi Muslihuddin Mustafa da
Karaman vilayetinde (Konya’da) diinyaya gelmistir. Her iki sehir kendi
sehzadelerini padigah olarak gormek istemistir.

Iki sehir arasindaki bu rekabet ve kavganin bir de tarikat boyutu var-
dir. Aradaki cekisme Zeyniyye ve Halvetiyye tarikat1 geyhleri ve men-
suplar1 arasindaki miicadele ile i¢ ice gecmistir. Zira II. Bayezid’i destek-
leyen Celebi Halife Halvetiyye, Cem Sultan: destekleyen Seyh Vefi ise
Zeyniyye tarikatt mensubudur. O tarihlerde bu iki tarikat mensuplarinin
arasi aciktir. Zeyniyye Fatih doneminin gozde tarikatidir. Muhtemelen
Istanbul’un fethine katkilar1 dolayistyla Zeyniyye mensuplari Fatih Sultan
Mehmet nezdinde 6zel bir konuma sahip olmuslardir. Zira fetihten 6nce
Zeyniyye’ye mensup Seyh Abdiirrahim Merzifoni (61.865/1461°den
sonra) Ali isimli bir halifesiyle beraber Istanbul’a gitmis, Ayasofya’daki
rahiplerle yaptig1 miinazara sonucu kirk kadariin Miisliiman olmasini
saglamugtir.’® Fetihten 6nce vefat eden Zeyniyye seyhi Abdullatif Kudsi
(6l. 856/1452), Halifelerinden -yukarida ad: gegen- Seyh Vefa’y1 irsad
icin Istanbul’a gondermistir.** Zeyniyye mensuplar1 Istanbul’un fethine
de katilmugtir. Ug yiiz kadar Zeyniyye dervisi Seyh Cebe Ali (Cibali) 6n-
derliginde Cibali kapisi olarak bilinen kapidan saldirmigtir.*® Bu durum
Fatih Sultan Mehmet ile Zeyniler arasinda giiclii bir yakinlagma ve da-
yanigmay1 beraberinde getirmigtir.*'

38 Tasképrizade, es-Sakdiku'n-Nu'méniyye, 74; Resat Ongéren, “Fetih Sonrast Istanbul’da 11k
Tasavvufi Yapilanmalar ve Fatih Sultan Mehmed”, Osmanl: Istanbulu I, ed. Emrah Giirkan -
Feridun M. Emecen (Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir A.S. 2014), 384.

39 Kadir Atlansoy, “Edebiyat Tarihi Kaynagi Olarak Bursa Vefeyatnameleri I”, Osmanl:
Aragtirmalar1 18/18 51-67; Ongéren, “Fetih Sonrast Istanbul’da Ilk Tasavvufi Yapilanmalar”, 385.
40 bk. Evliya Celebi, Evliya Celebi Seyahatndmesi, 42; Ongéren, “Fetih Sonrasi Istanbul’da Ilk
Tasavvufi Yapilanmalar”, 383.

41 Fatih Sultan Mehmet tarafindan Zeyniyye seyhi Seyh Vefa adina bir dergah, cimi ve cifte
hamam yaptirilmug, vakiflari da sultan tarafindan tayin edilmistir. bk. Ongdren, “Fetih Sonrast
Istanbul’da flk Tasavvufi Yapilanmalar”, 388, 392.
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Seyh Vefd'nin Fatih Sultan Mehmet yaninda sadrazam Karamani
Mehmet Pasa ile de yakin miinasebetleri oldugu anlagilmaktadir. Seyh
Vefa Fatih Sultan Mehmed’in cenaze namazini kildirmig*?, Karaméani
Mehmet Paga’nin kaza ve belalardan korunmasi igin bir vefk yazmig*,
onun mezar tagini da yine o hazirlatmigtir.**

Fatih d6neminde Zeynilerin aksine Halvetiler zor giinler yagamugtir.
Fatih’in davetiyle Istanbul’a gelen Halveti seyhi Ali er-Rtimi “arz-1 sal-
tanattan havf olundugu/saltanatini ilan etmesinden korkuldugu icin”
Manisa’ya siirgiin edilmistir.** Siirgiin hadisesinde Zeyniyye seyhle-
rinden Abdillatif Kudsi’nin Bursa’daki Halifesi Taceddin Halife (0.
872/1467) ve dervisleri aktif rol oynamugtir. Lamii’nin bildirdigine gore,
“... Taceddin Halife, dervislerini onlar1 nefy/siirgiin i¢in mesgul etmis”-
tir.*® Ali er-Rami, 6nce Manisa’ya gitmig ardindan Karaman’a ge¢mistir.
O sirada Abdullah Karaméani’nin yaninda halvette olan Celebi Halife, Ali
er-Rim1’yi siyah ciibbe ve sarik giymis vaziyette, siyah at izerinde sehre
girerken gormiis, i¢inde biiyiik bir muhabbet hasil olmus ve hemen ona
miirid olmak istemistir.*’” Zeynilerin siirgiine gonderilmesi i¢in ugrasti-
g1 Ali er-Rami diger Halvetiler gibi Celebi Halife’nin de biiyiik sevgi ve
sayg1 duydugu bir seyhtir.

Siirgiin hadisesi yaninda derviglere mahsus zaviye vakiflarinin nesh
edilip timara verilmesi de Halvetilerin zor giinler gecirmesine neden
olmugtur.*® Zeyniler bu durumdan etkilenmezken Halvetiler gibi diger
tarikat mensuplar1 da bityiik zarar gormistiir. Bu iste Karamani Mehmet

42 Ongoren, “Fetih Sonrasi Istanbul’da Ilk Tasavvufi Yapilanmalar”, 395.

43 Onun, sadece sadrazam i¢in degil sultanlar ve idareciler i¢in de vefk hazirladigindan bahse-
dilir. bk. Latifi, Tezkire-i Latifi, ngr. Ahmet Cevdet (istanbul: Tkdam Matbaast, 1314), 47; Latifi,
Tezkiretii’s-Su’ard, 122; Ongoren, “Fetih Sonrast Istanbul’da Ilk Tasavvufi Yapilanmalar”, 394.
44 Ong('iren, Tarihte Bir Aydin Tarikati Zeyniler, 140.

45 Konu hakkinda genis bilgi i¢in. bk. Himmet Konur, “Fatih Devrinde Manisa’da Siirgiin Bir
Seyh ve Bir Miiderris: Seyh Aldeddin Ali Er-Raimi ve Miiridi Molla Aldeddin Arabi”, Gegmisten
Giiniimiize Manisa Sehzade II. Mehmet ve Manisa Tarihi- Kiiltiirii - Ekonomisi, ed. Muzaffer
Tepekaya vd. (Manisa: Manisa Celal Bayar Universitesi, 2018), 3/1795-1796.

46 bk. Lamii, Nefehatii’l-Uns Terciimesi, 577.

47 bk. Mecdi, Sakdik Terciimesi, 284. Ayrica bk. Lamii, Nefehdtii’l-Uns Terciimesi, 579;
Taskopriizade, es-Sakdiku’n-Numdniyye, 162.

48 Halil Inalcik, Osmanli Tarihinde Islamiyet ve Devlet (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas: Yayinlari,
2016), 115.
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Paga 6nemli rol oynamugtir.* Nitekim Celebi Halife, Karaman evliyasini
Karamani Mehmet Paga’y1 desteklemekten vazgecirmek icin, bu adam
“Evkaf-1 celile-i miislimini ve hayrat-1 cemile-i miiminini iptél ve ta’til
eyleyip emval-i mevkifeyi mal-i mevkiftur dey beytiilmal i¢iin zapt
eyledi/miislimanlarin biiyiik vakiflarini ve miiminlerin giizel hayirlari-
niiptal edip gecersiz kilarak beytiilmale aktarmak icin vakif mallarina el
koydu” demigtir.>°

Bu noktada bir bagka hususu daha g6z 6niinde bulundurmak gerek-
mektedir. Celebi Halife baglangicta ilmiye mesleginde ilerlemeye c¢ali-
sirken gonliine tasavvuf agki diigmiis ve Istanbul’daki Zeyniyye tarikati
seyhlerinden Haci Halife Kastamoni (1. 894/1489)ye intisap etmistir.
Bununla tatmin olmadig i¢in Karaman’a giderek Halveti seyhi Ali er-
Rimi’nin Halifesi Abdullah Karamani’ye miirid olmugtur.”* Bu hadise
Ali er-Rm?’nin siirgiin giinlerine rastlamaktadir. Bu bilgiler dogru ise
Celebi Halife daha isin baginda iki tarikat arasindaki kavgayla tanigmig
ve tercihini Halvetilikten yana kullanmigtir.>

Fatih donemindeki bu icraat karsisinda Halvetiler, Amasya’ya giderek
Cem Sultan’a karsi Sehzade Bayezid’i desteklemistir. IT. Bayezid de gerek
sehzadeligi gerekse padisahlig1 siiresince bu destegi kargiliksiz birakma-
mustir. Onun saltanatinda Halvetilik sarayin biiylik destegini gérmiis, zen-
gin vakiflarla tekkeler kurmugtur.> II. Bayezid gerek sehzadeligi gerekse
saltanat1 doneminde tarikatlar i¢cinde en biiyiik fedakéarligi onlardan bek-
lemigtir. Bu beklentisi de hi¢bir zaman kargiliksiz birakilmamigtir. Son
olarak Celebi Halifeyi kirk dervisiyle birlikte taun salgininin sona ermesi
icin dua etmek iizere hacca gondermigtir. Celebi Halife, Mekke’ye varma-
dan yolda vefat etse de maksat hasil olmus ve bu hadiseden sonra yillarca

taun goriilmemesi onun bu yolculuguna ve fedakarligina baglanmigtir.>*

49 Yusuf Kiiciikdag, “Karaméni Mehmet Pasa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/450.

50 Mecdi, Sakdik Terciimesi, 275; Taskopriizade, es-Sakdiku’n-Numaniyye, 163.

51 Hulvi, Lemezdt-1 Hulviyye, 428.

52 Bu bilgiyi ihtiyatla kargilamak gerekir. Ciinkii Hulvi, Cemal Halife adiyla anilan Cemaleddin
Ishak Karamani ile Celebi Halife’yi karigtirmistir. Celebi Halife hakkinda vermis oldugu bilgiler
daha 6nce kaleme alinan Tagkopriizdde’nin eserinde Cemal Halife’ye ait olarak kaydedilmistir.
53 Inalcik, Osmanl Tarihinde Islamiyet ve Devlet, 115.

54 LaAmil, Nefehatii'l-Uns Terciimesi, 581.
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Sonug

Amasya, Osmanli ddnemindeki 6nemli idari merkezlerden biridir.
Sehzadelikleri doneminde Celebi Mehmed, II. Murad ve Fatih Sultan
Mehmed orada sancak beyligi yapmistir. Bu durum daha sonra Amasya’da
sancak beyligi yapan Sehzade Bayezid (II. Bayezid)’in de kendisini en
giiclii saltanat varisi olarak gérmesine sebep olmustur. Bu duygu ve dii-
stinceyle Amasya’da bulundugu siire icerisinde genig ve etkin bir ¢cevre
edinmigtir. Celebi Halife bu cevrede yer alan isimlerden biridir. Sehzade
Bayezid ona maddi bakimdan destek olmus; bir tekke tahsis etmig ve
miiridlerine harcamasi icin para yardiminda bulunmugtur. Buna mukabil
ondan manevi destek ve yardim talep etmistir. Bunu kabul eden Celebi
Halife ve miintesipleri, saltanat miicadelesi siirecinde Cem Sultan’1 des-
tekleyen cevrelere, 6zellikle Zeyniyye tarikati mensuplarina karsi kiya-
stya bir miicadeleye girigmigtir.

II. Bayezid ile Cem Sultan arasindaki miicadele ¢ok boyutlu olarak
strdiriilmekle birlikte tasavvuf tarihi kaynaklarinda daha ¢ok igin ma-
neviboyutu 6ne ¢ikarilmis ve mesele bu iki sehzadenin taraftari olan ta-
rikat seyhlerinin ve mensuplarinin dualariyla miicadelesi olarak takdim
edilmistir. Sonucta Sehzade Bayezid’i destekleyen Celebi Halife ve mii-
ridleri galip gelmis ve Sehzade Bayezid saltanat koltuguna oturmustur.
Ardindan Celebi Halife’yi de Istanbul’a davet etmis aralarindaki yakinlik
ve dayanigma orada da stirmustir.

Olaya iligkin anlatilanlar olayin gectigi yillarda tarikat seyhleri ile dev-
let adamlari arasindaki iligkiler konusunda da 6nemli veriler sunmakta-
dir. Buna gore o donemde sehzade ve padisahlar da déhil olmak tizere
biiyiik devlet adamlari tarikat seyhleriyle yakin temas halindedir. Devlet
adamlar1 onlari bagarilari igin vazgecilmez sahsiyetler olarak gormekte
ve onlarin destek ve duasini almak i¢in ¢caligmaktadir. Seyhler de kendi-
lerine yakin olan devlet adamlarinin iyiligi i¢in ¢alismayi dini bir vecibe
olarak telakki etmektedir. Devlet adamlari seyhlerin gayba ait bazi bilgi-
lere muttali olduklarina ve manevi giiclerinin maddi alana da tesir ettigi-
ne inanmaktadir. Seyhlerden rityalarini yorumlamalarini, kendi ikbal ve
iktidarlari icin dua etmelerini ve kendilerine manevi destek olmalarini
istemekte buna mukabil rakip ve diigmanlarina beddua edip onlarin is
basina gecmelerine engel olmalarini beklemektedir. Seyhler bu dogrul-

tudaki istek ve beklentileri geri cevirmemekte ve lizerlerine diisen gorevi



Amasya'dan Istanbul’a Saltanat Yolunda Bir Sehzade ve Bir Seyh: 11. Biyezid ve Cemdl-i Halveti

yerine getirmektedir. Devlet adamlar1 arasindaki rekabet ve catigmaya
paralel olarak yanlarinda yer alan tarikat seyhleri ve mensuplari arasinda
da kiyastya bir miicadele yaganmaktadir. Maddi ve manevi imkénlarin
seferber edildigi bu miicadelede sonucu belirleyen manevi unsur olarak
degerlendirilmektedir. Bagarinin manevi destekle elde edildigine inanil-
dig1icin galip gelen taraf hakli olarak goriilmektedir. Acikca belirtilmese
de tarikat seyhleri devlet adamlarina manevi, devlet adamlari da tarikat
mensuplarina maddi bakimdan destek olmaktadir.

Cikar Catigmasi / Conflict of Interest: Yazar ¢ikar ¢atigmasi olmadigini be-
yan etmistir. / The author declared that there Isldim no conflict of interest.
Finansal Destek / Grant Support: Yazar bu ¢aligma icin finansal destek almadiklarini

beyan etmistir. / The author declared that this study has received no financial support.
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Oz

Tasavvufun ilim olma siireci ve sistematik bi¢cimde 1stilahlarinin ortaya konulmas: diger
ilimlerden bazi noktalarda farklilik arz eder. Bunlarin en 6nemlilerinden biri 1stilahlarin olu-
sumu siirecindeki kavramlar kullanmug stfilerin séylemleri ve bu séylemleri etrafinda siirdiir-
diikleri ameli yasantilaridir. Bu anlamda tasavvufi tabakat eserlerinde zikredilen malumatin
tasavvufu hem ameli hem de nazari olarak ele alabilmeye imkén sagladigi s6ylenebilir. Bilhassa
erken donemde yagamus stifilerin s6z ve fiillerinden miirekkeb anlayislari, tasavvufun ilim olma
stirecinin degerlendirilmesi agisindan biiyiik onem arz etmektedir. Ciineyd-i Bagdadi’nin ¢ag-
dag1 olan Amr b. Osman el-Mekki de bu agidan erken dénemde yagamig 6nemli bir mutasav-
viftir. Bir mutasavvif olarak el-Mekki hakkindaki bilgilerin hem diger Islami ilimlerle irtibat:
hususunda hem de yasadig: cografyanin ve donemin tasavvuf anlayigini yansitmasi bakimindan
6nemli veriler sunabilecegi diisiiniilmiistiir. Boylece bu makalede 6ncelik, tabakat eserlerin-
de el-Mekki hakkinda verilen bilgilerin incelenmesidir. Bu inceleme neticesinde onun hayati,
sahsiyeti, kavramsal olarak iizerinde durdugu tasavvuf anlayis: tespit edilmeye caligilacak ve
tasavvuf tarihindeki yerine dair izlenimlere yer verilecektir. Bunun yani sira ¢aligmanin stfi
tabakatinda bir mutasavvifin nasil ele alindig1 konusunda fikir verebilecegi diisiiniilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, SGfi, Tasavvuf Tarihi, Tabakit, Amr b. Osman el-Mekki

Abstract

Tasawwuf’s process of becoming a science and systematically revealing its terms differ from
other sciences in some points. One of the most important of these is the discourses of the sufis
who used the concepts in the formation process of the terms and their practical lives around
these discourses. In this sense, it can be said that the information mentioned in the works of stfi
biographies makes it possible to deal with sifism both practically and theoretically. Especially,
the understanding of the words and actions of the early safTs is of great importance in terms
of evaluating tasawwuf’s process of becoming a discipline. ‘Amr Ibn ‘Uthman al-Makki, who
lived at the same time as al-Junayd al-Baghdadi, is also a significant sifi who lived in the early
period in this respect. As a safi, he can provide valuable data in terms of both the connection
of al-Makki with other Islamic disciplines and the reflection of the sufi thought of the region
in which he lived. Hereby the priority in this article is to examine the information given about
al-Makki in the safi biography works. As a result of this examination, his life, personality, his
understanding of sufism will be tried to be determined conceptually and his impressions of his
place in the history of sufism will be given. In addition, it is thought that the study can give an
idea about how a stfi is handled in the safi biographies.

Keywords: Tasawwuf, Sfi, History of Tasawwuf, Safi Biography, ‘Amr Ibn ‘Uthman al-Makki
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Giris

abakat tiirii eserler tematik oluslariyla tebariiz ederler. Bu eserler

dénem, cografya ve ait olunan ilim itibariyla kategorize edilerek
telif edilmistir. Mistakil olarak stifilere hasredilmis tabakat eserleri de
kaleme alinmigtir. Ancak bilhassa stifilerden bahseden tabakit eserleri,
ulemd hakkinda yazilanlardan birtakim farkliliklar arz eder. Bunlarin en
belirgin olani ise stfi tabakatinin kisilerin yagamlarina dair sathi bilgiden
ziyade tasavvufun istilahlarina ve ameli tasavvuf hayatlarina yer verilmis
olmasidir.' Bundan otiirii sistematik bir tasavvuf tarihi yaziminda veya
tasavvufi istilahlarin yiizyillar icerisinde ugradigi degisimin tespiti nok-
tasinda sGfi tabakéti bityiik 6lciide belirleyicidir.

Tabakit eserlerinin tasavvuf ilminde doktriner diizeyde diger dini
ilimlerdeki etkisinden fazla olusu dogrudan muhteva farkliligi ile alakali
degildir. Esasinda burada belirleyici olan tasavvufun bilgi-eylem birlikte-
ligi lizerine inga edilmis olmasiyla alakalidir. Dolayistyla bir stfi tabakati-
nin tasavvufu doktriner olarak ele almasini saglayan gey bizatihi tasavvuf
ilminin dogasi ile ilgilidir. Yoksa burada diger ulemé hakkinda kaleme
alinmig tabakat eserleri ile muhteva bakimindan mukayesesi belirgin
bir durumdan s6z etmiyoruz.” Tabakét eserlerinin tasavvuf ilmindeki
bu belirleyici konumundan hareketle hem kendisine yer veren tabakat
eserleri Amr b. Osman’a yer verilmesi cihetinden ele alinacak hem de
tasavvufi diisiincesini yansitan sozleri tespit edilecektir. Boylelikle hem
yasadigi donem tasavvufu hakkinda bazi veriler elde edilebilecegi hem
de onun tasavvufi diigiincesinin ortaya konulabilecegi diigiiniilmektedir.
Bunun yani sira farkli donemlerde telif edilen tabakat eserlerinin Amr
b. Osman el-Mekki 6zelinde ne tiir icerige sahip oldugu hakkinda da bir
veri elde edilebilecektir.’

1 Agagida Amr b. Osman el-Mekki 6zelinde bu duruma dair bazi 6rnekler aktarilacaktir.

2 Sufi tabakat eserlerini diger tabakét eserleriyle karsilagtirarak bir muhteva farki belki tespit
edilebilir. Ancak bu hem bizim ana konumuzla yakin bir irtibata sahip degil hem de bahsini et-
tigimiz mevzu tabakat eserlerinin ancak muhtevas: meselesi degildir. Burada s6z konusu olan
sey tasavvufun bizatihi kendi yapisindan kaynaklanan pratik ve teori biitinligiidir.

3 Benzer bir saikle hazirlanmig bagka stifiler 6zelindeki makaleler icin bk. Muhammed Ikbal
Ekinci, “Stifi Tabakitinda Bir Ismin Izini Siirmek: Hamd{in El-Kassar Ornegi”, Tasavvuf flmi ve
Akademik Arastirma Dergisi 27 (2021), 311-338; Soner Eraslan, “Maruf el-Kerhi'nin Safi Sahsiyeti
ve Tasavvufun Menseindeki Rolit”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/27 (2022), 169-185.
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Makalede esas alinacak tabakit eseri miiellifleri kronolojik ola-
rak sunlardir: es-Siilem1 (6. 412/1021), EbG Nuaym el-Isfahini (6.
430/1038), Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071), Ebu’l-Ferec ibnii’l-Cevzi
(6. 597/1201), Feridiiddin-i Attar (6. 618/1221), ibnii’l-Miilakkin (6.
804/1401), Abdurrahman-1 Cam1 (6. 898/1492), Sa‘rani (6. 973/1565),
Muhammed Abdiirratf el-Miinévi (6. 1031/1622) ve Siileyman Seyhi
(6.1235/1819-20). Bunlarin yani sira mezkur mielliflerin kaleme aldik-
lar1 tabakat eserleri gibi tam manasiyla tabakét eseri olmasa da el-Mek-
ki’nin hem hayatina hem de bazi sozlerine yer veren Serrac (6. 378/988),
Kelabazi (6. 380/990), Kuseyri (6. 465/1072) ve Hiicviri (6. 465/1072)
gibi miielliflerin eserlerinden ve el-MekKki ile ilgili yapilmis modern ca-
lismalardan da yararlanilmaya caligilacaktir. Burada bir stfinin doktrin
diizeyinde anlagilabilmesinin en 6nemli bagvuru kaynaklarindan birinin
tabakat eserleri oldugunu akildan ¢ikarmamak gerekir.* Bu noktada bahsi
gecen eserler ve bu eserlerin el-Mekki hakkinda bilgi verdigi bolimlere
dair genel bir degerlendirmenin uygun olacag: diisiiniilmiigtiir.

Burada kaynak alacagimiz eserleri el-Mekki’ye deginileri ¢ercevesinde
bazi1 6zellikleriyle birlikte kisaca degerlendirmek istiyoruz. Bu anlamda
tarihi olarak Amr b. Osman el-MekKki ile ilgili bilgiler aktaran ilk tabakét
eseri es-Siillemi’nin Tabakdtu’s-sifiyye’sidir. Sifileri tabakalar seklinde beg
farkli baglik altinda inceleyen Ebu Abdurrahman Muhammed b. Hiiseyin
es-Siilemi, Amr b. Osman b. Kiireb b. Gusas el-Mekki’ye ikinci tabaka
icerisinde dokuzuncu sirada Semntin Muhib’den (6. 298/911) sonra, Sehl
b. Et-Tiisteri’den (6. 283/896) 6nce dokuzuncu sirada yer vermistir.?

Safi tarih yaziciliginda ayri bir 6nemi bulunan ve tasavvufta kulla-
nilan pek ¢ok hadise de yer veren Ebu Nuaym’in Hilyetii'l-evliyd ve ta-
bakatii’l-asfiyd® isimli eseri ise Tabakdtu’s-siifiyye’den farkl olarak saha-
be doneminden baslatilmigtir. Her ne kadar bazi bolimler Tabakdt’tan
ayniyle nakledilse de miistakil olarak Hilye hakkinda ¢ok fazla muhtasar

4 Bu hususta yapilmug bir ¢calisma i¢in bkz. Soner Eraslan, Tabakit Literatiiriiniin Ortaya Cikigt:
Siilemi’nin Tabakétu’s-Siifiyyesi (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2020).

5 Ebu Abdurrahman es-Siilemi, Tabakatu’s-siifiyye, thk. Nureddin Seribe (Kahire: Mektebetii’l-
Hanci, 1986), 195-206.

6 Ebi Nuaym Ahmed b. Abdullah b. Ishak el-Isfahani, Hilyetii'l-evliyd ve tabakatii'l-asfiyd
(Beyrut: Daruw’l-Kiitiibit'I-Timiyye, 1988); a.mlf., Allah Dostlarinin Diinyast Hilyetw'l-evliyd ve
Tabakatu'l-asfiya, cev. Hiiseyin Yildiz vd. (Istanbul: Ocak Yayncilik, 2015).
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ve yeni eser ¢aligmalari yapilmigtir.” Biiyiik oranda kronolojik sira ta-
kip edilerek kaleme alinan Hilye’de Muhammed b. Yakub ve Ruveym b.
Ahmed (6. 303/915-16) arasinda 573. sirada Amr b. Osman el-Mekki’ye
yer verilmigtir.® Bu siralamalar tegekkiil donemindeki® bir stifi olarak
bildigimiz el-Mekki’den 6nce hakkinda malumat verilen sifilerin sayisi
acisindan 6nem arz etmektedir. Zira tasavvuf tarihi acisindan bu kadar
erken bir doneme tekabiil etmesine kargin bu siirecte daha bir¢ok stfi-
nin var olduguna dair 6nemli bir gostergedir.’® Metin icerisinde Ebi
Nuaym’mn ac¢iklama ve yorumlarina rastlanmasa da stfileri tanittig: giris
boéliimlerinde 6vgii ciimleleri kullanmistir. Eserde vefat ve dogum tarih-
lerini belirtmemigtir.

Hatib el-Bagdadi’nin kaleme aldig1 Tdrihu Bagdad" isimli eserde
ise alfabetik bir siralama takip edilmektedir. Miistakil bir siifi tabakati
olmamasina kargin Bagdat stfileri hakkinda 6nemli bilgiler aktarmak-
tadir. EI-Mekki de bir donem Bagdat’ta yagsadigindan bu eserde kendi-
sine yer verilmis ve 6626. sirada degerlendirilmigtir."* Ayrica bu eserin
es-Sililemi’nin eserinden sonra bilhassa el-MekKki ile ilgili erken donem
kaynaklarinin en 6nemlilerinden biri oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Ebu’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi'nin telif ettigi Sifdtu’s-safve’de inceledigi-
miz diger biitiin eserlerden farkli olarak stfilerin tasnifi yasadiklar: bol-
gelere gore yapilmigtir.” Yine diger eserlerden farkli olarak kitabini Hz.
Peygamber’in (s.a.v) hayatini anlatarak baglamigtir. Bu eserde Amr b.
Osman 305. sirada yer almaktadir."* ibnii’l-Cevzi her ne kadar Hilye'de

7 Osman Tiirer, “Hilyeti’'-EvliyA”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1998), 18/52.

8 Isfahani, Hilyetii'l-evliyd ve tabakatii’l-asfiyd, 10/287-296; a.mlf., Allah Dostlarmin Diinyast,
8/455-470.

9 Tesekkiil donemi kavramu ile Serrc, Kuseyri gibi stfilerin tasavvuf hakkinda eserler kaleme
almaya basladiklar1 doneme kadar gegen siireci kastediyoruz.

10 Ele aldigimiz eserlerde Amr b. Osman’in kaginci sirada ele alindigini aktarmamizin asil se-
bebi de bu durumdur.

11 Ebtt Manstr Abdiilkahir b. Tahir el-Bagdadi, Tarihu Bagdad ev Medineti’s-selam, thk. Bessar
Avvad (Beyrut: Daru’l-Garb el-Islami, ts.).

12 Bagdadi, Tarihu Bagdad, 14/136.

13 Esasen Bagdadi’nin eseri de bolgesel bir muhtevaya sahip olmasi agisindan benzerdir. Ancak
bu eserin miistakil olarak stfilerle ilgili olmayig1 yalnizca sifiler 6zelinde telif edilmis olan
Sifatu’s-safve’yi bu ozelligi ile 6ne ¢ikarmaktadir.

14 Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi, Sifdtu’s-safve, thk. Mahmud Fahfiri (Beyrut: Daru’l-ma’rife, 1985),
2/440; a.mlf., Resulullah (sav), Ashabi ve Belde Belde Allah Dostlar: Hayat: ve Faziletleri, cev.
Abdiilvehhab Oztiirk (Istanbul: Kahraman Yayinlari, 2016), 613.
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bulunan bilgilerden ihtisar ederek eserini ortaya koymussa da Hilye ile
ilgili eksiklik, yanliglik ve bazen de alakasiz bilgilerin verilmesi gibi hu-
suslarda tenkitlerde bulunmugtur." Dolayisiyla Hilye'nin 6zeti seklinde
genel bir yorum yapilsa da Sifitu’s-safve gerek icerik gerekse de yapisal
olarak birtakim farkliliklar arz eder.

Feridiiddin-i Attdr’in ise Tezkiretii I-evliyd'® isimli eserini kaleme alirken
kendisinden 6nce yazilmis pek ¢cok farkli eserden yararlandig: soylenmis-
tir. Kim tarafindan ve hangi tarihte eklendigi konusunda cesitli tartigma
ve goriis ayriliklar: olan zeyl boliimii hari¢ Tezkire’de yetmis iki stfinin
hayatindan bahsedilmis ve Ciineyd-i Bagdadi’den (5. 297/909) sonra 44.
sirada miistakil olarak Amr b. Osman’a dair bir boliim kaleme alinmigtir."”
Ancak er-Risdle ve Kegfii’'l-mahciib’da da gorecegimiz gibi diger stfilerle
ilgili yazilan boliimlerde de el-Mekki’ye ait bazi bilgilere yer verilmistir.

Abdurrahman-1 Cami’nin telif ettigi eserin ismi ise Nefehdatii’l-iins min
hazardti’l-kudstur.'® Bu eser esasen Herevi'nin (481/1089) Tabakdtu’s-
stifiyye’sinin'® sadelestirilmis Farsca terciimesidir. Bunun sebebi de
Herevi'nin kullandigi Herat leh¢esinin nispeten kiiciik bir topluluk tara-
findan bilinmesidir. Ayrica Cami, Herevi’nin déneminden sonraki sifi-
ler de dahil olmak iizere birtakim ilavelerde bulunmak suretiyle eserini
olusturmustur. Nefehdt hanim zahidelere ve siifilere yer vermesi agisindan
da diger eserlerden ayrigmaktadir. Yine stfileri dahil olduklar: tasavvufi
mensubiyetlerine gore tefrik ederek aktarmasi nev’i sahsina miinhasir bir
ozellik olarak tebariiz etmektedir. Buna ilaveten eserin Lamii tarafindan
yapilan terciimesinde de esere birtakim ilaveler yapilmistir. Nefehdt'ta
el-Mekki’ye ait olan boliim oldukga kisadir. Bunun baglica sebebi eser
kaleme alinirken es-Siilemi’de gecen siifilere ait boliimlerin muhtasar

bir bicimde ele alinmasidir. Amr b. Osman’a 74. sirada yer verilmistir.>°

15 Ebi’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi, Sifdtu’s-safve, 1/20-38.

16 Feridiiddin Attér, Tezkiretii'l-evliyd, thk. Muhammed Edib el-Cadir, cev. Muhammed el-Asi-
liyyi el-Vestaniyyi es-Safi’, by: yy, ts.; a.mlf., Tezkiretii'l Evliyd, cev. Stileyman Uludag (Istanbul:
Semerkand Yayinlari, 2015).

17 Attar, Tezkiretii'l-evliyd, 457; a.mlf., Tezkiretii’l Evliyd, 558.

18 Nureddin Abdurrahman-1 Cami, Nefehdtii’l-Uns min Hazardti’l-Kuds, ed. Mahmut Abidi
(Tahran: Intisarat-1 Ittilaat, 1382); a.mlf., Evliya Menkibeleri [Nefahatii'l-Uns], ed. Siileyman
Uludag - Mustafa Kara, ¢ev. Lamii Celebi (Istanbul: Pinhan Yayncilik, 2011).

19 Herevi bu eserini es-Siilemi’nin Arapca telif ettigi Tabakatu’s-sifiyye’sini, Fars¢a’nin mahalli
bir lehcesi olan Herat Farscasi’'na cevirerek ve bazi ilaveler yaparak olugturmustur.

20 Cami, Nefehatii’l-Uns, 68; Cami, Evliya Menkibeleri, 206.
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Ibni’l-Miilakkin ismiyle meshur olmus ve pek cok eser telif etmis
olan miiellif ise stifilerin hayatlarina dair kaleme aldig1 Tabakdtii'l-evliyd™
isimli eserinde el-Mekki’ye 90. sirada yer vermistir.>*

Sa‘rAni’nin Tabakatii’l-kiibra®® ismiyle bilinen ve sifiler hakkinda
biyografik bilgiler veren eserinde ise normal bir tabakét kitab1 olmak-
tan farkli olarak bazi tasavvufi kavramlarla ilgili bilgiler bulunmaktadir.**
Burada el-Mekki’ye 171. sirada yer verilmigtir.>®

Muhammed Abdiirratif el-Miinévi’'nin el-Kevikibii'd-diirriyye fi terd-
cimi’s-sddeti’s-siifiyye*® ismiyle kaleme aldig1 eserde Hz. Peygamber’in
hayatindan baslayarak sirasiyla sahabenin hayatlarina ve 898 stifiye yer
verilmigtir. Bu eserde stfiler toplamda on bir tabakaya ayrilarak deger-
lendirilirken, el-Mekki {iciincii tabakada ve 268. sirada ele alimmigtir.”’

Ele aldigimiz eserler arasinda Tiirkce yazilmis tek eser olan Bahru’l-
velaye*®, yakin donem sifilerinden olan Siilleyman Seyhi tarafindan 1001
stifiye yer vermek suretiyle telif edilmis biyografik bir eserdir. U¢ boliim-
den olusan bu eserin baglica kaynaklar1 Tezkiretii'l-evliyd, Nefehatii'l-iins,
Resehit ve Sekd’iku’n-numdniyye gibi eserlerdir.”® Burada el-Mekki’ye 80.
sirada yer verilmigtir.*°

Buradan sonraki eserler tasavvufun teorik ve pratik konularini sis-
tematik olarak islediginden siifilerin hayatlarina yer verseler de bunlari
tabakét eserlerindeki kadar genig bicimde ele almamiglardir. Serrdc, Amr
b. Osman el-Mekki’nin ilm-i hurtifu bildigini sdylemis ve daha ona ait

21 Ebt Hafs Siriciiddin Omer b. Ali b. Ahmed el-Ensari, Tabakdtii’l-evliya, thk. Mustafa
Abdulkadir (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-TImiyye, 1998).

22 Ensari, Tabakdtii’'l-evliyd, 248.

23 Ebi’'l-Mevihib Ebt Abdirrahmén Abdiilvehhab b. Ahmed b. Ali es-Sa‘rani, Tabakdatii'l-kiibra,
thk. Halil Manstr (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Timiyye, 1997); a.mlf., Evliyalar Ansiklopedisi
Tabakatii’l-Kiibra, cev. Abdulkadir Ak¢icek (Istanbul: Bedir Yayinevi, 2011).

24 Eserin asil ismi Levdkihu’l-envari’l-kudsiyye fi tabakati’l-‘ulemad’ ve's-siifiyye (Levakihu’l-
envar fi tabakati’l-ahydr) dir.

25 Sa‘rani, Tabakati’l-kiibra, 128.

26 Zeynuddin Muhammed Abdiirraif el-Miinavi, el-Kevdkibii'd-Diirriyye fi Terdcimi’s-sadeti’s-
siifiyye, thk. Muhammed Edib el-Cadir (Beyrut: Dar{ Sadur, ts.).

27 Miinavi, el-Kevdkibii'd-Diirriyye, 1/690.

28 Siileyman Seyhi, 1001 Sufi: Bahru’l-velaye, ed. Sezai Kiiciik - Semih Ceyhan (Istanbul: Mavi
Yayincilik, 2007).

29 Semih Ceyhan, “Siilleyman Seyhi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2010), 38/108.

30 Seyhi, Bahru’l-velaye, 108.
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bircok sozii el-Liima’’da aktarmigtir.” Kelabazi de el-Mekki’den tasavvufa
dair eser veren siifilerden biri olarak ve kisa bir siirini vererek bahsetmis-
tir.>> Kugeyri ise er-Risdle* isimli eserinde Amr b. Osman’a muhtasar bir
bicimde deginmis ve bazi siifiler ile ilgili bilgi verdigi boliimde 30. sirada
yer vermigtir.>* Ancak bununla birlikte Risdle’de Amr b. Osman ile ilgili
acilmig miistakil baglik haricinde de bazi bilgiler bulunmaktadir. Hiicvird,
Kegfii'l-mahciib’da*>el-Mekki'ye 74. sirada bir sayfa kadar yer ayirmigtir.*®
Fakat yine er-Risdle’de oldugu gibi eserin diger bazi b6liimlerinde de
el-MekKi ile ilgili bilgilere rastlanmaktadir.

Modern doneme gelindiginde ise dogrudan el-MekKi ile ilgili yapil-
mig tek calismanin Diyanet Islam Ansiklopedisi'nde yer alan ve Siileyman
Uludag tarafindan kaleme alinan madde oldugunu sdylemek miimkiin-
diir.’” Bu maddenin hem dogrudan el-Mekki ile ilgili olmasi, hem hak-
kinda genel kaideleri ihtiva eden bir metin olmasi, hem de kaynaklara
yonlendirmek acisindan modern donemde bu hususta yapilan en 6nemli
calisma oldugu goriilmektedir. Ayrica her ne kadar dogrudan Halldc-1
Mansr (8. 309/922) cercevesinde olsa da Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisinde yer alan ilgili maddeden sonra Tiirkcede Amr b. Osman
ile ilgili kaynak gosterme bakimindan en derinlikli makalenin Eyyup Akdag
tarafindan hazirlandigi sdylenebilir.*® Bunlar digindaki tespit edebildi-
gimiz tim caligmalarda el-Mekki ekseriyetle Hallac-1 Mansir ile irti-
bat1 baglaminda degerlendirilmistir. Genel olarak bu caligmalar1 goyle

31 Eb{ Nasr et-Tusi es-Serric, el-Luma’, thk. Abdii’l-Halim Mahmud - Taha Abdulbaki Surtir
(Kahire: Daru’l-kiitiibi’l-hadis, 1960); a.mlf., el-Liima’ Islim Tasavvufu, cev. Hasan Kamil
Yilmaz (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2016).

32 Ebfi Bekr Muhammed b. Ibrahim el-Buhari el-Kelabaz, et-Ta'arruf li-mezhebi Ehli't-tasavvuf
(Beyrut: Darw’l-Kiitiibir'l-‘Ilmiyye, 1993); a.mlf., Dogus Devrinde Tasavvuf Ta’arruf, gev. Siileyman
Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2014).

33 Abdiilkerim el-Kuseyri, er-Risdletii'I-Kuseyriyye, thk. Abdir’l-Halim Mahmud (Kahire: Daru’s-
sa’b, 1989); a.mlf., Tasavvuf llmine Dair Kuseyri Risélesi, cev. Siileyman Uludag (Istanbul:

Dergih Yayinlari, 1999).

34 Kuseyri, er-Risdletii’l-Kugseyriyye, 88; a.mlf., Kugeyri Risalesi, 122.

35 Ebii’l-Hasan Ali b. Osman b. Ali eHiicviri, Kesfii I-mahciib, gev. Is’'ad Abdulhadi Kandil (Kahire:

el-Meclisii’l-‘ald li’'s-Sekéfe, 2007); a.mlf., Hakikat Bilgisi Kesfu’l-Mahciib, gev. Sileyman Uludag
(Istanbul: Dergah Yayinlari, 2018).

36 Hiicviri, Kegfii'l-mahciib (2007), 1/350; a.mlf., Kesfu’l-Mahciib, 202.

37 Siilleyman Uludag, “Amr b. Osman el-Mekki”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/90.

38 Eyyup Akdag, “Hallic’in Mahkeme Siireci Ve Katline Fetva Verenler”, Din Bilimleri Akademik
Aragtirma Dergisi 20/2 (2020), 1167-1194.



Tasavvuf Tabakdtinda Sifinin Goriiniimii: Amr b. Osman el-Mekki Ozelinde Bir Inceleme

siralayabiliriz. Kitaplar: M. Louis Massignon’un Hallac-1 Mansr hakkin-
daki caligmasi®, Yagar Nuri Oztiirk’iin yine Halldc-1 Mansir {izerine yaz-
dig1 kitab1*® ve Ahmet Yildirim’in tasavvuf-hadis irtibati iizerine kaleme
aldig1 caligmast.* Tez: Haci Bayram Bager’in doktora tezi.** Makaleler:
Betiil Giirer tarafindan kaleme alinan bir makale,* Ziilfikar Glingor ta-
rafindan ¢aligilan ve Tahiri’l-Mevlevi’nin (6. 1951) Hallac’a dair kaleme

alinan yazisi** ve Akif Dursun’un yazdig1 bir makaledir.*®

1. Amr b. Osman el-Mekki’nin Hayat

Kaynaklarda el-Mekki’nin dogum yeri, dogum tarihi veya vefat etti-
gi esnadaki yasina dair herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Yalnizca bir
yerde aslen Yemenli oldugu kayitlidir.*® Bununla birlikte ailesine dair
bir bilgiye de rastlanmamigtir. Ancak ekseriyetle kiinyesi Ebti Abdullah*’
seklinde ifade edilen el-Mekki’nin ismi en uzun sekilde Amr b. Osman b.
Kiireb b. Gusas el-Mekki*® olarak verilmis ve buradan ailesine dair bazi

isimlere ulagma imkan1 dogmugtur. Ayrica ismi yalnizca Hilye’de Ebti

39 Burada el-Mekki hakkinda bazi bilgiler aktarilmigtir. Halldc-1 Manstr, Kitdb Al Tawdsin,
cev. Louis Massignon (Paris: Librairie Paul Geuthner, 1913); Louis Massignon, Isldm’n Mistik
Sehidi Halldc-1 Mansiir'un Cilesi, gev. Ismet Birkan (Ankara: Ardi¢ Yayinlar, 2006), 1/161-164.
40 Yasar Nuri Oztiirk, Hak ve Ask Sehidi Halldc-1 Mansir ve Eseri (Istanbul: Yeni Boyut Yayinlari,
1996), 63-64.

41 Bu ¢aligma el-Mekki'nin muhaddis yoniinii gostermesi sebebiyle 6nemlidir bk. Ahmet Yildirim,
Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklar: (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 467.
42 Burada bazi tasavvufi kavramlarin tasavvuf acisindan nereye tekabul ettigini gostermek
bakimindan Osman el-Mekk{’ye ait bazi sozlere bagvurulmustur: Bu sozler el-Mekki’ye tasav-
vuf doktrini ¢ercevesinde ele alinmugtir bk. Haci Bayram Bager, Seriat ve Hakikat Tasavvufun
Tesekkiil Siireci (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2017), 186.

43 Massignon’a atiflar yapilmis ve Halldc’in akidesine karsi ¢ikan tek stifinin Amr b. Osman
el-Mekki oldugu sdylenmistir bk. Betiil Giirer, “Ovgii ve Yergi Baglaminda Stfilerin Nazarinda
Hallac-1 Manstr”, flahiyat Tetkikleri Dergisi 47 (2017), 185-187.

44 Ziilfikar Giingor, “Tahiri’l-Mevlevi'nin Hallic-1 Manstir’a Dair Risalesi”, Ankara Universitesi
Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi 39 (1999), 586-598; Tahirii'l-Mevlevi Olgun, Halldc-1 Mansiir'a Ddir
(Istanbul Millet Kiitiiphanesi, Seriyye Bolimii, 1397), 12-13.

45Burada Hallac-1 Mansir degerlendirirken sik stk Amr b. Osman ile ilgili bilgiler paylagil-
mustir. Bu ¢alisma el-Mekki hakkinda bilgi edinilebilecek eserlere ulagma imkani taniyacak
zengin bir kaynakgaya sahiptir bk. Akif Dursun, “Hallac-1 Mansur’un Yargilanma Siirecinin
Degerlendirilmesi”, Akademik Isldm Arastirmalar: Dergisi 8 (2020), 64-102.

46 Cami, Nefehdtii’l-Uns, 68; a.mlf., Evliya Menkibeleri, 206.

47 Sulemi, Tabakdtu's-sifiyye, 200; Bagdadi, Tarihu Bagdad, 14/139; Attar, Tezkiretii'l-evliya,
457; Ensari, Tabakatii'l-evliya, 248; Sa‘rani, Tabakatii’l-kiibrd, 128.

48 Siillemi, Tabakdtu’s-siifiyye, 200; Bagdadi, Tarihu Bagdad, 14/136.
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Abdullah Omer b. Osman el-Mekki seklinde ifade edilmistir. Fakat bu
cimlenin hemen altinda tekrar Ebtt Abdullah Amr b. Osman el-Mekki*’
olarak yazilmigtir.* Bu itibarla bir yazim yanligindan 6tiirii boyle ifade
edilmig olabilecegi fikri agir basmaktadir. Tiim bunlardan hareketle kiin-
yesinden miilhem el-Mekki’nin evlendigi ve Abdullah isminde bir erkek
evlada sahip oldugu sonucuna varilabilir.

Hayatinin en azindan bir boliimiinde kadilik yaptigina dair bir bilgi de
mevcuttur.” Boylece zithd anlayiginin devlet kademelerinde yer almay1
engellemeyen bir cercevede oldugunu sdylemek miimkiindiir. Zira erken
donemde pek ¢ok ulema hakkinda devlet gérevlerinden olabildigince
uzak durmak egiliminde oldugu bilinmektedir. Ayrica el-Mekki’nin bir
donem otuz bin dirheme kadar ulagmig bir borcu bulundugu® bilgisinden
hareketle yasam bi¢imi a¢isindan maddi ihtiyaglarini kargilamak adina
en azindan bir donem béylesi bir yolu tercih ettigi sdylenebilir. Bununla
birlikte bir donem Mekke ve civarinda® bir dénem de Bagdat’ta yagadigi**
ve burada vefat ettigi belirtilmistir.>® Yine Mekke’de vefat ettigine dair
bir bilgi bulunsa da Bagdat’ta vefat etmis olmasinin daha dogru oldugu
kabul edilmistir.*® Stifiler siklikla seyahatlere ¢cikmig ve hatta sonralari
bazi mutasavviflar tarafindan bu bir ydntem olarak belirlenmistir. Ancak
el-Mekki’nin bu ¢ercevede daha duragan ve yerlesik bir hayat1 benim-
sedigi goriilmektedir. Zira hayatinin tamamini nispeten dar bir bolgede
gecirmistir. Aslinda bu yerlesik anlayisin bilhassa tarikatlar donemindeki
bazi uygulamalara 6rnek olusturdugunu sdylemek miimkiin gériinmek-
tedir. Mesela Naksibendiyye’de stfilerin seyahat anlayis1 “sefer der vatan”
kavramiyla zaman zaman yontemin bir parcas: olarak icsel, der{ini bir
seyahate dontistiiriilmek suretiyle de uygulanmistir.

49 Kugeyri, er-Risdletii'I-Kugseyriyye, 88; Hiicviri, Kegfii' I-mahciib (2007), 1/350; Ibnii’l-Cevzi,
Sifatu’s-safve, 2/440; Attar, Tezkiretii’l-evliya, 457; Ensari, Tabakatii’l-evliyd, 248; Sa‘réani,
Tabakatii’l-kiibrd, 128; Miinavi, el-Kevakibii'd-Diirriyye, 1/690; Seyhi, Bahru’l-velaye, 108.

50 Isfahani, Hilyetii’l-evliya ve tabakati’l-asfiya, 10/291.

51 Cami, Evliya Menkibeleri, 206.

52 Kuseyri, er-Risdletii’l-Kugseyriyye, 95; Attér, Tezkiretii’l-evliyd, 642.

53 Cami, Evliya Menkibeleri, 206.

54 Bagdadi, Tarihu Bagddd, 14/136.

55 Attar, Tezkiretii’l-evliya, 457; Ensari, Tabakdtii’'l-evliya, 249; Silemi, Tabakatu’s-siifiyye,
200; Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 88; Sa‘rani, Tabakatii’l-kiibrd, 128; Miinavi, el-Kevdki-
bii'd-Diirriyye, 1/691.

56 Ibni’l-Cevzi, Sifdtu’s-safve, 2/442.
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Kaynaklar EI-Mekki’nin h. 300/ m. 912-913 yilindan 6nce vefat et-
tigi konusunda hemfikir gériinmektedir. Bu tarih 6ncesine yogunlagan
miiellifler genellikle h. 291, h. 2967 ve h. 297°® yillar1 tizerinde durmus-
lardir. Fakat incelenen eserlerde ¢ogunlukla h. 291 yilinda vefat ettigi
aktarilmigtir.*® Bu tarihlere iligkin bir durum da ayrica dikkat ¢ekicidir.
Zira Ibnii’l-Miilakkin, es-Siilemi’'nin el-Mekki’nin h. 300 yilindan 6nce
Mekke’de vefat ettigini sdyledigini ve bunun yanls oldugunu belirtmistir.
Ona gore bu yanlighg1 Hatib, el-Mekki’nin h. 291 yilinda Bagdat’ta vefat
ettigini soyleyerek diizeltmistir.* Ancak es-Siilemi'nin Tabakatu’s-siifiyye’si
incelendiginde onun el-Mekki'nin h. 291 yilinda vefat ettigini sdyledigi
goriilmektedir. Dolayistyla esasen es-Siilemi’nin verdigi bilgi Hatib’in
aktardig1 soylenen bilgi ile aynidir. Ibnii’l-Miilakkin’in sdyledigi bu me-
sele ya bir yanligtan kaynaklanmig ya da Stilemi’nin Tabakdt digindaki bir
eserinde bulunuyor olabilir. Buna ilaveten el-Mekki’'nin Mekke’de vefat
ettigine dair bir bilgi de Tabakdr da gegmemektedir. Ayrica eger ibnii’l-
Miilakkin’in Hatib dedigi kisi Hatib el-Bagdadi ise o da, es-Siilemi’nin
Tarihu’s-silfiyye isimli eserinde Mekki’'nin vefat tarihini h. 297 olarak be-
lirttigini ifade etmigtir. Dolayistyla Hatib, Ibnii’l-Miilakkin’in dedigi gibi
h. 291 senesini degil h. 297 senesini dogru kabul etmistir. Ciinkii Hatib’e
gore Ebli Muhammed b. Hayyan’in el-Mekki’nin h. 296’da Isfahan’da
bulundugunu séylemesinden 6tiirii el-Mekki'nin h. 291 senesinde vefat
etmis olmast miimkiin degildir.*!

1.1. Ustadlars, Goriigtiikleri ve Talebeleri

Bir stfinin diger kisilerle kurdugu irtibatin derecesini tespit etmek
ancak bu bilgiyi aktaran kaynaklardaki ifadeleri iyi tetkik etmekle miim-
kiindiir.> Bu sebeple klasik eserlerde kisilerin arasindaki irtibat derecesini

de tespit etmeye imkan verebilecek bazi kullanimlardan bahsetmek uygun

57 Ibni’l-Cevzi, Stfitu’s-safve, 2/442; Seyhi, Bahru’l-velaye, 108.

58 Cami, Evliya Menkibeleri, 68.

59 Siilemi, Tabakatu’s-sifiyye, 201; Kuseyri, er-Risdletii’l-Kugseyriyye, 88; Attar, Tezkiretii’l-
evliyd, 457; Cami, Evliya Menkibeleri, 206; Sa‘rani, Tabakdtii’l-kiibra, 128; Miinavi, el-Kevdki-
bii'd-Diirriyye, 1/691.

60 Ensari, Tabakdtii'l-evliya, 249.

61 Bagdadi, Tarihu Bagdad, 14/139.

62 Eraslan, Tabakat Literatiiriiniin Ortaya Cikisi: Siilemi’nin Tabakdtu's-Sifiyyesi, 85-90.
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olacaktir. Nitekim bu irtibat bazen sahibe bazen legiye bazen ru’yet bazen
de intisab kelimeleri ile ifade edilmistir. Bunlardan sahibe, Hz. Peygamber
ile ashab arasindaki irtibat muvacehesince sohbetinde bulunma ve o kisi-
den feyz alma geklinde ifade edilebilir. Bu anlamda mutasavviflar ile ilgili
metinlerde sahibe fiilinin kurbiyetin derecesine ve tasavvufta yer ettigi
zaviyeden miirid-miirsid iligkisine isaret ettigi diigliniilebilir. Dolayisiyla
el-Mekki’'nin iistad-talebe iligkileri de bu cercevede ele alinacaktir.

el-Mekki’nin bilhassa Ciineyd-i Bagdadi ile irtibat1 farkli eserlerde
sahibe fiili ile ifade edilmistir. Dolayisiyla Ciineyd’in, Mekki’nin tistad
ve seyhi oldugunu sdéylemek miimkiindiir.®* Zira baz1 yerlerde acik¢a
intisab kelimesi ile Mekki’nin Ciineyd’in miiridi oldugu da ifade edil-
migtir.** Ayrica Mekki ve Ciineyd arasinda yazilmig bazi mektuplar da
bulunmaktadir.®® Ancak bu iki sahsiyetin iligkisinin Mekki’nin Cidde’de
kadilik gorevini kabul etmesi yiiziinden bozuldugu seklinde bir bilgi de
bulunmaktadir.®® Ciineyd-i Bagdadi’nin diinyadan tamamen el etek ¢ek-
mek seklinde bir diiglincesi olmamasi ve kesb meselesini bu cercevede
degerlendirmemesine kargin burada itiraz ettigi seyin bizatihi diinyevi bir
meslek edinme hususu olup olmadig: bizce problemlidir. Ciinkii Ciineyd
kendisi de ticaretle ugragmig bir stifidir. Burada itirazt muhtemelen bir
devlet gorevini icra etmek ile alakalidir. Yani idarecilerle kurulan bir ya-
kinliga kars1 durmus olmasi muhtemeldir.

Bazi eserlerde Ebii Said el-Harraz’in (6. 277/890) da el-Mekki’nin iis-
tatlarindan biri oldugu® ifade edilmekte, genel anlamda hem Harriz hem
de Ebti Abdullah en-Nibaci ile goriistiikleri aktarilmaktadir.®® Bu bilgiden
hareketle birbirlerinin ¢cagdag: stfiler olduklar: anlagilmaktadir. Ayrica
el-Mekki’nin bagka tistadlar1 da oldugu,® Ali b. Sehl”® (6. 307/919) ve

63 Stlemi, Tabakditu’s-siifiyye, 200; Cami, Evliya Menkibeleri, 206.

64 Hiicviri, Kegfii’ l-mahcib (2007), 1/350; Attar, Tezkiretii'l-evliyd, 457; Sa‘rani, Tabakatii’l-
kiibra, 128.

65 Ali Hassan Abdel-Kader (ed.), The Life, Personality and Writings of al-Junayd (Londra: E. J.
W. Gibb Memorial Series, 1962), 127-147; Cineyd-i Bagdadi, Ciineyd-i Bagdddi ve Mektuplari,
cev. Siilleyman Ateg (Istanbul: Yeni Ufuklar Negriyat, ts.), 193-214.

66 Bagdadi, Tdrihu Bagddd, 14/138-139.

67 Ensari, Tabakdtii’l-evliya, 249; Stilemi, Tabakdatu’s-sifiyye, 200.

68 Siilemi, Tabakdtu’s-siifiyye, 200; Attar, Tezkiretii'l-evliyd, 457; Cami, Evliya Menkibeleri, 206;
Sa‘rani, Tabakatii’l-kiibrd, 128.

69 Bagdadi, Téarihu Bagdad, 14/139.

70 Attar, Tezkiretii’l-evliyd, 642.
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kudemAdan pek ¢ok seyh ile goriigtiigii,” Ebl Bekir el-Kettini’* ve bu gibi
evliyaullahtan pek ¢ok kisiyle daha dost oldugu belirtilmigtir.”> Bununla
birlikte el-Mekki, Ebi Abdullah es-Saci’yi gormekten ve onun sohbe-
tinde bulunmaktan aldig1 fayday bagkasinda bulamadigini séylemistir.”

Ele aldigimiz eserlerde el-Mekki’nin bazi talebelerinden de bahsedilmis-
tir. Ornegin Halldc-1 Mansir, el-Mekki'nin miiridlerinden biridir.”* Halldc
bir buguk yil kadar el-Mekki’nin yaninda bulunmugtur. Onceki paragrafta
el-Mekki’nin de Ciineyd’in miiridi oldugunu ifade etmistik. Burada ise
Hallac, el-Mekki’nin miiridi olarak ifade edildi. Dolayistyla el-Mekki’nin
istad1 olan Ciineyd’in heniiz hayatta olmasina kargin tasavvufi terbiye
gorevini icra etme konumunda oldugu goriilmektedir. Ciineyd ile ayn
bolgede ikamet etmelerine kargin el-Mekki’'nin de kendi miirid toplulugu
olustugunu sdylemek miimkiin goriinmektedir. Ancak el-Mekki ile Hallac
irtibati ilerleyen siirecte menfi istikamete yonlenmigtir. Zira bir siire sonra
ikilinin aralarinin a¢ildig gériillmektedir. Bu anlagmazliginin sebebi ola-
rak Hallic’in Ibn Yakub Akta“’nin kiz1 ile evlenmesi oldugu sylenmistir.
Acikeast boyle bir tenakuz agagida ifade edilecek agir1 ithamlarin gerekce-
si gibi gériinmemektedir. Zira el-Mekki’nin Halldc hakkindaki ithamlar:
daha ¢ok manevi gerekcelerle sdylendigi izlenimi barindirmaktadir. Bu
ithamlardan birinin el-Mekki’nin Hiizistan’a yazdig1 mektupta bulundu-
gu ve burada Amr b. Osman’in Hallac’t kotiiledigi aktarilmigtir. Bunun
da Hallic iizerinde bir¢ok olumsuz tesiri oldugundan s6z edilmisgtir.”®
Bu olaydan bagka, el-Mekki’'nin Hallic’1 bir gey yazarken gordiigii ve ne
oldugunu sorudugunda “Kur’an’a mukabele edebilecek bir sey yazdig1”
seklinde cevap aldig aktarilir. Bu cevaba istinaden el-Mekki’nin Hallac’a
beddua ettigi ve Hallac’in bagina gelen kotii iglerin sebebinin bu beddua
oldugu ifade edilmigtir.”” Ayrica aktarilanlara gore Hallac, el-Mekki’ye

ait, icerisinde hus(st ilimler bulundugu séylenen Gencndme isimli eseri

71 Stllemi, Tabakdtu’s-siifiyye, 200; Sa‘rani, Tabakdti'l-kiibrad, 128.

72 Sihabiiddin Ebi Hafs Omer es-Siihreverdi, Avdrifii’l-ma‘érif, thk. Abdii’l-Halim Mahmud -
Mahmud b. es-Serif (Kahire: Daru’l-me‘arif, ts.); a.mlf., Gergek Tasavvuf Avarifi’l-Madrif, cev.
Dilaver Selvi (Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2010), 201.

73 Isfahani, Hilyetii'l-evliyd ve tabakatii'l-asfiyd, 10/291.

74 Ibni’l-Cevzi, Sifdtu’s-safve, 2/442.

75 Hiicvird, Kegfii'l-mahciib (2007), 1/362-363; Cami, Evliya Menkibeleri, 206.

76 Attar, Tezkiretii'l-evliyd, 829-830.

77 Attér, Tezkiretii'l-evliyd, 458; Sa‘rani, Tabakati’l-kiibra, 128.
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gizlice almig ve onu yaymugtir.”® el-Mekki’nin Halldc’a beddua etmesine
bu olayin sebep oldugunu sdyleyenler de bulunmaktadir.”® Nihayetinde
el-Mekki’nin Hallic’t merdut kabul ettigi*® ve onun da el-Mekki’den ay-
rilip Ciineyd-i Bagdadi’ye gittigi belirtilmistir.* Boylelikle Amr b. Osman
ile Halldc arasindaki tartigmanin evlilik gibi diinyevi bir kurumdan daha
ciddi bir durum oldugunu ifade etmek gerekir.

el-Mekki’nin halkasinda bagka meghur sifiler de bulunmaktadir.
Dolayisiyla Halldc’in yani sira Nehrectri'nin de Mekki’nin miiridi oldugu®
ve Cafer el-Huld’nin de el-Mekki’den ilim aldig1 aktarilmigtir.** Sonug
olarak Mekki’nin tasavvuf tarihinde 6ne ¢ikan biiyiik isimlerle yakin bir
iletisiminin oldugu goriilmektedir. Bu ¢evrede bilinen ve taninan bir stfi

olmasi da onun tasavvuf agisindan 6nemini géstermektedir.

1.2. Sahsiyeti, Ilmi Kimligi ve Tasavvufi Yonii

Tasavvuf tarihinde 6zellikle h. 2 ve 3. yiizyillar bolgesel bazi baskin
ozellikler cercevesinde tasnif edilerek anlagilmaya ¢aligilmigtir. Bunlardan
o6ne cikanlar Bagdat, Basra ve Horasan yorelerindeki yaklagimlardir. Sahv,
hiiziin ve sekr temelli yaklagimlar her bir bolgenin ayirt edici 6zelligi ola-
rak belirlenmistir. Esasen bu yaklagim temel olarak anlamlandirma ca-
balarinin bir tiriinii olarak goriilmektedir. Zira bu temelli diisiinceler bir
digerinde asla rastlanmayan vasiflar degildir. Ancak yine de hakim olan
goriigler olarak degerlendirilebilir. Dolayisiyla bilhassa Ciineyd ile temsil
edilen Bagdat ekoliiniin aragtirilmas: donemin diger 6nemli stifilerini de
aragtirmay1 kaginilmaz kilmaktadir. Amr b. Osman hakkindaki taltif ve
tespitleri bu baglamda ele almak daha aciklayici olacaktir. Birazdan go-
recegimiz sekilde onun ilim ve sahv eksenli tasavvufi kimligi aslinda tam
olarak Bagdat ekoliinde miigsahhas olan 6zelliklerin tasdiki sadedindedir.

78 Attar, Tezkiretii’l Evliyd, 559-560.

79 Miinavi, el-Kevdkibii'd-Diirriyye, 2/70.

80 Hiicviri, Kegsfii'l-mahciib (2007), 1/362-363.
81 Attar, Tezkiretii'l-evliya, 435.

82 Attér, Tezkiretii'l-evliyd, 618.

83 Ensari, Tabakatii’l-evliyd, 249.
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Kendisinden bahseden kaynaklarda Amr b. Osman el-Mekki, acik,
pak dile sahip bir kimse,** usiil ve tarikatta sifilerin gseyhi ve imami,®
Harem’in piri,*® uyulmas: gereken beg seyhten biri,*” basiretli arif, genig
ilim sahibi, sifali dili, doyurucu aciklamalari olan, evliyddan sayilan ta-
biplerin gozdesi, usulii iyi bilen, konugsmasinda samimi®® bir mutasavvif
olarak tanimlanmugtir. Ayrica Amr b. Osman el-Mekki'nin tasavvufa dair®
ve bagka ilim dallarinda rivayet ve senetlerle desteklenmis eserleri bulun-
maktadir.’ Isimleri zikredilen baz1 eserleri sunlardir: Kitabu’l-mahabbet,™
Gencname®* ve Kitabii'l-miisdhede®. Bununla birlikte el-Mekki Imam
Buhari’den (6. 256/870) hadis rivayetinde bulunmusg bir muhaddistir.**
Hadis dinledigi hocalarinin isimleri de kaynaklarda zikredilmistir.”* Bu
anlamda el-Mekki, tasavvuf-hadis arasindaki yakin irtibat1 gosteren bir
stifi olarak da tebariiz eder. Hem 6nemli bir stifi hem de muhaddis olugu
tasavvufun mengei konusundaki oryantalist yaklagimlara reddiye olarak
gosterilebilecek bir 6rnek olarak da degerlendirilebilir. Incelenen eser-
lerde el-Mekki’nin iki hadis rivayetini tespit etmek miimkiin olmustur.
Bu hadisler soyledir:

Abdullah b. Mes‘id’dan (r.a.) (6. 32/652-53) rivayetle: “Tesehhiid bize
gelmeden 6nce Allah’a selam olsun ve falana selam olsun derdik.” *° el-Mek-
ki’nin aktardig1 bagka bir hadis de Ebu Hureyre’den (r.a.) (6. 58/678) ri-
vayet edilmigtir: “Kuvvetli miimin Allah katinda zayif miiminden daha
hayirhdir. ikisi de miimin oldugundan hepsinde de hayir vardir. Yararina

olan geyde hirsli ol aciz olma. Sana bir sey isabet ederse ‘Bu gekilde takdir

84 Ensari, Tabakdti'l-evliyd, 249.

85 Kuseyri, er-Risdletii’l-Kugeyriyye, 88; Ensari, Tabakdtii’l-evliyd, 249.

86 Attér, Tezkiretii'l-evliyd, 457.

87 Kuseyri, er-Risdletii’l-Kugseyriyye, 58.

88 Isfahani, Hilyetii’l-evliya ve tabakatii’l-asfiya, 10/291.

89 Bagdadi, Tarihu Bagddd, 14/136; Attar, Tezkiretii'l-evliyd, 457; Kelabazi, et-Ta'arruf, 27;
Enséri, Tabakatii’l-evliyad, 249.

90 Miinavi, el-Kevdkibii'd-Diirriyye, 1/691; Isfahani, Hilyetii'l-evliyd ve tabakdtii’l-asfiyd, 10/296.
91 Hicviri, Kegfii'I-mahciib (2007), 2/552-553; Attar, Tezkiretii’l Evliyd, 559-560.

92 Attér, Tezkiretii’l Evliya, 559-560.

93 Serrac, el-Luma’, 499.

94 Sa‘rani, Tabakati’l-kiibra, 128.
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96 Stilemi, Tabakatu’s-sifiyye, 201.
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edildi ve bu sekilde oldu’ de. Kegke demekten sakin. Clinkii kegke ifadesi
seytanin ameline yol acar.”®’

Bu boliimii takiben el-Mekki’nin yagadig1 donem itibariyla tasavvufi
diisiinceye katkisini ve tasavvufi anlayigini gostermek maksadiyla soy-
ledigi s6zleri ve kullandigr 1stilahlar1 aktarmaya calisacagiz. Bu sozlerin
tasavvuf tarihindeki doniisiimii tizerindeki etkilerini gostermek ise bu

caligmanin sinirlar1 diginda bulunmaktadir.

2. el-Mekki’de Tasavvufi Istilahlar

Tasavvufu diger dini ilimler karsisinda megru bir ilim olarak ele al-
manin 6niindeki en bilyiik sorunlardan biri esasen net ve kesin bir tarifi
olmayigidir. Zira uleméinin bilhassa fikih ve kelama dair s6zleri maksatla-
rin1 son derece acik ifade eden biitiinciil yaklagimlarla bu ilimlerin tarifini
yapabilmelerine imkan saglamigtir. Ancak tasavvuf mevzubahis oldugun-
da tasavvufun tanimi konusunda neredeyse her bir stifinin kendine has
ifadelerini bulmak miimkiindiir. Her ne kadar bunlarin temelinde ortak
maksada matuf zeminler bulunabilecekse de tanimlarin kendisi son de-
rece degiskendir. Bu durum da tasavvuf icerisinde “Allah’a giden yollar
nefislerin sayist adedincedir” s6ziiyle anlamlandirilmaya ¢aligilmistir. Bu
baglamda el-Mekki de kendi yaklagimi muvacehesinde bir tasavvuf tani-
mi yapmustir. Ona gore “tasavvuf, icinde bulunulan vakte en uygun olan
seyle istigal etmektir.”®® Bu tanimin ibnii’l-vakt kavramini ¢agrigtirdig
sOylenebilir. Boylelikle ilk bakigta yagadigi toplumun diinyevilesmesini
engellemek adina diinyaya dair uzun emeller kurmamalar: seklinde bir
uyarida bulundugu da diistiniilebilir.

Tasavvufi istilahlar tegekkiil siirecinden itibaren genel olarak bir ma-
kamlar hiyerarsisi icerisinde ele alinmigtir.”® Bu hiyerarsi kisinin manevi
seyrini gostermesi ve sonraki agamaya hazirligin belirlenebilmesi adina
son derece mithimdir. Amrb. Osman da tasavvufta genel olarak manevi

makamlarin ilki geklinde telakki edilen “tevbenin'® farz oldugu” gorii-

97 Isfahani, Hilyetii'l-evliy ve tabakatii’l-asfiya, 10/296; Bagdadi, Tarihu Bagdad, 14/136.

98 Attér, Tezkiretii'l-evliyd, 459.

99 Or. bk. Hice Abdullah el-Ensari el-Herevi, Mendzilii’s-Sdirin, cev. Abdurrezzak Tek (Istanbul:
Nizamiye Akademi, 2019).

100 Sonraki donemlerde sifilerin tevbeye dair bir¢ok s6zii oldugu ve bunlari aktaran en 6nemli
eserlerden birinin Amr b. Osman’a ait oldugu Ibnii’l-Arabi tarafindan da ifade edilmistir. Muhyiddin
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stinii savunur. Bu cercevede mezkur farziyet ile ilgili bir 6nerme kurar:
“Tevbeden sonra giinaha girmenin mazereti olamaz. Ciinki Allah gii-
naha yonelenleri sakindirir, tehdit eder. Bu durumun ortadan kalkmasi
da ancak fevbe ile gerceklesir.” Iste bu, el-Mekki’ye gore tevbenin farz
olugunun gerekgesidir."”* el-Mekki’nin bu tarifi tasavvufi yorumda aklin
devre dig1 birakilmadigina da bir 6rnek olarak degerlendirilebilir. Zira o
burada tasavvufi bir meselede istinbat ediyor goriinmektedir.

Daha cok Ciineyd-i Bagdadi ile 6ne ¢ikan Bagdat tasavvuf anlayisi ilim
ile birlikte ytiiriitiilen bir cabanin tezahiiriidiir. Dolayisiyla bu bolgedeki
stfilerin en 6nemli 6zelliklerinden biri dini ilimlerde yetkin kisiler ol-
malaridir. Amr b. Osman da ilmin 6nemine ve gerekliligine dair s6zler
sOylemistir. Ona gore “ilim bir kaide, havf bir yol gostericidir. Nefs ise
hir¢in, asi, dik bagly, hilekér ve aldaticidir. Bu nefse kargi koyma; onu
ilimle giitmek ve Allah korkusu ile korkutmak suretiyledir. Boyle yapan
istegine ulagir.”'** Basra ekolii igerisinde Rébia el-Adeviyye’nin vurgu-
ladig1 agk ve muhabbet diigiincesinden ayrilan bir nokta da burada ilim
anlayigt ile beraber zikredilmigtir. Bu anlamda el-Mekki “ilmin tamamla-
yic1 unsuru olarak havf kavramini zikretmistir.” {lim-amel yahut bilgi-ey-
lem diyalektiginde bir @ist kavram olarak ifade edilebilecek “marifet ise
Allah’a karg1 devamli olan bir sevgi, mehifet, yonelmek, kalbin siirekli
olarak zikirle dik, diri olmasidir.” Ayrica el-Mekki “marifeti sihhatli bir
tevekkiile baglamis ve azimlerin, amaclarin yok edilerek, iradelerin nasil
kenara birakilacagini ve idraklerin nasil canlandirilacagini kalplerin bil-
mesinin mrifet oldugunu séylemistir.”'* Tasavvufta epistemolojik olarak
bilgi diizeyleri arasinda bazi farklar bulundugu bilinmektedir. Ornegin
kalp, ruh, sir gibi kavramlar esasinda hep farkl: bilgi diizeylerine isaret
etmektedir. Yukaridaki ciimlelerde el-Mekki’nin ilim ile mérifeti tefrik
ettigi de acik¢a goriilmektedir. Her iki kavramin tanimina bakildiginda
ilim daha diinyevi ve geriata miiteallik olan, marifet ise seriattan hareketle
kisiyi daha tist mertebelere ¢ikaran bir kavram olarak degerlendirilmis

gortinmektedir.

Ibnii’l-Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yayincilik, 2007), 7/103.
101 Siilemi, Tabakatu’s-siifiyye, 201-202; Bagdadi, Tarihu Bagddd, 14/137.

102 Siilemi, Tabakatu’s-siifiyye, 203; Kuseyri, er-Risdletii’l-Kugseyriyye, 88; Attar, Tezkiretii’l-
evliyd, 457-458.

103 Siillemi, Tabakatu’s-siifiyye, 203.
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el-Mekki, Allah’in kulu se¢cmesinden ve sectigi bu kullarin 6zellikle-
rinden de bahseder.'** Nitekim ona gore ii¢ sey evliyanin sifatidir. “Onlar
her seyde Allah’a riicti eder, her seyde Allah’a fakr duyar ve her seyde
Allah’a itimat eder.”* Bu baglamda “kurbiyete erismek isteyenler ruhunu,'*®
vuslat ve izzet dergahina erigmek isteyenler ise kalbini feda etmelidir.”*"”
el-Mekki burada ilim ve marifet arasindaki farka benzer sekilde ruh ve
kalp arasinda da bir farkliliga dikkat cekmektedir. Onun bu s6zleri haller
ve makamlarin tasavvufun erken déneminden itibaren bulunduguna bir
delil olarak gosterilebilir. Bunlarla birlikte el-Mekki, vera ve verd ehlinin
ozelliklerinden de bahsetmistir.'”® Bu anlamda veré1 bir makam gibi ta-
nimladigi s6ylenebilir. Ciinki ver i¢in, icerisinde bulunulmasi miimkiin
hususi bir durumu dile getirmektedir. Ayrica ona gore “bu mertebede
sabir ve sidk farzdir.” Dolayisiyla onun tasavvufi kavramlar acik sekilde
birbirinin miitemmimi veya alt-tist iligkisi seklinde degerlendirdigi go-
rillmektedir. Yani onun, tasavvufu bir siire¢ seklinde kavramlari ve yon-
temi belirli bir alan olarak ele aldig1 anlagilmaktadir. Boylece daha ¢cok
Serric, Kuseyri, Hiicviri gibi miielliflerle ilim olarak ortaya konuldugu
ifade edilen tasavvufun dayandig1 6nemli kisilerden biri oldugu ifade edi-
lebilir. Osman el-Mekki zithdiin tanimini da yapmigtir. Ona gore ziihd,
“diinyay1 6nemsiz, kiiciik ve degersiz gormektir. Allah’a sizlanmak sika-
yet ve sabirsizlik degildir.”**® Ziihd kavraminin genelde kesb anlayig ile
ele alindig: tasavvuf tarihinde boylesi bir yaklagimin daha yeni ve farkls
oldugunu sdylemeliyiz. Zira mezkur ziithd tanimi diinyay: zahiri anlamda
terkin yegane zithd metodu olmadigini ifade eden bir alt metne sahip-
tir. Bagta da ifade ettigimiz gibi bu tanimin tasavvufi doktrin acisindan
dogrulanabilir ve ispatlanabilir olusu stfinin pratik hayati ile dogrusal
bir korelasyon icindedir. Mekki’nin kadilik gérevini {istlenigi onun ziithd
anlayisini sozleriyle birlikte tam bir agikliga kavusturmaktadir. Boylece
Mekki’ye gore ziihd bizatihi diinyevi igleri tamamen terk etmek seklinde
anlagilmamigtir. O bunu daha i¢sel ve manevi alanda degersizlestirebil-
meyi ve terk edebilmeyi salik vermektedir. Onun Ebu Hazim’in “Malin

104 Isfahani, Hilyetii'l-evliya ve tabakatii’'l-asfiyd, 10/293.

105 Bagdadi, Tarihu Bagddd, 14/137; Ensari, Tabakatii’l-evliyd, 249; Seyhi, Bahru’l-velaye, 108.
106 Attér, Tezkiretii'l-evliyd, 458.

107 Attér, Tezkiretii’l Eviliya, 561.

108 Isfahani, Hilyetii'l-evliya ve tabakatiil-asfiyd, 10/295.

109 Siillemi, Tabakatu’s-siifiyye, 203.



Tasavvuf Tabakdtinda Sifinin Goriiniimii: Amr b. Osman el-Mekki Ozelinde Bir Inceleme

nedir?” seklinde sorulan bir soruya verdigi cevabi bizim bu tespitimizin
ispat1 gibidir. Bu cevap soyledir: “Allah’a kargi riza, halka karg1 gina ha-
linde bulunmaktir.”"'® Boylelikle tasavvufun Hakk’a ve halka doniik iki
yoniinii dile getirmis olmaktadir.

Bilhassa tarikatlar donemine gelindiginde stfilerin uzlet yontemleri
miistakil birer yol haline gelmelerindeki en 6nemli saiklerden biri olmus-
tur. Ornegin halvet ve celvet kavramlar1 birer tarikatin ismi haline dahi
gelmigtir."" Ayrica yine ge¢ donemde halvet uygulamalarinda nispeten
sistemli tariflere rastlanmaktadir. Ancak el-Mekki’nin halvet hakkindaki
sOzleri onun en azindan bir tasavvufi pratik olarak heniiz tesekkiil done-
minde bulunan bir uygulama oldugunun kanitidir. Ona gore “kisi halvet
halinde iken muhakkak haya igerisinde bulunmalidir.”"*?

Tevaciid ve viicid kelimelerinin de kokii olan vecd kelimesi tasavvufun
tesekkiil doneminde kullanilan kavramlardandir. Vecd bulmak anlamiyla
ontolojik bir arayis1 gostermesinin yani sira sema meclislerinde kargila-
silan bazi cezbe hillerinin ag¢iklanmalar: hususunda da kullanilmigtir. Bu
anlamda el-Mekki’'nin vecdi daha ¢ok epistemolojik bir zeminde ele aldi-
g1 sOyleyebiliriz. Ona gore vecd; “soz ile anlatilamayan ve yakine ermis
miimin kulun Allah ile arasindaki bir sirdir.”**® Aslinda vecd, tevaciid ve
viictid geklindeki bu kavramlarin seyri dahi tasavvuftaki istilahlarin doni-
simiinii gostermesi acisindan tek basina biiyiik bir 6neme sahiptir. Zira
bu kavram sonralari tasavvufta en ¢ok tartigsilan meselelerden biri olan
vahdet-i viictd diiglincesinin en 6nemli kavramsal kaynaklarindandir.
el-Mekki’nin vecd taniminda ortaya ¢tkan bir bagka husus “sir” ifadesidir.
Yine mezkur kavram da tasavvufta cokca kullanilan kelimelerden biridir.
Sirile ilgili bagka bir ifadesi de séyledir: Oliimii esnasinda ona “kendini
nasil buluyorsun?” seklinde sorulan soruya “sirrimi su gibi gorityorum,
gocii kabul etmez, yerinde de durmaz” seklinde cevap vermistir."*

Vecd kavramu ile birlikte seméd meclislerinden de bahsetmistik. Mekki
vecd kavraminda oldugu gibi seméy1 da bir pratik olarak degil bir bilgi

diizeyi olarak ele almig goriinmektedir. Zira seménin keyfiyetine dair

110 Hiicviri, Kesfu’l-Mahciib, 158.

111 Bk. Halvetiyye, Celvetiyye.

112 Ibni’l-Cevzi, Sifdtu’s-safve, 2/441.

113 Siilemi, Tabakatu’s-siifiyye, 202; Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 88.
114 Ibni’l-Cevzi, Sifdtu’s-safve, 2/441.
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o6nemli aciklamalar yapar. Sonralari bilhassa stifi yorum geleneginin
yontemi olarak kullanilan igaret kavramindan da s6z etmektedir. el-Mek-
ki semé’dan Once ve sonra gelen isaretten bahseder. “Bu anlamda 6nce
gelen igaret; fevkten, yukaridan (Hakk’tan) gelir ki bunun azi bile sifa
verir, semadan sonra gelen isaret ise; agagidan (nefsten) gelir ki az1 bile
helak eder.”™™® Hiicviri ise bu olayda sema bahsini degil, gerceklegen va-
kay1 kerdmete benzetilebilecek bir duruma yaklagtirarak ifade etmistir.
Nitekim burada zikredilen hadisede kiiciik bir ¢cocuk, el-Mekki’nin soh-
betinde gifa bulmus ve bu olayla birlikte tasavvufun biiyiiklerinden ol-
mugtur."® Silleyman Seyhi ise yine bu olay sonunda aktarilan giirde daha
once gecen eserlerin tercimelerinde kdle anlami verilen yerde “kopek”
anlamina gelen Farsca seg kelimesini kullanmistir. Boylelikle ortaya ¢1-
kan siir g6yledir:

I’réz-1ydr cana marazdan beterdir

Yérdan yiiz cevirmese bari seg-i habib"’

el-Mekki’nin tevhid {izerine sik stk vurgu yaptig1 dikkat ceken diger
bir unsurdur."® Nitekim “Allah’in akildan gegen her ne var ise onlar ol-
madign, bilakis Cenéb-1 Hakk’in ¢ok daha yiice ve miikemmel oldugu-
nu belirtmistir.”"** Béylece muhtemel ibahilik, miisebbihe ve miicessime
etkilerini engellemek istedigi diisiiniilebilir. el-Mekki, Allah hakkindaki
sozleriyle birlikte kisiye kendini diizeltmesi ve uyanik olmas i¢in tavsiyeler
verir. Bu tavsiyelerinde “zahir, batin, hal, makam” gibi kavramlar1 kullana-
rak iman ehlinin durdugu makamu tarif etmistir. Ayrica burada “miimin,
mubhlis ve miitevekkil” seklinde mertebeli bir durumdan da s6z etmistir.
Bagka bir soziinde de el-Mekki bir anlamda seyriisiilik metodunu tarif
etmistir. Zira sozii aktaran kisi el-Mekki’nin o esnada nefs siyasetinden
bahsettigini belirtir. Burada nefs terbiyesi, nefs tezkiyesi veya nefs ilmi
gibi kavramlar yerine nefs siyaseti seklindeki tanimlamas: dikkat ¢ekici
olarak degerlendirilebilir. Clinkii burada siyaset kelimesi seyislikten ge-
len manasiyla ele alindiginda terbiye, dizginleme anlamlarina gelebilir.

Bu itibarla nefsin dizginlenmesi olarak anlayacagimiz bu érnekte nefse

115 Siilemi, Tabakatu’s-siifiyye, 204-205; Ensari, Tabakatii'l-evliya, 249.

116 Hiicviri, Kegfu’l-Mahciib, 203.

117 Seyhi, Bahru’l-velaye, 109.

118 Bilhassa iistad: Ciineyd-i Bagdadi'nin yakin dénemlerde tevhid ¢ercevesinde ele aldig1 fena
nazariyesi de burada unutulmamalidir.

119 Sillemi, Tabakdtu’s-sitfiyye, 202; Isfahani, Hilyetii’l-evliya ve tabakatii’l-asfiyd, 10/291.
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yakistirma yoluyla “at” denildigi de s6ylenebilir ki bu anlamlandirma da
tasavvuf literatiirii icerisinde nefse dair yapilan benzetmeler baglaminda
degerlendirmeye tabi tutulabilir."*® Mekki’nin seyriisiilik metodu olarak
adlandirdigimiz yontemi genel hatlariyla goyledir: “Tevbe, pigsmanlik ve
istigfarla birlikte azarlanma, hor goriilme; varlik yerine darlik ve yokluk;
rahat yerine zorluk; dengeli olmaya ¢aligmak, devaml bir muhasebe ve
daima Allah’a kagarak, O’na siginmaktir.” Ayrica burada “miiridin miir-
sidine muhalefetinin Allah’a isyan gibi” olduguna dair de bir anlatim
bulunmaktadir."”!

el-Mekki’nin tasavvufu bir siire¢ olarak degerlendirdigini ifade et-
mistik. Dolayisiyla bu siirecin 6greticisi olan bir miirgide bagvurmus
kiginin bu siirecte ona itirazi, yontemin kendisine bir itiraz olarak kabul
edilebilir. Boylesi bir muhalefet ancak bu siirecin tamamlanmasina halel
getiren ve onu bozan bir itiraz olarak kabul edilebilir. Yani kiginin yolda
kalmasina sebep olabilecek bir durum gerceklesmesinden endise ediliyor
gibidir. Dolayistyla el-Mekki’nin seyhe muhalefet konusu bu sekilde ele
alindiginda daha anlagilir gdriinmektedir. Halldc-1 Manstir ile yagadig:
durumda da buna benzer bir durum oldugu sdylenebilir. Bunun yani sira
tasavvuf tarihinde Bagdat ve Basra ekolii olarak iki farkli vechesiyle ele
alinan yaklagim baglaminda el-Mekki ile Hallac problemini ele almak da
miimkiin goriinmektedir. Bu baglamda el-Mekki Bagdat ekoliiniin 6ne
¢ikan 6zelligi olan sahvin temsilcisi iken sekrin temsilcilerinden biri ola-
rak da Hallac’1 gostermek miimkiindiir."**

Tasavvufistilahlar1 acisindan 6nemli sayilabilecek bir diger husus da
el-Mekki’'nin meleklerin durumunu anlatirken “Arg’tan sizan ntir’dan sz
etmesidir."””® Bagka bir yerde de nlirun anlamiyla alakali olarak “Allah’in
gogstinii Islam’a agtigi kimse Rabb’inden bir niir iizere degil mi?” seklinde-
ki ayetin manasi sorulunca Mekki soyle demistir: “Kulun nazar1 Allah’in

azametine, ilmine, vahdaniyyetine, Celal’ine ve rubiibiyyetine diisiince,

120 Ornegin Mevlana Celaleddin-i Rimi nefsi “esefe” benzetmistir. Bk. Mevlana Celaleddin-i
Rlimi - Veled Izbudak, Mesnevi (Istanbul: MEB Yayinlari, 1968), 3/85.

121 Isfahani, Hilyetii'l-evliya ve tabakatii’l-asfiyd, 10/293-294.

122 Her ikisi de sekr ekoliiniin temsilcisi sayilmasina ragmen Béyezid-i Bistami ile Hallac-1
Mans(r’un yaklagimlar: arasinda farklilik oldugu ifade edilmistir. Alexander Knysh, Tasavvuf
Tarihi, cev. Nurullah Koltag (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2020), 81.

123 Isfahani, Hilyetii'l-evliyd ve tabakatii'l-asfiyd, 10/292.
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gozli O’'ndan bagka bir geyi gormez olur.”"** Tiim bu izahlar sonraki d6-
nemlerde ntir kavrami etrafinda gelisen diigiincelerin erken donemdeki
ornekleri baglaminda degerlendirilebilir."*® Ayrica bahsettigi yolculuktaki
seyleri bagarabilecek kisi icin “Allah’in yakin ruhundan iifleyecegini” soy-
lemigtir."*® Burada zikredilen kavramlar da tasavvuf istilahlar1 agisindan
6nemlidir. Bununla birlikte dikkat ¢ekici bir diger ifade de muhabbetul-
lah kavramini kullanilmasidir.””” Zira burada el-Mekki, gercek mutlulugu
muhabbetullah cercevesinde degerlendirmistir.

Bu boliimde ifade edilen tasavvufi kavramlara ilaveten Osman el-Mek-
ki’'nin “vehm, fikir, hatir, hiisn, zerafet (behaetiin), iins, ziya, cemal (gii-
zellik), kabih (cirkinlik), karanlik (sebehun), somut, hayal,"*® miiriivvet,'*
takva, riza, reca,° miigahade, muhabbet, riza, belalara kargi goniil hoglugu
icerisinde olmak,"' muhlisiin, ihlas ve giikiir”*** gibi kavramlari da kullan-
dig1 goriilmektedir. O tiim bu kavramlari tasavvufi yorumla ele almigtir.

Sonug

Bu incelemeden sonra ele aldigimiz eserler arasinda Tabakdtu’s-
siifiyye’nin diger stfi tabakat eserlerine nciiliik yaptig ve her ne kadar
dogrudan siifi tabakat eseri olmasa da Tarihu Bagdid’ in Amr b. Osman
el-Mekki hususunda verdigi bilgilerle 6nemli bir konumda oldugu gé-
rilmistiir. Bununla birlikte el-Mekki’nin sozleri bircok eserde farkli
rivayet zincirleri ile zikredilse de aktarilan metinlerin birbirleriyle son
derece uyumlu oldugunu ifade etmek gerekmektedir. Fakat yine bircok
eserde el-Mekki hakkinda farkl: bilgilere de rastlamak miimkiindiir. Bu

124 Attar, Tezkiretii’l-evliyd, 459.

125 Niir kavraminin tasavvufi yorumu hakkinda bir érnek i¢in bk. Imam Gazzali, Varlik, Bilgi,
Hakikat Miskatii’l-envar, cev. Mahmut Kaya (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2020).

126 Isfahani, Hilyetii'l-evliyd ve tabakatii'l-asfiyd, 10/294.

127 Isfahani, Hilyetii'I-evliyd ve tabakatii'l-asfiyd, 10/296.

128 Siilemi, Tabakatu’s-sifiyye, 202; Isfahani, Hilyetii’'l-evliya ve tabakatii'l-asfiyd, 10/291;
Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 14/138; Kuseyri, er-Risdletii’l-Kugeyriyye, 88; Miinavi, el-Kevdiki-
bii'd-Diirriyye, 1/691.

129 Siilemi, Tabakdtu’s-sifiyye, 202; Bagdadi, Tarihu Bagdad, 14/138; Miinavi, el-Kevakibii'd-Diir-
riyye, 1/691; Ensari, Tabakatii'l-evliya, 249; Seyhi, Bahru’l-velaye, 108.

130 Siillemi, Tabakatu’s-siifiyye, 204.

131 Attér, Tezkiretii'l-evliyd, 459.

132 Isfahani, Hilyetii'I-evliyd ve tabakatii'l-asfiyd, 10/295.
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durum ilk bakigta daha ge¢c donemlerde kaleme alinan eserlerdeki bilgi-
lerin dogrululugunun tartigilabilecegi gibi bir izlenim olustursa da farkl
rivayet zincirleriyle ayni icerige sahip climlelerin aktarilmig olmas: daha
gec donem eserlerinde de dnceki miielliflerin yazmay tercih etmedikleri
bilgilere de ulagilabilecegi anlamina gelebilir. Zira mevcut olan bilgile-
ri her miiellifin eserine almak gibi bir zorunlulugu olmadigindan daha
erken donemde yazilmig bir eserde miiellif mezkur bilgilere yer verme-
mis olabilir. Tarihi eserlerde verilen bilgilerin teyit edilmesi ancak ayni
konuya igaret eden bagka verilen elde edilmesiyle gerceklesebilir. Biz de
bu ¢alismada kaynaklarin tercih ettigi farkli goriislerde miidahil oluna-
bilecek noktalara zaman zaman isaret ettik.

Nazari tasavvuf tizerine diistintildiigiinde erken donem sifilerinden
olan Amrb. Osman el-Mekki’nin kendisinden sonra sistemli bir hél alan
tasavvuf ilminde siklikla ifade edilen 1stilahlar1 kullandig1 goriilmiistiir.
Bu baglamda tasavvufun erken donemden itibaren belirli 1stilahlar1 kul-
landig1 soylenmelidir. Ayrica Amrb. Osman el-Mekki’nin tevhidi daima
Onceleyen, tasavvufta ilmin gerekliligini vurgulayan ve daha ¢ok sahvi
benimseyen sifiler arasinda yer aldig1 anlagilmigtir. Dolayisiyla ilim ve
amelin miindemi¢ durumda bulundugu bir tasavvuf anlayigina sahip ol-
mugtur. Ayrica onun mertebeli bir tasavvuf anlayigina sahip oldugu, heniiz
erken donemde haller ve makamlar konusunda konugtugunu s6ylemek
miimkiin goriinmektedir. Tasavvufi kavramlardan bazilarini daha sonra
istinbat cercevesinde sistematize edildigi sekliyle degerlendirdigi ve boy-
lece stifilerin bu alanda otorite oldugunu gosteren bir tutuma sahip oldu-
gu ifade edilmelidir. Akli devre dig1 birakmayan fakat manevi tekamiilii
de akla indirgemeyen, teori ve pratigi bir biitiin olarak ele alan alim bir
s@ifi olarak 6ne ¢ikmaktadir. Tasavvufi bir yagam siirmesine kargin kadilik
gibi diinyevi bir gorevi de icra etmesi buna 6rnek olarak gosterilebilir.

Sonug olarak o, dlim bir sifidir. Bagdat cevresi bagta olmak {izere do-
neminde yagamis stifilerle goriisme imkani bulmus, tasavvufun en temel
mevzularinda sdyledigi sozleri tam anlamuiyla bir stfi perspektifinden ele
almig ve bu anlamda 6ncii olarak telakki edilebilecek bir sahsiyet olarak
gortinmektedir. Yani sira Bagdat tasavvuf ekoliiniin temel 6zelliklerini
barindirdigini séylemek miimkiindiir.
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YAYIN POLITIKASI

1- Makale gonderimi sirasinda asagida belirtilen hususlara dikkat edilmesi, saglikli ve bi-
limsel bir degerlendirme siirecinin temini agisindan 6nem arz etmektedir.

2- Dergiye gonderilecek makalenin daha 6nce herhangi bir yerde yayimlanmamis olmasi
ve bagka bir derginin yayim siireci dahilinde bulunmamasi gerekmektedir. Makalenin, siireci
tamamlanmadan derginin bilgisi haricinde bagka bir yayin organina gonderilmesi etik karsilan-
mamaktadir. Bu durumun tespiti halinde s6z konusu makale sahibinin sonraki stirecteki hicbir
makalesi degerlendirmeye alinmayacaktir.

3- Dergi dili Tiirk¢e olmakla beraber makalelerin % 40’1 gegmeyecek sekilde Ingilizce,
Arapca ve Farsca makaleler de yayimlanabilir.

4- Dergiye gonderilen makale, yayima uygunluk acisindan incelendikten sonra (yayima
uygun goriilmeyen makaleler siirece dihil edilmez) iki hakeme gonderilir. Hakemlerin de-
gerlendirmeleri sonucunda iki yayimlanabilir raporu alan makale, dergi yonetimince uygun
goriilen bir sayida yayimlanir. Hakem raporlarinin birisinin olumlu, digerinin olumsuz olmasi
durumunda makale tigiincii bir hakeme gonderilir. Bu durumda makalenin yayimlanip yayim-
lanmamasina ti¢tincii hakemin raporuna gore karar verilir.

5- Sufiyye’de telif makale, hazirlama metin (edisyon kritik), ¢eviri, kitap kritigi, toplanti
notlar: seklinde gonderilen yazilar degerlendirmeye alinir.

6- Yazilar daha 6nce bir kongre, sempozyum ve toplantida bildiri seklinde sunulmussa, tarih
ve yer belirtmek sartiyla; yayin kurulu tarafindan uygun goriilmesi durumunda yayimlanabilir.
Bu konudaki her tiirlii sorumluluk yazarlara aittir.

7- Yazilar, notlar, tablo, sekil, grafik ve referanslar dahil en az 5000, en fazla 10.000 kelime
olmalidir. 10.000 kelimeyi gecen yazilar editorlerin degerlendirilmesine tabi kilinir. Ayni sekilde
Tahkik veya Ceviri Yazi bulunan makalelerde en az 5000 kelime Dirase/Degerlendirme bulun-
malidur. Sekil, fotograf, grafik ve ¢cizimlere sira numarasi verilmeli ve metin i¢inde yeri geldikce
bu sira belirtilip tizerine baghgy, nakledildiyse alt yazida kaynag: yazilmalidur.

8- Makalelerde, konuyu anlagilir bir sekilde 6zetleyen 150-350 kelimeden olusan Tiirkce
ve Ingilizce 6z/abstract bulunmalidir. Oz ve Abstract kisimlarindan hemen sonra en az bes (5),
en ¢ok sekiz (8) kavramdan olusan “Anahtar Kelimeler/Keywords” yer almalidir.

9- Makale akademik caligmalardan (Yiiksek Lisans, Doktora, Docentlik veya Bilimsel
Toplantilardan) iiretilmis ise muhakkak belirtilmelidir.

10- Dergiye gonderilen ¢aligmalarda dil bilgisi kurallarina (imla, noktalama, aciklik, anlagi-
lirlik vs.) riayet etme mecburiyeti vardir. Bu nedenle olusabilecek problemler ve elestirilerden
tamamen yazar sorumludur.

11- Dergimize gonderilen yazilar, Microsoft Office Word programinda yazilmali veya bu
programa uyarlanarak gonderilmelidir.

12- Ceviri, sadelestirme ve transkripsiyon yazilarina orjinal metinler pdf olarak, kitap ta-
nitim ve degerlendirmelerine kitap kapagi resmi jpeg formatinda eklenmelidir.

13- Hakem siireci tamamlanan makaleler, yayimina karar verilen sayidan 1 ay 6nce yazar-

lara bildirilir; makalelerin kontrol edilerek son halinin gonderilmesi istenir.



Etik Ilkeler ve Yaym Politikasi/ Ethical Principles and Publication Policy

14- Sufiyye, gonderilen makaleleri yayimlayip yayimlamama, gerekli gordtigii durumlar-
da makaleler iizerinde diizeltmeler yapma hakkina sahiptir. Dergide yayimlanmig bir yazinin
hukuki sorumlulugu ise yazarina aittir ve dergiyi baglamaz. Dergiye makale gonderen yazar,
bu ilkeleri kabul etmig sayilir. Bu ilkelere uymayan makaleler degerlendirmeye alinmayacaktir.

15- Dergimizde ayn1 donemde bir yazarin birden fazla ¢aligmasi kabul edilmemektedir.
Ayrica iki say {ist {iste ayni yazarin yazisi yayinlanamaz.

16- Dergimizin internet sitesinde ilan ettigimiz tarih araliklar1 arasinda gelmeyen makaleler
degerlendirmeye alinmamaktadr.

17- Sufiyye Dergisi, incelenmeye sunulan ¢aligmalarda intihal olup olmadigini kontrol
eder: On kontrolden gecirilen makaleler, TURNITIN yazilimi kullanilarak intihal igin taranir.
Intihal/kendi kendine intihal tespit edilirse yazarlar bilgilendirilir. Editérler, gerekli olmast
halinde makaleyi degerlendirme ya da iiretim siirecinin gesitli asamalarinda intihal kontroliine
tabi tutabilirler. Yiiksek benzerlik oranlari, bir makalenin kabul edilmeden 6nce ve hatta kabul
edildikten sonra reddedilmesine neden olabilir. Bu oranin %20’ten az olmas: beklenir. Benzerlik
orani %30’u gecenler dogrudan reddedilir. Turnitin raporunun “alintilari ¢ikar” kisminda en
fazla %5’lik bir oran tolere edilmektedir.

16- Makalelerde kullanilan verilerin manipiile edilmesi, ¢carpitilmasi ve uydurma verilerin
kullanilmas: gibi durumlar tespit edilirse, makale yazarinin ¢aligtigi karuma bu durum resmi
yollardan bildirilecek ve makale reddedilecektir. Sufiyye Dergisi editor ve/veya hakemler ta-
rafindan verilen doniitlere gore yazarlardan analiz sonuglarina iligkin ¢ikt1 dosyalarini isteme
hakkina sahiptir.

17- Yayina hazirlanan ¢aligma; kitap boliimii, yayinlanmamig teblig metni ile yiiksek lisans
veya doktora tezinden iiretilmig ise mutlaka ¢aligmanin ilk sayfasinda Tiirkge ve Ingilizce ola-
rak bu husus belirtilmelidir.

18- Sufiyye Dergisinde uygulanan yayin siiregleri, bilginin tarafsiz ve saygin bir sekilde ge-
lisimine ve dagitimina temel tegkil etmektedir. Bu dogrultuda uygulanan siirecler, yazarlarin ve
yazarlar1 destekleyen kurumlarin ¢aligmalarinin kalitesine dogrudan yansimaktadir. Hakemli
caligmalar bilimsel yontemi somutlastiran ve destekleyen ¢aligmalardir. Bu noktada siirecin
biitiin paydaglarinin (yazarlar, okuyucular ve aragtirmacilar, yayinci, hakemler ve editorler)
etik ilkelere yonelik standartlara uymas1 6nem tagimaktadur.

19- Tebligden iiretilen makalelerin degerlendirmeye alinabilmesi i¢in yazarin makalesini,
“Caligmam, daha 6nce yayimlanmamigtir ve yayimlanmayacaktir.” seklinde 1slak imzali taahhiit-
name ile birlikte gondermesi gereklidir. Zira duplication/tekrar yayimn/bilimsel yaniltma/¢oklu
yayin suctur. TUBITAK Yayin Etik Kurulu’na gére tekrar yayin, ayni aragtirma sonuglarini
birden fazla dergiye yayim i¢in géndermek veya yayimlamaktir. Bir makale énceden degerlen-
dirilmis ve yayimlanmigsa bunun digindaki yayinlar tekrar yayin sayilmaktadir.

YAYIN ILKELERI

Dergi, aragtirma ve yayin etigi konusunda ulusal ve uluslararasi standartlara baghdir. Basin
Kanunu (a), Fikir ve Sanat Eserleri Kanunu (b) ile Yitksek6gretim Kurumlari Bilimsel Aragtirma
ve Yayin Etigi Yonergesi'ne (c) uymaktadir. Ayrica Committee on Publication Ethics (COPE),
Directory of Open Access Journals (DOA]J), Open Access Scholarly Publishers Association
(OASPA) ve World Association of Medical Editors (WAME) tarafindan yayinlanan Uluslararas:
Etik Yayincilik flkeleri’ni (d) benimsemistir.
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a) Basin Kanunu

b) Fikir ve Sanat Eserleri Kanunu

¢) Yiiksekogretim Kurumlar: Bilimsel Aragtirma ve Yayin Etigi Yonergesi

d) Akademik Yayincilikta Seffaflik ve En Iyi Uygulama flkeleri

Asagida yer alan etik gorev ve sorumluluklar, acik erisim olarak Committee on Publication
Ethics (COPE) tarafindan yayinlanan rehberler ve politikalar dikkate alinarak hazirlanmigtir
(Bk. COPE Yénerge) COPE Is Akis Diyagramlari ( Tiirkge).

Yaymn Etigi Beyam

Diizeltme, Geri Cekme, Endige ifadesi

Editorler, yayinlanan makalede, bulgulari, yorumlar: ve sonuglar: etkilemeyen kiicitk
hatalar tespit edilirse diizeltme yayinlamay1 diigiinebilirler. Editorler, bulgular: ve sonuglar:
gecersiz kilan biiyiik hatalar / ihlaller s6z konusu oldugunda, makaleyi geri cekmeyi diigiinme-
lidir. Yazarlar tarafindan aragtirma veya yayin kétiiye kullanmaya yonelik olasilik s6z konusu
ise; bulgularin giivenilir olmadigina ve yazarlarin kurumlarinin olay: sorusturmadigina dair
kanitlar var veya olasi sorugturma haksiz veya sonugsuz goriiniiyor ise, editorler endige ifadesi
yayinlamayi diigiinmelidir. Diizeltme, geri cekme veya endise ifadesi ile ilgili olarak COPE ve
ICJME yonergeleri dikkate alinir.

Intihal Eylem Plani ve Derginin Onlemleri

Dergi fikri miilkiyete saygi duyar ve yazarlarinin 6zgiin ¢caligmalarini korumay: ve tegvik
etmeyi amaglar. Intihal icerikli yazilar kalite, aragtirma ve yenilik standartlarina aykiridir. Bu
nedenle, dergiye makale gonderen tiim yazarlarin etik standartlara uymasi ve herhangi bir bi¢im-
de intihalden kaginmasi beklenir. Génderilen veya yayinlanan bir yazida bir yazarin intihalden
stiphelenilmesi durumunda, dncelikle ¢aligmay: derginin Etik Editorii inceler. Sonrasinda bu
caligma Editorler Kurulu’'nda incelenir. Daha sonra Dergi iki hafta i¢inde a¢iklamalarini gon-
dermek i¢in yazar(lar)la iletisime gecer. Dergi, belirtilen siire icinde yazardan herhangi bir yanit
almazsa, yazarin bagl oldugu tiniversite ile iletisime gecerek iddianin aragtirilmasini talep eder.

Dergi, intihal icerdigi tespit edilen yaymlanmig yazilara kars1 agagida belirtilen ciddi 6n-
lemleri alacaktir:

1. Dergi, ilgili yazar hakkinda kesin iglem yapilmas icin yazar(lar)in bagli oldugu tiniversite
ile derhal iletisime gegecektir.

2. Dergi, yayinlanan makalenin PDF kopyasini web sitesinden kaldiracak ve tam metin
makaleye tiim baglantilar1 devre digi birakacaktir. Intihal Edilmis Makale ibaresi yayinlanan
makalenin baghgina eklenecektir.

3. Dergi, yazar hesabini devre dig1 birakacak ve yazarin gelecekteki tiim gonderilerini 3
yil siireyle reddedecektir.

Bu dergi, incelenmeye sunulan ¢aligmalarda intihal olup olmadigini kontrol eder: On kont-
rolden gegirilen makaleler, TURNITIN yazilimi kullanilarak intihal iin taranir. Intihal/kendi
kendine intihal tespit edilirse yazarlar bilgilendirilir. Editorler, gerekli olmasi halinde makaleyi
degerlendirme ya da iiretim siirecinin ¢esitli agamalarinda intihal kontroliine tabi tutabilirler.
Yiiksek benzerlik oranlari, bir makalenin kabul edilmeden 6nce ve hatta kabul edildikten sonra
reddedilmesine neden olabilir. Bu oranin %20’den az olmas: beklenir.

Anket ve Miilakata Dayanan Caligmalarin Yayim

Sufiyye, bilimsel siireli yayincilikta etik giivence olugturmak amaciyla, Yayin Etigi Komitesi'nin
(COPE) “Dergi Editérleri i¢in Davranig Kurallar: ve En Iyi Uygulama Rehber Ilkeleri” ve “Dergi
Yayincilari igin Davranig Kurallar1” ilkelerini benimsemektedir. Bu kapsamda dergiye gonderi-

len ¢alismalarda agagidaki hususlara uyulmalidir:


https://www.mevzuat.gov.tr/mevzuatmetin/1.5.5187.pdf
https://www.mevzuat.gov.tr/mevzuatmetin/1.3.5846.pdf
https://www.yok.gov.tr/Sayfalar/Kurumsal/mevzuat/bilimsel-arastirma-ve-etik-yonetmeligi.aspx
https://publicationethics.org/node/19881
https://publicationethics.org/
https://publicationethics.org/files/Full_set_of_flowcharts_Turkey_2017 %281%29.pdf
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1) Etik kurul izni gerektiren, tiim bilim dallarinda yapilan aragtirmalar icin (etik kurul onay1
alinmig olmali, bu onay makalede belirtilmeli ve belgelendirilmelidir.

2) Etik kurul izni gerektiren aragtirmalarda, izinle ilgili bilgilere (kurul ady, tarih ve say1 no)
yontem béliimiinde, ayrica makalenin ilk/son sayfalarindan birinde; olgu sunumlarinda, bilgi-
lendirilmis géniillii olur/onam formunun imzalatildigina dair bilgiye makalede yer verilmelidir

Ozel Say1 Yayimlama Politikasi

Dergimizde Yayin Kurulu'nun talebi {izerine yilda bir kez 6zel say1 yayimlanabilir. Ozel
sayida yer almasi i¢in gonderilen makaleler 6nce Editoryal 6n incelemeye tabi tutulur. Sonra
derginin yazim kurallarina uygunluk acisindan incelenir ve intihali 6nlemek i¢in benzerlik
tarama yapilir. Bu agamalardan sonra cift tarafli korleme modelinin kullaniladigi akran deger-
lendirmesi siirecine alinur.

Bilim arastirma ve yayn etigine aykir1 eylemler sunlardir:

intihal: Bagkalariin fikirlerini, metotlarini, verilerini, uygulamalarini, yazilarini, sekil-
lerini veya eserlerini sahiplerine bilimsel kurallara uygun bicimde atif yapmadan kismen veya
tamamen kendi eseriymis gibi sunmak,

Sahtecilik: Aragtirmaya dayanmayan veriler {iretmek, sunulan veya yayinlanan eseri ger-
¢ek olmayan verilere dayandirarak diizenlemek veya degistirmek, bunlari rapor etmek veya
yayimlamak, yapilmamug bir aragtirmay1 yapilmig gibi géstermek,

Carpitma: Aragtirma kayitlar: ve elde edilen verileri tahrif etmek, aragtirmada kullanil-
mayan yontem, cihaz ve materyalleri kullanilmug gibi géstermek, arastirma hipotezine uygun
olmayan verileri degerlendirmeye almamak, ilgili teori veya varsayimlara uydurmak icin veriler
ve/veya sonuglarla oynamak, destek alinan kisi ve kuruluglarin ¢ikarlar1 dogrultusunda aragtir-
ma sonuglarini tahrif etmek veya gekillendirmek,

Tekrar yayim: Bir aragtirmanin ayni sonuglarini iceren birden fazla eseri dogentlik sinavi
degerlendirmelerinde ve akademik terfilerde ayr1 eserler olarak sunmak,

Dilimleme: Bir aragtirmanin sonuglarini aragtirmanin biitiinliigiinii bozacak sekilde, uy-
gun olmayan bi¢imde pargalara ayirarak ve birbirine atif yapmadan ¢ok sayida yayin yaparak
dogentlik sinavi degerlendirmelerinde ve akademik terfilerde ayr1 eserler olarak sunmak,

Haksiz yazarhk: Aktif katkis1 olmayan kisileri yazarlar arasina déhil etmek, aktif katkis
olan kisileri yazarlar arasina dahil etmemek, yazar siralamasini gerekgesiz ve uygun olmayan
bir bicimde degistirmek, aktif katkis1 olanlarin isimlerini yayim sirasinda veya sonraki baski-
larda eserden ¢ikarmak, aktif katkis1 olmadig1 halde niifuzunu kullanarak ismini yazarlar ara-
sina dahil ettirmek.

Diger etik ihlal tiirleri sunlardir:

1) Destek alinarak yiiriitiilen aragtirmalar sonucu yapilan yayinlarda destek veren kisi, ku-
rum veya kuruluslar ile bunlarin katkilarini belirtmemek,

2) Heniiz sunulmamg veya savunularak kabul edilmemis tez veya ¢aligmalari, sahibinin
izni olmadan kaynak olarak kullanmak,

3) Insan ve hayvanlar iizerinde yapilan aragtirmalarda etik kurallara uymamak, yaylarinda
hasta haklarina sayg1 gostermemek,

4) Insanlarla ilgili biyomedikal aragtirmalarda ve diger klinik aragtirmalarda ilgili mevzuat
hiikiimlerine aykir1 davranmak,

5) Incelemek iizere gérevlendirildigi bir eserde yer alan bilgileri eser sahibinin agik izni
olmaksizin yayimlanmadan énce bagkalariyla paylagmak,

6) Bilimsel aragtirma i¢in saglanan veya ayrilan kaynaklar1, mekanlari, imkanlari ve cihaz-
lar1 amag dig1 kullanmak,
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7) Dayanaksiz, yersiz ve kasitl olarak etik ihlal isnadinda bulunmak,

8) Bilimsel bir ¢aliyma kapsaminda yapilan anket ve tutum arastirmalarinda katihmecilarin
acik rizasini almadan ya da aragtirma bir kurumda yapilacaksa ayrica kurumun iznini almadan
elde edilen verileri yayimlamak,

9) Arastirma ve deneylerde, hayvan sagligina ve ekolojik dengeye zarar vermek,

10) Aragtirma ve deneylerde, ¢caligmalara baglamadan 6nce alinmasi gereken izinleri yetkili
birimlerden yazili olarak almamak,

11)Aragtirma ve deneylerde mevzuatin veya Tiirkiye'nin taraf oldugu uluslararasi sozlesg-
melerin ilgili aragtirma ve deneylere dair hitkiimlerine aykir1 ¢aligmalarda bulunmak,

12) Aragtirmacilar ve yetkililerce, yapilan bilimsel arastirma ile ilgili olarak muhtemel zararl
uygulamalar konusunda ilgilileri bilgilendirme ve uyarma yiikiimliigiine uymamak,

13) Bilimsel ¢alismalarda, diger kisi ve kurumlardan temin edilen veri ve bilgileri, izin
verildigi dlciide ve sekilde kullanmamak, bu bilgilerin gizliligine riayet etmemek ve korun-
masini saglamamak,

14) Akademik atama ve yiikseltmelerde bilimsel aragtirma ve yayinlara iligkin yanlis veya
yaniltic1 beyanda bulunmak (YOK Bilimsel Aragtirma ve Yayin Etigi Yonergesi, Madde 4).

Paydaslarin Sorumluluklar:

Okuyucularimiz ve paydaglarimiz Sufiyye Dergisinde yayimlanan yazilarda gérdiikleri onemli
bir yanhighigi veya bilimsel aragtirma ve yayin etigine iligkin ihlalleri sufiyye@kalemdernegi.org.
tr/journalofsufiyye@gmail.com adresine mail atarak bildirimde bulunabilir. Bu tiir bildirimler
gelismemiz i¢in firsat saglayacagindan memnuniyetle kargilar, hizli ve yapici bir gekilde geri
doniis yapmay1 amaglariz.

a) Editorlerin Sorumluluklar:

Sufiyye Dergisi, editdrleri ve alan editdrleri, Davranig Kurallari ve Dergi Editorleri Icin En
Tyi Uygulama Kurallar’'na (COPE Code of Conduct and Best Practice Guidelines for Journal
Editors), Committee on PublicationEthics (COPE) ‘nin yayinladig1 Dergi Editérleri Igin En
Tyi Uygulama Kurallar’'na (COPE Best Practice Guidelines for Journal Editors) ve yayin etigi-
nin kotiiye kullanimi ya da ihlali ile ilgili olasi durumlarda COPE tarafindan geligtirilen Yayin
Etigi Akis Semalart ilkelerine dayanarak asagidaki etik gorev ve sorumluluklari saglayacaktir:

Tarafsizlik ve Yaymnciya Ait Ozgiirliik: Editorler gdnderilen makale 6nerilerini derginin
kapsamina uygun olmasi ve ¢aligmalarinin 6nemi ve orijinalligini dikkate alarak degerlendirirler.
Editorler, makale Onerisini sunan yazarlarin 1rk, cinsiyet, cinsel yonelim, etnik koken, uyruk
veya politik goriiglerini dikkate almazlar. Diizeltme ya da yayinlama kararina dergi editor kurulu
disinda diger kurumlar etki edemez. Editorler, yayimlanan sayilarin okuyucuya, aragtirmaciya,
uygulayiciya ve bilimsel alana katkida bulunmasina ve 6zgiin nitelikte olmasina 6zen gosterir.

Bagimsizhik: Editorler, (Editor ve Yardimcr Editorler) ile yayinci arasindaki iligki editor
bagimsizlig1 ilkesine dayanmaktadir. Editorler ve yayinci arasindaki yazili anlagmaya gore, edi-
torlerin tiim kararlar1 yayincidan ve dergi sahibinden bagimsizdir. Editorler, dergi politikast,
yayim kurallar1 ve seviyesine uymayan eksik ve hatali aragtirmalar1 hi¢bir etki altinda kalma-
dan reddetmelidir.

Gizlilik: Editorler gonderilen bir yaziyla ilgili bilgileri, sorumlu yazar, hakemler ve yayin
kurulu diginda bagka herhangi biriyle paylagmazlar. En az iki hakem tarafindan degerlendiri-
len makalelerin cift tarafli kor hakemlik sistemine gore degerlendirilmesini saglar ve hakem-
leri gizli tutar.

Bilgilendirme ve Goriig Ayriliklar:: Editorler ve yayin kurulu iiyeleri, yazarlarin agik

yazili izni olmaksizin kendi aragtirma amaclari i¢in sunulan bir makalede yaymlanmamig


http://kalemdernegi.org.tr/journalofsufiyye@gmail.com
http://kalemdernegi.org.tr/journalofsufiyye@gmail.com
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bilgileri kullanmazlar. Editorler, kabul ya da reddettigi makalelerle ilgili ¢ikar ¢atismasi ige-
risinde olmamalidir.

Yayin Karari: Editorler, yayilanmak iizere kabul edilen tiim makalelerin, alaninda uzman
olan en az iki hakem tarafindan hakem degerlendirmesine tabi tutulmasini saglar. Editorler,
dergiye gonderilen makalelerden hangi eserin yayinlanacagina, s6z konusu ¢aligmanin geger-
liligine, aragtirmacilara ve okurlara olan 6nemine, hakemlerin yorumlarina ve bu gibi yasal
sartlara gore karar vermekten sorumludur. Editorler, makaleleri kabul etmek ya da reddetmek
sorumluluk ve yetkisine sahiptir. Dolayisiyla sorumluluk ve yetkisini yerinde ve zamaninda
kullanmak zorundadur.

Etik Kaygilar:

Editorler sunulan bir yaziya veya yayinlanmig makaleye iligkin etik kaygilar ortaya ¢ikti-
ginda tedbirler alacakur. Nitekim fikri miilkiyet haklarindan ve etik standartlardan 6diin ver-
meden is siireclerine devam ederler. Yayinlandiktan yillar sonra ortaya ¢iksa bile, bildirilen her
etik olmayan yayinlama davranigi incelenecektir. Editorler, etik kaygilar olugmasi durumunda
COPE Flowcharts’s takip eder. Etik sorunlarin 6nemli olmas1 durumunda diizeltme, geri ¢ek-
me uygulanabilir veya konu ile ilgili endiseler dergide yayinlanabilir.

Dergi Kurullarryla igbirligi:

Editorler, danigma komitesi iiyelerinin tiimiiniin yayn politikalarina ve yonergelerine uy-
gun olarak siiregleri ilerletmesini saglar. Danigma kurulu iiyelerine yayin politikalar1 hakkinda
bilgi verir. Danisma kurulu iiyelerinin ¢aligmalarini bagimsiz olarak degerlendirmesini saglar.
Yeni danigma kurulu iiyelerine katkida bulunabilir ve uygun sekilde karar verir. Degerlendirme
i¢in danigma kurulu iiyelerinin uzmanligina uygun ¢aligmalar1 géndermelidir. Danigma kuru-
lu ile diizenli olarak etkilesime gecer. Yayin politikalar: ve dergi gelisimi i¢in yayin kurulu ile
diizenli toplantilar diizenler.

b) Yazarlarin SorumluluklariRaporlastirma standartlar::

Orijinal aragtirmanin yazarlari, yapilan ¢alismanin ve sonuglarin dogru bir sekilde sunul-
masini ve ardindan ¢aligmanin 6neminin objektif bir gekilde tartigilmasini saglamalidir. Makale
oOnerisi yeterli detay ve referans icermelidir.

Veri erisimi ve saklama: Yazarlarin, caligmalarinin ham verilerini saklamalar1 gerekmektedir.
Gerektiginde, dergi tarafindan talep edilmesi durumunda edit6r incelemesi i¢in sunmalidirlar.

Ozgiinliik ve intihal: Yazarlar, tamamen orijinal eserler gondermelidirler ve bagkalarinin
caligmalarini veya sdzlerini kullanmiglarsa, bu uygun sekilde alintilanmig olmalidir. Intihal,
tiim bi¢imlerinde etik olmayan yayimncilik davranigini olusturur ve kabul edilemez. Bu nedenle
dergiye makale gonderen tiim yazarlardan benzerlik orani raporu istenmektedir.

Birden cok, yinelenen, yedekli veya eszamanli génderim / yayin: Yazarlar bagka bir
dergide daha 6nce yayinlanmig bir makaleyi degerlendirilmek i¢in géndermemelidir. Bir ma-
kalenin birden fazla dergiye eszamanli olarak sunulmas: etik olmayan yaymncilik davranigidir
ve kabul edilemez.

Makalenin yazarhigi: Sadece yazarlik kriterlerini yerine getiren kisiler, yazinin igeriginde
yazar olarak listelenmelidir. Bu yazarlik kriterleri su sekildedir; (i) tasarim, uygulama, veri top-
lama veya analiz agamalarina katki saglamugtur (ii) yaziy1 hazirlamig veya 6nemli entelektiiel katk:
saglamug veya elegtirel olarak revize etmistir veya (iii) makalenin son halini gormiis, onaylamig
ve yayinlanmak iizere teslim edilmesini kabul etmistir. Sorumlu yazar, tiim yazarlarin (yukari-
daki tanima gore) yazar listesine dahil edilmesini saglamali ve yazarlarin makalenin son halini

gordiiklerini ve yayinlanmak tizere sunulmasini kabul ettiklerini beyan etmelidir.
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Beyan ve ¢ikar catigmalari: Yazarlar, miimkiin olan en erken agamada (genellikle makale
gonderimi sirasinda bir bildirme formu sunarak ve makalede bir beyani dahil ederek) ¢ikar ¢a-
tismalarini agiga ¢ikarmalidir. Caligma igin tiim mali destek kaynaklar1 beyan edilmelidir (varsa
hibe/fon numarasi veya diger lisans numarasi déhil).

Hakem degerlendirme siireci: Yazarlar hakem degerlendirme siirecine katilmakla yiikiim-
lidiirler ve editorlerin ham veri taleplerine, agiklamalara ve etik onayinimn kanitlarina ve telif
hakki izinlerine derhal yanit vererek tam olarak is birligi yapmakla yiikiimliidiirler. {lk olarak
“gerekli revizyon” karar1 verilmesi durumunda, yazarlar hakemlerin yorumlarina sistematik bir
sekilde verilen son tarihe kadar yazilarini gézden gegirip yeniden ibraz etmelidir.

Yayinlanan eserlerde temel hatalar: Yazarlar kendi yayinladiklari ¢aligmalarinda 6nemli
hatalar veya yanlighiklar bulduklarinda, dergi editorlerini veya yayincilarini derhal bilgilendir-
mek ve makale iizerinde bir dizgi hatasi (erratum) diizeltmek veya makaleyi yayimdan ¢ikar-
mak icin dergi editorleriyle veya yayicilariyla ig birligi yapmakla ylikiimliidiir. Editorler veya
yayinci, yayinlanan bir ¢calismanin 6nemli bir hata veya yanliglik icerdigini ti¢lincii bir sahistan
6grenirse, yazarin makaleyi derhal diizeltme veya geri ¢ekme veya derginin editérlerine kagi-
din dogruluguna dair kanit sunma yiikiimliiligiinii almalidur.

c) Hakemlerin SorumluluklariEditoryal kararlara katki:

Editor kararlarinda editorlere yardimei olur ve editoryal iletisim yoluyla yazarlara maka-
lelerini iyilegtirmede yardimcr olur. Makale ile ilgili diger makale, eser, kaynak, atif, kural ve
benzeri eksiklerin tamamlanmasini isaret edilmelidir.

Siirat: Makale Onerisini incelemek icin yeterli nitelikte hissetmeyen veya makale incelemesi-
nin zamaninda ger¢eklesemeyecegini bilen herhangi bir hakem, derhal editorleri haberdar etmeli
ve gozden gecirme davetini reddetmeli, boylece yeni hakem atamasinin yapilmasi saglanmalidur.

Gizlilik: Gozden gegirilmek iizere gonderilen tiim makale 6nerileri gizli belgelerdir ve bu
sekilde ele alinmalidir. Edit6r tarafindan yetkilendirilmedikge bagkalarina gosterilmemeli veya
tartiglmamalidir. Bu durum inceleme davetini reddeden hakemler icin de gecerlidir.

Tarafsizlik standartlari: Makale 6nerisi ile ilgili yorumlar tarafsiz olarak yapilmali ve ya-
zarlarin makaleyi gelistirmek i¢in kullanabilecegi sekilde 6neriler yapilmalidir. Yazarlara yonelik
kisisel elestiriler uygun degildir.

Kaynaklarin kabulii: Hakemler, yazarlar tarafindan alintilanmayan ilgili yayinlanmg
¢aligmalari tanimlamalidir. Hakem ayrica, incelenen yazi ile bagka herhangi bir makalenin
(yaymlanmug veya yaymlanmamug) herhangi bir 6nemli benzerligini editoriine bildirmelidir.

Cikar catigmalar: Cikar catigmalari editore bildirilmelidir. Hakemler ile degerlendirme
konusu makalenin paydaslari arasinda ¢ikar ¢atigmasi olmamalidir.

Kor Hakemlik Siirecleri

Editorler; dergi yayin politikalarinda yer alan “Kér Hakemlik ve Degerlendirme Siireci”
politikalarini uygulamakla yiikiimliidiir. Bu baglamda editorler her calismanin adil, tarafsiz ve
zamaninda degerlendirme siirecinin tamamlanmasini saglar.

Kalite Giivencesi

Editorler; dergide yayinlanan her makalenin dergi yayin politikalar ve uluslararasi stan-
dartlara uygun olarak yayinlanmasindan sorumludur.

Kisisel Verilerin Korunmasi

Editorler; degerlendirilen galigmalarda yer alan deneklere veya gérsellere iligkin kigisel
verilerin korunmasini saglamakla yiikiimliidiir. Caligmalarda kullanilan bireylerin agik rizasi
belgeli olmadig: siirece ¢aligmay1 reddetmekle gorevlidir. Ayrica editérler; yazar, hakem ve

okuyucularin bireysel verilerini korumaktan sorumludur.
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Olas1 Suistimal ve Gorevi Kotiiye Kullanmaya Kargt Onlem

Editorler; olas1 suistimal ve gorevi kotiiye kullanma iglemlerine karsi 6nlem almakla yii-
kiimliidiir. Bu duruma yonelik sikayetlerin belirlenmesi ve degerlendirilmesi konusunda titiz
ve nesnel bir sorusturma yapmanin yani sira, konuyla ilgili bulgularin paylasilmas: edit6riin
sorumluluklari arasinda yer almaktadir.

Akademik Yayin Biitiinliigiinii Saglamak

Editorler caligmalarda yer alan hata, tutarsizlik ya da yanhs yonlendirme iceren yargilarin
hizl bir sekilde diizeltilmesini saglamalidir.

Fikri Miilkiyet Haklarinin Korunmasi

Editorler; yayinlanan tiim makalelerin fikri miilkiyet hakkini korumakla, olasi ihlallerde
derginin ve yazar(lar)in haklarini savunmakla ytikiimliidiir. Ayrica editorler yayinlanan tim
makalelerdeki igeriklerin bagka yayinlarin fikri miilkiyet haklarini ihlal etmemesi adina gerekli
onlemleri almakla yiikiimliidiir.

Yapicilik ve Tartigmaya Aciklik

Editorler; Dergide yayinlanan eserlere iligkin ikna edici elegtirileri dikkate almali ve bu
elestirilere yonelik yapici bir tutum sergilemelidir. Elestirilen ¢aligmalarin yazar(lar)ina cevap
hakki tanimalidir. Olumsuz sonuglar iceren ¢aligmalari goz ardi etmemeli ya da diglamamalidir.

Sikayetler

Editorler; yazar, hakem veya okuyuculardan gelen sikayetleri dikkatlice inceleyerek aydin-
latic1 ve agiklayici bir sekilde yanit vermekle yiikiimliidiir.

Cikar Catigmalari

Editorler; yazar(lar), hakemler ve diger editorler arasindaki ¢ikar catigmalarini géz 6niin-
de bulundurarak, ¢aligmalarin yayin siirecinin bagimsiz ve tarafsiz bir sekilde tamamlamasini
garanti eder. Birden fazla yazarli caligmalarda, hakem siireci tamamlanan ¢aligmanin sonunda
katk: orani beyani, varsa destek ve tesekkiir beyani, catisma beyanina yer verilmelidir. Ayrica
hakem siireci tamamlaninca yazarlardan ¢ikar ¢atigmasi beyan formunu doldurup sisteme
yiiklemeleri istenir.

Dergi kurullarimizda gorev yapanlarin dergimizde makale yayinlamas: durumunda ilgili
sayidaki biitiin gorevleri askiya alinir. Kor hakemlik sisteminin ihlal edilmesine hi¢bir sekilde
izin verilmez. Bu tiirden yayinlar sayidaki toplam makalelerin 1/3’inii asamaz.

Makale Son Gonderi Tarihleri:

Haziran sayisi i¢in 30 Nisan

Aralik sayist i¢in 31 Ekim
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ETHICAL PRINCIPLES AND PUBLICATION POLICY

PUBLICATION POLICY

1. It is important to pay attention to the following issues during article submission, in terms
of ensuring a healthy and scientific evaluation process.

2. The article to be sent to the journal should not have been published anywhere before and
should not be in the publication process of another journal. It is not ethical to send the article
to another publication without the knowledge of the journal before the process is completed.
In the event that this situation is detected, no article of aforesaid writer in the next process
will be evaluated.

3. Although the language of the journal is Turkish, articles in English, Arabic and Persian
may also be published, not exceeding 40% of the articles.

4. The article is sent to two referees after it is examined in terms of suitability for publica-
tion (articles that are not considered suitable for publication are not included in the process).
The article, which receives two publishable reports as a result of the evaluations of the referees,
is published in an issue deemed appropriate by the journal management. If one of the referee
reports is positive and the other is negative, the article is sent to a third referee. In this case, it
is decided whether the article will be published, according to the report of the third referee.

5. Manuscripts submitted in the Sufiyya as copyright article, prepared text (edition criti-
cal), translation, book review, meeting notes are taken into consideration.

6. If the articles were presented in the form of a paper in a congress, symposium or meeting,
provided that the date and place are specified, they can be published if deemed appropriate by
the editorial board. All responsibilities in this regard belong to the authors.

7. Articles submitted for publication must be a minimum of 5000 and a maximum of
10,000 words. Likewise, articles with Edition Critical or Translated Articles must contain at
least 5000 words of Evaluation. Manuscripts exceeding this number can be accepted by the
editor’s evaluation.

8. Articles should contain an abstract in Turkish and English, consisting of 150-350 words,
which summarizes the subject in a comprehensive way. “Keywords” consisting of at least five
(5) and at most eight (8) words should be placed immediately after the abstract.

9. If the article is produced from academic studies (Master’s, Doctorate, Associate
Professorship or Scientific Meetings), it must be specified.

10. There is an obligation to comply with the grammar rules (spelling, punctuation, clarity,
intelligibility, etc.) in the studies submitted to the journal. For this reason, the author is fully
responsible for any problems and criticisms that may occur.

11. Manuscripts sent to our journal should be written in Microsoft Office Word program
or sent by adapting to this program.

12. Original text of translations, simplifications and transcription articles should be added
as pdf, and cover images of book introductions and reviews should be added in jpeg format.

13. The articles whose peer-review process has been completed are notified to the authors
one month before the publication is decided; It is requested to check the articles and send the

final version.
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14. Sufiyye has the right to whether publish the submitted articles, and to make corrections
on the articles when it deems necessary. The legal responsibility of an article published in the
journal belongs to its author. The author who submits an article to the journal is deemed to have
accepted these principles. Articles that do not comply with these principles will not be evaluated.

15. More than one article by an author in the same period is not accepted in our journal.
In addition, the same author’s article cannot be published two times in a row.

16. Articles that do not arrive between the date ranges announced on the website of our
journal will not be evaluated.

17. Sufiyye journal checks for plagiarism: Submitted manuscripts that pass preliminary
control are scanned for plagiarism using TURNITIN software. If plagiarism/self-plagiarism
will be found authors will be informed. Editors may resubmit the manuscript for similarity
check at any peer-review or production stage if required. High similarity scores may lead to
rejection of a manuscript before and even after acceptance. The percentage of similarity score
taken from each article, the overall similarity score is generally expected to be less than 20%.
Those whose similarity rate exceeds 30% are directly rejected. A maximum of 5% is tolerated
in the “extract citations” portion of the Turnitin report.

18. If situations such as manipulating and distorting the data used in the articles and using
fabricated data are detected, this situation will be officially reported to the institution where
the author of the article works and the article will be rejected. Sufiyye journal has the right to
request the output files related to the analysis results from the authors according to the feed-
back given by editors and/or reviewers.

19. When the study prepared for publishing is produced from a book chapter, an unpublis-
hed report, and master thesis or doctorate dissertation, it should certainly be stated in Turkish
and English on the first page of the study.In order for the articles produced from reports to be
evaluated, the author should send his/her articles together with a contract with a wet signature
stating that “My study has not been published previously and will not be published”. The reason
is that duplication/ republishing/ scientific deception/multicast is a crime. According to the
TUBITAK Committee on Publication Ethics, republishing is to publish or send the results of
the same research to more than one journal for publishing. If an article has been evaluated or
published previously, the publications apart from this are regarded as republishing.

PUBLICATION PRINCIPLES

Sufiyye journal adheres to national and international standards in research and publicati-
on ethics. It complies with Press Law (a), Intellectual and Artistic Works Law (b) and Higher
Education Institutions Scientific Research and Publication Ethics Directive (c). It has also adopted
the International Ethical Publishing Principles (d) published by the Committee on Publication
Ethics (COPE), Directory of Open Access Journals (DOA]J), Open Access Scholarly Publishers
Association (OASPA) and World Association of Medical Editors (WAME).

a) Press Law

b) Law on Intellectual and Artistic Works

¢) Higher Education Institutions Scientific Research and Publication Ethics Directive

d) Transparency and Best Practice Principles in Academic Publishing

Publication Ethics and Malpractice Statement Correction, Retraction, Expression of
Concern
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Editor should consider publishing correction if minor errors that do not effect the results,
interpretations and conclusions of the published paper are detected. Editor should consider
retraction if major errors and/or misconduction that invalidate results and conclusions are de-
tected. Editor should consider issuing an expression of concern if there is evidence of research
or publication misconduct by the authors; there is evidence that the findings are not reliable
and institutions of the authors do not investigate the case or the possible investigation seems to
be unfair or nonconclusive. The guidelines of COPE and ICJME are taken into consideration
regarding correction, retractions or expression of concern.

Plagiarism Action Plan and Journal Precautions

The journal respects intellectual property and aims to protect and promote the original
work of its authors. Articles containing plagiarism are against the standards of quality, resear-
ch, and innovation. Therefore, all authors who submit articles to the journal are expected to
comply with ethical standards and avoid plagiarism in any form. If an author is suspected of
plagiarism in a submitted or published article, the journal’s Ethics Editor reviews the work first.
This work is then reviewed by the Editorial Board. The Journal then contacts the author(s) to
submit their comments within two weeks. If the journal does not receive any response from
the author within the specified time, it requests the investigation of the claim by contacting
the university to which the author is affiliated. The journal will take the following serious pre-
cautions against published articles that are found to contain plagiarism.

1. The journal will immediately contact the university to which the author(s) are affiliated,
in order to take final action against the related author.

2. The journal will remove the PDF copy of the published article from its website and di-
sable all links to the full-text article. The phrase Plagiarized Article will be added to the title
of the published article.

3. The journal will disable the author’s account and reject all future submissions by the
author for a period of 3 years.

Publication of research that involve human subjects (i.e., surveys and interviews)

Sufiyye is adopts the “Code of Conduct and Best Practice Guidelines for Journal Editors”
and “Code of Conduct for Journal Publishers” of the Publication Ethics Committee (COPE) in
order to create ethical assurance in scientific periodicals. In this context, the following points
should be followed in the manuscripts submitted to the journal:

1) For research conducted in all branches of science that requires ethics committee ap-
proval (ethics committee approval should be obtained, this approval should be stated and do-
cumented in the article.

2) In research that requires ethics committee permission, information about the permis-
sion (name of the committee, date, and number) is in the method section, and also on one of
the first/last pages of the article; In case of reports, information about signing the informed
consent/consent form should be included in the article.

Editorial oversight and processing concerning special issues

A special issue can be published in the journal once a year upon the request of the Editorial
Board. Manuscripts sent for inclusion in a special issue are first subjected to editorial review.
Then it is examined in terms of compliance with the writing rules of the journal and similarity
is scanned to prevent plagiarism. After these stages, it is taken into the peer review process in
which the double-blind model is used.

Publication Ethics Policy
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Plagiarism: To show others’ original ideas, methods, data or works as their own work,
partially or completely, without reference to scientific rules,

Fraud: To produce data that is not based on research, to edit or change the presented or
published work on the basis of untrue data, to report or publish these, to present an unstudied
research as if it has been done,

Distortion: Falsifying the research records or the data obtained, showing the devices or
materials not used in the research as being used, not evaluating the data that is not suitable
for the research hypothesis, manipulating the data and/or results in order to fit the relevant
theory or assumptions, falsifying or shaping the research results in line with the interests of
the people and organizations,

Republishing: Presenting more than one work containing the same results of a research as
separate works in academic appointments and academic promotions,

Slicing: Dividing the results of a research into pieces in a way that disrupts the integrity of
the research and is inappropriate, and publishing in more than one issue, and presenting these
publications as separate publications in academic appointments and promotions,

Unfair authorship: Including persons without active contribution among the authors or
not including those who have active contribution, changing the author’s order in an unjustified
and inappropriate manner, removing the names of those who have active contribution from
the work in subsequent editions, having their names included among the authors by using their
influence even though they have no active contribution,

Other types of ethical violations are as follows:

1) Not specifying the supporting persons, institutions or organizations and their contribu-
tions in the publications made as a result of the research conducted with support,

2) To use the theses or studies that have not yet been submitted or accepted as a source
without the permission of the owner,

3) Not complying with ethical rules in research on humans and animals, not respecting
patients’ rights in publications,

4) To violate the provisions of the relevant legislation in human biomedical research and
other clinical research,

5) Sharing the information contained in a work that has been assigned to review with others
before it is published without the explicit permission of the owner of the work,

6) Misuse of the resources, places, facilities and devices provided or allocated for scien-
tific research,

7) To make unfounded, unwarranted and deliberate allegations of ethical violations,

8) To publish the data obtained without the express consent of the participants in a questi-
onnaire and attitude research conducted within the scope of a scientific study or, if the research
will be conducted in an institution, without the permission of the institution,

9) To harm animal health and ecological balance in research and experiments,

10) Failing to obtain written permissions from the authorized units in research and expe-
riments before starting the work,

11) To carry out studies contrary to the provisions of the legislation in research and experi-
ments or the provisions of the international conventions to which Tiirkiye is a party, regarding
the relevant research and experiments,

12) Failing to comply with the obligation of researchers and authorities to inform and warn
those concerned about possible harmful practices regarding the scientific research,
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13) Not using the data and information obtained from other persons and institutions in
scientific studies, to the extent and as permitted, not to respect the confidentiality of this in-
formation and to ensure its protection,

14) To make false or misleading statements regarding scientific research and publications
in academic appointments and promotions (YOK Scientific Research and Publication Ethics
Directive, Article 4).

Responsibilities of Stakeholders

Our readers and stakeholders can report any material error or violation of scientific research
and publication ethics they see in the articles published in Sufiyye Journal by sending e-mail
to sufiyye@kalemdernegi.org.tr/journalofsufiyye@gmail.com We welcome such feedback as it
provides an opportunity for us to improve, and we aim to respond promptly and constructively.

a) Editors’ Responsibilities

The editors and field editors of Sufiyye Journal provide the following ethical duties and
responsibilities considering Code of Conduct and Best Practice for Journal Editors (COPE Code
of Conduct and Best Practice Guidelines for Journal Editors), Best Practice Guidelines (COPE
Best Practice Guidelines for Journal Editors) for Journal Editors published by the Committee
on Publication Ethics (COPE), and the Principles of Publication Ethics Flowcharts developed
by COPE in possible situations of abuse or breach of publication ethics:

Impartiality and Publisher’s Freedom: Editors evaluate the submitted article proposals
by considering their suitability to the scope of the journal and the importance and originality
of their studies. Editors do not take into account the race, gender, sexual orientation, ethnic
origin, nationality, or political views of the authors submitting the article proposal. Other ins-
titutions other than the journal editorial board cannot influence the correction or publication
decision. Editors take care that the published issues contribute to the reader, researcher, pra-
ctitioner, and the scientific field and to be original.

Independence: The relationship between Editors (Editor and Assistant Editors) and the
publisher is based on the principle of the editor’s independence. According to the written ag-
reement between the editors and the publisher, all decisions of the editors are independent of
the publisher and the journal owner. Editors should reject, under no influence, incomplete or
erroneous research that does not comply with the journal policy, publication rules, and level.

Privacy: Editors do not share information about a submitted article with anyone other
than the responsible author, referees, and editorial board. It ensures that the articles evaluated
by at least two referees are evaluated according to the double-blind review system and keeps
the referees confidential.

Disclosure and differences of opinion: Editors and editorial board members may not use
unpublished information in an article submitted for their own research purposes without the
express written consent of the authors. Editors should not have a conflict of interest regarding
articles they accept or reject.

Printing decision: Editors ensure that all articles accepted for publication are reviewed
by at least two referees who are experts in their field. Editors are responsible for deciding whi-
ch work will be published from the articles submitted to the journal, the validity of the study
in question, its importance to researchers and readers, the comments of referees, and such
legal requirements. Editors have the responsibility and authority to accept or reject articles.
Therefore, it has to use its responsibility and authority in place and on time.

Ethical concerns: Editors will take action when ethical concerns arise regarding a sub-
mitted article or published article. As a matter of fact, they continue their business processes
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without compromising intellectual property rights and ethical standards. Any reported unet-
hical publishing behaviour will be reviewed, even if it occurs years after publication. Editors
follow COPE Flowcharts in case of ethical concerns. If ethical issues are significant, correcti-
on, retraction may be applied or concerns regarding the issue may be published in the journal.

Collaboration with Journal Boards: Editors ensure that all members of the advisory com-
mittee advance the processes in accordance with the editorial policies and guidelines. They inform
the advisory board members about publication policies. It enables advisory board members to
evaluate their work independently. They can contribute to new advisory board members and
decide accordingly. They should send studies appropriate to the expertise of the members of
the advisory board for evaluation. It interacts regularly with the advisory board. It holds regular
meetings with the editorial board for publication policies and the development of the journal.

b) Authors’ Responsibilities

Reporting standards: The authors of the original research should ensure that the work done
and the results are presented accurately, followed by an objective discussion of the significance
of the work. The article proposal should contain sufficient details and references.

Data access and retention: Authors are required to keep the raw data of their studies. When
necessary, they should submit it for editorial review if requested by the journal.

Originality and plagiarism: Authors must submit entirely original works and if they have
used the work or words of others, this must be appropriately cited. Plagiarism constitutes unet-
hical publishing behaviour in all its forms and is unacceptable. For this reason, a similarity rate
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