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The Religious vs / Cooperates with the Secular Zwing]li:
A Church & State Equilibrium through Sola Scriptura
(“Only Scripture”)*

Sevket YAVUZ™

No civil authority needs fear that Christ's teaching will be an
obstacle to it. On the contrary, the magistrate will soon see that
his duties are never better, more peacefully, and more
completely carried out than when the Word of God is being
strongly and clearly preached.!

No doctrine is more favorable to the exercise of secular
authority, or more adequate as a basis for it, than the doctrine of
Christ. 2

Abstract

Viewing that church and state are not two distinct and apart entities; rather one and under
the sovereign commandment of God, Zwingli claims that the religious authority and the secular
authority are expected to serve for the wellbeing of the whole community and its life. Hence, both
are regarded as the servants of God, serving and carrying out the will of the divine. On the other
hand, the roles and functions of minister (religious authority) and of magistrate (secular
authority) are different and act in various levels. The former administers and actualizes the
“word” of God through its actions and discourses; whereas the latter implements the will of God
through the “sword”, an instrument of God. Hence, church and state cooperate with one
another; work together; yet not in the same person. In the last analysis, the “sword” is a real and
proper measure and means in preserving the good and proclaiming the Scriptura. Thence, the
Zwinglian reformation project offers “a church and state equilibrium through Sola Scripture
preserved and protected by the sword.

Key Words: Zwingli, Sola Scriptura, Sola Fide, Sola Gratia, Sword, Secular Authority,
Religious Authority, Church-State Equilibrium, Ministry, Magistrate.

* This article is reconstructed and re-formulated from its earlier version to be published at Euro-Agenda,
Berlin, Germany.

* Prof. Dr.,Canakkale Onsekiz Mart Universitesi {lahiyat Fakiiltesi. E-posta: shyavuz@yahoo.com

1 Huldreich Zwinglis Samtliche Werke (Corpus reformatorum, vols. 88 ff.) (in publication process) (Leipzig:
Heinsius, from 1905), 11 304 /8-9, 18-22. Hereafter cited as: Siamtliche Werke

2 Samtliche Werke, 11 504/12-13.
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Zwingli'de Dini Olamn Sekiiler Olan ile Catismast / Kavusmasi:
Sola Scriptura /"Yalmizca Kutsal Kitap" Kanaliyla Din ile Devletin Denge Arayist
Projesi

Ozet

Kilise ile devletin birbirinden ayri ve kopuk iki unsur olarak goriilmesi yanhsti; aksine her
ikisi de tek bir gercege isaret ederler ve Tanri'mn bagimsiz emrinin korumas: altindadir.
Bundan dolay: da her ikisi de Tanri'nin hizmetkdrlar: olarak kabul edilirler ve ilahi iradenin
icracilaridirlar. Ote yandan, dini ve sekiiler otoritenin rolleri ve fonksiyonlar: farklidir ve farkh
seviyelerde faaliyet gosterirler. Onceki otorite (dini), Tanri'mn “s6z"iinii séylem ve eylemlerle
gerceklestirir ve onunla yonetir; sonraki otorite (sekiiler) de Tanri'mn iradesini “kilic” ile
O'nun iradesinin vasitas: olarak gerceklestirmeye calistr. Bu yiizden, kilise ve devlet
birbirleriyle ortaklasa calisirlar; birlikte hareket ederler; bununla birlikte bu iki giic tek bir
kiside toplanmaz. Son tahlilde “kili¢”; iyiligi ve iyiyi koruma 6l¢ti ve vasitasidir; ayni zamanda
Kutsal Kitap'mn tebligcisidir. Bunlara bagli olarak, Zwingli'nin reform projesinin ézeti ve tezi
sudur: “Kilise ve devletin dengesi ve insicami, ‘kili¢” ile korunsn ve desteklenen Yalnizca
Kutsal Kitap iledir.

Anahtar Kelimeler: Zwingli, Yalmzca Kutsal Kitap, Yalmzca Inang, Yalnizca Rahmet,
Sekiiler Otorite, Dini Otorite, Kilise-Devlet Dengesi, Dini Erk, Diinyevi Erk.

I. Prologue & Methodic Précise

Of the most salient figures of the Reformation process, Ulrich Zwingli (1484-
1531) was the leader of the Swiss Reformation. Influenced especially by humanists of
the era, most notably, Erasmus, he viewed that the Bible (Sola Scriptura), not (the)
church (read: Roman Catholic), is the source of doctrine. His arduous will for learning
and passion for individual freedom become highly influential in his later life and
notions. Confronted with many unwanted situations, Zwingli opposes sale of
mercenaries.

Doctrinally, adopting the notions of Luther, Zwingli accepts the doctrine of
justification by faith alone. Rejecting the authority of the Church in interpreting the
Bible, he begins to “reform” / “reject” some traditional praxes, such as the dispensing
of indulgences, clerical celibacy, monasticism, installation of images in churches,
complex liturgy, the sacrament of Communion, and the like.?

Not to mention, he, unlike Luther, rejected the corporeal existence of Jesus at
the Eucharist /Lord's Supper. Thus, some of his followers later broke away and
founded Anabaptism.4

After this brief prolegomena, the historical conjuncture of the 16t century

should be evaluated. In the West, this century represents the flaring up of the

3 "Huldreich Zwingli", The Columbia Encyclopedia, 6th ed..( The Colombia University Press, 2013).
4 "Huldreich Zwingli", The Columbia Encyclopedia, 6th ed..( The Colombia University Press, 2013)
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Reformation, which found its earlier nuclei in the movements of the Lollards?,
founded by John Wycliffe (d. 1384) in England, and of the Hussitest, wrought by John
Huss (d. 1415) in Bohemia, but these movements remained largely local. In general,
the Reformation movement aimed to purge the medieval abuses and
misrepresentations of the Roman Catholic Church and to rectify the doctrines and
practices of the Christian teaching based only authority of the Bible (Sola Scriptura)
and justification by grace through faith (Sola gratia -Sola Fide).

It would seem that the Reformation process was a kind of re-textualization
process through the biblical consciousness of the great reformers at the expense of
the papal and monarchic power structure of the Middle Ages. Though the causal
factors of this historical change were highly complicated and multi-faceted; yet some
of them can be the historical impact of the Great Schism of the papacy, the future

effect of the Conciliarism?, the worldly ambitions of ecclesiastical authorities, the

5 The Lollards, founded by John Wycliffe (c. 1330-1384; taught at Oxford University and translated Vulgate
into English) were a Medieval Protestant group in England opposing Roman Catholicism. They opposed to
transubstantiation (the Eucharistic doctrine viewing that the substance of the Eucharistic elements is
converted into the body and blood of Christ at consecration, yet the appearances of bread and wine remain as
they were); condemned pilgrimages, auricular confession, and veneration of images. They denied
purgatory and priestly celibacy. Encroaching lay preachers and use of the Bible in English, they
encouraged pacifism in life. Some of them were martyred, others disavowed when put on trial. See on this:
Jill C. Havens, Derrick G. Pitard, Fiona Somerset, Lollards and Their Influence in Late Medieval England
(Rochester, NY: Boydell Press, 2003); Shannon McSheffrey, Gender and Heresy: Women and Men in Lollard
Communities, 1420-1530 (Philadelphia: University of Pennsylvania Press, 1995); Rita Copeland, Pedagogy,
Intellectuals, and Dissent in the Later Middle Ages: Lollardy and Ideas of Learning (Cambridge, England:
Cambridge University Press, 2001).

6 The Hussites was a Christian movement founded by the reformer Johh Huss /Jan Hus (circa 1369-1415).
Huss, influenced by John Wycliffe, became one of the leaders of the Protestant Reformation. Socially and
religiously propelled, the movement also created the Czech national self-awareness. Their present-day
followers are the churches named by themselves the Moravian or Unity of the Brethren churches, and the
re-founded Czechoslovak Hussite Church. In its long and embattled history, Hussites were attacked
harshly by the Pope Martin V, who, while still Cardinal Otto of Colonna. In Bohemia Hussism organized
itself between the years 1415-1419. Then, two parties of Hussism emerged: a) The adherents of Huss
adhered to his thoughts. Hence, they preserved the whole hierarchical and liturgical order of the Church;
b) the “radical” party following more boldly the doctrines of John Wycliffe. Thus, they shared his
ambitious hatred of the monastic clergy and attempted the church return to the supposed situation during
the Apostolic Time, negating all existing hierarchies and ecclesiastical possessions. Especially the second
group of the Hussites valorized primarily the sufficientia legis Christi (“only the divine law: the Bible) as the
only rule and canon for humanity with regard to ecclesiastical matters, as well as political and civil
matters. Hence, the Hussites opposed, as early as the year 1416, everything, for them, having no basis in
the Bible, such as the sacraments of Confirmation, the Anointing of the Sick, the veneration of saints,
images, and signs, fasts, superfluous holidays, the oath, intercession for the dead, auricular confession, and
indulgences. They propagated to chose their own priests. admitted laymen and women to the preacher's
office. On this see: Peter Brock, The Political and Social Doctrines of the Unity of Czech Brethren in the Fifteenth
and Early Sixteenth Centuries, edited by Cornelis H. Van Schooneveld (The Hague: Mouton; 1957); Richard
C. Hoffmann, Land, Liberties, and Lordship in a Late Medieval Countryside: Agrarian Structures and Change in
the Duchy of Wroclaw (Philadelphia: University of Pennsylvania Press, 1989); Robert Herndon Fife, The
Revolt of Martin Luther (New York: Columbia University Press, 1957); Alexander Clarence Flick, The Decline
of the Medieval Church. Volume: 2. (London: K. Paul, Trench, Trubner, 1930).

7 The Conciliar movement or "Conciliarism" was a reform movement in the 14t and 15t century Roman
Catholic Church. The movement views that final authority and justification in religio-spiritual matters
resided with the Roman Church as corporation of Christians, expressed in general church council, not with
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abuses and immoralities of the papacy and clergy such as simony, nepotism, and
indulgences, the increased disparity between Christians’ expectations and the
Church’s ability to meet them can be counted as some of religio-political causes of
the Reformation.

Economically, the growth of commercial transactions and the shift from a
manorial economy to a moneyed economy give to birth a stronger middle class in
urban societies. As a result of these changes, the church encountered financial
difficulty, because the Church had become involved in the manorial economy,
possessed massive lands, and had trouble meeting its expenses.

Politically, the continent was in state of turmoil. One of the most important
episodes of the late Middle Ages was the crisis within the Holy Roman Empire (962-
1806) through the disputation with the papacy in the Investiture Controversy, the
growth of independent territorial princedoms and sovereign imperial cities, and the
gradual development of the nation-states in western Europe. The monarchies in
France, England, and, later, Spain gained dynastic power and unity. This process
enabled them to control the church within their countries and resulted in the rise of
national churches.

The flowering of the cultural Renaissance in the fifteenth century was a
quintessential momentum for the Reformation, because it enhanced the level of
education, set the stage for returning to the ancient classics of the Greco-Roman
world, and contributed to the rise educational systems. The most salient outcome
of this cultural “rebirth” was Humanism and rhetoric, offering an alternative
discourse to Scholasticism. This new discourse emphasized the biblical languages
and paid close attention to the literary texts. This phase ended in the notion of Sola
Scriptura in terms of soteriology and axiology. By virtue of these rapid changes,
the Renaissance provided the biblical exegesis that laid down the framework for
the biblical reinterpretations of Martin Luther (1483-1546). What is more, Christian
humanists like Desiderius Erasmus (1466-1536) were critical of ecclesiastical
abuses and the immorality of the Roman Church. Erasmus gave a powerful
momentum to the study of both the Bible and the church fathers.

The invention of printing press in the 1450’s by Johann Gutenberg (d. 1468)
reinforced Reformation ideas by spreading them widely. Additionally, the

impacts of mysticism, nominalism, and geographic discoveries had also a great

the pope. The movement emerged as a result of the Avignon papacy — the popes expelled from Rome and
came to Avignon, France; yet subject to pressures from the kings of France — and the ensuing schism that
inspired the summoning of the Council of Pisa (1409), the Council of Constance (1414-1418) and the
Council of Basel (1431-1449). The eventual victor in the schism was the reinstitution of the Papacy,
confirmed by the condemnation of conciliarism at the Fifth Lateran Council, 1512-17. The final gesture
however, the doctrine of Papal Infallibility, was not promulgated until the First Vatican Council of 1870.
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impact on the rise of the Reformation process in Europe. In such a historical
context, Zwingli came to the fore and proclaimed his own reformation agenda.

Zwingli was the most clear-headed and rationalizing among the Reformers. He

did not pass through the discipline of monasticism and mysticism, like Luther,

but through the liberal culture of Erasmus. He had no mystic vein, but sound,

sober, practical common sense. He always preferred the plainest sense of the

Bible. He rejected the Catholic views on original sin, infant damnation and

the corporeal presence in the eucharist, and held advanced opinions

which shocked Luther and even Calvin. But he nevertheless reverently

bowed before the divine authority of the inspired Word of God, and had no

idea of setting reason over it. His dispute with Luther was simply a question of

interpretation, and he had strong arguments for his exegesis, as even the best

Lutheran commentators must confess.®

“Zwinglian” reform themes covers such great subject as (a) the
Christological reconstruction (Jesus alone is the only prototype for righteousness
and uprightness); (b) the re- textualization of Church (It is born of the Word of God
and whose head is Christ alone; whose laws are binding provided that they are in
accord with the Scripture; marriage is lawful to all); (c) the re-framing through
Biblical founts of the relation of church and state (Ministry and magistrate are
not contradictory, but complementary of each other, facilitating each other's
roles and telos ); (d) the iconoclastic realignment of the Sacraments (the Mass /Lord's
Supper which is a tremendous affront to the sacrifice and death of Christ and no
basis in the Holy Scripture in Jesus' corporeal presence in the bread and wine at the
Mass. And there is no biblical foundation for the intercession of the dead, for
purgatory, or for images, icons, or pictures.

According to Zwingli, through Biblical restoration, ministry and magistrate
can work together for the betterment of humankind. Divine justice is the source of
all goodness in this world and gives foundation for human justice administrated by
magistrate. In fact, according to Zwingli, political and martial authority with its
magisterial power is in the fold of divine justice-but-acting in human justice.
Thus, church and state are to be in an equilibrium situation, interpenetrating one
with another. In Zwingli's Reformation project, church and state along with
society as one; hence, the government or council involved in the ordering of the life
of the church. This notion affected the church-state relation in parts of Switzerland
and other nearby countries. Hence, his project is little different from the other

Reformed tradition such as Calvin, who proposed an independence from state in the

8 Philip Schaff, History of the Christian Church. Vol. 1 (New York: C. Scribner's Sons, 1882), 32-3. See also: 620-
8; 669-82; 721-3.
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organization of the church, and in particular in the matter of discipline.® At this
juncture, the following questionnaire can be posed: Though Zwingli tries to
situate divine justice at the basis of human justice; to what extent would his
project could be applicable in terms of interdependence to one another? How such
a Christo- centric understanding of law and politics would fit in such an era when
the process of the Reformation was at its climax? Is it possible theologically and

practically to reconstruct an equilibrated state and church relations?

II. The Zwinglian Protestant Project: The Reconstruction of State & Church
Equilibrium through Sola Scriptura

A. Prolegomena to His Reconstruction of Ministry and Magistrate

Equilibrium

On the heyday of the Reformation in Europe, in Zurich, Switzerland, the
movement was headed by Ulrich (Huldreich). Zwingli. During his time, the Swiss
Confederation was not a centralized state, but many different states / cantons
congruent on a few issues. These states used to seek independence from the Holy
Roman Empire.

In 1519, Zwingli began his duties as the people's priest at the Grand
Minster in Zurich, where he preached very strong sermons based on the Bible,
criticized ecclesiastical abuses, denounced the mercenary trade, and refused his own
papal subsidy. He proposed independence from episcopal control, and a reform of
the city-state in which both priests and magistrates would conform to the order of
God.

His masterpiece work Sixty-seven Articles (1523) for disputation became a
basic doctrinal document for the Swiss reformed church. Furthermore, he married
and thus broke his vow of celibacy. In 1524, the Neo-Iconoclasts removed religious
statuary from the church, and in 1525 the Catholic mass was replaced with a
Zwinglian communion using both bread and wine only as symbols of Christ's body
and blood.

Zwingli was active in spreading the reform ideas to other Swiss cities
such as Basel, Saint Gall, and Bern. He was involved in controversy not only with
Catholic rivalries, but also with the Lutheran reformers, including Luther; because
he rejected Jesus’ real presence in any form in the Eucharist. Though many

conciliatory initiatives had been taken before, the effort to reconcile the notions of

9 W. Peter Stephens, The Theology of Huldrych Zwingli (Oxford: Clarendon Press, 1986), 5. Hereafter cited as
Stephens, Zwingli.
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Zwingli and Luther at the Colloquy of Marburg (1529) failed. Zwingli also opposed
his offshoot, i.e., the Anabaptists, in Zurich who rejected infant baptism.10

On the other hand, when the Roman Catholic cantons took steps towards
an alliance with Charles V. (1500-1588; the ruler of the Holy Roman Empire —king
of Germany and Italy —between 1519 and 1556). Zwingli recommended that the
Protestant cantons begin to take military initiatives to protect their territories.
Zwingli urged for war, but his precautions were not shared by all of the other
Protestant cantons. Thus, the Protestant cantons took economic measures towards
the Roman Catholic cantons. In October of 1531, the five Roman Catholic cantons
formed a coalition for a surprise attack on Zurich. The Protestants were nearly
unable to defend themselves because there were no warnings of war. When
their army was able to gather together, Zwingli marched out with the first
soldiers and was killed in the battle of Kappel (1531).

Following this brief information about his life and activities, his general
thought spectrums, intellectual foundations, and reformation projects can be
evaluated.!

Zwingli was greatly influenced by the theocentric outlook of Augustine (d.
430), and by his assiduous Neoplatonism.12 He studied scholastic philosophy, music
as well as humanistic approaches of the era he live. He was especially influenced by
Pico della Mirandolla (1463-1494)13 and Erasmus, one of the great humanists of the
era. It can be adduced that he combined the Neoplatonic and the New Testament
understanding of God through the influence of the former, i.e., Pico; because “(t)he
Neoplatonic theosophy of God’s transcendence and omnipresence filtered down
from Dionysian texts to Pico and his commentaries.”14 Succinctly, Pico had a great
effect on Zwingli's notions of the church reform and on his humanist approach. In
the same vein, he reached an evangelical understanding of Christianity through his
study of the Bible and contacts with the Lutherans.

10 Stephens, Zwingli, 194-199.
11 See more on this: J. Wayne Baker, Church, State, and Dissent: the Crisis of the Swiss Reformation, 1531-1536
in Church History, vol. 57, (1988).135-52.

12 Stephens, Zwingli, 19-21.

11 Pico is a well-known Neo-Platonist thinker of the Italian Renaissance. His thought is an eclectic attempt to
reconcile Judaism, Christianity, ancient Greek philosophy, and Christian orthodoxy in the search for a
philosophia perennia. For him all things is divided into three categories: super-celestial, (God and the angels);
the celestial, (the Sun, Moon, planets, and stars); and the terrestrial, (material things below the Moon).
Mediating all these categories is humankind, "the Divine Masterpiece." Mankind has a special dignity in its
freedom and its power to weave its own destiny.

12 Vasiliki Limberis, “Symbol and Sanctification: An Orthodox Critique of Zwingli,” Greek- Orthodox
Theological Review, xxi, 1981, 102-103.

14 Ulrich Zwingli, “On True and False Religion,” Works of Huldreich Zwingli, ed. G.W. Heller, vol. 3
(Philadelphia: The Heidelberg Press, 1929), 3. Hereafter cited as: Zwingli, True and False Religion.
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He wrote many treatises and books; especially his Concerning Freedom and
Choice of Good and Sixty-seven Articles became widely renowned. One of his most
salient and weighty treatises is On True and False Religion, which was written “so
hurried(ly),” he says, “sweating night and night for three and a half months”15in
1525. This comprehensive and overarching study proves his general thought frame
in the Protestant tradition, his ethical and theological notions. This book sheds a
very instructive light on such subjects as “the Christian Religion,” “the Gospel,”
“Repentance,” “Baptism,” “Eucharist,” “Magisterial Office,” and “Statues and

Images”. In general, his Reformist theses can be outlined as follows:

1. The church is born of the Word of God and has Christ alone as its head;
2. The laws of the church are binding only insofar as they agree with the
Scripture;
3. Christ alone is man's righteousness and criterion of uprightness;
4. The Holy Scripture does not teach Christ's corporeal presence in the
bread and wine at the Lord's Supper or the Mass;
5. The mass is a gross affront to the sacrifice and death of Christ;
6. There is no biblical foundation for the mediation or intercession of
the dead, for purgatory, or for images and pictures;
7. Marriage is lawful to all.
8. Ministry and magistrate are not contradictory, but complementary of
each other, facilitating each other’s roles and telos.
With respect to ministry and magistrate, Zwingli’s notions change from
complete equilibrium to complete separateness-but-interpenetration. Hence:
The relation of church and state in Zwingli raises other questions...some see
to a greater stress on the Old Testament in the later Zwingli, especially in
his understanding of the prophet. Zwingli undoubtedly exercised a political
role in the city, though he was never, as it was once put, minister and mayor,
councilor and clerk, all in one person. He certainly saw the situation of
church and society in Zurich as more like that of the Old Testament than that
of the New, but he was still expounding the New Testament as well as the
Old Testament in the second half of the 1520s.16
Succinctly, Zwingli had a very positive attitude towards political authority
and claimed that “the gospel of Christ is not opposed to government”; for no
church can minister without magistrate and no cosmos and tranquility without
the authority punishing persistent sinners. Harshly critical of the “usurpation by
clerics” of political powers, he wrote that “the jurisdiction which the churchmen have

arrogated to themselves belongs wholly to the secular magistracy”1’. Not envisaging

15 Zwingli, True and False Religion, 3.
16 Stephens, Zwingli, 3-4.
17 Michael Mullett, Zwingli and the Urban Reformation in History Review. No 28 (1997), 18.



The Religious vs / Cooperates with the Secular Zwingli: A Church &
State Equilibrium through Sola Scriptura (“Only Scripture”) |15

a theocracy, he somehow wishes a state functioning with religion; for “(t)here is no

city happier than that where true religion is established”.

B. From Incompatibility to Compatibility: State & Church in a Separate-
But-Equilibrated Mode in the Zwinglian Reformation Project

1. The First Dialectic: Sin Necessitates Grace and Grace Heals Sin

Being the first generation of the Reformation, Zwingli had a great impact on
the notions of church and state in the Reformation processes and shaped the way, by
and large, leading to the equilibrium of religious and political powers. His important
contribution became one of the most salient aspects in the formation of religious
understanding and of political-corporeal cooperation. His stance regarding this can
be cited as follows:

Firstly, it should be borne in mind that the time when Zwingli preached
and wrote witnessed still a kind of Christendom in which minister (religious
authority) and magistrate (civil administrative and legal authority) were to a great
extent equally treated and expected to administer.

He was criticized due to the claim that his Protestant project aims at
absorbing the church within the state. This claim was realized because the state of
Zurich began increasingly to interfere with the affairs of the church. Being named
and renowned as prophet in the Secret Council, Zwingli was the formal authority in
interpreting Scriptures for magisterial authority.

He tries to construct his notions of church and state through theological
parameters. Before detailing the subject, it is appropriate to give Zwingli’s notion of
the church:

The traditional marks of the church (as one, holy, catholic, and apostolic) are

all related to Christ. They all feature in the early Zwingli, but in the first

disputation the main concern is growith catholicity. Zwingli accepted two

meanings of the word church in scripture: the communion of all those who
believe in Christ and particular congregations or parishes. The church is both
catholic or universal and local.’8

For Zwingli, humanity is created to live together in harmony and a peaceful
manner; but due to the perennial sin humanity is at odds with each other. Pertaining

to his notion of péxhé originel:

18 W. Peter Stephens, Zwingli: An Introduction to His Thought (Oxford: Oxford University, 1992), 112-23.
Hereafter cited as Stephens, An Introduction.
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He distinguishes between inborn sin (called morbus in Latin...), which comes

from Adam, and actual sins, which are voluntary transgression of the laws of

God. “Sin that is transgression is born of sin that is disease.” Inborn sin, the

old man, and the flesh, are synonymous terms. The primary motive of sinful

man is philautia, self-love, which impels us to flee virtue and to pursue lusts, and

to resist and to strive against the law of nature.”

This bleak situation was compensated through the coming of Jesus. Jesus
Christ, Second Adam, was created by God in the aim that humanity may live
together in peace and tranquility. Therefore, the result can be inferred from human
condition: if peoples live in peace and in accord with each other, or form a good
society, culture and civilization, then that means the Christ acts among them. This
actuality of Jesus can be traced back to both pre and post- Incarnation in history.
Briefly then Jesus is the fount of all human existence in the world and in history, be it
individual, or collective. Thus, the possibility of existence here is dependent upon
his commandments and orders, e.g. the precepts outlined in the Sermon on the
Mount.

On the other hand, the real ethos and practices of human beings negate
this kind of ideal. Thence, at the outset the ideal paradigm of Jesus is hard to
get implemented. Being sinful, humanity is no longer able to fulfill this paradigm.
This is because “(t)otal depravity and submission” of humankind make many ideal
and felos impossible to achieve and unattainable in this life. To him, in life many
things are related to or rise out sin. For instance, the problems of private property
and the loan of money at interest are not approved by the Word of God. For him,
private property is a consequence of sin; because it is the end of human's violation
of the commandment to love one's neighbor as one loves oneself. What is more,
to convert God's gifts into private property would be a sin in itself. Christ
spoke truly when he spoke of the unrighteousness of riches (Luke 16:9). The
Christian will possess as if he did not possess (cf. 1 Cor. 7:30). No one, Zwingli
adds, is exempt from this sin, not even the beggar. "Apart from this, I cannot
understand how a rich man can be a believer, because he will inevitably set his
heart on earthly treasures instead of using them according to God's will."20 As
such how a sinful person can forgive his/her neighbor? How when struck on the

left cheek, s/he can turn the other cheek, etc.? Under these circumstances, the

19 Clarence Nevin Heller (editor), The Latin Works of Huldreich Zwingli, vol. iii (Philadelphia: the Heidelberg
Press, 1929), 16-17.
20 Simtliche Werke, 11 516/12-15 11 518/11-13; Courvoisier, Zwingli, 89-92.
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ideals of Jesus, which are prerequisites for salvation, were very hard to
implement.2!

Nonetheless, these ideals were carried out by Jesus himself on behalf of us
and in our place. That is grace that heals the wounds of humanity. Jesus bears our
sins and reconciles us with God and brings humanity together. Society can only be
liable only if Jesus act in it. Thus, through sola gratia, human can recognize God's
Word. This is the only fount of goodness and beauty.2 Since Christ acts and
does for ourselves, God sees humanity righteous and good. As a rule,
commandments of God are means for the salvation of humanity. Hence, he
views that: "I consider as Gospel everything that He reveals to man and
everything that he requires of him”2 and, for Zwingli, the will of God is in fact the

wish to save humanity from errancies.

2. Divine Justice Contradicts to or Coalesce with Human Justice

Moreover, his notions of church and state are fathomed in the theory of “two
kinds of justice”: a) Divine justice; b) Human justice (von géttlicher und menschlicher
Gerechtigkeit, 1523). The former is related to the inner human/ inward wo/man, or
as he calls it "the law of nature." Zwingli accentuates on this “law of nature” by
saying: "It seems to me that it is none other than the Spirit of God.2*" This law is
perfectly summed up in the Golden Rule (Matt. 7:12) and in Jesus' summary of the
Laws (Matt. 22:37-39). The law of nature is thus "the very leadership of the Holy
Spirit and his conduct of our lives" (Rom. 2:14).2> This law is, for him, from our
natural intelligence, for that we derive from Adam, and not from God the creator
of all things. . . Only the believer recognizes and comprehends the law of nature. No
one comes to God if God does not call him, and it follows from this that the
law of nature must come exclusively from God himself.26 The natural law was
truly explained by Jesus through his "making the Law sweet" with his
overarching love and his moral tenets such as: “Do not be angry; give to him who
asks; do not covet what belongs to your neighbor; let your words imply a clear "yes"
or 'no"; love your enemies”.?” This law provides salvation and peace among

humanity in accordance with God's will and plan. If the Law were carried out

21 Jaques Courvoisier, Zwingli: A Reformed Theologian (Richmond, VA.: John Knox Press, 1963), 80-1. Hereafter
cited as Courvoisier, Zwingli.

2 Courvoisier, Zwingli, 80.

2 Simtliche Werke, 1179/11-12, 15-17

24 Samtliche Werke, 11 262 /25-26

% Courvoisier, Zwingli, 80-1.

2% Courvoisier, Zwingli, 80-1. Samtliche Werke, 11325/16; 325/29; 326/3; 326/9-10.

27 Simtliche Werke, 11492/14.
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perfectly by all, human society would be perfect. Due to the sinful nature of
humanity, no one can be righteous without Christ himself. Thus, divine justice /the
law of nature should be kept effectively. And again being sinful, humanity is not
up to the ideal standards as prescribed by divine law. In fact, if divine justice is
in effect, then human justice may be not unnecessary. Thence, there must be
human justice alongside this Law.

This second justice is to deal with the outward praxes of human being; thus
it is named by Zwingli "human justice". Its biblical codes can be as follows: Thou
shall not kill; thou shall not commit adultery; thou shall not steal; give to every man
his due, etc. This justice, compared to Divine Justice, is lower than the former; for it
cannot lead humans to salvation and open for them the Kingdom of God.

One reason for this low status is that a person can be innocent with
respect to the criteria of human justice, but may be guilty by the standards of
divine justice. For instance a person who does not commit adultery, yet envy
his friend's wealth and luxury cannot be blamed on the level of human justice,
yet it cannot be so according to the standards of divine justice. Briefly, human
justice is weak, poor and ephemeral; but on the whole this human justice
cannot be overridden so long as humans do not act in accord with divine justice.
Though human justice to some degree is worthy; for it is formed by God and
thence must be observed by all, be they Christian, or not.

Although life in human society does not measure up to the requirements of

divine justice, God nonetheless wants man to live at peace with his neighbor.

This is why we are asked to pray for the civil authorities: "that we may lead a

quiet and peaceable life" (1 Tim. 2:2). The duty of government is to protect the

weak by bridling the wild appetites of "stubborn rams." Because they are

entitled to punish the wicked in proportion to their misdeeds, the civil

authorities hold the power of the sword.2

This “power of the sword” makes it possible in human society to live
peacefully; for with punishment the sword wishes to remind the guilty as well as
everyone else of what is right or wrong.?® Nonetheless, both modes of justice are in
fact dependent upon Jesus via whose acts and praxes life go on and history unfold
itself.

3. Minister Contradicts to or Dialectically Functions with Magistrate

Depending on the current situation in the Roman Catholic Church and its

representatives throughout Europe, Zwingli was critical of the church’s political and

2 Courvoisier, Zwingli, 84.
29 Simtliche Werke, 11 486-487.
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economic pursuits. Hence, he attacked the exercise of temporal political power by
the ministers of the church and the misuse of the ministerial office for material
gains, such as the abuse and excessive application of excommunication and the
sale of masses. For him, a minister is to be “an honorable proclaimer of the word
of God and a custodian for the salvation of souls”. To proclaim the word means
the care and visiting of the poor, the sick, and the needy as “all these things belong
to the word of God”.30 Preaching is the most salient aspect of the ministry, and the
word of God to be preached is for Zwingli both law and gospel, “for in it we
learn what God demands of us and with what grace he comes to our aid”.3!

According to Zwingli, both minister and magistrate have reciprocal roles.
The civil authorities/ magistrate offices/states have the right to use force and
wield the means at their disposal to do so. On the other hand, Christian
ministers have no power except the Scripture/the Word of God; because ministers
are expected to be merely servants, messengers of Christ. A bishop or priest, above
all, is nothing but a "watchman”; hence, “the power which the clergy has usurped
ought to be taken away and handed over to the civil government, to which ministers must
be subject like everyone else.” 32

Their role model was Jesus who did not act as a judge during his earthly life,
because he reserved the exercise of judgment power until the last day (John 5:22).
Thus, ministers should not act as judges, but teach the Gospel of justice and
truthfulness. Preaching the Gospel, ministers are expected to render to God the
things that are God’s and to Caesar the things that are Caesar’s. (Matt. 22:21).
Leaving aside taking over secular authority, priests/ministers should heed to
secular authority. This is because magistrate / secular office has its ultimate
origin and justification in God.

A Christian believer is expected to seek the Kingdom of God through
righteousness; thus, other felicities can be achieved (Matt. 6:33). Like the minister, the
magistrate too "derives his authority and power from Christ's life and teaching"
(Matt. 22:21; Luke 2:4; Matt. 17:24- 27), following the patterns set by Jesus through
obeying to worldly authority.

As for the governor, he should act in accordance with Christ's rule, for he is
not the author of the rule.3> That is to say the laws promulgated may not be "against

God's will". Then the rules observed by the magistrate can be outlined as follows: a)

30 Stephens, Zwingli, 120-1.
31 Stephens, Zwingli, 120-3.
32 Simtliche Werke, 11 310; Courvoisier, Zwingli, 84-5. Emphases added.
3 Courvoisier, Zwingli, 86
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The magistrate should not attempt to change, or amend God's orders, for "(y)ou are
too much a child for that. You do not judge the Word of God; the Word judges you";
b) the magistrate should use the sword or power to cut off the rotten parts of the
human society and to protect the common good.3¢ The office of magistrate is called in
German Amt (“Office”) as the same word used in the ministries of the church,
proving the justification of worldly authority.

The magistrate is expected to forgive errs "seventy times seven"; thus, "if
there is any hope that the guilty man may mend his ways one must give God's
grace a chance to act." He should also not forget that he will have to give account of
his administration before God. What is more, for Zwingli, the magistrate is "the
servant and administrator of a spiritual office (Geistliches Amt) before God"3>; for
he restrains terror and chaos by force, office, ministry, or the sword. Judging
according to outward actions, not inner intentions or wills, the magistrate,
according to Zwingli, should be tolerant and based his judgments on
outward actions. Furthermore, for him, "(t)he authorities have a primary duty to
see that the people acquire a proper knowledge of God," for to obey the civil
laws fully is to obey them for conscience' sake.”36

To Zwingli, there is a close correlation between stability and spread of
the Word of God; for no society is more peaceful and God-fearing than the society
in which God's Word is openly and faithfully proclaimed. Briefly, he views that
"(w)here the Word of God is most clearly preached, there the law is most
faithfully observed” and "(t)he more fully a government believes, the more stable it
is."37

According to Zwingli, the ultimate purpose of human justice is to create a
situation in which the Gospel can be preached without a hinder. And human
justice, though cannot lead to the eternal life, expedites for humans to hear about
that life. Chaos and anarchy, for Zwingli, impede the proclamation of the law of
love and manifestation of faith. At this juncture, the magistrate is a fellow-
worker with God in the aim to lead humans to Him who plumbs their hearts,
guide them and save them. Succinctly, a magistrate who is a believer and knower of
his duties requires the ministers of the church to perform their duty of proclaiming
divine justice; because divine justice is the raison d'étre of the human justice

administrated by the civil rulers.38

34 Simtliche Werke, 11 323 /25-26; 324/ 4-8.

35 Samtliche Werke, 11 337 /15.

3 Courvoisier, Zwingli, 87-8.

37 Simtliche Werke, 11 310/22-23; 330/29-331/3; 330/10-11. Courvoisier, Zwingli, 87-91.
38 Courvoisier, Zwingli, 87-9.
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4. Obey or Resist to Authority

Human justice, for Zwingli, is an ephemeral justice but at the same time it is
willed by God. Without this justice human society cannot function and may become
in a kind of savage disposition. Due to these elevated duties, administrators and
judges may be honored as God's ministers and helpers. God forbids humans to take
oaths and commands them to make their "yes" mean "yes" and their "no" mean "no"
(Matt. 5:37). God wants humans to bind themselves by oath (since taking an oath is
to call upon God as a witness, Exod. 22:11) If an oath is broken, then a kind of
punishment may follow it. Perjury is simply a denial of God and its punishment is by
stoning (Deut. 17:5).3°

What is more, the believing Christian should obey the laws for the sake of
conscience and not for fear of punishment. The believer knows that s/he has nothing
to fear from the authorities or powers; for her/his submission is to be out of
obedience to God. This is because "it is highly comforting to die for justice' sake."40
And s/he is obedient not because of the authorities but because s/he knows God
commands and orders. The oppressors of humans act in childish, feeble-minded
manner and attended by a court like "a band of decked-out women." If the
oppressors attack God's Word/Scripture, or command preachers to distort the
Word of God for their own purposes, then it is necessary to resist them, or oust
them if needed; for "we must obey God rather than men" (Acts 5:29).41 "If you are
not courageous enough to risk or even suffer death to change the status quo, then
you have to endure the tyrant and possibly be struck down with him, for God's
chastisement always threatens an evil ruler."4

On the other hand, resistance to rulers out of obedience to God must
never involve murder, war, terror, or rebellion (1 Cor. 7:15). If a tyrant got its
power by vote of the people, then he must be removed in the same way. If s/he
was put in office by princes or aristocrats, then the matter is to be solved through
their involvement into the case. In addition to these, to resist successfully, it is
necessary to get united; for unity and thus its political manifestation are the fruit of
faith and just dealings. Hence, according to Zwingli, “(w)hen tyranny gets a grip on
a nation what is lacking is not the means for overthrowing the oppressor, but piety

itself!"43

39 Courvoisier, Zwingli, 80-5.

40 Samtliche Werke, 11344/ 27-28.

41 Courvoisier, Zwingli, 84.

42 Simtliche Werke, 11.344/30-345/3.
43 Siamtliche Werke, 11 346/9-10.
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IIL. Epilogue or Apologia?

In Christian theology, the problem of church and state has been discussed
throughout its history. Hence, like Augustine and Aquinas before him, Zwingli seeks
to give some answers to the question at length. In his whole theological system, the
Christological core is obvious and a determinant aspect.

For Zwingli, church and state are not two separate communities or
institutions; but one and the same community and institutions under the sovereign
rule of God. Hence, the minister and the magistrate should concern with the whole
crevices of community life. By serving so, each is regarded as the servant of God.
On the other hand, this wholeness is to be in the realm of functionality, not in
specific personality. Namely, the roles of minister and magistrate are different. In
another word, the Bible or the word of God was divine instrument in the hands and
mouth of the minister, as the sword is God's instrument in the hands of the
magistrate. Church and state belong together, but not in the same person. He
thought that the sword was a proper means both to preserve the good and to
proclaim the Scriptura. Ironically, his death was in battle of Kappel (1531) against
the Catholics in the aim to protect the preaching of the Gospel. As chaplain, he
joined the battle and did not falter to fight with his soldiers when needed. This
salient aspect differentiates him from other renowned reformers.4

Moreover, in his writings, Zwingli as a rule distinguishes between divine
and human justices. Yet there is a search to construct equilibrium or coalescence
between the two. Hence, for him, just as church discipline and service are
administered on the basis of human justice, so the magistrate, when he intervenes
in church affairs, does so as a church member. That is to say, the two realms are
distinct, on the one hand, but they interpenetrate each other in temporal existence.

The basis and justification of civil government are based on divine justice
which is the foundation of law. Divine justice reinstitutes the fullness of what is
human and of how humans should act. Human justice obliges human being to
look toward the divine law as a source of meaning and felos. Like the relations
between church and state set in practice in Calvin's Geneva, Zwingli's Zurich
represents, to a great extent, the Reformation project that was outlined by this great
theologian.

An authentic Reformed theologian of the era, Zwingli used to rely to a great
extent on the Word of God in the Holy Scripture. For him, the visible church is the

church of Christ in its authentic quintessence and the Scripture gives guidance

44 Stephens, Zwingli, 123-4.
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pertaining to its structure and function, including the ministry of discipline. Based
on this re-textualization of the extant ethos of the era through Biblical outlook, he
expounds a theory of church and state, of government, politics, magistrate and
social ethics in the context of the universal kingdom of Christ. Jesus' main
paradigm, for Zwingli, was "divine justice" which is preached by the church and
administrated by the state through “human justice” via using the force of the sword.

Namely, the administrators or civil authorities are to deal with the
wayward situations and take certain precarious measures in the face of injustices.
Using the rod/ the sword in the aim to correct debauchery and waywardness is just
in accord with the Divine Law. To preserve the social cohesion and structure truth
needs to be well sought out. This mode of government was also advised by Paul in
his statement: The government has no power over wicked thoughts, but it certainly
does over wicked deeds (Rom. 13). In fact this mode of justice is weak and naif, for it
cannot root out the source of evil actions and deeds. Nevertheless it is
necessary to obstruct unlawful behaviors and conducts. And human justice helps
to separate the righteous from the evil doers.

On the other hand, there are some shifts in his position in relation to
church-state equilibrium and interpenetration in his later years. Due to abnormal
interference of the political authority in the affairs of the church, he realigned his
positions a bit; hence, after January 1523, he clearly separated these two realms, i.e.
church and state, but not putting one against the other, and put emphasis on the
inalienable rights of the former.45 His idiosyncratic attitude can be seen in his statue

below:

45 Courvoisier, Zwingli, 79-91.
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This statue of Zwingli in Zurich, Switzerland,* in which Zwingli holds the
Word /the Scripture and the sword at the same time, contradicts, to some extent, his
Reformation project; but represents his actual life and death at battle of Kapple
(1531). This irony on the one hand shows how state-church equilibrium and
interdependence can be constructed; on the other hand how de facto life imposes its

existential necessities and insistences on human being.

46 http:/ /en.wikipedia.org/wiki/Huldrych_Zwingli (25.04.2007).
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Ozet

Bu arastirmada “el-Irsid ild neciti’l-‘ibad” isimli yazma eserin Yemen Aden Askeri
Miizesi'nde bulunan ve 1322 numarada kayitl olan niishasi incelenmektedir. Soz konusu eser,
ahlak ve nefis terbiyesi hakkindadir. Yazari, fakih ez-Zeydi el-’Ansi el-Muzhaci'dir. Arastirma,
yazma eseri genel ozellikler, cilt, sayfa, muhteva, hat, miirekkep, yazim sekli vb. yonlerden ele
almaktadir.

Anahtar Kelimeler: Arapca Yazmalar, Yemen Yazmalari, Kodikoloji.

Study for Manuscript “AL-IRSHAD ILA NAGAT AL-I'BAD” (guidance to the
people salvation) Saved in Military Museum in Aden

Abstract

This study deals with a copy of the book “AL-IRSHAD ILA NAGAT AL-IBAD” (guidance
to the people salvation), preserved in the Military Museum in Aden under the number (MMA.
1322). The book is about self discipline, written in Yemen by AL-FAQIH Al-ZAIDI "AL-A’NSI
ALMUZHJI", research is studying the manuscript from archaeological preview that discuss:
general situation, binding, pages, contents, type of fonts and methods of writing.

Key Words: Arab Manuscript, Yemen Manuscripts, Codicology.
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Garibu’l-Kur’an Literatiiriinde ibn Hisdm'in Yeri ve
Ragib el-Isfehani’nin el-Miifredat’iyla Mukayesesi

Nurdan MENDES*
Vehbi KARAKAS™

Ozet
Bu makalenin amaci, pek cok Islami ilimde devrinin ¢nde gelen isimlerinden biri olan Ebi
Muhammed Ceméliiddin Abdiilmelik [bn Hisdm'in es-Siretii' n-nebeviyye’sini, “garibu’l-

IA

Kur’an” agisindan ele alarak, onun Garibu'l-Kur'dn literatiiriindeki yerini tesbit etmek ve er-
Ragib el-Isfehdni'nin el-Miifreddt tyla karsilastirmaktir.

[bn Higdm'n es-Siretii'n-nebeviyye’si tefsir agisindan deger arzeden bir eserdir. Bu eserinde
Hz. Peygamber'in hayatin bagindan sonuna ele alan Ibn Hisam, ayni zamanda tefsirin belli
basl konularina detayli olarak yer vermistir. Mesela vuku bulan olaylarla ilgili nazil olan
ayetleri belirttikten sonra, ayetlerde gecen kelimelerin manalarim izah etmistir. Onun verdigi bu
bilgiler, Garibu'lI-Kur'an literatiirii agistndan onemlidir.

Bu makalede dnce “gartbu’l-Kur'dn” teriminin ne manaya geldigi ve bu ilmin ne zaman
dogduguyla alakali bilgi wverilecek ve Garibu’l-Kur'an literatiirii iizerinde durulacaktir.
Ardindan Ibn Hisdm'in bu literatiirdeki yeri tesbit edilip, bu sahadaki en énemli isimlerden biri
olan Ragib el-Isfehdni'nin el-Miifreddt adl eseriyle mukayesesi yapilacaktir.

Anahtar Kelimeler: [bn Hisdm, es-Siretii'n-nebeviyye, Ragib el-Isfehdni, el-Miifredat,
Gartbu'l-Kur’dn.

The Place of the Work of Ibn Hisham in Gharib al-Quran Literature and the
Comparison with al-Mufradat of Ragib al-Isfahani

Abstract

The purpose of this article is to compare the work Al-Sira al-Nabawiyya of Abu Muhammad
Camal al-Din Abd al-Malik Ibn Hisham whom is one of the pioneers of his age in many Islamic
sciences, taken from the angle of Gharib al-Quran, to establish its place among the literature of
Gharib al-Quran and to compare it to al-Mufradat of Ragib al-Isfahani.

Al-Sira al-Nabawiyya which belongs to Ibn Hisham is a work by offering significant value
in terms of interpretation. In his work, Ibn Hisham has taken up with life of Prophet Muhammed
from the begining to end including commentaries on the major topics of the interpretation in
detail. For instance, after stating that revealed verses of Quran regarding the occured events, he
explained the meaning of words in the verses of Quran. Those informations he gave is truly

important in terms of the literature of Gharib al-Quran.

* Doktora dgrencisi, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi. E-posta: nurdanmentes@gmail.com
“Dr., Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi. E-posta: vkarakas@sakarya.edu.tr
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In this article, it will be started with a short information about Gharib al-Quran and its
literature, after that it will continue with the relevant information about its literature when it
was formed. Afterwards, the place of the work of Ibn Hisham in the literature will be determined.
It will be compared with al-Mufradat of Ragib al-Isfahani whom is well-known highly educated
person in the literature.

Key Words: Ibn Hisham, Al-Sira al-Nabawiyya, Ragib al-Isfahani, al-Mufradat, Gharib al-

Quran.

Giris

Kur’an’m ilk miifessiri kendisinden sonra Hz. Peygamber’dir. Onun hayatta
oldugu siire icerisinde Kur’an’t anlama ve idrak etme konusunda problemler yok
denecek kadar azdi. Ciinkit Hz. Peygamber’in izahlari, akillardaki sorulari
cevaplandirmaya ve sorunlari izale etmeye kafi geliyordu. Hz. Peygamberin
vefatindan sonra ise, gerek Hz. Peygamber’in yoklugu ve gerekse Islam’m genis
cografyalara yayilmasi, bir taraftan da yeni yeni problemlerin ve cesitli diistince
alimlarinin  ortaya ¢ikmasi, beraberinde Kur'an'm maksadina zit te’villerin
yapilmasina kap1 agti. Bu aykiriliklar1 6énleme maksadiyla sahabe, kendi bilgileri
olcistinde Kur’an’dan ihtiya¢ duyulan konular tefsir etme geregi duydular. Vahyin
inisine sahit, Hz. Peygamber’in ders ve sohbetlerine mazhar ve onun soz, fiil ve
takrirlerine vakif olan sahabe, ltizum gordiikleri yerde Kur’an’1 tefsire basladilar.

Sahédbe, Kur'an ayetlerini tefsir ederken, Kur’dn'in kendi izahlarina ve Hz.
Peygamber’in konu hakkindaki sozlii ve fiili aciklamalarma oncelik vermislerdir.
Kur’an ve siinnetten hareketle, re’y ve ictihadlariyla ayetleri tefsir eden sahabe, dile
dair agiklamalar yapmus ve ayetlerin sebeb-i niizullerini belirtmek suretiyle tefsir
sahasma buiytik katki sunmuslardir.

Hicri II. asir itibariyle sekillenen tefsir faaliyetlerinin igerisinde, Kur’an’daki
yabanct oldugu diistiniilen ve anlasilmasi zor olan kelimelerin aciklanmasi da
bulunmaktadir. Bu kelimeleri ele alan ve “Garibu’l-Kur’an” diye nitelendirilen bu
ilim, Kur'anin daha kolay anlasilmasini saglamis ve bu sahada pek ¢ok eser
yazilmistir. Bu eserlere gegmeden once “Garibu’l-Kur’an” teriminin manast tizerinde

durulacaktir.

1. Garibu’l-Kur’an

Liigatte anlamu1 kapali olup, anlasiimasi kolay olmayan soz!, vatanindan

uzakta olan, icinde bulundugu toplumdan olmayan kisi2, tek ve nadir olan, mechul,

1 {bn Manztr el-Ensari, C., Lisanu'l-arab, Daru Sadir, Beyrat, h.1414, c.1, 5.640
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miiphem ve kapali olan anlamlarina gelen “garib” kelimesi, 1stilahi olarak, cok
kullanilmadig; igin, s6zliiklere miiracaat edilmeden anlasilamayan kelimelere denir.?

Kur’an’daki manas: kapali kelimeleri, Araplarin dil ve konusmalarindaki
ozelliklerle agiklayan ilim dalina “Garibu’l-Kur’an” denir.4

Kur'an’da onceden kullanilirken sonralart unutulan veya az kullarulan
kelimeler oldugu gibi, diger Arap lehgelerinden ya da yabanci dillerden gecen ve
Arapcalasan kelimeler de bulunmaktadir. Farkli Arap lehgesi veya farkh dillerden
gecen bu kelimeler, Kur’an’daki garib kelimeler olarak degerlendirilmektedir.>

Kur’an’daki kapali, anlasilmas: zor, farkli Arap lehgelerine ait veya yabanct
olup, zamanla Arapgalasan kelimelerin agiklanmasina “Garibu’l-Kur'an'in Tefsiri”,
bu kelimelerin tefsiriyle ilgilenen ilim dalina “Garibu’l-Kur’an Ilmi”, bu kelimeleri
bir araya toplayan ve anlamlarmi aciklayan tefsir kitaplarina da “Garibu’l-Kur’an
Tefsirleri” adi verilir.6

Manast miibhem ve mechul olan kelimelerin aciklanma geregi “Garibu’l-
Kur'an” adli Kur’an ilminin ortaya ¢ikmasim saglamustir. Hz. Peygamber’in
“Kur’an’m gariblerini arastiriniz.”7 hadisi bu konuda ¢alisma yapmaya tesvik eden
unsurlardan birisi olarak distintilebilir. Tefsirde tnemli bir yeri olan Miicahid
“Allah’a ve ahiret gtintine inanan bir kimsenin, Arap dilini bilmeden Allah'm
kitabin1 agiklamasi caiz degildir.” diyerek adeta Kur’an tefsirinde bu ilmin énemine

ve zorunluluguna isaret etmis, Kur'an tefsiriyle mesgul olanlar1 bu konuda

2 {bn Manzur, Lisdnu’l-arab, c.1, s.640; ibn Muhammed ibn Abdiirrezzak el-Hiiseyni Ez-Zebidi , M., Tacu'l-artis
min cevahiri’l-kamas, Daru’l-Hidayeh, y.y., t.y., ¢.3, 5.480; Ebti Nasr Ismail Ibn Hammad el-Cevheri, es-Sthah
tacu'l-lugah ve sthahu'l-arabiyyeh, Daru’l-ilmi’l-mullayin, Beyrat, 1987, c.1, s.191

3 Zeyniiddin Ebti Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdiilkadir el-Hanefi er-Razi, Muhtdru’s-sthah, Tahk.
Yusuf es-Seyh Muhammed, el-Mektebetii'l-asriyyeh- ed-Daru’n-nemtzeciyyeh, Beyrat, 1999, c.1, s.255, 305;
Ali Ibn Muhammed Ibn Ali ez-Zeyn es-Serif el-Ciircani, Kitdbu't-ta'rifit, Daru’l-Kiitiibi’'l-ilmiyye, Beyrat-
Liibnan, 1983, c.1, s.161

4 Ebt Muhammed Mekki b. Ebi Talib el-Kaysi, el-Umde fi garibi’l-Kur'dn, Miiessesetii'r-risale, Beyriit, 1984, s.14.

5 Bkz. Es-Suytti, el-Miihezzeb fimd vekaa fi'l-Kur’dni mine’l-muarreb, Tahk. et-Tihdmi er-Raci el-Hasimi, Matbaatii
Fedale, Biisrafi Sundtki Thyai't-Ttirasi’l-Islamiyyi, el-Miisterek beyne’l-Memleketi'l-Magribiyyeti ve Devleti'l-
Imarati’l-Arabiyyeti'l-Miittehideh, t.y., c.1, 5.59-62; A.Cineyt Eren, “Kur’an Metninin Dil Ozellikleri”, Ekev
Akademi Dergisi, Erzurum, 2014, say1: 59, s.143

6 Sadreddin Giimiis, “Garibu’l-Kur’an Tefsirinin Dogusu” Marmara Universitesi fluhiyat Fakiiltesi Dergisi, istanbul,
1987-1988, Say1: 5-6, , s.11

7 Abdullah b. Muhammed b. Ibrahim Eba Bekr Ibn Ebi Seybe, el-Kitabu'l-musannaf fi'l-ehadis ve'l-dsdr, Tahk.
Kemal Yusuf el-Hat, Mektebetii'r-Riisd, Riyad, 1409, c.6, s.116, 29912. Hadis; Eba Ya'la Ahmed b. Ali el-
Miisennd El-Mevsili, Miisnedii ebi Ya’'la, Tahk. Hiiseyn Selim Esed, Daru’l-Me 'mun li't-Tiiras, Dimegk, 1984,
c.11, 5.436, 6560. Hadis; Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali Ebti Bekr el-Beyhaki, Suabii’l-iman, Riyad, Mektebetii'r-
riisd, Riyad, 2003, c.3, 5.546, 2092. hadis
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uyarmustir.8 Bunlarin yani sira kaynaklarda, miifessirin ihtiya¢ duydugu ilimler

arasinda, Garibu'l-Kur’an’in da zikredildigi goriilmektedir.?

2. Garibu’l-Kur’an ilminin Dogusu

Hz. Peygamber risaleti stiresince kendisine indirilen vahyi teblig ediyor,
ayetlerle alakali sorulara muhatap oldugunda onlara cevap veriyor ve akillarda
olusan miigkilleri hemen ¢6ziiyordu.10 Hz. Peygamber’in vefatindan sonra, ayetlerle
ilgili, akli kurcalayan sorularin muhatab: sahabe-i kirdm olmustur. Onlar, Hz.
Peygamber’in rahle-i tedrisinden ge¢mis, onunla beraber olaylara sahit olmus,
ayetlerin hangi sebeplerle indigine vakif olmus kimselerdir.!l Ayni zamanda sahabe,
Arap dili ve kiiltiiriine, gelenek ve goreneklerine hakimdirler.!? iste onlar, bu bilgi,
birikim ve tecriibeleriyle Kur’an'i tefsire yénelmislerdir. Bununla beraber, onlar bazi
kelimelerin manasina niifuz edemediklerini itiraf etmisler ve manalarini arastirip
o6grenmislerdir.

Mesela fbn Abbas En’am suresi 15. ayetteki “ci sbawdl i terkibinin anlanint
bilmedigini, bir kuyu hakkinda tartisan iki bedeviden birinin “\iské W : kuyuyu ilk
ben kazdim” yani “ilk ben a¢tim” dedigini isitince, ayetteki kelimenin manasin
ogrendigini dile getirmistir.3 Ayn1 sekilde fbn Abbas Meryem suresi 12. ayetteki
“Ulia” kelimesinin manasini,4 Hz. Ebl Bekir ve Hz. Omer de “Lilg dgs\d s meyveler ve
cayirlar”15 ayetindeki “&” kelimesinin manasini bilmediklerini ifade etmislerdir.16

Ayetlerdeki garib kelimelerin arastirilmasina sahabe zamaninda baslandig:
ve bunun icin Arap siirine basvuruldugu goriilmektedir.l” Mesela, Haricilerin lideri
Nafi" b. el-Ezrak'mn (6.65/685) Kur'an’da anlasilmas: gii¢ 200 kelime ile alakali
sordugu sorulara Abdullah b. Abbas siirden deliller getirerek cevaplar vermis ve bu

cevaplar “Mesdilii Nifi" b. el-Ezrak”18 adl1 eserde toplanmustir.

8 Bedriiddin Muhammed b. Abdillah b. Bahadir ez-Zerkesi, el-Burhin fi uliimi’l-Kur’dan, Tahk. Muhammed Eba'l-

Fadl Ibrahim, Daru ihyai'l-kiitiibi'l-arabiyyeh, Beyrut-Liibnan, 1957, c.1, 5.292; Menna’' b. Halil el-Kattan,
Mebahis fi uliimi’l-Kur'an, Mektebetii’l-mearif li'n-nesri ve’t-tevzi’, y.y., 2000, s.331; {smail Cerrahoglu,
“Garibii'l-Kur’an”, DIA, TDV Yayinlari, Istanbul, 1996, ¢.13, s.379

9 Abdurrahman b. Ebi Bekr Celaleddin Es-Suyati, el-Itkan fi uliimi’l-Kur’dn, Takdim ve ta’lik: Mustafa Dibu’l-
Buga, Daru’bnii Kesir, Dimesk-Beyrut, 1996, c.1, s.355; Hiiseyin Ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessiriin, Daru’l-
Kalem, Beyrut-Liibnan, t.y., c.1, s.278

10 Zerkesi, el-Burhin, 2/175; Takiyytiddin Eba’l-Abbas Ahmed b. Abdi’'l-Halim ibn Teymiyye, Mukaddimetii fi
usilli’t-tefsir, Daru mektebeti’'l-hayah, Beyrut-Liibnan, 1980, c.1, 5.39

1 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu'l-beydn fi te’vili’l-Kur'dn, Tahk. Ahmed Muhammed Sakir, Miiessesetii'r-

risale, y.y., 2000, c.1, s.80; ibn Teymiyye, Mukaddimetii fi usiili't-tefsir, c.1, s.40; Zerkesi, el-Burhdn, c.2, s.157,176

12 Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirtin, c.1, s.61,62
13 Suy G, el-Itkn, .1, 5.354

14 Taberi, Camiu'l-beyin, 18/157

15 Abese, 80/31

16 Suytti, el-Itkdn, c.1, 5.354

17 Suyati, el-Itkin, c.1, 5.382

18 Suy i, el-Itkin,1/382-416, M. Fuat Abdiilbaki bu eseri Mu’cemu garibi’l-Kur'én adl eserle birlikte nesretmistir.
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fbon Abbas’dan rivayet olunan “Sahifeti Ali b. Ebi Talha™ ve “Garibu'l-
Kur’dn”20 adli eserler de “Garibu’l-Kur’an”la ilgili yazilan ilk ve énemli eserlerdir.
Sonraki donemlerde bu konuyla ilgili yapilan calismalarda, Ibn Abbas’tan gelen bu
rivayetlerden cokga istifade edilmistir.2!

Tabitin déneminde ayetlerdeki kelimelerin ltigavi manalar tizerinde cokca
durulmustur. Mesela Miicahid’den (6.103/721) Kur’an tefsirine dair nakledilenlerin
cogunu garib kelimeler olusturmaktadir.22 Tkrime (56.105/723), Said b. Ciibeyr
(6.94/713?) ve Ata b. Ebi Rabah'in (6.114/732) da garib kelimeler hakkinda pek ¢ok
izahi, kaynaklarda nakledilmektedir.? Tbnii'l-Enbari'nin rivayetine gore, sahabe ve
tabitndan pek ¢ok kimse, ayetlerdeki garib kelimeleri cahiliye siirinden istifadeyle
aciklamiglardir.24

Bu arada Kur’an’daki hangi kelimelerin garib oldugu, zamana ve sahislara
gore degisiklik arz etmektedir. Ik donemlerde daha az kelime garib olarak kabul
edilirken, sonradan bu sahada, Ragib el-Isfehani'nin el-Miifreddt'1 gibi gayet hacimli
Kur’an ltigatleri yazilmstir. Bu konuda 6nemli olan, garib olarak kabul edilen
kelimenin, Kur'an'm indigi dénemde Arap dilinde hangi manalara geldiginin
bilinmesidir. Bu sebeple ibn Abbas'in konu hakkindaki rivayetleri biiyiik onem
tasimaktadir.2> Zaman icerisinde kelimelerdeki anlam kaymalar1 diistintldigtinde,
bu konuda daha detayli calismalara ihtiya¢ oldugu da gayet aciktir. Sahabe
devrinde baslayan Garibu’l-Kur’an ¢alismalar1 bugtin de devam etmelidir. Zira bu

mesele, Kur’an'm anlasilmasinda biiytik bir 6nemi haizdir.

3. Garibu’l-Kur’an Literatiirii

Abdullah b. Abbas (6. 68/687-88), yukarda zikrettigimiz eserleriyle sahanin
en onde gelen ismidir. Sahabe i¢inde garib kelimeler hakkinda en fazla bilgiye sahip

olan Ibn Abbas’tir.26 Daha sonra ona nisbet edilen bu garib kelimeler “Garibu’l-

19 Buhari'nin Sahil’ine aldig1 bu eseri M. Fuat Abdiilbaki tahric etmis ve Mu’cemu garibi’l-Kur’dn mustahracen min
sahihi’l-Buhari adiyla 1950 yilinda Kahire’de nesretmistir.

20 Bu eserin bir niishas1 Siileymaniye Kiitiiphanesi'nde (Atif Efendi, no: 2815/8 vr.102a-107a) bulunmaktadr.
Detayli bilgi igin bkz. Ismail Cerrahoglu, “Tefsirde Ata b. Ebi Rabah ve Ibn Abbas’tan rivayet ettigi Garibu'l-
Kur'an't”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara, 1978, say1: 22,5.17

21 Fuat Sezgin, Tdrihu't-tiirdsi'l-arabi, Arapgaya gev.: Mahmud Fehmi Hicazi, Suudi Arabistan, 1983, c. 1, 5.66-68

2 Eba’'l-Haccac Miicahid b. Cebr, Tefsirii Miicihid, (Tahk. Muhammed Abdu’s-Selam eb'n-Nil, Déaru’l-fikri’l-
Tslamiyyi'l—hadiseh, Misir, 1989, c.1, 5.196, 203

2 Taberi, Camiu’l-Beyin, c.1, s.336, c.8, s.462,463, c.15, 5.433, Eba@ Muhammed Abdurrrahman b. Muhammed b.
idris ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, Tahk. Es’ad Muhammed et-Tayyib, Mektebetii Nizar Mustafa el-
Béz, Sutidi Arabistan, h.1419, c.6, s.2068; Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Abdullah es-Sevkani, Fethu'l-
kadir, Daru b. Kesir-Daru’'l-kelimi’t-tayyib, Dimesk-Beyrut, h.1414, c.5, s.602

2 Suyati, el-Itkdn, c.1, 5.382

2 [smail Cerrahoglu, “Garibu’l-Kur'an”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakf1 Yayinlari, istanbul, 1996, .13, s.380

2 fsmail Cerrahoglu, Kur'dn Tefsirinin Dogusu ve Buna Hiz Veren Amiller, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara,
1968, ss. 99-103
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Kur’dn” adiyla belli bash bir eser olarak Ata b. Ebi Rabah tarafindan rivayet
edilmistir.?’ Bu eseri rivayet edenlerden biri de Muhammed b. Ali b. el-Muzaffer el-
Vezzéan el-Hanefi'dir. Eserin bagka bir niishasi da Ebd Muhammed Abdullah b. el-
Hiiseyn b. Hasntin el-Mukri’ye nisbet edilmistir.22 Son dénemlerde Ahmet Bulut'un
ti¢ yazma niishaya dayanarak tahkik edip yaymnladigi bu eser, Bakara suresinden
baslayarak mushaf sirasina gore kaleme alinmistir. Bazi surelerin atlandif1 eserde,
kelimelerin hangi lehgeye ait oldugu belirtilmis ve o lehgeye goére manasi
zikredilmistir. Yer yer Kureys lehcesinden de bazi kelimeler aciklanmistir. Bu
durum, Kureys lehgesinden de olsa, ¢ok kullanilmadiklar i¢in manast bilinmeyen
kelimelerin varligina isaret eder.?

[bn Abbas’a nisbet edilen ve Ata b. Ebi Rabah'in eser haline getirdigi
“Garibu’l-Kur’an”, bu alanda kayit altina alinan ilk eser olmasi hasebiyle biiyiik énem
tasir30 Tbn Abbas'tan Ali b. Ebi Talha tarikiyle rivayet edilen “Sahifetii Ali b. Ebi
Talha” adl eser, gtiniimiize tam olarak ulasmamustir. Bu sahifeyi ibn Abbas’dan Ali
b. Ebi Talha, ondan Muaviye b. Salih (6.158/775), ondan da Abdullah b. Salih
(6.223/837) rivayet etmistir.3! Taberi (6.310/923), Tbn’iil-Miinzir (6.318/930) ve Ibn
Ebi Hatim (6.327/938)'in, tefsirlerinde bu sahifeden nakiller yaptig1 goriilmektedir.32
fbn Abbas'dan rivayet edilen “Mesdilii Nafi’ b. el-Ezrak” da garib kelimelerin Arap
siirinden delillerle agiklandig1 bir eserdir. Bu eser, Ibn Abbas'in derin bir vukufiyete
sahip oldugu siiri, tefsirde basaril: bir sekilde kullandigini gézler 6niine serer.33

Hicri ikinci asrin baslarinda garibu’l-Kur’an sahasinda pek cok eser kaleme
almmustir. Fakat bunlarin ¢ogu giiniimiize ulasmamustir. Bu alanda Ebt Rak Atiyye
b. el-Haris el-Hemedani el-Kafi et-Tabii (6.h.105 sonrast) nin Garibu'l-Kur’an’t, Zeyd
b. Ali b. el-Huseyn (6.122/740)in Garibu’l-Kur’ani’l-Mecid’i, Ebi Said Eban b. Taglib
b. Rebah (6.h.141)'in Garibu’l-Kur’dn’y, Muhammed b. es-Sdib el-Kelbi el-Kafi
(6.146/763) nin Garibu’l-Kur'an’1 ve Ebt Feyd Muerric b. Amr es-Sedtsi (6.195/810-

11)'nin Garibu'l-Kur'dn’1, ilk donemde yazilan eserlerdendir.

77 {smail Cerrahoglu, “Tefsirde Ata b. Ebi Rabah ve Ibn Abbas'dan rivayet ettigi Garibu'l-Kur'an't”, AUIF
Dergisi, Ankara, 1978, cilt: 22 5.24

28 Ahmet Bulut, “Kur’an’a Dair Eserler”, Uludag Un. Ilah. Fak. Dergisi, Bursa, 1992 say1:4, cilt :4, s.133-134; Fuat
Sezgin, GAS (Geschichte des Arabischen Schrifttums), Tuta Sub Aegide Pallas EJB., Leiden, 1967, c.1, 5.28,45

2 Mustafa Karagoz, Dilbilimsel Tefsir ve Kur'an't Anlamaya Katkist, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2010, s. 141

% fsmail Cerrahoglu, “Ibn Hisam ve Sire’sindeki Garibu'l-Kur'an't”, AUIF Isldm llimleri Enstitiisii Yaynlari,
Ankara, 1977, Say1:3, s.4

31 Suyati, el-Itkdn, c.1, 5.356

32 Taberi, Camiu'l-beydn, c.1, s.95, 235, 310; Ebti Bekir Muhammed b. Ibrahim b. Miinzir en-Neysabari, Kitibu
tefsiri’l-Kur'dn, Tahk. Sa’d b. Muhammed es-Sa’d, Daru’l-measir-el-Medinetii'n-Nebeviyyeh, y.y., 2002, c.1,
s.61, 88, 104; Ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur'ani’l-azim, c.1, 5.299,332, ¢.22, 5.371

3 Fuat Sezgin, Tarihu’t-tiirasi’l-arabi, c.1, ss. 67-68; smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Diyanet igleri Bagkanlig1
Yaynlari, Ankara, 1988, c.1, s5.109-110; Sadreddin Giimiis, “Garibu’l-Kur'an Tefsirinin Dogusu”, Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1:5-6, $5.19-20
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Bu sahada yazilan ve gilinimiize ulasan eserlerin basinda el-Ahfes
(6.215/830?) ve Ferra'nin (6.207/822) Medni’l-Kur'dn adli eserleri gelmektedir. Ahfes
eserinde ayetleri daha ziyade kiraat, sarf, nahiv agisindan ele almis, bunu yaparken
ayet ve siirle istishad yoéntemini kullanmistir.3* Onun az da olsa kelime manalarina
yer verdigi goriilmektedir.?> Ferra'nin Medni’l-Kur’dn’ina gelince; bu eser Fatiha’dan
baslayip, Nas suresine kadar, Kur’an’daki siralamaya gore diizenlenmistir. Ayetler
genel itibariyle sarf, nahiv, kiraat yontinden ele alinmis ve yeri geldikce kelimelerin
anlamlar1 agiklanmustir.3¢ Bazen Ferra, kelimenin anlamuyla ilgili teferruath bilgiler
de vermistir.37 Ahfes’e gore kelime anlamlarina daha fazla yer veren Ferr4, ele aldig1
kelimeleri ¢ogu zaman anlami acisindan degil, sarf ve s6z dizimi agisindan
incelemistir.3® Bu yoniiyle her iki eser de diger Garibu’l-Kur’an eserlerinden farklilik
arzetmektedir. Fakat kelime anlamlarina az da olsa temas etmesi sebebiyle burada el-
Ahfes ve Ferra’'nmin eserleri garibu’l-Kur’an eserleri arasinda zikredilmeye deger
bulunmustur.

Ebt Ubeyde'nin (6. 210/825), Mecizu’l-Kur'dn’t da, Kur'an’daki sure
siralamasina gore garib kelimelerin tefsirinin yapildig: bir eserdir. Ebtt Ubeyde’ye bir
ayetin manasi sorulmus ve o da bunu cevaplamuistir. Iste bundan sonra bu eser telif
olunmaya baslamistir.?® Ebti Ubeyde garib kelimeleri ayetlerden istishad etmek
suretiyle tefsir etmis, az da olsa Hz. Peygamber (s.a.s.) ve sahabeden gelen
rivayetlere de yer vermistir.40 Eserde garib kelimeler disinda kiraat, sarf, nahivle ilgili
bilgiler verilse de daha ziyade garib kelimelerin anlamlari tizerinde durulmustur. Bu
eserde ¢ok anlaml kelimeler#!, anlam degisimine ugrayan kelimeler2 ve deyimlerin

anlamlar gibi hususlara® temas edilmistir.

34 Ebt'l-Hasen el-Mecasii el-Ahfes, Meini’l-Kur’dn, Tahk. Hediy Mahmud Kuraa, Mektebetii’l-Hanci, Kahire,
1990, c.1, s. 31-35, Mesela Ahfes, Bakara suresi 6. Ayetteki soru edatimin soru anlaminda olmadigin
acikladiktan sonra ayetlerden drnekler vermistir.

35 Ahfes, Medni’l-Kur’dn, c.1, s.215,216,318

36 Genis bilgi igin bkz. Yakat b. Abdullah er-Rami el-Hamevi, Mu cemu’l-udeba, tahk. ihsan Abbas, Daru’l-garbi’l-
Islami, Beyrat, 1993, c.6, s.2814; ibnii'n-Nedim Ebw’l-Ferec Muhammed b. ishak, El-Fihrist, tahk. ibrahim
Ramazan, Daru’l-ma’rife, Beyrat-Liibnan, 1997, s5.91-92; Abdurrahman b. Muhammed b. Ubeydullah el-
Enséri Kemaliiddin el-Enbari, Niizhetii'l-elibb fi tabakdti’l-udeba, tahk. ibrahim es-Samirai, Mektebetii’l-menar,
Ez-Zerka-Urdiin, 1985, c.1, ss.81-84; ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, c.1, s5.279-286

37Ebti Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdullah el-Ferra, Medini’l-Kur’dn, tahk. Ahmed Yusuf en-Necati,
Muhammed Ali en-Neccar, Abdulfettah Ismail es-Selebi, Daru’l-Misriyye, Mistr, t.y., c.1, 5.20,21

38 Ferra, Medni'l-Kur’dn, c.1, ss.46-48 Mesela Ferra burada $,4a kelimesini aciklamak yerine daha ¢ok nahvi
actklamalar yapmustir.

39 Yakut el-Hamevi, Mu cemu’l-udebd, c.6, s.2707; ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, c.1,55.287-288;

40 Ebti Ubeyde, Ma'mer b. el-Miisenna et-Teymi el-Basri, Mecdzu'l-Kur’dn, tahk. Mehmed Fuat Sezgin,
Mektebetii’l-Hanci, Kahire, h.1381, c.1, s.215, ¢.2, s.222

41 Ebt Ubeyde, Mecdzu'l-Kur'dn, c.1, .99

2 Eba Ubeyde, Mecizu’l-Kur’an, c.1, 5.58

43 Eba Ubeyde, Mecizu'l-Kur'an, c.1, 5.228
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Ibn Kuteybe (6.276/889) ise Kur’an’daki garib kelimelerle ilgili Garibu'l-Kur'dn
adli eseri kaleme almustir. O, mukaddimesinde, bu eseri garib kelimeler hakkinda
yazdigini, anlamu bilinen kelimelere, hadislere, nahvi agiklamalara ve isnatlara ¢ok
fazla yer vermeyecegini belirtmistir.4 Eserde Kur'an’daki sure tertibine gore, garib
kelimelerin aciklandig1 goriilmektedir.

Ebt Ubeyd el-Kasim b. Sallam'in (6. 224/838) “Garibu’l-Kur'an” ve “el-
Garibu’l-Musannaf’1, Abdullah b. Yahya b. Miibarek b. el-Yezidi'nin (6.237/851)
“Garibu’'l-Kur'dn”1, Ahmed b. Muhammed el-Herevi'nin (6.401/1011) “Kitabii'l-
Garibeyn”i, Eba Bekir es-Sicistani'nin (6.331/941) “Garibu’l-Kur'dn” adli eserleri bu
literatiire ait 6nemli eserlerdendir.

Bu alanda yazilan bagka bir eser de Ragib el-Isfehaninin (6. 502/1108) el-
Miifredit fi Garibi’l-Kur’an’1idir. Kur’an’da gecen garib kelimeler, bu eserde alfabetik
siraya gore a¢iklanmistir. Kelimelerin sadece liigat manalari tizerinde durulmamus,
mecazi ve kinayeli yonleriyle alakal1 bilgiler de verilmistir.45 Kur’ant anlamak icin
oncelikle Kur’an’daki kelimeleri anlamanin énemli olduguna vurgu yapan sfehani,
eserinde kelimeleri madde madde aciklarken, 6nce kelimeyle ilgili ayetlere, ardindan
hadislere, sonra da atasozleri, deyim ve siirlere yer vermistir. Boylece el-Miifredit,
inceledigi konular, belirttii manalar ve konuyu isleyis yontemi ile takdir toplayan
bir eser olmus ve “Garibu’l-Kur'an” sahasinda yazilan en giizel eserlerden
addedilmistir.4”

Bu konuyla alakali yazilan, daha pek ¢ok eser bulunmaktadir. Konuyla ilgili
miistakil eserlerin yaninda, igerisinde garibu’l-Kur’an’la ilgili bilgileri bulunduran
eserler de vardir. Ibn Hisam’a (6.218/833) ait olan es-Siretii n-nebeviyye, bu eserlerden
biridir. fbn Hisam, Hz. Peygamber’in hayatin bastan sona naklettigi bu eserinde
konularla ilgili ayetleri zikretmis ve bu ayetler icerisinde gegen bazi kelimelerin
anlamlarin1 vermis, kelimelerin kokleri ve cekimleri {izerinde durmustur. Verdigi

anlamlar1 ayet!, hadis#, sahabe ve tabiin kavliyle®!, siirlerle52 delillendirmis ve

4 Ebt Muhammed Abdullah b. Miislim Ibn Kuteybe, Garibu'l-Kur'dn, tahk. Said el-Liham, y.y., t.y., Mukaddime,
s.5-6

45 Ebt’l-Kasim el-Hiiseyn b. Muhammed Ragib el-isfehant, el-Miifredat fi garibi’l-Kur'dn, Tahk. Safvan Adnan ed-
Davedi, Daru’l-kalem-Déru’s-samiye, Dimesk-Beyrat, 1412, c.1, 5.595

46 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, c.1, .54

47 Mecdiiddin Eba Tahir Muhammed b. Yakab el-Feyrazabadi, el-Bulga fi Terdcimi Eimmeti'n-Nahvt ve’l-Luga,
Déru Sa’di’d-Din, y.y., 2000, c.1, s.122; Zerkesi, el-Burhan, 1/291; Suytti, el-Itkdn, 1/353

48 Bkz. Cemaliiddin Abdiilmelik ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, Tahk. Mustafa es-Seka, ibrahim el-Ebyari,
Abdii’'l-Hafiz es-Selebi, Sirketiin Mektebeh ve Matbaatu Mustafa el-Babi el Halebi ve evladihi, Misir, 1955, c.1,
s.212,¢c1,8.312, c.2, s.547

49 Bkz. Ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, c.1, 5.303, c.1, 5.395

50 Bkz. Ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, c.1, s. 363

51 Bkz. [bn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, c.1, s. 675

52 {bn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, c.1, 664, c.2, 5.321



Garfbufl—Kur’ﬁn Literatiiriinde Ibn Hisdm in Yeri ve
Ragib el-Isfehdni'nin el-Miifreddt’iyla Mukayesesi |51

Araplarin kelimeyi kullanis sekline5 gore agiklamalar yapmustir. Ayetlerdeki garib
kelimeler hakkinda siklikla bilgi veren Tbn Hisam'in garibu’l-Kur’an literatiiriindeki
yerini tesbit etmek icin baz1 6rnekler tizerinde duracagiz. Ayrica Garibu'l-Kur’an
sahasinda kendisinden sonraki dénemi aydinlatan Ragib  el-Isfehani'nin

Miifreddt' 1yla, Ibn Hisam’m verdigi bilgileri mukayese edecegiz.

4. ibn Hisam ile el-isfehani’nin Garibu’l-Kur’an’daki Yontemlerinin
Mukayeseleri

Kur'an'daki garib kelimeyi aciklayan wulema, farkli farkli delillere
basvurmuslar ve kelimeye verdikleri manalar1 bu delillerle giiclendirmislerdir. Bazen
Kur’an ayetleriyle, bazen Hz. Peygamber'in hadisleriyle, bazen sahabe ve tabiin
sozleriyle, bazen de Arap siiriyle istishad etmisler ve kelimeyi Araplarin nasil
kullandigma ornekler vermislerdir. Yapilan bu izahlar miifessirlerin Garibu'l-
Kur’an’t agiklamadaki yontemini olusturmaktadir.

Burada, bir siyer alimi olan ibn Hisam ile bir dil alimi olan el-isfehant’nin
Garibu'l-Kur’'an’la alakali verdigi bilgiler, yontem bakimindan incelenecektir. fki
farkli alanda temaytiz etmis olan bu sahsiyetlerin Garibu’l-Kur’an’a yaklasim tarzlari
ortaya konulmaya calisilacaktir.

1. Ornek:

o i akh g3 1 o138 A8 L a5

“(Ey Miisliimanlar!) Siz de nerede olursaniz olun, (namazda) hep o yone doniin.”
(el-Bakara 2/144)

Bu ayette gecen “3 & kelimesini aciklayan Ibn Hisam3 bu kelimenin “ 33
3;\:‘;93", “onun tarafina, ona dogru” manasinda oldugunu belirtmis, ardindan
icerisinde bu kelimenin bulundugu iki siir zikretmistir. Bunlardan biri Amr b. Ahmer
el-Bahili’ ye ait olan siirdir. Burada sair disi devesini vasfeyler ve soyle der:

BBle g aka Sl Uy g3

L) W) (e i) s 8

Kuyrugu uyluklarina bagh oldugu halde topluluga dogru bizimle kosar.

Onun {isttinden gelen ip ona zor geldi.

Ibn Hisam’in zikrettigi diger siir de Kays b. Huveylid el-Hiizeli'ye aittir. Bu
siirde sair:

W alis £13 Ly Gu sl &)

“Stiphesiz deveye bulasmis olan bir hastalik vardir.

53 [bn Hisam, es-Siretii' n-nebeviyye, c.1, 5.583
54 [bn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, c.1, s. 550,551
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Ona dogru gozlerin nazari kesiliyor (aciz kaliyor).”

beyitleriyle disi devesini anlatmaktadir. Her iki siirde de mezkur kelime “ona
dogru, onun tarafina” manasinda kullanilmustir.

Ragib el-Isfehani ise “ & Kelimesinin bir seyin yaris1 ve ortasi manasimna
geldigini belirtmis, ardindan Bakara suresi 144. ayeti zikrettikten sonra buradaki
manasinin “ssaiy 4¢a: onun ciheti ve onun tarafi” oldugunu zikretmistir. Bakara
suresi 150. ayette “s3hd 3k g2 j 1l a W &ag Nerede olursamiz olun, yliziintizii
Mescid-i Haram’a dogru gevirin.” buyurulmustur. Kelimeyle ilgili ayetleri zikreden
el-isfehani kelimenin farkli kullanimlar: ve manalari tizerinde de durmustur. “ 4kl
IJkd: onu yari yariya boliistim” demektir. “s s Jhi, 4diaiBakisimi ikiye boldii.”
manasina gelir. Birisi ayn1 anda iki kisiye baktig1 zaman “o sas 3" denilir. “ ¢S qla g
55kl 3 Buradaki mana “tecriibe sahibi oldu” demektir. Deve icin kullamilirken iki
memesini sagmak, ikisini terketmek manasi vardir. “ sk B “Memelerinden ikisi
kurudu.” demektir. Koyun i¢in kullanildiginda “3sh& 3L “iki memesinden biri
digerinden daha biiytik” manasma gelir. “ss&” Bir kimse taraf aldigi zaman
kullanilir. Cogulu “ " kelimesidir. “ ) Bl ¢ BLAH; Farkh unsurlarin arasinda
taraflarin olmasi sana sevk verdi.” ctimlesinde bu kelime ¢ogul olarak kullanilmistir.
“ il haktan uzaklasan kimse icin kullanilir. Cogulu da “ JBE” dir55

Goriildtigt gibi Ibn Hisam ayetteki garib kelimeye tek anlam vermis, Isfehani
ise bu kelimeye ayn1 ayet tizerinden, ayni manay1 vermekle beraber, kelimenin baska
anlamlar1 tzerinde de durmustur. Mezkur kelimenin, kullamildig1 yere gore
anlamlarinmi ifade eden 1sfehémi, kelimenin cemii'ni de zikretmistir. isfehani, ibn
Hisam’a gore kelimeyi daha detayh ele almis, Tbn Hisdm ise kisaca anlam verdigi
kelimeye, bu manay1 destekler mahiyette Arap siirinden ornekler vermistir.
Isfehani'nin verdigi anlam Ibn Hisam’a gore daha isabetli ve kapsayicidir. Ciinkii o,
Ibn Hisam’dan farkli olarak mezkur kelimeye “bir seyin yaris1” manasim da
vermistir. Bu kelimenin hadislerde de Isfehani'nin zikrettigi manada kullanildigt
goriilmektedir.56
2. Ornek:

“ s 3l 3 Gall ale Uiy

“Size kudret helvast ile bildirem indirdik.” (Bakara, 2/57) ayetindeki “Call”
kelimesini Ibn Hisdm aciklarken, onun seher vaktinde agaclarin tizerine diisen, bal
gibi tatll bir sey oldugunu ve insanlarin onu koparip, icip yediklerini belirtmis,
ardindan bu kelimenin kullanildigi A’sd Beni Kays b. Salebe’'nin su siirini

zikretmistir:

% Ragib el-Isfehanti, el-Miifredat, c.1, 5.453,454
56 claf¥) sk ) sghll “Temizlik imanin yarisidir.” Buhari, “Fadlu’l-vuda”, 1.
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G g Laida () il a ., 288 85 Gl 1 gandal 38

“Eger men ve selvay1 yerlerinde yeselerdi, insanlar onlar hakkinda daha
faydali yemekler gérmezlerdi.”>”

Ibn Hisam’in ayetteki garib kelimeyi acikladiktan sonra icerisinde gectigi siiri
de zikrettigi goriilmektedir.

Ragib el-Isfehani, fbn Hisam’a nisbeten bu kelimeyi daha genis bir sekilde
aciklamaktadir. O, “&all” kelimesinin “kendisiyle 6l¢tilen bir sey” manasina geldigini,
8l g «lbag «a” da denildigini, cogu kere de iki nundan birinin elifle degistirildigini
“3aly Ua” geklinde kullanildigini belirtmistir. Ona gore takdir edilen sey icin “&s5%”
denildigi gibi “¢sis” da denilir. “434V” ise “onemli, degerli nimet” demektir. Bu, iki
vecih tizere stylenir.

Birinci vecih, minnetin fiille olmasidir. Mesela, birisi birisine nimeti bol
verdigi zaman, “Bir adam bir adama minnet etti.” denilir. Bu manada Cenab-1
Hakk’imn su ayetleri vardir:

“obaBal o @ Ga BV “Allah mii'minlere biiyiik bir litufta bulunmustur.” (Al-i
fmran 3/164)

“a&ile 4 bad Jd (ha ?3-*5 &X” “Daha dnce siz de dyle idiniz de, Allah size Litufta
bulundu. (Miisliiman oldunuz.)” (en-Nisa, 4/94) el-Isfehani, ayni1 manaya delil olarak
Saffat suresi 114., Ibrahim suresi 11., Kasas suresi 5. ayetleri de zikretmistir.

Isfehani sonra soyle devam eder: ikincisi; minnetin sézle olmasidir. Bu,
insanlar arasinda ¢irkin goriilmistiir. Bu sebeple, “minnet iyiligi yok eder” denilir.
Ancak nimete karsi nankorliik gorilduglinde, minnet ¢irkin olmaz. Bu sebeple
“nimet inkar edilince, minnet gtizel olur” denilmistir.

Allah (c.c.) “aai) o s ¥ 08 1sald &) e gl “Miisliiman olmalarim bir
litufta bulunmus gibi sana hatirlatiyorlar. De ki: Miisliiman olmanizi bir liituf gibi bana
hatirlatip durmaym.” (Hucurat, 49/17) buyurmustur. Bu ayette goriildugii gibi,
kullarin minneti s6zledir. Allah’in minneti ise fiilledir. Allah’in fiiliyle minneti, ayetin
devaminda zikrolundugu gibi5, Cenab-1 Hakk’in onlar1 hidayete erdirmesidir.

“3148 Gl S Ga GB” “Artik bundan sonra (esirleri) ya karsiliksiz ya da fidye karsiligi
salwerin.” (Muhammed, 47/4) Bu ayetteki “lal" Kelimesi bedelsiz salivermeye
isarettir.

U gy Hal 3 Hid Uswe W7 “fste bu bizim ihsammizdir. Artik sen de
(istedigine) hesapsizca ver yahut verme dedik.” (Sad, 38/39) Burada “infak et” manasi

kastolunmustur.

57 {bn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, 1/535
5 “Tam tersine eger dogru kimselerseniz, sizi imana erdirmesinden dolay1 Allah size liitufta bulunmus oluyor.”
Hucurat, 49/12
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“ LS QN “lyiligi daha fazlasin bekleyerek (bir kazang elde etmek icin) yapma”.
(Miiddessir, 74/6) Burada sdzle minnet kastedilmistir. Bu, ¢ok goriip de ona minnet
etmektir. “Verdiginden daha cogunu bekleyerek verme” manasi kastolunmustur.

”A;J:U‘-" X Al s “Onlar icin, bitmez tiikenmez bir miikafat vardir.” (el-Insikak,
84/25) Burada uJ-w %, sayisiz, hesapsiz demektir.

“cliwa i : Hesapsiz olarak” Yani kesintisiz, eksiksiz demektir. Bundan dolay1
oliime “05a)” denilmistir. Ciinkii o, say1y1 azaltir, yardimi keser. “Sozle minnet, bu
kabildendir” denilmistir. Ciinkii o da nimeti keser ve tesekkiirii ortadan kaldirir.

“ s sbadly Crall AKle U3y “Size kudret helvasi ile bildircin indirdik” (el-Bakara,
2/57) ayetindeki “&all” kelimesine gelince; bu agacin tizerine diisen ve icinde tathilik
bulunan ciy gibidir. “s s kus demektir. Bu iki kelime Allah’in onlara in’am ettigi
seylere isarettir. Haddi zatinda o ikisi birdir. Allahu Teala birini “ Sal” diye
isimlendirerek, onunla onlara liitufta bulunmus, digerini “ 5 sV’ diye isimlendirerek
onunla da onlara teselli vermek istemistir.

Ragib, bu agiklamalarin yaninda lafiz benzerliginden dolay1 “is” ve “iw”
edatlan tizerinde de durmustur.5®

Goriilmektedir ki, Ibn Hisam, ayetteki kelimeyi ozl bir sekilde
manalandirdiktan sonra, ona siirden drnek vermis, el-Isfehani ise kelimenin yapisiyla
ilgili detayll aciklamalar yapmis, kullanuldigi formlar1 ve bu formlara gore aldigt
manalari zikretmis ve bu manalar1 ayetlerle delillendirmistir. Ibn Hisam'in ele aldig1
ayet {izerinden hareket edildiginde, iki miellifin de mezkur kelimeye aym manay1
verdigi gozlenmektedir. Ibn Hisam, kelimeyi tek ayetle aciklarken, el-isfehani
muhtevay1 pek cok ayetle zenginlestirmistir.

3. Ornek:

“oadsl o ) el Jadi Jeis fé\” “Sonra goniilden dua edelim de Allah'in lanetini
(aramizdan) yalan soyleyenlerin iistiine atalim.” (Al-i Imran, 3/61) ayetindeki “J¢i”
kelimesini actklayan Ibn Hisam, bunun “lanet ile dua edelim” manasina geldigini
belirtmistir. Bu manaya delil olarak A’sa beni Kays b. Salebe’nin

(34553 a3 W 3k (ha g ., i LGalK] 85 G ¥

“Katiyyen oturma ki, ona odun yedirmissindir. Bir giin onun serrinden
siginir ve lanet ile dua ederiz.” manasindaki siirini zikrettikten sonra Araplarin J¢&
Nt &, A ‘U-e-d ey ve & 344- gibi kullanimlarini dikkatlere sunmus ve bunun “Allah
falan kimseye lanet etsin, Allah'in laneti onun tizerine olsun ve Allah’in laneti”
manalarma geldigini belirtmistir. Ibn Hisam, “3¢” kelimesinin bir manasinin da

“duaya calisalim” oldugunu ifade etmistir.60

5 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, c.1, 5.777,778
6 fbn Hisam, es-Siretii' n-nebeviyye, c.1, s. 583
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Ragib el-isfehani, “J&d"” kelimesinin ashinin “bir seyi gozetlememek, takipten
vazgecmek” oldugunu belirtmistir. Bahil de ipinden bosalmis veya isaretlenmemis,
yada memeden kesilmis deve demektir. Bir kadin kendisini bosamak isteyen esine
“Npa il e Mal disl” : Ben sana karsilik beklemeksizin geldim. Yani ondan baska
herhangi bir seyi tercih etmeden sahip oldugum seyleri mubah kilarak sana
geldim.” demistir. Ona gore “Us &igily”, ipinden saliverilmis deveye benzeterek,
“onu ve iradesini serbest biraktim” demektir. Duada kullanilan “Jwils Je”
kelimelerine gelince dua ve tazarruda kendinden gecmek demektir. * (i Jgiis &
b&g;“ﬂ‘ e & &R “Sonra goniilden dua edelim de, Allah'mn lanetini (aramizdan) yalan
soyleyenlerin distiine atalim.” ayetinde bu manada kullanilmustir. Ibtihali lanetle tefsir
eden kimselere gelince, onlar bedduada alabildigine ileri gitme seklinde
degerlendirmislerdir. Sairin dedigi gibi “zaman onlara bakti ve bedduada
bulundu.” Yani onlar1 (halletmede fevkalade) ihtimam gosterdi ve onlar1 yok etti.6!

Goriilmektedir ki, Tbn Hisam'm mezkur kelimeye verdigi anlam ile
Isfehani’nin verdigi ilk anlam birbirinden farklidir. Ama Ibn Hisam’in ele aldig1 ayet
tizerinden hareket eden Isfehani, kelimeye aynmi anlami vermistir. ibn Hisam,
kelimeye siirden delil getirmis ve kullanilisina 6rnekler vermistir. Isfehani de
kelimenin aslina ve farkli sigalarma yer verdikten ve onlarin manalarini
acikladiktan sonra, Ibn Hisam’in verdigi manay1 vermis ve onun tizerinde durdugu
ayeti zikretmistir. Ayrica bu manaya delil olarak bir de siir zikretmistir. isfehani’nin
Ibn Hisam’a gore muhtevay1 daha genis tuttugu ve kelimeye umumun istifadesine
daha elverigli bir anlam yiikledigi goriilmektedir.

4. Ornek:

o 55 o g o L U5 Ly 5 i 155

“Ey kendilerine kitap verilenler! Biz bir takim yiizleri silmeden once, gelin yammizda
bulunan (Tevratn) tasdik etmek iizere indirdigimiz bu kitaba iman edin.” (Nisa, 4/47)
ayetindeki “Guah?” Kelimesini aciklayan Ibn Hisam, buna “biz onlar sileriz, diimdiiz
ederiz. Artik o ytizlerde ne goz, ne burun, ne agiz, hicbir sey goriilmez.” anlamini
vermistir. “aiel Wuakd” “Biz onlarin gozlerini sildik.” (Kamer, 54/37) ayetinde de
mananin béyle oldugunu belirten Ibn Hisam, goz kapaklari arasinda gukur
olmayana “Cal) G gadaadl” denildigini, “ 15 Qish &iak” ciimlesinin “kitabi ve izi
sildim. Ondan bir sey goriinmiiyor.” manasina geldigini ifade etmistir. ibn Hisam,
asil ismi el-Gavs b. Hiibeyre olan Ahtal'in baktig1 develeri anlatirken soyle dedigini
zikreder:

Al sl 55 (ashid ., s il dnalds (8 LIRS

61 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, c.1, s. 149
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“Bizim ona teklifimiz her tepeyi silmektir. Siddetli hararetten evrilip ¢evrilen
ayicig goriirsiin.”®2 Boylece Ibn Hisam, anlamim verdigi kelimeye siirden delil
getirmistir.

Ragib el-Isfehani ise “(uikal)” Kelimesini aciklarken, buna “silmek suretiyle izi
yok etmek” manasi vermistir. Bu manay1 da su ayetlerle delillendirmistir:

“iuaka é}éﬁm 1N “Yildizlarn 15181 sondiiriildiigii zaman” (el-Mrselat, 77/8)

“agdsal o Guab) &3 “Ey Rabbimiz! Sen onlarin mallarm silip, siipiir.” (YGnus,
10/88) Yani onlarin suretlerini sil.

"okl o Uikl BUES 35" “Eger dileseydik onlarin gizlerini biisbiitiin kor ederdik.”
(Yasin, 36/66) Yani, dileseydik izin silindigi gibi, biz onlarin gozlerinin 151811 ve
seklini silerdik.

Mgy Guabl G J& Ga” “Yiizleri silmemizden Gnce” (en-Nisa, 4/47) Isfehani’ye
gore bazilari, diinya icin diistintildiigiinde, bu ifadeyle, onlarin yiizlerinin sacla kaph
olmasmin kastolundugunu belirtmislerdir. Boylece onlarin suretleri maymun ve
kopek suretlerine donmiis olur. Bazilar1 da ahiret igin diisiiniildiigiinde, “ :;,-fui ba il
o4 £1,5 AUS” “Fakat kime kitabi arkasindan verilirse...” (Insikak 84/10) ayetine isaret
oldugunu, onlarin  gozlerinin  kafalarinda bulunmasimin  kastedildigini
zikretmislerdir. Yine “483 4siu o 2383 sl o i Waiy” “Allah Teala onlan bir ilimle
sapitmistir ve onlarin kulaklarina ve kalplerine miihiir vurmustur.” (Casiye 45/23)
ayetinde oldugu gibi, bu ayetten kastolunan, Allah Teala'nin onlar:1 hidayetten
dalalete dondiirmesidir, denilmistir. Isfehani bu bilgileri verdikten sonra, Nisa suresi
47. ayette “hgdy gualsi &} S8 (" ifadesindeki “viicth” kelimesiyle zatlar ve reisler
kastedildigini belirtmistir. Buna gére mana “onlarin reislerini kuyruk yaptik.” olur.63
Yani onlar ilkken son oldular, varken yok oldular.

Goriiliiyor ki, Tbn Hisam, ayette gecen garib kelimeyi agiklamis, bunu
yaparken bagka bir ayetten delil getirmis, kelimenin farkli ctimlelerde kullanilisina
ornekler vermis ve boylece yaptig1 agiklamasii kuvvetlendirmistir. Ayrica o, bu
aciklamalarini siirle de delillendirmistir.  Isfehani ise Ibn Hisam’in verdigi anlam
vermis ve bu manada igerisinde gectigi farkli ayetleri de zikretmistir. Bununla
beraber o, Ibn Hisam’dan farkli manalar da vermis ve bu manalara ayetten deliller
getirerek konuyu daha genis bir sekilde ele almistir.

5. Ornek:

MRS b (e aid e @) e L Idia O, GiaBd) G “Mii‘minlerden Gyle
adamlar vardir ki, Allah’a verdikleri soze sadik kaldilar. Iclerinden bir kismu verdikleri sozii
yerine getirmistir (sehit olmustur).” (el-Ahzab, 33/23) ayetindeki “45 4" ibaresi ibn

¢ fbn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 1/561
& Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, c.1, s. 524
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Hisam'm agiklamasma gore “6ldii” demektir. “Al Lelimesini Ebt Ubeyde'nin
rivayetine gore aciklayan Ibn Hisam, bu kelimenin nefs (can) manasina geldigini
belirtmis, cemii'nin de “Ga Al oldugunu bildirmistir. Ibn Hisam bu manaya Zii'r-
Rimme’nin,

oot Ul e bl L sy 0o a) 6 e

“Atllarin karsilastigi yerde Hevber oldiikten sonra Harisliler, aksamleyin
kagtilar.” beytini delil getirmistir.

ibn Hisam, “cAlin bir anlammmn da “adak” oldugunu belirtmis ve bu
manaya delil olarak Cerir b. el-Hatafi'nin,

“Tihfe’de meliklerle carpistik.

Bizim athilarimiz Bistdimin aksaminda bir adak tizere kostular.”

beyitlerini zikretmistir.

“Al kelimesine “cekismek (bahse girmek)” manasi da veren bn Hisdm bu
manaya Ferezdak’in su siirini delil olarak getirmistir:

(il gl g B . () o i i

“Bir kopek insanlara havladigi zaman hangimiz biiyiiklikk icin ¢ekisme
tizerine daha verici ve daha faziletliyiz.”

“A%” kelimesine “aglamak” manas1 da veren fbn Hisam, Araplarin “ LARYY
soziiniin bu kokten geldigini belirtmektedir. Bu kelimenin diger bir manasinin da
hacet ve himmet oldugunu belirten Ibn Hisam “&ad ahm— 1 W “Benim onlarda bir
ihtiyacim yoktur” seklinde ctimle i¢inde kullanimina dikkat cekmistir. Ayrica bu
manay1 Malik b. Niiveyre el-YerbGinin ¢a&l ¢ Al L &iaali A 8 ahde GAS g
)

“Benim onlarda bir ihtiyacim yoktur. Ancak ben Sudunlii®* goziinde
kirmizilik bulunan develerden ne kadar istersin diye sordum.” beyitleriyle
delillendirmistir. fbn Hisam mezkur kelimenin “hafif yiirtiytislii yolcu” manasina da
geldigini belirtmistir. 6

Isfehani’ye gore “&aY” kelimesi “adak adamak, viicubuna mahkum olunan
adak” manasindadir. “43d (M .&8” “falan adam adagini yerine getirdi.” demektir.
Allah Teala “JEiE ba aghey 4AT o2b Ha ee-uﬁ” “I¢lerinden bir kismi verdikleri sozii yerine
getirmistir (sehit olmustur). Bir kismi da (sehit olmayi) beklemektedir.” (Ahzab, 33/23)
buyurmustur. Bu ayetle Cenab-1 Hak &lenleri ifade etmektedir. “4lai «&8” “yemegini

64 Siidiin: Yemen’de bir mevkii
& [bn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, c.2, s. 248,249
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tamamlads, diinyadan ihtiyacin1 tamamladi, sézlerinde oldugu gibi. “Lualll” jse sesli
aglamak demektir. “Gal” ise “oksiirmek” demektir.66

Bu ornekte goriilmektedir ki, Ibn Hisam kelimeyi gayet muhtevas1 genis
olarak ele almistir. Zira kelimeyi aciklarken, Ebti Ubeyde'nin rivayetine yer vermis,
kelimenin cemii'ni zikretmis, farkli farkli anlamlarm verdigi kelimeye siirlerle
deliller getirmis ve Araplarin kullanimlarina érnek vermistir. Ragib el-Isfehani ise
fbn Hisam’a nisbeten kelimenin daha az sayida anlamindan bahsetmis, fazla
ayrintiya girmemistir. Onun verdigi anlamlarla Tbn Hisam'm verdigi anlamlar
birbiriyle ortiismektedir. Bu 6rnekte Ibn Hisam'in tarihci kimliginden ziyade adeta
bir dil alimi gibi kelime tizerinde durdugu goézlenmektedir.

6. Ornek:

&y shdy gl b 335 agy (s 3i8g A (Bakara, 2/15) “Gergekte Allah onlarla alay
eder(alaylarimdan dolay: onlar: cezalandirir); azginliklar: icinde bocalayip dururlarken onlara
miihlet verir.” ayetindeki “liséaad” kelimesine Ibn Hisam “&siay” yani “sasirirlar”
manast vermistir. Araplarm “44&3 4 333 dedigini, bunun da “hayran” manasina
geldigini belirten Ibn Hisdm, Rabe b. el-Accac’mn bir beldeyi “azad) ue-\bldh 3l uééi”
“Saskin cahillerle hidayetin amasi” seklinde nitelendirdiginden bahseder. “age”
kelimesi “44e”in cemi’idir. “4«” kelimesine gelince; onun cemi’i de “ 0 94aE”
kelimesidir. Kadin i¢in “sl4se 3 :'\-é—e'ﬁ” kelimeleri kullanilir.¢” Ibn Hisdm'm bu kelimeye
verdigi manaya gore ayet “Allah Teala onlarla istihza eder. Onlar1 kendi
azginliklarinda saskin bir halde birakir.” anlaminda olur.

Ibn Hisam, kelimenin anlamini verdikten sonra Araplarin kelimeyi
kullanisina 6rnekler vermis, kelimenin cemisini ve miiennes i¢in nasil kullanildigin
belirtmistir.

Ragib el-isfehani, Miifredat'inda “4all” kelimesinin agiklamasmda “ {s 5 &
shasy aaurbs b 23405 agy” (Bakara, 2/15) ayetine yer vermistir. Bu kelimenin “ 4 33,2
sall ga Y7 “sagkinliktan dolayr (yapilan) iste tereddiit etmek” manasinda
oldugunu belirten Isfehani, kelimenin mazisini ve ism-i failini “4sl& A g ae”
seklinde belirtmis, cemi’inin de “4x” oldugunu zikretmistir. Ardindan da Bakara
suresi 15. ayetle beraber, Araf suresi 186. ve Neml suresi 4. ayeti zikretmistir.68
Kelime bu ti¢ ayette de aymni sekilde gegmektedir.

Yukardaki izahta Ibn Hisam ile el-Isfehani'nin verdigi manalarmn birbirine
yakin oldugu goriilmektedir. Ayn1 zamanda kelime hakkindaki diger bilgiler de
birbiriyle 6rtiismektedir. Ibn Hisam kelimeye verdigi anlami Araplarin kullanimiyla

delillendirirken, el-Isfehani ayetlerle delillendirmistir.

6 Ragib el-Isfehani, el-Miifredit, c.1, 5.794
¢ bn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, c.1, 5.532
& Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, c.1, s. 588
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7. Ornek:

“Maall & 7 “Allah Samed'dir.” (Thlas, 112/2) ayetindeki “:al kelimesinin
anlamini Ibn Hisam, “kendisine ihtiya¢ duyulan ve siginilan kimse” olarak vermis,
bu anlama geldiginin delili olarak Hind binti Mabed b. Nadle'nin, dldiiriilen iki
amcasina (Amr b. Mesud ve Halid b. Nadle'ye) aglarken okudugu siiri gostermistir:

Sakal) Sy 3 g o gy ., .\u\g.u@)mgc-u\)&\li

“Haberiniz ola ki, Beni Esed’in iki hayirlis1 olan Amr b. Mesud ile kendisine
siginilan efendinin 6liim haberini getiren kisi, erkenden geldi.”¢

Ragib el-Isfehani de “saiall” kelimesinin biitiin islerde kendisine ihtiyag
duyulan efendi demek oldugunu, “sdaa” kelimesinin de “ona itimad ederek yoneldi”
manasina geldigini belirtmistir. El-Isfehani bu kelimeye “ici bos olmayan (ecvef)”
manast da verildigini zikretmistir. Ecvef olmayan iki sey vardir: Birisi, insandan
asag1 olandir. Cemadat gibi... Ikincisi de insandan yiice olandir. Allah ve melekler
gibi... Allah'in “aall & spziiyle kast olan ikincisidir. Kendisinde uluhiyyet
oldugunu soyleyen klmseye bir tenbih olarak ve buna benzer seylere Cenab-1 Hak
“alakll PG LS Baia 443" “Onun annesi de dosdogru bir kadindir. (Nasil ilah
olabilirler?) ikisi de yemek yerlerdi.” (Maide 5/75) sozleriyle isaret etmis”® (ve yemek
yiyenin ihtiyac sahibi olduguna, ihtiyag¢ sahibi olanin da ilah olamayacagma dikkat
cekmistir.)

Goriilmektedir ki, Ibn Hisdm, mezkur kelimeye anlam verdikten sonra siirle
manay1 delillendirmistir. Ragib ise Ibn Hisam'in verdigi manay1 zikrettikten sonra
kelimenin baska bir manasi da aciklamis ve bunu ayetle delillendirmistir.
Isfehani'nin zikrettigi ikinci anlam da ilk anlama gayet yakindir. ibn Hisam ile Ragib
arasinda herhangi bir tezat olmadig1 goriilmektedir.

8. Ornek:

R ERPA v FVL R PR Gl Goa Uik aiy” “Allah kafirlerden bir kismunin kokiinii
kessin veya onlari perisan etsin. Boylece bozulmus bir halde doniip gitsinler.” (Al-i Imran
3/127) ayetindeki “245%" Kelimesine Ibn Hisam “Onlara siddetli bir gam verir ve
onlar1 istedikleri seylerden men eder.” manasi vermis ve Zii'r-Rimme’nin su siirini
delil olarak zikretmistir:

Cgkay g ua (A (B ., Ul ga Gull ¥ Al ba Gl 6

“Hiiziin ve kederleri unutsam da sevingli ve kederlilik arasinda sagkinliktaki

durumumuzu hi¢ unutmuyorum.”

© [bn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, c.1, 5.572
70 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, c.1, s. 492,493
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fbn Hisam, bu kelimenin ayrica “onlarin yiizlerini yere vurur” manasina da
geldigini belirtmistir.”!

Ragib el-isfehani ise “a4&” kelimesinin kokii olan “&&ilyii “siddet ve
asagilamayla reddetmek” manasinda agiklamis ve bu manaya “ {w ol G LS 18
41" “Onlardan oncekiler reddolundugu gibi onlar da reddolundular.” (Miicadele
58/5) ayetini ve Ibn Hisam'in zikrettigi Al-i Imran suresi 127. ayeti delil olarak
zikretmistir.”2

fbn Hisam, ayetteki garib kelimeye iki ayri mana vermis, siirden delil
getirmis, el-Isfehani ise tek mana vererek ayetten delil getirmistir. [ki miiellifin de
verdigi anlamlar birbirine uzak degildir.

9. Ornek:

15288 Gl (o (1AL (4 b 150857

“Oysa, daha once (bu kitab getirecek peygamber ile) inkarcilara (Arap miisriklerine)
kars (fetih) yardum istiyorlardi.” (Bakara, 2/89)

[bn Hisam ayette gecen “fetih istiyorlardi:  &sAiy”  kelimesinin
“Oypaiiwpyardim istiyorlard1” ve “  GsaSah aralarinda  hiiktim  istiyorlardi”
manalarma geldigini ifade etmis?®ve bu goriisiinii Kur’an-1 Kerim'den su ayet ile
delillendirmistir:

Coad) i3 el (sally a3 iy Ui 1 U5

“Ey Rabbimiz! Bizimle kavmimiz arasida gercekle hiikmet (feth et). Ciinkii sen
hiikmedenlerin (fethedenlerin) en hayirlisisin.” (Araf, 7/89)74

Ragib el-Isfehani ayetteki garib kelimenin mastar1 olan “Z LYY kelimesini
“fetih veya hiikiim istemek” seklinde agiklamis, ardindan ilgili ayetleri zikretmistir.
Enfal suresi 19. ayette Allah Teala 7Rl akpla N8B | GASERLS () “Eger fetih istiyorsaniz, iste
fetih size geldi.” buyurmustur. Isfehani bu ayeti “Siz zafer veya hiikiim istediniz.
Yahut hayirlarin baslangicini taleb ettiniz. Nebi (s.a.s.)’in gelisiyle bu size geldi”
seklinde agiklamistir. O, “15)88 (pdl o &5y 8 (e | iS5 ayetinde “Hz. Muhammed
(s.a.s.)’in bi'seti ile Allah’tan yardim istiyorlar” manasinin kastedildigini belirtmis,
bunun disinda ayetin birka¢ sekilde daha aciklandigma su sekilde deginmistir:
“Birincisi; bir kere insanlardan onun haberini 6grenmek istiyorlar, bir kere de
kitaplardan hiikiim ¢ikarmak istiyorlar. fkincisi; onu zikretmekle zafer istiyorlar.
Ugtinciisii; puta tapanlara kargi ‘Muhammed (a.s.)’a muhakkak yardim ediyoruz’

diyorlardi.”75

71 {bn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, c.2, s. 108

72 Ragib el-Isfehani, el-Miifredit, c.1, s. 695

73 {bn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, c.1, s. 211, 212

74 Araf, 7/89; Ibn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, c.1,s.212
75 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, c.1, s. 622
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Isfehani, mezkur kelimeye “fetih, hiikiim veya yardim istemek” manalar1
vermis, ayni zamanda isim zikretmeksizin bazilarinin bu kelime hakkindaki
goriislerine deginmis ve kelimeyi ayetlerle agiklamustir. Ibn Hisam da kelimeye
“yardim istiyorlardi ve aralarinda hiikiim istiyorlardi” manasini verdikten sonra,
ayetten delil getirmistir. Zikrettigi ayet haddizatinda Isfehani'nin verdigi manay1 da
gliclendirmektedir. Ibn Hisam'in zikrettigi ikinci manay1 ¢ogu miifessir tercih edip
zikretmemisse de Isfehani buna yakin bir mana vermistir. Bu ornek, kaynak
gostermese de, onun Ibn Hisam’dan etkilendigine delil olabilir.

10. Ornek:

“ il ) s &y slag ¥ ¢y sal phay”

“Bunlarin bir de timmi bir takimi vardir; Kitabr (Tevrat't) bilmezler. Onlarin biitiin
bildikleri bir siirii kuruntulardir.” (Bakara, 2/77,78) ayetindeki “al ¥) 7 kelimesini
aciklarken ibn Hisam, Eba Ubeyde’den rivayetle bu kelimenin 813 ¥ yani “ancak
okumasin bilirler” manasina geldigini belirtmistir. Ciinkii timmi, okuyan ama
yazamayan kimsedir. Der ki: Yazmay1 bilmezler, onlar ancak onu okurlar. ibn
Hisam, EbtG Ubeyde ve Yunus b. Habib en-Nahvi'nin bu kelimeyi Araplarin
kullanimina gore tevil ettigini zikretmis ve “Yunus b. Habib ve Ebt Ubeyde’'nin
haber verdigine gore Araplar 158 okudu manasinda i derlerdi” demistir.

Ibn Hisam, bu kelimeyle ilgili Ebti Ubeyde en-Nahvi'nin su siirini &rnek verir:

Gy ol 2300 3300 .. IS B (B s s

“Allah’in kitabin1 gece yalnizca okudu. Davud da Zebtru teenni tizere
okudu.” Goriilmektedir ki; EbG Ubeyde ve Yunus en-Nahvi mezkur kelimeye
okumak manasi vermislerdir. ibn Hisam ise; Kur'an'da “ 5 ¥3 J ) e Al Ga Ul g
Peasy b G A A3y yani “Senden énce hicbir resul ve nebi géndermedik ki, bir sey
temenni ettigi zaman geytan onun bu temennisine dair vesvese vermis olmasm.” (Hacc,
22/52) buyuruldugunu zikretmis ve 4l kelimesinin miifredinin 3—,&‘\, bu kelimenin
bir manasinin da “bir adamin mal veya baska seyi temenni etmesidir” demistir.” ibn
Hisam’in Kur'an'dan getirdigi delile ve yaptig1 agiklamaya baktigimizda, onun
mezkur kelimeye kiraat anlamindan ziyade temenni ve istek manasi verdigi
anlasilmaktadir.

Ragib el-Isfehani mezkur kelimeyi aciklarken eserinin bir yerinde “Onlar
ancak kitaptan kendilerine okunanlar1 bilirlerdi.” manasmi vermistir.”7 Baska bir
yerde ise, ayetteki ;—]ui kelimesinin Miicdhid’e gore “yalan” manasma geldigini
belirtmis, onun disindakilerin de “manay1 idrakten uzak sadece okumay: bilirler”

anlamin1 verdiklerini zikretmistir. Manay1 bilmeden okumanin kisiyi tahmin

76 {bn Hisam, es-Siretii ‘n-nebeviyye, c.1, s. 537,538
77 Bkz. Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, c.1, s. 87
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mecrasina kaydiracagini belirten Isfehani buna 13 ) (V3 ) e LB (e Ul i
4l & Gy 3 (Hac, 22/52) ayetini delil getirmistir. Ona gore burada 45, “onun
tilaveti” demektir. (il “zan ve tahmin” manasma geldigi gibi, “diisiince ve temel
tizerine bina” manasina da gelir. Cebrail (a.s.) Kur'an't getirdiginde Hz. Peygamber
endiseyle acele ediyor ve okumaya gayret ediyordu. Ta ki kendisine “ )il Jass ¥
“Kur'dn’t okumakta acele etme” (Taha, 20/114) ve “43 233 &ilud 49 &35 ¥ " “Onu (vahyi)
carcabuk almak icin dilini kimuldatma.” (el-Kiyame, 75/16) buyruldu. Hac suresi 52.
ayette Hz. Peygamber’in tilaveti temenni olarak isimlendirilmistir. Allah Teala Hz.
Peygamber’in okuyusu esnasinda seytanin onun okudugu seylerin benzeriyle
musallat olabilecegine dikkat cekti. (ve baska ayetlerle, acele etme diye uyardi.)
Bundan dolayr “acele seytandandir” denilmistir. 13 ~B5ay  “Benim 6niime oyle
tesbihler koydun ki beni kuruntuya soktun” demektir. Nitekim Allah Teala bundan
haber vererek ”ééjég'\ﬁj N—*LA\'J” “Onlart mutlaka saptiracagim ve onlart mutlaka
kuruntulara  sokacagim.”  (Nisa, 4/119)%  buyurmustur. Isfehani'nin  bu
ac¢iklamalarindan anliyoruz ki, o, mezkur kelimeye tilavet, zan, tahmin ve kuruntu
manalar1 vermistir.

fbn Hisam'in, garib kelimeyi &nce rivayet yoluyla agikladig1 goriilmektedir.
O, Ebti Ubeyde ve Yunus en-Nahvi'den rivayetle ve EbGi Ubeyde'nin bir siiriyle
kelimeye agiklik getirmis, ardindan kendisi de bir mana vermis ve bu manay1 ayetle
delillendirmistir. Isfehani’ye gelince o da oncelikle mezkur kelime hakkinda
Miicahid'in ve isim vermedigi (Miicdhid'in disindakiler diye nitelendirdigi)
kimselerin rivayetine yer vermistir. Bu bilgiler dogrultusunda kendi diistincelerini
de ifade eden Isfehani, bu diisiincelerini ayetlerle ve darb-1 mesellerle giiclendirmeye
calismistir. Bu 6rnekte her iki muellifin de rivayet yoluyla kelimeyi izah ettikleri ve
sonra da kendi gortislerini ayetlerden delillerle dile getirdikleri goriilmektedir.
11. Ornek:

s kit ¥

“Birbirinizin kanimi  dokmeyeceksiniz” (Bakara, 2/84) ayetindeki “dsfind”
kelimesini Ibn Hisam, os%< ile agiklamus ve bunun “dokmek” manasina geldigini
belirtmigtir. Araplar “4ad it yani “kamim dokti” dedikleri gibi, ‘a3 i
“kirbasini doktii” yani onun suyunu akitti, derler. Bu agciklamadan sonra Ibn Hisam,

Il 2355 (b o play Ukl . Ga3ly (i) a1 U6

“Bir misafir bize geldigi zaman, onun yoluna kurban kant dokeriz.” siirini de

verdigi manaya delil olarak zikretmistir.7”®

78 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, c.1, s. 780
79 Tbn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, c.1, s. 539
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%

Isfehani ise, bu kelimenin kokii olan “di
buna delil olarak “stdl) diyy” “kan dokecek” (el-Bakara 2/30) ayetini zikretmistir.
Ayrica bu kelimenin eritilmis madde ve gozyast dokme hakkinda da kullanildigini

belirtmektedir.80

ye “kan dokmek” manas1 vermis,

Goriiliiyor ki, Bakara suresi 84. ayette gecen “{s88ud” kelimesine iki miiellif de
ayni manay1 vermistir.s! Ibn Hisam’in kaynaklarindan biri olan Ebti Ubeyde'nin bu
kelimeye verdigi mana da aynidir.82 Fakat Ibn Hisam ve el-Isfehani bu kelimeyi
agiklarken Ebti Ubeyde’ye isnat yapmamislardir. Bu sebeple her iki miiellifin de Ebxx
Ubeyde’den istifade ettigini diistinmek miimkiin oldugu gibi, el-Isfehani'nin Ebt
Ubeyde veya Ibn Hisam'dan istifade ettigini diisinmek de miimkindiir.
Haddizatinda bu kelimede olmasa da baska kelimelerde el-isfehani'nin de Eba
Ubeyde’den kaynak gosterdigi goriilmektedir.s? Bu kelimede Tbn Hisam Eba Ubeyde
ve el-Isfehant’den farkli olarak bir de manaya siirden delil getirmektedir. Onun bu
delili, anlam bilgisine zenginlik katmakta ve kendisinin bu konudaki ciddi birikimine
de dikkat ¢ekmektedir.

Sonug

Siyer sahasinda 6nemli bir kaynak olan es-Siretii’n-nebeviyye, Tbn Hisam’m
ilim diinyasina, 6zellikle siyer alaninda biraktifi énemli mirasidir. Bu eser, Hz.
Peygamber’in hayatin1 bastan sona naklederken, ayni zamanda olaylarin seyri
icerisinde pek cok ayete de yer vermistir. ibn Hisam, sadece ayetleri zikretmekle
yetinmemis, sebeb-i niizullerine, ayetler icerisinde anlami bilinmeyen kelimelere de
genis yer aywrmustir. Dolayisiyla eserin, Kur'dn tefsirinde “Sebeb-i Niiztl” ve
“Garibu’l-Kur’an” konularina katkisi, yadsinamayacak kadar ¢oktur.

Ibn Hisam'in Garibu’l-Kur’an literatiiriindeki yerini tesbit etmeye calistigimiz
bu makalede goriilmustiir ki, Ibn Hisam, ayetlerde gecen manasi kapali kelimeleri
ayetlerle, hadislerle, sahabe ve tabiin kavliyle, siirlerle ve Araplarin kelimeyi kullanis
sekline gore agiklamuistir. Kelimeye bazen dogrudan anlam vermis, bazen de
bagkalarindan rivayetlerle izahin1 yapmustir. Kelimeye tek anlam verdigi gibi, bazen
birden fazla anlam verdigi de goriilmektedir. es-Siretii’n-nebeviyye adl1 eserinde yiiz
civarinda garib kelimenin aciklandigi goriilmektedir. ibn Hisam bazi kelimeleri ibn
Abbas’a dayanarak agikladigimi ifade etmis, bazen de bu isnadi yapmamustir.

Kelimenin manasi ve bu manaya delil olarak zikredilen siirin Mesailti Nafi’de olmast

80 Ragib el-Isfehani, el-Miifredit, c.1, s. 413

81 {bn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, c.1, s. 539; Ragib el-Isfehani, a.ge,1/413
82 Eba Ubeyde, Mecizu’l-Kur'an, c.1, s. 45

83 Eba Ubeyde, Mecizu’l-Kur'an, c.1, s. 350, 454,541
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fbn Hisam'm isim belirtmeden de Ibn Abbas’tan rivayet edilen eserlerden istifade
ettigini diistindtirmektedir. Ibn Hisam'in garib kelimeleri agiklarken isim vererek,
Ebt Ubeyde’nin Mecazu'l-Kur’an’mmdan, Yunus b. Habib en-Nahvi ve Hasan el-
Basri'nin rivayetlerinden istifade ettigi goriilmektedir.

fbon Hisam ile Isfehani arasinda yaptigimiz mukayesede, ele aldigimz
kelimelerde, iki miiellifin hemen hemen aymi manalar verdigi gozlenmektedir. Ibn
Hisam, ayeti zikrettikten sonra icerisinde manasi kapali olan kelimelerin anlamim
vermis, bazen kelimenin kokiine inmistir. Isfehani ise eserinin sistematigi icerisinde
once kelimenin aslini vermis, ardindan tiirevleri iizerinde durmus ve ayetlerde
gectigi haliyle manasmi zikretmistir. Ibn Hisam'in kelimeye tek anlam verdigi
yerlerde, Isfehani'nin birden fazla anlam verdigi goriilmiistiir. Az da olsa, bunun
aksi de soz konusudur. Isfehani'nin tek anlam verdigi, fbn Hisam’'m iki anlam
verdigi kelime de mevcuttur. Kelimelerin anlamin verirken, iki miiellifin farkl
delillerle istishad ettigi de gortilmiistiir. Mesela, Ibn Hisam'in siirle delillendirdigi
kelimelerde, el-isfehani'nin ayetlerle delillendirdigi goze carpmaktadir. Bazi
kelimelerde Tbn Hisam, detayli bir aciklama yapsa da, genel itibariyle mana verip,
ardindan getirdigi delille kisa bir agiklama yapmaktadir. El-Isfehani ise fbn Hisam’a
gore daha ayrintili tahlil yapmakta ve kelimenin manasiyla ilgili pek ¢ok delil
zikretmektedir. Hatta bazen icerisinde gectigi ayete gore farkli farkli manalarina yer
vermektedir.

Dil sahasinda bir otorite olan el-Isfehani, kelimeler hakkinda Ibn Hisam’a
nisbeten detayli aciklamalar yapmustir. ibn Hisam ile aralarinda yaklasik ti¢ asir olan
el-isfehani’nin, bu siire zarfindaki ilmi birikimden faydalanip, bunu agiklamalarina
yansitmis olmasi ve Ibn Hisam’dan daha fazla detay vermesi gayet normaldir. Ragib
el-Isfehani, o giine kadar yazili veya sifahi olarak kendisine ulasan bilgilerden
istifade etmis ve sahasinin uzmani olarak, kelimeler hakkinda genis izahat yapmustir.
fbn Hisam ise, bir tarihgi olarak, gerektigi kadar garib kelimelere yer vermistir.
Aslinda o, kelime manalarina girmeye liizum gormeyebilirdi. Fakat lizum gormiis
ve Kur’an’daki kelimelerin sonraki nesiller tarafindan kolayca anlasilabilmesini
saglayacak bir eser birakmustir. Tarihi nakletmedeki basarisini, kelimelerin manasin
nakletmede de gostermistir. Yukarda da belirttigimiz gibi, sonraki donemlerin bu
sahadaki en basarili isimlerinden biri olarak amlan el-Isfehani'nin, kelimelere ibn
Hisam ile ayn1 veya yakin manalar1 vermis olmasi, onun ya Ibn Hisam’dan istifade

ettigine ya da onunla ayn1 kaynaklardan yararlandiklarina isaret etmektedir.
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Tecdid Anlatilar::

‘Miiceddid-i Elf-i Sani” Olarak Ahmed Sirhindi
Arthur Buehler”

Cev. Mehmet ATALAY™

Ozet

Ahmed Sirhindi (6. 1034/1624) Islam diinyasinda en fazla tamman Hint-Pakistan kokenli
mutasavuiftir. Bu makale; Ahmed Sirhindi’nin bir dlim ve silfi olarak yiiksek konum ve itibarim
hem kendisinin hem de takip¢ilerinin yazili eserlerine dayanarak incelemektedir. Bu makalede,
Sirhindi'nin daha Once hi¢ Ornegi olmayan ve onu Naksbendiyye-Miiceddidiyye yolunun
(791/1389 yilinda Buhdra’'da vefat etmis Behdiiddin Naksbend ile birlikte) ‘diger kurucusu’
haline getiren ‘ikinci bin yilin miiceddidi’ (‘miiceddid-i elf-i sini’) unvamm nasil ihraz ettigi
konusu éncelikle ele alinacaktir. Bizzat Sirhindi, Gavs (biiyiik yardimc) Abdiilkadir Geylani'nin
(vef. 561/1166) ruhdniyetinin yardumyla nasil Ferd (yegine) olma konumunu ihraz ettigini
aciklamaktadir. Abdiilkadir Geyldni'nin mdnevi kuvvet ve ruhdniyetiyle Sirhindi, ‘asillarin
asli'na ulagmistir. Sonrasinda makale, -Sirhindi'nin “ikinci bin yilhn miiceddidi’ unvaninn,
takip eden iki asir icinde ortaya cikmast ve teddviil etmesi dolayistyla— tasavoufi literatiiriin
tartismalt boyutlarim ve evliyd menkibelerine iliskin kisimlanim kesfetmeye calismaktadir.
Tasavoufi literatiiriin evliyd menkibelerine iliskin kisumlart Sirhindi'nin konumunu giderek
artan bir sekilde yiiceltirken diger kaynaklar onu sadece on birinci/on yedinci yiizyilin
miiceddidi olarak takdim etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Ahmed Sirhindi, Tecdid, Miiceddid-i Elf-i Sani.

Tales of Renewal: Ahmad Sirhindi as the Reformer of the Second Millennium
Abstract
Ahmad Sirhindi (1034/1624) is the most well-known Indo-Pakistani sifi in the Islamic

world. This article examines the high status of Ahmad Sirhindi, both from his own writings and

* Bati diinyasinda Yohanan Friedmann ve J.GJ. ter Haar ile birlikte onde gelen Ahmed Serhendi
uzmanlarindan olan Prof. Dr. Arthur Buehler, Victoria University of Wellington’da (Yeni Zelanda) Classics
and Religious Studies boliimiinde ogretim {iiyesi olarak galismaktadir. (e-posta: art.buehler@vuw.ac.nz).
Prof. Buehler, ayrica Sufi Heirs of the Prophet: The Indian Nagshbandiyya and the Rise of the Mediating Sufi
Shaykh (35 no’lu dipnota bakimiz) adli kitabin yazaridir. Bu makalenin (kitap ici boliim olarak) ilk
yayimlandig: yer itibariyla tam kiinyesi soyledir: Arthur Buehler, “Tales of Renewal: Establishing Ahmad
Sirhindi as the Reformer of the Second Millennium,” in Jack Renard, Tales of God’s Friends: Islamic
Hagiography in Translation (Berkeley: University of California Press, 2009), ss. 234-248. Bu makale Prof.
Arthur Buehler'in 6zel izniyle yayimlanmaktadir.

** Dog. Dr., Istanbul Universitesi, E-posta: matalay@istanbul.edu.tr
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of those who follow him. I first relate how Sirhindi came to be given the unprecedented title, “the

renewer of the second millennium” (mujaddid-i alf-i thani), making him a co-founder figure

(along with Baha'uddin Nagshband who died in 791/1389 in Bukhara) of the Nagshbandi-

Mugjaddidi lineage. Sirhindi himself explains how he became a Unique One (fard) through the

assistance of the spirit of the Supreme Helper (ghawth), 'Abdulgadir Jilant (d. 561/1166). By the

strength of 'Abdulqadir's spiritual power Sirhindi finally arrived at the origin of origins. Then
the article explores the hagiographical and polemical strands of siff literature as the development
of Sirhindi as millennial renewer unfolds over the next two centuries. The hagiographical strand
progressively inflates his status while other sources simply present him as the centennial
renewer of the eleventh/seventeenth century.

Key Words: Ahmad Sirhindi, Renewal, Renewer of the Second Millennium.

Giris

Ahmed Sirhindi (6. 1034/1624) Islam diinyasinda en fazla tanman Hint-
Pakistan kokenli stfidir. Sirhindi’'nin en temel yazili mirasi; tasavvuf felsefesi ve
uygulamalarini inceden inceye ayrintilandiran 536 mektuptan miitesekkil
Mektiibat'1dir. Bes farkl lisdna terciime edilmis Mektiibit -ve ancak birkag tasavvufi
risale- disinda hicbir tasavvufi mekttibat (mektuplar toplami) calismast Dogu Islam
diinyasinda Miisliimanlar tizerinde boylesine kalic1 bir etki meydana getirememistir.
Ulema cevreleri araciligryla bu mektuplar, Naksbendiyye-Miiceddidiyye yolunun
Hindistan’dan Orta Asya’ya, Osmanli Imparatorlugu'na ve Cin’e yayilmasim
saglamustir. Sirhindi'nin mektuplarmin igerdigi isabetli mesajlar ve takipgilerinin
gayretkesligi de dahil olmak {izere cesitli sebepler dolayisiyla neredeyse diinya
olcegindeki biittin Naksbendiler, on sekizinci yilizyin baslangic1 itibariyla
Miiceddidi olmuslar, yani Sirhindi'nin fikir ve uygulamalarmin takipgisi haline
gelmislerdir.

Bu makaledeki ‘hikaye'nin birinci kisminda, Sirhindi'nin daha 6nce hi¢ 6rnegi
olmayan ve onu Naksbendiyye-Miiceddidiyye yolunun (791/1389 yilinda Buhara’da
vefat etmis Behatiddin Naksbend ile birlikte) ‘diger kurucusu’ haline getiren ‘ikinci
bin yilin miiceddidi’ (‘mticeddid-i elf-i sani") unvanini nasil ihraz ettigi konusu
oncelikle ele almacaktir. Hikdyemiz, daha onceki stfi orneklerde oldugu gibi
Sirhindi'nin diinyadaki seckin manevi konumuna deldlet eden kesif ve
zuhtratlarryla baslamaktadir. Bu 6rnekler baglaminda, Rtizbihan Bakli (6. 606,/1209,
Siraz) Allah tarafindan yeryiiziinde ve diger biitiin alemlerde ilahi vekil/naib
oldugunun belirtildigi bir méanevi tecriibe yasamustir. Ibn-i Arabi (6. 638/1240, Sam)
Allah dostu olmanin (veldyetin) ebedi kaynag1 anlaminda Allah dostlarinin ‘miihiir’t

(hatemii’l-evliyd) oldugunu gosteren bircok kesif yasamustir. Benzeri bir tarzda
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Sirhindi, kendisinin yerden goge kadar mutlak (manevi) otorite sahibi anlaminda
Ferd oldugunu ilan etmistir.! Ayrica Sirhindi, -makalemizde ele almaya ¢alistigimiz-
‘bin yilin miiceddidi’ (veya ‘bin yillik miiceddid”) mefhumu ve anlayisini giindeme
getirmektedir. Bu, daha oncesinde 6rnegi olmayan bir davranis ve hamleydi. Stinni
Islam’da her yiizy1l icin bir miiceddid fikri sz konusuydu; ancak, Sirhindi’den 6nce,
bin yillik din miiceddidi fikrini hig kimse dikkate alip giindeme getirmemisti. Sirhindi
bu miiceddidin kendisi oldugunu mektuplarinda acik bir sekilde belirtmis degilse de
bu iddiay1r aym mektuplarda kuvvetli bir sekilde ima etmektedir. S6z konusu
iddianin  bu 6zelligi, burada takdim edilen hikdyenin 6zyasamoykiisel
(otobiyografik) boyutunu tegkil etmektedir.

Bu makalede incelemeye calistigimiz hikdyenin ikinci ve ti¢tincii kisimlari, -
Sirhindi'nin ‘ikinci bin yilin miiceddidi’ oldugu ‘menkibesi’nin, takip eden iki asir
icinde ortaya ¢ikmasi ve tedaviil etmesi dolayisiyla- tasavvufi literatiiriin tartismali
boyutlarmi ve evliyd menkibelerine iliskin kisimlarmi ele almaktadir. Evliya
menkibelerine iliskin tasavvufi literatiir Sirhindi'nin konumunu giderek artan bir
sekilde yticeltirken ‘polemik icerikli’ kaynaklar onu sadece (Hicri) on birinci /

(Miladi) on yedinci ytizy1lin miiceddidi olarak takdim etmektedir.

A. Ahmed Sirhindi ‘menkibe’ye basliyor

Sirhindi, Ferd olmasina yol acan manevi seyahatteki tecriibelerini sdyle
aciklamaktadir:
Bu dervis (Ahmed Sirhindi) tasavvuf yoluna girmeyi arzu etmeye baslayinca
Allah’in fazl1 bana biiyiik Naksbendi tistadlarindan (hdcegin) bir halife nasip
etti. Bu muteber zevatin yolunu secerek, Muhammed Békibillah (6. 1012/1603,
Delhi) ile manevi bir sohbet seviyesine yiikseldim. Békibillah'in tevecciih
kerameti ve Naksbendi tistadlarin da manevi cezbesiyle alemi sifatlarda
(kayyiimiyyet) tam bir fena haline ulasmay1 basardim. Sonra ‘nihayeti bidayette’
ihtivd eden yola [yani, Naksbendi yoluna] devam ettim. Bu cezbe Allah'in
muzaffer aslaninin [yani, Hz. Peygamber'in yegeni ve damadi Hz. Ali b. Ebi
Talib; sehit edildigi tarih: 40/661] ruhaniyetiyle tam teessiis edip yerlesince
yolun sonuna ulastim. Yani, Hz. Ali'nin ytikseldigi kadar yiikseldim. Oradan
da birinci imkan derecesine yiikseldim. Hace Naksbend'in (Behauddin

Naksbend) maénevi huzurunun (ruhdniyetinin) yardimiyla bu kez Faruk'un

1 Muhammad Davki, Sirr-1 Dilbirin, Meshar Offset Press, Karachi, 1985), s. 176-177. Ana hatlariyla merkezi
otoritenin (kutb-i medir) yeganelik konumuna gelisimini belirleyen bu ferd tanimu, Sirhindi tarafindan -bu
makalede gondermede bulunacagimiz gibi (Mektibdt, 1.260:91)- bizzat kendi tecriibesiyle teyit
edilmektedir. Ayni tanim, Sirhindi'nin merkezi kilavuzluktan (kutb-i irsid) yeganelik konumuna dogru
manevi gelisimine dair tecriibesine dayali olarak da teyit edilmektedir (bk. Sirhindi, Mebde” ve Meid, s. 9-
11).
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[ikinci halife Omer b. El-Hattab, sehadeti: 24/644] manevi huzurunun

yardimiyla yiikselmeye devam ettim. Daha da yiiksek bir seviyeye, birinci

imkan derecesinin tesindeki ilahi sifatlara seyahat ettim. Sonra, bu seviyeden

de yiiksek bir makama, ilahi 6z olarak tezahiir eden Muhammedi istinatlar

makamina ytiikseldim.

Son Peygamber’in ruhaniyetinin kilavuzluguyla yiiksek bir manevi terakki
gerceklesti. Bu makamda, Kutb-i Irsad Mevlana Naksbend’in halefi/halifesi
Alatuddin Attar'm (6. 803/1400) ruhaniyetinden yardim aldim. Oradan,

kutuplarin nihayet buldugu seviyeye, oradan da golge dairesinin bittigi

makama ulastim. O seviyeden sonra ise ya saf kaynak ya da golgelerle karisik

kaynak stz konusudur.

‘Ferd'lerin tegkil ettigi grup, Allah’in ihsadniyla imtiyaz eder. Dolayisiyla su

vakidir ki Ferdlerin tavassutuyla bazi kutuplar golgelerle karisik kaynak yerine

urtc ederler. Diger bir deyimle, golgelerle karisik kaynagi gorenler golgelere

riicti ederler. Ancak, ne zaman ki saf kaynaga ulasir ya da onun &tesine gecip

ona taniklik ederler, o zaman 6zel bir terakki derecesiyle imtiyaz bulurlar.

Bundan dolay: da ‘Ferd’ diye adlandurirlar. Bu, Allah'in diledigine verdigi [Al-i

fmran, 3/73] fazl i keremiyle miimkiin olur ve Allah biiyiik ihsin sahibidir [Al-
Imran, 3/74]. Bu dervis (Ahmed Sirhindi) kutb-i irsad ciibbesini (makamini)

kutuplarin makamma ulastiktan sonra ihraz etti. Dinin ve alemin seyyidinin

(Hz. Muhammed) liitfuyla lutuflandirildim. Boylece de bu yiice dereceye nail

oldum.

Sonra, tekrar Allah’in ihsdnina kavustum ve o noktadan sonra da yticelere

yoneldim. Bir keresinde golgelerle karisik ‘asl’a incizab ettim (¢ekildim) ve daha

onceki makamlarda oldugu gibi orada fend ve bekd hallerini tecriibe ettim.

Sonra, Alah'in ihsamiyla yiikselisime devam ederek asillarin asillarimn ash

makamma vardim. Bu son yiikseliste (yani, asillarin makamlarma yiikseliste)
dinin gavst ve muhafizi Seyh Abdiilkadir Geylani'nin (6. 561/1166)

ruhaniyetinden yardim gordiim. Onun manevi kuvvetiyle bu makamlar1 astim

ve nihayet ‘asillarin asli'na ulastim. Her bir makamda fiziki dleme dondiim. Bu
dervis, 6zellikle kendi asil babasi (Abdiilahad, 6. 1007/1598) tarafindan tasvir
edilen son yiikselise benzeyen ‘Ferd (yegane) olmanin temel niteligi'ni temin
etti. O da (Abdiilahad) kendi egitimini miibarek birinden (Sah Kemal Kadiri, 6.
981/1573) aldi. Bu miibarek zatin ¢ok kuvvetli bir ilahi cezbesi ve meshur

kerametleri vard1.2

1019/1610 yilinda Sirhindi, ilk defa Mebde’ ve Medd bashkl eserinde ikinci bin

yilin olaylarin: giindeme getirmektedir:

2 Ahmed Sirhindi, Mebde’ ve Meid, Orijinal Farisi metinle birlikte Urduca cev. Zevvar Hiiseyin, Ahmad
Brothers Printers, (Karachi, 1984, s. 9-11. Bu pasajdan sonra Sirhindi, belli basl tasavvuf yollarmnin -
zikrettikleri disinda- geri kalanlarimin onde gelen simalarindan nasil liituf ve bereket itibariyla istifade

ettigini anlatmaktadir.



Tecdid Anlatilari:
‘Miiceddid-i Elf-i Sdni” Olarak Ahmed Sirhindi |75

Hz. Peygamber'in (s.a.v.) vefatindan bin kiisur yil sonra bir zaman gelecektir ki
Hakikat-i Muhammediyye kendi makamindan ytikselip Kabe'nin Hakikatinin
makamu ile birlesecektir. Bu zamanda Hakikat-i Muhammediyye, Hakikat-i
Ahmediyye admi alacak ve yegéne ilahi 6ziin tecellisi olacaktir. Her iki
miibarek isim de [Muhammed ve Ahmed], [Hakikat-i Muhammediyye ve
Hakikat-i Kabe'nin karisimi1 olarak] teessiis etmis olacaktir. Hakikat-i
Muhammediyye makanu ise Hz. Isa niizal edinceye ve Hz. Peygamber’in
seriatiyla amel edinceye kadar miinhal kalacaktir. Bu zamanda Hz. Isa’nmn
Hakikati kendi makamina yiikselecek ve miinhal olan Hakikat-i
Muhammediyye makamina yerlesecektir.3
Sirhindi Mektiibit'inda, icazet verdigi ilk miiridi olan Mir Muhammed Naman
Bedehsani’ye (6. 1058/1648) bu pasaji agiklama baglaminda sunlar1 sdylemektedir:
Peygamber Efendimizin (s.a.v.) ahirete irtihallerinin {izerinden bin y1l ge¢mistir.
Bu gayet uzun bir stiredir. Yani bu stirenin biiytik degisimlere ve degisikliklere
elbette etkisi olacaktir. Bu uzun siire zarfinda ruhaniyet tarafi o kadar agir
basmustir ki, beseri yonii haline gelmis, tamamen onun rengine boyanmustir.
Halk alemi, emir dlemi boyasina boyanmustir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) halk
alemine tabi olup, onun Hakikatine, yani ‘"Muhammedi Hakikat'e ait olan seyler
yiikselerek Ahmedi Hakikate ¢ikmis, zorunlu olarak ona katilmis ve Hakikat-i
Muhammediyye Hakikat-i Ahmediyye ile birlesmistir. Buradaki Hakikat-i
Ahmediyye ve Hakikat-i Muhammediyye’den murad, onlarin imkén dairesine
ait olan emir ve halk alemlerindeki taayyiinleridir. Yoksa imkan dairesindeki
taayytintiniin goélgesinde bulundugu vacip dairesindeki taayyiinleri degildir.
Zira vacip dairesindeki taayyiiniiniin yiikselmesinin bir anlami yoktur ve bu
taayytinle biittinlesme de s6z konusu degildir.
Hz. {sa (a.s.) yeryiiziine inip peygamberlerin sonuncusu Hz. Muhammed'in
(s.a.v.) seriatina tabi olunca kendi makamindan yiikselir, tdbi olma yolu ile
Hakikat-i Muhammediyye makamina ¢ikar ve Hz. Muhammed'in (s.a.v.) dinini
giiclendirir. Bu noktada ©nceki peygamberlerin seriatlarina dair su husus
nakledilmektedir: Ulii'l-azm peygamberlerden bir peygamberin vefatinin
ardindan bin sene gibi uzun bir zaman gectiginde, o peygamberin seriatini
giiclendirecek, davetini yiiceltecek yiice bir peygamber, ulu bir nebi
gonderilirdi. Onun donemi bitince yerine ulii'l-azm peygamberlerden, kendi
seriatini teblig edecek bir baskas1 gonderilirdi.
Peygamberlerin sonuncusu Hz. Muhammed Mustafa’nin (s.a.v.) seriatt neshe
ve tebdile karst koruma altinda oldugu icin, bu tmmetin alimleri onceki
ummetlerin peygamberleri yerine gecmis, seriati giiclendirme ve timmeti
destekleme gorevi kendilerine verilmistir. Kald1 ki, Muhammed Mustafa'nin

(s.a.v.) seriatinin yaygmnlig1 da, ulii'l-azm peygamberlerden birinin ona tabi

3 Sirhindi, Mebde’ ve Medd, s. 79.
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olmasiyla saglanmustir. Allah Teala buyuruyor ki: “Zikri biz indirdik ve onu yine

Biz koruyacagiz.” [Hicr, 15/9].

Bilesiniz ki, Hz. Peygamber'in (s.a.v.) vefatindan bin sene sonra timmetinden

gelen Allah'im veli kullari, azinlik olsalar da en miikemmel hal tizere olurlar ki,

bu sayede tastamam sekliyle Seriatin gticlendirilmesi gerceklesir. Buna

bindendir ki, peygamberlerin sonuncusu Muhammed Mustafa'nin (s.a.v.)

miibarek gelislerini mijdeledigi Mehdi (a.s.) bin yil gectikten sonra gelir. isa

(a.s.) da bin y1l gectikten sonra gelir.

Ozetle bu cagdaki velilerin istiinliikleri ashab-1 kirdmun stiinliiklerine

benzerdir. Evet, peygamberlerden sonra distiinlik mutlak olarak ashab-1

kiramindir. Ne var ki, bu iki donem velileri birbirine o kadar benzer ki, aralarini
ayirmak adetd imkéansizdir. Muhtemelen bu manay: gozeterek Peygamber

(s-a.v.) soyle buyurmustur: ‘Ummetim bir yagmur gibidir; basi mi yoksa sonu mu

hayirlidir, bilinmez."*

Biiyiik oglu Muhammed Sadik’a [icazet aldig1 tarih: 1021/1612, 6. 1025/1616]
yazdig1 bir mektupta Sirhindi, bin yillik miiceddidin tabiatina (ve miiktesebatina)
dair daha fazla aciklamalarda bulunur:

Bu fakire [Sirhindi], bin sene gectikten sonra sz konusu [Hakikat-1 Kabe]

makammn[mn] [Hz. Peygamber'e nasip olan] tafsilinin de nasip oldugu ve

isteginin kabul edildigi zahir oldu. Buna ve diger biitiin nimetlerine karsilik

Allah’a hamd olsun. Bu yiice makamin [Hakikat-1 Kabe] kemalat: biitiin velayet

ve niibiivvet makamlarmin tstiindedir. Nasil tistiin olmasin ki! Bu makamimn

hakikati biitiin peygamberler ve melekler i¢in secde edilen bir makamdir. Bu
fakirin [Sirhindi], el-Mebde’ wve’l-Medd adli risalesinde gecen, Hakikat-1

Muhammediyye kendi makamindan yiikselerek tisttindeki Hakikat-1 Kabe'ye

vardigl ve onunla birlestigi ve artik Hakikat-1 Ahmediyye ismini aldigi, bu

Hakikatin yani Hakikat-1 Kabe'nin, Hakikat-1 Muhammediyye'nin bir golgesi

oldugu; bu Hakikatin [Hakikat-1 Kabe] Hakikat olarak zahir olmasindan 6nce

zannedilmisti.5

Ey ogul! Hz. Peygamber’i kamilen taklit eden kimse, bu taklit niibiivvet

makaminin kemalata dayali oldugunda kamil hale gelir. Eger o kimse [Hz.

Peygamber’i taklitte] rabbani kimselerden ise o makamda riyaset kesbeder.

Veldyet-i kiibrd makaminin [velayet-i Muhammedi] kemalatini itmam ettikten ve

yiiksek mertebelere liyakat kesbettikten sonra Hz. Peygamber’in vekaletiyle

tesrif edilecektir. ‘Imam’a tekabiil etmek iizere golge kemalat makamlarina

riyaset eden kimse kutb-i irsid mertebesine sahipken vekélet makamina tekabiil

4 Ahmed Sirhindi, Mektibit-1 Imdm-1 Rabbani, ed. Nar Ahmad, Educational Press, Karachi, 1972, 1.209:105-106
[cilt. mektup:sayfalar]. Bu mektup, Mebde’ ve Meid dan (s. 79) yapilan 6nceki iktibasa iliskin son derece
teknik bir agiklama vermektedir. [Mektubun iktibas edilen boliimiiniin gevirisi, ok az imla degisikligiyle,
Tiirkcedeki en iyi Mektiibit terciimesi diyebilecegimiz su ¢alismadan alimustir: Imam-1 Rabbani, Mektubit-
1 Rabbini, gev. Talha Hakan Alp, Omer Faruk Tokat, Ahmet Hamdi Yildirim, Yasin Yayinevi, Istanbul,
2004, c. I, mektup no: 209. (miitercimin notu)].

5 Sirhindi, Mektibat, 1, 260:85-86.
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eden mertebedeki zat, kutb-i meddr diye adlandirilir. Bu iki alt makamin [kutb-i
irsad ve golge kemalat makamlarma riyaset eden kimsenin makamlari] iki tist
makamin [kutb-i medar ve nebevi vekalet makamlari] golgeleri oldugu soylenir.6
Boylece ikinci bin yilin miiceddidi kutb-i irsid ile de irtibatl olmaktadir. Oyle
gortinmektedir ki Sirhindi sadece bu makamu tistlendigini iddia etmekle kalmay1p -
bin yillik Miiceddidi, Ferd ile irtibatlandirarak- ferdiyet mertebesine esitlemektedir.
Kutb-i irsidin ne kadar onemli ve {iistiin olduguna dikkat et. Kutb-i irsid
ferdiyetin biitiin kemalatini tasir. Bu tiirden bir cevher, ancak asirlar gectikten
sonra ortaya ¢ikar! Bu zatin ortaya ¢ikmasiyla karanlik diinya nur dolar. Onun
irsdd nuru -ars okyanusundan yeryiiziiniin merkezine kadar- biitiin alemi
kaplar. Elde edilen ya da istifade edilen irsad, itikdd ve manevi bilgiler bu zatin
yolundan gelir. Onun tavassutu olmadan kimse bu faydalar1 temin edemez.”
Omriintin  sonuna dogru Sirhindi, Ziibdetii’l-Makiamat'm yazar1 Hagim
Kesmi'ye (6. 1054/1644) sunlar1 yazmaktadir:
“Aradan bin sene gectikten sonra, o velayetin muamelesi bu velayete cekilip
siirtiklendi ve Muhammedi veldyet Ahmedi veldyet halini aldi. Boylece,
kullugun iki halkasmin (Muhammed kelimesinde bulunan iki mim harfi)
mudmelesi bir halkada kald: ve birinci halkanin yerine, Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) rabbinin remzi olan elif harfi yerlesti. Béylece Muhammed, Ahmed oldu.
Salat ve selam ona ve aline olsun. Ciinkii bin sene ge¢mesinin biiyiik islerin
degisiminde etkisi vardir!”
Yukaridaki sozlerin agiklamasi sudur: Kullugun iki halkasi, miibarek
Muhammed isminde bulunan iki mim harfinin halkalarndan ibarettir. Bu iki
halkanin, onun iki taayytiiniine isaret olmasi miimkiindiir. Bunlardan biri
bedeni ve beseri taayyiinii, ikincisi ise rahi ve meleki taayyiintidiir. Her ne
kadar bedeni taayytiniinde, olim ile bir durgunluk vaki olmus ve rahi
taayytinii kuvvetlenmisse de 6nceki taayytiniiniin eseri kalmis oldugu icin, ayni
sekilde bu eserin ortadan kalkmasi ve soz konusu taayytinden hicbir izin
kalmamas1 icin bin senenin gecmesi gerekiyordu. Bin sene gecip de o
taayytintin bir izi kalmayinca, kullugun iki halkasindan biri koparak zeval ve
fena buldu. Hakkinda beka billah denilmesi miimkiin olan ultthiyetin elifi onun
yerine gecti ve zorunlu olarak Muhammed, Ahmed oldu. Boylece Muhammedi
velayet Ahmedi velayete intikal etti. Muhammed iki taayytinden, Ahmed ise
sadece bir tek taayytinden kinayedir. Bu isim [Ahmed], Allah’a en yakin ve

alemden en uzak noktadadir.8

6 Sirhindi, Mektibit, 1, 260:91. Makalemizin sonlarma dogru Gulam Ali’den yaptigimiz iktibasa gore aym
mertebeye sahip olsalar da bu imam, Abdiilkadir Geylani olabilir.

7 Sirhindi, Mektiibit, 1,.260:95.

8 Sirhindi, Mektibit, 111, .96:58. Nebevi isim olarak Ahmed ile Ahmed Sirhindi'nin ilk adi Ahmed’in imtizag
niteligine dikkat ediniz. [Mektubun iktibéas edilen boliimiiniin gevirisi, ok az degisiklikle, su calismadan
alinmistir: Imam-1 Rabbani, Mektubit-1 Rabbéni, c. 3, mektup no: 96. (miitercimin notu)].
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Yaklasik olarak ayni zamanda Sirhindi, oglu ve nihai halefi Muhammed
Mastim’a (vef. 1079/1668) bir mektup yazar. Sirhindi bu mektubu bir birey (ferd) ya
da -birey (ferd) kelimesinin normal bir terciimesi diyebilecegimiz- ‘siradan bir
mii’'min’ olarak yazmaktadir. Fakat yukarida gordiigiimiiz gibi ‘yegane’ anlaminda
ferd, “yeganeligin’ son derece ytiiksek bir méanevi mertebesine de isaret etmektedir.
Maénevi anlamda dahi nezaket icab: olarak Sirhindji, 1stilahi anlamini ancak ¢ok bilgili
stifilerin bilecegi bu ¢cok anlaml1 kelimeyi kullanmaktadir:

Muhibbiyetle karisik mahbtbiyetten ibaret olan s6z konusu dairenin mubhiti,

Hz. Peygamberin (s.a.v.) timmetinin ferdlerinden bir Ferd'in velayetinin

kaynagidir. Muhammedi ve merkezi veldyetin husuliiyle birlikte, bu ferd soz

konusu dairenin mubhitiyle alakaland1 ve onun kemalatina sahip oldu. Buradan

da bilindi ki bu ikinci devlet, yani o dairenin muhitiyle iliskiye girerek onun

kemalatma sahip olmasi, Mtsevi velayet yoluyla onun eline ge¢mistir. O, bu iki

velayete tufeyli olmakla, hem merkezin hem de muhitin kemalatimi kendinde
toplamis oldu. Ummetin elde etmis oldugu her kemalin, “Kim giizel bir ¢igir
acarsa...”® hadisinin hitkmiine gore, o immetin peygamberi tarafindan da elde
edilecegi bilinen bir gercektir. Boylece bu ferdin tavassutuyla, bu dairenin
mubhitinin kemalati, ayn1 sekilde Hz. Peygambere (s.a.v.) de miiyesser oldu ve

Efendimiz hakkindaki Halillik velayeti tamamland1. Boylece “Alldh'tm, Ibrahim’e

saldt ettigin gibi Muhammed’e de saldt et” duasi, bin sene sonra kabulle birlesti ve

istenilen sey yerine getirilmis oldu. Halillik velayetinin tamamlanmasmdan

sonra, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “melahat’ denilen merkeze yerlestirilmis olan

bu sirla muamelesi sona erdi. Bundan sonra séz konusu ferd bu makamdan,

tummetini kollamak icin aleme geri dondirtildii ve asil nefsiyle bir kenara

cekilerek gaybii’l-gayb odasinda sevgili ile bas basa kald1.10

Bu sekilde Ahmed Sirhindi, kendisinin tiim diinyada 6ncelikli seckin bir stff
ve [dogal olarak] bin yilin miiceddidi oldugunu tecriibe etmistir. Sirhindi'nin ‘bin
yilin miiceddidi’ unvani teyit eden anlatilara devam etme baglaminda, bu
menadkibndme  gelenegi yazarlar1 Mektibit'taki 6zyasamoyktisel  (tecriibi)

gondermelerini de giindeme getirmislerdir.

B. Menakibniame Gelenegi: Sirhindi'yi ‘Elfi Miiceddid” Olarak Resmetmek

Sirhindi'nin vefatindan dort yil sonra 1038/1628 yilinda Hasim Kesmi (.
1045/1635), Sirhindi'yi tebcil eden ilk menkibevi risale olarak Ziibdetii’l-Makimdt'i

(Makamlarm Ozii) tamamlamustir. Bu kitap Sirhindi'nin Mektibit' indan birgok uzun

9 Bu ifade, “Kim giizel bir stinnet (¢181r) acarsa bunun icin sevap kazamr; bu siinneti (¢11r1) siirdiirenlerin
kazandig sevap kadar da sevap kazanir” hadisinin kisa seklidir. Burada zikrettigimiz uzun versiyon
Mektibdt'ta dort kez zikredilmektedir.

10 Sirhindi, Mektibat, 111, 94: 52-53. [Mektubun iktibas edilen boliimiiniin gevirisi, ok az degisiklikle, su
calismadan alinmistir: imam-1 Rabbani, Mektubit-1 Rabbini, c. 3, mektup no: 94. (miitercimin notu)].
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iktibas icermektedir. ‘Tkinci bin yilin miticeddidi’ olarak Ahmed Sirhindi'ye dair ilk
yazilt ‘resmi” kayit bu kaynakta bulunmaktadir:

Fakir [Hasim Kesmi] bir seyler yazarken bu zamammn biiyiikk din alimleri

arasinda Allah'm Ahmed Sirhindi'yi ikinci bin yilin miiceddidi kildig:

diistincesi kalbime diistii. Konu hakkinda daha fazla kafa yormadim ancak bir

giin seyhimin [Ahmed Sirhindi] huzurunda iken aymi diistince yine aklima

geldi. [Sirhindi] o sirada sunlar1 sdyledi: ‘Biitiin Hindistan’da biiytik bir din

alimi olarak bilinen ve birgok kitabr bulunan Mevlana Abdiilhakim Siyalkati

(vef. 1067/1656) bana bir mektup yazdi.” Sonra, giiliimseyerek soyle devam etti:

‘Takdir ifadelerinden birinde dedigine gore, ikinci bin yilin miiceddidi

[oldugum gercegi] sir olarak tutulmamali, aksine, ilan edilmelidir.” Sonrasinda,

bir Kur’an ayeti okuyan seyhime bakip durdum ve ona hizmet etmeye devam

ettim.1!

Biiyiik oglu Muhammed Sadik’a yazdig: bir mektupta Ahmed Sirhindi, (her
ytizyillda bir ortaya ¢ikmasi s6z konusu olan miiceddid yerine) yeni bin yilin
miiceddidi fikrine gondermede bulunarak sunlari séylemektedir:

Yavrum, su zaman 6yle bir zamandir ki, gecmis timmetlerde bdyle karanliklarla

dolu bir zamanda seriatin ihyast ve tecdidi icin wlil-azm (biiyiik)

peygamberlerden bir peygamber gonderilirdi. Ummetlerin en hayirhisi ve

peygamberi son peygamber olan bu timmetin alimlerine ise Israilogullarmin
peygamberlerinin riitbesi verilmistir. Peygamberlerin varlig1 yerine alimlerin

varlig: ile yetinilmistir. Bu nedenledir ki, her yiiz senenin basinda Seriatin

ihyas: icin bu timmetin alimlerinden bir miiceddid gelmesi kesinlesmistir.

Ozellikle de bin sene gectikten sonra... Zira bin senelik siire, gegmis

iimmetlerde, herhangi bir peygamberle yetinilmeyip uliil-azm peygamberlerden

bir peygamberin gonderilis zamamdir. Bu vakitte gelecek olan miiceddidin,

gecmis tmmetlerdeki uliil-azm peygamberlerden bir peygamberin yerini

tutabilmesi icin alim, arif ve tam bilgili [irfanl] (‘dlim-i ‘arif-i tam el-ma’rilf)

olmasi gerekir.!?

On iki yil sonra 1050/1640 yilinda Bedriiddin Sirhindi (6. 1038/1628);
Ziibdetii’l-Makamit’dan bircok boliim de ihtiva eden Haziritii’l-Kuds basglikli kitabini
bitirdi. Bedrtiddin Sirhindi, Ahmed Sirhindi’yi bin yillik miiceddid olarak ele almay1

11 Muhammed Hasim Kesmi, Ziibdetii’l-Makimat Isik Kitabevi, Istanbul, 1997, s. 176. Bu pasajdan once
Sirhindi'nin Mebde” ve Medd baglikli risalesinde (s. 79) bulunan manevi tecriibesinin -kelimesi kelimesine-
anlatimi yer almaktadir. Ayni tecriibeden Mektiibdt'ta da (1.209: 105-106) s6z edilmektedir (her iki kaynak
da yukarida zikredilmektedir). Sonraki ti¢ bsliim (16 sayfa), agirlikli 6l¢iide, Sirhindi'nin 6zel mertebesini
vurgulayan Mektiibdt iktibaslaridir. Bu son pasajlar, ekseriya, genellikle Kur’an icin kullanilan kelimelerle
tasvir edilmektedir (6rnegin, su ifade: Maktibit-i kudsi aydt). Bkz. Muhammed Hasim Kesmi, Ziibdetii'l-
Makimat, s. 217, 240, 251.

12 Kesmi, Ziibdetii’l-Makdmit, s. 175. Mektup, Ahmed Sirhindi'nin Mektibit'indan (1.234: 33) alinmadir.
[Mektubun iktibas edilen boltimiiniin gevirisi, ok az imla degisikligiyle, su calismadan alimustir: Imam-1
Rabbani, Mektubit-1 Rabbini, c. I, mektup no: 234, s. 724. (miitercimin notu)].
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kitabin ilerleyen boltimlerine birakmaktansa asil metnin daha ilk sayfasinda -Gavs
(biiyiik yardimct) unvam da dahil olmak iizere- bircok unvanla birlikte anmaktadir.
Tkinci sayfadaysa “Ahmed Sirhindi'nin Makami” baglikli bir fasil ac¢ilmaktadir.
Asagidaki iktibas, bu makamin ana hatlarini vurgulamaktadir:

Onun durumu akli anlayisin 6tesindedir; o noktaya niifuz etmek s6z konusu

degildir. Sevgili Peygamber’in vefatindan bin yil sonra Sirhindi, nebevi miras

kemalatiyla onu kemal haliyle (miikemmelen) takip etmektedir; bir miiceddid

ki bin yil sonra gelmektedir. Hz. Peygamber’in dedigi gibi: “Benim timmetim

yagmur gibidir. Oncekilerin mi, sonrakilerin mi daha iyi oldugunu bilmem.” Bu

soziin, bin yil sonra Islam timmetinin ahirinde [ahir zamanlarinda] gelmis

(Sirhindi'nin) miibarek mevcudiyetine isaret ettigi sdylenebilir. Hz. Peygamber,

“her bir asir sonra bir miiceddid gelir ve benim sahih dinimi ihya eder” demistir.

Yiiz yilin miiceddidi ile bin yilin miiceddidi arasinda ytiiz rakamu ile bin rakami1

arasindaki fark kadar fark vardir! Daha da onemlisi, boylesi bir cevherin

gelmesi icin bin y1l gecmesi gerekmistir.1?

Hazirdti’l-Kuds'tiin  ilerleyen sayfalarinda Sirhindi'nin ikinci bin yilin
miiceddidi olarak mertebesini teyit etmek amacryla Mektibat'dan yapilmis iktibaslar
vardir. Asagidaki sozler, Mir Muhammed Ntman'a yazilmustir:

Bundan once her yiiz senenin basinda bir miiceddid gelmistir. Fakat ytiiz yilin

miiceddidi bin yilin miiceddidi gibi degildir, ¢iinkii bu ikisi arasindaki fark giic

ve derece bakimindan yiiz rakamiyla bin rakami arasindaki fark gibidir. Belki

bundan da fazladir. Miiceddid [bin yillik miiceddid]; aralarinda aktib

(kutuplar), evtdd, abdal ve niicebd bulunsa da kendi donemi boyunca biitiin

tummete feyizlerin akmasinda aracilik eden kimsedir.™

Evvelki mendkibnamelerin bitiyiik olctide abartilmis bir versiyonu
diyebilecegimiz tictincti biiyiik menakibname, Muhammed fhsan Sirhindi tarafindan
yazilmis Ravzatii’l-Kayytiimiyye’dir ve 1201/1783 yilinda tamamlanmistir. Bu
menakibndmenin ilk cildi, ‘birinci kayyam’ (alemin ilk destegi) olarak Ahmed
Sirhindi ile ondan sonra gelen ve keza ‘kayytm’ ilan edilen iig silsilevi halefine,
Muhammed Ma’stm (vef. 1068/1668), Muhammed Hiiccetullah (6. 1114/1702) ve
Muhammed Ziibeyr'e (6. 1152/1740) ayrilmistir. Bu calismada Ahmed Sirhindi'nin
konumu onemli ve dikkat ¢ekici dlctide yiiksek addedilmektedir:

Hz. Miuiceddid-i Elf-i Sani'nin [Ahmed Sirhindi] Mektiibit mda yazdigina gore, -

kutub ve gavslar ve digerleri de dahil olmak tizere- (Hz. Peygamber'in 4hirete

13 Bedriiddin Sirhindi, Hazaratii’'l-Kuds, Makame-yi Evkaf, Lahore, 1971, s. 26.

14 Bedriiddin Sirhindi, Hazardtii'l-Kuds, s. 68: Yazar bu sozleri Sirhindi'nin Mektibit' indan (2.4: 20-21) oldugu
gibi aktarmaktadir. Bedriiddin Sirhindi, Ahmed Sirhindi'nin mertebesini gostermek amaciyla Mebde’ ve
Medd'dan (s. 9-11) iktibaslar da yapmakta [yukarida terciime edildi] ve bu iktibaslarin hemen ardindan
Sirhindi'nin manevi mertebesine iliskin olarak Mektibit'da (3.87) zikrettigi kendi muhasebesine yer
verilmektedir. Ahmed Sirhindi'nin manevi mertebesi, Bedriiddin Sirhindi'nin yasadig1 donemde ihtilafl
bir mesele haline gelmisti.
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irtihalinden beri) bin yil boyunca biitiin Allah dostlar1 sadece veldyet-i sugrd

(kiiciik velayet) kesbetmistir. Sahdbe-i kiram hari¢ hi¢ kimse veldyet-i kiibrd

(biiytik velayet) yahut veldyet-i ulyd (en biiyiik, yiice velayet) kesbetmis degildir.

Ancak bin yil gectikten sonradir ki bu [biiyiik] makamlara Ahmed Sirhindi

tarafindan ulasilmistir.’s

Hz. Peygamber'den sonra Ahmed Sirhindi hari¢ hi¢ kimse kayyim degildir,

ciinkii kayyiim olarak hizmet edebilmek icin Hz. Muhammed'in tabiatina

(nebevi tabiat) sahip olmak gerektir. Ahmed Sirhindi [bu tabiati] Hz.

Peygamber’in arazi tabiatinin tegkil ettigi miibarek bedenine dayali olarak

tahkik etmistir. Dogal olarak da Allah dostlarmin, Kutbun ve Gavsin makami,

biitiintiyle Kayyiimun astt durumundadir.'

Bir keresinde Ahmed Sirhindi, 6gle namazindan sonra Kur’an okuyan bir
hafizin yaninda tefekkiir halinde oturmakta iken tizerinde muazzam derecede parlak
bir ciibbe gordii. O sira sunu fark etti ki bu ciibbe, Kadir-i Mutlak Mevla Teala'nin
biittin buytik (ulii’l-azm) peygamberlere ihsan ettigi yaratilis imkanlari tisttine kayyim
(hakim olmanin, bu imkanlar tistiinde bir konuma sahip) olmanin aldmeti olan bir
ctibbeydi. Sirhindi ayrica sunu teyit etmektedir ki; ¢ok kisa bir stire icinde niibtivvet
miihrii vasitasiyla Hz. Peygamber’in takipgisi ve varisi olarak kendisine bu
ciibbelerden yiiz adet verilmisti. Boylece o giinden itibaren biitiin mahlakatin destegi

manevi feyiz ve bereket itibariyla Sirhindi ile irtibatlandirilmigtir.1”

C. “Yiizy1l Miiceddidi’ olarak Ahmed Sirhindi

Sirhindi'nin bin yilin miiceddidi olarak biuyiikligunt ifade ve intikal
ettirmenin tek aract menakibnameler degildi. Sirhindi'nin fikir ve hareketlerinde
bazilarimnin takdire sayan buldugunu digerleri hayli ihtilafli konular olarak
gormektedir. Bu durum, sonraki dort ytizyil boyunca ortalama olarak her on yillik
zaman zarfinda Sirhindi'yi miidafaa etmeye yonelik bir risalenin ortaya ¢tkmast
sonucunu dogurmustur.’® Sirhindi’yi miidafaa etmek {izere bu kapsamda ortaya
¢ikan yazili mahsullerde Sah Veliyyullah (6. 1176/1762); Sirhindi’nin on birinci/on
yedinci ytizyilin miiceddidi oldugunu “kanitlayan” on bir tecdid aldmetini dile

getirmektedir.1

15 Muhammed Thsan Sirhindi, Ravzatii’l-Kayyimiyye, cev. Ikbal Ahmed Fartiki, Mektebe-yi Nebeviyye,
Lahore, 1989, 1, 61.

16 Muhammed Thsan Sirhindi, Ravzatii'l-Kayyiimiyye, 1, 62.

17 Muhammed Thsan Sirhindi, Ravzatii'l-Kayyiimiyye, 1, 171.

18 fkbal Miiceddidi, Sirhindi'yi miidafaa eden -ve hepsi bugiin mevcut olmayan- 41 adet metin tespit
etmektedir. Bkz.: Ikbal Miiceddidi, “Hazret-i Mticeddid-i Elf-i Sani ké dafa’ men lihi cani vali kitabi,” Niir
al-Islim 33/1 (Jan-Feb, 1988), s. 45-72.

19 Ahmed Sirhindi’yi miidafaa amaciyla yazilan risaleler (Sirhindi'nin) vefatindan kisa bir zaman sonra
yazilan ve Abdilhakim Siyalkati'ye izafe edilen Deldilii't-Tecdid bashkli risale ile baslamustir. [kbal
Miiceddidi, Siyalkati'nin Deldilii’t-Tecdid'ini -yanlishkla- Sah Veliyyullah'in Sevdhidii’t-Tecdid baslikl
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On birinci/on yedinci yiizyilda Mevla Teala biiyiik bir nur ve parlak bir
dolunaym, yani, kayyiim ctibbesi ve ferdiyet ihraz etmis ve bu makamlarin geregi
biitiin velayet derecelerine nail kilinmis kdmil ve miikemmil Seyh Ahmed
Sirhindi'nin (ortaya) ¢ikmasmi sagladi. Bu zat nebevi veraset kemalatiyla
miiserref kilmmustir. . . Tecdid aldmetleri [metinde gecen kelimenin birebir
anlamu: tanik (sahid)] sunlardir: 1) birgok dini ilmin, zahiri hiikiimlerin ve batini
bilginin [metinde gectigi sekliyle birebir anlami: sirlar, esrar] dogudan ve
batidan insanlara yayilmasma vesile oldu; 2) Bulundugu makamlara delil
olarak sayisiz keramet gosterdi; 3) [Seckinligin] cok bildik bir alameti,
zamaninn alimleri tarafindan miiceddid diye taninmasi ve kabul edilmesidir.
Abdiilhakim Siyalkiti, Sirhindi'nin ikinci bin yilin miiceddidi oldugunu ilan
ettiginde [onu miiceddid olarak tammmustir]; 4) Naksbendi yolunun ménevi
makamlarini daha 6nce hi¢ rastlanmayan ayrintilariyla izah etmistir; 5) Allah,
yiiksek [Naksbendi] yola girmis binlerce alim ve arif se¢mistir. Onlarin
nurlarmin bereketiyle biittin diinya aydinlanmistir. Bu kamil seyhler keramet
gosterirler ve tasavvuf yolunun temsilcileri olarak insanlarin seriata ittiba
etmesini saglayarak tasavvufun serefini arttirirlar;? 6) Baz1 Kur’an ayetlerinin
basindaki sirli harfleri okuyabilme ve miitesabih ayetleri anlayabilme
kabiliyetiyle miikafatlandirilmisty; 7) Sultan’in [Sultan Cihangir] zulmiine karsi
koyabildigi gibi hakki ilana ve Allah'mn hukukunu miidafaaya devam ederken
mubhaliflerinin taarruzuna da direnebilmistir; 8) Allah batini bilginin kapilarimni
-daha once hi¢ kimsenin tecriibe etmedigi sekilde- ona acti, 6yle ki normal
olarak bu manevi yola girmeyecek insanlar onun (bilgisi) sayesinde bu yola
girmis oldu. . . . 9) Bircok kafir onun sayesinde Miisliiman oldu. Binlerce
Miisliiman [onun sayesinde] tovbe istigfar getirip Naksbendi yoluna girdi ve
boylece Allah dostlar1 arasma dahil olup Dogudan ve Batidan, Arap olan ya da
olmayan sayisiz miktarda insana ilim ve manevi basiret sacty; 10) Sirhindi'nin
miiceddid oldugunun en biiyiik delili, onun miibarek dogum haberinin sabik
seyhlerce bildirilmis olmasi kadar Hz. Peygamber tarafindan da bu haberin
verilmis olmasidir. Bu konu hakkindaki ayrintilar Sekiz Cennet (The Eight
Paradises) baslikli risdlede bulunabilir.? 11) Allah ona su konularda marifet
ihsan etmistir: veldyetin dereceleri, niibtivvet, risalet, buytik (uli’l-azm)

peygamberlerin kemalaty, hillet (dostluk, arkadaslik, halil olma) dereceleri, sevgi

risalesiyle karistirmaktadir. (Bkz: ikbal Miiceddidi, “Hazreti Miiceddid-i Elf-i Sani”’, s. 47). Sah
Veliyyullah'in  Sevdhidii’t-Tecdid risalesi de asagidaki kaynagmn ilk sekiz sayfasinda bulunmaktadir:
Abdiilahad Vahdet Serhendi, Sebilii'r-Resid, edisyon ve Urduca ceviri: Gulam Mustafa Han, y.y.
Haydarabad-Sind, 1979).

2 Besinci maddede Arapga metin tahrigli oldugundan Urduca geviriyi esas aldim.

21 Sirhindi’'nin seyh babas1 Sah Kemal Kadiri, kiiciik bir cocukken dahi onun biiyiikliigiinii hisseder. Bkz.:
Kesmi, Ziibdetii'l-Makamit, s. 127, 134. Burada Sirhindi'nin dogumunu ima eden anlatilar su simalara isnad
edilmektedir: Islam Peygamberi Hz. Muhammed (6. 10/632), Ahmed Cam (5. 536/1141) ve Ahmed
Cam’in oglu Zahiruddin, Halilullah Bedehséani ve Bakibillah. Bkz.: Bedriiddin Serhendi, Hazardtii’l-Kuds, s.
42-44. Bu anlatilar daha sonra stislendirilip abartilmistir. Bagka bazi seyhler de Sirhindi’'nin dogumunu ima
etmigtir. Ornegin, Abdiilkadir Geylani, Abdiilkuddtis Gangohi (6. 944/1537) ve Selim Cesti (6. 979/1572).
Bkz.: Muhammed Thsan Serhendi, Ravzatii’-Kayyiimiyye, 1, 101-110.
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(muhabbet) ve Hz. Peygamberin hustsi 6zellikleri. Allah'in liitfuyla

kanitlanmustir ki Sirhindi on birinci ytizyilin miiceddididir.??

1112/1701 yilinda, Ibn-i Arabi'nin fikirlerinin meshur bir safi takipgisi olarak
bilinen Abdiilgani Nablasi (6. 1143/1731), Sirhindi'yi miidafaa eden ve Sirhindi'nin
manevi makam ve mertebesinin bir¢ok 6zelligini serdeden ayrintili bir risale olarak
Neticetii’l-uliim bashikli bir ¢alisma meydana getirmistir. Bu calismadan yaptigimiz
asagidaki ilk iktibasimizda Nablisi, -bariz bir Sirhindi géndermesi olarak- ‘Ferdler’
arasindaki ‘Ferd’in anlamu tizerine yorumlar yapmaktadir:

Ummet'in Ferdleri arasindaki Ferd'le ilgili olarak daha tnce sdylenene benzer

bir sekilde biitiin mahltkat Hz. Muhammed vesilesiyle Allah Teald’dan sudtr

eder. Aymnu sekilde salt Ferd, Allah'in Ferd isminin tecellisidir; bu tecelli de

Kadir-i Mutlak Mevla'nin mahltkata kendi vesilesiyle hayat verdigi Hakikat-i

Muhammediyye’dir.2?

Nabltsi, Sirhindi'nin Mektibit' indaki beyanini yorumlamaya soyle devam
etmektedir:

Umid edilir ki [Hz. Peygamber'in Medine'ye hicretinden bu yana] bin yil

gectikten sonra [niibiivvet kemalati] yeniden tazelenecek ve umtimiyetle tatbik

sahasma konacaktir. Insallah ilk kemalat tezahiir edecektir. Dinin tecdid
edilmesi gayesi hadiste barizdir: ‘Allah, her ytizyil basinda bu timmetin dinini

tecdid edecek birini gonderir.” Hicretten bin yil gectikten sonra on birinci

yiizyilin basinda [yazar, Sirhindinin 971/1564 yilindaki dogumuna ve

1034/1624 yilina kadarki omriine gondermede bulunmaktadir] bu miiceddid O

idi [Ahmed Sirhindi]. Hadiste zikredilen tecdid budur.?*

Bu noktada suna dikkat ediniz ki N4abltsi, Sah Veliyyullah'm yaptig1 gibi,
Sirhindi'yi ikinci bin yilin degil de on birinci yiizyilin miiceddidi olarak
algilamaktadir.2> On dokuzuncu yiizyilin meshur Miiceddidi seyhi Sah Gulam Ali de
(6. 1220/1824), bir miiceddid olarak Sirhindi hakkindaki goriistini soyle dile
getirmektedir:

Her yiizyilda, Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/910), Abdiilkadir Geylani ve digerleri

gibi bir miiceddid ortaya c¢ikar. Bunlardan her biri dini tecdid etmis,

yenilemistir. Miiceddid, dini ihya eden (muhyiddin) anlamina gelmektedir. Bu

meyanda Allah Teala on birinci yiizyilda dini tecdid etmesi amaciyla imam-1

22 Surada: Abdiilahad Vahdet Serhendi, Sebilii'r-Resdd, s. 4-8.

2 ‘Abdulghani Nabulusi (Abdiilgani Nablasi), Natijat al-‘uliim in Samuela Pagani, Il Rinnovamento Mistico
Dell'Islam: Un commento di’Abd al-Ghani al-Ndbulusi a Ahmad Sirhindi, 11 Torcoliere, Naples, 2003, s. 244.
Belirtmek gerekir ki Pagani, basiretli yorumlar1 ve metin-i¢i baglam tesbiti basarisina ek olarak, bu yazma
metni yayina hazirlamada ustalikli bir is gikarmustir. Bu iktibas, Sirhindi'nin bir mektubu (Mektibdt, 3.88)
tizerine yapilmus bir yorumdur; yamsira, Mektibit'in 3. cildinin 94 no’lu mektubunun yukarida iktibas
ettigimiz kismina da uyarlanabilir niteliktedir (bkz.: bu makalede 10 no’lu dipnota tekabiil eden iktibas).

2 Pagani, Il Rinnovamento Mistico, s. 254: Bu iktibas, Sirhindi'nin Mektibit'ma (1.260) bir génderme ihtiva
etmektedir.

% Bu beyan surada tekrar edilmektedir: Nabltsi, Naticetii'l-uliim, s. 267.
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Rabbani'yi (Ahmed Sirhindi) gondermistir. ikinci bin yilin miiceddidi ise,
Sirhindi ve takipgilerine gore kendisi olmaktadir. Tkinci bin yilda ilahi ntirun
intikali ~ Sirhindi’'nin  miibarek mevcudiyetine dayanmaktadir. Bizzat
Sirhindi'nin anlattigina gore, sabik dini topluluklarda bircok sayisiz Allah dostu
olmasma ragmen Hz. Peygamber'in damadi ve kizi olarak Hz. Ali ve Hz.
Fatima ilahi nur ve veldyetin aracilart oldugu gercegi kendisine ilham ve fas
edilmisti. Onlardan sonra bu kez Sii imamlarmn ayni tiirden bir dereceleri soz
konusuydu. Daha sonra ise Abdiilkadir Geylani (kendi seleflerinden tevartis
ederek) bu biiyiik talihle imtiyaz etmis oldu. Ikinci bin yilin bagsinda ise Allah
bana [Gulam Ali bu noktada Sirhindi'nin sdzlerini tekrar etmektedir]
Abdilkadir Geylani('ninkiyle) ile aym dereceyi verdi ve Abdiilkadir
Geylani'nin vekili olmami saglayan bir ciibbe ihsan etti. Bu sebepten 6tiirii
ikinci bin yilda velayet iktisab eden herkes bu iktisab1 Abdiilkadir Geylani
tizerinden tavassut ettigim ilahi nur sayesinde elde eder. Bizim birlesik

tavassutumuz olmadan hi¢ kimse Mevla ile kurbiyet (yakinlik) kesbedemez.20

Sonug

Yirminci yiizyllda Ahmed Sirhindi ile ilgili yazilmis bol miktarda
yasamoykiisel (biyografik)/menkibevi risale soz konusudur. Bunlardan bazilar
Sirhindi'yi toplumsal bir islahatci olarak ele alip ‘bin yillik miiceddid” meselesini
gormezden gelmistir; diger bazilar1 da Sirhindi'nin “bin yillik miiceddid” vasfini
kismi de olsa hala faal bir nitelik olarak muhafaza etmistir.2? Bu durum sasirti
doguracak cinsten degildir; zira ‘miiceddid-i elf-i sini’ ifadesi yirminci ytizyilda
yazilmis neredeyse biitiin Sirhindi mendkibnamelerinde mevcuttur ve yine aym
ifade dogrudan dogruya Sirhindi'yi ikinci bin yilin miiceddidi addetmektedir. Dort
ytizyil sonra ‘miiceddid-i elf-i sani’ ifadesi sadece kitap basliklarinda yer almakla

kalmay1p Ahmed Sirhindi'nin kendine 6zgii kisisel unvani haline gelmistir.

26 Gulam Ali Dehlevi, Serhu Diirri’l-Madrif: Minhdcii'r-Ragibeyn ili Mektiibat-i Imami’l-Miittakin Imdm-1 Rabbani
Miiceddid-i Elf-i Sani, ed. Eyytb Genci, inti§érét—i Kurdistan, Senendec-iran, 1997, s. 245. Gulam Ali burada
Sirhindi'nin Mektibit'ni izlemekte (Mektibdt, 3.123:144-146) ancak tam metinden sapmaktadir. Teknik
olarak (yani, tam anlamuyla) Sirhindi, kendi metinlerinde ‘ikinci bin yilin miiceddidi’ oldugunu higbir
zaman ifade etmemistir. Gulam Ali'nin, kendisini, Sirhindi'nin ogretilerinin ihtilafli boyutlarmndan
uzaklastirmamay: tercih etmis olmasi miimkiindiir; dolayisiyla, Sirhindi'nin ‘elfi miiceddid” oldugunu
dogrudan dogruya ilan etmemektedir.

Birinci yaklasima ornek su calismadir: Muhammed Manstr Namani, Tezkire-yi Imdm-i Rabbani Miiceddid-i
Elf-i Sani , Skyline Printers, Lucknow: 1992. ikinci yaklagima ornek olarak da, Sirhindi'nin Mektibit' i
giintiimiiz Urducasmna terciime eden Zevvar Hiiseyin'in -Sirhindi hakkindaki- 830 sayfalik abidevi
monografisidir: Zevvar Hiiseyin, Hazret-i Miiceddid-i Elf-i Sini, Ahmad Brothers Printers, Karachi,1983. Bu
kitap, Sirhindi’nin ‘bin yillik miiceddid” sanin gerekgelendirmeye yénelik 6zyasamdoykiisel (otobiyografik)
manevi hatiralarindan daha fazla olmak iizere tecdid konusuyla ilgili olarak onde gelen dini simalarin
yaklagimlar: kapsamaktadir. Bu hikayenin menkibename baglaminin 6tesinde bir baska boyutu; ayr1 bir
millet olarak Pakistan toplum ideolojisinin per¢inlenmesi amaciyla yirminci yiizyilda Sirhindi’ye iliskin bir
temelliik cabasini da ihtiva etmektedir.

2

N
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Fakat burada kisaca tekrardan ele alman ‘bin yillik tecdid” hikayesi, on
birinci/on yedinci yiizyillda baslamak tizere Sirhindi'ye iliskin bir¢ok ‘anlati’dan
yalmzca bir tanesine tekabiil etmektedir. Ahmed Sirhindi ile ilgili on bir ciltlik biiytik
bir ansiklopedi hazirlayan Muhammed Mestid Ahmed,?8 esash bir tetkik giiciiyle
sunlar1 soylemektedir:

Bir mektubu vesilesiyle Abdiilhakim Siyalkati, Miiceddid’i [Sirhindi]
‘miiceddid-i elf<i sini (ikinci bin yilmn miiceddidi)’ olarak ilk zikreden ve
kutlayan sima olmaktadir. . . Akan zaman karsisinda Sirhindi bizzat bu
mektup vesilesiyle hatirlanir ve anilir olmaktadir: Sirhindi'nin gayretkesligi
ve ilmi ihtisam ve derinligi yaninda -bir vekdyindme anlaminda- tecdid vazife
ve siireci de taninmakta, kabul edilmektedir.”2°

Gergekten de, kiiciik hikdye irmaklar1 kitap ebadinda biiytik bir hikaye
nehrine dontismekte ve bu nehir de dort yiizyil sonra ansiklopedik bir ‘okyanus’

haline gelebilmektedir.

28 Muhammed Mestid Ahmed, ed., Cihdn-1 imam-1 Rabbéni: Miiceddid-i Elf-i Sini Seyh Ahmed Serhendi, imam
Rabbani Foundation, Karagi, 2005-2007).
2 Muhammed Mestd Ahmed, Sirdt-1 Miiceddid-i Elf-i Sani, Madina Publishing Company, Karachi, 1976, s. 11.
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Arap Dilbilimcilerine Gore Dillerin Kaynag: Meselesi:
Hz. Adem’in Dili

Ramazan Demir, Hicegin Akademi Kitaphigi, Istanbul, 2009, 209 sayfa.
Recep YASAR"

Insanin diistincelerini, duygularmi1 ve meramini ifade etmek tizere sesleri,
heceleri, kelimeleri ve ctimle gruplarmi anlamli ve ahenkli bir sekilde bir araya
getirerek olusturdugu semboller biitiinii diye tanimlayabilecegimiz dil, onun kendi
varolusunu ifade etmesi acisindan olmazsa olmaz unsurlardan biridir. Insam diger
varliklardan ayiran ve onu ayricalikli hale getiren dildir. insanin olmadig1 yerde
dilden, dilin olmadig1 yerde de insandan bahsetmek miimkiin degildir. Bu sebeple
insan i¢in son derece énem arz eden dilin nasil olustugu sorusu her zaman merak
uyandirmus ve giincelligini hep korumustur.

Yazar bu calismasinda dillerin kaynag1 meselesini incelemis, bu hususta gortis
bildiren bilginlerin teorilerini kanitlartyla birlikte ortaya koymus ve bilimsel agidan
degerlendirerek okuyucuya sunmustur.

Eser giris ve iki bolimden olusmaktadir. Giris kisminda yazar, arastirmanin
amaci, yontemi, kaynaklar1 ve giintimtizde dilin kaynagryla ilgili yapilan calismalar
hakkinda bilgiler vermektedir. Daha sonra konunun anlasilmasi kolaylastirmak
amaciyla konuyla ilgili olarak tespit edilen temel kavramlari, “kavramsal cergeve”
bashig1 altinda agiklamaktadir. Kaynaklar konusunda ise kitabin1 yazarken istifade
ettigi ilk el kaynaklar1 ve dillerin kaynag: ile ilgili simdiye kadar yapilmis diger
calismalar1 tanitmaktadir.

“Dilin Kaynag1 Meselesinin Arap Dilbilimciler Disinda Ele Alinis1” adli birinci
boliim, dort ana bashik ve buna baglh alt basliklardan olusmaktadir. “Antik Cagdan
Yenicag’a Dilin Dogusu Teorileri” bashig: altinda ise dilin kaynag tartismalarinin ilk
izlerine M.O. Herakletios ve Demokritos'ta rastladigini ifade etmektedir. Devaminda
konuyla ilgili olarak Herakletios, Demokritos, Platon, Aristo, Epikiir ve Lucterius
Carus’un gortislerini zikretmistir. Antik cagda mesele hakkinda iki farkli temel goriis
bulundugunu kaydeden yazar, bunlardan birincisine gore dilin Tanri'nin insana bir
armagani oldugunu ve bu kabiliyetin Tanr: tarafindan yaratilisla birlikte verildigini

ifade eder. Diger goriise gore ise dil, insan tarafindan konulmus, bulunmus bir sey

* Doktora dgrencisi, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi.
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olarak kabul edilmektedir. Buna gore dil, insanlar arasinda gerceklesen toplumsal bir
uzlagma ve anlasmanin bir sonucu olarak varolmustur.

Yazar, “Yeni¢ag’da Dilin Dogusu ile Hgili Diistinceler” bashg1 altinda XVI-XIX
y.y. arasinda onemli gordugii Batili bilginlerin dilin mensei hakkindaki
diistincelerini ana hatlartyla irdelemektedir. Bu dogrultuda Descartes, Vico, De
Brosses, Jean Jacques Rousseau, Candillac, Adam Smith, De Bonald, Wilhelm von
Humboldt ve Ferdinand De Saussure’nin konuyla alakali goriislerini belirtmektedir.

Birinci bélimiin son basligr olan “Cagdas Bati Diistincesinde Dilin Dogusu
Teorileri” adli bsliimde dilin dogusu hakkindaki temel teorileri a¢iklamaktadir. Bu
teoriler kisaca sdyledir.

Dogustanci teori, dilin dogustan ya da biyolojik kékenli oldugunu savunur.
Insanlar dili kullanma hususunda ©zel bir kabiliyet ile diinyaya gelir. Bu kabiliyet
cevreden oldukga smirh bir oranda etkilenir. Bu goriisiin en ¢nemli temsilcisi bir
dilbilimci olan Noam Chomsky’dir.

Davranisc teoriye gore dil, insan davranislari iginde ¢ok 6zel degildir. Hatta
dil terimi yerine “s6zel davramig” terimi tercih edilir. Dilin 6grenilmesi bir
ayakkabmin baglanmasini 6grenmek gibidir. Insanlar bunu yapa yapa ogrenirler.
Sirk hayvanlarinin bisiklete binmeyi, ates cemberinden atlamay1 6grenmeleri gibi
insanlar da taklit ve pekistirme yoluyla dili 6grenebilirler. Skinner ve Rachlin bu
teoriyi savunmaktadir.

Bilissel Gelisim teorisinin en ¢nemli temsilcileri Isvec’li bilim adamu Jean
Piaget ve Amerikal1 Psikolog Jerome Bruner’dir. Piaget’in bilissel gelisim modelinde
dil kendinden daha genis bilissel yetilerden kaynaklanmaktadir. Bilissel yeti dilden
daha temel ve onctil bir siire¢ olup, dil gelisimine temel saglayarak onu
yonlendirmektedir. Kisaca genetik olan dil degil, genel bilissel prensiplerdir. Piaget
ve Bruner, cocugun diinyay: anlamak icin biyolojik bir diizenlemeyle dogduguna ve
bu bilissel yapmin zamanla olgunlastigina ve gelistigine inanirlar. Ancak dil ve
biligsel gelisime bakis agilar: belli bir noktada farklilik gostermektedir.

Dogadaki seslerin taklit edilmesini temel alan (Bow-Wow) teoriyi savunanlar,
lafizlarin ilk ortaya c¢ikismi tabiattaki seslerin taklidine dayandirirlar. Insan,
hayvanlar ve kuslar gibi canli unsurlardan veya riizgar, gok giiriiltiisii, simsek
cakmasi, suyun siriltis1 gibi canli olmayan unsurlardan isittigi sesleri bu unsurlar1
gostermesi ve onlara delalet etmesi icin taklit etmek suretiyle lafizlara
dontstiirmiistiir. Bu goriiste olanlara gore lafizlar anlamlara delalet yoniinden
gelismekte hatta zaman icerisinde yeni anlamlar kazanmaktadir.

Unlemleri temel alan (Pooh-Pooh) teorisine gore dilin kaynagi ve insanin

kullanmaya bagladig ilk kelimeler insanin dehset, saskinlik, korku, aci, seving gibi
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cesitli durumlarda fitri olarak ¢ikardig: seslere ve tinlemlere dayanmaktadir. Bu tiir
sesler, toplumdan topluma farklilik gostermektedir. Mesela, biz Tiirk¢e'de bu tiir
durumlarda “ah!, vah!, aa!, of!” gibi sesleri kullamirken baska toplumlar degisik
sesleri kullanir. Ingilizce’de kullanilan “pooh-pooh” bayle bir sestir. Bundan dolay1
batida bu teoriye “pooh-pooh” teorisi denilmistir.

Ding-Dong teorisine gore kelimelerin sesleri ile anlamlar1 arasinda mistik bir
yakinlik ve c¢ok siki bir bag vardir. Bu goriise gore lafizlar insami kusatan dis
etkenlerin bir aksisedasidir. Insan bu aksisedadan etkilenir ve onu hissettiginde
infiale gecer. Bu infial insami belli seslere dayanan belli lafizlarla konusmaya
sevkeder. Ancak aradaki bu siki yakmlik ve iligki hicbir zaman idrak edilemez.
Sozgelimi bir nesneye vurdugumuzda ya da onu bir sekilde carptigimizda ¢ikardig:
ses onun ismi olmaktadir.

Yo-He-Ho (Is Kurami) teorisine gore dil, insanlarm toplu halde is goriirken
yapilan, isi kolaylastirmak tizere cikardigi bir takim ritmik seslerden tliremistir.
Beden yolu ile yapilan is hareketleri sirasinda nefesin de cesitli hareketlere
uydurulmasi sonucunda lafizlar olusmustur. Birlikte bir seyi kaldirirken, agir bir
kiittigi ya da boruyu bir yere cekerken veya agir bir araci iterken ¢ikarilan “hay-
hop!” sesi gibi. Iste bu tip sesler insan dilinin ilk seklidir.

“ Arap Dilbilimcilerine Gore Dilin Kaynag Meselesi” adli ikinci boltim alt1 ana
baslik ve buna bagli alt basliklardan olusmaktadir. Bunlardan; “ Arap Dilbilimcilerine
Gore Dilin Dogusu Teorileri” adl1 bashk altinda dilin dogusu ile ilgili temel teoriler
zikredilmis, bunlarin bakis agilar1 kisaca agiklanmis ve baglica temsilcilerinin
goriiglerine yer verilmistir. Bu teoriler sunlardir: Vahiy ve fTham (Tevkif) Teorisi;
Uzlasma ve Anlasma (Istilah) Teorisi; Birlestirici Teori ve bu ti¢ gortise kars: cekimser
kalan (Tevakkuf Eden) Teori.

Vahiy ve ilham (tevkif) teorisine goére dil tevkifidir, vahiy ve ilhama dayanur.
Baska bir deyisle dil insanogluna Yiice Allah tarafindan dgretilmistir. Bu tezin ilk
defa Ebu’l-Hasan el-Es’ari tarafindan dile getirildigi kabul edilmektedir. Bununla
birlikte islam diisiincesinde dilin kaynagi ile ilgili olarak “dil vahyi mi yoksa 1stilahi
mi” bagligr altinda yapilan tartismalarda bu tezin bag temsilcisi olarak Ibn Faris
zikredilmektedir. Bu goriisti kesin bir sekilde savunan Miisliiman bilginlerden birisi
de Ibn Hazm’dir. el-Amidi de diger tezlere nazaran bu tezin daha giiclii oldugunu
kabul eder. Ehl-i stinnet alimlerinin ¢ogunlugu da bu goriistedir. Ibn Faris, dilin
tevkifi bir sekilde olustugunu yani Yiice Allah tarafindan Hz. Adem’e 6gretildigini
kesin bir ifadeyle dile getirmektedir. Bu goriistine “Allah, biitiin isimleri Adem’e

ogretti.” (el-Bakara 2/31) ayetini delil olarak gosterir. Ancak fbn Faris'e gore tevkifi
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yolla olusan dil, defaten yani bir tek seferde degil de tedrici bir sekilde peyderpey
vahyedilmistir.

Ibn Hazm ise, el-Ihkim isimli eserinde konuya insanlarin bu meseleyle ilgili
bircok sey soyledigini ancak ileri siiriilen goriisler icerisinde dilin tevkifiligini yani
Allah’mn bildirmesiyle gerceklestigini savuanlarin dogru oldugunu vurgulayarak
giris yapar. O, tevkif nazariyesini akli ve nakli delillerle savunur. Nakli delili, “Allah,
biitiin isimleri Adem’e 6gretti.” ayeti kerimesidir. Akli delilini ise dilin uzlasma ve
anlasma sonucu olustugunu savunan teoriyi elestirirken bize sunar. Buna gore dilin
bir uzlasma ve anlasma sonucu gerceklesebilmesi igin akli ve zihni melekeleri kemale
ermis, ilmi seviyeleri derin, esyamin hakikatini idrak etmis, esyay1 biitiin
ayrintilariyla bilen bir topluluk bulunmalidur.

ibn Hazm, Allah’in insana ogrettigi ilk dilin hangisi oldugunu bilmedigimizi
fakat Hz. Adem’e ogretilen dilin, biitiin dillerin en miikemmeli, ibaresi en acik,
kapalilig1 en az ve en veciz dil oldugunu ve bir dilin giiclii, zengin, gelismis veya
zayif olmasi dillerin orijiniyle degil o dili konusanlarin sosyal, siyasi, teknolojik,
ekonomik giicii; egitim, kiiltiir ve gelismislik diizeyiyle orantili oldugunu
belirtmektedir. Ciinkii bir dil, o dili konusan devletin yikilmasiyla, bagska milletlerin
bu devleti istila etmesiyle ve bu devlette yasayanlarin vatanlarindan ayrilip baska
toplumlarla karismasiyla gerileyebilir, zayiflayabilir, itibarin1 kaybedebilir ve hatta
tamamen yok olabilir.

Uzlasma ve anlasma (istilah) teorisine gore dil, Allah tarafindan vahiy ve
ilham yoluyla oOgretilmemistir. Dil, insanlar arasinda gerceklesen uzlasma ve
anlasma sonucu ortaya ¢ikmustir. Bu teori, Ebti Hasim el-Ciibbai'ye ve Mu'tezileye
mensup bazi bilginlere nispet edilmektedir. ibn Teymiyye, Miisliman bilginler
arasinda Ebt Hasim el-Ciibbai’'den once dilin menseinin insanlar arasinda
gerceklesen bir uzlasmaya dayandig1 tezini savunan kimseyi bilmedigimizi acik bir
sekilde dile getirir.

Birlestirici teori, dilin Yiice Allah tarafindan 6gretildigini kabul eder. Ancak
uzlasma tezini de reddetmez. Boylece yukarida bahsi gegen her iki teoriyi
birlestirmis olur. Bu teoriye gore dilin insanlar arasinda anlasmay1 miimkiin kilacak
kadarmi Allah 6gretmistir. Geri kalan kismin ise her iki sekilde (tevkifi ya da 1stilahi)
olusmas1 miimkiindiir. Bu teori, Eba Ishak el-isferéyini tarafindan dile getirilmistir.
Ona gore dilin insanlar arasinda anlasmayr miimkiin kilacak kadarmni Allah
ogretmistir. Geri kalan kismin ise her iki sekilde (tevkift ya da 1stilahi) olusmasi
miimkiindiir.

Tevakkuf eden (Cekimser) teori, yukarida sayilan her ti¢ teoriden higbirisinin

digerinden ispatlanabilirlik agisindan daha kesin olmadigini savunur. Bu nedenle ilk
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iki sikta yer alan dilin vahiy kaynakli ya da insan {irtinii oldugu yoniindeki
goriislerin esit ihtimalde kabul edilmesi gerektigini kabul eder. Bu teori yukarida
sayllan tim tezleri imkan dahilinde gordiigii ve bu sebeple onlardan herhangi
birisini tercih etme noktasinda g¢ekimser kaldig1 i¢in tevakkaf eden teori adim

AN

almistir. Bu gortisii dile getiren ilk Miisltiiman alim Ebt Bekr el-Bakillani’dir. Islam
diistincesinde Bakillani’den sonra Ciiveyni, Gazzali, Fahreddin er-Razi, Ali Kuscu ve
bircok fikih ustlciisii dilin mensei problemine Bakillani'nin diistincesiyle paralellik
arzeden bir sekilde yaklasmuslardir.

“Dilin asli ilham ve vahiy mi yoksa 1stildh midir?” bashg: altinda meseleyi
detayli bir sekilde inceleyen Ibn Cinni, bu iki goriis arasinda sasirip kaldigini, eger
daha sonra bu iki goriisten birini digerine tercih etmesini gerektirecek bir delil
bulursa onu tercih edecegini soyleyerek bu konu hakkindaki diistincelerine son
vermektedir.

“Cagdas Arap Dilbilimcilerinin Yaklagimlar1” adli bolimde cagdas Arap
dilbilimcisi olan Corci Zeydan'in, Ali Abdulvahid el-Vafi'nin, Ibrahim Enis’in, Kasid
Yasir ez-Zeydi'nin ve ‘Tmad Hatim’in konuya yaklagimlarini ele alir.

Yazar, “Tefsir Literatiiriinde Meselenin Ele Almnis1” adli bolimde ise dilin
kaynag1 meselesinin tefsirlerde genellikle Bakara suresinde gecen mezkur ayet ve
Rahman suresinin ilk Aayetleri cercevesinde ele alindigmi belirtip, Hz. Adem’e
ogretilen isimlerin ne oldugu, 6gretmenin nasil gerceklestigi ve beyanin anlami
hususunda yorumlar yapildigini ifade etmektedir.

Sonug itibariyle yazar, Islam diisiincesinde dilin kaynagt meselesinin ilk
donemden itibaren bilimsel bir sekilde ele alindigini; akli ve nakli deliller
baglaminda tartisildigini ve dayanagi tamamen fslam olan tezler ortaya atildigini ve
boylece insanoglunun dil yetisiyle donatilmis bir sekilde diinyaya geldigi hususunda
bir konsenstis olustugunu belirtmektedir. Ona gore, dilin kaynag problemi varlik
problemiyle yani insanin dogusu ve tarihi gelisimiyle birlikte ele alinmalidir. Ayrica
dilin ortaya c¢ikis akil, diistince ve bilingle de sik1 bir iliskisi i¢indedir. Akil, diistince
vb. biyolojik yetiler olmadan dilin varligindan bahsetmek miimkiin degildir.
Dolayisiyla yaratici ya insana konusma ve dil diye ifade edebilecegimiz beyan
kabiliyetini dogrudan 6gretmis ya da insan1 dili ortaya gikarabilecek yeteneklerle
donatmistir. Ogretmenin sekli vahiy ve ilham yoluyla olabilecegi gibi onda bu
konuda zorunlu bir bilgi yaratma suretiyle yahut baska yollarla da olabilir. Insanin
dogustan sahip oldugu konusabilme kabiliyeti ancak bir toplum iginde ortaya cikar.
Bu sebeple bir dilde kullanilan kelimelerin anlamlarina delaleti uzlasimsaldir, yani

dilin ortaya ¢ikisinda uzlagsmanin da rolii vardir.
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Dillerin kaynagi meselesini farkli yonleriyle ele alan bu eserin tilkemizde
alaninda 6nemli bir boslugu dolduracag: ve dil tarihine 6nemli bir katk: saglayacagt

asikardir.
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Islam Ceza Hukuku Etrafindaki Tartismalar

Sabri Erturhan, Ragbet Yayinlari, Istanbul, 2008, 400 sayfa.
Osman MEMIS*

Islami ilimlerde akademik calisma yapan ya da en azindan Kur’an ve stinneti
kaynak olma degeri yoniiyle inceleyenler, giiniimiizde daha da fazla dillendirilen
Kur’an ve siinnetin tarihsel olduklarina dair sdylemlere bir sekilde sahit olmuslardir.
Kur’an ve siinnetin tarihsel oldugu iddias1 baglaminda en fazla tizerinde durulan
husus ise Islam’da ceza hukuku ile ilgili naslardir. Batili distiniirlerin ortaya
cikardig1 ve kendi kutsal kitaplarina uyguladiklar: tarihselcilik, Kur’an-1 Kerim igin
de uygulanabilir bir yontem midir? Batinin ve modern toplumun Kur'an ayetleri ve
stinnetle belirlenen cezalara yonelttikleri ilkellik, barbarlik, cagdisilik, insan onuruna
aykirilik vb. baskici soylemlerin etkisinde kalarak, bu cezalarmn ashnda islam’da
olmadigim sdyleyip tarihselci bir yaklasim sergilemek dinin ruhuna uygun mudur?
Islami hiikiimlerin tarihsel oldugunu yani bahse konu olan hiikiimlerin niizul
donemi sartlarina gore belirlendiklerini, glintimiize hitap etmediklerini, dolayisiyla o
doneme gidip naslarin ruhunu esas alarak bu hiikiimlerin cagimiza uygun bir
sekilde degistirilmesi gerektigini savunan ¢agdas yazarlar kimlerdir ve dayanaklar1
nelerdir? Erken dénemlerden beridir, Islam bilginleri arasinda da tartisilan, ancak
guniimiizde ¢ok daha yogun bir sekilde fslam arastirmacilarinin glindemine gelen;
kisas, irtidat, recm, hirdbe (yol kesme) cezalarmin mahiyeti ve dayanaklar1 nelerdir?
Giintimiiz modern toplumuna bu cezalar uygun diiser mi? Iste, Sabri Erturhan’in
Isldm Ceza Hukuku Etrafindaki Tartigmalar isimli kitab1 bu alandaki 6nemli bir boslugu
doldurur niteliktedir. Kitap, tarihselcilik etrafinda olusan zengin bir literatiire yer
vermesi ve meseleleri ayrintili delilleri ile ele almasi1 bakimindan Kur’an ve stinnetin
tarihselligini merak eden arastirmacilarin mutlaka okumasi gereken bir kitaptir.

Oteden beri Islam disi cevrelerde Islam Ceza Hukukunun insan onuruna
deger vermeyen, onun hayat hakkina ve viicut biittinlugiine yonelik ilkel ve
zalimane cezalar dngoren bir sistem olarak lanse edilmeye calisildigina dikkat ceken
yazar, 11 Eyliil 2001 olaylarinin akabinde bu anlayisin Bat1 diinyasinda en iist diizeye
ciktigimi tespit etmistir. Belirtilen olaydan sonra Islam’in adeta terdriin ve her tiirlii

zalimane muamelenin kaynagt oldugu goriisiiniin bireysel olmaktan ¢ikarak kitlesel

*Doktora Ogrencisi, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi.
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bir kanaate dontisme egilimi gosterdigine isaret eden yazar, bu kabullerin ne derece
objektif, duygusal ve subjektif oldugunun bilimsel olarak ortaya konulmasinin
biiytik 6nem arzettigini belirterek bu kitabr hazirladigini ifade etmistir (s.13).

Kitap, bir giris ve ti¢ boliimden olugsmaktadir.

Yazar giris bolumiinde kitabin kisa bir 6zetini sunmus ve ana basliklar1
hakkinda kisa bilgiler vermistir. Burada yazar, tarihselcilik agisindan had ve kisas
cezalarini genel olarak incelemistir. Bu baglamda ¢nce ana hatlariyla tarihselcilik
kavramini, tarihselci akimin miisliiman temsilcilerinin kimler oldugunu ve temel
goriislerini, Islamicezalar konusundaki argiimanlarim ve alternatif énerilerilerini ele
almis, sonra bu iddialarin ve yorumlarn mimkiin olup olmayacagin islam
hukukunun kendi ana kaynaklari ve dinamikleri acisindan incelemis,
miisliimantarihselcilere cevaplar vermeye calismistir.

Yazar Bati'da gelisen tarihselci yaklasimimn, daha sonra miistesrikler
tarafindan Kur’an’a da uygulanmaya calisildigina dikkat ¢ekmistir (s. 29). Miisliman
tarihselciler i¢inde Fazlurrahman, Hasan Hanefi, flhami Giiler, Mustafa Oztiirk,
Hayri Kirbagoglu, Omer Ozsoy, Ferhat Koca ve daha birgok kisinin tarihselci
yaklasimina ornekler vererek temel diistincelerini tespit etmeye ¢alismistir. Yazar,
tarihselcilerin esasen Kur'an'mm sundugu somut ¢oziimlerin degil, onlarin arka
planinda yatan espri ve ruhun baglayici oldugunu, Kur’an'in sundugu ¢éztimlerin
nihai ¢oztimler degil, 6rnek ¢oztimler oldugunu ileri stirdiiklerini belirtmistir (s. 41).

Yazarin Miisliman tarihselcilere yonelttigi en dikkat cekici elestiri ise,
tarihselciligin hangi kaygilarla ortaya ciktigi tizerinedir. Kisaca dinin yeniden
yorumlanmas: olarak tarif edilebilecek olan tarihselcilik, insanlarin veya
miisliimanlarin nasil daha iyi dindar olabilecekleriyle ilgili bir yaklasim sergilemez.
Aksine miisliimanlarin modern diinya diizenine nasil uydurulacag: ile ilgili bir kaygt
sonucu ortaya ¢ikmustir ve bu maksatla kullanilan bir yontemdir (s. 46).

Misliman tarihselcilerin goriislerinin tutarsizligini, Allah’in ilim sifatina
sahip oldugu anlayisina ters diismesi bakimindan ele alan yazar, Kur'an’da ¢ok
siklikla hakk, hudt@idullah, stinnetullah gibi kavramlarin zikredilmesini de genelde
Kur’an hiikiimlerinin, 6zelde de cezai hiikiimlerin tarihsel olmayip evrensel
oldugunu gosteren tnemli belirtiler olarak saymaktadir (s. 71-74). Yazar ayrica
Miisliman tarihselcilerin goriislerinin batil oldugunu ortaya koymak i¢in meseleyi
sebebin hustsiligi, zamanin degismesi, Islam o6ncesi cezalar, ceza tesril politikasi,
maslahata riayet, ana ilkeler ve uygulamalar bakimindan ele alarak onlarin delillerini
clrtitmeye calismis, okuyanin ilgisini cekecegini ve akillarindaki sorulara cevap

olacagim diistindtigtimiiz 6nemli degerlendirmelerde bulunmustur.
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fkinci boliimde yazar “Cagdas Insani Degerler ve Islami Cezalar” baslig1
altinda daha ¢ok Islam’t benimsemeyen veya Islam kiiltiiriine yabanci kesimler
tarafindan ileri stiriilen Islami cezalarin insan onuru ve insan haklariyla
bagdasmayacak nitelikte ilkel, zalimane ve iskence icerdigi yontindeki iddialar ile bu
iddialara verilen cevaplar1 ele alip incelemistir. Konuyu genel elestiriler, bunlara
verilen cevaplar, 6zel cezalara yoneltilen elestiriler, alternatif ceza olarak hapis cezast
bagliklar1 altinda tartismustir. Bu bolimiin degerlendirmesinde yazar, Islam’1
benimseyen fakat buna ragmen Kur’an hiikiimlerinde bildirilen cezalar: bir sekilde
kabul etmedigini veya bu cezalarin adil olmadigini, zéalimane ve gayr-1 insani
oldugunu belirten kisilerin, Kur'an’in bir kismma inanip bir kismuni inkar etmis
olacaklarimi vurgulamasi dikkat cekmektedir (s. 254-255).

Yazar, Kuran ayetlerinde agikca bildirilen hadd cezalarini tevil eden
diistinceye de karsi ¢ikmaktadir. Kur’an hiikiimleri hakkinda “ben yaptim oldu”
seklinde serbest bir tevil ve igtihat anlayisinin asla kabul edilebilecek bir yaklasim
olmadigimi belirtmekte ve bu durumun bizi gotiirebilecegi sonuglar1 Srneklerle
aciklamaya calismaktadir (s. 255). Bu baglamda yazar, ayetlerde gecen “kat’™” ve
“celde” gibi lafizlarin gercek anlamda alinmayip baska anlamlara yorumlanmaya
calisilmasint da elestirmektedir. (s. 256)

Uctincii boliimde yazar “Tartismali Islami Cezalar” bashg: altinda, fslam
hukukunun tesekkiil doneminden itibaren tartisilan, ancak gitintimiizde ¢ok daha
yogun olarak dillendirilen recm ve irtidat cezalari ile bir sugu ilk defa isleyen failin
cezalandirilmamasi gerektigi yontindeki goriisleri incelemistir. Yazar, bu boliimde
“Klasik Yaklasimlar” bashgi altinda ise klasik donem miifessir, muhaddis ve
fukahanmn tamamina yakiminin recm cezasini sabit bir had cezasi olarak gordiigiint,
dolayisiyla bu cezanmn infaz seklinin yani suclunun taslanarak oldiriilmesinin
teabbiidi olmasindan dolay1 degistirilemez goriildiigiinti belirtmis ve o donemin
alimlerinin delillerini ve bu delillere kars1 6ne siirtilen elestirileri zikretmistir (s. 264-
271). Yazar, tartismali hadd cezalarindan ilki olan recm cezasini inceledigi “Cagdas
Yaklasimlar” baslig1 altinda ise “recmi reddeden goriis” ve “recmi tazir cezasi olarak
kabul eden goriis” olmak tizere iki yaklasim oldugunu zikretmis, bunlarin
goriislerine dair delillerini, delillerine kars1 ortaya ¢ikan elestirileri ele almistir. Cok
fazla sayida cagdas akademisyenin goriisiinii 6grenme firsatt veren ve bir fikhi
meselenin nasil tahlil edilebilecegine dair yeni bir ufuk kazandiran bu boliimde,
yazar sadece gortisleri nakletmekle kalmayip kendisinin de bu cezanin tazir cezasi
olarak kabul edilmesi yoniinde kanaat belirtmesi meseleye ilmi bir zenginlik
kazandirmaktadir (s. 271-309).
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Tartismali hadd cezalarindan irtidat cezasini ele aldig1 kisimda yazar, fikhi
mezhep hukukgularmin irtidat fiilinin cezasimin idam oldugu noktasinda
birlestiklerini ve bu cezay1 hadd cezas1 kapsamindaki cezalar arasinda saydiklarini
beyan etmistir. Ancak yazar, Hanefilerin kadiin irtidat etmesi halinde idam
edilmeyecegini ileri stirmelerinin, irtidad: tazir cezasi sayma egiliminde olduklar1
yoniinde bir isaret olarak algilanabilecegine de dikkat ¢ekmistir. Bu klasik anlayis
yaninda bazi ¢cagdas islam hukukgusu ve arastirmacilarinin kimisinin irtidat cezasini
temelden reddettigini, kimisinin tazir tiirti bir ceza oldugunu savundugunu,
kimisinin ise su¢un basit veya nitelikli olusuna gore takdir ettigini belirtmektedir.
Klasik goriis basta olmak tizere biittin goriisleri delilleri ile ayrintili sekilde inceleyen
yazar, bunun sonucunda kendi kanaatinin de, bu cezanin tazir tiiri bir ceza
sayllmast yoniinde oldugunu gerekgeleriyle beraber ortaya koymustur. Sonug
boliimiinde yazar, fslam hukukunun ana kaynaklari, temel prensipleri, metodolojisi
ve kendi i¢ dinamikleri acisindan arastirmaya konu olan cezalarin tarihsel
olamayacag1 sonucuna varmustir.

Bir kismint okuyucularimizla paylastigimiz, ciddi bir emek mahsulii oldugu
anlasilan bu kitap, ozellikle giintimiizde ortaya ¢ikan tarihselcilik yaklasimlariin
geldigi noktay1 bizlere gostermesi ve tarihselciligin niteligini belirtmesi bakimindan
onem arzeder. Ayrica Islam ceza hukuku alaninda cagdas yaklasimlari da &grenme
imkani elde etmemizi saglamasi ve bu alana dair genis bir literattir bilgisini bizlere

kazandirmasi bakimindan da 6nemli bir eser oldugu goriilmektedir.
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Hahiyat bilim alaninda 6zgtin arastirma ve inceleme makaleleri, derleme makaleleri,
olgu sunumlari, proje tanitimlari, bildiriler, tartismalar, ceviriler, sadelestirmeler,
kitap ve tez tamitimlari, bilimsel toplanti haberleri vb. tiirden bilimsel calismalar
yayimlanir.

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (COMUIFD)' nde
yayimlanmak tizere gonderilen 6zgtin makaleler, Yaym Kurulu tarafindan incelenir,
uygun goriilen eserler konunun uzmani iki hakeme gonderilir. Cogunlugun gorisi
dogrultusunda karar almir. Her iki hakem farkli goriisler bildirirlerse, yazi ti¢linci
bir hakeme gonderilir.

Ceviri ve sadelestirme tiirti ¢alismalarda, yazar tarafindan gonderiye
metinlerin orijinallerinin bir kopyasi da eklenmelidir.

Ttim ¢alismalarin yayim kararini Yayin Kurulu verir.

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (COMUIFD)nde
yayimlanan eserlerin dil, tislup ve igerik agisindan yasal ve hukuki sorumlulugu

yazar(lar)ina aittir.
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Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (COMUIFD) ne
gonderilen calismalar, yazar(lar) tarafindan asagida aciklanan yazim ilkelerine ve
bicimlendirmeye uyularak gonderilmelidir. Aksi takdirde dergiye ulastirilan
calismalar, hakemlere gonderilmeden o©nce gerekli diizeltmeleri yapmast icin

yazar(lar)a iade edilir.

Eser Gonderilmesi

Dergi’de yaymlanmasi istenen ¢alismalar i¢in basvurular ve basvurularla ilgili
konularda bilgi talepleri, Dergi Internet sayfasi
http:/ / dergipark.ulakbim.gov.tr/comuifd / tizerinden yapilabilecegi gibi
ifd@comu.edu.tr e-posta ya da karasal posta adresine de yapilabilir.

Dergi’de yaymmlanmak tiizere gonderilen calisma, daha ¢nce yayimlanmamus
veya ayni anda baska bir yerde yayimlama girisiminde bulunulmamis olmalidir.
Yayimlanmasi istenen calismanin birden ¢ok yazari olmasi durumunda, her yazarin
yayimn talebinin olmasi; ¢alismanin gerceklestirildigi kurumun onay1 gerekiyorsa
bunun calismayla birlikte génderilmesi gerekir. Dergi, bu durumlarin ihlali s6z
konusu oldugunda, hi¢bir maddi ve manevi sorumluluk kabul etmez.

Degerlendirilmek iizere hakemlere gonderilecek makale niishalarinda
yazar(lar)in kimlik bilgileri olmamas1 gerektiginden, ¢alismanin iki nitisha halinde
sunulmasi ve bunlardan birinde yazar(lar)in kimligi ile ilgili hicbir bilginin yer
almamast  gerekmektedir. Buna uymayan basvurular, Yaym Kuruluna
degerlendirme i¢in sunulmaz.

Basvurusu yapilan her bir ¢calismanin, 10000 kelimeden fazla olmamasi tercih
edilir. Bu ebattan biiytik olanlar, farkli sayilarda olmak {iizere, iki parca halinde
yayimlanabilir. Bolinmenin yazar(lar) tarafindan her bir parcanin kendi iginde
anlam biittinltigtini saglayacak bicimde yapilmas: gerekir.

Eserlerin dili Tiirkge, Arapga, 1ngilizce ve Almanca olabilir.

Yazarlar ve yaymevleri, Dergi’de tanitiminin yapilmasini istedikleri kitaplari,
kitap tanitim yazilarmi editére gonderebilirler. Yayin Kurulu'nun uygun gordugi
kitap tanitimi yazilar1 yayinlanir. Gonderilen kitaplar iade edilmez.

Eserler, yazarlar1 tarafindan Tirk Dil Kurumu imla kilavuzu ve Canakkale
Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi'nin yayin ve yazim ilkelerine uygun

olarak hazirlanip génderilmelidir.

izinler
Calismasinda, baska bir yerde daha once yayinlanmus ve telif hakki olan

metin, tablo, grafik gibi boltimler bulunan yazar(lar)n, telif hakk: sahiplerinden izin
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almasi ve bunu basvurusuna eklemesi gerekmektedir. Sz konusu izinler olmadan
yapilan yayin basvurularinda, sunulan ¢alismanin yazarmn kendi eseri oldugu kabul

edilecektir. Aksi bir durum s6z konusu olursa, Dergi sorumluluk kabul etmeyecektir.

Hakem Degerlendirme Siireci

Calismalarin sekil ve esas yoniinden ¢n incelemesi editoér ve Yayin Kurulu
tarafindan yapilir; sadece uygun goriilenler hakem goriisiine arz edilir. Eser
hakemlerini Yayin Kurulu belirler. istenen siire icinde hakem(ler)den degerlendirme
gelmemesi durumunda, karar Yaym Kuruluna aittir; gerekli goriiliirse baska
hakem(ler) belirlenir. Dergi, hakemlerin ve yazarlarm isimlerinin sakli tutuldugu
“kor hakemlik” sistemini kullanmaktadir.

Telif eserler ve geviriler (orijinal metinleriyle birlikte), iki hakeme génderilir;

Iki hakem "yayimlanamaz" raporu verirse, calisma yayimlanmaz.

iki hakem "yayimlanabilir" raporu verirse, calisma yayimlanir.

Hakemlerden birinin “yaymlanamaz” raporu vermesi durumunda yazi
tiglinct bir hakeme gonderilir.

Hakemlerden birinin ‘"yaymmlanamaz" raporu vermemesi durumunda,
“Diizeltmeler yapildiktan sonra incelemeksizin yayimlanabilir” degerlendirmesi
varsa, yazar(lar)dan hakem(ler)in istedigi diizeltmeleri yapmasi, eksiklikleri
gidermesi istenir. Yaymn Kurulu, diizeltmelerin yapilmas: durumunda calismanin
yayimina karar verir.

Hakemlerden birinin ‘"yaymmlanamaz" raporu vermemesi durumunda,
“Dtizeltmeler yapildiktan sonra yeniden incelemek isterim” degerlendirmesi varsa,
yazar(lar)in istenen diizeltmeleri yapmasindan sonra calisma tekrar ayni hakem(ler)e
gonderilir. Hakem(ler)in verecegi nihai degerlendirme dogrultusunda Yayin Kurulu
karar verir.

Hakem(ler)in yapilmasin istedigi degisiklikler oldugunda, metnin yazar(lar)1
bunlar bildirilen siire icinde yaparak editore gondermelidir. Gecikme durumunda,
editor, eseri yayin programindan ¢ikarabilir.

Eser degerlendirme siirecinde yazar(lar), yazim hatalara iliskin
diizeltmelerde bulunabilir. Hakemlerin belirttikleri disinda, yazar tarafindan eserde
yapisal degisiklik yapilmas: durumunda, ¢alisma yayin programindan ¢ikarilabilir.

Yayimlanma asamasina gelen eser, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi flahiyat

Fakiiltesi Dergisi'nin tespit ettigi usule uygun olarak yayinlanur.
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Yayin Takvimi

Dergi Basim Tarihleri: 30 Mart ve 30 Eyliil

Makale Kabul Tarihleri: Mart Sayist igin - 31 Aralik’a kadar

Eyliil Sayzst i¢in - 30 Haziran’a kadar

Hakeme Gonderme Tarihleri: Eserler, yayin kurulu kararindan sonra, gelis
sirasina gore bekletilmeden hakemlere gonderilecektir.

Mart sayist igin son rapor kabul tarihi: 25 Ocak

Eyliil says1 i¢in son rapor kabul tarihi: 25 Temmuz

Bu tarihlerden sonraya kalan hakem raporlar: yazarlara gonderilecek fakat

eserler bir sonraki saytya birakilacaktir.
YAZIM ILKELERI

Baslik Sayfasi

Baslik sayfasinda sirasiyla su bilgiler yer almalidur:

Yazar Bilgileri:

Yazar(lar)in ad-soyad(lar)1

Gorev unvan(lar):

Yazar(lar)in gorev yaptigi kurum ve adres(ler)i

Yazarmn, ¢ok yazarli basvurularda ilk yazarin, e-posta adresi, telefon ve

belgegecer numarasi

Ozet ve Anahtar Kelimeler:

Ayrica baslik sayfasinda, sirasiyla 1ngi1izce baglik, 50-100 kelime arasinda
Ingilizce 6zet ile Ingilizce anahtar kelimeler (2-10) ve Tiirkge baslik, 50-100 kelime
arasinda Tiirkce ozet ile Tiirkce anahtar kelimeler (2-10 kelime) yer alir. Ozetler,

belirsiz kisaltmalar ve atiflar icermemelidir.

Metin

Yazilar, PC Microsoft Office Word programinda hazirlanarak gonderilmelidir.
Metin sonunda calismanin kaynakcas1 yer almalidir. Gonderilen her yazinin ekleriyle
birlikte toplaminin 10000 kelimeyi (30 sayfay1) asmamasi 6nerilir.

Sayfa diizeni: Yazilar A4 boyutunda olmalidir. Kenar bosluklar1 soldan 3,5
cm, sagdan 3 cm, iistten 3,5 cm ve alttan 3 cm seklinde ayarlanmalidir.

Bigim: Metin kism1 Book Antiqua yaz1 tipi, 9 puntoyla, bagliklar bold olarak;
metnin tamami 1,5 satir aralikla, 6zetler 8 punto ve 1,5 satir aralikla, dipnotlar ise 7

punto ve tek satir aralikla ile yazilmalidir. Segili metnin altin1 ¢izme yerine italik
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olarak vurgulanmalidir (URL adresleri disinda). Tiim sekil, resim ve tablolar eserin
sonunda degil metin i¢inde uygun noktalara yerlestirilmelidir. Baski igin, resimlerin
kaliteli kopyalarm ek dosya olarak gonderilmelidir. Gonderilen dosyanin boyutu
¢ok fazla olur ise, sistem almayabilir. Boyle durumlarda yaziy1 boliip, diger boliimler

ek dosya olarak tek, tek gonderilebilir.
Dipnotlarda asagida belirtilen kaynak gosterme usullerine uyulmasi gerekir:

Kitap: Yazar adi soyady, eser adi (italik), ceviri ise ¢evirenin ad1 (Cev.), tahkikli
ise (Tahk.), sadelestirme ise (Sad.), edisyon ise (Ed. veya Haz.), yaymevi, baski
yeri, tarihi (Ornek Yaymlarl,istanbul, 2004.), cildi (6rnek; c. IV), sayfasi (s.), sayfadan
sayfaya (ss.); yazma eser ise, yazar adi, eser ad: (italik), kiitiiphanesi, numarasi (no:),
varak numarast (6rnek, vr. 10b). Hadis eserlerinde varsa hadis numarasi

belirtilmelidir.

Makale: Yazar adi soyadi, “makale ad1” (tirnak icinde), dergi veya eser ad:
(italik), geviri ise ¢evirenin adi (Cev.), yaymevi, baski yeri,tarihi, cildi (6rnek; c. IV),

stireli yayin ise (6rnek; say1: 3), sayfasi (s.).

Basilmis sempozyum bildirileri ve ansiklopedi maddeleri, makalenin

kaynak gosterme usuliine gore olmalidir (bk. 4.2).

Bir kaynagm dipnotta ikinci ve sonraki gosterim(ler)inde, sadece yazarin
soyadi veya meshur adi, eserin kisa ad1 (kitap ise italik, makale ise “tirnak iginde”),
cilt ve sayfa numarasi yazilr.

Arapca eser isimlerinde, birinci kelimenin ve 6zel isimlerin bas harfleri
biiyiik, digerleri kiigiik harflerle yazilmalidir. Diger yabanci dillerde, ilgili dilin
kendine has bir kurali yoksa, eser adlarmin her kelimesinin bas harfleri buyiik
olmalidir.

Ayetler stire adi, stire no, ayet no sirasina gore verilmelidir (6rnek, el-Bakara,
2/10).

Elektronik kaynaklara atifta yazar adi, kaynagin (derginin/eserin) adi, yaymn
tarihi, elektronik kaynagin tirti (CD-ROM, vd.) ve varsa cilt, sayfa, paragraf
numaralar1 yer alir. Internetten yapilan alintilarda, erisim tarihi ve kaynagmn tam
URL adresi belirtilir.
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TELIF HAKKI NOTU

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisimde yayimlanan
eserler igin telif hakki ticreti 6denmez.

Yaynlanan eserlerin her tiirlii yaym hakki Canakkale Onsekiz Mart Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi'ne aittir.

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi kaynak
gosterilmek suretiyle eserler referans olarak kullanilabilir.

Yazarlar, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi'nde
yayimlanmis eserlerini, yazili olarak izin almak kosuluyla, daha sonra baska yaymn

organlarinda da yayimlayabilir.



