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EDITORDEN

Kuruldugu 1996 yilindan hemen sonra, ikinci sayisindan itibaren
hakemli olarak yayin hayatina devam eden Fakiilte Dergimizin 18. Cilt 1.

Sayist ile arastirmac ve ilgililerin huzurlarindayiz.

Toplamda 12 makale ile gikarttigimiz bu sayimizda 9 telif, 3 te ter-
ciime/latinize etme makale bulummaktadir. Bua sayimiza katki saglayan
tiim akademisyenlerimize tesekkiir ediyor, bu duygu ve diistincelerle
gerek fakiiltemizden, gerekse diger fakiiltelerden kiymetli akademisyen-
lerimizin ¢alismalarini daha sonraki sayilarimizda gérmeyi {imid ediyor,

bu vesile ile ¢calismalarimizda kolayliklar ve basarilar diliyoruz.

Saygilarimizla...

Yrd. Do¢. Dr. Abdullah PAKOGLU'
Editor

CU  ilahiyat Fakiiltesi Din Felsefesi ~Anabilim Dali Ogretim  Uyesi
(apakoglu@cumhuriyet.edu.tr).
Cumbhuriyet Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, Cilt: XVIII, Say1: 1
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MUTESABIHU’L-KUR’AN’LA iLGiLi BiR TASNIF ONERISi VE
MUTESABIHLIK UZERINE YAPILAN DiL TARTISMALARI

Bilal DELISER"

Ozet

Bu galismada Kur’an ilimlerinin basat konularindan biri olan “Mi-
tesabihu’l-Kur’an”, farkli bir yaklasim ve tasnifle sunulmustur. Bu
yaklagim biltini goérmemizde bize yardimci olacak bir tasnifi
icermektedir. Bu tasnifte mitesabihat ile yeni bazi bilgiler yer alir-
ken, pratik dederi olmayan ve Kur'an’t anlamamizda ve bu konu-
daki bilgileri kullanmamizda usdl agisindan bize yardimci olmaya-
cak veriler yer almayacaktir. Buna mukabil bu Ggli tasnif, tarihsel
malumatlari ve tartismalar yerli yerine koymamiza yarayacak
pratik bir tasniftir. Bu tasnifte, “Mltesabihu’l- Kur‘an”; 1. Lite-
ral/lafzi benzerlik 2. Al-i imran, 3/7 ayeti baglaminda tartisilan
mutesabihlik 3. Allah’in sifatlari gergevesinde olusan miutesabihlik,
olmak Uzere g temel baslhk altinda incelenecektir. Calismada
gbdzden kagan bazi yaklasimlar okurlarin dikkatine sunulurken, ko-
nunun dilbilimsel, tarihsel ve sosyo-kiiltiirel bir gcercevede anlasil-
masi yoninde gaba sarf edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Muhkem, miutesabih, literal benzerlik, sifat,
antropomorfizm.

A Classification Proposal on Muteshabihu’l Quran and Lingu-
istic Discussions on Ambiguity

Abstract
One of the dominant subjects of Quranic sciences, “"Muteshabihu’l
Quran” is presented in a different approach and classification in

Yrd. Dog. Dr, Giimiishane Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi,
bdeliser@gumushane.edu.tr/bilaldeliser@hotmail.com
Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, Cilt: XVIII, Sayi: 1



6 | Bilal DELISER

this study. The approach contains a classification which will help
us to see unity. The data having no practical value and not hel-
ping us understand Quran or use related information in terms of
methodology will not take place in the classification while mutes-
habihat (ambiguity) and some new information will be involved.
On the other hand, this triple classification is a practical one which
will help us put historical information and discussions into place.
In the classification, "Muteshabihu’l Quran” will be analyzed under
three main titles as follow: 1. Literal similarity, 2. Muteshabihat
(ambiguity) discussed within the context of the verse 3/7 in Al-i
Imran (Surah), and 3. Muteshabihat formed within the scope of
the attributes of Allah. In the study, some overlooked approaches
will be brought to the attention of readers, and some efforts will
be made for linguistic, historical and socio-cultural understanding
of the subject.

Key Words: Muhkam, muteshabih, literal similarity, attribution,
anthropomorphism

Giris

Miitesabihat konusu esas itibariyle “Miitesabihu’l-Kur’an” adiyla
Kur’an ilimlerinin konusudur. Ancak miitesabihat kavramiyla kelam ve
fikih ilmi de ilgilenmistir. Miitesabihu'l-Kur’an konusu, pek ¢ok calisma-
da tamamen Al-i Imran, 3/7 ayeti cergevesinde tartisilmistir. Bu baglam-
da, Kur’an’in bir kismini muhkem diger kisminin ise miitesabih oldugu-
na hiikmedilmistir. Ve bu kavramlar birbirinin zitt1 olarak isletilmistir.
Dogru olanun da bu oldugu tescillenmistir. Miitesabihat'tan kastedilenin
de; anlasilmasi i¢in ciddi aragtirma ve incelemeye ya da tefekkiire ihtiyag
duyulan; birden fazla yoruma miisait olan; muglak, izaha muhtag bulu-
nan ayet ve ayetler oldugu goriisii benimsenmistir. Allah, s6z konusu
ayette, sonraki asirlarda anlasildig1 sekliyle Kur’an’in tamamini muhkem
ve miitesabih olarak iki temel katagoriye ayirmakta midir? Ayet boyle bir
ayrimi vurgulamak icin mi vahyedilmistir? Yoksa baska bir seye mi dik-
katlerimizi cekmek istemektedir? Kaldi ki, ne bu iki kavramin tanimi, ne
miitesabihlerin ve muhkemlerin sayis1 ne de hangi ayetler oldugu konu-
sunda ittifak vardir. Kur’an, kendisinin biitiiniiyle hem muhkem hem de
miitesabih oldugunu sdylemektedir.! Kur'an'in bu sdylemini dile getiren
ayetlerin bu iki kavramin sonradan kazandigi anlamlarla ortiistiigiini
sOylemek oldukga zordur. Ge¢miste muhkem ve miitesabihe verilen an-
lamlar tefsir usulii kitaplarinda, ansiklopedi maddelerinde hem de bazi

1 Hud, 11/1; Ziimer, 43/23.
Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, Cilt: XVIII, Sayi: 1
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modern ¢alismalarda 6zetlenmistir.2 Bu makalede konu, tamamen tefsir
usuliine katkisi ac¢isindan ele alinacaktir. Bu konuda Kelam’in ve Fikh'in
tirettigi terminolojinin detaylarina girilmeyecektir.? Kanaatimizce bu
konuda karisikliligin sebeplerinden biri de farkl disiplinlerin tanimlari-
nin tefsir usulii kitaplarinda dercedilmis olmasidir. Bilindigi tizere mii-
tesabihat konusunda ne Ragibin tasnifi, ne de bu konuda anlatilan ma-

2 Muhkem ve miitesabihten ne kastedildigi hususunda gesitli agiklamalar yapilmistir. Bun-
larin baglicalar: sunlardir: 1. Muhkem, manaya delaleti bagka beyana ihtiya¢ duyurmaya-
cak oOl¢lide acik. miitesabih, manasi insanlarin tamamina veya bir¢oguna kapali ve ayrica
beyana muhtag olan; 2. Muhkem tek manali olup te'vile ihtiya¢ duyurmayan, miitesabih
birden fazla méanaya ihtimalli olup kolayca anlasilamayan; 3. Muhkem, kendisiyle ne kas-
tedildigi delaletinin agiklig1 sebebiyle veya te'vil yoluyla anlasilabilen, miitesabih, hurif-1
mukattaa ve kiyamet vakti gibi manasi ancak Allah tarafindan bilinen; 4. Muhkem farzla-
r1, heldl ve haramlari, va'd ve vaidi bildiren, miitesabih kissalar1 ve misalleri igeren; 5.
Muhkem hem iman edilen hem kendisiyle amel olunan, miitesabih amel olunmay1p sade-
ce inanilan; 6. Muhkem mensuh olmayan veya kendisi neshetme konumunda bulunan,
miitesabih neshedilen;7. Muhkem illeti aki idrak edilebilen, miitesabih -namaz rekatlari-
nin sayilar gibi- illeti bilinemeyen demektir. Bkz. Tuncay Bagoglu, Muhkem Mad., TDIA,
ist.,, 2006, XXX1/42. Bunlarin hepsi sonraki asirlarda muhkem ve miitesabihe yiiklenen
anlamlar1 icermektedir. Klasik tefsir usulii kitaplar1 bu anlamlarin tamamin dzetlemisler-
dir. Bkz Zerkesi, Ebu Abdullah Muhammed b. Bahadir, el-Burhan fi Ulfimi’l-Kur'an,(tah.
Mustafa Abdulkadir Ata), Daru’l-Fikr, Beyrut, 1988, II. 80-81. Muhkem ve miitesabih kav-
ramlarinin anlamlar: i¢in bkz.; M. Zeki Duman, Kur’'an’da Miitesdbihdt, Bilimname, IX,
2005/3, 17-27.

Fikih ustiliinde, Muhkem' kelimesinin genel ve &zel olmak iizere iki tiirlii kullanilis

W

sekli vardir: 'Muhkem', 6zel anlamda kullanildig1 zaman mensiih olmayan kastedilir.
Bu durumda bu ifade,-nasih ve mensiih bilginlerinin kullanmis oldugu terim olmak-
tadir. O hitkmiin nasih olup olmamasi arasinda ise fark yoktur. Onlar bu kelimeyi:
‘Bu ayet muhkemdir’; 'Bu ayet menstihtur' seklinde kullanirlar. Genel anlamda kul-
lanildig1 zaman bu kelime ile, a¢ik ve vazih olup manasinin anlasilmasi igin bir baska
seye ihtiya¢ gostermeyen sey kastedilir. 'Miitesabih' ise, birinci kullanilis seklinde
'mensiih' terimini karsilamaktadir. ikinci kullanilis sekline gore ise, lafzindan ne
murad edildigi anlagilamayan anlamindadir. Arastirma ve diisiinme yoluyla anla-
silabilir olup olmamasi fark etmez. Bkz. $atibi, EI-Muvafakat, Islami ilimler Medo-
dolojisi, Cev. Mehmed Eerdogan, iz Yay. ist., 1999, I11/79.

Ragib el-Isfehani'nin miitesabihat tasnifi ve kritigi icin bkz.; M. Hayri Kirbagoglu, Mii-
tesabihdt Konusundaki Yaklagimlarin Degerlendirilmesi ve Yeni Bir Yaklagim Onerisi, 1. Kur'an
Sempozyumu (Bilgi Vakf1), Ankara 1994, s.365-367; Gelenek icerisinde muhkem ve mii-
tesabih hakkinda seleften rivayet edilen goriisleri ve bu rivayetlerin tahlili i¢in bkz. M.
Said Simsek, Kur'an'in Anlagilmasinda Iki Mesele, Yonelis Yay, Istanbul 1991, 5.26-27; Ayrica
hem Ragib'in hem de Satibi'nin tasnifi ve bu konuda tiim rivayet ve tartismalar bir arada
gormek icin bkz. Muhsin Demirci, Kur’an’in Miitesabihleri Uzerine, Birlesik Yay. Ist. 1996,
s. 35-112.

'S
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8 | Bilal DELISER

lumatlar, usul agisindan yeterli bulunmaktadir. Bu ¢alismada klasik usul
kitaplarimizdan faydalanarak biitiinii gormemize ve bu konuda anlati-
lanlar: yerli yerine koymamiza yarayacak bir tasnifi sunmaya calisacagiz.
Bu vesile ile Miitesabih konusunda nakledilen bilgileri kullanmamiza ve
degerlendirmemize yardimc olacak bir zemini bulmaya ¢alisacagiz.
Miitesabih konusunda gelenekteki anlayislar1 6zetleyen ¢agdas ca-
lismalar yapilmistir.> Ancak, miitesabih kelimesinin asil kok anlami tize-
rinde durulup, bu anlam Kur’an ayetleri ile 6rneklendirilmemistir. Aras-
tirmacilar daha sonra olusan miitegabihin kapalilik ve bilinmezlik anla-
minda yogunlastiklar: i¢in okuyucu rivayetler arasinda kaybolmakta ve
konu sorun olarak zihinlerde kalmaya devam etmektedir. Baz1 arastirma-
cilar ise miitesabih kelimesinin kok anlam iizerinde 1srarci olmuglar ve
gelenek igerisinde olusan anlayislara ciddi tenkitler yoneltmislerdir. Ne
var ki bunlar da sonunda miitesabih konusunu yalnizca, Al'i-imran 3/7
ayeti baglaminda ele alarak, miitesabih meselesini, farkli varlik alanlar
i¢in kullanilan farkl dil olarak izah etmeye ¢alismislardir. ¢ Baz1 arastir-
macilar ise, Al'i-Imran 3/7 ayeti baglaminda ele alman ve farkl varlik
alanlari i¢in kullanilan farkli dil olarak izah edilen miitesabih meselesini
Kur’an dilinin sembolik yapisina tesmil ederek izah etmeye ¢alismislar-
dir” Bir kisim arastirmacilarimiz ise, bu konuda sorunun kaynagina isa-
ret ederek, en azindan ilgili ayetin tarihsel baglami icerisinde, anokra-
nizme diismeden anlamamiza yardimct olacak gabalar ortaya koymus-

5 Gelenek igerisinde muhkem ve miitesabih hakkinda seleften rivayet edilen goriisleri ve bu
rivayetlerin tahlili i¢in bkz. M. Said Simsek, Kur’anin Anlagilmasinda Iki Mesele, Yonelis
Yay, Istanbul 1991, 5.26-27; Ayrica hem Ragib’in hem de Satibi'nin tasnifi ve bu konuda
tiim rivayet ve tartismalar1 bir arada gormek igin bkz. Muhsin Demirci, Kur’anin Mii-
tesabihleri Uzerine, Birlesik Yay. Ist. 1996, s. 35-112; Sahiron Syamsuddin, Al-i imrin sure-
si’nin 7. Ayetindeki Muhkemat ve Mitesabihdt’a Iliskin Taberi ve Zemahseri'nin Goriislerinin
Analitik Bir Incelemesi, Cev: Zilfikar Durmus, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi II
(2002), Sayr: 3, s. 165-281; Celil Kiraz, Mukdtil b.Siileyman'in Muhkem ve Miitesdbih Anlayist,
Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi Y1il: 2011/1, Say: 26, s. 95-109; Galip
Tiircan, Maturidiye Gére Muhkem ve Miitesdbih Ayetler, Milel ve Nihal,inang, Kiiltiir ve Mito-
loji Aragtirmalar Dergisi, cilt 7, say12, Mayis — Agustos 2010, s. 277-294; M. Zeki Du-
man, Kur’an’da Miitesabihit, bilimname IX, 2005/3, 13-37.

6 Kirbasoglu, Miitesdbihdt Konusundaki Yaklagimlarin Degerlendirilmesi ve Yeni Bir Yaklasim
Onerisi, s.365-367; Mehmet Pagaci, Kur’an’da Dil Ve Varlik Alanlari, 1. Kur’an Sempozyumu
(Bilgi Vakf1), Ankara 1994, s.121-131;

7 Omer Faruk Yavuz, Kur’an’da Sembolik Dil, Ankara Okulu Yay., Ank., 206, s. 268-381.

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, Cilt: XVIII, Sayi: 1
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lardir.® Biz burada tiim anlatilanlar1 géz ardi etmeden, 6nce miitesabih
kelimesinin kavramsal cercevesi iizerinde duracak, daha sonra bu konu-
da biitiinii gérmemize yardimci olacak bir tasnifle konunun anlasilmasi-
na katki sunmaya calisacagiz.

Miitesabih Kelimesinin Kavramsal Cercevesi

Bazi kavramlar, Kur’an’in biitiiniinii dogru anlamak icin merkezi
bir 6neme sahiptir. Bu kavramlardan biri miitesabih, bir digeri ise muh-
kem kavramidir. Kur’an’'in tamaminin anlasilip anlasilmamasi konusuna
kadar ilerletilebilecek bir konunun tartisilmasina kaynaklik eden bu kav-
ramlar, Kur'an’in kendi biitiinliigii icerisinde anlasilmadikc¢a ve tarih
igerisinde sonradan kazandig1 anlamlarla hareket edildigi miiddetge, her
siyasi ve itikadi mezhep bu kavramlar iizerinden, Kur'an’t kullanarak
kendi diisiincelerine islerlik kazandirma ve yiiceltme gayreti igerisinde
olmaya devam edeceklerdir. Kur'an’t tamamina baktigimizda soyle bir
tablo ile karsilasiriz:

1. Kur’an’in tamami1 muhkemdir.? 2. Kur’an’in tamami miitesabih-
tir.0 3. Kur’an’da bir kisim ayetler vardir muhkem, bir kisim ayetler de
miitesabihtir (ve dikkatli olunmasi gerekir.)!

Muhkem, sozliikte, engel olmak anlamina gelmektedir. Hakime
zulme engel oldugu icin hakim denilmistir. Atin serkeslik yapmasini
onlemek i¢in agzina takilan geme “el-hakeme” denilmistir. Ancak burada
adl, ilim, hilm ve 1slah i¢in engel olmak s6z konusudur. El-Hukm, saglam
yapti anlamindadir. Muhkem, saglam kilinmis, saglam yapilmis anla-
mindadir.’? Kur’an’in tamami muhkemdir. Ciinkii ona higbir batil karis-
mamistir.”® Hem lafiz hem de mana yoniinden ilahi kelam olmas: itiba-

8 Mustafa Oztiirk, Kur'an Tefsir ve Usiil Uzerine Problemler, Tespitler, Teklifler, Ankara Okulu
Yay. Ankara, 2011, s. 9-121.
911/Hud, 1.
10 43/Z{imer, 23.
11 3/Al-i Imran, 7
12 Cevheri, Ebu Nasr Muhammed b. Muhammed, Sthah, Tah. Emil Bedi’-Muhammed Nebil
Tarifi, Daru’l- Kiitiibii'l- Hmiyye, Beyrut, 1999, V/1902; el-Ferahidi, Ebi Abdirrahman Ha-
lil b. Ahmed, Kitabu’'l-Ayn, 1-VIII, Tahkik: Mehdi el-Mahz{imi-Ibrahim es-Samerrai, Mues-
sesetu’l-A’lemi, Beyrut 1998/1408, III, 66; er-Ragib el-Isfehani, Mufredatu Elfazi’l-Kur’an,
Tahkik: Safvan Adnan Daviidi, Daru’l-Kalem, Beyrut 1997/1418, 248.
13Taberi, Muhammed b. Cerir, Camiu’l-Beyen an Te'vil-i Ayi’l-Kur’'an, Daru’l-Fikr, Beyrut,
1983, X1/123; Suyti, Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, el-Itkin fi Ulfimi’l-Kur’an, Mek-
tebetii Dari’t-Turas, Masir t.siz., 11/3.
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riyle biitiiniiyle muhkemdir. Biitiin yonlerden saglamdir. Ayetler arasin-
da katiyen ve hicbir sekilde tenakuz yoktur. * Curcani (6. 816/1413),
muhkemin terim anlamini, muradin, tebdil, tagyir, tahsis, te’vil ve nesh-
ten uzak, saglam olarak anlasildig1 nas' diye belirlemektedir.!5

Miitesabih ise, sekil, renk, tat; adalet, zuliim... gibi keyfiyet baki-
mindan birbirine benzeyen anlamindadir.’® Anlamlar1 farkli olmakla
birlikte goriiniiste lafizlarin benzesmesine miitesabih denir. Ornegin
Allah cennet meyvelerinin niteliklerini anlatirken'” bu tiir bir benzerlik-
ten sO0z etmigtir. Goriintigleri birbirine benzer fakat lezzetleri farklidir.®
Iki seyin birbirine kargilikli olarak ve esit derecede benzemelerine
tesabiih, benzeyenlerden her birine miitesabih denir ki, onlar birbirinden
secilemezler ve insan zihni onlar1 birbirinden ayirt etmekten aciz kalir."”

Miitesabih, sozliik anlamu itibariyle iki seyin birbirine benzemesi
ve bu benzerlikten dogan karisiklik ve iltibas manasimi ifade
eden®"tegabehe" fiilinden ism-i faildir. Kur'an’da mdiitesabih olarak
dort?!, miitesabihat seklinde ¢ogul olarak bir yerde ge¢mektedir.?
Tesabith de, "tefaiil" vezninde mastar bir kelimedir. Miitegabih terim
olarak ele alinirsa Kur’an’da nassin tefsirinin bir baska nasla lafiz ve ma-
na bakimindan benzesmesi? diye anlagilabilir. Kur’an’da bu kelime mas-

14 Nisa, 4/82.

15 e]-Curcani, es-Seyyid Serif Ali b. Muhammed, et-Ta'rifdt, Matbaatu Mustafa el-Babi el-
Halebi, (Misir) 1938, 181-182.

16 Ragib, el-Isfehani, Mufreditu Elfizi’l-Kur’an, Tahkik: Safvan Adnan Daviadi, Daru’l-Kalem,
Beyrut 1996, s. 443

17 Bakara, 2/25.

18 el-Burhan, 11. 80.

19 Bkz. Elmalily, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Nesriyat, ist., 1979, 11/1037.

20 Zemahgeri, Muhammed b. Omer, Esasu’l-Belaga, Tah. Muhammed Basil Uyunu’s-Siid,
Daru’l- Kiitiibii'l- Ilmlyye Beyrut 2010, 1/493.

21 Bakara, 2/25, (43,354 e ke 143 RS L«M S G s A0 clia e«-‘ S cadzal e 51 Sl Gl )m;
s Ld 2 5505k #1350 e adly gliiisay 15 08 (e U3 20 158 106 ): Enam, 6/99, (G O3 3l 5h 5
wuu,}uuu\ﬂwwdq\ w}wﬂmmcﬁlpmmﬁb;wd;uuuu;}b;u;m1

UABM‘L_IAJYM‘ \ﬁ)‘uy‘ga.\h&e‘ym‘yb)‘u\ \J‘a)m) Zumer 39/23, ( Lg.z[ﬁi«‘b" ;ué;“ L)ua‘d);dh
L 20 Lt (a5 L5 (a4 (o080 A0l b b ;;Q\*;,»q;;umﬁ*)uww.m a,i;u)um@m
A uad)

2 Al-i fmran, 3/7, (&3 N‘)S’ & u*ﬂ‘ s gt sals i e‘ G &L S A H dtle O3 Ls-\“ 30
uJLqu;uAJSA..uI ujljmﬁult_guwl)lljm YIALJ{:‘?L_:LUALJL;L‘_;;IJW‘ BELT PN MLuuLAu}:u.uﬂ
RN ARSI

2 er-Ragib el-Isfehani, Mufredit, 249.
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tar kalib1 ile {i¢?, sebbehe kelimesinin mechulii ile bir yerde zikredilir.?
Goriildiigi gibi miitesabihle ilgili olarak toplam dokuz ayet vardir. Ve bu
ayetlerin hicbirinde sonraki asirlarda terimlesmis “insanlarin bilmekten
ve anlamaktan aciz kaldiklar1 her sey”, anlamda bir kullanim s6z konusu
degildir. Dolayisiyla en giizel lugat yine Kur’an'in kendisidir diisturun-
dan hareketle kelimenin asil kok anlamindan uzaklagsmadan bir sonuca
varilmas1 daha dogru bir yontemdir. Biz bu yontemi bu izleyecegiz.

Selef, miitesabihin, kitaptaki anlamin birbiriyle kaynasip mecz
olunusuna yonelik olduguna dikkat ¢ekmistir. Ciinkii anlamlar bir sey
bilmeyen i¢in birbirine ge¢mis ve karigik bir durum almstir. Tipki farkh
agagclarin birbirine gegip bir uyum olusturdugu gibi. Bu uyum ve kay-
nasmislik konuyla ilgisi olmayan icin bir karisiklik arz edecektir.
Kur’an’in baglami, manalar1 birbirine yakinlastirmistir. Allah’in tertipteki
hikmeti geregi, hitapta bir kism1 6ne gecerken, bir kismi sonraya birakil-
mustir. Boylece anlamlar birbirine baglanmistir. Geriden bakan igin bir
karisiklik varmis gibidir. Ancak akil sahipleri (ulu’l-elbab) bunda miiskil
bir durum goérmezler. Ancak Kur’an’daki bu sanat hakkinda bir kismi bir
kismina miitegabih/benzerdir, derler.2¢

Kur'an’in tamaminin miitesabih olmasi, Kur’an ayetleri hakta,
dogrulukta, i’cazda, miijdelemede, uyarmada, birbirine benzemesidir.?
Kur’an'in getirdiginin tamami da Allah katindadir. Allah, bu benzerligi
ve uyumu fark edemeyip kendilerine karisik gelen seyleri anlamayan
kimseleri kinamaktadir. Bu insanlar kendilerine karisik gelen seyleri,
fitneleri ve sapkinliklar i¢in yardimei bir unsur olarak kullanmaktadir-
lar.2s

| oo el G f)uimjiu Bakara, 118, ¥ &l 05
3180w Y31 6 Ra’d, 13/16,
Yo '.mldsUA)\J\}ulem‘J\qu&
AAXASUSL;.\SJMAM\}h;eljjdbu_lm\&w&e\)aaﬂb

u Bakara 2/70 u,a@..d bt aLu ul u, Lux; 4

S&Y‘ s;—w B 1S ;G: bE 5 e pguasd
h\}nﬁ,;wdsdgmdw_&_ Slal s
gl

25 Nisa, 4/157, il 48 |AESI Guill )5 sl 405 05 5 a6 558 Ly A1 sy e (1 e Fameall S U g 385
um,iasu,um&umg; Gedr 2] L dle A3

26 e]-Burhan, 11. 81-82.

27 el-Burhan, 11. 82; Suyuti, Itkan, 11/3.

28 el-Burhan, 11. 82.
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1. LITERAL/LAFZI BENZERLIK

1.1. Literal/Lafzi Benzerligin Miitesdbih Olarak Adlandirilmas:

Kur’an ayni hakikatleri farkl ifadelerle ve lafizlarla tekrar tekrar
sunmaktadir. Dil ve anlatim yoniinden ayetlerin birbirine benzemesi tabii
bir durumdur. Bu benzerlikler farkli sekillerde tezahiir edebilir. Burada
lafzi (sekilsel) miitesabihlik tamamen kelimenin etimolojik yapisina bagl
kalinarak Kur’an ayetleri arasindaki bicimsel miitesabihlik/benzerlik,
kelimesinin ilk s6zliik anlamina bagli kalarak “iki seyin birbirine benze-
mesi”? baglaminda ele alinmistir. Bu boliimde konu edilen mditesabih,
lafzi bir benzerliktir. Miitesabih, anlamlar1 farkli olmakla birlikte gorii-
niiste lafizlarin benzesmesine denir. Ornegin Allah cennet meyvelerinin
niteliklerini anlatirken® bu tiir bir benzerlikten s6z etmistir. Ayetler ara-
sinda ortak benzerliklerden ayrilan yonler yine sekilsel agidan incelen-
mistir. Sekilsel miitesabihi anlamak icin anlami bilmeye bir delile veya
derin diistinmeye ihtiyag yoktur. Klasik eserlerin bazilarinda, mesela el-
Itkan’da bile bu ayrinti gdzden kagirilmistir. Cagdas arastirmacilar mii-
tesabihin ‘birbirine benzeme ve benzesme’ anlamini goz ardi edip, mii-
tesabihi; ‘inceleme ya da tefekkiire ihtiya¢ duyulan’, ‘birden fazla yoruma
miisait olan’, ‘muglak ve izaha muhtag ayetler’’ anlaminda kullanmis-
lardir. Dolayisiyla siirekli olarak miitesabih kavramina “kapalilik ve bi-
linmezlik” anlami verilmistir. Cagdas arastirmacilardan bazilari ise lafzi
(sekilsel) miitesabihligi de bir yolunu bulup miitesabihin sonraki asirlar-
da terimlesmis anlami olan “kapalilik ve bilinmezlik” kalibina biiriindii-
rebilmigtir.?2

Lafzi miitesabih, Kur’an'in dilsel bir hitap olmasi ve tiim muarizla-
rma karsi bir dil tistiinliigli saglamasi ve dile 6zgii tiim incelikleri biinye-

2 Miitesabih kelimesinin sozlilk anlami igin bkz. Ragib el-Isfehani, Miifreddt, tah. Safvan
Adnan Davdi, Daru’s-Samiyye, Beyrut 1996, s.443-444; Muhammed Hamdi Yazir, Hak
Dini Kur'an Dili, 11/1037; Ali Unal, Kur'an’da Temel Kavramlar, Beyan Yay, Istanbul 1986,
s.54; M. Said Simsek, Kur'an'in Anlagilmasinda Iki Mesele, Yonelis Yay, Istanbul 1991, s.26-
27; Kirbasoglu, Miitesabihit Konusundaki Yaklagimlarin Degerlendirilmesi ve Yeni Bir Yakla-
sim Onerisi, 5.364-365; Muhammed Aydin, Kur'an’da Benzer Ayetlerdeki Anlatim Farklilikla-
r1, Degisim Yay, Adapazari 2001, s.25.

30 2/Bakara 25.

31 Kirbasoglu, Miitesdbihit Konusundaki Yaklasimlarin Degerlendirilmesi ve Yeni Bir Yaklagim
Onerisi, s. 367.

%2 Lafzi (sekilsel) miitesabihin tanimi i¢in krs. Muhammed Aydin, Kur’an’da Benzer Ayetler-
deki Anlatim Farkliliklari, s. 28.
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sinde barindirmasi agisindan bakilmasi kanaatimizce daha dogru bir
yaklagimdir. Lafzl miitesabihlik Kur’an'in bir belagat/dil 6zelligi olarak
algilamalidir.® Klasik alimlerimizden bazilari, lafzi miitesabihligi
“belagat ilminde otorite, rusuh sahibi alimlerin disinda kimsenin idrak
edemeyecegi”? bir alan olarak gérmemislerdir.?

Kur’an'1-Kerim’de miitesabihin sozliitk anlam1 olan “benzerlik”ten
hareketle sekilsel benzerlikler el Burhan’da “Ilmu’l- Miitesabih” ana bas-
l1g1 altinda incelenmistir. Bu gesit miitesabihlik, miitesabih tartismalarina
yeni bir boyut kazandiracak sekilde ayet Ornekleriyle de somutlastiril-
mustir.36

1.2. Miifred Lafizlarin Benzerligi ile Olusan Miitesabihlik

Ayet icerisindeki tek bir kelimenin veya terkip halindeki kelimele-
rin Kur'an-1 Kerim’de farkli yerlerde ve degisik sekillerde gelmesiyle
olusan benzerliklere (tesabiih/miitesabih) miifred lafizlarin benzerligi
seklinde isimlendirebiliriz. Bu benzerlikler sekiz madde halinde incelen-
migtir.?”

1. Ayet bagsinda olan bir lafzin/kelimenin baska bir ayette sonda
gelmesi (tasdir) veya sonda olan kelimenin baska bir yerde basta gelmesi
(raddii’l—?gz ale’s-sadr)

“ilan 1515 1080 il sl 573
05 ) 15005 Bas 15l 85790
“OiEall & ialll 3740
“ 5 Jaalll 3 Giliall 3741

33 Bkz. el-Burhan, 1. 146.

3 M. Aydin, a.g.e, s.28. Aydin, eserinde ez-Zerkesinin ozellikle ayirdigi miitesabihteki
inceligi fark edememis goziikmektedir.

35 el-Burhan, 1. 146.

36 Bk. el-Burhan, 1. 145-200.

37 Ornekler icin bkz. el-Burhan, 1. 147-168.

38 2/Bakara 58.

39 7/A’raf 161.

40 2/Bakara 62.

4 22/Hacc 17. Diger 6rnekler i¢in bkz: 2/Bakara 120, 6/En’am 71, 3/Al-i imran 73; 2/Bakara
143, 22/Hacc 78; 2/Bakara 173, 5/Maide 3; 2/Bakara 264, 14/ibrahim 18; 3/Al-i imran 126,
8/Enfal 10; 4/Nisa 135, 5/Maide 8; 6/En’am 102, 40/Mi’min 62; 6/En’am 151, 17/Isra 31;
16/Nahl 14, 35/Fatir 12;

17/isra 89, 18/Kehf 54; 17/isra 96, 29/Ankebut, 52; 23/Mii’ minin, 83, 27/Neml, 68; 28/Kasas
20, 36/Yasin 20; 3/Al-i imran 40, 19/Meryem 8.
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2. Ayni kokten olan bir lafzin harf veya kelime ilavesi veya ¢ika-
rilmasi ile meydana gelen benzerlik.
sk 53 A1 a1 250 agile 21 g
“sele 213578 Sevaiin kelimesi vav ilavesiyle zikredilmistir.
&bl il 150 Gl
& stk sl (15745 Bu ayette ise “kanQi” kelimesi zikredilmemis-
tir.46
3. Benzer lafizlarin ciimle igerisinde degisik yerlerde takdim-te’hir
yapilmasi
Bakara Suresi'nde “#335” lafz1.
“ el LS Qs adads e ayetinde te’hir edilirken, Cuma
suresinde;
“ Akl s salids 208535 .78 ayetinde takdim edilmigtir.#
4. Ayni lafzin degisik yerlerde marife-nekra formunda gelmesiy-
le olusan benzerlik.
“ .G B 13 70 ayetinde “beled” kelimesi nekra, “... ALl 13
Udl...”s1 ayetinde marifedir.
5. Bir Lafzin Degisik Yerlerde Tekil ve Cogul Olarak Gelmesi.
50 s LY U L s
il st Y SN L
“ma’diidetun” lafz1 ayetin birinde tekil gelirken digerinde gogul
gelmistir.
6. Lafizda Sadece Harf Degisikligi ile Olusan Benzerlik

42 2/Bakara 6.

43 36/Yasin 10.

44 2/Bakara 57.

45 3/Al-i Imran 117. Diger 6rnekler i¢in bkz. 2/Bakara 23, 38, 185, 196, 193; 8/Enfal 39; 3/Al4
Imran 64; 5/Maide 111; Daha fazla 6rnek icin bkz. el-Burhan, 1. 151-155.

4 Diger ayet ornekleri i¢in bkz. 2/Bakara 38, 20/Taha 123; 2/Bakara 174, 3/Al-i Imran 77;
3/Al-i Imran 184, 35/Fatir 25; 6/En’am 117, 53/Necm 30; 11/H{id 6, 14/Ibrahim 9; 27/Neml
10, 38/Kasas 31.

47 2/Bakara 129.

48 62/Cuma 2.

4 Diger Ornekler icin bkz. 6/En'am 32; 47/Muhammed 36; 57/Hadid 20; 7/Araf 5,
29/Ankebiit 64.

50 2/Bakara 126.

51 14/ibrahim, 35. Diger Ornekler i¢in bkz. 2/Bakara 61; 3/Ali imran 112, 126; 8/Enfal 10;
41/Fussilet 36; 7/A’raf 200.

52 2 /Bakara 80.

53 3/Al-i Imran 24.
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a) Atif Harflerinin Aynl Lafizla Degisik Gelmesi.
. @\d&;)}u\u&u\(ﬂ\h 7754
(& ) @ld 355 i B a3l g, 7% ayetlerinde “kiila” lafzi birinde
vav atif harﬁyle gelirken digerinde fe atif harfi ile birlikte zikredilmistir.
b) Tek harfin disinda kelimedeki ortak benzerlik.
QJ)MFA\J};_:\MINA;Q;Z‘M”%
‘LOsokl s Y QD gle S Y757 Ay benzerlik Bakara 136 ve
Ali imran 84 ayetlerindeki ileyna ve aleyna kelimeleri ile olusmustur.

7. Ayette Bir Kelimenin Diger Kelime Yerine Kullanilmasi. Tek
Sozciik Degisikligi Ile Meydana Gelin Benzerlik(Es Anlamli Lafizlarin
Kullanilmast)

Bazi ayetlerde, anlam birligini bozmayacak sekilde bir sozciigiin
yerine es anlamli baska bir sozciik getirilmistir. Bunlar ayn1 zamanda
Nezair'e de 6rnek tegkil etmektedir.

o Gall e Wl & c_u.\ 0,759

“. el adle Uaag e 3 0 760

e sy A_L Eoadis | el v e sy G Al el e,

Wedste. 8/ "LAQJ u‘*wﬁ ek My, e BN e 5 5A \;A-u u‘
8 '“"67/ “. b}m ,\m\).m )es

“ *_u ”69/ mJ"m “ul_,\"n/ “u;u"n ’/&3”73/ “3{9"74; ll&ﬁ,’75/

II":MII76

54 2/Bakara 35.

% 7/A’raf 19. Diger ayet drnekleri i¢in bkz. 2/Bakara 58, 7/A’raf 161; 6/En’am 11, 27/Neml
69.

56 2/Bakara 86.

57 3/Al-i Imran 88.

58 Hgili ornekler igin bkz. 2/Bakara 120, 145; 6/En’am 11, 27/Neml 69; 20/Taha 128; 32/Secde
22, 26; 18/Kehf 57.

59 2/Bakara 170.

60 31/Lokman 21.

61 2/Bakara 60.

627/A’raf 160.

63 2/Bakara 36.

64 7/A’raf 20.

65 3/Ali imran 47.

¢ 19/Meryem 20.

67 4/Nisa 149.

68 33/Ahzap 54.

69 18/Kehf 36.

70 41/Fussilet 50.

7120/Taha 11.

72 27/Neml 8.

73 20/Taha 53.

74 43/7Zuhruf 10.

75 27/Neml 87.

76 39/Z{imer 68.
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Nezair konusuna da 6rnek olan yukaridaki ayetleri metinleriyle
birlikte inceledigimizde goriilecek ki zikredilen kelimelerin icinde gegtigi
ayet parcalar: sekilsel olarak birbirine benzemektedir. Fark, sadece anla-
mi1 bozmayan miiteradif kelimelerin kullanilmasidir. Kelimeleri miitera-
difleriyle bilmek Kur’an’daki anlam biitiinliigiinii yakalamak agisindan
ihmal edilemeyecek bir mevzudur.

8. Bir Lafzin Seddeli (idgamli) veya Seddesiz (idgamsiz) Gelmesi.

BESEEZ
A (B Ay Al A A, 78

1.3. Ayet, Ciimle ve Kelime Tekrarlari ile olusan Miitesabihlik

Kur'an-1 Kerim’de gecen tekrarlar, miitesabihin benzerlik anlam
alanuyla ilgili deger bir konudur. Bu boliim de miitesabihe kattig1 anlam
boyutu agisindan onemlidir. Zira Kur’an-1 Kerim’de bazen bir kissa, ba-
zen bir ayet biitiiniiyle tekrar edilmistir. Kur’an nazil oldugu dilin biitiin
inceliklerini en ince ayrintisina kadar kullanmistir. Dil agisindan oldugu
kadar, bir toplumun olusmasini hedefleyen Kur’an vahyi agisindan da
tekrarlar belki de zaruri bir durumdur. Kur’an zihinlere yerlestirmek
istedigi bir hakikati veya vurgulamak istedigi bir ifadeyi tekrarlamakta-
dir. Bu durumda Kur’an lafizlar1 arasinda tekrardan dogan sekilsel ben-
zerlik olugmaktadir.

Kur’an’1-Kerim’de kelimesi kelimesine aynen tekrar ederek mii-
tesabihlik olusturan ctimleler oldugu gibi lafizlar da vardir.”Bunlar degi-
sik sayilarda tekerriir ederek benzerlik olusturmaktadirlar. Farki sayi-
larda ve farkli surelerde tekrar eden benzer laﬁzlardan bazilar1 sunlardir:

“ s RES (,51,1 80 43 K Y eﬁﬁs‘ uﬁ)”“ “ala sk B G e ”uAﬂ‘ &2 Vs eb‘
3 4TI o ) RS G et 81 8 s ol S Ga 785 4 a8 5 el sl s

77 4/Nisa 115.

78 59/Hasr 4. Diger ornekler igin Bkz. 6/En’am 42, 7/A’raf 94.

79 Biitiin 6rnekleri bir arada gérmek icin bkz. el-Burhan, 1. 169-200.

80 2/Bakara 219, 266.

81 10/Yunus 60, 27/Neml 73.

82 2/Bakara 235, 3/Ali imran 155. Diger orneklerden bazilar igin bkz. 43/Zuhruf 84,
51/Zariyat 30; 11/HGd 27, 23/Mi’'mintn 24. Bu maddeye 6rneklik olugturan bagka lafizlar
icin bkz. el-Burhan, 1. 169-173.

83 30/Rum 9, 35/Fatir 44, 40/Mii’min 21.

84 2/Bakara 269, 3/Al-i imran 7, 14/ibrahim 52. Diger 6rneklerden bazilar1 igin icin bkz.
4/Nisa 95, 9/Tevbe 20, 61/Saff 11; 5/Maide 8, 24/Nur 53, 59/Hasr 18; 3/Al-i Imran 119,
5/Maide 7, 31/Lokman 23; 13/Ra’d 38, 30/Rtm 47, 40/ Mi'min 78. Bu maddeye 6rneklik
olusturan bagka lafizlar i¢in bkz. el-Burhan, 1. 174-178.

85 10/Yunus 66; 22/Hacc 18; 27/Neml 87; 39/Ziimer 68.
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2. AL-i IMRAN SURESI 7. AYETi BAGLAMINDA MUTESA-
BIHLIK : SOSYO-KULTUREL ORTAMA AIiT BIR OLGUYA VERILEN

EVRENSEL CEVAP
Lﬁ u.\.ﬂ\ L.e\_"a u\.@.\l.mifn );\J uL\S]\ ?\ UA uLaS;A L\\ 4.\..« uL\SX\ d.\k; d).\\ L;ﬂ\ }A
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“Sana Kitab’1 indiren O’dur. O Kitab’ta bir kisim ayetler -ki bunlar
Kitab’'in anasidir- muhkem, diger bir kisim ayetler de miitesabihtir. Kalp-
lerinde bozukluk olanlar, fitne ve (kendi yaklasimlarini destekleyen)
te’vil isteyerek, Kitab’in miitesabihlerinin pesine diiserler. Halbuki, onun
te’vilini ancak Allah bilir. Ilimde derinlesenler ‘ona inandik, hepsi
Rabb’imizin katindandir’” derler. Ancak akil sahipleri diisiiniir.”%

Bu ayet, tefsir literatiiriinde teolojik, linguistik, gramatik agilardan
tizerinde en ¢ok durulan ayetlerden biridir. Ayette pek ¢ok kavram gegc-
mektedir. Kitap, timmii'l-kitap, muhkemat, miitesabihat, zeyg, fitne,
te’vil, rasihtin, ulu’l-elbab. Ayet, bu kavramlarin ne anlamlara geldigi,
hurufu mukataanin miitesabihle iliskisi ve anlaminin bilinip bilinemeye-
cegi meselesi, genel anlamda miitesabihatin yorumu meselesi ve atif
vav’1 dahil bir ¢ok konuyla iligkili olarak tartisilmis ve yorumlanmistir. %
Bizim teklifimiz, tiim bu kavramlara, ki bu kavramlar filolojik tahlilleri
igerse bile, soyut ve hayattan ve dis diinyadan baglar1 koparilmis kav-

86 5/Maide 17-18; 38/Sad 10; 43/Zuhruf 75. Bagka 6rnekler lafizlar igin bkz. el-Burhan, 1. 179-
184.

87 8/Enfal 4, 74; 22/Hacc 50; 24/N{r 26; 34/Sebe’ 4.

8 4/Nisa 59; 5/Maide 92; 24/Nur 54; 47/Muhammed 33; 64/Tegabun 12. Orneklik olusturan
bagka lafizlar i¢in bkz. el-Burhan, 1. 185-186.

89 6/Enam 99; 17/Nahl 79; 27/Neml 86; 29/Ankebfit 24; 30/Rum 37; 39/Ziimer 52.

90 6/En’am 144, 157; 7/A’raf 37; 10/Yunus 17; 15/Kehf 15; 39/Ziimer 32. Orneklik olusturan
bagka lafizlar i¢in bkz. el-Burhan, 1. 187-188.

91 2/Bakara 221; 14/ibrahim 25; 28/Kasas 43, 46, 51; 44/Duhan 58; 39/Ziimer 27.

92 19/Meryem 65; 26/Suara 24; 37/Saffat 5; 38/Sad 10, 66; 43/Zuhruf 85; 44/Duhan 7. Daha
fazla ornek i¢in bkz. el-Burhan, 1. 169-200.

9 3/Al’i-imran 7.

9 Bkz. Sahiron Syamsuddin, Al4 imrdn suresinin 7. dyetindeki Muhkeméat ve Mii-
tesabihat’'a iliskin Taberi ve Zemahseri’nin Goriislerinin Analitik Bir incelemesi, Cev:
Zilfikar Durmus, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 1I (2002), Say1: 3, s. 265-279;
Duman, agm., s. 35-37.
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ramlar olarak ele alimmamayacagi, ayetin tarihsel ve sosyo-kiiltiirel bagla-
m1 olarak zikredilen niizul sebepleri dikkate alinarak yaklasilmasi yo-
niindedir.

Bu ayet hakikaten Kur'an'daki ayetlerin tamamini muhkem ve
miitesabih olarak iki temel katagoriye mi ayirmaktadir? Boyle bir iddia
ile mi inmistir? Ayetin Niizul sebebi olarak rivayet edilen bilgiler, ne
kadar desteklemektedir bu iddiay1? Eger bu taksim miisellem ise bu ayet-
lerin hangileri oldugu Kur’an’da agik olarak belli midir? Yahut, Hz. Pey-
gamber tarafindan Kur'an’in muhkem ve miitesabihleriyle ilgili acikla-
malar var midir? Yoksa bu tartismalar giincel olarak firkalarin zuhuruyla
mi1 ¢ikmustir? Bu taksimi dogru kabul edecek olursak bu konuda saglikl
ve tutarli bir ustl konulabilecek midir? Yahut konulmus mudur? Yoksa
bu iki kavram tarih boyunca mezheplerin ve firkalarin-ozellikle mii-
tesabih kavrami-kendi yorumlarina islerlik kazandirmak i¢in bir enstrii-
man olarak mi1 kullanilmistir? Bu ve benzeri sorular1 uzatmak miimkiin-
diir. Oyleyse burada yapilmasi gereken ayeti kendi baglaminda ve tarih-
sel sartlar1 da dikkate alarak yeniden incelemek olmalidir.

Bilindigi {izere Kur’'an, Arap edebiyatinin en zirve noktasinda du-
ran ilahi bir kelamdir. Kur'an indigi toplumun dilini kullanirken ayni
zamanda o toplumun edebiyatini dolayisiyla dilini de ¢ok yiiksek bir
seviyeye tasimustir.> Edebiyat-toplum iliskisinde temel yapici kategori
dil'dir. Sosyokiiltiirel ortam i¢inde olusan, toplumun temel eksenini belir-
leyen dil, edebiyatin da ana malzemesidir. Bir sosyo-kiiltiirel ortamin
uriinii, toplumun miicessem bir hali olarak dil, dogrudan edebiyata etki
etmektedir. Dil ile is goren edebiyat, dil'in olusturuldugu, gelistirildigi,
zenginlestirildigi, degistirildigi sosyo-kiiltiirel ortam i¢inde kendini ger-
geklestirmesiyle toplumla temel bir bag kurmaktadir.

Bu anlamda edebiyat, sosyo-kiiltiirel ortama ait bir gercekliktir.
Edebiyat, kendi baglaminda olusan iligkiler ortamina (edebiyat iligkileri)
bakildiginda, toplumun biitiinliigi ile ilgili olmaktadir. Edebiyatin sos-
yolojik imkani, temelde edebiyat-toplum iligkisini kurcalamak ve her iki
alan arasinda kopmaz baglarin mevcudiyetini dile getirmektir. Edebiyat
dogrudan toplumsal gergekligi ve toplum olaylarini anlatmasa dahi top-
lumsal yapr ile ilgili olmak, ondan etkilenmek durumundadir. Ciinkii

% Kur'an’m Arap dili ve edebiyatina etkisinin boyutlarin1 gérmek igin bkz. Ahmet Suphi
Firat, Arap Edebiyat: ve Tarihi, Edebiyat Fak. Basimevi, Ist., 1996, s. 111-114 .
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edebiyatin olustugu, gelistigi ve anlatildig1 ortam tamamiyla toplumdur.
Edebiyat ile toplum arasinda kurulacak bir iligki iki fayday1 dogurur.
Edebiyattaki bir tavir ve durum dogrudan toplumsal gerceklige isaret
edebilir, toplumsal gergeklige isnat kabul edilebilir. Ikincisi ise, toplum-
sal ortamin edebi metni anlamada yardimci olmasi. Dogrudan bir fayda
ve islev beklentisi olmadan dahi edebiyatin toplumla i¢ ige oldugunu
kabul etmek gerekmektedir.%

Dil ortaminda gelisen edebiyat, dilin ifade ettigi, gizledigi, sembo-
lize ettigi tiim anlam haritasina agilmak durumunda kalmistir. Bu da dil
ile konusan toplumun edebiyata ickin hale gelmesine yol agmistir. O
halde, edebiyatin sosyolojik imkani, dil baglaminda da bir gerceklik bo-
yutuna sahip olmakta ve edebiyatin sosyolojik analizde énemli bir alan
oldugunu o6ne siirmektedir. Edebiyat ile konusmak ve yorumlamak bu
anlamda toplumsal ortami solumak ve gozlemlemektir.*”

Edebiyat, olusum ve gerceklesme asamalarinda salt estetik ve
edebi kaygilarin one ¢ikmasiyla goriiniirlitk kazanmasinin yaninda top-
lumsal, siyasal, dinsel, ideolojik bilgi govdelerinin de bir yerinde bulun-
mak, o yerin onemli bir aktorii olmakla da goriiniirlitk kapanmaktadir.
Bir anlamda hayatin akip gittigi toplumsal ortamin olusturulmasina kat-
kida bulunmaktadir. Salt estetik ¢ercevesine oturtulan edebiyatin aslinda
degisik anlam haritalarinin olusumunda da etkin oldugu gozlemi yapila-
bilmektedir. Edebiyat bunu hem yansitma yapabilmesiyle, hem anlatma-
aktarma yoniiyle hem de olusturma vasfiyla saglayabilmektedir.

Edebiyat, his ve degerlerin bir yansimasi olarak, hem farkli top-
lumlarda ortaya ¢ikan degisim derecelerini hem de bireylerin sosyal yap1
icindeki sosyallesme bigimlerini ve bireylerin bu deneyimlere verdikleri
cevab1 isaret eder. Bu anlamda edebiyat, insanin sosyal giliclere kars:
cevabini yansitan en etkili sosyolojik barometrelerden biri olmaktadir.
Kah psikolojik gerilim ve sorunlardir, kah birey-toplum uyusmazhigi kah
devasa sosyal meselelerdir.%

Bu ayete yukarida resmedilen sosyo- koltiirel ve sosyo-edebi cer-
cevede resmedilen bilgiler 1s181nda baktigimizda, Kur’an’in bu ayeti aca-
ba toplumsal hangi, itikadi, siyasi, kiiltiirel veya sosyal olayla iliskilidir?
Bu sorunun cevabin sosyo-kiiltiirel yapiy1 ve tarihsel baglami bize yansi-

% Alevler, Koksal, Edebiyat Sosyolojisi, Hece Yay., Ank., 2012, s. 11.
97 Alevler, age., s. 12.
%Alevler, age., s. 12.
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tan niizul sebebi olarak verilen rivayetlere bakarak verebiliriz. Bizce sos-
yo-kiiltiirel baglam ihmal edilerek veya gormezden gelinerek sonraki
asirlarda kazandigr anlamlar iizerinden yiiriitiilen tartismalar ayetin
anlasilmasini daha karmasik bir hale getirmistir.

Mukatil b. Siileyman (150/767), Ali-imran Stresi'nin ilk ayetleri-
nin, Hz. Isa’min ulfihiyyetini iddia eden Necran hiristiyanlari hakkinda
nazil oldugunu sdylemektedir. Yedinci ayeti ise Yahudilerle iliskilendire-
rek yorumlamaktadir. Ona gore, bu ayette miitesabih ayetlerin te’viline
sarildig1 bildirilen kisiler Yahudilerdir. Yahudiler, Kur'an’da bulunan
hurGif-1 mukattaalardan bazilarin1 duyunca, bu harflerin Ebced hesabina
gore neye takabiil ettigini; buradan hareketle de Hz. Peygamber’in tim-
metinin hakimiyet siiresini hesaplamaya calismislardir.” Yine Mukatil,
te’vil kelimesinin farkli anlamlarini siralarken, Yahudilerin Ebced hesa-
biyla Hz. Peygamber’in {immetinin hakimiyet siiresini hesaplamaya ¢a-
listiklarini; bunun iizerine Yiice Allah’in, “Onun (miitesabihlerinin)
te’vilini yalmizca Allah bilir!” ifadesiyle kastedilenin, "Hz. Peygamber’in
iimmetinin hakimiyet siiresinin, yalnizca Allah tarafindan bilinmesi; ayni
sekilde bu hakimiyetin kiyamet giiniine kadar siirecegi ve Yahudilerin
yeryiiziinde bir daha hakimiyet kuramayacagi gerceginin de yalmizca
Allah tarafindan bilinebilecegi gercegi" oldugunu belirtmektedir.'® Go-
riildiigii gibi Mukatile gore ayetin niizuliine konu olan kisiler Yahudiler
ve onlarin tutumlaridir. Meani’l- Kur’an yazari el-Ferra (207/823) da 5l
&ilglEis ifadesini, surenin basindaki hurufu mukattadan hareketle ciim-
mel hesabiyla immetin dmriinii hesap eden Yahudilerle iliskilendirerek
tefsir etmigtir.1!

Ayetin niizuliine dair farkli rivayetler mevcuttur. Bir rivayete go-
re, aralarinda EbGi Yasir b. Ahtab'in da bulundugu bir grup Yahudi Hz.
Peygamber'in huzuruna gelerek surelerin basinda bulunan, elif-lam-mim,
elif-lam-sad, elif-lam-mim-ra, elif-lam-ra gibi mukataa harflerinin ciim-
mel (ebced) hesabindaki sayisal degerinden hareketle Hz. Muhammed'in
ve Ummetinin dmrii, yasama siiresi hakkinda fikirler ileri stirmiisler,

% Mukatil, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, Tah. Ahmet Ferit, Darw’l-Kiitiibi'l-llmiyye, Beyrut,
2003, 1/156-158. 1/28-31.
100 Mukatil b. Siileyman, el-Vuciih ve n-Nezdir, (Tahkik: Ali Ozek), [Imi Nesriyat, Ist., 1993, s. 42.
101 El-Ferra, Ebu Zekeriyya b. Ziyad ed- Deylemi, Medni’l- Kur’an, Tah. Ahmet Yusuf Necati,
Daru’l- Misriyye, Misir, 1989, 1/190.
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ayet bunun {izerine nazil olmustur.’Taberi'nin rivayetine gore ayette
“kalplerinde egrilik bulunanlar” da Yahudilerdir.'%

Bagka bir rivayete gore, ayetin niizul sebebi: Necran Hristiyanla-
rindan bir grup, Hz. Peygamber'e gelerek, Kur’an’da Isa hakkinda gegen
"Allah'in kelimesi ve O'ndan bir ruh oldugu” ifadelerine de dayanarak,
Isa’nin ilah oldugunu iddia etmeleridir. Necran heyeti, Hz. Isa hakkinda,
Hz. Muhammed'le tartistiklarinda sdyle demislerdi; “ Isa Allah’in keli-
mesi ve O'ndan bir ruh degil midir? Allah Rasulii, “evet” deyince, onlar;
“bu cevap bize yeter” dediler. Bunun iizerine bu ayet nazil olmustur. 14

Ayetteki ifadelerin her biri aslinda sosyo-kiiltiirel ve tarihsel bag-
lamda yapilan tartismalara cevap niteligindedir. Ve ayet bu baglamda
okunmalidir. Fahreddin er-Razi (606/1210) bu konuda ayeti ve tarihsel
tartismalar1 yerli yerine koymamiza yarayacak su bilgileri vermektedir:
Surenin ikinci ayetinde yer alan” hayy ve kayyum” tavsifi Mesih’in ne
ilah ne de Allah’in oglu olduguna isaret etmektedir. “Sana Kitab’1 indiren
O’dur. O Kitab’ta bir kisim ayetler -ki bunlar Kitab'in anasidir- muhkem,
diger bir kisim ayetler de miitesabihtir...” ayeti de, Hristiyanlarin
Kur’an’da, “ Isa Allah’in ruhu ve kelimesidir.”1%5 Seklindeki tavsife tu-
tunmalarina bir cevaptir.1% Razi bu agiklamanin kelamcilarin soyledikleri
biitiin seylerden ¢ok daha faydali oldugunu ve daha iyi sonug verdigini
sOylemektedir.!?”

Al-i imran suresinin bilhassa 1-8, 18-20, 35-61. Ayetlerindeki muh-
teva Necran Hiristiyanlariyla ilgili rivayette anlatilan olayin gergek se-
beb-i niizul olduguna isaret etmektedir. Ciinkii s6z konusu ayetlerde
ilkin Allah'in ultihiyette essiz ve ortaksiz oldugu (tenzih-i ilahi) bildiril-
mekte, ardindan Tevrat ve incil'in yan sira Kur'an't da Allah'in gonder-
digi belirtilmekte, ayrica Kur'an'daki kimi ayetlerin muhkem, diger bir-
takim ayetlerin miitesabih oldugundan s6z edilmektedir. Bu baglamda,
yalnizca miitesabihlerin te’viliyle mesgul olanlar, kalplerinde hakikati
kabulden yan ¢izme egilimi bulunan kimseler olarak nite-
lendirilmektedir. 35-61. ayetlerde ise Hz. Isa'min gergek kimligi hakkinda

102 Taberi, Camiu’'l-Beyen an Te'vil-i Ayi’'l-Kur’an, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1983, III/ 177.
103 Taberi, Tefsir, ayn yer
104 Razi, Tefsir-i Kebir/Mefatihu'l-Gayb, (cev.Komisyon), Akcag Yay., Ankara, 1989, VI/155.
105 4/Nisa 171.
106 Razi, Tefsir, VI/14.
107 Razi, Tefsir, ayni yer.
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detayl1 sayilabilecek bilgiler verilmekte, bu arada her ikisinin de Allah
tarafindan yaratilmis olmasi hasebiyle Adem ile Isa arasinda benzerlik
kurulmakta ve son olarak Kur'an'da anlatilan gerceklere ragmen Hz.
Isa'nin kimligi hakkinda tartisacak olanlara Hz. Peygamber'in lanetlesme
teklifinde bulunmasi emredilmektedir.10

Hz. Peygamberden gelen rivayetlere de baktigimizda, miitesabih
ayetler iizerindeki tartigmalarin ilk dénemlerden itibaren mevcut oldu-
gunu sOyleyebiliriz. Ciinkii muhkem ve miitesabih ayetlere iligskin tar-
tisma Hz. Peygamber ve sahabe doneminde yasanmamuis olsa tartismanin
siirlanmasina iliskin vurgu Kur’an diizeyinde ele alinmazdi. Bu konuda
ustl kitaplar1 Hz. Peygamberden ve sahabeden gelen pek ¢ok rivayete
yer vermistir. Hz. Aise sahabenin ilgili konudaki tutumunu gosterecek
nitelikte, miitesabih ayetlere tabi olmak isteyen ve onlar1 diline dolayan
kimselerden uzak durulmasi gerektigini ifade etmektedir.’® Hz. Aise’nin
bu tavri bir yana, Hz. Omer, Medine’ye gelen ve Kur’an’in miitegabihleri
hakkinda soru soran Abdullah b. Sabig adli kisiyi siddetli bir sekilde
dover ve geldigi yere donmesine izin verir. Ebu Musa’l- Eg’ari’ye de bir
mektup yazarak hicbir Miisliiman’in bu kisiyle konusmamasini ister.
Yine Hz. Omer’in bu konuda sdyle dedigi rivayet edilmistir: “Oyle bir
zaman gelecek ki insanlar, Kur’an’'in miitesabihleri hakkinda sizinle mii-
nakasa edeceklerdir. O zaman Rastilullah’in siinnetiyle mukabelede bu-
lunarak onlardan sakimin. Ciinkii Hz. Peygamberin stinnetini yasayanlar
Kur'an’1 en iyi bilenlerdir.” ! Béylece Hz. Omer, miitesabih ayetlerin
te’vilini en siddetli sekilde reddeden ve bu te’vil ile ilgilenenleri toplum-
dan dislayan kimsedir. Ayrica miitesabih ayetleri te’vil etmek isteyen
kimselerin ileride daha da ¢ogalacagini éngéren Hz. Omer, bunun icin
onemli sayilabilecek bir tavsiyede de bulunmus ve miitesabih ayetlerin
te’vili ile ugrasan kimselere Hz. Peygamber’in Siinnet’i ile karsilik ver-
mek gerektigini, dini en iyi bilen kimselerin Stinnet ehli oldugunu ifade
etmisgtir.12

Burada hem Hz. Aise, hem de Hz. Omer’in dikkat cektigi husus,
Kur’an’in miitesabihleriyle mesgul olmanin Miisliiman’ca bir tavir olma-

108 Oztiirk, age., s., 109.
109 Suyuti, el-Itkan, T11/6.
110 Suyuti, el-Itkan, TI1/7-8.
11 Suyuti, el-Itkan, I11/8.
112 Tiircan, agm., s. 279.
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dig1, bir sapma oldugu ve asla siinnetle bagdasmadigidir. Ayete gecen
“zeyg” ve “fitne” kelimeleri Kur’an’1 Kerim’in hicbir yerinde Miisliiman-
larin bir vasfi olarak kullamilmamustir. Tam aksine bir sonraki ayette
Miisliimanlara, hidayete erdikten sonra “zeyg”e diismemeleri i¢in dua
ogretilmekte ve aym zamanda uyarilmaktadirlar.! flgili ayetin niizul
sebepleri ile ilgili olarak zikredilenler her iki sahabenin kaygilariyla or-
tiismektedir. Ayet, Yahudilerin veya Hristiyanlarin sahsinda Ummeti
Muhammed’e bir uyar1 ve evrensel bir cevap teskil etmektedir.

Al-i Imran suresinin tevhid ve tenzih-i ilahlyle baslamas1 Hiristi-
yanlarin Hz. Isa hakkindaki uluhiyet iddialarina bir reddiye niteliginde-
dir. Dolayistyla muhkem-miitesabih konusuyla ilgili ayeti iceren pasaj da
dahil surenin bastan itibaren en az ticte birlik kisminin niizul sebebi Nec-
ranli Hiristiyan heyetin Hz. Isa'nin ultihiyeti iizerine tartismalaridir. Bi-
naenaleyh, 7. ayette gecen "miitesabih" ve "te'vil" kavramlar da Hz.
[samin Allah'in kelimesi ve O'ndan bir ruh olmasi gibi sifatlariyla ilgili-
dir. Bu baglamda te’vil, bilindik anlamda bir yorum faaliyetine degil,
[samin anilan sifatlariyla ilgili ayetlerin medlullerine iliskin son sdzii
sOyleme iradesine ve/veya konuyla ilgili ayetlerin gercek mana ve mahi-
yetini belirleme iddiasina delalet eder. S6zgelimi, Hz. Isa'nin "Rab" ya da
"Efendi" anlaminda kullandig1 "Baba" tabirine, inkarnasyon ve teslis
doktrinlerini olumlayan bir anlam yiiklemek ve/veya Isa'nin Allah'tan bir
ruh (ruhun minh) ve kelime (kelime-tuh) oldugunu bildiren Kur'an ifade-
lerini'* -ki bu ifadelerin gectigi Nisa suresi 171. ayeti ¢ok kesin bir dille
teslisi reddetmektedir. Isa'nin uluhiyetine hamletmek miitesabihin te’vili
demektir. Bu gercevede ayetteki "fitne" kelimesi de Isa'nin teolojik kimligi
konusunda ¢izmeyi asmak, 6l¢iiyii kagirmak gibi bir mana ifade etmek-
tedir. 15 Su halde teslis, Elmalili'nin deyisiyle, "Nasraniyye'nin bir akide-i
mahsusas1 degil, miitesabihata ittiba ile ictihad edilmis bir akide-i mun-
harifesidir ki bundan dolay1 Nasara Incil'in nususuna ehemmiyet ver-
mezler de ruhunu tervig ediyoruz diye Incil niishalarini her zaman tecdit
ve tebdil ederler ve miitemadiyen miitesabihatiyla oynarlar." 116

13 Al imran, 3/8; Kapleri egrilige meyleden topluluklar Miisliimanlarin disinda kalanlar-
dir. Bkz. Saff, 61/5; Tevbe, 9/118
114 Nisa, 4/171.
115 Oztiirk, age., s., 110 .
116 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Ist., 1979, 11/1025.
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Al-i Imran 3/7. ayette sozii edilen "miitesabihilerin te’vili", masum,
makul ve makbul bir anlama-yorumlama ¢abasi degil, Hiristiyanhigin Hz.
Isa ile ilgili metaforik-alegorik ifadelerin zahirl ve dolayisiyla yanlis yo-
rumu {izerine insa edilmis bir inang sistemine atifta bulundugu hatirdan
cikarilmamalidir. Incil’deki Allah icin baba, Isa icin ogul gibi mecazi ifa-
deler -ki bu ifadelerin Kur'an'daki karsiliy1r miitesabihlerdir- zahiri ma-
naya hamledilmekte ve dolayisiyla miitesabihlerin te’viliyle teslis doktri-
ni ortaya ¢ikmis olmaktadir. 117

Anlatilanlardan da anlasildig1 {izere, Kur'an'mm genel muhtevasi
icerisinde miitesabihattan anlasilan sey, mecazi ifadelerin varligi ve bu
konuda Hristiyan'®® ve Yahudilerin'® diistiigti duruma diisiilmemesi.
Dolayistyla, eger biz, Kur’an'in her ifade, ciimle ve ibaresini zahiri/literal
anlamiyla alarak onun mecaz, istiare, temsil olmas: ihtimalini goz ardi
edersek ilahi vahye aykir1 hareket etmis oluruz. Kur’an’1-Kerim’i, lafziyla
ve manastyla edebi mucize kabul edip, edebi sanatlar1 ve dil inceliklerini
gormezden gelerek Kur'an’a yaklasmak, ya ilkesizligin ve metotsuzlu-
gun, yahut her itikadi veya siyasi mezhebin kendi doktrinini metot ola-
rak benimsediginin gostergesidir.

3. ALLAH’'IN SIFATLARI BAGLAMINDA MUTESABIHLIK:
TESBIHI - TEMSILi DiL

Baz1 usul bilginleri huruf-u mukattaay: miitesabihlerden sayarken
bazilar1 saymamistir.’® Bu durum goz oniine alindiginda aslinda mii-

117 Oztiirk, age., s., 111.

118 Hem tahrif hem de dini metinleri anlama eksikliginin en elverisli 6rnegi Hristiyanlik ve
bu dinin peygaberini nasil tanriya doniistiird{igii veya tanrinin nasil insan bedeni giye-
rek yeryiiziine indigi ve bu anlayisin tarihsel arka plami igin bkz. Nadim, Macit,
Kur’an’in insan-Bigimci Dili, Beyan Yay., Ist., 1996, 5.101-103.

119 Kitab1 Mukadeste gegen Tanri’'min ok ¢ekmesi ve giiresmesi gibi ifadelerin kat1 tesbih
anlayis: igerisinde degerlendilimesi. Bkz. Macit, age., s. 104-106; Kitab-1 Mukaddes’le
mukayese edildiginde Kur’an’m, Allah’1 anlatan insan-bigimci ifadeleri (antropomorp-
hisms) ve insan duygularini ona atfetmeyi (antropopathisms) oldukga ihtiyath kullandi-
&1 anlagilmaktadir. Bkz. Baljon, J. M. S., Kur'dn'in fnsun—Bigimci Dili, Ceviri: Mevliit, Erten
Cumbhuriyet Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi Cilt: VIII / 1, Haziran-2004, s. 293-301.

120 Suyuti, fevatihu’s-suver’i ve huruf-u mukattaa’y: miitesabihattan sayarken, Bkz. Suyuti,
Itkan, 111/21; Zerkesi, huruf-u mukattaa’y1 miitesabihat konusunda ele almamustir. O hu-
ruf-u mukattaa’y: ve fevatihu’s-suver’i Kur'an'in i’'caz1 baglaminda ele almis ve deger-
lendirmistir. Zerkesi, miitesabihatin bilinebilirligini savunur. Ona gore ilimde rusuh sa-
hibi kimseler miitesabih ayetlerle anlatilmak isteneni bilir. Miitesabih ayetler konusunda
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tesabihatin asag1 yukar: tamami Allah’in sifatlar1 baglaminda tartisildig:
goriiliir. Miitesabihat bir anlamda Allah hakkinda konusmaya baslanil-
diginda problem olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Tarih icerisinde, Allah’in sifatlar ile ilgili varid olan miitesabih
ayetler konusunda {i¢ temel goriis ortaya ¢ikmistir.

Birincisi, bu konudaki ayetler zahirleriyle anlasilmali diyen Al-
lah'in zat ve sifatlarimi diger varliklara benzeten herhangi bir tenzihte
bulunma geregi duymayan miisebbihe.’?!

Ikincisi, Allah’1 zatina layik olmayan seylerden tenzih ederek bu
ayetleri te’vil etmeyen, isin mahiyetini ancak Allah bilir, diyen selef-i
salihin.

Ugiinciisii, Allah’in zatina layik olacak ve Arap diline uygun diige-
cek sekilde nas’lar te’vil edilmeli diyen halef’in goriisii.12?

Huruf-u mukattaa’y1'® saymazsak, Allah’in sifatlar1 baglaminda
ele alinan miitesabih kavramlar sunlardir: Yed!'?, ayn'®, vech'?, sak'?,
cenb'®, fevk1®gibi sozciiklerle, Allah’a nispet edilen gelmek(cae ve eta)'?,
gitmek(zehebe)! kurulma, kaplama, oturma (istiva)'??, gibi fiillerdir.13?

yapilan te’vil, Allah’in zat1 hakkinda cisim veya bir seye benzeme gibi konusulmasi
imkansiz delillerden olmasi, s6ziin gergek anlaminda anlasilmasini engelleyen unsurlar
nedeniyle te’vile hamlinin vacip olmasidir. Zira mecaz, Araplarin yabanci olmadig: bir
dil unsurudur. Bkz. Zerkesi, el-Burhan, 11/91; Zerkesi Allah’in zat1 ve sifatlariyla ilgili ifa-
deleri mecaz kullanimlar olarak degerlendirmektedir.

121 Dini Anlamda Allah’t diger varliklara zat, sifat ve fiilleri agisindan benzeten firkalarin
tiumii mgebbihe olarak adlandiriimaktadir.

122 Ayrica bu ayrimlar icin bkz. Nureddin es-Sabtni, Maturudiye Akaidi, (¢ev: Bekir Topalog-
lu), Diyanet isleri Bsk. Yay, Ankara 1995, s.70; Konuyla ilgili tartismalar igin bkz; Mont-
gomery Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, (cev: Ethem Ruhi Figlali), Umran Yay,
Ankara 1981, s.308-310.

123 Huruf-u mukataa hakkinda islam diisiincesinde olusan yaklagimlar ve bunlarla ilgili
degerlendirmeler icin bkz. Yavuz, age., s. 374-381

124 38/S4d75; 48/Fetih10; 39/Ziimer 67.

125 20/Taha 39; 54/Kamer 14; 52/Ttr 48.

126 28/Kasas 88; 55/Rahman 27; 76/insan 9; 92/Leyl 20.

127 68/Kélem 42.

128 Z{imer, 39/56.

129 En’am, 6/18; Nahl, 16/50; 7/A’raf 127

130 89/Fecr 22; 6/En’am 158.

131 5/Maide/24.

132 20/Taha 5.

133 Bu kavramlarin anlamlari ve genis izahlari i¢in bkz. Muhsin Demirci, Kur’an'tn Miitege-
bihleri Uzerine, s. 160-171
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Allah'in "el" (yed), "yuiz" (vech), "goz" (ayn) gibi bir takim zati nite-
likleri ile, gelmek(cde ve etd), gitmek(zehebe) ve "kurulma, kaplama,
oturma” (istiva) gibi fiili niteliklerine benzer nitelemelerin Oteki teistik
dinlerin kutsal kitaplarinda da gectigini biliyoruz. Bu ifadeler yine keli-
menin kok anlamindan uzaklasmadan soyleyecek olursak Tanri'nin ken-
disini tamitirken birtakim benzetmelere bagvurdugu gercegini yansitmak-
tadir.13

Tanr1 hakkinda tesbihi (anthropomorphic) bir dil kullanilip kulla-
nilamayacagi konusunda hem Islam diisiince tarihinde, hem de Hiristi-
yan ve Yahudi diisiince tarihinde uzun tartismalar olmustur.1%

Islam diisiince tarihinde, Selefiye ve ona yakin bir diisiince gizgisi-
ne sahip olanlar Allah'in nitelikleri konusunda Kur'an ve hadislerde ge-
¢en nitelemeleri "tesbih", "teklif, "ta'til" ve "tahrif etmeksizin; yani Al-
lah'in sifatlarim1 yaratiklarin niteliklerine benzetmeksizin; yani Tanri
hakkinda kullandiklar sdzciikleri Insanlar hakkinda kullandiklariyla ay-
n1 anlamda mu yoksa farkli anlamda mi kullandiklarini sorgulamaksizin,
ogrendikleri gibi kabul etmislerdir. Onlar, Allah'in niteliklerinin nasil
oldugu konusunda yorum yaparak, su veya bu sekilde bir belirlemeye
gitmedikleri gibi, bunlar1 olumsuzlama veya inkar yoluna da sapmamis-
lardir. Tanr1 hakkinda kullanilan terimlerin s6zliik anlamlarini bozmak-
s1zin, oldugu gibi kabul etmislerdir. Ancak, Tanri ile O'nun yaratig1 olan
insan arkasindaki sonsuz farki goz oniinde bulundurarak, burada her-
hangi bir benzetmeye de gitmemislerdir.!3

Dogrusu tesbihi, yani insani nitelikleri dile getiren bir dil kullan-
maksizin, Tanr1 hakkinda konusmak miimkiin degildir. Tanr1 hakkinda
boyle tesbihi (anthropomorphic) bir dil kullanmak zorunda olusumuz,
bunun mantiki sonucu olarak antropomorfizme kapi aralanacagi endisesi
tasiyan bazi diisiiniir ve ilahiyatgilar;, O'nun hakkinda ancak olumsuz
veya sembolik bir dil kullanabilecegimiz diisiincesine gotiirmiistiir. Stip-
hesiz olumsuz ve sembolik dil konusunda da ciddi giigliikler vardir.'3”

134 Allah’in sifatlar1 baglaminda ele alinan bu miitesabih kavramlarin Kelam ekolleri igeri-
sinde nasil anlasildiklar ve tartisildiklarinin genis izahlari i¢in bkz. Macit age., s 67-196.

135 Bkz. Macit, age., s.13-24.

13 Turan, Kog, Din Dili, Rey Yay., Kayseri, Tarihsiz, s. 49.

137 Kog, age., s. 50 ; Allah'in birligi(Tevhid) konusuna son derce énem veren Mutezile, Al-
lah’a higbir seyin benzetilemeyecegini ifade eden ayetlerden yola cikarak, sifatlar1 inkar
etmis(ta’til) veya Allah'mn zatiyla ayni oldugunu savunmustur. Mutezile’nin, Allah’a
olumlu higbir nitelik atfedilemeyecegi seklindeki bu yaklasimi, asir1 tenzihci bir goriis
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Tegbihi dil s6z konusu oldugunda, énemli olan, kaginilmaz ve bir
yerde hakli nedenlere dayanan antropomorfizm ile, boyle bir mecburiyet
bulunmayan antroposentrizm arasinda bir ayrim yapmaktir. Bilindigi
gibi, antroposentrizm insan1 merkeze koyan ve onu baska her seyin 6lgii-
sii kilmaya calisan bir yaklasimdir. Tanr1 hakkinda bu anlamda, yani
antroposentrik bir dil kullanmanin ortaya cikaracag: giigliikler apacik
ortadadir.!3
Ote yandan, kati bir antropomorfizme saplamldiginda da yine
ciddi problemlerle karsilasiriz. Giinlitk dilden aldigimiz terimleri kaba
sozliik anlamlariyla, yani harfi harfine Tanri'ya atfetmenin savunulacak
hicbir yani yoktur. Bdyle biri dille gizilecek Tanri tasvirinin Islam'm
ulihiyet anlayisiyla degil, olsa olsa eski Yunan Tanr1 telakkisi ile bir ilgisi
olabilir. Zaten, sozgelimi islam diisiince tarihinde ortaya ¢ikan Miicessi-
me veya Miisebbihe gibi mezheplerin basarili olamayislar: ve ciddi bir
diisiince olarak kabul edilmeyisleri, kat1 antropomorfik Tanr1 telakkisinin
kendi i¢inde barindirdiga bu zaaflardan dolayidir.’® Kat1 ve kaba tegbihi
dil teistik dinlerin Tanr1 anlayisii ifade etmede biitiiniiyle yetersiz ve

olarak degerlendirilmistir. (Kog, age., s. 55); Sembolik dilin anlam alani ise, gercekgi ve
temsili dilin anlam alaninin tam karsisinda, zaman zaman onunla asimetrik bir yerde
bulunmaktadir. S6zgelimi, Nuh ve Tufan kissasini, gercekgi ya da analojik/temsili dil, ta-
rihi ve olgusal ¢ercevesine oturtmaya calisirken, sembolik dil bunuy, fiilen vuku bulmus
tarihi bir olay olarak gérme egiliminde degildir. (Kog, age., 5.90)

138 Ayni yer

139 Miisebbihe'nin bir kismi Allah'in Zati'm insana benzetirler. Nitekim Ali
(r.a)'ye ilah diyen ve onu Allah'a benzeten Sebeiyye, Allah'in organlarinin var-
l1gin1, nurdan bir insan oldugunu kabul eden, vechi disinda her tarafinin yok
olacagina inanan Beydniyye, Allah'in organlarinin harf seklinde oldugunu
soyleyen Mugiriyye, kendilerini rable-rine benzeten Mansiiriyye, Alah'in 6n-
derlerine hulul ettigine inanan Huliliyye, Allah'in her giizel yiizde bizzat go-
riindiigiine inanan ve o kisiye secde eden Hulmdniyye, Allah'in degisik sekillere
girerek goriindiigiinii savunan Mukdniyye gibi firkalar bunlardandir. Ayrica
kiifre diigseler bile Kur'an'in hiikiimlerinin zaruretini itiraf eden Hisdmiyye,
Yuniisiyye, Habitiyye, diger taraftan kiifiirle su¢glanmayan Ehl-i Sufi ve Ha-
dis’e esit derecede yakin gozitken Kerrdmiye, ne olursa olsun, bir sey eger
hadis rivayetleri iginde yer almissa, her ne kadar Allah1 antropomorfik tavsir
etse de acikga kabul eden, bdylesi metinleri kendisi i¢in dayanak olarak
kubul eden Hasdviyye de miisebbihe tanimi igine alinmaktadir. Bkz. Macit, age., s.
113
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kusurludur. O bakimdan, bu konuda, ilimli antropomorfizm diyebilece-
gimiz temsili dil 6gretisi gelistirilmistir.140

Kur’an’in tesbihi dili kendine 6zgiidiir ve kendi dil mantig iceri-
sinde kalinarak anlasilmalidir. Aslinda tek Tanr1 inancina dayali herhan-
gi bir din ve teorik sistem Tanri'min bilinebilecegini ve hakkinda olumlu
yliklemler kullanabilecegimizi kabul etmek durumundadir. Antropomor-
fizme (miisebbihe) yol acacag1 diisiincesiyle suglanan tesbihi dil, dini
acidan mutlaka Tanri'min sonradan olanlara benzedigini iddia etmek
gibi; mantik agisindan da eger Tanr1 hakkindaki diisiincelerimiz mubhte-
vasindan bosaltilmak istenmiyorsa bir yerde kacinilmaz olmaktadir. Yani
insanlarin tegbihi terimler kullanmaksizin Tanri’dan s6z etmeleri miim-
kiin degildir.1!

Allah insanin bu sinirliligini ve imkanini bildigi i¢in kendisini si-
fatlariyla insanlara anlatmaktadir. Anlatirken de insanlarin kavram diin-
yalarindan sectigi 6zel kelimelerle bunu gerceklestirmektedir.

Iste bu noktada dilin teolojik kullanimu ile ilgili mantik agisindan
giiven arz eden bir baska iddial1 goriis ortaya ¢ikmaktadir. Antropomor-
fizm ile agnostisizme kars1 ciddi bir alternatif olarak ileri siiriilen bu go-
riise gore, tek anlamlilikla cokanlamlilik arasinda bir "kesisme alani” s6z
konusudur, ve dilin teolojik kullanimi dayanagini iste bu alanda bul-
maktadir. Yani olagan tecriibenin 6tesindeki askin varligi anlatmak igin,
teoloji, bildigimiz siradan sozciikleri bir bakima 6zel bir bi¢imde kullan-
maktadir. Burada yapilmasi gereken is, dilin dini ve teolojik bir bi¢cimde
kullanilisinin dini olmayan kullanilisindan nasil tiiretildigini gostermek-
tir. Bunun ilahiyat gelenegindeki yaygin sekli, terimin 6zgiin anlaminin
Tanr icin kullanilmas: miimkiin olmayan kismum atmak geri kalan kis-
mini ise teolojiye birakmaktir. Dogrusu, "esirgeyen", "bagislayan” ve "bi-
len" gibi nitelikleri Tanri'ya biz veririz ve O'nu kendi niteliklerimizle
nitelendiririz. Tanr1 hakkinda kullandigimiz terimler, zorunlu olarak,
gliclimiiziin yettigi ve ifadelerimizin erisebilecegi seyi dile getirir. Bunun
boyle olmasinin nedeni terimleri bildigimiz diinyadan almamizdir. Bu
durum ifadede antropomorfizm (tesabiih)'i gerektirir. O halde, benzerli-
gin ortadan kaldirilmasi igin bize diisen bilinen diinyay: ¢agristiran ve
ona isaret eden anlamin olumsuz kilinmasidir. Ama her seyden once,

140 Kog, age., s. 90.
141 Kog, age., s. 63-64.
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Tanri (f1k) hakkinda kullanilan terimlerin, bize gore, iistiinliik ve yetkin-
lik bakimindan ¢evremizdeki en tistiin varliklara isaret eden isimler ol-
mast gerekir. Ancak, Ik hakkinda kullanilan isimler {istiinliik ve yetkin-
lik bakimindan ¢evremizde bulunan (hatta en {istiin) varliklar i¢in kulla-
nildiklarinda isaret ettikleri seye isaret etmezler. Tersine bu sozler Ilkin
kendi mahiyetine 6zgii bir yetkinlige isaret ederler. Daha agik soyleyecek
olursak, Tanr1 hakkinda kullandigimiz terimler (esma) gercekte O'nun
isimleri degil, anlayislarimizi yiikselten (yukarribu) sozlerdir. "Zihin",
diyor Maturidi, "bu isimlerden, Allah'in miinezzeh oldugu anlamlar an-
ladigindan, olumlu bir ifadenin hemen arkasindan olumsuz bir ifade
gelir. Bu bakimdan, Tanr1 hakkinda konusmak olumsuz i¢inde olumlu ve
olumlu icinde olumsuz bir dille olur. Iste dilin bu sekilde kullanilmasina
genel olarak analojik dil denmektedir. Yani tenzihi dille tesbihi dil ara-
sinda bir "orta durum" dili.*

Dilin olumsuz kullanumiyla olumlu kullanimi arasinda bir bagka
anlam diizeyi oldugu iddiasina dayanan anolojik dil, teolojide iki getin
soruya cevap temin eden bir kuram olarak goriilmektedir. Bunlardan
birincisi, tecriibelerimize dayali olarak sonlu seylerden elde ettigimiz
kavramlarla "agskin" ve her seyden miinezzeh olan Tanr1 hakkinda nasil
anlamli ifadelerde bulundugumuz sorusudur; Ikincisi ise yaratiklardan
yola ¢ikarak Yaratanin mahiyeti hakkinda nasil ¢ikarimda bulundugu-
muzdur.'®

Genel olarak anoloji/temsili/mecazi dil, nisbeten iyi bilinen bir
nesneden elde edilen bir kavramin nisbeten bilinmeyen bir seye uygu-
lanmasinda kullarulan isnat yontemi veya benzer tiirler seklinde siruf-
landirilabilecek varliklar arasindaki bir bagint1 (relation) diye tamimlan-
maktadir. Daha agik bir ifadeyle iki sey arasinda ilgili olduklar arka pla-
na gore meydana gelen bir benzesmedir (tesabiih), veya ¢ok genel an-
lamda ele alindiginda eski bir kelimeye yeni hiinerler 6gretme sanatidir.
Her hangi bir analojinin dayandig1 benzerlik ¢esidi benzeyenlerde bulu-
nan soyutlanabilir bir 6zdes nitelige indirgenebilen seydir. Buna gore,
Tanr1 hakkindaki ifadeler séz konusu oldugunda; anoloji birbirinden
tamamen farkli olan Tanri ile sonlu yarliklar arasinda, en azindan bir
tane soyutlanabilir bir 6zelligin (varlik benzerligi) ya da bagintinin bu-

142 Kog, age., s. 67-68.
143 Kog, age., s. 68.
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lundugunu kabul etmemizi gerektirir. Analojik dil kurami birbirinden
biisbiitiin farkli olan bu iki varliktan birine uygulanabilen terimlerin,
ayn1 degil ama analojik olarak, 6teki varlikla da ilgisi olacak sekilde kul-
lanilabilecegini savunmakta ve yukarida soziinii ettigimiz ¢ikmazdan
kurtulabilecegimizi ileri siirmektedir. Tanri, her ne kadar bizim igin eri-
silmez ve agkin olsa da biitliniiyle bilinmez degildir. Dolaysiyla Tanr1
hakkinda kullandigimiz terimlerin ‘'tekanlamli' oldugunu sdylememiz
miimkiin degil ama bunlar "¢ok anlamli" da degildir.#

Tki nesneyi karsilastirmada kullandigimiz analojiyi (benzetme-
tesbih) teolojide kullandigimizda, karsimiza Tanri ve alem (Tanri’dan
bagka her sey) gelecektir. Kullandigimiz dilin Tanr1 hakkinda higbir bilgi
vermeye yetmeyecegi soylendigi zaman agnostisizm ortaya cikacaktir.
Tanr1’'ya ait biitiin ifadelerimizin, insana ait ifadelerimiz gibi bir karsilig1
oldugu soylense bu kez de tesbihe diisiilecektir. Bu durumda analojinin
farklilik ve benzerlik arasinda orta yolu bulmaya calistig1 ve Tanr1'ya dair
ifadelerimize gegerlilik kazandirmay1 hedefledigi soylenebilir.14>

Gayb alemi/metafizik alan da diyebilecegimiz saha, insan tecriibe-
sinin sinirlarinin 6tesinde bir alem olduguna gore vahyin kelimelerinin,
lafiz ve anlamlariyla duyular dleminden alinmas: gerekmektedir. Dogru-
dan anlatilmasinin bizim agimizdan miimkiin olmadig1 konu veya bilgi-
lerin bizim diinyamizdan 6diing alinan kelime ve kavramlarla bize birta-
kim sanatlar kullanilarak aktarilmasi miitesabihi olusturmaktadir.146

Kur’an dili, tesbih, mecaz, istiare, gibi birtakim dil sanatlarina bas-
vurmaktadir. Bu dil sanatlarinin kullanilmas: anlatim1 daha giiglii, daha
dinamik kilmaktadir, insanlarin zihinlerine de manay1 daha etkili ve
kalic bir sekilde yerlestirmektedir. Bu tiir anlatimlar sayesinde her sevi-
yedeki insan kendi kavrayisi nispetinde anlama katilabilmektedir.14”

14 Kog, age., s. 69; Teolojik dilin temsili/anolojik bir bigimde kullanilis yontemi Islam diinya-
sinda Matur(idi ve Farabi tarafindan ortaya atilmis, Hristiyan ilahiyatinda Thomas Aqu-
inas tarafindan daha derli toplu ifade edilmistir.

145 Saban Ali Diizgiin, , Allah, Tabiat ve Tarih, Lotus Yay, Ankara, 2005, 5.62.

146 Tugba Giinal, Miitesdbih’ Kavramimin Kelam Literatiiriindeki Anlam Ve Degeri, Ankara
UniversitesiSosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri (Kelam) Anabilim Dali, Yiik-
sek Lisans Tezi, Ankara, 2011, s.76.

147 Giinal, age., s.75.
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Sonug¢

Oncelikli olarak, miitegabihlik tamamen kelimenin etimolojik yapi-
sina bagh kalinarak Kur'an ayetleri arasindaki bigimsel miitesabih-
lik/benzerlik, kelimesinin ilk sozliik anlamina bagli kalinarak “iki seyin
birbirine benzemesi” baglaminda ele alinmalidir. Bu anlamda lafzl mii-
tesabihlik, Kur’an’in dilsel bir hitap olmas1 ve tiim muarizlarina kars: bir
dil Gstiinltigli saglamas: ve dile 6zgii tiim incelikleri biinyesinde barin-
dirmas1 agisindan bakilmas: kanaatimizce daha dogru bir yaklasimdir.
Lafzi miitesabihlik, Kur’an'in bir belagat/dil 6zelligi olarak algilamalidir

Miitesabih konusu niizul doneminden sonraki asirlarda itikadi, si-
yasi sosyal ve olaylar1 nedeniyle yanlis sekillenmistir. Meselenin insanla-
rin kendi zihin diinyalarini yansitmalarina temel aldiklar: bir alan haline
gelmesiyle, sonug¢ta Kur'an'in icinde anlasilmayan yerlerin bulundugu
iddia edilmis ve bu alan {izerinden sonu gelmez tartismalar baslatilmis-
tir. Ozellikle, Al'i- Imran, 3/7 de, Kur’an ayetlerinin muhkem ve mii-
tesabih olarak iki temel katagoride ve birbirlerinin zidd1 olarak yapilan-
dirildiklar1 s6ylenemez. Tarihsel veriler ve ayetin baglami boyle bir an-
lamaya miisaade etmemektedir. Burada bahsedilen miitesabihi ve bunun
te’vilini ayetin tarihsel ve kendi i¢ baglaminda anlamak durumundayiz.

Kur’an’a ve ilahi mesaja kars: ¢ikan, baslangicta onu kabul etme-
yen, onu tesirsiz hale getirmek icin ugrasan ve ayn1 zamanda Kur’an'in
ilk hitap cevresini olusturan miisrik Araplar bile Kur'an'in; anlasilmaz,
kapali, ne dedigi, ne demek istedigi belli olmayan ayet gruplarindan
olusan bir kitap oldugunu iddia edememislerdir. Allah’'in insanlara yone-
lik hitabinin acik ve anlasilabilir oldugu beyan edilmis ve tarihsel belge-
lerin de teyit etigi {izere, ilahi hitabin nazil oldugu dénemde dil diizeyin-
de kayda deger bir anlama sorunu yasanmamustir. Nitekim konuyla ilgili
rivayet malzemesinde birka¢ miinferit 6rnek disinda sahabilerin de
Kur’an'1 dilsel diizeyde anlamadiklarina iliskin hemen hicbir veri mevcut
degildir.14

Hz Peygamberin rehberliginde, Islam toplumunun genisleyip ge-
listigi, Kur'an ve Siinnetin hareket diisturu kabul edildigi ve toplumun
ruhi agidan oldugu kadar dis goriiniis acisindan da Islami kurallara bii-
tiinliyle teslim oldugu, kendisine yiiklenileni yerine getirmede kusur

148 Mustafa Oztiirk, “Kur’an ve Anlama Sorununun Mahiyetine Dair”, Kur'an’t Kendi Tarihinde
Okumak-Tefsirde Anakronizme Ret Yazilari, Ankara Okulu Yy., Ankara, 2007s.17-18.
Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, Cilt: XVIII, Sayi: 1



32 | Bilal DELISER

etmedigi ve inancin, kendisini toplumsal karakterde net bir bicimde gos-
terdigi bir tarihsel donemden bahsetmek miimkiin goriinmektedir. Ne
var ki hicri 1. yiizyilda peygamber (s.a.v)'in rihletiye birlikte Islam top-
lumunda ortaya ¢ikan ihtilaflar, 6zellikle Osman (r.a)'nin sehid edilme-
sinden itibaren ilk ihtilaflar gondermeler yapilarak hiz kazanan i¢ catis-
malar hem Islam toplumunu ¢oziilmeye hem de itikadi farklilagmaya sii-
riklemistir.1#

Miisliiman bilginlerin meydana gelen olaylar1 Kur'an ve Siinnet
acisindan degerlendirmeye girisi, iman ve ziihd evreninden akidede dii-
sinme ve ondan cesitli anlamlar ¢ikarma evrenine gegen toplumda, her
firkanin kendi durusunu agiklama baglaminda Kur'an't okumasi, akidede
farklilasmanun bir sebebi oldugu gibi, buna bagli olarak Kur'an'in dili de
bu farklilasmada ikinci derecede rol oynamustir. Kur'an'in ayetlerinde
aradiklarini bulamadiklarinda ya da goriislerini destekleyici dayanak
goremediklerinde ayetlerin gercek anlamlarindan sapmak veya yorum-
lamak, durusu agiklamak i¢in farkli anlam elde etmek bir yontem haline
getirilmistir...Eger Kur'ani sozcelerden iki veya daha ¢ok anlam cikar-
mak miimkiin olmaz ise bu defa s6z konusu terimlerin miitesabih/kapali
oldugunu ileri siirmekle yetinmeyi tercih etmislerdir.!® Netice itibariyle,
Sonraki donemlerde, Hz. Omer’in isaret ettigi gelismeler Miisliimanlar
tarafindan yasanmus ve itikadi ayrismalar muhkem-miitesabih ayet tespi-
tine iliskin farkli yaklasimlar {izerinden gerceklesmistir. Biitiin itikadi
mezhepler kendi temel yaklasimlarini Kur'an'in destekledigi iddias: ile
ortaya ¢ikmis ve bu baglamda mezhebi tutumlarini dayandirdiklar: ken-
di goriislerine uygun diisen ayetlere muhkem, muhalif olan ayetlere de
miitesabih ayet adin1 vermislerdir.’>! Bu tavir 6nemli 6l¢iide miitesabihin
baglamindan koparilarak istismar edilmesini beraberinde getirmistir.

Allah’in sifatlar1 baglaminda ele alinan miitesabihlik, Tanr1 hak-
kinda tesbihi bir dil kullaniip kullanilamayacagi konusunda odaklan-
maktadir. Tesbihi, yani insani nitelikleri dile getiren bir dil kullanmaksi-
zin, Tanr hakkinda konusmak miimkiin degildir. Yed, ayn, vech, sak,
cenb, fevk gibi kavramlar gercekte, Allah’in bilinmezliginin bir bilinir

149 Macit, age., s. 97-98
150 Macit, age., 98
151 Suyuti, el- Itkan, 111/31, Mesela, Cebriyye mezhebinde olanlar, En’am suresi 25. ayetine
dayanirken, Kaderiyye mezhebinde olanlar bunlar kiifiirle itham ederek, Fussilet suresi
5. ayeti ve Bakara suresi 88. ayetlerini delil olarak ileri siirmiislerdir.
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seye benzetilerek belli bir 6l¢lide agiklanir hale getirmenin bir yoludur.
Dogrudan anlatilmasinin bizim agimizdan miimkiin olmadig1 konu veya
bilgilerin bizim diinyamizdan 6diing alinan kelime ve kavramlarla bize
birtakim sanatlar kullanilarak aktarilmasi ka¢inilmazdir ve bu durum
miitesabih kavraminin kok anlamindan kopmadan miitesabih konusunu
olusturmaktadir.
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OSMAN SEMS EFENDI’NIN SiiRLERINDE DIN{i ve TASAVVUFI
MUHTEVA

Yusuf YILDIRIM*

Ozet

19. asir Turk siirinin dnemli bir sairi olan Osman Sems Efendi, sa-
irliginin yani sira yasadigi dénemin 6nemli bir mutasavvifidir. O,
gencliginde Naksibendiyye ve ardindan Halvetiyye tarikatlerinden
basladidi seyr U sullkint KAdiriyye’den tamamlayarak bu tarika-
tin Enveriyye kolunu tesis etmistir. Yaklasik 7000 beyit tutarinda
olan siirlerini tasavvufi distncelerini aktarmak amaciyla kaleme
alan Osman Sems Efendi igin diger konular ikinci derecede 6nem-
lidir. Bu makalede Osman Sems Efendi’'nin siirlerinde dile getirdigi
dini ve tasavvufi dikkat ceken bazi hususlara deginilecek ve onlar-
dan 6rnek beyitler sunulmak suretiyle sairin disliince dinyasi hak-
kinda bazi tespitlerde bulunulacaktir. Bunun yaninda sairin kimligi
ve edebi sahsiyeti hakkinda da bilgiler sunulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Osman Sems Efendi, klasik Tirk edebiyati,
tasavvuf, divan

Osman Sems Efendi's Poems in Religious and Mystic
Content

Abstract

Osman Sems Efendi is one of the important poets in XIX. century
Turkish poetry. Besides being a poet, he was one of the important
sufi (mystic) in that period. Osman Sems Efendi started his mystic
path (seyr u suluk) through joining to the Nagshbandiyya and
Khalwati order while he was youth, then fulfilled it in the Qa-
diriyya order and founded the branch of Enveriyye in this tariqa
(sufi path).Osman Sems Efendi aimed to transfer his mystical

* Yrd. Dog. Dr., Cumhuriyet Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi
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thoughts through amounting to about 7000 couplets and accord-
ing to him the other issues are of secondary importance. In this
article, it will be mentioned to Osman Sems Efendi’s poems which
he expresses his religious and mystical thoughts and some obser-
vations will be tried to put forward about his ideas through given
some examples from his couplets.

Key Words: Osman Sems Efendi, Classical Turkish Literature,
mysticism, Divan

A. Osman Sems Efendi’nin Hayati ve Edebi Sahsiyeti

1. Hayat1

Asil adi Osman Nireddin olmakla birlikte Fatin Tezkiresrnde ismi Os-
man Niri seklinde gegmektedir.! Ik zamanlarda siirlerinde “Niri”, daha sonrala-
1 ise “giines” anlamina gelen “Sems” mahlaslarini kullanmigtir. Divanda az
olmakla birlikte Nlrl mahlasi ile yazdig: siirler de vardir. Sair, mahlas degisikli-
gine gitmesinin sebebini su beytinde belirtir:

Pertev-i zatindan ey Sems itdigim-¢iin iktibas
Yadigar aldim bu ismi Semsi-i Tebriz’den
Divan, 511/5*

Osman Sems Efendi’nin dogum tarihi ve yeri konusunda kaynaklar goriis
birligi icerisindedirler. Buna gore, 1 Rebiuldhir 1229 (23 Mart 1814) Carsamba
giinii Istanbul Hocapasa Mahallesi’nde diinyaya gelmistir.® Sefine-i S4fide kay-
nak gosterilmeden Uskiidar’da dogduguna dair baska bir rivayetin oldugu kayit-
lidir.4

Ey Sems irer nisbetimiz al-i Resul’e
Mensub-1 pena-gah-1 der-i dar-1 emaniz
Divan, 327/7
beytine bakilirsa, Osman Sems’in nesebi Hz. Peygamber’e kadar gitmektedir.
Sairin, baz1 kaynaklarda kiinyesinin dniinde “Seyyid” ifadesinin bulunmasi bunu

1 Fatin Davud, Hatimetii’l-es ‘ar, (haz. Omer Ciftci) Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yay., TY., s.421.

2 Manzumelerin sonunda verilen siir ve beyit numaralarinda tarafimizdan hazirlanan ¢a-
lisma esas alinmustir. (bkz. Yusuf Yildirim, Osman Sems Efendi, Hayati, Eserleri ve Divini,
Metin-inceleme-Tahlil, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti (Basilmamis Dok-
tora Tezi), Istanbul 2013.)

3 Hiiseyin Vassaf, Sefine-1 Evliya, 1, 171; Hiiseyin Vassaf, “Osman Sems Efendi”, Mahfil Mecmuasi,
sy. 28, Safer 1341, s.87; Bursalh Mehmed Tahir, Osmanii Miielliflers, Istanbul 1333, 11, 154; Ah-
med Safi, Sefine-i Sifi,, Islam Arastirmalar1 Ktp., nr. 050247 (Fotokopi niisha), XI, 1324; ibniile-
min M. Kemal Inal, SA.7.S., s.1796; Nihat Azamat, “Osman Sems Efendi”, DIA, Istanbul 2007,
XXXIII, 473.

4 Ahmed Safi, Sefine-i Safi, X1, 1324.
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dogrulamaktadir. Mesela; Sefine-i Eviiy4’da kiinyesi “es-Seyh es-Seyyid Osman
Nireddin Sems el-Uveysi el-Kadiri Hazretleri™ seklinde gegmektedir. Ayrica
hem kendisinin hem de babasinin mezar taginda yer alan ifadeler de sairin sey-
yidligine isaret etmektedir.

Ailesi hakkindaki bilgiler, kaynaklarda gegen birkag ciimle ve mezar tas-
larinda bulunan yazilardan ibarettir. Babast Muhasebe Nezareti Esham Kalemi
memurlarindan Hoca Emin Efendi diye meshur Seyyid Muhammed Efendi’dir.
Hoca Emin, Halvetiyye seyhi Kusadali Ibrahim Efendi Hazretleri’ne intisap
ederek 23 yil inziva hayati yasamis ve 18 Zilhicce 1277 (27 Haziran 1861) tari-
hinde 83 yasinda iken® vefat etmistir. Kabri Uskiidar Karacaahmet mezarliginda
Osman Sems’in kabrinin de bulundugu aile kabristanindadir. Annesinin ismi
Serife Fatima Hanim’dir. Annesi 1291 (1874) senesinde vefat etmistir. Kabri
Karacaahmet Mezarligi’nda esinin yanindadir.

Osman Sems’in evliligi konusunda en genis bilgi Son Asur Tiirk Sairle-
rrnde verilmektedir.” Buna gére Osman Sems ii¢ kere evlenmis; ilk evliliginden
iki kiz ¢ocugu diinyaya gelmistir. Kimligi konusunda bilgi bulunmayan bu hani-
miyla gecimsizligi sebebiyle ayrilmak durumunda kalan Osman Sems, ikinci
evliligini Safranbolulu Aise Hanim’la yapmustir. Sairin uzun bir siire birlikte
oldugu ve ahlakindan memnun kaldigi Aise Hanim 1297 (1880)’de vefat etmis,
bunun {izerine de vefatindan birkac y1l 6nce hizmetini gérmesi i¢in miiridlerin-
den birinin yaslt annesiyle evlenmistir. Osman Sems’in evlendigi bu son hanimin
sahsiyeti hakkinda da kaynaklarda higbir kayit bulunmamaktadir. Aile mezarli-
ginda bu hanimlardan yalmzca Aise Hanim’m kabri vardr.

Kaynaklara gére Osman Sems’in Enise, Fatima Servet ve Sadberg adla-
rinda {i¢ kiz1 vardir. Fatma Servet Hanim Béab-1 Ser-askeri Rliznamgesi Ketebe-
si’nden Omer Lutfi Efendi’nin zevcesidir. Hamile iken 1276 (1859) senesinde
vefat eder. Karnindaki ¢ocuk hala hayatta oldugundan definden sonra iki giin
boyunca mezar1 baginda beklenir. Kiz1 Enise Hanim ise 20 Muharrem 1280 (7
Temmuz 1863) tarihinde ¢ok kii¢iik yasta iken verem hastaligindan vefat eder.

Diger bir kiz1 da Sadberg Hanim olup o da geng yasta vefat etmistir. Os-
man Sems Efendi, vasiyeti {izerine kendisinden 6nce vefat eden bu kizinin meza-
rina defnedilmistir. Bu yiizden Sadberg Hanim’1n aile kabristaninda miistakil bir
mezar tagt bulunmamaktadir. Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd’da Sadberg Ha-
nim’mn Osman Sems’in manevi kizi oldugunu ve ayni zamanda Osman Sems’in

5 Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya., 1, 171.
6 Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Eviiya, 1, 171.
7 {bniilemin M. Kemal Inal, S.A.7.S., 5.1800.
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halifesi Siikrii Sihabeddin Efendi’nin esi oldugunu yazmaktadir.® Nihat Azamat
da Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisindeki “Osman Sems” maddesinde
bu bilgiyi aynen tekrar etmekedir.” Ancak baska kaynaklarca desteklenmeyen,
Siikrii Efendi’nin Osman $ems’in damadi oldugu ile ilgili bilginin yanlis oldu-
gunu diislinliyoruz. Zira yukarida belirtildigi gibi Osman Sems, kendisinden 6nce
vefat eden bu kizinin mezarma defnedilmistir ve dolayisiyla aile mezarliginda
Sadberg Hanim’a ait miistakil bir mezar tasi bulunmamaktadir. Ayn1 hazirede
Sadberg adinda bagka bir hanimin daha mezari vardir ki o da Osman Sems’in
halifesi Siikrii Efendi’nin esidir. Siikrii Efendi’nin hanimm mezar tasinda bulu-
nan Osman Sems’e ait manzum kit’ada, onun Osman Sems’in kizi oldugu ile
ilgili bir isaret bulunmamaktadir. Dolayisiyla Hiiseyin Vassaf’in verdigi bu bil-
ginin dikkatsizlikten kaynaklanan bir yanlislik oldugunu séylemek miimkiindiir.

Osman Sems’in tahsil hayatina nerede basladig1 ve hangi hocalardan ders
aldig1 konusunda kaynaklarda neredeyse hicbir bilgi bulunmamaktadir. Yalnizca
Sefine-i Eviliyd’da gecen “...tahsil-i ibtiddide bulunup, te’min-i maiset fikriyle,
ala-rivayetin Hocapasa’da tiitiin ticaretiyle igtigal ve maa-haza yine bir taraftan
tahsile devam etmislerdir.”"® ifadelerine bakilirsa sairin medrese egitimi aldig
anlagilir. Bu ifadelerden ayrica egitim gordiigii medresenin, ticaretle ugrastigi
Hocapasa Mahallesi’ne yakin bir yerde oldugu da tahmin edilebilir.

Osman Sems’in siirlerine goz gezdirildiginde onun Arapga ve Farsga siir
yazacak kadar bu dilleri iyi bildigi ve ayrica Islami ilimlere vakif oldugu anla-
silmaktadir. Son Asir Tiirk Sairlerrnde Osman Sems Efendi’nin Arapga ve Fars-
ca bilgisi ile aldkali sunlar kayithdir: “Edebiyat-1 Farisiye'ye bi-hakkin vakif
oldugu gibi Arab lisdnindaki asdrdan da hakkiyla istinbat-1 mana ederdi.
Hattd Ziya Pasa, Osman Efendi’nin kerametine kani olmam lazim gelse
kendinin Arapg¢a okudugunu bilen olmadig1 halde hepimizden iyi Arapga bilme-
sinden dolay1 kani olurum, dermis.”"’

Osman Sems’in egitimi ile ilgili son olarak Kemal Edip Kiirk¢iioglu’nun
degerlendirmelerini kaydetmek gerekir: “Osman Sems’in, bir yandan zamaninda
miimkiin olan1 elde etmek, diger yandan da kendini yetistirmek suretiyle gerekli
tahsili gormiig, zatl kabiliyetini gelistirmis olduguna siirleri sahittir ve dostluk
kurdugu zevatin ona gosterdikleri saygi baslica burhandir.”'? Bu bilgiye gore,

8 Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Eviiya, 1, 189.

9 Nihat Azamat, a.g.mad., XXXIII, 473.

10 Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya, 1, 173.

11 fbniilemin M. Kemal inal, S.A. T.5.,5.1800.

12 Kemal Edib Kiirkgtioglu, Osman Sems Efendi Divdmi’ndan Se¢meler, Istanbul 1996, s.12.
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kaleme aldig1 siirleri ve dostlarmin kendisine gosterdigi ilgi, Osman Sems’in
egitimi konusunda 6nemli bir ipucudur.

Osman Sems bir siire Hocapasa’da tiitiinciiliik isiyle ugrasmistir. Tiitlin-
ciiliik yaptig1 sirada bir yandan da vaktini bog gegirmeyerek ilim tahsiline devam
etmistir.”® Tiitiin sattig1 diikkan ariflerin toplanma merkezi haline gelmistir. Co-
mertliginden dolay1 diikkkanina gelenlere bedava tiitiin verdigi ve bu yiizden
sermayeyi tiikettigi sOylenir. Hatta birgiin diikkkdnina gelen Bektasi bir dervis,
gordiigii bu comertlik karsisinda Osman Sems’e dikkkanini ne zaman agtigini
sorar. “Iki ii¢ ay evvel” agildig1 cevabim alinca dervis: “Diikkani ii¢ ayda kapa-
tirsan, zararla kapatirsin. Alti ayda kapatirsan, sermayeyi tiiketirsin. Bir sene
devam edersen, sermayen kadar borca girersin.” diye Osman Sems’e ikazda
bulunmugtur. Osman Sems Efendi sonradan “Alt1 ayda sermayeyi tiikettim.”
diyerek dervisin hakli ¢iktigim séylemistir. '

Titiincli diikkanimi kapattiktan sonra bir siire Maliye Kalemi’ne devam
eden Osman Sems, 1261 (1845) yilinda Bedesten’de Miibayaa Kitébeti’ne me-
mur olarak tayin olunur.” Darphane-i Amire Arayicibasilik gorevinde de bulu-
nan sair, buradan yiiz kurus maasla emekliye ayrilir.'® Namik Kemal, Osman
Sems’in yetmis yaslarinda yani yaklasik olarak 1299 (1881-82) senesinde Darp-
hane-i Amire’den emekliye ayrildigmi bildirmektedir.!” Osman Sems’in bir siire
Sadrazam Ali Pasa ile birlikte Divan-1 Hiimay(n Kalemi’ne devam ettigi belirtil-
se de'® onun kadim dostlarindan eski dahiliye miistesar1 Celal Bey’in oglu Ali
Fuad Bey, bu sdylentiyi ibniilemin Mahmud Kemal’e su sekilde anlatir:

“Osman Sems [Efendi] Ali [Pasa] ile Divan Kaleminde bulunmadi. Ho-
capasa Mahallesi’nde komsuluk ettiler. Pasa, Divan’da iken Efendi, Maliye’de
idi. Ali [Pasa] “Osman Efendi, sen Maliye’yi terk et. Babiali’ye devam et, te-
meyyiiz edersin. Maliye aklami, esnaf yeridir.” diyerek Babili’ye devam igin

13 Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya, 1, 173.

14 Hiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya, 1, 173. Bu anekdot Son Asir Tiirk Sairlerinde Ali Fuad Bey’den
naklen verilmektedir. (bkz. ibniilemin M. Kemal Inal, S.A.7.S., 5.1797) Ibrahim Alaattin Govsa,
Osman Sems’in tiitiincii diikkanini sekiz dokuz ay islettigini bildirmektedir. (bkz. Tbrahim Alaattin
Govsa, Tiirk Meshurlari Ansiklopedisi, Istanbul, 1945-1946, 5.367.)

15 Fatin Davud, a.g.e., s.421.

16 Ahmed Safi, Sefine-i Safi, X1, 1324. Kizlar1 Enise ve Servet Hanim’larin mezar taslari tizerindeki
“Darphane-i Amire Arayicibagisi Dervis Osman Sems...” ifadesinden anlasilacag iizere kizlarin
vefat tarihleri olan 1859 (1276) ve 1863 (1280) tarihlerinde bu gorevde bulunmustur.

17 Necmeddin Halil Onan, Namik Kemal’in Tilim-i Edebiyat Uzerine Bir Risalesi, Ankara 1950,
s.34.

18 Hiiseyin Vassaf, “Osman Sems Efendi”, Mahtil Mecmuasi, sy. 28, Sevval 1341, 5.87-88. Hiiseyin
Vassaf, mecmuanin 36. sayisinda Ibniilemin’in nakline dayanarak bu yanlishg diizeltmistir.
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tesvik eyledigini kendinden isittim. Seyr i siilik devresi oldugu icin Babiali’ye
degil, beyt-i aliye gitmekten bile miitevakki idi...”"

Osman Sems Efendi bir siire sonra Uskiidar’da Nalcact Halil Efendi
Dergahi yakinindaki evinde 1300 (1882-83) senesine kadar inziva hayati yasamis
ve orada insanlar irsat etmekle mesgul olmustur. Bu inziva hayatindan sonra
Bursa’ya giden Osman Sems Efendi, burada on sekiz giin kalmigtir. Ardindan
Istanbul’a donerek halifesi Seyh izzi Efendi’nin Uskiidar’da Debbaglar Mahalle-
si’ndeki evinde on sekiz giin gegirerek tekrar Bursa’ya donmiistiir. 1306 (1888)
senesine kadar ara sira Istanbul’a gidip tekrar Bursa’ya geri dénmek suretiyle
zaman geg¢irmistir. Osman Sems’in Bursa’ya gidis sebebi kaynaklarda farkli
sekillerde yorumlanmistir. Hiiseyin Vassaf, bu seyahatin manevi bir isarete gore
gerceklestigini ve orada nice o6lii géniilleri dirilttigini sdylerken, Sefine-i
S4fi‘de Osman Sems’in Bursa’ya zorunlu olarak gonderildigi ve sonradan bun-
dan terhis edildigi ifade edilir.?' Ancak Son Asir Tiirk Sairlerr'nde Osman
Sems’in Ali Fuad Bey’e gonderdigi 1 Zilhicce 1303 (31 Agustos 1886) tarihli
mektubun suretine yer verilmis ve orada sair, “Bursa seyahati bahsine gelince ne
zehéb-1 devletleri gibi ihvan-1 ba-safanin harekat-1 na-becasina mebni ve ne bii-
tiin biitlin terk-i vatan etmek cihetine miibteni olmayup da’iferi daiima zuhdrata
tebaiyetle imrar-1 zaman etmekde oldugum misillii bu defa dahi miibtela oldu-
gum emraz-1 sadriyenin istisfAsi emrinde *“ls~ai V5,8 7 emr-i nebevisinin
zuhtiruna tabi olarak Bursa sehr-i kadiminin bir késesinde nesimengah-1 mekan
ederek .... " diyerek Bursa’ya yapmis oldugu seyahatin sebebini, ¢ekmis oldugu
gbgiis hastaligi olarak bildirmistir.? 1306 (1888) senesinde Istanbul’a déniis
yapan Osman Sems, bir siire Tunusbagi civarinda kiraladigi bir evde oturmus,
ardindan tasindig1 Thsaniye Mahallesi’ndeki evinde hayatmin sonuna kadar ya-
samistir.”

Divanda yer alan “Ey vasita-i ‘abid {i Ma‘bud-1 Teala” musrai ile bagla-
yan 27 beyitlik na’ta gore Osman Sems Efendi, hac yolculugu yapmis ve Medi-
ne-i Miinevvere’yi ziyaret etmistir. Ancak bu yolculugun ne zaman yapildig ile
ilgili kaynaklarda bilgiye rastlanamamistir. Muhtemelen Osman Sems, seyhi
Kusadali Ibrahim Halveti’nin Sam’da ikamet ederken, Istanbul’dan gelen miirid-

19 fbniilemin M. Kemal inal, S A.7.S.,5.1797.

20 Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Eviiya, 1, 176-177.

21 Ahmed Safi, Sefine-i Safi, X1, 1324.

2 fbniilemin M. Kemal Inal, S.A. T.§.,s.1798.

2 Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Eviiya, 1, 177; Ibniilemin M. Kemal Inal, S.A.7T.S., s.1798. Sefine-i
Evliy#da Osman Sems’in, vefat: sirasinda Uskiidar Selimiye Mahallesi’nde bir evde oturdugu
kayithdir. (bkz. Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Eviiya, I, s.178.)
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leriyle birlikte 1262 (1846) tarihinde yapti§1 hac ziyaretine®* kendisi de katilmis-
tir. Ravza-i Mutahhara’nin sanatl bir gekilde tasvirinin yapildigi bu siirde Os-
man Sems, uzun zamandir ¢ektigi bir sikintinin, Hz. Peygamber’in kabrinin
ziyaret edilmesiyle halloldugunu soyle dile getirmektedir:
Bir derde ki ben diigmis idim hayli zamandir
Olmazdi benim derdime bir kimse deva-sa
Gordiim seni ¢lin meshedifie geldim irigdim
Buldum seni bu tiirbede hayyen u kadira
Oldum kerem-i lutfufila bir lahzada mazhar
Buldum yeni bir ruh viicudumda ser-a-pa
Divan, 41/18-20

Kaynaklarin ¢oguna ve mezar tasinda yazili olan kayda gore Osman
Sems, 18 Cemaziyelahir 1311 (27 Aralik 1893) tarihinde vefat etmistir. Hiiseyin
Vassaf, Sems’in 18 Cemaziyelevvel 1310 (8 Aralik 1892)’da vefat ettigini, Os-
man Sems’in halifesi Sadeddin Efendi’den duydugunu sdylemektedir.”> Kabri
Uskiidar’da, Horasanli dervis Karaca Ahmed Sultan Tiirbesi’nin karsi tarafinda
ve az asagisinda bulunmaktadir. Vasiyeti iizerine kendisinden once vefat eden
kiz1 Sadberg Hanim’in mezarina defnedilen Osman Sems’in kabri demir parmak-
lik ig¢inde ve istii agiktir. Bag tarafindaki mermer mezar tagimin lizerine Kadiri
giilii ve onun altina Uveysi taci islenmistir. Ayak taginda ise herhangi bir yazi
bulunmamaktadir. Mezar tasinda:

“Ecille-i rical-i Kadiriyye’den ve Uveysi-mesreb es-Seyyid es-Seyh
“Osman Nureddin Sems Efendi Hazretleri’nifi kabr-i serifleridir. Sinn-i gerifleri
82, tarih-i veladetleri, 1229 fi-gurreti Rebi‘ us-sani yevm-i geharsenbe. Irtihalleri
1311, 18 Cemaziye’l-ahir yevm-i ¢eharsenbe.” ifadesi bulunmaktadir.

Sairin vefatina Uskiidarli Talat su tarihi diismiistiir:
Rihletinde Mevlevi Tal‘at didi tarthini
Eyledi Osman Efendi ‘azm-i dergah-1 beka (h. 1311)*

2. Eserleri

Osman Sems’in kaynaklarda Sem-7 Sebistin, Kenzii’l-ma’inive Adabii’l-
miirid fi-sohbeti’l-murad isimli mesnevileri ile divan1 olmak iizere toplam dort
eserinden bahsedilmektedir. Kiitiphanelerde Adabii’l-miirid ve divin disindaki
eserlerin niishalarina simdiye kadar rastlanmamustir.

24 Nihat Azamat “Kusadali Ibrahim Efendi” DIA, Istanbul 2002, XX VI, 469.
25 Hiiseyin Vassaf, Sefine-1 Evliya, 1, 178.
26 Hazine-1 Fiimin Mecmuasi, sy. 42, (Mart 1312), 5.248-249.
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Ismi yalmzca Osmanli Miielliflerinde gecen Sem’-i Sebistin, mesnevi
nazim sekliyle yazilmis tasavvufl bir eserdir. Adi gegen kaynakta eserin ismi
yanlishikla Sem’ u Sebistin seklinde gegmektedir.?’” Kiitiiphanelerde herhangi bir
niishasina rastlayamadigimiz bu eserin muhtevasini, eserin yazma niishasini
gordiigiinii sdyleyen Kiirk¢lioglu’'ndan 6grenmekteyiz. Ona gore eser, Osman
Sems’in divaninin da bulundugu Kiilliyar'ta yaklasik seksen sayfa kadardir.

“Ask ile Sem‘-i Sebistan’am bugiin
Mihr ile Sems-i dirahsanam bugiin
Ihtizaz ile yanar zikr eylerem
Sahid-i maksud razin sylerem
musralarinin sik sik tekrar edildigi eserin yazim tarihi, eserin sonundaki “Sem’-i
Sebistan-i ma” terkibinin ebced hesabiyla gosterdigi 1264 (1848)’tiir.?® Bu tarih,
ayn1 zamanda Osman Sems’in Abdiirrahim-i Unyevi hazretlerine intisap ettigi
yillara denk gelmektedir. Yukaridaki misralardan eserin, aruzun £2‘i/atiin
fa‘ilatiin fa‘iliin kalibiyla yazildig1 anlagilmaktadir.

Kiitiiphanelerde niishast bulunmayan Kenzii’/-ma’ani hakkinda kaynak-
larda da bilgi yoktur. Osmanli Miielliflerinde sadece isminden bahsedilen®
eserin muhtevasi ile ilgili bilgiler, detayli olmamakla birlikte Kiirk¢iioglu’nun
Se¢meler adl1 eserinde bulunmaktadir. Buna gore eser, uzun kasidelerle baglayan
ve mesnevi ile biten tasavvufi bir eserdir. Kasidelerin bulundugu birinci kisim
yirmi ii¢ sayfadan miitesekkildir. Bu bolim 1 Muharrem 1283 (16 Mayis
1866)’te bitirilmistir. Asil mesnevinin bulundugu kisim ise bes sayfadan meyda-
na gelmekte ve bitis tarihi 21 Muharrem 1300 (2 Aralik 1882)’diir.*

Adabii’l-miirid fi-Sohbeti’I-murad adli mesnevi nazim seklindeki eser, ta-
savvuf erbabinin uymalar1 gereken addb ve erkéndan, seyhe ve ihvana karsi
takinmalar1 gereken kurallardan bahsetmektedir. Mesnevinin adini ve yazilis
sebebini Osman Sems Efendi, eserin mensur mukaddimesinde “miistakan-1
didar-1 sahid-i makstd olan miirid-i edibe teshil-i tahsil-i matliib igiin 1dzim ve
vacib olan adab u erkanin teberriiken siret-i mesnevide beyan ve tafsiline ibtidar
olunup Adabii’l-miirid fi-Sohbeti’l-murid tesmiye olundi.”'sozleriyle agikla-
maktadir. Bu ifadelere gore sair, Allah’in cemaline miistak olan miiridlerin, ta-
leplerine kolay bir sekilde kavusmalarini saglayacak olan adab ve erkanin beyan
edildigini ve bu yiizden de eserin isminin, Adabii’/-miirid fi-sohbeti’l-murid

27 Bursali Mehmed Tahir, Osmanilt Miiellifleri, 11, 271.

28 Kemal Edib Kiirk¢iioglu, Se¢meler, s.43.

29 Bursali Mehmed Tahir, Osmanii Miiellifler, 11, 271.

30 Kemal Edib Kiirk¢lioglu, Secmeler, s.43.

31 fstanbul Bilyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalari, nr. 235/2, 5.162.
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olarak belirlendigini sOylemistir. Mensur mukaddimenin sonunda yer alan “Bir
miirsid-i kdmilin lizimu ve anin aldmat1 ve icmalen terceme-i halat1 ve ol cev-
her-i azizii’s-san1 arayup bulmanin ve idrak etmenin de’b u tariki beyan1 mukad-
dimatiyla onsekiz adabir mistemil bir yadigarcik ihvan-1 mi’minin-i tarikate
vedia kilind1.”*? sozleriyle de hem yazilis sebebine temas eder, hem de eserin
tarikate girenlere bir hediye oldugunu belirtir.

Eserin yazilis tarihi ile ilgili bilgi bulunmamaktadir. Ancak Kiirk¢iioglu
Se¢meler de bununla aldkali olarak yaptigi incelemede eserin, Osman Sems’in
kemal devrinin mahsilii oldugu tahmininde bulunur.®

Ug boliimden olusan eser, ii¢ sayfalik mensur bir mukaddime ile baslar.
Besmele, hamdele ve salveleden sonra bu boliimde, “sirat-1 miistakim”e talip
olanlarin 6ncelikle serdite uygun hareket etmeleri hatirlatildiktan sonra bir miir-
sid-i kémile intisap ederek kendi benliklerinden vazge¢meleri lazim geldigi dile
getirilir.

Mensur mukaddimenin ardindan “Der-liiziim-1 miirsid-i kAmil”, Ta’rif-i
miirsid-i ekmel”, “Adéb-1 marifet-i miirsid-i ekmel” basliklarindan olusan man-
zum mukaddime boliimii yer alir. 45 beyitten olusan bu bélimde miirgid-i kami-
lin gerekliligi, tarifi ve onu tanimanin adab1 hakkinda bilgiler bulunur. 18 baglik-
tan olusan tiglincii boliimde ise eserin asil yazilis sebebi olan miiridin miirsidine
kars1 takinmasi gereken adab ve kurallardan bahsedilmektedir. Bu bolim 154
beyittir. Eser toplam 199 beyitten olusmaktadir. Addbui’/-miirid hakkinda Selami
Simgsek tarafindan bir makale yaymimlanmistir.*

Osman Sems Efendi Divdn’nin biri yurtdisindaolmak {izere toplam 10
niishast vardir. Bu niishalar klasik bir divanda bulunmasi gereken siralamaya
uygun degildir. Kimi niishalarda siirler tamamen karigik durumdadir. En fazla
manzumeyi iceren Osman Ergin 1801 numarali niisha (OE1) igin, siirlerin alfa-
betik olmasi ve bazi yerlerde tiirlere gore siralanmig olmast hasebiyle kismi bir
tertipten bahsedilebilir. Divanda klasik Tiirk siiri nazim sekillerinden mesnevi (5
adet), miistezad (3 adet), kaside (30 adet), gazel (600 adet), musammat (43 adet),
kit’a (53 adet), tarih (7 adet), sarki (1 adet), ilahi (2 adet) ve miifred (4 adet)
kullanilmistir. Gazellerin ¢ogu asikane ve tasavvufi olmakla birlikte rintge sdy-
lenmis olanlar1 da vardir. Sayis1 yaklasik yedi bin beyti bulan Divan ‘da tasavvufi
muhteva eserin neredeyse tamaminda kendini gosterir.

32 fstanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalari, nr. 235/2, s.164.

3 Kemal Edib Kiirk¢lioglu, Secmeler, s.44.

3 Selami Simgek, “Osman Sems Efendi’nin Adabii’l-miirid fi-sohbeti’l-murdd Adli Mesnevisinin
Tahlili” Turkish Studies, International Periodical For Languages Literature and History of Turkish
or Turkic, Volume 4/7 Fall 2009, s.538-592.
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3. Edebi Sahsiyeti

Osman Sems Efendi’nin edebi sahsiyeti kaynaklarda genellikle tasavvufi
sahsiyeti ile birlikte degerlendirilmistir. Sairin “sair mutasavviflar” veya “muta-
savvif sairler” arasinda mi1 sayilmasi gerektigi sorusunu soran Kemal E. Kiirkgii-
oglu, “Siirlerinin tedkikinden edindigimiz kanaate gore onda {istiin sairlikten
gelen engin bir teblig kudreti bulunmasaydi tasavvuf yonii bir mazmunlar, remiz-
ler, tabirler ve 1stilahlar yiginindan ibaret kalirdi. Bununla beraber iistiin sairlik-
ten gelen engin tebligi kudreti yaninda g¢evresinin ona gosterdigi zamanin hala
devam ettirdigi hiirmetten de anlasilacagi lizere Osman Sems’in manevi sahsiyeti
de edebi sahsiyeti kadar ehemmiyeti haizdir.” degerlendirmesinde bulunarak
onun edebi ve tasavvufl cephesinin birlikte ele alinmasinin gerekliligi {izerinde
durur. Hiiseyin Vassaf ise sairi, Osmanili Miiellifleri adl1 eserinde “Suard” fas-
linda degerlendiren Bursali Mehmet Tahir’i su sozlerle elestirir: “Bursali Tahir
Efendi’nin Osmanli Miielliflerrnde miisariin ileyhi suara faslina yazmasii hos
gormedim. Hazret-i Seyh sair olmakla beraber, irfanen daha yiiksek bir mertebe-
dedir. Miiteahhirin-i mesayihin miimtazi, urefa-y1 asrin ser-efrazidir, makamat-1
aliyeye sahibdir.”* Goriildiigii gibi Hiiseyin Vassaf, Osman Sems’in tasavvufi
sahsiyetinin, edebi kisiliginin 6niinde oldugunu belirtir.

Osman Sems Efendi’nin vefatindan yaklagik kirk yil 6nce nesredilen
Hatimetii’l-es’4r adl1 tezkiresinde Fatin Davud, “muhibb-i al-i aba bir sair-i i’r-
4sina”™’ ifadesini kullanarak sairin, siirden anlayan biri olduguna ve siirlerinin
muhteva bakimmdan genellikle Ehl-i Beyt muhabbetiyle yazildigina vurgu ya-
par. Fatin, bu degerlendirmesinin ardindan sairin “Nuri” mahlas: ile kaleme
aldig1 “Giil-zar-1 vasla zib-i giil-i enciimen diken/ Dest-i firdka lale vii siinbiil
¢emen diken” matlal1 manzumesini drnek olarak verir.

Sairin kirk bir beyitten olugan “goniilden goniile” redifli siirini “hazine-i
78 olarak tammlayan Ahmed Safi, kullandigi “kudret ve seldset-i
si’riyyeleri...” ifadesiyle Osman Sems’in siirlerinin, akici olmanin yaninda
mana bakimindan da kudretli olduguna isaret etmektedir. Ayni manzumeyi
“vahdet-i viiclida dair pek miihim hakiyiki cAmi’dir” sdzleriyle 6ven Hiiseyin
Vassaf, “Hz. Osman Sems, bu enciimenin [Enciimen-i Suard] medar-1 zineti
olacak derecede, nazimda da mevki sdhibi olduguna siiphe yoktur. Demek ki

irfan

% Kemal Edib Kiirk¢lioglu, Secmeler, s.24.
3 Hiiseyin Vassaf, “Osman Sems Efendi”, Mahfil Mecmuasi, sy. 32, (Cemadiye’l-ahir 1341), s.147.
%7 Fatin Davud, Hatimetii’l-es 4r, (haz. Omer Cift¢i) Kiiltiir ve Turizm Bakanhg1 yay., TY, s.421.
38 Ahmed Safi, Sefine-i Saff, X1, 1332.
3 Ahmed Safi, a.g.e., s.1337.
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Cenéb-1 Seyh’in kemalati o zaman bile takdir olunmaya baslanilmistir.”** demek-
tedir. Siileymaniye Kiitiiphanesi Kemal Edib Kiirk¢iioglu Boliimii 10 numarali
niishanin sonundaki terciime-i halde Vassaf, sair i¢in “ask-1 ildhi cidden galeyan
idiip bu siyede atesin sozler sdylemeye baglamg.”* diyerek siirlerinin ilahi agkla
yazildiginin altini ¢izer. Ceride-i Siifiyye’deki makalesinde de Vassaf, “miiret-
tep, ve pek asikdne ve mutasavvifine ve o mertebe sairane divani vardir.”** diye-
rek yine Sems’in sairligini tasavvufi yoniiyle birlikte ele alir. Aym yazar
Sefine’de Osman Sems’in divaninin bastan sona ilahi hakikatlerle dolu ve engin
bir deniz oldugunu da belirtmektedir.*

ibniilemin Mahmud Kemal de, “Alem-i edebiyatta da makami alidir.
Esar-1 bedidsini -bilerek- tedkik edenler, sudranin ser-amedanimdan oldugunu
itiraf ederler.”** diyerek Osman Sems’in sanat bakimmdan birinci derece sairler
arasinda oldugunu belirtir. ibniilemin gibi miibalagadan kaginan ve devrin he-
men biitlin sairlerini yakindan taniyan bir ismin Osman Sems hakkinda bdyle bir
degerlendirmede bulunmasi, Sems’in edebi cephesi hakkindaki tereddiitleri bir
nebze azaltabilir. Ayrica “déne done” ve “goniilden goniile” redifli siirleri drnek
veren Ibniilemin, sairin Fars Edebiyatinin yaninda Arapga eserlere de vakif oldu-
gunu belirtir.

Kemal Edib Kiirk¢iioglu ise Osman Sems’in, seyhliginin sairligine maye,
sairliginin de seyhligine sdye oldugunu, hem sairlerin hem de ariflerin takdir
edecekleri beyitleri yazan bir sair oldugunu, az olmakla beraber Farsga ve Arap-
ca siirler de yazdigimi ve bu siirlerin yazildiklar1 dillerin selikasina uygun ve
manica dolgun oldugunu ifade etmektedir.*

Yukarida verilen degerlendirmelerden Osman Sems’in, siirden anlayan
bir sair oldugu, siirlerinin agikane ve mutasavvifane tarzda yazildigi, siirlerinin
manaca dolgun oldugu ve devrin ileri gelen bir sairi oldugu sonucunu ¢ikarmak
miimkiindiir.

B. Osman Sems Efendi’nin Siirlerinde Dini ve Tasavvufi Muhteva

Bu boliimde divanda sairin belirgin bazi dini ve tasavvufl diislincelerini
aksettiren hususiyetleri belirtecegiz.

40 Hiiseyin Vassaf, Sefine-1 Evliya, 1, 176.
41 Siileymaniye Ktp., Kemal Edib Kiirk¢iioglu Bol., nr.10, s.166.
4 Hiiseyin Vassaf, “Seyh Osman Sems Efendi Hazretleri”, Ceride-i Sifiyye Mecmuasi, sy. 75, (18
Muharrem 1332), s.286-287.
43 Hiiseyin Vassaf, Sefine-1 Eviiya, 1, 195.
4 fbniilemin M. Kemal inal, S.A4.7.8.,5.1799.
45 Kemal Edib Kiirkgtioglu, Seg¢meler, s.11-22.
Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, Cilt: XVIII, Sayi: 1



48 | Yusuf YILDIRIM

1. Tasavvuf

Siirlerini, diisiincelerini anlatmak amaciyla kaleme alan Osman Sems’in
divaninda en belirgin tema hig sliphesiz tasavvuftur. Hiiseyin Vassaf’in, “Divan-1
serifleri ser-a-pa hakayikla malidir. Baz1 yerlerinde rumiiz ile mertebe-i zevkle-
rinden haber vermislerdir. Hele mersiye-i mufassalalari sirf ilhdm ile yazilmis bir
bedi’a-1 garradir.” diye niteledigi Osman Sems i¢in tasavvuf disindaki konular
ikinci derecede 6nemlidir. Vahdet-i viicid felsefesine goniilden bagl olan Os-
man Sems, siirlerinin birgogunda ¢esitli vesilelerle bu diisiinceye yer verir. Ona
gore viiclid-1 mutlak olan Hak bir aynaya benzer; biitiin mevcudat o aynadan
kabiliyeti nisbetinde tecelll eder.

Allah ayn1 zamanda biitiin cihan1 aydinlatan giinese tesbih edilir; O’nun
disindaki varliklar ise O’nun zatin1 gosteren birer aynadir. Ancak yazinin
manaya engel olmast gibi aynalar da Hakk’in vechini gérmeye perde olurlar.
Zaten cihan1 aydinlatan giinesi gergek anlamda vasf etmek de miimkiin degildir.
Biitiin esya Allah’in ilim sifatinin suretleridir; cihan ise o serif ilmin tahsil edil-
digi bir mektep gorevi goriir. Hak’la vahdet bulmanin yolu, temiz bir kalple
ibadet etmek, ask sarabiyla sarhos olup “nigin” ve “nasil” sorularindan uzak
durmak, selim bir kalp bularak baki olmayan mal ve makam hirsindan kurtul-
mak, zevk vermeyen sozleri terk ederek iddia davasindan vazgegmek, siikut
etmek, taklid i¢inde kalmadan uygunsuz hareketlerden uzak durmak ve masivay1
terk etmekle gerceklesir.

Hak yolunun yolculari olan asiklar, O’nun zatini en iyi yansitan varliklar-
dir. Hakk’1in vahdetini miisahade eden asiklar, diger varliklart Allah’tan miistakil
varliklar olarak gérmezler. Ancak Hak ile tevhid olmak, yalnizca O’nun vii-
ciidunda fena bulmakla olmaz; &s18in yapmasi gereken sey (farz) bir miirside
baglanmak ve seriate uymaktir. Bir miirside baglanmak ayni zamanda insani
cehaletten kurtarmaya da vesile olur. Hasta olan dervisin tabibi, ger¢ek bir miir-
sittir; hastaligin ilaci seriattir, tarikatler ise bu ilacin satildig1 ditkkandir. Siirlerde
kainatin yaratiliginin sebebi de, mutasavvif sairlerin ¢ogunda goriildiigii gibi agk
ile aciklanir. Mutlak varligin, sahili olmayan bir denize benzetildigi beyitlerde
mevcudatin varligina serap bile denemeyecegi belirtilir. Cilinki biiylik denizlerde
serap bulunmaz; dolayisiyla mevcudatin varligi1 O’na nisbetle yok hiikmiindedir:

Viicud-1 vahdet-i mutlakda yok vehm-i viicud ey Sems
Ki derya-y1 muhit-i bi-keran iizre serab olmaz
Divén, 324/9

4 Hiiseyin Vassaf, Sefine-1 Evliya, 1, 190.
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Osman Sems’e gore tasavvufl makamlarin amact Allah ile biitiinlesmek-
tir. Eger gidilen yolun sonunda vahdet gerceklesmeyecekse, hallere ve makamla-
ra da ihtiyag yoktur. Hakk’m varliginda fani olan kisi, biitlin tasavvufi makam ve
halleri geride birakir ve artik onlara ihtiyag hissetmez. Fena makamina ulasan
kisi i¢in viicib-imkan ve kidem-hadis ayirimi kalmaz. Fena makamin1 anlatirken
sik sik “sem ve pervine” metaforundan yararlanan saire gore pervine, mumun
atesinde kendi varligindan ve benliginden gegerek o ates sagan mumla biitiinles-
mistir. Yine agkla ¢ikilmasi gereken vahdet yolunun mesakkatlerle dolu oldugu-
nu ifade eden sair, biilbiiliin giile duydugu derin muhabbetten dolay1 dikenlerle
arkadas olmasini ornek vererek, ayn1 zamanda “Giilii seven dikenine katlanir.”
atasoziine de telmihte bulunur.

Tasavvuf yolunda yiiriimenin askla miimkiin olabilecegini, ancak bunun
yaninda ibadetlerin de aksatilmamasi gerektigini belirten Osman Sems’e gore
Allah yolunda en hayirli olan kul, ibadetlere diiskiin olan takva ehlidir. Takva
ehli, ihsan riitbesinde “ebrar’lar olarak amilirlar. Takva ehli olanlar yalnizca
“ziihd” yolunda yiiriiyerek gergek kul olmaya layik olamazlar; ger¢ek kul olmak,
ibadetlerin “havf” ve “hagyet’le yapilmasiyla miimkiin olabilir. Ancak “takva”
da tek bagina Allah’a yakinlik igin yeterli degildir; takvanin yaninda “agk” da
gereklidir. Takva ile agki birlestirenler asil, “merd-i Huda” (Allah adami) olurlar.
Bu kisiler ask ve muhabbetle doludur ve ibadetlerini buna gore yaparlar. Iste
gercek kul olan bu topluluga “ask ehli” denir. Ask ehli olan insanlar, ezeli sevgi-
lileri olan Allah’in visaliyle mecnun olduklarindan dolay1 her zaman tevhid sara-
binin etkisiyle sarhos gezerler. Iki diinyanm mutlulugundan, san, séhret ve ma-
kam hirslarindan gecerek ask cinneti gegirenlerin 6nderi olan bu insanlar &yle bir
fakra erisirler ki, ellerinde ne din, ne takva, ne de ar ve namus kalir. “Mevt-i
hakiki” ile benliklerini mahv ettikleri igin insanlarin nefretini kazanmalarina
karsilik Allah’in da o derece sevgisine mazhar olurlar. Dolayisiyla ger¢ek miimin
olmanin yolu, vahdet yolunu gozetmekle birlikte seriati basinin tact yapmak ve
nefsi de ayaklar altina almaktir. Cilinkii ask ile nefsine cihad agarak ibadetin
onemini kavrayanlar asla seytana uymazlar:

Vahdet-i Hakk’1 gozet basifia ser‘i tac it
Al ayag altina nefsi afia uyma zinhar
Divan, 159/16

Ug biiyiik tarikatten, yani Naksibendiyye, Halvetiyye ve Kadiriyye’den
istifade etmis olan Osman Sems Efendi, siirlerinde bu tarikatlerin isimlerini de
zikreder. Bu siirler seyr u siilikte yasadigi manevi hallerle ilgili ipuglar1 vermesi
acisindan da 6nemlidir. Hak ile beka bulmanin seyr u siilik ile miimkiin olacagi-
n1; seyr u siilikiin de askla ve gercek bir miirside baglanmakla miimkiin oldugu-
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nun lizerinde duran sair, “tevbe, sabir, havf, reca, vera, ziihd, fakr, tevekkiil,
halvet, uzlet, hayret, r1izd” gibi makam ve hallerden ¢esitli mecaz, tesbih ve tel-
mihler kullanarak bahseder. Bunlardan baska “vahdet-kesret, beka-fena, tecelli,
hayret, temasa, zahir-batin, gayb, esrar, terk, feragat, istignd, melamet, selamet,
marifet, irfan, arif, nefs” vb. tasavvufi kavramlar da siirlerde cesitli vesilelerle
sik sik kullanilir.

Divanda Ibrahim Edhem, Bahieddin Naksibend, Hallac-1 Mansir, Baye-
zid-i Bistami, Sems-i Tebrizi, Nesimi, Ebubekir Sibli, Kiilhani-i Layhar, Hakim
Senai, Feridiiddin-i Attar, Mevlana, Muhyiddin-i Arabi, Sadreddin Konevi, Ab-
diilkadir-i Geylani, Veysel Karani, Ma’riif-1 Kerhi ve Ziinnin-1 Misri gibi tasav-
vuf biiytiklerinin isimleri de zikredilir:

Edhem ki feda eyledi dirsin bu cihanda
Tac ile seriri vu cihani idiip ‘uzlet
Divan, 73/4
Safia besdir temasa-y1 cemal-i nur-1 Hak ey Sems
Baha’e’d-din gibi seyr-i cemal-i piir-behadan geg
Divan, 97/10
Alup ° Attar ile Hallac behre ebruvanindan
Birisi tigden gegmis birisi dara yaslanmis
Divan, 350/4
Cismini kildi Nesimi kadem-i “aska bisat
‘Thn-1 menfus gibi atd1 Hiiseyn-i Hallac
Divan, 96/2
Lay-h~ar-1 himemi Kiilhani-i pir-i miinir
Ciir¢ a-¢in-i hikemi merd-i Sena’1-i Besir
Ciir‘ as1 feyz-i dem-i sems-i mukaddes-me *va
Nes ’esi ruh-feza cazibe-i Mevlana
Ta ki Mansur-1 Huda-pervere ¢ar-gube-i dar
Berg-i sebzi 1tir-efsan-1 dimag-1 < Attar
Divan, 43/9-11

Sair, ayn1 zamanda seyhi oldugu Kadiriyye tarikatinin kurucusu Abdiilka-
dir-i Geylani hakkinda ikisi kit’a (Divdn, 151, 302), biri kaside (Divdn, 153)
formunda toplam ii¢ manzume kaleme almistir. Bu manzumelerde ondan baz-1
esheb, gavs-1 muazzam, seh-baz, hem-raz-1 Israfil, Siileyman peygamberin hiik-
miine malik, evliyalarin gavsi ve rehberi, beka ikliminin sultani, telkin ettigi
zikirlerle agk hastalarina yeni bir ruh, zamanin imami, siinnetlerin ihya edicisi
gibi cesitli sifatlarla bahseder. Adi gegen kasidenin fahriye boliimiinde Osman
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Sems, sairligiyle oviinmedigini; ancak Abdiilkadir-i Geylani gibi bir insani 6v-
diigii icin kendisiyle gurur duydugunu belirtir:
Miibahat eylerem andan ki memduhum olan sultan
Cenab-1 pir-i ¢ Abdii’l-kadirii’1-Cili gibi erdir
Divan, 153/45
Sair, siirlerinde kendisinden bir siire istifade edip tasavvufi terbiyeyi aldi-
&1 seyhi Ibrahim-i Halveti’nin de adin1 zikreder. Medhiye tiiriinde yazdig1 “Be-
nefse” redifli 61 beyitlik kasidede, velayet bahgesinin Ibrahim’i, miirsid-i azam,
Cebrail’in, ismini duydugunda saygidan kanatlarini agarak saygi duydugu zat,
gavs-1 muazzam, irfan bahgesinin giilii, mand bahgesine giden yolun miirsidi
seklinde tavsif ettigi seyhi, deger olarak dylesine biiyiiktiir ki, hitkmiiyle giilii
dikene, dikeni de menekseye ¢evirir:
Bir zat-1 kader-kadr u kaza-hiikmdiir ol kim
Hiikmi ile giil har olur har benefse
Divén, 579/30
Divanda ismini andig1 diger bir seyhi de, kendisinden seyr u siilikiinii
tamamlayarak hilafet almaya muvaffak oldugu Abdiirrahim-i Unyevi’dir. Sems,
seyhi hakkinda ti¢ siir (Divan, 661, 672, 736) yazar. Bunlardan biri vefat tarihi
icin yazdigi tarih manzumesidir. Bu manzumelerde kendisinden magfiret burcu-
nun giinesi, saadet zirvelerinin ay1, Allah’m dostunun ilmine varis, gizli ilimlerin
sirdasi, Kadiriyye nin muazzam bir miirsidi, alim, arif, bekd miilkiiniin ve fena
ikliminin sah1 seklinde bahseder:
Silk-i pak-i Kadiri’nifi bir mu‘azzam miirsidi
Pir-i menzil Hazret-i ¢ Abdiirrahim-i Unyevi
Divén, 736/1
Sair, bir miinicaatinin sonunda kendisinin Abdiirrahim-i Unyevi’ye hayir-
11 bir halife olmasi i¢in Allah’a dua eder:
Ta‘atifia “alemde beni eyleytip irsad
Hayrii’l-halef-i ¢ Abd-i Rahim eyle ilahi
Divén, 655/5
2. Allah
Osman Sems Efendi, degisik nazim formlariyla Allah hakkinda tevhid ve
miinacaat, Hz. Peygamber i¢in na’t, diger din biiyiikleri icin medhiyeler, 6zellik-
le Hz. Hasan ve Hiiseyin icin mersiyeler yazmis; bu manzumelerde dini ve ta-
savvufi kiiltlir, duygu ve diisiincelerini zarif bir iislup ve estetik bir tarzda yan-
sitmay1 bagarabilmis bir sairdir. Yazdig1 tevhidlerde Allah’in isim ve sifatlarini
zikrederek Ozellikle kudret, ilim, celdl ve cemal vb. sifatlarinin yeryiiziindeki
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tecellilerinden bahseden sair, ¢ogu zaman bu manzumelerinde vahdet-i viicid
anlayisini aksettirir.

Bu manzumelerde Allah; “Ahir, Alim, Batin, Celal, Cemal, Evvel, Gaffar,
Gani, Hafiz, Hak, Hallak, Hayy, Hud4, Hudavend, ilah, Kabiz, Kadir, Mevla,
Muhyi, Mumit, Mun’im, Muksit, Muzill, Rabbii’l-enam, Rabbii’l-alemin, Rabb-i
Azim, Rabb-i Ekber, Rahman, Rahim, Rezzak, Settar, Vahib, Yezdan, Zahir” vb.
isim ve sifatlarla anilir. Allah’in kadim, baki, ezeli ve ebedi olusu, yaraticilikta
esi ve benzerinin olmayisi, her seyin kendisine muhtag olmasi gibi fikirler anlati-
lirken sik sik dyet ve hadislere telmihlerde bulunulur.

Sairin yazdig1 miinacaatlarda ise sanat endisesinin bir yana birakilarak
samimi bir kulun dogrudan Allah’a y6nelisinin verdigi duygulu bir tislubun izle-
rini bulmak miimkiindiir. Miinacatlarda Allah’in bagislayiciligini ifade eden
“Gaffar, Rahim, Settar, Kerlm” vb. isimlerin 6zellikle kullamldig1 goriilmektedir.
Ayrica bu tiir siirlerde sairin ruhunda korku ile iimidin ¢arpigsmasindan dogan
heyecan ve yiiksek lirizm goze carpmaktadir. Asagtya aldigimiz miinacaat tiiriin-
de yazilmig gazel, sairin Allah’a yakarirken takindigi ruh halini ve samimi bir
miiminin mutlak varlik karsisindaki acziyetini gostermesi bakimindan giizel bir
ornektir:

Ya Rab neva-y1 “ask ile bir ah vir bafia
Feyz-i nesim-i ah-1 seher-gah vir bafia
Manend-i Yusuf oldum esir-i ¢eh-i bela
Bari1 diyar-1 “agkda bir cah vir bafia
Ser-geste-hal-i dest-i beyaban-1 fiirkatem
Mihman-seray-1 hazretifie rah vir bafia
Fakr u fenada tas-1 geda itme destimi
Zevk-i gina-y1 kalb-i sehen-sah vir bana
Sems-i sikeste-hatir-1 derd-i tegafiilem
Kalb-i selim ile dil-i agah vir bafia
Divan, 19

3. Melekler

“Feriste, melek, kerribi, melaik, hiir, hiir-1 “In, kudsiyan, siirtis” gibi ¢esit-
li isimlerle zikredilen melekler, beyitlerde genellikle memdiihu ve sevgiliyi 6v-
mek maksadryla kullanilir. Sevgili ya da memdih, ¢ogu zaman giizelligi itibariy-
le melege benzetilirken bazen de ahlak ve huyundan dolay1 tesbih konusu yapilir.
“Melek-hily” ve “melek-haslet” bu anlamda kullanilan terkiplerdendir. Mesel4;

Bu cemal ile seni Hak biliir adem diyemem
Sen meleksin bu eda vasf-1 misal old1 safia
Divén, 33/7
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beytinde sair, sevgilisini, giizelligi acisindan melege benzetirken; Ismail Hakki
ismindeki bir dervis i¢in yazdig1 tarih manzumesinde ise memdahunun ahlak ve
huyundan dolay1 meleklere benzetir:
Bir melek-haslet idi dervis u dil-ris idi kim
Tekye-i merkezden olmis idi na’il himmete
Divan, 742/4
Halk arasinda yaygin olarak sdylenen, seytanin oldugu yerde melegin bu-
lunmayacagi diisiincesini dile getirdigi asagidaki beyitte Osman Sems Efendi,
sevgilisini melege tesbih ederken rakibi de seytana benzetmistir:
Rakibifi meclisinde idemez aram cananim
Melek turmaz meseldir her zaman seytan yaninda
Divan, 585/4
Her kagan israke tir-endaz olurdi gaziyan
Zann olurdi kim iner hake mela’ik leskeri
Divan, 657/42
beytinde ise miisriklerle yapilan savaslarda, Miisliimanlarin yardimina kosan
melekler konu edilir.
Asagidaki beyitte sair, Hz. Hiiseyin’in mezarmi tavaf eden meleklerden
bahseder:
¢ Aceb mi meshed-i paki metaf-1 kudsiyan olsa
Ki tak-1 asitan1 “ars-1 a“ laya ber-a-berdir
Divan, 150/2
Cebrail Divanda ismi en ¢ok zikredilen melek, Cebrail’dir. Cebra’il-i
zii’l-cenah, Cibril, Cibril-i Emin, Ruhu’l-kuds, Rihu’l-emin, R{h-1 Kudsi, vb.
isimlerle anilan Cebrail, beyitlerde Hz. Hiiseyin’in besigini sallamasi, cehennem
ehli lizerine tenezziil etmemesi, kanatli olmasi, mirac gecesi Sidre-i Miinteha’dan
oteye gecememesi, vahiy melegi olmasi, makamimin yiiksek olmasi, Hz. Ibra-
him’in atege atildig1 sirada ona yardim teklifinde bulunmasi gibi ¢esitli agilardan
ele alinir:
Umid itmez i‘ ane merd olan Cibril’den dahi
Halilu’llah’a ates aniil igiin lale-zar old1
Divén, 664/4
Kande bilsiin salik-i Refref-siivarifi seyrini
Sidreden gegmez 6te Cibril-i vala-san heniiz
Divén, 328/8
Bu sirr1 duydum ol Cibril-i vahy-aver hasemden kim
Kelam-1 mu‘ cizi mu‘ cizdir i caz-1 Mesiha’dan
Divén, 477/20
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Lanesinden eylerem ma‘na-y1 Cibril’i sikar
Sah-bal-i “ask ile hem-seyr-i baz-1 eshebem
Divan, 452/2
Azrail Eceli gelenlerin ruhunu kabzetmekle gorevli melek olan Azrail’in
ismi beyitlerde ili¢ kez gegmektedir. Asagida verilen ilk iki beyitte Azrail’den,
sevgilinin gamzesi ile irtibatlandirilarak bahsedilir. Ugiincii beyitte ise sair, ru-
hunu almak i¢in Azrail’in, kendisinden niyazda bulundugunu belirtir:
Kabza-1 kudretdedir ancak tereddiid yohsa kim
¢ Azra’il elbet ider “arz-1 temenna gamzefe
Divan, 606/2
Gamze-i ¢esmifi ki semsir-i miisellemdir bafia
Zahm-1 suz-1 tig-i ¢ Azra il miibremdir bafia
Divan, 42/1
Mevt bir avug tiirab i¢iin ne naz eyler bafia
Ben hayat-1 mahzam © Azra il niyaz eyler bafia
Divan, 15/1
Mikail. Divanda, isminden bahsedilen diger bir melek de Mikail’dir.
Hadislerde tasvir edildigi sekle uygun olarak rizik ve rahmet melegi olarak su
beyitte geger:
¢ Atd-y1 rizk-1 maksum eyler Tbrahim u Mika il
Alup gencine-i gaybiyye-i nahnii kasemnadan
Divan, 477/83
Israfifl: Kiyametin kopmasini ve ahiret hayatmin baslamasimni haber ver-
mekle gorevli olan Israil, beyitlerde ii¢ defa gegmektedir. Her ii¢ beyitte de Stir’a
ifleme gorevi ile alakali olarak adindan bahsedilir. Asagidaki beyitte Hz. Pey-
gamber’in, rahmet olarak gonderildiginin altin1 ¢izen sair, Israfil’i, insanlar1 ve
cinleri Hz. Peygamber’in agtig1 liituf ve rahmet bayrag: altinda toplayan sahis
olarak telakki eder:
Old Israfil bir giil-bang-kes divanifia
Rayet-i lutfuiida mahsur olmaga ins u peri
Divan, 657/29
4. Kitaplar
Divaninda kutsal kitaplardan Tevrat ve Kur’an’1 zikreden sair, Tevrat’tan;
Cikardifi Musi yi Tur’a virlip Tevrat ile siire
Batirdifi taglari nura géremezsin hitab nedir
Divén, 301/6
beytinde bahseder. Tevhid tiiriinde yazilan siirde sair, Allah’a hitaben, Hz.
Musa’yr Tar dagma ¢ikardigini ve kendisine Tevrat’1 verdigini belirtir. Ayrica
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beyitte gegen “siire” tabirinden de Allah’in, Hz.Misa’ya verdigi kirk giinliik
siire” kastedilmektedir.

Siirlerde gegen kutsal kitaplardan biri de son semavi kitap olan
Kur’an’dir. Kitabullah, Kur’an-1 Miibin, mushaf, Kelamullah, kitdb-1 rahmeten
li’l-alemin, kitab-1 dsumani, immii’l-kitdb vb. isimlerle zikredilir. Beyitlerde
Kur’an’in, Allah’in kitabt oldugu ve bundan sonra kitap gelmeyecegi, ondan
daha i’cazl bir kitabin yazilmadigi, Hz. Peygamber’in konusan bir Kur’an oldu-
gu, Kur’an’dan ayrilmanin insani dalélete diisiirecegi, Kur’an’in niizuliiyle bir-
likte Araplarm en fasihlerinin bile o mucize karsisinda dilsiz hale diistiikleri ve
salikin elinde Kur’an’dan baska kitabin olmayacag: ifade edilmektedir. Bu isim-
ler beyitlerde bazen sevgilinin giizelligi, kasi, yanagindaki ayva tiiyleri, kakiilleri
ve yanaklar1 i¢in benzetme unsuru olarak kullanilir:

Cemalifi mushafindan olmazam bir lahza ru-gerdan
Dalaletdir kitab ehline ¢iin Kur’an’dan ayrilmak
Divén, 385/4
Goricek zib-i cemaliii ey besir
¢ Aklima ayet-i Kur’an geldi
Divan, 719/2
Sair, sozlerinin Kur’an’dan geldigini ve dolayisiyla onlar1 can kulag: ile
dinlemek gerektigini de belirtir:
Gus-1 can ile igit iman idiip kil i tikad
Magz-1 Kur’an’dan hemise sozlerim bil bi-hilaf
Divan, 365/19
Bir sevad-1 nokta-i sirr-1 siiveydayam ki ben
Cami‘ -i sirr u nihan-1 magz-1 Kur’an’dir s6ziim
Divén, 476/21

Asagidaki beyitte gegen “dort kitab” ifadesinden, dort peygambere gonde-
rilen dort kitap (Tevrat, Zebir, incil ve Kur’an-1 Kerim) kasdedilir. Beyitte sev-
gilinin yiizii yine mushafa benzetilir:

Mushaf-1 hiisniifi gérenler nar-1  agkifila tamam
Dért kitabifi koymayup nam u nisanin yakdilar
Divén, 250/5

5. Ayetler

Osman Sems Efendi, bazen telmihte bulunmak, bazen de kismi ya da tam
iktibas etmek suretiyle divaninda bir¢ok ayete yer verir. Sire isimlerini genellik-
le tesbih unsuru olarak kullanmis; bunlar1 sevgilinin kasi, yiizii, yanagi ya da

47 Bkz. A'raf 7/142.
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boyuna benzetmistir. “Viicudufi bir kitdb-1 asumani ya Resula’llah” musrar ile
baslayan gazelde peygamberin kaglart mektuplarin basina yazilan Besmele’ye,
giizelligi Fatiha siresine (seb’ti’l-mesani), kirmizi dudaklari Kevser siresine,
agz1 Nin ve’l-Kalem ayetine, yanaklar1 ve’d-Duha ve’l-Leyl ayetine, gozleri
Taha shresine, saclart Leyletii’l-kadr ayetine, sdzleri Nebe’ stresine, disleri ve’n-
necm ayetine, elleri Miilk sliresine, adimlar1 Isra sliresine, nefesi Rahman siiresi-
ne ve kalbi Yasin slresinin manalarina benzetilir.

Beyitlerde kullanilan Ayetler sunlardir®®: ahsen-i takvim (Tin, 95/4), arz-1
mihad (Nebe’, 78/6), ‘aynani tecriyan (Rahman, 55/50), berd i selam (Enbiya3,
21/69), bismi’llah (Neml, 27/30), dallen fe-heda (Duha, 93/7), elem nesrah (in-
sirdh, 94/1), es-su‘arau yettebi‘uhumi’l-gavun (Suard, 26/224), fasle’l-hitab
(Sad, 38/20), fe‘tebira ya iili’l-ebsar (Hasr, 59/2), habiran ve basira (Isra,
17/17), habliin mesed (Tebbet, 111/5), hazihi cennatii ‘adn (Taha, 20/76), hel eta
(insan, 76/1), hel min mezid (Kaf, 50/30), hulk-1 ‘azim (Kalem, 68/4), huz bi-
yedi (Sad, 38/44), imamen li’n-nas (Bakara, 2/124), inna fetehna (Fetih, 48/1),
innema ursilte illa rahmeten 1i’l-‘alemin (Enbiya, 21/107), frci‘i (Fecr 89/28),
kaf u nun (Yasin, 36/82), kabe kavseyn (Necm, 53/9), kabe kavseyni ev-edna
(Necm, 53/9), ke-lemhin bi’l-basar (Kamer, 54/50), kiin fe-kan (Yasin, 36/82),
len terd (A’raf, 7/143), letamesna (Yasin, 36/66), leyle-i esra (Isra, 17/1), leyle-
ti’l-kadr (Kadir, 97/1), ma evha (Necm, 53/10), ma-zaga’l-basar (Necm, 53/17),
mecma‘a’l-bahreyn (Kehf, 18/60), mesehna (Yasin, 36/67), nahnii kasemna
(Zuhruf, 43/32), narun hutame (Hiimeze, 104), nun u kalem (Kalem, 68/1), nurun
“ala-nur (Nar, 24/35), rahmeten li’l-‘alemin (Enbiya, 21/107), seb‘-i sidad (Ne-
be’, 78/12), seb‘u’l-mesani (Hicr, 15/87), sekdhiim rabbiihiim (Insan, 76/21),
semme vechulldh (Bakara, 2/115), siibhane’l-lezi esra (Isra, 17/1), siible’s-selam
(Maide, 5/16), semsii’d-duha (Sems, 91/1), taha (Téaha, 20/1), tahhir beytina li’t-
ta’ifin (Hacc, 22/26), tenzile’l-“ aziz (Yasin, 36/5), ‘urve-i viiska (Bakara, 2/256),
va’llahu muhitun (Bakara, 2/19), ve’d-duha (Duha, 93/1), ve’d-duha ve’l-leyl
(Duha, 93/1), ve’l-tefeti’s-saku bi-sak (Kiyame, 75/29), ve’n-necm (Necm,
53/1), ya leyteni kiintii tiirab (Nebe’, 78/40), yevme’l-hisab (Sad, 38/26), yevme
tiibla (Tarik, 86/9), yevmii’d-din (Infitar, 82/17).

Mukavves kaglarifi ser-name-i tugra-y1 bismi’llah

Cemalif sure-i seb‘u’l-mesani ya Resula’llah
Divéan, 561/2

Nazenin-i Hazret-i Rahman kim old1 aniii

Sanina miinzel kitab-1 rahmeten 1i’1-‘ alemin
Divén, 478/9

4 Ayetler beyitlerde gectigi sekilde verilmistir.
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Cennet-i firdevsi eylerdi ke-lemhin bi’l-bagar
Ates-i niran-1 kahrifi virse ger ebruna ¢in
Divan, 478/46
Olma es‘ ar-1 hevayi ile seytana karin
Didi Hak eg-gu‘ara yettebi‘ uhumu’l-gavin
Divan, 479/8
Sakinan-1 her dii-alem sir-i h™an-1 sefkatifi
Innema ursilte illa rahmeten 1i’l- dlemin
Divian, 491/4
6. Peygamberler ve Hz. Peygamber
Divanda peygamberlerin isimlerini de zikreden Osman Sems; Hz. Idris’i,
terziligi ve vefatindan dnce goge yiikselmesiyle; Hz. Nih’u, kendisine inananlar-
la birlikte yaptig1 gemiye binerek tufandan kurtulmasiyla; Hz. ibrahim’i, Nemrud
tarafindan atese atilmasi sonucu atesin giil bahcesine donmesi ile, oglu Ismail’i
Allah yolunda kurban etmekten geri durmamas: ve Allah’in dostu anlamina
gelen “Halilullah” olmasiyla; Hz. Ismail’i, babasi Hz. ibrahim tarafindan Allah
yolunda kurban edilmek istenmesiyle; Hz. Yaklb’u, oglu Yusuf’u kaybetmenin
verdigi derin acidan gozlerini kaybetmesi ve evinin hiiziine gark olmasiyla; Hz.
Yusuf’u, giizelligin ve namusun sembolii olmasi, kanli gémleginin babasina
verilmesi, pazarda kole olarak satilmasi, zindana atilmasiyla vb. telmihlerle; Hz.
Eyyib’u, sabrin timsali olmasiyla; Hz. Misa’y1, Tur daginda Allah’in tecellisine
mazhar olmasi, Allah’la konugmasindan dolay1 kendisine verilen “Kelim” sifa-
tiyla, asasinin biiyiik bir yilana doniismesi ve elini gogsiine sokup ¢ikarinca eli-
nin bembeyaz bir nura (yed-i beyza) doniismesi mucizesiyle; Hz. Hizir’1, ab-1
hayat1 bularak olimsiizliige kavusmasiyla; Hz. David’u, giizel bir sese sahip
olmastyla; Hz. Siileyman’1, koca bir saltanatin baginda olmasi, cinlere ve riizgara
emir verme yetkisine sahip olmasi, parmaginda tasidig: yiiziigii sayesinde kusla-
rin kendisine boyun egmesi ve karincalarla konusma mucizesiyle; Hz.Isa’y1,
diinyaya babasiz gelmesi, Oliileri diriltme ve korleri tedavi etme mucizesi ve
gbge yiikselmesiyle anarak siirlerinde bu isimlerin hayat hikayelerine telmihler-
de bulunur:
Yed-i beyza-y1 Musa hayret-efza olmasun zira
Sikaf-1 cehre-i mehle miisarun bi’l-benansin sen
Divéan, 541/5
Sokdi kaba-y1 giil-sen-i idris’i ruzigar
Eglenmez old1 hulle-i “adni soken diken
Divén, 545/2
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Ben o mestem ki leb-i can-bahs-1 Isa’dan gecer
Berhemenler nus iderse ciir a-i cam-1 lebim
Divan, 452/5
Kalup Ya‘kub-ves ben kiilbe-i fiirkatde ser-gerdan
Elimden yar-i Yusuf-ruy-1 giil-pirahenim gitmis
Divian, 341/3
Kaside, gazel, murabba, tahmis gibi nazim sekilleriyle yazdigi na’tlarda
ise Peygamberimizi Ahmed, Mahmud, Mustafa gibi isimleriyle anan sair, bu
manzumelerinde genellikle onu methetmeye giicliniin yetmedigini ifade eder;
ciinkii Peygamberimiz yiiksek ahlak sahibi olarak Allah’m 6vdiigii kisidir. Ozel-
likle, biri kit’a digerleri gazel formunda yazilmis 14 adet “ya Resula’llah” redifli
siirlerinde Peygambere duydugu sevgiyi agik bir sekilde dile getirir. Na’tlerde
Hz. Peygamber’in isim ve sifatlar1, alemlere rahmet, kdinatin efendisi, peygam-
berlerin sah1, Allah’in habibi ve en mitkemmel insan olusu, Allah’la kul arasinda
vasita ve Allah’a ulastiran bir rehber olmasi, mucizeleri, gilizel vasiflari, drnek
ahlaki ayet ve hadislere dayanilarak ifade edilirken; siirlerin sonunda genellikle
sair, glinahkarligini itiraf ederek Peygamberin kendisine sefaatte bulunmasini
ister. Siirlerde Peygamberimiz zaman zaman alemi aydinlatan giinese benzetilir-
ken, dlemin onun nuruna muhtag oldugu dile getirilir. Ayrica bu tiir siirlerde
peygambere duyulan hasretin ruhunda agtigi derin yaraya da dikkati ¢eken Os-
man Sems, klasik siirin biitiin s6z ve belagat kurallarini kullanarak sairlikteki
ustaligini samimi ve agik bir Gslupla gosterme imkani bulur. Bu samimi ifadele-
rin yer aldig1 beyitlerden bazilart sunlardir:
Firakifla perisan oldi halim ya Resula’llah
Yaman oldi bu hal-i piir-melalim ya Resula’llah
Ne miimkin evc-i cah-1 vashifia murg-1 dile pervaz
Ser-i kuyufida bir iskeste-balem ya Resula’llah
Der-i ihsaniiia layik degildir bu yiizi kara
Umid-i sefkatifidir hasbihalim ya Restila’llah
Cemalifi istiyak-1 rii ’yetidir fikret-i ruzum
Sacifi sevdasidir $am u leyalim ya Resula’llah
Dirig itme visaliii Nuri-i seyda-y1 “askifidan
Beyaban-1 gam-1 hecrifide nalem ya Resula’llah
Divéan, 562/1-5
Ah itmezsin bafia bir nim-nigah iltifat
Kuse-i nisyanda kaldim haste vii bi-hod harab
Vah kim hecrifile yandim sinem oldi1 dag dag
Dide giryan u ciger biryan u dil piir-1ztirab
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Hasret-i ruyuiila ah eyler yanar kan aglaram
Al sala girdi cesmim gdzyasim la‘1-i miizab
¢ Asik-1 dil-hasteyem terk idebilmem naleyi
¢ Arz-1 didar eyle li’llah at cemalifiden nikab
¢ Askifi dyle yakdi cismim dokdi yasim kim miidam
Kabrim tizre nabit eyler lale-i piir-dag-1 ab
Ya Resula’llah meded kil Sems-i dil-avarefiem
Asitanifida olam lutfufila sad u kam-yab
Divian, 45/ 61-66
7. Dort Halife ve Ehl-i Beyt
Sair, dort halifeyi &ven siirler de yazmistir. “Envar-1 niibiivvet ki
Muhammed’le celidir” diye baslayan medhiyede dért isim de ayni misra iginde
zikredilerek; Hz. Ebu Bekir’in sidkiyla dini yapinin miiessisi, Hz. Omer’in adale-
tiyle seriatin hakimi, Hz. Osman’in Kur’an’m hafizi, Hz. Ali’nin de “ilm-i
yakin” memleketinin kapisi oldugundan bahsedilir:
Sidkiyla mii essis birisi biinye-i dine
¢ Adliyle biri hakim olup ser‘ -i metine
Hafiz biri gencine-i Kur’an-1 Miibin’e
Bab oldi1 biri memleket-i ‘ilm-i yakine
Ser-halka-i ashab ki ol ¢ar velidir
Bu Bekr i ‘Omer Hazret-i ‘Osmian u ¢ Ali’dir
Divian, 148/1V
Sairin dort halife hakkinda yazdigi medhiyede dikkati ¢eken hususlardan
biri de halifelerden hicbirinin inkar edilemeyecegi ve hepsine gereken sayginin
gosterilmesi konusudur:
Bu yar-i ¢ehariii birin inkar idemezsin
Inkar ider isefi eger kar idemezsin
Giil-zar-1 Muhammed giilini har idemezsin
Allah u nebi yarini agyar idemezsin
Ser-halka-i ashab ki ol ¢ar velidir
Bu Bekr i ‘Omer Hazret-i ‘Osman u ¢ Ali’dir
Divén, 148/V1
Divanda Hz. Ali i¢in biri kaside, digeri miiseddes nazim sekliyle yazilmis
iki adet medhiye vardir. Manzumelerde “Murtaza, ©Aliyyii’l-Murtaza, bii’l-
Hasan, bii-Tiirab, leé, Sir-i Merdan-1 Resil-i Miicteba, Hazret-i Sir-i Huda,
Haydar-1 Kerrar” gibi gesitli isim ve sifatlarla anilan Hz. Ali i¢in, savas meydan-
larinin Haydar-1 Kerrar’i, Peygamber’in damadi, Allah yolunda yapilan cihadda
elinde Ziilfikar kilicin1 tagiyan, Hayber kalesinin kapisini1 agan, Bedir ve Huneyn
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savaglarinda kafirleri katleden, hakikatin nuru, evliyalar serveri, veliler nuru,
Allah’mn Peygamber’inin yari, asiklara sefkatli, Peygamber’in kardesi, Hak yolu-
nun rehberi, kevser irmaginin sakisi, Kur’an’in sirri, parmagi kafirleri katleden,
Islam dininin en biiyiik imamu, hilafet makaminmn sonu, Allah’in arslani, pehli-
van, giicli hitkkiimdar, immetin aciz insanlarina reis, dert ehline derman, velayet
ikliminin padisahi seklinde bahsedilir:
Sensin ol sir-1 Huda kim din-i pak-i Ahmed’i
Eyledi bazu-y1 zurufila mii’eyyed Kibriya
Sanifi1 tebeil igiin ars tizre yazmigdir Huda
Eyyede’llahu Te‘ala Ahmeden bi’l-Murtaza
Divan, 1/20-21
Ser-halka-i cem‘iyyet-i ebrar < Ali’dir
Derd ehline derman-1 vefa-dar ¢ Ali’dir
Sultan-1 selatin-i kerem-kar ¢ Ali’dir
Iklim-i velayetde cihan-dar  Ali’dir
Dervaze-i gencine-i esrar  Ali’dir
Mahbub-1 Huda Hazretine yar  Ali’dir
Divin, 149/1
Bunlarin yaninda yazdig1 Kerbela mersiyeleriyle de tanman Osman Sems
Efendi’nin divaninda bu muhtevaya sahip yaklagik 390 beyit adedinde onbes

A

manzume vardir. Kendisini “ciker-i al-i ‘aba”, “cgdker-i 4l-1 nebi-i miictebd’,
“da’va-zen-i hubb-i neseb-i al-i ‘abd”, “muhibb-i hanedan-1 enbiyd” olarak ta-
nimlayan Sems, bu nev’i siirlerde Hz. Hiiseyin’in Kerbeld’da sehit diismesinin
1ztirabin1 ve ona karst duydugu sevgiyi acgik bir sekilde dile getirmistir. Onu
sehid edenlere de lanet okuyarak onlara karsi nefreti tekrarlamay dile getirmek-
ten sakinmamistir. Hz Hiiseyin’in kaninin, immetin giinahlara kefaret oldugu
ve kiyamet giinli kendisinin giinahkarlara sefaatgi olacagi, sehit diistiigii yerin
meleklerin tavaf ettigi bir mekan oldugu gibi fikirler bu tiir siirlerde sik sik ifade
edilir. Bu mersiyelerin en 6énemli 6zelligi, herhangi bir beklenti i¢cinde yazilma-
diklarindan, olduk¢a samimi bir ruh halini yansitmalaridir. Yazdigt mersiyeler-
den bazilarin bestelenerek tekkelerde okundugu da bilinen* Osman Sems
Efendi, “Bugiin mah-1 Muharrem vakt-i matemdir safa olmaz” misrai ile basla-
yan 51 bentlik muhammes nazim sekliyle yazdig1 meshur mersiyesinde™ klasik

4 Biinyamin Caglayan, Kerbela Mersiyeleri, Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yayin-
lanmamis Doktora Tezi), Ankara 1997. s.28.

5 Manzume, Uskiidar Rifa’i Dergahi seyhi Hayrullah Taceddin Efendi tarafindan 1327 (1909) yilin-
da nesr edilmistir. (Osman Semsi Efendi, Mersiyye-1 Cendb-1 Seyyidii’s-Siiheda (nsr. Seyh Hay-
rullah Taceddin Efendi), Uhuvvet Matbaasi, fstanbul 1327.) Ayrica manzumenin yeni harflere ak-
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siirin biitiin s6z sanatlarindan yararlanarak Kerbeld hadisesini, son derece lirik ve
trajik bir iisliipla gozler dniine serer. Ornek olarak manzumenin ilk bendini asa-
giya aliyoruz:
Bugiin mah-1 Muharrem vakt-i matemdir safa olmaz
Fiirug-1 dide-i giryan gamdan rugena olmaz
Goiil ayinesinde gerd-i matemden cila olmaz
Derun igre hiizinden gayri suret ru-niima olmaz
Muhibb-i ale bu matem gibi derd ii bela olmaz
Divin, 305/1
Asagidaki bentte gilizellikte Hz. Yusuf’a denk, Kerbela’da, diismanlar: ta-
rafindan hunharca sehid edilmesiyle de Allah yolunda kurban edilmek istenen
Hz. Ismail’e sirdas olduguna isaret edilen Hz. Hiiseyin’in, giinahkérlara sefiatci
ve cennet nehirlerinin sakisi oldugu belirtilir:
Hiiseyn-i Miicteba tac-1 ser-i merdan-1 dil-agah
¢ Adil-i Yusuf-1 Kenan u sirdas-1 Zebihu’llah
Susuzlukla olup ser-mest-i sahba-y1 sehadet ah
Sefi‘-i immet {i saki-i enhar-1 cinan old1
Divéan, 677/VII
Osman Sems’in divanda bahsettigi diger bir isim de Hz. Hasan’dir. Siir-
lerde Hz. Peygamber’in torunu oldugu vurgulanan Hz. Hasan’1n, giizel bir ahlaka
sahip oldugu, kendisine verilen zehirle sehit edildigi ve cennet genglerinin sulta-
n1 oldugu belirtilmektedir:
Hasan kim mazhar-1 hulk-1 “azim idi cihan igre
Giyiip agu ile tac-1 sehadet bagiyan igre
Olup sultan-1 siibban-1 bihist ol giil-sitan i¢re
Dabhi ruz-1 kiyametde sefi‘-i “asiyan oldi
Ki ya‘ni ferkadan-1 asuman-1 magrik-1 envar
Hiiseyn ile Hasan iki giilindiir bag-1 Zehra’dan
Divan, 677/V1
“Hiiseyin ile Hasan” redifli gazelinde ise, Hz. Hiiseyin’in Kerbeld’da
kili¢la, Hz. Hasan’1n ise zehirlenerek sehit edilmesini,
Ah kim kurban-gah-1 Kerbela-y1 askda
Sine-¢ak u hun-fesan old1 Hiiseyn ile Hasan

tarimt Selami Simsek tarafindan gergeklestirilmistir. (Selami Simgek, “Bir Goniil Tekkesi Seyhi
Seyyid Nureddin Sems ve Mersiyye-i Cenab-1 Seyyidii’s-Sitheda’s1”, Atatiirk Universitesi Trirki-
yat Arastirmalari Enstitiisii Dergisi, sy. 26, Erzurum 2004, s.119-148; Mehmet Arslan-Mehtap Er-
dogan, Kerbela Mersiyeleri, Ankara 2009, 5.679-689.)
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Kim biri tig u biri zehr ile oldilar sehid
Hanman-suz-1 cinan oldi1 Hiiseyn ile Hasan
Divan, 492/5-6
beyitleriyle dile getiren sair, bu hadiselerden duydugu {iziintiiyii samimi bir dille
ifade ederken bagka bir beyitte de Hz. Peygamber’den bu iki torununun hiirmeti-
ne kendisine yardimei olmasini ister:
Hiiseyn ile Hasan’¢iin dest-gir ol iki ‘alemde
Birakma ¢akerifi Sems’i firak igre figan iizre
Divén, 575/30
Siirlerde ismi zikredilen Ehl-i Beyt iiyelerinden biri de Peygamberimizin
kizi Hz. Fatima’dir. Genellikle Hz. Hasan ile Hz. Hiiseyin’in annesi ve Hz.
Ali’nin esi olmasi dolayisiyla adindan bahsedilen Hz. Fatima’nin, fazilet agisin-
dan Hz. Aise’den iistiin oldugu belirtilir. Zira o, niibiivvet nurunun kaynagi olan
Hz. Peygamber’in kizidir.
O Zehra-y1 Betul’iifi hakki kim nur-1 niibiivvetden
Olup tali‘ miireccahdir faziletde Humeyra’dan
Divian, 477/192
Diger bir siirde ise Hz. Fatima, kiyamet giiniinde oglu Hz. Hiiseyin’in
kanli gdmlegini elinde tutmus olarak oglunu sehit edenleri Allah’a sikdyet etmesi
ve yapilan zulmiin karsiligint istemesi dolayisiyla konu edilir. Siirde Hz. Fati-
ma’nin yakarigt kendi agzindan su sekilde verilir:
Diye kim ya Rab Habib-i Ekrem’ifi can-paresin
itdiler susuz sehid erbab-1 hizlan ya Hiiseyn
Hem benim oglum géziim nuri Hiiseyn’e zulm idiip
Eylediler bagrimi fiirkatle biryan ya Hiiseyn
Diye hem olmuis iken gehvare-dar1 Cebra 1l
Kildilar ol cism-i paki hake yek-san ya Hiiseyn
Isterem dadm o mazlimufi bugiin bu ‘arsada
Nice bir yaksun derunum nar-1 suzan ya Hiiseyn
Divén, 493/26-29

Sonug

ibniillemin’in “Alem-i edebiyatta da makami alidir. Esar-1 bedidsii -
bilerek- tedkik edenler, sudrdnin ser-imedanindan oldugunu itiraf ederler.”™'
ifadeleriyle tanimladigt Osman Sems Efendi’nin edebi sahsiyetini kaynaklar
genellikle tasavvufi sahsiyeti ile birlikte ele alirlar. Mesela, Kemal Edib Kiirkgii-

51 [bniilemin M. Kemal inal, S.A. T.5.,s.1799.
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oglu sairi, “seyhligi sairlifine maye, sairligi de seyhligine siye”** seklinde tanita-

rak siirlerindeki tasavvufl tarafa vurgu yapar. Osman Sems Efendi, basta Molla
Cami, Fuzili ve Rihi-i Bagdadi olmak iizere hem kendisinden 6nce hem de
kendi devrinde yetisen bircok saire nazire yazarak bu alanda basarili 6rnekler
vermistir. Kaleme aldigi nazireler, onun 6zellikle onceki sairlerin divanlarini
okudugunu, inceledigini ve bazilarini begendigini gosterir.

Siirlerini, tasavvufi diisiincelerini aktarmak amaciyla kaleme alan Osman
Sems’in divaninda en belirgin tema hi¢ kuskusuz tasavvuftur. Onun igin tasavvuf
disindaki konular ikinci derecede 6nemlidir. Osman Sems, degisik nazim sekille-
riyle Allah hakkinda tevhid ve miindcaat, Hz. Peygamber icin na’at, din biiyiikle-
ri icin medhiyeler, 6zellikle Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin i¢in mersiyeler yazmis;
bu siirlerinde dini ve tasavvufi kiiltiir, duygu ve diisiincelerini zarif bir iislip ve
estetik bir tarzda yansitmay1 basarabilmis bir sairdir.
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UNIVERSITE OGRENCILERINDE TANRI TASAVVURU VE
PSIKOLOJIK iYi OLMA HALI ARASINDAKI iLISKILER

Beyazit Yasar SEYHAN"

Ozet

Bu makalenin amaci, Universite 6grencilerinin Tanr tasavvuru ile
psikolojik iyi olma hali arasindaki iliskileri incelemektir. Arastirma,
Sivas Cumhuriyet Universitesinin bes (ilahiyat, Edebiyat, Egitim,
1.1.B.F. ve Mihendislik) fakiiltesinde okuyan toplam 672 6égrencinin
katilimi ile yapilmistir. Cinsiyet dediskeninde olumlu-olumsuz Tanri
tasavvuru ile arasinda fark goérulirken psikolojik iyi olma hali ile
fark bulunmamistir. Kiz 6grencilerin olumlu Tanri tasavvuru anlamh
olarak erkek 6grencilerden daha ylksek iken olumsuz Tanri tasav-
vuru daha duslktur. Sinif degiskeni agisindan 6grencilerin olumlu-
olumsuz Tanri tasavvurunda anlaml fark yoktur. Hem kiz hem er-
kek 6grencilerin olumsuz Tanri tasavvurlari olumlu Tanri tasavvur-
larina gore psikolojik iyi olma halini daha ylksek yordamaktadir.
Arastirmada olumsuz Tanr tasavvurunun psikolojik iyi olma halini
yordamasi, bilimsel yazinla genellikle paralellik arz etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Olumlu Tanri Tasavvuru, Olumsuz Tanr Ta-
savvuru, Psikolojik Iyi Olma Hali, Universite Ogrencileri

The Relationships Between Images of God and
Psychological Well-Being in University Students
Abstract

The purpose of this article is to examine the relationship of the stu-
dents In university between images of God and psychological well-
being. The Research, is made with the participation of (total) 672
students, studying at five faculties (Theology, Humanities, Educa-
tion, Economics and Administrative Sciences, and Engineering) of
Sivas Cumhuriyet University. There was the difference between ne-
gative-positive images of God and the gender variable whereas the-
re was no difference between the gender and psychological well-
being. When the positive images of God of the girls is higher than
boys, the negative images of God of the girls and is lower than

* Yrd. Dog. Dr., Cumhuriyet Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, Din Psikolojisi ABD. mail:
beyazit-seyhan@hotmail.com
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boys . In terms of class variable, there was no significant difference
in the positive and negative images of God between the Students.
Both male and female students' negative images of God than posi-
tive images of God is predicted of psychological well-being. In the
study, predicting of negative idea of God to psychological well-
being, usually are in parallel with scientific papers.

Key Words: Positive Image of God, Negative Image of God, Psyc-
hological Well-Being, University Students

Giris

Tanr tasavvuru ile pek ¢ok konu arasindaki iliski din psikolojisin-
de arastirmaya deger konulardandir. Her donem ve mekanda Tanr1 inan-
a veya din gergegi ile karsilasilmis olup insanlar hayatlarinin anlama ile
paralel olarak cesitli Tanr1 tasavvurlar gelistirmislerdir. "Homo sapiens
sapiens olan insan kendini asmaya muktedir hatta buna mahk{im olan
tek varlik olup" (Doksat, 2011) hayatini insa etmek adina tasavvur yete-
negine de sahiptir. Dinlerin ve felsefi dgretilerin insanlara sundugu Tanr1
tasavvurlarini bireyin i¢sellestirmenin yani sira kendi bakis agisi ile Tan-
r1'y1 tasavvur eden her insan kendine mahsus 6znel/subjektif bir Tanr1
tasavvuru gelistirebilir.

Din psikolojisinde Tanr1 tasavvuru hakkinda bireylerin 6znel anla-
yislar1 genellikle olumlu (pozitif) ve olumsuz (negatif) Tanr1 tasavvurlari
veya algilar1 olarak iki kategoride ele alindig1 goriiliir (bkz. Benson ve
Spilka, 1973; Mehmedoglu, 2011; Giiler, 2007). Olumsuz bir Tanr tasav-
vuruna inanan birey i¢in bu durum sagliksiz bir durum arz edebilir.
Ciinkii Tanr1'y1 cezalandiran olarak algilayan bireyin kendine iliskin atif-
lar1 ve sugluluk duygular1 olumsuz bir islev gosterebilir (Giiler, 2007:2).
Olumsuz Tanr tasavvuruna karsilik olumlu Tanri tasavvuru, birey igin
bas etme stratejisi olarak goriilmesi veya olumlu Tanr1 tasavvuru bireyin
psikolojik sagligina veya iyi olma haline olumlu katki saglayip saglama-
dig1 arastirilmas: gerekebilir. Bu yiizden bu arastirmada ilk olarak Tanri
tasavvuru hakkinda teorik bilgiler sunulacak olup daha sonra pozitif
psikoloji ekolii iginde yeniden ele alinan psikolojik iyi olma hali kavrami
tizerinde durulacaktir. Arastirma nicel yontem iginde siirdiiriilecegi igin
anket teknigi ile {iniversite 6grencileri tizerinde Tanr1 tasavvuru ve psi-
kolojik iyi olma hali arasindaki iligkiler arastirilacaktir. Boylece 6zellikle
yurt icindeki din psikolojisi sahasinda olumlu veya olumsuz Tanr tasav-
vurlar ile psikolojik iyi olma hali arasindaki iliskiler hakkinda bir ¢alis-
manin literatiirdeki eksikligi giderilmeye calisilacaktir.
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1. Tanr Tasavvuru

Tanr1'ya inanan insanlar, tek diize bir yapi i¢inde inanmamaktadir-
lar. Ayni Tanri'ya inananlar yalnizca imanlarinin kuvvetliligi acisindan
degil, Tanri'ya inanmanin mahiyetinin nasilli§1 agisindan da birbirlerin-
den ¢ok farklidirlar. Bu farklilik Tanri'dan degil insandan kaynaklandig:
distiniiliir. Ciinkii farklilik aslinda insanin algilama sekline gore var
olmaktadir. Bir¢ok dini veya felsefi goriislere bakildiginda, insanlar Tan-
r1'y1, Tanri'min gercek mabhiyeti gibi degil, sadece insani terimlerle diisii-
niildiigli veya tecriibe edildigi gibi tanimlayabilmektedirler. Kisacasi,
Tanr1 dogrudan tecriibe edilmedigi ve goriilmedigi icin, inananlar kendi
kiiltiir ve dinlerinin anlayislarina gore Tanr1 kavramina veya tasavvuru-
na sahip olurlar (Merwe, Eeden ve Deventer, 2010: 1).

Glintimiiz Tiirkce psikoloji sozliiklerinde tasavvur diye bir mad-
deye rastlanilmamistir. Ancak tasavvur yerine temsil (represantation)
veya imaj (image) kavramlar: tasavvur kavramina benzer anlamlar iger-
mektedir. Tasavvur kavramina yakin bir anlami olan imaj ve temsil kav-
ramlar1 hakkinda Budak (2009) su anlamlar1 vermektedir:

Imaj (image): "Gorsel bilgilerin zihinsel temsili, dis uyaricilar ol-
maksizin hatirlanan daha 6nceki bir duyu yasantisinin benzeri veya kop-
yasy; gercekte olmayan bir seyin zihinsel resmi, bir izlenim, hayal gilicii-
niin yarattig1 bir fikir; bir insanin, kurumun, grubun vs. insanlar {izerin-
de biraktig1 genel izlenimdir" (Budak, 2009: 380). Temsil: "Zihinde olayla-
11, olgular1 ve nesneleri temsil eden, sembollestiren veya onlarin yerini
alan kavram, imaj veya diisiince; onlara iliskin bellek izleridir. Bilis psi-
kolojisinde zihnin nesnelerini dogrudan kazanmadig1, s6z konusu nesne-
leri temsil ettigi diisiiniilen fikirler ve imajlar aracilig: ile kavradig: kabul
edilir. Bu haliyle temsil oldukga 6znel bir siirectir ve bireysel yasantiya
dayal1 olarak toplumsal bir baglamda sekillenir" (Budak, 2009: 712).

Yavuz'a (1983: 159) gore de tasavvur, "ruhsal giicler veya duyusal
uyarilarla zihinde 6nceden olusan herhangi bir nesnenin, olayn, fiilin ya
da bir kavramin istekli olarak yeniden ©zel bir bigcimde sekillenmesi,
canlanmasi, anlam kazanmasi veya hatirlanmasidir”. Bu haliyle tasavvur
6znel bir siirectir ve bireysel tecriibeye dayali olarak toplumsal bir bag-
lamda sekillenir. Dini tasavvur ise, dini kavramlarin, dini olaylarin ve
nesnelerin zihinde canlandirilmasi, sekillendirilmesidir. Tanr tasavvuru
da, bireylerin kii¢iik yaslarindan itibaren zeka gelisimlerine, edinmis
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olduklar bilgi ve yasantilarina, yetisme ve diisiiniis tarzlarina ve bagh
olduklar: dinin inang esaslarina gore Tanr1'y1 zihinlerinde canlandirmala-
r1, bicimlendirmeleri ve anlamlandirmalari olarak tanimlanabilir (Meh-
medoglu, 2010).

Din psikolojisinde, Tanr1 kavrami (God concept) ile Tanr tasavvu-
ru (God image; God representation) arasinda ayirim yapma yoniinde
giiclti bir egilim bulundugu goriilmektedir. Tanr1 kavram, bilissel veya
teolojik Tanr1 anlayisina gondermede bulunurken; Tanr1 tasavvuru, bire-
yin Tanr1'y1 duygusal olarak tecriibe etmesidir. Tanri tasavvuru ile Tanr1
kavrami birbirinden farkli kavramlar oldugu gibi Tanr1 tasavvuru ile
Tanr1 algisi birbirinden farklidir. Tasavvur sadece zihinsel bir Igerik, bir
fikir veya bir his degil, Rizzito'ya gore (1980: 122) insanin sembolize etme
kapasitesi sayesinde, Tanr1 ad1 altinda bir zat vasitasiyla bir araya geti-
rilmis olan bireyin hayatindan alinmis yasantisal diizeylerin tiimiine
atifta bulunmadir (akt. Mehmedoglu, 2011: 29). Tanr1 kavrami/algis: bii-
ylik oranda kisinin Tanr1 hakkinda ne diistindiigii ve ne 6grendigi ile
alakal1 olup daha ¢ok bilissel diizeydedir. Tanr1 olduguna inanilan varli-
ga iliskin duygusal tecriibe anlamindaki Tanri tasavvurunun igerigi ise
oncelikle duygusal temellidir. Bu duygu biling¢dis: bir siireg olarak genel-
likle Tanr1 kavramindan ayrimlagmamis bir sekilde devam eder. Insanla-
ra Tanr1 hakkinda bilgiye dayali herhangi bir soru yoneltildiginde, Tanr1
tasavvurlarindan ziyade Tanri kavrami/algist gercevesinde konusurlar.
Fakat yurt i¢i ¢alismalarin bazilarinda "Tanr1 algisi” terimi "Tanr1 kavra-
mi1" teriminden daha kapsamli bir boyutta yer alir. Tanr algisini, bireyin
Tanr1 hakkindaki sadece bilissel diizeyini degil ayn1 zamanda duygusal
diizeyini de kapsadigini diisiinenler vardir (bkz. Giiler, 2007). Bu konu
hakkinda alg1 (perception) kavraminin sozlitk anlami da bu diisiinceyi
destekleyebilir. Budak'a gore (2009: 42) algi;"en genel anlami ile duyu
organlari vasitasi ile alinan uyaricilarin tutarli, anlamli bir biitiinlik olus-
turacak sekilde oOrgiitlenmesiyle, analiziyle, yorumuyla ve senteziyle
iligkili -duyu uyaricilarinin alicilarina ulasmasindan, algilanan seyin ta-
ninmasina, farkina varilmasina, kavranmasina, vb. kadar gecen fiziksel,
norolojik, fizyolojik, bilissel ve duygusal- siireglerin tamamidir”. Giiler'e
gore (2007: 6) "Tanr1 algist bireyin Tanr1'y1 nasil algilayip, nasil gérdiigii
ile alakalidir. Bireyin zihninde olusturdugu Tanr1 imgesidir. Tanr1 algisi
bireyin Tanri'ya yonelik tiim atiflari, duygu ve diisiinceleridir. Inanan
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veya inanmayan her insanin zihninde Tanri ile ilgili bir semanin oldugu
distiniilebilir".

Algimin bu genis tanimi bireyin Tanr1'y1 algilamasi ile tasavvur et-
mesi arasinda bir ayrimin olmadigimi diisiindiirebilir. Ancak bu konu
hakkinda ayn1 goriiste olmayan uzmanlar da bulunmaktadir. Tanr1 algisi
kavramini1 daha ¢ok Tanri kavrami (concept of God) olarak diisiinenler
yurt igindeki bazi uzmanlar bulunmaktadir (bkz. Mehmedoglu, 2011;
Yildiz, 2007). Tann tasavvuru ve Tanr algisi biiyiik oranda birbirlerini
etkileyerek gelisirler. Ciinkii bilissel veya duygusal bilingli veya bilingdis1
stirecler birbiri {izerinde dogrudan veya dolayli olarak etkide bulunur
(Mehmedoglu, 2011: 31). Certel'e gore insanin bir seyi tasavvur etmesi
veya onu zihninde canlandirmasi i¢in her zaman onu dogrudan algilamis
olmas: gerekmez. Bazen herhangi bir obje ya da olayla ilgili olarak sahip
oldugu bilgilerden hareketle kisi, daha 6nceden algiladig1 benzer olay ve
objelerin izlenimleri g¢ercevesinde zihninde bir canlandirma yapabilir
yani imaj olusturabilir. Mesela, ressam tariflerden hareketle su¢lunun
robot resmini ¢izmesi, dindarin Kuran'daki cennet tasvirlerinden hare-
ketle zihninde cenneti canlandirmasi bu tiirden birer tasavvurdur (Certel,
2003: 98).

Tanr1 tasavvuru veya imgesi (image of God; God representation)
kavramina, din psikolojisi i¢cin yeni bir zemin olarak adlandirilan (Kirk-
patrick, 2013: 207) "Evrimsel Psikoloji" anlayis1 ile bakildiginda bireyin
"Homo Religious" olarak adlandirilmas: ayrica bu yeni akim insan bey-
ninde bir "Tanr1 modiiliiniin" var olabilecegini (Kirkpatrick, 2013) dii-
stindiirtirse Tanr1 tasavvuru veya imgesi bireyde sadece dissal bir alg1
sonucu ortaya c¢ikmayabilir. Birtakim uzmanlar tarafindan bu sebepten
dolay1 Tanri algisi yerine Tanri tasavvuru veya imaji kavramlarini kul-
lanmak daha uygun goriilebilir. Buna bazi dinlerin kutsal kitaplarinin
argiimanlar1 da destek olabilir. Zira Kitab-1 Mukaddes'te insanin Tan-
r1'nin suretinde (imajinda) yaratilmas: diger varliklardan ziyade insanog-
lunun Tanri'ya daha yakin ve daha benzer oldugunu diisiindiirebilir
(bkz. Tekvin 1: 26/27).

Sadece Kitab-1 Mukaddes degil Islam dininde de Tanr1 tasavvuru-
nun insana fitraten verildigine dair yorumlara rastlariz. Mesela, Islam
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dinin kutsal kitab1 olan Kuran-1 Kerim'de Araf Suresinin 172. ayetinin'
tefsiri hakkinda Elmalil1 'ya gore -ve onun gibi diisiinen bazi miifessirle-
rin genel kanaati- sOyledir: "Her insamn bizzat kendi varligiyla ve cinsinin
varligryla Rabbin varligima ve birligine sahitlik etmekte olusu, insanin kendi
varli§imin Rabbin varhigina delil olusudur. Heniiz bu sahitligi kendisi akli ve dili
ile yapmamg olsa bile, bizzat yaratilistyla bunu deruhte etmis olusudur. Bir
baska deyisle insanlar icin Allah’t tanima, Rabbin birligine inanma, hakka boyun
egme meselesi, yalnizca bilimsel delillerle elde edilecek sirf nazari bir bilgi mese-
lesi olmayip, kendi fitratinda yaratilistan var olan ve i¢ gozlem denilen kendi
icini duyma ve genel olarak kendisinin kendisi oldugunu tanima suuru ile birlik-
te kendi varli§inda, daha dogrusu varlifimin Oziinde gerceklesmis olan kesin bir
tanimadir”.

Insanda Tanr1 tasavvuru nasil olusur? Bu soruya gesitli cevaplar
aranmis ve ¢ocukluk doneminde Tanri tasavvurunun gelisiminin nasil
olduguna dair cesitli goriisler psikoloji tarihi icerisinde vardir. Freudun
"biyolojik baba ile kutsal baba kavramlari arasindaki iliskiye dayandir-
ma" diigiincesi ile birlikte "Nesne Iliskileri Kurami" psikanaliz ekolii icin-
deki bu goriislerdendir. "Nesne fliskileri Kuram1" Freud'un bu konu hak-
kindaki bazi diisiincelerinin eksik oldugunu diisiinen Klein (1993), Win-
nicott (1971), Sullivan (1925) ve Fairbairn (1952) gibi baz1 arastirmacilar
tarafindan gelistirilmistir. Bu kurama gore ¢ocuklukta zihnin digsal bir
nesneden igsel bir tasarim olusturmasinin esasina dayanir. Cocuk her-
hangi bir kavrami igsellestirecegi zaman o kavramla ilgili bir nesne ile
iliski icinde olabilir. Buradaki nesne ¢ocugun disindaki her sey olabilir.
Bu nesneler ile iligki i¢inde olan birey i¢in dini kavramlar da ge¢miste
yasadig iliskilere gore sekillenen kavramlardir (Yildiz, 2007: 19). Bu ku-
ramin savunucularina goére Tanr tasavvuru da bireyin diger tasavvurlari
ve tecriibelerinin sentezinden olusmakta oldugundan 6zellikle bireyin
cocukluk doneminde basta ebeveyn olmak iizere diger nesnelerle ilgili
iliskisi arastirmaya deger goriinmektedir. Batidaki Tanri tasavvurlar:
tizerindeki ¢alismalarin bir kisminda baba kaynakli veya yansitmali Tan-
11 tasavvuruna ulagilmigsken (Beit-Hallahmi ve Argyle, 1975), baz1 calis-
malarda ise anne kokenli veya yansitmali Tanri tasavvurlarina dayali

1 Araf 172. Ayet: "Hani Rabbin Adem ogullarindan ziirriyetlerini ¢ikarip kendilerini nefisle-
rine sahit tutmus, Ben sizin Rabbiniz degil miyim? (demisti). Onlar da "Evet Rabbimizsin
sahit olduk" demislerdi. (iste bu sahitlendirme) Kiyamet giinii, bizim bundan haberimiz
yoktu" dememeniz i¢indi.
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calismalar vardir. Mesela, Rizzuto'ya (1974) gore, Tanr1 tasavvurunun

izlenebilir ilk bileseni anne yiiziidiir. Tanr1 tasavvuru, ¢ocuklukta stirekli

olarak gelisir. Buna gore Bati'daki calismalarda Baba ve anne imajina
dayali ¢alismalara rastlanmaktadir.

Biligsel gelisim kuramcisi Piaget'e gore ise Tanr1 imaj1 veya temsili
sadece yetigkinler i¢in gecerli olmayip ¢ocukluk déneminde islem 6ncesi
donemle baslay1p somut islemler dénemi ile noktalanan bilissel gelisme
evresinde de tasavvur donemi olusabilir. Piaget, ¢ocugun bu donemde
nesneleri ve yasantilar1 biiyiik 6lclide sembollerin yardimiyla zihinsel
olarak tasavvur etme yetenegi kazanmaya basladigini varsaymistir (Bu-
dak, 2009: 713).

Tanr tasavvuru g¢ocuklukta anne-baba ve yakin ¢evre tarafindan
rol-model alma (taklit) yoluyla gelisirken yetiskinlikte ise bu durum daha
kompleks bir hal aldigini gosterir. Yetiskinin hayatindaki bazi olaylar bu
tasavvurun gelismesine etki edebilecegi gibi Tanr1 hakkindaki o6gretim
veya dini uygulama ve davranislar hatta dini otoriteler ve mezhepsel
ogretiler Tanr1 tasavvurunun bireydeki gelisimine yon verebilir (Gold-
man, 1964; Thackeray, 2000: 43; akt. Yildiz, 2007: 10). Bireylerin 6zellikle
ergenlik donemi ile birlikte antropomorfik diisiincelerin azalmasi: bunun
yerine varsayimli ve mantiksal diisiince sonucu soyut ve sembolik terim-
ler iginde Tanr1'y1 diistinmesi (Yildiz, 2007: 92) ilerleyen yas donemlerin-
deki Tanri ile olan iligkisini ortaya koyar. Tanr1 tasavvuru, kisinin ¢ocuk-
lugundan itibaren, zeka gelisimine, bilissel siireglerle edinmis oldugu
bilgi ve yasantisina gore, Tanri'y1 zihninde canlandirmasi, bi¢imlendir-
mesi ve anlamlandirmasi seklinde tanimlanabilir (Peker, 1993: 51).

Tann tasavvuru felsefi agidan da inceleme konusu olmustur. Din
felsefesinde Tanri tasavvurlariyla ilgili gesitli bilgiler yer almaktadir.
Buna gore din felsefesi agisindan bes ¢esit Tanr1 tasavvuru bulunur. Bun-
lardan biri, Tanr1'y1 insan seklinde, insanin sahip oldugu 6zelliklere sahip
olan ancak insandan daha gtiglii bir varlik olarak tasavvur eden "Antro-
pomorfizm"dir. Deizm ise biitiin alemi yaratan bir Tanr1 vardir ancak
yarattiktan sonra alemin isleyis diizenine karismamaktadir. Diger bir
tanr1 tasavvuru ise Teizm'dir ki Teizm; Tanr1 alemden ayr1 "alemler iistii
bir varliktir". Tanr1 insanlar {izerinde mutlak hakimiyet, dlemin kontrolii
ve yontemi yine Allah'tadir. Panteizm ise Allah ile alemi bir ayrn sayan,
Allah'in alemden ayr1 ve miistakil bir sahsiyeti olmadigina inamlir. Cift
kutuplu teizm de denilen Pan-enteizm ise Allah'in bu alemden bagimsiz
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ve degismeyen bir zatinin oldugunu kabul etmekle birlikte Tanrimin
"olusan bir tabiat1" da vardir. Bu olusan tabiat1 alemdeki stireg icerisinde
meydana gelmektedir (Aydin, 1987: 138-161).

Tanr tasavvuru ile ilgili yapilan ampirik ilk ¢alismalara baktigi-
mizda ebeveyn imajina bagh olarak gelisen Tanri tasavvurlari incelen-
mistir. "Tanr1 imaji yiiceltilmis baba imajina dayalidir" denencesini ilk
defa arastiran Nelson ve Jones (1957) olmustur. Onlarin arastirmasinda
Tanr1 skorlar ile baba skorlar1 arasinda anlamli iliski bulunamamastir.
Ancak Tanr skorlari ile anne skorlar1 arasinda da anlaml iligki vardir
(akt. Mehmedoglu, 2011: 51). Nelson ve Jones'in (1957) arastirmasinin
yOntemine benzer olarak Strunk (1959) tarafindan da bir ¢alisma yapilmis
ancak sonuglar Tanri'nin anne imajindan ziyade baba imajina daha ¢ok
benzedigini gdstermistir (akt. Mehmedoglu, 2011: 51). Vergote ve diger-
leri, bireylerin Tanri, anne ve baba tasavvurlari arasindaki iliskileri 6lg-
mek iizere sistematik bir ¢alisma yaparak 18 6zellik anneye 18 6zellik de
babaya ait olarak Ornekleme yoneltilmistir. Arastirmaya katilanlarin
kendi Tanr1 tasavvurlarinin biiyiik bir kismi anne imajindan ziyade baba
imajina daha ¢ok benzedigini diisiinmiislerdir (1969).

Ebeveyn imaji kokenli Tanri tasavvurlar: ile ilgili ¢alismalardan
bagka Tanri tasavvuru ile diger degiskenler arasindaki iliskiye dair ¢a-
lismalar da yapilmistir. Benson ve Spilka (1973) Tanr tasavvuru ile 6z-
saygl ve denetim odag1 arasindaki iliskiyi arastirmiglardir. Arastirmacilar
katilmailarin "kontrol odag: ile 6z-saygiya" dayali bir Tanr1 segecegini
hipotez olarak ele aldilar. Tanr tasavvuru iki yolla 6l¢iildii. Birincisi,
"seven" ve "kontrol" eden Tanr1 tasavvurlarini yansitmak iizere tasarla-
nan 13 maddelik semantik Ol¢ek ve ikincisi "reddedici ve kabul edici"
ozellige sahip iki kutuplu 6lgekle Tanr1 tasavvurlart 6l¢iildii. Sonug ola-
rak pozitif Tanr1 tasavvuru ile pozitif benlik-imaji arasinda iligki bulun-
dugu goriilmiistiir (Benson ve Spilka, 1973: 297-310).

Godin (1975) 14-16 yas arasindaki Fransiz ve Kanadali 6grenci
grubu {izerinde bir arastirma yapmistir. Arastirmasinda katilimcilarin tig
farkl: sekilde tasavvur ettiklerini ortaya koymustur. Buna gore ilki otori-
ter boyut, ikincisi yakinlik ve duygu ytiikli i¢sel boyut ve {i¢lincii boyut
ise soyut, fikir, doktrin, diisiince ve sorun gibi igeriklerle ifade edilen
digsal bir Tanr1 tasavvurudur (akt. Mehmedoglu, 2011: 54). Rizzuto
(1979), klinik gozlem ve deneyim siirecinde, Tanri/Aile Anketi olarak
isimlendirilen bir dlgek gelistirilmistir. Tki boliimden olusan dlgegin ilk
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boliimii insanlarin Tanri ile iligkilerini anlamak igin ikinci boliimde ise

aile kokenlerini belirlemek tizere acik uglu sorular ciimleler bulunmakta-

dir. Rizzuto'nun gelistirdigi bu olcege, karigikligi, puanlama siiresi ve

diisiik gecerlilik puanlar1 nedeniyle birtakim elestiriler getirilmistir (akt.
Mehmedoglu, 2011: 56).

Lee ve Early (2000: 229-239), Tanr tasavvuru degiskeni ile yurt di-
sinda yapilan calismalar: tarayarak teorik olarak bes farkli konu gurubu
tanimlamislardir. Buna gore, a) Tanr1 tasavvurunun gelisimi, b) Belirli bir
Tanr1 tasavvuruna sahip olmanin kisisel etkisi, c) Kisisel faaliyete karsi
ilahi faaliyetin etkisi, d) Nesne iligkileri gelisimi, e) Tanr1 tasavvurunun
belirli digsal degiskenlere etkisi (akt. Mehmedoglu, 2010:61).

Yurt i¢inde Tanr1 tasavvuru ile ilgili yapilan ¢alismalar sadece din
psikolojisi sahasinda degil din egitimi sahasinda da yapilmis ama 6zellik-
le say1 bakimindan yurt disindaki ¢alismalardan daha az oldugu bilin-
mektedir. Tiirkiye'de 7-12 yas araligindaki ¢ocuklar iizerinde Tanri ta-
savvuru hakkinda en erken calismalardan biri Yavuz tarafindan yapail-
mustir (1983). Yavuz'a gore ¢cocuklarin Allah tasavvurlar: genelde gercek-
¢i olup gelisim donemlerinin 6zelliklerine istinaden bazilarinda egosant-
rik ve antropomorfik tasavvurlar da bulunur.

Sifat tarama listesi ile Tanr1 hakkinda {iniversite 6grencilerine yo-
nelik ¢alismasinda Bacanli (2002), Tanri1'min olumlu 6zelliklerinin 6grenci-
ler tarafindan daha ok tercih edildigi ve olumsuz 6zelliklerinden olan
cezalandirict olma &zelliginin ise hig tercih edilmedigini belirtmistir. Bu
durum da Bacanli'ya (2002: 159-171) gore Tanri'y1 korkulan degil daha
sevilen olarak tasavvur ettiklerini gostermektedir.

Ocal (2004), okul &ncesi ve ilkdgretimdeki (yas: 4-10) gocuklarin
Tanr1 tasavvurlarini incelemistir. Buna gore dort, bes ve alt1 yaslarindaki
cocuklar Tanri'y1 masallardaki kahramanlar olarak tasavvur ettikleri
gortiliirken sekiz, dokuz ve on yaslara dogru cevreden 6grenilen Tanri-
nin sifatlarina dogru bir anlatim tarzi olusmaktadir.

Yapia (2004), serbest cagrisim teknigi ile iiniversite 6grencilerinin
Allah ve kutsal kavramlar1 hakkinda neler diisiindiiklerini ortaya koy-
mak i¢in bir ¢alisma yapmuistir. Buna gore 6grencilerin ¢ogunlugu Tanr1
hakkinda olumlu bir tasavvura sahip olduklar1 goriilmiis ve gengler Al-
lah1 kendilerine 6gretilen teolojik baglamda zati ve subuti sifatlan ile
diisiinmekte ve tasavvur etmektedirler.
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Yurdagiil Mehmedoglu (2005), bes ve alt1 yas arasindaki ¢ocukla-
rin dini duygularinin nasil gelistigine dair bir ¢alisma yapmistir. Somut
zeka doneminde ve islem Oncesi bilissel gelisimde olan bu ¢ocuklar Tan-
rinin yoktan var etme veya her yerde hazir ve nazir olma vasfini algila-
yamamakla birilikte Tanirinin goriilememesi veya her seye giliciiniin
yetmesi gibi teolojik diistinceleri fiziksel gerceklikler olarak algilamakta-
dirlar.

Kusat'in (2006), 14-18 yas ergenlerin Tanr1 tasavvurunun nasil ol-
duguna dair bir arastirmas: vardir. Ergenlerin Tanri'min daha merhamet-
li, yaratici, bagislayic1 ve her seyin sahibi olduguna daha c¢ok katilirlar-
ken, Tanr1 icin 6¢ alicy, istedigi gibi davranan, cezalandiric gibi 6zellikleri
ise daha az diisinmektedirler. Erkekler ile kizlar arasinda tasavvur gesit-
leri agisindan da fark vardir. Buna gore kizlar Tanri'nin daha koruyucu
ve yakin oldugunu, erkekler ise gii¢lii ve cezalandiric1 6zelliklerini dii-
sunmektedirler.

Yildiz (2007) ise Piaget'nin bilissel kuramini esas alarak yedi ile on
bes yas arasi ¢ocuklar {izerinde Tanr1 tasavvurunu arastirmistir. Buna
gore Yildiz (2007), 7 ile 11 yas arasindaki ¢ocuklarin Tanr1 hakkindaki
diisiinceleri Piaget'nin bilissel gelisim kuramina uygun olarak somut ve
antropomorfik diizeyde ortaya ¢ikarken, 12 ve 15 yas arasi ¢ocuklarin
Tanr tasavvurlari ise daha az somut ve daha zayif antropomorfik bir
diistince tarz1 iginde gelistigini bulgulamstir.

Giiler (2007), yetiskin 6rneklemi arasinda Tanri alg1 ise benlik algi-
sin1 arastirmasinda ele almistir. Buna gore olumlu benlik algisina sahip
bireylerin Tanr1 algis1 agisindan da olumlu Tanri algisina sahip oldugu
gortilmiistiir. Ayrica Giiler (2007) korkulan Tanr1 algisina sahip bireylerin
gilinahkarlik duygusunu daha fazla hissettiklerini bulgulamistir.

2. Psikolojik Iyi Olma Hali

Psikolojik iyi olma hali, Ilk¢ag filozoflarindan itibaren konusulan
bir kavram olan "iyi olma/olus" kavramina dayanmakta olup pozitif psi-
koloji akiminin {izerinde sik¢a durdugu kavramlardan biri haline gelmis-
tir. Saglik kavramimn tanimindaki degisiklige istinaden "Iyi olma" kav-
rami, "iyilik halini" yani beden, akil ve ruhun birbirini tamamladig bii-
tiinctil bir bakis acis1 olup bedensel, zihinsel ve ruhsal biitiinlesmenin
sagladig1 saglikli bir yasam bi¢imini ifade eder (Timur, 2008). Pozitif psi-
koloji akimi icinde -saglik taniminda da gegen- iyilik hali kavramindan
ortaya ¢ikan ve sekil olarak birbirine benzer ama igerik olarak farkli iki
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kavram ortaya ¢ikmistir. Bunlardan birincisi, bireylerin yasam doyumla-
rina ve olumlu-olumsuz duygulanmalarma iliskin genel bir degerlen-
dirmesi anlamina gelen "6znel iyi olma" kavramidir (Diener, 1984; akt.
Timur, 2008). Ikincisi ise bireyin mutluluk ve yasam doyumunun daha
yiiksek, sinirsel bozukluk belirtilerin daha diisiik oldugu bir yasam tar-
zina sahip olma anlamina gelen "psikolojik iyi olma" kavramidir (Deci ve
Ryan, 2008; Cirhinlioglu, 2010; Timur, 2008).

Tlkcag felsefesindeki "hazcilik" kavramina dayandirilan "6znel iyi
olma" (subjecktive well being) kavrami bireydeki olumlu duygulanim
varligimin olmasi ancak olumsuz duygulanimin ise olmamasi anlamina
da gelebilir. Buna karsilik Ilk¢ag diisiince geleneginde yer alan "eudai-
monism" anlayisina dayanan "psikolojik iyi olma" (psychological well
being) kavramu ise pozitif psikoloji akimi iginde ele alinan diger bir kav-
ramdir. Psikolojik islevselcilik anlamina da gelen "Eudaimonia”, kisinin
gergeklestirmesinin dogal bir sonucu olarak ortaya ¢ikan durum, insanin
nihai ve en yiiksek hedefi olarak gerceklestirme ve mutluluk hali (Ceviz-
ci, 2002: 384) diisiincesinden pozitif psikoloji akimi icinde "psikolojik iyi
olma" hali ortaya ¢ikmistir. Bundan dolay: bireyin o andaki iyi veya kotii
olma durumuna isaret edebilen "6znel iyi olma" hali ile benzer gibi go-
ziikse de igerik olarak farkli olan "psikolojik iyi olma" hali belli bir ana
veya anlik belirtilere isaret etmezken, bireyin tiim yasamini kapsayan
biitiinciil bir kavramdir (Ryff, 1989). Bu yiizden Batili bilim insanlar1
"psikolojik iyi olma" kavramu iizerinde calisirken ¢ok boyutlu olarak ele
almiglardir2.

Psikolojinin felsefeden ayrilip ayr1 bir bilim dali haline gelmesin-
den Martin Seligman'in onderliginde kurulan pozitif psikoloji akimina
kadarki stiregte psikoloji biliminde yapilan -6zellikle psikanaliz ekolii
icindeki- ¢alismalarin bir¢ogu bireylerin iyi olma halini belirlemek icin
psikopatolojik Ol¢iitlere basvurmus ve bu arastirmalarin 6énemli bir bo-
liimii de bireyin mutsuzluguna, patolojisine ve sorunlarina odaklanmigtir
(Diener ve Seligman, 2002; Seligman ve Chickczentmihalyi, 2000; akt.
Akin, 2008). Yani bircok psikolog, 6zellikle pozitif psikoloji akimina ka-

2 Psikolojik iyi olma hali kavramini ¢ok boyutlu ele alan bazi bilim insanlar1 sunlardir:
Coan'a (1974) gore yeterlik, iliskisellik, i¢sel uyum, yaraticiik ve kendini agkinlik olmak
iizere beg boyut iken, Ryff (1989), "psikolojik iyi olma" kavramini 6zerklik, gevresel haki-
miyet, 6z gelisim, olumlu iliskiler kurma, yasam amaglar1 ve kendini kabul seklinde altt
boyutta ele almigtir.
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dar, psikolojik saglig1 degerlendirmek i¢in bireyin olumlu islevlerini de-
gil, depresif yonlerini gosteren olumsuz islevlerini dl¢gmekteydiler (Chis-
topher, 1999; Ryff, 1995; akt. Akin, 2008).

Pozitif psikoloji akimu ile birlikte -basta Batida- insanin olumlu
yonleri ile ilgili ¢ok gesitli arastirmalar yapilmistir. Bu arastirmalarin bir
kism1 din psikolojisindeki bazi kavramlarin psikolojik iyi olma hali ile
iligkileri tizerindedir. Mesela, dindarlik ile psikolojik iyi olma hali arasin-
daki iligkiler arastirilmis ve dindarligin veya inan¢lhihigin psikolojik iyi
olma hali {izerinde olumlu ya da olumsuz belirleyici bir role sahip olup
olmadig1 konusunda cesitli arastirmalar yapilmistir. Dini, patolojik bir
durum olarak ele alan Freud ve Ellis (Seyhan, 2013) gibi kuramcilar harig
-Allport ve Jung gibi diisiinen- din psikolojisi alaninin bir¢ok uzmarn ise
dinin veya dini tutumun psikolojik sagilig1 veya iyi olmay giiclendirdi-
gini ileri siirerler (bkz. Idler, 1987; Worthington, vd., 1996; Hackney ve
Sanders, 2003; Koenig, 2004; Larson, vd., 1992; Bergin, 1983; Ellison, 1991,
Cirhinlioglu, 2006; Seyhan, 2013; Erdogruca Korkmaz, 2012; Eskioglu,
2011; Koylii, 2010). Koenig'e (2004: 1195) gore dindarlik ile ruh veya be-
den sagligini inceleyen 2000 yilindan 6ncesine ait 700 ¢alismadan yakla-
stk 500'tiniin (%71) din ile ruh ve beden sagligi arasinda olumlu bir ilis-
kinin var oldugunu ortaya koymaktadir (akt. Koylii, 2010: 7).

Tanr tasavvurlar ile psikolojik iyi olma veya saglikla ilgili cesitli
calismalar bulunmaktadir. Calismalarin ¢ogunda pozitif Tanr1 tasavvuru
ile saglik veya iyi olma hali arasinda pozitif iligkiler ortaya ¢ikmisken
negatif Tanr tasavvurlar ile negatif iligkilere genellikle literatiirde rast-
lamlir. Ozellikle negatif Tanr1 tasavvuru ruh sagiligi ile dogrudan iliski
icindedir. Bireylerde Tanr1 tasavvurlari ne kadar negatif ise ruh sagilig1
da o kadar bozuktur (Murken, 1998; akt. Mehmedoglu, 2011). Ayrica
kisisel degerler, 6z saygi, depresyon ve bireysel Tanri algisi {izerinde
yapilan bir ¢alismada negatif Tanri tasavvurunu 6z yetkinlik negatif
yonde depresyon ise pozitif yonde yordamaktadir (Greenway, Milne ve
Clarke, 2003). Palyatif tedavi alan kanser hastalar: iizerinde Tanr1 tasav-
vurlar ile bas etme stratejilerinin arastirildig: ¢alismada ise kisisel veya
bilinmeyen Tanr1 imajlarindan ziyade, kisisel olmayan Tanri imaji (zati
oOzelliklere sahip olan Tanr1 imaj1) Belcikali palyatif kanser hastalarinda
bag etme stratejilerini daha uygun yordadig: goriilmiistiir (VanLaarho-
ven, vd. 2010). Seven Tanr1 imaj1 ve hayatin anlam duygusu hakkindaki
arastirmada ise en Oonemli ve dikkat gekici sonug, seven Tanr1 imaji ile
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hayatin anlami arasindaki iliskinin ¢ok tutarli ve saglam olmasidir (Stro-
ope, Draper ve Whitehead, 2012). Merwe, Eeden ve Deventer'in (2010)
hayatin anlami ve iyi olmanin bir kaynag: olarak Tanr1 inanci iizerinde
psikolojik bakis agist hakkinda yaptiklar: ¢alismada katiimcilarin Tanri
kavramlar: yani Tanri inanglari, inang sistemleri tarafindan bezenmis
hayatlarinin anlasilmasina ve Tanri imajlarini tecriibe etmelerine katk:
saglamaktadir. Bununla birlikte Tanr1 kavrami, bireylerin psikolojik iyi
olma hallerini ve anlam arayislarini1 da ¢ercevelendiriyor.

Yurt disindaki bu ¢alismalara ek olarak, yurt i¢cinde de benzer ca-
lismalar goriilmektedir. Buna gore Yapici (2007) tarafindan tiniversite
ogrencileri tizerinde ruh saglig1 ve din hakkinda bir ¢alisma yapilmistir.
Bu calismada Allah ile igsel temas kuran, O'na siginan, O'na dayanan,
O'nu hatirlayan {iniversite genglerinin ruh sagliginin kendileri gibi olma-
yanlara gore daha iyi diizeyde oldugu bulunmustur. Ayrica gii¢siizliigii-
niin, caresizliginin ve acziyetlerinin farkinda olup Allah'tan yardim ve
destek isteyen iiniversite genglerinin, giinliik hayatta karsilastiklar: stres,
depresyon ve umutsuzlukla daha rahat basa ¢ikabildikleri ve intihar ih-
timallerinin daha diisiik oldugu tespit edilmistir (Yapici, 2007).

ARASTIRMANIN YONTEMI

Arastirmanin Amaglar

Bu arastirmanin en énemli amact nicel yontem kullanilarak Tanr1
tasavvuru ile ilgili yurt iginde din psikoloji sahasinda yapilan arastirma-
lara katki saglamaktir. Yurt igindeki Tanri tasavvuru calismalari icinde
psikolojik iyi olma hali ile ilgili bir ¢alismanin olmamas: boyle bir aras-
tirmanin gerekliligi gostermektedir. Bu yiizden Tanr1 tasavvurlar ile bir
baska degisken arasindaki iliskinin incelenmesi gerekmekte olup bu ¢a-
lisma bu amaca hizmet verecektir.

Ayrica aragtirma tiniversite 6grencileri iizerinde sosyo-demografik
(smnuf, fakiilte, cinsiyet gibi) degiskenler dikkate alinarak olumlu-olumsuz
Tanr tasavvuru ile psikolojik iyi olma hali arasindaki iligkiyi incelemeyi
amaclamaktadir. Bu arastirma bu degiskenler acisindan da olumlu-
olumsuz Tanr1 tasavvurlari ile psikolojik iyi olma hali arasindaki iliskileri
incelemeyi hedefleyerek Tiirkiye'de din psikoloji alanindaki Tanr1 tasav-
vurlari ¢alismalarina katki saglayabilir. Bu arastirmanin bir diger amaci
da tiniversite 6grencilerinde cinsiyet 6zellikleri dikkate alinarak olumlu-
olumsuz Tann tasavvurlarindan hangilerinin, psikolojik iyi olma halini
negatif veya pozitif yonde yordayip yordamadigini tespit etmektir.
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Arastirmanin Problemleri

Bu arastirmada cevap aranmaya ¢alisilacak problemler sunlardir:

-Bircok arastirmada kadinlarin dini tutum veya dindarliklarinin
erkeklerden daha yiiksek oldugu bilinmektedir. Acaba -inansin inanma-
sin- her bireyde bulunan olumlu veya olumsuz Tanr1 tasavvuru ile psiko-
lojik iyi olma hali kiz ve erkek 6grencilerde nasildir?

-Bu arastirmaya katilan kiz 6grencilerin olumlu ve olumsuz Tanr1
tasavvurlar erkek 6grencilerden anlamli olarak daha yiiksek midir?

-Ayrica kiz 6grenciler ile erkek 6grencilerin psikolojik iyi olma hali
arasinda fark var midir?

-Arastirmaya katilan Ogrencilerin diger sosyo-demografik degis-
kenlerden olan smuf ve fakiilte degiskenleri ile olumlu-olumsuz Tanr1
tasavvurlari arasinda fark var midir?

-Son olarak, arastirmaya katilan Ogrencilerin cinsiyet degiskeni
dikkate alindiginda olumlu-olumsuz Tanri tasavvurlari psikolojik iyi
olma halini yordamakta midir?

Arastirmada Kullanilan Veri Toplama Araglar1

Aragtirmada Tanr1 Tasavvuru ve Psikolojik Tyi Olma Hali Olgegi
olmak iizere iki veri toplama araci kullanilmistir. Bu iki 6l¢ek hakkinda
asagida teferruatl bilgiler verilecektir.

1. Tanr1 Tasavvuru Olcegi: Besli Likert tipi 6lgek olarak hazirlanan
Tanr1 Tasavvuru 6l¢egi Mehmedoglu tarafindan gelistirilip bilim diinya-
sina kazandirilmistir. Olgegin gelistirilme sirasinda yapilan faktor analizi
sonucunda, Tanri tasavvuru ile ilgili olan 76 maddenin iki ana faktor
altinda toplanmustir. Bu faktorlerden birincisi pozitif Tanr1 tasavvuru
iken digeri negatif Tanr1 tasavvurudur. Pozitif Tanr1 tasavvuru da kendi
icinde 9 alt boyuttan, negatif Tanr1 tasavvuru da 2 alt boyuttan olusmus-
tur. Iki {ist faktorii olusturan toplam 11 alt boyut Tanri tasavvurunu olus-
turan boyutlar olarak ele alinmaktadir (Mehmedoglu, 2011: 183).

Tanr1 Tasavvuru Olgeginin yapilan i¢ tutarlilik analizi Slgegin ig
tutarliliginin yiiksek oldugunu ortaya koymaktadir (KMO: ,915; p=,000;
Varyans %61,597; Cronbach Alfa=,8933). Mehmedoglu'na (2011) gore bu
sonuglar Olgegin kendi i¢inde yiiksek tutarliliga sahip oldugunu ve ayni
niteligi olctiiglinii dolayisi ile 6lgegin giivenilir oldugunu gostermektedir
(s.183).

Arastirmada ise bu 0Olgegin kisa formu 0Olgegi gelistiren Mehme-
doglu tarafindan izin alinarak kullamlmistir. Olgegin negatif ve pozitif
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ana boyutlarmin i¢indeki on bir alt boyutlardan bazi maddeler alinarak

33 maddelik kisa form kullanilmistir. Kisa formlu 6lgegin i¢ tutarlilik

analizleri yeter diizeyde oldugu goriilmiistiir (KMO=,916; p=,000; Var-
yans %50,814; Cronbach Alfa=,771).

2. Psikolojik Iyi Olma Hali Olgegi: Ryff tarafindan gelistirilen
Psikolojik Iyi Olma Hali Olgegi Tiirkgeye bircok arastirmaci tarafindan
adapte edilmistir (bkz. Cenkseven, 2004; Cirhinlioglu, 2006; Akin, 2008).
Bu arastirmada psikolojik iyi olma hali 6lgeginin Akin (2008) tarafindan
Tiirkgeye uyarlanan 6 alt boyut icinde yer alan 42 maddelik kisa formu
kullanilmigtir. Olgegin orijinali alt1 alt boyut ve 84 maddeden olugmakta-
dir. Orijinal formunda 6lgegin giivenirlik kat sayilar1 6zerklik alt 6lgegi
i¢in .86, cevresel hakimiyet alt 6lgegi icin .90, 6z-kabul alt 6lgegi icin .93,
digerleri ile olumlu iligkiler alt 6lgegi icin .91, yasam amaclar alt Slgegi
i¢in .90, bireysel gelisim i¢in .74 olarak bulunmustur.

Psikolojik Iyi Olma Hali Olgeginin uzun formu Akin tarafindan
Tiirkce'ye adapte edilmistir. Uzun formunun Tiirkce'ye adapte edilmesi
791 tniversite 6grencisinden elde edilen verilere uygulanan agimlayici
faktor analizi ile olup KMO 6rneklem uygunluk kat sayis1 .766 ve Barlett
x2 degeri 52619,744 olarak bulunmustur? (Demirci, 2012: 580).

Arastirmada kullanilan kisa formun adapte edilmesinde dogrula-
yic1 faktor analizlerine bas vurulmustur. Alti boyuttan olusan kisa formlu
Psikolojik Tyi Olma Olgegi'nin dogrulayici faktor analizi oldukga uygun
degerlere sahip oldugunu gostermektedir (x>=2689,13, df=791, p=0,00000,
RMSEA=.048, NFI=.92, NNFI = 94, CFI=.95, IFI= .95, RFI=.92, GFI=.90, ve
SRMR=.048). Kisa formlu Psikolojik Iyi Olma Olgeginin i¢ tutarlilik kat
sayis1 .87'dir. Ortalama madde skorlar1 ile %27'den yiiksek ve %27'den
diisiik faktor skorlari arasindaki tiim farkliliklar anlamli bulunmustur.
Tiim bu sonuglarin 42 maddelik kisa Psikolojik Tyi Olma Hali Olgeginin

3 Olgegin i¢ tutarhlik kat sayisi, Cronbach alfa ig tutarlilik giivenirlik kat sayilari Slgegin
biitiinii igin .93, 6zerklik alt 6lgegi igin .91, cevresel hakimiyet igin .94, bireysel gelisim igin
.90, digerleri ile olumlu iligkiler igin .89, yasam amaglari igin .96, 6z-kabul igin .87 olarak
hesaplanmustir. Test tekrar test yontemi ile dort hafta ara ile 178 6grenciye yapilan uygu-
lamada test-tekrar test giivenirlik katsayilar1 6zerklik alt 6lgegi icin .78, cevresel hakimiyet
alt olgegi icin .95, bireysel gelisim alt dlgegi icin .97, digerleri ile olumlu ilisikiler alt 6lgegi
igin .86, yasam amaglari alt 6lgegi i¢in .90, 6z-kabul alt dlgegi igin .97 olarak hesaplanmustir
(Akin, 2012: 580-582).
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gecerlik ve giivenirliliginin istatistiksel anlamda yeterli oldugunu gos-
termektedir* (Akin ve dig., 2012).

Arastirmanin Denenceleri

Aragtirmada test edilecek denenceler sunlardir:

a) Birinci sinif 6grencilerin olumlu Tanr1 tasavvuru iist smiflarin
olumlu tanr1 tasavvurundan anlaml olarak daha yiiksektir.

b) Kiz ve erkek 6grencilerin psikolojik iyi olma halinden aldiklar
puanlar arasinda anlamli fark yoktur.

c) Kiz ogrencilerin olumlu Tanr tasavvuru erkek oOgrencilerin
olumlu tanr1 tasavvurundan anlaml olarak daha ytiksek iken olumsuz
tanr1 tasavvuru anlamli olarak daha diisiiktiir.

d) Ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin olumlu tanr1 tasavvuru diger
fakiilte 6grencilerinden anlaml olarak daha yiiksek iken olumsuz tanr
tasavvuru anlamli olarak daha diistiktiir.

e) Cinsiyet acisindan erkek 6grencilere gore kiz 6grencilerin olum-
suz tanr1 tasavvuru psikolojik iyi olma halini daha yiiksek oranda yor-
damaktadir.

Orneklem

Aragtirmanin 6rneklemi Cumhuriyet Universitesinin gesitli fakiil-
telerinde okuyan 672 lisans 6grencisinden olugsmaktadir. Orneklemin
432'si (%64,3) kiz 6grenci, 2401 (%35,7) erkek Ogrencidir. Arastirmaya
katilan 6grencilerin 118 (%17,6) flahiyat Fakiiltesinde, 188'i (%28) Egitim
Fakiiltesinde, 126's1 (%18,8) Edebiyat Fakiiltesinde, 109'u (%16,2) Tktisat
Fakiiltesinde, 131'i (%19,5) Miithendislik Fakiiltesinde okumaktadir. Aras-
tirmanin simif degiskeninde birinci siniflar 92 (%13,7), ikinci siniflar 187
(%27,8), tigtincii smuflar 193 (%28,7), dordiincii siniflar 200 (%29,8) 6gren-
ciden olugmaktadar.

Arastirmanin Varsayimlar: ve Sinirliliklar::

Bu aragtirmanin temel varsayimlar: ve sinirliliklar sunlardir:

1. Arastirma, Sivas Cumhuriyet Universitesi Hahiyat, Edebiyat,
Egitim, 11B.F ve Miihendislik fakiiltelerinde okuyan lisans dgrencileri
tizerinde yapilmigtir. Orneklemi olusturan lisans 6grencilerinin anket
formuna verdikleri cevaplardan elde edilen veriler ile siurli olup 6gren-
cilerin anket formuna ictenlikle dogru cevap verdikleri var sayilmaktadir.

4Bu arastirmada da benzer sonuglar bulunmustur. Mesela, psikolojik iyi olma hali dlgeginin
genelindeki Cronbach Alfa i¢ giivenirlik kat sayis1 .91 bulunmustur. Dua tutumu dlgeginin
genelinde de Cronbach Alfa i¢ giivenirlik kat sayisi. 93'tiir.
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2. Ayrica arastirma egitim Ogretimin devam ettigi 2013 Aralik
ayinda yapilmis olup bu zaman dilimi ile sinirhidir. S6z konusu zaman
dilimi uygun oldugu varsayilmistir.

3. Arastirma, nicel yontem ve anket teknigi ile simirhdir. Arastir-
mada kullanilan nicel yontem ve anket teknigi 6rneklem tizerinde aras-
tirma yapmaya yeterli oldugu varsayilmaktadir.

4. Arastirmanin 6rneklem grubu da evreni temsil etme yeterliligine
sahip oldugu varsayilmistir.

islem:

Arastirmadaki anket maddeleri 6rnekleme bizzat kendi sinif or-
tamlarinda uygulanmustir ve arastirmaya goniilliiliik esasinca katilanlar
uygulamay: tek baslarina yapmislardir. Arastirmada elde edilen veriler
SPSS 16.0 istatistik paket programinda arastirmaci tarafindan degerlendi-
rilip s6z konusu verilerin analizi yapilmistir.

BULGULAR

Aragtirmada ilk olarak tiim degiskenlerin kendi aralarindaki iligki-
ye bakmak igin, sosyo demografik degiskenler ile olumlu-olumsuz Tanr
tasavvuru ve psikolojik iyi olma hali arasindaki iliskiyi gosteren korelas-
yon tablosu olusturulmustur. Buna gore psikolojik iyi olma hali olumlu
Tanr tasavvuru ile pozitif (r=239; p<,01); olumsuz Tanr: tasavvuru ile
negatif yonlii iliski icindedir (r=-390; p<,01). Cinsiyet degiskeni ile olumlu
Tanr1 tasavvuru negatif (r=-,108; p<,01) olumsuz Tanr1 tasavvuru ile p<,05
diizeyinde pozitif (r=,094) yonlii iliski i¢cinde bulunmustur. Olumlu Tanr1
tasavvuru ile smif ve fakiilte degiskenleri arasindaki iliski negatif (siras:
ile r=,059; p<,01; r=-,158; p<,01) yonlii iliski i¢cindedir (bkz. Tablo-1).

Tablo-1 Degiskenler Arasi Korelasyon Tablosu

Olumlu  Olumsuz  Psk. Iyi

Cinsiyet Smif  Fakilte Tanr I Tann L. O.H.

Cinsiyet T

: 1
Sinif T 021 1
Fakdlte T8Iy 1770 1
Olumlu Tanr Tasv. T S108(%%)  -0590%%) - 158(*%) 1
Ohumznz Tane Tagk ,094(%) -046  080(%) -167(**) 1
Psk. Iyi Olma Hali
e I % -.062 039 -080(%) 239(**) .-390(*%) I

* p<.05. ¥* p<.01.
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Arastirmaya katilan 6grencilerin kiz ve erkek 6grencilerin olumlu-
olumsuz Tanr tasavvuru ile psikolojik iyi olma hali agisindan alinan
puanlarin karsilastirilmasi igin t-Testi yapilmistir. Kiz 6grencilerin olum-
suz Tanr tasavvuru (X=19,09), erkek Ogrencilerin puanlarindan daha
diisiik iken olumlu Tanr1 tasavvuru (X=92,42) erkek 6grencilerin puanla-
rindan daha yiiksek bulunmustur. Kiz ve erkek o6grencilerin puanlari
arasindaki fark p<,05 diizeyinde anlamlilik vardir. Psikolojik iyi olma hali
acisindan kiz 6grencilerin ortalama puarni (X=206,63) erkek 6grencilerin
puanindan (X=203,02) daha yiiksek olsa da puanlar arasinda anlaml: fark
goriilmemektedir (p>,05).

Tablo-2 Olumlu-Olumsuz Tanr1 Tasavvuru ile Psikolojik Iyi
Olma Halinin Cinsiyet Degiskeni Ac¢isindan Karsilastirilmasi

Degiskenler | Cinsiyet | N X Ss t Sd P
Olanhsuz Kadin 432 19.09 6.607 2363 2 019
Tanri Inanci | Erkek 240 20,51 7.812 670

Olumlu Kadin 432 92.42 10,544 2618 3 009
Tanri Inanci | Erkek 239 89.74 13,718 669 5
Psk Iyi Kadin 432 206,63 |26.949 1,547 2 122
Olma Hali | Erkek 240 203,02 |30.,032 670

Siif degiskeni acisindan 6grencilerin olumlu-olumsuz Tanri ta-
savvurlarina bakildigi zaman 6grencilerin aldiklari puanlar arasindaki
farklar anlamliligin p>,05 diizeyinde oldugu goriilmektedir. Ayrica ali-
nan puanlara iliskin Tukey HSD Testi neticesinde olumlu-olumsuz Tanr1
tasavvurunda smiflarin aldiklar: puanlar arasinda fark ¢ikmamustir (bkz.
Tablo-3).
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Tablo-3 Olumlu ve Olumsuz Tanr1 Tasavvurunun Sinif Degis-
keni Acisindan Karsilastirilmasi (ANOVA, Tukey HSD Testi)

Tann Tsy. |Smflar [N X Ss sd F p Fark
Olismsiz Birinci |92 20,5652 [7.35042 |3 1.018 384 [yok
Tanr1 Ikinci 187 193583 [7.11918 |668
Tasavvuru Ugtinc | 193 19.8653 [7.61047 |671

Dérdiinci | 200 19.135 [6.37731

Toplam |672 19.6027 |7.088
Ofiantis Birinci |92 929783 |[11.30883
Tann Ikinci 187 91,5294 1232329 (3 .967 408  [yok
Tasavvuru | Ucincs | 192 91,6771 | 1162232667

Dérdinci | 200 90.5 11.80324 | 670

Toplam | 671 91.4635 [11,8331

Arastirmaya katilan bes fakiiltenin 6grencilerinin Tanr1 tasavvu-
rundan aldiklar1 puanlar tek yonlii varyans (ANOVA) analizine tabi tu-
tulmus olup olumlu-olumsuz Tanr1 tasavvuru puanlar1 arasinda p<,05
diizeyinde anlamlilik ¢ikmistir. En yiiksek olumlu Tanri tasavvuruna
Tlahiyat Fakiiltesi dgrencileri (X=94) alirken en diisiik puam ise Miihen-
dislik Fakiiltesi 6grencileri (X=88,47) almistir. Buna ek olarak en diisiik
olumsuz Tanr1 tasavvuruna Hahiyat Fakiiltesi 6grencilerinde (X=18,033)
goriiliirken en ytiiksek olumsuz Tanr1 tasavvuru puanina ise Mithendislik
Fakiiltesi Ogrencilerinde ¢ikmistir (X=20,687). Olumlu-olumsuz Tanri
tasavvuru puanlarinda fakiilteler arasinda var olan anlamli farkin hangi
gruplar arasindaki farklardan kaynaklandigini saptamak i¢in Tukey HSD
Testi yapilmistir. Buna gore olumsuz Tanri tasavvurunda [lahiyat Fakiil-
tesi ile Miihendislik Fakiiltesi ogrencileri arasinda fark elde edilmistir.
Olumlu Tanri tasavvurunda ise Ilahiyat Fakiiltesi ile Edebiyat ve Mii-
hendislik fakiilteleri arasinda fark vardir (bkz. Tablo-4).
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Tablo-4 Olumlu-Olumsuz Tanr Tasavvurunun Fakiilteler Aci-
sindan Degerlendirilmesi (ANOVA, Tukey HSD Testi)

Tann Tsv. | Fakiilteler N |X Ss sd F p Fark
a) Ilahiyat 118 [18.033 [4.890 B
Olumsuz . - 4 2,615 | .,034 a-e
Tonii b) Egitim 188 |20.159 [7.947 667
Tasavvuru | ) Edebiyat 126 |19.261 |6.466 671
d) Iktisat 109 |19.431 |5.672
) Miihendislik | 131 |20.687 [8.717
Toplam 672 19,602 |7.088
— a) lahiyat 118 |94 9,103 A - e
umiu = b % a-c
Tann b) Egitim 188 193,292 |11.288 | o e
Tasavvuru | c) Edebiyat 126 (89,539 12533 (670
d) Iktisat 108 (91379 |10.388
) Mihendislik [ 131 | 88,473 14,164
Toplam 671 |91463 |11.833

Arastirmanin amaglar1 dogrultusunda, cinsiyet agisindan olumlu-
olumsuz Tanr1 tasavvurunun psikolojik iyi olma halini yordayip yorda-
madigini saptamak amaciyla basit regresyon analizi uygulanmistir (bkz.
Tablo-5). Analiz sonucunda elde edilen bulgular Tablo-5'te verilmistir.
Buna gore kiz 6grencilerin olumsuz Tanr1 tasavvuru psikolojik iyi olma
halini %17 oraninda agikladig1 yani kiz 6grencilerde psikolojik iyi olma
hali %17 oraninda olumsuz Tanr1 tasavvuruna bagh olarak negatif yonde
sekillendigi bulunmustur (R?>=17; R=-412; p<,05). Erkek ogrencilerin
olumsuz Tanri tasavvuru ise psikolojik iyi olma halini yaklasik olarak
%13 oraninda negatif acikladigr diger bir ifadeyle erkek Ogrencilerde
psikolojik iyi olma hali yaklasik olarak %13 diizeyinde olumsuz Tanr1
tasavvuruna bagh olarak sekillendigi goriilmiistiir (R= ,125; R=-,353;
p<05).

Olumlu Tanri tasavvuru ise kiz 6grencilerde %6 diizeyinde psiko-
lojik iyi olma halini pozitif olarak yordamakta yani olumlu Tanr tasav-
vuru kiz 6grencilerin psikolojik iyi olma halini %6 oraninda pozitif olarak
acgiklamaktadir (R?=,063; R=,251; p<,05). Erkek 6grencilerin olumlu Tanr1
tasavvuru ise erkeklerde psikolojik iyi olma halini %5 oraninda pozitif
olarak agiklarken erkeklerin psikolojik iyi olma halindeki degisimin %5'i
olumlu Tanr1 tasavvuruna baglh olarak sekillendigi goriilmiistiir (R?=,046;
R=,215; p<,05).

Regresyon katsayilarinin anlamliligina iliskin F Testi sonuglarina
gore kiz 6grencilerin olumsuz Tanr tasavvuru (F ; 430=87,885; p<,05) ile
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erkeklerin olumsuz Tanri tasavvuru (F «; 238=33,93; p<,05) psikolojik iyi
olma hali tizerinde negatif yénde anlaml bir yordayic1 oldugu belirlen-
mistir (bkz. Tablo-5). Ayni sekilde regresyon katsayilarin anlamliligina
iliskin F Testi sonuglarina gore kiz 6grencilerin olumlu Tanr1 tasavvuru
(F @ 0=29,029; p<05) ile erkeklerin olumlu Tanr tasavvuru (F @
239=11,495; p<,05) psikolojik iyi olma hali tizerinde pozitif yonde anlaml
bir yordayict oldugu belirlenmistir (bkz. Tablo-5).
Tablo-5 Cinsiyet A¢isindan Olumlu-Olumsuz Tanr1 Tasavvuru-
nun Psikolojik Iyi Olma Halini Yordamasina iliskin Regresyon Analizi

Degiskenler Cinstyet | B S Error |R R2 F P
Kadm |23872113.622 | 415y | .17 |87.885 |.001
Olumsuz Tanrn 168 .1 79_
Tasavvuru Erkek |230.868 |5.115 | 353y | 125 3393 |.001
11358 | .233
Kadin |147.232 |11.096 | 251(a) 063 |29.029 |.001
Olumlu Tanrn 643 119 =
Tasavvuru Erkek | 160.777 [12.625 | 215(a) 046 | 11,495 | oo1
472 139

(a) Bagimli Degisken: Psikolojik fyi Olma Hali

TARTISMA

Bulgular boliimiinde olumlu-olumsuz Tanri tasavvuru ile psikolo-
jik iyi olma hali arasindaki iliskiye bakildiginda olumsuz Tanr tasavvuru
ile psikolojik iyi olma hali arasinda negatif, olumlu Tanr tasavvuru ile
pozitif yonlii bir iliski bulunmustur. Buna gore 6grencilerin olumlu Tanr1
tasavvurlar1 artarken psikolojik iyi olma hali artmakta iken, olumsuz
Tanr1 tasavvurlar: artarken psikolojik iyi olma hali de azalmaktadir. Bu
durum bilimsel yazinda yapilan bazi ¢alismalarla uyumludur (bkz. Mur-
ken, 1998; Mehmedoglu, 2011: 42; Yapici, 2007). Olumsuz Tanr1 tasavvu-
runa sahip olan birey inandig1 dini gelenek icinde kendisine 6gretilen
Tanr1 kavramina karst kuskucu, giivensiz, celiskili yaklasabilir. Tanr1
kavramina iligskin ortaya ¢ikan bu durum, bireyin, hayatina anlam katan
dini diisiincelere ve Tanri tasavvurlarina karsi farkli bir anlayis icinde
olmasina da yol agabilir. Inang tarzlarinda ortaya cikan celiski bireyin
psikolojik iyi olma halini olumsuz yonde etkileyebilir (Seyhan, 2013;
2012; Eksioglu, 2011). Hatirlanacag) iizere, teorik kistmda biligsel diizeyi
ifade eden Tanr1 kavrami ile Tanr1 tasavvuru farkli kavramlar olsa da
Tanr1 tasavvurunun olusmasinda Tanri kavraminin da etkisi olmaktadir.
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Arastirmada cinsiyet ile olumlu-olumsuz Tanr tasavvuru ve psi-
kolojik iyi olma hali arasindaki iligki icin t-Testi yapilmistir. Buna gore
kiz 6grencilerin olumlu Tanr1 tasavvuru erkek Ogrencilerden anlamli
olarak daha yiiksek iken olumsuz Tanr1 tasavvurlar: anlamli olarak daha
diisitk bulunmustur. Bu durum kiz 6grencilerin Tanr1 tasavvurunda da-
ha olumlu (pozitif) oldugunu gostermektedir denilebilir. Kadinlarin din-
darliklariin -6zellikle duygu boyutu- erkeklerden daha yiiksek oldugu-
nu gosteren ¢alismalar dikkate alindiginda, Tanr: tasavvuru da dindarlik-
la iligkili oldugu i¢in olumlu Tanr tasavvurunun kiz 6grencilerde erkek-
lere gore daha yiiksek ¢ikmasi makuldiir. Bilimsel yazinda da benzer
bulgular elde edilmistir. Universite dgrencileri ile yapilan galismalarda
Tanri'ya inanma ve Tanri'ya yakinlik hissetme (Low & Handal, 1995) ve
dini inanglarin giicii a¢isindan (Poulson, vd., 1998) kiz 6grenciler erkek
ogrencilere gore daha yiiksek puan almislardir. Amerikali ergenlerde
yapilan bir ¢alismaya gore de kiz 6grenciler Tanri'ya yakin olma hissi,
dua etme siklig1 ve dinin yasamdaki onemine iliskin dindarlik boyutun-
da erkeklerden daha yiiksek ortalama puan almislardir (Nelsen & Potvin,
1981). Ayrica Tanr1 kavrami ve tasavvurunda kadinlarin duygusal igerik-
li tasavvurlarinin yani bakip gozeten, sifa veren, koruyan ozelliklerinin
erkeklere gore bariz bir sekilde bulunduguna dair bir¢cok g¢alisma Bati
literatiiriinde rastlanir (bkz. Nelson, vd., 1985; Roberts, 1989; Larsen &
Knapp, 1964; akt. Mehmedoglu, 2011: 208). Buna karsilik Bat1 literatii-
riinde erkeklerin Tanri'y1 daha giiclii, intikam alici, kontrol edici olarak
algiladiklar1 bulunmustur (bkz. Krejci, 1998; Foster &Babcock, 2001; akt.
Mehmedoglu, 2011: 209).

Tiirkiye'de gerceklestirilen bir ¢calismada da 14-18 yas arasi ergen-
lerden kizlarin Allah'in seven koruyan sifatlarindan daha yiiksek alirlar-
ken, erkekler Allah'in giiclii ve cezalandiric1 6zelliklerinden daha yiiksek
almiglardir (Kusat, 2006). Mehmedoglu (2011) tarafindan yapilan calis-
mada da birgok olumlu (pozitif) Tanr1 tasavvuru alt boyutlarindan kadin
katillmailar daha yiiksek aldig1 goriiliir. Mehmedoglu, bu durumu, aras-
tirmasma katilan katilimcilardan kadinlarin erkeklerden daha yiiksek
dindarlik puanina sahip olmalarina baglamaktadir (2011: 210). Bu agidan
bakilirsa bu arastirmada da kiz 6grencilerin dindarliklarinin daha yiiksek
olmasindan dolay1 olumlu Tanr1 tasavvurundan yiiksek, olumsuz Tanr1
tasavvurundan ise disiik almiglardir denilebilir.
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Bilimsel c¢alismalarin bazilarinda kadinlarin dindarlik ve olumlu
Tanr tasavvurlarinin daha yiiksek olmasi psikanalitik bakis agisindan
Oedipus kompleksi ile iliskilendirilebilir. Freud'a gore "Tanri her du-
rumda babaya gore bicimlendirilmistir" ve erkek cocuk anneye y&nelik
duygularindan dolay1 bir rakip olarak gordiigii babadan hem korkmakta
hem de asir1 sevgi ve saygi duymaktadir (Palmer, 1997; akt. Cirhinlioglu
& Ok, 2011: 125). Bu durum erkeklerde Tanri ile geliskili bir iliskiye sahip
olmasina yol agmaktadir. Ote yandan kiz gocuklari cinselliklerinin sevgi
nesnesi oldugu icin babalarina yonelik olumlu duygulara sahip olabilir.
Tanri ile bu duygular1 olan bir kadmin Tanri'ya daha olumlu ve bagl
olmas: beklenebilir (Batson, vd., 1993). Psikanalitik yorumlara modern
psikoloji tarihi i¢inde getirilen bircok elestiri (Schultz & Schultz, 2007:
621-626) dikkate alindiginda kadin ve erkekler arasindaki Tanr tasavvu-
runda goriilen farkliliklarin psikanalitik yorumlardan ziyade kisisel, bi-
yolojik, duygusal ve bireysel farkliliklar {izerinde yogunlasmakta fayda
vardir. Din psikologlar1 arasinda popiiler olan bu yaklasim (Cirhinlioglu
ve Ok, 2011: 126), kadinlar ile erkekler arasinda duygular acidan farklilik-
larin oldugunu dikkate almaktadir. Ayrica kadinlarin bagimli kisilik,
erkeklerin ise daha bagimsiz kisilik 6zelligine sahip oldugu da bilinmek-
tedir (Kashima, vd. 1995; Triandis, vd., 1995; Verkuyten & Mason, 1996).
Boylece arastirmalarda dini duygular1 daha yiiksek olan ve bagiml kisi-
lik 6zelligi kuvvetli olan kadinlarin dine yonelimleri de fazla olacag: icin
dinden daha fazla psikolojik destek almak kadinlarin 6zelligi olarak go-
riilebilir (Argyle & Beit-Hallahmi, 1975). Ayrica kadinlarin daha az risk
alma durumlarmim oldugunu diisiinen Miller & Hoffman gibi (1995)
arastirmacilara gore erkekler risk alma konusunda toplum tarafindan
daha fazla egitildikleri diistiniildiigiinde erkeklerde dini konularda riskli
diisiince ve davranislar daha sik goriilebilirken, kadinlarin dini konular-
da ve Tanr kavraminda riskli diislince ve davramiglarda bulunmalar:
erkeklere gore daha az beklenebilir.

Kisacasi, kadinlarin erkeklerden neden daha fazla dindar oldugu-
na dair ileri siiriilen yorumlardan bir kismi olumlu Tanr1 tasavvurunda
kiz 6grencilerin neden anlamli olarak daha yiiksek aldigina dair yorum-
lar i¢in de dile getirilebilir. Ancak bu yorumlar i¢inde psikanalitik gorii-
stin yorumlarinin olumlu-olumsuz Tanr tasavvuru hakkinda daha zayif
olabilecegi bu arastirmamizda yapilan ANOVA ve basit regresyon ana-
lizleri gergevesince sdylenebilir.
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Aragtirmada fakiilteler arasinda olumlu-olumsuz Tanri tasavvuru
acgisindan farkin olup olmadig: arastirilmistir. Yapilan tek yonlii varyans
analizi sonucu olumsuz Tanr1 tasavvurundan en diisiik ortalama puana
Hahiyat Fakiiltesi 6grencileri almistir. Yine olumlu Tanr1 tasavvuru Mahi-
yat Fakiiltesi 6grencilerinde anlamli olarak en yiiksek ¢ikmigtir. Fakiilte-
lerin aldiklar1 puanlar arasindaki fark da olumlu Tanri tasavvurunda
[lahiyat ile Edebiyat ve Miihendislik arasinda bulunmusken, olumsuz
Tanr1 tasavvurunda ise Ilahiyat ile Miihendislik fakiilteleri arasinda gik-
mistir. Diger fakiiltelerin kendi aralarinda fark ¢ikmamistir. Bu durum
alinan dini egitimin Allah hakkinda olumlu ve olumsuz bir diisiinceye
sahip olmada etkili oldugunu diistindiirmektedir. Bu ytizden yukaridaki
psikanalitik yorumun bu ¢alismada ¢ok fazla 6nemli bir yorum olamaya-
cagini diisiindiirmektedir. Ciinkii dgrencilerin aldig1 dini egitim onlarin
Tanr1 kavramlarim etkileyip Tanri tasavourlarimin sekillenmesinde onem arz
etmektedir denilebilir. Ayrica smnif diizeyleri arasinda anlamli farkin ol-
mamasi da bu yorumu giiclendirebilir. Ciinkii baz1 ¢alismalarda birinci
smiflarin dindarlik diizeyleri veya dua tutumlari daha yiiksek iken son
siniflara dogru bu degiskenlerde psiko-sosyal etkilerden dolay1 bir diisiis
goriiliirken (bkz, Seyhan, 2013; Capcioglu, 2008), Tanr1 tasavvurunda
boyle bir diisiisiin bu arastirmada goriilmemesi “dgrencilerin Tanr: tasav-
vurlarimin daha ziyade Tanri kavramlart agisindan sekillendigi” sdylenebilir.
Bu yiizden 6grencilerin Tanr1 kavramlar: ¢ogu kez bilissel diizeyde olup
ogrencilerde Tanri kavraminin bilissel diizeyinde degisikliklerin olus-
mamasindan dolay: siniflar arasinda fark ¢itkmamustir denilebilir.

Sonug olarak, siniflar arasinda fark olmamasi ve fakiilteler degis-
keninde lahiyat Fakiiltesinin dgrencilerin aldiklari puanlar bazi fakiilte-
ler arasinda fark olusturmas: arastirmaya katilan 6grencilerin Tanr1 ta-
savvurlarinin olusumunda biligsel diizeylerin de etkili oldugunu cagris-
tirmaktadr.

Arastirmada yapilan basit regresyon analizinde olumsuz Tanr1 ta-
savvuru kiz 6grencilerde %17; erkek 6grencilerde ise %13 oraminda psi-
kolojik iyi olmay1 agikladig: goriiliir. Ancak olumlu Tanr1 tasavvuru ise
kiz dgrencilerinde %6; erkek 6grencilerde ise %5 oraninda psikolojik iyi
olma halindeki degisiklikleri agiklamaktadir. Bu durumda olumsuz Tanr1
tasavvurunun olumlu Tanr1 tasavvurundan daha yiiksek diizeyde psiko-
lojik iyi olma halini hem kiz hem erkek 6grencilerde aciklamasi goster-
mektedir ki psikanalitik yorumlar gergevesince yapilan yorumlar bu aras-

Cumbhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, Cilt: XVIII, Sayi: 1



Universite Ogrencilerinde Tanr Tasavvuru ve Psikolojik Iyi Olma Hali Arasindaki
Iligkiler | 89
tirma icin ¢ok gecerli goriinmemektedir. Ciinkii psikanalitik yorumlar
acgisindan erkeklerde goriilen Odipus kompleksinin tersine, erkeklerin
olumsuz Tanr tasavvurunun daha yiiksek olmasina ragmen (bkz. Tablo-
2), psikolojik iyi olma halindeki degisim, olumsuz Tanr tasavvuru agi-
sindan kiz 6grencilere gore erkek ogrencilerde daha diisiik agiklanmak-
tadir. Halbuki Odipus kompleksi gercevesince gelistirilen psikanalitik
yorumlara gore diisiiniilseydi, olumsuz Tanri tasavvuru daha yiiksek
olan erkek 6grencilerin psikolojik iyi olma halindeki degisimin agiklanma
oraninin da kiz Ogrencilerden daha fazla olmasi beklenebilirdi. Fakat
boyle bir bulgu olmadig igin 6grencilerdeki Tanr1 tasavvurlarinin olus-
masinda bilissel, duygusal -yani bireysel- farkliliklarin ve psikososyal
etkenlerin rol oynadig soylenebilir. Ayrica kiz 6§rencilerin hem olumlu hem
olumsuz Tanr1 tasavourlar: psikolojik iyi olma halini erkeklere gore daha yiiksek
oranda acikliyor olmas1 kiz 6grenciler ile erkek d3renciler arasindaki bireysel ve
psikososyal farkliliklara isaret etmektedir denilebilir.

SONUC VE ONERILER

Tanr1 tasavvuru ile psikolojik iyi olma hali arasindaki iliskileri
Cumhuriyet Universitesi 6grencileri drneklemi {izerinde incelenmistir.
Bu arastirmanin amaglar1 arasinda, {iniversite Ogrencilerinin olumlu-
olumsuz Tanri tasavvurlarii ve psikolojik iyi olma hallerini cinsiyet,
fakiilte, siif gibi degiskenlerle iliskilerini ortaya ¢ikarmaktir Ayrica kiz-
erkek Ogrencilerde olumlu-olumsuz Tanm tasavvurunun psikolojik iyi
olma halini ne oranda aciklayip agiklamadigini tespit etmek yer almakta-
dir.

Aragtirmaya Sivas Cumhuriyet Universitesinin (flahiyat, Egitim,
Edebiyat, I.L.B.F. ve Miihendislik gibi) gesitli fakiiltelerinde okuyan 672
tiniversite 6grencisi katilmistir. Arastirmada 6l¢gme araclari, Mehmedoglu
(2011) tarafindan gelistirilen Tanr1 Tasavvuru Olgegi ve Ryffin gelistirip
Akin ve dig. (2012) tarafindan Tiirk¢eye kazandirilan -kisa formlu- Psiko-
lojik 1yi Olma Hali Olgegi kullanilmistir.

Aragtirmanin yontem kisminda olusturulan denenceler, bulgular
boliimiinde test edilmis ve ¢ogunlukla desteklenmistir. Arastirmanin
bulgular kisminda ilk olarak tiim degiskenlerin kendi aralarindaki iligki-
nin yoniine bakmak icin korelasyon tablosu olusturulmustur. Bu kore-
lasyon tablosunda olumlu Tanri tasavvuru ile psikolojik iyi olma hali
arasinda pozitif; olumsuz Tanri tasavvuru ile negatif yonlii iliski bulun-
mustur. Yani dgrencilerin olumlu Tanr: tasavouru arttikca psikolojik iyi olma
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hali artmakta iken, olumsuz Tanri tasavouru artarken psikolojik iyi olma hali
diismektedir. Degiskenlerin kendi aralarindaki iligkilerinin yoniinii ortaya
koyduktan sonra cinsiyet, simf ve fakiilte degiskenleri ile olumlu-
olumsuz Tanr tasavvuru ve psikolojik iyi olma hali arasinda t-Testi,
ANOVA gibi gesitli analizler yapilmistir (bkz. Tablo-2; Tablo-3 ve Tablo-
4).

Buna gore cinsiyet degiskeni ile olumlu-olumsuz Tanr tasavvuru
ve psikolojik iyi olma hali arasindaki iliskilere bakildiginda kiz 6grenciler
erkeklere gore, olumlu Tanr tasavvurunda anlamli olarak daha yiiksek,
olumsuz Tanr tasavvurunda ise anlamli olarak daha diisiik ortalama
puan almiglardir. Kiz 6grenciler ile erkek 6grenciler arasinda olumlu-
olumsuz Tanr tasavvuru arasindaki bu iliski psikanalitik yorumlardan
ziyade kadin-erkek arasindaki dindarlik farkliliklarma getirilen bireysel
ve psiko-sosyal nedenlere daha ¢ok uymaktadir. Ciinkii fakiilte degiskeni
agisindan lahiyat Fakiiltesi dgrencilerinin aldiklari sonuglar cinsiyet
degiskeninde alinan sonuglar ile benzesmekte oldugu icgin -biligsel dii-
zeyde- din egitiminin verildigi bir fakiiltede olumlu Tanr: tasavouru daha yiik-
sek, olumsuz Tanr1 tasavouru ise daha diisiik oldugu icin kiz ile erkek 6grenciler
arasmdaki Tanr: tasavourlarimin anlaml cikmast bireysel ve psiko-sosyal neden-
lere daha ¢ok dayanmaktadir denilebilir. Ayrica sif degiskeni agisindan
ogrencilerin olumlu-olumsuz Tanr: tasavourlarinda anlaml farkin olmamas:
ogrencilerin Tanri tasavvurlarimin -literatiirde bilissel diizeyi ifade eden- Tanr
kavramindan da etkilendigini gostermektedir denilebilir. Arastirmanin yon-
tem kisminda olusturulan denence test edilerek, bilimsel literatiiriin bii-
ylik bir kismiyla uyumlu olarak, bu arastirmada da psikanalitik degil de
bireysel ve psiko-sosyal yorumlara dayali olarak, kiz §grencilerin olumlu
Tanr1 tasavouru erkelerden daha yiiksek iken olumsuz Tanri tasavovurlart ise
daha diisiiktiir sonucuna ulagilmistir. Yine ayni sekilde kiz ve erkek 6gren-
ciler arasinda gesitli psiko-sosyal nedenlerden dolayi, psikolojik iyi olma
hali arasinda farkin olmamasi da onceki bilimsel literatiirle benzer bir
sonugctur (bkz. Ryff, 1989; Ryff, 1995; Seyhan, 2013; Cirhinlioglu, 2006).

Arastirmanin en énemli sonuglarindan biri de kiz ve erkek 6gren-
cilerin olumlu-olumsuz Tanr1 tasavvurlarinin onlarin psikolojik iyi olma
hallerini yordamasidir. Aragtirmanin yontem kisminda olusturulan “cin-
siyet agisindan erkek ogrencilere gire kiz 6grencilerin olumsuz Tanri tasavouru
psikolojik iyi olma halini daha yiiksek oranda yordamaktadir” denencesi bulgu-
lar boliimiinde test edilmistir. Basit regresyon analizine gore kiz dgrenci-
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lerin olumlu ve olumsuz Tanr1 tasavvurlar: erkeklere gore daha yiiksek
bir oranda psikolojik iyi olma halini agiklamas: yukarida bahsedilen psi-
kanalitik yorumlardan ziyade bireysel ve psiko-sosyal yorumlarin bu
arastirma icin daha énemli oldugunu gostermektedir. Bununla birlikte hem
kiz hem erkek dgrencilerin olumsuz Tanr1 tasavourlarimn olumlu Tanri tasav-
vuruna gore psikolojik iyi olma halini daha yiiksek bir oranda yordadig: goriil-
miistiir (bkz. Tablo-5). Buna gore 6grencilerdeki Tanr1 tasavvurundaki
olumsuz bir durumun olusmas: psikolojik saglikta daha belirgin olarak
ortaya ¢ikmaktadir denilebilir.

Aragtirmanin bu sonuglar1 dogrultusunda bu konu hakkinda yapi-
lacak arastirmalara gesitli Oneriler verilebilir. Bu arastirma nicel bir aras-
tirma oldugu igin, 6grencilerin olumlu-olumsuz Tanr tasavvuru ile psi-
kolojik iyi olma halini anlamaya yonelik konu hakkinda daha anlamaci
yaklasim icinde nitel arastirmaya basvurulabilir. Yurt iginde yapilan Tan-
11 tasavvurlar1 ve psikolojik iyi olma hali calismalarinin ¢ogunlugu nicel
yontemlere dayanmaktadir. Universite dgrencileri {izerinde yapilacak
nitel ¢alismalar, yapilan nicel ¢alismalarin yorumlarina katki sunabilir.
Ayrica olumlu-olumsuz Tanri tasavvuru ile psikolojik iyi olma hali ara-
sindaki iligkiler sadece {iniversite gengligi tizerinde degil tiim yas evrele-
rini kapsayacak sekilde genisletilebilirse bu ¢alismanin sonuglar1 yapila-
cak calismalarla karsilastirilabilir. Farkli yas evreleri ile yapilan Tanri
tasavvurlar ile psikolojik iyi olma hali arasindaki iliskiyi inceleyen aras-
tirmalarinin sonuglari, bu arastirmanin sonuglari ile paralellik arz ederse,
"kiz dgrencilerin olumsuz Tanri tasavourunun psikolojik iyi olma halini erkek
dgrencilere gore daha yiiksek oranda yordamasimn nedeni olarvak -psikanalitik
nedenler yerine- bireysel farkliliklar ve psiko-sosyal nedenlere bagli oldugu”
yorumu daha da giiglenebilir.
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IBN HALDUN'UN MUKADDIME'SINDE MUSIKi

Mehmet TIRASCI*

Ozet

Ibn Haldun'un Mukaddime adli eserinde m{siki ile alakal bazi ta-
rihi ve teknik bilgiler bulunmaktadir. Ayrica o, eserinde misikiye
dair mustakil bir baslik da ayirmistir. Burada misiki sanati ve tari-
hi hakkinda bilgi vermis, ayrica o doneme ait bazi galgilari da ince-
lemistir. Eserin mahiyeti geredi ibn Haldun, mdsikinin topluma
olan yansimasi ve toplumdaki m{sikiden yansiyanlari konu edin-
mistir. XIV. ylzyilda te'lif edilmis bu eser bircok konuda 6nemli ta-
rihi bilgiler igermektedir. Bu makale ile Mukaddime taranarak
m(siki ile alakal bilgiler incelenmis ve Ibn Haldun'un m{siki di-
suncesi ortaya konmustur.

Anahtar Kelimeler: Calgi, Ibn Haldun, Mukaddime, Misiki, Sanat
Music in Ibn Haldun's Mukaddime

Abstract

Mukaddime, written by ibn Haldun, includes some historical and
technical information about music. In this study, he also separa-
ted a private part about music. In this part, he gives information
about art and history of music, additionally studied on some inst-
ruments belonging to his time. He studied effects of community
and music in community as the content of the work requires this.
The study that was written in fourteenth-century includes some
important historical knowledge. In this article, some information
on music is analyzed by reviewing Mukaddime and ibn Haldun's
views on music are presented.

Key Words: Instrument, Ibn Haldun, Mukaddime, Music, Art

*Yrd. Dog. Dr., Cumhuriyet Universitesi flahiyat Fakiiltesi Tiirk Din Misikisi Anabilim Dalt
Opretim Uyesi.
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Giris

1. Hayat1 ve Eserleri

bn Haldun, 27 May1s 1332'de Tunus'ta diinyaya gelmistir. Burada
erken yasta ilim hayatina baslamis, 1348'de veba salgininda annesi, baba-
s1 ve hocalarinin bir kismini kaybetmistir. Bu salgindan sonra Fas'a giden
hocalar ile gitmek istediyse de Tunus'ta kalarak ilim hayatina devam
etmeyi ve burada bazi idari gorevler yapmayz tercih etmistir. Fakat daha
sonra Fas, Endiiliis ve Misir gibi iilkelerde egitimine devam etmis, gittigi
yerlerde miiderrislik yaparak bircok talebe yetistirmistir.!

Hayatmin biiyiik boliimiinii Kuzey Afrika'da gecirmis, ilmi haya-
tinin yaninda siyasetle de ¢okca mesgul olmus, bu sebeple yer yer siir-
glinlere ve hapislere maruz kalmistir.2 17 Mart 1406'da Kahire'de Nasr
Kapisi kargisindaki Stifiye kabristaninda defnedilen Tbn Hald{in'un kab-
rinin yeri bugiin bilinmemektedir.?

Tarih, sosyoloji, felsefe, siyaset ve diger ilmi disiplinlerdeki miis-
tesna yeri ile meshur olan Islam alimi Ibn Hald{in'un eserleri kisaca s8y-
ledir:

- Liibabii'l-Muhassal fi Usilli’d-Din: 1351'de tamamladig: eseri, Fah-
reddin Razi'nin (6. 1210) el-Muhassal isimli eserinin kisaltilmis seklidir.

- Sifdii’s-Sail li-tezhibi'l-Mesdil: Tbn Hald{in'a ait oldugu siipheli olan
bu eser, tasavvufa girmek isteyen birinin, bir seyhe baglanmasinin zorun-
lu olup olmadig: ile ilgilidir. Mukaddime'den 6nce yazildigi tahmin edil-
mektedir.

- Kitabii'I-Iber ve Divanii'l-Miibtede’ ve'l-Haber fi Eyydmi'l-Arab ve'l-
Acem ve'l-Berber ve men Asdrahiim min Zevi's-Sultini’l-Ekber: Eser bir diin-
ya tarihi niteligi tasimaktadir. Ug kitap ve yedi ciltten meydana gelmek-
tedir. Birinci kitap genis bir 6nsoz ve giris mahiyeti tasimaktadir. Bu se-
beple daha sonra bu kitaba Mukaddime denilmistir.

2. ibn Haldun'un Mukaddime'si

Yukarida bahsedildigi gibi Ibn Haldun'un Mukaddime'si; Kitabii'l-
Iber ve Divénii’l-Miibtede’ ve'l-Haber fi Eyyami'l-Arab ve'l-Acem ve'l-Berber
ve men Asdrahiim min Zevi's-Sultini’l-Ekber isimli eserinin birinci cildine
verilen isimdir. Mukaddime, sosyo-kiiltiirel analizleri ile ¢okca ragbet

1 Siileyman Uludag, "Ibn Haldun", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1999,
XIX, 538-543.
2 Serif Mardin, "Ibn Hald(in", Islam Aragtirmalar: Dergisi, sa. 15, 2006, s. 3.
3 Uludag, a.g.e., s. 541.
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gormiis ve el-Iber’den ayr1 olarak daha sonradan nesredilmis ve okutul-
mustur.

Mukaddime 'nin anlasilmasi i¢in anahtar kavram "umran"dir. Eserin
temel konusunu olusturan toplumbilimi, bu kavram {izerinde sekillen-
mektedir. Umran {lmi: insan toplumunu ve ona ariz olan halleri, bu hal-
lerin zorunlu sonuglarindan ibaret olan tarihi ve bu tarihin hakikatini
konu edinmektedir. Bu ilmin amac1 insanlar: taklitten kurtarip daha 6nce
olmus bitmis olanla daha sonra olacak olanin anlagilmasi konusunda ona
bir bakis acis1 kazandirmaktir. 4

Ibn Haldun, Mukaddime isimli eserinin besinci bolimiinde ki, "Ge-
¢inme ve onun kazang ve sanatlar bigimindeki cesitlerine ve biitiin bu
hususlara ariz olan hallere dairdir. Burada halli gereken bir takim mese-
leler mevcuttur." bashginda misikiye yer vermistir. Misiki, onun tesiri
ve tarihi gibi meseleler iizerinde durulmus, eserin sosyo-kiiltiirel 6zelligi
ve acitklanan umran ilmi gergevesinde, miisikinin devletlerdeki yeri ve
konumu da incelenmistir.

Mukaddime’de misiki konusundaki miistakil bu basligin haricinde
de yer yer mfsikiye dair bilgiler bulunmaktadir. Misiki nazariyat: ile
ilgili bilgiler oldukga siurlidir. Genel gercevede su konulara deginilmis-
tir: Sesler ve aralarindaki uyum, misikinin yapisi ve hiikmii, ondan hasil
olan lezzet ve bunun tesiri, raks ve usiil vurma, bir sanat dali olarak
miisiki, devlet misikisi, galgilar ve mfisiki tarihi.

3. ibn Haldun Déneminde Miisiki

fbn Haldun'un vefati 1406 olduguna gore, onu XIV. yiizyil misiki
calismalar: iginde degerlendirmek gerekir. Bu donemde nazari manada
en etkili isim Safiyyiiddin olmustur.> Hatip el-Erbili (6. 1331), Sehabettin
Abdullah Sayrafi (6. 1344), Cemaleddin Abdullah el-Mardini (6. 1378) ve
Kutbuddin Mahmud $irazi (6. 1317) XIV yiizyilin énemli birkag¢ nazari-
yatcisidir. Omriiniin yaklagik kirk yilini bu yiizyilda gegiren Meragi'yi de
bu ¢agin énemli isimlerinden sayabiliriz.6

Ibn Haldun'un bu isimlerden &zellikle de Safiyyiiddin'den etkilen-
digini sOyleyebiliriz. Fakat nazari bilgilerin sinirli olmasi sebebiyle bu
etkinin oldukca az oldugunu da ifade edelim. Ibn Haldun'un eseri ince-

4 Tahsin Gorgiin, "[bn Haldn", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, XIX, 543.
5 Nuri Ozcan, Tiirk Milsikisi Tarihi (MUIF Basilmamig Ders Notlari), Istanbul 2001, s. 14.
¢ Diger isimler i¢in bkz. Henry George Farmer, The Sources of Arabian Music, E. J. Brill, Lei-
den 1965, s. 1-68.
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lendiginde kendi ¢agdaslarindan ziyade eski ve 6zellikle Arap misiki
eserlerinden etkilendigi ortadadir.

Ileride de ifade edecegimiz gibi, Ibn Haldun'un galigmasini orijinal
kilan eserindeki nazari bilgiler degil; misikinin toplumdaki yeri, hangi
sartlarda olgunlasacagi, nasil gerileyecegi ve mfisikinin insan psikolojisi
tizerindeki etkisi gibi baz1 aciklamalaridir. Buna bir 6rnek verecek olur-
sak; msikinin Islam 6ncesi ve sonrasi durumunu tarihsel olarak ele al-
mak yerine Ibn Haldun, bunlari ortaya gikaran sebepler {izerinde durmus
ve miisikinin toplumsal hadiseler karsisindaki ilerleyisini incelemistir.

A. MUKADDIME'DE SANATLAR VE GELiSiMi

Insanoglunu diger canlilardan ayiran tek 6zellik akil degildir. Din
olgusu ve estetik yargisi gibi baska 6zellikler de insana ait hususlardan-
dir” Bu yargiya dikkat ¢eken Ibn Haldun, ilim ve sanati, insani diger
canlilardan ayiran 6zelliklerden saymistir. Aklin neticesi olan bu husus-
larla insan, diger canlilardan daha {istiin hale gelir.

Ibn Haldun'a gore sanat; herhangi bir husustaki ameli ve fikri me-
lekelerden ibarettir. Meleke ise belli bir fiilin arka arkaya tekrarlanma-
sindan hasil olan koklesmis bir sifattir. Bir ¢iragin sanatta hiiner kazan-
masinin Olgiisii, {istadinin melekesi ile Slgiiliir. Dolayisiyla insanin bir
sanatta ilerlemesi, 6ncelikle iyi bir hocas1 olmasina baglidir.?

Sanatlarin bazilar1 basit, bazilar ise miirekkeptir. Zaruri ihtiyag-
lardan dogan sanatlar basit, kemali ihtiyaclardan dogan sanatlar ise mii-
rekkeptir. Sanatlar yavas yavas kemale ererler. Ancak zamanla ve nesil-
lerle gelisirler. Ciinkii esyanin kuvveden fiile ¢ikmas1 aniden olmaz. Bu
sebeple Kkiiciik yerlesim yerlerinde basit sanatlara rastlanir. Sanatlar
hadaret (sehirlilik) ilerlediginde ve refah arttiginda kuvveden fiile ¢ikar.1

Her ne kadar insana 6zgii bir durum olsa da bir sanatta meleke ka-
zanan birinin bagka bir sanatta meleke kazanmasi nadiren goriiliir. Ciin-
kii sanat, o kisinin boyasina isler ve fitrat1 haline gelir. Bu fitrat koklesti-
ginde de digerine uyum saglamak zorlasir. Iki sanatta da kamil olan yok
degildir. Fakat bu ¢ok nadir bir durumdur."

7 Ozcan, Tiirk Din Musikisi Ders Notlar;, MUIF Basilmamig Ders Notlari, Istanbul 2001, s.3.
8 ibn Haldun, Mukaddime (Haz. Siileyman Uludag), Dergah Yaynlari, Istanbul 1982, I, 658.
9 {bn Haldun, a.g.e., 11, 939.
10 fbn Haldun, a. g.e., 11, 940.
11 fbn Haldun, a.g.e., II, 947-948.
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1. Sanatin Cesitleri

Ibn Haldun sanatlari {ige ayirir: Ister zaruri olsun ister olmasin, ge-
¢ime mahsus olan sanatlar, insanin 6zelligini teskil eden diisiinceye mah-
sus olan ilim ve sanatlar, siyasete mahsus olan sanatlar; demircilik, ma-
rangozluk ve emsali olan sanatlar birinci kisimdadir. Tkinci kisim sanatlar
ise istinsah ve ciltleme suretiyle kitaplarla alakali zahmetleri iistlenmek
manasina gelen sahaflik, msiki, siir, ilim ta'lim etmek ve bunun benzeri
sanatlardir. Uglincii kisim olan sanatlar ise, askerlik ve emsali gibi olan
sanatlardir.’

Bu manada misiki, siir, ciltcilik ve ilim ta'lim etmek gibi sanatlar
gecinme ile ilgili olmayip insanin ruhani tarafina hitap eder. Ciinkii diger
sanat gesitleri, devlet ve toplum hayatinin devam edebilmesi i¢in gerekli
olan hususlardandir.

2. Sanatlarin Gelisimi

Insanlar sanatlara ve ilimlere, kendisini diger hayvanlardan ayiran
fikir sayesinde sahip olurlar. Gida maddeleri hayvaniyet ve besleyici
kuvvet cinsindendir ve zaruridir. Dolayisiyla bu ihtiyacini karsilayama-
yan veya bunu karsilamak i¢in tiim omriinii harcayan kisilerden sanat
{iretmesi beklenmez. Bu manada Ibn Haldun, sanatlarin gelismesi igin
insanin temel ihtiyaclarini karsilamasi gerektigini ifade eder. Aksi halde
insan, zaruri ihtiyact dururken aklini galistirmay: ve estetik yargi mey-
dana getirmeyi basaramaz. Dolayisiyla sanatin gelismesi oncelikle buna
baglidir.’?

"Marifet iltifata tabidir" mucibince Ibn Haldun, sanatin gelisimi
i¢in halk ve 6zellikle devletin ilgi ve alakasin zaruri goriir. Ciinkii insan,
emeginin bedava harcanmasina razi olmaz. Bir sanat ilgi gormiiyorsa,
insanlar tarafindan onu 6grenmeye kast ve azm olusmaz. Bunun sonu-
cunda o sanat terk edilir. Sanatin revag¢ bulma sebeplerinden biri de dev-
lettir. Devletin verdigi destek, halkin verdiginden daha 6nemli ve gelisti-
ricidir. Zira devlet erkaninin verdigi destek ayn1 zamanda maddi destek
demektir. Bu da insana kazang saglar.'*

Sanat i¢in gerekli olan bir diger sart ise daha 6nce bahsedildigi gibi
sehirliliktir. Sehirde maddi imkanlarin yiiksek olmasinin yaninda, ayni
zamanda o sanatla ilgilenen ustalarin bulunmas: da kolaydir. Ornegin;

12 fbn Haldun, a. g.e., 11, 940.
13 [bn Haldun, a.g.e., II, 941-942.
14 [bn Haldun, a.g.e., II, 944-945.
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Islam 6ncesi Araplarda bedevilik hakim oldugu icin sanatlardan da yok-
sundular. Islam'dan sonra sinirlarin geniglemesi ve sehirlilik ile diger
kiiltiirlerden etkilenmisler ve boylece sanatta ilerlemislerdir.

B. MUSIKI ANLAYISI

Ibn Haldun'a gére misiki, yiiksek seviyeye ulasmis, zaruri ihtiyag
sathasini asarak liiks ihtiya¢ mertebesine varmis bulunan ve varliklar
icinde yasayan toplumlarda bulunur. Ciinkii bu sanata, biitiin zaruri
ihtiyaglarini tamamlamis; maiset, ev ve diger konularla ilgili énemli hu-
suslar1 tatmin eden kimseler ltizum goriirler. Bu sanata talip olan kisi,
biitiin kaygilarda uzak olmalidir.’>

1. Miisiki Sanat1

ibn Haldun'a gore miisiki; sesler arasindaki nispetlerden (oranlar-
dan) ibaret olup, onlardaki giizelligi kulaklara izhar eden, biiyiik hii-
kiimdarlarla miinasebet tesis etmeye, iins ve halvet meclislerinde bu-
lunmaya sebep olan bir sanattir.!¢

Bu sanat, muntazam nispetler iizerine takti'” olunan seslerle, ve-
zinli siirlerin ahenkli besteler haline getirilmesinden ibarettir. Bu takti'
sirasinda bir gam meydana gelir ve boylece nagme (giintimiizdeki ifade-
siyle makam) ortaya cikar. S6zii edilen nagmeler, birbirine nispet edildi-
ginde belli bir armoni olusur, ahenk ve uyumdan kulaga lezzet hasil olur.

Misiki ilminde sesler arasinda bahsedildigi gibi bir tenasiip
(uyum) vardir. Bunlar; bir ses, yarim ses, ceyrek ses, beste bir ses veya bir
sesin on birde bir pargas1 olan ses olabilir. Bunlar, kulaga ulastiginda
bahsedilen farklardan dolay: basit halden ¢ikarak miirekkep hale gelirler.
Miirekkep seslerin hepsi kulaga hos gelmez. Bunlardan kulaga hos gelen-
lerin, bir takim hususi terkipleri vardir. Masiki ilminde ehil olanlar’
bunlar tespit etmisler ve bunlarin tizerinde durmuslardar.?

15 fbn Haldun, a. g.e., 11, 988.

16 fbn Haldun, a. g.e., 11, 949.

17 Takti': Manzumeyi vezin parcalarina gore ayirip okumak. Bkz. Ferit Devellioglu, Osmanl:
Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1983, III, 386.

18 Burada kastedilen mfisiki ilminde ehil olup bunlar agiklayanlarin baginda Safiyyiiddin
Urmevi gelmektedir. Ayritili bilgi i¢in bkz. Mehmet Nuri Uygun, Safiyyiiddin Urmevi ve
Kitabii'l-Edvdr’t”, Kubbealt: Negriyaty, Istanbul 1999.

19 fbn Haldun, a. g.e., 11, 983.
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2. Misiki Kabiliyeti

Ibn Haldun'a gore sesler arasindaki uyumdan, yani; tenasiipten
dogan msikinin insanlardaki tabiiyeti iki gesittir. Bunlarin birincisi; ne
bir sanata ne de bir talime muhta¢ olmadan bircok kimsenin tabiatinda
bulunur. Dolayisiyla bu kimselerin icra ettigi mfisiki, irticall (spontane)
sekildedir. Daha ¢ok kulaga dayamr. Ornegin; Kur'an okuyucularmin
(kurralarin) bir¢ogu bunlardandir. Bunlar Kur'an okuduklar: zaman tipki
bir miisiki aleti (mizmar) gibi seslerine giizel bir ahenk verirler. O yiiz-
den icra ve ifadelerindeki giizellikten ve nagmelerdeki tenasiipten haz
alir ve dinleyicileri neselendirirler.

Digeri ise terkipten yani bestelerden meydana gelir. Icradan farkli
bir yetenek olan bu kabiliyette, kimse birbirine miisavi (esit) degildir.
Fakat bu kabiliyete sahip olmak da kisinin icra etmesi i¢in kendisine yar-
dim etmez. Yani; misiki icra etmek ayri, onu bestelemek ayr1 birer yete-
nektir.20

3. Miisiki, Raks ve Makamlara Gore Usiil vurma

Ibn Haldun, msiki, raks ve makamlara gore us@il vurmayi, faydali
sanatlardan insan emeginin mahsulii olanlarin en biiyiiklerinden sayar.
Buna 6rnek vererek Arap sairlerin hamasi duygularla yazdiklar siirleri
beste ile sdylemeleri ve ortaya c¢ikan msiki ile (sanki) daglar1 yerinden
oynattiklarindan bahseder. Bu msiki ile 6liimii goze almasi beklenme-
yen kisiler bile canini feda edecek hale gelirler. Iste bu cesit misikiye de
"tazligait" denir.?!

4. Misikiden Hasil Olan Lezzet ve Onun Tesiri

Ibn Haldun, lezzeti; ruhun kendisine miinasip seyleri idrak etmesi
ile ortaya ¢ikan his olarak tarif eder. Ruha ters diisen seyler ise onun i¢in
acikli olur. Ornegin; tatlarm miilayim olani, keyfiyeti itibariyle tat alma
hassasimin mizacina uygun olanidir. Dokuma duyusunda da durum ay-
nidir. Kokularin uygun olaru ise kalpte bulunan buhar seklindeki ruhun
mizacina miinasip diisenidir. Goriinen bir sey, maddesi sebebiyle kendi-
sinde mevcut olan hat ve sekillerdeki tenasiip itibariyle hususi maddesi-
nin gerektirdigi kemal derecesindeki tenasiip ve vaziyetin haricine ¢ik-
miyorsa bu, idrak sahibi i¢in miinasip olur. O yiizden onun miinasebetini
idrak eden nefs haz alir.?

20 {bn Haldun, a.g.e., 11, 987.
21 {bn Haldun, a.g.e., 1, 659-660.
22 Jbn Haldun, a.g.e., 11, 985.
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Insan icin kemali idrak etmeye en miinasip ve en elverigli olan sey
bizzat kendisinin insani seklidir. O yiizdendir ki insarun hatlarinda ve
sesindeki cemali ve hiisnii idrak etmesi, fitratina en uygun idraklerden
olmustur. Onun igin her insan fitrat1 geregi, goriiliir ve isitilir cinsten
olan giizeli arzu eder. Isitmeye ve dinlemeye mevzu olan hususlardaki
glizellik ise seslerin miitenafir® (uyumsuz) degil, miitenasip (miilayim,
uyumlu)? olanlaridir.?

Bunun izahi soyledir: Seslerin pestlik, tizlik, yumusaklik, sertlik,
titreklik ve sikisiklik (yogunluk) gibi 6zellikleri vardir. Bunlarin giizel
olmalarini icap ettiren husus aralarinda mevcut olan tenastiptiir. Haliha-
zirda bulunan bir sesten, onun ziddina veya misline aniden gegilmez,
belki tedrici olarak gegilir. Sonra aymi sekilde tekrar geri doniiliir. Tki
sesin arasina, her ikisinden farkli olarak bir {i¢iincii sesin girmesi sarttir.
Tkinci olarak ses parcalari arasinda bir tenasiip temin etmelidir.2¢

Tam bir sesten onun yarisina veya {i¢te birine veya onun belli bir
parcasina gecilir. Misiki sanatinin iistad1 olan kisilerin tespit ettikleri
miinasip gegis esaslarina gore hareket edilir. Bu sanatin {istatlar1 olan
zevatin anlattiklar1 gibi; keyfiyetleri itibariyle sesler, belli bir tenastip
tizerine olursa miilayim ve hos olur.?”

Iste nefis, bu hos ve miilayim sada ve nagmeyi dinledigi zaman bir
ferahlik ve nes'e bulur. Bu suretle ruhun mizacinda bir nesve, bir ser-
mestlik hasil olur. Bu nesve sebebiyle de zor olan seyler ona kolay gelir.
Icinde bulundugu hal itibariyle canini feda edecek hale gelir. Misikinin
insan {izerindeki tesiri boyledir. Fakat mfisiki, yalnizca insanlara tesir
etmez. Bu gercege vurgu yapan Ibn Haldun, hayvanlarin bile bu durum-

23 Msiki, sesler arasindaki uyumun insana verdigi zevk ve huzur olup, duygularin da bu
uyumlu seslerle anlatilmasidir. Seslerin bu sekilde uyumlu olarak dizilmemesi sonucu
ortaya gikan hoglanilmayan seslere "miitenafir sesler" denir. Safiyytiddin Urmevi, Tbn
Haldun'dan 6nce bu seslerden bahsetmis. Buna ek olarak miitenafir seslerin sebeplerini
eseri Kitibii'l-Edvar’da incelemistir. Bkz. Uygun, a.g.e., s. 153-154.

24 Miilayim ses; seslerin uyumlu olarak dizilmesi sonucu ortaya ¢ikan ahenkli melodilere
denir.

25 bn Haldun, a. g.e., I, 986.

26 {bn Haldun, a. g.e., 11, 986-987.

27 {bn Haldun, a. g.e., 11, 987.
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da oldugunu belirtir.2s Develerin maval® ve teranelerden (huda®), atlarin
ise 1slik ve haykirislardan etkilendikleri bilinmektedir.3!

Miisikide oldugu gibi sesler arasinda da tenasiip (ahenk) bulunur-
sa tesir artar. Bu gibi seyleri dinleyenlerde ne gibi hallerin meydana gel-
digi bilinen bir husustur. Bundan dolay: Arap olmayan milletler, muha-
rebe meydanlarinda davul ve trampet gibi miisiki aletlerini kullanmis-
lardir. Ellerinde msiki aletleri bulunan bando heyeti ordu iginde bulu-
nan sultanin etrafini kusatirlar. Caldiklari marglarla canlarini feda etme-
leri igin kahramanlarin gondillerini tahrik ederler.3

5. Devlet Miisikisi

Bir umrandaki sanatlar i¢inde en son olarak mfisiki ortaya ¢ikar.
Clnkii masiki kemalidir. Sadece hanedanliklarin zevk i safa donemle-
rinde ortaya ¢tkar. Umranin gerilemesi ve harap olmaya yiiz tutmasi ile
de yine ilk defa onun sonu gelir.3

Bilindigi gibi sultanli$in, azamet ve ihtisaminin gerektirdigi bir ta-
kim siarlar1 vardir. Bu siarlar1 Ibn Haldun soyle siralar: Bayrak ve sancak
agmak, davul ¢almak, zurna ve boru 6ttiirmek kabilinden olan ¢algilar
(saz, sazkar, sazkarzar, alet-i legker). Aristo bunlardaki sirrin, savasta
diismani korkuttugunu Kitabii's-Siydset (Politics) isimli eserinde belirtir.
Cunki korkung seslerin insan tizerinde dehsetli tesiri vardir.3

Ibn Haldun devrindeki Frenk topluluklarinda bulunan devlet
misikisi hakkinda da bilgi verir. Buna gore, Endiiliis'teki Frenk millet-

28 Miizigin yalniz insanlar1 degil hayvanlar da etkilemesi diisiincesine Grek déneminde de
rastlamak miimkiindiir. Bkz. Cavidan Selanik, Miizik Sanatimn Tarihsel Seriiveni, Doruk
Yaymnalik, Ankara 1996, s. 19.

2 Dilimizde maval okumak; aldatmak, kandirmak gibi manalara gelse de Arapga olarak

=}

¢6lde deve giiderken okunan teganni anlamindadur. Devellioglu, a.g.e., II, 422.

3 Huda: Arap msikisinin cahiliye dénemindeki ilk formlarindandir. Deve stiriiciileri ve
hayvan ¢obanlarimin kullandiklari bu form basit melodilerden olusuyordu. ilk huda or-
neginin Mudar b. Nizar'a dayandig1 konusunda bilgiler mevcuttur. Ahmet Hakki Turabi,
"[Ik Dénem islam Diinyasinda Misiki Calismalarina Bir Bakis, Marmara Universitesi flahi-
yat Fakiiltesi Dergisi, sa. 13-14-15, Istanbul 1997, s. 226-227; Henry George Farmer, A His-
tory of Arabian Music to The XIIIth Century, Burleigh Press, Londra 1929, s. 14; Bahriye
Ugok, "[slam'da Misiki Uzerine", Ankara Universitesi flahiyut Fakiiltesi Dergisi, Ankara
1967, X1V, 83, Turgut Yahsi, Mufaddal b. Seleme’nin Kitibii'l-Meldhi ve Esmdihd Adli Eserinin
Incelenmesi, MUSBE Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 2013, s. 2.

31 {bn Haldun, a.g.e., 1, 659.

32 Jbn Haldun, a. g.e., 1, 659.

33 bn Haldun, a. g.e., 11, 992.

3 jbn Haldun, a. g.e., I, 658.
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lerden Galler'de havaya dogru uzanan az sayida bayraklar bulunur. Bun-
larin yaninda tanbur ve boru gibi vurularak ve {iiflenerek kullanilan telli
ve {iflemeli calgilar vardir. Savas alaninda bunlar ustil ve kaidesine gore
calinir.3

Miisliimanlar ise dinin baslangi¢ zamaninda mfisikiden sakinmis-
lardir. Missikinin hiikiimlerini reddetmekle kalmayip onu hakir gérmiis-
lerdir. Durum boyle siiriip giderken iktidar giiclendi ve miisliimanlar
diinyanin ziynetine ve ni'metine itibar etmeye, koklii medeniyete sahip
Iran ve Bizans'tan gelen mevalilerle icli disli olmaya basladilar. Bu meva-
liler onlara, oncekilerin tutmus olduklar yollar1 gosterdiler. Miisliiman-
lara bunlardan ilk tesir eden ve giizel bulduklar: seyler calgilar oldu.%

6. Musikinin Hitkmii

Ibn Haldun, Mukaddime'de mfisikinin hitkmii konusunda kapsamli
bir agiklama yapmaz. Yalnizca teganni ile Kur'an okunmasi hakkindaki
fikhi meselelerden bahsedip Hz. Peygamber devrinden 6rnekler verir.
Buna gore, Imam Malik teganni ile Kur'an okunmasini caiz gérmemis,
Imam Safi ise buna cevaz vermistir. Fakat burada teganniden maksat,
misikideki sanatli melodiler degildir. Clink{i m{isiki ile teganni etmenin
kendisinin mahzurlu oldugu konusunda bir ihtilaf yoktur. %

Hangi sekilde olursa olsun teganni sanati, Kur'an ile uyusmaz.
Ciinkii kiraat ve eda, tecvid kaideleri ile tespit edilen bir miktar belli ses-
lere ihtiyag gosterir. Harflerin uzatilmasi veya kisaltilmasi ile ilgili kaide-
ler mevcuttur. Diger taraftan misiki melodileri de muayyen miktardaki
belli seslerden meydana gelir. Tkisinden birinin tercih edilmesi mecburi-
yeti hasil olmasi1 halinde ise ikisinden birine itibar edilecek ve digeri ihlal
edilecektir. Bu sebeple msiki kaideleri ile kiraat kaideleri bagdasmaz.
Dolayisiyla her seyden evvel Kur'an tilavetinin nazar-1 dikkate alinmasi
gerekir.?

Su halde msiki melodileri ile Kur'an kiraatinde muteber olan ed3,
hicbir sekilde te'lif edilemez (bestelenemez). Caiz olan kisinin kendi do-
gal sesi ile Kur'an okumasidir. Imam Malik'in séyledigi de bundan iba-

3 jbn Haldun, a. g.e, 1, 662.

3 jbn Haldun, a. g.e., 1, 660.

37 {bn Haldun, a. g.e., 11, 987.

3 fbn Haldun, serbest melodilerin Kur'an'a uygulanmasinin miimkiin olmadigim kastedi-
yor. Bunun da ihtilaf edilmeden caiz goriilmedigini belirtiyor. Gergekten de Islam tari-
hinde hi¢bir zaman b&yle bir uygulama yapilmamusgtir.
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retttir. Clinkii Kur'an, 6liimii ve ondan sonrasini hatirlamak tizere, hust
ve hudi ile dinlenmelidir. Onu okumanin gayesi, giizel sesler idrak et-
mek degildir. Hz. Peygamberin (s.a.v.), Ebli Miisa el-Esari'ye: "Sana
Davud’un (a.s.) mizmarmdan bir mizmar verilmistir.”3 demesinden maksat
misiki melodileri degildir. Bundan maksat sesteki giizellik, kiraatteki
ed3, harflerin telaffuzlarindaki ve mahreglerindeki agiklik-secikliktir.#

C. MUSIKI TARIHI

Mukaddime'de genel olarak (ayrintiya girmeden) Arap mfisiki tari-
hine dair bilgiler verilmistir. Cahiliye donemi, islam'dan sonra, Emeviler
devri ve Abbasiler devri miisikisi hakkinda sunlar belirtilmistir:

1. islam'dan Once Araplarda Misiki

Islamdan 6nce Arap olmayan devletlerde misiki, coskun bir deniz
gibiydi. Hiikiimdarlar bu sanata diiskiindii. Hatta fran hiikiimdarlar1 bu
sanatta mahir kimselere ihtimam gdsterir, onlara hanedanda 6zel bir yer
ayirirdi. Hiikiimdarlarin diizenledigi toren ve toplantilarda hazir bulu-
nur, onlara ¢alg calarlardi.#!

Araplar baslangicta sadece siir sanati ile mesgul oluyorlardi. Siir
viicuda getirmek icin kelimeleri esit parcalar halinde birbirine terkip
ederlerdi. Araplar siire fazlaca diiskiinlitk gOstermis, siiri sereften bir
parca saymuslardi. Ancak Araplar siirden baska bilhassa misikinin suu-
runa varamamiglardi. Clinkii o zaman heniiz misiki ilmini meslek edin-
memisglerdi. Galip ve hakim meslekleri bedavet ve gogebelikti.*?

Daha sonralar1 deve ¢obanlar1 develerini siirerken ve bos vakitle-
rinde sahrada ve 1ss1z yerlerde tegannide bulunmuslar, sesleri ile teren-
niimde bulunmuslardir. $iir terenniim etmeye "teganni" ismini vermis-
lerdir. Islamdan sonra ise tehlil veya bir kiraat nev'ini terenniim edince
buna da "tagbir" ismini vermiglerdir. Ebei Ishak Zeccac®, bu cesit teren-

3% El-Buhari, Sahih-i Buhdri (Tahric: Abdullah Feyzi Kocaer), Hiiner Yayinlari, Konya 2004, s.
676.

40 fbn Haldun, a. g.e., I, 988.

41 bn Haldun, a.g.e., 1I, 988-989.

4 fbn Haldun, a. g.e., 11, 989.

43 Tam ismi [brahim bin Sirri bin Sehl'dir. Camalik yaptig1 igin Zeccac lakabi verilmistir.
Nahv, tefsir ve liigat alimidir. Bagdat'ta 923'te vefat etmistir. Ayrintil bilgi i¢in bkz. Ebti
Bekr b. Hallikan, Vefdydtii'l-A’yin ve Enbdu Ebniu z-Zeman (Tahkik: Muhammed Abdurrah-
man el-Miiragi), Daru 1hy£1e't-Terése’l-Arabi, Beyrut 1997, 1, 49.
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niimlere bu ismin verilmesinin sebebi olarak; "Baki" manasina gelen
"gabir" yani ahiret ahvalini hatirlatmasini vurgulamigtir.

2. Islam'dan Sonra Araplarda Misiki

Araplar ginalarindaki nagmeler arasinda ekseriya basit ve sade bir
tenasiip viicuda getirmisler, buna da "sinad" demislerdir. Bununla raks
edilir, def ve mizmarla sdylenen marslarla yiiritiniirdii. Boylece neselenir-
ler ve diisiinceli olma halleri hafiflerdi. Buna "hezec" (hos avaz ve teren-
niim) derlerdi. Biitiin basit terenniimler, iptidal mahiyetteki mfisiki me-
lodilerinden ibaret olup, egitim gormeyen insan tabiatinin onlar1 hisset-
mesi ve sezgi ile kavramasi uzak degildi.*

[slam'in zuhurundan sonra Araplar sinirlarini genislettiler ve Arap
olmayan sultanliklar ele gegirdiler. Ik zamanlarinda bedavet ve darlik
itibariyle sade ve gosterissiz yasadilar. Bos zamanlarinda dini ve maiset
itibari ile menfaati dokunmayan seylerden kagindilar. Bundan dolay1
misikiyi bir derece ihmal ettiler. Onlara gore sadece Kur'an't nagme ile
okumak ve adetleri olan siiri terenniim etmek zevkli idi.*

Fakat sonra gitgide daha miireffeh hale geldiler. Ciinkii bir¢ok
memleketin mal1 ve servetini ele gegirdiler. O vakit gosterisli bir hayat
yasama, zarif bir gevre ile diisiip kalkma ve bos zamanlarinin tadin ¢1-
karma durumuna geldiler. Iran ve Bizans iilkelerinden gelen muganniler,
Hicaz diyarinda toplandilar. Bunlarin hepsi ud, tanbur, ergantin ve miz-
mar caldilar, bildikleri melodileri Arap siirlerine uyarladilar. Medine'de
Nesid el-Farisi, Tuveys ve Abdullah b. Cafer'in kdlesi Saib Hasir gibi
sanatkarlar zuhur ettiler. Bunlar Arap siirlerini bestelediler ve sohretleri
her tarafa yayildi. Sonra Ibn Siiceyc ve onun emsalleri gibi kimseleri ye-
tistirdiler. Misiki sanati, Abbasiler zamaninda Ibrahim Mehdi, Ibrahim
Mevsili, oglu Ishak ve onun oglu Hammad elinde kemal derecesine ula-
sincaya kadar tedricen ilerledi. Abbasiler zamaninda Bagdat'ta miisiki
Oyle ilerledi ki s6hreti zamanimiza kadar ulast1.#”

Abbasiler oyun ve eglenceye ozel bir ilgi duydular. Bir takim raks
aletleri edindiler. Ozel kiyafetler giyip, 6zel sarki ve tiirkiiler bestelediler.
Boylece 6zel bir misiki ve siir tiirii ortaya ¢ikti. Raks eden kadinlar eyerli
ata benzeyen ve agactan yapilmis "kiirrec” denilen figiirleri kullandilar.

44 fbn Haldun, a. g.e., 11, 989-990.
4 fbn Haldun, a. g.e., 11, 990.
46 fbn Haldun, a. g.e., 11, 990.
4 Ibn Haldun, a.g.¢., II, 990-991.
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Raks edenler bu suretle {izerine binilmis atlar1 temsil ettiler. Bu gibi gos-
teriler oyun eglence, diigiin, ziyafet, bayram ve bos vakit gecirme zaman-
larinda icra edildi.*®

Yine bu devirde Musullularin Ziryab isimli gulamlari, gmay1 ve
calgiy1 onlardan 6grenmis ve bu hususta maharet kazanmisti. Buradaki
sanatkarlar, onu cekemediklerinden kendisini magribe gonderdiler. Zir-
yab, Endiiliis emiri I. Hakem bin Hisam bin Abdurrahman'a (796-822)
intisap etti. Emir ona gayet alaka gosterdi. Hediyeler, arpaliklar ve tahsi-
sat takdim etti. Hanedanlik mensuplar1 ve nedimler arasinda ona ayr1 bir
yer ayirdi. Miiltik-i Tavaif zamanina kadar nakledile gelen Endiiliis'teki
misiki sanati ondan miras kald1. Sonra bu sanat Isbiliye'ye gegerek orada
bir umman gibi costu. Sonra oradan (Akdeniz'in) Ifrikiye gecesine ve
magribe intikal etti. Ciinkii oradaki bolluk oradan Kuzey Afrika illerine
dagildi. Umrani gerilemis ve hanedanliklar: dagilmis olduklar halde hala
burada o sanattan dokiilenler vardir.#

D. CALGILAR

Mukaddime, te'lif edildigi ¢agin calgilar1 hakkinda bilgiler icermek-
tedir. ibn Haldun, bu calgilarin, miizikal nagmelerdeki ahenk ve cansiz
maddelerden hasil olan diger bir takim seslerin takti' edilmesiyle de vii-
cuda getirilebildigini belirtir. Bu maksatla hazirlanan ¢alg: aletlerine ya
vurularak ya da iiflenerek bu sesler elde edilir. Bunlarin, sebbabe,
zulami, bk, berbat, rebab ve kanun gibi bir takim cesitleri vardir.® Tbn
Haldun, ¢algilar {iflemeli ve vurmali olarak tasnif ederek sdyle siralar:

1. Uflemeli Calgilar

a. Sebbabe (Ney): Bu c¢alg1 ici bos bir kamistan yapilir. Bu calgy,
kamigin tizerinde belirli delikler acilmak suretiyle iiflenen nefesi diizgiin
(akortlu) ses haline getirir. Her iki eldeki tiim parmaklar bahsedilen de-
likler {izerine bilinen bir tarzda konularak icra edilir. Bu suretle onda
mevcut olan sesler arasinda belli nispetler ortaya ¢ikar. Ayni sekilde uy-
gun olan nagme ile {iflendiginde kulakta bir haz meydana gelir. Bu haz-
zin sebebi de bahsedilen armoni yani uyumdur.5!

48 fbn Haldun, a. g.e., II, 991.
4 Tbn Haldun, a.g.e., II, 991-992.
50 {bn Haldun, a. g.e., 11, 983-984.
51 {bn Haldun, a.g.e., 11, 984.
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b. Zulami: Bir ¢esit mizmardir. Bu da kamis seklinde olup agactan
yapilir. Agacin iki tarafi yontulur. Ney gibi i¢i bos olsa da muntazam bir
yuvarlaklig1 yoktur. Tki pargadan meydana gelir ve ney gibi {izerinde
belirli sayida delikler bulunur. Fakli olarak ucuna bir diidiik takilarak
tiflenir. Ses bu vasita ile ¢alginin i¢ine girer ve nagmeleri keskin bir sekil-
de digar1 gikarir. Icra, parmaklarin hareketi ile vuku bulur.3

c. Blik (Trompet): Cagin en iyi calg: aleti oldugu belirtilen biik
(trompet)'in, uzunlugu bir arsin kadar olup, bakirdan imal edilir. Bastan
sona gittikce genisler. Son noktadaki aciklig: el ayas1 kadardir. Ucu kesik
kalem gibi yamuktur. Ucuna takilan kiiciik bir diidiik (dil) ile iiflenir. Bu
diidiik nefesi ¢algiya iletip kalin ve kaba bir ses gikarmasina vesile olur.
Bunda da belirli sayida delikler bulunur. Bu deliklerden ¢ikan nagmeler
parmaklarin hareketi ile degisir.

2. Vurmal1 Calgilar

Bunlarin hepsinin de igi bostur ve bir kismi yarim kiire gibidir.
Ornegin; berbat ve rebab boyledir. Digerleri ise yamuk dértgen seklinde-
dir.>

a. Kanun: Calginin yiizeyine belli sayida teller yerlestirilmistir. Bu
teller kanunun bas tarafina yerlestirilen oynak bir ¢iviye tutturulur. Bu
¢ivinin gevrilmesi suretiyle ihtiyag nispetinde tellerin gerilmesi veya gev-
setilmesi temin edilir. Sonrasinda teller ya mizrapla ya da kavisin iki ucu
arasinda ve tellerin {izerinden gecen diger bir telle ¢alinir. Daha evvel bu
tele mum veya kiindiir siiriiliir. Mizrap veya telin hafif bir suretle calg:
tizerindeki tellerden gegirilerek veya bir telden diger tele nakledilerek
seslerin ortaya ¢ikmasi saglanir. Ayni1 zamanda sol elin parmaklari biitiin
telli calgilarda oldugu gibi tellerin uglarina vurarak veya teli kasiyarak
bir ahenk meydana getirir. Bu suretle haz veren miitenasip sesler ortaya
cikar.%

b. Diimbelek: Pringten imal edilir ve bir comakla vurularak ¢alinir.
Ay sekilde comaklar birbirine vurularak da ¢alinir.5

c. Kos: Biiyiik davuldur. Ibn Haldun, kosten bahsederken, Tiirkle-
rin ordularinda bu sazi bulundurmakta asirtya gittiklerinden bahseder.

52 Jbn Haldun, a. g.e., 11, 984.
53{bn Haldun, a. g.e., 11, 984.
54 Jbn Haldun, a. g.e., 11, 984.
5 jbn Haldun, a. g.e., 11, 984-985.
5 Jbn Haldun, a. g.e., I, 985.
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Ayrica biitiin emir ve komutanlarin bunu edinmeleri miibah goriiliir ve
buna "kiisat" (kos, mehter) derler.5”

Sonug

ibn Haldun'un Mukaddime'si, insan toplumu ve ona ariz olan halle-
ri konu edinen sosyo-kiiltiirel bir eserdir. Misiki ve diger ilimler hakkin-
daki bilgiler de bu bakis acisiyla incelenmistir. Dolayisiyla Mukaddime'de
edvar eserlerinde alisik oldugumuzdan farkli bir anlatim s6z konusudur.
Ibn Haldun bir mdsiki nazariyatcisi degildir. Bu sebeple de eserinde
misiki hakkinda teknik bilgiler bulunmamaktadair.

Makamlara gore ustil vurmanin ¢ok mithim oldugundan bahsedil-
se de ustllerin isimleri ve vurus sekilleri hakkinda Mukaddime’de bilgiye
rastlanmaz. Ayni sekilde makam isimleri de bulunmaz.

Herhangi bir sanatta ilerlemenin 6l¢iisii, o sanatta mahir bir hoca-
ya dayanir. Bu tabir insan emeginin inkar edilmesi manasina gelmez.
Tam tersine ilimlerin silsile yoluyla ilerledigi diistintiltirse, hocanin (6g-
reticinin) insan tizerindeki katkisi daha iyi anlasilir. Ayrica bir sanatta
ilerlemek i¢in meleke haline gelene kadar calisilmas: da gerekmektedir.

Sanatlarin gelismesi igin temel sart, toplumun zaruri ihtiyaglarin
kargilamig olmasidir. Bu gergege vurgu yapan Ibn Haldun, sanatlarin
gelismesi icin ayrica devlet desteginin gerekli oldugunu vurgular. Devlet
desteginin maddi imkanlar dogurmasindan yola ¢ikilarak ifade edilen bu
goriisiin, gliniimiizde belirtilen sanatin sanat olabilmesi i¢in karsilik bek-
lenmemesi gerektigi goriisiiyle celistigi aciktir. Fakat bir sosyolog olarak
Ibn Haldun'un yaptig1 bu ¢ikarimin da toplumda yabana atilmadig1 sdy-
lenebilir. Ciinkii verilen destegin insanlar: tesvik etmesi ve insanin men-
faate kars1 olan meyli inkar edilemez.

ibn Haldun, ses sanati olarak tarif ettigi masikinin, insan tizerin-
deki tabiatini degerlendirirken onu iki kategoriye ayirir. Oldukga orijinal
oldugunu diistindiiglimiiz bu goriise gore miisiki sanat1 yalnizca icradan
ibaret degildir. Beste yapmak da misiki ile ilgili bir kabiliyettir. Iyi bir
icracinin iyi bir bestekar olmas: beklenmeyecegi gibi, iyi bir bestekarin da
iyi bir icraci olmasi beklenemez. Bazen her ikisi de bulunurken bazen de
ikisi de bir insanda bulunmayabilir.

57 ibn Haldun, a. g.e, 1, 662.
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Mukaddime'de miisikinin canlilar iizerindeki tesiri 6nemli bir mev-
zudur. Sosyo-kiiltiirel bir eser olarak bu tesir sayesinde siradan insanla-
rin bile canlarini feda edecek kadar etkilendigi konusu vurgulaniyor.
C")yle ki mfsiki, yalnizca insanlar1 etkilemekle kalmiyor, hayvanlara da
tesir etmesiyle onlarin da ruhlarinda lezzet hasil olmasina sebep oluyor.
Bu konuda maval 6rnegi verilmektedir.

Kanaatimizce eksik kalan bir konu; msikinin hiikmiidiir. Ibn
Haldun gibi bir Islam aliminin bu konuda net ciimleler kurmasi daha
glizel olabilirdi. Bu konu da hadislerden Ornekler verilip yalnizca
Kur'an'in teganni ile okunmasinin caiz oldugu vurgulanmistir. Halbuki
yukarida bahsi gectigi gibi miisikinin sanatlar arasindaki yeri, onun insa-
na verdigi lezzet, ancak gelismis medeniyetlerde bulunacak kadar elit
olmasi ve galgilar hakkinda bu kadar agiklama yapmasi, bu konuda men-
fi bir tavir takinmadiginin gostergesidir.

Bir baska husus ise, eserde calgilar tasnif edilirken isimleri zikre-
dildigi halde yayli calgilarin ayr1 bir bashk halinde ag¢iklanmamasidir.
Mukaddime'de yalnizca tiflemeli ¢algilar ve vurmali ¢algilar tasnif edil-
mistir. Kanaatimizce Ibn Haldun yayli ¢algilar1 da govdelerinin benzerli-
&i sebebiyle vurmali calgilar olarak diistinmiis olabilir.
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DINI MUSIKI FORMU OLARAK SALAT U SELAM KULTURU"

Fatih KOCA™

Ozet

Sala ve salavat formu cami mUsikisinin en énemli formlarindan bi-
ridir. Makalede bu formlardan salat G selamin tarihsel slreci cal-
silmistir. Dinf bir emir olan salat G seléamin Hz. Peygamber’den bu
yana sosyal hayatta nasil bir uygulama alani buldugu konusu is-
lenmistir. Hz. Peygamber ve ondan sonraki donemler de dahil gu-
nimize kadar bir tarih analizi yapilarak sala ve salavat formunun
kultirel manada toplumda nasil yer edindigi belirtilmistir.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, M{siki, Sala, Salavat, Cami
MUsikisi, Tekke MUsikisi, Minare

Culture of Peace and Blessings as a Form of Religious Mu-
sic

Abstract

Salas and Salavats are one of the most important forms of Sufi
and Mosques music. This study examines and analyses the histo-
rical processes of salat U selam form. It looks through how Salatu
Selam (Salutes for the Prophet) has found a place of practice in
social life Muslims since the time of Prophet Muhammad). It furt-
her indicates that how Sala and Salavat forms have made a cultu-
ral meaning in society by doing a short historical analysis inclu-
ding the time of Prophet and onwards.

Key Words: Islamic History, Islamic music, Sala and Salavat, Su-
fi music, Dervish lodge music, Mosques music, Minaret
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Giris

Liigatte istigfar, Allah’tan rahmet,! dud, ta’zim (biiyiitme, hiirmet
ve ikram),2 11am, ihbar, bildirme, namazin vaktini cemaate énceden haber
verme,’ ibadet etmek, bagislanma dilemek ve yalvarmak,* atese tutmak,
kizartmak® anlamlarina gelen “Salat” kelimesi, aslen “Namaz” ibadetinin
Arapca karsiligidir.6 Salat teriminin Hiristiyanliktan alinma, Arapga ol-
mayan bir kelime oldugu da belirtilmistir.” Yahudilerin ibadet yerleri
anlamina da gelen salat® kavraminin “dua ve istigfar” anlamlarinin ya-
ninda “cehennem, devam etmek, uyluklari hareket ettirmek” anlamla-
rinda kullanildigina da isaret edilmistir.® “Kutsamak, desteklemek ve
seyirci kalmamak,'0 ilgi”,! gibi anlamlara da gelen salat, genel manada
duéa anlaminda kullanilmistir.

Kur’an-1 Kerim’de Salat ii Selam

Ahzap stiresinin 56. ayetinde “Siiphesiz Allah ve melekleri Peygam-

1 Muhammed b. Mukram ibn Manziir, Lisdnu’l-Arab, Daru’s- Sadr, “S«a" mad. Beyrft (t.y.),
XIV, 464; [bnir'l-Cevzi, Ahbdru'n-Nisi (Kadinlar Kitab), (Terc. Yusuf Ziyaoglu), Stile Yay.,
Istanbul 2000, s. 23.

2 Mevliit Sari, el-Mevdrid Arapga-Tiirkce Liigat, Bahar Yay., istanbul 1982, s. 877; Ahmet Ne-
dim Serinsu, “Ahzab Stiresi 56. Ayeti Cergevesinde Hz. Peygamber’e Salat ii Selam Getir-
menin Anlam1”, Dini Arastirmalar, Mayis-Agustos 2001, S. 10, IV, 121-139; Cahit Eris, Se-
cilmis Salavitlar, Glilhane Yay., Istanbul 2011, s. 41.

3 Hiiseyin Kazim Kadri, Tiirk Liigati, Istanbul 1942, II1, 320.

4 Komisyon, el Mu’camii’l-Vasit, Cagr1 Yay., istanbul, 1990, s. 552; M. Kamil Yasaroglu,
“Namaz”, DIA, Istanbul 2006, XXXII, 350.

5 Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Feyytmi el-Mukri’, el-Misbihu'lI-Miinir, Mektebetu Liib-
nan, Beyrat 1987, s. 132; Ibrahim Medkiir, Mustafa Hicazi, el-Mu'cemu’l-Veciz, Seriketu’l-
ilénétu’@-ﬁerklyye, Misir 1400/1980, s. 369; Komisyon, Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir,
DIiB Yay., Ankara 2008, IV, 397.

6 M. Kamil Yasaroglu, “Namaz”, XXXII, 350.

7 Mehmet Said Hatipoglu, “Batidaki Hadis Calismalar1 Uzerine”, Uluslararast 1. Islam Aras-
tirmalar1 Sempozyumu, Izmir 1985, s. 86-87; Ali Osman Ates, “Asr-1 Saadet’te Dinler ve Ge-
lenekler”, Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saddet 't Islim, (Edit. Vecdi Akyiiz), Beyan Yay., Istanbul
1995, 11, 226.

8 Sar, s. 877; Saban Banaz, Hz. Peygamber’e Salavit Getirmek, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi, CUSBE, Sivas 2006, s. 34.

9 {bn Manzfir, XIV, 465; Sary, s. 877; Mehmet Soysaldi, “Kur’an’in Semantigi Agisindan Salat
Kavram”, FUIFD, Elazig 1996, S. 1, s. 1-20.

10 Muhammed Esed, Kur’dn Mesajt, 1§aret Yay., Istanbul 2009, s. 1028; Banaz, s. 38.

11 Hamidullah, Isldm’a Girig, s. 342. Kelime, mecazi anlamda ise “meydan okumak” ve “mii-
sabakaya devam etmek” anlamlarina gelmektedir. Bkz. Ahmed Vefik Pasa, Lehce-i
Osmdniye, Mahmut Bey Matbaasi, Dersaadet 1306/1889, II, 1208.
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ber’e saldt ediyorlar. Ey iman edenler! Siz de ona salit edin, seldm edin” buyu-
rulmaktadir. Hz. Peygamber’e salat etme emri, ona olan baglilig1 ve say-
giy1 ifade etmektedir.’? Bu ayette Allah’in Hz. Peygamber’e salat etmesi,
Allah’in ona ihsan etmesi ve onun sanini yiiceltmesi anlamina gelmekte;
meleklerin salat etmesi ise Hz. Peygamber’in saninin yiiceltilmesi ve
mii'minlere bagislanma dilemesi olarak yorumlanmaktadir. Mii’'minlerin
salatr ise ona dua anlamina gelmektedir.’® Bu ayetin maksadi, Allah’'in
kullarina peygamberinin kendi katindaki mevkiini haber vererek melek-
lerin yaninda onu 6vdiigiinii, meleklerin de onun i¢in magfiret ve dua
ettiklerini bildirmekle insanlarin da o peygambere 6vgii ve sena ederek
kendi aralarinda birlesmelerini emretmesidir.'* Dolayisiyla Allah, Hz.
Peygamber’e bu ayetle seref ve ta’zimde bulunmustur.’

Hz. Peygamber’in manevi sahsiyetini seldmlama anlaminda kulla-
nilan salat i selam tabiri, sozlitkte “dud, tazim, rahmet” anlamlara gelen
salat ile “esenlik-baris” anlamina gelen selam kelimesinin birlesmesiyle,
“sallallahii aleyhi ve sellem” seklindeki dua ciimlelerinin meydana gel-
mesine neden olmustur. Bu baglamda dua etmeye salavat getirme den-
mektedir. Arapcada ise buna tasliye denmis, bu duddan soz edilirken de
“salvele” ifadesi kullanilmistir.'6 Genel manada Ahzab stiresinin 56. Aye-
ti i¢in tasliye ve teslim ayeti denilmistir.!”

Kur’an-1 Kerim'in bazi ayetlerinde gegen i kelimesi iki yerde
“namaz kilma yeri”,® iki yerde “mii'mine merhamet, meleklere bagis-
lanma”,’ iki yerde “namaz kilanlar”, bir yerde “salat ii selam getirme,

12 M. Kamil Yasaroglu, “Namaz”, XXXII, 350.

13 Er-Ragib el- Isfehani, Miifreditii Elfdzi’l-Kur’dn, (Thk. Safvan Adnan Davadi), I Tab.
Darii'l-Kalem, Dimegk 1412/1992, s. 491; Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili,
Celik-Sura Yay., Istanbul 1993, VI, 105; Konyali Mehmed Vehbi, Biiyiik Kur'an Tefsiri
Hiildsatii'l-Beyidn, Ucdal Nesriyat, Istanbul 1966, XI, 4463; Ebu’l-Ala Mevdiidi, Tefhimu’l-
Kur’an Kur’an'mn Anlami ve Tefsiri, Insan Yay., Istanbul 1991, IV, 451; Heyet, Kur’an Yolu
Tiirkce Meal ve Tefsir, DIiB Yay., IV, 398; Muhammed Ali es-Sabtni, Safvetii't-Tefdsir, Yeni
Safak Yay., Istanbul 1995, V, 105-106.

14 fbn Kesir, Hadislerle Kur'dn-1 Kerim Tefsiri, Cagn Yay., Istanbul 1983, XII, 6578-6579.

15 H. Tahsin Emiroglu, Esbdb-1 Niizill, Yenikitap Basimevi, Konya 1965, IX, 246-248.

16 Mehmet Suat Mertoglu, “Salat ii Selam”, DIA, Istanbul 2009, XXXVI, 23.

7 Hiiseyin Giilliice, Saldt ii Selim Ey Nebi, Tasliye ve Teslim Ayeti Tefsiri, Aktif Yay, Ankara
2007, s. 9.

18 Bakara 27/125; Y{inus 10/87.

19 Bakara 2/157; Ahzab 33/43.

20 Mearic 70/22; Miiddessir 74/43.
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ovme, medh, rahmet”,?! {i¢ yerde “dua”,? bir yerde “dua ve tesbih”?
altmis alt1 yer de ise “namaz”?* anlamlarinda kullanilmistir. Salat kelime-
sinin hakiki anlami olan “namaz” ibadeti, Kur’an-1 Kerim’de baz ayet-
lerde anlam degistirmis, ilk manasimin disinda kullanilmistir. Bu mana
ise “dua”dir.?

Sonug olarak Ahzab siiresinin 56. ayetinde Allah, hem kendi ka-
tinda hem de melekler aleminde Hz. Peygamber’i 6vmiis, onun 6vgiiye
ve sayglya deger bir insan oldugunu vurgulayarak miiminlere onun say-
ginligin1 ve makamini belirtmistir. Bu yiiceligin sanina vurgu yaparak
miiminlerin de onu dvmelerini ve saygida kusur etmemelerini emrederek
teslimiyetlerini boyle ifade etmelerini istemistir.

Hadis-i Seriflerde Salat ii Selam

Hz. Peygamber’in salat ii selam getirmeyi ashabina nasil 6grettigi
konusunda salat ii selam ifadelerini® birbirine ¢ok yakin lafizlarla akta-
ran rivayetlerden bir kismini vermeye calisacagiz.

- Abdurrahman Ibn-i Ebi Leyla demistir ki: Bana bir kere Ka’b b.
Ucre geldi ve dedi ki: “Ey Ibn-i Ebi Leyld! Nebi salla’llahu eleyhi ve sel-
lem’den isittigim bir saldt ii seldmi sana hediye edeyim mi? dedi. Ben de:
“Evet, onu bana hediye et” dedim. Ka'b: “Biz bir kere Resfilullah’a “Yad
Resiilallah Ehl-i Beytine has olarak sana nasil saldt edelim?” diye sorduk.
“Ciinkii Allah bize yalmz (namazda) sana nasil seldm edecegimizi 6gretti” de-
dik. Restlullah bize: “Allahiimme salli ald Muhammedin ve ald al-i Muham-
med. Kemad salleyte ald Ibrahime ve ald dli Ibrahim. Inneke hamidiin mecid. Alla-
hiimme barik ald Muhammedin ve ald 4li Muhammed. Kemd bdrekte ald

21 Ahzab 33/56.

22 Tevbe 9/84, 99, 103.

23 Nur 24/41.

24 Bakara 2/3, 43, 45, 83, 110, 153, 177, 238, 277; Al-i Imran 3739; Nisa 4/43, 77, 101, 102, 103,
142, 162; Maide 5/6, 12, 55, 58, 91, 106; En’Am 6/72; Araf 7/170; Enfal 8/3; Tevbe 9/5, 11, 18,
54, 71; H(id 117114; Ra’d 13/22; Ibrahim 14/31, 37, 40; isra 17/78; Meryem 19/55, 59; Taha
20/14, 132; Enbiya 21/73; Hac 22/35, 41, 78; Ntr 24/37, 56, 58; Neml 27/3; Ankebtit 29/45;
Rum 30/31; Lokman 31/4, 17, Ahzab 33/33; Fatir 35/18, 29; Stira 42/38; Miicadele 58/13;
Cuma 62/9, 10; Miizzemmil 73/20; Kiyame 75/31; A’la 87/15; Alak 96/10; Beyyine 98/5;
Maun 107/4.

2 Serinsu, “Ahzab Siiresi 56. Ayeti Cercevesinde Hz. Peygamber’e Salat it Selam Getirme-
nin Anlam1”, s. 125-126.

26 Muhammed b. Isd Ebti IsA et-Tirmizi, Siinen, (Thk. Ahmed Muhammed Sakir), Daru
1hyéi’t-T1'jrési’l-Arabi, Beyrt (ty.), “Vitr” 22, 11, 352; Eb(i Davad, “Salat” 185; Ibn Mace,
“TkaAmetii’s-Sala” 25.
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Ibrahime ve ald ali Ibrahim. Inneke hamidiin mecid.” (Y4 Rab! Muhammed'e
(diinyada seriatini, ahrette sefaatini) kutlu kil; ailesine ve biitiin iimmetine de
rahmet eyle! Nasil Ibrahim’e kutlu kildin, rahmet ettinse! Y4 Rab! Muhammed
iizerinde (ona verdigin) seref ve saadeti daim kil! Kadmlarimin ve biitiin iimme-
tinin iizerinde de sabit kil! Nasil Ibrahim'in iizerinde sabit ve miibarek kildinsa!
Y& Rab, Sen Hamidsin, Sen Mecidsin) deyiniz, buyurdu.?

- Ahmed bin Hanbel'in rivayet ettigi bir Hadisi Serif’de son ravi
Amr Ibn As'm oglu Abdullah’dan naklen Restlullah: “Siz miiezzini isitti-
Siniz zaman, onun dedigini deyin. Sonra bana salavit getirin. Ciinkii kim benim
iizerime bir salavdt getirirse Allah onun iizerine on salavit getirir. Sonra Al-
lah’tan vesileyi isteyin. O cennette bir mertebedir. Allah’in kullarindan bir ku-
lundan bagkasina diismez (cennetteki mertebe mutlaka Allah’in kullarindan
birinin olacaktir). Ben o kul olmay: umarim. Kim benim icin vesileyi isterse ona
sefaatim vacip olur”? buyurmustur.

- Eb(i Zerr'den rivayetle, Restilullah, “Insanlarm en cimrisi kendisi-
nin yannda benim adim anilip da iizerime salavit getirmeyenlerdir”? buyur-
du.

- Hz. Ali’"den kaydedilen bir rivayette ise sdyle denir: “Restilullah
buyurdular ki, “Ger¢ek cimri, yamnda zikrim gectigi halde bana salavdt oku-
mayandir.”30

- Hz. Enes anlatiyor: “Restlullah buyurdular ki: “Kim bana bir kere
saldt okursa Allah da ona on saldt okur ve on giinahini affeder, (mertebesini) on
derece yiikseltir.”3!

- Ebi Talha’dan gelen bir rivayet de soyledir: “Bir giin Restilullah,
yliziinde bir seving oldugu halde geldi. Kendisine: “Yiiziiniizde bir seving
goriiyoruz” dedik. “Bana melek geldi ve su miijdeyi verdi: Ey Muhammed,
Rabbin diyor ki: Sana salavdt okuyan herkese benim on rahmette bulunmam,

2 Buhari, “Enbiya” 12; Buhari, “Daavat” 33; Miislim, “Salat” 66; Eb(i Davud, “Salat” 183;
Nesai, “Sehv” 51; Tirmizl “Vitr” 20; Abdi’l-Latifi’z-Zebidi, Sahih-i Buhdri Muhtasart Tecrid-
i Sarih Tercemesi ve Serhi, (Terc. Kamil Miras), DIiB Yay., Ankara 1986, IX, 128, XI, 162. Bu
rivayetlere benzer farkli rivayetler i¢in bkz. Miislim, “Salat” 65, “Kasru’s-Salat” 67; Tir-
mizi, “Tefsir” Ahzab (3218); EbG Davut, “Salat” 183; Nesai, “Sehv” 49; Buhari, “Daavat”
33, “Enbiya” 8; Miislim, “Salat” 69; EbG Davut, “Salat”, 183; Nesai, “Sehv” 54.

28 Miislim, “Salat” 11, EbG David, “Salat” 36, Nesai, “Ezan” 33, Tirmiz1 “Salat” 154, Buhari
“Ezan” 7; ibn Kesir, Hadislerle Kur'dn-1 Kerim Tefsiri, XII, 6591.

29 Tirmizi “Salat” 357; ibn Kesir, Hadislerle Kur'dn-1 Kerim Tefsiri, XII, 6589.

30 Tirmizi, “Daavat” 110.

31 Nesai, “Sehv” 55.
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seldm okuyan herkese de benim on seldm okumam sana (ikram olarak) yetmez
mi?”3?

- Ibn Mes'tid anlatiyor: Restlullah buyurdular ki: “Kiyamet giinii
bana insanlarm en yakini, bana en ¢ok salavdt okuyandir.” 3

- Ibn Mes'tid anlatiyor: “Restilullah buyurdular ki: “Yeryiiziinde Al-
lah’n seyyih melekleri vardir. Onlar fimmetimin seldnmini (dninda) bana teblig
ederler.”3*

Hz. Peygamber’e salat ii selam etme konusunda onlarca hadis-i se-
rif vardir.®® Hatta Hz. Peygamber’in kendisi icin salat ii selam getirdigine
dair hadisler de mevcuttur.3

Hz. Peygamber’e Cuma giinii ya da diger onemli giin ve gecelerde
salat i selam getirmenin 6nemini vurgulamak amaciyla birkag hadis-i
serif ile konumuzu kuvvetlendirmek istiyoruz.

- Hz. Peygamber: “Giinlerinizden efdal ve iistiinii Cuma giiniidiir.
Adem (a.s) o giin yaradilmis ve o giin vefdt ettirilmistir. Siir o giinde iifiiriilecek
ve biitiin canlilar o giin olecektir. Cuma giiniinde benim iizerime saldt ii seldm
getirmeyi cogaltimiz. Ciinkii sizin saldt ii seldmlariniz bana sunulur” buyurdu.
Ashab: “Ya Restilallah kabrinizde ciiriimiis bir kemik haline gelmis bulunurken

32 Nesail, “Sehv” 55.

3 Tirmizi, “Salat” 357.

34 Nesal, “Sehv” 46.

% Saban Banaz, Hz. Peygamber’e Salavit Getirmek, Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, CcuUs-
BE, Sivas 2006, s. 67-83. Hz. Peygamber’e salavat getirme hususundaki bu hadislerin ba-
zilarinin zayif oldugu ifade edilerek bunun Hz. Peygamber’i asir1 yiiceltme arzusu, Hz.
Peygamber’e kars: asir1 saygi ve sevgi, Hz. Peygamber’i istismar ve onun adini kullana-
rak gikar saglama ve Islam diigsmanlarinin saptirma gayretleri gibi tehlike arz eden du-
rumlar goz 6niinde bulundurulmas: gerektigi ifade edilmistir. Bkz. Biinyamin Erul, “Uy-
durma Rivayetlerde Peygamber Tasavvuru”, Islim'in Anlagilmasinda Siinnetin Yeri ve De-
geri Kutlu Dogum Sempozyumu 2001, TDV Yay., No: 324, , Ankara 2003, s. 420-424.

3 Fatima Bintu’l-Hiiseyin Ibni Ali, bilyiik annesi Fatimatu’l-Kiibrd’dan naklen anlatiyor:

&

“Restilullah mescide girdigi zaman Muhammed’e saldt okur, sonra da “Rabbim giinahim affet,
rahmet kapilarim bana ag” derdi. Mescidden ¢ikarken de yine Muhammed'e saldt okur, sonra da
“Rabbim giinahim affet, litilf kapilarini benim icin a¢” derdi.” Bkz. Tirmizi, “Salat” 234; Ca-
nan, Kiitiib-i Sitte Muhtasari, Ak¢ag Yay., Ankara 1989, VII, 83, Hadis no: 1856; Banaz, Hz.
Peygamber’e Salavdt Getirmek, s. 87. Bu hadiste Hz. Peygamber kendi kendine salat oku-
mustur. Bunun mii’'minlerin tabi olacag1 hususlara bizzat kendisinin de tabi oldugunun
bir sembolii oldugu ifade edilmistir. Bkz. Canan, VII, 83. Bu tarz hadislerin zayif oldugu
diisiincesiyle Hz. Peygamber’in namazda kendisine salat {i seldm getirmedigini ifade
edenler de olmustur. Bkz. Siileyman Ates, http://www.erdemyolu.com/salavat/hz-
peygambere-salat-getirmek-bir-gelenektir prof-suleyman-ates.html, Vatan Gazetesi, 27.
10. 2005
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bizim saldt ii seldmlarmmiz sana nasil sunulur?” diye sordular. Efendimiz:
“Biliniz ki Allah, topraga peygamberlerin cesetlerini yeyip ciiriitmeyi, haram
kilmistir” buyurdular.?” Cuma giinii salat {i selam getirmenin siinnet ol-
dugu®® bildirilerek, “Allah’mn Peygamberi diridir ve riziklandinlir”,?® “Bir
kimse bana selim verince muhakkak Allah bana ruhumu iade eder, ben de onun
seldmina kargilik veririm” % “Allah'in yeryiiziinde gezen melekleri vardir. Um-
metim tarafindan getirilen saldt ii seldmlart bana ulastirirlar”,** hadisleri ile
Cuma giiniiniin fazileti ve bu giinde Hz. Peygamber’e salat ii selam ge-
tirmenin ne kadar 6nemli oldugu hususunda mii’'minler uyarilmislardir.

- Abdurrahman b. Avf der ki; “Restlullah vakif hurmaliklarina
dogru ¢ikip gidince kendisini takip ettim. Hurmaliga girer girmez kible-
ye yoneldi ve secdeye kapandi. Secdeyi o kadar uzatt1 ki, Aziz ve Celil
olan Allah’in secdede onun ruhunu kabzettigini sandim. Bakmak igin
yakinina varip oturdum. Restilullah secdeden basini kaldirdi ve “kim o”
diye sordu. “Abdurrahman” dedim. “Ey Abdurrahman senin burada ne isin
var” dedi. “Ya Restilallah sen secdeye kapandin, bir kere secde ettin. Yiice
Allah’in secdede senin ruhunu kabzetmis olmasindan korktum” dedim.
Restilullah, “Cebrdail bana gelip; “Aziz ve Celil Allah sana saldt getirene, Ben de
saldt getiririm, sana seldm verene Ben de seldm veririm” buyuruyor dedi. Bunun
icin Yiice Allah’a siikrine olarak secde ettim” buyurdu.®

- Abdullah b. Amr Ibni’l-As (r.a)in anlattigina gore, Hz. Peygam-
ber’in sOyle dedigini isitmistir; “Ezdm isittiiniz zaman miiezzinin séyledi-
gini aynen (kelime kelime) tekrar edin. Sonra bana saldt ii seldm okuyun. Zira
kim bana saldt ii seldm okursa Allah da ona on misliyle rahmet eder. Sonra be-
nim igin vesileyi talep edin. Zira o, cennette bir makamdir ki, mutlaka Allah’in
kullarindan birinin olacaktir. Ona sahip olacak kimsenin ben olmam: timid edi-
yorum. Kim benim icin vesileyi talep ederse, sefaat kendisine vacip olur.”* Bu
hadisten ezan okunduktan sonra yapilmasi gereken bazi emirleri goriiyo-
ruz ki bunlardan birisi Hz. Peygamber’e salat i selamdir. Bugiin Anado-
lu'nun baz1 yerlerinde (Erzurum, Siirt Tillo, Hatay vs.) ezdndan sonra

37 Ebti Daviid, “Salat” 209; ibn Mace, “Ikametii’s-Sala” 79.
3 Karaman, “Cuma”, DIA, Istanbul 1993, VIII, 85-88.
39 bn Méace, “Cenaiz” 65.
40 Ebti David, “Menasik” 99; Ahmed b. Hanbel, Hadis no: 19815, XVI, 477.
41 Ahmed b. Hanbel, Hadis no: 3666, VI, 183.
42 Ahmed b. Hanbel, Hadis no: 1664, 111, 201.
43 Buhari, “Ezan” 7; Miislim, “Salat” 11; EbG Davad, “Salat” 36; Nesai, “Ezan” 33; Tirmizi
“Salat”, 154; Ibn Mace, “Ezan” 4.
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miiezzinin her vakitte (bazi1 yerlerde aksam vakti harig), Cuma sabahlari,
kandil geceleri, yats1 ezanlarindan sonra sesli bir sekilde salat i selam
verildigi bir gercektir. Bunun kaynaginin bu hadise dayanmus olabilecegi
muhtemeldir.

Cenaze salasinin yukardaki rivayetler 1s1g1nda Miisliimanlar tara-
findan uygulandigini belirtmistik. Cuma giinii mii’'minlerin okuduklar1
salat i selamlarin Hz. Peygamber’in Cuma giiniine verdigi ehemmiyeti
ve onun hadisleri 1s1g1inda deger vermeleri goz dniinde bulundurulmali-
dir. Bugiin Cuma giinii minareden miiezzinler tarafindan verilen salat i
selamlarin, tiim Miisliimanlara hem Cuma namazini hatirlatmak, hem de
o glin minareden okunan salat ii selamlara mii’minlerin istirak etmelerini
saglamak amaciyla oldugu, birlik ve beraberlik i¢inde mii’minlerin Hz.
Peygamber’e olan bagliligini ifade etmek i¢in okundugunu soyleyebiliriz.

Salat ii Selam Kiiltiiriiniin Dogusuna Zemin Hazirlayan Gelis-
meler:

Oliim Haberinin Topluma Duyurulmasi

Salat ii selam okumanin Anadolu’da genellikle bir cendze haberini
insanlara duyurmak, Cuma namazinin haber verilmesi, miibarek giin ve
gecelerin kutlamalarinin bir nisanesi/sembolii oldugu bilinmektedir.

Cahiliye doneminde bir kisi vefat ettiginde insanlarin toplu olarak
bulundugu bir ortamda veya teker teker evlere gidilerek bu haberin ve-
rildigi belirtilir. Bu haberin ¢iglik atilarak, binite ters binilerek, kap1 kap1
dolagilarak yapildigi kaydedilmektedir.# Medine’de bir kisi ¢ldiigiinde
once Hz. Peygamber’e sonra da mii'minlerin birbirlerine haber verdikleri
belirtilmistir. Bazen Hz. Peygamber’i rahatsiz etmemek adina kendisine
haber verilmediginin de bilgileri mevcuttur.¥ S6z konusu bilgiler bize
birisi 6ldiigii zaman topluma haber verilmesinin uygun oldugunu gos-
termektedir. Ancak haber verme seklinin Cahiliyedeki gibi feryad ii figan
kopartilarak yapilmamalidir. Ciinkii bu Islim’a daha uygundur ve daha
dogru bir uygulamadir.

Cahiliye doneminde bir kisi 6ldiigli zaman haberciler, “filan 6ldii,
Araplar mahvoldu” diyerek yaka pacgalarini yirtarak 6liim haberlerini ha-

4 Levent Oztiirk, “Hz. Peygamber Doneminde Cenazeler ve Kabirler”, ISTEM, Konya 2004,
S. 4, s. 131; Ali Osman Ates, “Asr-1 Saddet’te Dinler ve Gelenekler”, Biitiin Yonleriyle Asr-1
Saddet te Islim, (Edit. Vecdi Akyiiz), Beyan Yay., Istanbul 1995, II, 228-229.

45 Oztiirk, “Hz. Peygamber Doneminde Cenazeler ve Kabirler”, s. 131; Ates, “Asr-1 Saadet'te
Dinler ve Gelenekler”, II, 228-229.
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ber verirlerdi. Hz. Peygamber bu gibi feryad ii figaru yasaklamigtir.*
Cahiliye doneminde Haniflerin cenazelerini yikayip kefenledikleri* ve
oliiniin {izerine dua okuduklar1 zikredilmis ve bunun Hz. Ibrahim’den
kalma bir uygulama oldugu belirtilmistir.*® Cenazenin yikanip kefenlen-
mesi ve torenle topraga verilme merasimleri, 6lii tizerine dua edilmesinin
hem Yahtidilerde hem de Hiristiyanlarda uygulanan bir ibadet sekli ol-
dugu zikredilmektedir.#® Bir kisinin oliimiinden, yakinlarini ve diger
Miisliimanlar: haberdar etmek ve cenaze igin yapilacak islere istirak et-
melerini saglamak amaciyla 6liim haberini duyurmak Islam’da tavsiye
edilmistir. Nitekim Hz. Peygamber Habes Kral1 Ashame’nin 6liimii ile
Miite Gazvesi'nde sehit diisen Zeyd b. Harise, Ca’fer b. Ebti Talib ve Ab-
dullah b. Revaha'nin sehadetlerini ashabina duyurmuslardir.5

Asr-1 Saadet’te Olenlerin ardindan hayirli sozler soylendigi,
mii'minlerin iyi ya da kotii sehadetlerinin Allah katinda 6len kisinin ah-
retteki konumunda belirleyici olacagl ve onem arz edeceginden dolay1
olilerin hayirla anilmasimin mii'minler i¢in daha uygun olacag belirtil-
mistir.5! Bu konuya agiklik getirmek i¢in Hz. Peygamber mii’'minlere: “Siz
kimi hayirla ydd ederseniz ona cennet, kimi serle anarsaniz ona da cehennem
vdcip olur. Zira sizler yeryiiziinde Allah’'in sihitlerisiniz” buyurmustur

Hz. Peygamber’in Vefat: - Salat ii Selam fliskisi

Hz. Peygamber, vefat etmeden bir miiddet evvel yaninda bulunan-
lara, “Ashabimdan burada bulunmayanlara benden selim soyleyiniz. Kiyamet
giiniine kadar su kavmimden ve dinime, bana tdbi olacak olan kimselere de ben-
den selim soyleyiniz”’% diyerek, o anda yaninda bulunamayanlar ile
vefatindan sonra bu dine uyanlara ashabi aracilifiyla selamini gonder-
migtir.

46 Mehmet Sener, “Cenéaze”, DIA, Istanbul 1993, c. VII, s. 354-357; Nuri Ozcan, “CenAze
Salast”, DIA, Istanbul 1993, VII, 358; Ates, “Asr-1 Saddet’te Dinler ve Gelenekler”, Biitiin
Yonleriyle Asr-1 Saddet’te Islam, 11, 228-229.

47 Hiiseyin Algiil, Islam Tarihi, Gonca Yay., Istanbul 1986, I, 100.

48 Ates, “Asr-1 Saadet’te Dinler ve Gelenekler”, 11, 210.

49 Ates, “Asr-1 Saadet’te Dinler ve Gelenekler”, I, 278-279, 393.

5% Mehmet Sener, “Cenaze”, DIA, istanbul 1993, VII, 354-357; Ozcan, “CenAze Salas”, DIA,
Istanbul 1993, VII, 358.

51 Oztiirk, “Hz. Peygamber Doéneminde Cenazeler ve Kabirler”, s. 131.

52 Buhari, “Cenaiz” 86; Miislim, “Cenaiz” 20; Ebti Daviad, “Cenaiz” 80, Nesai, “Cenaiz” 50;
Oztiirk, “Hz. Peygamber Déneminde Cenazeler ve Kabirler”, s. 131-132.

53 Ibn Sa’d, 11, 256.
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Hz. Peygamber, Miisliimanlarin hem kendisinin vefatt hem de
mii'minlerin vefat: {izerine yapmast gereken hususlari bizzat kendisi
tavsiye etmistir. Bu, Miisliimanlarin vefatlarindan sonra hayatta kalan
diger Miisliimanlarin, cenazenin yakinlarinin yapmasi gereken vazifeler
oldugunu bildirmek anlamina gelmektedir. Hadis-i serifte buyurulan
maddeleri siralamak gerekirse ki bunlar:

- Cenaze lizerine dua anlaminda namaz kilmak.

- Kendisi i¢in salat ii selam getirmek.

- Vefat sonrasi, vefat eden kisi igin 6viicii nitelikte bagirip ca-
girmamak.

- Vefat haberi alindig1 zaman “Innd lilléhi ve innd ileyhi rdciin”
demektir.

Vefat eden bir mii'minin ardindan giiniimiizde icra edilen minare-
den sala verilme meselesi, Hz. Peygamber zamaninda uygulama alan
bulmasa bile vefat edenin ardindan yapilmas: gereken hususlarin belir-
tildigi gorevler igerisinde degerlendirilebilir. Hz. Peygamber’e salat i
selam getirmenin bir vecibe oldugu bizzat Hz. Peygamber tarafindan
bildirilmistir. Bu emir, cendze ardindan verilen salat {i selamin bir daya-
nagi olarak kabul edilebilir.

Hz. Peygamber pazartesi giinii vefat etmistir.>* Sali giinii cenaze
namazini ashab boliik boliik odasina girerek kilmislardir. Ashab cenaze-
nin bulundugu odaya, “Ey Peygamber, Selam, Allah’in rahmet ve bereketleri
senin tizerine olsun” diyerek girmisler, ona hem salat i selam getirmisler
hem de odada cenaze namazlarini kilmislar.5 Boylece ashabin Hz. Pey-
gamberin vefatindan az 6nce soylediklerinin hepsini yerine getirdiklerini
gormekteyiz.

Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan ashab, onun cenaze namazin
kilmadan evvel ona salat i selam getirerek cendzenin yanina girmisler-
dir. Burada vefat eden kisi i¢in cendze namazi kilinmadan salat i1 selam
getirmek s6z konusudur ve bunun ilk defa sahabiler tarafindan uygulan-
dig1 anlasilmaktadir. Giintimiizde cendzenin ardindan ona dua etmek
maksadiyla verilen salat i selamin, bir mii’'minin vefatinin ardindan ya-

54 fbn Hisam, es-Siretii’'n-Nebeviyye, (Thk. Mustafa es-Saka), (my.), (by.), (ty.), II, 653; Koksal,
XVIII, 98.
5 fbn Sa’d, II, 290-291; Muhammed Hamidullah, Islim Peygamberi, (gev. Salih Tug), Irfan
Yay., Istanbul 1993, 11, 1103.
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pilacak dnemli bir gorev olarak addedilmesi, bu rivayetler 1s1ginda dogru
bir hareket oldugu kanaatini uyandirmaktadir.

Hz. Peygamber’in vefat1 izerine Hz. Fatima: “Géokyiiziiniin ufuklar:
tozlands, giines diiriiliip 15181m kaybetti, gecesi giindiizii karanliklara gomiildii,
yeryiizii bir kum i haline geldi, varsin ona dogunun ve batimin gehirleri
aglasin, Mudarlar ve Yemen kabileleri aglasin, yiice daglar, ovalar, Ortiilii Bey-
tullah ve riikiinleri aglasin, Ey Peygamberler Hdtemi olan Babam! Furkan’i
indiren, sana getirdi Saldt ii selim” diyerek mersiye sOylemistir.5 Hz. Ali,
Hz. Ebii Bekir, Hz. Omer ve bagka sahabiler de ona mersiyeler okuyarak
acilarini ve saygilarin dile getirmislerdir.””

Hz. Fatima, Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan onu 6viicii ma-
hiyette sdyledigi mersiye ya da agitin son kisminda Hz. Peygamber’e
salat ii selam okumustur. Bu, ona olan saygi, sevgi ve hiirmet ifadesinin
bir tezahiiriidiir. Miisliimanlarin bir mii'minin ardindan Hz. Peygam-
ber’e saldt ii selamda bulunmalari, Hz. Fatima'nin Hz. Peygamber’e olan
saygl, sevgi, hiirmet ve bagliliginin miisliitmanlardaki yansimasi olarak
goriilebilir.

Sonucta Hz. Peygamber’'in nasi vefat ettigi odada bekletilmis,
Ashab ona salat ii selam getirmek ve cendze namazin kilmak {izere oda-
ya boliik boliik girip ¢ikmislardir.®® Bu haberler bize cendzenin ardindan
yapilmasi gereken bazi gorevlerin oldugunu hatirlatmaktadir ki bunlar-
dan biri salat ii selamdr.

Asr-1 Saddet’te cendze haberini insanlara duyurma meselesinin,
gliniimiizdeki gibi sald okuyarak yapilmadigini soyleyebiliriz. Ancak
bugiin sald okuyarak cenaze haberinin verilmesinin 6len kisinin 6liim
haberini insanlara duyurmadan 6nce Hz. Peygamber’e salavat getirerek
verilmesi, onu hayirla yad ederek duyurmak oldugu goéz oniine alinirsa,
mii'minlerin bu rivayetler mficibince® hareket ettiklerini ve bu uygula-
mada bir sakincanin olmadigini séyleyebiliriz.

5 Muhammed b. Abdillah b. Yahya Ibnii Seyyidi'n-Nas, Uy#inii'l-Eser fi Fiiniini'l-Megizi
ve’s-Semdil ve's-Siyer, Miiessesetii Izziddin li't-Tibaa ve'n-Nesr, Beyrt, 1986, II, 434.

57 Koksal, XVIII, 114.

58 Hamidullah, Islim Peygamberi, 11, 1103.

5 fbni Sa’d, Tabakat, II, 256/290-291; Ibnir'l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, (thk. Abdullah el-Kadi),
Dﬁrﬁ’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, Beyrht 1415/1994, II, 184; Taberi, Tarihu I-Umem ve'l-Miiliik,
Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, Beyrit 1407/1986, 1I, 228; Koksal, XVIII, 18/104; Hamidullah,
Isldm Peygamberi, 11, 1103.

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, Cilt: XVIII, Sayi: 1



128 | Fatih KOCA

Tesvib Uygulamasi - Salat it Selam iliskisi

Mindreden okunan saldt i selamin Hz. Peygamber doneminde
acik bir sekilde uygulanmadigini ifade etmekle birlikte, ezan ile ilgili baz1
rivayetlere baktigimizda miiezzinlerin ezdndan sonra halifelere ya da
idarecilere (namazi kildirmakla gorevli olanlar) cemaatin namaza hazir
oldugunu haber vermek igin bazi uygulamalar yaptiklarina sahit olmak-
tayiz. Bu uygulamanin Hz. Bilal tarafindan Hz. Peygamber’e yapildigini
gormekteyiz. Daha sonra bazi halifeler ve yoneticiler zamaninda da soz
konusu uygulama yapilmaya devam etmistir ki buna tesvib denilmekte-
dir. Ezan sonrasi ile kamet oncesinde bir haber verme, uyarma ve ihtar
anlaminda karsimiza ¢ikan tesvib meselesinde salat i selam izlerini ara-
yabiliriz.

Tesvib, donmek, pespese gelmek, cemaati namaz kilmaga cagir-
mak, “es’Saldtii Hayrun mine'n-Nevm” demek,® ilam, uyardiktan sonra
tekrar uyarmak anlamina gelmektedir. Ozellikle sabah ezani sonrasi uy-
gulanir.! Bunlarin yaninda tesvib, 6gle ya da ikindi vakitlerinde ezan
sonrasinda da namaza cemaatin baglama vaktini hatirlatmak i¢in insanla-
1 kapidan ¢agirip “haydi namaza gel” ¢agrisinda bulunmaktir. Bu uygu-
lama bir kisinin mescidin kapisina ¢ikip “es-Sald Rahimekumullah” diyerek
ezan ile kamet arasinda yapilmaktadir.®? Tesvib bir ihtar ifadesidir.
Ezandan sonra miiezzinin cemaati namaza tesvikidir.®

Hz. Bilal sabah ezanini1 okuduktan sonra Hz. Peygamber’in kapisi-
na gelerek durur, “es-Seldmu aleyke Ya Resiilallah es-Saldh es-Saldh Yad
Restilallah” diyerek ona cemaatin hazir oldugunu bildirirdi.** Bagka bir

60 fbn Manzr, Lisdnu’l-Arab, 1, 243.

61 Bedruddin el-Ayni, Serhu Siineni Ebii Ddvid, (Thk. Ebu’l-Miinzir Halid b. Ibrahim el-
Misri, Mektebetu Riisd, Riyad 1999, 111, 6.

2 Ayni, III, 6.

6 Olgun, s. 99.

64 fbn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihdye, Daru 1hy£1i’t-Tﬁrési’l-Arabi, Beyrait 1988, IV, 379; Tahavi,
Beyinu Miiskili'l-Asar, (Thk. Suayb el-Arnafit), Rivayet no: 5617, (ty.) (yy.), Daru Nesr,
X1V, 130; Ebu’l-Mehasin Yusuf ibn Musa el-Hanefi, el-Mu'tasar mine’lI-Muhtasar min Miis-
kili'l-Asar, (ty.) (by.), II, 225. Hz. Bilal sabah Ezan'ma mahsus olan “es-Saldtii hayrun
min’en-Nevm” ibaresini sabah Ezan’ina ilave etmistir. Bir sabah Hz. Bilal Ezan i¢in mesci-
de geldiginde Hz. Peygamber’in biraz dalmis oldugunu goriir ve iki kere “es- Salitii hay-
run min’en-Nevm” diye seslenir. Bu Hz. Peygamber'in ¢ok hosuna gider ve; “Bildl bu ne
giizel soz! Sabah Ezdn’larin okudugunda bunu séyle!” diye emir buyurmuslardir. Buna tes-
vib denilmektedir. Bkz. Zeynuddin Ahmed b. Ahmed b. Abillatif ez-Zebidi, Sahih-i Buhari
Muhtasar: Tecrid-i Sarth Tercemesi ve Serhi, ¢ev. ve serh: Ahmed Naim, Diyanet Isleri Bas-
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rivayette Hz. Bilal, ezdn okuduktan sonra Hz. Peygamber’in kapisi
ontinde durur, “Allah’in seldmu iizerine olsun ey Allah'in Resiilii, Seldm senin
iizerine olsun, anam babam sana fedd olsun, haydi namaza!” derdi.®® Hz. Bilal
Hz. Peygamber’in hiicresinden c¢ikisini gozetler, O oradan ¢ikmadan
kamet getirmezdi.®® Hz. Eb(i Bekir hilafette iken miiezzin Sa’d el-Karaz
onun kapisinda durur, “es-Seldmu aleyke YA halifete Resillillah es-Saldh Y@
halifete Restilillah” derdi. Hz. Omer hilafeti iistlenince miiezzin aynen
kapida dururarak “es-Seldmu aleyke Y emire’l-Miiminin es-Saldh Yi emire’l-
Miiminin” derdi. Hatta Hz. Omer miiezzine, bu ifadelerin yaninda “Ra-
himekallah” demesini de emretmistir. Ancak bu ifadenin Hz. Osman tara-
findan eklendigi de ifade edilmistir.#” Ciinkii baz1 rivayetlerde Hz.
Omer’in miiezzini Ebi Mahzfire’ye bdyle bir uygulama yapmamasim
tavsiye ettigi zikredilmistir.® Bu 6zellikle sabah namaz: i¢in sOylenmistir.
Bunun diginda caminin disina ¢ikarak tesvib yapilmas: da vardir. Dolayi-
styla tesvib insanlara hatirlatmak, bildirmek, bir ihtarda bulunmak oldu-
guna gore hem cemaate hem de yoneticilere yonelik bir uygulamadir.
Bununla beraber namaz vaktini hatirlatmak disinda tesvibin pratik ha-
yatta da kullanildigina sahit olmaktayiz.

kanligr Yaymnlari, Ankara 1988, II, 560; Mehmed Zihni Efendi, el-Hakdyik mimma fi'l-
Camii’s-Sagir ve’l-Mesdrik minel- Hadis, Istanbul 1310/1892,s. 186-188. Tesvip liigat olarak,
bir duyurma, yaptiktan sonra doéniip tekrar duyurma yapmaktir. Uge ayrilir, birincisi
ezandan sonraki kamet, ikincisi sabah Ezan'inda okunan “es-Saldtii hayrun minen-Nevm”
ibaresi, tiglinciisii ise halkin Ezdn’a ragmen namaza yetismekte agir davranmalarindan
dolay1 miiezzinin “Kad kdmeti’s-Saldt” demesidir. Bkz. Canan VIII, 347.

65 Muhammed Abdiilhay el-Kettani, et-Terdtibu’l-Iddriyye, (Thk. Ahmet Ozel), iz Yay., Istan-

bul 1990-1993, I, 157-158; Siilleyman b. Ahmed b. Eyyi(b Ebu’l-Kasim et-Taberani, el-

Mu’cemu’l-Kebir, (Thk. Hamdi b. Abdi'l-Mecid es-Selefi), Mektebetu Ulim ve’l-Hikme,

Musul 1404/1983, 111, 58.

Zebidi, 11, 601. Hz. Bilal Hz. Peygamber’in kendisine sabah namazi diginda tesvip yap-

mamasin tavsiye ettigini bildirmektedir. Bkz. Tirmizi, “Salat” 145; Ayni, I1I, 6.

67 fbn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, IV, 379; Tahavi, Beyinu Mii;skili’l—Asar, (Thk. Suayb el-
Arnaft), Rivayet no: 5617, (ty.) (yy.), Daru Nesr, XIV, 130; Ibn Miisa el-Hanefi, Elmu’tasar
mine’l-Muhtasar min Mﬁgkili’l—Asur, 11, 225; Ziirkani, Miinteka (Serhu Muvatta), (ty.), (by.), L
162.

68 Ziirkani, I, 162. Hanefilere gore fecrde tesvib miistehab, diger manazlarda mekruhtur.

6

N

Tesvib sadece yoneticilere mahsustur. Bkz. Ayni, III, 6. Maliki ashabina gore kdmet mese-
lesi vacip degildir. Ezan disinda bazi lafizlarin kullanilmasi uygun goriilmemistir. Bkz.
Zirkani, I, 162; Burhaneddin el-Halebi, es-Siretii'l-Halebi, Daru Ma'rife, Beyrft
1400/1980, 11, 304.
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Sahdbeden Abdurrahman el-Fehri, “Hz. Peygamber bir seferde
(Huneyn) cadirda idi. Ben Hz. Peygambere geldim ve “es-Seldmu aleyke
Y4 Restilallah ve Rahmetulldhi ve Berakituh er-Ravih YA Resilallah” dedim.®
Burada el-Fehri Hz. Peygamber’e gitme zamanimnin geldigini, yolculuk
vakti oldugunu ifade etmek icin boyle bir uygulamada bulundugunu
belirtmistir. Anlasilan bazi hatirlatmalar, bildirmeler yapilmak istendi-
ginde boyle bir uslibun o donemde kullanildigina sahit oluyoruz. Sadece
namazda degil; bu tarz bildirmelerde ve pratik hayatta da bu usltip kul-
lanilmakta idi.

Tesvib meselesinde “es-Salah es-Salah” ifadesi Hz. Peygamber’e
salat i1 selam anlami degil, namaz anlami ve namaz vakti geldi anlam
tasimaktadir. Daha sonraki donemlerde bu mesele biraz abartilmigtir.”
Tesvib, Hz. Peygamber zamaninda namaz vaktini bildiren ezan gibi bir
form degildir. Tam tersine yukardaki rivayette bu, bir sebeple savas
esnasinda olmus pratik bir uygulamadir. Hz. Peygamber’e bir bildirim,
haber vermedir. Fakat bu boyle olmakla birlikte pratik gaye ile daha 6nce
Hz. Peygamber zamaninda yasandigi igin Hz. EbG Bekir, Hz. Omer ve
Hz. Osman zamaninda da bu tarz ifadelerle halifelere selam verilerek
sOylenmistir. Gilintimiizdeki salat ii selam uygulamalar ile bir iligkisi
yoktur. Ancak bu ifadelerde Hz. Peygamber’e “es-Selam” ibaresinin bu-
lunmasi meseleyi farkli bir boyuta gekmektedir. ifadelerde gegen “es-
Salah” ibaresi ile “es-Selam” ibaresinin yan yana bulunmasi, “Namaz”
ifadesinin “Salavat” olarak algilanarak “Selam” ifadesi ile beraber kulla-
nilmasi yanlis uygulamalara neden olmus olabilir. Daha sonra bu riva-
yetler ve yasananlara bakilarak ezandan sonra salat {i selam okunmus
olabilir. Biitiin bunlarla beraber Hz. Peygamber’e selam vermenin de
salat i selam olduguna’ dikkat ¢ekerek bu uygulamalarda miiezzinlerin

¢ Ebh David, Siinen, Daru Kitabu'l-Arabi, Beyrft (ty.), Rivayet no: 5235, IV, 528, Ibn Kesir,
el-Biddye ve’n-Nihdye, IV, 379; el-Halebi, 11, 304; Tahavi, Beydnu Miigkili’l—Asur, (Thk. Suayb
el-Arnaft), Rivayet no: 5617, (ty.) (yy.), Daru Nesr, XIV, 130; el-Hanefi, II, 225.

70 Bu uygulamanin Muaviye zamaninda Mugire b. Sube’nin bir miiezzine yaptirdig: ifade
edilir. Miiezzinler halife ve yOneticilere selam getirerek ondan sonra kamet getirirlerdi.
Bunun iizerine halife ya da y6netici namazi kildirirdi. Bu Emeviler'de ve Abbasiler’de de
béyleydi. Bu uygulama halifeler namaz1 kildirmay: birakana kadar devam etti. Bkz. el-
Hanefi, II, 225.

71 fbn Kesir, salat kelimesinin &liiler i¢in dud, selim kelimesinin ise yasayanlar i¢in bir dua
ifade ettigini zikretmektedir. Bkz. bni Kesir, Hadislerle Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, XII, 6599.
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salat {i selam okuduklarini soyleyebiliriz. Ciinkii selam da salat manasi-
nadir.”

Ezan Duas: - Salat i Selam iliskisi

Ezandan sonra ferdi olarak Miisliimanlarin Hz. Peygamber’e salat
i selam getirmeleri bizzat Hz. Peygamber tarafindan tavsiye edilmistir.

Cabir b. Abdullah el-Ensari’den Restilullah sdyle buyurmustur:
“Her kim ezan isittigi zaman “Allahiimme Rabbe hdzihi’d-da veti't-tdmmeh,
ve’s-saldti’l- kiimeh, ati Muhammedeni’l-vesilete ve’l-fadileh, veb’ashu mekdmen
Mahmildenillezi veatteh” “Ey bu eksiksiz davetin ve kilinan namazin sahibi.
Muhammed’e vesileyi ve fazileti ver. O’nu vaat ettigin iizere makdm-1 Mahmild
iizere dirilt” derse kiyamet giiniinde benim sefaatim ona raygan/helal
olur.”? Bu hadis-i serifte ezan sonras1 Hz. Peygamber’e dua edilmesi ge-
rektigi vurgulanmistir. Diger bir rivayette ise Ahmed Ibn Hanbel'in ri-
vayet ettigi bir Hadisi Serif'de son ravi Amr Ibn As'i oglu Abdullah’dan
naklen Restlullah: “Siz miiezzini igittiiniz zaman, onun dedigini deyin. Son-
ra bana salavdt getirin. Ciinkii kim benim iizerime bir salavdt getirirse Allah
onun tizerine on salavidt getirir. Sonra Allah’tan vesileyi isteyin. O cennette bir
mertebedir. Allah’in kullarindan bir kulundan baskasina diismez (cennetteki
mertebe mutlaka Allah'in kullarmdan birinin olacaktir). Ben o kul olmay: uma-
rim. Kim benim icin vesileyi isterse ona sefaatim vacip olur.”7* Bu hadis-i
serifte de Hz. Peygamber’e salat ii selamda bulunulmas: gerektigi ifade
edilmistir. Neticede ezan okunduktan sonra yapilmas: gereken hususlar
bu hadis-i seriflerde beyan edilmistir. Ezanlardan sonra okunan salat i
selamin gerekgesi bu hadislerdir diyebiliriz. Giintimiizde ezani okuyan
milezzinin ezan sonrasi ya da farkl sebeplerle farkli vakitlerde sesli ola-
rak okudugu salat {i seldamin bu emirlere binden okudugu gozden kagi-
rilmamalidir. Yukarda zikredilen hadis-i seriflerde miiezzinin sesli bir
sekilde okumas1 ya da dud etmesi gibi bir emir yoktur. Bu rivayetler
miisliimanlarin ferdi olarak uygulamasi gereken hususlardir. Ancak bu
dua ya da salat i selamin sesli olarak okunmasinda bir beis olmayacag:

Ayrica namazlarda okunan Tahiyyat duasinda gegen “es-Seldmii aleyke eyyiihe'n-Nebiyyii”
ifadesi de bu anlama gelmektedir. Bkz. Buhari, “Ezan” 148, 150.

72 Zuhayli, XI, 398.

73 Buhari “EzAn” 8; Ebti Daviid “Salat” 28; Tirmizi “Salat” 157; Nesai “Ezan” 38; Ibn Mace
“Ezan” 4.

74 Miislim, “Salat” 11; EbG Dav(d, “Salat” 36; Nesai, “Ezan” 33; Tirmiz1 “Salat” 154; Buhari
“Ezan” 7; ibn Kesir, Hadislerle Kur'gn-1 Kerim Tefsiri, X1, 6591.
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kanaatindeyiz. Ciinkii ezan sonras: yapilmas: gereken bazi vecibelerin
Miisliimanlara sesli bir sekilde duyurularak onlarin da bu dua ve salat i
selama katilmalar1 saglanmaktadir. BOylece tiim bu uygulamalar
minareden okunan salat {i selamin yanlis bir uygulama olmadigini gos-
termektedir.

Salat i Selam - Agt iliskisi

Olen bir kisinin ardindan yas tutmak igin nagme ile terenniim edi-
len s0z, siir, sarki ve tiirkiilere agit denmektedir. Agitlar, Siimerler, eski
Cin, eski Yunan, eski Tiirkler, Budizm, Yahudilik ve Hiristiyanlik’ta
mevcuttur. Eski Araplarda da var olan agit ile ilgili mersiye ve matem
isimlerinin de bu donemde gectigine dair bilgilerin mevcut oldugu zik-
redilmistir.”> Cahiliye donemi Araplarindan bir kisminin 6ldiikten sonra
dirilmeye inandiklar1 belirtilerek Olen kisinin cenaze toreninde Oliiniin
tabuta konuldugu zaman yakin akrabasindan en biiyiigiiniin kalkarak
Olenin iyiliklerini saydigi, gomdiikten sonra da Oliiye rahmet dilekleri
sunduklar1 kaydedilmektedir.”e

Agit, 6zellikle 6liniin ardindan tagkinlik yaparak, sag¢ bas yolarak
aglamak ve oOlen kisiye bu davraruslarla gesitli beytler okunmasidir.
[slam’da bu tarz davraniglar yapilmadan sessiz bir sekilde aglamaya
miisaade edilmis, hatta Hz. Peygamber oglunun vefatinda aglamistir.
Bugiin Anadolu’da devam etmekte olan agit, en ¢ok Sii-Alevi ziimreler
arasinda kendini gostermektedir. Ozellikle 10 Muharrem’de Siiler Kerbe-
la faciasinin yasim tutmak maksadiyla agitlar, mersiyeler okumaktadir-
lar. Stinni tekkelerde okunan muharremiye ildhileri de bu yondedir. Bazi
mutasavviflarin ise Slimi sevingle karsiladiklari, nesideler okuduklar:
da bir gergektir. Mevlevilerin Mevlana'nin 6liim gecesine seb-i artis (dii-
glin gecesi) demeleri ve bu torenleri bu minval {izere diizenlemeleri bu
tiirdendir.”

Daha ¢ok Siilerde uygulama alani bulan agitin, cenazenin ardindan
oliiler i¢in okundugu, dleni 6viicli sozlerden olusan terenniimlerin icra
edildigi goriilmektedir.”® Minareden okunan salalar ya da topluca belirli

75 Siileyman Uludag, “Agit”, DIA, Istanbul 1988, 1, 470-472.
76 Neset Cagatay, Islam Oncesi Arap Tarihi ve Cahiliye Cag1, AUIF Yay. No: 153, Ankara 1982,
s. 138.
77 Uludag, “Agit”, DIA, 1, 470-472.
78 Metin Bozkus, “Astire Giinti, Muharrem Matemi/Orucu ve Sivas’ta Astire Uygulamalar1”,
CUIFD, Sivas 2008, S. 1, XII s. 33-61.
Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, Cilt: XVIII, Sayi: 1



Dini MUsiki Formu Olarak Salat U Selam Kultard | 133

bir terenniim esliginde okunan salat {i selamlar, aynen agit gibi cenaze
defnedilmeden, mezarliga goétiiriiliirken, defin esnasinda ve defin sonra-
sinda icra edilmektedir. Ozellikle Siinni kesimin agit gibi bu tarz uygu-
lamalarin dinen yasak edildiginin farkinda olmalarindan dolayi, bugiin
cenazenin duyurulmasi, defin 6ncesi ve sonrasi verilen saldlarin ve salat
i selamlarin, Hz. Peygamber’in yasaklamis oldugu agitin yerine konula-
rak okundugunu diistinmekteyiz. Muhtemelen bu bid’atin kaldirilmasi
yoniinde bunlarin yerine Hz. Peygamber’e sala okunmasi ve salavatlarin
getirilmesi diisiiniilmdiis olabilir.

Bazi Doénem ve Devletlere Gore Salat it Selam:

Hz. Peygamber ve Dort Halife Doneminde Salit ii Selam (661’e
kadar)

Cahiliye Araplarinin bayram giinlerinde en giizel elbiselerini giye-
rek, yarislar diizenledikleri ve misiki eglenceleri yaptiklar1 zikredilmis-
tir.7 Islam dini kadin ve erkekli gayri mesri oyunlar diginda bayram
senliklerine izin vermistir. Hz. Peygamber Ramazan ve Kurban Bayram-
larinda bu tiir genliklere miisaade etmis,® hatta Hz. Aise ile birlikte bu
oyun ve eglenceleri seyretmistir.s!

Hz. Peygamber doneminde bayram kutlamalar1 acik bir arazide,
“musalla”®? denilen yerde kadinlarin da katildig1 bayram namaziyla bas-
lard1.® Tekbir sesleriyle gidilip doniilen namaza Islam toplumunun her
kesimi istirak ederdi.’* Bayram namazlari sabah namazindan bir miiddet
sonra kilinir, namazi miiteakip herkesin katildig1 eglence ve seving goste-
rileri diizenlenirdi. Hz. Peygamber’den sonra Ramazan ve Kurban Bay-
ramlarindan baska bayram mahiyetinde tes’id (kutlama) denilen giin ve

7 Nebi Bozkurt, “Bayram-Bayram Kutlamalar1”, DIA, Istanbul 1992, V, 261-263.

8 Buhari, “Ideyn” 2; Miislim “Ideyn” 16.

81 Buhari, “Nikah” 82/114, “Salat” 69, “Tdeyn” 25; Miislim “ideyn” 17, 21, 22; Nesai, “ideyn”
34, 35; Bedruddin Ebu Muhammed Mahmud b. Ahmed el-Ayni, Umdetii’l-Kari Serhu Sa-
hihi'l-Buhari, Mustafa el-Babi ve Evladuhu, Misir 1392/1972, 11, 144; Nebi Bozkurt, “Bay-
ram-Bayram Kutlamalar1”, V, 261-263.

82 Medine’de iki ayr yerde musalla oldugu belirtilir. ilki Batihdn (Buthan) denilen yerde,
digeri ise Baki denilen yerdedir. Batihan’da bulunan musalla bayram namazlarinin kilin-
dig1 agik arazi, Baki ise mezarligin bulundugu yerdir. Bkz. Oztiirk, “Hz. Peygamber D&-
neminde Cenazeler ve Kabirler”, s. 132; Mehmet Mahfuz Séylemez, Islam Sehirleri, Diistin
Yay., Istanbul 2011, s. 70-71. Bu yer Gaméame Mescidi olarak da bilinmektedir. Bkz. Tbra-
him Rifat Pasa, Mir’dtii’l-Harameyn, s. 337-338.

8 fbrahim Sarigam, Seyfettin Ersahin, Islam Medeniyeti Tarihi, TDV Yay., Ankara 2007, s. 77.

8¢ Ramazan Altinay, Emevilerde Giinliik Yasam, Ankara Okulu Yay., Ankara 2006, s. 333.
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gecelerde de bu kutlamalar yapilirdi.#> Yapilan kutlamalarin ana unsuru
hep birlikte getirilen tekbir, tehliller idi. Bu tiir yapilan kutlamalar, Miis-
liimanlarin kendilerine bahsedilen bu bayramlar icin Allah’a siikranlari-
nin bir nisanesi olarak ifade edilebilir. Ornegin Hz. Peygamber, fethi
kendisine miiyesser kilan Allah’a hamd ve siikrederek Mekke'ye mii-
tevazi bir sekilde girerken ashabin tekbir ve tehlil sedalarinin esliginde
Kabe’ye yoneldigi zikredilmistir.®¢ Bu baglamda Miisliimanlarin hayirli
ve Onemli islerde bir merasim ya da zafer kutlamalarinda sevinglerinin
ifadesinde bir yontem olarak topluca tekbir, tehlil ve muhtemelen salavat
okuduklarina sahit oluyoruz. Ayrica bu coskuyu anlatmak adina fethedi-
len yerlerde ilk olarak namaz vaktinin disinda okunan “Fetih Ezani”ni%”
da bu meyanda zikredebiliriz.

Emeviler’'de Salat ii Selam (661-750)

Hz. Peygamber’den sonra Islam’in yayilmasiyla fethedilen yerlere
ihtiyactan dolay1 camiler inga edilmistir.ss Insa edilen camiler, fethedilen
bolgelerin Islam yurdu oldugunun bir nisanesidir.#? Ozellikle camilerde
ezanlarin, salalarin okundugu minarenin (maksfre) ilk kez insa edilmesi
Emeviler doneminde I. Muaviye zamaninda (41-60/661-680) olmustur.
Camiye minareyi ilk ekleyen kisinin 53/673 yilinda I. Muaviye'nin Misir
valisi Mesleme b. Muhalled oldugu zikredilir.®! Surahbil b. Amir el-

8 Hamidullah, II, 1084-1085.

8 Unal Kilig, Fethii’'l-Fiitith Mekke'nin Fethi, Kayithan Yay., Istanbul 2009, s. 85.

8 Mustafa Uzun, “Ezan”, DIA, Istanhul 1995, XII, 43; Fatih Koca, “Peygamberimiz Hz.
Muhammed'in Miiezzinleri”, AUIFD, A.U. Basimevi, Ankara 2011, S.2, LII, s. 297.

8 Robert Mantran, Islim’in Yayilis Tarihi, (cev: Ismet Kayaoglu), AUIF Yay., No: 149, Ata-
tiirk’tin 100. Dogum Yildoniimii Ozel Sayisi, Ankara 1981, s. 221.

8 Sadece Araplar degil, ilk Anadolu Selguklu Hiikiimdar: Kutalmig Oglu Siileyman Sah’dan
itibaren Selguklu sultanlarmin Anadolu’da cami gibi dini kurumlar yapmalar1 gelenek
haline gelmis, 1084 yilinda Siileyman $ah (6. 1086), Antakya’y1 fethedince buradaki bii-
yiik kiliseyi bir fetih nisanesi olmak {izere camiye gevirmis, 120 miiezzine hep birden
ezan okutturarak Cuma namazini burada kilmistir. Bkz. Seyfullah Kara, Sel¢uklularin
Dini Seriiveni, Sema Yay., Istanbul 2006, s. 604.

%0 Philip K. Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel [slim Tarihi, (gev: Salih Tug), [FAV, Istanbul 2011, s. 361.

91 Filiz Giindiiz, “Minare”, DIA, Istanbul 2005, XXX, 98. Mesleme b. Muhalled/Mahled, Amr
b. As Camii'ne ilk mindreyi yaptirdiktan sonra Islaim diyarlarinda inga edilen minarelerin
sadece ezan okumak igin yapilmadigi, askeri amaglarla gozetleme kulesi olarak da kulla-
nuldig1 ifade edilmektedir. fslam sanatinin en yiiksek noktast mimari yénde kendini gos-
termis ve bu Islam Medeniyetinin tesekkiiliine vesile olmustur. Sam Umeyye Camii'nin
bunun en giizel 6rnegi oldugu zikredilir. Bkz. Hasan fbrahim Hasan, Isldm Tarihi, (gev.
Ismail Yigit), Kayihan Yay., Istanbul 1988, VI, 336; Filiz Giindiiz, “Minare”, DIA, XXX, 98;
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Muradi'nin Muaviye'nin emriyle 58/678'de bu minareden ezani ilk oku-
yan sahabi oldugu zikredilmistir.®> Mesleme b. Muhalled, Amr b. As Ca-
mii'ne ilk minareyi yaptirinca bu camide kendisi itikafa girmistir. Disari-
dan calinan ¢an seslerini duydugunda Arif* (Misir'in bas miiezzini) olan
sahabeden Surahbil b. Amir’e bu durumu sikayet eder. O da, “Ben ezani
gece yarisindan sabaha kadar uzatsam da onlar siz buna izin verdikge
calarlar” der. Bunun tizerine Mesleme b. Muhalled ezan vakitlerinde ¢can
calinmasini yasaklar.”* Surahbil, diger bir rivayette: “Evet gecenin yari-
sinda ezan okumaya baslayip fecrin dogusuna kadar ezani uzatirim”
cevabini vererek Mesleme’yi memnun etmis ve Surahbil, tiim miiezzinle-
re gece yarisindan itibaren ezan okuma ustliinii emretmistir. Bu usal bir
dereceye kadar Mesleme'nin huzur-i kalbini muhafaza etmeye yetmis-
tir.%

Minarelerden tesbih okuma ustilii Islam tarihinde ilk kez Misir’da
Mesleme b. Mubhalled b. Samit b. Bitaz el-Ensari’nin devrinde 58/678 y1-

Aycan, Sarigcam, Emeviler, TDV Yay., Ankara 1993, s. 142-143. Minarelerin ingasinin ar-
dindan minare ve mescidlerin bazi béliimlerine ¢ini tezyinatlar1 da yapilmaya baslanmis-
tir. Bu tezyinatlar hat sanatinin da ortaya konulmasiyla bazi ayet ve hadislerin yazilarak
minare ve mescid ya da medreseler siislenmistir. Bu ayet ve hadisler yazildig1 mekana
gore ozenle secilerek konulmustur. Cami, mescid ve minarenin fonksiyonlarini ifade
eden ayetlere tezyinatta yer verilmesi, mabedde yapilmas1 gereken ibadetlerden yola ¢i-
kilarak mii’minler i¢in bir hatirlatma olarak degerlendirilebilir. Ornegin Iran- Isfahan’da
XIL. yy. da insa edilen Gevhersad Medresesi ve Ziar/Ziyar Mescidi'nin minaresinde
Ahzab sfiresinin 33 ve 56. ayetlerinin yazili oldugu kaydedilmektedir. Bkz. Murat Siiliin,
“Sanat Eserini Ayetle Bezemenin Felsefesi ~Mabed Ornegi-", Diyanet [lmi Dergi, Ekim-
Kasim-Aralik 2010, S. 4, XXXXVI, 125. Konumuz olan salat ii seldm ayetinin bu minarede
yazili olmasi, minarenin fonksiyonlar: agisindan bakildiginda minareden askeri yonden
faydalanma ve ezan okuma disinda salat it selamin okundugunu da ortaya koymaktadir.

92 {bn Abidin, Hagiyetii Reddii’l-Muhtdr, Daru’l-Fikr, Beyrait 2000, I, 387; Eylip Sabri Pasa,
Mir’atii’'l-Haremeyn (Mir’dt-1 Medine), Bahriye Matbaasi, Istanbul 1304-5/1886-7, 11, 375;
Tahir Olgun, Miisliimanlikta Tvadet Térihi, Akgag Yay., (Haz. Cemal Kurnaz), Ankara 1998,
s. 97.

% Arif; Kalfa, altinda belirli bir i i¢in elemanlar: olan kisi. Sivil veya askeri bir toplulugun
basinda bulunan kimseye verilen unvan. Hulefa-i Rasidin, Emeviler ve Abbasiler done-
minde on iki kisilik askeri birligin kumandani olarak da kullanilir. Esnaf tegkilatlarmin
baglarinda bulunan kigilere de Arif denilmektedir. Muhtesib’in yardimcis1 durumunda-
dir. Bkz. Fahrettin Atar, “Arif”, DIA, Istanbul 1991, 11, 360.

9 Ebu’l-Fadl Muhammed Halil Efend el-Muradi, Silku’d-Durer fi A’yani’l-Karni’s-Sini Aser,
(my.), Misir Bulak 1301/1884, 1, 477; Eytip Sabri Pasa, Mir’dtii’l-Haremeyn (Mir’dt-1 Medine),
11, 377; Olgun, s. 97.

% Eyiip Sabri Pasa, Mirdtii'l-Haremeyn (Mir'dt-1 Medine), 11, 377.
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linda icrad edilmeye baslanmistir.® Bu bilgiler 1s1§inda uzak bir ihtimal de
olsa bu tesbihatlar iginde miiezzinlerin salat i selam okumus olabilecek-
lerini ihtimal dahilinde gorebiliriz.

Emeviler déneminde (661-750) eglence meclislerinin diizenlendigi
tarihi bir gercektir. Bu dénemde meshur miizisyenler yetismis, bunlar
kendileri gibi bir¢ok miizisyeni yetistirmislerdir. Meshur mfsikisinas
Cemile’nin o donemde elli kisilik bir miizisyen grubu ile hacca gittigi
bildirilmektedir.”” Asr-1 Saadet’te bayram ve hac giinlerinde tekbir, tehlil
ve salavatlarin toplu olarak yapildig1 goz oniinde bulunduruldugunda
Cemile’nin miisikisinas hac grubu, beraber gittikleri hac ibadetinde toplu
halde icra edilen tekbir, tehlil ve salavat gibi formlar1 belirli bir beste
tizerine okuduklari ihtimalini akla getirmektedir.

Abbasiler’de Salat it Selam (750-1258)

Emeviler doneminde Misir’da Mesleme b. Muhalled tarafindan
miiezzinlere gece yarisindan sonra sabaha kadar ezan okuma ustlii getir-
tilmisti.®® Ahmed b. Tolun (220-270/835-884) Misir’1 alinca (254/868) boyle
uzun uzadiya ezan okuma ustlinii kaldirip ¢ok sayida miiezzin tayin
edip her birine maas tahsis etmis, sabaha yakin bir zamanda minarelere
cikip tekbir ve tesbih etmelerini ve zithd ve agka dair kasideler okuma
ustliinii vaz ve tayin etmigtir.”

Ahmed b. Tolun kendisi tarafindan yaptirilan Ibn Tolun Camii'ne'® iyi
bir maasla 12 kisilik miikebbirler (Tekbir getiriciler) atadi. Bunlar her
gece burada kalacak miinavebeli olarak gece kalkip tekbir, tesbih, tahmid
getirecek ve nagmeli bir sekilde Kur’an okuyacaklardir. Ayrica tazarrii ve
tevessiil yaparak (Ya Rabbi! nidalariyla baslayan basta Hz. Peygamber
olmak {izere su, su ve sunlarin vesilesiyle diyerek) ziihd kasideleri oku-

% Eytlip Sabri Pagsa, Mir'dtii’l-Haremeyn (Mir'dt-1 Medine), 11, 377. Tesbih Ustili'niin baglangici
su sekilde olmustur: Hz. Miisa sabah namazlarindan evvel savt-1 biilend ile (ytiksek bir
ses ile) Allah’a tesbihatta bulunurdu. Hz. Daviid bu ustlii muhafaza igin tesbihatta bu-
lunmalar:1 Beyt-i Makdis’'de gecenin bir yarisindan sabah fecre kadar gorevliler tayin etti.
Bu Hz. Yahya'nin vefatina kadar devat etti. Yahtidiler bunu Hz. Is&'nin aleyhine kullana-
rak iptal ve terk etmislerdir. Bkz. Eyiip Sabri Pasa, Mir'dtii’l-Haremeyn (Mir'dt-1 Medine),
11, 376.

97 Ebu’l-Ferec el-Isfehani, el-Egini, Daru’l-Fikr, Beyrft, (ty.), VIII, 218; Genis bilgi icin bkz.
Irfan Aycan, “Islam Toplumunda Eglence Sektoriiniin Ortaya Cikis1”, s. 155-193.

% Eyfip Sabri Pasa, Mirdtii’l-Haremeyn (Mir'dt-1 Medine), 11, 377.

99 Mir’atii’l-Haremeyn (Mir’dt-1 Medine), 11, 377.

100 Nadir @zkuyumcu, “Tolunogullar1”, DIA, Istanbul 2012, XXXXI, 234.
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yacaklar, ezan vaktinde de ezan okuyacaklardir. Bu uygulamalar oglu
Ebu’l-Ceys Hamraveyh (6. 270/884) tarafindan da devam ettirildi. Bun-
dan sonra insanlar artik miiezzinlerin gece minarelere ¢ikip bu tarz oku-
ma yapmalarin 6rf edindi.’!

Yukaridaki rivayetten minarelerden hicri 254 yilina kadar salat i
selam gilintimiizdeki uygulanis tarzinda okunmadigini anliyoruz. Bazi
kaynaklarda Eytip Sabri Pasa’nin Mirdt-1 Haremeyn'i kaynak gosterilerek
hicri 58 yilinda Surahbil b. Amir’in minareden sabah ezan1 6ncesi salat i
selam okudugu zikredilse!®? de Mir’at-1 Haremeyn’de Surahbil b. Amir’in
sadece ezan okudugu, salat ii selamin ise daha sonraki yillarda okundu-
gu zikredilmektedir.'®® Hicri 254’de minarelerden tekbir ve tehliller ya-
ninda kasidelerin okundugu bilgisi, bize bu kasidelerde bulunan Hz.
Peygamber’e salat ii selamlar1 hatirlatmaktadir. Boylece minareden bu-
glinkii anlamiyla olmasa da okunan ilk saldlarin Ahmed b. Tolun zama-
ninda okundugu anlasilmaktadir. Ayrica sabah ezanindan 6nce minare-
den Hz. Peygambere salat getirme adeti, Abbasilerin hakim oldugu Sam
ve Hicaz bolgelerinde uygulanmakta oldugu bilgisi'® Misir'da da bu
adetin uygulanma ihtimalini vermektedir.

Fatimiler'de Salat ii Selam (909-1171)

Fatimiler doneminde Misir’da miiezzinlerin sabah ezanindan son-
ra minarelerden kendi halifelerine selam okuduklar1 zikredilmektedir.1%5
Sabah ezanindan 6nce Hz. Peygambere salat getirme adeti, daha once
Abbasilerin hakim oldugu, Sam ve Hicaz boélgelerinde uygulanmakta
idi.1%¢ Muhtesib!®” Saldhuddin Abdullah el-Berelsi/Berseli'nin emriyle
ezan sonrast okunan selama, “Es-Saldtii ve’s-Seldm aleyke yd Restilallah”

101 Muradi, Silku’d-Durer fi A’yﬁni "I-Karni’s-Sani Aser, 1, 477.

102 Hiiseyin Hilmi Isik, Tam Timinhal Saddet-i Ebediyye, Hakikat Kitabevi, Istanbul 2013, s. 204

103 Eyiip Sabri Pasa, Mir'dtii’l-Haremeyn (Mir'dt-1 Medine), 11, 375.

104 Muradi, Silku’d-Durer f A’yﬁni "I-Karini’s-Sani Aser, 1, 475.

105 Muradi, Silku’d-Durer fi A’yﬁni "I-Karini’s-Sani Aser, 1, 475.

106 Muradi, Silku’'d-Durer fi A’ydni’l—Kurini’s—Sﬁni Ager, 1, 475. Nitekim Ahmed b. Tolun’un
Misir’da kasideler okutmustur. Bunlar arasinda salat ii selamlarin var oldugu, daha son-
raki yillarda oglu tarafindan bu uygulamalarin devam ettirildigi bilgisi Sam ve Hicaz
bolgelerinde bu uygulamalarin varligma delil olabilir. Bkz. Muradi, Silku'd-Durer fi
A’ydni "I-Karini’s-Sani Aser, 1, 477.

107 Muhtesib, Islam devletlerinde genel ahlaki, kamu diizenini korumak ve denetlemekle
gorevli teskilatin bagindaki kimsedir. Bkz. Cengiz Kallek, “Hisbe”, DIA, Istanbul 1998,
XVIII, 133; Metin Yilmaz, “Hisbe Tegkilat1”, Islam Kurumlar: Tarihi, (Edit. Eyiip Bas), Gra-
fiker Yay., Ankara 2013, s. 339.
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ibaresi eklenmisti. Bu durum 760/1359 senesinden sonra meydana gelmis
ve 771/1369 yilina kadar devam etmigtir.10

Fatimiler 6zellikle Ramazan bayramina biiyiik 6nem vermislerdir.
Herkese yeni elbiseler dagitildigindan bu bayrama elbise bayrami dahi
denmistir. Misir'da resmi ihtifaller Muiz-Lidinillah'in (362/973) buraya
gelmesiyle baslamistir. Aziz Billah doneminde (976-996) torenler daha da
senlendirilmis, halifenin torene gidecegi yerlerdeki platformlara birer
miiezzin ve devlet gorevlileri oturtularak, halifenin ihtisamli toren alay-
larina, musallaya gidene kadar tekbirler getirtilmistir. Namaz sonrasi
muhtesem sofralar kurulmus 6gleye kadar ziyafetler verilmistir. Sahrada
hafizlara Kur’an okutulmus, miiezzinler hep bir agizdan tekbirler getir-
mis, sairler ise bu giinle alakal: siirler okumuslardir. Kurban bayraminda
da ayni kutlamalar biraz degisikliklerle icra edilmis, Kurbanlar miiezzin-
lerin tekbir sesleriyle kesilmistir.'® Bu kutlamalarda da halkin topluca
salat {i selam getirmis olmalar1 ihtimal dahilindedir.

Biiveyhiler'de Salat ii Selam (932-1062)

Biiveyhiler'in (932-1062)'° hiikiimdar1 Muizziiddevle (945-967),
Muharrem aymin 10u 352/8 Subat 963 tarihinde Bagdat'ta Hz. Hiiseyin
icin halkin matem tutmasini, ! 18 Zilhicce 352/7 Ocak 964 tarihinde de
Gadir-i Hum'? giiniiniin bayram olarak kutlanmasini emretmistir.!"> Bu
giinde, gece giindiiz senlikler yapilmis, sonraki yillarda da bu merasim-
ler devam ettirilmistir. Ancak bu kutlamalar Siinniler ile Siiler arasinda

108 Muradi, Silku’d-Durer fi A’yﬁni’l—Kﬂrini 's-Sini Aser, 1, 475.

109 Bozkurt, “Bayram-Bayram Kutlamalar1”, DIA, Istanbul 1992, V, 261-263.

110 Siinni-Sil miicadelesinde rol almis, Bagdat’ta hiikiim siiren devlet.

11 Hz. Hiiseyin'in Emeviler tarafindan 10 Muharrem 61’de hunharca katledilmesinin neti-
cesi olarak onun matemini stirekli canli ve diri tutmak amaciyla diizenlenen torenlerdir.
Bkz. Mustafa Oz, “Kerbela”, DIA, Ankara 2002, XXV, 271.

112 Gadir-i Hum, Hz. Peygamber’in Hz. Ali'nin elini kaldirarak “Ben kimin mevldst isem, Ali
de onun mevldsidir. Allahim ona dost olana dost ol, ona diisman olana Sen de diisman ol” dedigi
iddia edilen yerdir. Cuhfe (Mekke-Medine aras1) mevkiindedir. Sii gruplar nezdinde Hz.
Ali’nin imametinin niganesi olarak goriilen tarihi bir giindiir. Sii diinyas: bu giinii biiyiik
bir cosku ile kutlamaktadir. Giiniimiizde iran’da her biri Hz. Ebi Bekir, Hz. Omer ve
Hz. Osman’1 temsil eden igi balla doldurulmus {i¢ ¢dregin bicaklanmasiyla kutlama ya-
pilmakta, bu ti¢ ball1 ¢érek bu ii¢ halifenin kanini sembolize etmektedir. Bkz. Ethem Ru-
hi Figlaly, “Gadir-i Hum”, DIA, Istanbul 1996, XIII, 279-280; Onat, Emeviler Devri Sit Hare-
ketleri, s. 150-151.

113 Hasan, Isldm Tarihi, VI, 365.
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siddetli kavgalara neden olmustur.!* Kerbela/Asure matemlerinin sehir
hayatinda gorkemli merasimlerle kutlanmasimin bu dénemde oldugu
zikredilmektedir.® Biiveyhiler devrinde, Kerbela matemleri ile 6n plana
cikan Siller sahabeyi lanetleyici ifadeler kullanmislar, boylece Stinni-Sit
ayrimina gidilmistir. Diger Sii-Ilsmaili devleti olan Fatimiler’e de bu
Stinni-Sii ayrimi sirayet etmis, bu ayrim namaz vakitlerini mii’minlere
bildirme amagcli okunan ezanlara bile yansimistir. Miisliimanlarin her
kesiminde ayni lafizlarla okunmakta olan ezanda bu yillarda farkli ibare-
lere yer verilmeye baslamistir ki buna “Sif Ezidm” denilmektedir. Siiler
ezanda Stinnilerden farkl olarak “Hayye ald Hayri’l-Amel” 116 ibaresine yer
vererek okumaya baslamiglardir. Siinniler ise buna karsi ¢ikmislar, bu
farklilig1 ortadan kaldirmak istemislerdir. Biiveyhiler’in yikilip (447/1055)
Selguklular'in Bagdat’a hakim olmalarindan sonra 448/1056-1057'de
Abbasi halifesi el-Kaim’in (422-467/1031-1075) emriyle $ii ezaninmin
okunmasina son verildigi, “Hayye ald Hayri'l-Amel” ifadesinin yerine “es-
Salétii hayrun mine’n-Nevm”17 ibaresinin yer aldig1 zikredilmistir."'® Yu-

114 Erdogan Mergcil, “Biiveyhiler”, DIA, istanbul 1992, VI, 496; Ahmet Giiner, “Biiveyhiler
Devrinde Bagdat'ta Kerbela/Asure, Gadir Hum ve Benzeri $ii Uygulamalar”, Cesitli
Yonleriyle Kerbela, T.C Bagbakanlik Tanitma Fonu, Kiiltiir Bak. Yay., (Edit. Alim Yildiz),
Sivas 2010, I, 327.

115 Giiner, “Biiveyhiler Devrinde Bagdat'ta Kerbela/Asure, Gadir Hum ve Benzeri $it Uygu-
lamalan”, I, 325.

116 Bu ibare Siilerin ezanlarinda, Stinnilerin “Hayye ale’s-Salat” ciimlesi yerine kullanilmak-
tadir. Halk ezanda bu ciimleyi duyunca sehrin Siiler tarafindan ele gecirildigini anlar-
lardi. Bkz. Faruk Siimer-Ali Sevim, Isldm Kaynaklarina Gére Malazgirt Savagi, TTK Yay.,
TTK Basimevi, Ankara 1971, s. 24.

117 Bu ibare aslinda Hz. Peygamber déneminde Hz. Bilal'in eklemesi sonucu konulmustur
ve sadece sabah namazlarinda okunmaktadir ki buna tesvib denilmistir. Bkz. Mehmed
Zihni Efendi, el-Hakdyik mimmé fi'l-Camii’s-Sagir ve’l-Mesdrik min Hadis, (my.), Istanbul
1310/1884, s. 186-188; Koca, “Hz. Peygamber’'in Miiezzinleri”, s. 301. Burada “yeniden
yer almistir” denmesindeki kasit, bu ibarenin kanaatimizce her vakit okunmas: ifade
edilmistir;, Eymen Fuad Seyyid, “Fatimiler”, DIA, Istanbul 1995, XII, 230. Tesvib’in
ezandan sonra miiezzinin bazi kelimelerle miiminleri namaza tesvik i¢in okunmasi ola-
rak da degerlendirilmistir. Tahir Olgun, Miisliimanlikta Ibadet Tarihi, Akgag Yay., (Haz.
Camal Kurnaz), Ankara 1998, s. 99.

18 fbniy'l-Esir, VI, 301; Ahmet Giiner, “Biiveyhiler Devrinde Bagdat'ta Kerbela/Asure,
Gadir Humm ve Benzeri $if Uygulamalar1”, s. 331-332; $ii-Siinni arasindaki bazi sloga-
nik ifadeler gerilimlere neden olmus, Siilerin “Muhammed ve Ali insanlarin en hayirh-
sidir” sloganina Siinniler bu sloganlar: silmis yerine “Muhammed ve Ali Aleyhime’s-
Selam” ifadesini yazmiglardir. Bkz. Ibnii'l-Esir, VII, 301; Ahmet Giiner, “Bliveyhiler Dev-
rinde Bagdat'ta Kerbela/Asure, Gadir Humm ve Benzeri Sii Uygulamalar1”, s. 333.
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karda zikredilen rivayetler, ezanlarin iginde ezan lafz1 disinda bazi lafiz-
larin kullanildigs, hatta Siilerin halifelerini medhedici ibarelere yer ver-
diklerini anliyoruz. Salat {i selamlarin mindreden okunmaya baslamasi,
bu farkliliklar sebebiyle olabilir.

Sel¢uklular’da Salat ii Selam (1040-1308)

Nizami'l-Miilk (1018-1092) 470/1077-78 yillarinda kaleme aldig:
Siydset-Ndmesi'nin VII. Fasli'nda Abbasi halifesi Mutasim (794-842) za-
maninda (833-842) Bagdat'ta gecen bir hikdyede, bu donemde belli bir
haberi vermek i¢in minareden, konumuz olan salalarin okunmadig}, ye-
rine ezan okundugu goriilmektedir.’® Ancak bu yillarda Misir'da sala
uygulamasinin var oldugunu biliyoruz.

Yusuf Has Hacib’in (1017-1077) Kutadgu Bilig’inin baslarinda yer
alan ve makamla okundugu bilinen beyitlerin,' Allah’a ve Peygamberi-
ne Ovglilerle baslamasi, Ahmed Yesevi'nin (1093-1166) Divin-1 Hikme-
ti'nden hikmetlerin zikir meclislerinde yine Allah’a ve Peygamberine
ovgill ve na'tlarin belirli bestelerle okunmasi bu tiiriin ilk 6rnekleridir
diyebiliriz.’?! Dolayistyla salat ii selamlar bu na’t ve kasideler ile birlikte
besteli bir sekilde bu donemde topluca okunmustur.

Anadolu’nun Miisliiman Tiirkler tarafindan fethini menkibevi bir
dille anlatan, XIV. ve daha 6nceki yiizyillarda Tiirklerin gelenek, gorenek
ve hayat tarzini dile getiren Dinismend-Nime (642/1244) nin'? Oniiglincii
Meclisi'nde Amasya Kalesi'nin (Harsena) fethinden (14 Nisan 1075 Berat

119 Nizamii'l-Miilk, Siydset-Ndme, Tiirk Tarih Kurumu, (Haz. Mehmet Altay Kéymen), An-
kara 1999, 40-42.

120 Recep Uslu, Selguklu Topraklarinda Miizik, Konya Valiligi 11 Kiiltiir ve Turizm Miid{irliigi,
Konya 2010, s. 96.

121 Uslu, Selguklu Topraklarimda Miizik, s. 96-97.

1221071 tarihinden sonra Anadolu’daki Tiirk-Bizans ya da Miisliiman-Hiristiyan miicadele-
lerinin bir boliimiinii, Anadolu'nun fethini, cogunlukla rivayetlere dayanan bir eserdir.
Anadolu’nun bir boliimiini Miisliiman Tiirkler adina fetheden Danismend Ahmed Gazi
ve arkadaslarimin kahramanliklarini, olaylarin gectigi tarihten yaklasik 150-200 yil sonra
Mevlana ibn-i Ala tarafindan, II. izzeddin Keykavus (1246-1260) zamaninda onun em-
riyle te’lif edilmistir. Mevlana ibn-i Ala Danismendlilerin kahramanliklarim halk agzin-
dan toplamus ve yaziya gegirmistir. Eseri daha sonra bazi eklemeler yaparak diizeltme-
lerle ikinci kez Arif Ali, olaylar1 gercege yakin bir tarzda yansitmistir. Bu sebepten ve bu
devirle ilgili tarihi bilgilerin siurli olmasmdan dolayr Gelibolulu Mustafa Ali, Cenabi,
Hazerfan Hiiseyin, Hiiseyin Hiisimeddin ve diger bazi tarihciler Danismend-Name'yi
tarihi bir kaynak, hatta vakayi-name olarak tabir etmislerdir. Bkz. Necati Demir, Dénis-
men-Name, Akcag Yay., Ankara 2004, s. 25.
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Gecesi) bahsedilir. Fetih miiyesser olunca Melik Danismend Ahmed Ga-
zi'nin kalede mescidler yaptirip buralara imam, miiezzin ve hatipler ta-
yin etmistir. Fetih sonras1 Melik Danismend Ahmed Gazi yeni Miisliiman
olan Giilnfis Banu ile Harsena Kalesi'nin eteklerinde nikah kiyar ve bu-
rada yedi giin yedi gece diigiin yaptirir. Bu toy/diigiinde yemek sonrasi
dua ile birlikte salavatlar getirilir.’> Bu déonem oncesinde destani bir tarz-
la yazilmis Dede Korkut Hikayeleri'nde!?* de toy (diigiin), savas, av ve
bazi eglencelerin Islami bir hazirlikla bagladigindan séz edilmektedir. Bu
hazirliklara abdest alinip iki rekat namaz kilindiktan sonra Hz. Peygam-
ber’e salavat getirilerek baslanir. Daha sonra nekkare ve boru c¢alinir.
Savag varsa savasin kazanilmasiyla birlikte diisman kiliselerinden bazila-
r1 camiye cevrilip, ezan ve sald okutulur.’® Ayrica bu hikayelerde bir
cenk vyapilacagi esnada sesli bir sekilde salavat getirildiginden,2
cengaverin savasta diisman {izerine salavat getirerek saldirmasindan s6z

13 Ali Efendi, Ddnismen-Ndme, Ali Emiri Niishasi, (Kamil Sahin Ozel Kiitiiphanesi), Meclis
13, (ty.), s. 323, 371, 188; Kamil Sahin, Danismendliler Dénemi Niksar, Niksar Belediyesi
Yay., Niksar 1999, s. 32; Demir, Danismen-Name, s. 25, 221. Danismend-Name’de sala ve
salavatlara dair bkz. Demir, Dinismen-Name, s. 29, 61, 67, 95, 103, 109, 110, 114, 146, 151,
157,187, 190, 215, 221, 244, 245, 246, 260.

124 12 hikayeyi igine alan Dede Korkut kitabi, Tiirk edebiyatinin en 6nemli eserlerindendir.
Eserin iki énemli yazmasi bulunmakta olup bunlar Almanya’min Dresden sehrinde ve
Vatikan'dadir. Dede Korkut Hikayeleri IX ve XI. yiizyillarda olusmustur. Bkz. Saim Saka-
oglu, Halk Hikdyeleri, Anadolu Universitesi Acik Ogreﬁm Fak. Yay., (Edit. Ali Beraat Alp-
tekin-Cigdem Kara), Eskisehir 2011, s. 117.

Dede Korkut, Tiirk edebiyatinda kendi adiyla anilan hikayelerin anlaticis1 efsanevi bilge
kisidir. Dede Korkut Hikayeleri'nin asil adi Kitdb-1 Dedem Korkud ald Lisin-1 Taife-i
Oguzéin’dir. Dede Korkut'un Islim’dan 6nce yagsamis olmakla beraber Hz. Peygamber
donemine yetistigi, Goktiirkler devrinde Oguzlardan bir Tiirk bilge oldugu ifade edil-
mistir. Bkz. Orhan Saik Gokyay, “Dede Korkut”, DIA, Istanbul 1994, IX, 77-78. Bununla
beraber Dede Korkut, Hz. Peygamber’in sahabelerinden gosterilen Arslan Bab ile men-
kibeye gore Islam dinini anlamak maksadiyla Tiirkistan’dan Ceziretii'l-Arab’a gelmis ve
Hz. Ebii Bekir ile goriiserek Islamiyeti kabul etmis 295 yil yasadigma inanilan Bayat bo-
yundan ozanlarin piri Korkut Ata’dir. Kitab-1 Dede Korkut, Oguz-Name'nin tamami de-
gilse de bazi boliimleri bu kitaptan alinmustir. Bu hikayeler halk arasinda yaygmn, Oguz
ozanlarinin bunlar1 kopuzlarla terenniim ettikleri de zikredilmektedir. Bkz. Kopriilii, s.
19, 245, 251, 252; Muharrem Ergin, Dede Korkut Kitab:, Tiirk Ktiltliriinii Aragtirma Ensti-
tiisti Yay., A.U. Basimevi, Ankara 1964, s. 1.

125 Mustafa Miyasoglu, Giiniimiiz Tiirkcesiyle Dede Korkut Kitabi, Bayburt Belediyesi Kiiltiir
Yayinlari, Konak Yay., Istanbul 2011, s. 194. Malazgirt savagir anlatan tarihi romanlar-
da da savasin Cuma giinii salalar verilerek baslandigina dikkat gekilir. Bkz. Mustafa
Akgiin, Alparslan ve Malazgirt Destani, Akgiin Yay., Ankara 2008.

120 Demir, Danismen-Name, s. 157; Miyasoglu, Giiniimiiz Tiirkcesiyle Dede Korkut Kitabi, s. 113.
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edilmektedir.’” Bu kitapta anlatilan hikdyeler de Hz. Peygamber’e sa-
lavat getirilerek bitirilir. Sonug olarak Danismendliler’de, hatta onlardan
onceki Tiirkler'de hem ferdi hem de topluca salat ii selam okuma uygu-
lamalar1 mevcuttur.

Eyytbiler'de Salat it Selam (1171-1348)

Selahaddin-i Eyy(ibi Misir’a gelmesiyle 1171’de kad1y1 degistirmis,
yerine safi ve eg’ari olan bas kad: Sadreddin el-Hedebani'yi atamistir.
Kadimin uygulamalarindan birisi de miiezzinlere minareden tesbihat!?
yapilmasy, tesbih vaktinde “Miirside” olarak bilinen bir akaid manz{ime-
si okutmasidir.’® Selahaddin-i EyyGbi zamaninda sabah ve Cuma na-
mazlar1 hari¢ ezdnlardan hemen sonra salat ii selam okuma ustiliine ge-
¢ilmis, ancak aksam namazinin vaktinin kisa olmasi miinasebetiyle ak-
sam ezanindan sonra salat i selam okunmamuistir.’® Miiezzinler bundan
boyle Misir'in her camisinde bu adeti devam ettirmislerdir. Bununla bir-
likte Cuma gilinleri Cuma namazina insanlarin hazirlanmalar1 igin
minareden giindiiz gesitli zikirlerin okunmasini da emretmislerdir. Bu
uygulamalar 700/1301 yilindan sonra olmustur.'® 744/1343 senesinde
Sam’da da benzeri bir fermanin ¢iktigi ve Cuma giinleri $am’in minarele-
rinden Cuma namazini mii'minlere hatirlatici “tezkir” okundugu, cami-
lere imam, miiezzin, ferras vs. gibi gorevlilerin yaninda na’thanlarin da

127 Demir, Dinismen-Name, s. 157; Miyasoglu, Giiniimiiz Tiirkcesiyle Dede Korkut Kitab, s. 158.

128 Minarelerden gece okunan tesbihatin Hz. Musa’ya dayandig1 belirtilmektedir. Hz. Mu-
sa’mn kavmi birbirleriyle haberlesme icin kullandiklart “Bik” denilen bakir boru-
lar/borazanlar yaptilar. Bu borular bayram giinlerini, gecenin belli saatlerini hatirlatmak
i¢in ¢almirdi. Daha sonra Beni Lavi’den bir grup bu borunun sesini duyunca vahiyle in-
dirilen nesideler okumaya baglamiglardir. Igerisinde tahvif, ta’zim, tahzir ve tenzih bu-
lunan bir takim nesidler fecrin dogusuna kadar okunmakta idi. Bu durum Hz. Musa’dan
sonra Yisa b. Nin ile Daviid zamanina kadar devam etmistir. Daviid Beyti'l-Makdis'i
imara baglamis ve her gece Beni Lavi’den olan, gecenin son tigte birinde ud, santr, bar-
bat, def, mizmar vb. gibi aletler calan bir grup tertip etmistir. Bu grup, Musa ve Daviid’a
vahiyle indirilen nesideler okudular. Bunlar okununca halk uyanir, ibadete baslar ve
yiiksek sesle zikir yaparak onlara uyarlardi. Bu ses biitiin kdylere kadar yayilirdi. Bu du-
rum Buhtu'n-Nasr’a kadar devam etmistir. Bu tarz uygulamalarin Islam milleti igin Mi-
sir'da bagladig; zikredilmektedir. Bkz. Muradi, Silku’d-Durer fi A’yani’l-Karini’s-Sani Aser,
1,477.

129 Muradi, Silku’d-Durer fi A’yﬁni’l—Kurini 's-Sini Aser, 1, 478.

130 Semstiddin Muhammed b. Abdurrahman es-Sehavi, el-Kavlii’l-Bedi” lis-Saliti ale’l-Habibi’s-
Safi, Daru er-Reyyan li't-Tiiras, (my), (yy), (ty.), s. 195-196.

131 Muradi, Silku’d-Durer fi A’yﬁni "I-Karini’s-Sani Aser, 1, 478.
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tayin edildigi belirtilmektedir.’2 Tezkir, Allah’1t hatirlatmak demektir.
Ancak bu kavramin burada namazin yaklastigini hatirlatmay1 da ihtiva
edecek sekilde kullanildig1 anlasilmaktadir. Ayrica Salahuddin Eyytbi
567/1171’de zikir ve tesbih yerine Akaid-u Eg’ariyye’yi samil kasideler,
ilahiler okunmasini taht-1 karara almigtir.133

567/1171’de Selahaddin-i Eyytbi Kahire’deki Sii Fatimi saltanatina
son vermistir. Fatimiler doneminde Kahire’deki miiezzinler kendi halife-
lerine minareden selam okumaktaydilar.* Selahaddin-i Eyy{ibi’den son-
ra milezzinlerin okudugu bu ibareler kaldirilmis, yerine Bagdat'taki
Abbasi halifesine sayginin bir geregi olarak minareden Hz. Peygamber’e
salat ii selam okunmaya baslamistir.1%

Memliikler'de Salat ii Selam (1250-1517)

700/1301 yilinda Melik Nasiruddin Muhammed b. el-Menstir Sey-
fuddin Kalavun (6. 741/1341), muhtesib Necmuddin Tabendi’'nin sevk ve
tasvibiyle Cuma ezanindan evvel Cuma namazini halka duyurmak mak-
sadryla minarelerden salat {i selam okunmasi ustliinii getirdi.’® Bu salat
i selamda, “Es-Saldtii ve’s-seldm ald Restlillih” denilirdi. 67 yil sonra
767/1365'de Melik Menstir Muhammed b. Muzaffer b. Nasiruddin Mu-
hammed b. Kalavun, Muhtesib Salahuddin Beresli’nin arz ve tertibi tize-
rine “Es-Saldtii ve’s-Seldm aleyke yd Resillalldh” denilmesine ve 24 sene
gectikten sonra yani 791/1389 yilinda Muhammed b. Kalavun devrinde
Cuma giinlerinin disinda bes vakit ezanlarin hemen akabinde dahi salat
i selam okunmasina karar kilimmistir.17

Muhammed b. Kalavun zamaninda Emir Mintas Kaim Bidevle, ta-
nidig1 bazi stifilerden Cuma gecesi miiezzinlerin Hz. Peygamber’e salat ii
selam okuduklarini isitir. Stfiler bu salat i selamin her ezan vaktinde
okunmasini rica ederler. Bunun {izerine o gece Mintas riiyasinda Hz.
Peygamber’i goriir. Riiyasinda Hz. Peygamber Mintas’a, “Muhtesibine
git soyle miiezzinlere, bundan boyle her ezanda bana salat ii selam okun-

”

sun” der. Boylece Mintas, muhtesib Necmeddin Muhammed et-

132 Muradi, Silku’d-Durer fi A’yﬁni "I-Karini’s-Sani Aser, 1, 478.
133 Mir’atii’l-Haremeyn (Mir'dt-1 Medine), 11, 377.
13 Muradi, Silku’d-Durer f A’yﬁni "I-Karini’s-Sani Aser, 1, 475.
135 Muradi, Silku’d-Durer f A’yﬁni "I-Karini’s-Sani Aser, 1, 475.
136 Bu bilgi i¢in bkz. Celaleddin Abdurrahman es-Suyfti, el-Vesdil fi Miisimerati’l-Evdil,
Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye, Beyrut 1986, s. 14.
137 Byiip Sabri Paga, Mir’dtii’l-Haremeyn (Mir’dt-1 Medine), 11, 376.
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Tabendi’ye ezanlarin sonuna “Es-saldtii ve’s-Selam aleyke yi Restilallah”
ifadesinin konulmasini emretmistir. 791/1389 Sa’ban ayinda eklenen bu
ibarenin o glinden sonra devam ettigi belirtilmektedir. Bundan sonra
bazilar1 6len kimseler icin de salat ii selam okumaya baslamis, salat i
selamin sonuna “Ld havle ve 1 kuvvete illd billahi’l-aliyyi’l-azim, ve innd
lilldhi ve innd ileyhi rdciiin” ifadelerini eklemislerdir.’® Boylece cendze
salalarinin bu tarihlerde okunduguna sahit olmaktayiz.

Neticede 700/1300-1301 yilinda Meml{ik Sultan1 Muhammed b. Ka-
lavun’un iradesi ile Cuma ezanindan once,'® 791/1389 yilinda ise, el-
Melikii’s-Salih b. Esref Zeyniiddin II. Hacci déneminde aksam ezam di-
sinda biitiin ezanlarin ardindan sala verme ustlii konulmustur. 140

Osmanlilar’da Salat i Selam (1299-1923)

Osmanli déneminde Sultan Orhan Gazi'nin oglu Siileyman Pasa,
ordusu ile ilk kez 759/1357 yilinda Rumeli’ye gecmis, babasi adina Ipsa-
la’da para bastirmus,#! Evliya Celebi’ye gore burada ilk Cuma namazi
kilan Siileyman Pasa yine burada ilk kez Cuma salasin1 da okutmustur.4?
Osmanli déneminde her ne kadar minareden okunan ilk salanin tarihsel
baslangici burada vuki bulmus olsa da bu dénem 6ncesinde Anadolu’da
salalarin okundugunu bilmekteyiz. “Rumeli’de okunan ilk sala” bilgisi,
Evliya Celebi'nin burada kastettigi sala olsa gerektir.

Sultan Mehmed Han (1432-1481), babasi Sultan Murad Han'in
(1404-1451) vefati iizerine Manisa’dan Istanbul’a gelip Sultan Bayezid
Han'in (1360-1403) koskiine yanastiginda toplarin atilmasina ve minare-
lerden Cuma salasinin verildigine sahit olmustur.’¥ Padisah, hanedan
mensuplar1 ve devlet biiyiiklerinin &liimlerinin Istanbul kadisina ya da
miiezzinbagilara “Buyruldu” cikartilarak Ayasofya, Sultan Ahmed, Sii-
leymaniye ve Fatih gibi selatin camilerde okunan salalarla ilan edildigi ya

138 Muradi, Silku’d-Durer f A’yﬁni’l—Kurini 's-Sini Aser, 1, 475-476.

139 Tahir Olgun, Miisliimanlikta Ibadet Tarihi, Isik Basimevi, Istanbul 1946, s. 74; Nuri Oz-
can,“Sala”, DIA, Istanbul 2009, XXXVI, 15.

140 Samdanizade Findikhili Siileyman Efendi, Miir'1't-Tevdrih, Istanbul 1338/1919, Matbaa-i
Amire, 1, 377; Olgun, Istanbul1946 basimy, s. 74; Ozcan,“Sala”, DIA, XXXVI, 15.

141 A§1kpa§azéde, Tevdrih-i Al-i Osméni, Matbaa-i Amire, Istanbul 1332/1913, s. 54.

142 Evliya Celebi, Seyahatnime, Ikdam matbaasi, Dersaadet 1. Tab, Istanbul 1314/1898, 1, 566;
Ahmet Refik, Bizans Karsisinda Tiirkler, Marifet Matbaasi, Istanbul 1927, s. 185; Ayrica
bkz. Evliya Celebi, Seyahatnime (Rumeli, Solkol ve Edirne), (Haz. Ismet Parmaksizoglu),
Kiiltiir ve Turizm Bak. Yay., Ankara 1984, s. 243-244.

143 Selaniki, Tarih-i Seldniki, 11, 433; Ozcan, “Cenaze Salas1”, DIA, VII, 358.
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da dellal ve miinadiler vasitasiyla halka duyuruldugu ifade edilmistir.14
Glintimiizde bu uygulama devam etmektedir.

Zikir Meclislerinde Icra Edilen Salat ii Selam Kiiltiirii

Dini sohbet ve hep beraber zikir yapmak maksadiyla bir araya ge-
len topluluklar, IX. yiizyildan sonra zikir esnasinda raks ve miizige de
yer vermislerdir.!*> Bu ayinlerin VIIL yiizyilda gayr-i resmi olarak basla-
dig1, onceleri zikir meclislerinde sadece Kur’an’dan bazi ayetler okunur-
ken, sonraki yiizyillarda bunun dini bir ayine doniistiigii ifade edilmistir.
7/XIII yy. sonu ile 8/XIV yy. baslarinda stifilige giren raks, miizik ve bazi
beden hareketleri bazi tarikatlarda, 6zellikle daha ¢ok Kadirl ve Rifal
tarikatlarinda kendini gostermistir.14

1067’de Nizamiye medreselerinin Selguklular tarafindan kurulma-
sinin ardindan mevlid kutlamalariyla beraber cesitli zikir meclisleri kuru-
larak kutlama ve sema torenleri de yapilmaya baslanmistir.’#” Mevlidler-
de okunan salat ii selamlarin bu meclislerde de okunmus olabilecegi
kuvvetle muhtemeldir.

Ahmed Yesevi'nin Divdn-1 Hikmeti'nden hikmetlerin zikir meclisle-
rinde yine Allah’a ve Peygamberine 6vgii ve na'tlar ve salat i selamlar
belirli bestelerle okunmustur.148

Stfilerin defler esliginde zikirlerini yaparken ilahiler, tevhid, salat,
tesbihat yaptiklar1 bilinmektedir.’# Dolayisiyla bu toplantilarin yapilma-
ya baslandig1 zamandan beri salat ii selamlarin okundugu, hatta ses bir-
likteligini saglamak amaciyla basit bestelerin de yapilmis olabilecegi dii-
suntiilmektedir.

Minareden Belirli Zamanlarda Okunan Salat ii Selam

Gilintimiizde Anadolu’nun farkli yerlerinde belirli amaclara binden
minareden salalar (salat ii selamlar) eskiden beri okunagelmektedir. Her
yorenin kendi sanat zevkine gore okunmakta olan salat ii selamlar, oku-
yanlarin mfsiki kudreti mfcibince okunmaktadir. Sala okuyanla-
rin/miiezzinlerin ya hocalarindan ya da isittigi miiezzinlerden duyarak,

144 Ozcan, “Cenaze Salas1”, DIA, VII, 358.

145 Fazlur Rahman, Islam, Selcuk Yay., Istanbul 1993, s. 185.

146 Fazlur Rahman, Islam, s. 211-213. Fazlur Rahman, bunlarin pek dini olmadigini, hiristi-
yanliga ait tatbikatlar oldugunu hatta Mogol istilas1 sonucu ortaya ¢ikan Samanist etki-
lerden beslendigini beyan etmektedir.

147 Gokdemir, “Turk Kiiltiirti ve Mevlid”, s. 39-51.

148 Uslu, Selguklu Topraklarmda Miizik, s. 96-97.

149 Uslu, Selguklu Topraklarinda Miizik, s. 26
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mesk ustlii ile 6grendikleri salat i selamlar, her okuyanda farkl: bir gii-
zellik ve musiki zevki olarak kargimiza gikmaktadir. Minareden okunan
salat i selamlarin en eskilerinin besteleri, XVI. yy. sonlar1 ve XVIL yy.
baslarinda yasayan Dinl Misiki’'nin en 6nemli bestekarlarindan Hatip
Zakiri Hasan Efendi’ye aittir ve bu eserler bugiin elimizdedir. Bu eserle-
rin bugiine ulasmasinda siiphesiz Mehmet Suphi Ezgi'nin (6. 1962) bii-
ylik pay1 vardir. Bu salat {i selamlar, o dénemin sanat zevkini yansitmasi
acisindan bizim igin son derece 6nemlidir. Ozellikle minareden okunan
ve Hatip Zakiri Hasan Efendi’ye ait farkl1 saldlar ve baz1 salat {i selam
notalarinin kaynagi da bu calismadir. Hasan Efendi'nin zamamimiza
ulasan hiiseyni cenaze salati, dilkeshaveran sabah salati, bayati Cuma ve
bayram salat1 ve niihiift mersiyesi, onun bestelerinin en 6nemlilerinden-
dir. Halil Can, cenaze salasi ile sabah salasinin Itri’ye ait oldugunu soy-
lerken; Suphi Ezgi hem tekbirin hem de salat-1 immiye de dahil bu eser-
lerin, Dai’nin manziimesini delil gostererek Hatip Zakiri'ye ait oldugunu
sOylemektedir. Ancak bu goriisiin misiki gevrelerince kabul goérmedigi
de zikredilmektedir.1%

Suphi Ezgi, Katip Celebi (1609-1657) ve Tagkopriizade'nin (1495-
1561) Hatip Zakiri i¢in misikide iistad oldugunu, zahid bir kisilige sahip
olup altmis yildir dergahta ilahiler okudugunu zikrettiklerini beyan et-
mektedir. Onun daha ziyade dini mfsiki ile mesgul oldugunu, onun
sakirdi olan Dai tarafindan yazili bir niishada temcid ve miinacat, na't-i
peygamberi, mersiye-i Imam Hiiseyin, sabah, bayram salatlarinin, salat-1
timmiyyenin ve tekbir bestelerinin Hatip Zakiri'ye ait oldugunu yazmais-
tir. 151

Sonug¢

Salat i selam Kur’an-1 Kerim’de genel olarak dud anlaminda kul-
lanilmistir. Hz. Peygamber de hadislerinde miiminlerin salat i selam
okumalarina dikkat ¢ekmistir. Dolayisiyla salat ii selam okumak dini bir
emirdir. Hz. Peygamber doneminde ibadete ¢agr olan ezan diginda mii-
minleri bazi hususlar {izerinde uyarmak ve haber vermek i¢in Hz. Pey-
gamber’e salat ii selam iceren bazi ifadeler ferdi olarak kullanilmisgtir.

150 Nuri Ozcan, “Hasan Efendi Hatip Zakiri”, DIA, XVI, 319.

151 Suphi Ezgi, Nazari, Ameli Tiirk Milsikisi, Istanbul Belediyesi Konservatuvar: Negriyati,
Istanbul 1940, IIL, 8; Ergun, s. 27-28; Erdogan Ates, Tiirk Din Milsikisi'nde Hatip Zikiri Ha-
san Efendi’nin Hayati ve Eserleri, SDUSBE, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Isparta
1999, s. 36-40.
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Miiezzinlerin Hz. Peygamber’i ve ondan sonra gelen halifelerini cemaa-
tin namaza hazir oldugunu beyan etmek {izere salat ii selam ile uyarma-
lar1 bunun ilk 6rnekleri olarak kabul edilebilir. Hatta Hz. Peygamber’in
vefat1 esnasinda sahdbenin onun huzuruna girerken salat ii selam getire-
rek girmeleri de bu uygulamanin o donemde de var oldugunu gosteren
deliller arasinda zikredilebilir. Daha sonraki siirecte 6zellikle Ahmed b.
Tolun'un Misir'1 fethinden (254/868) sonra baglatilan uygulama ile
minareden okunmaya baslayan salat {i selam, kiiltiirel agidan farkli bir
yer edinmis ve giiniimiize kadar ulasmistir. Ozellikle mevlid kutlamalar
ve gesitli vesileler ile hem minareden okunan sala, hem de topluca belirli
besteler iizerine okunan salavat formu Selguklular ve Osmanlilar ile
Anadolu’da zengin bir cami ve tekke misikisinin olusmasina vesile ol-
mustur.
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MUNECCIMBASI AHMED DEDE’'NIN “SERHU AHLAKI ADUD”
ADLI ESERi BAGLAMINDA SiYASET DUSUNCESI

Asiye AYKIT*

Ozet

Diinya tarihi denilebilinecek bir alanda Camiu’d-dlvel isimli bir
esere sahip Mineccimbasi Ahmed Dede, ayni zamanda Ad(duddin
el-ici’nin eserine yazdi§i Serhu Ahlaki Ad(d ile ahlak ve siyaset li-
teratiirine 6nemli katkilarda bulunmustur. Miellifin bu serhi, hem
islam siyaset diisiincesi sahasinda, hem de serhin yazildi§i dénem
Osmanli tarihi alaninda galisanlar igin 6nemli bir kaynak niteligin-
dedir. Galismamiz Mlineccimbasi’'nin bu eseri merkezinde siyaset
dislincesini ortaya koymayi hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Mineccimbasi Ahmed Dede, siyaset, ahlak,
tasavvuf

Idea of Politics of Muneccimbasi Ahmed Dede from the
Angle of Serhu Ahlaki Adud

Abstract

Muneccimbasi (Chief Astrologer) Ahmed Dede who has a book in
world history which is entitled Camiu’-duvel wrote a commentary
that is Serhu Ahlaki Adud to Adududdin el-Ici’'s book and made
important contributions to the literature of ethic and politics. The
commentary of the author is an important source for the re-
searchers not only in the field of Islamic political thought but also
historians who are working about this period of Ottoman history.
This article aims to present the idea of politics of Muneccimbasi
centered in this treatise.
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Giris

Islam siyaset diisiincesinin olusumunda ahlak eserleri 6nemli bir
yeri haizdir. Zira bu disiplinde ahlak ilmi, ideal bir topluma ulasmanin
kanunlarini arayan siyaset ilmine, faziletli yurttaslar ve erdemli bir yone-
tici kadro yetistirerek hizmet etmektedir. Islam ahlak diisiincesinde fert
ahlaki ile toplum ahldki arasinda irtibat kurma ve ahlak ilmi ile siyaset
felsefesini “el-ilmii'l-medeni” catis1 altinda bir araya getirme diisiincesi-
nin temelleri Farabi ile atilmigtir. Makalemizde inceledigimiz serhin sa-
hibi Miineccimbast Ahmed Dede de siyaset diisiincesi alaninda kendisine
kadar olusan birikimi XVII. yiizyil siyasi hayatinin merkezinde edindigi
tecriibelerle harmanlayarak eserine yansitmistir. Miineccimbasilik gorevi
nedeniyle siyasetci kimligiyle taninan miiellif, IV. Mehmed'in tahttan
indirilip yerine II. Siileyman’in gecmesi tizerine gorevden azledilerek
siirgline gonderildikten sonra ¢esitli medreselerde miiderrislik, ayni za-
manda Omriiniin son yillarinda Mevlevi seyhligi yapmistir. Diinya tarihi
niteliginde hacimli bir tarih eseri kaleme alan miiellif, ahir 6mriinde tiim
bu ilmi birikim ve tecriibesini yansittig1 bir ahlak eseri yazarak siyaset
diisiincesini fert ve toplum ahlaki zemininde ele almak istemistir.

Ahlak ilmini ilk defa ameli hikmetin bir subesi olarak degil, miis-
takil bir disiplin olarak ele alip bu baglamda ahlaki temalar1 bagimsiz ve
sistematik bir disipline kavusturan ise, Ibn Miskeveyh olmustur. Onun
sisteminde ev yOnetimi ve siyaset bagimsiz birer disiplin olmaktan ziya-
de ferdi ahlak: ilgilendiren konular olarak incelenir. Ibn Miskeveyh'in
Tehzibii’l-ahldk’in1 Ornek alarak ahlak kitab1 yazan ve bu sekilde kitap
yazma gelenegini baslatan Ttisi, Miskeveyh'in eksik biraktig1 kism1 da
tamamlayarak Ahldk-1 Ndsiri isimli eserini kaleme almistir. Bu eserine
tedbiru’l-menzil ve tedbiru’l-miidiin boliimlerini dahil ederek ahlak il-
mini miistakil bir disiplin olarak {i¢ temel baslik altinda en son sekliyle
sistematize etmistir. Bundan sonra kaleme alinan Devvani'nin Ahldk-1
Celili’si ile Kinalizade'nin Ahldk-1 Aldi’si bu sistem tizere kaleme alinmis
ve bu eserlerde siyaset felsefesi fert ahlaki zemini {izerine oturtulmustur.

Islam ahlak ve siyaset diisiincesi alaninda {istiinde pek ¢ok calis-
malar yapilan bu literatiiriin 6tesinde en az bu eserler kadar kiymetli,
ancak onlar kadar taninma imkan1 bulamamuis eserler mevcuttur. Bu eser-
lerden biri olan, ¢alisma konusu olarak sectigimiz Miineccimbasi Ahmed
Dede'nin Serhu Ahliki Adiid isimli eseri, hem ahlak literatiirii agisindan
hem de yazildiklar1 donemin tarihi-siyasi hadiseleri ve 6ne ¢ikan ihtiyag-
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larina 151k tutmasi agisindan oldukga 6nemlidir. Diinya tarihi denilebili-
necek bir alanda Cdmiu’d-dijvel isimli bir esere sahip Miineccimbas1 Ah-
med Dede, ayni zamanda Ici'nin eserine yazdig1 Serhu Ahldki Adid ile
ahlak ve siyaset diisiincesi alanlarindaki literatiire onemli bir katkida
bulunmusgtur. Osmanli’da bir ‘yazim tiirii’ olan serh gelenegine gore
eserini kaleme almis olan Miineccimbasi, XIV. yiizyilda yazilmis bir
ahlak metnini, XVIL. yiizyila hem icerik hem de derinlik olarak tagimis ve
doneminin problemlerine bir ¢6ziim sunmaya g¢alismistir.” Bu baglamda
eser; fert, aile ve siyaset ahlaki alanlarina ciddi katkilar saglamistir. Eser,
kendisine kadar yazilmis olan ahlak eserlerini harmanlayarak miiellifinin
siyaset¢i, miiderris ve Mevlevi seyhi kimlikleriyle bambaska bir renge
biirtindiiren, ayn1 zamanda déneminde Osmanli toplumunda farklr alan-
larda yasanan sikintilara hangi noktalarda ¢6ziim arandigina isaret eden
onemli bir 6rnektir.

Osmanli Devleti'nde askeri yenilgilerin yeni basladigi, siyasi cal-
kantilarin ses verdigi bir zaman diliminin baslangicinda yasayan Miinec-
cimbas1 bu eserinde, yaklasmakta olan tehlikelere karsi déneminde bas-
layan ahlaki ve siyasi bozulma alanlarini tespit edip bunlara ¢oziim bul-
ma gayreti igerisindedir. Pek ¢ok ilmi disiplinde eser vermis, tarih¢i kim-
ligi ile bilinen, siyasetin igerisinde aktif rol almis, ayn1 zamanda medre-
sede miiderrislik, Mevlevi Tekkesi'nde seyhlik yapmis olan miiellifin bu
renkli kimligiyle hem dini, hem felsefi, hem de tasavvufi acidan donemi-
ne dair degerlendirmeler yapabilecegi bir eseri serh usfiliine gore yazmak
istemesi elbette bilingli bir tercihtir. Onun bu tercihi ayni zamanda, yasa-
dig1 yiizyilda vuk( bulan siyasi yenilgilerin de etkisiyle ilmi hayatta ya-
sanan “kirilma donemi” baslangicinda gelenegi, kokenlerine inerek ihya
etme ve doneminde yasanan problemlere bu miras {izerinden ¢oziim
bulma gayretinin de miisahhas bir 6rnegidir.

Miineccimbasi’nin eserinin sonunda inceledigi siyaset felsefesini -
siyaset diistincesinin fert ahlaki merkezinde ele alinmasi fikrinden hare-
ketle- daha sistematik bir bigimde anlamak i¢in eserin diger boliimlerine
kisaca deginmek yerinde olacaktir. Eser dort boliimden olusmaktadir:
Birinci bolumde hikmetin tanimi ve boliimleri, nefsin tanimi ve kuvveleri
meseleleri incelenmistir. Ikinci kissmda nefsin kuvveleri ile irtibatli olarak

1 Eserin tamaminin tahkikli metni ve tedkiki i¢in bkz: Miineccimbasi Ahmed Dede’nin
Serhu Ahlik-1 Adud Adli Eseri, Metin Tahkiki Ve Degerlendirme, (Yaymlanmamis
Doktora Tezi, Marmara Universitesi SBE, 2013).

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, Cilt: XVIII, Sayi: 1



158 | Asiye AYKIT

faziletlerin kazanilmasi, reziletlerden tedavisi meseleleri ele alinmistir.
Uclincii boliim siyasetii’l-menzil kismidir. Dérdiincii boliim ise tedbirii’l-
miidiin konusuna ayrilmistir.

Miiellif serhinin ilk béliimtinde fert ahlakini inceledikten sonra aile
ahlakini bunun tizerine, devlet ahlakini da aile ahlak: tizerine bina et-
mektedir. Zira faziletli fertlerden olusan aile faziletli, faziletli ailelerden
olusan devlet de faziletli devlet olabilecektir. Burada en temelde ailede
reisin, devlette devlet baskaninin faziletli olusu mihenk tasi niteliginde-
dir. Eser boyunca fert ahlakindan siyasete dogru giden hiyerarsik bir
yap1 izlenmekte, sosyal ahlakla fert ahlaki arasinda siirekli bir irtibat
kurulmaktadir. Bu derece sistematik bir diizen, miiellifin meselelere
hakimiyetine de isaret eden ve eserin 6zgiinliigiinii saglayan 6nemli bir
ozelliktir.

Miineccimbasi’'nin ahlak diisiincesinde Tanri’'nin halifesi olma ga-
ye ve goreviyle yaratilan insan, ahlaki eylemlerde bulunabilecek derece-
de irade hiirriyetine sahiptir. Ahlakin da ic¢inde yer aldig1 ameli hikmet
ayn: zamanda halifelik gorevini de nasil gergeklestireceginin yollarin
gosterir. Eserin birinci boliimiinde fert ahlaki meselesi, ahlaki erdemin
elde edilmesi, zaaflarin ortadan kaldirilmas: ve nefsin kuvvelerinin igle-
yisi zemininde incelenmektedir. Bu meselede miiellif, klasik ahlak eserle-
rinin gogunda oldugu gibi, Ibn Sind’nin hem epistemolojik hem de onto-
lojik bir zemine yerlestirdigi nefis teorisi merkezinde konuyu ele alir. Bu
sistemde nefis ve kuvveleri meselesi ahlak ilminin temelini olusturmak-
tadir. Ancak Miineccimbagi’'nin nefis meselesini ele alip incelemesi Ibn
Sind’da oldugu gibi ontolojik bir yaklasimla degil, ahlaki davranisa ze-
min olusturmasi itibariyladir.

Eserde erdemli olmanin; asiriliklardan uzak, dengeli (itidal) bir
hayatla saglanabilecegi ifade edilmektedir. Itidal hali, dini literatiirdeki
“sirat-1 miistakim” ile ayni anlamda ele alinmaktadir. Bu bakis agisi ile
Miineccimbasi, ahlakin en temel miieyyidesini dine dayandirmakta, fel-
sefi ve dinl ahlakin kavramlarimni birbirleriyle 6zdeslestirmektedir. Bu
durum fert ahlaki meselesinde oldugu gibi aile ve siyaset ahlaki boliimle-
rinde de ayn1 sekilde ele alinmaktadir. Faziletler konusunda oldugu gibi
reziletler ve bunlarin tedavisi meselelerinde de Miineccimbasi, T{isi vasi-
tastyla Ibn Miskeveyh ve Gazzali'yi takip eder. Bununla birlikte serhinde,
bu eserlerde yapilan tasniflere ekleme ve ¢ikarmalarla kendine has bir
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siralama takip etmektedir. Bu tasnifleri farkli ayet ve hadisler, siirler,
hikayeler ve lugavi tahlillerle zenginlestirir.

Faziletlere elde edilmesi neticesinde ulagilacak olan saadet, nefsin
kuvvelerinin aklin tedbiri neticesinde diinyevi alakalardan soyutlanarak
elde edecegi manevi saadettir. Bu sebeple diinya nimetlerinden manevi
saadete vesile olmasi hasebiyle istifade edilmelidir. Miiellifin eserinde
kullandig1 buna benzer ifadeler, ahlak felsefesi ile ilgili konular1 dini
literatiirle besleme ve tasavvufa yaklastirma amaci tasimaktadir. Bu bakis
agistyla miiellif kuvveler bahsini islerken itidal halinin elde edilmesini
mantik ilmini bilmekle irtibatlandirir. Kuvvelerin adaletle hareket etme-
sini saglayacak olan miifekkire kuvvesi vehmin yanilgilarindan korun-
mak i¢in mantik ilmine tabi olmak durumundadir. Buna gore miicerred
akillara benzemek suretiyle ulasilacak olan kemal ancak mantik siizge-
cinden gecmis bilgiyle elde edilecektir. Burada miiellif, kemale ulasmak
igin gerekli olan ilahi bilgi ile akli bilgi arasindaki irtibati1 mantik ilmi
zemininde kurmaktadir. Bu iki bilgi tiiriiniin birbiriyle irtibat1 tizerinde
durarak akli bilginin énemine ve bununla birlikte nihdi noktada ilahi
bilginin gerekliligine siirekli dikkat ¢ekmektedir. Burada mantik ilmi
ilahi bilgiye ulasmada ara¢ konumundadir.

Eserde ahlakla ilgili ele alinan her konu metafizik zeminle irtibat-
landirlarak incelenmistir. Fert ahldki konusunda bunu nefis meselesi
tizerinden yapan miiellif, aile ahlakinda da aile ile kainattaki diizen ara-
sinda siirekli irtibat kurar. Bitkisel nefisten baslayarak insani nefse kadar
devam eden nefsin kuvvelerindeki hiyerarsik yapi, bilmeye konu olan
fizik ve metafizik alemlerdeki hiyerarsik sistemle paralel olarak ele alin-
maktadir. Bu kuvvelerden her birinin bir sonraki kuvveye hizmet ettigi
hakikatini de bu maksatla ifade etmek isteriz. Benzer sekilde aile ahlaki
bolimiinde ailenin tedbiri, fizik ve metafizik dlemdeki tedbirle, evde is
boliimii igin gerekli olan hiyerarsik yapi, evrendeki hiyerarsik diizenle
irtibatlandirilarak ele alinmaktadir.

Miineccimbasi devlet ahlaki boliimiinde de benzer bir tavirla dev-
letteki hiyerarsi ve diizenle, alemdeki diizen arasinda irtibat kurar. Bu,
Islam siyaset felsefesinin bir disiplin olarak kurucusu sayilan, insani
“toplum igerisinde” anlamli ve erdem sahibi olarak ifade eden Farabi'nin
sistemidir. Miineccimbasi da eserinin bu boliimiinde elbette bu sistemin
etkisinde kalmistir. Miiellif, Farabi'nin sistemini genellikle T{isl, zaman
zaman da Devvani {izerinden ele alip incelemekte, farkli 6rnekler ve eser-
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lerden yaptig1 alintilarla meseleleri ele almaktadir. Miiellifin, agik¢a be-
lirtmese de ifadelerinden anladigimiz kadariyla dogrudan Farabi’den
alintilar yaptigini ve onun eserlerini incelemis oldugunu da soyleyebili-
riz. Bununla birlikte Miineccimbasi’'nin siyaset ilmi tamimi, ardindan
insanin sosyalligi meselesine bakisi, devlet bagkan1 ve yonetilenler hak-
kindaki fikirleri incelendiginde onun, bash basina siyaset felsefesi yap-
mak yerine yonetim/idare ahlaki konusunu incelemek iizere bu meselele-
ri ele aldigini ifade edebiliriz.

Calismamizda oncelikle Miineccimbasi’'nin siyaset diisiincesinin
ana baslig1 olan “tebiri’'l-miidiin” ifadesi, kavramlar ve tanimlar itibariy-
la incelenecek, ardindan insanin -devlet otoritesi altinda- birlikte yasama
ihtiyaci ele alinacaktir. Daha sonra yoneten ve yonetilenler seklinde dev-
leti meydana getiren taraflar ve sorumluluklar incelenecektir.

L. Devlet Ahlaka Ilmi

[slam ahlak diisiincesinde fert ve toplum ahlaki birbirlerini ta-
mamlayan unsurlardir. Erdemli insanlar ayn1 zamanda erdemli ailenin
ve devletin de temelini olusturmaktadir. Ayn sekilde, insanin erdemi
elde etmesi de erdemli toplum icerisinde miimkiin olmaktadir. Islam
ahlak diisiincesinde fert ahlaki ile toplum ahlaki arasinda irtibat kurma
ve ahlak ilmi ile siyaset felsefesini el-ilmii'l-medeni ¢atis1 altinda bir ara-
ya getirme diisiincesinin temelleri Farabi ile atilmistir.2 Nasil bir devlet
otoritesi altinda insanlarin erdemli fertler olabilecekleri “medeni” felse-
fenin en temel konusudur. Bu anlamda ahlak ilmi ideal bir topluma
ulagmanin kanunlarim arayan siyaset ilmine, faziletli yurttaglar ve er-
demli bir yonetici kadro yetistirerek hizmet etmektedir.? Bu ciimleleri
yazmaya sevk eden fikir de aslinda siyaset felsefesinin bir disiplin olarak
kurucusu sayilan, insani “toplum igerisinde” anlamli ve erdem sahibi
olarak ifade eden Farabi'nin sistemidir. Miineccimbasi da eserinin bu
boliimiinde elbette bu sistemin etkisinde kalmistir. Miiellif, Farabi'nin
sistemini genellikle T{isi, zaman zaman da Devvani'nin ahlak eseri {ize-
rinden ele alip incelemekte, farkli 6rnekler ve eserlerden yaptig1 alintilar-
la kendi tasarrufunu ortaya koymaktadir. Miiellifin agik¢a belirtmese de
ifadelerinden anladigimiz kadariyla dogrudan Farabi’den alintilar yapti-
g1 ve eserlerini incelemis oldugunu rahatlikla soyleyebiliriz.

2 Farabi, Ihsdu’l-uléim, Osman Muhammed Emin (tahk.), Misir, 1931, s. 2-3.
3 flhan Kutluer, islam Felsefesi Tarihinde Ahlik ilminin Tesekkiilii, (Yaymlanmamis
Doktora Tezi, Istanbul Un. SBE, 1989), s. 194.
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Meseleyi ele alirken 6ncelikle Miineccimbasi’nin siyaset ilmini na-
sil tanimladigini, ardindan insanin sosyalligi meselesine bakisini, daha
sonra da devlet bagkan1 ve yonetilenler hakkindaki fikirlerini inceleyece-
giz. Bunu yaparken birinci derecede Farabi'nin, onun fikirleri iizerinde
olan dogrudan ya da dolayli tesirini ele alacagiz. Miiellifin ele aldig1 bas-
liklar1 inceledigimizde meseleyi basli basina siyaset felsefesi yapmak
yerine yOnetim/idare ahlaki konusunu incelemek iizere ele aldigin ifade
edebiliriz.# Devlet bagkaninin siyaseti ve uymasi gereken kurallar, baska-
nin yakinindakilerin, devlet gorevlilerinin uymas: gereken kurallar, en
son meselede baskanin dost ve diisman olanlara karsi takinmasi gereken
tavir, iilfet ve dostluk meseleleri baslik olarak da buna isaret eder nitelik-
tedir. Bu meselelerde devlet bagskaninin nasil davranmasi gerektigi ince-
lenirken siirekli olarak bu tavirlarin fazileti elde etmeye calisan biitiin
insanlar igin de esas oldugu belirtilmektedir. fleride ele alinacag: iizere
bagkan toplumun en erdemlisidir. Ayn1 zamanda bir 6nder ve egiticidir.
Miiellifin bu bakisi meselenin basinda tespit edildiginde konular: ele alis
seklinin ve ifadelerinin daha iyi anlasilabilecegini diisiinmekteyiz.

Siyaset diisiincesinin Islam felsefesinde sistematik bir zemine otur-
tulmasimin Farabi'ye dayandigi malumdur. Miiellifin sisteminde toplum
ve siyaset kisinin erdemi elde etmesinde temel sarttir. O, bu meseleyle
ilgili eserlerinin hepsinde evrenin kozmik yapisiyla toplumun siyasi ya-
pist arasindaki paralelligi gostermeye calismistir. Onun sisteminde dev-
letteki hiyerarsi ve diizen, metafizik diizen ve hiyerarsi ile irtibatli olarak
ele alinmaktadir. Farabi'nin fizik ve metafizik arasi bu gegislilige bu de-
rece dikkat ¢ekmesi felsefe-din arast uyumu temellendirmesi agisindan
bir zemin olusturmasi itibariyla da 6nemlidir. Siyaset diisiincesinde dev-
let ve metafizik diizen arasinda kurulan bu irtibati Farabi bahsedilen
uyumu temellendirmek i¢in daha ziyade felsefe zemininde yapmaya
calisir.’ Miineccimbasi ise, ileride konulari ele alirken takip edilecegi {ize-

4 Nitekim miiellif eserinin pek ¢ok yerinde “miilk, medine” kelimeleri ile birlikte “devlet”
kelimesini de bu anlamda kullanmaktadir.

5 Farabi sisteminde din, “felsefede mutlak olarak salt aklin ortaya koydugu sonuglarin bir
Ozellestirmesi”dir. Dini, felsefenin evrensel perspektifi icerisinde bir olgu olarak ele al-
maktadir. Onun sisteminde yOneticinin birinci 6zelligi filozof kral olmak iken Miineccim-
bag1 sisteminde birinci 6zellik, “halifetullah” olmaktir. Bu husus yo6neticinin 6zelliklerini
ele aldigimiz boliimde ayrintili olarak ele alinacaktir. Burada altim1 ¢gizmeye ¢alistigimz
husus, siyaset felsefesi naktasinda Farabi ile Miineccimbagi arasindaki temek perspektif
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re meseleyi -toplumun en erdemli kisisi olan devlet bagkan: {izerinden-
tasavvufl zeminde agiklamaya calisir. Bunu yaparken zaman zaman fel-
sefe ve hikemi bilgiden de istifade eden miiellifin bu boliimde de son
asamada durdugu yer agirlikli olarak tasavvufi cizgisidir.

1. Devlet Ahlaki Ilminin Tanim1

Miineccimbagi, diger ahlak eserlerinde kullamilan “tedbirii’l-
menzil” ifadesine karsilik, Ici’nin metnini esas alarak aile ahlaki konu-
sunda “siyasetii’l-menzil” bashigini tercih ederken; bu kisimda selefleri
gibi “tedbiru’l-miidiin” ifadesini kullanur.6 Miiellifin bu tercihi serhettigi
metni esas almas itibartyladir. “Tedbir” ve “siyaset” kelimeleri bu baslik-
larda ayni1 manay: ifade edecek sekilde birbirinin yerine kullanilmakta-
dir. Nitekim bu boliimde metin igerisinde zaman zaman “siyasetii’l-
miidiin” ifadesine de yer verdigi goriilmektedir.

“Tedbir” kelimesi “bir seyi tasarlamak, planlamak, diizenlemek,
tertip etmek, yonetmek, idare etmek, bir seyin sorumlulugunu almak, bir
seyin sonunu diisiinerek hareket etmek” manalarinda kullanilmaktadir.”
Tedbir kelimesi daha sonra bu anlamlarla da irtibatli olarak “idare etmek,
yonetmek” manalarinda 1stilah olmustur.® Biitiin bu anlamlar etkili ol-
makla birlikte bu kisimda agirlikli olarak “idare etmek, yonetmek” mana-
lar1 kastedilmektedir.

Medine kelimesi Arapca “sehir” anlaminda, “belli kural ve kaide-
ler etrafinda bir araya gelmis, medenilesmis bir toplulugu” ifade eder
manada kullanilmaktadir.® Miiellif burada “medine” kelimesi ile bilinen
meshur manasinin disinda “hususi bir iilfetle olusmus topluluk” anlami-
nin kastedildigini ifade ederek karsilikli yakin bir miinasebete isaret eder.

farkidir. Farabi'nin felsefi sisteminde dinin yeri ile ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz. Yasar Ay-
dinli, Farabi, Istanbul, 2008, s. 150-153.

¢ Miineccimbagi Ahmed Dede, Serhu Ahlaki Adud, Siileymaniye Ktp. Esad Efendi. nr. 1868
s. 116a. Bu tasnif, ibn Sina da “tedbirii’l-menzil ve tedbirii’l-miidiin” seklinde kullarul-
maktadir. Ayrintil bilgi igin bkz. Ibn Sina, Aksamu’l- uléimu’l-akliyye/Mecmuatu’r-
resail, Kahire, t.y. s.115.

7 Ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, Liibnan, 1990, c. IV, s. 273; Firuzabadi, Kamiisu’l-Muhit,
Beyrut, 1994, s. 499; Omer Nasuhi Bilmen, Dini ve Felsefi Ahlak Lugatgesi, Bilmen, Istan-
bul, 1967, s. 23.

8 Muhammed b. A'la b. Ali el-Faruki el-Hanefi Tehanevi., Kessafu Istilahati'l-Fiin{in, Bey-
rut, Daru Sadur, t.y, c, 5.465; Ibn Manzur, a.g.e, c. 1V, s. 273; Firuzabadji, a.g.e, s. 499; Omer
Nasubhi Bilmen, a.g.e, s. 23.

9 fbn Manzur, a.g.e, c. 13, s. 402; Firuzabadyi, a.g.e, s. 1592. Firuzabadi bu eserinde “medine”
kelimesini millet ile karsilamustir.
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Ulfet kelimesinin “sevgi, birlik, uyum” gibi bilinen manalar1 iizerinden
tanimu ele aldigimizda miiellifin, “belli bir amag etrafinda bir araya gel-
mis, bu amaca uygun olarak idare edilen topluluk”a isaret ettigini dii-
stiinmekteyiz. Thisl medineyi “cesitli meslek ve sanatlarla ilgilenerek yar-
dimlasmay1 gerceklestiren bireylerin bir araya gelme yeri” olarak tanim-
lar. Miineccimbasi’'nin taniminda, birliktelikte iilfet meselesi one ¢ikari-
lirken T{isi’de yardimlasma konusu esas alinmistir.’® Miineccimbast bu
ifadelerini ailede maksadin mesken olmadig: gibi, medine de de maksat
yine mekan degil, medine ehli arasindaki hususi birliktelik olduguna
dikkat gekerek destekler ve iilfet meselesini birlikteligin esas1 olarak ese-
rinde igler. Tasavvufi kimligi sebebiyle bunu 6ne ¢ikarmasi beklenen bir
durum olsa gerektir. Hem Miineccimbagi hem de Ici’nin yasadigi dénemi
ve devletleri diisiindiigiimiizde medine ile Yunan'daki “polis” yani site
devletlerini de kastetmedigi asikardir.!’ Dolayisiyla buradaki Medine
kelimesini bugiin kullandigimiz manada sehir kelimesi ile degil de “dev-
let” kelimesi ile karsilamanin daha uygun olacag1 kanaatindeyiz. Bolii-
miin ilerleyen konular1 arasinda devlet baskaninin 6zellikleri, devletin
yonetimi gibi basliklar da bu kavrama isaret etmektedir. Su halde baslhk
“sehrin idaresi” degil, “devletin idaresi” olacaktur.

Miineccimbasi, yardimlasma meselesini ele aldig1 kisimda alimler,
melikler ve biitiin insanlar icin faydasindan ve Oneminden dolay1
“siyasetii’l-miidiin”tin miistakil bir ilim dali olarak ele alindigini ifade
ederek su sekilde bir tanim yapar: “Ayni bolgede ya da sehirde yasayan,
hustisi bir sebeple iilfet etmis insanlarin maslahatlariyla alakali meselele-
rin tedbirini bilmemizi saglayan ilme denir”.’? Miiellif tanima herhangi
bir aciklik getirmemistir ancak, onun genel ifadelerinden yola cikarak
baz1 tespitlerde bulunabiliriz. Miineccimbasi, insanlar1 bir araya getiren
hususi sebebi “iilfet”13 olarak tespit etmektedir. Zaten tanimda da “iilfet
ve teelliif” kelimeleri buna isaret edecek sekilde 6zellikle kullanilmakta-
dir. Insanlarin maslahatlarindan maksat, ictimai ve iktisadi iliskilerde

10 T{isi, a.g.e, terc. s. 239-240.

11 Farabi ile baslayan siyeset felsefesi diisiincesinde Grekler'in site devletinden uzaklasila-
rak bir yeryiizii (dlem) devleti tasarlanmaktadir. Bu bakista Islam dininin evrensel diinya
tasavvuru 6nemli bir belirleyici unsudur.

12900y ) & ol 5ty Rine (3 Bast Lol WE aillon aeler Llag ailed) Jlgm Y1 j0s 24870 Cpm oo 987

13 Ulfet kelimesini miiellif metin igerisinde “sevgiye dayah beraberlik, yakinlik” manalarin-
da kullanmaktadir.
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ortaya ¢ikan meseleler, insanlarin menfaatleri ve faydalarina olan seyler-
dir. Tanim hususunda ayni konular ele alinmakla birlikte miiellifin yap-
tig1 sekilde efradimi cdmi bir tanim Thsi’de yer almaz. Bu boliimde de
Miineccimbasi’'nin birinci kaynag: Ttis1’dir. Ancak diger boliimlerden ¢ok
daha bariz bir sekilde bu kisimda miiellif farkli meselelere ve tasniflere
yer verir. Konunun ele alinis sekli, meselelerin siralamasi Tiisi’den ol-
dukga farklidir. Onun ele aldig1 yonetim sekilleri, medine cesitleri gibi
tasniflerin ¢oguna Miineccimbast hi¢ deginmemis, farkl: tasnifler yapmis-
tir. Farabi’den yaptig1 alintilarin biiyiik bir kismini1 da miiellif T{si {ize-
rinden aktarmaktadir. Ancak zaman zaman dogrudan Farabi'den de
iktibas yaptig1 goriilmektedir.

Miineccimbag1 “siyasetii’l-miidiin”{i tanimladiktan sonra ii¢ gesit
siyaset oldugunu belirtir: “Birincisi, nebi ve rasullerin siyaseti ki hem
zahir hem de batinla alakalidir. Tkincisi, alim ve mesayihin siyaseti ki
batinla alakalidir. Ugiinciisii meliklerin ve vekillerinin siyasetidir ki
zahirle ilgilidir.”1* Serhte genel anlamda “siyaset” tanimlamas1 olmamak-
la birlikte miiellifin bu tasnifi sadece devlet idaresini degil, her tiir siyaset
cesidini i¢ine almaktadir. Meselenin basinda mdiellif bu tasnifiyle, devlet
idaresinde de 6nemli olan ontolojik hiyerarsiyi tespit etmis bulunmakta-
dir. Siyasette birinci sirada nebi ve rasuller, daha sonra onlarin vekilleri
olan alimler ve mesayih, ardindan bu smif igerisinden ortaya ¢ikacak
olan melik ve vekiller yer almaktadir. Miineccimbasi'na has bu tasnifte
ulema sinifinin yaninda mesayihin de bulunmas: énemlidir.

Serhin siyaset felsefesinin ele alindig1 bu béliimiinde devlet idaresi
ile devletin nasil yonetilecegi, halkin yetkinlik/kemal ve mutlulugunun
saglanmasi, devlet bagkanlarimin yetkinligi gibi durumlar ele alinip, dev-
let bagkanina bu hususta yol gosterilmektedir. Ailede kan bag: ile mey-
dana gelen topluluk, devlette belli bir amag etrafinda ve devlet baskani-
nin yonetiminde olusmaktadir. Bu kez amag yoneten ve yonetilenlerin
yetkinligidir. Dolayisiyla bu kisma bir ahldk eserinin son boliimii olmasi
hasebiyle “devlet ahlak: ilmi” baghigim vermeyi uygun gordiik. Faziletli,
faziletli olmayan devlet siniflandirmalari da bu basliga isaret eder nitelik-
tedir.

14 Miineccimbast Ahmed Dede, Serhu Ahlaki Adud, s. 118a.
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2. insanin (devlet otoritesi altinda) Birlikte Yasama Ihtiyaci

Insanin hayatiyetini siirdiirebilmesi icin birinci derecede eve ve ai-
leye olan ihtiyac1 “tedbiru’li-menzil” boliimiindeinceleyen miiellif, bu-
rada da insanin aileleri de igine alacak sekilde daha biiyiik Olgekte bir
topluluk olarak bir arada yasamasinin gereklerini ele alarak devlete olan
ihtiya¢ meselesini agiklamaya ¢alismistir.

a) Insanlarin Yardimlagsmaya Muhtag Olmas:

Insanin, ilk 6nce sahsinin ve tiiriiniin devamini saglamak maksa-
diyla yardimlasmaya ve dolayisiyla bir arada yasamaya ihtiyact oldugu-
nu acgiklayan miiellif, mukaddimeler halinde meseleyi asama asama ince-
lemistir.’s Ilk mukaddimede yardimlagsma meselesini, hem insan hem de
kainattaki diger varliklar icin ontolojik agidan ele alir. Daha sonra yar-
dimlasmanin dini temelleri bashig1 altinda teknik olarak devletin unsurla-
r1 meselelerine gecer ve tiim bu agiklamalardan sonra {ictincii mukaddi-
mede “siyasetii’l-miidiin”ii tekrar tanumlar. Biz bu tanimi devlet ahlak:
ilminin tanimi bashiginda ele aldigimiz icin burada ayrica zikretmedik.
Simdi bu mukaddimeleri Miineccimbasi’nin sistematigi icerisinde tek tek
ele alalim:

a.l)Yardimlagsma ihtiyacinin ontolojik temeli: Daha 6nce ifade etti-
gimiz gibi miiellif birinci mukaddime olarak ele aldig1 bu baslik altinda
biitiin varliklar1 ontolojik bir hiyerarsiye tabi tutarak yardimlasma husu-
sundaki durumlarini tespit eder. Her asamada varliklarin ne tiir bir yar-
dimlasmaya ihtiyac1 oldugunu belirten miiellif, bu bilgilerle meseleye
giris yaparken insanin bu husustaki konumunu da ontolojik olarak tespit
etmis olur.

Bu maksatla Miineccimbas: oncelikle varliklar1 kemalat: itibarryla
siniflandirir. Zira varliklar bu tasnifteki derecelerine gore yardim almak-
tadir. Buna gore varliklar1 kemalat: itibariyla iki grupta ele alir: Birincisi,
felekler gibi zat1 ve sifatlar1 itibariyla miitkemmel olarak yaratilan varlik-
lardur. Ikincisi ise, miirekkebatii’l-unsuri (unsurlar) gibi yetkinligi yarati-
lisindan sonra tedrici olarak meydana gelen varliklardir. Neyin yetkinligi
varligindan sonra geliyorsa o, eksiklikten yetkinlige dogru hareket et-
mektedir. Dolayisiyla bu yetkinligin meydana gelmesi, kuvveden fiile
¢ikmasiyla miimkiindiir.

15 Miineccimbast Ahmed Dede, a.g.e, s. 245/115b; Tiisi, a.g.e, terc. s. 236.
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Aslinda Islam diisiincesinde siyaset felsefesini ontolojik agidan te-
mellendirme fikri yine Farabi'ye dayanmaktadir. Miellifin bu meselede
en ¢ok dikkat ceken eseri Medinetii’l-fazila’nin birinci kismi1 ilk nedenden
baslar, ikinci ve tglincii kisimlarda ay alti ve ay tistii alemler ele alinir,
dordiincii kisimda insan fizik ve metafizik yapisi incelenir ve nihayet
besinci kisim olan son kisimda siyaset felsefesine gegilir. Yine es-
Siydsetii’l-medeniyye eseri “varliklarin ilkeleri” boliimii ile baglar. Insamn
hem metafizik hem de ontolojik yonii ele alinarak bir siyaset felsefesi insa
edilmektedir. Miineccimbasi da birinci kisimda insanin yapisin ele aldig:
icin bu kisimda diger varliklar itibarryla ontolojik gerceveye kisaca degi-
nerek meseleye giris yapar. Bu da miiellifin Farabi sistemine olan asinali-
gina bir kez daha isaret etmektedir.

Miineccimbag1 varliklar1 ontolojik agidan tasnif ettikten sonra bu
tasnifteki hiyerarsiye uygun olarak “yardim” meselesine gecis yapar.
Yetkinligi var olusundan sonra meydana gelen seylerin, yetkinlige dogru
hareket etmesi igin yardimc sebeplere ihtiyact oldugunu belirtir. Bunla-
rin bir kismi1 kendisi miikemmel olup suretleri bagislayandan (mebdetii’l-
feyyaz) maddeye feyezan eden “yetkinlestirici” sebeplerdir. Nutfeye
feyezan edip onun insani yetkinlikleri elde etmesini saglayan, insani su-
retler gibi. Bir kismu da “hazirlayic1” sebeplerdir. Bunlar maddeyi, -insan1
biiylimeye sevk eden gidalar gibi- bu siiretleri ve yetkinlikleri kabule
hazirlarlar.’® Her ikisi de hem insanun hem de diger varliklarin tekamiile
ulagmasi icin gerekli olan sebeplerdir.

16 Miineccimbagi Ahmed Dede, Serhu Ahlaki Adud, s. 115b. Burada Miineccimbasgi, insanin
konumunu daha iyi anlayabilmemiz i¢in biitiin varlik kategorileri agisindan yardim gesit-
lerini tek tek inceler. Buna gore tiim varliklar agisindan yardim {iig gesittir: Birincisi mad-
deyle yardim (metine bi'l-madde): Yiyecegin canlinin bedenine olan yardimu gibi, burada
madde yardim ettigi seyin bir parcasi olur. ikincisi aletle yardim (mefine bi’l-ale): Suyun
gaziyye kuvvesine olan yardimi gibi burada yardim eden, yardim edilen seyin fiilini ger-
ceklestirmesine vasita olur. Ugiinciisii hizmetle yardim (metine bi'l-hidme): Burada yar-
dim edenin fiili, yardim edilenin kendisinin veya kemalinin sebebi olur, bagka bir ifade
ile ona hizmet eder. Bu da ikiye ayrilir: Birincisi zat olarak (bi'z-zat) yardimdir ki burada
yardim edenin fiilinin amaci bizzat yardim edilenin kemalidir. K6lenin sahibine hizmeti
gibi. “Konunun anlagilmasi igin ele aldigimiz bu 6rnek Tiisi ve Kinalizdde’de varken
Miineccimbasi’'nda yer almaz”. Tisi, a.g.e, terc. s. 326; Kinalizade, a.g.e, c. II, s. 66). Ikin-
cisi, araz olarak (bi'l-araz) yardimdir ki burada aslinda yardim edenin fiilinin bagka bir
gayesi vardir. Fakat bu fiil yardim edilen kisiye fayda saglar. Cobann siiriiye hizmeti gi-
bi. Burada esas hizmet siirii sahibinedir ancak bundan siirii de faydalamr. Bu 6rnek de
Tisi’ye aittir, Miineccimbasi’'nda yer almaz. T{isi bu kismin Farabi'nin sdzlerinden nak-
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Ontolojik olarak ayricalikli bir konumda bulunan insanin yardim
meselesinde de durumu diger varliklardan fakhdir. Miineccimbasi’min
ifadelerini burada aynen aktarmak yerinde olacaktir:

“Yaratilmislarin en sereflisi olmasi sebebiyle insanin diger varlikla-
ra zatl olarak yardim etmesi miimkiin degildir. Bununla birlikte biitiin
mahliikat ona hizmet eder. Insanin bedeni unsurlardan miitesekkildir,
bitki ve hayvanlarla beslenir ve onlar bedeninin bir pargasi olur. Benzer
sekilde havay1 teneffiis eder, atesi yemek i¢in kullanir, toprag: ziraat ve
mesken icin kullanir. Dolayisiyla unsurlar, bitki ve hayvanlar insana hem
madde, hem arag hem de hizmet yoluyla yardim eder. Insansa bu varlik-
lara yalnizca arizi olarak yardim eder. Mitkemmel olarak yaratilan gok
cisimleri dahi insana hizmet ederler.”1”

Fizik ve metafizik alem arasinda gegis noktasinda bulunun insan
bu 6zel konumu sebebiyle tiim varliklardan {istiin kabul edilmektedir. Bu
durumda biitiin varliklarin kendisine hizmet ettigi insan ancak kendi
tiiriine yardim etmektedir. Insanin neden diger varliklardan iistiin oldu-
gu meselesi iizerinde durmayan Miineccimbasi, Farabi'nin eserlerinde
tafsilatli bir bigimde ele alman bu meseleyi sonuglari itibariyla degerlen-
direrek iizerine hiikiim bina eder.

Insanlarin birbirlerine yardimina gelince Miineccimbasi, bunun
madde ve arag¢ yoluyla degil, hizmet yoluyla oldugunu ifade eder. Tiisi
ve Devvani de ayni diisiincededir.’® Miineccimbas! insanin iistiinltigiinii
yine kendisine has {isl{ibuyla; “insanin nurlar dleminden gelen soyut bir
cevher oldugu” seklinde aciklar. Bununla birlikte insan, kendisinde kuv-
ve olarak bulunan isti’datlarinin ortaya ¢ikmasi icin unsurlar, bitkiler ve

ledildigini agikca ifade ederken Miineccimbagsi bdyle bir agiklama yapmaksizin direk
Muallim-i Sani Farabi bir yerde soyle bir bahis agar diyerek ondan alint1 yapar: “Zehirli
hayvanlar unsurlara zat olarak hizmet ederler. Zira onlarin canlilarin birlesimleri-
nin/terkip ¢dziilmesine sebep olan canlilar1 sokmalarinda kendileri igin bir yarar bulun-
mamaktadir. Yirticr hayvanlar ise unsurlara arizi olarak hizmet ederler. Zira onlarin hay-
vanlar1 parcalamaktan maksadi kendi yararlarinadir, unsurlara ¢oziilmeyse buna bagh
olarak meydana gelir”: Miineccimbas1 Ahmed Dede, Serhu Ahlaki Adud, s. 116a; Varlik-
larin ontolojik olarak tasnifi hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. Farabi, Medinetii’l-fazila, s.
63-64.

17 Miineccimbast Ahmed Dede, Serhu Ahlaki Adud, s. 117a.

18 Nasiruddin et-Ttisl, Ahlak-1 Nasiri, Anar Gafarov, Zaur Siikiirov (terc.), Istanbul, 2007.
s. 328; Devvani, Ahlak-I Celﬁli/Levamiu’l-i@rak fi Mekarimi’l-Ahlak, Leknev, 1898, s.
230. Kinalizade eserinde insanlarin arag yoluyla birbirlerine yardim edebilecegini ifade
eder. Ayrintil bilgi icin bkz: Kinalizade Ali Efendi, Ahlak-1 Alai, Bulak, 1284, c. 11, s. 70.
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hayvanlarla irtibat halindedir ve onlarin hizmetine ihtiyact vardir. Aym
sekilde tiiriiniin devami igin ve faziletleri elde etmek, ebedi saadete
ulasmak seklindeki yaratilis gayesini gerceklestirmek igin diger insanla-
rin da yardimina ihtiyac1 vardir (medeniyyiin bi't-tab”)."?

Tiim bu ayrintili agiklamalardan maksat alemdeki mevciidatin en
iistini olan insan tiirtiniin hem bireyin hem de tiiriiniin bekasin sagla-
mada diger tiirlerin yardimiyla birlikte kendi tiiriiniin yardimina (hizme-
tine) da muhtag oldugunu gostermektir. Insanin, kendi tiiriiniin yardi-
mina her alanda ihtiyaci vardir. Mesela en basit yiyecek olan ekmegi bile
elde etmek icin pek ¢ok seyi bilmesi ve uygulamasi gerekmektedir ki tek
basina insanin omrii bunu yapmaya yetmez.2 Miiellif bu hususta Hz.

19 Miineccimbagi insamin digindaki diger varliklarin kendi tiirlerinin yardimina ihtiyac:
olmadigimi soyler. Mesela kendiliginden ¢ogalan hayvanlar (hayvanu't-tevelliidi), cogal-
mada erkek ve disinin bir araya gelmesine ihtiyaci olmayan ¢ogu su hayvanlar gibi bazi
hayvanlar birbirlerine yardim etmeden var olabilirler. Bununla birlikte ¢cogalan hayvanla-
rin (hayvanatu’t-tevaliidiyye) tiirliniin devamu igin erkek ve disinin birbirine ihtiyact
vardir. Ancak bundan sonra karsilikli yardimlasma ve topluluga ihtiyaclar yoktur. Bu
sebeple toplanmalari ciftlesme ve ¢ogalma giinlerinde olur. Daha sonra her biri tek bagina
kendi isiyle mesgul olur. Yine kuslarmn bir kismi, balaris1 gibi baz1 hayvanlar da hem bi-
reyin hem tiiriin korunmasi igin, yiyeceklerini elde etmek ya da go¢ etmek igin birbirleri-
ne ihtiyaclar1 vardir. Bu kisimlar yine T{isi’den nakledilmistir. Ancak bundan sonra Tdsi
bitkiler ve unsurlarin yardimlasma hususundaki durumunu tek tek ele alirken Miinec-
cimbag1 bu konulara gimez: Miineccimbasi Ahmed Dede, Serhu Ahliki Adud, s. 116b;
Tisi, a.g.e, terc. s. 326-327. Miiellif konuyla irtbat gordiigii durumlarda farkli pek ¢ok ko-
nuya gecis yaptigr halde, merkeze aldig1 ahlak eserlerinden yaptigi alintilarda gerekli
gordiigli yerlerde tasarrufta bulunabilmektedir. Amaci kendi usuliince meseleye aciklik
getirmektir. Yardimlasma hususunda insanin durumunu merkeze alip onu ortaya koy-
duktan sonra, farkliliklar1 ortaya koymak icin hayvanlardan da 6rnek verir, digerlerine
deginme ihtiyaci hissetmez. Ancak insamin ontolojik olarak konumunu tespit ettikten
hemen sonra, konuyla ilgili insanin metafizik yoniine gecis yapar ki bu onu diger eser-
lerden ayiran en 6énemli yoniidiir. Ayrica yardimlasma meselesinde hayvanlar s6z konu-
su oldugunda isaret etmek istedigimiz bir bagka husus daha mevcuttur. Yardimlasma
fiilinin “akil sahibi” insanlar igin gegerli “bilingli” bir eylem oldugu kanaatindeyiz. Hay-
vanlarin ¢ogalma ya da baska nedenlerle bir araya gelmesi “insanlarinki gibi” bilingli bir
eylem degildir. Dolayisiyla bu karsilastirma ontolojik olarak uygun gozitkmemektedir.

2 Yardimlasma meselesi, {deal Devlet fikrinin sahibi olan Farabi'nin birinci derecede esas
aldig1 Platon’da da benzer ifadelerle ele alinir. Basit bir kargilastirmaya imkan tanimasi
agisindan kisa bir iktibas yapiyoruz : “Bir insan bir eksigi i¢in bir bagkasina bag vurur,
bagka bir eksigi i¢in de bir bagkasina. Bdylece bir¢ok eksikler ve bir¢ok insanlarin bir ara-
ya toplanmasina yol acar. Hepsi yardimlagarak bir ortaklik icinde yasarlar. Iste bu tiirlii
yasamaya toplum diizeni deriz”. Ayrintih bilgi igin bkz. Platon, Devlet, Sabahattin Eyii-
boglu, M. Ali Cimcoz (terc.), Istanbul, 2002, s. 56/369c.
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Adem’in diinyaya indiginde bir lokma icin bin is yapmasi gerektiginin
hikaye edildigini belirtir. Bu kisim Tisi’de hadis olarak geger.2! Bundan
sonra Miineccimbagt Hz. Adem’in bunu yapabilmesinin kudsi kuvvetle-
rin ve melaikenin yardimiyla miimkiin oldugu ve diger insanlar1 bunun-
la kiyaslamanin dogru olmayacag serhini diiser. 22 Miineccimbasgi'na has
Peygamberlerle normal insanlar arasindaki bu ontolojik hiyerarsi mesele-
si daha onceki konularda da ge¢misti.

Mellifin buraya kadar ele alig1 ifadeleri kisaca 6zetleyecek olursak;
biitiin varliklar cesitli yardim tiirleriyle mevctidatin en iistiinii olan insa-
na yardim ederler. Buna karsilik insanlar birbirlerine ancak hizmet yo-
luyla yardimda bulunmaktadir. Hemcinslerinin yardimi olmaksizin in-
sanin hayatiyetini devam ettirmesi miimkiin degildir. Insanin bagka in-
sanlara muhta¢ olusu hem kendi sahsinin hem de tirtiniin devami agi-
sindan Onemlidir. Ayrica, ileride de ayrintili olarak ele alinacag: {izere
insanlarin farklh kabiliyetlerle, farkl: iktisadi seviyelerde yaratilmalar1 da
onlar1 yardimlasmaya ve iligkileri belli bir diizene koymaya sevk etmek-
tedir.

a.2) Yardimlasma ihtiyacinin dini temeli: Miineccimbasi bu baslik
altinda devleti meydana getiren ii¢ temel unsuru ele almaktadir. Bunlar;
seriat, yonetici ve paradir. Miiellif 6ncelikli olarak yonetimin ilahi tedbire
dayali oldugunu ifade eder. Bundan sonra gelen yonetici de zaten “hali-
fetullah” kimligi ile iilkeyi idare etmektedir. Para iilkede yOnetim icin
gerekli olan fiziksel sartlarin saglanmasi agisindan esastir. Bu sistemde
Miineccimbagi’'nin devleti en temelde dini bir nitelik tasimaktadir. Daha
once de ifade ettigimiz tizere miiellifi Farabi’den ayiran en énemli nokta
burasidir. Hikmet bilgisinin sahibi olan yoneticinin en temel gorevi ilahi
tedbiri dogru anlayip uygulamaktir. Yoneticinin bilge olusu en basta
seriat1 dogru anlamasi igin gereklidir.

Devlet yonetiminin dayandig: ii¢ temel unsurdan birincisi, yone-

timin en temelde siyasetii'l-uzma denilen “ilahi tedbir”e dayanmasidur.
Miineccimbasi bunu metafizik arka planiyla irtibatlandirarak kendisine
has usliibuyla kesret ve tevhid meselesi iizerinden su sekilde agiklar:
Kesret, farkl tabiatta ve mizagtaki insanlarin bir araya (tevhid) gel-
mesi ile olusur. Boylesi bir toplulugun tedbirinin insan eliyle saglanmasi

21 Thsi, a.g.e, terc. s. 328.
2 Miineccimbagsi Ahmed Dede, Serhu Ahlaki Adud, s. 116b.
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miimkiin degildir. Bilakis dini ve diinyevi islerinde saadet ve sekaveti,
hidayet ve dalaleti gosteren kiilli kanunlar vazeden ilahi, Rabbani bir
tedbire ihtiyag¢ vardir. Bu ilahi kanunlara millet ehli; seriat, din ve millet
ismini verir.?

Yonetimin temeline ildhi tedbiri yerlestiren Miineccimbasi, buna
dayal1 olarak devletin ikinci temel unsuru olarak, seriat1 temsil kabiliye-
tine sahip “baskan”1 ele alir. Miiellif hiikiimdarlar1 “seriatin hadimleri”*
olarak niteler. Bu kisimda mdiiellif iladhi tedbirin ilk temsilcileri olarak

gordiigii peygamberleri ele alir. [lahi kanunlarin kendisine vahyedildigi
kisiye “nebi, rasul, sarl” denilmektedir. Miiellif hukema nezdinde bu
kanunlara; “namus-1 ekber”, gonderilen kisiye “sahib-i namiis-1 ekber”
denildigini ifade eder. Burada miiellif Platon'nun? ve Ariso'nun? pey-
gamberlerin ilahi destege mazhar oldugunu ifade eden so6zlerini ele alir.
Aristo ve Platon’a ait bu sozler Ttis’den aktarilmaktadir.?” Miiellif bu
sOzleri; “ilim ve amelde, ilahi ilhamla kendilerine bildirilen gayb1 bilme-
lerinde, kevn ve fesad alemindeki tasarruflarinda kimse onlarin seviyesi-
ne erisemez” ifadeleriyle agiklar.?® Miineccimbas1 yoneticileri de pey-
gamberlerin varisleri olarak ilahi ilhdma mazhar gormektedir. Onun bu
ifadeleri ile ilahi vekalet ve destekle gonderilen peygamberlere itaat
edilmesi gerektigi gibi yoneticilere de itaat edilmesi zorunlu hale gelmek-
tedir. Su durumda hiikiimet ve hiikiimdarlar, ilahi hiikiimlerin toplumda
uygulanmasi ve bu sekilde diizenin saglanmasi igin gerekli olmaktadir.
Bu agklamalarin ardindan miellif, seriat dlimlerinin hiikiimete
“imamet, hilafet” adini1 verdiklerini, bu sebeple keldmcilarin imamet ko-

B iy Ly dad W b owe AV 0l el o” Din kelimesinin “mille” seklinde ifade edilisi
Farabi’'nin ifadelerini hatirlatmaktadir. Farabi de din kelimesini millet kelimesi ile kargi-
layarak “milletii’l-fazila” ifadesini eserlerinde kullamr. Bu ifadelerin diger ahlak eserle-
rinde kullanilmadigimi goéz oniinde bulundurdugumuzda Miineccimbasi ¢ogu zaman
yaptig1 gibi isim vermese de burada Farabi’den direk istifade etmis goziikmektedir. Zira
bu sekilde bir kullamim mdiellifin izini siirdiigii diger ahlak eserlerinde yer almaz. Millet
ve din kelimelerinin ortak kullanimi1 ve “milletii’l-fazila” ifadesi i¢in bkz. Farabi, Kitabu'l-
mille, tahk. Muhsin Mehdi, Liibnan 1968, s. 22. Eserin tamaminda bu iki kelime birbirinin
yerine kullanilmaktadir.

24 Miineccimbagt Ahmed Dede, Serhu Ahlaki Adud, s. 117b.

25 "3zl aeaall sdll Dol 8"t “Onlar yiice ve iistiin gliclere sahiptirler”.

26" ST s d ate 0" “Onlar Allah’in yardiminin en fazla oldugu kimselerdir”.

2 Thsl, a.g.e, terc. s. 241.

28 Miineccimbagsi Ahmed Dede, Serhu Ahlaki Adud, s. 117b.
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nusunu ilm-i keldmda sem’iyyatin bir boliimii olarak ele aldiklarin: belir-
tir. Hukemdnin ise, “milk, namusu’l-evsat ve saltanat” adini verdiklerini
ifade eder. Hiikiimdarin ilahi tedbire mazhar olusuna isaret etmek tizere
fyﬁkiler’in, meliklerde Niiru'l-envardan feyezan eden kendilerine has bir
nur oldugunu, bu nur sayesinde insanlarin itaat edip onlardan korktuk-
larir belirtir. Miiellif daha sonra bu nura 1stilahlarinda "33 6" (keyan
hiira) dediklerini ifade edip ardindan, terkibdeki kelimelerin harekelerini
aciklayip, sonra “hfira” kelimesinin lugatlarinda nura verilen isim oldu-

“

gunu, keyan kelimesinin “(8”in ¢ogulu oldugunu, bunun da “es-
sultanu’l-azimu’s-se'n” manasma geldigini, daha sonra terkip haline
getirildigini belirtir. Bu 1stilahtan yola cikarak, meliklerin kendilerini
diger insanlardan temyiz eden ilahi tecellilere mazhar olduklarim ifade
eder.”? Bu agiklamalarinda da miiellif, konuyla ilgili farkli ulema sifla-
rinin goriislerini ele aldiktan sonra, yine son asamada Israkiler’in goriis-
lerini ifade edip onlarin sozleri ile kendi goriislerini ayirim yapmadan
birlikte ele almistir. Hitkiimdarin hilafet gorevi bu sekilde ilahi bir feyzin
aydinlatmas ile gerceklesmektedir. Miiellifin bu ifadeleri hem onun mes-
rebini yansitmasi hem de yonetimin dayandig: temel esaslari ifade etmesi
agisindan 6nemlidir. Bu usul miellifin fert ahlaki ve aile ahlaki kisminda
da esas aldig1 usul ile uyum icerisindedir. Her iiclinde de faziletli kisinin,
ailenin ve devletin temel esasy, ilahi tedbirin varligidir. Elbette bu tedbiri
baska bir ifade ile feyzi alabilecek yapida olabilmek ulasilan ahlaki sevi-
yeye isaret etmektedir.

Miiellifin sisteminde devlet yonetimi agisindan esas olan ii¢ temel
unsurdan {i¢iinciisii, karsilikhi yardimlasma ve muamelede kullanilan
“para”’dir. Miellif; “yardimlasmanin teaviid’ii (takas) gerektirdigini,
amelle teaviidiin miimteni oldugunu belirterek, onun yerine isin karsili-
ginda bedel olarak paranin kullanilmasinin adalete en uygun oldugunu”
ifade eder. Bu sebeple hukemanin paraya “namusu’l-asgar, adl-i samit”
ad1 verirdiklerini belirtir. Bedel olarak o dénemde altin ve giimiis gibi
madenlerin kullanildigim ifade eder.®® Burada namusu’l-asgar ifadesi
namfisu’l-ekbere, yani seraite nisbetledir. Ulkenin fiziksel imkanlarinin
olusturulmasi, karsilikli muamelelerde adaletin tesisi i¢in bir bedelin
varlig1 elbette zorunlu goriilmektedir.

2 Miineccimbasi Ahmed Dede, a.g.e, s. 117b.
30 Miineccimbasi Ahmed Dede, a.g.e, s. 118a.
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b) Insanin Sosyal Bir Varlik Olmasi

Insanin toplu halde yasama istegi ve bunu belli bir diizen igerisin-
de siirdiirme ihtiyac siyasi tesekkiiller kurmasinin da esasini olusturur.
Miiellif insanin kendisine verilen kuvveleri kullanip ahlaki olarak fazilet
sahibi olabilmesinin ancak toplum igerisinde miimkiin olabilecegini ifade
ederek ferdi ahlakin olusabilmesini, insanin sosyalligi ile irtibatli bir ge-
kilde ele alir. Ayn1 goriisleri paylastig1 seleflerinin bu konuyla ilgili ele
aldig1 meseleleri kendi siyaset diisiincesiyle harmanlayarak aciklar. Aile
ahlaki boliimiinde de ifade edildigi iizere Ibn Miskeveyh'te bu konular
ayri bagliklar halinde ele alinmay1p, farkli meseleler igerisinde kisa atiflar
yapmakla yetinilmistir. Miineccimbas1 “insanin tab’en medeni oldugu”3!
seklindeki sozii tekrar ederek, insanin tab’en ve zaruraten birlikte yasa-
maya, insanlarla giizel iliski kurmaya ve onlar1 sadakatle sevmeye ihtiya-
a oldugunu ifade eder. Toplumdan soyutlanarak insanin neyin hayirh
neyin ser oldugunu gorebilmesi ve adaleti tesis edebilmesinin miimkiin
olmadigini belirtir. Dolayisiyla insanin kemalat: elde edebilmesi icin in-
sanlarla bir arada bulunup kaynasmasi, onlarla iliski icerisinde olmasi
gerekmektedir.®?

Devlet felsefesini insa ederken insami &nce kozmik agidan diger
varliklarla iliskisi itibariyla ele alan sonra da kendi fizik ve metafizik
yapist itibariyla inceleyerek “insanin sosyalligi fikri” tizerinden devlete
ihtiyac1 temellendiren kisi tahmin edilecegi {izere Farabi’dir.* Bu agidan
miiellif insan1; “tabiati icab1 temel ihtiyaglarini ancak siyasi bir toplulukta
karsilay1p kabiliyetlerini yine o zeminde gerceklestirebilen siyasi bir can-
11” olarak ifade eder.?* Bu varlik hiyerarsisinde insan hemcinsleri igerisin-
de ancak erdemli olabilmektedir. Miineccimbas1 da bu usulii takip ederek
konunun basinda devleti meydana getiren unsurlar: ve devletin isleyisini
incelemeden 6nce temel yapi taslarini ele alip tek tek aciklar. Bu zemin
iizerine siyaset felsefesini insa eder.

31 Bu mesele bazi tarih kitaplarinin girisinde de ele almnir. Bu hususta 6rnek olarak bkz. Ibn
Haldun, Mukaddime, Ali Abdulvahid Vafi (tahk.), Kahire t.y, c. I, s. 337.

32 Miineccimbagi Ahmed Dede, Serhu Ahlaki Adud, s. 118b; ibn Miskeveyh s. 153, terc. s.
126; TGisi, a.g.e, terc. s. 240; Kinalizade, a.g.e, c. II, s. 90.

3 Miineccimbagi bunu bir adim daha 6teye gotiirerek insanin, diger biitiin varliklarla irtiba-
t1 neticesinde ilahi feyze ve bunun neticesinde ahlaki olgunluga ulagabilecegini, bunu da
ancak toplum igerisinde yapabilecegini ifade eder.

34 Farabl, Medinetii’l-fazila, s. 117.
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¢) Dinin Bir Arada Yasamaya Yonelik Emirleri:

Miineccimbasi’nin sisteminde insanlar1 ayn1 payda etrafinda top-
lamak noktasinda “din” en temel unsurdur. Bunu daha 6nce devletin
esas1 olan {i¢ unsuru incelerken ilahi tedbir meselesinde aciklayan mdiiel-
lif, bu baslik altinda dini, insanlar1 bir arada tutan temel ve en saglam
unsur olarak ele alip inceler. Konuyu naslarla temellendirmeye ¢alisir.
Biitiin bu ifadeler Miineccimbagi’min devletin dini karakterli olusunu 6ne
¢ikarmasi agisindan 6nemlidir. Cok farkl bilgiler icermemekle birlikte bu
meseleye dikkat ¢ekmek amaciyla miiellifin ayr1 bir baslik olarak eserine
aldig1 bu boliimii biz de ayni sekilde ele almay1 uygun gordiik.

Miineccimbasi insanlarin bir araya gelmelerini gerekli kilan bazi
ibadetlerin de insanin yardimlasma duygularini ve sosyal yoniinii des-
tekledigini ifade eder. Bes vakit namaz, bayram ve cuma namazlari, hac
gibi ibadetleri; insanlar arasinda beraberlik ve buna dayali muhabbetin
pekismesi, kin ve diismanliklarin ortadan kalkmasi i¢in cemaatle yapil-
mas1 emredilmis olan ibadetlerdir. Miiellif dini “insanlar1 hidayete ulasti-
ran ilahi kanunlar” olarak tanimlayip, yoneticiyi de bu ilahi kanunlarin
ve bunlarin insanlar tarafindan uygulanmasinin koruyucusu ve bekgisi
olarak niteler.” Dolayistyla dinin emirleri de insanlarin bir arada ve belli
bir hiyerarsik diizen igerisinde yasamasini emreder niteliktedir.

d) Temeddiin Fikri ve Medine Cesitleri

Yardimlasmaya duyulan ihtiyag insanlarin toplu halde yasamasini
(temeddiin) zorunlu kilmaktadir. Burada da temeddiin fikrinin mensei
olarak insanlarin tabiat itibariyla birbirlerine muhta¢ olmas: esas alin-
maktadir. Miiellif bunu “insanin sahsinin ve tiirtiniin bekasin saglamak
maksadiyla yardimlasma icin bir araya toplanmas1”3 seklinde ifade eder.
“Temeddiin” kelimesinin bunu ifade eder sekilde “tecemmii” manasina
kullanildigini belirtir.? Bu ifadelerden yola ¢ikarak insanlarin sosyal bir
varlik olarak cesitli gruplar olusturmasi neticesinde ortaya ¢ikan toplu
halde yasamaya temeddiin denildigini soyleyebiliriz. Toplu halde yasa-
ma ve yardimlasma ihtiyacinin birinci basamagini aile olusturmaktadir.
Aileden sonra mahalle, sehir ve iilke seklinde ifade edilen ictimai toplu-
luklar gelmektedir.

% Miineccimbasi Ahmed Dede, a.g.e, s. 116a.
3% Miiellifin bu ifadesinden yola ¢ikarak bu kelimeyi isim olarak kullanip “cemiyet” kelimesi
ile de karsilayabiliriz.
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Medine kelimesini agiklarken ifade edildigi iizere temeddiinde de
mekan manasi degil, 6zel bir birliktelik kastedilmektedir. Miiellif temed-
diindeki bu birlikteligin gelisigiizel degil bir yonetim etrafindaki birlikte-
ligi ifade ettigini belirtir. Miineccimbasi bu ifadesini medineyi kisimlara
ayirarak agiklamaya caligir.? Ik basta bilinen, erdemli ve erdemli olma-
yan sehir tasnifini yapar. Bu tasnif insanin ahlaki olarak iyi ya da kotii bir
insan olmasi temeline dayandirilmaktadir. Hayir ve iyilik icin bir araya
gelmis insanlarin olusturdugu siyasi birlige erdemli sehir, kétiiliik ve
fesad icin bir araya gelmis insanlarinkine erdemli olmayan sehir denil-
mektedir.3

Miiellif hayrin cinsinin olmamasi sebebiyle fazil sehrin de cesitle-
rinin olamayacagini, ancak erdemli olmayan sehrin {ige ayrilacagini belir-
tir. Birincisi toplanma sebebine gore iki kisimdir: Toplanma sebebi 6fke
kuvvesine dayali ise medinetii’l-tegalliib, sehvet kuvvesine dayali ise
medinetii’l-lezze adini alir. Tkincisinde ise aslinda toplanma sebebi natika
kuvvesidir, ancak bu kuvve hikmet i¢in degil diger kuvvelere hizmet icin
kullanilir. Buna medinetii’l-felsefiyye denilir. Uclinciisii, batil akideler {ize-
rine bir araya gelmis topluluktur ki buna da medinetii’d-dalle ad1 verilir.
Miineccimbagi’'nin bu tasnifi Farabi’deki cahil, fasik ve sapkin sehir sek-
lindeki ayrimini akla getirmektedir.® Tiim bu tasniflerde esas alinan sey
nasil ki insanin erdemli olmasinda nazari kuvvenin esas olmas1 6nemliy-
se devlette de asil olan cehaletten, kisisel arzu ve heveslerden uzak bir
yonetim seklidir. Bu olmadig: takdirde cahil dolayisiyla erdemsiz sehirler
ortaya ¢tkmaktadir. Insan1 hem kozmik yapr itibariyla hem de kendi ya-
p1st itibariyla muhatap alarak bunun iizerine devlet tanimi yapan Farabi
devletin cesitlerini de ayni sistem iizerinden devam ettirmektedir. Mii-
neccimbasi da benzer bir tasnifle ayni yapiy1 esas almaktadir. Zira devlet
ayn1 zamanda farkli ahlaki seviyelerdeki insanlardan miitesekkil bir top-
luluktur. Cesitleri de buna gore olusmaktadir.

Miiellif erdemli sehrin saadeti elde etme ve serleri def etme esas1
lizerine tesis edildigini, ehlinin hakikatte ve hayirda miisterek oldugunu

% Bu tasnifler metnin i¢inde degil hamiste yer almaktadir. Yazi karakterlerinden ve her {i¢
niishada da aymn sekilde yer almasindan yola ¢ikarak bu kismin metne ait oldugunu dii-
siinmekteyiz.

3% Miineccimbasi Ahmed Dede, Serhu Ahlaki Adud, s. 116a. Bu hususta ayrintili bilgi igin
bkz. Farabi, Medinetii'l-fazila, s. 131; es-Siyaset’ iil-medeniyye, s. 87.

3 Kargilagtirma igin bkz. Farabi, Medinetii'l-fazila, s. 131.
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ifade eder. En basta sOyledigi erdemli sehrin tek olusunun bu hakikate
binaen oldugunu ifade edip idrak mertebeleri agisindan ehlinin farkl
farkli olabilecegini belirterek en basta yapmis oldugu genellemeye serh
diiser. Bu tasnifte en iist seviyede temyiz ve nutk kuvvesinin en iist mer-
tebesinde bulunan kudsi kuvvetler, en altinda da behimi mertebede kal-
mis olanlar oldugunu ifade eder. Behimi seviyede olanlarin mebde’ ve
mead (ilk yaratilis ve 6liimden sonrasi) bilgisine ulasamayacaklarini be-
lirtir. Bunu ancak maddi alakalardan uzaklasabilen muhakkiklerin yapa-
bilecegini ifade eder.

Miiellif erdemli tilkenin halkini meslekleri itibariyla da tasnife tabi
tutar. Insanlarin degisik kabiliyetlerde olmalari, iktisddi agidan farkli
seviyelerde olmalar1 her birinin farkli is ve sanatlarla mesgul olmalarina
neden olmaktadir. Zaten yardimlasmay1 zaruri kilan sebep de budur.
Miineccimbasi burada ele aldig: tasnif en basta Farabi’ye dayanmakta-
dir.0 Bu tasnifin ayrintilarina girmemekle birlikte miiellifin diislince sis-
temini yansitmasi acisindan bir hususa isaret etmek istiyoruz. Miellifin
bu tasnifteki siralamasi ve burada takip ettigi hiyerarsi onun i¢in 6nem
sirasini da ifade etmektedir. Buna gore toplumda birinci derecede 6nemli
olan grup hukema smifidir. Kelam ve fikih gibi dini ilimleri ise ikinci
sinifta ele almaktadir. Bu tasnifte miiellif sGfl alimleri agik¢a zikretme-
mektedir. Ancak burada Farabi'de sadece “hukema” olarak ifade edilen
siift miiellif “ilmiyle &mil olan hukema” seklinde tanimlayarak, bununla
herhangi bir filozof grubuna degil, kendisini yakin hissettigi Israki cizgi-
ye isaret ettigini diislinmekteyiz. Yine kendisinin de ilgilendigi hesap, tip
ve niicum ilimleri {iglincii sirada yer almakta ve adalet dl¢iisiinii bunlar
gozetmektedir. Ulkeyi savunanlar ve en son grupta da ticaretle ilgilenen-
ler yer almaktadir. Tekrar altini ¢izmek gerekirse Miineccimbasi’nin ideal
devletinde ilim ve hikmet ve dolayisiyla ulema sinifi merkezi konumda
olup devlet bagkan1 da bu grup igerisinden ¢ikmaktadir.

Miineccimbasi, bu bes sinifin disindakileri “tiirediler/ayrik otlar1”
(nevabit) ad1 altinda bese ayirir. Bu bes siifin yukarida sayilan gurupla-
ra gore alet ve edevat hitkmiinde oldugunu ifade eder. Bu simiflar igeri-
sinde kemalat1 elde etmeye isti’dadi olanlar varsa faziletli devlet mensub-
larinin onlan tebligle sorumlu oldugunu belirtir. Bu sekilde onlar da

40 Miineccimbast Ahmed Dede, a.g.e, s. 122b; Tsl, a.g.e, terc. s.274-275; Farabi, Fustisu’l-
medenti, s. 136-137.
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kemali elde ederlerse faziletliler icerisinde yer alabilirler. Ancak eger
bunu yapamazlarsa onlar1 sehirden ihrag etmek gerekmektedir. Zira bun-
lar bahgedeki zararli yabanci otlar gibidirler. Bu sebeple tiirediler diye
isimlendirilirler. Daha sonra miiellif bu gruplar1 diger ahlak eserlerinde
de ele aldig1 sekliyle tek tek agiklar. Bu gruplarin oncelikle terbiye edile-
bilecek durumda olanlarinin terbiye edilmesinin, buna yanasmayip hata-
larinda 1srar edenlerin de yakalanip idam edilmesinin, iilke digina ¢ikar-
tilmasinin ya da 0miir boyu hapse mahk{im edilmesinin devlet baskani-
nin gorevi oldugunu ifade eder. Bununla birlikte miskinler ve fakirlerin
bu grubun disinda telakki edilmesi gerektigini, onlarin beytii'l-malde
haklarinin oldugunu ve onlara yardim edilmesinin geregini, usul kitapla-
rinda bu hususun anlatildigini belirtir. 4

Miineccimbasi ele aldig1 belli bash gruplarin disinda Tisi’'de yer
alan erdemli ve erdemli olmayan sehirlere ait farkl: pek ¢ok tasnife ve her
grup hakkindaki aciklamalara, siyaset cesitleri meselelerine yer vermeyip
bu genel tasniflerle yetinir. Miiellif serhinde erdemli devletin 6zellikleri-
ni, doneminde yasanan siyasi bozulmay1 teknik olarak pek ¢ok yerde ele
almakla birlikte bu hususlar hakkinda donemine ait somut 6rnekler ver-
mekten kaginmistir. Bu degerlendirmeleri Cdmiu’d-diivel’de yaptig1 igin
burada tekrar etme ihtiyaci hissetmemis de olabilir. Bu eserinde Osmanl1
tarihini ele aldig1 boliimiin girisinde Osmanli Devleti'ni ideal devlet ola-
rak ifade eder.#? Ancak bu eserinde de kendi yasadig1 doneme dair ¢ok
ayrintii degerlendirmeler yer almaz. Zaten eser IV. Mehmed donemi ile
sona erer. Dolayisiyla siirgiin yili olan 1672’den vefatina, yani 1702 yilina
kadar gecen otuz yillik stireci kaleme almamistir. Miiellifin iki eserini
siyaset diisiincesi acisindan degerlendirmek gerekirse; Camiu’d-diivel’de
mevcudun degerlendirilmesi yapilmis, ahlak eserinin son kisminda ise,
ideal anlamda bir yonetim i¢in olmasi gerekenlere yer verilmistir.

Miiellif eserlerinde Osmanli Devleti'nde yasanan ahlaki ve siyasi
bozulmalara zaman zaman isaret etmekle birlikte yeni bir sistem oneri-
sinde de bulunmaz. Siyasi agidan yasanan basarisizliklarin heniiz yeni
basladig1 bir donem olmasi itibariyla meseleye yeni bir siyasi olusuma
isaret ederek ¢6ziim bulmak yerine mevcut sistemin eksik olan taraflarini

4 Bu gruplar hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz: Miineccimbagi Ahmed Dede, Serhu Ahlaki
Adud, s. 122b.
4 Bu hususta ayrintili bilgi i¢in bkz. Miineccimbasi Ahmed b. Liitfullah, Camiu’d-diivel
(Osmanl tarihi), haz. Ahmet Agirakga, s. 54.
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one cikarip onu 1slah etme gayreti igerisindedir. Yazmis oldugu ahlak
eseri de, siyasi basarisizliklarin sebeplerini ortaya koyarak isin basinda
bozulmaya sebep olan en temel noktalari tamir etme amaci giitmektedir.

e) Birlikte Yagama Diisiincesinin Ulfete Dayanmasi

Insamin ahlaki yetkinligi elde etmek igin birlikte yasamaya ihtiyaci
oldugunu ifade etmistik. Tabiatlar1 itibariyla bu yetkinlige yonelik yarati-
lan insanlarin birlikteligi de tabii olarak arzu etmesi s6z konusudur. Bir-
likte yasamaya olan bu arzu (istiyak) siyaset meselesinde “iilfet” (sev-
gi/yakinlik/beraberlik) konusunu giindeme getirmektedir. Erdemli {ilke-
nin insanlarinin hayir ve iyilik igin bir araya gelmis olmasi, aralarinda
buna bagl olarak sevgi ve tilfetin olusmasini saglamaktadir. Buna dayali
olarak sevgi meselesi ele alinirken erdemli tilkenin nasil olmasi, hangi
esaslara dayanmasi gerektigi de incelenmektedir.

Bu mesele ahlak eserlerinde ele alinirken sevgiye dayali olan ideal
devlet esas alinmakla birlikte, bagska amaclarla bir araya gelmis olan in-
sanlarin olusturdugu devletler ve bunlarin durumu da islenmektedir.
Farkli kabiliyetlerdeki insanlarin bir arada yasama ihtiyaci ayn1 zamanda
rekabeti, bazen haksizlik ve adaveti de giindeme getirebilmektedir. An-
cak beraberligin temelinde iilfet s6z konusu oldugunda birliktelik erdem-
li sehri olusturacak bir dayanismaya doniisebilmektedir. Siyasi agidan
diisiiniildiigiinde digergamlig1 da beraberinde getiren sevgi, insanlarin
herhangi bir yaptirima ihtiya¢ duymaksizin adaletli bir toplumda yasa-
yabilmelerini miimkiin kilmaktadir. Sevgi azaldik¢a karmasa artacagin-
dan otoriteye ve adalete ihtiya¢ da artacaktir. Buna isaret etmek maksa-
diyla Miineccimbasi konunun basinda hukemanin; “iilfet, adaletten daha
iistlindiir” soziinii aktarir. Bu meselenin temel yap1 taslarin agiklarken
tilfet konusunu ayr bir baslik altinda inceleme ihtiyaci hisseder.

Ulfet meselesinin en temelde Farabi'nin sisteminde erdemli sehrin
erdemli insanlardan miitesekkil oldugu diisiincesine dayandirildigini
diisiinmekteyiz. Erdemli insanin davranislarini nazari aklin kontrolii
altindadir ve bu insan fazileti ve ger¢ek mutlulugu yakalayabilmektedir.
Bu seviyede bulunan insanlarin amaglar1 hakikati elde etmek oldugun-
dan olusturduklar1 sehir de bu hakikate ulagma istiyakina dayali iilfet
etrafinda olacaktir. Iste erdemli sehir bu sekilde meydana gelmektedir.
Bu durumu ifade etmek {izere Farabi'nin eserlerinde siyaset felsefesine
gecmeden Once insanin yapisi, nefsin kuvveleri, buna dayali olarak “saa-
deti elde etme” meselesi oncelikli olarak ele alinmaktadir. Insanlarin
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olusturacaklar: devletin durumu, 6ncelikli olarak devlet baskaninin daha
sonra da devleti olusturan diger insanlarin durumuna bagl olmaktadir.*
Miineccimbasi da iilfet meselesini ele alirken bu temel felsefe {izerinden
hareket eder.

Siyaset felsefesi acisindan sevgi konusu insanlarin bir arada yasar-
ken karsilasabilecekleri karmasay1 gideren yollardan biri ve en 6nemlisi
olarak ele alinmaktadir. Ancak birlikteligin merkezinde yer alacak olan
sevgi, yukarida ifade edildigi tizere daha 6zel ve sec¢kin bir sinifa ait bir
yol olarak 6ne ¢ikmaktadir. Ciinkii halkin hepsinin birlikteliginin sevgiye
dayanmasi miimkiin degildir. Bu durumda ¢ogunlugun diizenli ve sis-
temli birlikteligini saglamada adalete ihtiya¢ s6z konusu olmaktadir. Sev-
gide sevdigi i¢in fedakarlikla ve digergamlikla kendiliginden saglanacak
olan diizen, adalette bir otoritenin gozetiminde tesis edilecektir. Ahlak
eserlerinde bu bakimdan sevgi ve adalet meselesi karsilastirilmis, sevgi
adaletten daha faziletli kabul edilmistir.

Miineccimbasi da eserinde adalet meselesini ele alarak sevginin ta-
bil bir birlikteligi (vahdetii’t-tabiiyye) sagladigini, adaletin ise yapay bir
beraberligi (vahdetii’s-sinaiyye) ifade ettigini belirtmektedir.# Zira ada-
lette iki seyin orta olani arandigindan teaddiid s6z konusudur. Bu, sev-
gideki tabii birlige ters olan bir durumdur. Dolayisiyla miiellif de birlik-
telikte esas olanin sevgi olmasi gerektiginin altini gizer. Adaleti saglamak
siyaset ilmini bilmekle miimkiin olmaktadir. Eserde adalet meselesi za-
man zaman ele alinip, siyaset diisiincesinin ve tedbir fikrinin temeline
yerlestirilmekle birlikte miiellifin siyaset diisiincesinde basli basina bir
problem olarak ele alinmamaktadir. Bunun sebebi olarak, miiellifin ada-
leti daha cok fert ahlakiyla irtibath bir mesele olarak diistindiigiinii sdy-
leyebiliriz. Birinci boliimde bu mesele ayrintili olarak ele alindig: icin
burada yeri geldikce kisaca deginilerek gecilmistir. Bu kisimda ayrica
devletin farkli kademelerinde adaletin nasil tesis edilecegi meselesi tarti-
silmamus, bu cercevede somut tespitler yapilmamustir. Siyaset ilminden
bahsedilen bir eserde yonetimin temel unsuru olan adalet meselesine dair

43 Farabinin Tahsilu’s-sadde isimli eseri tamamen bu mesleyi ele almaktadir. Ayrica siyaset
felsefesiyle ilgili eserlerinin baginda da bu meseleler ele alinmaktadir. Ayrmntih bilgi igin
bkz: Farabi, Tahsilu’s-saidde, Cafer Yasin (tahk.), Liibnan, 1983; Medinetii’l-fazila, s. 105.

4 Miineccimbast Ahmed Dede, Serhu Ahlaki Adud, s. 119b; Tisi, a.g.e, terc. 5.247; Kina-
lizade, a.g.e, c. 1, s. 80; Tagkoprizade, Serhu Ahlaki Adud, Sehit Ali Pasa, s. 64b.
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daha pratik uygulamalar ve tekliflerden bahsedilmesi gerektigini, bunun
ele alinmamasinin biiyiik bir eksiklik oldugunu diistinmekteyiz.

Bu mesele farkl sekillerde diger ahlak eserlerinde de ele alinmuistir.
Ancak oOzellikle bu boéliimde insanin ontolojik ve epistemolojik yapisi
merkezinde sevgi ve irade konusunu karsilastirma fikri Miineccimbasi'na
hastir. Sevgi ve irade meselesi nefsin kuvveleri meselesinde ele alinmak-
tadir. Miiellifin meseleleri ele alirken konuyla irtibath olarak ayrintili
tahliller ve tasnifler yapmasi eser boyunca takip ettigi bir usuldiir. Bu,
ayni zamanda miiellifin meseleleri sistematik bir disiplin igerisinde ele
alma gayretinin de bir neticesidir. Bunda miiellifin artik gelisme donemi-
ni tamamlamis bir ahlak literatiirii tizerinden eserini kaleme almasinin
Onemli bir rolii vardir. Olgunlasmis bir ahlaki miras iizerinden donemine
hitabeden bir eser yazan miiellif kendi tasavvufi kimligi ile de zenginles-
tirerek bu avantaji en giizel haliyle serhine yansitabilmistir.

Miineccimbast muhabbet meselesini insan igin ele aldiktan sonra
kozmik diizende ontolojik agidan bu konuyu degerlendirmeye tabi tutar.
Muhabbetin yalnizca insanlara has bir mesele olmay1p biitiin varliklarda
mevcut oldugunu belirtir. Miellif muhabbetin mutlak manada meyil
oldugunu, basit ya da miirekkep, yiice ya da sefil mevciidatin tamaminin
bu meyilden ve muhabbetten hali kalamayacagini ifade eder. Bitkiler,
hayvanlar, cansiz varliklarda dahi sevginin mevcut oldugunu soyleyerek,
demirle miknatis arasindaki cekim kuvvetinin dahi buna dayandigim
belirtir. Alimlerin ¢ogunlugunun muhabbetin yalnizca insanlara has ol-
may1p biitiin varliklarda mevcut oldugunu kabul ettiklerini ifade eden
miiellif, 6zellikle “s6zleri kesf ve suhida dayanan seyidimiz Stfiler” diye
ifade ettigi grubun dolayisiyla kendisinin de bu goriiste oldugunun altim
cizer.s Bu diisiinceye gore basit unsurlardan feleklerin devri hareketleri-
ne kadar biitiin varliklardaki hareketler sevgi ve aska dayandirilmakta-
dir. Miiellif bu ifadeleriyle fizik ve metafizik dlemdeki diizenin sevgiye
dayanmasi gibi devletteki diizenin de sevgiye dayandigim ifade ederek
bir karsilastirma yapar.

Miineccimbagi muhabbet konusunda ayet ve hadislerden 6rnekler
verir. “Allah onlar1 sever, onlar da Allah’1 severler” ayetini ve “gizli bir
hazine idim bilinmeyi istedim” 4 kudsi hadisini naklederek Allah’in mu-

45 Miineccimbast Ahmed Dede, Serhu Ahlaki Adud, s. 120a.
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habbeti kendisine isnad ettigini ifade eder. Alimlerin bunu irade ve
megiet olarak terciime ettiklerini belirterek burada Allah’in kullarina
muhabbetinin, haklarinda hayirl olan: dilemesi oldugunu sodyler. Hadis-
teki bilinmeyi istemenin/sevmenin ise, miimkinata yansiyan goriintiisii-
niin ortaya ¢tkmasini istemesi oldugunu belirtir. Burada miiellif bu me-
sele iizerinden Allah’la insanlar arasindaki ontolojik iliskiyi belirlemede
muhabbetin ne derecede 6nemli olduguna isaret etmektedir. Diger ahlak
eserlerinde yer almayan bu 6rnekler Miineccimbasi’na hastir.

Miiellif yukarida ele aldigimiz sevginin dayandig: temel unsurlar-
la ilgili ifadelerine agiklik getirmek iizere sevginin cesitlerini ayrintil
olarak inceler.#” Miiellif muhabbetin devamliliginin, sebeplerin durumu-
na bagh oldugunu ifade ederek en kalic1 olaninin, sebebi hayir olan mu-
habbet oldugunu tekrar eder. Bu tiir bir muhabbetin de en {ist derecesi-
nin muhabbetullah oldugunu, daha sonra Peygamber sevgisi, daha sonra
alim ve salihlerden ehlullah olanlarin sevgisinin geldigini belirtir. Muhab-
bet i¢cin mahbiibu tanimak gerektigini ifade ederek, muhabbetullah i¢in
her tiir hayrin kaynagi olan Allah Teala’nin mukaddes ve yiice sifatlarini
bilmenin sart oldugunu belirtir. Hz. Peygamber’in “Allah disindaki sey-
lere muhabbetin hakikatte mahza sirk” olacag1 seklindeki hadisini hatir-
latir. Miiellif her zaman ifade ettigi {izere bu yiice mertebeye ve biiyiik
saadete ulasmanin ehlullahtan bir muallimin rehberliginde miimkiin
olabilecegini belirtir. Insanin babasinin maddi varligimin sebebi olmasi
gibi, boyle bir muallimin de o kisinin, kemal ve faziletleri elde etmesini
saglamasi itibariyla, manevi babasi sayilacagini ifade eder.# Aslinda di-
ger ahlak eserlerinde muhabbetin devamlilig1 meselesi devletteki diize-
nin bekasi agisindan ele alinmaktadir. Ancak miiellif konu muhabbet
olunca mesrebine uygun olarak meseleyi mistik tecriibe ile irtibatlandira-
rak ele almayi tercih etmistir. Bu konuda farkli meselelere temas eden
miiellif diger ahlak eserlerinde ayrintili olarak agiklanan farkli sevgi ge-
sitlerini ele almayarak kendine gore tasarrufta bulunmustur.

4 Burada Thsi ve diger ahlak eserlerinde yer alan tabil ve iradi sevgi saklindeki en temel
ayrimi Miineccimbasgi ele almaz. Bu ayirimda tabii sevgiye, annenin ¢ocuguna olan sevgi-
si, iradi sevgiye de talebenin hocasina olan sevgisi 6rnek olarak gosterilir. Bundan sonra
Miineccimbasi’min ele aldig: sevgi gesitleri iradi sevginin kisimlari olarak ele alinmakta-
dir. Burada miiellif siyaset meselesi agisindan konuyu ele aldig1 igin olsa gerek tabii sevgi
meselesine hi¢ girmemistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz.T{si, a.g.e, terc. 5.249.

48 Miineccimbast Ahmed Dede, Serhu Ahlaki Adud, s. 121b.
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IL. Devleti Meydana Getiren Taraflar

Insanlarin devlet otoritesi altinda birlikte yasamaya olan ihtiyagla-
11, erdemli ve erdemsiz sehirler, buralarda yasayan insanlarin temel nite-
likleri ortaya konulduktan sonra, devleti meydana getiren taraflar, bunla-
rin gérev ve sorumluluklar giindeme gelmektedir. Miineccimbas1 devleti
meydana getiren taraflar1 genel olarak “yoneten ve yonetilenler” seklinde
iki smifta ele almaktadir. Yoneten-yonetilen ayrimi en temelde kozmik
diizenle kurulan irtibata dayandirilmaktadir. Bu tasnife “yonetme agisin-
dan durumu esit olanlar” seklinde bir sinif daha eklenmektedir. Miinec-
cimbasi’'min serh ettigi risalenin de sevkiyle yapmis oldugu tasnifte bu
liglincli sinufta bulunanlar, alt tabakalara gore yonetici, iist tabakalara
gore yonetilen durumunda olanlardir. Cogunlugu bu smif olusturmakta-
dir. Miellif burada konunun basinda “miilk” ile seri veya hiikmi yone-
timi degil, hakimiyet (tasallut) manasinda genel olarak sinuflara gore
yonetim usullerini ele aldigin ifade eder. Boyle soylemekle miiellif, daha
en basinda hiikiimdarin Allah’in halifesi olma 6zelligini tiim sorumluluk-
larmin {izerine bina edildigi en temel misyon olarak ortaya koymaktadir.

1) Yoneten (Devlet bagkani)

Insanlarin tabii ihtiyaclar1 olan yardimlasmay1 toplum igerisinde
karisiklik ve bozulmaya sebep olmaksizin diizenli bir bigimde saglaya-
bilmesi, medinenin bir kisi tarafindan tedbir edilmesi ile miimkiin olmak-
tadir. Bu durum {ilkede diizenin saglanmasi, adalet ve mutlulugun ger-
ceklesmesi, insanlarin ahlaki yetkinlige ulasabilmesi i¢in devlet baskani-
nin varligimi zorunlu kilmaktadir. Devlet bagkani, hem Osmanl siyaset
geleneginde hem Islam siyaset diisiincesinde “Allah’m halifesi ol-
ma”simin getirdigi temsil kabiliyetiyle hem de Farabi ile belirginlesen “en
ideal insan” tipini temsil etmesi itibariyla 6nemli bir yerde durmaktadir.
Bu 6nem hem siyaset felsefesi hem de ahlak felsefesi agisindandir.

Farabi’'de devlet baskan1 “Tanriya benzemeye ¢alisan filozof kral”+
seklinde ifade edilirken Miineccimbasi’'nda “Allah’in halifesi olma” 6zel-
ligi one gikartilarak daha dindar bir yonetici profili gizilir. Ancak her iki
miiellif i¢in de yoneticinin bilge ve ahlaki a¢idan erdemli olmasi esastir.
Miineccimbag: seriati icra ederken ydneticiye yardimci olacak devlet
adamlarimin basinda ulema sinifim1 zikreder. Miellifin ifadeleri baglt

4 Farabi’deki medinenin yoneticisi, Eflatun’un Cumhuriyet'inin her seyi bilen filozof-
kralina benzer. Eflatun’a gore, “filozof basa geg¢melidir, ¢iinkii gergegi bilen o”dur.
Farabi, Medinetii’'l-fazila, s. 127; Platon, Devlet, s. 149/474d-e, 171/500d.
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basina ele alindiginda ulema sinifinin rolii yoneticiye yol gostermek ve
fikir vermekten Oteye gecmez. Bu durumda yonetme isinde yaptirim
glicii yine sultana ait olmaktadir. Miiellif bu boliimde ulema smifinin,
gorevleri, yonetici ile olan miinasebetleri, yoneticinin nasil segilecegi ile
ilgili meselelerde teknik bilgiler vermekten uzak durur.

Devletin idaresi agisindan en énemli unsur olan devlet bagkani igin
filozoflar “hakim”, miiteahhirin alimleri “halife”, Sil ulema “imam”,
Eflatun “miidebbir-i dlem”, Aristo “insdn-1 medeni” adin1 vermistir. Yo-
netici devletin merkezinde bulunmakta ve yonetim onun etrafinda sekil-
lenmektedir. Miiellif devlet i¢in “miilk” kelimesini kulland1g1 gibi bagkan
icin de genellikle “malik, melik” kelimesini kullanir. Bununla birlikte
“sultan, imam, halife, hakim, sais” gibi kelimeleri de kullanmaktadir. Bu
diizeni saglayabilmesi i¢in devleti yonetecek olan kisinin sahip olmasi
gereken nitelikler serhimizde tek tek ele alinmaktadar.

a) Devlet bagkaninda aranan sartlar

Hem Islam hem de Osmanli siyaset diisiincesinde y&neticinin dev-
letin merkezinde oldugunu ve yonetimin onun etrafinda sekillendigini
ifade etmistik. Miineccimbas1 devlet bagkaninda bulunmasi gereken nite-
likleri asli ve fer'? 6zellikler seklinde ayirima tabi tutarak ele alir. Boyle
bir ayirim diger ahlak eserlerinde yer almaz. Bu ozelliklerin hukema
nezdinde tesbit edilmis oldugunu ifade eden miiellif, bunlardan gayret
sahibi olmak, saglam goriislii olmak, sabirli ve azimli olmak asli; asalet
(bu ozellik Ttsl’de “iibiivvet” olarak gecer, asalet ifadesi Miineccimba-
si’'na hastir®), zenginlik, kendisine hizmet eden asker ve baglilarinin ol-

5 Tsi, a.g.e, terc. s. 291. Ayni1 zamanda miiellif asalet meselesinde yine diger eserlerde yer
almayan farkli bir tartismay1 giindeme getirmistir. Zaruri 6zelliklerden olmamasina rag-
men asaleti ne alarak Eg’arilerce kabul edilen imamet igin Kureysli olmanin sart olmast
meselesine dikkat ¢ekmek ister. Eg’arilerin buna Hz. Peygamberin “imam Ku-
reys’tendir” hadisini delil getirirdiklerini ifade eder. Sakife giinii Ensar’in imamin kendi-
lerinden olmasi istemelerine karsibk Hz. Ebu Bekir'in bu hadisle kendilerine cevap
vermesini, biitiin sahabebin bunu kabul edip itiraz etmemesini delil getirdiklerini belirtir.
Bu goriise muhalif olanlarin da farkl goriisler ileri siirdiiklerini sdyler ancak o goriisleri
ele alma geregi duymaz. Kendisi de meselenin sonunda; “surasi bir gercektir ki asil bir
soydan gelenlere tazim gostermek insanin tabiatinda vardir” diyerek bu tartismada tistii
kapal1 da olsa Eg’ariler’in goriisiine yakin olduguna isaret eder. Miineccimbasi burada
Esariler’in imametle ilgili goriisleri ile ilgili hamiste uzun bir serh kaleme alir: Miinec-
cimbagi Ahmed Dede, Serhu Ahliki Adud, s. 123a. Bu hususta ayrintili bilgi igin bkz:
Imam Maverdj, Ahkamu’s-sultaniyye, Muhammed Hamid Faki (tahk.), Liibnan, 1983, s.
19.
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masi fer’1 6zelliklerdendir.>!

Miineccimbasi’'nin her firsatta ifade ettigi tizere yOnetici en basta
Allah’in halifesi, peygamberlerin vekilidir. Burada ele alinan 6zellikler
ise hiikiimdarda bulunmasi gereken temel ahlaki niteliklerdir. Miiellif
genel olarak dini ve ahlaki nitelikleri saydiktan sonra yoneticinin nasil
basa gelecegi hususunda herhangi bir degerlendirme yapmaz. Siirgiinde
bulundugu bir donemde mevcut Osmanli yonetimini tartismali bir hale
getirmemek i¢in bundan uzak durmus olabilir. Takip ettigi eserlerde de
bu meseleye deginilmemesi, bahsedilen hususun da sevkiyle miiellifi bu
meseleyi ele almaktan alikoymus olabilecegi kanaatindeyiz.

Konunun basinda da ifade edildigi iizere genel olarak burada ifade
edilen nitelikleri ilk olarak ortaya koyan Farabi’dir. Miineccimbasi da
dahil tiim ahlak eserlerinde bu maddeler esas alinmigtir. Farabi temel
felsefesine uygun olarak ele aldig1 niteliklerde daha ¢ok ydneticinin filo-
zof-bagkan niteligini 6ne ¢ikarmaktadir. Buna gore Miineccimbasi’min
ifadeleri ve ele ald1g1, ekledigi maddeler daha dini bir nitelik tagimakta-
dir. Miellif bu 6zellikleri saydiktan sonra tarih ve siyer kitaplarinda
Miisliiman meliklerden bu yedi 6zelligi tasiyan hi¢ kimse bulunmadigin
ifade ederek elestiride bulunur. Miisliiman sultanlarin ¢ogunun, imamlar
ve halifelerin bid’at ve kotii aliskanliklara sahip, heva ve heveslerinin
pesinde kimseler oldugunu soyler. Bu degerlendirmelerinin sonunda
yine de ¢ogunun varligimin yoklugundan daha hayirli oldugunu soyleye-
rek elestirisini insaf tarikiyle noktalar.5

Ahlak eserlerine genel olarak baktigimizda; Kinalizade'nin ideal
hiikiimdar1 Kanuni Sultan Siileyman, Devvani'nin Uzun Hasan olup bu
hiikiimdarlarin kurduklar1 devlet de ideal devlet olarak nitelediklerini
eserlerinde agik ifadelerle gormekteyiz. Bu devletler her iki miiellifin de
yasadigl donemdeki hiikiimetlerdir. Ancak Miineccimbasi serhinde ya-
sad1g1 doneme ait agikga belli bir devlet ya da hiikiimdara ideal devlet
olarak isaret etmez. Bunun sebebinin en basta bu eseri siirgiinde oldugu
donemde yazmasi hasebiyle mevcut hiikiimdarla arasinin iyi olmamasi-
na baglayabiliriz.

Bununla birlikte serhine gore daha erken bir donemde yazmaya
basladig1 tarihinin Osmanli tarihi kismina giriste Osmanli Devleti'nin

51 Bu 6zelliklerin ayrintili tahlili igin bkz: Miineccimbagi Ahmed Dede, a.g.e, s. 123b.
52 Miineccimbasi Ahmed Dede, a.g.e, s. 124a.
% Kinalizade, a.g.e, c. II, s. 106; Anay, a.g.e, s. 356.
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tiim padisahlarini ideal hiikiimdarlar olarak ilan eder. Onlary; “yeryiizii-
niin bahtlar1 ve kismetleri en agik olanlari, en ¢ok hayir ve ihsanda bulu-
nanlari, saltanatlar1 en sevketli, ayn1 zamanda goriisleri en dogru, izle-
dikleri yollar1 en giizel, kuvvet ve tesirleri en ¢ok olan sultanlar” olarak
tanimlar. Ayni zamanda onlar;; “dogunun ve batinin sultanlari, karanin
ve denizlerin hiikiimdarlar1 Mekke ve Medine'nin koruyucular1” olarak
ifade eder. Bu hiikiimdarlarin, Siileyman Peygamber’den sonra hi¢ kim-
seye nasib olmayan bir saltanatla sereflendirildiklerini belirtir. Osmanli
Devleti'nin sahédbe ve tabiinden olan selef-i salihinin ortaya cikislar1 gibi
en giizel sekilde ortaya ¢iktigini ifade eder.5 Bu ifadelerinde miiellif Os-
manli padisahlarini genel olarak insanlarin en faziletlileri, bilgeleri, en
cesurlari, kisaca ideal hiikiimdar olmak i¢in lazim olan tiim 6zelliklere
sahip kisiler olarak tanimlamaktadir. Hem Hz. Peygamber donemine
hem de Siileyman peygamber donemine yapilan atiflar ve benzetmelerle
de tarihi stirekliligin alt1 cizilmektedir. Ayrica her donem islenirken -eski
eserlerde adet oldugu {izere- o donemin padisahi iistiin vasiflarla nite-
lenmektedir. Ancak tiim bunlarla birlikte bu eserde de Miineccimbasi
belli bagl bir hiikiimdar1 ya da dénemi 6ne ¢gikarip “ideal” ilan etmez.

Bu boliimii genel olarak degerlendirmeye tabi tuttugumuzda dev-
let bagkaninin niteliklerinin, ele alindig1 eserin yazarinin megrebine gore
farkliliklar arz ettigini gormekteyiz. Miineccimbasi'nin bu meselede bi-
rinci kaynag1 yine Tisi olmakla birlikte bu bilgileri hukemaya nispet
ederek aktarir.’® Miineccimbasi ayrica konuyu incelerken Tisi’de yer
almayan pek ¢ok konuya deginir ve farkli 6rneklerle meseleyi zenginles-
tirir. Miintesibi oldugu Es’ari mezhebinin goriislerini esas alarak hilafetin
Kureysliligi meselesini inceler. Bu sekilde meseleyi farkli boyutlara tasi-
yarak kendine has usliibuyla ele alir.** Donemine kadarki yoneticileri ve
halifeleri de diger eserlerde rastlamadigimiz ¢ok sert bir iislupla elestir-
mistir. Burada dikkat ¢ekmek istedigimiz bir husus da devlet bagkanina
ait niteliklerin ¢ogunun ayni zamanda erdemli bir kiside bulunmas: ge-
reken nitelikler olmasidir. Zaten devlet bagskani da insanlar igerisinde en

5 Miineccimbasi Ahmed b. Liitfullah, Camiu’d-diivel (Osmanl1 tarihi), Ahmet Agirakca
(haz.), s. 54.
5 Devlet bagkanina ait sayilan bu niteliklerin en temel kaynag ise Farabi'dir. Ayrintil bilgi
icin bkz. Farabi, M. Fazila s. 127-128.
5% Hilafetin Kureysliligi meselesi ve halifede bulunmas: gereken niteliklerle ilgili fikth mer-
kezli bir 6rnek olmasi agisindan bkz. Maverdi, Ahkdmu’s-sultaniyye, s. 5-6.
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erdemli ve bilge olandir. Ayni sekilde siyaset ilmi de herkes tarafindan
bilinmelidir, fakat bunu en miikemmel sekliyle uygulayan kisi yine hii-
kiimdar olmalidir. Bu agiklamalardan yola ¢ikarak sunu ifade edebiliriz
ki; serhimizin bu boliimiinde devlet yonetimi konusu incelenmekle bir-
likte eser, herkese hitap eden bir ahlak kitab1 olma hiiviyetini burada da
devam ettirmektedir.

b) Devlet bagskaninin gorevleri

Bir onceki boliimde, yoneticinin kendisinin devlet bagkani olarak
sahip olmasi gereken ahlaki 6zellikleri ele alan Miineccimbasi, bu kisim-
da da bagkanin emri altindakilere karst sorumluluklar1 meselesini inceler.
Miiellif genel olarak devlet baskaninin en temel gorevinin herkese seviye-
lerine, mizaglarina gore adaletle hitkmetmek oldugunu ifade eder. Miiel-
lif bu sorumluluklar1 tespit ederken sadece siyasi iliskileri degil, ayni
zamanda ahlaki ve insani iliskileri de gz oniinde bulundurarak tespit-
lerde bulunmaktadir. Buna gore bagskanin en temel {i¢ gorevi bulunmak-
tadir. Bunlardan birincisi adaleti saglamak, digeri esitligi saglamak,
Uctinciisii de hak edene hakkini vermektir. Son iki madde aslinda adale-
tin geregi olarak yapilmasi gereken en temel iki goreve isaret etmektedir.
Devlet bagkanina ait bu {i¢ temel gorev risalede tek tek ele alinmaktadir:

b 1) Bagkan erbab-1 kalem, askeriye, tiiccar ve sermaye sahipleri,
ciftci ve ziraatla ugrasanlar arasinda her bir smifa kendi gruplar igeri-
sinde adaletle davranmalidir. Oncelikle toplumu olusturan tabakalar
arasinda dengenin saglanmasi gerekmektedir. Miiellif serhinde Ici'nin
metninde ele alinan bu sinmiflari, bagkanin disindaki farkli devlet kademe-
lerini de ifade edecek sekilde tek tek agiklar. Bu tasnifte de miiellifin yap-
tig1 siralamada birinci olarak erbab-1 kalem yani ulema sinufini, sonra
askeriyeyi, sonra sermaye sahiplerini/tiiccarlar1 ve sanat erbabini ardin-
dan tarimla ugrasanlar: ele almistir. Devletin merkezinde yer aldig: dii-
stuniilen ilim ve hikmet fikri burada da tekrarlanmaktadir. Miiellif, devle-
tin dengeli bir bigimde varligirn siirdiirebilmesinin temel yaps taglari olan
bu gruplar arasinda adaletin saglanmasiyla miimkiin olacagini ifade
eder.

Burada yeri gelmisken sunu da ifade etmek isteriz ki, Osmanl si-
yaset diistincesinde, belirlenen bu smiflarin kendi yerlerinde kalmalari,
kendi isleri ile ugrasmalari, mesleki gegislerin de yine kendi i¢inde olma-
sinin geregi siirekli vurgulanmaktadir. Toplum yapisinda diizeni sagla-
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ma amact giiden bu hususun ¢ok¢a vurgulanmasinin sebebi pratikte bu-
na aykir1 durumlarin sik¢a vuku bulmasidir.

Miiellif bu gruplarin her birinin ayr1 ayr1 vazifeleri olmakla birlikte
birbirleriyle de yardimlagmalar1 gerektigini ifade eder. Bu hususa isaret
eden hukemaya ait oldugunu ifade ettigi uzunca bir ibareyi Tiisi’den
aynen aktarir.5” Sayet bu gruplardan biri gorevini eksik yaparsa ya da
digerinin hakkina tecaviiz ederse diizenin bozulacagini belirtir.>® Burada
devlet bagkaninin bu gruplar arasinda esitlik ve adaleti saglamas: ile
hepsinin gorevini tam olarak yerine getirmesini ve digerlerinin alanina
miidahale etmemesini temin etmesi kastedilmektedir.

b 2) Devlet bagkaninin ikinci vazifesi, ayni zamanda adaleti tesis
edebilmesinin ikinci sarti, herkesi isti’dadina gore istthdam etmek, yani
hak edene hakkini vermektir. Miiellif baskanin degerli (ahyar) insanlara
saygl gOstermesi, onlarin konumlarini saglamlastirmasi, topluma zarar
veren insanlar1 engellemesi ve terbiye etmesi gerektigini ifade eder.

Meseleyi bu sekilde ele aldigimizda insanlar arasinda kemiyet ve
keyfiyet bakimindan bir derecelenme s6z konusu olmaktadir. Bu derece-
lenmede “Ol¢ii ne olacaktir, kimin neyi hak ettigi neye gore belirlenecek-
tir?’ tartismasinda Miineccimbast Olgii olarak “hayr”1 esas alir. ”iyilik”
olarak ifade edebilecegimiz gibi, “dogru-isabetli diistince” olarak da ele
alabilecegimiz “hayir” kavrami, fert ahlaki boliimiinde ele aldigimiz
tizere; “kisinin fazilet sahibi olmasinin 6l¢iisii”diir. Ayn1 kavram siyaset
bolimiinde de medine-i fazilanin 6l¢iisii olarak esas alinmaktadir. Miiel-
lif insanlara istidatlarina gére muamele etme meselesine agiklik getirmek
tizere onlar1 “hayir” nokta-i nazarindan gruplar halinde inceler: Insanla-
rin tab’en hayirl ya da serli yahut da ikisine de yatkin olabileceklerini
ifade eden miiellif, bu noktada bes grup insan tipinden bahseder:

Birinci grup yaratilis olarak hayirli olan insanlardir (el-hayru bit-
tab’). Bunlar da hayr yalniz kendisine has olanlar ve hayr1 baskalarina
da sirdyet edenler seklinde ikiye ayrilirlar. Miiellif, hayr1 hem kendisine
hem de baskalarina sirayet edenleri; seriat alimleri, tarikat seyhleri ve
hakiki arifler olarak ifade eder. Bu gruptakileri; “en halis kullar, varligin
gayesi, ezell feyzin, ilahi indyetin tenezziil ettigi makam” olarak tavsif
eder. Miiellif hukemanin ifadelerinden yola ¢ikarak, bu grubu sultanin

5 Tthsi, a.g.e, terc. s. 295.
3 Miineccimbasi Ahmed Dede, Serhu Ahlaki Adud, s. 125b.
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kendisine yakin tutmas: ve onlarla istisare etmesi gerektigini ifade eder.
Bu durum sultanin otoritesini gii¢lendirerek yiikselisini artirir. Hayri
yalnz kendisine has olanlara gelince sultan onlara da ikramda bulunma-
li, ancak diger grup daha distiin tutulmalidir.® Bu tasnifin kaynagi
Thst’dir. Fakat birinci grubun seyhler ve arifler olarak ifade edilisi
Thsi'de yer almaz. Ayni ifadeler Devvani’de de goriilmektedir.®® Miinec-
cimbasi’'nin eserinde Ozellikle felsefi tartismalar s6z konusu oldugunda
kendisine en yakin duran ismin Devvani oldugu goriilmektedir.

Tabiat olarak kotii olanlara gelince onlar da kotiiliigii baskalarina
gecenler ve gecmeyenler olarak iki gruptur. Birinci grup insanlarin en
zararlilari, en kotiileridir. Ancak bunlarin da eger 1slaht miimkiinse du-
rumuna gore yasaklar koyarak ve egiterek 1slah etmek gerekir. Islahi
miimkiin degilse uygun olan ceza ne ise onunla cezalandirilarak serrine
engel olmak gerekir. Tkinci grubu ise hakir ve hor gérerek nasihatler ve
vaazlarla terbiye etmek gerekir.

Tabiatlar1 iyilige de kotiiliige de yatkin olanlara gelince bunlari,
kotiiliik yapmalaria engel olup miimkiin olan kemale ulasabilmeleri
icin muhafaza ve himaye etmek gerekir. Miiellif bu bes grubun dénemle-
re gore farklilik gosterdiklerini, bazen hayirli olanlarin bazen de serli
olanlarin iistiin geldigini ifade eder. Halkin yoneticinin ahlak: {izere ol-
dugunu belirterek, dénemlere gére meydana gelen bu farkliligin yoneti-
cilerin durumuna bagl oldugunu belirterek elestiride bulunur.¢!

Miineccimbagi bu gruplar: 1slah etme metodlarini da seviyelerine
gore tek tek ele alir. Bu 1slah durumu, miiellifin tabiatlari itibariyla iyi ya
da kotii seklindeki tasnifinde, “insanlarin dogustan hayir ya da ser {izere
yaratilmis oldugu ve bunun degismeyecegi” seklinde akla gelebilecek bir
Onyargiy1 bertaraf eder niteliktedir. Zira insanlarin iyi ya da kotii olusu
tamamen dogustan olsa ve degismese 1slah anlamsiz olurdu. Buna gore
miiellif, serri defetmenin {i¢ asamada olacagini ifade eder: Birincisi kotii-
lerin sehirdeki insanlarin arasina karismasina engel olmak icin uygula-
nan hapis cezasidir. ITkincisi baglanarak bedeni tasarruflarindan alikoy-
mak, ii¢linciisii sehre girmesine engel olmak, yani siirgiindir. 6

% Miineccimbagsi Ahmed Dede, Serhu Ahlaki Adud, s. 125b.

% Anay, a.g.e, s. 344.

1 Miineccimbasi Ahmed Dede, a.g.e, s. 126a.

©2 Miineccimbast Ahmed Dede, a.g.e, s. 125b; T{isi, a.g.e, terc. s. 296-297.
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b 3) Hiikiimdarin {i¢lincii vazifesi, ortak menfaatler hususunda
esitligi gozetmektir. Bu ayn1 zamanda adaleti saglamanin da ikinci sarti-
dir. Miineccimbag1 ortak menfaatleri; emval (mal), kerdme (saygin-
lik/itibar), selame (giivenlik) olarak tespit eder. Yoneticinin bu ortak men-
faatler hususunda toplumdaki daha 6nce ifade edilen tabakalar arasinda
esitligi saglamasi gerekir. Bu hususlarda esit davranmas: bu gruplarin
timiine esit dagitmasi degil, her grubun durumunu ve kabiliyetlerini
dikkate alarak hak ettigi miktarda dagitmasi demektir.®® Eksik vermek
kisinin kendisine fazla vermek de bagkalarina zuliimdiir. Bu durum da
toplumda karmasa ve diismanliga sebebiyet verir.

Miiellif burada yOnetici ile cemaat arasindaki irtibatin bedenle ruh
gibi oldugu goriisiinii tekrarlar. Yoneticinin tiim cemaati gozetmek zo-
runda oldugunu ifade ederek, toplumda bir kisiye gelen zararin toplu-
mun tamamina sirayet edecegini ve diizenin bozulacagin belirtir. Bu
manada cemaatin her bir ferdinin biitiin bir dlem hiikmiinde oldugu
gorlisiinii yineler. Burada da fert ahlak: ile toplum ahlaki ve kainattaki
diizen arasindaki irtibatin tekrarlandigini gormekteyiz. Eserde ahlak
felsefesinin dayandirildig: en temel zeminin bu oldugu kanaatindeyiz.

Yoneticinin en temel gorevi adaleti tesis etmek olarak tespit edip,
bunu saglamanin sartlarini ele aldiktan sonra Miineccimbasi, bu vazifele-
ri yerine getirirken dikkat etmesi gereken hususlar1 da yine yoneticinin
gorevleri seklinde maddeler halinde inceler:

Buna gore yoneticinin birinci vazifesi, seriata bagli kalmaktir.
Thsi’de boyle bir madde yer almamasina ragmen Miineccimbasi bunu
zikreder. Bu kisimda ¢ok genis aciklamalara yer vermemekle birlikte
baskanin Allah’in halifesi oldugu meselesi her firsatta tekrarlanir. Burada
da Miineccimbasi'nin serhinin daha felsefi olan T{is1'ye gore daha dindar
bir nitelik arz ettigi diisiincemizi tekrar etmek isteriz.Yoneticinin dikkat
etmesi gereken ikinci vazifesi “maslahat ehli”nden kendini gizlememek-
tir. Bu kissmda miiellif, yoneticinin ihtiyag sahiplerinden yiiz ¢evirmesi-
nin Allah’in liitfundan uzaklagmasina sebep olacagi hususunda hadisler-
den ornekler verir. Bagkanin {iglincii gorevi, (giizergahlardaki) gecitleri
korumaktir. Dordiinciisii yol giivenligini saglamaktir.6

6 Benzer ifadeler Farabi’de de ge¢mektedir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Bayraktar Bayrakl,
Farabi’de Devlet Felsefesi, istanbul, 1983, s. 57.
¢ Bu hususta miiellif diger ahlak eserlerinde yer almayan bir hikayeyi aktarir: “Gazne ve
Hosrasan hiikiimdar: Sebiiktigin, bazi Hint beldelerini ele gecirmisti. Buralarda bozguncular yol
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Yoneticinin besinci vazifesi, devamli tefekkiir halinde olmaktir.
Miiellif burada yoneticinin dengeli bir bicimde tedbir vazifesini yerine
getirebilmesinin yegane sartinin devaml tefekkiir halinde bulunmak
kaydiyla ilahi feyze agik olmak oldugunu ifade eder. Yoneticinin altinc
vazifesi; cismani, behimi lezzetleri terk etmesidir. Zira bunlara dalmak
insan1 hiisrana gotiiriir. Zaruri ihtiyaclar disinda bunlar terk etmek ise
ebedi saadete ulasmay1 saglayacak fazilet ve kemalat: elde etmeyi saglar.
Miiellif burada tarihte basarili olmus Islami Devletlerinin ve diger devlet-
lerin bunu, bu tiir gecici heveslerden uzaklasmak ve zorluklara sabret-
mekle sagladiklarini ifade eder. Devletlerin ¢Okiisiiniin de heva ve heves-
lere kapilmak neticesinde meydana geldigini, her tiir fesadin kaynaginin
bu oldugunu belirterek donemine dair bir degerlendirme yapar.®> Done-
minde buna benzer ahlaki zaaflarin ¢ogaldigina zaman zaman isaret eden
miiellifin bu ifadeleri, yasadig1 donemin -siyasi olarak- bir tiir ¢okiis
devrine dogru gittigine isaret eder niteliktedir. Yedinci vazife ise, akill1 ve
ilim sahibi kisilerle istisare etmektir. Istisare etmenin aym zamanda siin-
net-i seniyye oldugunu ifade eden miiellif, akillarin bir araya gelmesinin,
basiret nurunu daha da gliglii hale getirdigini belirtir. Ancak burada
siipheden uzak kalmak ve isabetli karar almak icin istisare yapilacak
kisilerin akl-1 selim olmasinin sart kosulduguna dikkatleri ¢eker.

Miiellifin yoneticinin son kisimda sayilan gorevleri hususunda
kaynag1 Ttist’dir. Ancak onda bu meseleler bu derece ayrintili ele alin-

kesip, kafilelerin mallarinmi yagmalams, insanlar: oldiirmiistii. Gazneliler'in ileri gelenlerinden
yaslt bir adam sultamin yamna gelerek durumu sikdyet etti. Sultan: “Saltanatimizdan ¢ok uzak-
larda meydana gelmis boyle bir hadise icin ne yapabiliriz ki!” dedi. Yagh adam: “Bu insanlar1 ne-
den korumadiimin hesabr soruldugunda, Allah’in huzurunda bu soziin delil olarak karsina cik-
maz mi?” diye sordu. Bunun iizerine sultan bu hadise ile ilgilenecegine soz verdi. Gazne'de tiic-
carlarin sandiklarla Hindistan’a gotiirdiigii meshur bir tatli vardi. Sultan bu helvadan cokca ya-
pilmasim emretti. Igine bir tiir zehir kattr. Bunu sadece aklina ve giriisiine giivendigi bir emirine
soyledi, onu kafilenin basina gecirdi, ona ne yapmas: gerektigini nasihat etti. Kafile sozii edilen
yere geldiginde o eskiyalar yollarini kesti ve mallarim ele gecirdi. Helva sandiklarini bulunca hep-
sini yediler ve topluca helak oldular”. Miineccimbagi Ahmed Dede, Serhu Ahlaki Adud, s.
127b.

% Miineccimbasi Ahmed Dede, a.g.e, s. 128a.

% Miineccimbast Ahmed Dede, a.g.e, s. 128a. Bu kisimda Taskoprizade, devlet bagkaninin
gorevlerini saydiktan sonra yirmi madde halinde zimmilerin haklarini ele alir. Siyaset
béliimiinde Miineccimbasi'na gore ¢cok muhtasar bilgiler vermekle yetinen Tagkdprizade,
bu hususta ayrintili bilgiler verir. Miineccimbag: eserinde bu meseleye hi¢ deginmez. Bu
hususta ayrintili bilgi icin bkz. Tagkoprizade, s. 77a-b.
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mamis, bagliklar halinde sayilarak gecilmistir. Miineccimbasi, meseleyi
oldukga sistematik bir bicimde incelemis ve kendisine has Ornekler ve
hikayelerle zenginlestirmistir. Buna karsilik yukarida isaret ettigimiz
Ttis?’de yer alan bazi konulara da Miineccimbasi eserinde hi¢ yer vermez.
Dolayisiyla burada da miiellifin Thsi’den yaptig iktibaslarda kendi ta-
sarrufunu kullandigini gormekteyiz. Miiellifin tercihleri, ele aldig1 kay-
naklar ve 6rneklerle mesele daha dini ve tasavvufi bir zemine tasinmaya
calisilmigtir.

2) Yonetilen (Reaya)

Miineccimbasi bu baslik altinda “memlGk” adiyla bagkamin disin-
daki herkesi, yani tiim yonetilenleri isaret etmektedir. Ancak miiellif bu
kisimdaki acgiklamalarinda “baskana yakin olanlar” seklinde tanimladig:
bir grubu ayrica ifade ederek onlara farkli sorumluluklar yiiklemektedir.
Bu grubun -gorevlerine bakildiginda- hem sultana yakin olup hem de
ona bizzat hizmet eden, sohbet meclislerinde bulunan devlet erkani ol-
dugu goriilmektedir. ¢ Miineccimbasi, devlet bagkanini yoneten (malik)
olarak ifade ederken, halk i¢in ¢ogunlukla yonetilen (memltik) ifadesini
kullanmaktadir. Nadir de olsa “reaya” kelimesi de gegmektedir.

Bu kisimda genel olarak halkin devlet bagkanina kars: sorumluluk-
lar1 sayilmakla birlikte zaman zaman bu yonetici sinifin gorevlerine de
Ozel olarak isaret edildigi goriilecektir:

a) Halk i¢in devlet bagkanina tazim gostermek en basta gelen edep-
tir. Miiellif, sultanin, yeryiiziinde Allah’in halifesi, seriat1 muhafaza et-
mede Peygamber’in halifesi, ilahi tecellilerden hususi bir tecellinin ma-

67 Osmanli Devleti'nde tebea hukuku ile devlete bagli olan insanlar, gordiikleri hizmetlere
gore smiflara ayrilmaktayd:. Bu bakimdan Osmanli toplumu yonetenler (askeri) ve yone-
tilenler (redya) olarak iki ana gruba ayriliyordu. Askeri sinif adi verilen yonetenler, bu-
glinkii manada hem askerlik hizmeti gorenler hem de memur statiisiinde bulunan kisi-
lerdi. Devletin kurulusundan itibaren devleti yonetme isine dahil olanlar hanedanin hiz-
metinde olduklar igin gorevlerinin askeri yonii agir basiyordu. Bu yiizden devlet hizme-
tinde gorev alan herkese “askeri” deniliyordu. Bu grup, cesitli devlet kademelerinde go-
rev alip bu gorevlerinden dolay1 da maas alan sirufti. Devlet bagkan1 bu grubun en ba-
sinda geliyordu. flmiye, seyfiye ve kalemiyye de bu sirftandi. Miineccimbasg: birinci b-
limde devlet bagkaninin sorumluluklarini ele aldiktan sonra bu béliimde sultanin disin-
da kalan yonetici sinifi ve sorumluluklarini ele almaktadir. Askeri sinuf seklinde ifade
edildiginde yanls algilanabilecegini diisiinerek bu kisimda ele alman yonetici sinufi “dev-
let erkdn1” olarak ifade etmeyi uygun gordiik. Osmanh Devleti'nde toplumu olusturan
siniflar hakkinda bilgi igin bkz. Ziya Kazici, Osmanli’da Toplum Yapist, Istanbul, 2003, s.
21-83; Feridun Emecen, “Osmanlilar”, DIA, Istanbul 2007, ¢. XXXI1I, s. 533-534.
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kami1 olmasi hasebiyle onlara tazim ve itaatin zorunlu oldugunu ifade
eder. Miiellifin sultan1 devamli olarak Allah’in halifesi, Peygamber’in
vekili, ilahi tecellilerin makami olarak ifade etmesinin neticesinde zorun-
lu olarak eksiksiz itaat ve tazim s6z konusu olmaktadir. Hatta miiellif
iman eder gibi “hem dille hem de kalple” sultana itaat etmek gerektigini
belirtir. Bu ifadeler o donem Osmanl idaresinde sultan ve halk arasinda-
ki iliskiyi yansitir niteliktedir. Bu derece sayg1 ve itaat iceren ifadeler aym
zamanda sultanin pozisyonunu gii¢lendirme ihtiyacinin da bir neticesi-
dir.

b) Miiellif, devlet erkamn igerisinde sultani, ancak kendisine yakin
olan makam sahiplerinin kendi 6zel sohbetlerinde 6vebileceklerini ifade
eder. Bu kisiler; sultanin dostlar: sayilan vezirleri, yiiksek riitbeli emirleri,
memurlar1 olup onu, sozleri, fiilleri, goriisleri ve tedbiri hususunda 6v-
melidirler. Bunu ikiyiizliiliik ya da nifak icin degil, sultanin tedbirini
daha da giizel yapmasi i¢in yapmalidirlar.¢

¢) Yine sultana yakin olan bu kisiler kendi sohbet meclislerinde
sultanin fikrini degistirmesini nezaket ve samimiyetle ifade etmeli, yalniz
olduklar1 zamanlarda uygun bir iislupla ve edep dairesi igerisinde sulta-
na hatalarini da soylemelidirler. Miiellif elestirinin ancak sultanin goriisii
hem kendisine hem de saltanatina zarar verecek sekilde hatali ise gerekli
olacagini ifade eder.

d) Miineccimbasi, kendisine yakin olan bu kisilerin yoneticinin sir-
larini ifsa etmemesi gerektigini belirtir.®

e) Sultanin giivenmedigi, tohmet altinda olan kisilerden ve onlarin
dostlarindan sakinmak gerekir.

f) Nefislerinin ¢ok arzuladig1 hususlarda bile sultan1 kendi nefisle-
rine tercih etmelidirler. S6hret ya da maddi menfaatlere tamah edilirse,
bu durum sultanda bunlara ulagsmak icin hizmet edildigi hissiyatim
uyandirir ve bu da muhabbeti yok eder. Halbuki hizmetin en giizeli mu-
habbete dayal1 olandir. Devlet gorevlileri, maddi manevi biitiin varlikla-

68 Miineccimbasi Ahmed Dede, Serhu Ahlaki Adud, s. 130a.

6 Miineccimbasgi bu kisimda “sairler soyle der” diyerek isim zikretmeksizin bir siiri 6rnek
olarak zikreder: “Melikle sohbet edersen iffet elbisesini kugan, meclise kir olarak gir, dilsiz olarak
¢1k”: Miineccimbagst Ahmed Dede, a.g.e, s. 130b. Aymu siir “Biist1” isimli bir sairden aktari-
larak Tagkdprizade'nin gserhinde de geger. Diger ahldk eserlerinde rastlamadigimiz bu
alintidan yola ¢ikarak Miineccimbasi'nin Tagkoprizade'nin serhinden istifade ettigi sek-
lindeki goriisiimiizii tekrar ifade etmek isteriz. Bkz. Tagkdprizade, 78b.
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rin1 bagkanina olan samimiyetlerini, muhabbetlerini gostermek i¢in, sul-
tanin emniyeti ve menfaati, devletin bekas: i¢in gerektiginde seferber
edebilmelidirler. Miiellif burada “gayelerin gayesi budur” ifadesini kul-
lanir. Bu ifadelerin daha 6nce de belirttigimiz gibi yoneticinin Allah’in
yeryliziindeki halifesi olmas: fikrine dayandirilmasiyla yakin irtibatinin
olduguna gotiirebiliriz. Bu derece teslimiyet ifadeleri, yoneticinin mutlak
hakimiyetini giliclendirme ihtiyacinin da bir neticesidir. Neredeyse seyh-
miirid iligskisine benzer bir teslimiyet s6z konusudur. Bu derece vurgulu
ifadeler Tusi’de bulunmamaktadir. Miineccimbasi’min burada dénemin-
de siyasi olarak yasanan bunalimlara karsi, bu derece abartili ifadeler
kullanarak sundugu 6rnek modelin altii ¢izmeye c¢alistigini diisiinmek-
teyiz.

g) Sultan baska sultanlarla karsilastirilmamalidir.

h) Ofkeliyken sultandan uzak durulmalidir. Miiellif burada daha
once de ele aldig1, 6fkenin ates gibi oldugu, etrafindakileri yaktigi, akil
melekesini zayiflattig: hakikatini tekrarlar.

1) Sultandan sikayet edilmemeli, daima hizmetinde bulunmak su-
retiyle ona yakin olunmali, bu sekilde onun rizas: elde edilmeye c¢alisil-
malidir.

i) Yoneticinin kendilerinden sakladig: seylere karisilmamali, arasti-
r1p 6grenmeye calisilmamalidir.

j) Kendinden yiiksek mertebede olanlarin 6niine ge¢meyi arzula-
mamalidirlar. Miiellif hiikiimdarin kendisi gerekli gormedikce kisinin
kendi istegiyle riitbesinin yiikselmesini istemesinin yalnizca adavet ve
ofkeye sebep olacagini, kisinin 6ne gec¢mesini gerektirecek bir fazileti
varsa bunun hiikiimdar tarafindan kesfedilip bizzat kendisinin terfiye
karar vermesinin uygun olacagin belirtir.”* Miiellif ayrica kendine has
yontemiyle meseleyi mistik tecriibeyle irtibatlandirarak, tasavvufi terbi-
ye yonteminde de miirsidin derecesini seyhinin belirleyecegini, kendisi-
nin herhangi bir sey talep edemeyecegini ifade eder.

Miiellifin ele aldig1 maddeleri kisaca gézden gegirdigimizde, sunu
ifade edebiliriz ki; eger ilahi takdir sultanlara hizmeti ve onun yakininda
bulunmayi nasip etmisse, onlar: kalben tam bir teslimiyetle sevmeli ve
itaat etmeli, tazim gostermelidir. Ancak bu, sultanin Sia'nin kabul ettigi
gibi “masum imam” olarak kabul edildigi anlamina gelmez. Ona itaat

70 Miineccimbasit Ahmed Dede, Serhu Ahldaki Adud, s. 133a-133b.
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Allah’in halifesi olmasi hasebiyledir. Itaat ve tazim gostermekle birlikte,
uygun olan meclislerde kendisine yakin olan devlet erkami tarafindan
hatalar1 da edep dairesi gercevesinde sdylenmelidir. Yapilan hizmetler
severek yapilmali, verilen makama riza gosterilmeli, talep olundugunda
hizmete hazir olunmali, hizmette ve Ovglide sadakat ve ihlas iizere
olunmalidir. Biitiin bu hizmetlerin amaci, her seyden 6nce devletin ada-
letle ve diizen icerisinde bekasini temin edebilmektir.

Miineccimbasi’nin bu kisimda da kaynagi Thsi’dir ancak, serhi-
mizde bu boliim oldukca sistematik bir bicimde ele alinmistir. Eserin bu
ozelligi hem bir serh olmasindan hem de son donem eserlerinden olma-
sindan kaynaklanmaktadir. Kendisine kadarki literatiirii gozden geciren
miiellif, diger ahlak eserlerine gore ¢ok daha sistematik bir eser ortaya
koymaktadir. Sadece onceki eserleri disipline etmekle yetinmeyen miiel-
lif, kendine has drnekler, diger eserlerde bulunmayan farkli maddeler ve
mistik tecriibeyle kurdugu baglantilarla bu boliimde de eserine kendi
rengini verebilmistir.

3) Hem Yoneten Hem Yonetilenler

Miineccimbasi'nin siyaset diisiincesinde insanlarin siyasi sorumlu-
luklar1 toplum igerisindeki statiilerine gore belirlenmektedir. Bu statiiler
en temelde Farabi’nin yonetenler, yonetilenler ve hem y&neten hem de
yonetilenler ¢eklinde yaptig1 tasnife dayanmaktadir. Bu tasnif kozmik
diizendeki hiyerarsik yapiya da isaret etmektedir. Buna gore insanlar
bilme ve eyleme hususlarinda oldugu gibi kendini kontrol etme ve biling-
li davranma hususlarinda da farkl: kabiliyetlere sahiptirler. En altta siyasi
niteliklerden uzak yo6netilen grup yer alir. En {istte bulunan hem diisiin-
me giicii hem de irade bakimindan miikemmel olan yonetendir. Ortada
kalanlar ise, hem yoneten hem de yonetilenlerdir. Miineccimbasi’'nin serh
ettigi risalenin de sevkiyle yapmis oldugu bu tasnifte orta siufta bulu-
nanlar, alt tabakalara gore yonetici, iist tabakalara gore yonetilen duru-
munda olanlardir. Cogunlugu bu sinif olusturmaktadir.

Miiellif bu baslik altinda, yoneten ve yonetilen konumundaki bu
sinifin birbirlerine ve sultana karsi nasil davranmalar1 gerektigini, farkl
tavirlardaki insan gruplarina karsi yoneticinin siyasi olarak nasil muame-
le etmesi gerektigini inceler. Bu boliimde de “ideal bir toplum”un nasil
olusabilecegi fikrinden hareketle meseleyi ele alip degerlendirmektedir.
Bu maksatla yapilan degerlendirmelerde, su ana kadar gelinen noktada
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ortaya konulan ahlaki agidan “faziletli insan tipi”nin olusturacag faziletli
toplum modeli esas alinmaktadir.

Yardimlagma esasina dayali olarak bir araya gelen insanlar arasin-
da iilfetin toplumda saglikli bir birliktelik i¢in esas oldugunu daha 6nceki
boliimlerde ele alan miiellif, bu boliimde de sevgi bagina dayali olarak
toplumda olusmas: gereken “dostluk” baginin gerekliligine dikkat ceker.
Bununla irtibath olarak toplumu dostlar, diismanlar, dost yahut diisman
oldugu belli olmayanlar seklinde iig farkli grup halinde incelerken genel
olarak insanlarin sosyal iliskilerinde bu gruplara karsi nasil bir tavir ge-
listirmesi gerektigi hususunu da ele almaktadir. Bu sekilde bir tasnife ilk
olarak Tisi’de rastlamaktayiz. Ancak Thsi’de ¢ok 6zet bir bicimde ele
alinan bu mesele miiellif tarafindan farkli 6rneklerle zenginlestirilerek
agiklanmigtir.”? Bu konu ¢ergevesinde miiellif, ahlak eserinin son bdlii-
miinde toplum igerisinde yasayan insanin ahlaki faziletleri elde etmede
her tiirden insanla nasil muamelede bulunmas: gerektigi meselesini ay-
rintili olarak ele almaktadir. Bu maksatla toplumu {ilfet bag1 merkezinde
“dost ve diisman olanlar” seklinde simiflara ayirarak bu tiir insanlara
nasil muamelede bulunulmas: gerektigiyle ilgili ayrintili aciklamalarda
bulunur.

Biitlin bu tafsilatli agiklamalardan yola ¢ikarak ozetle miiellifin si-
radan insanlarin birbirleriyle iliskilerinde her zaman iyilik (hayir), olgun-
luk, yardimlasma, digergamlik gibi nitelikleri 6ne ¢ikardigini ifade edebi-
liriz. Hatta karsimizdaki insan diismanca bir tavir igerisinde oldugunda
dahi her zaman ilk adimda iyilikle muamele tavsiye edilmektedir. Bura-
da esas olan iistiin gelmek degil, hem kisisel olarak fazileti elde edebil-
mek hem de toplum igerisinde insanlarin birbirleriyle dengeli iliskiler
icerisinde olmasini saglayabilmektir. Bu sekilde fazil sehrin diizeni ve
devamlilig: tesis edilmis olacaktir. Miiellifin burada ele aldig1 ahlaki ilke-
ler, sultandan baslayip kademe kademe biitiin devlet adamlarini1 ve ni-
hayet siradan insanlar i¢ine almaktadir. Zaten en basta sultan sonra da
diger devlet adamlar1 toplumda ahlaki agidan 6rnek insanlar olmak ba-
kimindan sorumluluk sahibi olmalidirlar. Dolayisiyla devlet bagkanin-
dan siradan insana kadar herkes fazil sehrin olusumunda etkin rol oy-
namaktadir. Miiellifin bu béliimii yazmaktaki en temel amacinin, bir
ahlak eserinin son boliimiinde kisinin toplum igerisinde ahlaki faziletleri

71 Karsilagtirma igin bkz. Tsi, a.g.e, terc. s.330-335.
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nasil elde edebilecegini hiyerarsik zeminde ele almak oldugunu diisiin-
mekteyiz. Miiellif konunun sonunda akil sahibi ve kemali elde etmek
isteyen herkesin imkan: ol¢iisiinde, her hayri elde etmeye calismas: ge-
rektigini ifade eder. Insanin ancak bu sekilde Allah’in insaru {istiin kildig:
ilahi hilafet riitbesine ulasabilecegini belirtir.”

Miineccimbas1 bu béliimde devlet bagskarn ve yonetilenlerin gorev-
lerine dair genel literatiirti de gozden gecirerek sistematik bilgiler ver-
mekle birlikte devlet bagkaninin nasil secilecegi, padisaha yakin olanlar
seklinde ifade ettigi devlet adamlarinin durumu, adaleti saglayamayan
devlet baskanina karsi neler yapilacag: gibi daha pratik bilgi gerektiren
meseleler hakkinda herhangi bir bilgi vermemektedir. Kendisi de aktif
olarak siyasetin igerisinde bulunan biri olmasina ragmen bu tiir konulara
hi¢ deginmemesini eser agisindan bir zaaf olarak gormekteyiz. Siirgiinde
oldugu bir donemde yazdig1 bu eserinde Osmanli’ya dair somut isimler
vererek meseleyi degerlendirmekten kaginmasina hak vermekle birlikte
bu tir pratik bilgiler hakkindaki tartismalardan neredeyse tamamen
uzak kalmasi siyaset diisiincesi agisindan énemli bir eksikliktir.

Sonug¢

Miineccimbasi incelemis oldugumuz eserinin devlet ahlaki bolii-
miinde ortaya koymus oldugu siyaset diisiincesinin merkezinde devlet-
teki hiyerarsi ve diizenle, alemdeki diizen arasinda irtibat kurar. Kozmik
diizendeki hiyerarsik yapiya benzer bir sekilde insanlar, bilme ve eyleme,
kendini kontrol etme ve bilin¢li davranma hususlarindaki farkli kabili-
yetlerine gdre toplum igerisinde farkli statiilere sahip olurlar. Insanlarin
siyasi agidan sorumluluklar: toplum igerisindeki bu statiilerine gore be-
lirlenmektedir. Bu diisiince Farabi'nin yOnetenler, yonetilenler ve hem
yoneten hem de yonetilenler seklinde yaptig1 tasnifi akla getirmektedir.
Miineccimbasi eserinde bu alanla ilgili pek ¢ok esere miiracaat etmekle
birlikte, Farabi'nin siyaset felsefesiyle ilgili eserlerini incelemis ve onlar-
dan istifade etmistir.

Siyaset diisiincesinde devletin yapisi ve metafizik diizen arasinda
kurulan bu irtibat1 Farabi (bahsedilen uyumu temellendirmek i¢in) daha
ziyade felsefe zemininde yapmaya calisir. Miineccimbasi ise, bunu -
toplumun en erdemli kisisi olan devlet baskani {izerinden- tasavvufi

72 Miineccimbagsi Ahmed Dede, Serhu Ahlaki Adud, s. 140b.
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zeminde agiklamaya ¢alisir. Bunu yaparken zaman zaman felsefe ve hi-
kemi bilgiden de istifade eden miiellifin bu bdliimde de son asamada
durdugu yer tasavvufi ¢izgisidir. Miiellifin eserini diger ahlak eserlerin-
den ayiran bu usulii ayn1 zamanda tasavvufun ahlak ve siyaset felsefesi
tizerindeki etkisine isaret eden 6nemli bir 6rnektir.

Sonug olarak sunu ifade etmek isteriz ki Miineccimbasi inceledi-
gimiz eserinde ortaya koydugu siyaset diisiincesinde; bu alanda kendisi-
ne ulasan kadim miras1 donemindeki ihtiyaglara ve problemlere uygun
olarak degerlendirmis, bu birikimi dini, edebi muhteva ve lugavi tahlil-
lerle zenginlestirmistir. Inceledigi konularda seleflerinin tutarsizliklarin
ve bosluklarini gorebilmesi, bunlar1 ¢éziimlemeye, eksiklerini tamamla-
maya ¢alismasi ve bu amagla baska kaynaklara bagvurmasi, onun orijinal
taraflarini olusturmaktadir. Serhin biitiin boliimlerinde fazilet i¢in gerekli
olan itidal halinin elde edilmesi noktasinda mistik tecriibeyi 6ne ¢ikaran
miiellif, eseri okuyan kisiye tasavvufi bir eser okuma zevkini hissettir-
mektedir. Miiellifin ahlak ve siyaset felsefesi alanina yaptig1 en 6nemli
katkinin meseleleri daha mistik ve tecriibi bir diizleme tasima gayreti
oldugunu diisiinmekteyiz. Bu yoOniiyle eserin yazilis amacinin, ahlak ve
siyaset alanlarinda o donemde yasanan sikintilara ancak irfani bakis agisi
esas alinarak ¢oziim bulunabilecegini gostermek oldugu kanaatindeyiz.
Bu eser ayni zamanda o donemde Osmanli toplumunda siyaset basta
olmak iizere farkli alanlarda yasanan sikintilara hangi noktalarda ¢oziim
arandigina da giizel bir drnektir.
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NEFiS NAZARIYESi CERCEVESINDE FAHREDDIN er-RAZI’NIiN
AHLAK DUSUNCESI

Asiye AYKIT*

Ozet

Kelam, felsefe, tefsir ve usll-i fikih alanlarindaki calismalariyla ta-
ninan Es’ari alimi Fahreddin er-Razi, eserlerinde genellikle akil ve
vahiy arasindaki uyum ve irtibata isaret etmektedir. Ozellikle “en-
Nefs ve'r-Rih ve Serhu Kuvahuma” isimli eserinde bu uyumu, in-
san nefsi ve kuvvelerini merkeze alarak tanimladigi ahlak dusin-
cesi gercevesinde ele alip tartismaktadir. Calismamiz Razi'nin bu
genel disince sistemi gercevesinde ele aldigi ahlak felsefesini, ne-
fis ve kuvveleri konusundaki gorigsleri merkezinde ortaya koymayi
hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Fahreddin er-Razi, ahlak, nefis, kuvve

Thought of Ethics of Fahreddin er-Razi in the Framework
of Theory of Nafs

Abstract

Ash’ari scholar Fahraddin Razi who is known with his studies in Is-
lamic Theology, philosophy, Exegesis, and methodology of Figh
mentions often to the harmony between reason and revelation in
his works. Especially in his work which is entitled ‘en-Nefs ve'r-
Ruh ve Serhu Kuvahuma’ he discusses this harmony based on the
nafs (self) and powers of human being. This article aims to put
forward his moral philosophy centered on his ideas about nafs and
his powers.

Key words: Fahreddin er-Razi, ethics, nafs, powers

* Dr., Diyanet gleri Bagkanlig1.
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Giris

Makalemizde insanin yaratilisini, mevctdat igerisindeki konumu-
nu ve ahlaki sorumlulugunu; onun varliginin temel 6zelliklerini {izerinde
barindiran nefsi ve kuvveleri merkezinde inceleyecegiz. Bu arastirmamizi
konuya dair miistakil bir eseri bulunan, hicri altinc yiizyilda yasamis
Fahredddin er-Razi'nin ahlak alanindaki goriisleri gercevesinde ele ala-
cagiz.

VL/XIL. yiizyilda (606/1210) Biiyiik Selguklu Devleti'nin baskenti
olan Rey’de dogan Razi, bir Esarl kelamcisi ve Safi fikihgisi olarak yetis-
mistir. Yasadig yiizyil, Abbasiler'in son, Eyytbiler’le Selguklular'in ilk
donemleridir. Bu yillarda Abbasiler merkezi otoritelerini kaybetmelerine
ragmen daha sonra ortaya cikan emirlikler ve sultanliklardaki devlet
adamlar1 ve ilim adamlarini korumuslardir. Bu sebeple donem, biiyiik
alim ve filozoflarin yetistigi bir ddnemdir.!

Kelam alaninda Es’ari Mezhebi'nin goriislerini benimseyen Razi,
bu mezhebi fikri hayati gelisip ilerledikce baz1 konularda tenkit etmistir.
Es’arl kelam gelenegine uygun olarak once filozoflarla, sonra Mutezi-
le’yle, Kerramiye gibi o donemde tesbih ve tecsimi 6ne ¢ikaran mezhep
mensuplariyla, daha sonra da bir Safl ve Eg’arl olarak Hanbelilik, Ha-
nefilik ve Maturidilik gibi stinni mezheplerle miicadele etmistir. Akilc1 ve
nazari egilimi agir basan Razi, 6te yandan Mutezile’yi tenkid ve redde-
derken diger taraftan ayni egilimi paylastiklar1 konularda onlardan isti-
fade etmistir. O donemde, Siinni akidenin siyasi yonden giliclii olmas:
sebebiyle Sii hareketleri ¢ok belirgin olmamakla birlikte Razi'nin Is-
maililer’le miicadeleleri mevcuttur.?2 Razi'nin hem Ehl-i Stinnet mezhep-
leriyle hem de -akila ¢izgisine ragmen- Mutezile'yle miicadelesindeki
asil hedefi, Ehl-i Siinnet mezheplerinin Mutezile’ye tepki olarak zaman
zaman akli esaslardan yoksun olarak yaptiklar: agiklamalari, bu tepkisel-
ligin 6tesinde dengeli bir akli zemine oturtma ¢abasidir.

Razi, Gazzéli'nin fikri seriivenine benzer bir sekilde, ilk donem
eserlerinde donemine kadarki felsefi gortisleri tanumlamaya calismistir.
Gazzali sonrast Ibn Sina iizerinden Islam felsefesi okuyan Réazinin ilk
dénem eserleri, Ibn Sina'ya zaman zaman itiraz etmekle birlikte, genellik-
le onun goriislerini beyan eder niteliktedir. Omriiniin son dénemlerinde

1 Stileyman Uludag, Fahreddin Razi, Ankara 1991, s5.22.
2 Siileyman Uludag, a.g.e, s. 23.
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yazdig eserlerinde ise, kendisine kadar gelen kelami ve felsefi cizgileri
kendi sistematigi icinde tek tek sorgulayarak dengeli bir zemine oturt-
maya calismistir. Mefdtihu'l-gayb isimli hacimli tefsiri, dmriiniin sonunda
yazdigy, fikri seriiveninin de son donemlerini yansitan, pek ¢ok ilim dali-
na ait bilgilerin derlendigi bir ansiklopedi niteligindedir.

Rézi’den sonra gelen Nasiruddin et-Tdsi, Ibn Riisd'iin Gazzali'nin
Tehifiit iine yaptig1 tenkide benzer bir sekilde Razi'yi elestirip Ibn Sina'ya
dayali baska bir ¢izginin 6nciisii olmustur. Onlardan sonra gelen alimler
tipk: Tehdfiitler izerine yapildig: gibi Razi ve Tusi serhlerini birbirleriyle
mukayese ederek, bu iki diisiiniirden hangisinin hakli oldugunu tespit
icin “el-Muhdkemdt” adinda eserler kaleme almiglardir.3

Ibn-i Riisd, Siihreverdi Halebi, Seyfuddin Amidi, Nasiruddin et-
Tisi, ibn-i Arabi, Feridiiddin Attar, Bahaduddin Veled gibi alimler Razi ile
cagdastir. Ebu Bekir Ibrahim Isfehani, Kutbuddin Misri, Tacuddin el-
Urmevi, Siracuddin el-Urmevi gibi kendisinden sonra yetistirdigi 6gren-
cileri vasitasiyla gerek yasadig1 topraklarda gerekse Osmanli ilim ve fikir
hayatinda tesirli olmustur. Kutbuddin $irazi, Adududdin el-Idf, Kad1
Beydavi, Taftazani, Seyyid Serif Ciircani gibi kelamcilardan baska miifes-
sirler, fikih usulii alimleri, mantikgilar ve baz: filozoflar da Rézi'nin actig1
yolda yiirtimiislerdir.4

Dini ilimler igerisinde Razi'nin daha ¢ok temaytiz ettigi alanlar tef-
sir ve kelamdir. Tefsirinde dirayet metodunu basariyla uygulamis ve
kendisinden sonra gelen hemen biitiin miifessirlere kaynak olmustur.
Kur’an’1 tefsir ederken déneminde mevcut biitiin ilimlerden faydalanip
ilmi tefsir hareketine onctiliik etmistir. Raz1 en ¢ok kelam alaninda eserler
vermistir. Ona gore kelam biitiin ilimlerin en sereflisidir. Islam akaidini
kesin delillerle kanitlayip muhalif goriisleri reddetmeyi peygamber mes-
legi olarak goren Razi, Gazzali’'nin yaptig1 gibi Islam filozoflar karsisin-
da Eg’ariyye’nin kelam sistemini savunmus, Gazzali'ye nispetle eserle-
rinde felsefl konulara daha genis yer ayirmus, dzellikle tabiat ilimlerine
ait konularda Ibn Sina'nin etkisinde kalmis ve felsefe ile kelamin konula-
rin1 birlestirip “felsefi kelam dénemi” denilen siireci baslatmistir.>

bn Teymiyye, Razi'nin Farabi, Ibn Sina gibi Islam filozoflarmin et-
kisinde kaldigin sdylerken; Ibn Haldun, Seyyid Hiiseyin Nasr gibi miite-

3 Siileyman Uludag, Fahreddin Razi, s. 132.
4 Stileyman Uludag, a.g.e, s. 32.
5 Yusuf Sevki Yavuz, "Fahrettin Razi", DIiA, c. XX1I, 5.92.
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fekkirler onun Gazzali’den etkilendigini belirtirler. Bu konuda Seyyid
Hiiseyin Nasr sunlari soyler: "Gazzali gibi o da Safi mezhebine baglh olup
biitiin ilimlerde ve felsefede oldukca bilgili, Yunan kiiltiiriine bir ¢ok
yonden kars1, Islam filozoflarinin ciddi bir tenkitgisi olup sonunda tasav-
vufa meyletmistir".¢ Kelam ve felsefe arasi iliski tarihinde Razi'yi doniim
noktas1 olarak gorenlerden biri de Muhammed Abid el-Cabiri'dir:
Razi'ye kadarki kelamcilar filozoflara reddiye yazmay1 gorev bilmislerdi.
Razi ile beraber durum degisti. Razi, Mebihisu'l-Mesrikiyye gibi ilk donem

"

eserlerinde felsefe i¢cinde kelam yapan bir filozof kelamciydi. Mefitihu'1-
Gayb gibi son donem eserlerinde ise kelam iginde felsefe yapmustir."”

Boylece Razi, felsefe ve kelam alanlarinda hem bir koprii kurmaya
hem de denge noktasi yakalamaya ¢alismistir. Makalemizde 6ne ¢ikacak
olan kavramlar ve bu kavramlar cercevesinde incelenecek olan insanin
ahlaki sorumlulugu meselesi ele alinirken, Razi'nin ifade etmis oldugu-
muz diisiince sistemine de zaman zaman temas edilecektir.

Razi ahlak alaninda, genel olarak ruhlar tasnifi, ardindan insan ru-
hu ve nefsi ile baslattif1 diisiince sertivenini niibiivvetle ulasilan yetkin
akilla taglandirir. Bu cercevede calismamizda oncelikle nefsin tamimi ve
mahiyeti, bedenle alakasi ele alinacak, ardindan kuvveleri incelenecektir.
Daha sonra bu genel bilgiler 1s1§1nda aklin ve kalbin insanlarin fiillerini
belirlemedeki rolii, vahyin bunlara etkisi, en son asamada yetkin akilla
ulasilan en {ist mertebede bulunan peygamberler ve onlarin diger insan-
lar igindeki konumu incelenecektir. Son boliimde ise, yetkin akilla elde
edilen "mutmain nefs"in ulastig1 ahlaki olgunluk konusu gercevesinde
Razi'nin ahlak felsefesi tanimlanacaktir.

6 M. Muhammed Serif, Klasik islam Filozoflari, istanbul 2000, s.328. M. Serif Rézi'nin
kelam alanmna yapmis oldugu katkilar hakkinda kendi goriisiinii su sekilde ifade eder:
Kelam adiyla bilinen Islam ilahiyati, akilct Mutezile mezhebine bir tepki olarak baslayip
zamanla olgun bir ilim haline geldi. Eg’ari 6gretisini ilk asirlarda takip eden kelamcilar,
vahyin hakikatlerini savunmak i¢gin rakiplerinin silahi olan mantig1 kullanmaya calistilar.
Bu savunma Ciiveyni'de zirvesine ulasti. Gazzali ile birlikte yeni bir sekil alarak bu defa
felsefe ile miicadeleler sonucu "felsefi kelam" anlayisinin temelleri atildi. Razi ile bu okul
zirvesine ulasti. Razinin kelamu biitiin olarak dini ve metafizik sorunlarla ilgili akli ve
nakli delilleri birlestirdi": M.M. Serif, a.g.e, s. 331.

7 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, terc. Burhan Koroglu,
Hasan Hacak, Ekrem Demirli, istanbul 1999, s. 619.
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I. NEFSIN TANIMI VE MAHIYETI]

Ahlak ilminin konusu olan ahlaki faziletlerin kazanilmasinda, nefis
ve kuvveleri meselesi 6nemli bir yeri haizdir. Ahlaki erdemin elde edil-
mesi, zaaflarin ortadan kaldirilmasi nefsin kuvvelerinin isleyisi zeminin-
de gerceklesmektedir. Bu meselede Razi, klasik ahlak eserlerinin ¢ogunda
oldugu gibi, Ibn Sina’min hem epistemolojik hem de ontolojik bir zemine
yerlestirdigi nefis teorisi merkezinde konuyu ele alir. Bu sistemde nefis
ve kuvveleri meselesi ahlak ilminin temelini olusturmaktadir. Ancak
Razi'nin nefis ve kuvveleri meselesini ele alip incelemesi Ibn Sind’da
oldugu gibi ontolojik bir yaklasimla degil, ahlaki davranisa zemin olus-
turmasi itibariyladir.

A. Nefsin Tanim1

Nefsin iki yoniinii ifade edecek sekilde iki farkli tanum1 yapilmak-
tadir. Razi'nin bu kavrami eserlerinde ele alis sekline 6rnek olmak tizere
bu iki tanumi konunun basinda zikretmek yerinde olacaktir. Bunlardan
ilki nefsin metafizik yontinti 6ne ¢ikaran Platoncu bir tanim olup Kindi
basta olmak iizere daha sonra Islam felsefecilerinin ve ahlakgilarinin esas
aldig1 tanimdir. “Bedenle huliil ya da ona niif(iz etmek icin degil tedbir
icin birlesmis soyut bir cevherdir.”8 Tanim ayni zamanda nefsin bedenle
olan iligkisini de ac¢iklamaktadir. Buna gore nefsin bedenle birlikte olma-
sinin amaci bedeni tedbir etmektir. Razi'nin en-Nefs ve’r-Ruh isimli eseri-
nin basinda “nefis tek olandir®” diyerek teaddiidii kabul etmeyecegine
dair yaptig1 aciklamalar nefsin cevher olusuna isaret etmektedir. Bu hu-
susta getirdigi deliller nefsin mahiyetiyle alakali kissmda ayr1 bir baslik
altinda incelenecektir.

8 Eflatun, Timaios, Erol Giiney, Liitfi Ay (terc.), Istanbul, 2001, s. 45, 46d; Kindi, Risaile fi'n-
nefs, Abdulhadi Eb{i Ride (nsr.), (Risaletu’l-Kindi el-felsefiyye iginde), Kahire, 1950, s. 273;
Mahmut Kaya, Kindi/ Felsefi Risaleler, Istanbul, 2002, s. 129; ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-
Ahlak, ibnu’ul-Hatib (tahk.), Kahire, 1398, s. 13; Nasiruddin et-Ttsi, Ahlak-1 Nasiri, Anar
Gafarov, Zaur Sukiirov (terc.), Istanbul, 2007, s. 27; Devvani, Ahlak-1 Celali, Leknev,
1898, s. 43; Harun Anay, “Celaleddin Devvani, Hayati, Eserleri, Ahlak ve Siyaset Diisiin-
cesi”, (Yaymnlanmamis Doktora Tezi, Istanbul Un. SBE, 1994), s. 259; Abdullah Tiimsek,
Muhyi Giilseni/Ahldk-1 Kiram, Istanbul 2004, s. 75. Bu tarumla irtibath olarak ibn
Sina’min insan nefsinin cevher olusunu ispatlamak igin kaleme aldig1 on delili igeren risa-
lesi igin bkz: Ibn Sina, Mutluluk ve insan Nefsinin Cevher Olduguna i1i§kin On Delil,
Fatih Toktas (terc.), Ankara 2011.

9 "usly - o't Razi, en-Nefs ve’r-Rith ve Serhu Kuvahumi fi Ilmi’l-ahlak, Muhammed
Sagir Hasan el-Ma sumi (tahk.), Islamabad 1968, s. 28.
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Nefsin ikinci tanimi, “tabil cismin ilk yetkinligi (entelechia)” seklin-
dedir.’® Nefsi tabiat bilimleri i¢inde inceleyen Aristo’ya ait olan bu ta-
nimda nefis maddi bir cevher olmamakla birlikte maddede miindemig
bir ilke olarak goriilmektedir.! Ahlak ilmine dair miistakil bir eser yaz-
mamakla birlikte ortaya koydugu nefis teorisiyle rasyonel ve metafizik
psikolojinin temelini atan Ibn Sina da bu tanimi benimsemistir. Ancak
onun ilk yetkinlikle kastetmis oldugu sey nefsin bitki, hayvan ve insan
icin ortak olarak diisiindiigiimiizde hayatiyeti, kuvve halinden fiil haline
gecisi saglamasi itibariyledir. Yani burada her {i¢ varlik kategorisinde de
ortak olarak 6ne ¢ikan sey “canlilik”tir. Bu agiklama Aristo’nun tanimiyla
da ortlismektedir. Ancak tek basina insana has 0zellikler ag¢isindan dii-
sindiigiimiizde nefis, “ihtiyarl bir hareketi gerekli kilan cisimden harig
bir kemal ve cevherdir”.’? Burada ise, “akil” ve buna bagh olarak “ih-
tiyarl hareket” dne ¢ikmaktadir. Bunu —ileride ele alinacag: tizere- diisii-
niiriin nefsin kuvveleri, kendini bilmesi, cevher olusu, bedenden farkli
olusu yoniindeki aciklamalarinda da agikc¢a gormekteyiz.

Nefsin bedenden farkli bir cevher olusuna iliskin farkli tanimlar
Razi’de yer almaktadir. Yetkinlik meselesi ise 6zellikle kuvvelerin ele
alindig: yerlerde islenmektedir. Zaten yetkinlik nebati nefis i¢in beslen-
me, biiytime ve {ireme konularinda, hayvani nefis i¢in ise, ciiz'ileri idrak
etme ve iradeyle hareket etme noktasinda s6z konusudur. Insan igin ise
yetkinlik, kiillileri idrak etmek, diisiince yoluyla gesitli sanatlar ortaya
koymak seklinde kendini gostermektedir. Razi'nin bu husustaki diisiin-
celeri kuvveler kisminda incelenecektir.

Razi ayrica eserlerinde nefis kelimesini Kuran-1 Kerim’de oldugu
gibi; beden, ruh, kalp, insanin i¢ diinyasi, bedenle birlikte ruh, insanin
kotiiliigii emredici yonii gibi farkli manalar yerine kullanmistir.’ En-Nefs

10 Aristotales, De Anima/Ruh Uzerine, Zeki Ozcan (terc.), Istanbul, 2001, s. II/1, 412b. Bura-
da yetkinlikle kastedilen seyin kemal oldugunu ifade edebiliriz. Aristo felsefesinde nasil
kuvve halinde olan maddeyi fiili olarak var kilan bigim ise, ayn1 sekilde kuvve halinde
olan fiziksel bir cismi de fiili olarak harekete geciren nefistirbu hususta ayrintil bilgi icin
bkz. Mahmut Kaya, islam Kaynaklar1 Isiginda Aristotales ve Felsefesi, Istanbul, 1983, s.
181-183.

11 Ali Durusoy, ibn Sina Felsefesinde insan ve Alemdeki Yeri, istanbul, 1993, s. 19.

12 fbn Sina, es-Sifa/et-Tabiiyyat/en-Nefs, G. C. Anawati (thk.), Kahire, 1975.s. 10.

13 Nefis kelimesi Kuran’da pek ¢ok anlamu ifade edecek sekilde; Allah Teala ve diger ilahlar
anlaminda, ruh, kalp, goniil, i¢ diinyasi, insan bedeni, bedenle birlikte ruh, insanin kotii-
liigii emredici yonii, insan-cin-melek-hayvan-bitki i¢in zat anlaminda, cins ve tiir anla-
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ve'r-Rilh, Esrdru’t-Tenzil gibi eserlerinde konuyu ele alirken 6ncelikle en
genel anlamda ruh ve ruhlar alemi ayirimini yaptiktan sonra, insan igin
nefis ve ruh kavramini incelemeye gecer. Insan igin ruh, canlinin beden-
siz varlig1 olup bedene girdiginde nefis adini alir. Bu meyanda Razi, eser-
lerinde en genel anlamda ruhtan bahsettiginde ya da mevciidat icerisinde
insam1 tanimlarken "ruh" kelimesini kullanmay: tercih ederken insanin
bedeniyle birlikte ruhtan bahsettigi yerlerde "nefis" kelimesini kullanir.
Ruh kelimesini eserlerinde ele alisiyla ilgili 6rnek olarak tefsirinde;
""Sana ruhu sorarlar, de ki; ruh Rabbimin emrindendir. (Zaten) size az bir ilim-
den baskas: verilmemistir"14 ayeti hakkinda konuyla ilgili yaptig1 agiklama-
lar1 burada zikretmek istiyoruz: “Ayette Hz. Peygamber’e sorulan bir
soru tizerine ruhun mahiyeti ve hakikatinden bahsedilmektedir. Burada
insan i¢in hayat sebebi olan ruh kastedilmektedir. "Ruh, Rabbimin em-
rindendir”" ifadesi "Rabbimin igleri ciimlesindendir" manasindadir. Bu
ifade kafirlerin ruhun kadim mi hadis mi oldugunu sorduklarini ve Ce-
nab-1 Hakk’in buna; "Hayir aksine ruh hadistir. Ancak Allah'n fiili, var
etmesi ve yaratmasiyla meydana gelmistir" diye cevap verdigini goster-
mektedir. Allah Teala sonra da ruhun hadis olduguna "Size az bir ilim-
den baskas: verilmemistir" ifadesi ile hiiccet getirmistir. Yani ruhlar fit-
ratlarinin baglangicinda ilimlerden ve bilgilerden uzaktirlar. flimler ve
bilgiler onlarda sonradan meydana gelmistir. Dolayisiyla o ruhlar, de-
vaml1 bir halden bir hale ge¢mekte ve noksanliktan kemale dogru terakki
etmektedirler. Boyle degismek ve terakki etmek ise, hadis olus emarele-
rindendir. Ayette gecen "O Rabbimin emrindendir" ifadesinden ruhun
cisim olmay1p soyut bir cevher oldugu neticesi de anlasilir: Nitekim Hz.
Peygambere ruh soruldugunda; "O, sdyle sdyle olan daha sonra da soyle
olan, daha sonra ruh haline gelen bir cisimdir" diye bir agiklamada bu-

minda kullanilmaktadir. Nefis kelimesi Arap dilinde "ruh" manasinda kullanilir. Ayrica
beden ve ruh toplamina da nefis denilmektedir. Aslinda nefis, nefes alan canli anlamina
gelir. Bu anlamda her canli seyde ruh vardir. Organizma iginde bulunan can (ruh), nefis-
tir. Ciinkii onun hayati nefes (solunum) iledir. Temelde "esinti, riizgar" anlamina gelen
ruh da hayat solugu demektir. Bu soluk maddeye girince "nefis" adin1 alir. Ruh denince
maddeden soyutlanmis can anlasilir. Ne bedene ne de bedenden soyutlanmig bir cana
ruh denmez. Ruh, canlimin bedensiz varhigidir. Bedene hayat veren ruhtur. Zaten hayat
kendisiyle ortaya ¢iktigr i¢in ruha "rih" (esinti, riizgar) da denmistir. Teneffiis ettiginden
yahut nefisliginden(enfes) dolay1 ruha nefis de denmistir. Nefis ve ruh kelimelerinin fark-
I1 anlamlar1 hakkinda bkz: Ahmet nge, Kur'an’da Nefis Kavrami, istanbul 1997, s. 1
1 fsra, 17/85.
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lunmaz. Tam aksine; "o, varlik alemine, Allah Teala kendisine "ol" dedigi
i¢in girmistir, meydana gelmistir" manasinda; "o Rabbimin emrindendir"
seklinde buyurmasi, ruhun maddeler cinsinden bir cevher degil, tam
aksine kutsi, soyut bir cevher olduguna delalet eder.” Ayetin tefsirinin
devaminda ruh kelimesiyle; Kur’an, melek veya Cebrail'in kastedilmis
olmasinin da muhtemel oldugunu belirten Razi, bu goriislerden insana
ait ruhun kastedildigi seklindeki ilkini tercih eder. Ayetin devaminin
tefsirini de bu anlam iizere yapar.'> Bu ifadelerinde Razi ruhun soyut bir
cevher ve hadis oldugunu belirtmektedir. Bununla birlikte ilk yaratildik-
larinda yani bedenle ilk birlestiklerinde her tiir bilgiden uzak temiz bir
fitrat tizere olduklarina da dikkat ¢cekmektedir. Tiim bu agiklamalarindan
yola ¢ikarak Razi'nin en genel anlamda nefisle kastettigi seyin, cismin
hayatiyetini ve fonksiyonlarini yerine getirmesini saglayan, cisimle birlik-
te bulunan, ancak ondan farkl bir yetkinlik oldugunu ifade edebiliriz.

B. Nefsin Mahiyeti ve Bedenle Alakas1

Razi, nefsin mahiyetini insanin benligi iizerinden sdyle acgiklar: In-
san, belli bir ise yonelip onunla mesgul oldugu anda bedeninin diger
uzuv, parca ve kisimlarindan, kol ve bacaklarindan habersiz olur. Ancak
o anda kendinden tam haberdar degildir. Bunun delili insanin o esnada -
bedeninin uzuvlarimi diisiinmeksizin- bazen "kizdim, istedim, sOziinii
dinledim, yiiztinii gérdiim" diyerek, bununla kendisini kastetmesidir.
Ancak o anda kendinin/zatinin bilincindedir. Iste bu, insanin “ben”ligi,
bedeni ve uzuvlarindan baska, varliginin hakikatidir. Insanin bu metafi-
zik yonii aym1 zamanda onun nefsidir. Nefsin bedenle alakasi ise, onu
idare etme ve tasarrufta bulunma seklindedir. Ruh bedenle alaka kurdu-
gunda onunla biitiinlesmis olur. Dolayisiyla insan bu ikisinin bir araya
gelmesinden, ikisinin toplamindan meydana gelen bir varliktir.16 ibn
Sind'nin nefsin kendisini bilmesi olgusunu ispatlamak icin kullandig:
bosluktaki adam benzetmesiyle Razi'nin bu agiklamalar1 paralel goziik-
mektedir.”” Razi'nin nefsin mahiyeti hususundaki bu agiklamalari; insa-
nin bilgi, irade ve eylemlerinin ilkesi, dolayisiyla bir nevi asli tabiat1 olan
nefsin bedenle birlikte bulunsa da mabhiyet olarak ondan ayri, yalin,
Oliimstiz bir cevher oldugunu gostermektedir. Miiellif, cisimden baska
insanin nefsinin oldugunun akli delillerini s6yle siralar:

15 Razi, Mefatihul-gayb, Muhammed Ali Beydiin (nesr.), Beyrut 2000, c. XXI, s. 30-45.
16 Razi, a.g.e, c. XXI, s. 30-45.
17 fbn Sina, es-Sifd/en-Nefs, s. 13, 225.
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1. Delil: Insanin bedeni siirekli degisiklige ugrar. Bununla birlikte
insanin degismeyen bir yonii daha vardir ki, o da nefistir.

2. Delil: Konusurken insan uzuvlarini kendisine nispet eder ve
"basim, goziim, elim, ayagim, dilim, kalbim" der. Halbuki muzaaf, muza-
fu'n-ileyhten bagkadir. Dolayisiyla "insan" denen seyin, bu beden ve
uzuvlardan bagka bir sey olmasi gerekir.

3. Delil: Oliimden sonraki hayata delalet eden ayetler insanin 6len
bedeninin disinda bir varliginin olduguna isaret eder.

4. Delil: Bir defasinda Hz. Peygamber Cebraili Dihyetii'l-Kelbi ki-
liginda gormiistiir. Burada insanin hakikati mevcut olmadigr halde biin-
yesi, kalib1 ve sekli mevcuttur. Razi, bu hadisenin de insanin bu biinye ve
kaliptan ibaret olmadigina delalet ettigini ifade eder.’® Eserinde insanin
bedeninin disinda nefsinin varligina isaret eden pek cok delili ele alan
Razi, ayrica Isra Stiresi 85. ayetinin tefsirinde bedenin ruhla miinasebetini
sOyle agiklar:

Nefis cevheri bedenin ayni veya bir pargas: degildir. Bununla bir-
likte, kendi iginde "bir ve biitiin"diir. Zatinda tektir, sifatlar1 gesitlidir.’ Bu
iddiasin1 Razi su delillerle ispatlar:

1. Delil: Ofke, nefsi bir hal olup arzulanmayan seylerin uzaklagti-
rilmasi istendiginde hasil olur. Sehvet de nefsi bir hal olup uygun gorii-
len seyin talep edilmesi esnasinda meydana gelir. Bu kuvveler o seyin
uygun veya istenmeyen oldugunun bilinmesi ile harekete geger. Dolay1-
styla gazap (6fke) kuvvesi, kisinin kendisine uygun olmayan seyleri gide-
ren kuvvesidir. Bu kuvve bir seyin kendisine uygun olmadigini anlaya-
mazsa, o seyi kastl ve ihtiyari olarak defetmek i¢in ¢abalayamaz. Ciinkii
bir seyi elde etmeye ya da defetmeye niyetlenmek o seyleri tanimaya ve
bilmeye baglidir. Bu sebeple 6fkelenenin mutlaka, ayni zamanda anlayan
bir varlik olmasi gerekir. O halde birbirine zit olan bu cevherler arasinda
bir uygunluk s6z konusudur.

2. Delil: Anlama ve tefekkiir etme mahalli bir cevher, 6fkelenme
mahalli bagka bir cevher, sehvet (arzu etme) yeri baska bir diger cevher
olsaydi, her biri belli bir fiille mesgul olan cevherlerden birinin belli bir
isle mesgul olmasi, digerinin isine mani olurdu. Ancak durum bdoyle
degildir.

18 Razi, Mefatihul-gayb, c. XXI, s. 30-45.
19 Razi, en-Nefs ve’r-Riih, s. 29.
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3. Delil: Bir seyleri idrak ettigimizde bu idrak bazen arzunun ba-
zen Ofkenin uyanmasina sebep olur. Sayet algilayan cevher gazaplanan,
sehvet duyan seyden baska bir sey olsaydi algilayan cevher bunu algila-
diginda, sehvet duyan ve 6fkelenen cevherde bu idrakten higbir tesir ve
iz meydana gelmezdi. Boyle olmadigina gore idrak eden, arzulayan ve
ofkelenen sey tek bir cevherdir.?® Bu cevher idrak edilecek her seyi idrak
eden ihtiyari fiillerin ve iradi hareketlerin hepsini yapan seydir, yani
nefistir. Nefis bedenden ayri, biitiinliik arz eden, tek bir seydir. Bedenin
ciizlerinden degildir. Gérme, duyma, hatirlama gibi algilarin gerceklesti-
gi tim uzuvlar nefsin alet ve vasitalaridir.

Razi, nefsin mahiyetiyle ilgili -onun cisim olmadigina dair- ayet-
lerden de deliller getirir: "And olsun ki biz insam1 ¢amurdan (siiziilmiis)
bir hiilasadan yarattik. Sonra onu saglam bir karargahta nutfe haline
getirdik. Sonra o nutfeyi bir alaka (asilanmis yumurta) haline getirdik.
Sonra o alakayi bir ¢ignem et yaptik. O bir ¢ignem eti de kemiklere kal-
bettik de, o kemiklere de et giydirdik”? ayetinde ifade edilen bu derece-
lerin maddi haller hususunda olduguna stiphe yoktur. Ayetlerin deva-
minda; "Ardindan onu baska bir yaratilisla insa ettik" buyrularak bedene
taalluk eden seyin daha 6nce bahsedilen maddi hallerle ilgili meydana
gelen degisikliklerden baska bir sey oldugu, bunun da ancak insanin
nefsi olabilecegi ifade edilmistir. Yine bir baska ayette: "O halde ben onun
yaratilisini bitirdigim, ona ruhumdan {ifledigim zaman siz derhal onun
icin secdeye kapanin"? buyrulmus, bdylece beseriyet vasfiyla ruh iifle-
mek birbirinden ayirdedilmistir. Bu durum ruh cevherinin bedenden
baska bir sey oldugunu gostermektedir.?

Incelemis oldugumuz delillerinden yola ¢ikarak Razi'nin nefsin
mabhiyetiyle ilgili yaptig1 agiklamalar1 kisaca ifade etmek yerinde olacak-
tir. Nefis, bedenden farkli manevi bir cevherdir. Ancak insan hayatta
oldugu siirece bedenle birlikte bulunur ve bedeni tedbir eder. Insanin
bilgi, irade ve eylemlerinin ilkesi, dolayisiyla bir nevi asli tabiat1 olan
nefis bedenle birlikte bulunup onu tedbir etmekle birlikte, mahiyet olarak
ondan ayri, yalin, 6liimstiz bir cevherdir.

20 Razi, Esraru’t-tenzil ve Envaru't-te’vil, Mahmut Ahmet Muhammed, Baba Ali Seyh
Omer, Salih Muhammed Abdiilfettah (tahk.), Bagdad 1990, s. 352-355.
21 Mii'mintin, 23/12-14.
22 Hicr, 15/29.
2 Razi, Mefatihul-gayb,c. XX, s. 30-45.
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II. NEFSIN KUVVELERI

Nefis, kendisi soyut bir cevher oldugu i¢in varligi, fonksiyonlar: ve
cesitli fiilleri itibariyla bilinmektedir. Ahlaki davranisin meydana gelmesi
i¢in gerekli olan nefsin tasarrufu, kuvvelerle gerceklesmektedir. Insanin
kemalat1 elde etmesi bu kuvveleri maksadina uygun bir bicimde kullan-
mastyla miimkiin olmaktadir. Razi, diger eserlerinde de zaman zaman
yer vermekle birlikte, "en-Nefs ve'r-riih" isimli eserinin bir faslin1 nefsin
kuvveleri bashgiyla sistematik bir bicimde yaptig1 tasnif ve tanimlara
ayirir:* Razi’'nin burada yapmis oldugu tasnif Ibn Sinad’nin nefsin kuvve-
lerine dair Sifa ismiyle bilinen eserinin, en-Nefs isimli miistakil bir kitap
halinde kaleme aldig1 boliimiinde yaptig1 tasnifle ortiismektedir.?s Razi,
nefsin kuvvelerini (giiglerini) Ibn Sina gibi fiillerinden hareketle tespit
etmeye calisir. Bu gliclerle birlikte yaratilan nefsin sonsuz sayida fiilleri
olmakla birlikte gii¢lerinin sayist sirurlidir.

Kuvve (yeti), bir insanin yapmasi gereken seylerle, 6devleriyle ilis-
kili olarak yapabilecegi seyi, gerceklestirmeye muktedir oldugu eylem
tarzini ifade eder. Bununla birlikte zihnin belli bir fonksiyonla 6zellesmis
bolimiinii de kuvve kelimesi ile karsilamak miimkiindiir.26 Razi ise bu
kelimeyi, nefsin belli tiirdeki fiillerinin "ilkesi" (mebde’) olarak tanimla-
maktadir. Nefsin fiilleri bu kuvvelerin goriiniir hale gelmesiyle olusur.
Biitlin nefisler esit say1 ve tiirde giice sahip olmakla birlikte bu giiclerin
fiil haline ge¢cme dereceleri anlamina gelen yetenekleri farklidir. Bu genel
tanimlamalardan sonra Razi, nefsin kuvvelerinin tek tek tanim ve tasnifi-
ne geger. Nefsin nebatl, hayvani, insani olmak iizere {i¢ gesit kuvvesi
vardir:

1. Nebati Kuvve: Nefsin tabiata en yakin olan giiciidiir. Besinlerin
viicuda alinmasi ve bir takim islevlerden gecerek insam fiile sevk eden

24 Razi, en-Nefs ve’r-Ruh, s. 74-87.

2 bn Sina, es-Sifa/ en-Nefs, s. 25-26, 32-41.

26 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozlugii, Istanbul, 1999, s. 933. Kuvve kelimesi Ta’rifat’ta “Nefsin
zor fiilleri yapabilme giicii” seklinde tanimlanmaktadir: Ebiil-Hasan Seyyid Serif Ali b.
Muhammed b. Ali Ciircani, et-Ta'rifat, Beyrut, Dérﬁ'l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, 1983, s. 179.
Tehanevi ise; “ister muhtelif olsun ister olmasin, ister suurlu ister suursuz olsun mutlak
manada fiilin kaynag1” seklinde tanimlamistir: Muhammed b. A'la b. Ali el-Faruki el-
Hanefi Tehanevi, Kessafu Istilahati'l-fiintin, Beyrut, Daru Sadur, ty, c. III, s. 1230. Ab-
durrahman Bedevi Mevs{iat'ta “bir seyde degisimin meydana gelmesini saglayan kud-
ret” seklinde tanimlar ve daha sonra nefis i¢in bu degisimin kuvveden fiile gegis seklinde
oldugunu ifade eder: Abdurrahman Bedevi, Mevsuatii'l-felsefe, Beyrut, 1984, c.1I, s. 238.
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glic haline gelmesini saglar. Kisaca nefsin beslenme, biiyiime, iireme
fillerini saglayan kuvvesidir.

Bitkisel nefse ait bu kuvveler hayvanlarda ve insanlarda da vardir.
Bunlardan beslenme ve biiyiime, canlinin hayatta kalip varligint devam
ettirebilmesi i¢in gereklidir. Ureme giicli ise, tiirtin devamuni, bagka bir
ifadeyle insan i¢in var olusun devamliligini saglamaktadir.

2. Hayvani Kuvve: Kaslardaki giigten bes duyuya kadar insanin
biyolojik giiclerle hareketini, dis (fiziksel) diinyay1 algilamasini saglayan
glictiir. Nebati giice ek olarak duyusal idrak ve irade s6z konusudur.
Hayvani nefis kendi i¢inde s6yle siniflandirilir:

1. Muharrik Gii¢: Bu da kendi icinde ikiye ayrilir:

a. Miibasir(fail)giic: Itme ve cekme seklinde kaslardaki hareketi
saglayan glictiir.

b. Bais giic: Faydali seyleri ¢ceken sehvet (istek) giicii ile zararli sey-
leri uzaklastiran gazap (6fke) giicliniin kaynag1 olan kuvvedir. Sehvet ve
ofke giliciiniin fiile dontisebilmesi i¢in bir seyin faydali veya zararli oldu-
gunun bilgisini insana suur yani idrak giicii verir.

2. Miidrike Giicii: Bu kuvvenin fonksiyonu, (zahirden batma dog-
ru) idraki gerceklestirmektir.?” Bu idrak, harici ve dahill kuvveler vasita-
styla gergeklesir:

a. Harici kuvveler: Bes duyu.

b. Dahili kuvveler: Tkiye ayrilir:

b.1) Miidrike giicii: Haricl kuvvelerden gelen verilerden yola ¢ika-
rak farkli kuvveler araciligiyla asama asama idraki gerceklestiren kuvve-
dir. Bu kuvvelerden ilki olan hiss-i miisterek ile bes duyu ile dis alemden
elde edilen verilerin suretleri bir araya getirilir. Hiss-i miisterekteki veri-
ler {izerine hiikiim veren kuvve ise vehim giiciidiir. Bu iki giicin mekan

27 Kuvveler meselesinde insanin yapisi ve buna baglh olan ahlaki eylemi agisindan énemle
tizerinde durmak istedigimiz iki husus mevcuttur. Dahili duyular hayvanlarda ve insan-
larda ortaktir. Burada altini gizmek istedigimiz birinci husus -6zellikle insanlarda ahlaki
davrarmsin olusmasinda zemin olusturan- bilginin kaynagimin harici duyularin disinda
bagka bir takim algilara da dayanmasi meselesidir. Dikkat gekmek istedigimiz diger bir
husus ise, bu duyularin ve insanda yer alan diger duyularin, bilmeye konu olan fizik ve
metafizik alemlerle paralel olarak ilerlemekte oldugu meselesidir. Bu kuvvelerden her
birinin bir sonraki kuvveye hizmet ettigi hakikatini de burada tekrar etmek isteriz. Dig
diinyadaki nesnelerin bi¢imi dis duyularla algilanmaktadir. Bu bi¢im dahili duyular vasi-
tasiyla nefse ulagtirilir, bdylece bicimlerin manalari, maksatlar idrak edilerek muhafaza
edilir. Ardindan, bunlardan yola ¢ikilarak bagka bilgilere ulasilir.
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vardir. Bunlardan miisterek hissin mekani hayal, vehmin mekéani ise hafi-
zadir 2 Bu kuvvelerin amel edisini kisaca 6zetleyecek olursak; nesnelerle
muhatap olan bes duyudan gelen algilar, ortak duyuda stiretler seklinde
idrak edilip hayal kuvvesine iletilerek burada muhafaza edilir. Vehim
kuvvesinin miitehayyile vasitasiyla bu stiretlerden algiladig1 manalar1 da
hafiza kuvvesi muhafaza eder. Dikkat edilirse vehim kuvvesi stretlerin,
hafiza kuvvesi manalarin deposu gorevindedir. Tiim bu idrak giigleri
goriildiigli tizere vehim gliciine hizmet etmektedir. Dolayisiyla bu giigle-
rin hepsi aslinda tek bir glictiir ya da bagka bir ifadeyle tek bir gii¢ sek-
linde galisirlar ve islevlerinden dolay1 degisik isimler alirlar. Burada su
meselenin altini ¢izmekte gerekir ki, tiim bu idrak glicleri buraya kadar
ciiz’ilerin stretlerini ve manalarini algilayabilmektedir. Kiillilerin idraki
ise insani nefiste s6z konusu olacaktir. Yani bu tiir bir idrak ancak insan-
lara hastir.

b.2) Miitesarrife giicii: Miidrike giicii ile elde edilen veriler (ctiz'l
suretler ve manalar) iizerinde tasarrufta bulunulur, tahliller yapilir. Bu
sebeple buna miifekkire ad1 da verilir.

1. Insani Kuvve: Razi buraya kadar gormiis oldugumuz kuvve-
lerde duyulara dayali ciiz'l bir idrak ve bu idrake dayal: fiilden bahset-
mektedir. Insani nefiste ise gerek bu kuvvelerden gelen bilgilerin islen-
mesiyle gerekse dogrudan metafizik alemle farkli sekillerde irtibat kuru-
larak kiilli bilgileri idrak ve bu idrake dayali ahlaki deger tasiyan hareket
ya da eylem meselelerini ele almaktadir. Su ana kadar aciklanan kuvveler
fizik aleme ait, ciiz'i bilgilerin elde edildigi kuvvelerdir. Bunlardan nebati
olan beslenme, biliytime ve {iremeyi i¢ine alan kuvve, bitkilerde de vardir.
Nebati kuvveyi de icine alan, kisaca duyusal idrak ve irade seklinde 6zet-
lenen hayvani kuvve ise hayvanlarda da mevcuttur. Ayrica bunlar in-
sanda da mevcut olup onun beserl yoniinii olusturur. Ancak simdi ta-
nimlanacak olan kuvveler yalmzca insana hastir. Insani kuvve ameli ve
nazari olmak {izere ikiye ayrilir. Ilki insanin bedeniyle alakali, onu kont-
rol ve idare eden eyleme yetisi; digeri ise ilahi varliklarla irtibat kurmasi-
n1 saglayan bilme yetisidir. Ibn Sind’min ifadeleriyle, nefsin fizik Stesi
alemle iliskisini diizenleyen giice “nazari”, fizik alemle iliskisini diizen-

28 Razi'de &zet olarak ele alnan hayvani nefsin idrak giigleri temelde Ibn Sina sistemine
dayanmaktadir. Bu hususta ibn Sina'nin yaptig: tasnifler hakkinda ayrintih bilgi igin bkz:
Ibn Sina, Kitibu’'n-Necat, Macid Fahri (thk.), Beyrut, 1985, s. 201-207; Riséle fi mahiyye-
ti’l-Isk, Ahmet Ates (terc.), (Resailu ibn Sina icinde). Istanbul, 1953, s. 9.

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, Cilt: XVIII, Sayi: 1



212 | Asiye AYKIT

~rr

leyen giice de “ameli” akil giicii denilir.*® Her iki kuvve birlikte hareket
ettiginde insan, ahlaki acidan kemale ulasabilmektedir.

Burada miiellifin ifadelerinden yola ¢ikarak dikkat ¢ekmek istedi-
gimiz bir bagka husus daha bulunmaktadir. Nefsin daha 6nce ifade edi-
len nebati ve hayvani kuvvelerine ait; beslenme, biiyiime, tireme, duyu-
lara dayali idrak ve hareket gibi kuvveleri ahlaki eylem acisindan bir
anlam ifade etmezler. Aymi kuvveler insani nefis sz konusu oldugunda
bilgi ve buna bagl irade siizgecinden gectigi zaman ahlaki acidan deger
ifade eden birer isti’dat haline gelmektedirler. Zira bu bilginin bir yonii
bu aleme bakarken diger yonii ulvi dlemlere doniiktiir.

a. Nazari (teorik) kuvve: Insanin beseri giiclerini dogru kullanma-
sii1 saglayan kuvvesidir. Nefsin metafizik bilgiyi elde etme noktasinda
bilmeye yonelik kuvvesidir. Nefsin bilmekle ilgili bu fiili ak:l (akletme),
bu fiili ortaya koyan gii¢ ise nazari akildir. Nazarl aklin metafizik olanin
bilgisini elde etmek i¢in bedene, yani su ana kadar saydigimiz nefsin
diger giiclerine ihtiyac1 vardir. Onlar vasitasiyla elde edilen veriler tiimel
bilgiler (miicerred kiilli suretler) seklinde nazari akilda idrak edilir. Boy-
lece insan maddenin goriinen suretlerinin 6tesinde, mahiyetinin bilgisini,
miicerred hakikatini elde eder, akletme fiili gerceklesir. Boylece varligin
gercek bilgisine ulagilmis, idrak edilmis olur. (Kuvve>Fiil> Idrak)

b. Ameli kuvve: Razi, "bedenin tasarrufu i¢in insandaki nefis cev-
herini hazirlayan gii¢" tanimlamasini yapar. Yani ameli gii¢ nefsin, be-
denle veya bedende gerceklesen biitiin giic ve fiillerini igine alir. Bu kuv-
ve, daha Once gegen hayvani kuvve bagliginda izah edilen giiclerle para-
leldir.®* Ne var ki hayvani kuvvede eylem, duyusal bir idrake dayal1 ola-
rak ortaya ¢ikarken, insani kuvvede daha iist bir idrak ile gerceklesmek-
tedir.

Hayvani kuvveyi ele alirken fail ve bais gii¢ olarak simiflara ayira-
rak tanimladigimiz bu kuvveyi —insani kuvve baglaminda- irade ve idrak
arasindaki irtibati ifade etmek iizere tekrar degerlendirmek yerinde ola-
caktir. Baise kuvvesi; hazza yonelme (seheviyye) ve istenmeyen seyden,
elemden kaginma (gazabiyye) seklinde hareket igin gerekli irade-
yi/motivasyonu saglayan giictiir. Sehvani kuvve, lezzetli ve yararl olarak
tahayyiil edilen seyleri isteyen, canlilar1 yahut insan nefsini onlara dogru

29 fbn Sina, Sifa/Nefs, s. 37-38.
30 Razi, en-Nefs ve’r-Ruh, s. 74-87.
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yaklagtirmak isteyen kuvvedir. Gazabi kuvve ise, zarar ve elem veren
seyleri kovmak, onlardan korunmak icin onlara kars: iistiin gelmeyi ve
bu yonde nefsin bedeni hareket ettirmesini isteyen giigtiir. Bu kuvvelerin
irade ettigi seyi eyleme gecirmeyi saglayan faile kuvvesi ise, beyinden
sinirler vasitasiyla kaslara ulasan onlar1 kasarak veya gevseterek uzuvlari
ve bedeni harekete geciren giigtiir. Istemek ya da terk etmek seklinde
ortaya ¢ikan irade, hayvanlarda hissi idrak, insanlarda hem hissi hem de
akli idrak neticesinde gergeklesir. Sayet insan tamamen hissi idraklerle
eyleme yo&neliyorsa bu onun -ahlaki davranis agisindan- behim1 seviyede
kaldigini gosterir. Bu agiklamalardan sonra altini ¢izmek istedigimiz
husus sudur ki, idrak giicleri ile irade glicleri arasinda siirekli bir irtibat
vardir. Bununla birlikte sunu da ifade etmek gerekir ki hareket amag
degildir, iradeye sevk eden idrakin gerceklesmesi icin gereklidir.3!

frade ve nefsin kuvveleriyle alakali bir bagka konu da hiisiin ve
kubuh meselesidir. Razi bu konuda son dénem eserlerinden birinde kisa-
ca sunlar1 soyler: 1l1ahi fiiller hiisun-kubuh 6lgiisii disinda olup O'nun
fiilleri igin bir deger ayrimina gidilemez. Kullarin fiillerine gelince bu
konuda yegane hakim unsur, akildir.? Bu ifadeleriyle Razi, ilahi fiillerle
kullarin fiillerini kesin bir ayirima tabi tutmustur. Bu ayirimda, insanin
fiillerinde iyi ile kotiiniin belirleyicisi akildir. Fizik aleminin Otesine
ulasma ve hakikatin bilgisini (ilahi bilgiyi) elde etmede nefsin kuvveleri-
ni nasil kullanacaginin olgiisii Razl' de daima akildir. 3 Ancak onun sis-

31 Razl, insan iradesini ele alirken bir kelama olarak Kiilli iradde ile aralarindaki irtibat: da
inceler. Konuyla ilgili Miilk Suresi 13-14. ayetlerin tefsirinde sunlar1 syler: “Insamn fiil-
leri karar ve iradesiyle yakindan ilgilidir. Insana ait bir fiilin meydana gelmesi igin onun
once kesin bir karar vermesi ve bunu gerceklestirecek giiciiniin bulunmasi gerekir. insa-
nin karar vermesini saglayan diisiincenin kalbinde dogmas: ise kendi kendine degil Al-
lah'in yaratmasiyla gergeklesir. Zira tiim bu kuvveleri en temelde yaratan Allah'tir. Eger
bunlarmn bir yaratict olmaksizin kulun kalbinde kendiliginden meydana geldigi iddia edi-
lirse bu takdirde biitiin varliklarin bir yaraticiya ihtiyag¢ duymadan kendi kendine mey-
dana gelebilecegini kabul etmek gerekir ki bu bizi Allah'in varhigim inkara gétiiriir. Su
halde insanin kalbine dogan diisiinceleri yaratan Allah'tir. Fiil yaratilmig da olsa kuldaki
gii¢ ve irade ile meydana geldiginden insan gergek fail olur”: Razi, Mefatihu'l-gayb, c.
XXX, s. 59. Razi bu ifadeleriyle doneminin iki fikir akimi olan Mutezile ve Cebriye ara-
sinda durmaya ¢aligmistir.

%2 Razi, Metatibul-aliye, c. III, s. 317-358.

3 Bilgiyi elde etme ve akil yiiriitme konusunda Razi, aklin sebep, bilginin sonug oldugu,
aklin bilgiyi iireten kaynak oldugu seklindeki goriisleri kabul etmez. Ona gore ikisi ara-
sinda makul bir ardigiklik (succession) vardir; Allah akletmeyi yaratir ve bilgi onu zorun-
lu olarak izler. Razi akil kuvvesine belli bir deger atfeder. Gergekte kelam ilminin gayesi
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teminde akil, dogru bilgiye ulasabilmek i¢in daima vahyin rehberliginde
olmalidir. Kendi ifadesiyle "Kur’an nuruyla aydinlanmis akil" ancak in-
san1 hakikatin zirvesi olan ilahi bilgiye ulastirabilir. Isra 82-84. ayetlerin
tefsirinde, Kur’an’in mii'minler i¢in rahmet ve sifa olusunu aciklarken
sunlar1 soyler: "Ruhlarini batil inanglar ve bozuk ahlaklardan arindirmis
olanlar icin Kur’an rahmettir." Ayetin devaminda gecen "herkes kendi
sakilesine gore amel eder" ifadesi hakkinda ise sunlar1 soyler: "Herkes
kendi nefis cevherinin sakilesine/kalibina; ruhunun muktezasina gore
amel eder. Eger Kur'annin rehberliginde nefsi/akli aydinlanmis ise -
hakikati goriir- artik ondan faziletli, kiymetli ameller sudur eder. Aksi
durumda ise, sapitmis, zulmani, kararmis ise ondan da kotii ve degersiz
fiiller sadir olur."

Razi'nin akletme fiilini aciklarken en {ist seviyede idrakten bahset-
tigi yerlerde dikkatimizi cektigi onemli bir nokta daha vardir ki; o da
eserlerinde “aklin merkezi” seklinde ifade ettigi; “kalp”tir. Bir eserinde
akil ve kalp kavramlar1 arasindaki miinasebeti aciklarken oncelikle ko-
nuyla ilgili felsefecilerin goriislerini ele alir, degerlendirir, en sonunda da
kendi goriisiinii beyan eder. Tlk olarak Aristo'ya nispet ettigi nefis ve
kalple ilgili su goriisii ele alir: "Nefis tek bir cevherdir, fikir-gazap-sehvet
oOzellikleri ise onun sifatlaridir. Nefse ilk miiteallik olan ise kalptir. Nef-
sani kuvveler diger uzuvlara onun vasitasiyla gecer." Ardindan Sokrat,
Eflatun ve Calinus'a nispet ettigi diger goriisii belirtir: "Her biri miistakil
olmak tizere ii¢ nefis vardir. Onlardan her biri tek basina birer uzuvdur.
Bunlardan miifekkir nefsin kaynagi beyin; gazabi nefsin kaynag: kalp;
sehvani nefsin kaynag1 ise karacigerdir." Bu goriislerden Aristo'ya ait
olaninin Kur'an ve stinnete uygun oldugunu belirtir. Calinus ve takipgi-
lerine ait goriisii; “nefsin birden ¢ok olusu ve her birinin viicudun bir
organiyla 6zdeslestirilmesi” seklinde ifade edip degerlendirerek redde-
der. Ona gore nefsin kuvvelerinin bu organlarla ilgisi vardir ama 6zdes
degildir.?

akilla vahyi (akil ve nakli) birbirine uyum iginde baglayip birlestiren bir ilim viicuda ge-
tirmektir. Kendi Kur’an tefsirinde bu iki unsuru meczetmeyi basaranlar1 Miisliiman bil-
geler (hukemau’l-islamiyye) olarak isimlendirip metheder; M. M. Serif, Klasik islam Fi-
lozoflar, s. 332.
34 Razi, Mefatihul-gayb, c. XXI, s. 30.
35 Razi, Esraru’t-Tenzil, s. 532.
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Kalp, ayn1 zamanda nefsani kuvvelerin diger uzuvlarla baglanti
kurdugu merkez konumundadir: "Kalp meydana gelme bakimindan
uzuvlarin ilki, 6liim bakimindan da en sonuncusudur. Ayrica bedenin
merkezinde bir yerdedir. Tiim organlarla kan vasitasiyla baglantis: var-
dir. Yani her sey, tiim organlarin hareketi ondan nes'et eder."? Razi bu
acgiklamalarimi Calinus'un, biyolojik olarak bedenin merkezinde beynin
bulundugu, bundan yola ¢ikarak aklin merkezinin beyin oldugu seklin-
deki aciklamalarina reddiye olarak ele alir. Bu agiklamalariin ardindan
kalbin, aklin merkezi oldugu seklindeki goriisiinii ayetleri delil gostere-
rek agiklar: "Onlar yeryiiziinde gezip dolasmazlar m1 ki bu sebeple dii-
stinecek kalplere sahip olsunlar".?” "Onlarin kalpleri vardir bunlarla idrak
etmezler".3® Bunlar ve "akleden kalpler" seklindeki ifadelerin bulundugu
ayetlerin aklin merkezi ve kaynaginin kalp olduguna isaret ettigini belir-
tir. Yine "kalpleri miihiirlenmis olanlar", "kalplerinde hastalik bulunan-
lar" seklindeki ayetlerde, ilmin zitlarinin da kalbe nispet edildigini ifade
eder.®

Razi, Esraru’t-Tenzil isimli ahlaka dair konularin yer aldig1 eserinde
kainatin yaratilis amaci olan ilahi bilgiye ulasma noktasinda akil ve kal-
bin roliinii soyle agiklar: "Insamin yaratilis amaci marifetullahtir ve onun
makami da kalptir. O halde alemin yaratilisindan maksat da kalptir: Al-
lah Teala once cevheri yaratmistir. Sonra yeri ve g6gii, ardindan topraktan
insam yaratmig, Marifetullah icin insanda da kalbi yaratmustir. Surette
kalp bedene tabidir. Mana aleminde ise beden kalbe tabidir. Dolayisiyla
makasidu'l-asli kalptir. Kalbin kalesi beden, bedenin kalesi yeryiizii,
yerin kalesi goktiir. O halde sunu ifade edebiliriz ki insanin yaratilis
amact olan marifetuldh noktasinda tiim kainatin 6zii kalptir. Kuran'da
kalp i¢in fuid ve kalp kelimeleri kullanilir. Fuad (organ olarak) kalp dedi-
gimiz et parcasina genel olarak verilen isimdir. Kalp ise, goziin bedende
bir ciiz olusu gibi, fuddda miimeyyez, mahsus bir clizdiir. Bu ciiziin ige-
risinde de bir nokta vardir. Gozdeki gormeyi saglayan nokta gibi o da
siiveydd ad1 verilen siyah bir noktadir. Zahiri goérme goziin siyah bolge-
sinde gerceklestigi gibi batini goriis de kalpteki bu noktada gerceklesir."
Neden siyah nokta denildigini ise sdyle aciklar: "Karanligin bittigi yerde

% Razi a.g.e, s. 536.
37 Hacc, 22/46.
3 Araf, 7/79.
3 Razi, Mefatihu’l-gayb, c. XXIV, s. 142-145.
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aydinlik baslar. En kiiciik siyah nokta karanligin sonu aydinligin da ba-
sidir. Marifetullah noktasinda siiveyda karanligin bitip aydinligin basla-
dig1 yerdir. Yani siiveyda bitisten sonraki baslangici ifade eder; kalbin
baslangici ve gayesidir."

Rézi bu agiklamalarinin ardindan akilla olan irtibati agiklar: "Sii-
veyda marifetullah'y, gercek nuru gérmenin mekanidir ancak, nasil ki goz
direk giinesle muhatap oldugunda hayrete diiser ve onu tamamen idrake
glic yettiremezse, kalp de "marifetullah” nuru karsisinda ayn1 durumda-
dir. Bu noktada akil devreye girer ve algilama onunla birlikte idrake do-
niisiir". Yani nurla direk muhatap olan kalptir, algilama noktasinda ise
akil devreye girer. Akletme fiili belli bir zaman siirecinde olurken, kalple
gerceklestirilen sezgi ise bir anda olmaktadir. Ardindan Razi idrak konu-
sunda bir adim daha atar ve sunlar1 soyler: "Akil da kendi basina bu bil-
giye ulagmada acizdir. Insanin anne karninda ne hallere girdigini tam
olarak bilemedigi, ezel ve ebed hakkinda kesin fikir beyaninda buluna-
madi81 gibi akil da tiim bunlar1 algilamada acizdir. Bu durumda Allah'in
bildirmesine, yani vahye ihtiyac1 vardir".#0 Boylece, Razi" deki idrak ma-
halli olan akil, "kalbin aydinlattig1, vahyin insa ettigi akil” seklini alir.

Vahyin rehberliginden uzak aklin, atesin nurunda oldugu gibi pek
¢ok kusuru bulundugunu su sekilde acgiklar: "Ates, dumanla birliktedir
ve duman elbiseyi siyahlatip kirlettir. Akil da siiphe dumaniyla ubudiyet
elbisesini kirletir. Atesin en ufak bir riizgarla sonmesi gibi akil da en ufak
bir siiphe dumaniyla soner. Atesin nuru kiiciik bir evde parlar, anlamli-
dir. Bir ¢olde higbir sey ifade etmez. Akil da beden evinde anlamlidir,
ruhlar adlemine konuldugunda soner. Ates giinesin karsisindadir, ancak
arasinda bir engel olursa yanabilir. Akil da Allah'in nuru karsisindadir,
ancak arada gayb perdesi varken yanar, bu perde kalkarsa soner. Ates bir
vakitten sonra soner, o sonmese de giindiiz olunca hiikmii ortadan kal-
kar. Akil da sehvet ve gaflet tarikiyle soner. Bu sekilde sonmese de ahiret
hayat1 gelip diinya hayat1 bittiginde, tiim gizliler agiklandiginda aklin
hiikmii kalkar, tek "Nur" kalir."4! Goriinen elemde nurlar en biiyiiginden
itibaren giines, ay, yildiz, ates seklinde siralanir. Goz bunlar: direk gore-
mez, durumuna gore mertebe mertebe gorebilir. Insanlar da Allah'l, Nu-
ru Hahi'yi algilamada mertebe mertebedir. Kimi, yildizlar kadar o nuru

40 Razi, Esraru’t-tenzil, s. 543-544.
41 Razi, a.g.e, s. 548.
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algilar kimi ay, kimi giines. Peygamberler onu en {ist seviyede algilayan-
lardir.#2

Razi peygamberlerin akli yetkinlik noktasinda en {iist seviyede in-
sanlar oldugunu bir baska eserinde soyle agiklar: "Peygamberler kuvve-i
nazariyye ve kuvve-i ameliyye agisindan en kamil mertebede bulunurlar
ve insanlarin bu konulardaki eksikliklerini tamamlayabilirler. Nesneler
akilla kavranan ve aklin tam olarak kavrayamadig1 nesneler olarak ikiye
ayrilirlar. Birinci tiir konularda peygamber gondermek insanlarin bu tiir
konularda ileri siirecegi 6ziir beyanini bertaraf etmek icindir. Tkinci tiir
konularda ise insan zaten ilahi izaha muhtactir".#

Razi insanlarin yetkinlik ve mutluluklarinin temel dinamikleri olan
kuvve-i nazariye ve kuvve-i ameliye a¢isindan hem kusurlu hem de fark-
l1 derecelerde olduklarini; bu sebeple de peygamberlerin yardimi olma-
dan diinya ve ahiret mutluluguna erisemeyeceklerini diisiinmektedir.
Varliklarin ontolojik olarak bitki, maden ve canli gibi tiirlere ayrilmasi
gibi, bilgi edinme imkanina sahip olmasi itibariyle canlilar i¢inde iistiin
bir konumda bulunan insanlar da -epistemolojik olarak- kendi aralarinda
bilgi muhtevas1 bakimindan farkli mertebelerde bulunmaktadirlar. Bu
agidan peygamberler, fizikotesi alemle iliski kurma imkanina sahip ol-
duklar1 icin kuvve-i nazariye ile kuvve-i ameliye noktasinda insanlhk
ufkunun en {ist mertebesinde yer alan, yetkin akil sahibi insanlardir.
Bundan dolay1 onlar dogru inang ve giizel davranis yoniinden insanlarin
eksiklerini tamamlarlar. Bu tespitten hareketle Razi, peygamber oldugu-
nu sOyleyen bir kimsenin insanlar1 Allah'a inanmaya ve dogru davranis-
larda bulunmaya davet edip onlara diinya ve ahiret mutluluguna eristi-
recek bilgiler 6gretmesini onun peygamberliginin bir kanit1 olarak deger-
lendirir.* Bu niteliklere sahip olan peygamberler ayni zamanda, nefsinin
kuvvelerini, vahiyle sekillenen akillarinin rehberliginde hakikatin bilgisi-
ne yonelten, "yetkin akil" sahibi kimseler olarak tiim insanlara ornektir-
ler.

ITI. AHLAK FELSEFESI

Razi'nin nefis nazariyesi, ahlak felsefesinde merkezi bir 6neme sa-
hiptir. Nefis ve kuvveleri konusu merkezinde, insanin fizik ve metafizik
aleme doniik yonlerini tanimlamaya gayret eden mdiiellif, "insan hangi

2 Razi, a. g. e, s. 546.
4 Razi, el-Muhassal, Hiiseyin Atay (tahk.), Kahire 1991, s. 512-513.
4 Yusuf Sevki Yavuz, "Fahrettin Razi", DIA, c. XX11, 5.92.
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davramigy, nigin se¢melidir?” seklindeki ahldka dair temel soruya cevap
bulunmaya ¢alismaktadir.

Insanin davraniglari ilk basamakta nefsin istek veya ofke giiciinden
kaynaklanmakta ve ahlaki davranis bu iki giiciin yonlendirilmesiyle or-
taya ¢ikmaktadir. Razi'ye gore nefsin, faziletleri elde edebilmesi nokta-
sinda bu iki giicli harekete geciren sey sadece duyu algilar1 ve onlar ta-
kip eden haz ve elemler olmamalidir. Bu noktada hakiki manada iyi ve
kotiiyti belirlemek, varlig: biitiin yonleriyle idrak eden aklin isidir. Aklin
aydinlatici rehberliginde nefis, bedenle birlikte iken bu diinyada faziletle-
ri elde eder. Ancak kalici saadet onun ahirette, bedenden ayrildiktan
sonra kavustugu durumdur. Razi'ye gore ruhun kemali, dolayisiyla ha-
yatin gayesi Oliimden sonra gergeklesecek olan mutluluk igin insamin
kendisini hazirlamasindadir. Eger insan akli idraki ve bu idrakin gerek-
eden hazlara kendini kaptirirsa ne bu diinyada erdemli ne de ahirette
mutlu olabilir.

Razi, ahlak alaninda kaleme aldig1 "en-Nefs ver-Ruh" isimli eserinin
ikinci kisminda ahlaki davranisla ilgili somut 6rnekler tizerinde durmak-
tadir. Asil mutlulugun duyularla elde edilen hissi lezzetlerde degil, akli
lezzetlerde oldugunu belirtir. Duyularla elde edilen seyler gercek mutlu-
luk ve huzur icin birer aragtir. Bu durumda insanin duyulariyla elde
edecegi seylere kalict mutlulukmus gibi yonelmeyip, onlardan aklinin
rehberliginde geregi kadar istifade etmeyi bilmesi gerekir. Bu sebeple akli
lezzetler hissi lezzetlerden daha serefli ve daha kamildir.

Nefis ve kuvveleri merkezinde ahlaki davranisin sinirlarini ¢izdik-
ten sonra bazi somut misaller {izerinde meseleyi ele alir. Bunlardan biri
“mal edinme” konusundadir. Mal edinmeyi &ven ve yeren ayetlerden
ornek verdikten sonra mal edinmenin insan igin uygun olacagi durumlari
akli deliller 1s181nda agiklamaya calisir:

"Insana ait ii¢ gesit fazilet mertebesi vardir:

a. Nefsani Faziletler: {lim ve giizel ahlak neticesinde elde edilen fa-
ziletler.

b. Bedeni Faziletler: Sthhat ve giizellikle elde edilen faziletler.

c. Diger faziletler: Insanin yeme igme gibi bedene hizmet eden y6n-
leriyle elde ettigi faziletler. Beden nefse hizmet etmektedir. Nefis ise ilim
ve giizel ahldki elde etmek icindir. Dolayisiyla yeme-igme gibi bedene
hizmet eden tiim 6zellikler eger ilim ve giizel ahlaka yonlendirilirse fazi-
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let halini alir. flim ve bunun neticesinde elde edilen giizel ahlak diin-
yevi/cismani olanda degil; uhrevi/ezeli olandadir ve ona yonelmekle elde
edilir.#s Iste mal edinme de insan1 ayn1 sekilde fazilet ya da rezilete yon-
lendirebilir. Eger insan mali nefsinin ameli ve nazari kuvvelerini hayra
yonlendirmek i¢in temin eder ve kullanirsa bu onun yararina olur. Zira
insanin bu diinyada ilim ve giizel ahlak elde edebilmesi i¢in maddi
imkanlara ihtiyac1 vardir. Mal sahibi olmak bunu saglar. Yine insan, mali
bagkalarindaki bir zarar1 defetmek icin de kullanir. Mesela; zekat ve sa-
daka verir, giizel bir kurum insa ettirir. Tiim bunlar malin diinyevi olana
degil uhrevi olana hizmet etmesi igin kullanilmasidir ve insana sonsuz
mutluluk saglar. Ancak insan mali diinyevi lezzetler i¢in elde eder ve
kullanirsa bu hem kendisine ve hem bagkalarina zarar verir. Mesela, ge-
reginden fazla mal biriktirmek ve bunu muhafazaya calismak insan1 zi-
kirden (Allah1 hatirlamaktan) alikoyar.*

Razimnin ele aldig1 orneklerden biri "s6hret"tir: " Peygamberler,
alimler, devlet bagkanlar1 i¢in sohret sahibi olmak mubahtir. Ancak bunu
diinyevi menfaatleri igin degil, uhrevi olana davet icin talep etmelidirler.
Zira insanlarin goniillerinde yer edinmeden bu gorevleri yerine getirmek
miimkiin degildir. Ancak insan sOhret sahibi olmay: diinyevi menfaat
elde etmek, boylece elde edecegi kemali bu amagcla kullanmak i¢in isterse,
bu haramdir. Ayrica insan diinyevi hasletlerinden dolay1 ya da kendinde
olmayan bir takim 6zelliklerinden dolay1 schret sahibi ise bu da haram-
dir. Diinyevi hasletlerinden dolay1 sohret sahibi olan, bu durum kalicilig1
olmadig: i¢in siirekli bunu koruma endisesi i¢inde olur. Bu da onu uhrevi
olana yonelmekten alikoyar. Kendinde bulunmayan bir 6zellikten dolay1
sOhret sahibi olmak ise riyaya sevk edecegi icin haramdir.#”

Razi, tefsirinde "Ey mutmain nefis, sen O'ndan O senden razi ola-
rak Rabb’ine don"# ayetini agiklarken ilahi olana yonelerek mutmain
olan nefsi sdyle ifade eder: "Itmi'nan nefis, Hak ile igice yasayan ve ken-
disini higbir sek-siiphenin yenip mahcup edemedigi nefistir. Akli kuvve,
sebepler zincirinde yiikselmeye bagladiginda, zati geregi "miimkin" bir
sebebe varip ulastiginda, bunun bagka bir sebebi oldugunu bilir, burada
durmaz, aksine her seyden daha iistiin olana yonelip tirmanmaya devam

45 Raz1, en-Nefs ve’r-Ruh, s.110.
4 Razi, a.g.e, s. 111-113.
47 Razi, a.g.e, s. 127-138.
48 Fecr, 89/27-28.
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eder. Bu tirmanis ihtiyaglarin son buldugu, zaruretlerin nihayete erdigi,
zat1 geregi Vacibu'l-Viicid olan o yiice varliga varip dayamr. Artik
O'ndan baskasima yonelmez. Akli kuvve her ne zaman miimkin varlik-
lardan birine dikkat etse ve ona yonelse o seyin yaninda karar kilmasi
imkansiz olur. Fakat akil, Vacibu'l-Viicud'un celaline bakip, her seyin
O'ndan oldugunu anladiginda ise bundan baskasina ge¢gmesi imkansiz
hale gelir. Boylece itmi'nanin ancak Vacibu’l-Viictid'un zikri ile elde edi-
lebilecegi sabit olur. Ayrica sunu da ifade etmek gerekir ki; kulun ihtiyag-
lar1 simirsizdir. Buna karsilik Allah'in disindaki her seyin varlig: ve kuv-
veti sinurhidir. Siirsiz-sonsuz olan ise sonlu ile kusatilamaz. Dolayisiyla
kulun smirsiz ihtiyaglar1 karsisinda, itmi'nanin-istikrarin olabilmesi igin
ancak Allah'in sonsuz kemalinin bulunmasi gerekir. Boylece marife-
tulldhi, Allah'tan bagka bir maksat ile tercih eden hig¢bir kimsenin mut-
main olamayacag1; onun nefsinin de, nefs-i mutmainne durumuna ula-
samayacagl; fakat marifetullahi baska bir sey i¢in degil ancak O'nun igin
isteyenin nefsinin ise,nefs-i mutmainne" olacag1 sabit olur. Boyle olan
herkesin iinsiyeti Allah Teala ile, arzusu Allah'a yonelik; bekas: yine Al-
lah ile, s6zii Allah ile beraber olmus olur. Iste bu sebeple boylesi canlara
diinyadan ayrilirken “Sen O’'ndan razi, O senden razi olarak don Rabbine”
denilir.#

Razi bir bagka eserinde ilahi bilgiye gotiiren batini bakisin nasil
yakalandigim soyle tasvir eder: "Insanin (anne karnindayken) gozleri
yaratilir ama kapalidir. Bir zaman sonra goz kapaklarin1 Allah Teala agar.
Anne karnindan ayrilinca da ilk zamanlar gozleri genelde kapalidir. Zira
dis diinyaya kars1 (anne-babasi da dahil) cahildir. Biraz biiyiiyiince goz-
lerini agar ve yavas yavas temyiz kabiliyetine ulagir. Insanin batini gozii
de boyledir. Once kapalidir, sonra agilir ama hayir ve serri ayirdetmeye
giici yetmez. lyiyi-kotilyii ayirdetmek igin aklinin goziiyle bakmaya
devam eder. Bir siire sonra anlar ki Muhsin olan hakktir digerleri ise
zararhdir. Sonra -ilahi olana yonelerek- ilerlemeye gayret ederse akil
nazartyla bakmaya sabretmek miimkiin olmaz. Anne nasil temyiz done-
mine kadar ¢ocugu arasira azarlarsa Allah Teala da insani ilk donemle-
rinde Rabbini bilene kadar bazen azarlar. Tim bunlar bulugdan 6nceki
donemlerdir. Sonra yine Allah'in fiilerini ve mahléikatindaki hikmetini
anlama gayreti i¢cinde olursa bu bakisiyla birlikte onda ask ve muhabbet

49 Razi, Mefatihul-gayb, c. XXXI, s. 160-161.
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olusur. Akliyla bir sey goremez. Tamamen Hakkin kudretine ve hikmeti-
ne yoOnelir. O zaman ona sirlar agilir, ayin giines karsisinda nurlandigi
gibi kalp bu makamda bakisindan lezzet alir. Bundan 6nce kalbin bir tek
gozii varken simdi kainattaki her zerre onun icin goz olmustur. Zira ale-
min tiimii O'nu yansitan birer ayinedir. Boylece o bagkalarinin goreme-
digini goriir. Tiim alem onun igin niir olur.®

Marifetullah nuruyla hemhal olan nefsi Razi yukarida ifade edildi-
&1 sekilde agiklar. Biitiin miisliiman diisiiniirler gibi o da ahlakin gayesi-
nin mutluluk oldugunu ve bunun da en yiiksek derecede 6liimden sonra
gerceklesebilecegini diisiiniir. Bununla birlikte mutluluga ulasabilmek
i¢in her seyden Once nazari aklin yetkinleserek basta ilk varlik (Allah)
olmak tizere var olanlar1 biitiin yonleriyle olabildigince kavrayip bilmesi
gerektigini ifade eder. Razi'nin eserlerinde hakiki bilgiyi idrak ederek
ahlaki olgunluga ulasilmas1 noktasinda ele aldig1 asamalar tasavvuftaki
idrak mertebelerine de isaret eder niteliktedir. Onun akil ve vahyi mez-
cetme faaliyetini zaman zaman bu zeminde gerceklestirme gayretine de
bu vesileyle isaret etmek isteriz.

Sonug¢

Makalemizde incelemis oldugumuz diisiince sistemi igerisinde
Razi, genel olarak ruhlar tasnifi, ardindan bu tasnif icerisinde insan nef-
sinin yeri ve nitelikleriyle gelisen diisiince seriivenini, niibiivvetle ulasi-
lan yetkin akilla taglandirir. Nefsin mahiyeti ve kuvvelerini agiklarken en
iist seviyede insani kuvvede ifade edilen aklin, insan1 hangi asamalardan
sonra ahlaki yetkinlige ulastiracagini beyan eder. Fizik alemden baslaya-
rak metafizige ve hakikatin bilgisine ulastiran bilme siirecini, bunun neti-
cesinde ulasilan ahlaki olgunlukla elde edilen mutlulugu asama asama
acgiklar.

Razi'nin sisteminde bilme, zihnin soyutlama yoluyla nesnelerin
suretini alip bilgiye doniistiirmesi ¢abasidir. flk asamada nefsin hayvani
kuvvelerinden olan duyularla; nesnenin fiziki, kimyevi ve biyolojik nite-
likleri duyumlanir. Ardindan bu nitelikler ortak duyuda (hiss-i miiste-
rek) birlestirilerek duyularla kazanilan tikel bir yargiya ulasilmis olur.
Bu, duyularla elde edilen ilk yargidir. ikinci asamada bu tikel algilarin
suretleri hayal veya tasarlama gliciinde saklanir. Bu bilgi hayali idrak

50 Razi, Esraru’t-Tenzil, s. 553-554.
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diizeyinde bir bilgidir. Bu ortak duyularla elde edilen tikel suretlerden,
tizerinde durup diistinmeden yiizeysel, tikel yargilarda bulunulabilir, bu
tiir yargilar vehmiyyat adini alir. Bunlar ayn1 zamanda insan disindaki
canlilarin ulagabilecegi en iist bilgi diizeyidir. Insanin bu bilgi seviyesine
takilip kalmasi onun o6teki canlilarla ayni diizeyde kalmasi demektir.
Ancak yine de bu bilgi insanin giindelik hayatinda yararli ve vazgecil-
mez olan bilgidir.

Gergek bilgiyi olusturan diisiince yargilari ise, bes duyu ile kazani-
lip hayal veya tasarlama giiciinde sakli bulunan tikel suretler {izerinden
gerceklesir. Burada nefsin insani kuvvelerinin kullanilmas: séz konusu-
dur. Hayvani kuvve ile elde edilen tikel suretler, nazari akildaki diisiin-
me (miifekkire) giiciiyle, hayali suretten tiire ait surete bagka bir ifade ile
tikel anlamdan genel anlama gegerek kavram (tasavvur) bilgisine yiikse-
lir. Boylece miicerred kiilli suretler akilla idrak edilmis olur. Bu, 6zel ve
belirli bir nesnenin degil, bilmeye konu olan tiiriin biitiin fertlerini kapla-
yan, bu fertlerin degismez, temel 6zelliklerini igeren tamamen soyut ve
genel bir surettir. Diislince bir defa tiire ait suretlere ulasinca artik ona
malzeme olusturan hayali tikel suretlere ihtiyaci kalmaz. Duyu ve dii-
siince birligiyle elde edilen bu bilgi, nesnelerin mahiyetine iliskin bir
bilgidir. Bu genel bilgilerden hareketle de, nesneler arasi iligkilerin ve
olaylarin bilgisine (yargilar/tasdikat) ulasilir. Su halde diisiinme (tefek-
kiir) siirecinde, nesnel diinyanin verileri gesitli asamalardan gegerek zih-
nimize ulasir, zihnin kendisine has faaliyetleriyle yeni islemlerden gecer
ve sonug olarak bir tasavvur (kavram) ve tasdik (yarg) elde edilir.

Ote yandan R4z, bilgininin sadece akil ve onun faaliyetleri netice-
sinde elde edilmedigini belirtir. Onemli bir bilgi edinme yolu ve merkezi
daha vardir ki o da kalp ve onunla elde edilen sezgisel bilgidir. Aslinda
diislince ve sezgi 6ziinde birdir. Fark su noktada ortaya ¢ikar; kalp, bil-
giyle dogrudan muhatap olur. Akletme fiili belli bir zaman siirecinde
gerceklesirken, sezgide bilginin adeta zamansiz olarak bir anda kazanil-
mas1 soz konusudur. Hakikatin bilgisine ulasmada akil ve kalp birlikte
olmalidir. Razi akil derken ¢ogu zaman bu sekilde kalple birlikte olan
akl1 kasteder.

Bu siirecin ardindan Rézi dogru bilgiye ulasma noktasinda son
merhaleye varir: Diisiinme iglemi her zaman insam hakikatin bilgisine
ulagtiramayabilir. Diisiinmenin dogru sonug vermesi i¢in onun ilkelerini
bilmek ve bilgi imkanlarini yerinde kullanmak gerekir. Insana bu nokta-
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da rehberlik eden sey, bilgi edinme noktasinda aklini en ileri seviyede
kullanarak yetkin akl elde eden peygamberler araciligiyla insana ulasan
vahiydir. Dogru bilginin elde edilmesi noktasinda Razi, Ibn Sind'nin faal
akil {izerinden ifade ettigi aydinlanmayi, direk peygamberler ve onlar
sayesinde insanlara ulasan vahiy ile ifade eder. Bu durumda Razi'de ha-
kikatin bilgisine ulasan ve yetkinlesen akil, vahyin insa ettigi akildir.

Razi, insani nefsin bedenden ayr1 bir cevher olusu, bedende yer
tutmasimin suretin maddede yer tutmasina benzemedigi, dolayisiyla
onun bedenden ayrildiktan sonra da oliimsiiz olarak varligimi devam
ettiren bir cevher oldugu, insanin ger¢ek varliginin ve benliginin nefisten
ibaret oldugu seklindeki fikirlerinde Ibn Sina ile benzer diisiinmektedir.
Nefis teorisini ve buna baglh olarak ahlak felsefesini aciklarken Razi,
Islam diisiincesinde ahlak alaminda eser kaleme alan diger miiellifler gibi
Ibn Sina sisteminden istifade etmistir. Ancak Razi’de hakiki bilgi nokta-
sinda vahyi bilgi ve sezgisel bilginin énemi 6n plandadir. Ayrica akli
bilgi ve vahye dayali sezgisel bilgi aras1 biitiinliigii her firsatta vurgula-
yan miiellif, bu diislincesiyle ayn1 zamanda kelam ve felsefe ilimleri ara-
sindaki iliskiye zemin olusturmaktadir.

Razinin ahlak felsefesi, onun nefis ve buna bagl metafizik goriisii
merkezinde sekillenir. Insanin neleri nigin yapmasi gerektigini ifade eden
kavramlar aklin rehberliginde gelisen diisiince seriiveniyle yakindan
ilgilidir. Duyu idraklerini takip eden haz ve elemlerle birlikte nefiste biri
kendine haz veren seyleri elde etmeye, digeri ona elem veren seylerden
kurtulmaya yonelik iki temel irade ve gii¢ vardir. Bunlardan biri istek
(sehvet), digeri ofke (gazap) giiciidiir. Insan davraniglari en temelde bu
istek veya ofke giiciinden kaynaklanmaktadir. Ahlaki davrarus ise bu iki
gliciin yonlendirilmesiyle ortaya ¢ikar. Tikel ve sinirli olan duyu algilari-
n1 ve onlar takip eden haz ve elemleri yonlendiren ise akildir. Bu akil
elbette vahyin insasiyla sekillenen akildir. Bu sekilde nazari aklin aydin-
latic1 rehberligi sayesinde nefsin bedenle birlikte iken kazandig1 her sey
fazilet, bedenden ayrildiktan sonra kavustugu durum ise saadettir. Su
durumda ruhun kemali ve dolayisiyla hayatin gayesi 6liimden sonra
gerceklesecek mutluluk igin insanin kendisini hazirlamasidir.

Razi de diger Islam alimleri gibi ahlakin gayesi olan mutlulugun
oliimden sonra baki kalan ruhla birlikte gerceklesecegini diistiniir. Bu
mutluluga ulasabilmek i¢in her seyden 6nce nazari aklin yetkinleserek
basta ilk varlik (Allah) olmak tizere var olanlari biitiin yonleriyle olabil-
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digince kavrayip bilmesi gerekir. Bu bilgi arttikca ilk varlig bilfiil idrak
istegi de (agk) artacaktir. Ik varliga kavusmaya yonelik bu yogun istek
nazari aklin yetkinligi olup ayn1 zamanda insanin en yiiksek mutlulugu-
dur. Su halde Razinin ahlak felsefesi, varligin metafizik tasavvurunun
zorunlu kildigr bir durum olarak nefsin duyulara dayali kuvvelerinin
vahyin insa ettigi akilla dengelenmesi temeline dayal1 bir erdem ve mut-
luluk ahlakidir.
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ILKOGRETIM DiN KULTURU VE AHLAK BiLGiSi OGRETMENLIGi
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Mehmet Akif DEMIR®

Ozet

Bu galismada ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi
bolimU 6grencilerinin Arapga lisans dersleri hakkindaki gorisleri-
ne yer verilmistir. Bu baglamda ilk olarak Arapcanin DKAB Ggret-
menleri icin dnemine deginildikten sonra 19 Mayis Universitesi ila-
hiyat Fakiiltesi IDO bélimiindeki 107 6grenci ile yapilan milakat
sonuglari dederlendirilerek bu boélimde okutulan Arapga lisans
derslerine yonelik dneriler sunulmustur.

Anahtar Kelimeler: ilkégretim din kdltira 6gretmenligi, Arapga
dersi, 19 Mayis Ilahiyat

The Department of Primary Culture of Religion and Ethics
Education Students’ Views About in Arabic Degree
-Example of 19 Mayis University, Faculty of Theology-

Abstract

In this study, the opinions of students of department of religious
education teacher about Arabic lessons of RE department are inc-
luded. First of all, importance of Arabic language for RE teachers
are mentioned; then results of field results are clarified. At last,
recommendations are mentioned about Arabic courses in RE de-
partment.

Key Words: The Department of Primary Culture of Religion Edu-
cation, Arabic degree, 19 Mayis Faculty of Theology
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Giris

[kogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Egitimi Boliimii (IDO), ilk
defa, 1997-1998 akademik yilinda, ﬂahiyat Fakiilteleri biinyesinde kuru-
larak egitim-6gretim faaliyetine baslamistir. 2006-2007 akademik yilinda
Ogretmen yetistiren biitiin boltimlerin toplandig1 Egitim Fakiiltesi biinye-
sine aktarilmis ve bu siirecte programinda baz degisiklikler yapilmistir.
Halen yiiriirliikte olan program, 2010-2011 6gretim yilinda giincellenen
ve {ilkemizdeki biitiin IDO béliimlerinde uygulanmakta olan flkogretim
Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi lisans programi 2012 yilinda
tekrar Ilahiyat Fakiilteleri biinyesine aktarilmigtir. Programin amaci 1l-
kogretim okullarinin 4-8. Sinuflarinda okutulan Din Kiiltiirti ve Ahlak
Bilgisi dersini ytiriitecek 6gretmenler yetistirmektir. Bu amag dogrultu-
sunda hazirlanan program % 47 oraninda alan bilgisi, % 27 oraninda
genel kiiltiir bilgisi ve % 26 oraninda 6gretmenlik meslek bilgisi dersle-
rinden olusmaktadir. Derslerin % 12’si se¢meli derslerden olusmaktadir.
Genel kiiltiir dersleri daha ¢ok ilk yariyillarda toplanmis olup sonraki
yariyillarda azalmaktadir. Ogretmen adaylarina pedagojik formasyon
kazandirmay1 amaglayan 6gretmenlik meslek bilgisi dersleri her yariyila
yaklasik oranlarda dagitilmistir. Alan bilgisi kazandirmak i¢in Temel
Islam Bilimleri, Din Bilimleri, Islam Tarihi ve Sanatina Hi§kin dersler
uygun bir siralama ile biitiin yariyillara yayilmistir.!

IDO boliimlerinde her bir yariyilda iicer saat olmak {izere dort yar
yilda toplam 12 saatlik Arapga dersleri bulunmaktadir. Basta Kur'an-1
Kerim olmak iizere, Temel Islam Bilimlerinin dili oldugu i¢in énemli olan
Arapca dersinin, IDO mezunlarinin istihdam alanlari itibariyle de &nem-
lidir. Bu nedenle Tlahiyat Fakiiltelerinde IDO béliimiinde yapilan Arapca
Ogretiminin nitelik boyutu, iizerinde durulmas: gereken bir konudur.

IDO boliimii programinda yer alan Arapga derslerinin 2012 yilinda
kabul edilen 4+4+4 egitim sisteminde yer alan temel veya se¢meli Arapga
derslerindeki ihtiyaci karsilayabilme konusu hala tartismalidir. Bu maka-
lede IDO programinda yer alan Arapga derslerine yonelik bu boliim
ogrencilerinin goriisleri incelenmistir. Bu baglamda oncelikle aragtirma-

1 Ayrintih bilgi i¢in bkz. . M.Fatih GENC, "Avrupa ve Tiirkiye'de {lahiyat Fakiilteleri Lisans
Programlari, ispanya, Bosna Hersek, Hollanda, Belgika ve Almanya’daki flahiyat Fakiilte-
leri ile Bir Kargilastirma", Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, Cilt 13/1, 27-45 pp,
2013
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nin yontemi, evren-orneklemi ve simirliliklar hakkinda bilgi verildikten
sonra arastirma sonuglarina yer verilecektir.

1. Arastirmanin Konusu

Mahiyat Fakiiltesinin temel amaci Islam Dininin ana kaynaklarina
kendisi ulagabilen, bunlar1 okuyup degerlendirebilen ve zihin diinyasimi
olustururken bunlari referans alan, ge¢miste ilahiyat temel alaninda olus-
turulmus birikimden haberdar olan, icinde yasadig1 toplumun degerleri-
ne yabanci kalmayan, kiiltiirel miras1 degerlendirebilen, yasanan hayati,
bu hayatin etkin bir {iyesi olarak kendi birikimiyle yorumlayabilen ve
karsilasacag1 problemlere akademik bir bakis agisiyla ¢oziim {iretebilen
ilahiyatcilar yetistirmektir.2 Bu birikime ulasmak ve Islami ilimlerle
mesgul olabilmenin temel yeterliliklerinden birisi de hi¢ stiphesiz anahtar
bilgi olan Arap diline hakim olmaktir. Bu itibarla {lahiyat Fakiilteleri ders
programlarina Arapgay1 temel derslerden birisi olarak almis, hazirlik
smiflar1 olusturularak Arapganin diger ilimlerden once 6grenilmesi yo-
luna gidilmis, buna mukabil IDO béliimlerinde ise ilk dort yariyila ya-
yilmuis {iger saatlik derslerle yetinilmistir.

Tefsir, Hadis, Fikih, Kelam, islam Tarihi vb. ilimlerin temel kay-
naklar1 Arapgadir. Allah, Kur'an't Arapga olarak Hz. Muhammed’e in-
dirmis, O’da ilahi emirleri teblig etmis, 6gretmis, uygulamis, gerekli acik-
lamalar1 yapmistir. Hz. Peygamber’e inanan Sahabe ve daha sonra gelen
islam Bilginleri Kur'an't ve Hz. Peygamberin hadislerini, sonradan olu-
san diger ilimleri sonraki nesillere aktararak bu durum giintimiize kadar
boyle devam etmistir.

Iste bu ilimlerin 6gretildigi ilahiyat fakiiltesi IDO béliimiinii biti-
ren bir ilahiyat¢l, mezuniyet sonras1 egitim 6gretim kadrosuna katilacak
ve lilkemizde ki resmi ve 6zel 6gretim kurumlarinda su iki secenekte
gorev alabilecektir:

a. Imam Hatip Liseleri/ Orta Okullar:

fmam Hatip Liseleri / Orta Okullarinda 6gretmenlik yapmay1 he-
defleyen bir 6gretmen, “hem dogru bilgi ile bilgilendirme hem bu bilgile-
ri dogru olarak kullanma usullerini 6gretme hem de ge¢misin kalip ¢6-
ziimleri ile giiniimiiziin bu kalib1 asan, acitk toplum ihtiyaglari arasinda
gecisi saglama konusunda birlikte diisinmeyi basarabilmelidir. Ogret-

2 http://ilahiyat.ogu.edu.tr/index.php/tr/fakultemiz/tanitim
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men adayinin, ogrenciliklerinden itibaren kendilerini hem din kiiltiirii
hem genel kiiltiir agisindan zenginlestirmeleri lazimdir.”3

Imam Hatip Liseleri/ Orta Okullarinda meslek dersleri ad1 altinda
Kuran’-1 Kerim, Arapga, Tefsir, Hadis, Siyer, Akaid-Kelam, Fikih, Dinler
Tarihi, islam Tarihi vb. dersler okutulmaktadir. Bunlar icerisinde Arapca
haftalik ders saati en fazla olanlardan birisidir. Yabanci bir dil olan Arap-
cay1l Ogretirken; tiim yabanci dil 6gretiminde kabul edilen dort temel
beceri olan, dinleme/anlama, okuma, konusma, yazma becerilerinin ka-
zandirilmasi hedeflenmelidir.# Clinkti bu dort beceri elde edilmeden bir
dil tam olarak 6grenilmis olmaz.

Imam Hatip Liseleri/ Orta Okullarinda yukarida siralanan Arapca
disindaki diger meslek derslerinin de okutulmasinda Arapgaya ihtiyag
vardir. Zira Tefsir, Hadis gibi derslerin miifredatlarinda Arapga metinler
yer almaktadir. Hem bu derslerin okutulmasi, hem de bunlarin kaynak-
larina basvurulmasi durumunda Arapga bilmek gerekmektedir. Yine
Kuran’-1 Kerim dersini okuturken telaffuz, mahreg ve tecvid kurallarimin
ogretilmesi ve uygulamasi esnasinda Arapcaya ihtiyac olacaktir.

b. Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi

Ulkemizdeki resmi ve 6zel tiim okullarda Anayasa geregi okutul-
masi zorunlu olan derslerden birisidir. Ogrenciler Ilkokulun dérdiincii
sinifinda Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi ile karsilasmakta, Ortaokul
ve Lisenin tiim simiflarinda okutulmaktadir. Ayrica Kuran’-1 Kerim, Te-
mel Dini Bilgiler ve Hz. Muhammed’in Hayat1 dersleri de se¢meli olarak
okutulmaktadir.

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersini ve diger secmeli dersleri oku-
tacak olan bir 6gretmenin gorev ve sorumluluklarinin bilincinde olmasi,
ogrenciye sevgiyle yaklasmasi ve donanimli olmasi hayati 6nem tasimak-
tadir. Dini dogru algilamak, din hakkinda olumlu ve saglikli kanaat sahi-
bi olmak, dini 6grenmek ve yasamak isteyen bireylerin ¢ocukluk done-
minden itibaren elde ettigi kanaat ve algilar {izerine bina edilecegi g6z
ontinde bulundurulmalidir.

3 Bilgin B. Egitim Bilimi ve Din Egitimi, s. 118, Ankara, 2007

4+ Aydin, M. Z. 24-25 Aralik 2011'de Istanbul'da DEM ve AKDEM tarafindan diizenlenen
"Imam Hatip Liselerinde Arapca Ogretimi Sempozyumu'nda"2011'de Arapcayr Nasil
Opretelim?" baglikli bildiri.
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“Din dersinin 6zel hedefi, Islam dininin hedefidir. Yani vahiy iirii-
nii Allah s6ziiniin kisilere ulastirilmas: ve onlarda bu sozler dogrultu-
sunda davraniglarin gelistirilmesidir.”5

“Din 6gretiminin amaci, insanlar1 giizelliklere ulastirmaktir. Insan
iradesini, duygu ve diisiincesini Oyle egitmelidir ki dogru, giizel ve iyi
olan hayat tarzini gerceklestirebilsin, dini anlayis1 bunlarin gerceklesme-
sine yardimc1 olsun. Hayatin her kesiminin i¢inde; ¢ocukluk, genglik ve
yaslilik donemlerinde ve her is ve alanda tutarli, basarili ve mesut olma-
sinda dogru bir sekilde 6grendigi dininden gii¢ ve kuvvet alabilsin.” 6

Iste Din Kiiltiirii 6gretmeni egitimin bu dénemlerinde &grenciler
tarafindan dinin temsilcisi, yorumlayicisi, uygulayicisi ve modeli olarak
algilanacaktir. Rol model olarak bu algilamalarin sonucu olusacak bek-
lentileri karsilayabilmek icin 0gretmenin inceleme, arastirma yapmasi,
kendisini donaniml1 hale getirmesi gerekir. Karsilasabilecegi cesitli soru-
lara makul, mantikls, ikna edici, aciklayic1 ve ¢agin gereklerine gore anla-
silabilir cevaplar verebilmelidir. Biitiin bunlar1 yapabilmesi i¢in temel
kaynaklar: referans almali, diisiince, kanaat ve cevaplarin1 bu temel kay-
naklara dayandirmalidir. Dolayisiyla bu kaynaklarin dili olan Arapgay1
bilme ihtiyac1 ortadadir.

Bu baglamda makalede lahiyat fakiiltesi IDO béliimiinde okuyan
dgrencilerin IDO lisans programinda okutulan Arapga derslerine yonelik
goriis ve Onerileri arastirilmistir.

2. Arastirmanin Yontemi

Konunun arastirilmasinda nitel arastirma’ yontemlerinden gozlem,
goriisme ve dokiiman analizi tercih edilmistir. Arastirmada nitel arastir-

5 Bilgin, B. 8-10 Nisan 1988 Din Ogretimi ve Din Hizmetleri Semineri, ‘Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi Ozel Ogretim ve Yontemleri Uzerine’ baslikli bildiri. S: 334, Ankara, 1991

6 Ayhan, H. 8-10 Nisan 1988 Din Ogretimi ve Din Hizmetleri Semineri, ‘Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi Ogretiminin Baglica Meseleleri’ baglikl1 bildiri. S: 344, Ankara, 1991

7 Nitel aragtirma metodu Psikoloji ve Sosyal Bilimlerde uzun bir ge¢mise sahiptir. Psikoloji
alanmda Wilhelm Wundt Toplum Psikolojisi (1900-1920) arastirmalar1 ¢ercevesinde
deneysel metotlarin yanmda anlamaya ve tasvire dayanan metotlar: kullanmigtir. Ame-
rikan Sosyolojisinde ise 1940'larin ortasma kadar Biyografik Metotlar, Durum Analizleri,
Tasvir Edici Analizler merkezi konumdaydi. 1960'lardan itibaren Amerikan Sosyoloji-
sinde standardize edilmis nicel sosyal arastirmalara ve onlarin teori anlayislarina
yonelik kritikler baglamistir. Alman literatiiriinde ise bu durum 1970'leri bulmaktadir.
Nitel arastirmanm tarihi gelisim siireci hakkmda daha genis bilgi icin bkz. Uwe Flick,
Qualitative Sozialforschung, Rowohlts Taschenbuch Verlag, Hamburg 2002, s. 20-26. (nak-
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ma yontemlerinin se¢ilmesinde, nitel arastirmalarda arastirmacinin, biz-
zat durumun i¢inde olmasi ve bu arastirmalarin dogal ortamda insanla-
rin davraniglarini inceleme imkani vermesinden kaynaklanmaktadir.
Boylece alandan elde edilen deneyim ve goriisler birebir elde edilerek
verilerin analizinin dogru sekilde yapilmasini saglamaktadir. Bu arastir-
ma yaklasimi ayni1 zamanda Onceden belirlenen arastirma sorunlarinin
alanda sekillenmesine de yardimc olmaktadir. Dolayisiyla arastirmaya
acik ve esnek bir tutum saglamaktadir.

2.2. Verilerin Toplanmasi

IDO béliimii 6grencilerinin Arapga lisans dersleri hakkindaki go-
riislerinin incelendigi makalede tarama modeli benimsendiginden 6nce-
likle alanla ilgili kitap ve makalelere basvurulmustur. Bu baglamda
Arapca dersleri hakkinda yazilmis kitaplar, makaleler, tezler, siireli ya-
yinlar, web sayfalar1 vb. kaynaklar taranmis ve yararlanilmistir.

Goriismeler 19 Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi IDO boliimii
dgrencileriyle yar1 yapilandirilmig miilakat teknigi ile yapilmistir. Ogren-
cilere miilakatta su sorular yoneltilmistir:

- Bir Din Kiiltiirii 6grencisi /egitimcisinin Arap Dilini 6grenmesi/
bilmesinin gerekliligi hakkinda ne diisiiniiyorsunuz?

- Arapga dersinin mevcut programdaki kredisi ve donemlere gore
dagilimiyla ilgili goriistintiz ve teklifleriniz nelerdir?

- Arapca dersinin mevcut igerigiyle ilgili kanaatleriniz ve Onerile-
riniz nelerdir?

- Arapca dersinin 0gretim elemanlarinin, formasyonlar1 ve derste
kullandiklar1 metotlarla ilgi goriis ve Onerileriniz nelerdir?

- Arapca dersinde kullanilan kitap ve diger materyallerle ilgili de-
gerlendirme ve teklifleriniz nelerdir?

- Arapca dersi igin uygulanan 6lgme degerlendirme metotlariyla
ilgili goriis ve Onerileriniz nelerdir?

- Ogretmenlik hayatimizda vereceginiz Arapga derslerinin igerigi-
ne, seviyesine ve materyallerine dair bir bilginiz var mi, neler? Bu dersi
vermek ister misiniz? Neden?

- Daha iyi bir Arapga egitimine dair teklifleriniz nelerdir? Hazirlik
sinif1 ile alakali diisiinceleriniz nedir?

len, Halise Kader Zengin, Almanya’da islam Din Ogretimi Modelleri, Basiimamis Dok-
tora Tezi, AUSBE, Ankara 2007.)
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Veri toplama agamasinda IDO béliimiiniin {igiincii ve dérdiincii
smiflarda okuyan 107 6grenci ile goriisme yapilmis ve yapilan goriisme-
ler MAXqda nitel arastirma programi ile analiz edilmistir.

2.3. Arastirmanin Evren ve Orneklemi

Aragtirmanin evreni 19 Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi IDO
boliimiiniin {igiincii ve dordiincii sinifinda okuyan 400 &grencidir. Or-
neklemi ise tiglincii ve dordiince sinifta okuyan 107 6grencidir. Bu bag-
lamda segilen 6rneklem evrenin % 27’sini olusturmaktadir. Bu 6rneklem
IDO béliimiinde okuyan 6grencilerin Arapga lisans dersleri hakkindaki
gorislerini ifade etmede yeterlidir.

Orneklem olarak iigiincii ve dordiincii siniftaki 6grencilerin segil-
mesinde bu 6grencilerin dort déonem olan Arapca derslerinin tamamini
almis olmalar1 ve son simif 6grencilerin 6gretmenlik deneyimi kapsamin-
da gittikleri okullarda aldiklar1 egitimin yeterli olup olmadigini analiz
edebilecek durumda olmalarindan dolayidir.

2.4. Arastirmanin Sinirliliklar1

Bu arastirma 19 Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi IDO bolii-
miinde 2013-2014 6gretim yilinda okuyan iiglincii ve dordiincii sinifla-
rinda okuyan 6grencilerle siurlidir.

3. Bulgular ve Yorumlar

Bu boliimde 107 6grenci ilen yapilan yar1 yapilandirilmis miilakat
sonuglarinin bulgu ve yorumlarina yer verilmistir.

Tablo 1- Arastirmaya katilan dgrencilerin cinsiyete gore dagilimi

Erkek Kiz Toplam

57 50 107

Arastirmaya 57’si erkek 50’si kiz olmak {izere toplam 107 6grenci
katilmigtir.

Tablo 2- Arastirmaya katilan égrencilerin siniflara gore dagilimi

Uciincii Stnf Dordiincii Sinif Toplam

52 55 107

Arastirmaya 52 tane tiglincii siuf 6grencisi 55 tane ise dordiincii
siuf 6grencisi katilmigtir.
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Tablo 3- Arastirmaya katilan 6grencilerin yas durumuna gore
dagilim

20-23 Yas Arasi 74
24-26 Yas arasi 28
27 yag ve iistii 5

Toplam 107

Arastirmaya katilan 6grencilerin 74'{i 20-23 yas arasindaki 6grenci-
lerden olusurken 28 tane 24-26 yas arasi, 7 tane de 27 yas ve iistli 6grenci
bulunmaktadir.

Tablo 4. Bir Din Kiiltiirii 6grencisi/egitimcisinin Arap Dilini 6g-
renmesi/bilmesinin gerekliligi hakkinda ne diisiiniiyorsunuz?

Dikab Ogrencisinin Arap Dilini Bilmesinin Gerekliligi | Gerekli
Kur’an’t Anlamak Icin 20

Din Egitiminin Saglhikli Bir Sekilde Verilebilmesi Igin 14
Ayet-Hadis Ogretimi Icin 10
Imam-Hatip Ortaokulu Ogretmenleri I¢in 2
Arapga Kaynaklar1 Daha Iyi Anlayabilmek I¢in 7
Hayatin Her Alaninda Kullanmak Icin 3

Halki Aydinlatmak Icin 2
TOPLAM 58
Dikab Ogrencisinin Arap Dilini Bilmesinin Gereksizligi Gereksiz
En Ince Ayrintisina Kadar Bilmeye Gerek Yok 3

Din Kiiltiirii Ogretmenleri Derste Arapga Kullanmiyor 5

Sebep Belirtmeyenler 14
TOPLAM 22

Ogrencilere bir IDO béliimii 8grencisinin veya bir DKAB &gretme-
ninin Arap dilinin bilmesinin gerekliligi hakkindaki goriisleri sorulmus
ogrencilerin ¢ogunlugu Kur’an-1 anlamak, din egitiminin saghikl bir se-
kilde verilebilmesi , ayet-hadis 6gretimi ve Arapga kaynaklar1 daha iyi
kullanabilmek i¢in Arapga bilinmesinin gerekli oldugunu belirtirken bir
kisim ogrencide DKAB derslerinde Arapca kullanilmadig: icin bu dili
o0grenmenin gereksiz oldugunu soylerken diger bir kismi da ilkogretimde
O0gretmen olacaklar: i¢in en ince ayrintisina kadar Arapga 6grenmenin
gereksiz oldugunu ytlizeysel 6grenmenin yetersiz oldugunu belirtmisler-
dir.

Bu sonuglara gore IDO boliimii ogrencilerinin tigte ikisinin Arapga
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dersini gerekli gordiigii sonucu ¢ikmaktadir.

Tablo 5. Arapca dersinin mevcut programdaki kredisi ve donem-
lere gore dagilimiyla ilgili goriisiiniiz ve teklifleriniz nelerdir?

Arapca dersinin mevcut programdaki kredisi ve do-

Mevcut Kredi

nemlere gore dagilimi ve Teklifler Yetersiz
Her Y1l Olmal1 5
Hazirlik Sinifi Olmali 6
Kredisi Yiikseltilmeli 25

Bu Ders 4 Y1l Boyunca Verilmeli 9

1 Dénem Boyunca Sadece Arapga Verilmeli 2

Ders Saati arttirilmali 22
Sebep Belirtmeyenler 6
TOPLAM 81

Arapca dersinin mevcut programdaki kredisi ve do-
nemlere gore dagilimi ve Teklifler

Mevcut Kredi
Yeterli

Ders Saati Yeterli 9
Arapga 2. Siniftan Itibaren Baglasin 5
TOPLAM 14

Ogrencilere Arapca dersinin mevcut programdaki kredisi ve do-
nemlere gore dagilimiyla ilgili goriisiiniiz ve teklifleriniz nelerdir? Soru-
su sorulmus 6grencilerin biiyiik oranda derslerin kredisinin yiikseltilme-

si, ders saatlerinin arttirilmasi, 4 sene boyunca bu dersin verilmesi gerek-

tigi ve hazirlik siifinin konmasi gerektigini belirtmislerdir. Baz1 6grenci-
ler icin ders saatinin yeterli oldugu ve bu dersin birinci sinuf yerine ikinci

smiftan itibaren baglamasi gerektigini belirtmislerdir.

Bu sonuglara gore IDO béliimii 6grencilerinin % 78'i Arapga ders

kredilerinin arttirilmasi gerektigini sdylemislerdir.

Tablo 6. Arap¢a dersinin mevcut icerigiyle ilgili kanaatleriniz ve

onerileriniz nelerdir?

Arapca dersinin mevcut icerigiyle ilgili kanaatler ve oneriler

Goriis sayis1

Arapca Yiizeysel Anlatilmaktadir

2

Ogrenciye Uygun Verilmeli 2
Gramer Cok Fazla Pratik Eksik 28
Az Zamanda Cok Konu i§leniyor 8
Detaya Inilmeden Anlatilmali 1
Kelime Ezberi Yaptirilsin 7
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Alistirma Sayisi Artirilsin

Icerikte Bulmacalar Olsun

Kisa Film Ve Miizikler Olsun

Ayet Hadis Terciimeleri Yapilsin

Terclime Yaptirilsin

Diyaloga Yer Verilmeli

Mevecut icerik Yeterli

QI[N |O|INN|(—|W

Mevcut Icerik Yetersiz

TOPLAM 78

Ogrencilere “Arapca dersinin mevcut igerigiyle ilgili kanaatleriniz
ve Onerileriniz nelerdir?” sorusu sorulmus Ogrencilerin en ¢ok derste
gramere ¢ok fazla yer verildigi pratige ise yer verilmemesinden sikayetci
olmuslardir. Buna ek olarak terciime yaptirilmali, kelime ezberi yaptiril-
maly, igerik yetersiz diyen &grencilerde yer almaktadir. Cok az sayida
ogrenci de icerigin yeterli oldugu goriisiinii savunmustur.

Ogrencilerin ¢ogunlugunun dil pratiginin eksikliginden kaynak-
landigini belirtmesi ders kredisinin eksikliginden kaynaklanmaktadir.
Ciinkii 6gretim elemani 2 saatlik bir derste gramer konular1 ancak yetisti-
rebilme imkani bulabilmektedir. Ogrencilerin terciime yapilmasini iste-
meleri de yine mevcut ders kredisi igerisinde zor goriilmektedir.

Tablo 7. Arapca dersinin 6gretim elemanlarinin, formasyonlar1
ve derste kullandiklar1 metotlarla ilgi goriis ve Onerileriniz nelerdir?

Arapca dersinin 6gretim elemanlarinin, formasyonla- | Goriis Sayis1
11 ve derste kullandiklar1 metotlarla ilgi goriis ve 6neriler

Hocalar Sik Sik Degismesin

Farkli Ders Isleme Metotlar1 Gelistirilsin

Ezbere Dayali Metot Birakilsin

8
7
Aktif Katilimli Ders Islensin 5
1
8

Gorsellikten Yararlanilmal

Kullanilan Metotlar Giizel 17
Ogretim Elemanlari Seviyeye Inemiyorlar 12
Pratik Yapilmali

Konular Yiizeysel Anlatiliyor

3
Ogretim Elemanlar1 Ogrenciyi Zorluyorlar 3
Fiil Cekimleri Yerine Kelime Ezberi Yaptirilsin 3

TOPLAM 72
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Ogrencilere “Arapga dersinin 6gretim elemanlarinin, formasyonla-
11 ve derste kullandiklar1 metotlarla ilgi goriis ve onerileriniz nelerdir?”
sorusu sorulmus 6grencilerden sadece 17 tanesi kullaniulan metotlardan
memnun kaldigini belirtmistir. Ogrencilerin biiyiik ¢ogunlugu ( % 80)
Ogretim elemanlariin dgrencilerin seviyesine inememesinden, hocalarin
sik sik degismesinden, aktif katilimi derslerin islenmemesinden, konula-
rin ylizeysel olarak anlatildigindan sikayet etmislerdir.

Kat say1 uygulamasinin kalkmasindan sonra diiz lise mezunlarinin
IDO béliimiinii tercih etmeleri, diiz lise mezunlarinin imam-Hatip Lisesi
mezunlarina oranla Arapga alt yapilarinin olmamalar: dersin 6gretimin-
de de zorluklar1 beraberinde getirmektedir. Ozellikle IHL ve diiz lise
mezunlarinin karma olarak bulundugu smiflarda 6gretim elemanlar1
dersin anlatiminda zorluklar ¢cekmesine neden olmaktadir. Ders kredisi-
nin azlig1 ise konularin yiizeysel olarak islenmesinin nedeni olarak gorii-
lebilir. Hocalarin sik sik degismesi ise idarenin tasarrufu olarak karsimiza
cikmaktadir.

Tablo 8. Arapca dersinde kullanilan kitap ve diger materyallerle
ilgili degerlendirme ve teklifleriniz nelerdir?

Arapca dersinde kullanilan kitap ve diger materyallerle | Goriis
ilgili degerlendirme ve teklifler Sayis1

Kitapta Terciime Yapilabilecek Bol Bol Metin Olsun

Kitaplarda Kelime Bilgisi Verilsin

Kitaplar Ayrintili Olmali

Aligtirmalarin Sayist Artirilsin

Ek Calisma Kitab1 Olsun

Renkli Arapga Kitaplar: Olmali

=[O [N N300 |~

Aligtirmalarin Cevaplar: Olmal

Gorsel Isitsel Materyaller Kullamlsin 11

Konular Basitten Zora Dogru Verilsin 3

Kitap Ve Materyaller lyi 14

Kitap Ve Materyaller Yetersiz 17

TOPLAM 76

Ogrencilere “Arapga dersinde kullanilan kitap ve diger materyal-
lerle ilgili degerlendirme ve teklifleriniz nelerdir?” sorusu sorulmus ve
Ogrencilerden sadece 14 tanesi (% 20) materyallerin iyi oldugunu belirt-
mistir. Diger 6grenciler ise materyallerin yetersiz oldugu, gorsel ve isitsel
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materyallerin daha fazla kullanilmas: gerektigi, terciime metinlerin kitap-
ta daha fazla yer almasi, ek ¢alisma kitab1 olmasi gerektigi konusunda
goriis belirtmislerdir.

Arapga Ogretimine dair materyal problemi bu dili 6gretmeyi he-
defleyen hemen biitiin kurumlarda halen ¢oziilememistir. Uzun yillar
klasik materyallerle yapilmaya c¢alisilan bu faaliyetin tatmin edici netice-
leri olmamasina ragmen bu durum birka¢ ¢alisma hari¢ yeni metotlarla
yeni materyallerin iiretilmesine yol agmamistir. Hal boyle iken pek ¢ok
yapisal problemi icinde barindiran DO programinda yer alan Arapga
dersine uygun 6zel materyallerin iiretilmemis olmasi tabi goziikmekte-
dir. Bu da 6gretim elemanlarinin yaygin kaynaklardan en uygun olanla-
rin1 kullanmasimi mecbur kilmakta, bu itibarla arzu edilen sonug elde
edilememektedir.

Tablo 9. Arapca dersi i¢in uygulanan 6l¢gme degerlendirme me-
totlariyla ilgili goriis ve 6nerileriniz nelerdir?

Arapca dersi i¢cin uygulanan 6l¢gme deger- Goriis Sayisi
lendirme metotlariyla ilgili goriis ve dneriler

Sozlii Yapilmali 13

Ara Smavlar Yapilmal 4

Proje Ve Ek Odevler Verilmeli 5

—_
o

Sinavlar Test Olmali

Bagil Sistem Kullanilmali

Soru Sayilar1 Azaltilmali

Sinavlarda Kelime Anlami Sorulsun

Gerekli Kelimeler Smav Oncesi Verilmeli

Ciimle Uzerinde Durulmali

Ortak Sinav Yapilmasin

Ogrenciye Uygun Sorular Hazirlanmali

N( RN [ |W =W

Uygun Olgme Ve Degerlendirme Yapiliyor

—_
N

Uygun Olgme Ve Degerlendirme Yapilmiyor

TOPLAM

|
e8]

Ogrencilere “Arapca dersi igin uygulanan dlgme degerlendirme
metotlaryla ilgili goriis ve Onerileriniz nelerdir?” sorusu sorulmus ve
ogrencilerden sadece 7 tanesi (% 11) uygulanan 6l¢me de degerlendirme
metotlarindan memnun oldugunu belirtmistir. Ogrencilerin ¢ogu sinav-
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larin test olmasi, sozlii sinavlar yapilmasi, 6grenciye uygun sorularin
sorulmasi gibi cevaplar vermislerdir.

Olgme ve degerlendirme konularinda &grencilerden tamamen ob-
jektif cevaplar beklemek zordur. Ozellikle 6grencilerin test sinavi isteme-
leri, soru sayilarini azaltilmasin istemeleri bunun bir gostergesi olarak
kabul edilebilir. Nitekim zaten ¢ogunlukla test metoduyla yapilan smav-
lardaki basari seviyesi bile oldukga diistiktiir.

Tablo 10: Ogretmenlik hayatinizda vereceginiz Arapga dersleri-
nin icerigine, seviyesine ve materyallerine dair bir bilginiz var mu,
neler? Bu dersi vermek ister misiniz? Neden?

Ogretmenlik hayatinizda vereceginiz Arapca derslerinin Goriis
icerigine, seviyesine ve materyallerine dair bir bilginiz var mi, Sayis1
neler? Bu dersi vermek ister misiniz? Neden?

EvetBilgim Var 2

HayirBilgim Yok 10

Kismen 1

Derse Girmek Isterim, Bdylece Kendimi Gelistiririm

Derse Girmek Isterim Ama Yeterli Degilim 41
Derse Girmek Isterim Yeterliyim 2

Derse Girmek Istemem Ciinkii Yeterli Degilim 32
TOPLAM 80

Ogrencilere “Ogretmenlik hayatimzda vereceginiz Arapca dersle-
rinin igerigine, seviyesine ve materyallerine dair bir bilginiz var mi, ne-
ler? Bu dersi vermek ister misiniz? Neden?” sorusuna ogrencilerin %
95'ne yakini derse girme konusunda yeterli hissetmediklerini belirtmis-
lerdir. Derse girme konusunda kendini yeterli goren 6grenci sayisi sade-
ce 2'dir.

Yeni egitim sisteminde se¢meli Arapga derslerinin gelmesi, Imam-
Hatip Liselerinin ortaokul kismini agilmast ile birlikte IDO mezunlarinin
Arapca dersi vermesi gerekecektir. Tablo 10’daki sonuglarda acikca gos-
termektedir ki ogrencilerin % 95’i kendini mezun olduklar taktirde
Arapca dersleri i¢in kendilerini yetersiz gormektedirler.
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Tablo 11: Daha iyi bir Arapca egitimine dair teklifleriniz neler-
dir? Hazirlik sinifi ile alakali diisiinceleriniz nelerdir?

Daha iyi bir Arapga egitimine dair teklifler ve hazirhik | Goriis

sinif1 ile alakal1 diisiinceler Sayis1
Ders Saati Artirilsin 16
Pratik Fazla Olmali 10
Arapca Dort Yil Boyunca Verilmeli 14
Arapca Se¢meli Ders Olmal 2
Ogrenciler Yurt Digina Gonderilsin 2

Ik iki Simifta Kelime Bilgisi Sonraki Siniflarda Gramer | 2
Verilmeli

Siniftaki Ogrenci Sayisi Azaltilmali 1
Terctimelere Daha Fazla Yer Verilsin 4
Ders Sevdirilerek Anlatilmali 2
Ogrenci Merkezli Arapga Dersi Yapilmali 2
Sik Sik Test Odev Ve Anket Yapilsin 1
Kelime Ezberi Yapilsin 1
Alistirma Kitaplar1 Olsun 2
Farkli Egitim Teknikleri Kullanilmal1 1
Hazirlik Sinifi Tercihe Gore Olmali 6
Hazirlik Sinifi Olmal 29
Hazirlik Sinifi Olmamali 12
TOPLAM 107

C)grencilere “daha iyi bir Arapga egitimine dair teklifleriniz neler-
dir? Hazirlik sinufi ile alakali diisiincelerinizi nelerdir?” sorusu sorulmus
ogrencilerin % 90’1 ders saatlerinin arttirilmasini isterken % 20 oraninda
ise IDO béliimiinde Arapga hazirligin konmasi gerektigini belirtmistir.

Bu sonuglara gore 6grenciler Arapga ders saatini yeterli gorme-
mektedirler. Buna gore kendilerini Arapga konusunda yetersiz goren
IDO boliimii dgrencilerinin ders kredisinin arttirilmasini istemeleri Tablo
6 ve Tablo 10’daki sonuglarla da paralellik gostermektedir.
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Sonug ve Oneriler

Sonuc:

IDO béliimii dgrencilerinin kendi lisans programlarinda okutulan
Arapca derslerine yonelik goriisleri incelendiginde asagidaki sonuglar
ortaya ¢ikmustir:

- Ogrencilerin biiyiik ¢ogunlugu Arapca dersini kendi branglari
agisindan gerekli géormektedirler.

- Ogrencilerin cogunlugu IDO boliimiinde Arapga ders saatlerinin
arttirilmasi gerektigini soylemislerdir.

- Ogrenciler okutulan Arapga dersinin igerigini yeterli gérmemek-
tedirler.

- Ogrenciler Arapga 6gretim elemanlarimin farkli metotlar1 dene-
meleri gerektigini ve 6grenci seviyesine uygun ders anlatmalarin iste-
misglerdir.

- Ogrenciler okutulan Arapca ders kitaplarini yetersiz gormekte-
dirler. Bu kitaplarin ve dersin daha fazla gorsel ve isitsel yonden zengin-
lestirilmesi gerekliligi tizerinde durmuslardir.

- Ogrenciler mezun olduktan sonra THL orta kisim ve ilkdgretim-
deki se¢meli Arapga derslerini vermekte kendilerini yetersiz gormekte-
dirler.

Oneriler:

Ogrencilerin goriisleri cercevesinde asagidaki Oneriler gelistirilmis-
tir:

- IDO boliimiindeki Arapga ders saatleri, mezun olan &grencilerin
yeni egitim sistemindeki Arapca derslerini verebilecek diizeye gelmeleri
saglanacak sekilde arttirilmalidir.

- Diiz lise mezunlari i¢in ayr1 Arapga siniflar1 olusturulmalidir.

- Ders materyalleri gorsel ve isitsel olarak zenginlestirilmelidir.

- Derslerde gramer konularinin yam sira Arapga konusma/pratik
de eklenmelidir.
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Cumbhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, Cilt: XVII, Sayi: 1



242 | Mehmet Akif DEMIR

AYHAN Halis, 8-10 Nisan 1988 Din Ogretimi ve Din Hizmetleri Semine-
ri, ‘Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretiminin Baglica Meseleleri’
baslikli bildiri, Ankara, 1991

BILGIN Beyza, 8-10 Nisan 1988 Din C)gretimi ve Din Hizmetleri Semine-
ri, ‘Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ozel C)gretim ve Yontemleri
Uzerine’ baglikli bildiri, Ankara, 1991

BILGIN Beyza. Egitim Bilimi ve Din Egitimi, Ankara, 2007

GENC, M.Fatih, "Avrupa ve Tiirkiye'de Ilahiyat Fakiilteleri Lisans Prog-
ramlari, ispanya, Bosna Hersek, Hollanda, Belcika ve Alman-
ya’daki Ilahiyat Fakiilteleri ile Bir Karsilastirma", Din Bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi , Cilt 13/1, 27-45 pp, 2013

ZENGIN Halise Kader, Almanya’da Islam Din Ogretimi Modelleri,
Basilmamis Doktora Tezi, AUSBE, Ankara 2007

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, Cilt: XVIII, Sayi: 1



Cc.U. Uahiyat Fakiiltesi Dergisi
2014, Cilt: XVIII, Sayz: 1 Sayfa: 243-255

TEFSIRDE MEZHEP REFLEKSLI ASIRILIK
-Ibn Furat Ornegi-

Sabuhi SHAHAVATOV*

Ozet

Kur'an’in tefsirinde 6n kabullerden uzak bir sekilde hareket etmek
yerine mezhep taassubuna binaen ve 6nceden kabul edilmis teori-
lerin metin Gzerinden gerekgelendiriimesi cihetine gitmek birgok
o6nemli probleme neden olmaktadir. Mifessirlerin gogu eserlerini
telif ederken mensup olduklari hakim paradigmanin gdlgesinde
hareket etmis, kendi mezheplerini gliglendirmek veya karsi olduk-
lari mezheplerin ortaya koyduklari delilleri gliritmek amacini guit-
muslerdir. Bu baglamda Sii mifessirler de kendi gérislerini des-
teklemek ve kabul ettirmek igin bitiin muislimanlar nezdinde oto-
riter metin kabul edilen Kur'an-1 Kerim’den deliller bulmaya calis-
mis, bulamadiklari zaman ise ayetleri kendi mezhep prensipleri
cercevesinde tevil etmeye yonelmislerdir. Bu slirecte ayetler mus-
takil olarak ele alinmis, nlzll ortami, yani Kur'an’in inzal edildigi
glnin sartlari ve Kur‘an’in blattnligtu goz ardi edilmistir. Bu ca-
ismada Ibn Furat tefsirinde mezhep refleksi ile Kur’an’in iglevsel-
lestirilmesinin 6rneklerini ortaya koymaya calisiimistir.

Anahtar Kelimeler: Ibn Furét, Tefsir, Mezhep Taassubu, Sii tefsir

The Extremism Based on Sect in Tafsir
-ibn Furat Sample-

Abstract

Interpretation of Quran based on sectarian bigotry and justifica-
tion of previously-accepted theories on the text rather than acting
away from preconceptions causes several important problems.
While commentators copyrighted their works have acted according
to the dominant paradigm which they belong to, they aimed to
strengthen their sects and refute the proofs provided by the sects
that they are against. In this context, Shiite commentators also
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tried to find out evidences to support and sell on their opinions
from the Quran that is accepted an authoritarian text according to
all Muslims and in case they couldn’t find they had tended to
comment the ayats in the frame of their sectarian principles. Dur-
ing this procedure, ayats were examined separately, bringdown
environment, conditions of the days of Quranic bringdown and
completeness of Quran were ignored. In this copyright we’ll try to
examine the examples of functionalization of Quran according to
sectarian reflex, in the Tafsir of Ibn Furat.

Key Words: : Quranic exegesis (tafseer), theologie, Ibn Furat,

Shiite Qur'an Commentaries

Giris

Mezhepler miistakil birer din olmay1p din igerisinde farkli anlayis-
larin ve bu anlayislar: benimseyenlerin zaman igerisinde edindikleri ayirt
edici 6zelliklerin toplami sayilir. Ayni din igerisinde birbirinden farkli
diistincelerin ve buna bagh olarak gelisen aidiyet psikolojisinin temelinde
sosyal gevrenin, siyasi olaylarin, eski inan¢ ve Kkiiltiirlerin izlerinin yer
aldigimi soylemek miimkiindiir. Bu minval {izere belli bir eko-
liin/mezhebin goriislerine taraftar olan kimi miifessirler, kendi mezhep
ilkelerini tahkim etmek ya da hasimlarina karsi savunabilmek maksadiy-
la Kur’an'in niiztil ortamini ve o donemin 0Orf, adet, gelenek, inang ve
anlayislarini zaman zaman goz ardi etmislerdir. Ne var ki Hz. Ali'nin de
ifade ettigi tizere Kur’an, kendi bagina konusan bir nitelik arz etmemekte,
insanlar tarafindan konusturulmaktadir. Bu nedenledir ki tarih boyunca
hicbir mezhep, kendi goriislerine Kur'an’dan delil bulma hususunda
herhangi bir sikint1 yasamamastir.

L. ibn Furat ve Tefsiri

Tam adi Ebu’l-Kasim Furat b. Ibrahim b. Furat el-Kfi! olan miifes-
sirin hayati ile ilgili ilk donem $ii kaynaklarda herhangi bir bilgi bulun-
mamaktadir. Son dénem kaynaklarin verdikleri bilgiler ise muiiellifin
hayatin1 aydinlatmaya yetecek diizeyde degildir.? Ibn Furat el-Kafi, III.
asrin sonu?® ve IV. asrin baglarinda yasamis bir miifessir olup Kuleyni (6.
329/941), Ibn Ukde (6. ?) ve Ibn Mati (6.?) gibi alimlerin akramdir. KGfi

1 fbn Furat el-Kufi, Tefsiru Furdti’l-Kifi, thk. Muhammed el-Kazim. Beyrut, 1992, 1, 10;
Akiki Bahsayesi, Tabakat-1 Miifessiran-1 $ia, Kum, 1371, I, 571
2 Ornegin bkz. Bahsayesi, Tabakat, I, 571-573; fhsan el-Emin, et-Tefsir bi’l-me’siir ve tatav-
vuruhu inde’s-Siati’l-imamiyye, Beyrut, 2000, s. 410-412
3 fhsan el-Emin, s. 410
4ibn Furat, I, 10
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nisbesinden Kife'li oldugu anlasilan miifessirin dogum yeri, dogum
tarihi ve vefat1 ile ilgili bilgi yoktur. Literatiirde onun hakkinda bilgi ye-
tersizligi olmakla birlikte cagdas arastirmacilar Ibn Furat'm hicri 310/922
civarinda vefat ettigi goriisiindedirler.> Elimizdeki tek eseri olan tefsirin-
den bagka bir telifinin bulunduguna dair kesin bir bilgi yoktur.

Sia'min dnemli miifessirlerinden biri olan Ibn Furatin Zeydiy-
ye’den® mi yoksa Imamiyye’den mi oldugu tartisilmistir. Bu konudaki
ihtilafin arkasinda miifessirin $ia tabakat kitaplarinda zikredilmemesi,
tefsirindeki rivayetlerin ¢cogunlukla Zeydi literatiirdeki rivayetlerle para-
lellik arz etmesi, imamlar1 begle simirh tutup altinci” imam hakkinda her-
hangi bir rivayete yer vermemesi gibi sebepler yer almaktadir. Bunlara
ilave olarak, kendi fikrini teyit etmek {izere de olsa, basta Ebti Hureyre
olmak iizere Sia’nin itimad etmedigi bazi sahabilerden® rivayetler nak-
letmesi de zikredilebilir. Ibn Furat tefsirinde zaman zaman on iki imamin
masumiyeti yoniindeki hakim $ii paradigmaya aykir1 goriisleri de kap-
sayan haberlere rastlamak miimkiindiir. Ornegin, Zeyd b. Ali’den Ali b.
Hiiseyin, Muhammed b. Ali ve Ca’fer b. Muhammed’in masumiyetini
inkar eden goriisler nakletmektedir.® Ayrica Imam Zeyd’den, Imametin
sartinin kilicla isyan etmek olduguna ve evinde kapali kapilar arkasinda
oturan kimsenin Imam olamayacagina iliskin goriisleri ihtiva eden riva-
yetler aktarmigtir.’

Buna karsilik Zeydiyye mezhebine ait tabakat kitaplarinda da Ibn
Furat hakkinda bilgi bulunmamaktadir. Biitiin bu ihtilaflarin neticesinde

5 Aslan Habibov, “flk Dénem Sii Tefsir Gelenegi” (Yaymlanmamis Doktora Tezi, AUSBE,
Ankara 2007, s. 58,

6 Zeydiyye: Adin1 Zeyd Ibn Ali’den alan Zeydiyye, Imamet konusundaki fikirleri dolayisty-
la Sia firkalar iginde miitalaa edilmekte olup, onlar icinde ilk tesekkiil eden firka olma
ozelligini tastmaktadir. Zeyd Ibn Ali Sia'nin dérdiincii imami olan Ali ibn Hiiseyin’in og-
lu olarak 80/699 veya 81/700 yilinda Medine’de diinyaya gelmistir. Babasini 14 yasinda
kaybeden Zeyd'in yetismesiyle kardesi Muhammed el-Bakir (6l. 114/732) ilgilenmistir.
Zeydi fikhinin takipgileri diger Sii mezheplerinde oldugu gibi ilk dort imami kabul eder-
ler ancak besinci imam olarak Muhammed el-Bakir yerine kardesi Zeyd fbn Ali'yi kabul
ederler. Giinlimiizde Zeydiyye basta Yemen, Umman, Suudi Arabistan olmak {izere bir-
¢ok iilkede taraftari olan bir mezheptir. Bkz. Mustafa Oz, Baslangigtan Giiniimiize islam
Mezhepleri Tarihi, Istanbul, 2011, s. 133-154

7 fhsan el-Emin, s. 410;

8 Bkz. Ibn Furat, I, 287

¢ ibn Furat, 1, 215

10 fbn Furat, I, 181-182
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varilmis ve genel olarak kabul edilmis goriis, Ibn Furat'm onceleri Zey-
diyye’ye mensup iken daha sonra Imamiyye’yi sectigi yoniindedir. An-
cak yine de miifessirin imamlarin faziletlerine dair yer verdigi rivayetler
dikkate alindiginda, onun Imamiyye mezhebine mensup oldugunu ya da
Imamiyye’ye yakin bir Zeydi oldugunu diisiinmek miimkiindiir.

Tefsirinin basinda 6grencisinin onu “Faziletli dlim, zamanin mu-
haddislerinin iistadi”, seklinde tanimlamasi, miifessirin, zamaninda énemli
bir konuma sahip oldugunu gostermektedir. Nitekim Thsanu’l-Emin, Ibn
Furat tefsirini Sia’nin 6énemli 7 rivayet tefsirinin" i¢inde zikretmektedir
ki, bu da onun S$ia nezdinde 6nemli bir mevki sahibi oldugunu ortaya
koymaktadir. Ayrica, Sii alimlerden Seyh Sadak (6. 381/991) ve Hakim
Haskani'nin (6. 490/1096)'2 eserlerinde Ibn Furat’tan birgok rivayet nak-
letmis olduklarini da zikretmekte fayda vardir.

Basta Hurru’l-Amuli (6. 1111/1690), Meclisi (51. 1111/1690), Mu-
haddis Nri (61. 1320/1902)'3, Honsari,* ve Aga Bozorg Tahrani's olmak
lizere son donem Sii alimler Furat el-Kafi'yi muteber kabul etmis, eserle-
rinde kendisini 6vgii ile anmis ve tefsirini kaynak olarak kullanmistir.
Ibn Furat s6z konusu tefsirinde Riza (6. 203/817), Cevad (6. 220/835) ve
Hadi (6. 254/868) gibi imamlarin ashabindan olan Hiiseyin b. Said el-K{fi
el-Ahvazi’den's ¢ok sayida rivayet naklinde bulunmustur.

Ibn Furat’a nispet edilen tefsirin muhtelif kiitiiphanelerde gok sa-
yida yazma niishalar1 bulunmaktadir.'” Ayrica bu tefsirin matbu niishala-
11 ilk olarak Muhammed Ali el-Ordubadi’nin ve daha sonra Muhammed
el-Kazim'in tahkiki ile basilmigtir.’® Muhammed el-Kdzim’'in tahkikini
yaptig tefsir iki ciltten olusmakta ve birinci cilt 1/Fatiha-27/Saffat, ikinci
cilt ise 38/Sad-114/Nas surelerini ihtiva etmektedir.

Ahbari anlayisa gore telif edilen ve rivayet tefsirleri kategorisinde
degerlendirilebilecek olan Ibn Furat tefsirinin ravisi Ebu’l-Kasim Abdur-

IA T

rahman b. Alevi el-Hiiseyni (el-Hasani) dir. Miifessir Kur’an’in tamamini

11 fhsan el-Emin, s. 391

12 Aslan Habibov, ilk Dénem Sii Tefsir Gelenegi, s. 60

13 bn Furat, 1,23

14 ibn Furat, 1,23

15 Aga Bozorg-i Tahrani, Muhammed Muhsin, ez-Zeria ila Tasanifi’s-Sia, Beyrut, 1983, IV,
298-300

16 fhsan el-Emin, s. 410

17 {bn Furat, 1,19-22

18 1990 yilinda Tahran’da ve aynu tahkikle 1992 yilinda Beyrut'ta tekrar basilmistir.
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degil, niizul sebebinin Ehl-i Beyt olduguna inandig1 ayetleri tefsir etmis
ve bunu “Ali Ibn Ebi Talib sdyle rivayet etti: “Kur'dn dort kisimdir. Dortte
biri bizim (yani Ehl-i Beyt) hakkimizda, dortte biri diismanlarimiz, dortte biri
ferdiz ve ahkdm, dortte biri ise helal ve haramlarla ilgilidir.”1* hadisi ile delil-
lendirmistir. Anlasildig1 kadariyla, Kur’an-1 Kerim’in biiyiik bir kisminin
Ehl-i Beyt hakkinda nazil olduguna inanmasi onu bdyle bir tefsir yazma-
ya sevk etmis olmalidir. Nitekim tefsirin tamami imamlardan gelen Ehl-i
Beyt hakkindaki rivayetlerden miitesekkildir. Ayrica sayis1 766 - 777 ci-
varinda olan bu rivayetlerin ¢ogunun senedinde Ibn Furat ile ilk ravi
arasinda bulunanlar zikredilmemis ve “muan’an”? lafz ile iki ravi bir
birine baglanmaistir.

II. Mezhep Taassubu ve Ornekleri

Ibn Furat tefsiri hakkindaki bu genel bilgilerden sonra, tefsirin
muhtevasina mezhep taassubu agisindan bakmakta fayda vardir.

Fatiha suresindeki, “asile cuadl Gl Ll a2 ayetinin tefsiri sadedin-
de soyle bir rivayete yer vermektedir;

“Kendilerine nimet verilenler Hz. Ali'nin taraftarlar1 (Siatu Alj),
nimet ise Hz. Ali'nin velayetidir.”2

Ayette gegen “dillin” ifadesinin “hiristiyanlara”, “magdibi aleyhim”
ifadesinin ise “yahudilere” isaret ettigini bildiren rivayetler vardir.? Buna
ragmen miifessir konunun bu yoniine deginmemistir. Diger taraftan
hemen biitiin miifessirler, bu strenin ilk ayetlerinin kelime-i tevhit kadar
gliclii bir tevhit ilan1 ve sirk tenkiti oldugunu beyan etmektedirler. Stire-
nin bir biitlin olarak nazil oldugu da dikkate alininca, ilk ayetlerinde
tamamen sirk tenkidine yogunlasan kisa bir stirenin sonunda konunun
degistigini soylemek zordur. Bize gore bu ayetlerde temel vurgu, tevhidi

19 {bn Furat, 1,46

20 Muan’an: Senedinde tahdis, ihbar, sema gibi kesinlik belirten rivayet siygalar1 kullanil-
may1p "an" edati kullanilan hadise "muan'an hadis", "an"la rivayet eden raviye de
"muan'm" denir. Muan'an; metnin degil, senedin 6zelligidir. Bkz. Kogyigit, Talat, Hadis
Istilahlari, Ankara, 1980, s. 240.

21 Fatiha 1,7

22 {bn Furat, 1, 52

2 Tsi, Ebli Ca’fer Muhammed b. Hasen b. Ali, et-Tibyan fi Tefsiri’l-Kur’an, Beyrut, (t.y.),
1, 45, Tabersi, Eb(t Ali Emintiddin Fazl b. Hasan b. Fazl, Mecmeu’'l-Beyan fi Tefsiri'l-
Kur’an, Beyrut, 2008, I, 32; Ayrica bkz. Matutidi, Ebu Mansur Muhammed ibn Muham-
med, Tevilatu'l-Kur’'an, Istanbul 2005, I, 24; Maverdi, Ebiil-Hasan Ali b. Muhammed b.
Habib, en-Niiket ve'l-uyun tefsiri'l-Maverdi, Beyrut, 1992, I, 58 vd.,
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ve Hz. Peygamber’i inkar edenlerin elestirilmesidir. Niiz{ilii esnasinda bu
elestirinin ilk muhataplar1 miisrikler olmakla beraber, hicretten sonra Hz.
Peygamber’e diismanlik eden ve tevhitten sapan Medine’deki yahudi ve
hiristiyanlar da, bu ayetlerde tenkit edilenler kapsamina dogal olarak
girerler. O zaman ayetin s6z konusu kismi bu anlama hamledilmemeli-
dir. Baglam1 dikkate alindiginda, ayetin anlami yaklasik olarak soyledir;
“Diinyada ve ahirette ilahi rahmete ve cennet nimetine nail olan mesut
kullardan olabilmek i¢in daima tevhit yolunda sebata muvaffak kil!”2

ibn Furat tefsirinde, rivayet se¢iminde niiz{il ortamini yansitan bil-
gileri degil, mezhep kabullerini pekistirecek ifadeleri tercih etmektedir.
Ayrica ayetlerin biitiinliigtinii parcalayarak sadece bir kismini 6n plana
¢ikarmak gibi parcact bir tutum da sergilemektedir. Ornegin “ sséss 158513
Kz 4725 ifadesinin gectigi Bakara 2/40 ayetinin sadece bu kismu ile
ilgili rivayet nakletmis ve bu ifadenin Hz. Ali'nin velayeti*® konusunda
nazil oldugunu soylemistir. Parcaci yaklasimin ve i¢ baglama (siyak ve
sibaka) riayet etmemenin neticesinde ortaya ¢ikan bu anlam, bir tiir asir1
yorumdur. Kald1 ki Tabersi’'nin zikrettigine gore niiz(il ortamini dikkate
aldigimiz zaman ayetin soyle anlasilmasi miimkiindiir; “Ey yahudiler!
El¢imiz Muhammed’e kars: diismanca tavir takinmayip ona iman ediniz.
Eger bu anlasmaya riayet ederseniz buna mukabil cennete girersiniz.”?
Goriildiigii gibi Ibn Furat el-Kufi'nin verdigi anlam sonraki dénem Sii
miifessirlerince dahi kayda deger bulunmamuistir.

Miifessir Bakara suresi “ sl ¥) 43 Jum g 1558 4y 02835 1548 4y Jum’28
ayetinde yer alan “4y” zamirinin Hz. Ali’ye raci oldugunu, Allah’in onun-
la dostlarin1 hidayete, diismanlarini delalete? diistirdiigtinii soylemekte-
dir. Ayetin muhataplarinin miinafiklar oldugu Tabersi tarafindan sebeb-i
niizll rivayetine dayanarak ayetin muhataplarinin miinafiklar oldugu
aktarilmigtir. Nitekim Tabersi’ye gore miinafiklar, Hz. Muhammed’e
kars1 ¢ikmak ve onu yalanlamak amaciyla “Allah bu kadar basit seyler
anlatir m1? O bu tiir seyler sdylemekten miinezzehtir”®* demektedirler.

2 H. Elik-M. Coskun, Tevhit Mesaji, Istanbul, 2013, s. 2
25 Bakara 2/ 40
26 fbn Furat, I, 58
27 Tabersl, Mecmeu’'l-Beyiin, 1, 92
28 Bakara 2/ 26
2 fbn Furat, I, 54
30 Ttsi, Tibyan, I, 110 vd; Tabersi, Mecmeu'l-Beyin , 1, 67
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Ayrica bu konuda Cafer es-Sadik’tan bir rivayet de zikrederek goriisiinii
pekistirme yoluna gitmektedir. Miiminlerin ise bunlarin Allah tarafindan
gelen vahiy oldugunu bildiklerini ve bunlardan ders almaya calistiklarim
sOylemektedir. Sonugta, verilen 6rnekler miiminlerin inancini giiclendi-
rirken inkar edenlerin inkarim arttirmaktadir.3!

Ibn Furat'm niizal ortamim 80z ard ettigi baska bir ayet” éS\-\lu i
Al Y1 e ‘_usg.nmnuuu) m@m?u; U5 (K55 ol e elags 5,48 Uay &
c_:m_\.\asluksujw\d.u u.m!\ujs\ﬂ )uﬂ;ulsuljwujsumwdy‘)hc_mw
an bl QAL ) O &7 dir. S6z konusu ayette yer alan “vasat tim-
met”in imamlar oldugunu, ayni zamanda yeryiiziinde ve Allah’in
mahliikat1 iizerinde hiiccet olduklarini vurgulamistir. Ayrica her imamin
kendi donemi i¢in hiiccet tegkil ettigini savunmus, 6rnegin “Hz. Ali ken-
di doneminin, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin de kendi dénemlerinin imam
ve hiiccetleridir” seklinde ayetle ilgili rivayetler aktarmistir. Niizal orta-
mi dikkate alindiginda ayetin anlami Ibn Furat'in verdigiden farklilik arz
etmektedir; sOyle ki; Ayetin muhataplar1 Hz. Peygamber’e iman eden
miiminlerdir. Ayrica onlarin yani Hz. Muhammed timmetinin diger
iimmetlere olan {istiinliigi agciklanmaktadir. Miiminlerin Hz. Muham-
med’in Onciiliigiinde benimseyip yasadiklar1 bu dini diger insanlara da
teblig edecekleri ve onlara bu konuda rehberlik yapacaklar1 agiklanmak-
tadir.3

Ibn Furat tefsirinde, rivayet segiminde niiz{il ortamim yansitan bil-
gileri degil, pargact bir tutumu tercih ett1g1r11 daha 6nce 21kretm1§t1k
Ornegin “ Elizadall; HJ da e&hk;f:}ﬁ Ja sl \y)‘ uﬂl‘ FES S uLu-U‘ PN eﬁ“
UJMLHMJJQU.\.\AAML)AJP‘L}A}M‘ \A\Pﬁﬁwul_\ﬁ\ \).:j\ wﬂ\wuw\jum}d\
ol (e s0a1 8 55 Al Tt N8 Gl 55 (s (IndT 5335 Y734 ayetinde yer
alan “aVy” kelimesi ile ilgili olarak Kur’an’da gecen anlamlarinin batini
bicimiyle Hz. Ali manasina geldigine dair rivayetler nakletmistir. Yine
insanlarin bu anlamin farkinda olmadiklarini da ifade etmekte olan Ibn
Furat, ayette anlatilan olayin biitiinliik ¢ercevesinde ele alinmadigim
dillendirmistir. Net bir sekilde anlami agik olan bu ayetin siyak sibaki
dikkate alindig1 takdirde anlami sdyle olmalidir; “Sizin kesip pisirdikle-
riniz yahudilere ve hiristiyanlara helal oldugu gibi onlarin kestikleri ve

31 Tabersi, Mecmeu'l-Beyin, 1, 67-68
32 Bakara 2/143
3 Tabersi, Mecmeu'l-Beyin, 1, 218-219
34 Maide 5/5
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pisirdikleri de size helaldir. Nitekim evlenme konusunda da, gerek mii-
min hiir kadinlarla, gerekse yahudi ve hiristiyan hiir kadinlarla evlenme-
niz de helaldir.” Ayrica bu ayette ilahi hiikiimlere titizlikle riayet edilme-
sinin gerekliligi vurgulanmakta, Allah’'in adaletini, birligini (tevhidi) ve
Hz. Muhammed'in niibiivvetini inkar edenlerin hesap giiniinde ellerinin
bos kalacag1 agiklanmaktadir.®

Yol Lol o o 80 Ga S5 L A 1523 5 5736 ayetinin Hz. Ali'nin
velayetine delil olarak inzal edildigini sdylemektedir. Zaten Ibn Furat
“afils Ll e ifadesinin gectigi ayetlerin tamamini “Hz. Ali'nin velayeti”
seklinde yorumlayan rivayetler aktarmaktadir.®” Ancak s6z konusu aye-
tin niizGl ortaminda muhataplarinin miisrikler oldugunu baglamdan
cikarmak zor olmasa gerek. Ayrica bu surenin Mekke’de inzal edildigine
Tabersi tarafindan da dikkat ¢ekilmektedir.?® Onlarin o giin icin sahip
olduklar1 ve bununla da 6viindiikleri diinya nimetlerinin gegici oldugu-
nun anlatildigr ayetlerde, ayn1 zamanda miisriklerin dogru yola, diinya
ve ahiret bahtiyarligina davet edildigi anlasilmaktadir.?® Bu ¢agriya uya-
rak Hz. Peygamber’in niibiivvetine iman eden ve Allah’in emirlerine
uygun yasayan samimi miiminlerin ise hak ettiklerinden daha fazlas: ile
odiillendirilecekleri vurgulanmaktadir.

Ibn Furat'in Ehl-i Beyt ve onlarin imametine delil olarak sundugu
baska bir nass ise Yusuf suresinde yer alan “* & sz ol Bl B2 (ol 028 (B8
Sl Ga U s A Glails zdl oa s U740 ayetidir. Ayrica ayetle ilgili nakletti-
&i rivayette, imamlarin velayetini yalniz dalalette olanlarin inkar edecek-
lerini sOylemektedir.# Ancak ayetin siyak ve sibaki dikkate alindig1 tak-
dirde ortaya ¢ikan anlam, Ibn Furat'in naklettigi rivayetin muhtevasina
uygun diismemektedir. Nitekim Hz. Muhammed’e hitap eden bu ayet,
ona miigriklerin tavirlar1 karsisinda tiziilmemesi ve tevhidi agik¢a hay-
kirmaya devam etmesi gerektigini soylemektedir.®? Allah’in ona emrettigi
dosdogru inancin bu din oldugu ve ondan miisrikleri, bu yola davet

% Tabers1, Mecmeu’l-Beyin, 111,165
36 Yunus 10/25
37 ibn Furét, I, 177-178
3 Tabersi, Mecmeu’l-Beyin, V, 83
3 Tabersl, Mecmeu’'l-Beyin, V, 96-97
40 Yusuf 12/108
41 fbn Furat, 1/201
42 Tabersi, Mecmeu'l-Beyin, V/255-256
Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, Cilt: XVIII, Sayi: 1



Tefsirde Mezhep Refleksli Asirilik -ibn Furat Ornegi- | 251

etmesi istenmektedir. Ayrica miisriklerin ortak kostugu seylerden
Allah’in miinezzeh oldugu belirtilmektedir.

ibn Furat Nur suresinde yer alan “ 44 e 5835 285 of 0 63 ¢l b
Jua¥ls 3541 L A 22879 ayeti ile ilgili olarak “evlerden kastin peygamberlerin
evleri oldugu, Hz. Ali’nin evinin* de bu evlerin kapsamina girdigi, hatta bunun
iizerine “Hz. Ebu Bekir'in Ali'nin evi de mi onlardan?” diye sordugu, kargili-
nda ise “onlarmn evinden daha faziletli”* cevabini aldigr” rivayetini aktar-
maktadir. Ayette Allah’in hidayet nuru Kur’an’in okundugu ve Hz. Mu-
hammed’e iman eden miiminler ve onlarin evleri kastedilmektedir. Hz.
Ali'nin de bu ayetin kapsaminda zikredilmis olmas1 gayet dogaldir. Fa-
kat ayeti bir tek ona hamletmek ise niiz{il ortamini dikkate almamaktan
kaynaklanan, dogru anlasilmasi ile ilgili getirdigi sikintilardan birisidir.*

Miifessirin ”J);’ Oe Al W 155 A D Jadg ?3 023”4 ayetinin agiklanmasin-
da aktardig: rivayetin Hz. Ebu Hiireyra kanaliyla gelmesi dikkat ¢ekidir.
Hz. Peygamber’in sirat1 Allah’in nuruyla, Hz. Ali'nin Hz. Peygamber’in*
nuruyla, immetin ise Hz. Ali'nin nuruyla® gececegini sdyleyen bir riva-
yet*® nakletmesi yine niiz{il ortamimin goz ardi edilmesinin bir tezahiirii
olarak goriilmektedir. Ayrica fbn Furat'in séz konusu ayetin sadece son
kismu ile ilgili rivayet aktarmasindan, yine parcaci bir yaklasim sergiledi-
gi gozlemlenmektedir. Ayetin siyak sibaki dikkate alinmaksizin, yalniz
kendi biitiinliigli icerisinde anlam sdyle olabilir; “bir baska benzetmeyle,
el¢imizi inkar edenlerin hali, engin bir denizde firtinalarin koptugu, sim-
seklerin ¢aktig1 ve zifiri karanligin ¢oktiigii bir anda yol bulmaya ¢alisan-
larin durumu gibidir. Dogrusu, Allah’in peygamberini ve tevhidi inkar
edenlerin kurtulusa ermeleri, tipki boyle bir denizde kalan kimselerin
kiyrya ulagsmasi gibi imkansizdir.”>!

Ibn Furat, Ehl-i Kitapla ilgili ayetleri de Ehl-i Beyt'e hamleden ri-
vayetler zikretmektedir. Ornegin Nahl suresinde yer alan * & G Gl 3

43 Nur 24/36
4 fbn Furat, /282
45 [bn Furat, 1/286-287
46 Mekarim Sirazi, Seyh Nasir, el-Emselu fi Tefsiri Kitabillahi’l-miinzel, Beyrut, 1992,
X1/88-100
47 Nur 24/40
48 fbn Furat, /287
4 fbn Furat, /287
5 fbn Furat, 1/287
51 Tabersi, Mecmeu’'l-Beyin, VI1,132; Sirazi, el-Emsel, X1,102-104
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GsalS Y A ) RN AT skl 2l A s, s ayetindeki “_83 Ja"”’den mak-
sadin “Al-i Muhammed” yani imamlar oldugunu sdylemektedir.>> Hal-
buki, Muhammed’in peygamberligine inanmamak igin tiirlii bahaneler
ileri siiren, “Allah peygamber gondermek isteseydi bir melek gonderirdi”
diyen miisriklere hitap eden bu ayetin®, onlara cevap sadedinde oldugu
acgiktir. Allah’in Hz. Peygamber’e kadar insanlara hep insan peygamber-
ler gonderdigi ifade edilen ayette, istedikleri takdirde, bu hususu, daha
once kitap gonderilen milletlere de sorabilecekleri® Vurgulanmaktadlr

Yine ibn Furat, Ehl-i Kitab’1 konu edinen “ 15585 &) agasll Ay 13530 Lazdy
u\m:u.a‘)a\Sl\_,L_uar_u,J;L_ua:u_,\_ﬁa:\_n:w;\.uuwu_\sdaasw&l\d)uu\bu‘m\d)ﬂbu
{nes”% ayeti ile ilgili parcact bir yaklagimi yansitan rivayetler aktarmakta
ve ayetin son kisminda yer alan “diinyada rezillik {izerine rezillik yasa-
yacak olanlarin” da Beni Umeyye oldugunu sdylemektedir.” Ayetin si-
yak sibaki ve niiz{il ortam1 dikkate alindig takdirde; Ehl-i Kitab’in bek-
ledikleri peygamber kendi soylarindan gelmedi diye Hz. Muhammed'i
inkar etmeleri, diinyevi makamlarint muhafaza etmek maksadiyla inkar-
caliga yeltenmelerinin ¢ok cirkin bir davranis oldugu ve bu tutumlari
sebebiyle, Allah’in rahmetinden mahrum kalip diinya hayatinda rezillik
tistiine rezillik yasayacaklari, ahirette de feci bir azaba maruz kalacaklar:
anlatilmaktadir. Ibn Furat'in tefsirinde rivayet seciminde niiz{il ortamim
yansitan bilgiler yerine mezhep kabullerini pekistirecek ifadeleri tercih
etme seklinde bir tarafgirligin bulundugu bu rivayetten de farkedilecek-
tir. Ayetin niizul ortami g6z oniinde bulundurulur, siydk ve sibakina
bakildiginda konunun Yahudilerle alakali oldugu acikca goriilecektir.
Daha sonraki donem S$ii miifessirlerden Ttsi, Tabersi ve Kasani bu ayette
gecen ve inzal edilenin Hz. Muhammed (s.a.v)’e vahyolunan Kur’an ve
Islam dini%® oldugunu sdylemislerdir. “Rezillik iizerine rezillik yasayan-
lar” kismimin da Beni Israil® ile alakali oldugunu yine tefsirlerinde ak-
tarmiglardir.

52 Nahl 16/43
53 fbn Furat, I, 235
54 Tusi, Tibyan, VI, 384
55Tusi, Tibyan, VI, 384
5 Bakara 2/90
57 {bn Furat, I, 60-61
58 Thsl, Tibyin, 1, 348; Tabersi, Mecmeu’'l-Beyin, I, 158, Kasani, Sifi, I, 162-163
% Thsl, Tibyin, 1, 349; Tabersi, Mecmeu'l-Beyin, 1, 158
Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, Cilt: XVIII, Sayi: 1



Tefsirde Mezhep Refleksli Asirilik -ibn Furat Ornegi- | 253

Nahl suresinin 24. ayeti de bu baglamda konuya bir 6rnek tegkil
etmektedir. Ayetin i¢inde “Jle 4 ” kisminin oldugunu yani Cebarail
(a.s)'in ayeti “cal V) 5Ll 1508 e 4 485 51 0L 248 381357 gekliyle inzal
ettigini sdylemis ve Imam Ca’fer Sadik’tan® da bu konuda bir rivayet
aktarmistir. Bu ayetin niizul donemine dikkat edersek, Nahl suresinin
Mekki oldugunu goriiriiz. Bu konuda $ii miifessirlerden Tabersi®' ve
Kasani®? bir rivayete gore ilk 40 ayeti, baska bir rivayete gore ise son {ig
ayeti istisna ederek geri kalanlarin tamaminin Mekki oldugunu
sOylemektedir. Bu ayetin ise Kureys miisrikleri ile ilgili oldugunu, Hac
zaman1 Mekkeli miisriklerin insanlarin yoluna c¢ikarak onlar1 Hz.
Peygamber'den alikoymalarina® bagli olarak inzal edildigini
sOylemektedir. Bunun disinda Mekke doneminde daha Hz.
Peygamber’in peygamberligini kabul etmeyen miisriklere Hz. Ali’den
bahsetmek ve ya Medine doneminde ayni seyi Yahudilerden istemek
abesle istigal olur ki, vahiy bundan miinezzehtir.

Sonug¢

Kimi $iif miifessirlerin Kur’an yorumunda bazi mezhep ilkelerini
belirleyici kriter olarak kabul etmesi bir¢ok sorunu/problemi de berabe-
rinde getirmistir. Ciinkii Tabatabai'nin de sdyledigi gibi, miifessirlerin bir
ayeti incelerken “Kur’an ne diyor?” diye diisiinmesi ile “Bu ayeti neye
gore yorumlayabiliriz?” diye diisiinmesi arasinda biiyiik bir fark vardir.®
Aslinda mezhep taassubu ifadesi ile kast olunan miifessirlerin zaman
zaman yaptiklar: spesifik tevillerin/yorumlarin bizzat kendileri degil, bu
yorumlarin {iretilmesine zemin hazirlayan Kur’an tasavvurunun, yani
onceden kabul edilmis birtakim ilkelerden yola ¢ikarak tefsir yapmanin
ortaya ¢ikardig tehlikedir.

Hi¢ siiphesiz $Sia tefsir geleneginde mezhep taassubunun en ¢ok
tezahiir ettigi konularin basinda hilafet/ imamet gelmektedir. Sia mezhe-
binin kimlik kazanmasinda ve sekillenisinde imamet doktrini 6nemli bir
mevkide bulunmakta ve mezhebin olusmasinda belirleyici bir rol oyna-
maktadir. Imamet doktrini icin nakli deliller arama gayretleri Sia’y1 ilk

60 Jbn Furat, Tefsir, 1,234
61 Tabersi, Mecmeu’l-Beyin, V1, 75
62 Kasani, Sifi, 111, 126
63 Tusl, Tibyidn, V1, 372; Tabersi, Mecmeu'l-Beyin, VI, 83;
64 Tabatabai, Mizin, I, 6
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once Kur’an’a yonlendirmistir. Fakat imamet/hilafet Kur’an'in dogrudan
ilgilendigi bir mesele degildir. Kur’an'in Hz. Peygamber’in vefatin1 mii-
teakiben kimin imam/halife olacagina dair hicbir beyan icermemesi bu
sebepten olsa gerek. Ancak $ia alimleri imamete farkli bir anlam yiikle-
yerek, onun bir inang ilkesi oldugunu savunmuslardir. Sii inang ilkele-
rinden biri olan imamet, daha once zikrettigimiz miifessirin tefsirinde yer
alan Orneklerden goriildiigii lizere imamin segimle degil nassla tayin
edilmesi ve Hz. Peygamber'den sonra da Hz. Ali'nin imam olmasinin
gerekliligi doktrinine dayanmaktadir. Nitekim zikrettigimiz 6rneklerde
gortldiigii gibi bu kabulii temellendirmek igin bircok Kur’an ayeti ile
yapilan istidlaller Hz. Ali'nin imametine delil tegkil edecek nitelikte de-
gildir. Bunun farkinda oldugundan olsa gerek Seyh Miifid “Kur’an nasla-
rindan hig birisi zahir olarak imamete delalet etmez” s6ziiziinii sOylemis-
tir.> Nitekim Ehl-i Beyt konusunda da $ia’nin naklettigi veya miifessirle-
rin eserlerinde yer verdikleri rivayetlerin bir cesit uyarlama oldugu ke-
sindir. Tabatabai’nin bazi ayetler hakkinda aktarilan rivayetlerle ilgili
olarak “bu imamin uyarlamasidir” seklindeki agiklamalari bizim igin yeterli
delil sayilabilir. Ciinkii Kur’an’da 6rneklerini gordiigiimiiz bu ayetlerde
yer alan ehl-i beyt kavrami hem Al-i Aba, hem de Hz. Peygamber’in esle-
rini kapsamaktadir.

Tefsirinde Imamiye'nin yani sira Zeydilerin goriislerini de
nakletmekte olan Tbn Fiirat tefsiri ayrica senet agisindan da problemlidir.
bn Furat'in boyle asir1 rivayetlere yer vermesi, senet tenkitini goz ardi
etmesi ve diger taraftan tefsiri hakkindaki tartismalarin varligi bizim
agimizdan bu eserin sihhatine halel getirmektedir.

[k dénem Sii miifessirlerinden Ibn Furat'in sdyledigi veya naklet-
tigi rivayetler Kur’ant daha iyi anlasilir kilmaktan 6te tamamen iginden
c¢ikilmaz bir metne doniismesine sebebiyet vermektedir. Anlasilmasi
imkansiz veya her tiirlii anlasilmaya/yoruma miisait bir metnin bizlere
yol gosterici olmasi ise muhaldir.
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Ozet

Bu makale, Islam’in yayilisinda Arap kabilelerinin roliini ele aldig
gibi Emevi saltanati boyunca iktidar ve yonetimin olusumundaki
rolini de analiz etmektedir. Verilen rivayetlere gore, birbirleriyle
rekabet icerisinde olan Mudar ve Kahtan kabileleri Islam’in farkl
yénlerde yayilisina &nciliik etmislerdir: Mudar doguya dogru Is-
lam’in yayilisinda 6ncl olurken, Kahtan batiya dogru yayilmasin-
da etkili olmustur. Emeviler kabile gekismelerini koéttye kullanarak
(suistimal ederek) gtlici ellerinde tutmuslardir. Ayni uygulama,
glicQ, iktidari Emeviler'den gekip alan ve yeni bir saltanat baslatan
Abbasiler tarafindan da basaril bir sekilde kullaniimistir.

Anahtar Kelimeler: Arap kabileleri, Emevi saltanati, Abbasi ihti-
lali

Arab Tribes, the Umayyad Dynasty, and the ‘Abbasid
Revolution

Abstract

This essay analyses the role played by the Arab tribes in the
expansion of Islam, the consolidation of Dar al-Islam (House of

" Orijinal ad1: “Arab Tribes, the Umayyad Dynasty, and the ‘Abbasid Revolution” The Ame-
rican Journal of Islamic Social Sciences, volume:21, Fall 2004, no.4, 58-96.

* Roberto Marin-Guzman Orta Dogu tarihinde iki yiiksek lisans (El Colegio de México, 1983
ve The University of Texas at Austin, 1989) ve aym alanda bir doktora (The University of
Texas at Austin, 1994) yapmustir. Ayrica Camiatii’l-Urdéniyye’de (Amman, Urdiin) Arap-
¢a ve Arap Kkiiltiirlii okumustur. Halen University of Costa Rica’da Orta Dogu tarihi ve
Arapga dili profesoriidiir. Cok sayida akademik makale ve Orta Dogu ve Islam tarihiyle
alakali olarak on kitap yazmistir.

** Prof. Dr., Ars Gér., Cumhuriyet Unv. flahiyat Fakiiltesi Ogretim Elemanlar

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, Cilt: XVIII, Sayi: 1



258 | Cev.: Ali AKSU-Sena KAPLAN

Islam), as well as in power and administration during the Umay-
yad dynasty. Given the traditional rivalries between the Mudar
and the Qahtan tribes, each confederation of tribes led the expan-
sion of Islam in a different direction: the Mudar toward the east,
and the Qahtan toward the west. The Umayyads controlled power
by exploiting tribal disputes. The same practice, skillfully used by
the ‘Abbasids, expelled the Umayyads from power and ushered in
a new dynasty.

Key Words: Arab Tribes, the Umayyad Dynasty, the ‘Abbasid Re-

volution

Giris

“Ey insanlar! Biz sizi bir erkekle bir kadindan yarattik ki birbirinizle
tamgasiniz diye” (Huctrat, 49:13).

Bu pasaj, Peygamber donemi ve sonrasinda Islam’in yayiligi ile
Islam cografyasinin giiglendigi dénem boyunca Arap toplumunu
olusturan kadin-erkek ve ozellikle halk (sab)-kabile (qabail) seklindeki
temel boliinmeleri gostermektedir. Yiizyillar boyunca, pek ¢ok yazar bu
sosyal boliinmeleri dile getirdi. Ornegin, Arap toplumunu tanimla-
masinda fbn Hald{in (1332-1406) Arap kabile asabiyetini (dayanigmasini)
toplumda insanlar1 birbirlerine yakinlastiran, tutan ve diismanlarina
kars1 koyan bir yol olarak gdrmiis ve &nemini agiklamigtir.! Ibn Hal-
din’un bu makalenin ele alindig1 zamandan ¢ok yiizyillar 6nce yasadigi
gercegini bir tarafa birakacak olursak, onun goriisleri halen gecerlidir.
fbn Hald{in asabiyenin Islam’dan énce de mevcut oldugunu ve bunun
kabile tiyeleri arasindaki iliskilerde oldugu gibi kabileler arasi iliskileri
de diizenledigini ortaya koymustur. el-Makrizi (6l. 1442) Arap toplu-
munun altt sosyal katmana boliindiiglinii yazmistir. Bu katmanlar
(tabakat): sa’ab (halk), kabileler (qaba’il), soy (ama’ir), sop (but(in), siilale
(lineage) ve aile gruplaridir (fesail)2. Bu onemli analiz, Arap kabileleri ve
olarin stilale, soy, sop, aileler gibi igsel boliinmeleri, hatta onlarin reka-
betleri tizerinde calismalar yapacak kimselere daha fazla bilgi sunmak-
tadur.

1 ibn Haldun, el-Mukaddime, thk., Vafi ali b. Abdiilvahid (Kahire:1965); Roberto Marin
Guzman, ““Ibn Khaldun y el Método Cientifico de la Historia,” Revista Estudios 6 (1985):
87-109.

2 el-Makrizi, Kitdbii'n-Niza ve't-Tehdsum fi ma beyne Beni Umeyye ve beni Hdgim, thk., Von
Geerhardus Vos (Leiden: 1888). Ingilizce’ye ceviri: Book on Contention and Strife between
Banu Umayya and Banu Hashim, trans. Clifford E. Bosworth (Manchester: 1980), 103.
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Genellikle, bu kabilelerin organizasyonu ve onlarin asabiyesi,
[slam’'in yayilmasinda 6énemli unsurlar idi. Ciinkii Islam Imparator-
lugu'nun ilk dénemlerinde Arap kabileleri, Halife Omer’in (634-44) hil-
afeti siiresince yeni topraklarin ele gecirilmesinde (fethedilmesinde)
onemli bir rol oynamistir. Kabileler ayn1 zamanda Osman’a (644-56) kars1
gerceklestirilen birinci fitne olayinda, $ia'nin ortaya c¢ikmasinda ve
Muaviye'nin Ali'ye (656-61) karst muhalefetinde de aktif rol
oynamislardir.

Emeviler ilk Miisliiman hanedanligin (661-750) tesekkiil ettirdiler
ve kabile cekismelerini kotiiye kullanarak iktidari kontrolleri altina
aldilar. Abbasiler ayni uygulamay1 tam bir basar ile gerceklestirdiler ve
Emeviler'in yerini aldilar. Geleneksel rakip kabileler bu siire zarfinda
onemli bir rol iistlendi. Bu makale giicii ele gecirme hususunda Arap
kabilelerin oynadig: rolii tahlil etmektedir. Emevi saltanati boyunca bu
imparatorlugun yonetiminde oynadig1 rolii ve keza Emeviler'in yikilist
ve Abbasi ihtilalinin ortaya ¢ikmasindaki etkilerini de ele almakta ve
analiz etmektedir.

1. Arap Kabileleri: Rakabetler ve Béliinmeler

Genel anlam itibariyle kabileleri iki ana gruba veya konfeder-
asyona ayirabiliriz (hilf, tehaluf): pek ¢ok sayida farkli kabile boylarini
icine alan Kuzeyli kabileler (Mudar, Ma’add, Kays, Kays-1 Aylan ve Suri-
yeliler) ve aymni sekilde pek cok alt kabile boylarina sahip olan Giineyli
kabileler (Kahtan, Kahlan, Kelb, Himyer ve Yemeniler). Bu iki kabilesel
konfederasyonun birbirleriyle olan siirekli rekabetleri Araplar'in ¢ok
oncesine kadar uzanmaktadir. Onlarin rekabetleri ¢ogunlukla ekonomik
ve siyasi idi. Ne zaman ki onlar ayni topraklari, ayni yeri, suyu ve kervan
glizergahlarini paylasmak zorunda kalmislarsa problemler de ortaya
cikmistir. Kuzeyliler ¢ogunlukla gogebe (bedevi) iken, Giineyliler bunun
aksine kendilerini daha ¢ok tarima adamislardi. Islam’in ortaya
¢ikmasindan once Giineyli kabilelerin Kuzeyliler'in topraklarina yer-
lesmesi — Ornegin Firat Nehri iizerinde Hire’deki Lahmiler® ve Kuzey

3 Hire krallarn hakkinda detayl bilgi i¢in bkz., Ibn Kuteybe, el-Medrif, thk., Servet Ukkage
(Kahire:1969), 645-50. Ayrica bkz., : Philip Hitti, History of the Arabs (New York: 1951), 81-
83; Ibn Abdirabbih, el-Ikdii’l-ferid, (Kahire:1948-53), 2:85; ; Montgomery Watt, Mahoma,
Profeta y Hombre de Estado (Buenos Aires: 1973), 20; Naci Hasan, el-Kabdile'l-Arabiyye fi'l-
Mesrik hilale’I-Asri’l-Umevi, (Beyrut:1980), 36-37; el-Hemdani, Kitabii’s-Sifah Cezirate’l-Arab,
David Heinrich Miiller (Leiden: 1968), 129-31 ve 205-6; el-Belaziiri, Futuhu’l-Buldan, thk.
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Araplar’nin da giineyde iskan etmeleri — miicadeleyi alevlendirmistir.
Ayni zamanda diger konfederasyon tiyelerinin oralar1 kendi topraklar
olarak kabul edip isgal etmeleri ve go¢menleri oraya tasimalar1 da bu
tartismalar1 alevlendirmistir.

Kabile ¢ekismeleri konfederasyonlar ve ayni zamanda bir konfed-
erasyonun kabileleri olarak kabul edilenler arasinda olmustur; bu kon-
federasyon kabileleri de Arap destanlarinda, edebiyat ve tarihinde tasvir
edilmistir. Pek ¢ok durumda Kuzeyli kabilelerden ikisi arasindaki reka-
bet Oylesine derin ve siddetli idi ki, bu iki kabileden biri, Kuzeyli diger
kabileyi yenmek icin kendi diismanlar1 olan Kahtan’dan yardim
isteyebiliyor ve onlarla birlik olabiliyordu. Buna 6rnek, Mudar kabile
federasyonunun bir {iyesi olan Rebi’a’min durumu idi. Bu kabile, Kahtani
grupta olan Ezd ile ittifak etmistir. Bunun sebebi de bir baska Kuzeyli
kabile olan Temim’e kars: kendi cikarlarini savunmakti.* Islam, ¢ogun-

M. J. de Goeje (Leiden: 1866; 2d ed. Leiden: 1968), 59 and 136; ed-Dineveri, el-Ahbdru’t-
Twil, (Kahire:1960), 54-55; el-Mes'tdi, Miiriicii’z-Zeheb ve Meddinii’'l Cevher, thk., G. Bar-
bier de Meynard and Pavet de Courteille (Paris: 1917), 4:353; el-Ya'kubi, Tarihu’l-Ya'kubi,
thk., Th. Houtsma (Leiden: 1883;yeni baski, Beirut: 1960), 1:229, 264; et-Taberi, Tarihu'r-
Riisiil ve’'l-Miilitk, M. J. de Goeje, (Leiden:1879-1901), muhtelif yerler, 6zellikle 1:1102,
1:1555-56, ve 1:1604-5; Roberto Marin- Guzman, Introduccion a los Estudios Isldmicos (San
José, Costa Rica: 1983), muhtelif yerler. Roberto Marin-Guzman, “Las causas de la expan-
sién islamica y los fundamentos del Imperio Musulman,” Revista Estudios 5, (1984): 39-67;
Roberto Marin-Guzman, El Islam: Ideologia e Historia (San José, Costa Rica: 1986), 136. Ay-
rica bkz., Roberto Marin-Guzman, “Algunas notas sobre el origen, desarrollo y expansion
del Islam,” Tiempo Actual 8, no. 32 (1984): 71-79; Carl Brockelmann, History of the Islamic
Peoples, geviren, Joel Carmichael and Moshe Perlman (New York: 1960), 8-10; H. Lam-
mens, “Lakhm,” Encyclopaedia of Islam (1) (Leyden: 1928), 3:11-12; H. Lammens, “Djud-
ham,” Encyclopaedia of Islam (1) (Leyden: 1913), 1:1058-59; Irfan Shahid, “Lakhmids,”
Encyclopaedia of Islam (2) (Leiden: 1986), 5:632-34; G. Rothstein, Die Dynastie der Lakhmiden
in al-Hira (Berlin: 1899), muhtelif yerler; Roberto Marin-Guzman, Popular Dimensions of the
"Abbasid Revolution: A Case Study of Medieval Islamic Social History (Cambridge, MA: 1990),
muhtelif yerler.

4 A. Fischer, “Kays "Aylan,” Encyclopaedia of Islam (1) (Leyden: 1927), 2:652-57; A. Fischer,
“Kahtan,” Encyclopaedia of Islam (1) (Leyden: 1927), 2:628-30; Julius Wellhausen, The Arab
Kingdom and its Fall, trans. Margaret Graham Weir (Beirut: 1963),muhtelif yerler. Kabile
yerlesimi igin bkz., ed-Dineveri, el-Ahbaru’t-Tival, muhtelif yerler, 16-17. Rebia ve Mudar
kabilelerinin Yemame ve Bahreyn'de iskani i¢in bkz., el-Istahri, Kitabii’l- Masalik ve’l-
Memalik, thk., M. ]. de Goeje (Leiden: 1927), 14. Gassaniler ve Esed kabileleri ile Yemenile-
rin Arap Yarimadasindaki iskanlari konusunda bkz., el-Istahri, Kitabii'l- Mesalik ve’l-
Memalik, 14.Ayrica bkz., Tbn Kuteybe, el-Me arif, 626-37. Yemeniler ve onlarin krallar
konusunda detayli bir ¢alisma i¢in bkz., Ibnii'1-Esir, el-Kamil fi'tl-Ta'rih, 4:159. (Cairo ed.);
ed-Dineveri, el-Ahbaru’t-Tival, 277-80. Ayrica bkz., Patricia Crone, Slaves on Horses: The
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lukla ekonomik ve siyasi nedenlerden meydana gelen bu sosyal ve etnik
kabile cekismelerinin iistesinden gelmemistir. Bununla birlikte sosyal,
etnik ve 1rk¢1 eylemler de belirtilmis ve goz oniinde tutulmustur. Farkl
kabile gruplar hatta geleneksel diismanlar1 arasinda ittifak yapma siireci
bazi batili bilim adamlar1 tarafindan ifade edildigi gibi pek ¢ok
Miisliiman tarihgi tarafindan da agikc¢a dile getirilmistir. Bu batili bilim
adamlar1 Orta Asya ve Horasan’da Ezd kabilesi ile Temim arasindaki
savaslarin nasil meydana geldigini tasvir etmislerdir. Bu savaslar ayni
zamanda Mudar ile Yemeniler arasinda temel bir problem olarak ortaya
¢cikmistt.

Ignaz Goldziher cahiliye donemindeki toplumu olusturan Arap
kabileleri ve bireylerin arasindaki iligkileri Islam’in farkli bir sekilde
ortaya koydugunu agiklamaktadir.¢ Islam oncesi Arap toplumunda ka-
bile c¢ekismeleri (kan davalari) ayn: zamanda diismani siir yoluyla
asagilamaya, onunla alay etmeye odaklanmistir. Sairlerin ¢ogu zaman

Evolution of the Islamic Polity (Cambridge: 1980), 43; Kitabii'l-'Uyun ve’l-Hada'ik fi Ahbari’l-
Haka'ik, thk., M. J. de Goeje ve P. de Jong (Leiden: 1869), 3:2-3. Ayrica bkz., el-Ya'kubi,
Ta’rihu’l-Ya'kubi, 2:285. Genel degerlendirme icin ayrica bkz., Hugh Kennedy, The Early
“Abbasid Caliphate (London and Sydney: 1986), 35-37; Marin-Guzman, Popular Dimensions
of the "Abbasid Revolution, muhtelif yerler. Arap kabilelerinin konfederasyon bir yapiy1
benimsedikleri igin diger kabilelerle ittifak igerisinde bulunduklarini akilda tutmak
6nemlidir. Cok az kabile kendi basina olmay: istemistir. Konfederasyon, daha ¢ok 6zel-
likle zayif kabilelerin giiclii olan kargisinda kendini korumasi igindi. Islam 6ncesi do-
nemde yapilan bu ittifaklarin toplumda 6nemli bir yeri vardi. Onemli bir etkisi olmasina
ragmen [slam, bu tiir ittifaklari onaylamamus, aksine ferdin {immet ve Allah ile iligkile-
rinde dini yéniinii telkinde bulunmustur. Islam ayni zamanda biitiin toplum igerisinde
birligi, kardesligi 6giitlemistir. Hz. Muhammed'in ‘Islam’da hilf yoktur, lakin cahiliye
donemindeki hilfe sayg1 gosterin’ buyurdugu belirtilmektedir. Daha fazla bilgi icin bkz.,
el-Isfahani, Kitabii'l-Egani, Bulak, 1285, a.h), 12:157.

5 Bkz., et-Taberi, Ta'rihu'r-Riisul ve’l-Miiluk, 2:1895, 1899, 1924-25, 1934-35, 1937, 1970-71,
1986-87, ve 1996 (Leiden edition); Yakut, Mu cemii’l-Buldan, thk., F. Wiistenfeld (Leipzig:
1866-73), 3:530; Ibn ‘Abdirabbih, el-'Ikdii’l-Ferid, 3:345; ed-Dineveri, el-Ahbaru’t-Tival,
7.Ayrica bkz., el-Istahri, Kitabii’'l- Mesalik ve’l--Memalik, 14; Reinhart Dozy, Historia de los
Musulmanes de Espafia (Buenos Aires: 1946), 1:115-21; Hugh Kennedy, The Prophet and the
Age of the Caliphates (London and New York: 1986), 86-87. Yemeni-Mudari ¢ekismeleri ve
bu kabilelerin asabiyetleri konusunda detayh bilgi i¢in bkz., Suraya Hafiz Arafah, el-
Horasaniyyfin ve Devruhumu’s-Siyasi fi'l-Asri’l-Abbdsiyyi’l-Evvel (Cidde: 1982), 20-28; Moshe
Sharon, Black Banners from the East: The Establishment of the "Abbasid State: Incubation of a
Revolt (Jerusalem and Leiden: 1983), mubhtelif yerler, &zellikle 15.

¢ Ignaz Goldziher, Muslim Studies (London: 1967), 1:54-57.
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Arap toplumunda bir kabilenin pozisyonunun belirlenmesinde biiyiik bir
etkisi vardi.

Cerir (6l. 110) bir paragrafinda Numeyr kabilesine kars: sonradan
klasik haline gelecek olan hicviyle (“Gdzlerini kapat ciinkii sen Numeyr
kabilesindensin” vd.) bu kabilenin itibarin1 zedelemistir. Bu kabilenin {inii
Oyle yayilmistir ki, bir Numeyri'ye kabilesi soruldugu zaman séylemeye
cekinir, Beni Numeyr’in alt kolu olan Beni Amir kabilesinden oldugunu
sOylerdi.”

Siirler ayni zamanda fazilet (virtue) ve hesap (6lmiis meshur ata-
larin1 sayma, asalet) duygularini da yaymistir. Ki bunlarin her ikisi de
fertlerin ve kabilelerin sayginlig1 i¢in énemliydiler. Ayni sekilde bu ikisi
diisman kabileleri hicvetme ve onlarin konumunu asagilama konusunda
da &nemliydiler.’ Islam’mn biitiin bireyler arasinda kardeslik ve esitligi
tavsiye etmesine ve biitiin Miisliimanlarin toplumda kardes oldugunu
belirtmesine ragmen bu rakip kabileler ¢ekismeyi siirdiirmiis, nefret daha
da gogalmis ve Islam Imparatorlugu tarihi boyunca pek ¢ok savas mey-
dana gelmistir.

fttifak yapma ve bozma siireci Imparatorlugun hem batisinda hem
dogusunda meydana geldi ve bu Abbasi ihtilal hareketinin basariya
ulagmasinin énemli bir sebebiydi. Ornegin Endiiliis'te Arap kabileleri
siklikla (kendi kabilesinden) kendi federasyonundan bir diger kabileyle
savasmak veya pozisyonlarini savunmak icin geleneksel diismanlariyla

7 Age., 1:51-52. Ayrica bkz., Goldziher, Muslim Studies, 2:381. Emevi saltanatinin sairi Cerir
Ibn Atiye'nin siiri ile ilgili bkz., en-Nedim, Kitabii'l-Fihrist, thk., Gustav Fliigel (Leipzig:
1871; reimpression Beirut: 1964), muhtelif yerler; The Fihrist of al-Nadim, geviren, Bayard
Dodge (New York: 1970), 1:241-43. Ayrica bkz. el-Isfahani, Kitabii’l-Egani, 20:13 ve 10:4;
Ibn Hallikan, Vefeyatii’l-A yan ve Enba’ii Ebna’i’z-Zeman, thk., Ihsan "Abbas (Beirut: 1972),
1:294; Roberto Marin-Guzman, Kitabii'l-Buhala’ [El Libro de los Avaros] de al-Jahiz: Fuente
para la historia social del Islam Medieval (Mexico: 2001), 164-65.

8 Goldziher, Muslim Studies, 1:50- 55. Goldziher sdyle yazmustir: “Hicivler, savasin vazge-
cilmez birer parcasidir. Kabile sairi dnemsiz bir siir yazic1 degil, fakat kabilesini hor go-
renlere karst alayci musralar gonderen bir kisi, savasin azmettiricisi olmakla &viiniir.”
(s.50) ve “Boylece, kabileler arasi bir ¢ekismede oklar savasgilarin oklugundan oldugu
kadar sairlerin agzindan da atilirdi, ve onlarin sebep oldugu yaralar kabilenin onuruna
derinlemesine isler ve nesiller boyu hissedilirdi. Bu yiizden Araplar arasinda sairlerden
¢ok korkuldugunu 6grenmek hayret verici degildir.” (s.51).
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ittifak yapmuslardir. Ekonomik ¢ikarlar, bu garip fakat olagandisi olma-
yan durumun bir nedeniydi.’

ibn Hisam’in Siret-ii Restlillah adli eserinde yazdig: gibi,’® Arap
kabileleri Islam’1 kabul ettiler. Hem Kuzeyli hem de Giineyli kabileler
Islam’in yayilisina istekli bir sekilde katildilar. Ki Islam’in yayilmasinin
arkasindaki etkenler dini motivler (saikler), ekonomik ve siyasi neden-
lerdir. Fred Donner Islam’in yayihsindaki dini saiklerin {izerinde énemle

9 G. R. Hawting, The First Dynasty of Islam (London and Sydney: 1987), 36. Bkz., et-Taberi,
Ta'rihu'r-Rusul ve’l-Muluk, 2:1497 (Leiden ed.) Ezd ile Rabia kabileleri arasindaki ittifakla
ilgili giizel bir calisma igin bkz., Sharon, Black Banners, 54-55, ve 58. Sharon Horasan'da
Yemen teriminin Ezd ve Rebi’ kabileleri arasindaki ittifak anlamina geldigini ifade et-
mektedir. Bu konuyla ilgili detayli bilgi igin bkz., et-Taberi, Ta'rihu’r-Rusul ve’l-Muluk,
2:1290 (Leiden ed.); el-Ya'kubi, Ta'rihu’l-Ya'kubi, 2:399, Sharon tarafindan aktarilmistir,
Black Banners, 58. Meshur Endiiliis tarihgisi, Ibn Hayyan, farkl gruplar arasinda gergekle-
sen kesinlikle olagandigi, tuhaf ittifaklar konusunda detayli bilgi vermektedir. Ibn Hay-
yan, Kuzey Afrika’daki $ii Hz. Hiiseyin ve Hasan taraftarlarinin Endiiliis Emevi halifesi
III. Abdurrahman ile ittifakindan bahsetmektedir. Bkz., Ibn Hayyan, el-Muktebis fi Ahbari
Beledi’l-Endelus: Cronica del Califa "Abdurrahman III an-Nasir entre los afios 912 y 942,
Sp.geviren, . Ma. Jesus Viguera and Federico Corriente (Zaragoza: 1981), 5:217-26. Ayrica
bkz., Ibn Hayyan, “Al-Hakam II y los Bereberes segin un texto inédito de Ibn Hay-
yan,”thk ve ceviren, Emilio Garcia Gémez, Al-Andalus 13 (1948): 209-26.

‘Abdiilmelik Ibn Hisam, Siret-i Rasulillah: The Life of Muhammad, ceviren, A. Guillaume
(London: 1955), muhtelif yerler, 6zellikle 450-51. Kuzeylilerin Islam’a girigleri igin bkz., 3-

1

1S

107, 450-51, ve 620. Giineyli kabileler de peygambere heyet gonderdiler ve Islam’1 kabu-
lettiler. Giineyli kabilelerin énemlilerinden olan Kindi kabilesi hakkinda ibn Higam sun-
lart belirtmektedir: Eg’as b. Kays (Kindeli) bir heyetle birlikte, Peygambere geldi ve Is-
lam’1 kabul etti (624). Ezdi ile ilgili Ibn Hisam sunlari ifade etmektedir: “’Surad, Peygam-
ber’e geldi ve iyi bir Miisliiman oldu. Peygamber de onu Islam’1 kabul eden kabilesine
kumandan olarak tayin etti ve kendi kabilesi olan Yemeni kabilelerinden putperest olan-
larla savagsmasini emretti’ (642). Kinde kabileleri hakkinda daha fazla bilgi igin bkz., el-
Hemdani, Kitabii’s- Sifah Cezirati’l-"Arab, 86. Kindilerin Yemen'den (Hadramavt) kuzeye
dogru yayilmalar: ve Arap Yarimadasimn énemli hakim unsuru olmalar1 konusunda ¢a-
lisma igin bkz., el-Hemdani, Kitabii’s-Sifah Cezirati’l-"Arab, 169. Onlarin Sam ve Irak ar-
sindaki yerlesimleri konusunda bkz., Yakut, Mu cemii’l-Buldan, 3:421. Ayrica bkz., F.
Krenkow, “Kinda,” Encyclopaedia of Islam (1) (Leyden: 1927), 2:1018-19. Araplarin Islam’1
kabul edigleriyle ilgili genel aciklama igin bkz.,"Arafah, el-Horasaniyun ve Dewruhum, 21.
Araplarin Islam 6ncesi dinleri konusunda detayh bilgi i¢in bkz., fbn Kuteybe, el-Me arif,
621, Ibn Kuteybe, hiristiyanligin Rebia, Gassan ve Kuzaa kabileleri; Yahudiligin de Him-
yeriler, Benu Kinane , Benu el-Haris Ibn Ka’'b ve Kinde kabileleri arasinda kismen de olsa
bulundugunu belirtmektedir. Bu sonuncular, putperest idiler. Marin-Guzman, Popular
Dimensions of the “Abbasid Revolution, 12. Ayrica bkz., Marin-Guzman, Kitabii'l-Buhala’ [El
Libro de los Avaros] de al-Jahiz, 44-61.
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durmaktadir.!! Onlarin Islam’in yayilisina istekli bir sekilde katilma-
lariin belki de ana sebebi, ganimet idi.’? $d’ban’in bu konu ile ilgili
goriisii sudur: Mudar biiyiik bir yayilmayi tercih ederken Kahtan impar-
atorlugun giiclenmesini teklif etmistir.

Kahtan ve Kays kabileleri arasindaki cekismeler, ekonomik ve
siyasi nedenlerden dolay: fetihler siiresince artmistir. Islam’m biiyiime-
siyle birlikte kabilelerin yayilmasinda ve bunun tahlilinde, herkesin bu
siirecin gesitli unsurlarinin farkinda olmasi gerekir. Bu unsurlarin en
Oonemli li¢li sunlardir:

Birincisi, yayilma dalgasinin baslangicidir ki bu baglamda ka-
bileler Arabistan’in kuzeyine ve dogusuna dogru yonelmislerdir. Bunu
gerceklestiren kabileler ise 6zellikle Mekke ve civarinda bulunan Kuzey
Araplari’dir. Bu ordular, Yermf{ik Savasi’'ndan (636) sonra Suriye ve Filis-
tin'i fethettiler. Halife Omer doéneminde Kudiis kusatildi, Kadisiye
Savasi’'ndan (637) sonra®® da el-Cezire (Irak) diistii. Oyle goriiniiyor ki
ridde savasit kahramalarinin ¢ogunun Mudar konfederasyonundan ol-

11 Bkz., Fred Donner, The Early Islamic Conquests (Princeton: 1981), muhtelif yerler, 6zellikle
1-49. Bir bagka ¢alismasinda Donner, halifeligin ilk yillarindaki askeri kurumlarin roliinii
calismustir. Fred Donner, “The Growth of the Military Institutions in the Early Caliphate
and Their Relation to Civilian Authority,” Al-Qantara 14, no. 2 (1993): 311-26. Ayrica bkz.,
Fischer, “Kahtan,” 655. Arapca kaynaklarda daha fazla bilgi i¢in bkz., ed-Dineveri, el-
Ahbaru’t-Tival, 113-19.

12 Kur'an, [slam’da savagin ganimetleri hakkinda agiklama sunmaktadir Enfal Suresi, 7:1, 41.
Savas ganimetleri ayrica siinnette de agiklanmustir. Bkz., es-Seyyid Sabik, Fikhu's-Siinne
(Beirut: 1969), 691-92. Ayrica bkz., M. A. Shaban, The "Abbasid Revolution (Cambridge:
1970), muhtelif yerler.

13 Marin-Guzman, “Las causas,” 39-67; Marin-Guzman, El Islam: Ideologia e Historia, 144;
Brockelmann, History, 54.Irak’in fethi konusunda daha fazla bilgi i¢in bkz., et-Taberi,
Ta'rihu’l-Umem ve’l-Miiluk (Cairo: tarihsiz), 4:72 (tahkik Misir); el-Belaziiri, Fiituhu'l-
Buldan, 255-62; ed-Dineveri, el-Ahbaru’t-Tral, 119-27; Hasan, el-Kaba'ilul-"Arabiyah, 163;
Francesco Gabrieli, Mahoma y las Conquistas del Islam (Madrid: 1967), mubhtelif yerler; el-
Mes'udi, et-Tenbih ve'l-Israf (Beirut: 1981), 266-69; Tbn Hallikan, Vefeyatul-A'yan ve Enba’
Ebna’i’z-Zeman, 4:233; Leone Caetani, Annali Dell’Islam (Milano: 1905-26), 2 (2):831-61.
Irak’in fethi ve Omer dénemi boyunca konulan vergi hakkinda bkz., Ya'kub Ibn Ibrahim
Ebu Yusuf, Kitabii’l-Hara (Cairo: 1392 a.h.), 30-31; el-Belaziiri, Futuhu’l-Buldan, 448-49,
Ebu Yusuf, Irak iizerine konulan vergilendirmenin Hz. Omer tarafindan Hz. Peygam-
ber’in uygulamas1 dogrultusunda konuldugunu ileri siirmektedir. (Ayrica bkz., 300-1); el-
Ya'kubi, Ta'rihul-Ya'kubi, 2:143-44. Irak’'in askeri yonetimi (Basra ve Kufe) i¢in bkz., et-
Taberi, Ta'rihu'l-Umem ve'l-Miiluk, 4:115 (Egyptian ed.); el-Ya'kubi, Ta'rihul-Ya kubi, 2:142-
47; Tbn Kuteybe, el-Me ‘arif, 182-83.
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mast muhtemeldir.”* Dolayisiyla bu yayilmada, Mudar (veya Kays)
Kahtan'in da aleyhinde olacak sehilde en giizel arazileri ve ganimet
payinn da ¢ogunu ele gecirmistir. Belaziiri'ye gore, Kahtan, Giiney Ara-
plar1 veya Ehl-i Yemen bu yayilmada rollerinin Mudar'dan asagida ol-
masina ragmen, arazi ve imtiyazlarin verilmesi konularinda esit dav-
ranilmasin talep ettiler.1>

Bu fetihler doguya dogru yayilmak igin kapilar1 acti. Fetihler, son-
rasinda ganimet ve zenginlikten daha c¢ok istifade eden Kuzeyli ka-
bilelerin onciiliigiinde yapildi. Giineyli kabileler de istirak ettiler, ancak
onlar sayica az idiler ve bu yilizden geleneksel diismanlar1 olan
Kuzeylilere oranla devlet gelirleri ve ganimetten daha az diizeyde aldilar.
Kuzeyli kabileler ayn1 zamanda toprak da isgal ettiler. Dahasi, ¢ok kisa
bir siire sonra onlar bu topraklara yerlestiler ve olabildikce karlar elde
edebilecekleri ticaretle ugrastilar.

Ikinci olarak, Giineyli kabileler geleneksel kabilevi diismanlar
olan Kuzeylilerin kar, toprak, ticaret ve Ozellikle ganimetlerden istifade
ettiklerini ve dogu tarafini kendilerine bloke ettikleri gordiiklerinde;
biiyiik bir istahla fethettikleri batiya, cogunlukla Kuzey Afrika ve
Endiiliis’e dogru yeni bir yayilma dalgasi baglattilar. Abdurrahman bn
Abdi'l-Hakem’in (6l. 871) Fiitih-u Misr ve Ahbaruhd’si daha dikkatli
okundugunda Giineyli kabilelerin orduda ve bolgelerle sehirlerin yone-
timinde 6nemli gorevleri elde ettiklerini ortaya koymaktadir. el-Makkari
(6l. 1632) “Kitab-u Nefhu't-Tib” adli eserinde sunu ileri slirmektedir:
“Kahtan, biiyiik sayida Endiiliis’e yerlesti ve onlar buraya Adnan kabi-
lesinin diger kollar1 ve Mudar’a kars: olan kalitsal nefret ve kinlerini de
beraberinde getirdiler.”1¢ Makkari ayrica sunu da ileri siirmektedir ki,

14 Marin-Guzman, “Las causas,” 39-67. Marin-Guzman, Al- Islam: Ideologia e Historia, 72-73.
Ridde savaslar1 ve Ebu Bekir'in hayati ile ilgili daha fazla bilgi icin bkz., el-Belaziiri, Fu-
tuhu’l-Buldan, 94-100; es-Siiyuti, Ta’rihu’l-Hulefa’, thk., Muhammed Muhyiddin Abdiil-
hamid (Cairo: 1964), 27-108; ibn Kuteybe, el-Me'arif, 167-78; el-Ya'kubi, Ta'rihul-Yakubi,
2:123-38; Ibn Meceh, Ta'rihu’l-Hulefa’, thk., Muhammed Muti' el-Hafiz (Damascus: 1979),
22; el-Mes'udi, et-Tenbih ve’l—fgruf, 263-66; Leone Caetani, Annali Dell’Islam, 2 (1), 510-18
(Ridde savasi hakkinda daha fazla bilgi igin bkz., : II (1) 553-61, 6zellikle 727-28). Ayrica
bkz., Marin Guzman, Popular Dimensions of the "Abbasid Revolution, 12-13.

15 el-Belaziiri, Ensabii’l-Esraf, thk.,. W. Ahlwardt (Griefswald: 1883), 11:282. Ayrica bkz.,
Hasan, el-Kaba'ilii’l-Arab, 142.

16 e]l-Makkari, Kitabii Nefhi’t-Tib, thk., Reinhart Dozy ve Gustave Dugat (Leiden: 1855-61;
Amsterdam: 1967); Muhammedan Dynasties in Spain, trans. Pascual de Gayangos (New
York: 1964), 2:24. Bu geviri, zayif ve ¢ok giivenilir bir ceviri degildir. Arapga orjinalini
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Kahtan kabileleri Endiiliis’te sayisal olarak diismanlarindan ¢ok idiler.
Ve onlar her zaman iktidar1 ve giicii biiyiik oranda ellerinde tuttular.?”
Bu, muhtemelen Abbasi ihtilal hareketinin neden doguda oldugu gibi
Endiiliis’te de iyi kabul gormediginin bir sebebidir.

Dahasi, Endiiliis iktidarin merkezi olan bagkentten oldukc¢a uzak
idi. Hilafetin temel politikalarindan tamamen ayr1 olmamasina ragmen
Endiiliis’iin, Hiristiyanlar ve Franklar arasindaki miicadeleler, Kuzey
Afrika’da ve Endiiliis’teki Berberiler'in ¢ikardiklari isyanlar gibi diger
sorunlarla karsi karsiya kalmasi, Kahtan'in (temel olarak Horasan’i
merkez edinmis olan) Abbasi propagandasina dikkatini vermesine engel
olmustur. Onemli ydnetim ve askeri pozisyonlar agisindan kabilelerin
asillarina bakildiginda, bu pozisyonda bulunanlarin ¢ogunlukla Kuzeyli
kabilelerden olmasindan anlasildig: sekliyle, doguda tam tersi bir durum
50z konusuydu. Haccac'in Irak ve Horasan valisiyken alt birimlerdeki
valiliklere Giineylilerden atama yapma girisiminde bulunarak Giineyli-
Kuzeyli arasindaki dengeyi korumaya calismasina ragmen uzun siire
Emeviler Mudar’i Kdhtan’a iistiin tutmuslar, onlar tercih etmiglerdir. Bu
bilgi, Taberi, Belaziiri, Ibn Mace ve digerleri ile SiiyGtinin Tarihu'l-
Hulefa’s1 gibi daha sonraki Arapga eserler gibi 6nemli Arap kaynaklarin-
dan tedarik edilmistir.18

okumak gerekir. Bu makalede Kitabii Nefhi’'t-Tib’a yapilan atiflar Arapca orjinalinden
alinmigtir. Buna ragmen ceviri genel olarak giivenilirdir, ancak yine de okuyucularn in-
gilizce versiyonuna gozatmalar1 tavsiye edilir. Ayrica bkz., Hasan, el-Kaba'ilii’l-*Arabiye,
39-60; Marin-Guzman, Popular Dimensions of the Abbasid Revolution, 14.

17 el-Makkari, Kitabii Nefhi't-Tib, 2:24. Ayrica bkz., Kitabii’l-'Uyun ve’l-Hada'ik fi Ahbari’l-
Haka'ik, 3:3.

18 Bu makalede zikredilen ¢cogu Arapga kaynaklar icin bkz.: et-Taberi, Ta'rihu'r-Rusiil ve'l-
Miiluk, el-Belaziiri, Ensabii’l-Esraf, ve Futuhu’l-Buldan; Ibn Mece, Ta'rihu’l-Hulefa’; es-
Stiyuti, Ta’rihu’l-Hulefa’; Tbnii'l-Esir, el-Kamil fi't-Ta'rih (Cairo: 1290 a.h.; ayrica bkz. Lei-
den-Beirut Ed., 1965). Ayrica bkz., el-Istahri, Kitabii’l- Masalik ve’l-Memalik, 7-9 Daru’l-
Islam’in yayilisi ve siirlari hakkinda giizel bir tanimlama ile Arap kabilelerinin yerle-
simleri i¢in bkz., 12-14, 36-55, ve 78-88. Patricia Crone, Slaves on Horses (p. 43) isimli ese-
rinde Haccac’in Yemenilere kars1 Kaysi federasyonu lehinde olmadigim iddia etmektedir.
Bu iddiasini desteklemek igin de o, Haccac’a bagh valilerin listesini vermektedir. (Dipnot
3, 1- 47) Bu listeyle birlikte iki federasyon arasindaki gii¢ ve konumlarimi da agik¢a gos-
termektedir. Bununla birlikte sunu da hatirlatmamiz gerekir ki Haccac, ¢ok basarih bir
liderdir. O, iki kabile (Yemeni-Kaysi) arasinda dengeyi korumaya calismistir. Fakat bu
uzun yarista Haccac’in politikalari, Emevi yonetimi gibi, Arap kaynaklarin belirttigi iize-
re kendi kabilesi olan Kaysilerin lehinde olmustur. Haccac, takip ettigi politikalar1 dog-
rultusunda kendi etkisi altinda bir yoneticiler okulu baslatti. Sunu belirtmek gerekir ki bu
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Buna ragmen hi¢ kimse sunu diisiinmemelidir ki, Kuzeyli veya
Giineyli kabileler miinhasiran doguda veya batida Islam cografyasina
gore yerlesmistir. Her iki kabile gruplar: yayilmis, dagilmis ve imparator-
luk boyunca degisik yerlere yerlesmisler ve aralarindaki geleneksel
cekisme ve rekabetleri daha da abartarak silirdiirmiislerdir. Buna ilave
olarak, onlar geleneksel, siiregelen kan davalarini gittikleri uzak diyar-
lara tagimislardir.

Ucgiincii olarak, bu yayilmanin sadece dini bir motivasyondan
kaynaklandig1 da anlagilmamalidir. Bu siireg, ne Islam’in yayilmastydi ne
de bir ferdin hareketiydi ki kabileler yerlestiginde duraklasin. Bu siireg,
tamamen rakip olmaktan kaynaklaniyordu. Islam’m yayilmasi da Arap
kabilelerinin tarihteki en biiyiik yayillmay:1 {istlenmelerine sebep
olmustur. Araplar, Arabistan’dan Irak’a, Horasan ve Cin imparator-
lugu'na dogru ve Kuzey Afrika ve Ispanya’ya (Endiiliis) dogru
yayilmaistir.

Bazi diller her ne kadar dini gayelerini korumus (6rnegin, Kiptice,
Yunanca, Latince ve Farsca) ve digerleri de konusulmaya devam edilmis
olsa da (6rnegin Berberice, Roma dilleri (Ispanyolca), Tiirkge ve Farsca
gibi) Arapca, bu muazzam imparatorlugun resmi ve dini dili haline
gelmistir. Bu fethedilmis bolge halklar1 Arap kiiltiirtinii benimsediler.?

yoneticilerin ¢ogu Kays kabilesindendi. Abbasi ihtilalin yapisinda mevalinin énemli rolii
oldugu gibi araplarin da énemli rolii olmustur. Bu konu ile ilgili daha fazla bilgi i¢cin bkz.,
Kennedy, The Early "Abbasid Caliphate, 37-39, 42-45.

19 {slam Imparatorlugundaki farkli dillerin 6zellikle de dogu vilayetlerdeki Tiirkge ve Fars-
¢a'nin énemi konusunda detayh bilgi icin bkz., Richard Frye, The Golden Age of Persia
(New York: 1975), 202-7, 212. Bkz., Wellhausen, The Arab Kingdom, 492 vd. Frye, Fars-
¢a'nin Horasan ve Maveraiinnehir’'de hakim dil oldugunu vurgulamaktadir. Ciinkii bu
bolgelerde yasayan Araplar, ticari iliskilerinden ve giinliik yasamlarindan dolay1 Fars-
¢a'y1 ogrenmek zorunda kalmislardir. Bu da gostermektedir ki Araplagtirma tamamlan-
masi igin yillar almigtir. Ayrica bkz., Crone, Slaves on Horses, 61. Bati vilayetleri dzellikle
Endiiliis igin bkz., Ramén Menéndez Pidal, El esparfiol en sus primeros tiempos (Buenos Ai-
res: 1942), 33-56 ve 118-19; Ramén Menéndez Pidal, Origenes del espaiiol: Estado lingiiistico
de la Peninsula Ibérica hasta el siglo XI (Madrid, 1950), 415-40; Montgomery Watt, Historia de
la Espaiia Isldmica (Madrid: 1980), 173-74; Evariste Lévi-Provengal, Espaiia Musulmana: Ins-
tituciones y vida social e intelectual, in Historia de Espaiia, ed. Ramén Menéndez Pidal (Mad-
rid: 1957) 5:118-26; Claudio Sanchez Albornoz, El Islam de Espaiia y el Occidente (Madrid:
1974), 52-56; Américo Castro, Espafia en su Historia: Cristianos, Moros y Judios (Buenos Ai-
res: 1948), mubhtelif yerler; Américo Castro, La Realidad Histérica de Espaiia (México: 1954),
mubhtelif yerler; Thomas Glick, Islamic and Christian Spain in the Early Middle Ages (Prince-
ton: 1979), 135-64, and 175; Armand Abel, “Spain: Internal Division,”in Unity and Variety
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Araplagtirma siireci birkag yiizyili ald1 ve sonugta doguda (iran harig) ve
Kuzey Afrika’da egemen hale geldi. Endiiliis'iin durumu tamamen
farklidir. Ciinkii Islam ve Arap kiiltiirii, dili ve gelenekleri Reconquista
(yeniden fetih) sonrasinda Hiristiyan 1spanyol20 kiiltiirti yeniden hakim
hale geldi.»!

Yillarca siiren Imparatorlugun ve Arap kabilelerinin genis alana
yayilmas: baz1 seyleri ortaya koymaktadir. Ortaya koydugu seylerden
birincisi, Arabistan’in disindaki topraklar, ganimet ile zenginlik elde
etmeleri hususundaki ilgileridir. Onlar ayn1 zamanda daha iyi ortamlar-
da yasama arayis! icerisindeydiler. el-Belaziiri'nin ifadesine gore Irak’taki
Araplar, Suriye’deki Araplar’dan daha ¢ok idiler. Bu da sunu ortaya ko-
ymaktadir ki goglin yayilma rotast kuzeye ve doguya dogru
gerceklesmistir2 O donem Araplarinin ¢oguna gore dis iilkelerde
ekonomik sartlarin daha iyi oldugu yerler aramak icin miikemmel bir
firsatt1. Ayrica ganimete ortak olmak her zaman 6nemli bir etkendi.

in Muslim Civilization, thk. Gustav von Grunebaum (Chicago: 1979), 207-30; José Angel
Garcia de Cortézar, La Epoca Medieval (Madrid: 1973-74), 26-32; Vicente Cantarino, Entre
Monjes y Musulmanes: EIl Conflicto que fue Esparia (Madrid: 1978), 96-109.

20 Her ne kadar ilk donem ortagagda spaniard olma suuru olmasa da daha giizel bir kav-
ram olmadig; i¢in “Spaniards,” kelimesini kullanmak zorunda kaldim. “Spaniards” hiris-
tiyan Ispanyol Roma ve Vizigot kralliklarini ve onlarin torunlarim igaret etmektedir.

2l Yeniden fetih hakkinda daha detayli bilgi i¢in bkz., Ramén Menéndez Pidal, La Esparia del

Cid (Buenos Aires: 1939), mubhtelif yerler, 6zellikle 23-70, 96-100, and 483-91; Cantarino,

Entre Monjes y Musulmanes, muhtelif yerler, dzellikle. 116-28; Watt, Historia de la Espafia

Isldmica, muhtelif yerler, 6zellikle, 123-24. Ayrica bkz., Marcelin Defourneaux, Les frangais

en Espagne aux Xle et Xlle siecles (Paris: 1949),muhtelif yerler; Roberto Marin-Guzman,

“Crusade in al-Andalus: The Eleventh Century Formation of the Reconquista as an Ideo-

logy,” Islamic Studies 31, no. 3 (1992): 287-318. Ayrica bkz. Roberto Marin Guzman, “Jihad

vs. Cruzada en al-Andalus: La Reconquista Espafiola como ideologia a partir del siglo XI

y susrepercusiones en la colonizacién de América,” Revista de Historia de América 131,

(2004), 9-62 (forthcoming).

Daha detayl bilgi igin bkz., Belaziiri, Ensabii’l-Esraf, ed. S. D. Goitein (Jerusalem: 1936),

5:167. Ayrica bkz., Thsan Sidqi el-'Amad, Al-Hajjaj ibn Yusuf al-Thaqafi: Hayatuhu wa

Ara’uhu al-Siyasiyah (Beirut: 1981), 168. S6z konusu yazar, Irak’'in dzellikle Basra ve Ku-

fe'nin askeri garnizon sehirler olarak kurulmasiyla Irak’mn en yogun merkez oldugunu

iddia etmektedir. Riyad Mahmud Ruwayha, Jabbar Thagqif: Al-Hajjaj ibn Yusuf (Beirut:

1963), 129. Ruwayha, Irak'm imparatorluk igerisinde en ¢ok isyancinin (miitemerrid)

gergeklestigi sehir oldugunu ileri siirmektedir. Basra ve Kufe hakkinda detaylh bilgi igin

bkz., Ibn Kuteybe, el-Me arif, 563-65; Kennedy, The Early "Abbasid Caliphate, 35-37. Arapla-
rin yayilmas: ve Arap kabilelerinin iskani konusunda detayl bilgi i¢in bkz., Donner, The

Early Islamic Conquests, muhtelif yerlerde, dzellikle 1-49.
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Arap kaynaklarinda yeterli delil olmadig: i¢in az bir 6neme sahip olan
ilging bir mesnetsiz goriis (spekiilasyon) bulunmaktadir. Buna gore Ar-
abistan yeterli su kaynaklar1 ve yiyecek elde edilebilir olmasiyla
baglantili olarak asir1 niifusa sahip olmustur.

Bir baska delil de Bu goglerin tek bir dalgada meydana
gelmedigidir. Arap kaynaklari, Endiiliis, Irak, Horasan ya da Maver-
aiinnehir (kabaca bugiin Ozbekistan ya da Kazakistan’in giiney batisi)
gibi farkli bolgelere yerlesmis olan “eski” ve “yeni” Araplar arasindaki
problemlerden bahsetmektedir. Bu gocler, Araplar her nereye yerlesmisl-
erse oralarda yeni ¢ekismeleri de beraberinde getirmistir. Bu ¢ekismeler,
ozellikle halihazirda buralara daha 6nceden yerlesmis rakip kabilelerin
bulundugu yerlerde gerceklesmistir.

Toprak sahipligi ve ciinud (tekili ciind, silahli gruplar) (ordular)
sisteminin kurulmasi, rakip kabileler arasindaki miicadelenin artmasina
sebep oldu. Arabistan’dan Suriye, Mezopotamya, Iran, Misir, Kuzey Af-
rika ve Endiiliis’e dogru hizli yayilma Misliimanlar1 Bizans ve
Sasanilerin kurumlarmin varligini kabul etmeye sevk etmistir. Yonetim
tecriibesizligi, kurumlarin kontrolstizliigli ve fethedilmis bolgelerin nasil
elde tutulacag1 konusundaki tecriibesizlikleri, Araplar1 ganimet ve toprak
taksimi konusunda ii¢ temel boliinmeye sevk etmistir. Bu ii¢ boliinme
Belaziiri tarafindan muhacir(in, ensar ve peygamberin esleri® seklinde
belirlenmistir. Miisliimanlar bu uygulamay1 Islam iilkesinin sinir bolge-
lerinde (hudtid)* ordular (cuniid) yerlestirmek ve kaleler (emsar, tekili
misr) insa etmek suretiyle benimsediler.

el-Belaziirl, tipki Miisliiman askerler arasinda topraklar ve savas
ganimetlerinin dagilimini, taksimini analiz ettigi gibi. Suriye® ve
Misir'da? kurulan ordu (cuniid) sistemini de analiz etti. Misir’daki bu
durumla ilgili olarak, Ibn Abdi'l-Hakem divan tegkilatinin fethedilmis

2 Belaziirl, Fiituhu'l-Buldan (Beirut: 1957), 636 (Beirut ed.).

2 Maurice Gaudefroy-Demombynes, Muslim Institutions (London: 1954), 108 ff. Marin-
Guzman, “Las causas,” 39-67. Marin-Guzman, EI Islam: Ideologia e Historia, 159-60; Marin-
Guzman, Popular Dimensions of the ‘Abbasid Revolution, muhtelif yerlerde, 6zellikle 16-17.
Ayrica bkz., Roberto Marin-Guzman, “Some Reflections on the Institutions of Muslim
Spain: Unity in Politics and Administration (711-929),” The American Journal of Islamic So-
cial Sciences 21, no. 1 (2004), 26-56.

%5 el-Belaziiri, Fiituhu'l-Buldan, 163-65.

2 Age., 212-20. (298-314 of the Beirut ed.).
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topraklarin taksimi i¢in olusturuldugunu agiklamistir.””? Kudiis teslim
olduktan sonra “ahdii’l-Omeriye” topraklarin nasil bdliinecegini
sartlartyla birlikte belirlemistir.?® Silahli kabile gruplarinin varligi, 6zel-
likle Horasan ve Irak’ta kabile i¢i ¢ekismelerin daha da artmasina sebep
olmustur.? Geleneksel Kays-Kahtan miicadelesinin diger bolgelerde
oldugu gibi, ayn1 zamanda Horasan’da da devam etmesinin ekonomik
boyutu da vardir. Ki bu durum topraklarin taksiminde ve ordunun ¢ok
actk ekonomok gelirler ve sosyo-ekonomik statiilerle birlikte oynadig:
rolde kendini gostermistir.

(Bu kabile ¢ekismelerinde) dini ve siyasi konular da énemlidir. Her
iki (Kays-Kahtan) kabilesel konfederasyon iistiinliik iddia ettiler, fakat bu
iistlinliik farkli zeminlerde idi. Kahtan, kendilerinin Giineyli kralliklar-
dan aldiklar1 prestij ve Islam &ncesi sahip olduklar kiiltiir ile diigman-
larina (Kayslilar) kars: {istiin idiler. Buna karsilik, Islami orijinleri ve Ku-
reys kabilesinin (Maaad grubunun bir kabilesi) iistiinliigii Kuzeyli ka-
bilelere, Araplar ve biitiin Miisliimanlar arasinda daha biiyiik bir prestij
konumu sagladi. Kuzeyli kabileler siklikla sunu vurguladilar, savundular
ki cahiliye (Islam 6ncesi bir donem) Yemenilerle birlikte amlirken Mudar
Islam ile anilmaktadir.3° Onlar ayni zamanda peygamberin kendi i¢lerin-
den ¢ikmis olmasimi ve halifenin de yine aralarindan g¢ikacak olmasini
oviinerek dile getirmislerdir.3

27 ibn ‘Abdii’lhakem, Futuh Misr ve Ahbaruha, ed. Charles C. Torrey (Leiden: 1920), muhtelif
yerlerde, 6zellikle 55-84, 151-56, ve 158-61.
28 el-Mekkari, Kitabii Nafhe't-Tib, 1:140-41; el-Ya'kubi, Tarihu'l-Ya'kubi, 2:147 ff; Tbn Kutaybe,
el-Me arif,182-83, ve 569. Bkz., Ibn Hurdazbih, Kitabii'l-Mesalik ve’l-Memalik, 118, O,
Omer’in Kudiis'ii fethetmesini aktarmaktadir. Bkz., Abdi'l-Hamid al-Sa’ih, Ehemmiya-
tii’l-Kuds fi’l—islum (Amman: 1979), 8-10; Mu’'in Ahmad Mahmud, Tarih-i Medineti'l-
Kudiis (basim yeri yok:1979), 54-61. Endiiliis i¢in bkz., Joaquin Vallvé, “Espafia en el siglo
VIIL:Ejército y Sociedad,” Al-Andalus, no. 43 (1978), 51-112; Evariste Lévi-Provengal, Es-
paria Musulmana: Hasta la caida del Califato de Cérdoba (711-1031); Ramén Menéndez Pidal,
Historia de Espafia (Madrid: 1950), 4:13-19; Dozy, Historia de los Musulmanes de Espafia,
1:190-94; Glick, Islamic and Christian Spain, 19-33; Anwar Chejne, Muslim Spain: Its History
and Culture (Minneapolis: 1974), 6-10; Garcia de Cortazar, La Epocu Medieval, 51-56; S.M.
Imamuddin, A Political History of Muslim Spain (Karachi: 1984), 16-31.
et-Taberi, Ta'rihu’r-Rusul ve’l-Miiluk, muhtelif yerlerde, 6zellikle 2:1924-25, 1934-35,1937,
1970-71, ve 1996 (Leiden ed.); Wellhausen, The Arab Kingdom, 397-491; Marin-Guzman,
Popular Dimensions of the "Abbasid Revolution, 16-17.
3 Hasan tarafindan nakledilmistir, el-Kaba'ilii’l-" Arabiyah, 145.
31 fbn ‘Abd Rabbih, el-"Iqdu’l-Ferid, 3:330, Hasan tarafindan nakledimistir, el-Kaba'il al-
“Arabiyah, 145.

2

)
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el-Bagdadi (6l. 1037) el-Fark Beyne'l-Firak adli eserinde Kureys
kabilesinin peygambere sahip olmasindan duydugu gururu acikg¢a ifade
etmistir. Dahasi, onlar sunu iddia etmislerdir: “Imamet Kureys'tendir,
digerlerinden olmamalidir” ve siklikla Peygamber Muhammed’in bu
hadisini (gogulu ehadis) tekrar etmistir: “Imamlar Kureys'tendir.”® Bu
hadis, Ebu Bekir’e atfedilmektedir ve buna gore Kureys, biitiin Araplarin
en asil ve soylu kabilesidir.®® Onlar ayn1 zamanda Ebu Bekir’in Kureys'in
liderligi ve digerlerinin buna itaati ile ilgili hususta soyledigi seyi de
hatirlatmiglardir. Hatta bu baglamda ensar igin bile: “nahnu’l-umara ve
entiimii’l-ensar” (Biz emirleriz sizler ise yardimcilarsiniz) soyledigi s6zii
animsatmislardir.

Biitiin bu diistinceler Kuzeyli kabileleri gururlandirmis ve Giineyli
kabilelere karsi iistiin olma hissini uyandirmistir. Su bir gergektir ki
Arapga olarak bir Kureysli'ye nazil olan Kur’an da asirlar boyunca bunu
vurgulamigtir. Ozellikle Kur’an, Miisliimanlarin birligi ve {immetin
biitiinliigiiniin korunmasinda Arapg¢a’nin 6nemine acikca vurgu yap-
mistir. Baz1 Miisliiman alimler, Arapca’nin énemi ve Kureys'in prestiji
hususunda yazilar yazmislardir. Ornegin Ibn Kuteybe (61. 889?) Te'vilii'l-
Kur’an adli eserini vahyin anlasilmasinda Arap¢a’nin 6nemi ve onun
Miisliimanlarin biitiinliigiinii saglamasi hususundaki rolii hakkinda
kaleme almigtir.3* es-Suyti (6l. 1505), el-Itkan fi Ultimi’l-Kur’an adl eser-
inde yine Kur'an’in Arapga yazilmasinin 6nemi ve Kur’an’in bir Ku-
reysli’ye vahyedilmesi hususunu 6nemle vurgulamis ve birligin saglana-
bilmesi i¢in tek bir dilin kullaniminin 6nemine isaret etmistir.3

Yemeniler ise buna birkag yonden tepki vermislerdir. Giineyli ka-
bileler, Kahtan1 Peygamber Héid'un bir oglu yapmak sfiretiyle mazile-

%2 el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak: Moslem Schisms and Sects, trans. Kate Chambers Seelye
(New York: 1966), 32.

3 Manuel Ruiz Figueroa, “Imamah o autoridad en los primeros tiemposdel Islam,” Estudios
Orientales 9, nos. 1-2 (24-25), (1974): 61-82. Ibn Abd Rabbih Ikdir'l-Ferid’inde 4:258'de Ebu
Bekir'in Sakife’deki olaya katilanlara soyle sdyledigini alintilar: “Biz Muhacirler Islam’t
ilk kabul edenleriz; biz en soylu secereye sahibiz; bizim meskenimiz en merkezdedir; en
iyi liderlere biz sahibiz; Allah’in Peygamberi'ne soyca en yakin olan bizleriz.” (alint1 Sha-
ron, Black Banners, 37.).

3 fbn Kuteybe, Te'vil’iil-Kur’dn (Kahire:1973), 30, alnti: Muhammed Husayn ‘Ali al-Saghir,
Tarik’il-Kur'dn (Beyrut, 1983), 105.

% Suyuti, el-Itkan fi Ultimi’'l-Kur’an, ed. Muhammad Abu al-Fadl Ibrahim (Kahire: 1967),
1:47, alinti: Muhammad Husayn "Ali al-Saghir, Ta'rikh al-Qur’an, 105.
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rinin biiyiikliiklerini anlattilar ve ona bazi1 6zel soy orijinleri verdiler.
Onlar ayn1 zamanda Kahtan'in Ibn Hisam, et-Taberi ve diger Miisliiman
tarihgilerin belirttikleri gibi “Araplarin babasi” olarak kabul edilen Is-
mail'in dogrudan soyundan oldugunu da iddia ettiler. Ibn Hisam,
sadece Yemeniler'in kendi asillar1 konusunda diigiiniip inanmalarin
degil ayn1 zamanda Ismail’in soyundan geldikleri seklindeki goriiglerini
de belirtmektedir. Ibn Hisam sdyle yazmustir:

“Biitiin Araplar Ismail ve Kahtan'm soyundandirlar. Yemen
halkindan bazilar1 sunu iddia etmektedirler: Kahtan, Ismail’in bir oglu idi
ve bu yiizden - onlara gdre — Ismail biitiin Araplarin babasidir.”%

Bu kabileler, Emeviler donemi boyunca onemli bir siyasi rol
oynamuglardir. Islam’in insanlarin esit, (musawah) ve hangi kabileden
olundugunun hicbir éneminin olmadigim agikga belirtmesine ragmen
kabileler her zaman 6nem arz etmislerdir. Ozel bir kabileye mensup
olmak hem bir prestijli konuma sahip olmak hem de kati bir sosyal
sinirlamayla kars1 karstya kalmak anlamina gelecekti.

Halifenin uyguladig1 politikalar, kabileciligin giicii ve toprak sa-
hipligi hususunda dogrudan bir etkiye sahipti. Bu nedenle hem Mudar
hem de Kahtan'mm konumu yonetimin destegi ile gelisiyordu. Buna
ragmen Horasan'in bazi bdlgelerinin yerel yonetimleri dehakine (iran
aristokrasisi) birakilmigtir. Omer ile fethedilen bolge Iranlilar arasinda
yapilan teslim olma sartlarina gore yerel yoneticiler (dehakin) dogrudan
Arap miidahalesi olmaksizin zorla vergi (harac) almislar ve onlar da
Arap yoneticilerine O0demisler; ancak bu arada oldukca Onemli bir
kismini da kendileri alikoymuslardir. Bu yerel yonetime ragmen bolgen-
in tamamu hig stiphesiz Araplarca 6zellikle Kuzeyli kabileler tarafindan
kontrol altinda tutulmustur. Kuzeyli kabileler Sam yonetim smufi ile
genellikle iyi iligkiler igerisindeydi (buna giizel bir 6rnek Kaysilerin
destekledigi Ibn Zur’a yonetimidir). Dolayisiyla bunlar yani Kuzeyli ka-
bileler pek ¢ok imtiyazlar elde etmeyi ve Kahtan kabilelerinden daha iyi
bir konum edinmeyi basarmislardir. Baz1 zamanlar, farkli kabilelere de
0zel imtiyazlar ve diger gruplara zarar verecek bir konum bahsedilmistir.

% fbn Hisam, Siret-ii Rasulillah, 691. Ayrica Kahtan'in Islam’a girisleri ile ilgili bkz. 642.
Cesitli boliimlerde, birkag liderin Islam’1 kabul etmek igin Peygamber’e geldigini bildirir.
Bkz. Hasan, el-Kabdil'il-Arabiyye, 13-14.

37 fbn Hisam, Siret-ii Rasulillah, 691.
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Bu imtiyazlar ve patronlugun verilmesi karsiliginda imparator-
lugun smirlarinin daha giizel bir sekilde kontroliiniin saglanabilmesi ve
vergilerin toplanabilmesi gibi pekg¢ok seyler bekleniyordu. Onlara verilen
Onemli imtiyazlar arazi, sehirlerde ve eyaletlerde idarecilik koltugu,
degisik askeri seferlerde komutanlik, ganimetten paylar, iltimas, vergi
muafiyeti, ticarette, endiistride ve madenlerde kayirma seklindeydi. Hat-
ta yoneticiler de bazi idarecilere para basma izni ve siyasi politik yoneti-
cilik imkanlar1 sundular. Mesela Kadi’l-Islam (bir sehrin kadis1), seyhii’l-
beled (sehrin reisi), sahibii’l-medine (sehrin emniyet miidiirii) ve sahi-
bu’s-stik (pazar miifettisi, daha sonra muhtesib olarak isimlendirildi). Bu
makamda olanlar giicii ve prestiji ellerinde tuttular.

Halktan bazilar1 imtiyazli ayricaliklar ve torpil vasitasiyla sosyo
ekonomik statiilerini gelistirdiler. Arapca kaynaklar hassa (elit) ve amme
(genel halk) seklinde iki sosyal siniftan bahsetmelerine ragmen, iltimas ve
ayrimcilik yeni bir orta sinuf olusturmustur, ki bunun icin daha uygun bir
kavram olmadigindan dolay1 bu sekilde isimlendirilmistir. Bu da sosyal
bir hareketlilik asamasinin oldugunu ispat etmektedir. Orta sinufa egitim
yoluyla (ulemanin bir iiyesi olarak), ve ticaret, endiistri ve tarimda
gorsterecegi basar1 vasitasiyla katilmak da miimkiindyir.

Islam tarihi boyunca, karsit siire¢ de meydana geldi. Pek gok du-
rumda, orta smif insanlar patronlarini ya da mal-miilklerini kaybetti, ya
da isletmelerinin ¢okiisiinii gordiiler. Bu gibi olaylar onlarin statiisiinii
tehlikeye soktu ve onlar1 yoksullagtirarak ammenin (Osmanli doneminde
reayanin) bir parcasi olmaya zorladi. Kendisine kars1 savasilan sistem
tarafindan tercih edilmeyen kabileler, ayni ayricaliklar1 yeni bir iktidar-
dan almay1 umdular. Segilen kabilelerin ihya edilmesi, tercih edilmeyen
kabilelerde kiskanglik, muhalefet ve hiddet duygular1 uyandirdi. Bu on-
lar1 geleneksel diismanlarina ve diismanlarinin en biiyiik destekgisi olan
Emevi halifesine karsi savagsmaya yoneltti. Bu kabilevi ¢ekismelerin, her
ne kadar eski ve geleneksel olsalar da, Emeviler donemi boyunca ¢ok
belirgin politik ve sosyoekonomik sonuglar ortaya gikardig: kabul edilir.

Topraga sahip olma ve onu kullanma, idaredekilere pek ¢ok fayda
kazandirdi. Bununla birlikte, topraklarini kendi elleriyle ekip bi¢gmek
yerine, koyliileri kullandilar ya da cesitli tarimsal anlasmalar vasitasiyla
(muzaraa, mugasara, musaka) kendi islerini yapmalar i¢in baskalarim
tuttular ve sonrasinda da elde edilen hasilatin keyfini siirdiiler. Yine de,
ihyau’l-arzi’l-meyyite gelenegine (0lii bir topragi yeniden ihya etmek,
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yani bir toprag: tarima elverisli duruma getirmek) itibar gosterip onu
takip etmek zorundaydilar. Zirai bir toplumda, arazinin tirettigi hasilati
elde eden sahus, arazilere (katia, ¢. katai) sahip olan kisi gibi son derece
Onemliydi.’®

Toprak sahipligi, tarim, araziler ve buna benzer konulari ele
alirken, arastirmaci yayilmanin basinda bu kabilelerin yerlesik olmayip,
garnizon sehirlerde (misr, ¢. emsar) yasamalar1 gerektigini hatirlamak
zorundadir. Fakat onlar yerlesip toprak elde ettiler ve halifeler de onlara
imtiyazlar verdi. Bundan sonra Horasan ve Irak’ta mevali ve Farisiler
arasinda yasadilar. Hatta bazi Farisi dini kutlamalar1 benimsediler,
giinliik ticaret islerinde Farsca konustular ve imparatorlugun o bolge-
sinde Farisiler gibi giyindiler.* Cok ge¢meden Horasan ve Maver-
alinnehir arasindaki ticarette s6z sahibi oldular.

Kendilerine 6énemli siyasi idare mevkileri verilenler, oldukca fazla
cikar sagladilar. Onlar pek ¢ok durumda vergi toplamaktan da
sorumluydular ve genellikle gelirlerden kisisel olarak kar elde ettiler.
Irak ve Horasan’daki Yezid b. el-Miihelleb’in durumu, bu hareketten
yasadist olarak kisisel yarar saglamis olsun ya da olmasin, belirgin bir
ornektir. Halife II. Omer (Omer b. Abdiilaziz) onu hazineden galdig1 id-
diastyla hapsettirmistir. Bu pek ¢ok ornekten sadece biridir.4

Onemli vilayetlere atananlar muazzam bir idari giice sahiptiler ve
fetihlerdeki ordularin olusturulmas: ve komuta edilmesinin yam sira,
daha kiigiik bolgeleri ve sehirleri yonetmek icin de genellikle kendi ka-
bilelerinin iiyelerini segtiler. Ornegin Hisam'in saltanati siiresince Irak
valisi olan Halid b. Abdullah el-Kasri (724-38), kardesi Esed el-Kasri'yi iki
sefer Hosaran valisi olarak atad: (724-26 ve 734-38). Idari makamlari ele
geciren bazi kabileler son derece giiclii hale geldiler. Buna en iyi 6rnek
Abdiilmelik (685-705) ve 1. Velid'in (705-15) iktidarlar siiresince Haccac
b. Yusuf ile Sakif kabilesidir. Diger bir vaka da daha 6nce bahsedilmis
olan Giineyli Ezd kabilesinden Yezid b. el-Miihelleb’dir.

3% Claude Cahen, El Islam (Madrid: 1972), muhtelif yerlerde, 6zellikle 131-47. Ziaul Haque,
Landlord and Peasant in Early Islam (Islamabad: 1984), muhtelif yerlerde, 6zellikle 1-116,
310 vd.

% Daha fazla bilgi icin bkz. Wellhausen, The Arab Kingdom and Its Fall, muhtelif yerlerde
Marin-Guzman, Popular Dimensions of the Abbasid Revolution, 21-22.

4 Bu konularla ilgili daha fazla bilgi i¢in bkz. Marin-Guzman, Popular Dimensions of the
*Abbasid Revolution, 21 vd.
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Idarecilik mevkilerinde valiler ve ordu komutanlar1 hem kendileri
hem de kabileleri adina olduk¢a kazang sagladilar. Bazilar: halifeye karsi
ayaklanabilecek kadar giiglii ve zengin oldular. Bu tiir isyanlar bir hayli
¢oktur, tipki Abdurrahman b. el-Es’as’inki gibi. Diger valiler o kadar
gliclendiler ki, halifeye karsi ¢ikip kendi bagimsiz eyaletlerini kurmadan
once halife onlar1 gorevden aldi. Buna 6rnekler I. Velid doneminde Musa
b. Nusayr'm ve ona bagli olan Tarik b. Ziyad'mn Ifrikiyye ve el-
Endiiliis'ten alinmasidir.# II. Omer’in Yezid b. el-Miihelleb’i gorevden
almas1 da aym sekilde yorumlanabilir. Kuteybe b. Miislim’in, yerine
gectigi Yezid b. el-Miihelleb gibi, diger valiler de kabileler aras: ¢atisma-
lar ve muhalefet nedeniyle gorevden alindilar. Eyaletlerin valileri ve
sehirlerin idarecileri aym1 Emevi hiikiimdarlik ailesine bagli olsalar da
halkin parasiyla insa edilmis ve Mervani ailesine verilmis olan mal
miilkten (emlaktan) ve liiks evlerden yararlaniyorlardi.

Halife ya da eyaletlerdeki vekilleri (naib ¢. nuvvab) tarafindan yeni
fetihlerde askeri seferlere liderlik etmek icin gorevli (amil ¢. ummal)
olarak secilenler de aym1 zamanda oldukga ¢ikar sagladilar. Bir ¢ok du-
rumda hem liderler hem de kabileleri ganimetten yararlandilar.
Fetihlerde basindan beri ganimetin dagitilmas: istirak edenlere vaa-
dedilmisti. Bu vaad, Arap kabileler icin o seferlere asker yazilmada

4 fbn Abdilhakem, Futithu Ifrikiyye ve’l-Endeliis: La Conquista de Africa del Norte y de Esparia,
tras. Eliseo Vidal Beltran (Valencia: 1966), 49-50. Bu Ispanyolca geviri Ibn Abdiilhakem’in
Futithu Misr ve Ahbdruhd’smin sadece bir boliimiidiir. Ayrica bkz. [bnii'l-Esir, el-Kamil fi't-
Tdrih, 4:539-40, ve Endiiliis’iin fethi konusunda detayh bilgi igin bkz. 4:556-67 (Leiden-
Beirut thk.). Ahbdru Mecmiia, ed. ve isp. geviri Emilio Lafuente y Alcantara (Madrid:
1867), 18-20 (30-31 isp ceviride); ibn Kuteybe, el-imame ve’s-Siydse, thk. Taha Muhammed
el-Zeyni (n.p.: 1967), 2:69-70, 71-77, ve 82-86; Yakubi, Tdrih-i Ya'kubi, 2:285, ayrica bkz.
2:294 vd.; Tbnii'1-Katiyye el-Kurtubi, Tarih-I Iftitahi’l-Endeliis, thk. ve Isp. Ceviri (Historia
de la Conquista de Espafia) Julidn Ribera (Madrid: 1926), 10-11 (isp. ceviride 7-8). Bu agidan
tarihler cesitlidir, Ibnii’'l-Kiitiyye'nin eserine gére Musa b. Nusayr Velid'in saraymna hali-
fenin oliimiinden 6nce girmistir. I. Velid'le ilgili daha fazla bilgi icin, bkz. el-Uyun ve’l-
Haddik fi Ahbari’l-Hakdik, 3:2-16; Ya'kubi, Tarih-i Ya'kubi, 2:283-92; ibn Kuteybe, Al-
Ma’arif, 359. Ayrica bkz. Ebu'l-Fida, Muhtasdr min Tdrihi’l-Beger, yazma no:1641, Real Bib-
lioteca de El Escorial, 123, burada yazar Siileyman’in I. Velid’in 6liimiinii yedi giin sonra
Ramallah’ta 6grendigini kabul eder. Bu nedenle, iktidar: ele gecirmek igin aceleyle Sam’a
gitmistir. Velid'in gesitli camiler ve diger kamusal yapilar1 imar ile ilgili olarak, bkz. el-
Uyun ve'l-Haddik fi Ahbdri’l-Hakdik, 3:4-5 ve 3:12; Angel Gonzélez Palencia, Historia de la
Esparia Musulmana (Barcelona: 1925), 9; Dozy, Historia de los Musulmanes de Espaiia, 1:339-
57; Lévi-Provengal, Espaiia Musulmana: Hasta la Caida del Califato, 18-19; Chejne, Muslim
Spain, 9.
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onemli bir tesvikti. Bu agidan kisinin iki 6nemli konuyu g6z o6niinde
bulundurmasi gerekir:

Birincisi, hem Kuzeyli hem de Giineyli kabileler [slam’in yayil-
masini ve fetihlerini yiiriitmiis ve bunlardan yararlanmislardir. Hz. Omer
zamanindan beri Kaysi kabileler ekonomik olarak kar elde etmek amaciy-
la yeni fetiharayislari igerisine girdiler. Kahtani kabileler de ayn: sekilde
[slam’in yayilmasini destekleyip onu batiya dogru yonlendirdiler. Giiney
kabileleri asimilasyon projelerini (yani gayri Arap miihtedilerin [mevali]
kabul edilip esit muamele gormesi) daha c¢ok suubiyye ile paylasti.
Ayrica Yemeni kabilelerin de fetihlerde aymi sekilde orgiitlenip istirak
ettiklerini hatirlamak da konuyla ilgilidir (yine Yezid b. el-Miihelleb’in
durumu bu baglamda iyi bir 6rnektir). Aslinda, cesitli vesilelerle Irak ve
Horasan’daki kabileler arasi cekismeler, fetihler ve ganimetin paylasil-
mast ve Mudar'in kendi gruplarini savunurken Yemeniler'i boyle
savaglara istirak etmekten engellemesi yiiziinden tetiklendi.

Ikincisi, Irak, Horasan, Kuzey Afrika ve Endiiliis’e tasman g¢ok
sayida Arap’a ragmen, onlar yerli Farisiler, Berberiler ve Vizigotlar
arasinda daima azinlik (bununla birlikte idareci bir grup) nufiistular.
Fetihler icin Araplar yerel halk: askere alip ordular1 diizenlemek zorun-
daydilar. Tarik b. Ziyad ve Musa b. Nusayr tarafindan Endiilis’i ele
gecirmek icin tertip edilen ordular esasen Berberiler'den olusmaktaydi.*
Doguda Kuteybe b. Miislim, Fergana gibi uzak Orta Asya fetihlerine
katilmis olan yerli Farisileri askere aldi. Onun ordusu, doguda Arap ask-
eri liderler tarafindan fetihler igin tertip edilen pek ¢ok benzeri ordu gibi,
¢ogunlukla mevaliden olusturulmustu. Bununla birlikte, ganimet
paylasiminda daha az kazang elde ettiklerine gore, mevali, Miisliiman
Araplara oranla esit muamele gérmiiyordu. Bu husus Arapca kaynaklar-
da acikca zikredilmektedir ve ganimetin taksiminde ne kadar ayrim
yapildigini ifade etmektedir.

22 Ahbdru Mecmila, muhtelif yerlerde, 6zellikle 6-7 (Isp. ceviride s.21); Ibnii'1-Kiitiyye, Tarih-i
Iftitahi-I-Endeliis, 4-6 (Isp. geviride 2-3); Ibn Abdilhakem, Fiitihu Ifriknyye ve'l-Endeliis, 41-
42; ibn Kuteybe, el-Imame ve’s-Siyise, 2:60-62; el-Belaziiri, Fiitihu'l-Buldin, 230-35. Endii-
lis’ti fetheden ordularin mevali olusumuyla ilgili bir ¢alisma icin, bkz. Crone, Slaves on
Horses, 53; Vallvé, “Espana en el siglo VIII: Ejército y sociedad,” muhtelif yerlerde, dzel-
likle 51-112; Roberto Marin-Guzman, “Ethnic Groups and Social Classes in Muslim
Spain,” Islamic Studies 30, nos. 1-2 (1991): 37-66.
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Farisilerin ve Berberilerin askere alinmasindaki bu adaletsiz
muamele hem dogudaki hem de batidaki, Kuzey Afrika ve Endiiliis’teki
mevali ayaklanmalar1 igin 6nemli bir nedendi.® C)rnegin, Endiiliis’te
arazi dagitimi tartismali bir meseleydi. Araplar en iyi arazileri kontrol
ediyorlard: ve Berberiler de Galicia, Ledn, Asturias, La Mancha ve Ex-
tremadura’nin en kurak bolgelerine hapsolmuslardi. Ebu’l-Abbas Ahmed
b. Muhammed b. Izari Berberilerin sehirlerde yagsamaktan
hoslanmadigimni ve o kurak bolgeleri tercih ettiklerini ¢linkii onlarin
Kuzey Afrika’daki yerel bolgelerine benzedigini iddia eder.* Bu biiyiik
tarih¢inin goriisleri kesinlikle dikkatle ele alimmalidir.

Emevi Siyaseti ve iktidar:: Yonetim, Kabilevi Ayriliklar ve Ab-
basi Thtilalinin Kokenleri

Emeviler tarafindan arazi sahipligi, komuta ve idarecilik mevkileri,
vergi muafiyeti ve diger seyler konusunda Kuzeyli kabilelere taninan
sayisiz ayricaliklar Kahtan'1 tizmiistii. Glineyliler hem Mudar’a hem de
Emeviler’e kars: ¢iktilar ve Irak ve Horasan’da diismanlariyla giiclii bir
sekilde savastilar. Bu Emeviler'in ¢Okiisiinii ve Abbasiler’in iktidara
yiikselmesini sagladi. Abbasiler'in sadece Giineyli kabilelerin destegini
saglayarak degil, ayni zamanda mevali ve diger gruplarin dahil olmasi
gibi pek ¢ok sebeple de iktidara geldigini dikkate almak 6nemlidir. On-
larin imparatorlugun diger kisimlarindaki cekismeleri, her ne kadar
Kuzey Afrika ve Endiiliis'te deginilmis olsa da, Abbasi ihtilalinden bah-
sederken batida ¢ok az etkisi oldugundan dolayi, bu makale kapsaminin
disindadar.

4 Bkz. Ibn Hallikan, Vefayatii'l-Aydn, 4:86-87; Ahbéru Mecmia, 6-7 (Isp. ceviride 20-21);
Crone, Slaves on Horses, 53. Hizmet ettikleri orduda hizmetlerinden dolay1 édeme yapil-
mayan mevaliye karsi ayrimclik hakkinda daha detayli bilgi icin, bkz. Taberi, Tdrihu’l-
Rusul ve’l-Miiliik, 2:1354. (thk. Leiden). Ayrica bkz. Kennedy, The Early "Abbasid Caliphate,
43-45. Roberto Marin-Guzman, “Marginados y Discriminados en el Islam Medieval: Una
aproximacion metodolégica,” yakinda basilacak.

# Tbn-T 1zari el-Merrakusi, el-Beydni’l-Mugrib fi Ahbéri’l-Endeliis ve’l-Magrib, thk. Reinhard
Dozy, tamamlayan: G. S. Colin ve Evariste Lévi- Provengal (Beyrut: tarihsiz), 2:7. Ayrica
bkz. Mustafa Ebu Dayf Ahmed, el-Kabdili'l-Arabiyye fi'l-Endeliis: Hattd Siikiiti’l-Halifeti'l-
Emeviyye (Casablanca: 1983), 71-72; Roberto Marin-Guzman, “Unity and Variety in Medi-
eval Muslim Society: Ethnic Diversity and Social Classes in Muslim Spain (711-1090),”;
Sanaa Osseiran, Cultural Symbiosis in al-Andalus: A Metaphor for Peace (Unesco, Beirut:
2004) 91-106, 352-60.
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Stifyani Emevi ailesini olusturan ilk ii¢ Emevi halifesi Muaviye
(661-80),% Yezid (680-83),% ve II. Muaviye (683-84),% Giineyli kabileleri
desteklediler. Taberi'ye gore Muaviye 50.000 Ezd ailesinin Horasan’a
yerlesmelerini desteklemis, hatta emretmistir.#® Onlar ¢ogunlukla Merv
ve cevresine yerlestiler, Muaviye onlara yardim etti, ¢linkii onlar Hz. Ali
karsisinda Talha ve Ziibeyr'i desteklemisler, boylece Ali-karsiti olarak
taninmiglardi.® Kuzeyli kabileler bu tedbirlere karsi ¢iktilar. Bununla

45 Emevi hanedanlhigmin kokenleri ve Muaviye hakkinda daha detayh bilgi igin, bkz. Tbn
Mace, Tarthi'l-Hulefd, 27; Suytti, Tarthi’l-Hulefd, 194-205. Ayrica bkz. ibn-i Kuteybe, el-
Ma’arif, 344-45 ve 349-50; Ya'kubi, Tarthi’l-Ya'kubi, 2:216-24. Ayrica bkz. Amad, el-Haccic
b. Yusuf es-Sakafi, 43-48; Kennedy, Prophet, 83 vd. Suriye halki Muaviye’ye biat ettiler. De-
tayh bilgi igin, bkz. Ibn-i Kuteybe, el-Imdme ve's-Siydse, 1:74. Muaviye'nin hayat1 ve faali-
yetleriyle ilgili detayl1 bir agiklama igin, bkz. el-Belaziiri, Ensabu’l-Esrdf, thk. Max Schlo-
essinger (Kudiis: 1971), 4A:11-138. Yezid’e biat ve saltanat sistemi uygulamasi igin, bkz.
el-Belaziirl, Ensdbu’l-Esrif, thk. Max Schloessinger (Kudiis: 1971), 4B:12-13; ibn-i Kuteybe,
el-Iméme ve’s-Siydse, 1:174-75. Arap kaynaklari Emevi hanedanhigi konusunda objektif de-
gildirler, ozellikle de Abbasiler doneminde yazilmis olanlar. Bazi erken dénem Arap
kaynaklar1 Emeviler'i mesru idareciler degil, gaspgilar olarak kabul ederler. Bu gibi kay-
naklarin agik bir 6rnegi Sii Mes'udi/nin eseridir. et-Tenbih ve'l-Isrdf inda Rasid halifelerin
yonetimini tipki cagdaslar1 el-Miistekfi ve el-Mti el-Fadl’a kadarki Abbasi halifeleri gibi
hilafet olarak agiklar. Mes'idi'nin goriisiine gére Emevi yoneticilerinin tamami halife de-
gil, kraldirlar, bunun da tek istisnas1 Omer b. Abdiilaziz’dir. Mes'idi, onlarin yonetim
stirelerini bahsedilen istisnayla birlikte, hilafet olarak degil, her Emevi idarecisinin eyyami1
(déneminin giinleri) olarak tamimlar. Ornegin, Muaviye'nin biyografisi “Eyyam-1 Muavi-
ye b. Ebi Siifyan” (Muaviye b. Ebi Siifyan Dénemi) bashigiyla verilmistir. Mes'Gdi aymu
zamanda Hasam b. Ali b. Ebi Talib’i de halife olarak kabul etmis ve biyografisini
“Hilafet-i Hasan b. Ali aleyhisselam” (Hasan b. Ali'nin Halifeligi, selam onun tizerine ol-
sun) basligiyla vermistir. Daha fazla bilgi i¢in, bkz. Mes'(d1, et-Tenbih ve’l—fgrﬁf, 276-78.

46 Jbn-i Mace, Tarithi’l-Hulefd, 28; SuyGti, Tarihi’'l-Hulefd, 205-10; Mes'(di, et-Tenbih ve’l—lﬁrﬁf,
278-81. Yezid'le ilgili genel bir anlatim igin bkz., el-Belaziiri, Ensibu’l-Esrif, 4B:1-11; Ya-
kubi, Tarihi’l-Yéakubi, 241-42; Tbn-I Kuteybe, el-Ma'arif, 351-52.

47 Tbn-I MAce, Tarthi'l-Hulefd, 28-29; SuyGti, Tdrihi’l-Hulefd, 210-11; Mes'Gdi, et-Tenbih ve’l-

fgrﬁf, 281; el-Belaziiri, Ensdbu’l-Esrif, 4B:62-65; 'Amad, Haccac b. Yusuf es-, 114. Beni Ebi

Siifyan’la ilgili daha detayl bilgi igin, bkz., el-Belaziiri, Ensibu’l-Egrdf, 4B, muhtelif yer-

lerde, 6zellikle 124-49; H. Lammens, “Mo’awiya II ou le dernier Sofianides,” Rivista delgi

Studi Orientali 7, fascicolo 1, (1916): 1-49.

et-Taberi, Tdrihu'l-Umem ve'l-Miilitk, 2:161 (tahkik Misir). Ayrica bkz. Marin-Guzman,

Popular Dimensions of the “Abbasid Revolution, 24; Marin-Guzman, Kitdbu'l-Buhdld [El Libro

de los Avaros] de al-Jahiz, 48-49.

Michael Morony, Iraq after the Muslim Conquest (Princeton: 1984), 248-49; Hasan, el-

Kabail'il-Arabiyye, 21-38. Ezd kabilesi artik Kahtan denilen 27’den fazla alt béliimiiyle be-

raber, en 6nemli Arap kabilelerinden biridir. Daha fazla detay igin, bkz. Hasan, el-

Kabail'il-Arabiyye, 22. Bu alt birimlerle ilgibi daha detayl bilgi i¢in ayrica bkz. Yakut,
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birlikte, muhtemelen halife ve onun siki yonetiminin korkusu nedeniyle,
el-Cezire (Irak) ya da Suriye’de ¢atisma ¢ikmadi. Muaviye'nin 6liimiin-
den sonra, 6zellikle Abdullah b. Ziibeyr miicadelesi (i¢ savasi) tarafindan
kendisine meydan okunan Yezid yonetimi altinda, o bolgelerde Mudar-
Kahtan mubhalefeti yeniden harekete gecti. Yezid Kahtani yanlis1 siyaseti
nedeniyle, Hicaz’da Ibn Ziibeyri destekleyen bazi Kuzeyli kabilelerin
mubhalefetiyle karsilagt:.5

Muaviye b. Yezid'in5' yerine gegen I. Mervan (684-85), ikinci ve son
Emevi hiikiimdar ailesi olan Mervani Emevi hanedanligim baslatti. An-
nesi bir Kelbi'ydi, bu nedenle o Kahtani kabilelere giiveniyordu. Kaysiler
diismanlar1 olan Kelbilerin baskin konumundan hoslanmadilar ve
yoneticilere kars1 ciktilar. Baz1 Kaysi kabileler, 6zellikle Siilleym, Amir ve
Gatafan, Abdullah b. Ziibeyr'in Hicaz’'daki hareketini desteklediler.>
Belaziiri Sistan’1 da icine alan Horasan vilayetinin valisi olan Ibn Ziyad'mn
kabileler tarafindan itibar gormedigini ve kabul_edilmedigini yazar. Bu

Miicemu’l-Biilddn, 3:330 vd.; eskiden yerlestikleri bolgelerden, 6zellikle Mekke civar1 ve
Sam’a kadar kuzey Hicaz'dan ayrilmalariyla ilgili, bkz., ibn Haldun, Kitdbu'l-iber ve
Divinii’l-Miibtedd ve’l-Haber (Beyrut: 1956), 2:524- 28; Miisliiman Imparatorlugu’nun hu-
dudu olarak Horasan hakkinda, bkz. el-Hemedani, Kitdbu's-Sifa Ceziretii’l-Arab, 32; ve
Horasan'in Tiirk topraklar1 (Ard al-Turk) yaninda bir hudud bdlgesi olarak agik bir anla-
timi igin, bkz. 38 ve 43.
el-Belaziirl, Ensdbu’l-Esrif, 5:132-33 ve 136-40; Taberi, Tarihu'r-Rusul ve’l-Miiliik, 2:468-83.
(tahkik Leiden). Ayrica bkz. ibn Kuteybe, el-Imame ve’s-Siydse, 2:12-13; Hasan, el-Kabdil'il-
Arabiyye, 179; ‘Amad, el-Haccac b. Yusuf es-Sakafi, 113. Yakubi, Tdrihi’l-Ydkubi, 2:255-56
yazar ki Yezid'in 6liimiinden sonra, Hicaz’da ve Hims, Kufe, Basra, $am, Filistin, Kinnes-
rin, Horasan ve Misir gibi imparatorlugun diger pek ¢ok yerinde yasayan bazi kabileler
ibn-i Ziibeyr'i desteklemislerdir. Yakubi ibn-i Ziibeyr'in Hims, Kufe, Basra, Sam, Filistin,
Kinnesrin ve Misir gibi yerlerdeki temsilcilerinin de bir listesini verir. Hatta Yakubi Misir
halkinin ibn-i Ziibeyr'e bagliliklarimi bildirdiginden de bahseder. Séyle yazmistir: “Wa
Ahl Misr fi Ta’atihi [Ibn al-Zubayr]” (Misir halki onun itaati altindadir]. Daha fazla bilgi
igin, bkz. Yakubi, Tdrihi’l-Yakubi, 2:255 vd. Ayrica bkz. bn-i Kuteybe, al-Ma’arif, 356 vd;
Kennedy, Prophet, 87, 91, ve 93; Crone, Slaves on Horses, 34-36.
Mervan b. Hakem'’le ilgili olarak daha fazla bilgi i¢in, bkz. Ibn Méce, Tarihi’'l-Hulefd, 29;
Mes'Gd1, et-Tenbih ve’'l-Isrif, 282-86. Muaviye b. Yezid'le ilgili olarak daha fazla bilgi igin,
bkz. SuyGti, Tdrihi’l-Hulefd, 210-11; Mes'Gdi, et-Tenbih ve’l—fgrﬁf, 281; Ibn-i Kuteybe, el-
Imame ve’s-Siyidse, 2:10-11; Ibn-i Kuteybe, el-Ma’arif, 353-58; Brockelmann, History, 76-78;
Marin-Guzman, Popular Dimensions of the *Abbasid Revolution, 25.
Roberto Marin-Guzman, “La Escatologia Musulmana: Analisis del Mahdismo,” Cuader-
nos de Historia, no. 44 (San José, Costa Rica: University of Costa Rica, 1982), muhtelif yer-
lerde; Marin-Guzman, EI Islam: Ideologia e Historia, 170-72; Wellhausen, The Arab Kingdom,
mubhtelif yerlerde, dzellikle 159-60 ve 181.
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nedenlere dayanarak o bolgeyi terkedip Ibn-i Ziibeyr'e katilmigtir.s
Bununla beraber, Giineyli Araplarin oldukg¢a biiyiik bir kismi Muavi-
ye’nin emirlerini takip ederek Horasan’a gidip yerlestiler, fakat Kuzeyli
Araplarin zaten en iyi yerleri isgal ettiklerini gordiiler.

Bu gergekler her iki bolgedeki kabileler arasi ¢ekismenin ozellikle
ekonomik ve siyasi nedenlerle oldugunu kismen aciklar. Mesela Irak’ta
Araplar daha ¢ok Kufe ve Basra’nin verimli arazilerine tasinp yerlestiler.
Ik gelenler sonraki gelenleri kendi konumlar1 i¢in bir tehdit olarak
gordiiler. Boylece problemler ortaya c¢ikti, ¢ilinkii toprak dagitiminda
avantajli olmayanlar bolgenin “eski” Araplar1 tarafindan keyfi siiriilen
ayricalikli konuma kizmiglardi. Irak’ta Yemeniler Mudarla savastilar
ciinkii Kuzeyli kabileler en iyi arazileri tekellerine almiglar ve Giineyli
kabilelerin Ermeniye’deki karli fetihlere istirak etmelerini engelliyor-
lardi.3* Ote yandan, Mudar da Giineyliler'den ¢ok Kuzeyli kabilelerin
bulundugu bir bolge olan Horasan’da yerlesmis olan Kahtan'a karsi gikip
onlarla savasiyordu. Bunun yami sira, Mudar fetihlere dogrudan
katildiklar: i¢in daha ¢ok kendi haklarinin oldugunu iddia ediyordu.>

Siifyaniler'in dolambagli yonetim sekillerinin aksine, Mervaniler
her zaman hiikiimetin merkezilestirilmis sistemi {izerinden esraf1 (kabile
liderleri) ve yoneticileri dengede tutmaya calistilar. Mervaniler ayrica
Emiru’l-Mii'minin ve valilere karsi sorumlu olan ve imparatorlugun
merkezilestirilmesi, korunmasi ve yonetimi igin temel vasita olarak hiz-
met eden bir ordu da kurdular. {lk defa olarak ordu halifeye bagliyda.5
Devletin ordusunu sekillendiren Suriyeli birlikler, isyanlar1 bastirmak,
idareyi merkezilestirmek ve devletin dogrudan denetimini siirdiirmek

53 el-Belaztird, Fiitdhu'l-Bulddn, 414. Kuzeyli kabilelerin Ibn-i Ziibeyr isyamna destegiyle
ilgili daha detayl bilgi icin, bkz. el-Belaziiri, Ensibul-Esrif, 4:136-40. Ayrica bkz. ‘Amad,
Haccac b. Yusuf es-Sakafi, 113'te, Kuzeyli kabilelerin Yemeniler'in Emeviler'in destegi
sayesinde gii¢ kazanmasindan korktuklari igin Ibn-i Ziibeyr’e katihp onu destekledikleri
seklinde ilging bir gézlemde bulunur.

5 M. A. Shaban, El Islam (Madrid: 1976), 1:106-7; Marin-Guzman, EI Islam: Ideologia e Histo-
ria, 135-62. Ayrica bkz. Marin-Guzman, Popular Dimensions of the Abbasid Revolution, 24-
25.

55 Hasan, el-Kabdili'l-Arabiyye, 179-82 and 183-89; Marin-Guzman, Kitabu'l-Buhdla [El Libro de
los Avaros] de al-Jahiz, 44-61.

% Muhammed Diyaeddin el-Reyyis, ‘Abdiilmelik b. Mervan ve el-Devletii’l-Emeviyye (Kahire:
1969?), 46-48; Abdiilvahid Ziinntn Taha, el-Irak fi Ahdi’l-Haccic b. Yusuf es-Sakafi (Musul:
1985), 204-5; Crone, Slaves on Horses, 37-39. Bir kurum olarak ordu igin, bkz. Marin-
Guzman, “Some Reflections on the Institutions of Muslim Spain,” 26-56.
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amaciyla, iilkenin degisik kisimlarina gonderildiler. Bununla birlikte,
onlarin Irak ve Horasan'daki varliklari, Suriye ve Irak arasindaki
hasimligin bir sonucu olarak, baska sorunlara yol acti. Suriyeli birlikler
ayni zamanda Berberi isyanlarimi durdurmak icin Kuzey Afrika ve
Endiiliis’e de gonderildiler. Ornegin Hisam (Belc b. Bisr liderliginde)
Suriye birliklerini Kuzey Afrika ve Endiiliis'teki Berberi isyanini
bastirmak icin gondermisti. Iber Yarimadasi'nda Endiiliis valisi Yemeni
oldugundan dolayi, Suriyeli birliklerin burada bulunmalar: siiresince
kabileler aras1 kan davalar1 meydana geldi.

Mervaniler donemi boyunca, halifeler valileri komutanlardan
se¢gmeye basladilar. miitevazi bir aileden gelen Haccac b. Yusuf'un Sam
surtasinda (polisinde) basladig1 askeri hizmetleri vasitasiyla onemli ko-
numlara gelebilmesi bunun giizel bir 6rnegidir. Haccac b. Yusuf, Sonun-
da Abdiilmelik b. Mervan'in askeri, siyasi ve ekonomik reformlarinin
mimar1 olmustur.’” Mervaniler merkezilestirme politikas1 baglaminda,

5 Haccac'in Irak’taki vergilendirmede ve ikta tesekkiiliindeki roliiyle ilgili olarak daha
detayh bilgi icin, bkz. Ebu Yusuf, Kitabu'l-Harac, 63; ‘Amad, Haccic b. Yusuf es-Sakafi,
muhtelif yerler, 6zellikle 23-24 ve 85-87. Thsan Sidki ‘Amad Sakif kabilesi (esas olarak
Taif te yerlesmislerdir) ve Emeviler arasindaki iligkinin koklerini ve gelisimini tartisir (85-
87 ve 101). Bu iliskiler esasen Mervan b. Hakem y&netimi altinda, Haccac ve babas1 Fus-
tat’in (Misir) yonetimine katildiklarinda gelismistir. Arapca kaynaklar Haccac ve babasi-
nin Suriye’ye gitmek iizere Misir'dan ayrildiklar1 zamanin Mervan b. Hakem mi yoksa
Abdiilmelik b. Mervan dénemine mi rastladigr hakkinda geliskili rivayetler icermektedir.
Bununa birlikte, kaynaklar Haccac ve babasinin, Hicaz'daki ibn-i Ziibeyr fitnesini dur-
durmak amaciyla Mervan b. Hakem tarafindan organize edilen askeri sefere Suriye’de
katildiklar1 konusunda hemfikirdirler. Onlarin Sam’a tagindiklarimi kastedip etmedikleri
konusu ise hala tartismalidir. Sonrasinda, Emeviler icin ¢alisan bir Sakifli (Haccac b. Yu-
suf), Ibn-i Ziibeyr'i yenmistir. Haccac, aym zamanda Abdiilmelik b. Mervan’in reformla-
rinin mimaridir. Haccac'in Taif'teki faaliyetleriyle ilgili olarak daha detayl: bilgi igin, bkz.
Ibn-i Kuteybe, el-Ma'arif, 548. Ayrica asagidaki kaynaklara da bkz.: *Amad, Haccdc b. Yu-
suf es-Sakafi, 385-386; ibn-i Abdilhakem, Futuhu Misr ve Ahbdruhd, 109 vd.; Ruveyha, Ceb-
bar-1 Sakif: el-Haccdc b. Yusuf, mubhtelif yerler, 6zellikle 112 ve 128-42; Taha, el-Irak fi Ahdi’l-
Haccic b. Yusuf es-Sakafi, 26-27. Ayrica bkz. Ibn-i Kuteybe, el-Ma’arif, 396-97. Haccac'in
Abdiilmelik b. Mervan’a biatiyla ilgili daha detayh bilgi icin, bkz. el-Uyiin ve’l-Haddik fi
Ahbéri'l-Hakaik, 3:9 ve bkz. 3:10-11 Haccac’in idari pozisyonlar: igin; Kennedy, Prophet,
100; Crone, Slaves on Horses, 42 vd.. Omer b. Abdiilaziz’in ikta kurumunu devam ettirme-
siyle ilgili olarak, bkz. Yahya b. Adem el-Kuresi, Kitibu'l-Harac, (Lahore: H.1395), 83-89;
Reyyis, Abdiilmelik b. Mervan, 187-93; Morony, Iraq after the Muslim Conquest, 37-38 ve 95.
Haccac'in Sam surtasindaki rolii ile ilgili olarak daha detayh bilgi igin, bkz. Ibn Abdirab-
bih, el-Ikdu’'l-Ferid, 5:14. kta ve gelisimiyle ilgili olarak genel bir caligma igin, bkz. Claude
Cahen, Les peuples musulmans dans 'histoire médiévale (Sam: 1977), 231-69. Haccac'in
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belli bir maksatla yeni kurumlar olusturdular. Berid tegkilat1 (posta sis-
temi) hem etkili bir iletisim sistemi, hem de hiikiimetin vilayetlerdeki
cikabilecek sorunlardan ve ayaklanmalardan haberdar olmasimi
saglamanin en giizel bir yolu olarak ¢ok iyi bir sekilde organize edilmisti.
Belgelerin yazilmasi ve miihiirlenmesi divan-1 resail ve divan-1 hatem
kurumlarryla gelistirilmisti.

Mervaniler kendi topraklarinda Sasani ve Bizans paralarinin yer-
ine, Islam’a &zgii bir para da piyasaya siirmiiglerdi. Asil Islami paralar
Abdiilmelik ve valisi el-Haccac yonetimi doneminde basildi. Paralar
tamamen epigrafiktiler ve Islam herhangi bir insan ya da hayvan tasvi-
rini yasakladigl icin tizerlerinde hiikiimdarin portresi yoktu.® Suriye
ordusu ve merkezilesme politikasinin yaninda kendi paralarina da sahip
olmak, Mervani Emevi hanedanhigina biiyiik bir gii¢ ve imparatorluk
tizerinde etkili bir kontrol sagladu.

I. Mervanin® kisa hiikiimdarligindan sonra basa gecen ve Ebs ka-
bilesinden Kaysi bir kadinla evlenen Abdiilmelik b. Mervan (685-705),
Ozellikle Sakif kabilesinden Haccac'1 Irak valisi olarak atamasiyla Kays
kabile konfederasyonunun destegini almis ve onlara dayanmisti. Haccac

Irak’taki valiligi hakkinda hada fazla bilgi i¢in, bkz. Ibni'1-Esir, el-Kamil fi't-Tdrih, 4:374-

80. Basra’daki konumuyla ilgili detayl bilgi i¢in, bkz. 4:380-87 (tahkik Leiden-Beyrut).

Haccac ayn1 zamanda Irak’taki surtasinda mevla olarak atanmisti. Detayl bilgi i¢in, bkz.

Yakubi, Tarthu’'l-Ydkubi, 2:328. Ayrica bkz. Patricia Crone, “Mawla,” Encyclopaedia of Islam

(2) (Leiden: E. J. Brill, 1989), 4: Boliim 111-12, 874-82, 6zellikle 879; Marin-Guzman, Kita-

bu’l-Buhdla [El Libro de los Avaros] de al-Jahiz, muhtelif yerler, 6zellikle 63-64, 131-32, 164-

66.

Bkz. Arthur Pope, An Introduction to Persian Art since the Seventeenth Century (London:

1930), mubhtelif yerlerde; Roberto Marin-Guzman, “El Islam, una religion,” Crénica 3

(1982), 81-90; Marin-Guzman, El Islam: Ideologia e Historia, 107-21. Resimler igermeyen ilk

Arap Miisliman dirhemlerinin basimiyla ilgili olarak, 695 ya da 696, bkz. Taberi,

Tarihu’r-Rustil ve’l-Miiliik, 2:939 (tahkik Leiden). Ayrica bkz. el-Belaziiri, Fiitihu'l-Buldin,

465-66, ki ilk epigrafik Miisliiman paralarinin 695-696’da degil, 693 ve 694'te basildigim

diistintir. Maverdi, el-Ahkdmu’s-Sultiniyye ve'l-Vildyetii’d-Diniyye (Kahire, tarihsiz), 76-77;

Taha, el-Irdk fi Ahdi’l-Haccdc b. Yusuf es-Sakafi, 164-66, 6zellikle 165. Islam{ para basim igin,

bkz., Morony, Iraq after the Muslim Conquest, 38-51; Taha, el-Irdk fi Ahdi’l-Haccic b. Yusuf es-

Sakafi, 160-81; Kennedy, Prophet, 88. Ayrica bkz. Marin-Guzman, Popular Dimensions of the

"Abbasid Revolution, muhtelif yerlerde, 6zellikle 26-27.

5 fbn-i Mace, Tarihu'l-Hulefd, 29; Mes'udi, et-Tenbih ve’l—f@rﬁf, 282- 86; Kennedy, Prophet, 93.
Ayrica bkz. Marin-Guzman, Popular Dimensions of the "Abbasid Revolution, muhtelif yer-
lerde, 6zellikle 26-27.
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Irak’a vali olmadan &nce Hicaz'da Ibn Ziibeyr’i halihazirda yenmisti.
Haccac, Irak ve Horasan’daki Kayslilarin iktidarini saglamlastirdi.

Haccac’in Gorevi kolay degildi ve ona kars1 ¢ok sayida miicadele
baslatildi. Halifenin kabilelerin kontroliiyle ilgili problemler ve zor-
luklarin farkinda oldugu sonucu cikarilabilir. Bu nedenledir ki halife,
Haccac’1 o bolgeye gondermeye ikna edebilmek igin ona Kufe'yi bir he-
diye (sadaqah) olarak sunmustur. Belaziiri'nin Ensabu’l-Esraf'inda
naklettigi bir mektubunde halife soyle yazmistir: “Ya Haccac qad
a’taytuka al-Kufah sadaqatan fata’ha wata’t yatada’al minha ahl al-
Basrah. (Ey Haccac, Kufe'yi sana bir hediye olarak verdim, bu nedenle,
onu Oyle siki kontrol et ki, Basra halkinin gozii korksun [korksunlar ve
sana karsi isyana kalkismasinlar])”® Abdiilmelik Irak’in kontroliinii
etkili bir sekilde saglamak ve biitiin isyanlari durdurmak i¢in onu Irak’a
vali olarak atadi. Bu gorevlerin iistesinden gelmek amaciyla Haccac Har-
icileri yenmek ve yeni fetih amacli savaslara istirak etmeleri i¢in Araplari
orduya katilmaya zorladi. Her ne kadar baz1 Araplar Haccac’in bu yont-
eminin diktatorliik uygulamas1 oldugu konusunda sikayet etseler de
Haccac'in savaglara katilmasimi1 reddeden kimseler etkili bir tehdit olan
boyunlarinin vurulmasiyla karsi karsiya kaldilar. Bdyle bir kararda,
neden ¢ok sayida Arap’in Emeviler’i gaddarlik ve baskicilikla sugladigt
kolayca anlasilabilir.

Haccac, Irak’taki kabileleri gii¢siiz konumlar1 nedeniyle kontrol
edebiliyordu. Irak’taki kabilelerin i¢ meseleleri ve Harici tehdidi, tek tiik
ve zayif direnislere ragmen, 6zellikle Kufe ve Basra ordugah sehirlerinde,
onlar1 Haccac'1 kabul etmeleri noktasina getirmisti. Haccac Irak’ta hem
kentsel hem de kirsal alanlarda ¢ok daha ciddi bir Harici muhalefetiyle
karsilast. Ornegin, Basrali Ezarika, Emeviler’in sehri idare etmesine sid-
detle karsiydilar. Kufe’de, Sebib b. Yezid, Haccac’a kars1 Harici isyan-
larma liderlik etti.®® Harici ayaklanmalarin1 bastirmak amaciyla, Irak’a

60 el-Belaziirl, Ensdbu’l-Esrif, 4:240 (yazma), alinti: Hasan, el-Kabdil'il-Arabiyye, 138. Ayrica
bkz. Ibn-i Kuteybe, el-Ma’arif, 357, Abdiilmelik b. Mercan'in Haccac’i, Haccac ibn Zii-
beyr’i yendikten ve Mekke’de Kabe’yi yeniden insa etmeye bagladiktan sonra Irak valisi
olarak atadigmi belirtir. Ayrica bkz. fbn-i Kuteybe, el-Ma'arif, 396-97.

1 Taberi, Tarthu'r-Rusill ve’l-Miilitk, 2:1018 (tahkik Leiden); Bagdadi, el-Fark Beyne'l-Firdk,
muhtelif yerlerde; el-Belaziirl, Ensdbu’l-Esrif, 4B:90-94; Ibni'1-Esir, el-Kamil fi't-Tarih,
4:365-67 ve 4:437-39 (tahkik Leiden-Beyrut); Ibn Rusta, Kitdbu'l-A'ldk en-Nefise, tahkik: M.
J. de Goeje (Leiden: 1892), 217; Henri Laoust, Les schismes dans I'Islam (Paris: 1977), 40-41;
Morony, Iraq after the Muslim Congquest, 473-75; Montgomery Watt, Free Will and Predestina-
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Suriyeli birlikler gonderildi. Ayrica bu dénemde, kaynaklara gore, esas
olarak Suriyeli birliklere bir {is olarak hizmet etmesi amaciyla ordugah
sehih Vasit kuruldu.62

Her ne kadar Haccac Arap kabile cekismelerini ve iktidar
miicadelelerini dengelemeye calistiysa da, Ezd kabilesinden Miihelleb b.
Sufra ve (oglu) Yezid b. el-Miihelleb’i Horasan valileri olarak atayip on-

tion in Early Islam (London: 1948), 36-37; Montgomery Watt, The Formative Period of Islamic
Thought (Edinburgh: 1973), mubhtelif yerlerde, 6zellikle 20-21; *‘Amad, Haccdc b. Yusuf es-
Sakafi, muhtelif yerlerde, 6zellikle 229-249. Ezarika Harici grubuyla ilgili detayl bilgi i¢in,
bkz. age., 232-39. Sebibiye hakkinda daha detayl bilgi igin, bkz. age., 240-49. Ayrica bkz.
Ruveyha, Cebbar-1 Sakif: el-Haccic b. Yusuf, 154-56; Taha, el-Irak fi Ahdi’l-Haccdc b. Yusuf es-
Sakafi, benzer sekilde, dzellikle 97-101; Kennedy, Prophet, 98; Francesco Gabrieli, “Sulle
origini del movimento Harigita,” Rendiconti dell’ Accademia Nazionale dei Lincei Classe di
Scienze Morali e Storiche, no. 3: Fascicolo 6 (Nov. 1941), 110-17. Haccac'in Irak’ta Ezarika
ile karsilasmas1 hakkinda daha detayl bilgi icin, bkz. Ya'kubi, Tarthu’l-Ya'kubi, 2:275-76;
Crone, Slaves on Horses, 39. Taberistan’daki Ezarika ile savasmak icin gdnderilen Suriyeli
birlikler hakkinda bir ¢alisma i¢in, bkz. Taberi, Tédrihu'r-Rusil ve’l-Miilitk, 2:1018 (tahkik
Leiden); el-Belaziiri, Ensdbu’l-Esrdf, 11:338 vd. Irak’ta Sebib’e karsi miicadele hakkinda
daha detayli bilgi icin, bkz. Taberi, Tdrihu r-Rusiil ve’l-Miiliik, 2:943 vd. (tahkik Leiden).
Brockelmann, History, 89; Hawting, The First Dynasty of Islam, 67; Kennedy, Prophet, 102.
Vasit hakkinda daha detayl bilgi i¢in, bkz. Ibnii'1-Esir, el-Kamil fi't-Tdrih, 4:495-97 (tahkik
Leiden-Beyrut); el-Hemdani, Kitabii’s-Sifah Cezirati’l-'Arab, 148; Morony, Iraq after the
Muslim Conquest, 158-59; *Amad, Haccac b. Yusuf es-Sakafi, 443-54. Bu yazar Vasit'in ku-
rulmasinin ve ingasimnin gergek nedeninin Haccac'in vilayetini yonetmesi ve kontrol etme-
sinde, ve aym sekilde Arap kabilelerini de kontrol etmesinde yeni bir merkeze sahip ol-
masi oldugunu iddia eder (s.443). Mucemii’l-Buldan’inda (5:348), Yakut Vasit'1 meydana
getiren niifusun Suriyeli birliklerin yaninda genellikle Irakli Araplar, 6zellikle de Hac-
cac’1 destekleyen Kufelilerden olustugunu iddia eder. Ayrica bkz. age., 4:883, Haccac'in
Kufe’de kalmay: istemedigi gibi, idari hedefleri igin yeni ve 6zel bir sehir insa etmek iste-
digini aciklar. Taberi, Tdrihu'r-Rusil ve’l-Miiliik, 6:383-84 (tahkik Misir, 1969-70). Ayrica
bkz. Taberi, Tarihu'r-Rusiil ve’l-Miilitk, 2:1125 (tahkik Leiden). el-Ma’arif’inde, ibn-i Ku-
teybe Haccac'in Vasit't H.83'te kurdugunu belirtir. Miisliiman tarihgiler ve cografyacilar
arasinda sehrin neden Vasit olarak adlandirildigina dair fikir birligi yoktur. Bu baglamda
iyi bir tartisma ve Arapca kaynaklarin ne dedikleriyle ilgili bir karsilastirma igin, bkz.
‘Amad, el-Irik fi Ahdi’l-Haccic b. Yusuf es-Sakafi, 153- 54; el-Mukaddesi, Ahsenii’t-Tekdsim fi
Ma’rifeti’l-Ekalim (Beyrut, Leiden 1906 tahkikinin yeniden basimu, tarihsiz) 118. Ayrica
bkz. Sabatino Moscati, “Il tradimento di Wasit”, in Le Museon, no. 64 (1951): 177-186;
Amikam Elad, “The Siege of al-Wasit (132/749): Some Aspects of "Abbasid and "Alid Re-
lations at the Beginning of the "Abbasid Rule,” in Studies in Islamic History and Civilization
in Honour of Professor David Ayalon, ed. Moshe Sharon (Jerusalem: Leiden, 1986), 59-90;
*Arafah, Al-Khurasaniyun wa Dawruhum, 77-82; Kennedy, Prophet, 115. Ayrica bkz. Broc-
kelmann, History, 105-6; Kennedy, The Early "Abbasid Caliphate, 36; Marin-Guzman, Popu-
lar Dimensions of the "Abbasid Revolution, muhtelif yerlerde, 6zellikle 100-1.
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lar1 orada bir ka¢ yil tutmasiyla, uzun vadede Kaysi giiciinii
desteklemistir. Daha sonra Yezid b. el-Miihelleb’i Kays’tan zayif bir ka-
bile olan Bahila’ya mensup Kuteybe b. Miislim ile degistirdi. Giineyli
kabileler bu siyasi tedbirlere karsi ¢iktilar ve iki kabile birligi arasinda
yeni gerginlikler artti.

Kuteybe b. Miislim, Horasan’da 10 yildir (705-15) valilik yapt1 ve
fetih hareketlerine de oncelik verdi. Orta Asya’da gerceklestirdigi pek
¢ok basarili fetihlerle de bunu agikga ortaya koymaktadir. Kuteybe,
[slam’in daha da biiyiimesine yardim eden Semerkand,® Buhara,* Bey-
kent,®> ve Harezm® gibi sehirleri fethetti. Ordular1 Fergana’ya kadar
gittiler.®” Bununla birlikte, I. Velid'in (705-15) iktidara gelmesi, Horasan
ve Orta Asya yonetimi {izerinde dogrudan bir etki yapti. I. Velid, Kutey-
be b. Miislim tarafindan diizenlenen seferlerde®® Kelbileri kizdirmamak

63 Bkz. Ibn-i Hallikan, Vefayatii’l-A"yin, 4:87; Kennedy, Prophet, 103; ibni’1-Esir, el-Kdmil fi't-
Tarih, 4:571-76 (tahkik Leiden-Beyrut); Ya'kubi, Kitdbu'l-Bulddn, tahkik M. ]. de Goeje (Le-
iden: 1892), 293-94; Dineveri, el-Ahbdru’t-Tivil, 327-28; el-Uyfin ve’l-Haddik fi Ahbdri’l-
Hakdik, 3:2; Ya'kubi, Tarithu'l-Ya'kubi, 2:286-87.

¢+ Abu Bakr Muhammad ibn Ja'far Narshakhi, Ta'rikh i-Bukhara: Description topographique et
historique de Boukhara avant et pendant la conquéte par les arabes (Amsterdam: 1892, yeniden
basim 1975); History of Bukhara, ¢eviren Richard Frye (Cambridge, MA: 1954), 47-55; Ken-
nedy, Prophet, 103. Ayrica bkz. ibn-i Hallikan, Vefayitii ’I—A’yﬁn, 4:86-87; Ya’'kubi, Tarthu'l-
Ya'kubi, 2:285-86; Ibni'l-Esir, el-Kamil fi't-Tdrih, 4:535 ve 542 (tahkik Leiden-Beyrut);
Ya'kubi, Kitibu'l-Buldin, 292-93; ed-Dineveri, el-Ahbdru’t-Tivdl, 327-28; Wellhausen, The
Arab Kingdom, 437-38; Ruveyha, Cebbar-1 Sakif: el-Haccdc b. Yusuf, 192.

¢ Hamilton Gibb, The Arab Conquests in Central Asia (New York: 1970), 32- 35; Richard Frye,
Bukhara: The Medieval Achievement (Norman, OK: 1965), 15; Ruveyha, Cebbar-1 Sakif: el-
Haccic b. Yusuf, 192.

6 fbn-i Hallikan, Vefayatii’l-A'yin, 4:87; el-Uyfin ve’l-Haddik fi Ahbdri’l-Hakdik, 3:2; Ya'kubi,
Tarihu’l-Ya'kubi, 2:286; Kennedy, Prophet, 104.

67 Ya’'kubi, Kitdbu'l-Buldin, 294; Ali Behcet, Kdmiisu’l-Emkine ve’l-Bika’a’l-Lati Yeridu Zikruhd
fi Kiitiibi’l-Futuh (Kahire:1906), 160-61; Ibn-i Hallikan, Vefayatii’l-A’ydn, 4:87-88. Ayrica
bkz. Gibb, The Arab Conquests, 52- 53; M. A. Shaban, The "Abbasid Revolution (Cambridge:
1970), 69-70; Wellhausen, The Arab Kingdom, 436; Ruveyha, Cebbar-1 Sakif: el-Haccic b. Yu-
suf, 192. Daruw’l-islam’in hudutlarindan biri olarak Fergana hakkinda daha detayl bilgi
i¢in, bkz. Istahri, Kitdbu Mesilik ve'l-Memalik, 6 ve 11-12; Marin- Guzman, Popular Dimensi-
ons of the "Abbasid Revolution, muhtelif yerlerde, ozellikle 28-29. Ayrica bkz. - Roberto
Marin-Guzman, “The *Abbasid Revolution in Central Asia and Khurasan: An Analytical
Study of Taxation, Conversion and Religious Groups in Its Genesis,” Islamic Studies 33,
nos. 2-3, (1994): 227-52.

¢ Wellhausen, The Arab Kingdom, 434-39; Ibn-i Hallikan, Vefayatii’l-A’yin, 4:86-91; Elton
Daniel, The Political and Social History of the Khurasan under "Abbasid Rule, 747-820 (Minne-
apolis: 1979), mubhtelif yerlerde; Shaban, The "Abbasid Revolution, 69-70; Hawting, The First
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konusunda ¢ok dikkatliydi ve ne Suriye ne de Irak ordularinin uzun ve
tehlikeli Orta Asya seferlerine istirak etmede yeterinde gii¢lii olmayacak-
lar1 konusunda endiseliydi. Bu durum, Kuteybe b. Miislim’in yerli halk
ordusuna se¢mesinin en temel nedenidir.®

Siileyman (715-17)° Yemeniler'i destekleyip Kaysi iktidarimni
dengelemeye calistigindan dolayi, I. Velid'in ani 6liimii ve rakip kabi-
lenin konumunun artmasi, Kuteybe b. Miislim’in konumu igin
endiselenmesine sebep oldu. Ordusunun onu destekleyecegini umarak,
715'te Siileyman’a kars: ayaklandi. Ne var ki ordusu onu yiiziistii birakti
ve ayru yil 6ldiirdii.

Bu ayaklanma dogu vilayetlerinin kabileler arasi iktidar, prestij ve
niifuz miicadeleleri kadar, siyasi istikrarsizhigma da ornek teskil et-
mektedir. Haccac Kuzeyli kabilelere arazi ve diger ayricaliklar verme
politikas1 uygularken, Yemeniler'in de esit muamele talep ettiklerini
hesaba katmak gerekir.”! Izzeddin Ibnii’l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih’inde
aymu sekilde bu kabileler aras: sorunlar1 ve Ezd kabilesinin Haccac’in son
eman’ina mubhalefetini detayli bir sekilde agiklamaktadir. Kabilevi
cekismeler, Haccac'in Horasan’in Ezdli valisi Yezid b. el-Miihelleb’i
gorevden alip yerine Kuteybe b. Miislim’i tayin etmesinden de 6nce, ayni
eski ekonomik ve siyasi sebeplerden dolay1 patlak verdi.”? Bu noktada,

Dynasty of Islam, 84-85; Brockelmann, History, 82-83; Taha, el-Irak fi Ahdi’l-Haccic b. Yusuf
es-Sakafi, 218-219. Velid'e biat hakkinda daha detayl bilgi igin, bkz. ibniv'1-Esir, el-Kdmil
fi't-Tarih, 4:513-15 ve 4:522-23 (tahkik Leiden-Beyrut); ed-Dineveri, el-Ahbdru’t-Tivil, 326.
Orta Asya I Velid'in dikkatli siyaseti ve Kuteybe b. Miislim'in askeri seferleri hakkinda
daha detayl bilgi icin, bkz. el-Uyiin ve'l-Haddik fi Ahbari’l-Hakdik, 3:11 vd.

© et-Taberi, Ta'rihu'r-Riisul ve’l-Miiluk, 2:1181 (tahkik Leiden). Ayrica bkz. ibn-i Hallikan,
Vefayatii'l-A'yin, 4:86-87;, Marin-Guzman, Popular Dimensions of the "Abbasid Revolution,
muhteif yerlerde, 6zellikle 28.

70 Stileyman hakkinda daha fazla bilgi icin, bkz. ibn MAce, Tarihi’'l-Hulefd, 31- 32; ed-
Dineveri, el-Ahbiru’t-Tiwdl, 329-30; Suytti, Tarihi'l-Hulefd, 225-28; el-Mes'Gdi, et-Tenbih
ve'l-Isrdf, 291; el-Mes'tdi, Miiriicii’z-Zeheb, 5:396-415. Siileyman’in hiikiimdarligi hakkin-
da daha detayh bilgi igin, bkz. el-Uyiin ve'l-Haddik fi Ahbdri'l-Hakdik, 3:16-37; Ya'kubi,
Tarthu'l-Ya'kubi, 2:293-300. Kuteybe b. Miislim’in isyaru ile ilgili daha fazla bilgi igin, bkz.
et-Taberi, Ta'rihu’r-Riisul ve’l-Miiluk, 2:1238 (tahkik Leiden); el-Belaziiri, Futuhu'l-Buldan,
422-24.

7t el-Belaziir, Ensibu’l-Esrdf, 11:282.

72 fbniv'l-Esir, el-Kdmil fi't-Tarih, 4:159 (tahkik Misir). el-Miihelleb ve Haccac arasindaki iligki
konusunda 1iyi bir ¢alisma igin, bkz. ed-Dineveri, el-Ahbdru’t-Tivdl, 277-80. Ayrica bkz.
Crone, Slaves on Horses, 43. Kuteybe b. Miislim el-Bahali'nin Yezid b. Miihelleb’in yerine
gecmesiyle ilgili daha fazla bilgi icin bkz. el-Uyiin ve’l-Haddik fi Ahbdri'l-Hakéik, 3:2-3. Ay-
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Ezd ve Rebia arasinda, kendi ¢ikarlarin1 korumak ve Temim’e muhalefet
etmek amaciyla, yeni bir ittifak kuruldu.

Bu kabileler aras: sorunlar Mervaniler’in araziyi kendi ailelerine ve
kabile miittefiklerine uygun bulmasi ve onlara paylastirmasiyla alevlen-
di. Abdiilmelik ve I. Velid tarafindan siirdiiriilen savafi (¢Ollerde, ba-
takliklarda ve denizde ziraate elverisli olan arazileri ele gecirmek) uygu-
lamasiyla acikca gelisen bu politika, Mervaniler'in kamu fonunu bu ara-
zileri ele ge¢irmek icin kullanmalarindan ve sonrasinda da sadece
Mervani ailesi iiyelerine tahsis etmelerinden dolay1, Giineyli kabileleri
gercekten kizdirdi. Pek ¢ok insan arasinda, Ozellikle de bir kag istisna
haricinde, Mervaniler’in kendilerini kamusal pozisyonlardan, pek cok
arazi dagiimindan ve arazi sahipligi projelerinden disladiklarini fark
eden oOzellikle Horasan’daki Yemeniler arasinda memnuniyetsizlik
yayildi.

Haccac Araplar1 mevaliye karsi destekleyince, ¢ok daha fazla
sosyal, etnik ve ekonomik problemler ortaya c¢ikti. Bu durum ayni za-
manda yeni miihtedilerin sikayetlerini de ciddilestirdi. Mevali agir ver-
gileri, resmi ayrimcilik politikasini ve baskic1 yonetim seklini durdurmak
amaciyla, isyan etmeye ya da Emeviler’e kars1 girisilen her ayaklanmaya
katilip desteklemeye hazirdi. Benzer nedenlerden dolayi, Irak'm ve
[ran'm dogu vilayetlerinin dihkanlar1 da ekonomik agidan miiskiil bir
durumdaydilar ve Emevi yonetimi tarafindan hayal kirikligina
ugratilmiglardi. Dihkanlar bile Haccac aleyhine diizenlenecek bir isyamn
desteklemeye goniillitydiiler. Biitiin bu ekonomik, siyasi ve sosyal
sikintilar, bunun yan1 sira ordunun maaslariin (ata) azaltilmas: ve dogu
vilayetlerinde Suriyeli birliklerin varligiyla birlikte Abdurrahman b. el-
Es’as’in isyani, Kaysi Kuteybe b. Miislim’in Ezdli Yezid b. el-Miihelleb’in
yerine atanmasindan da 6nce ortaya cikti.

Ibn Eg’as Irak’ta yenildikten ve bazi takipgileriyle birlikte Hora-
san’a kactiktan sonra, vilayetin Ezdi valisi (ibn el-Miihelleb), Haccac’a
geri gonderildigi, sonrasinda da Vasit'ta isyanin sadece Mudarh
destekgcilerinin kaldigr ve Yemeniler'e saygili ve diislinceli dav-

rica bkz. Ya'kubi, Tarihu'l-Ya'kubi, 2:285, Haccac’in Yezid b. el-Miihelleb’i Horasan valili-
ginden aldigini ve el-Mufaddil’i, sonrasinda da Kuteybe b. Miislim el-Bahali’yi atadigin
agiklar.
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ranildiginin, Arap kaynaklarinda delili vardir.”? O yiizden, bu isyan bu
anlayisa ve genel bir bakis agisina gore analiz edilmelidir. Bahsedilmis
olan sikintilara ragmen, bu isyan1 desteklemede, gesitli sosyal ve etnik
gruplardan elde edilen katkinin genel halk Kkitlesi igin sebeplerini fark
etmek miimkiindiir, ki en biiyiik destekgciler de Giineyli kabileler ve
mevaliydi.

Bu isyanin ayni zamanda dini boyutu da vardi. Her iki grup da
Tanr1’ya, gercek dine ve diger dini hususlara ¢agiriyordu. Asiler Haccac’a
“Tanri’’'nin diisman1” dahi demiglerdi.”* Hans Heinrich?> ve Hellmut Rit-

78 Hasan, el-Kabdili’l-Arabiyye, 163-82. Fetihlerden sonra Arap yerlesimleri hakkinda daha
fazla bilgi icin, bkz. 163-79. Yezid'in 6liimiinden sonra kabileler hakkinda bir ¢alisma igin,
bkz. 179-80. Horasan'daki Kays yerlesimleri igin, bkz. 181-82. Temim i¢in, bkz. 183-89.
Ezd yerlesimleri ve diger kabilelerle ittifaklari igin, bkz. 189-91. Tbn-i Eg’as ve Haccac b.
Yusuf arasindaki bazi miicadeleler hakkinda daha detayl bilgi icin, bkz. el-Mes'tdi, et-
Tenbih ve'l-Isrif, 288-89. Kufe ve Basra’da meydana gelen olaylar hakkinda, bkz. 288. ib-
nii'l-Esir, el-Kamil fi't-Tdrih, 4:467-69 ve 4:501-2. Daha detayli bilgi icin, bkz. 4:413-16 ve
4:461-62 (tahkik Leiden-Beyrut). ibn-i Kuteybe, el-Ma’arif, 357; Ya'kubi, Tdrihu’l-Ya'kubi,
2:277-79; ed-Dinever, el-Ahbdru’t-Tivdl, 316-24; Ruveyha, Cebbar-1 Sakif: el-Haccdc b. Yusuf,
172-76. Yezid b. el-Miihelleb’in Haccac’t sadece Tbn-i Egas'in Kaysi takipgileri nedeniyle
geri cevirdigi seklindeki tarihi gercek hakkinda daha fazla bilgi icin, bkz. 174. Ayrica bkz.
et-Taberi, Ta'rihu'r-Riisul ve’l-Miiluk, 2:1318 vd. (tahkik Leiden); Kennedy, Prophet, 102;
Marin-Guzman, Popular Dimensions of the *Abbasid Revolution, 30.

7+ Bkz. Hellmut von Ritter, “Studien zur Geschichte der Islamischen Frommigkeit al-Hasan
al-Basri,” Der Islam, no. 21 (1933), 1-83, 6zellikle 50-52. ibn-i Es’as’in Haccac’a muhalefeti
hakkinda daha fazla bilgi i¢in, bkz. Ruveyha, Cebbar-1 Sakif: el-Haccic b. Yusuf, 169-70; Ta-
ha, el-Irak fi Ahdi’l-Haccic b. Yusuf es-Sakafi, 84-90. Bu yazar biiyiik sayida kurra ve fukaha
tarafindan desteklenen bu isyanda dinin roliinii analiz eder (84-87). Diger taraftan, Taha
Haccac'in da Islam’a miiracaat etti§ine vurgu yapar. Haccac, [bnii'l-Eg’as’1 destekleyenle-
ri kafir ve islam’in diismanlar olarak kabul etmistir (85-86). Kurrd’nin ve fukahamn ib-
nii'l-Es’as’1 desteklemesiyle ilgili daha detayl bilgi icin, bkz. el-Belaziiri, Ensdbu’l-Esrif,
11:326, burada Belaziiri dindar insanlarin Allah'in Kitab: ve Peygamber’in Stinneti tizeri-
ne fbnii’l-E§’as’a biat ettiklerini belirtir. Ayrica bkz. et-Taberi, Ta'rihu'r-Riisul ve’l-Miiluk,
2:1058 (tahkik Leiden); Kennedy, Prophet, 101-2.

75 Hans Heinrich Schaeder, “Hasan al-Basri: Studien zur Friihgeschichte des Islam,” Der
Islam, no. 14 (1925): 1-75. et-Taberi'ye gore, Hasan el-Basri, Haccac'1 siddetle elestirmistir
(et-Taberi, Ta'rihu’r-Riisul ve’l-Miiluk, 2:1058 [Leiden ed.]). Hasan el-Basri hakkinda daha
detayli bilgi igin, bkz. ibn-i Hallikan, Vefayatii'l-A’yan, 2:69-73. Ibn-i Hallikan, el-Basri'nin
soy agacini da verir ki babasi Ziyad b. Sabit el-Ensari'nin mevlas: oldugundan dolays,
onun mevla pozisyonunu anlamada dnemlidir. Bkz. Ibn-i Kuteybe, el-Ma’arif, 440-41, ay-
n1 zamanda el-Basri'nin el-Ensari’ye bagh olarak mevla pozisyonunu gdsteren soy agaci-
1 da verir. Ibn-i Sa’d, Kitdbu Tabakiti'l-Kebir (Leiden: 1905-21), 7:156, alinti: Taha, el-Irak fi
Ahdi’l-Haccic b. Yusuf es-Sakafi, 87, Wellhausen, The Arab Kingdom, 286.
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ter’® tarafindan aciklandigina gore, tinlti Hasan Basri haricinde, isyanin
pek cok dindar kisi, ulema ve kurra tarafindan desteklenmis olmas: hig
de sasirtict degildir. Bununla beraber, en-Nedim, Kitab’ul-Fihrist'inde
Hasan el-Basri'nin Abdurrahman b. el-Es’as’a baglihiginin oldugunu
dogrular.”” (Boylece, Ibnii'l-Es’as’in Suriyeli birlikler tarafindan yenilme-
sinden kisa siire sonra, Hasan el-Basri, Haccac’a gitmisti, ki Nedim’e
gore, Haccac onu azarlayip, sonrasinda da affetmisti. Hasan el-Basri Hac-
cac’'in etrafinda asla giivende hissetmedi, ve yine Nedim’e gore, Haccac
714'te oldiigiinde sevinmisti.”

Ibnii'l-Eg’as’in isyani, Haccac’in isyandan vazgegenler ve merkezi
yonetime yani Emevi Devleti'ne boyun egenlere af vaadiyle birlikte, halk
destegini kaybetti. Buna ek olarak, Suriye ordusu Ibnii'l-Eg’as’in or-
dusundan ¢ok daha kuvvetliydi. Suriyeli birliklerin varliginin, asilerde
bir itibar uyandirdigl ve onlarin sirf varliklarimin dahi pek ¢ok asiyi
teslim olmaya ikna ettigi hususunda siiphe yoktur. Haccac Kufe'ye gire-
bildi ve silahlarini birakanlar: affetti. Dahasi, dini propaganda aymn za-
manda sozde kafir olan Umeyyeliler’e karsi isyan etme konusunda pek
¢ok kisinin cesaretini kirmada ve ¢ogunun da, asilerin Islam’1 terk etti-
kleri fikrini maharetle yayan Haccac’1 desteklemelerinde biiyiik bir rol
oynamistir. Ote yandan, Hasan el-Basri'nin de ¢ok sayida insan iizerinde
biiyiik bir etkisi vardi.”

76 Ritter, “Studien,” 50-51. Ayrica bkz. Morony, Iraq after the Muslim Congquest, 479. Hasan el-
Basri'nin vergilendirme de dahil olmak iizere gesitli meselelerde Miisliiman gelenegi
hakkindaki tinii ve bilgisini verir. Bu baglamda, bkz. Ebt Yusuf, Kitdbu’'l-Hardc, muhtelif
yerlerde, 6zellikle 11, 13, 20, 53, vb.; Ibn-i Sa’d, Kitdbu Tabakéti’l-Kebir 7:118-19, alinti: Ta-
ha, el-Irak fi Ahdi'l-Haccéc b. Yusuf es-Sakafi, 87; Ibn-i Kuteybe, el-Ma’arif'inde (441) el-
Basri'yi, kisiligini, bilgisini ve ¢alismalarini metheden rivayetlerin bazilarini verir. Marin-
Guzman, Kitab al-Bukhala’ [El Libro de los Avaros] de al-Jahiz, 166-67.
Daha detayl bilgi igin, bkz. Nedim, Kitdbu’l-Fihrist, muhtelif yerlerde; The Fihrist of al-
Nadim, 1:308. Ayrica bkz. Marin-Guzman, Kitab al-Bukhala’ [El Libro de los Avaros] de al-
Jahiz, muhtelif yerlerde, 6zellikle 166-67.
78 Bkz: Nedim, Kitdbu'l-Fihrist,1:308. Ayrica bkz. Marin-Guzman, Kitab al-Bukhala” [El Libro
de los Avaros] de al-Jahiz, muhtelif yerlerde, 6zellikle 166-67.
Bkz. ibn-i Kuteybe, Uyiinu'l-Ahbir, tahkik Carl Brockelmann (Berlin: 1900-8), vol. 2, muh-
telif yerlerde; Morony, Iraq after the Muslim Conquest, 482-83; Ruveyha, Cebbar-1 Sakif: el-
Haccic b. Yusuf, 168. Bkz. Taha, el-Irak fi Ahdi’l-Haccic b. Yusuf es-Sakafi, 87 ve 94, Ahmed
b. Osman b. A’sem’in Fiit(th yazmasindan yaptig1 alintiya gore (2:106 b), Abdiilmelik b.
Mervan'in bu isyan1 durdurmak {izere gonderdigi kardesi Muhammed b. Mervan ve og-
Iu Abdullah’a, Suriyeliler'] Iraklilar'in evlerinden kovarak, Iraklilari itaat etmeye zorla-
malarini emretmistir. Bu talimatlar o bolgelerdeki Suriyeli varligini sona erdirmede
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Genel Emevi politikasina gore yeni miihtediler Arap olma-
diklarindan dolay1 esit muamele gormediklerinden, mevali de isyanda
biiyiik bir rol oynamistir. Mevali, hakkaniyetsiz Emevi yonetimine,
kendilerini ikinci sinif kabul eden resmi ayrimciliga ve agir vergilere
kars1 bir savag olarak gordiiklerinden dolayi, bu isyani desteklemisti.
Ayni nedenlerden dolay1 Farisi dihkanlar da isyam desteklediler. Isyan
bastirildiktan sonra, ciddi sonuglarla yiiz yiize geldiler: Haccac onlar1
daha 6nceki vergi toplama gorevlerinden azletti. Islam tarihi siiresince
meydana gelen diger isyanlarin da buna benzer sebepleri vard
Miisliiman toplumunda degisim ve esitlik talep etmeleri, sikca giindeme
gelen 6nemli isteklerdi. Bu acidan Abbasi ihtilali de bir istisna degildi.

Uzun vadede, Emevi hanedanhig1 Kuzeylileri Giineylilere tercih et-
ti. Yezid b. el-Miihelleb’in II. Yezid’e kars1 720’deki ayaklanmasi, hem bu
kabileler arasi c¢ekismeleri hem de Emeviler'e karst muhalefeti temsil
eder.® Dolayisiyla, bu isyan kabileler aras1 miicadeleler ve Emevi yone-
timine karst diismanlik perspektifinden yorumlanmalidir. Ibn el-
Miihelleb’in Basra’da ve Irak'in diger yerlerinde hem Kuzeyli hem de
Giineyli kabilelerden kazandig1 halk destegi, Emevi-karsiti duygularin
kanitidir. Bununla birlikte, kendi kabilesinin (Ezd) onu desteklemedigi
gerceginine karsilik, Giineyli kabileleden daha ¢ok destek almistir. Ide-
oloji, dine davet, Emevi hakimiyetinden kurtulmak ve Suriyeli birlikler
(Suriyeliler tizerine bir cihad ilan etmisti), kisiye, onun Irak ve muhteme-
len Horasan igin on-bagimsizlik ya da yari-bagimsizlik beklentisi
oldugunu diisiindiirebilir. Yine, meshur Hasan el-Basri bu akima kars1
cikmisti ve Ibnii’l-Es’as’i isyanindan daha dnceden ayrilmisti.#! Bununla

umuduyla ayaklanmay1 durdurmada etkiliydi. Dahasi, Haccac’'in genel af teklifi de ayru

sekilde hayati 6neme sahipti. Bununla birlikte, Suriyeli birliklerin varligi ¢ok 6nemliydi.

Daha fazla bilgi icin, bkz et-Taberi, Ta'rihu’r-Riisul ve’l-Miiluk, 2:1060 vd. (tahkik Leiden).
8 Bkz. Ibn-i Hallikan, Vefiyatii ’Z—A’yﬁn, 6:278-309; et-Taberi, Ta'rihu’r-Riisul ve’l-Miiluk,
2:1360 vd., ozellikle 1361 (tahkik Leiden); Francesco Gabrieli, “La rivolta dei Muhallabati
nel Iraq e il nuovo Baladuri,” in Rendiconti delle Sedute dell’ Accademia Nazionale dei Lincei,
no. 14, Serie Sesta, Fascicoli 3-4, (1938), 199-236; Shaban, The "Abbasid Revolution, muhtelif
yerlerde, ozellikle 93-96. Mevalinin Yezid b. el-Miihelleb isyanina destegiyle ilgili bir
acgiklama igin, bkz. et-Taberi, Ta'rihu’r-Riisul ve’l-Miiluk, 2:1381 ve 2:1403 (tahkik Leiden);
Marin-Guzman, Popular Dimensions of the Abbasid Revolution, 30-33.
Bkz. Schaeder, “Hasan al-Basri,” 70-71. II. Yezid’in tutumunun dindar insanlar1 rencide
ettigi gergeginin yani sira, Hasan el-Basri [bn el-Miihelleb'i isyan1 ve Emeviler’e muhale-
fette Kur’an ve Siinnet’e ¢agris1 konusunu elestirmistir, Ayrica bkz. 68-69. Bkz. et-Taberi,
Ta’rihu'r-Riisul ve’l-Miiluk, 2:1400 vd. (tahkik Leiden); Ritter, “Studien zur,” 50-52 ff; Gab-
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birlikte, acikca Emeviler’i desteklememis ve Yezid b. el-Miihelleb’in hal-
ifelik konusundaki beklentilerini ve iddialarini da kabul etmemisti.s2

Ibn el-Miihelleb’in isyani son derece &nemliydi, halk destegini
almistt ve Abbasi ihtilalinin habercisi olarak degerlendirilebilirdi. Arap
kabilevi yardimina ek olarak, mevali destegini de almisti. Her ne kadar
kaynaklarda dihkanlarin ona destek verdikleri konusunda herhangi bir
delil olmasa da, Ibn Eg’as’in isyamini desteklediklerinden dolay1, yardim
ettikleri sonucunu ¢ikarmak makuldiir. Aymi sekilde, Ibn Es'ast
desteklemelerinden dolay1 kaybettikleri dnceki konumlarini tekrar geri
almak umuduyla, bu isyana destek verdiklerinden siiphelenmek akla
yatkindir. Araplar’i uzakta tutmak ve kisa siire once vefat eden Halife II.
Omer’in (717-20) iinlii Mali Ferman’ma y&nelik asimilasyon programina
mani olmak amaciyla daha ¢ok fetih istemelerinden dolayi, Ibn el-
Miihelleb’e yardim etmis olabilirler.

Dihkanlara gore, Yezid b. el-Miihelleb, Siileyman’in emrinde
Horasan valisi olarak hizmet ettii sirada, seferlere katilimi sayesinde
Maveraiinnehir’de Islam’in genislemesini destekleyen bir lider olarak
tasvir edilmistir.® Emevi ordusuyla karsilasinca, isyaninin feci bir sonu
olmustur.®* Bununla birlikte, onun etkisi kayda degerdir, ¢linkii Abbasil-

rieli, “La rivolta,” 209 ve 219-21; Marin-Guzman, Popular Dimensions of the "Abbasid Revo-
lution, 30-33.

82 fbn-i Hallikan, Vefﬁyﬁtﬁ’l—A’yﬁn, 6:278-309. Ibn-i Hallikan sOyle yazar: “Rama alkhilafah li

nafsihi” [Halifeligi kendine uygun gordii]. Ayrica bkz. el-Belaziiri, Ensdbu’l-Esrif, 710b,

Istanbul yazmasindan, alinti: Francesco Gabrieli, “La rivolta,” 216. Gabrieli, kaynaklarin

ve biitlin rivayetlerin detayl bir incelemesinden sonra, Yezid b. el-Miihelleb’in hilafeti

talep ettigini, Halife II. Yezid'I reddettigini, kendini halife ilan ettigini ve biitiin Emevi
hanedanligini reddettigini belirtir (“La rivolta,” 213-15). Shaban’in bu konularla ilgili ola-
rak farkl bir goriisii vardir. Sadece bir kag rivayetle ilgilendikten sonra, The "Abbasid Re-
volution’da su sonuca varir, (5.94): “Yezid'in Emevi hakimiyetini bir digeriyle degistirme-
ye calistigina dair kanit yoktur, ve IL. Yezid'e baghhgim geri almadig: bariz bir bigimde
ifade edilmistir.” Gabrieli tarafindan aciklandig: sekilde, Yezid b. el-Miihelleb’in kendini

halife olarak ilan ettigine dair diger Arapga kaynaklarda ve gesitli rivayetlerde kanit ol-

dugundan dolay1, onun goriisleri elestirel olarak okunmalidur.

Marin-Guzman, El Islam: Ideologia e Historia, muhtelif yerlerde, 6zellikle 78, ve 158-71;

Ibn-i Hallikan, Vefdyatii'l-A"ydn, 4:278-309; Kennedy, Prophet, 105.

8 el-Mes'(id1, Miiriicii’z-Zeheb, 5:454-55. Ayrica bkz. Francesco Gabrieli, “L’eroe Omayyade
Maslamah Ibn "Abd al-Malik,” Rendiconti Delle Sedute Dell’ Accademia Nazionale Dei Lincei,
no. 5: Fascicoli 1-2 (1950): 23-39, 6zellikle 30 ve 35; Gabrieli, “La rivolta,” 227; Kennedy,
Prophet, 108. Concerning Maslamah Ibn "Abd al-Malik’s short governorship of Iraq, bkz.
Ibn Kuteybe, Al-Ma arif, 358. Ayrica Mesleme b. Abdiilmelik’in Bizanshlar’a karsi miica-
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er onun isyanindan sonra ortaya c¢ikan rivayetlerin bir kismim
almiglardir. Tlk olarak, Ibn el-Miihelleb Emeviler'i reddetmis ve Beni
Hasim’in bir {iyesinin emiru’l-mii’minin olarak atanabilecegini iddia
etmistir.$5 Bu rivayet Hasimiyye ve onlar vasitasiyla da Abbasiler tarafin-
dan kabul edilmistir. Ikincisi, Yezid b. el-Miihelleb kendisine “Kahtani”
demistir, ki sancaklar1 beyaz olan Emeviler'e muhalif olmanin sembolii
siyah bayrag1 (Abbasiler’in rengi) dalgalandiranlar olarak anlagsilabilir.

Emevi donemini tanimlayan kabileler arasi ¢catisma, yonetimlerinin
son 25-30 yilinda artti, giinkii II. Omer’in (717-20) kabileler arasinda bir
denge kurmasina ragmen, son dort halifenin en biiyiik iki tanesi olan
Hisam (724-43) ve II. Mervan (744-50) acikca Mudar’a dayanmisti. Halife-
ler Mudar’1 destekleyince, Yemeniler bu durumu kendi ¢ikarlar1 igin
zararl olarak kabul ettiler. Belirli bir kabile konfederasyonunun destegi,
¢ogu durumda halifenin iktidarda kalma yetenegi agisindan oldukga
onemlidir.

Kuzeyli ve Gilineyli kabile konfederasyonlar1 arasindaki gekismeler
Yemeniler'in Horasan’daki giicliniin ve Mudariler'e ve Emeviler'e karsi
dismanliklarimin  farkinda olan Abbasiler tarafindan da istismar
edilmistir. Horasan, Abbasiler'in propagandasi ve ordularinin organi-
zasyonu i¢in vazgecilmezdi. Bir rivayette belirtildigi {izere, bu bolgede
halk destegini almislardi. Her ne kadar Abbasiler iktidara geldikten son-
ra yazilmis olsa da, bu rivayet Abbasiler'in Horasan halki zaten onlar1
kabul ettigi ve desteklediginden dolay1 propaganda icin buray: sectikle-
rini sdyler. Bununla birlikte, ayn1 rivayet Kufe halkinin Ali b. Ebi Talib’in
cocuklarina sicak baktigini, Basra halkinin Osman’in anisina sadik
oldugunu, Suriyeliler'in Emeviler’i ve el-Cezire (Irak) halkinin da Har-
iciler'i destekledigini soyler.s

deleleri ve basarilarinin 6zet bir anlatimi igin bkz. Ibn Kuteybe, Al-Ma arif, 358. Ayrica
bkz. el-Ya'kubi, Tarihu'l-Ya'kubi, 2:283.

85 fbn Kuteybe, Uydinu'l-Ahbdr, 2:22 ve 29-30; Marin-Guzman, Popular Dimensions of the
"Abbasid Revolution, muhtelif yerlerde, 6zellikle 32-33.

8 el-Belaziirl, Ensdbu’l-Esrdf, 3:81. Ayrica bkz. Ahbaru’d-Devle el-Abbasiyye, 205-7; el-
Mukaddesi, Ahsenii’t-Tekdsim fi Ma'rifetii’l-Ekdlim, 293-94. et-Taberi'ye gore, Ebu’l-Abbas
Abbasiler Emeviler'den Kufe'yi aldiktan sonra Kufe ulu camiinde halifeligini ilan etti-
ginde, acilis konusmasini Kufe halkini kendine ¢ekmek ve methetmek amaciyla kullan-
mustir. Bkz. et-Taberi, Ta'rihu’r-Riisul ve’l-Miiluk, 3:30 (tahkik Leiden). Ben John Wil-
liams'in bu kisimdaki ¢evirisinden alinti yaptim (The ‘Abbasid Revolution [New York:
1985], 154): “Kufe halki, siz bizim sevgimizin menzili, bizim muhabbetimizin meskenisi-
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Kahtan'1 klasik diismanlar1 olan Kays’a karsi kayirarak, Abbasiler
de yonetici hanedanliga kars: olan savasta kendi desteklerini kazandilar.
Abbasi ordusu, Ebu Miislim el-Horasani vasitasiyla ayni zamanda iyi ve
deneyimli savascilar olan ¢ok sayida Yemeni'yi askere aldi. Temel Arap
kaynaklar1 Abbasiler’in gizli propagandasi konusunda, kabileler aras:
rekabetin Abbasi ihtilalinde Onemli mesele olarak goriilebilecegi
rivayetler igerir. Diger Arap kaynaklar1 Abbasi casuslarinin ve propa-
gandacilarinin ilk gorevlerinden birinin Yemeniler'e (Mudar’a degil)
yaklasip onlarin destegini kazanmak oldugunu ortaya koyarlar. Bununla
birlikte bu rivayetle celisen diger kaynaklar da karsit rivayetler sunmak-
tadir. Bu nedenle, arastirmacinin gesitli rivayetlerin ve kaynaklarin
guvenilirligi kadar, kaynaklar arasindaki geliskileri de degerlendirmesi
gerekir. Ornegin, Ahbaru’d-Devle el-Abbasiyye, Ebu Ikrime'nin Arap
kabileleriyle ilgili oldugunu soyledigi su rivayeti igerir:

“Merv’e geldiginizde, Yemen kabilelerinin arasina yerlesin, Rebia’ya yak-
lagin ve Mudar’dan kacimn; fakat onlarin arasindan inancl olanlar: yapabild-
iginiz kadar kendinize yaklastirin.”%

Bu talimatlar agik¢a Yemeni destegini elde etmek i¢in emredilmisti;
bununla birlikte, diger Arap ya da mevali gruplarin destegini kazanma
ihtimali de agik tutulmustu. Mevali (Farisiler) ile ilgili olarak, Ahbaru’d-
Devle el-Abbasiyye, Bukeyr b. Mahan Kufe’de tutulduktan ve Ebu fkrime
Horasan’a gonderildikten sonra bir rivayeti nakleder: Ebu Ikrime'nin
hedeflerinden biri “miimkiin oldugunca ¢ok Farisiyi ¢ekmektir, ¢linkii
onlar bizim davamizin destekgileridirler ve onlar vasitasiyla Tanr1 da-
vamizi destekleyecektir”.®¢ Bahsedilen bilgiler ve cesitli rivayetler ko-
nusunda ¢ok 6nemli, ge¢ bir kaynak olan Makrizi'nin Kitabu'n-Niza’s1
benzer emirleri icerir, fakat bu emirler Abbasi imami Ibrahim’den Ebu
Miislim’edir. Ebu Miislim Yemeniler'in destegini aramak ve muhtemelen

niz. Sizler, bizim dénemimize ulagincaya ve Allah bizim devrimimizi size getirinceye ka-
dar zorba insanlarin size kars: adaletsizligi karsisinda degismeden kalanlar ve bizim sev-
gimizden caymayanlarsiniz.” Daha fazla bilgi i¢in, ayrica bkz. Arafah, el-Horasaniyyiin ve
Devruhum, 81; Marin-Guzman, Popular Dimensions of the "Abbasid Revolution, 93-94.

87 Ahbaru’d-Devle el-Abbasiyye, 202-4, alinti: Sharon, Black Banners, 158. Abu Ikrime’nin
Horasan’daki Abbasi davetine ¢agrisi ile ilgili daha detayl bilgi i¢in, bkz. ed-Dineverd, el-
Ahbaru't-Tival, 333; el-Ya'kubi, Tarihu’l-Ya'kubi, 2:312. Arafah, el-Horasaniyyiin ve Devru-
hum, 49. Ayrica bkz. Marin-Guzman, Popular Dimensions of the *Abbasid Revolution, 93-94.

8 Ahbaru’d-Devle el-Abbasiyye, 204. Ayrica bkz. Marin-Guzman, Popular Dimensions of the
*Abbasid Revolution, 95-96.
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onlarin giivenini kazanmak i¢in onlar arasinda yasamak zorundaydi ve
ayn1 zamanda da o zamanlar diismanlar1 olarak kabul edilen Mudar’a
kars1 dikkatli olmalrydi.#

Diger taraftan, Taberi'nin Tarihu'r-Rustl ve’l-Miilik'u gorevin
Yemeniier'e yaklasmak olduguna dair gesitli rivayetler icerir, fakat diger
rivayetlerin aksine bu rivayetlerde Mudar’a kars1 hosgoriilii olmak yer
alir ("ud al-nas ilayna wa anzil fi al-Yaman wa altif bi Mudar).®* Mudar
konfederasyonunun birtakim iiyeleri de Abbasi ordusunda yer

8 el-Makrizi, Kitdbii'n-Niza, 88. Imam Ibrahim’in Ebu Miislim’e talimatlan, el-Makrizi'de
belirtildigi sekilde, séyledir: “Sen bizden, Ehl-i Beyt'ten birisin; benim sana talimatlarimi
inangla dikkate al. Bu Yemeni grubuna bak, onlara onurlu bir sekilde davran ve onlarin
arasinda yasa, ¢iinkii Tanr1 bu isi onlarin destegi vasitasiyla basarili bir sonuca ulastira-
caktir. Fakat Rabia’ya kars1 nasil davrandigina dikkat et, ve Mudar’a gelince, onlar senin
kapinda pusuya yatmis diismanlardir. Bu nedenle sadakatinden siiphe ettigin kim varsa
oldiir; eger Horasan'1t Arapga konusan herkesten temizlemeye giiciin yeterse, yap, ve bo-
yu bes karis uzamis olan ve siiphelendigin herhangi bir geng varsa, onu 6ldiir.” et-Taberi,
Ta'rihu'r-Riisul ve'l-Miiluk, 3:25-26 (tahkik Leiden) aym sekilde imam [brahim’in Ebu
Miislim’e Horasan’daki her Arapca konusan kisiyi 6ldiirmesini emrettigi mektubuyla da
iligkilidir. Bu rivayet gercekte ne anlama gelir? Abbasiler Arap karsit1 hislerle iktidar ele
aldiktan sonra m1 uydurulmustur? Bu noktada, Arapga kaynaklar kullanarak bir sonuca
varmak zordur. Diger yandan, Taberi bu olaylarla ilgili farkli rivayetleri de icermektedir,
ki bazen agikca bu rivayetlere zittirlar. Cesitli rivayetlerle ilgili detayl1 bir calisma igin,
bkz. Jacob Lassner, Islamic Revolution and Historical Memory: An Inquiry into the Art of "Ab-
basid Apologetics (New Haven: 1986), muhtelif yerlerde, dzellikle 62-71. Ayrica bkz. Ara-
fah, el-Horasaniyyiin ve Devruhum, 79, II. Mervan'in Abbasiler’in isyanlarim {ilkenin diger
kisimlarina da yaymalarindan duydugu korkusunu analiz eder. Bu nedenle, halife, Tbra-
him’i hapsetmeye karar vermistir. Bu olaylarla ilgili olarak daha detayl bilgi igin, bkz.
ed-Dineveri, el-Ahbaru’t-Tival, 359; el-Ya'kubi, Tarihu'l-Ya'kubi, 2:342-43; el-Uyun ve'l-
Haddik fi Ahbdri’l-Hakdik, 3:183 vd. Ayrica bkz. Cahen, Les peuples musulmans, 149- 50; Cro-
ne, Slaves on Horses, 65. Crone, Abbasi devriminin bu 6nemli liderinin II. Mervan’in ha-
pishanesinde 6ldiigiinii ileri siirer. Ayrica bkz. et-Taberi, Tarihu'r-Riisul ve'l-Miiluk, 3:42
(tahkik Leiden), Taberi, gesitli rivayetlerin varligma ragmen, ibrahim’in Mervan'in ha-
pishanesinde 6ldiigiinii agiklar. Ayrica bkz. Marin-Guzman, Popular Dimensions of the
*Abbasid Revolution, 93.

et-Taberi, Ta’rihu’r-Riisul ve’l-Miiluk, tahkik Muhammad Ebu’l-Fadl Ibrahim (Kahire:
1976), 7:49, alinti: Arafah, el-Horasaniyyiin ve Devruhum, 50. Ayrica bkz. Cahen, Les peuples
musulmans, 137, Kuzeyli ve Gilineyli konfederasyonlar arasindaki kabile gekismelerini

9

S

analiz eder. Cahen ayni zamanda Abbasilerin bu isyanlardan yararlandiklarina da isaret
eder. Miiellifi mechul el-Uyun ve’l-Haddik fi Ahbéri'l-Hakdik, 3:183-84 de bu kabileler arasi
cekismeler ve Abbasiler’in kabilelere yaklasmasiyla ilgili gesitli rivayetleri icerir. Ayrica
bkz. Marin-Guzman, Popular Dimensions of the "Abbasid Revolution, 94.
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almislardir.® Bu bariz geliski nasil ¢dziilebilir? Bir agiklama Kaysi unsur-
lar1 da igine alan Abbasi ordusundaki Arap askerlerin, Abbasi ihtilalinin
alenilestigi son donemine ait oldugudur. Yemeniler'e yaklasma ve
Mudar’1 reddetme ile ilgili rivayetler ihtilalin propagandanin halen gizli
olarak yapildig: ilk donemine aittir.

Mesele, diger iki agiklamadan biri ile de ¢oziimlenebilir. Birincisi,
nuqgaba’nin (nakibler) Abbasi gayesi i¢in Kays’a kars1 hosgoriilii olurken,
Kahtan'1 kendine cekmesidir. Oncelikle Yemeni destegini kazanmak zo-
rundaydilar, fakat her yardim 6nemli ve gerekli oldugundan dolay1, aym
zamanda Mudar'in yardimini kazanmak konusunda da acik olmalari
gerekiyordu. Ikincisi, Abbasi propagandasmin erken ddnemlerinde,
nuqgaba Abbasi hedefi icin Yemeniler'in destegini kazanmak zorundaydi.
Bir kez kazaninca, gizli davetgiler Mudar’la dikkatlice iletisime gecip
onlardan da yardim almislardi, ki Abbasi ordusunda askere alinmis
olmalar1 bunun kanitidir. Tkinci yaklagim daha mantiklidir, ciinkii Bazi
rivayetlere gore Abbasi davetinin erken donemlerinde hareketi
desteklemek i¢in din bazi agilardan kabile dayanismasindan (asabiyetten)
bile daha giiglii bir ¢cagriydi.”

Emeviler'in son yirmi yili boyunca kendilerine hos olmayan
bicimde davranilan Giineyli kabileler de yeni hiikiimetin onlarin siyasi
ve sosyal statiilerini iyilestirecegi timidiyle Abbasi ihtilaline katildilar.
Abbasiler kabileler arasi ¢ekismeleri kendi ¢ikarlar1 ve amaglar i¢in bir
yere getirmek konusunda oldukga yetenekliydiler.®® Davetlerinde, biitiin
Miisliimanlar i¢in esitlik (musava) soylemiyle Suubiyye akimina katilmis

91 Sharon, Black Banners, 223-26. Ayrica bkz. Moshe Sharon, “The Military Reforms of Abu
Muslim, Their Background and Consequences,” Studies in Islamic History and Civilization
in Honour of Professor David Ayalon, ed. Moshe Sharon (Jerusalem and Leiden: 1986), 105-
43. Daha fazla detay igin, ayrica bkz. Marin-Guzman, Popular Dimensions of the "Abbasid
Revolution, 94.
Sharon, Black Banners, mubhtelif yerlerde, ozellikle 158-59; Lassner, Islamic Revolution,
mubhtelif yerlerde, dzellikle 45, Abbasi rivayetlerine gore Ali b. Abdullah el-Seccal’in du-
rumuyla ilgili daha belirgin bir ¢alisma i¢in. Asabiyye diisiincesi hakkinda daha detayl
bilgi i¢in, bkz. Ibn-i Haldtin, el-Mukaddime, muhtelif yerlerde, 6zellikle 141 vd.; Arafah,
el-Horasaniyyiin ve Devruhum, 51. Ayrica bkz. Ahbaru’d-Devle el-Abbasiyye, 144-45. Ayri-
ca bkz. Marin-Guzman, Popular Dimensions of the "Abbasid Revolution, 94.
Abbasi davetiyle ilgili daha detayl bilgi i¢in, bkz. Moshe Sharon, “The *Abbasid Da'wa
Re-examined,” Arabic and Islamic Studies, no. 1 (1973): 10-14; Kennedy, The Early "Abbasid
Caliphate, 44-45; Marin-Guzman, Popular Dimensions of the "Abbasid Revolution, muhtelif
yerlerde, 6zellikle 81-96 ve 108-14.
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goriiniiyorlardi. Yemeniler adaletin egemen olmasini istedikleri igin,
buna olumlu cevap verdiler. Abbasiler ayni zamanda Yemeniler'in
sikayetlerini Emeviler’e karsi ¢ikmada aktif bir siyasi ve askeri giice do-
niistiirmeyi basardilar. el-Miihelleb ailesinden Siifyan b. Muaviye, 749’da
Abbasiler adina Basra'y: ele gecirmek igin basarisiz bir girisimde bulun-
du, ki bu da Kahtan'in Abbasi davasini destegine 6rnektir.** Hig siiphe-
siz, Abbasi stratejisinin en derinlerinde Arap kabileler arasi ¢ekismeleri
degismez faktorii her zaman vardi ve ihtilalin genel boyutlar1 konusunda
6nemli bir rol oynuyordu.”

Emeviler'in iktidar1 kontrol etmek ve mesruiyeti kazanmak igin
miimkiin olan biitiin yollar1 kullandigini akilda tutmak onemlidir. Ab-
basiler'in propagandalarini baslatmalarindan dahi 6nce; Emeviler pek
¢ok miisliimani Peygamber’in tek akrabalarinin kendileri olduguna ikna
ettiler. Ozellikle gec bir kaynak olan Makrizi'nin Kitdbu'n-Niza’sinda
korunmus olan bir takim rivayetler, Emeviler'in Beni Hasim’e ve
Peygamber’in kendisine kars: {iistiinliik iddialarini bildirir, ki bu iddia
pek cok Miisliiman tarafindan ¢okga elestirilmis ve Emeviler’in Islam’1
kabul edislerini lekelemistir. Bu agidan, Makrizi’den alintilanan rivayet
sOyle der:

“(Emeviler ve taraftarlari agisindan bu diizenbazlik su noktaya ulasmigtir
ki) bir giin, Haccac b. Yusuf ahsap bir minberin merdivenine ¢ikti ve orada
bulunanlarin baglar1 tizerinden soyle duyurdu: “Sizin el¢ciniz mi sizin i¢in daha
degerlidir, yoksa halifeniz mi?” Abdiilmelik b. Mervan’in Allah’in elgisinden
daha iistiin oldugunu kastediyordu. Cebele b. Zahr onu duyunca “Allah’a yemin
olsun, bir daha onun arkasinda asla namaz kilmayacagim! Dahasi, eger birinin
Haccac’a karst kavgaya hazirlandigimi duyarsam, kesinlikle ben de hazirlanip
ona katilacagim!” diye bagird.”%

% Daha fazla bilgi i¢in, bkz. el-Belaziiri, Ensibu’l-Esrdf, fos. 612-14, alinti: Kennedy, The Early
"Abbasid Caliphate, 44-45.

% Abbasiler tarafindan yaklasik 30 y1l (718-47) siirdiiriilen gizli propaganda, onlarin mevali
ve Siiler'in yam sira, Giineyli kabilelerin ve Mudar konfederasyonunun ¢ok sayida iiye-
sinin destegini almalarini sagladi. Siiler'in onay1 Hasimiyye ve Ebu Hasim’in Muham-
med b. Ali'yi Abbasi grubunun lideri ve kendi halefi olarak atamasiyla birlikte geldi. Da-
ha fazla detay icin, bkz. Sabatino Moscati, “Il Testamento di Abu Hashim,” Rivista degli
Studi Orientali, no. 27: Fascicoli 1-4, (1952): 28-46;, Marin-Guzman, Popular Dimensions of
the "Abbasid Revolution, muhtelif yerlerde, 6zellikle 81-96.

% el-Makrizi, Kitdbii'n-Niza, 68.
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Abbasiler’e gelince, onlarin mesruiyet iddialarimin iki asamasi
vardr: Ilk olarak, onlar Peygamber’in ailesinin torunlariydilar (riza min
al-i Muhammed/ Muhammed’in ailesinden se¢ilmis olan), ve ikincisi, Ali
ve Fatima'nin ¢ocuklarinin torunu olan $ii Zeyd b. Ali'nin siyasi aktifligi
ve uygulamalari, 740’'ta Emeviler’e kars1 bir ayaklanmaya yol agmuisti.
Zeyd b. Ali, liderlik hakki oldugunu sadece verasetten (nass) dolay1
degil, biitiin aile {iyeleri arasinda en cesur ve en aktif olanin kendisi
oldugundan dolay: iddia etmisti.” Abbasiler her iki alandan da (ideoloji
ve siyasi uygulamalar) c¢ikar sagladilar ve Emeviler'e Kkarsi
miicadelelerinde, tipki iktidar1 almalarindan ve Islam’m ikinci
hanedanligini kurmalarindan sonra oldugu gibi halk destegini aldilar.

Sonug¢

Islam &ncesi Arap toplumu g¢ok derin kabilevi ayriliklarla ve
cekismelerle karakterize edilmistir. ki kabilevi konfederasyon, ortaya
koydugu uygulamalariyla iki karsit kutbu temsil etmektedir. Kahtan
(Glineyliler) yerlesik hayata gegip kendilerini genellikle tarima adarken,
Mudar (Kuzeyliler) daha ¢ok gogebedir. Her iki konfederasyon da su,
arazi ve ticaret giizergahlar1 iizerine miinakasa ettiler. Islam’a girmel-
erine ragmen, kan davalar1 devam etti ve Irak, Horasan, Kuzey Afrika ve
Endiiliis gibi, nereye gittilerse bu davalarim1 da beraberlerinde
gotiirdiiler.

Bu kabileler Islam’in yayilmasinda 6nemli bir rol oynadilar.
Mudar yayilimini kuzeye ve doguya yonlendirdi ve rakiplerinin ganimet,
toprak ve idari pozisyonlar: elde etmesine engel oldu. Bundan sonra
Kahtan da Miisliiman ordularini batiya yénlendirdi. Irak ve Horasan’da
her iki konfederasyon da toprak, iktidar ve prestij tartismas: yasadilar.
Kufe ve Basra’daki kan davalari, ordugah sehir Vasit'in kabileleri kontrol
etmek icin sonradan kurulmasi gibi, Emevi tarihiyle ilgili meselelerdir.
Iktidar: elde tutmak, imparatorlugu saglamlastirmak ve daha ¢ok toprak
kazanmak icin, Emeviler kabile c¢ekismelerinin kendi c¢ikarlar1 igin
kullandilar.

Yukarida analiz edilmis istisnai durumlar haricinde, Emeviler
genellikle uzun vadede Mudar konfederasyonunu desteklediler. Abbasil-

7 Kennedy, The Early "Abbasid Caliphate, 40. Siyasi ve dini baglamda daha detayl bilgi i¢in,
ayrica bkz. Marin-Guzman, Popular Dimensions of the *Abbasid Revolution, muhtelif yerler-
de, ozellikle 60-68.

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, Cilt: XVIII, Sayi: 1



298 | Cev.: Ali AKSU-Sena KAPLAN

er, acgitk bir ideolojisi ve iktidar {tizerinde mesrutiyet iddialarinin
bulundugu gizli propagandalarinda, Emeviler'in negatif ayrimcilik
yaptigr Kahtan kabilelerini kendilerine gektiler. Abbasiler Mudariler’e
kars1 hosgoriilii olacak ve onlar1 kendi yanlarina ¢ekebilecek kadar ma-
haretliydiler. Emeviler’in kabilevi ¢ekismelerden kendi c¢ikarlarina yarar
saglama uygulamasi, Abbasiler tarafindan da ustaca kullanild.
Nihayetinde de Emeviler’i iktidardan alip, imparatorlugu yonetmek igin
yeni bir hanedanlig1 getirdi. Kabileler bu hanedanligin degisiminde temel
rol oynamustir. Abbasiler mevalinin destegini aldiklar1 gibi, ayn1 zaman-
da Hasimiyye yoluyla Siiler'in de yardimini almislardi, ki her ikisi de
Abbasiler’in amaglarina ulasmalarina olanak sagladi.
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Soru: Duyu (his) nedir?

Cevap!: Bir adamin bir seyden hoslanmasi veya sikilmasi veyahut
can1 acimasi hep hissedilen, yani duyulan seylerdir. Bunun gibi bir seyi
goziiyle gormek ve kulagiyla isitmek ve burnuyla onun kokusunu almak
ve damagtyla lezzetini tatmak ve elini siiriip de sicak veya soguk ve sert
veya yumusak ve diiz veya cilali veyahut egri biigrii ve piirtiiklii oldu-
gunu fark etmek de bu tiirdendir. Ozetle agik olan bes duyunun, yani
gorme gilictl, isitme giicli, koklama giicii, tatma giicii, dokunma giicii
olarak tabir edilen bes tiirlii kuvvetin aleti hiitkmiinde olan yerlerde bir
hareket meydana gelmesiyle kendimizde ortaya ¢ikan duruma “hissedi-
len seyler” (mahstisat) denir ki bunlar hareketin digindadir.

S: Nefs nedir?

C: Nefs hissedici seydir ve ona “ruh” da denir.

Soru: Ug boyut (ebdd-1 seldse) neye denir?

C: Ug boyut bir seyin tiilii, yani uzunlugu ve arizi yani genisligi ve
umku, yani derinligidir.

S: Cisim nedir?

C: Cisim {i¢ boyutu olan seydir.

S: Canli (hayvan) nedir?

C: Canly, cisim ile ruhtan olusan seydir.

S: Hissetme giiciine sahip (hassds) ve ruh sahibi tabirleri ne demektir?

C: Hissetme giiciine sahip olan, duyucu ve ruh sahibi olan canlh
manasina gelir; bunlar da canli demektir.

Zira varliklarin hangisinde hissetme giicii var ise onda cisimden
bagka bir ruh bulunmas: gerekir. Ruh sahibi de cisim ile beraber ruha
sahip olandir ve hissetme giiciine sahip olanin karsisinda hissetme giticii-
ne sahip olmayan yer alir ki bunlar duyusu (hissi) olmayan varliklar olup
bitkiler ve madenlerden ibarettir.

S: Kavram (tasavour) nedir?

C: Kavram (tasavvur) bir seyde bir hal veya niteligin bulunduguna
veya bulunmadigina hiikiim vermeksizin o seyi diisiinmektir.

S: Yargqi (tasdik) nedir?

C: Yargi bir seyde bir hal veya niteligin bulunduguna veya bulun-
madigina hitkkmederek o seyi diistinmek ve tasavvur etmektir.

1“Soru (Sual)” ifadesi i¢in “S” ve “cevap” ifadesi i¢in de “C” harfi kisaltma olarak kullanil-

mistir.
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S: Kwyas nedir?

C: Kiyas, aralarinda ortak bir kavram (tasavvur) bulunan iki yar-
gidan (tasdikten) bir baska yarg: ¢cikarmaktir.

S: Onerme nedir?

C: Onerme, yargt iceren ciimledir.

S: Bilgi (ilim) nedir?

C: Bilgi, bir maddenin etraflica bilinmesini saglayacak sekilde dii-
zenlenmis olan konularin biitiiniid{ir ki birbirine baglh birtakim kiyaslar-
dan olusur.

S: Felsefe (Ilm-i hikmet) nedir?

C: Felsefe, akledilen seylere iligkin yiice hikmetleri inceleyen ilim-
dir ki biitiin ilimlerin ve sanatlarin temel kurallarini kendisinde toplar.

S: Mantik nedir?

C: Mantik, felsefenin bir pargasi olup kiyas ve ¢ikarima iliskin ku-
rallar1 agiklayan ilimdir.

S: :Diinyada (cihanda) bilgi elde etmeye yetenekli olan varliklar var ma-
dir?

C: Insanda bilgi elde etme yetenegi vardir. Zira insan diisiinen can-
lidir (hayvandir).

S: Insana nicin diisiinen canli denilmistir?

C: Insana, diisiinen canli denmesine sebep; onun diisiiniicii olmasi,
yani fikir yiirtitme ve bakis acisina sahip olmasi ve kiyas ve ¢ikarim gii-
ciine sahip olmasidir.

S: Insanin kiyas yapma giiciine sahip oldugunu nereden bildik?

C: Kiyas yapabilmenin herkesin kendi kendisinin tecriibe ettigi
seylerden olmasindan.

S: Nefislerimizde (benligimizde) meydana gelen durumlar: duyup anla-
mamiz nasil ifade edilir?

C: Her adamin kendi nefsinde ortaya ¢ikan seyleri hissedebilmesi
i¢in insana verilmis olan kuvvete “batini his” (i¢sel duyu) denir ki bu
seylerin hissedilmesi ve idrak edilmesi ancak onun araciligiyla olur.

S: Bitini his ile hissedilen seylere ne denir?

C: Batini his ile hissedilen seylere “batini olarak hissedilen seyler”
(mahstisat-1 batinlyye) denir.

S: Batin olarak hissedilen seylerden baska hissedilen seyler var mi?

C: Batini olarak hissedilen seylerden ayr1 olarak “zahiri olarak his-
sedilen seyler” (mahstisat-1 zahiriyye) de mevcut olup yukarida agikla-

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, Cilt: XVIII, Sayi: 1



302 | lat. ve sad.: Kamil KOMURCU

nan agik duyular/havéas-1 zahire ile hissedilendir.

S: Bu iki tiir hissedilir seyleri (mahsiisiti) icine alan genel bir ifade var
mudir?

C: Genellikle hissedilir seylere, yani batini olarak hissedilen seyler
ile zahirl olarak hissedilen seylere “umfir-u vakia” (olgusal durumlar)
denilir ki her ne sekilde olursa olsun vaki olan seylerdir.

S: Fert diye neye derler?

C: Fert dedikleri basli basina mevcut olan veyahut biisbiitiin belirli
(seyler) gibi tasavvur edilen seydir.

S: Tiir (Nev’) nedir?

C: Tiir birkag fertte ortak olan seydir.

S: Cins nedir?

C: Cins de birkacg tiirde ortak olandar.

S: Tiir bazen cins olabilir mi?

C: Evet Oyle tiirler vardir ki bir takim seylere gore cins olup bir ta-
kimina gore de tiir hitkkmiindedir. Mesela, (hayvan) kavrami insana ve
diger hayvana, yani diisiinen canli ve diisiinmeyen canliya gore cinstir
fakat (hayata sahip) kavramina gore tiirdiir. Zira bitkide bile bitkisel ha-
yat (hayat-1 nebatiyye) vardir.

S: Cinslerde hig tiir olamayan, cins ve tiirlerde asla cins olmas: miimkiin
olmayan tiir olabilir mi?

C: Baz1 cinsler vardir ki hicbir vakit tiir olma ihtimalleri yoktur ve
bunlara “cins-i ali” (en yiiksek cins) denir; mesela, (varlik) kavrami gibi.
Ve baz tiirlerin de altinda sadece fertler bulunabildiginden bunlar asla
cins olamazlar ve bunlara da “nev’-i safil” (en alt tiir) denilir; insan kav-
rami gibi. Su kadar ki baz1 vakit en alt tiiriin cins yerine konulmasi nadi-
ren vuku bulur. Mesela, bazi cografya kitaplarinda insan tiiriiniin beyaz
ve siyah olarak ikiye boliiniip cins hitkmiine girmesi bdyledir.

S: Ozel kavram (tasavourat-1 mahsusa) nedir?

C: Ozel kavram (tasavvurat-1 mahsusa) bir ferdin yalniz kendi kav-
ramindan (tasavvuratindan) ibaret olandir.

S: Tiimel kavram (tasavourat-1 kiilliye) nedir?

C: Tiimel kavram ki ona “genel kavram” (tasavvurat-1 umimiyye)
de denir. Bir tiiriin veya bir cismin kavramini (tasavvurunu) iceren kav-
ramlardir (tasavvurlardir).
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S: Basit kavram (tasavourat-1 basite) nedir?

C: Basit kavram (tasavvurat-1 basite) parcalara boliinmesi miimkiin
olmayan kavramlardir.

S: Bilesik kavram (tasavourat-1 miirekkebe) nedir?

C: Bilesik kavram (tasavvurat-1 miirekkebe) birkag basit kavramin
bir araya gelmesinden ibaret olan kavramlardir.

S: Fert, tiir ve cins kavramlarindan hangisinin basitligi daha ¢oktur?

C: Basitligi en az olan kavram fert kavramidir, tiir kavrami fert
kavramindan basittir. Cins kavraminin basitligi ise tiir kavraminin basit-
liginden daha fazladir ve kavramlarin tiimelligi arttik¢a basitligi de artar.

S: Tiimel bir kavramin kaplam (siimulii) nedir?

C: Tiimel bir kavramin kaplami, ait oldugu fertlerin sayis1 kadar-
dir.

S: Tiimel bir kavramin iclemi (marifet) nedir?

C: Tiimel bir kavramin i¢lemi, diizenlendigi basit kavramlarin sa-
yist kadardir.

S: Kaplam ile iclemin birbirine gore durumu nedir?

C: Kaplam ile iglem arasinda ters orant1 (aks-i nispet) vardir, yani
biri arttik¢a digeri azalir. Soyle ki iclemin arttig1 yerde kaplam az olup
kaplam ne kadar fazla ise iclem o kadar azalir. Mesela, (hayvan) kavra-
minin iglemi (insan) kavraminin kaplamindan fazladir. Iclemin en ¢ogu
ve kaplamin en azi fert kavramindadir. Zira fert kavramindan daha fazla
bilesik bir seyin diisiiniilmesi miimkiin degildir ve bir fertte bulunan
seylerin biitiinii aynen baska bir fertte de bulunmadigindan bir ferdin
diger bir ferde yiiklenmesi dogru olmaz. En yiiksek cinste ise bunun ter-
sine, iclem sonsuz derecede azdir. Zira en yiiksek cinsin kavramai biisbii-
tiin basittir ve bunun ilerisinde kaplam miimkiin degildir. Ciinkii en
yiiksek cins, varliklarin biitiiniinii kapsar. Mesela (varlik) kavraminin,
gerek Allah’1t (Cenab-1 Vacibu-1 Viicidu) gerekse de cihanda bulunan
biitiin insan ve hayvam ve bitkileri ve madenleri ve cevher ve arazlar
kapsamasi agiktir.

S: Cevher nedir?

C: Cevher diye 0ziiyle var olan (zatiyla kaim olan seye), yani basgh
basina var olana denir.

S: Araz (ilinek) nedir?

C: Araz, kendi kendisine var olmayip kendisi disinda baska bir
seyle var olan, yani baska bir seye bagl olmadik¢a kendisi var olamayan
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seydir.

S: Cevher ve araz tammlarina gore kavramlarm simiflandirilmas: nasil-
dur?

C: Cevher ve araz itibariyle kavramlar ii¢ tiir olup biri cevherlere
ve biri arazlara mahsus ve birisi de cevher ile var olan arazlara iligkindir,
yani “cevhersel kavramlar” (tasavvurat-1 cevheriyye) ve “arazi kavram-
lar” (tasavvurat-1 araziyye) ve “karisik kavramlar”a (tasavvurat-1 muhta-
lita) boltintir.

S: Kavramlar daha baska neye gore simiflandirilabilir?

C: Kavramlar bagka bir sekilde de “somut kavramlar” (tasavvurat-1
maddiyye) ve “soyut kavramlar” (tasavvurat-1 miicerrede) olarak bolii-
niirler. Somut kavramlar, 6zel kavram (tasavvurat-1 mahsusa) demektir,
yani bir ferdin 6zel olarak kavranmasindan ibaret olan kavramlardir.
Soyut kavramlar da bir ferdin bir pargasini kavramaktan ibarettirler. Iste
bu sebeptendir ki tiimel kavramlar, soyut kavramlardan sayilmistir. Fa-
kat her tiimel kavram gerci soyut ise de her soyut kavram tiimel kavram
degildir. Bir de soyut kavramlar ya cevherlerin ya arazlarin kavranmasi
olup somut kavram ise ancak cevher ile var olan arazlarin kavramlari
olabilir.

S: Tamm (tarif) nedir?

C: Bir lafz1 tanimlamak ve lafzin manas1 vesaire birkac¢ lafiz ile o
surette ifade etmektir ki tanimlanan lafzin manas: bu beriki lafizlarin
higbirini basli basina ifade edemeyip o mana tamamiyla bunlarin biitii-
niinden ortaya ¢ikar. Bir lafzin manasimi bu sekilde ifade eden lafizlara
“tanim” (tarif) yahut “tanimlayan” (muarrif) denir. Tanimlanan lafza
“tanimlanan” (muarref) denir.

S: Her lafzin tanum miimkiin miidiir?

C: Bilesik kavramlar: ic¢ine alan lafizlarin biitiini tanimlanabilir.
Fakat basit kavramlar: ifade edenler asla tanimlamazlar. Tanim denilen
sey, tanimlananin ifade ettigi kavramlarin parcalarimi birbirinden ayir-
mak demek olup bir basit kavramin ise pargalara boliinmesi miimkiin
degildir.

S: Tanimn belli basl kurallart hangileridir?

C: Tanimin asil kurali tigtiir. Birincisi, tanum acik olup kolay anla-
silmalidir. Tkincisi, yakin cins ile yakin ayrimdan yapilmalidir. Uclinciisii,
tanim, tanimlananin biitiiniinii kapsamali, kendisi disindakileri higbir
sekilde kapsamamalidir.
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S: Yargimin (tasdikin) maddesi nedir?

C: Yargimin maddesi bir seyin kavramiyla beraber o seyde bulun-
dugu veya bulunmadigl beyan edilen durum ve niteligin kavranmasi
olup, birinci kavrama “konu” (mevzu) ve ikincisine de “yiiklem” (mah-
mul) denir.

S: Yargimin formu (sureti) nedir?

C: Yarginin formu yiiklemin konuya baglanmasindan yani konuyu
olumlamaktan veya konuyu olumsuzlamaktan ibarettir ki bu hiikiim (-
dir) ve (degildir) lafizlariyla ifade edilir.

S: Akli yarg: (tasdikat-1 akliye) nedir?

C: AKli yarg: yiliklemin konu i¢in olumlu ya da olumsuz olmasinin
zorunlu olduguna zihnen hitkmedilen yargilardir.

S: Hissi yarg1 (tasdikat-1 hissiye) nedir?

C: Hissi yarg: yiiklemin konu i¢in olumlu ya da olumsuz olmasi-
nin zorunlu olduguna zihnen hitkmedilmeyen 6nermelerdir.

S: AKli yarg ile hissi yargi birbirinden nasil ayirt edilebiliyor?

C: Olumlu yargilardan olan bir yargida eger olumlamanin olum-
suzlanmayla degistirilmesiyle konunun kavranmasi bozulursa o yargi,
akli yargilardandir; aksi takdirde hissi yargilardan olmus olur. Olumsuz
yargilardan olan bir yargida olumsuzlamanin olumlamayla degistirilme-
siyle konunun kavranmasima halel gelirse bu yarg: da akli yargilardan
olur ve halel gelmedigi takdirde hissi yargilardan oldugu anlasiliyor. Bu
ifadelere gore akli yargilarda konu ile yiiklem bir varlik hitkmiinde olup
hissi yargilarda ise yiiklem disaridan gelip konuya dahil olmus demek
olur. Bu agidan akli yargilar tecriibeye muhta¢ olmayan Onermelerdir.
Halbuki hissi yargilar ancak hissedilen seylerden ibaret olduklarindan
bunlarin dogrulugunun tespiti tecriibe yoluyla ortaya ¢ikabilir. Ve higbir
akli yargi olamaz ki onun dogrulugunun ve gercekliginin meydana ¢ik-
mast tecriibeye muhtag¢ bulunmasin.

S: Aksiyomatik bilgiler (Uliim-u miitedref) nedir?

C: Aksiyomatik bilgiler zaten agik olan, yani ispata muhtag olma-
yan akli yargilardir.

S: Aksiyomatik bilgilerin esast nedir?

C: Aksiyomatik bilgilerde esas olan ii¢ takim 6nerme vardir. Onla-
rin biri (vaki olan vakidir), (gayr1 vaki gayr1 vakidir), (vaki olan vaki ol-
mayan degildir), (vaki olmayan vaki degildir) onermeleridir. Ve birisi
(bir sey ya vakidir ya da vaki olmayandir) onermesidir. Ve birisi de (bir
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sey hem vaki hem de vaki olmayan olamaz) &nermesidir. Ilk iki takim
Onerme hep son Onermeden ortaya ¢iktigindan aksiyomatik bilgilerin
biitiinii nihayet berikine baglidir (berikinde karar verir).

S: Onermelerde (kaziyyelerde) kag tiirlii seye itibar edilir?

C: Onermelerde itibar edilen sey dorttiir. Yani “nicelik” (kemmiy-
yet), “nitelik” (keyfiyyet), “bag” (nispet), “modalite (cihet) hususlaridir.

S: Nicelik bakimindan dnermeler kag kisma ayrilir?

C: Onermeler nicelik bakimindan ya “tiimel” (kiilli) ya “tikel”
(cliz'1) veya “0zel/tekil” (mahsusa) olur. Tiimel dnermenin konusu bir tiir
veya bir cins olup o tiir veya cinsin kaplami tamamiyla caridir. Tikel
onermenin konusu Oyle bir cins veya tiirdiir ki kaplaminin tamamini
ifade etmez. Ve 0zel (mahsusa) onerme de konusu bir fertten ibaret olan
Onermedir.

S: Nitelik bakimindan onermeler kag tiirdiir?

C: Nitelik bakimindan da {ig tiirlii 5nerme vardir ve bunlar “olum-
lu” (mucibe), “olumsuz” (salibe), “ma’diile”dir. Olumlu 6nerme, yiikle-
mi, konusunu onaylayan 6nermedir. Olumsuz 6nerme yiiklemi konusu-
nu onaylamayan 6nermedir. Ma’'dfile 6nerme de kendisinde yoksunluk
bulunan fakat yoksunluk edat: baga ait olmayarak ya konuya ya yiikle-
me veya ikisine donen 6nermedir.

S: Nispet (bag) bakimindan onermelerin taksimi ne sekildedir?

C: Onermelerin nispeti, “yiiklemli” (hamliyye), “bitisik (sartl1)”
(muttasila), “ayrik (sartl))” (munfasila) olmalarindan ibarettir. Yiiklemli
Onerme, konuya ispat1 veya ondan inkari (nefy) sartsiz olan énermedir.
Ayrik (sartl) onermede ise yliklem konuya bir sart ile baglanir veya ko-
nudan yine bir sart ile uzaklagtirilir. Bitisik (sartlt) onermede de bir konu
ile birkag yiiklem bulunur fakat bunlardan birisi o konuyu ispat veya
onun inkar edilmesi gerektigini gosteriyorsa da ispat veya inkar edilecek
yliklemin hangisi oldugu bilinemez.

S: Kiplik (cihet) bakimindan onermeler kaga ayirilir?

C: Kipliklerine gore ii¢ tiir 6nerme vardir. Yani énermeler “miim-
kiin” (ihtimaliyye), “basit” (mutlak) ve “zorunlu” (zarure) ya ayrilir.
Miimkiin 6nerme, yiiklemin konuya uygun olup olmadigma mutlak
olarak hiikiim verilmeyen onermedir. Basit énermelerde de yiiklem ko-
nuyu kayitsiz sartsiz ispat veya konudan yine dylece inkar olunur ancak
bu ispat veya inkar zorunlu degildir. Zorunlu onerme ise yiiklemin ko-
nuyu ispat veya onu inkar etmesinde zorunlu olan 6nermedir.
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S: Olumlu (mucibe) onermelerde yiiklemin kaplami ne kadardir?

C: Olumlu 6nermelerde yiiklemin kaplami, konunun 6nermede
sahip oldugu kaplamin biitiiniine goredir. Soyle ki, yiiklemin hatt1 zatin-
da kaplami, konunun kaplamindan fazla ise yiiklem, kaplamini tama-
miyla ifade etmez. O halde kendi kaplami, konunun kaplamiyla sinir-
lanmis olur.

S: Olumlu dnermelerin yiiklemlerinde bilgi (ma’rifet) ne derecededir?

C: Olumlu 6nermelerin yiikleminde tam bilgi (marifet-i tamme)
vardir.

S: Olumsuz (sdlibe) 6nermelerde yiiklemin kaplami ne kadardir?

C: Olumsuz 6nermelerde yiiklemin kaplami daima tam olur; ko-
nunun onermede sahip oldugu kaplami igine giren seylerin biitiiniinden
yiiklem inkar edjilir.

S: Olumsuz onermelerin yiikleminde bilgi nasildir?

C: Olumsuz 6nermelerin yiiklemindeki bilgiye dahil olan seylerin
her biri konudan ayri ayri1 olumsuzlanir. Onlarin biitiiniinden ortaya
cikan tam tasavvur inkar edilir.

S: Bir kiyas kag yargidan (tasdikten) olusur?

C: Kiyas tii¢ yargidan olusur.

S: Kwyastan bilgi (ma’liimat) nasil ortaya ¢ikar?

C: Kiyastan bilgi ortaya ¢ikmasi iki sekildedir. Bunun birisi gesitli
sekillerde ortaya ¢ikmis olan bilgiyi bir diizen i¢ine koymak ve digeri de
kiyas olmadan elde edilmesi miimkiin olmayan bilgiyi ortaya koymaktur.

S: Kiyasin esast nedir?

C: Kiyasin esas1 su kurallardan ibarettir. Birincisi (tarifin dogru ol-
dugu sey icin tarif edilen de dogrudur ve tarifin dogru oldugu sey igin
tarif de dogrudur.) Tkincisi (tarifin dogru olmadig1 sey icin tarif edilen de
dogru degildir ve tarif edilenin dogru olmadig: sey icin tarif de dogru
degildir.) Uclinciisii (cins igin dogru olan sey tiir icin de dogrudur ve tiir
icin dogru olan sey fert i¢in de dogrudur.) Doérdiincii (cins igin dogru
olmayan sey tiir i¢in de dogru degildir tiir i¢in dogru olmayan sey fert
icin de dogru degildir.)

S: Kwyasa kag agidan bakilabilir?

C: Kiyasta itibar edilen iki sey vardir. Bunun birisi “igerik” (mad-
de) ve digeri de “form”dur (suret). Kiyasin icerigi onun meydana geldigi
yargilarin dogru veya yanlis olmasindan ibarettir. Kiyasin formu da 6n-
ciillerin sonuca uygun olmasi veya uygun olmamasidir.
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S: Istilzam (gerektirme) nedir?

C: Istilzam, onciiller ile sonug arasindaki uygunluktur.

S: Bir kiyasin igeriginin veya formunun dogru veya yanlis olmasi ne za-
man olur?

C: Kiyasin igeriginin dogru olmasi, 6nermelerin iigiiniin de dogru
olmasina baghdir ve iceriginin yanlis olmasi da onciillerin ikisinin yahut
birisinin dogru olmasiyla olur.

Onciiller sonuca uygun olursa, yani aralarinda formel bir mutaba-
kat varsa, kiyas form olarak dogru olmus olur; ve 6nciiller sonuca uygun
olmazsa kiyasin igerik olarak yanlis olmasi gerekir. Bu acilardan bir kiyas
ya igerik bakimindan dogru ve form bakimindan yanls; veya igerik ba-
kimindan yanlis ve form bakimindan dogru; ya igerik ve form bakimin-
dan dogru veya igerik ve form olarak yanlis olur.

S: Form bakmmundan dogru olup da onciilleri de dogru olan bir kiyasin
sonucunun yanls olmas: miimkiin miidiir?

C: Bir kiyas form bakimindan dogru oldugunda onun é6nciilleriyle
sonucu arasinda bulunmas: sart olan formel mutabakat var olacagindan
onciillerin biri olsun yanlis olmadikga sonug yanlis olamaz.

S: Kwyas, icerik bakimindan kaca ayrilir?

C: Icerik bakimindan f{ig tiirlii kiyas vardir. Bunun birisi “akli ki-
yaslar” (kiyasat-i akliyye) ve biri “hissi kiyaslar” (kiyasat-1 hissiyye) ve
birisi de “modal kiyaslar”dir (kiyasat-1 muhtelita). Akli kiyas, akli yargi-
dan olusandir, hissi kiyas, iigii de hissi yargilardan olusan kiyaslardir.
Modal kiyaslar da onciillerinin biri akli yargidan ve digeri hissi yargidan
ibaret olan kiyaslardir.

S: Su iig tiirlii kiyasin her birinde bulunmasi sart olan bir sey var midur?

C: Evet vardir. Hangi kiyas olursa olsun onda nitelik bakimindan
formel uygunluk her durumda bulunmalidir. Bu olmadikga higbir kiyas
kurulamaz. Hatta bu sebepledir ki her hangi bir hissi kiyasin onciilleri
bitisik sartli formunda olursa ondan bir modal kiyas ortaya cikar. Bu
acgidan bir hissi kiyasin modal kiyasa doniistiiriilmesi her zaman miim-
kiindiir. Bundan ortaya ¢ikar ki; hissi kiyaslarla diizenlenen bir bilginin
ortaya ¢ikmas: kabil olmayip bilgiler basit bilgiler ile modal bilgilerden
ibarettir.

S: Tam kiyas (kwyas-1 tam) nedir?

C: Tam kiyas, diizenledigi 6nermelerin biitiinii aynen mevcut olan
kiyastan ibarettir ki {i¢ 6nermeden, yani iki onctil ile bir sonugtan olusur.
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S: Biiyiik terim (hadd-i ekber) nedir?

C: Biiytik terim, bir kiyasta sonug olan 6nermenin ytiiklemidir.

S: Kiiciik terim (hadd-i esgar) nedir?

C: Kiigiik terim, sonug olan 6nermenin yiiklemidir.

S: Orta terim (hadd-i evsat) nedir?

C: Orta terim, bir onciilde kiiciik terimle ve diger onciilde biiyiik
terimle beraber bulunan terimdir.

S: Biiyiik onciil (kiibrd) nedir?

C: Biiyiik onctil, biiytiik terimle orta terimden olusan dnciildiir.

S: Kiigiik onciil (sugrd) nedir?

C: Kiigiik onciil, kiiciik terimle orta terimden olusan onctildiir.

S: Tam kiyasin kurallar: nelerdir?

C: Tam kiyasa iligkin kurallar su sekiz kuraldir. Birincisi tam kiyas-
ta, iic terimden fazla terim bulunamaz. Ikincisi kiiciik terimle biiyiik te-
rimin sonugtaki kaplamlar1 dnciillerdekinden daha fazla olamaz. Ugiin-
ciisii orta terim sonugta yer almaz. Dérd{iinciisii orta terim iki onciilde de
tikel olamaz. Besincisi iki olumsuz onciilden sonu¢ ¢ikmaz. Altincist iki
tikel onctilden sonu¢ ¢ikmaz. Yedincisi iki olumlu 6nciilden olumsuz bir
sonug ¢itkmaz. Sekizincisi sonug, onciillerin zayif olanina baglidir, yani
onctillerden biri olumsuz oldugunda sonug¢ da olumsuz olur, onciillerden
biri tikel olursa sonug da tikel olur.

S: Bu kurallarin amact nedir?

C: Bu sekiz kurali koymaktan maksat, tam kiyas: form bakimindan
yanlis olmaktan kurtarmaktir. Bir kiyas bu kurallara uygun oldugunda
tabi ki formu dogru olur.

S: Bir tam kiyasin form bakimmdan dogru veya yanls oldugunu anlamak
icin 6lcii olacak 6zel bir kural var mudir?

C: Tam kiyasin form bakimindan dogru olmasi, onciillerle sonug
arasinda uygunlugun bulunmasiyla ortaya cikacagindan bunun o6zet
olarak genel bir kurali sudur (tam kiyasin onciilleriyle sonucu arasinda
ortak bir kavram (tasavvur) bulunmali ve Onciillerle sonuca diger iki
kavram da dahil olup bunlarin arasinda tiimel uygunluk (mutabakat-1
kiilliye) veya tikel uygunluk (mutabakat-1 ciiz’'iyye) bulundugunu o
Onermelerin birisi ifade etmelidir.

S: Onciilii gizli kiyas (kiyas-1 matoi el-mukaddime) nedir?

C: Onciilii gizli kiyas, onciillerinin sadece birisi zikredilip ¢ok agik
(bedihi) olmasi sebebiyle diger onciiliiniin sdylenmesinden geri durulan
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kiyastir.

S: Onciilii gizli kiyas, tam kiyasa doniistiiriilebilir mi?

C: Onciilii gizli kiyasin hangisi olursa olsun diisiiriilen 6nciiliin ek-
lenmesiyle tam kiyas formuna girer.

S: Delilli kryas (kiyas-1 miidellel) nedir?

C: Delilli kiyas her onciiltiniin ardindan baz: deliller agiklanan ki-
yastir.

S: Béliinmiis kiyas (kiyas-1 mukassem) nedir?

C: Boliinmdis kiyas bir tiir kiyastir ki bir 6nermesi ayrik sartl: olur.
Onda bir yiiklemin parcas: baska baska gosterildikten sonra bunlardan
her birinin tizerine bagka baska hiikiim verilen sey ne ise o biitiin {izerine
de ayn1 hitkiim verilir.

S: Her boliinmiis kiyas, tam kiyasa doniistiiriilebilir mi?

C: Boliinmiis kiyasin da tam kiyasa doniistiiriilmesi miimkiindiir.
Ciinkii boliinmiis 6nermelerin birisi ayrik sartli 6nerme olan tam bir ki-
yastan ibarettir.

S: Tiimevarim (istikrd) nedir?

C: Bir seyin fertlere uygun olmasindan o fertlerin {izerinde olan tii-
re uygun oldugunu yahut tiirlere uygun olmasindan bunlarin tizerinde
olan cinse de uygun oldugunu ¢ikarmaktir.

S: Tiimevarmmn, tam kiyasa doniistiiriilmesi miimkiin miidiir?

C: Tiimevarima dayali kiyas aslinda bir boliinmiis kiyas olup bu-
nun esas1 kesin ve genel bir kural hiikmiinde olan su tam kiyasin {izerine
kurulmustur: Yiiksek bir cinsin altinda bulunan alt cinslerin her biri i¢in
dogru olan sey o yiiksek cins icin de dogrudur; filan sey su alt cinslerin
her biri icin dogru oluyor; bu surette filan sey o alt cinslerin {izerinde
bulunan yiiksek cinsler i¢in de dogru olmalidir ve bir yiiksek cinsin al-
tinda bulunan alt cinslerin her biri i¢in dogru olmayan sey o yiiksek cins
i¢in de dogru degildir; filan sey su alt cinslerin her biri i¢in dogru olmu-
yor; bu surette filan sey o alt cinslerin {izerinde bulunan yiiksek cinsler
i¢in de dogru olmamalidir. Ciinkii fertten tiire ve tiirden cinse gidildikce
kavramlar yiikselir, cinsten tiire ve tiirden de ferde gidildik¢e kavramlar
asag1 indiginden ferde gore tiir ve tiire gore cins daha ytiksektir. Ve tiire
gore fert ve cinse gore tiir daha alttadir.

S: Bilesik (miirekkep) kiyas nedir?

C: Bilesik kiyas, birbirine bagli birka¢ dnermeden meydana gelen
kiyastir ki birinci 6nermenin yiiklemi ikinci 6nermede konu ve ikinci
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Onermenin yiiklemi, {i¢iincii onermede konu olur; ta ki en sonunda birin-
ci onermenin konusuyla son énermenin, yani sonucun yiiklemi birlesir.

S: Bilesik kiyas, tam kiyasa doniistiiriilebilir mi?

C: Bilesik kiyas, birkag tane tam kiyastan meydana gelir, hatta on-
da kag tane orta terim varsa o kadar tam kiyas ortaya ¢ikar.

S: Bu soylediklerinize gore hangi kiyas olursa olsun tam kiyasa doniistii-
riilebilir mi?

C: Evet Oyledir. Her tiirlii kiyasin sonu, asil kiyas olan {i¢ 6nermeli
tam kiyasa ¢ikar. Bu acidan tam kiyas hakkinda soylenen sekiz kural,
diger kiyaslarin biitiinii i¢in de gecerlidir.

S: Mantikta metot (meslek) diye neye derler?

C: Metot, bir ilmi meydana getiren kiyaslarin formel olarak diizen-
lenmesinde esas alinan yontemdir (tariktir).

S: Kag tiirlii metot vardur?

C: Metot iki olup onun birisine “analiz yontemi” (tahlil tariki) ve
digerine “sentez yontemi” (terkip tariki) denir. Analiz, bir seyin parcala-
rimi1 ¢ozmek, yani sokiip ayirmak demek oldugundan analiz yonteminde
daima bilesik olandan baslanip basite gidilir. Sentez yonteminde ise ba-
sitten baglanilarak bilesige dogru varilir. Ilk yéntem gogunlukla bilinme-
yenlerin elde edilmesine ve ikincisi de bilinen problemlerin taninmasi ve
anlasilmasina veya ispatina yoneliktir.

S: Bu iki yontemin Ozel kurallar: nedir?

C: Analiz yonteminde her zaman bir kurala riayet edilir. O da bili-
nenden bilinmeye gitmek ve nasil ve ni¢in gidildigini gostermektir. Bu
yontemde her bir maddenin anlasilmasi ondan 6nce olamin bilmesiyle
olur. Ve onun bir hiikmii de kendinden sonra gelen hiikiimleri tabiatiyla
gerektirir. Sentez yonteminde bir takim tanimlar ortaya konulur, kaplami
fazla olan kavramlardan kaplami az olanlara gegilerek boylece ileriye
gidildikten sonra zaten hiikmii acik kabul edilen genel 6nerme zikredilip
nihayet teorik (nazari) konu veya pratik (ameli) konuyu agiklamakla
bunlar da bir diizen icinde ispat edilir.

S: Bilinen bir onermeden bilinmeyen bir Onermeye gecis yapmak icin
mantikta usul var midr?

C: Bilinen bir énermeden bilinmeyen bir 6nermeye gecis yapilmasi
sekline iliskin bazi temel kurallar vardir. Bunlar da onermelerin goreli
hiikiimlerinden, yani birbirine gore hiikiimlerinden ortaya ¢ikar. Ve bu
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gecis iki sekilde olur, birine “formel ¢ikarim” (istintac-1 suretl) ve digeri-
ne “formel inceleme” (istigsa-i stiretl) denir.

S: Onermelerin birbirlerine gore hiikiimleri nedir (6nermeler arast iligki-
ler) nelerdir?

C: Onermelerin birbirlerine gére hiikiimleri “birlesme” (ittihad) ve
“dondiirme” (aks) ve “farklilik/celisme” (ihtilaf) nitelikleridir. Onerme-
lerde birlesme, bir 6nermenin birkag sekilde ifade edilmesidir. Onerme-
lerde dondiirme, bir 6nermenin yiiklemi diger bir 6nermeye konu olup
onun konusunun da birinci énermenin yiiklemi olmasidir. Onermelerde
farklilik da 6nermelerin ya nicelik ya nitelik veyahut hem nicelik hem de
nitelik bakimindan farkli olmalaridir. Iste bir dnermeden diger bir dner-
meye geciste gerek ¢ikarim yapmaya ve gerekse de inceleme yapmaya
dayanak (medar) olan seyler bu birlesme, dondiirme ve farklilik nitelikle-
ridir.

S: Birlesme niteligi ne acidan ¢ikarim yapmaya dayanak olabiliyor?

C: Aralarinda birlik bulunan o6nermelere “birlikli 6nermeler”
(gadayay: miittehide) denilip bir 6nermeden bir 6nermeye gecis yapma-
ya Onermelerin birlik olmasi dayanag: dogrudur, yani birlikli 6nermele-
rin birbirinden delillendirilmesi her zaman dogru olur. Ciinkii bir 6ner-
menin dogrulugundan veya yanlishgindan onun esleyeni (birlikli-
si/miittehidi) olan dnermenin dogru veya yanls olduguna hiikmedilebi-
lir. Bu agidan 6nermelerin birligi, sonug ¢ikarmanin (istintag) dayanagi-
dir.

S: Onermenin dondiirmesinin maddesinin ¢ikarim yapmaya dayanak ol-
mast ne sekilde olur?

C: Birbirinin dondiirmesi olan iki onermeye “dondiiriilmiis iki
o6nerme” denilip, énermenin dondiiriilmesi de yerine gore ya inceleme
(istigsa) yapmanin dayanagi veya ¢ikarim yapmanin dayanagi olur. Soy-
le ki, tiimel olumlularin formlar1 bakimindan doéndiiriilmeleri kabil de-
gildir fakat bazen icerik (madde) bakimindan dondiiriilebildiklerinden
bu durumda dondiirmenin niteligi ¢ikarim yapmaya degil, inceleme
yapmaya dayanak olmus olur. Tikel olumlular da boyledir. Tiimel olum-
suzlar ise yiiklemleri konulariyla degistirilip de bu konunun kaplami
onceki hali {izerine birakildiginda dondiiriilmeleri kabil oldugundan
igerigin dondiiriilmesi bu takdir tizerine ¢ikarim yapmaya dayanak olur.
Tikel olumlularin hiikmii de tiimel olumlularin durumuyla ayrdir.
Ozetle tiimel olumsuzlarin da dondiiriilmesi dogru olup tiimel olumsuz
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olur ve tikel olumlu ve tikel olumsuzlarin aynen dondiiriilmeleri miim-
kiin degildir.

S: Onermelerin farkliligr ¢ikarim yapmaya hangi acidan dayanak olur?

C: Onermelerin farklilig: ii¢ agidan yani, ya nicelik ya nitelik veya
nicelik ve nitelik bakimindan oldugundan bunlarin her birinde hiikiim
bagkadir.

S: Onermelerin nicelik bakimindan farkl olmalarinin hiikmii nedir?

C: iki 6nerme nicelik bakimindan farkli olsalar yani, biri tiimel ve
digeri tikel olsa onlara “birbirine karsi olan iki 6nerme” (gadiyyeteyni
miitekabileteyni) denilip bu karsi olmanin niteligi kimi zaman sonug
¢ikarmaya kimi zaman da inceleme yapmaya dayanak olur. Yani tiimel-
den tikele gecilirse, tiimelin dogrulugundan tikelin dogru oldugu cikar-
sanabildiginden bu durumda iki énermenin farlilig1 sonug¢ ¢ikarmanin
dayanagi olmus olur. Ve tikelden tiimele gecildiginde de -gerci tikelin
dogrulugundan tiimelin de dogru olduguna hitkmedilemez- tikelin dog-
rulugu tiimelin dogru olup olmadigin tetkik ve tahkike sebep olacagin-
dan bu da incelemenin dayanag olur.

S: Onermelerin nitelik bakimindan farkli olmalaridan ne tiir hiikiimler
ortaya cikar?

C: Iki 6nerme sadece nitelik bakimindan farkli olduklarinda onlara
“birbirine kars1 olan iki 6nerme” (gadiyyeteyni miitekabileteyni) denilir.
Bunlar eger tiimel iseler ikisi birden dogru olamayacaklarindan birinin
dogrulugu digerinin yanlisligina delalet eder ve bu durumda ayrilik (te-
baytiin) niteligi sonu¢ ¢ikarmanin dayanagidir. Fakat ikisinin de yanlis
olmas1 miimkiin oldugundan birinin yanlis olmasindan digerinin dogru
oldugu sonucu ¢ikarilamaz. Iste bu takdirde de bu iki 6nerme inceleme
yapmanin dayanagi olur. Onermeler tikel olursa bunun aksine olup ikisi
birden dogru olabilir. Fakat ikisi de yanlis olamayacagindan biri yanlis
olsa digeri elbette dogru olur. Bu bakimdan birinin yanhshgindan digeri-
nin dogruluguna hiikmedildigi halde sonug ¢ikarmanin dayanagi olup
birinin dogrulugundan digerinin dogru veya yanlis oldugu cikarilabilir-
se, inceleme yapmanin dayanagi olmus olur.

S: Onermelerin nicelik ve nitelik bakimindan farkli olmalariun hiikmii
nedir?

C: Iki 6nerme nicelik ve nitelik bakimindan farkli olduklarinda on-
lara “birbiriyle celisik iki nerme” (gadiyyeteyni miitendkideyni) denilir.
Bunlar da ikisi birden ne dogru ne de yanlis olabilir. Bu bakimdan birinin
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dogrulugundan digerinin yanlishig1 ve birinin yanhshgindan digerinin
dogrulugu mutlaka ¢ikarsanabileceginden celiski (tenakuz) de sonug
¢ikarmanin dayanag: olabilir.

S: Bir dnermeden diger bir onermeye gecis yapmay: saglayacak baska bir
dayanak var mdir?

C: Bazen bir 6nermenin dogru veya yanlis oldugunu tahkik etmek
gerektiginde onun celisigini dogru varsayip eger bu varsayimda celiski
olursa dogru oldugu varsayilan 6nermenin yanlis oldugu anlasilacagin-
dan birinci 6nermenin dogru olduguna hiikmedilir ve geliski ortaya ¢ik-
mazsa varsayilan dnerme dogru demek olacagindan birinci 6nerme de
yanlis olmus olur. Iste bu surette de bir sey sonug ¢ikarmanin dayanagi
olur; buna “karma kiyas” (kiyas-1 hulf) denilir. Miihendisler arasinda
“karma kiyasla ispat” seklinde meshur olmustur.

S: Zit1 gerektirme (istilzdm-1 z4t1) dedikleri nedir?

C: Zati gerektirme bir 6nciilii gizlenmis kiyas olup onun gizlenen
onctilii oyle bir sarth 6nermedir ki 6nermelerin birbirlerine gore hiikiim-
lerini ortaya koyan bir temel mantik kuralinin sonucudur.

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, Cilt: XVIII, Sayi: 1



C.U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
2014, Cilt: XVIII, Sayi: 1 Sayfa: 315-338

MUHTEMEL MANALARDAN BIRiSINi AYETIN SiYAK (BAG-
LAM)'INA GORE TERCIH HUSUSUNDA MUFESSIRE DUSEN GO-
REVLER*

Dr. Muhammed ikbal UREVI, KUNAYTIRA / MAGRIP*
Cev. Abdulkerim SEBER™

f1ahi hitap, liigavi (dilsel) bir yap1 olmast itibariyle ayetin manasi-
nin yerli yerince verilmesini kolaylastiracak alet ve edevata muhtactir. Bu

* Konunun 6nemi, bu makalenin konuya olan katkis1 ve terciimemiz ile alakali baz1 husus-
lara isaret etmek istiyoruz. Siyak-sibak, eskiden beri tefsirciler arasinda 6nemli bir delalet
metodu olarak kabul edilmesine ragmen hakkinda miistakil akademik ¢alismalarin daha
az yapildig1 konulardandir. Ancak biz bu sahada higbir ¢alismanin yapilmadigini soyle-
mek istemiyoruz. Daha dogrusu bu konu, herkesin hakkinda bazi seyler sdyledigi; ancak
hi¢bir miiellifin tam olarak sinurlarini belirleyemedigi akli bir konudur. Gorebildigimiz
kadariyla pek ¢ok miiellif konuyu kendi zihin diinyasinda bir yere oturtmus, eserlerinde
de uygulamustir. Dolayisiyla siyak ve sibak ilmi yeni kesfedilmis bir ilim degil; aksine es-
kiden beri bilinen ve uygulanan bir metottur. Ne var ki bu konuda her miifessir kendisine
gore bir metot uygulayagelmistir. Bu giin de siyak ve sibak ilminin akademik alanda tam
manasiyla ele alindigini sdyleyemeyiz. Bundan dolayidir ki, siyak - sibak kavramlarimin
miifessirlerce izerinde ittifak edilen heniiz net tarifleri de yapilmamistir. Mesela nassi
siyak, hal siyaki, zaman - mekan siyak: ve kiiltiirel siyak gibi bir takim siyak cesitlerinden
bahsedilmektedir. Bu makalenin yazar1 da ¢alismasinda benzer terimlere yer vermektedir.
Bundan dolay1 Arapca terimler ve tabirler dipnotlarda agiklanarak daha anlasilir hale ge-
tirilmeye ¢alistlmistir. Bu sebeple ¢alismada -asla zarar verilme ihtimalinin olmadig yer-
lerde- tefsiri terciime metodu uygulanmistir. Ancak miiellifin kast ettigi manay: tam ola-
rak yansitamama endisesiyle 6zellikle bazi teorik meseleler de harfi terciime metodu tat-
bik edilmistir. (Ceviren).

* Muhammed Tkbal Urevi, muasir bir yazar ve edebiyatcidir. Aslen Fas'li olan yazar halen
Kuveyt'te Islam Kiiltiirii ile alakali es-Sekdfetu’l-Islamiyye adli kurulusun miidiirii; Vizdretii'l-
Evkif ve’s-Siifini’l-Islamiyye adindaki bakanligin da miistesaridir. Miiellifin doktora tezi
olan “Beddiu’l-Kur’an” 2009 yilinda Kuveyt'te mezk{r kurulus tarafindan iki cilt halindeki
basilmstir. Yine miiellifin Cemaliyyetu’l-Edebi’l-Islami isimli Arap edebiyatina dair eseri
yaninda, tefsir ve edebiyat sahasinda muhtelif makaleleri vardir.

Agn Ibrahim Cecen Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi, Tefsir ABD. E-
mail:akerim.seber@gmail.com

bk

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, Cilt: XVIII, Sayi: 1



316 | ¢ev. Abdulkerim SEBER

konudaki liigavi, edebi kiiltiirdi, ilahi kelamin méanasinin korunmas: ve
daha muhkem hale getirilmesi i¢in yapilan mahza bir ¢aba olarak kabul
etmek miimkiindiir.

Diger taraftan tefsirler hakkinda fikir yiiriiten bir kimse, mdifessir-
lerin, Kur’an’t anlama kaidelerinin belirlenmesinde kusur etmediklerini
gorecektir. Ustelik miifessirlerin ayetin muhtemel anlamlarimin dikkate
alinarak bunlardan birisinin tercih edilmesine ve tercih edilen mananin
diger delillerle takviye edilmesine katkida bulunacak prensiplerin ortaya
¢ikarilmasi icin ¢aba sarf ettiklerini de kavramis olacaktir. Ciinkii tefsirde
sadece liigavi delaletlerle iktifa edilemez. Aksine ayetin anlasilmasina
yardim eden diger biitiin karineleri de muhakkak surette gozetmek gere-
kir. Bu konuda Amidi (1. 631/1233), “Lafizlar surf kendi lugavi deldletleri
icin degil, miitekellimin kast ve murat ettigi anlamlar icin konulmustur” de-
mektedir’.

Ayetin yakin, uzak; liigavi, gayr-i ligavi, baglammn dikkate
alinmasi, miitekellimin soziiyle kast ettigi mananin anlasilmasina yardim
eden faaliyetlerdendir. Gegmisteki miifessirlerin bu kurallar1 kesfettikle-
rini, tefsirlerinde uyguladiklarin1 ve gereklerini de yerine getirdiklerini
gorliyoruz.

“Muhtemel anlamlardan birisini, karineler, sahih hadisler, siydik
yahut da mutlak dil vasitaswyla tercihte bulunmak” bu kaidelerdendir.

Bu makalede miifessirlerin Kur'an ayetleri igin ongordiikleri
delaletler arasindan muayyen bir delaletin tercih edilmesi prensibi olan
siyak prensibinin ilkelerinden bahsedecegiz. Bu girizgahi, tefsir alimleri
tarafindan ortaya konulan kaidelerin tiimevarim metoduyla meydana
getirildigine isaret etmek igin olusturmus bulunuyoruz. Ayrica bu meto-
dun, cagdas ilim hareketinin meydana getirdigi kurallar1 da kapsamasin
diliyoruz. Kainatin gergekleri, insanin mucizevi yaratilisi ve varligin
ufuklarryla ilgili olarak tefsir alimlerinin faaliyetlerinin de yine bu meto-
dun iirtinii olmasini arzu ediyoruz. Bu sebepten dolayi iginde bulundu-
gumuz asirdaki tefsir alimlerinin de asagidaki tercih kurallarini yerine
getirmesi gerektigini diisiiniiyoruz.

1 Amidi, Ebu’l-Hasen Seyfiiddin Ali b. Muhammed, el-Ihkim fi Usitli’l-Ahkdm, Beyrut, 1981,
1, 104.
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—Muteber Bilimsel Verilere Gore Tercihte Bulunmak

Bunu, onceki miifessirlerin, tabiat (evren), miikevvenat (varlik) ve
yaratilisla ilgili baz1 ayetlere ¢agdas ilmi hakikatlerin verilerine uygun
diismeyen metotlarla yaklastiklarina dair diisiincelerimizle agiklayabili-
riz.

Buradaki “muteber ilmi sonuglar” sdoziimiizden kastimiz, tecriibeyle
sabit gercekler seviyesine ¢ikamamus faraziyeler ve diisiincelerdir.

“Muteber ilmi sonuglar sebebiyle tercih” kurali, miikevvenatla ilgili
ayetlerin tefsirlerini, ilmi gergeklere aykir1 olan agiklamalardan temizle-
yebilmeleri i¢in, miifessirlerin, dil, fizik, astronomi vs. uzmanlariyla da-
yanisma i¢inde ¢alismalarini gerektirmektedir.

A. “SIYAK” KAVRAMI VE ONEMI:

Siydk terimi pek ¢ok baglamda kullanilmaktadir. Bunlarin bazisi
liigavi, bazis1 sosyal, bazis1 ekonomik, bazis1 da siyasidir. Ancak sozliik-
ler, biitiin siyak cesitlerine samil, kapsaml tarifler yaptiklar: i¢in, bunlar
neredeyse siyak cesitlerinin hepsine de uygun diismektedir. Bunlardan
bazilar1 sdyledir: “Kelamin tahlili sahasinda siyak; Herhangi bir ibarede-
ki diisiinceler silsilesidir. Cerceve olarak siyak; Anlasilmasi istenen ciim-
lenin icinde bulundugu nass da dahil olmak iizere saglam bir goriis sahi-
binin kendisine ihtiyac duydugu seylerin tamamidir’. Yahut siyak; Ibare-
nin kendisinden iiretildigi lisani bir havzadwr”®. Tbareyi kusatan siyaki
unsurlarin metin i¢inden olmas: sart degildir. Bilakis kelamin disindan
olmas1 da miimkiind{ir*.

Bu sebepten dolay1 ibarenin manasi i¢inde bulundugu baglama
gore degisebilmektedir. Bu durumda miifessire diisen gorev, her kelime-
nin te’vilini, bulundugu ciimleden ve her climlenin te’vilini de ilgili pa-
ragraftan bagimsiz degil; aksine baglami gozetmek suretiyle yapmasidir.
Kelamin delaletinin belirlenmesindeki 6nemine itibarla siyaki delalet,
te’vil ameliyesinde esasl1 bir kuraldir®.

2 Andre Lalenda, Vocabularie, Technique et Critique de la Philosophie, Paris, 1923, s. 181.
3 L. Quicherat, Dictionnarie de didactique des Langues, Paris, 1970, s. 123.
4+ A.g.e., ayn yer.
5 Lalenda, 181.
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Ibare¢ ile ibareyi kusatan liigavi saha arasindaki iligki, iki kutup
arasinda uzanan bir tesir alakasidir ki; bir tarafinda ibare kutbu, diger
tarafinda da nass” kutbu bulunmaktadir. Ancak bu alaka ikinci yonden
birinci yone dogru gitmektedir. Baz1 tarifler, bu iliskiyi siyak mefhumuna
baglamaya calismaktadir. Miifessirlerin, “Siydk; hitap silsilesi icindeki
muayyen bir unsur tarafindan kusatilan ve o silsileye tesir eden liigavi
bileskelerin toplamidir” seklindeki sozleri bu tariflerden biridir.

Arastirmacilar, nassi siyaki, hadisenin gectigi zaman ve mekanla
ilgili siyak cesidiyle ifade etmeyi aliskanlik haline getirmislerdir. Yine
miifessirler, idrak (alg1) in kendisi iginde gergeklestigi psikolojik, sosyal,
siyasi, kiiltiirel vs. dil dis1 olgularin tamamin kapsayan hal siyakini, nass
igerisindeki siyak yerine koymaktadirlar. Bu sebepten dolay: liigavi siyak
ile hal siyakini birbirinden ayirmak gerekmektedirs.

Alimler siyaky; “Nassin deldlet etti¢i mandlardan ve yorumlardan
birinin digerine tercih edilmesidir” seklinde aciklamaktadir. [bn Kayyim
el-Cevziyye (6l. 751/1350), “Siydk, miicmelin agiklanmasi, muhtemel manila-
rin belirlenmesi, murat edilme ihtimali olmayan mdndlarin kesinlesmesi, umumi
ifadelerin hususilesmesi, mutlak lafizlarin takyit edilmesi, deldlet yollarimin
cesitlenmesi konusunda yol gosterir; Siydk; konusan kimsenin maksadina deldlet
eden karinelerin en biiyiigiidiir” demektedir®.

Bu konuda “ g3 ps <t &bt 35 / Simdi tat bakalim. Hani sen serefli
ve degerli biriydin!”10 ayetini 6rnek veren Ibn Kayyim, mezkir ayetin
siyakinin, ayetin zahiri manasi olan sereflilige degil, -aksine- asagiliga ve
zillete delalet ettigini aciklamaktadir.

Mezk{ir ayetteki zahiri deléletleri, mahza hayirli, serefli méanalari-
na gelen “zevk”, “izzet”, “kerem” lafizlarinin, Kur'an nazmindaki
siyakina gore alay ve azarlama manalarina delalet ettikleri ortaya ¢ik-
maktadir. Ayetin nazmini kusatan siyak gerektirmeseydi zihindeki bu
mana dogru olmadig: gibi tercih de edilmezdi.

Izz b. Abdisselam (61. 660/1262), tefsirin kisimlar1 ve cesitleriyle il-
gili baglamda, anlami belirleme konusunda siyakin bariz bir tesire sahip

6 ibare; Yazili bir ifadenin anlamina bakilmaksizin kurulus ve sOylenis sekline denilmekte-
dir.
7 Nass; Kat'1lik, kesinlk, ifade eden ve te’vile ihtimali olmayan ifadeye denilmektedir.
8 Quicherat, 123.
* Ibn Kayyim el-Cevziyye, Beddiu'l-Feviid, Beyrut, 1994, IV, 9-10.
10 44. Duhan, 49.
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bulunduguna ve bunun bir delalet gesidi olduguna isaret ederek soyle
demektedir: “Her hangi bir dyetin manasi, muhtemel ve miiteaddit anlamlar
arasinda dolagir durur; Bunlardan bazisi, bazisina esit olur; bazisimin, bazisina
tercihi miimkiin olur”. Bu konudaki sozlerin en giizeli, Kur’an'in Kur’an'la,
stinnetle, icma ve siyak vasitasiyla tefsir edilmesiyle ilgili actklamalardur.
Izz b. Abdisselam, iki anlama ihtimali bulunan kelamin, anlamca daha
acik ve siyaka daha uygun olana hamledilmesinin en dogrusu oldugunu
sOylemektedir'!.

Izz b. Abdisselam, Kur’an-1 Kerim’den “el-Aziz” ism-i celilini Or-
nek gostererek, bu ismin, “Kahir/iistiin, sakindiran ve benzeri olmayan”
gibi pek ¢ok manasinin bulundugunu, kelamda bir kopukluga ve ahenk-
sizlige sebep olmamalar1 i¢in benzer kelimelerin siyakin gerektirdigi
manaya hamledilmeleri lazim geldigini soylemektedir’2.

Siyak, kelime ile murad edilen anlamlardan nass i¢indeki baglami-
na uygun diisen anlam1 se¢me konusunda yol gostermektedir™.

Bizi bu sonuca goétiiren esas kural; kiilliin ciizii gozetmesi, pargca-
nin manasinin biitiiniin manas1 yaninda siritmadan uyum iginde olmasi
ve biitiiniin parcaya anlamca tesir etmesidir. Bunu $Satibi (6l. 790/1388) su
ifadelerle 6zetlemektedir: “Allah'in kelamini anlamaya calisan bir kimse icin
kelamin baslangiciyla sonunu birlikte diisiinmekten baska care yoktur. Ciinkii
siydk metindeki zorlugun anlasilmas: konusunda Sdri’in maksadim ortaya ko-
yar. Eger dikkat parcalar iizerine cevrilirse Sari’in murad ettigi anlama ulagila-
maz. Bu durumda kelamin tamamin dikkate almaksizin sadece bir kismina odak-
lanmak dogru olmaz'*".

Ancak miifessirlerin, Kur’an’in Kur’an’la, siinnet ve icma ile tefsiri
gibi ustil kaideleri i¢inde siyaki da saymalari, siyaki deléletin, bu kurallar
icerisinde kuvvet ve itibarca {igiincii yahut doérdiincii dereceyi ihraz etti-
gini diisiindiirmektedir. Halbuki bu, biitiin tefsirciler tarafindan kabul
gormiis bir durum degildir. Siyak, anlami yonlendirmedeki kuvveti ba-
kimindan diger tefsir kaideleriyle ayn1 maksatta birlesmektedir. Dolay:-
styla bir miifessirin ayetin siyaki manasini, ayet veya hadisle celigkili
bulmasi muhal olan seylerdendir. Mesela Haris b. Esed el-Muhasibi (51

11 izz b. Abdisselam, el—fgﬁre ile’l-I"ciz f1 Ba’z1 Envdi’l-Meciz, Kahire, 220.
12 fzz b. Abdisselam, 220.
13 Muhammed Hebenneka el-Meydani, Kavdidii't-Tedebbiir Ii Emsel-i Kitdbi’lldh, Dimagk,
1989, s. 319.
14 Satibl, el-Muvdfakit fi Usilli’s-Seria (Tas. Muhammed Abdullah Draz), Beyrut, 111, 413-414.
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243/857)'nin “Kur’an’tn mandst ancak siinnet veya icmd yahut siirenin
tamamin okumakla anlasilir” seklindeki sozlerinden' siyakin énemsiz-
ligini degil; bilakis tefsir i¢in oldukca gerekli bir prensip oldugunu ¢i-
karmak daha uygun olur. Allah en iyisini bilir.

Siyaki gézetme prensibi, ilahi hitabin anlasilmasinda konusunda
varit olan temel sartlardan birisidir. Bu sartlara ge¢meden 6nce siyakin
sadece tefsirde kullarulan bir yontem olmadigini hatirlatmak istiyoruz.
Siyak, tefsir disindaki diger sahalarda da muayyen bir méanay: yahut 6zel
bir delaleti, diger manalara tercih esnasinda da gorev yapmaktadir. Son
asirdaki Kur’an ve tefsir arastirmalarinda siyaki tercih metodu, tefsirle
alakali muteber on bir tercih kuralindan birisi olarak kabul edilmesiyle
sonug¢lanmigtir. Muhammed b. Muhammed b. Salim el-Meclisi¢, bu ko-
nuda sOyle demektedir: “Tercih yollar1 on ikidir.(...) Altincisi, “Séziin
baglaminin, o séziin dogruluguna sahit olmasi, buna da kelamin oncesi-
nin ve sonrasinin deldlet etmesidir”V.

Resit Riza da siyaki tercih kaidesini su sozlerle 6zetlemistir: “Laf-
zin gercek manasina gotiiren karinelerin en kiymetlisi, s6ziin kendinden
oncesiyle uyum halinde olmasi, ciimlenin manaswyla ittifak icinde bu-
lunmas1 ve soziin tamamimin séylenmesine sebep olan esas maksat ile
uyusmasidir”s.

Bu ¢alismada Kur’an arastirmacilarinin, tefsir talebelerinin bu me-
toda itimat etmelerinin gerekliligini hissettirmek, onlara siyaki tercih
kuralina gore hiikiim verme anlayisini yerlestirmek ve onlarin bunu alis-
kanlik haline getirmelerini saglamak igin bazi &rnekler verecegiz. Ornek-
lere dayal1 bu ¢alismamizin, tefsirleri siyaka uymadigin diistindiigtimiiz
manalardan temizlemek igin, giizel, hayirli ve faydali bir is olacagini
timit ediyoruz.

15 Faruk Hammade, Medhal ild Ulfimi’l-Kur'dn ve’t-Tefsir, yy, ts., s. 10-11.
16 Salim el-Meclisi’ nin ¢agdas bir yazar oldugu anlasilmaktadir. Zira taradigimiz kaynak-
larda biyografisine bulunamamustir.
7 Vafi Tbrahim, ed-Dirdsétii’ 1-Kur'éniyye bi'l-Magrib fi'l- Karni'r-Rabi’ el-Hicri (basilmamis
mezuniyet tezi), Rabat, ts., s. 148.
18 Resit Riza Tefsiru’l-Mendr, yy., 1935, 1, 22.
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B. SIYAK ILE ILGILI UYGULAMALI ORNEKLER:

1. Ornek: Cehennemden Cikmaya Delalet.

Taberi (1. 310/923), “Onlar Cehennem’den ¢ikmay: isteyecekler ama as-
la ¢ikamayacaklardwr. Onlar igin kalict bir azap vardir'®” ayet-i Kerimesinin
tesirinde, Nafi b. Erzak (6. 65/685) ile Abdullah b. Abbas (6l. 68/687) ara-
sinda meydana gelen anlasmazlig1 zikretmektedir. Abdullah b. Abbas
(r.a.) Cehennem’de ebedi kalmanin kafirlere mahsus oldugu hiikmiine
ulasmak icin ayetin siyakindan ¢ikardigi mana ile hitkmederken, Nafi b.
Erzak, bu ayet ile Miisliimanlardan bir toplulugun ebedi Cehennem’de
kalacagina hiikmetmektedir. Taberi, Ibn Humeyd (51. 249/863)’in Yahya
b. Vadih (6. 181/797)'tan, onun da Ikrime (51. 105/723)'den yaptig1 su
rivayeti dile getirmektedir. “Nafi b. Erzak, Abdullah b. Abbas (r.a.)'a,
‘Kalplerin en korii, haklarinda Allah’in, Onlar oradan ¢ikmayacaklardur,
buyurdugu bir toplulugun, atesten ¢ikacagim zanneden kimsenin kalbidir’ de-
mistir. Ibn Abbas (r.a.) da ona ‘ Yaziklar olsun sana! Yukarida gecen *Su kdfir-
ler!” ibaresini neden okumuyorsun?’ diye ¢ikismistir”20.

Kendisinin verdigi mana yanlis olmasina ragmen Nafi b. Erzak,
ayete sahsl goriisiinii yiiklemek istemistir. Bu ayette, kastedilen manay1
siyakin yardimiyla tercih etmenin Abdullah b. Abbas (r.a.) ig¢in nasil
miimkiin hale geldigi goriilmektedir. Ibn Abbas (r.a.)in Ibn Ezrak’a
“Ayetin yukarisim oku sana!” seklindeki cikisi, ayetlerin delaletlerinin
belirlenmesindeki siyakin roliiniin korunmasindan baska bir sey degildir.

Ibn Abbas (r.a.) bu prensibi koymakla en iyisini yapmistir. Ciinkii
ayette “Onlar oradan ¢ikamayacaklardir” climlesi ihtilafa miisait bir
goriiniim arz etmektedir. Bundan dnceki “Kiifredenler kiyamet giiniiniin
azabidan kurtulmak icin yeryiiziiniin tamanuni, hatta bir o kadarim
daha fidye olarak verseler bile kabul edilmeyecektir. Onlar icin acikli bir
azap vardir?” ayetinden Cehennem’den ¢ikamayacak kimselerin kafirler
oldugu anlasilmaktadir.

2. Ornek: insanlara Sifa Olan Bal m1, Kur’an m1?

“Rabb’in bal arisina daglardan agaclardan ve insanlarin yaptikla-
r1 cardaklardan kendilerine yuva yapmalarim, her tiirlii meyveden yedik-
ten sonra insanlar icin icinde sifalar bulunan, cesitli renklerdeki icecegi

19 Izz, b. Abdisselam, 220; 5. Maide, 37.
20 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beydn an Te'vili Ayi'l-Kur’én, Beyrut, 1992, IV, 568—
569.
215, Maide, 36.
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midenizden ¢ikarma yolu olan Rabbinizin yoluna boyun egmek suretiyle
uymanizi vahyetti. Bunda diisiinen bir kavim i¢in tam bir ibret vardir”>
ayet-i Kerimesinin tefsirinde Kurtubi (61. 671/1273), cer harfi ‘fi” den son-
ra gelen zamirin delaletinin bal oldugunu zikretmistir. Bu, cumhurun
sOyledigi anlam olup balda insanlar icin sifa vardir demektir. Abdullah b.
Abbas, Hasan (6. 110/728), Miicahit (6l. 103/721), Dahhak (6l. 105/723),
Ferra (61. 207/822) ve Ibn Keysan (61. 106/724) buradaki zamirin Kur’an’a
raci oldugunu, bu ayetin de “Kur’an’da sifa vardir demek” oldugunu
sOylemiglerdir. Nahhas (6l. 338/949) bu ayetin Allah Teala'nin, gonderdi-
gi ayetler ve getirdigi burhanlarda insanlar i¢in sifalarin bulundugunu
anlatan giizel bir kelam1 oldugunu sdylemistir?.

Kurtubi, Kadi Ebu Bekr Ibnii'l-Arabi (6. 543/1148)'nin, siyakin
delaletinin ¢ok saglam bir metot olduguna dair tezini hatirlatarak soyle
demistir: “Ibnii'l-Arabi, ‘Bunun Kur’an oldugunu sdyleyen kimsenin
gorilisii gercege ve benim goriisiime uzaktir. Bu goriis naklen sahih de
olsa aklen dogru degildir. Ciinkii kelamin siyaki tamamen bal hakkinda
olup Kur’an gecmemektedir’ demistir”2.

Kadi Ebu Bekr'in sdyledikleri ayetin siyadkina daha uygundur.
Ciinkii Kur’an, Nahl Suresinin 65. ayetinden itibaren insanliga Allah’in
nimetlerini, suda yasayan, eti yenen hayvanlari, hurmayi, tiztimii say-
makta, sonra da arry1 ve onun yaptig1 bali 6rnek gostermektedir.

3. Ornek: (Husfir): Cinsel Iktidarsizlik mi, iffetle lgili Ahlaki
Bir Durum mu?

Kur’an'1-Kerim, Zekeriya Oglu Yahya (a.s.)1 giizel vasiflarla nite-
lemektedir. Cenab-1 Hak, su ayet-i Kerimede Zekeriya (a.s.)’dan haber
vermek icin indirdigi ve Hz. Yahya'y1 giizel hasletlerle tavsif etmektedir:
“O, mabette ayakta dua ederken melekler ona, ‘Allah, seni kendi kelime-
sini (Hz. Isa) tasdik edecek, ¢cok efendi, cok iffetli ve salih peygamberler-
den bir peygamber olacak Yahya ile miijdeliyor’ diye seslendiler”?.

Miifessirler, “husur /=~ ” kelimesinin deladleti hakkinda ihtilaf
etmiglerdir. Taberi; Ibn Miicahid (6l. 324/934), Dahhak, Katade (ol.
117/735) ve digerlerinden gelen rivayetlere dayanarak bu kelimenin
manasinin, “kadinlara yaklasmayan veya bel suyu olmayan” demek ol-

2216. Nahl, 68-69.
2 Kurtubi, el-Cadmiu li Ahkdmi’l-Kur’dn (Tahk. Hisam Stimeyr el-Buhari), Riyad, 2003, X, 136.
24 Kurtubi, X, 136; Ebu Bekr Ibnu’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur'dn, Beyrut, ts. III, 1157 — 1558.
253, Al-i imran, 39.
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dugu sonucuna ulasmis, diger miifessirlerin verdigi ikinci manaya isaret
etmemistir?.

Bu ayetin manas1 hakkinda Kurtubi’de iki muhtelif anlam buluyo-
ruz. Ancak o, bunlardan kelamin siyakina uygun olan birini tercih etmis-
tir.

Kurtubi, yukarida zikrettigimiz anlami hatirlattiktan sonra keli-
meye, diger alimler gibi, kadinlardan sakinan ve onlara erkeklik kuvve-
siyle yaklasmayan manasimi vermektedir. Bu agiklama, Ibn Mesud (5l.
32/652), Ibn Abbas, Ibn Ciibeyr (61. 95/714), Katade, Ata (61. 115/733) Ha-
san, Stidd1 (61. 127/745) ve Ibn Zeyd (51. 93/712)e nisbet edilmistir. Tefsir
kitaplarimin bir ayetin delaletiyle alakali agiklamalarinin bir alime ait iki
sOzii ihtiva etmesi bizi hayrete diistirmektedir. Kurtubi bu ayetle ilgili
ikinci manayi tercih etmekte, sebebini de su sozlerle agiklamaktadir: “Jki
sebepten dolay: ikinci mdnd daha dogrudur. Birincisi, bu vasif bir 6vgii ve
senddir. Tkincisi, “ 3 & &b b 151 1gads 151 — 16 1e* g hond Joa 9,007 beytindeki “ <,
/ dariib” kelimesinde oldugu gibi “Js” kalibi, ism-i fdil kaliplarindandir. Bu
durumda ” ,se~" kelimesinin anlami kendisini sehvetlerden koruyan demektir.

Sehvete hikim olmarin da Yahya (a.s.) i seriatindan oldugu anlasiimaktadir”?.

Arap dilindeki kaliplarin delalet ettikleri manalarla ilgili illetlere
itibar edersek ikinci mananin ayette kastedilen mana oldugunu anlariz.
Ciinkii kelam siyaki anlami vermeye miisaittir. Ayrica Kur’an'i- Kerim
baz1 yerlerde Hz. Yahya'yl, Hz. Isa’y1 tasdik edecegini beyan etmekle
ovmiistiir. “Seyyid” ise ilimde ve ibadette serefe ve giizellige sahip olan
demektir. Yahya (a.s.) salih peygamberlerdendir. Salihlik sifat1 da oviil-
miis sifatlardandir. Kotiilenmege daha uygun olan bir sifat dviilmeye
sebep olan sifatin oniine nasil gegebilir? Dolayisiyla burada miifessirlerce
tercih edilen goriis, “ s=~ ” ifadesinin delaletinin 6viilmeyi gerektiren bir

sifat olmasi, Yahya (a.s.)'in sanindan olan temizligin katlanarak artmasi
ve Allah’in rizasina yakinlastiran sifata bitisik olarak gelmis olmasidir.
Tahir b. Agtir (1. 1394/1973) bu konuda sOyle der. “Hastr” sifati,
Hz. Yahya (a.s.)’a -bu sifatinin geregi olan- haram arzulardan uzak dur-
masindan ve yaratilisindaki asaletten dolay1 onu évmek igin verilmistir.
Umulur ki, bu sifatin kendisine verilmesi, onun zahit insanlar1 tohmet
altinda birakan iftiracilarin yakistirmalardan uzak olmasindan dolayidir.

26 Kurtubi, III, 255 — 256.
27 Kurtubi, 1V, 78.
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Ciinkii Hz. Yahya (a.s.)'mn asrinda Yahtdiler kendisine siddetli iftiralar
atiyorlardi®.

Biz Imam Taberi’den, bu manay1 vermesini ve tercih edilen bu
manadaki zevkin tadilmasina sebep olan seyi desteklemesini beklerdik.
Keske su sozii, Ragip Isfahani (61. 502/1108) den 6nce o sdylemis olsaydi:
“Kadmlara yaklagmamak demek olan "husur’ ya innet (iktidarsizlik) tendir yahut
sehveti bastirma konusunda caba sarf etmek demek olan iffettendir”. Tkincisi
zaten onun bu konuda 6viilmeyi hak ettigi ayette agiklanmistir” .

4. Ornek: Allah’in Emri, Azab1 m1 Yoksa Farzlar1 m1?

Nabhl suresi “Allah’in emri yaklasti, onun igin acele etmeyin...30”
ciimleleriyle baslamaktadir. Miifessirler arasinda bu emrin ne oldugu
hakkinda anlagmazlik ¢ikmistir. Dahhak gibi bazilar1 bunun, Allah'in
farzlari ve hiikiimleri oldugunu sdylemistir. Ibn Ciireyc (61. 150/767) gibi
digerleri de bunun sirk kosanlara O'nun bir azab: oldugunu, onlara ki-
yametin ve azap zamaninin yakinda gelip catacagini haber verdigini
sOylemislerdir3!.

Taberi, ayetin nazmina ve siyakina dayanarak ikinci goriisii tercih
etmistir. Cilinkii ayetin son tarafi buradaki emrin azap, helak veya kiya-
metle ilgili seyler olduguna delalet etmektedir. Taberl bunun Allah’a ve
Rasiiliine kiifredenlere bir tehdit, onlara helakin, azabin yaklastigini bil-
dirmek olduguna dair goriisiin dogru veya dogruya en yakin bir goriis
oldugunu soylemektedir. Ciinkii ayetteki bu ifadeleri “Yiice olan Allah’
onlarin kendisine ortak kostuklari seylerden tenzih ederim” ciimlesi
takip etmektedir. Bu da Cenab-1 Hakk’in miisrikleri azarladigina ve onla-
ra azap vaat ettigine delalet etmektedir®. Yani ayetin devamindaki emri,
sirk kelimesinin takip etmesi, bunun azap cihetine yonelik bir emir oldu-
gu gorisiinii kuvvetlendirmektedir. Ciinkii onlarin, peygamber (s.a.v)’i,
oldiikten sonra dirilmeyi, kiyameti ve hesab1 yalanlamalari, Allah’a sirk
kostuklarinin alametlerindendir.

Taberi bu ayeti, Kuran’i sahih hadis ve sebeb-i niiziile riayet kaide-
lerini kullanmak suretiyle agiklamistir. Taberi, Rastliillah (s.a.v.)in

28 Tahir b. A§ﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, Tunus, 1984, 111, 241.
2 Ragip el-Isbahéni, Miifredatii Elfzi’l-Kur'dn ( Tahk. Safvan Adnan Davdi ), Dimagk, 1992,
238-239.
30 26. Nahil, 1.
31 Taberi, VII, 556-557.
32 Taberi, VII, 257.
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ashabindan hig birinden kendilerine farz kilinmadan 6nce acele ettikleri
i¢cin “Allah’in farzlar size geldi, acele etmeyin” seklinde ihtarda bulu-
nulduguna dair kendilerine bir haber ulasmadigim soyleyerek buradaki
emri farzlarla tefsir edenlere itiraz etmistir®. Ciinkii bu méanaya ne
Rastliillah (s.a.v)’'in siinnetinden ne de kelamin siyakindan bir destek
vardir. Buradaki emrin azap cinsinden olmasi fazlaca tercih edilen bir
goriistiir. Bununla hiikiim vermek en uygunudur. Kurtubi de bu mana
ile hitkmederek Allah’in emrinin sirk kosanlara ve Rasfilulllah’t yalanla-
yanlara mahsus oldugunu sdylemistir. Hasan, Ibn Ciireyc ve Dahhak
buradaki emrin, Kuran’in farzlarimin ve hiikiimlerinin bildirildigi emirler
oldugunu sodylemislerdir. Ancak bu mana uzaktir. Ciinkii {izerlerine he-
niiz farz kilinmayan bir sey konusunda sahabeden hicbirinin acele ettigi-
ne dair bize bir haber gelmemistir®.

5. Orek: “Esfel-i Sifilin /| Asagilarin En Asagis1” Yaslilik mi1, Ko-
tii Son mu?

Tin stiresindeki ”Siiphesiz ki insanoglunu biz giizel bir yaratilista
yarattik. Sonra da onu asag: tabakalarin en asagisina gonderdik. Ancak
inananlar, hayirli amel isleyenler, hakki ve sabr1 tavsiye edenler miistes-
na®” ayetlerini tefsir kitaplarindan arastiranlar, miifessirlerin Esfel-i
Safilin terkibine iki farklt mana verdiklerini goreceklerdir. Bunlardan
birincisi, yaglilik, ihtiyarlik ve émriin en zor giinleri manasidir. Ibn Ab-
bas, Tkrime, Katade, Ebu-1 Aliye (51. 90/709) ve Miicahid bu méanay1 ver-
mislerdir. Tkincisi, ategtir. Bu manay1 da Katade ve bn Zeyd vermistir.

Zikre deger goriis ise Taberi’nin tercih ettigi birinci goriistiir. Ta-
beri bu goriise “Bundan sonra dini yalanlamaya sevk eden nedir?” ayeti-
nin delaletiyle ulasmis ve sdyle demistir: “Su sebepten dolay1 biz bu go-
riig i¢in dogruya en yakin goriis diyoruz. Giinkii Allah Teala, Ademoglu-
nu yarattigini ve onu biitiin islerinde tasarruf sahibi kildigini1 kendisine
hatirlatarak, oldiikten sonra diriltmeye muktedir oldugunu gostermek
i¢in bunlar1 kendisine haber vermistir. Gormiiyor musun, sonunda da
“Bundan sonra kiyamet giiniinii sana yalanlattiran sey nedir?” buyur-
maktadir. Yani bu, kendisine gosterdigimiz bu delilleri yalanlattiran sey
nedir? Demektir”. Inkar ettikleri seyin ne demek oldugunu bilmeyen

3 Taberi, VII, 257.
34 Kurtubi, X, 65.
3595, Tin, 4 - 8.
36 Kurtubi, XII, 637-638.
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topluluga bazen delil gostermek de bir ¢are olmayabilir. Ciinkii delil,
ancak gordiigii, hissettigi ve inandig1 halde bunlara kars1 koymaya giig-
leri yetmeyen kimselere gosterilir. Halbuki bunlar hissetmedikleri gibi
asla inkar da etmemislerdi. Onlar gengclik ve giizellikten sonra ihtiyarlik,
bunaklik halini yasiyorlardi. Cendb-1 Hak, mahltikat iizerindeki tasarru-
funu, iyilik, giizellik, genclik dinglik hallerinden, ihtiyarligin zafiyetine,
Omiirlerinin faniligine ve bunamayla sonuglanmasina sahit kilarak bizzat
gozleriyle gordiikleri seyleri kendilerine delil getirmektedir®.

Bu tarz delillendirmeler onlar igin bazen dayanak olabilir. Ciinkii
insanlar i¢inde yok olmanin insanoglunun sonu olduguna inanan ve
tabiata tapanlar (dehriyytin) vardir. Omriin en zor giinlerine dondiiriil-
mesi, Dehrilerin insanin nihayetinde yok olacagi inancina daha uygun
oldugu anlasilmaktadir. Bu sebepten bazilar: ister diinyada, isterse ahi-
rette, ister yaratilis (zat) ta, isterse sifat (yasanti) ta olsun kotii son demek
olan ikinci manay1 ve ates manasinu tercih etmekte, buna da siyakin
delaletiyle hiikmetmektedirler. Ciinkii Kur’an, iman edenler ve salih
amel isleyenleri ziyanda olanlarin disinda tutmustur. Ayet-i Kerimedeki
esfel-i safilin’in ihtiyarlik ve Omriin en zor giinleri olarak agiklanmasi
durumunda, istisnanin bir manasi yoktur. Ciinkii salih amel isleyen mii-
minler, Allah’in ihtiyarlama kanununa uyma ve boyun egme konusunda
kafirlerle esittirler. Ancak -bazilarinin yaptig: te’villere uyarak- buradaki
istisndy1 istisna-i miinkatr’ saydigimiz zaman durum degismektedir.
Taberi bu istisnanin miinkat1’ bir istisna olmasinin muhtemel bulundu-
gunu, zira insamin esfel-i sdfilin’e gonderildikten sonra “O insani esfel-i
sdfilin’e gonderdik. Iman eden ve giizel amel isleyenler icin sonsuz ecir
vardir’®” soziiniin sdylenilmesinin daha giizel olacagini zikretmektedir®.

Ayetin delaletinin bu iki sey arasinda degismesine nazaran, Kur-
tubl her ikisini de caiz gormiis ve soziinii soyle tamamlamistir: “Esfel-i
safilin’in ates olduguna dair goriise gore buradaki istisna istisna-i mutta-
sil; ihtiyarlik diyene gore ise istisnd-i munkati’dir” climleleriyle tamam-
lamistir®. Ebu Hayyan (6l. 745/1344)'in el-Bahru-I Muhit'in de oldugu
gibi*! miifessirlerin ¢ogu Kurtubi'nin bu goriisiine gore hiikiim vermek-

37 Kurtubi, XII, 639.
3895, Tin, 4 - 8.
39 Kurtubi, XII, 639.
40 Kurtubi, II, 115.
41 Ebu Hayyan el-Endiiliisi, el-Bahru'l-Muhit, Beyrut, 1978, VIII, 490.
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tedir. Ibn Ciizey (61. 741/1340)% de “et-Teshil” inde aym goriisii benimse-
migtir®.

Bu oOrnek, ayetin nass icindeki yakin siyakin delaletinin diger
delalet vecihleri {izerine tercih edilemeyecegini; aksine bunun her ikisini
de takviye ettigini gostermektedir. Baz1 tefsirciler yakin siyaki birakip
daha uzak olan siyaka yonelmeyi dogru bulmakta ve meseleye Tin sure-
sinin kendinden &nceki Ingirah suresiyle olan alakasi 1s1§inda bakmakta-
dirlar. Ebu Hayyan'in tefsirinde bu bakisin ¢ekirdeklerini goriiyoruz.
“Cumhura gore Tin sliresinin surenin Mekki oldugunu, Ibn Katade'nin
ve Abdullah b. Abbas’in Medeni oldugunu soylediklerini ifade eden Ebu
Hayyan “Ne zaman ki Allah Tedld, bir yerde yaratilis ve ahlak itibariyle mii-
kemmel yaptiklarin: ve dlemdeki diger seyler iizerine faziletli kildiklarini zikretse,
hemen oracikta kendisine diismanlik yapanlarin diinya ve ahirette esfel-i safilin’e
indirilme hallerini hatirlatierir” demektedir®. Bu da adeta Insirah suresin-
de kendisinden bahsedilen Rasfil-i Ekrem ile Tin suresinde bahsedilen -
miimin olsun kafir olsun- insan arasindaki bir benzerlige meydana isaret
etmektedir.

Baz1 hocalarinin s6zlerini kendisine kilavuz etmek suretiyle bu ko-
nuya olan ilgisini daha da derinlestiren SiiyGti soyle diyor: “Seyh Ebu’l-
Abbas Taceddin b. Ataullah el-Iskenderi (6. 709/1309) Latdifii’l-Minen
adli eserinde, Ebu’l-Abbas el-Mursi’den sunu nakletmektedir: ‘Bir kere-
sinde Tin suresini okuyordum. “Sonra da biz onu asagilarin en asagisina
indirdik®” ayetine kadar okudum ve manasini diisiindiim. Allah bana bu
ayetin manasinin ‘Biz insan1 (ruhen ve aklen) giizel bir kivamda yarattik,
sonra da (nefis ve arzular1 yOniiyle) esfel-i sdfilin’e gonderdik’ demek
oldugunu ilham etti”#. Ayetin tefsiri, yaratilistaki, akli giizellige ve ahla-
ki davraniglardaki diisiikliige yonelik olmasidir. Bunun fiziki yaslanmak-
la bir ilgisi yoktur. Bu sebepten dolay: Tin stiresinin Serh/Ingirah sure-
sinden sonra gelmesindeki miinasebet yoniinii arastiran SiiyGti (6L
911/1505), kendisine su bilgilerin zahir oldugunu sdylemistir: “Ingirah

4 Yazarm Ibn Cezzi olarak tanittig1 Endiiliislii miiellif Ibn Ciizey el-Kelbi olarak taminmak-
tadur.

4 jbn Ciizey el-Kelbi, et-Teshil i Uliimi’t-Tenzil, Beyrut, 1983, IV, 207.

4 VIII; 489.

495. Tin, 5.

46 Celaliiddin Abdurrahman es-Stiytti, Tendsiiku'd-diirer fi tendsiibi’s-Siiver ( Tahk. Abdulkadir
Ahmet Ata, Beyrut, 1986, s. 140.
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stiresi Peygamber (s.a.v.)'in gdgsiiniin agilmasindan haber vermektedir ki
bu durum onun aklinin ve ruhunun olgun olmasimi gerektirmektedir.
Ciinkii aklin yeri gogiis kafesindeki kalptir. Bu da onun nefsani arzular-
dan meydana gelen giinahlardan kurtuldugunu haber vermektedir. Zira
o, glinahlardan masumdur. Ayrica bu, onun makaminin biitiin kuruntu-
lardan miinezzeh oldugunu ve saninin yiiceldigini haber vermektedir.
Ingirah suresi, insanoglundan sadece Rastliillah’a ait bir alamet olan ve
gogslin acilmasi demek olan serhu’s-sadir’dan bahsettigi igin, Cendb-1
Hak bu sureden sonra diger insanlara da samil olan Tin stiresini takip
ettirmis ve nefsani arzulara tabi olmay1 adet haline getirenleri de burada
zikretmistir®’.

6. Ornek: “Miistekar” Diinya m1, Kabir mi?

Fahreddin Razi (6l. 606/1210) “ u Jt gty iems 2,8 & o9 / Yeryiiziinde
sizin ig¢in belirli bir zamana kadar kalacak bir yer vardir’¥® ayetinin
tefsirindeki ‘miistekar’ kelimesinin iki manaya geldigini zikrederek soyle
demektedir: “Ekseriyet, buradaki mekandan muradin yerytizii oldugunu
sOylemistir. Yani sizin hayat ve 6liim hallerinizdeki karar kilacagimiz yer
demektir. Ibn Abbas (r.a.), yeryiiziindeki karar mahallinin kabir oldugu-
nu sOylemistir”. Razi bunlardan birinci manayi tercih etmektedir. Allah
Teala diinyalik nimetleri ancak diinya hayatina uygun oldugu igin ver-
mistir. Clinkii Allah Teald onlar yeryiiziine indirdigi zaman onlara hi-
tapta bulunmustur. Buradaki hitabin diinyadaki hal-i hayatinda yapilmis
olmas1 anlamca daha uygundur®.

Buradaki hitap ciimlesine, muhatabin durumuna itibarla, ayetin
siyakindan, “miistekar” kelimesinin diinya hayat1 ve yeryiizii olmasinin
gerektigi ortaya ¢ikmaktadir.

7. Ornek: Elleri Cekilmesi istenilen Kimseler Sahabe mi Miina-
fiklar m1?

Cenab-1 Hak “Vaktiyle kendilerine ‘Namazimizi kilin, zekdtiniz
verin’ denilenleri gériiyorsun degil mi? Kendilerine savas farz kilininca
bir kismi sanki Allah’tan korkar gibi hatta Allah’tan olan korkularin-
dan da fazla insanlardan korkuyorlar...5” buyurmaktadir. Miifessirler
ellerinin men edilmesi istenilen kimseleri arastirmaktadir. fhtilaf da bu-

47 Stiytiti, 140.
48 2. Bakara, 36.
4 Fahruddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, yy., ts., L, 389.
50 4. Nisa, 77.
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radan kaynaklanmaktadir. Ibn Ciizey tefsirinde soyle der: “Bunlarin, cihat
farz kilimmadan once, muharebeden sakinmakla emir olunmalarina ragmen savag
emrini temenni eden; ancak savas ile emir olunduklart zaman da -dinlerinde
siiphe ettikleri icin degil- sadece dliim korkusundan dolay: savast ¢irkin goren
sahabeden bir topluluk oldugu séylenmistir. Diger bir rivayette de bunlarin
miinafiklar oldugu soylenmistir”s!. Ibn Ciizey kelamin siyakina daha uygun
oldugu i¢in ikinci goriisii tercih etmistir®2.

Ayete siyaki delaleti gozetmek suretiyle bir mana vermenin gerek-
liligi, Ibn Ciizey’in ikinci delaleti tercih etmesinin sebebini de ortaya ¢i-
karmaktadir®. Ciinkii bu ayet-i Kerimeden 6nce su ayetler varit olmus-
tur: “Savagsa gitme husussunda bazilarmmiz agr davranmaktadir. Eger -yenilir
de- basiniza bir felaket gelirse o miinafiklardan her biri *Allah bana iyilikte bu-
lunmus da savasa gitmemisim, sayet gitmis olsaydum, bende bu musibetleri
gorecektim’ derler. Yine onlar, “Size Allah’tan bir iyilik / galibiyet verildiginde
de aranizda hicbir miinasebet yokmusg gibi keske ben de onlarla beraber olsaydim
da bu biiyiik nailiyete erseydim’ derler”>. Bu ayetteki “min” harfiyle miina-
fiklar kast edilmektedir®. Ciinkii bu Allah Teadla’nin miinafiklar icin zik-
rettigi bir sifattir’.

Bunlarin, Ibn Ciizey’in tefsirinin mukaddimesinde yazdig: tefsir
ustiliine dair kaidelerle uyum i¢inde oldugunu da burada kaydedelim.
Ibn Ciizey bu mukaddime de miifessirler arasi ihtilaftan séz etmis ve
bazi tercih kaidelerini zikretmistir. S6ziin dogruluguna, verilen anlama
kelamin siyakinin sahit ve delil olmasiyla alakali kaideler bunlardan ba-
zilaridir®”. Biz de siyak kuralinin, bir mananin diger bir mana iizerine
tercihiyle alakal bir aktivitesinin bulundugunu goriiyoruz.

51 ibn Ciizey, 1, 148.

52 fbn Ciizey, 1, 148.

53 Ibn Ciizey, 1, 148.

544 Nisa, 72-73.

5 fbn Ciizey, 1, 148.

5 Tbn Ciizey, 1, 148.

57 Ibn Ciizey, I, 9. Gergekten de tefsir sahasindaki arastirmalar, ibn Ciizey el-Kelbi'nin et-
Teshil li Uliimi't- Tenzil adl1 tefsirini miiellifin tercih ettigi manalar cercevesinde bash ba-
sina ele almay1 gerektirmektedir. Ciinkii onun bu sahadaki galismalari, siyaki tercih kura-
linin igletilmesi, nazmin ge¢misi ve bulundugu noktada tercih gorevinin agiga ¢ikarilmast
konusunda uygulamali bir model olusturmaktadir. Allah’in tevfikiyle gelecek yillarda
bunun basarilmas: konusunda bir firsat yakalanabilir (yazar).
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8. Omek: ibrahim’in Yildizlarla Beraber Olan Kissasi Niibiivvet-
ten Once mi, Sonra m1 Meydana Gelmistir?

Cenab-1 Hakkin Ibrahim (as)'dan bahseden “Ibrahim karanlik ba-
smcea bir yildiz gériince (alay mahiyetinde) demek benim Rabbim bu!
Dedi. Fakat yildiz kaybolunca da ‘ben batip kaybolan seyleri sevmem’
dedi”>® ayetinin okunusu esnasinda bu hadisenin onun niibiivvetinden
once mi sonra mi oldugu hakkinda kuvvetli bir ihtimal ortaya atiliyor.
Ibn Ciizey bunun Ibrahim (a.s.)’in balig olmasindan ve miikellefiyetinden
6nce meydana gelmis olmasinin muhtemel oldugunu soyliiyor. Bunu Hz.
[brahim’in kavmini putlardan uzaklagtirmak ve onlari azarlamak icin
sdylemis olma ihtimali de kabul edilebilir durumdur®. Ibn Ciizey, “On-
larin kostuklar: ortakliktan ben uzagim®” ayetinden sonra tercihe daha
sayan oldugunu sdyleyerek ikinci goriisii tercih etmektedir. Onun maga-
rada tek basina oldugu icin bunu sdylemis olmasi diisiiniilemez. Zira bu
ayet putlara Giines'e Ay’a, yildizlara tapan Hz. Ibrahim’in kavmine delil
getirmeyi ve onlarin goriislerini reddetmeyi gerektiriyor. Hz. Ibrahim bu
sOzleriyle onlarin inanglarinda hata tizere olduklarini aciklamak, bu put-
lardan higbirinin ilah olmaya uygun seyler olmadiklarini; Giines ve Ay’in
dogmalarini, batmalarini saglayanin Cenab-1 Hak oldugunu delillendir-
mek suretiyle onlar1 irsat etmek istemistir. Yani Ibrahim (a.s.), zihnin
manevi seyleri anlamasinda 6nemli bir unsur oldugu esasina miisteni-
den, kafirlerin nefislerinin hissi duygulardan miispet delillere yonelme-
sini ve batil inanglarinin izalesi igin ilmi ve tecriibeye dayali bu metodu
harekete gecirmistir. Ciinkii sirf manevi delillerle bu yapilamaz. Zira
miicerret deliller, baki ve daim olan Allah'in yerine konulan, zaman za-
man yok olabilen ve kaybolabilen seylerin ilah olmaya muktedir olama-
yacaklarini, bunlarin son derecede zayif varliklar olduklarini anlatma
konusunda maddecilere pek fayda saglamamaktadir.

9. Omek: Sonradan Gelip de Namaz1 Zayi Edenler, Namaz1 Terk
Edenler mi Yoksa Tehir Edenler mi?

“Onlardan sonra dyle bir nesil geldi ki namazi terk ettiler, sehevi
arzularia uydular. Bu yiizden onlar cehennem’de ‘gayya’ ¢cukuruna ati-

5 6. En’am, 76.
5 Kurtubi, IV, 168.
60 6. En’am, 78.
61 fbn Ciizey, 11, 14.
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lacaklardirs?” dyet-i celilesinin tefsirinde bazi miifessirler tevakkuf ede-
rek, ayeti iki sekilde tefsir etmektedirler. Birinci mana, namazin vaktini
geciktirmektir. ikincisi, namaz1 tamamen terk etmektir. Ancak Taberd,
ayetin siyakina itibarla ikinci manay1 tercih ederek soyle demistir: “Bana
gore bu ayetin iki farkl te’vilinden dogrusu, namazi zayi etmenin, terk
etmek olarak te’vil edilmesidir. Ciinkii bundan sonra gelen ayet-i Kerime
de buna delalet etmektedir. Bu da “Tévbe edip de giizel amel isleyenler
hari¢” ayetidir. Eger Cenab-1 Hak bu ayette namazi zayi edenleri miimin-
ler olarak tavsif etmis olsaydi, tovbe eden, iman eden ve salih amel isle-
yenleri istisna etmezdi. Hal bu ki onlar namaz kilmayan ve farzlari sev-
meyen kéfirlerdirs. Zamahseri (6l. 538/1144) ise ikinci manayi tercih et-
mekte ve ikinci ayetin birincisinin méanasinin anlagilmasma yardimci
oldugunu sdylemektedir. Ciinkii birinci ayet kafirler hakkindadiré.

Siyakin ihmal edilmesi, ayetin zayif yahut tercihe sayan olmayan
bir tefsirine sebep olmaktadir. Bu da siyaki metodun isleyisinde, sadece
s0z konusu ayet blinyesindeki siyakla yetinilemeyecegine, mezkiir ayetin
anlasilmasina katkida bulunabilecek diger ayet(ler)e de itibar edilmesi
gerektigine delalet etmektedir.

10. Ornek: “Gasik’ Ay m1, Gece mi?

“Gasak” lafz1 Kur’an’i- Kerim’de birbirine benzeyen bir¢ok yerde
zikredilmistir. “Ben karanlig1 yarip ortaligr aydinlatan sabahin Rabbine
sigmmrim’ de. Yarattiklarimin serrinden, karanlhi§in bastig1 gecenin ser-
rinden, diigiimlere iifiiren biiyiicii kadinlarin serrinden, haset edenin ser-
rinden sana sigiirim, de” % ayeti de bunlardan biridir. Miifessirler bunun
anlami hakkinda ii¢ farkli goriis ileri siirmiiglerdir. Ibn Abbas, Miicahid
ve Hasan'a gore “gasik” karanlik gece manasina olup, Ebu Hureyre (61
58/678) ve Tbn Zeyd'e gore yildiz; Hz. Aise (6l. 58/677) ye gore de “ay”
manasina gelmektedir.

Taberi bu delaletlerden {iciinii de kapsamasi icin kelimeye karanlik
manasi vererek soyle demektedir:

“Bana gore bu ayetteki mandlarm dogruya en yakimi Cendb-1 Hakk'in
Peygamberine karanlik veren gecenin serrinden kendisine siginmasini emrettigi-
nin soylenilmesidir. Ciinkii karanlik oldugu zaman “Gece siddetle karanlik oldu”

219. Meryem, 59.
63 Kurtubi, VIII, 355.
64 Carullah Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf, Beyrut, ts, 11, 514.
65 113. Felak, 1-5.
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denilir. Yani geceyi karanlik kapladi§r zaman yahut gece hava iyice karardig:
zaman Allah Tedld karanli§in kasvetinden, gerrinden kendisine sigimilmasim
emretmistir. Yildiz ve ay batti§1 zaman “gdsik” kullanilir. Bazilar1 bunu aya
yahut yildiza tahsis etmemigtir. Umumiyetle her ikisi icin de soylenilmektedir”.

Ancak Ibn Kayyim el-Cevziyye, biitiin ayeti kusatan umumi bir
siyak ile hitkkmederek bu kelimenin “soguk” manasina geldigini de bura-
ya ilave etmektedir?”. Ancak Ibn Kayyim Ay’in batmasinin “gasik” lafziy-
la ifade edilmesini uzak bularak, bu ifadenin gece karanlig: icin kullanil-
masini tercih etmektedir. Gergekten de Tbn Kayyim, Felak suresinin ba-
sinda, sabah aydinlig1 demek olan “Felak’in Rabbine siginirim” ayetini
dikkate alarak “felak” ile “gasik” arasinda bir benzerlik kurarak
“gasik”in gece karanligi demek olduguna siyak yoluyla hiikmetmistir.
Ciinkii Kur’an'in bu ayeti, gece karanliginin serrinden Allah’a siginilma-
sindan bahsedilmesinin en uygun oldugu yerdir. Bu sebepten dolayzs,
karanlik demek olan ‘gasik’in serrinden sabah aydinligi ve nur demek
olan “felak” 1n Rabb’ine istidze yapilmisgtirss.

Ibn Kayyim, “gasik”i ayin batmasiyla aciklarken dil ile istidlalde
bulunmustur. Ancak dil bu manay: ¢ikarmaya miisait degildir. Yani ay
tutulmas1 “gasik” ile agiklanamaz. Keza hicbir dilci ayette gegen -ve-ka-
be’nin ay tutulmasi manasimna geldigini soyleyemez. Bu kelime girmek
manasina gelmektedir. Dolayisiyla ayet, “Gece karanli§r girdigi za-
man...” demektir®.

Birbirine zit olan karanlik ve aydmnligin yine iki zit olan “felak” ve
“gasik” lafizlariyla bir arada bulundugu bu ayet vesilesiyle Ibn Kayyim,
ayetin delaletindeki ihtilafin giderilmesinde siyak ile hitkmetmek suretiy-
le muhtemel anlamlardan birisini tercih etmektedir.

11. Ornek: Hamd ile Ferah Umum-Husus Arasindadir.

Cenab-1 Hak “Yaptiklar: kétiiliiklerle dviinen, yapmadiklari giizel
islerle oviilmek isteyen kimselerin azaptan kurtulacaklarini zannetme.
Bilin ki onlart acikly bir azap beklemektedir’” buyurmaktadir. Sahih-i
Buhari de varit olduguna gore” Mervan b. Hakem (61. 249/843), kapicisi-

66 Kurtubi, XII, 750.

67 XX, 256-257.

68 fbn Kayyim, II, 216-217.

6 Tbn Kayyim, II, 218.

703, Al-i Imran, 188.

71 fbn Hacer el-Askalani, Fethu'l-Bari bi Serhi Sahihi’l-Buhdri, Beyrut, 1993, IX, 102.
Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, Cilt: XVIII, Sayi: 1



Muhtemel Man4lardan Birisini Ayetin Siyak (Baglam)’Ina Gore Tercih Hususunda
Mifessire Dusen Gorevler | 333

ni, ameliyle sevinen, yapmadig1 sey sebebiyle 6viilmeyi seven herkesin
ateste azap gorecegini ifade eden mezkiir ayetin manasini ve anlamakta
zorluk cektigi bazi seyleri sormasi igin Ibn Abbas’a gonderdi. Ciinkii
Mervan hitabin umumi olduguna inanarak biitiin insanlarin azap gore-
ceklerine ve Cehennem’e gireceklerine inaniyordu.

Ancak Ibn Abbas bu anlayisin zayifliigin iki siyaki duruma daya-
narak agiklamistir. Bunlardan birincisi, ayetin inis sebebiyle ilgili olup
harici siyaktir. Ikincisi ayetin nazminin 6ncesiyle baglantili olup dahili
(nasla ilgili) bir siyaktir. Bu her iki siyak sebebiyle, ayetin delaleti hususi
bir durum arz etmektedir. Ibn Abbas “Ey Yahudiler! Bu ayet varken size
ne oluyor?” Diyerek ayetin inis sebebini soyle agiklamaktadir: “Rasfliil-
lah (s.a.v.) Yahtdileri ¢agird: ve onlara bir seyler sordu, onlar da bunu
Rasliillah’tan gizlediler ve bagka seyler soylediler. Ustelik onun sordu-
gu seylerden haber vermisgesine Rastiliillah (s.a.v.) tarafindan davramnis-
lartyla 6viilmek istediklerini gosterdiler. Bu bilgileri ondan gizlediklerin-
den dolay1 da igin igin sevindiler”. Ibn Abbas onlara “Allah Tedld insan-
lara agiklamalarina ve gizlememelerine dair Ehl-i Kitaptan soz almist.
Fakat onlar bu sozlerinde durmadilar. Onu kulak ardi ettiler ve basit
diinya menfaatlerini ona tercih ettiler. Bu ne kotii bir alis-veristir?7?”
ayetini okudu.

Rastliillah (s.a.v.)in Yahtidilere sorusu, ikinci bir ayetin inmesine
sebep oldugu icin harici siyakla ilgilidir. Ibn Abbas’in bu ayeti bir énceki
ayetle irtibatlandirarak agiklamasi ayet biinyesindeki dahili bir siyaktir.
Bu sebepten Ibn Hacer, soru iizerine nazil olan ikinci ayette zikredilen
kimselerin, onceki ayette anlatilan kimseler olduguna dair bir isaret bu-
lundugunu soylemistir”.

Taberi’'nin, mezkiir ayetlerin manalariyla ilgili olarak yaptig1 agik-
lamalarda, en Onemli goriisleri gdzden kagirmadigini goriiyoruz. Ebu
Said, el-Hudri gibi miifessirlerden bazilar1 bu kimselerin miinafiklar ol-
duklarini agiklarken, bazilari da bunlarin 6zellikle Yahudiler oldugunu
sOylemektedirler. Ancak Taberi, ayet igindeki nassi siyak ile hitkmederek,
bunlarin Yahidiler olduguna delalet eden méanay: tercih ederek soyle
demektedir: “Kendilerine verilenlere sevinenler zannetmesinler” ayetinin
te'viliyle ilgili goriislerin en dogrusunun, Hz. Muhammed’in peygamber-

723, Al-i Imran, 187.
73 Askalani, IX, 102.
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ligini insanlara agiklayacaklar1 ve bunu gizlemeyecekleri konusunda
Cenab-1 Hakkin kendilerinden s6z aldig1 Ehl-i Kitap olduguna dair go-
ristiir. Cinkii “Kendilerine verilenlere sevinenler zannetmesinler” ayetinde
s0z konusu edilen kimselerle ilgili goriislerin siyaki Ehl-i Kitdb’a dair
olup, ayet de onlarin kissalariyla ilgilidir. Taberi bu siyaki ismiyle acik-
lamistir. Bu durum, eski miifessirlerin siyaki tercihle ilgili gorevlerini
yerine getirdiklerini ispat etmektedir.

Kurtubi bu ayetin delaletinin kendi i¢indeki siyakiyla uyumunu ve
Ibn Abbas'in zikrettigi niizGl sebebiyle olan irtibatini gérmiis bunun
ayetteki kastedilenlerin miinafiklar olduguna dair Ebu Said el-Hudri’den
yapilan rivayete muhalif oldugunu diistinmiistiir. Ancak o bunun dogru
bir tefsir metodu olduguna dair kesin bir karar verememistir. Dolayisiyla
o da bu ayetin iki manaya da muhtemel oldugunu diisiinerek aceleyle
“Buhari (6l. 256/869)'nin Ebu Said el-Hudri (6l. 74/693)'den rivayet ettigi
4567 numarali hadisin’, yine Buhari'nin Ibn Abbas’tan rivayet ettigi 4568
numaralil ikinci hadise’ ters diistiigtinii soylemektedir. Bu ayetin inis
sebebi ayn1 zamanda meydana gelen iki olay olabilir”. Sayet burada

74 Kurtubi, II, 549.

75 4567 numarali birinci hadis sdyledir. “Said b. Ebi Meryem’in Muhammed b. Cafer’den
yaptig1 rivayete gore zeyd b. Elsem Ata b. Yesar’dan Ebt Said el-Hudri (r.a)'in soyle sdy-
ledigini haber vermistir: “Rastilullah (s.a.v.) zamaninda Hz. Peygamber gazveye ciktigini
da miinafiklardan bazi adamlar, onunla beraber sefere ¢ikmazlar; bundan dolay1 da sevi-
nirlerdi. Rastlullah (s.a.v.) seferden dondiigii zaman yeminle mazeret beyan ederler;
yapmadiklari seyler igin de 6viilmeyi isterlerdi. Bunun {izerine “Ey Peygamber! Yaptikla-
r1 kotiiliikle 6viinen, yapmadiklar iyilikler igin de (yapmus gibi) oviilmek isteyenlerin
azaptan kurtulacaklarini zannetme. Bilin ki onlara actkli bir azap vardir.” ayet-i kerimesi
nazil olmustur”. ibn Hacer Ahmed b. Ali el Askalani, Fethu'l-Bérf bi Serh-i Sahihi’l-Buhdri
(Tahk. Abdulaziz b. Abdillah b. Biz), Daru’l-Fikr, Beyrut, 1991, IX, 102.

76 4568 numarali ikinci hadis de soyledir: “ Ibrahim b. Miisa, Hisam, ibn Ciireyh, Ebi Mii-
leyke, Alkame b. Vakkas tarikiyle verilen habere gére Mervan kapicisina soyle demistir:
‘Ey Raf’ Ibn Abbas’a git ve soyle de: * Kendisine verilen seylere sevinen ve yapmadikla-
riyla da 6viilmeyi isteyen herkes azap gorecektir. Elbette bu durumdan hepimiz azap go-
recegiz. Bunun iizerine Ibn Abbas bu ayet sizin i¢in mi nazil oldu, size ne oluyor ki? Dedi.
Rasfiliillah (s.a.v.) Yahtdileri ¢agirarak onlara bir sey sordu. Onlar da bunu ondan gizle-
diler ve bagka seyler soylediler. Bu sdyledikleri seylerle de 6viilmek istediklerini izhar
ettiler. Gizledikleri seylerden dolay1 da sevindiler. Sonra da Ibn Abbas “Allah Tedld ehl-i
kitaptan soz almigt” ayetini “...Kendilerine verilenler sebebiyle ferahlaniyorlar ve yapmadiklart
seylerle de Gviilmek istiyorlar” kismina kadar okudu. Ibn Hacer, IX, 102.
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siyaki tercih kurali uygulansaydi bu te’vile mecbur kalinmazdi. Allah en
iyisini bilir””.

Yukarida gegen uygulamali 6rnekler, yalnizca siyakin tefsire nasil
yardim ettigini gostermek i¢in degil, siyakin bahsettigi cesitli delaletler-
den birisini tercih konusunu 6rnekleriyle aciklamak i¢in getirilmistir. Bu
sebepten dolay1 verdigimiz tercih kurallarindan her biri miifessirin isle-
mesi lazim gelen tercih kaidelerini temsil etmekte, miifessirlerin ayetin
manast hakkindaki goriislerini sergilemekte siyadk metodunun metnin
anlasilmasina yardimci olan nasil miikemmel bir metot oldugunu ortaya
koymaktadr.

Siyakin etkisi, bir lafzin delaletlerinden birini diger delalet {izerine
tercih etmekle smirh degildir. Siyak miifessirler arasinda cereyan eden
goriis ve delil farkliliklar1 konusundaki anlasmazliklarin kesin olarak
¢ozlime kavusturulmasina yardim eder. Cok defa miifessirler, Kur'an’da
varit olan sozlerin te’viline ihtiya¢ duymaktadirlar. Bu ihtilaflar genellik-
le 0 s6ziin kimden sadir oldugu konusunda meydana gelmektedir. Bazi-
lar1 bunlarin meleklerin s6zii oldugunu, bazilar1 da Allah Teadlanin sozii
oldugunu soylemektedirler. Diger bazilari da bu sozlerin yalancilardan
sadir oldugu goriistine kapilir. Bu baglamda bir 6rnege isaret etmemiz
mimkiindiir. Zemahseri, “Kiifriin onderleri Cehennem’e atildiklarinda
bir toplulukla karsilasacaklar ve kendilerine “Iste bunlar diinyada sizin
pesininizden giden ziimredir’ denilecek. Kiifriin énderleri onlara ‘rahat
yiizii gormesinler onlar zaten cehennemliktir’ diyecekler”’s ayetinin
tefsirinde tereddiit gecirerek” tercih belirtmeksizin ayeti su sozlerle tefsir
etmektedir: “Iste bunlar diinyada sizin pesininizden giden ziimredir”
soziiniin, Cehennem vazifelilerinin, kiifriin 6nderlerine soyledikleri bir
s0z oldugu sOylenmistir. “Rahat yiizii gormesinler onlar zaten cehennem-
liktir” s6zliniinse kafirlerin ileri gelenlerinin s6zii oldugu sdylenmistir.
Her ikisinin de cehennem vazifelilerinin sozleri oldugu da soylenmis-
tir”s0.

Ibn Miineyyir el-Iskenderi (61. 685/1284) iki farkli durum arz eden
siyaki ihtilafin sebep oldugu bu anlasmazlikla ilgili olarak serh diismiis-
tiir. Onun sozlerinden bir kismi soyledir: “Yukaridaki tartismalara baka-

77 Kurtubi, IV, 306-307.
78 38. Sad, 59.
79 Zemabhsgeri, s. 59.
80 Zemahseri, 111, 379.
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rak bu konuda ben de soyle diyorum; “Buradaki “Rahat yiizii gérmesin-
ler onlar zaten cehennemliktir” ctimleleri biiyiiklenen kafirlerin sozleri-
dir. “Rahat yiizii gérmesinler” kafirlerin ileri gelenlerine tabi olan kimse-
lerin sozleridir. Bu durumda ihtilafin iki yonii ortaya ¢ikmaktadir: “Bi-
rincisi, ctimlenin Cehennem gorevlilerinin s6zii olmasy, ikinci ciimlenin
de kafirlerin ileri gelenlerine tabi olanlarin s6zii olmasidir. Ciinkii bu
durumda her iki firka arasinda ihtilaf ve husumet meydana gelmis olu-
yor. Halbuki birinci agiklama daha miimkiin ve daha kalicidir®!.

Ibn Miineyyir, bu ayetin kargilikli miinakasalar {izerine bina edil-
digini ve yukaridaki karsilikli konusmalarin Cehennem gorevlilerinin
sOzliniin olmadig1 goriisiinii tercih etmektedir.

Yukarida verdigimiz 6rnekler bir hedefi isaret etmektedir ki o da
sudur; “Siyak, goriislerden birinin tercih edilmesiyle ilgili bir fonksiyon
icra etmektedir. Bu sebepten dolay: siyak, miifessirlerin te’vil konusun-
daki fikirlerini kapsayan bir miiracaat gorevi {istlenmeye miisait bir ku-
raldir. Bu arastirmanin pesinden kostugu sey de bu kurali hatirlatmaktir.

Tefsirle ilgili olarak, hitabin delaletlerden birini tercih konusunda,
siyakin fonksiyonu metodunu, veciz, miicmel ve metodolojik prensipler
tablosu olusturmak miimkiindiir. Bu prensipler de sunlardir:

a. Ozel bir tercihte bulunmak. Bununla Kur’an-1 Kerim’e ait tefsir-
leri okumak suretiyle her miifessirin tabi olabilecegi tercih kurallarinin
arastirllmasini kast ediyoruz.

b. Mukayeseli bir tercihte bulunmak. Bu da miifessirlerin tercihle-
rini tartmak tercih edilenle edilmeyeni karsilagtirmak.

c. Kalia bir tercih kalibi olusturmak. Bu da Kur’an’in, sahih
hadisin ve kelamin siyakinin destekledigi kuvvetli bir tercih sistemi gelis-
tirmek demektir.

Siyak projesinin, tefsir sahasina sizarak, yerlesmis, kabul gormiis
baz1 kaliplar1 yiktigr aciga ¢ikmistir. Birincisi, miifessirlerin bir ayet icin
verdikleri manalarin tamaminin Kur’an dilinin, az lafizla ¢ok méana ifade
etme ozelligine ve giiciine sahip olduguna dair goriistiir. Tahir b. Astr
bir ayetin miiteaddit manalar1 kabul etmesini temel prensip olarak gor-
miistiir. Miifessirleri de bunu bilmedikleri i¢in elestirerek sdyle demekte-
dir: “Miifessirler boylesine bir prensibin tefsirde temel bir kaide oldu-

81 fbn Miineyyir el-Iskenderi, el-lnsdf fiméd Tezammenehi'l-Kegsif mine’l-I'tizdl ~(Kegsafin
Hamisinde) Beyrut, ts. II; 381.
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gundan habersizdirler. Bu sebepten dolay1 da Kur’an ayetinin bir lafzinin
muhtemel manalarindan birini tercih eden bir miifessir, bu manann di-
sindaki diger manalar1 lagv etmek etmektedir. Biz bu konuda onlara tabi
olamayiz. Aksine biz ayet lafzinin muhtemel manalarini, belig olan Arap
kelaminin mihverinden ¢ikmaksizin tefsirindeki diger muhtemel méanalar
olarak gortiritiz®2.

Son olarak bu konuda asagidaki hatirlatmalar1 yapmay1 da ge-
rekli goriiyoruz:

— Bazen miifessirlerin tercih kuralina siginmalari, bu manalardan ba-
zilarinin Kur’an dilinde kast edilmedigine dalalet etmektedir. Bu
manalarin kast edilmemeleri de, ya kelamin bu manalara ihtimali
olmadig igindir. Yahut bu méanalar dil ve siyadk bakimindan kela-
min sartlarina uymadig: igindir.

— Bir ayete bir takim manalarin verilmesi, sadece ayetteki miifret la-
fizlarla siurli degildir. Aksine kelamdaki muhatabin anlasilmasi,
zamirlerin raci oldugu yerlerin bulunmasi, ibarenin kimlerden
bahsettiginin bilinmesi gibi sebeplerdendir. Bu sebepten dolay1 Ta-
hir b. Agtir'un umumi s6ziinii, 6zel bir duruma hamletmek gerekir
ki, bu da miifret bir lafzin semantik olarak ¢ok manaya delalet et-
mesidir. Ibn Asir, bunun dnemini aciklamistir. Ancak miiteaddit
manalardan birini tayin etmeleri ve pek ¢ok manay1 icinde barindi-
ran lafizlarla ilgili problemlerin ¢dziimlenmesi zor bir durumdur.
Allah daha iyisini bilmektedir ki, yukarida arz etmeye ¢alistigimiz
ve zikrettigimiz Ornekler, miifessirlerin miifret bir lafzin delaleti
konusunda karsilastiklar: ihtilaflardan kiigiik bir pargadir. Bir ko-
nudaki muhtelif goriislerin hepsinin esit oldugu ayn1 anda gegerli
olduklar1 bir durumla kars: karsiya kalindiginda, bunlari ayni anda
diisiinmek belki tek tek diisiinmekten daha iyidir. Ancak bu du-
rumda bunlardan birini tercih etmek gerekir. Dogruyu en iyi bilen
Allah’tir.

8 Tahir b. Asfir, I, 100.
Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, Cilt: XVIII, Sayi: 1



338 | ¢ev. Abdulkerim SEBER

Kaynakca

Amidi, Ebu’l-Hasen Seyfiiddin Ali b. Muhammed, el-ihkim fi Usili'l-
Ahkdm, Beyrut, 1981.

Andre Lalenda, Vocabularie, Technique et Critique de la Philosophie, Paris,

1923.

Ebu Hayyan el-Endyiliisi, el-Bahru’l-Muhit, Beyrut, 1978.
Faruk Hammade, Medhal ild Uliimi’l-Kur’dn ve’t-Tefsir, yy. ts.
Fahruddin Razi, Mefatithu’l-Gayb, Misir, 1308.

ibn Cilizey el-Kelbi, et-Teshil Ii Uliimi’t-Tenzil, Beyrut, ts.

Ibn Kayyim el-Cevziyye, Beddiu'l-Feviid, Beyrut, 1994.

Ibn Hacer Ahmed b. Ali el Askalani, Fethu’l-Bari bi Serh-i Sahihi’l-Buhdri
(Tahk. Abdulaziz b. Abdillah b. Bdz), Daru’l-Fikr, Beyrut, 1991.

bn Miineyyir el-iskenderd, el-Insif fima Tezammenehii'l-Kessdf mine’l-I'tizdl
Beyrut, ts.

ibnu’l-Arabi, Ebu Bekr Muhammed b. Abdillah, Ahkémii’l-Kur’dn, Beyrut,
ts.

Izz b. Abdisselam, el—f§dre ile’l-I'cdz fi Ba’zit Envii’l-Mecdz, Kahire, 1987.

Kurtubi, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’in
(Tahk. Hisam Siimeyr el-Buhari), Riyad, 2003.

Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beyin an Te'vili Ayi'l-Kur'dn, Bey-
rut, 1992.

Muhammed Hebenneka el-Meydani, Kavdidii’t-Tedebbiir li Emseli Kitabil-
lahi, Dimask, 1989.

Ragip Isbahani, Miifredatii Elfazi’l-Kur’an ( Tahk. Safvan Adnan Davidi ),
yy. 1992.

Resit Riza Tefsiru’l-Mendr. yy. ts.

Satibi, Ebu Ishak Ibrahim b. Musa, el-Muvdfakat fi Usiili’s-Seria, (Tas. Mu-
hammed Abdullah Draz), Beyrut, ts.

Tahir b. Ag,ﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, Tunus, ts.

Vafi Ibrahim, ed-Dirdsatii’ I-Kur'dniyye bi’l-Magrib fi'l- Karni'r-Rabi’ el-Hicri
(basilmamis mezuniyet tezi), Rabat, ts.

Zemahseri Carullah Mahmud b. Omer, el-Kessif, Beyrut, ts.

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, Cilt: XVIII, Sayi: 1



| 339

DERGI YAYIN iLKELERI

1. Cumhuriyet Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, yilda iki sa-
y1 yayimlanan hakemli bir dergidir.

2. Derginin yayin dili Tiirkge'dir, ancak Tiirkge 6zet verilerek ya-
bana dildeki bilimsel makaleler de yayimlanabilir.

3. Dergiye gonderilen tiim yazilarin yaymlanma hakki Cumhuri-
yet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Yayin Kurulu'na aittir.

4. Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisinde yayinla-
nan tiim eserlerin yasal sorumlulugu yazarin kendisine ait olup Yaymn
Kurulu'nu baglamaz.

5. Makalenin 200 kelimeyi gecmeyecek sekilde Ingilizce ve Tiirkge
ozeti metnin bagina eklenmeli, Ingilizce 6zet verilirken ayrica makalenin
Ingilizce tam baglig1 da Ingilizce 6zetin iistiinde belirtilmelidir. Ayrica 5
kelimeyi gecmeyecek sekilde anahtar kelimeler hem Ingilizce hem de
Tiirkce olarak ifade edilmelidir.

6. Dergide yayimlanmak tizere verilen yazilar, konu, igerik, sunus
bi¢imi ve bilimsel Sl¢iitlere uyma cercevesinde Yayin Kurulu tarafindan
yapilan ilk incelemeden sonra -yayimlanmaya deger bulunmas: halinde-
bilimsel hakeme gonderilir. Say1 hakemlerinin isimleri derginin ilgili
sayisinda yer alir. Hakeme gonderilen ¢alismalarin yazarlar gizli tutulur.
Ayrica hakem raporlar1 da gizlidir. Yazilar, hakem raporuna gore -
gerekiyorsa- yazar tarafindan diizeltilir. Tk hakemlerin olumsuz goriig
bildirdigi yazilar, Yayin Kurulu karariyla bagska hakemlere gonderilebilir.
Bu hakemlerin olumlu gériis bildirmesi durumunda, yazinin yayimlanip
yayimlanmayacagina Yayin Kurulu karar verir.

7. Yazilarin sekil ve esas yoniinden 6n incelemesi Yayin

Kurulu'nca yapilir; uygun goriilenler hakem goriisiine arzedilir;
uygun goriilmeyenler, yazi sahibine bildirilir.

8. Hakem incelemesine gonderilmek {izere teslim edilen telif maka-
leler ii¢ niisha, terciimeler ise orijinal metniyle birlikte iki niisha halinde
(isimsiz  olarak) yaymn kuruluna wulastirthr. Calisma sahibinin
(/sahiplerinin) adi, akademik unvani, ¢alistigi kurum ve kendilerine ula-
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