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The Narrative Change in Muslim Historiography within the Context
of the Expedition to al-Kharrar

Ahmet Topal *

Abstract

The first written sources of Islamic history, which scholars of various fields within Islamic
studies, such as Arabic literature and Islamic law rely on for inquiry into historical events
and figures, are generally accepted to date to the third Hijr1 century. This historical data,
though same in general, shows variations across texts. The present work analyzes the
expedition to al-Kharrar in classical sources, most importantly in al-Waqidi's al-Maghazi,
Ibn Sa‘d’s al-Tabaqat, and Ibn Hisham’s al-Sira, in an effort to make sense of the changes
and overlaps that occur in the descriptions of the same event in these texts. It argues that
the changes in the narrative structure of the expedition seen in the sources should be
attributed especially to Ibn Sa‘d’s efforts to provide a more cohesive narrative of the event
rather than a disingenuous effort to twist history, as it is sometimes claimed without
justification by orientalists.

Keywords: Textual Analysis, Narrative Change, Islamic law, Historical Data about
Companions as a Source of Law, Arabic (Auto)biographical Writing.
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Harrar Seriyyesi Ozelinde Miisliiman Tarih Yaziciliginda Anlat:
Degisimi

Ahmet Topal *

Oz

Islami calismalar alanimin gesitli bilim dallari olan Arap Edebiyati ve Islam Hukiiku gibi
alanlarinda faaliyet yiiriiten ilim adamlarmin tarihi olaylara ve sahislara dair malumat
elde etmek {izere kullandiklari ilk yazili Islam Tarihi kaynaklarmin, Hicret'in 3. yilina
gittigi genel olarak kabul edilir. Temelde ayn1 olmakla beraber, bu tarihi malumat farkl
metinlerde arasinda degisiklik gostermektedir. Bu ¢alisma, Harrar Seriyyesi 6zelinde,
basta el-Vakidi'nin al-Megaz1’si, Ibn Sa‘d’m al-Tabakat'1 ve Ibn Hisam’in al-Sire’si olmak
tizere klasik tarih eserlerinde mezkiir olaya dair anlatilardaki ortak ve farkli yonleri
incelemektedir. Bu makale, bu seferin anlatimina dair bu ii¢ eserde goriilen farkliliklari,
bilhassa Ibn Sa‘d’in bu seriyyeyi daha tutarli ve akici bir sekilde isleme gayretinin bir
neticesi olarak gérmenin daha dogru oldugunu ve oryantalistlerin bazen iddia ettigi gibi
bunun tarihi ¢arpitmaya yonelik olmadigini iddia etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Metin Analizi, Anlati Degisimi, Islam Huk{iku, Islam Huk{iku Kaynagt
olarak Sahabe hakkinda Tarihi Bilgi, Arap Edebiyati (Oto)biyografi Yazimu.

Topal, Ahmet. (2023). “Harrar Seriyyesi Ozelinde Miisliiman Tarih Yaziciliginda Anlati Degisimi”. Tiirkiye flahiyat
Aragtirmalar1 Dergisi, 7/1 (2023), 1-19.
https://doi.org/10.32711/ tiad.1233329

Gelis Tarihi 12.01.2023
Kabul Tarihi 27.03.2023
Yayin Tarihi 28.03.2023
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Introduction

In an expedition sent by the Prophet Muhammad to Kharrar,?® a place located on the way
which connects Mecca to Medina, and in the south of Rabigh and Jufayna,* a group of
companions commanded by Sa‘d b. Aba Waqqas® set off from Medina with the purpose
of intercepting a Meccan caravan. The campaign of al-Kharrar is one of the first
campaigns Muslims made against Meccans, which took place in the first year of the Hijra
(May 623) according to some sources.®

Classical sources for the study of Islamic history which provide information on the
expedition to al-Kharrar do not agree on some of the details of the expedition, such as the
date in which it took place. For instance, Ibn ‘Abd al-Barr notes that the expedition
happened sometime after the end of the year 623,” which is a dating that contradicts to
those mentioned in other sources such as al-Wagqid1's al-Maghazi.® Thus on the matter of
the date of the expedition, the classical sources are not in agreement.

The dating is not the only aspect of the expedition to al-Kharrar about which classical
sources provide variant and sometimes even conflicting narratives with each other. In
fact, reports vary on the number of companions who participated in the expedition. These
types of variations in the narrative structure is not peculiar to the expedition to al-
Kharrar. Such variations may be true for many other historical data found in the primary
sources which we have at our disposal for the study of Islamic history.’

This is an area of research related not only to Islamic History, Historiography as well as

Arabic literature but also other disciplines within Arabic and Islamic studies, including
but not limited to, Islamic law, Quranic studies, Hadith studies, and Kalam studies. To
illustrate, all of these fields rely on the historical data available in biographical
dictionaries as well as in maghazi and akhbar literature that provide information on the
identities of historical events or figures that the authors regarded significant to be
included in their works.1°

3 For a general perspective on the expedition, see Ibrahim Sarigam, "Harrar Seferi”, TDV Islim Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/harrar-seferi (04.01.2023).

4 Mustafa Sabri Kiigiikasgl, "Rabig Seriyyesi', TDV Islim Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/rabig-
seriyyesi (30.08.2022).

5 Abai Ishaq Sa'd b. Abii Waqqas al-Qurashi al-Zuhr1 (d. 55/675) was one of those who were referred to with the
agnomen of ‘Faris al-Islam’ (horseman/warrior of Islam), for he was one of the pioneering commanders in Islamic
history. He was also among the ten Companions whom the Prophet gave glad tidings that they were among those
who would go to paradise. He was the founder of the city of Kiifa and its first governor. There were 271 traditions
narrated from him, fifteen of which made their way into the Sahthayn. He participated in the expeditions of Rabig
and Batn al-Nakhla and led the expedition to Kharrar, which we explore in the present work (for more information
about Sa'd b. Abti Waqqas and his career, see Ibrahim Hatiboglu, "Sa’d b. EbGi Vakkas", TDV Islam Ansiklopedisi,
35/372-374. https://islamansiklopedisi.org.tr/sad-b-ebu-vakkas (30.08.2022)).

6 Sarigam, "Harrar Seferi", TDV Islam Ansiklopedisi, 242.

7Ibn "Abd al-Barr, Abti ‘Umar Jamal al-Din Yasuf b. ‘Abd Allah b. M. ‘Abd al-Barr, al-Durar fi al-Maghazi wa al-
Siyar, ed. Shawqi Dayf (Qairo: n.p. 1966), 98.

8 Muhammad b. ‘Umar al-Waqidi, Kitab al-Maghazi, ed. Marsden Jones (Bayrt: ‘Alem al-Kutub, 1984), 11.

° R. Stephen Humphreys, Islamic History: A Framework for Inquiry (New Jersey: Princeton University Press, 1991),
99.

10 For more information on the various genre of historical writing within Arabic and Islamic studies, see
Humpbhreys, Islamic History, 71-76. For example, in order to determine at least the first addressees of a given chapter
or verse in the Qur’an, one would need to determine when that chapter or verse was revealed. This might well
have an influence on the way a given exegete interprets the relevant verses (see, in this regard, Harun Abaci,
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Perhaps, the most important biographical and historical data for the study of these fields
of research is that which is about the Prophet and his Companions.!" Constituting the
second most important source of law after the Quran, the Sunna is, in fact, especially
significant for all of these disciplines. And in particular, traditions are vital for
establishing law, as the bulk of law relies on traditions,'> which makes the importance of
the historical and biographical data about the Prophet and the Companions— who
constitute the first generation that narrated down the traditions to next generations—
obvious.

Thus, any attempt to study the biographical and historical information about the Prophet
and the Companions, whether within the field of Islamic law, Arabic literature, or any
other field of research within Arabic and Islamic studies cannot be ignorant of, at least,
the rudiments of historiography and its various types which includes tabagat, maghazi and
akhbar literature. Therefore, the authenticity and reliability of classical sources available
at our disposal for the study of Islamic history is thus vital for all the disciplines within
Arabic and Islamic studies.

However, the variations in reports with regard to historical events that are reported to
had taken place in classical sources of Islamic history might cause confusion on the part
of the readers at best or might compromise the reliability of these sources and of the
methodology of historiography adopted therein. In fact, there is a wide-spread mistrust
among some contemporary scholars towards the authenticity of classical sources on
Islamic history that seems to have resulted at least partially from an attempt to make
sense of these changes in the narrative structure of a given event across various sources
on Islamic history. And this mistrust seems to be fairly common in the study of early
Islamic history in the Western academia.'

Commenting on al-Maghazi of al-Wagqidi (d. 207/823), Cahen (d. 1991),* for instance,
argues that the accounts recorded in the extant Muslim historiography are “imaginative
reconstructions” of a later period, albeit without providing any support or citation.!
Similar remarks had been made with regard to especially legal reports attributed to the
Prophet in classical sources. In fact, Schacht (d. 1902-1969) argues that legal traditions

e

"Tefsirii’l-Celaleyn’i Okuma Yontemi ve Miifessirlerin Dili: Fatiha Stiresi Tefsiri Ornegi" in Sakarya Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 21 / 40 (December 2019): 415-439, pp. 421-423. https://doi.org/10.17335/sakaifd.613972.
Similarly, even the established rules of pronunciation and intonation of verses of the Qur’an go back to the Prophet
through the Companions and subsequent generations, the information regarding the identity of whom we rely on
the historical data recorded in Muslim historiography (see, for instance, Fatma Cakir, "Yazim [tibariyle Farkl
Algilanan Bazi Kelimelerin Tecvit Tahlili" in Batman Akademi Dergisi 6 (2023): 113-120, pp. 115.)

U See in this regard, Mahmut Yazici, Sahdbe Bilgisi'nin Tespiti (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yaymlari, 2015), who primarily through a meticulous comparative analysis of the first biographical
dictionaries and description of the structure and the contents of the Diwan of ‘Umar as mentioned in reports in
early collections of Islamic history, argues, rather successfully, that the earliest documents containing biographical
information about the Companions most likely date further back in history as early as to the turn of the second
century and even to the end of the last quarter of the first century of the Hijra.

12 The amorphous corpus of these traditions is referred to as the Sunna, which had proof-value in Islam after the
Qur’an (see Khaled Abou El Fadl, Speaking in God’s Name: Islamic Law, Authority and Women (Oxford: Oneworld,
c2001), 101).

3 Humphreys, Islamic History, 98.

4 For more information about Cahen’s studies and career, see Muhammet Kemaloglu "Claude Cahen Calismalar:
ve Hakkinda Yapilan Aragtirmalar” in ISTEM / 22 (Aralik 2013): 187-207.

15 Claude Cahen, “History and Historians,” in The Cambridge History of Arabic Literature: Religion, Learning and Science
in the ‘Abbasid Period, ed. M.].L. Young et al., (Cambridge: Cambridge University Press, 1991), 192.
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were put into circulations for the purpose promoting one’s own opinions on legal
matters.1

As a result of this mistrust towards the data available in classical sources for the study of
Islamic history, their analysis of a given event in the history of Muslim societies focuses
upon analyzing the intention of a given Muslim historian behind his preference of certain
texts in his work and not others which were also available to him, his omission of certain
reports from his texts in spite of the fact that, again, they were available to him, and his
way of organizing certain reports in his work."”

Humpbhreys, for instance, adopts such an approach to the way a particular event in
Muslim history is described in classical sources of Islamic history, namely the caliphate
of ‘Uthman (23-35/644-56), the third patriarchal caliph. In fact, he focuses on “the
intentions and concerns of the historians who composed classical sources that purport to
describe the social and political “realities” of the Muslim societies with regard to the reign
of ‘Uthman.”'® Humphreys studies the caliphate of ‘Uthman through al-Baladur1’s Kitab
Ansab al-Asraf in comparison to other sources which al-Baladur had access to.1”

However, the question that needs to be asked is how a contemporary scholar can
practically discover the ‘intention” of a given scholar who lived in several centuries ago
in the way he chooses to describe a historical event and to what extend embarking on
such a journey for a contemporary scholar would yield objective interpretations with
regard to that event?

Obviously, there could be many reasons why a given scholar such as al-Baladuri to
arrange the data available to him in the way he actually arranged it. One could argue that
his remarks might potentially be ideologically driven. Yet, it is not less likely that his
treatment of the caliphate of “Uthman could be based on his objective scholarly opinions.
He could have even arranged, omitted, or included certain information with regard to
the caliphate of ‘Uthman for practical reasons or even by mistake, too.

Attempting to discover which one of these options was in fact the case for al-Baladuri is
a subjective enterprise. The subjective nature of this attempt is something that
Humphreys himself admits when he notes that his solutions to answer the
aforementioned questions with regard to the “intentions” of al-Baladuri will only be
hypothetical and that there will always be room for subjective interpretation.?’

Moreover, his findings turn out to be in contradiction to his initial thesis, which further

16 Joseph Schacht, The Origins of Muhammadan Jurisprudence (Oxford: Oxford University Press, 1979), 152, 153. For a
critical analysis of Schact’s remarks on the matter of fabrication of certain traditions with regard to the Prophet’s
marriage with Maymiina, see Bekir Oziidogru, "Bir Olay iki Rivayet: Raslulldh (s.a.v.) ile Meymfine'nin (r.a.)
fhramli(siz) Evlenmesi Ozelinde Ilk Dénem Hadis Rivayeti ve Mezheplere Yansimast" in Eskisehir Osmangazi
Universitesi ~ Ilahiyat  Fakiiltesi ~ Dergisi 9 / 2  (Eylil 2022):  1348-1372, pp. 1358-1359.
https://doi.org/10.51702/esoguifd.1138803.  In this regard, also see Biinyamin Korucu, “Fikihta Mezhep
Caligmalarim Miistakil Bir Alt Disipline Déniistiirmenin imkanu: Yeni Bir Perspektif” Universal Journal of Theology
(UJTE), 7 /2 (December 2022): 19-45, pp. 29-30. https://doi.org/10.56108/ujte.1127219. For another perspective of
how the Hanafi school of law was developed especially in the 5% century of the Hijra, see Biinyamin Korucu, Hanef?
Fiklunda Ruhsat: Teori ve Pratik, ed. Harun Abaci (Istanbul: Giimiisev, 2020), 7-27.

7 Humphreys, Islamic History, 99.

8 Humphreys, Islamic History, 99.

1 Humphreys, Islamic History, 98.

% Humphreys, Islamic History, 99.
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reveals the subjective nature of embarking upon a journey to discover the motivations
behind the way al-Baladurl treated the reign of ‘Uthman. In fact, on the basis of no
evidence but rather on the general acceptance which presupposes that classical authors’
works are ideologically driven, Humphreys initially argues that al-Baladuri’s primary
sources, namely al-Waqidi and Aba Mikhnaf (d. 157/773-74), might lead him to arrive at
a pro-'Alid position in his analysis of the reign of ‘Uthman.” Yet, as he himself admits,
his analysis of al-Baladuri’s version of the story in comparison to his sources reveals that
his initial thesis about the unreliability of al-Baladurl in his treatment of the reign of
‘Uthman falls to the ground.?? Nonetheless, this does not lead Humphreys to openly
revise his acceptance of the inauthenticity of classical sources on the history of Muslim
societies.?

As such, the general mistrust to the authenticity of historical data available in classical
sources on the part of the western scholars of Islamic studies might well be ideologically
driven, and there is ample evidence to support this, some of which I explored above.?*

In order to scrutinize the integrity of this general mistrust among some contemporary
scholars towards the authenticy of classical works on the study of Muslim societies, this
paper seeks to find answers to the following questions using the expedition to al-Kharrar
as a case study: Why do classical historians provide variant, or sometimes even
conflicting, reports about a given single event in the history of Muslim societies? Which
one of the versions of the event mentioned in classical sources should one prefer over the
others? What kind of information one should expect in them? How to read these sources?
And perhaps most importantly, do such disparities with regard to the event’s details
indicate a distortion or reshaping of history?

In an effort to provide answers to these questions within the scope of the expedition to
Kharrar, the present work analyzes some of the classical sources of Islamic history that
provide information regarding this event. In doing so, I rely primarily on al-Wagqidi’s (d.
207/823) al-Maghazi, Tbn Sa‘d’s (d. 230/845) al-Tabagat al-Kubrd, and Ibn Hisham'’s (d.
218/833) al-Sira, which are the earliest sources at our disposal®® and will thus constitute
the bedrock of my analysis of the expedition in this work. I will also make use of other
primary sources of such as al-Sam‘ani’s Kitab al-Ansab and Ibn Hajar’s Tahdib al-Tahdib.

To the best of my knowledge, there is no study that compares al-Waqidi's al-Maghazi, Ibn
Sa‘'d’s al-Tabagat al-Kubra, and Ibn Hisham's al-Sira to each other and certainly not one
that is within the context of the expedition of Sa‘d b. Abtt Waqqas. Nor is there any work
that analyzes the narrative structure of the event with an eye to providing insights into
the integrity of the general mistrust among some of the contemporary scholars to the

2 Humphreys, Islamic History, 100.

2 Humphreys, Islamic History, 102.

» Humphreys, Islamic History, 98-101.

2 Similar ideologically driven ideas are to be found within Arabic and Islamic studies elsewhere. For instance, the
theory which claims that ‘“The all-embracing Islamic law caused Islamic civilization to decline and hindered its
ability to revive again.” has been in circulation for a long time in academia and media. However, it relies heavily
on certain assumptions of 18" and 19 century Orientalists, which are in essence driven by various ideologies such
as sects of Catholicism, Protestantism, secularism, German-Jewish reformism, and Marxism (see Ahmet, Topal,"
Did Islamic Law Cause Islamic Civilization to Decline?" in Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 53,
Aralik 2022: 595-616. https://doi.org/10.17120/omuifd.1175270, 614.) See, in this regard, also Fatma Kizil, Miisterek
Ravi Teorisi ve Tenkidi (istanbul:Tﬁrkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalari Merkezi (ISAM), 2013.)

» Mustafa Fayda, "{bn Sa‘d", TDV Islém Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/ibn-sad (21.02.2023).
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authenticity of classical sources available for the study of Islamic history. Using the
expedition as a case study, therefore, this work will fill an important gap in the
scholarship as it will provide valuable insights into the nature of the narrative change
seen across classical historical sources on Islamic studies and their relevance for Muslim
historiography.

This paper consists of one introductory and five main sections followed by a conclusion.
The introductory section introduces the subject matter of the present work, which is the
narrative change seen in classical historical sources and provides a roadmap on the way
in which the present work deals with this issue, which is through the comparison of al-
Wagqidr's al-Maghizi, Ibn Sa‘d’s al-Tabagat, and finally Ibn Hisham’s al-Sira within the
scope of the expedition of Sa‘d b. Abi1t Waqqas.

In section 1, in an effort to set the stage for the comparison, I present al-Waqid1's account
of the expedition to al-Kharrar, which is the earliest source among these three. In section
2, I present Ibn Sa‘d’s version of the expedition and compare it that of al-Wagqidi, tracing
the narrative changes in the way the expedition is presented in these two works. This will
be followed by a comparison of Ibn Hisham’s account with that of al-Waqid1 in the next
section (section 3), thus providing a comparison of the historical data available in these
three sources for the study of Islamic history within the scope of the campaign to Kharrar.

The significance of comparing the narratives of texts of primary manuals of Islamic
history within the scope of a single event such as the expedition to al-Kharrar, which is
also known as the expedition of Sa‘d b. Abu Waqqas, lies in the fact that it helps us gain
more insights into the development of historical writing in Islamic historiography and
hones our understanding of how to use these sources in historical research into Muslim
societies, whether our research is centered within Islamic law, Arabic language and
literature, Hadith or Qur’anic studies or any other field of study within the larger field of
Arabic and Islamic studies. Such a comparison’s importance is also due to the valuable
information which it provides with regard to the integrity and reliability of using these
sources for research in Arabic and Islamic studies. Section 4 is thus dedicated to the
relevance of the present work for the study of Arabic and Islamic studies. Section 5 is a
discussion section, which is followed by a conclusion.

1. Al-Wagqidi’s Account of the Expedition of Sa‘d b. Abu Waqqas

This section is dedicated to al-Waqid1’s version of the expedition to al-Kharrar. The most
salient characteristics of al-Waqidi's version of the story seems to be his inclusion of
various information about the event into his book without a clear line of story that could
have otherwise functioned to organize the data. In fact, this is a common characteristic of
collections such as al-Waqid1’s al-Maghazi, which places it under the akhbar literature.2

1.1. Al-Waqidi’s Version of the Expedition to al-Kharrar

Al-Wagqidr's version of the expedition thus provides valuable insights into the
characteristics of akhbar literature. What follows is a translation of the expedition to
Kharrar led by Sa‘d b. Abii Waqqas as it is found in al-Wagqid1’s al-Maghazi:

2 Humphreys, Islamic History, 99.
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The expedition of Sa ‘d b. Abii Waqqas to Kharrar?

Then the Prophet, piece and blessings be upon Him, tied the banner to Kharrar
for Sa‘d b. Abti Waqqas -- al-Kharrar is from al-Juhfa,® near to Khum? -- in the
month of Di I-qa da, [which was] at the beginning of the ninth month of
Prophet's migration.

Abu Bakr b. Isma‘1ll b. Muhammad narrated to me from his father, who
transmitted from ‘Amir b. Sa‘d, who transmitted from his father who said: “The
Messenger of God p.b.u.H. said: “Set off, o Sa‘d, until you reach al-Kharrar. In
fact, there is a caravan belonging to Quraysh that you shall come across.”

So, I set off with 20 or 21 men on foot. And we camped during the day and
walked during the night until we arrived in it [Kharrar] on the fifth day. And
we found that the caravan had passed by the previous day. Certainly, the
Messenger of God, peace and blessings be upon Him, had commanded me not
to transgress al-Kharrar. Otherwise, I would have certainly hoped to catch them
[i.e., the caravan].”

It is said: "The Messenger of God, peace and blessings be upon Him, did not
send anyone from among the Ansar to a place until he fought with them [i.e.,
the Ansar] the battle of Badr.® This was because of the fact that they had laid
down as a condition for him that they would defend/protect him [i.e., the
Prophet] in their homeland [i.e., Medina].

This was transmitted to me by ‘Abd al-Rahman b. ‘Ayyas al-Makhztmi,3! who
transmitted it from ‘Abd al-Malik b. ‘Ubayd b. Sa‘id b. Yarbti,*> who narrated
it from Sa‘id b. al-Musayyab,* who narrated it from ‘Abd al-Rahman b. Sa‘id
b. Yarbii*.3

2. The Account of the Raid in Ibn Sa‘d’s Tabagat and its Comparison to
Wagqidi's

Having thus provided with the account of the expedition to al-Kharrar in al-Waqid1’s al-
Maghazi, I will now provide with a translation of the account in his student Ibn Sa‘d’s al-

Tabagqat. This section also compares Ibn Sa‘d’s version to al-Wagqid1’s account, tracing the
similarities and differences between the two.

¥ Al-Wagqidi, al-Maghazi, 11.

2 Mustafa L. Bilge, "Cuhfe", TDV Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/cuhfe (01.10.2022).

» Ethem Ruhi Figlali, "Gadir-i Hum", TDV Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/gadir-i-hum
(01.10.2022).

% For more information on the Battle of Badr, see Ibn Sa‘d, al-Tabaqat, 13-25. See also Mustafa Fayda, "Bedir
Gazvesi", TDV Islim Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/bedir-gazvesi (30.09.2022).

3 ‘Abd al-Rahman b. ‘Ayyash al-Makhztmi: ‘Abd al-Rahman b. ‘Ayyash narrated traditions from ‘Amr b. Shu'ba
and from others, and Abt Ishaq al-Fazari and others narrated from him (see Al-'Asqalani, Ahmad b. ‘Ali b. Hajar
Al-"Asqalani al-Shafi‘i, Tahdhib al-Tahdhib, ed. ‘Adil Ahmad ‘Abd al-Mawjiud and ‘Ali Muhammad Mu‘awwid
(Beirut: Dar al-Kutub ‘Ilmiyya, 2004), VI, 247).

32 ‘Abd al-Malik b. ‘Ubayd or ‘Ubayda (see Ibn Hajar, Tahdhib al-Tahdhib, VI, 409).

3 Ibn Hazan b. Abit Wahb b. ‘Amr b. ‘A’idh b. ‘Imran b. Makhziim b. Yagqaza. (see Ibn Sa‘d, al-Tabagat al-Kubra, 111,
119-43).

3 ‘Abd al-Rahman b. Sa‘id b. Yarbii' b. ‘Ankatha b. ‘Amir b. Makhziim al-Makhziimi. His kunya is Abd
Muhammad al-Madani (see Ahmad b. ‘Ali b. Hajar Sihab al-Din al-‘Asqalani, Tahdib al-Tahdib, ed. ‘Adil Ahmad
‘Abd al-Mawjtd and ‘All Muhammad Mu‘awwid (Beirut: Dar al-Kutub al-‘Imiya, 2004), IV, 55).

Tiirkiye [lahiyat Arastirmalart Dergisi | ISSN:2602-3067 | www.mustafayigitoglu.com


http://www.mustafayigitoglu.com/

Tiad -Arastirma Makalesi * 9
2.1. Ibn Sa‘d’s version of the Expedition to al-Kharrar

The most obvious characteristics of Ibn Sa‘d’s version of the expedition to al-Kharrar
seems to be its cohesiveness especially in comparison to al-Wagqidi’s account. This is, I
argue, due not to a disingenuous effort to manipulate the historical data, but rather, to
organize it in such a way that it facilitates the reading process for each subsequent reader
of the event in these sources by gathering the pieces of information into a single line of a
story, which is one of the most common characteristics digests.

Ibn Sa‘d describes the expedition as the following:
The expedition of Sa ‘d b. Abiit Waqqas®

Then [took place] the expedition of Sa‘d b. Abtit Waqqas to Kharrar on the
[month of] Dii I-ga da, in the beginning of the ninth month since the migration
of the Prophet [to Medina], peace and blessings be upon Him, who tied a white
banner for him to be carried by al-Miqdad b. ‘Amr al-Bahrani.** He [i.e. the
Prophet] sent him [i.e. Sa‘d b. Abii Waqqas] with 20 men from among the
Mubhajirtn to intercept a caravan of the Quraysh which was to pass by it [i.e.
Kharrar]. And he [i.e. the Prophet] commissioned him [i.e. Sa‘d b. AbGi Waqqas]
not to go beyond al-Kharrar. Al-Kharrar is [the place where] wells [are located]
on the way from al-Juhfa to Mecca, which falls to the left of al-Muhja near
Khum. Sa‘d said: “We set off on foot. We would camp during the day and travel
during the night till arriving in it [i.e. Kharrar] on the fifth morning only to find
out that it [i.e. the caravan] had left the day before. Thus, we returned to
Medina.”

2.2. A Comparison of al-Waqidi’s version with that of Ibn Sa‘d

The most obvious difference between the two versions of the expedition, namely, that of
al-Wagqid1 and Ibn Sa‘d, is that Ibn Sa‘d’s version of the account is more condense than
al-Waqid1’s. In fact, the gest of the story is the same in both of them, but Ibn Sa‘d, which
is written later than al-Wagqidi, shortened al-Waqidi’s version of the story by eliminating
the two chains of transmission in al-Waqid1.

The purpose of Ibn Sa‘d to do so appears to be that he wants to have a cohesive narration
of the account rather than to provide disjoint akhbir (reports) with isnads (chains of
transmission) that make a story only through an intellectual effort by each reader aiming
at bringing different pieces of the picture together to make sense of the picture, as in the
case of al-Wagqidi’s account.

In addition to omitting the two isndds, therefore, he also reconciles the two matns (texts)
of these isnads. In fact, instead of repeating the two distinct information in the two matns
of al-Wagqidi separately, i.e., information that a group of companions set off for a

% Ibn Sa‘d, Muhammad b. Sa‘'d Mabi' al-Zuhri, Kitab al-Tabaqat al-Kabir, ed. ‘Ali Muhammad “‘Umar (Qairo:
Maktaba al-Khanji, 2001), II, 7.

% Ibn Tha'laba b. Malik b. Rabi‘a b. Thumama b. Matriid b. ‘Amr b. Sa'd Ibn Duhayr Lu'iyy b. Th'laba b. Malik b.
al-Sharid b. Abti Ahwan b. Fa'ish b. Duraym b. Qaym b. Ahwad b. Bahra’ b. ‘Amr b. Alhaf b. Quda‘a (see Ibn Sa‘d,
al-Tabagqat, 111, 161-163). According to al-Sam‘ani, al-Bahrani is a tribe descending from al-Quda‘a most of whose
members migrated to, and resided in, Hims, a city in al-Sham (see Sam ‘ani, Abii Sa“d ‘Abd al-Karim b. M. b. Mansar
al-Tamimi al-Sam‘ani. al-Ansab, ed. ‘Abd al-Rahman b. Yahya al-Mu'allimi al-Yamani (Qairo: Maktaba Ibn
Taymiyya, 1980), T, 344-345).
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campaign against a caravan belonging to Meccans and that nobody from among the
Ansar participated in the campaign, Ibn Sa‘d reconstructs a more cohesive story of the
raid by combining the information found in the two matns, by saying that it was a
campaign in which 20 Muhajirtin participated.

There are other differences between the two versions of the story that make this purpose
of Ibn Sa‘'d clear. For instance, while al-Wagqid1 provides two alternative information
regarding the number of those who participated in the campaign, i.e., 20 or 21, Ibn Sa‘d
prefers one of them over the other, i.e., 20.

Likewise, al-Wagqidi relates the information regarding the dialogue reported to had taken
place between the Prophet and Sa‘d b. Abtt Waqqas prior to the expedition in the form of
quotations. In fact, al-Waqid1 reports what he believes the Prophet had said to Sa‘d with
regard to target of the mission to Kharrar and to the cautioning of the Prophet of Sa‘d of
not to transgress Kharrar. Al-Waqidi does all of these by directly quoting either the
Prophet or Sa‘d b. Abtit Waqqas. On the other hand, Ibn Sa‘d digests both the information
about the purpose of the mission and the caution with regard to the territorial limit of the
mission into a single line of story where it is related in third-person narration, thus
achieving a more unified line of reporting of what they believed had taken place with
regard to the expedition.

While Ibn Sa‘d’s version is thus more cohesive, al-Wagqidi’s version is sometimes more
illuminating in some respects. For instance, Ibn Sa‘d provides no explanatory information
regarding why the campaign was consisted only of companions from among the
Mubhajirtin, but al-Wagqid1 explains this fact by referring to a treaty (probably the second
‘Aqaba) between the Prophet and al-Ansar.

Similarly, al-Wagqidi1 provides readers with more insights into the thoughts of Sa‘d b. Abi
Wagqqas upon not accomplishing the mission by stating what he said on the matter who
noted “Certainly, the Messenger of God, peace and blessings be upon Him, commanded
me not to transgress al-Kharrar. Otherwise, I would have certainly hoped to catch them
[i.e., the caravan].” On the other hand, Ibn Sa‘d seems to have less interest in detail such
as these which appears to represent nothing of value for establishing the authenticity of
the narrative being reported but rather seems to constitute more of a personal anecdote
towards the result of the expedition on the part of Sa‘d b. Abu Waqqas.

Thus, Ibn Sa‘d omits this personal note by Sa‘d b. Abai Waqqas from his teacher al-
Wagqidr's treatment of the expedition at the expense of achieving a more cohesive
narration of the event. As such, al-Wagqid1’s treatment sheds lights on the reaction of Ibn
Sa‘d to the result of the event, which might well constitute valuable information for
researchers today who place emphasis in the study of history on in the inner-self of
individuals in the past rather than outer events.?”

% It was one of the characteristics of Arabic (auto)biographical writing to emphasize the outer events, rather than
the mental development, of an individual’s life (M.].L. Young, “Arabic Biographical Writing,” in The Cambridge
History of Arabic Literature. Religion, Learning and Science in the ‘Abbasid Period, ed. M.J.L. Young et al., Cambridge
1991, 172). For an analysis, within the context of Taskopriizade’s autobiography, of how the tradition of pre-
modern Arabic (auto)biographical writing were received in the academia, see Ahmet Topal, "Arap Edebiyati
Otobiyografi Yazin Gelenegi: Tagkopriizade Ornegi" in Universal Journal of Theology 6 / 1 (Haziran 2021): 183-205
and The Autobiography of Taskopriizade: The Study of Pre-modern Autobiographical Writing in the Arabic
Literary Tradition (Istanbul: Giimiisev, 2021).
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3. The Expedition in Ibn Hisham’s al-Sira and its Comparison to Waqidi’s
and Ibn Sa‘d’s

Having thus provided with a comparison of the account of the expedition of Sa‘d b. Abii
Waqqas by al-Wagqidi and his student Ibn Sa‘d, this section provides with another version
of the expedition, which is by another eminent historian contemporary to him, namely
Ibn Hisham, as he describes in his well-known work al-Sira. In this section, I will first
provide with Ibn Hisham'’s version, followed by a comparison of his account of the story
with that of al-Waqid1 and of Ibn Sa‘d.

3.1. The Expedition to al-Kharrar in Ibn Hisham and its Comparison to The
Versions of al-Waqidi and Ibn Sa‘d

Here I provide the account of the expedition as it is found in Ibn Hisham’s al-Sira. Perhaps
the most salient feature of this version is its brevity. Ibn Hisham also mentions an
important report with regard to the chronology of the raid, which is that “the raid was
after Hamza-may God be pleased with him.” This dating of the expedition of Sa‘d b. Abui
Waqqas might appear to be contradictory to the dating of the expedition given by al-
Wagqidi, which is a matter that I will also cover in this section due to its relevance.

The expedition of Sa ‘d b. Abii Waqqas®®
Ibn Ishaq said:

Among those which the Prophet sent to campaign was Sa‘d b. Aba Waqqas
together with 8 raht® from among the Muhajirtin. He set off until he reached to
Kharrar of the Hijaz region. Then he returned without a fight.*

Ibn Hisham said:
Some scholars mentioned that this sending of Sa‘d was after Hamza.

Ibn Hisham’s account of the raid is very short compared to that of al-Wagqidi. This is partly
because of the fact that Ibn Hisham does not provide any chain of transmission unlike al-
Wagqidi, except that Ibn Hisham indicates that he transmits the account from Ibn Ishaq,
which is usual in his book as he is narrating the book itself from him.

Regarding those who were involved in the raid, Ibn Hisham mentions that they were 8
raht (one of the meanings of which is a number of men less than ten*!), which would make
a group of people less than 80 in total. On the other hand, in al-Waqid1’s account, the
number of those who participated in the raid are given as either 20 or 21.

Also worthy of mentioning is that while in Ibn Hisham’s account, it is explicitly stated
that these people were from among the Muhajirtin, in al-Waqidi’s account this is not
explicitly mentioned. In fact, al-Waqidi—after mentioning the number of those who
participated in the expedition and a brief description of the raid, which is more detailed
compared to Ibn Hisham’s account of the story —transmits a narration which states that

3 Ibn Hisham, al-Sira al-Nabawiyya, ed. Mustafa al-Saqa et al. (Cairo: Halabi, 1936), 251.

% See below.

“ The original reads: 138 &b als e &(for the idiom, see Edward William, Lane, An Arabic-English Lexicon Derived
from the Best and Most Copious Eastern Sources (Beirut: Librairie du Liban, 1968), 2639).

# Lane, An Arabic-English Lexicon, 1169. Another meaning of the word raht is given as “a man’s people, and tribe,
consisting of his nearer relations” (see Lane, An Arabic-English Lexicon).
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the Prophet did not send anyone from among the Ansar outside of Medina for campaign
or raid,*> which is something that implies that those participated in the raid of Sa‘d b. Abui
Wagqqas were from among the Muhajirtn.

As to the chronology of the raid, while it is before the Battle of Badr according to al-
Wagqidi, Ibn Hisham provides a narration in which it is said, “the raid was after Hamza-
may God be pleased with him.” This should be the uncle of the Prophet. The question
that needs to be asked here is “what does “after Hamza” (or “ba da Hamza” as it is
mentioned in Arabic) refer here?” Two main potential interpretations of the expression
‘ba da Hamza' might come to mind immediately: either “after Hamza’s conversion to
Islam” or “after the death of Hamza.”

As to the first possibility, we know that the Prophet did not start publicly inviting people
to Islam until the conversion of Hamza. His conversion to Islam therefore gave Muslims
strength.# It might be that Muslims made the first campaign against the polytheist
Quraysh with this new impetus.

If we would take the second possibility to be the case here, we would ascertain that the
campaign to al-Kharrar took place after Hamza was murdered in the Battle of Uhud,
which itself happened in the year 3/625, which would place the expedition to sometime
even after the Battle of Badr. Both of the interpretations seem to have some historical
problems in that there are narrations that contradict to them as is the case with the
versions of the story mentioned by Ibn Sa‘d and al-Wagqidi, as explored above. For
instance, the second possibility would place the expedition to al-Kharrar sometime after
the Battle of Badr, which would contradict with the dating given by al-Wagqid1.

It appears to me that the chronology of the raid given by Ibn Sa‘d and al-Waqid1 seem to
be more convincing because they look free from self-contradictions. The account which
al-Waqid1 narrates from some of the ulama’ (scholars, who was probably referring to
other historians whom al-Wagqidi fell back upon*) poses some historical problems if we
interpret the expression “ba da Hamza” in these two potential ways.

Thus, the expression ‘after Hamza’ ("ba da Hamza’) needs to be interpreted at the light of
other narrations on the matter in a way that we have an account of the story that is not
self-contradictory. As a matter of fact, there can be yet another reading of “ba da Hamza,”
which is ‘ba da [sariyyati] Hamza’, that is, ‘after the expedition of Hamza.” In fact, when
one checks classical sources to find out if there was a campaign led by Hamza, one realizes
that there was actually such an expedition, as described in classical sources of Islamic
history.

This expedition, which is referred to as Sariyya al-Hamza (the Expedition of al-Hamza),
apparently took place before the expedition by Sa‘d b. Abii Waqqas in the seventh month
of the migration of the Prophet to Medina,* which seems to pose no historical problems

2 Al-Wagqidi, al-Maghazi, 11.

# For more information on Hamza, see Hiiseyin Algiil, "Hamza", TDV Islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/hamza (01.10.2022).

# Some claim that such expressions refer to Ibn Ishaq, and that al-Waqidi was actually plagiarizing Ibn Ishaq’s
material and not giving the credit to him by citing him as one of his sources (see Mustafa Fayda, "Vakidi", TDV
Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/vakidi (06.10.2022)). However, there is no evidence proving
that this was in fact the case.

#Ibn Sa'd, al-Tabagat, 1, 6. See also Ibn Hisham, al-Sira al-Nabawiyya, 245-248.
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if we interpret Ibn Hisham’s expression “ba da Hamza” in this way.
4. The Narrative Change and Its Relevance to Islamic Historiography

The problem of narrative change in early Arabic historiography seems to have been
addressed mostly in terms of the process of transmission of reports from one generation
to the next.* In this regard, the likes of Wansbrough believed that not only Hadith, let
alone historical reports that made their way into such historical writings as al-Wagqidi’s
al-Maghazi, but also the Qur’an itself, was produced more than two centuries after the
time when it is claimed by Muslims to be revealed to the Prophet Muhammad between
the 6t- 7th centuries AD in the course of sectarian controversy.#

Going beyond Wansbrough, Crone and Cook argued that the traditional version of
Islamic history down to the reign of ‘Abd al-Malik was a later fabrication. 4 Crone
dismisses the entire Arabic tradition down to 680s and considers the historical narratives
in classical sources for the study of Islamic history as useless fictions.*

There were more optimistic scholars towards the classical Arabic sources for the study of
Islamic history and Watt is one of them. He believes that the narrative structure given in
the extant Arabic sources for the study of Islamic history is fundamentally sound.> Yet,
he firmly believes that later theological, legal, or political controversies distorted and
shaped the way historical events were told in the classical sources.>!

Thus, the narrative change in the Arabic historical sources were attributed, even by the
most optimistic views of the classical Arabic historical sources, to the distortions and
retellings that reshaped these sources during the transmission of the information down
to the next generations.

Unlike the previous scholarship in the West, the present work argues that the variations
or even sometimes conflicts seen in these classical sources with regard to a single event
should not be taken at the outset to represent bias, pejorative editions, or even
disingenuous manipulations of history, but rather as representations of personal choices
of scholars to choose what they consider the most correct report. Their efforts aimed at
achieving a more cohesive narrative of the events as illustrated in Ibn Sa‘d’s version of
the expedition of Sa‘d b. Abtt Waqqas especially when compared to al-Wagqidi’s version
of the event, which is in line with the general characteristics of collections (akhbar)
literature and digests.>

5. Discussion

With the comparison of the three primary sources of Islamic history within the scope of
the expedition to al-Kharrar led by Sa‘d b. Abit Waqqas, namely al-Waqid1's al-Maghazi,
Ibn Sa‘d’s al-Tabagat al-Kubrd, and Ibn Hisham’s al-Sira, the present work provides
valuable insights into the nature of these sources and what to look for in them when

# Humphreys, Islamic History, 86.

¥ Humphreys, Islamic History, 86. See also John Wansbrough, Quranic Studies: Sources and Methods of Scriptural
Interpretation (Oxford: Oxford University Press, 1977).

# Humpbhreys, Islamic History, 87. See also Patricia Crone and Michael Cook, Hagarism: The Making of the Islamic
World (Cambridge: Cambridge University Press 1977).

* Humphreys, Islamic History, 87.

% W. Montgomery, Watt, Muhammad at Medina (Oxford: Clarendon Press, 1956), 336.

51 Watt, Muhammad at Medina, 336-337.

%2 Humphreys, Islamic History, 73.
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conducting research in any area of Arabic and Islamic studies, including but not limited
to, Arabic language and literature, Islamic law, Hadith and Qur’anic studies.

In this regard I have shown, for instance, when compared to al-Waqidi’s version of the
expedition to al-Kharrar, Ibn Sa‘d’s version of the story might be less useful for scholars
who are interested in the history of ideas and mental developments of individuals, which
is an approach towards historical sources that has gained a foothold in the study of pre-
modern (auto)biographical writings in the Arabic literary tradition in recent times.> For
those who are interested in the personal development of individuals and ideas, al-
Wagqid1's al-Maghazi might be a better place to look at.

Moreover, the comparison also reveals that for those of us who study these texts now, it
is important to keep in mind that al-Wagqidi allows different voices to be heart in the
account of the expedition of Sa‘d b. Abti al-Waqqas in comparison to Ibn Sa‘d, and this
attitude of al-Waqidi towards different opinions may be true in the rest of his al-Maghazi.*

As a matter of fact, I have highlighted several places in Ibn Sa‘d’s account of the
expedition where he eliminates certain reports and thus does not include them in his
Tabaqat, reports which had made their way into his teachers” account of the expedition to
al-Kharrar in his al-Maghazi. This should not come to mean that Ibn Sa‘'d’s selectiveness
is pejorative or bias, but rather, it means that although Ibn Sa‘d’s intellectual efforts to
choose the most correct opinion(s) in this account should be considered as important
contributions to biographical writings in the Arabic literary tradition and historiography.
On the other hand, this paper also demonstrates within the scope of the expedition to al-
Kharrar that one should not content himself with Ibn Sa‘d’s version of accounts and
should also consider seeing al-Waqidi’'s version of events if one is interested in different
opinions about any given event which made its way into the Islamic historiography.*

In an effort to eliminate what initially might appear as disparities in the description of the
events mentioned in these classical sources for the study of Islamic history, one should
not content himself/herself with one version of the story and should rather take into
consideration of the same event in other sources. Ibn Hisham’s account of the campaign
to al-Kharrar included several aspects of the event which are somewhat vaguely
described, such as is the case with the dating of the expedition, where he notes that it took
place after Hamza, which could be interpreted in three different ways. Looking at other
sources such as Ibn Sa‘'d’s al-Tabaqat and al-Waqid1's al-Maghazi, we found that only one
of them holds true when judged against the historical data available therein.

$Especially noteworthy, in this regard, is Dwight F. Reynolds, (ed.) Interpreting the Self: Autobiography in the Arabic
Literary Tradition (Berkeley: University of California Press, 2001), which represents a turn in the study of pre-
modern Arabic autobiographical writing in the West, which was hindered for more than half a century after
Rosenthal wrote his influential work on the subject (see Franz Rosenthal, “Die arabische Autobiographie,” in Studia
Arabica 1 (1937): 3-40).

5 This is not to say that al-Waqidi does not make any choices between the historical data available to him. On the
contrary, al-Waqidi also does make editions and selections when he deems necessary and does not necessarily
leave it to each reader to go through the process of choosing the best and most correct opinion about the details of
a given event (see, in this regard, Ramazan Topal, “Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde Yer Alan Medine D&nemi
ile Alakali Siyer Rivayetlerinde Olaylarin Tarihlendirilmesi” in Hadis ve Siyer Arastirmalar: 8/1 (2022) 7-45, pp. 14-
15.) See also, in this regard, Ramazan Topal, Siyer-Hadis iliskisi Ahmed b. Hanbel'in Miisned’i Ozelinde (Istanbul: Siyer
Yayinlari, 2022), 28.

% See Ibn Sa‘d, Muhammad b. Sa‘d Mabi" al-Zuhri, Kitab al-Tabaqat al-Kabir, ed. ‘All Muhammad ‘Umar (Qairo:
Maktaba al-Khanji, 2001), I, 7.
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We should also keep in mind that there will always be variations, especially in the details
of events not only those which had taken place in the distant past but also even those
which have taken place in recent years. As long as one can ascertain the core of a given
event in several sources, one should consider himself/herself in a good position to talk
about or comment on the event in their research. Overemphasizing the variations and
conflicts with regard to the details of the event that are found in various classical sources
with regard to past events does not seem to go beyond manifestations of an unjustified
mistrust towards Muslim historiography.

Furthermore, this unjustified mistrust towards the classical sources for the study of
Islamic history sometimes leads scholars to adopt an inconsistent methodology in their
works. Crone, for instance, make use of the historical data in classical historical sources
for personal and tribal names.**Even going beyond that, she uses the historical data
available in these classical works to make a case. For instance, she claims that Mu ‘awiya
allied with the Syrian tribe known as Kalb, which in its turn was allied with many other
Syrian tribes and all the allies, who were collectively known as the Quda‘a. Apparently
relying on classical sources as al-Mas‘uidi, Crone describes the details of how much the
caliphate should pay each one of the 2000 members of the confederacy of the Quda‘a
stipends of 2000 dinars a year (i.e., sharaf al- ati’) on a hereditary basis.>”

Thus, even those scholars who show almost complete mistrust to historical data found in
classical sources for the study of Muslim societies make use of this very data which they
consider untrustworthy, which constitutes a methodological problem on their part.

6. Conclusion

The present study shows, within the scope of the expedition of Sa‘d b. Abii Waqqas, that
changes in the narrative structure seen in classical Arabic sources for the study of Islamic
history should be attributed to the genuine intellectual efforts of historians.

I argued that Ibn Sa‘d seem to have aimed at having a cohesive narrative of the
expedition. Thus he combines the disjoint pieces of information found in al-Maghazi by
his teacher al-Waqjid1 together into a smooth narrative, as the latter’s aim, just like that of
other authors of akhbar literature, was probably mainly to collect all the data available to
him rather than digesting them into a single line of narration.

Ibn Sa’d’s efforts to achieve a single line of a story in the description of the expedition to
al-Kharrar should be taken as a positive contribution to the study of Islamic
historiography on the part of Ibn Sa‘d. Moreover, I showed that there is no evidence to
support the idea that the narrative change seen between the description of the event by
Ibn Sa’d and al-Wagqidi and others is a representation of a disingenuous manipulation of
the akhbar literature. Furthermore, I demonstrated the inconsistencies of adopting such
an approach towards these classical sources.

I'also showed within the scope of the expedition to al-Kharrar that this process of refining
the historical data which a given historian receives from their predecessors does not seem
to have a malicious intent on the part of the historian. Rather, I argued that combining

% Patricia Crone, Slaves on Horses: The Evolution of the Islamic Polity (New York: Cambridge University Press, 1980),
30.
% Patricia Crone, “Were the Qays and Yemen of the Umayyad period political parties?” Der Islam, 71 (1994): 44.
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pieces of information into a single line of story as much as possible naturally includes
preference of one opinion over another, omissions of chains of transmissions, etc., which
all come down to the process of refinement of one’s predecessors’ draft into a better
monograph, which manifests itself, as explained above, in a comparison such as the one
carried out in the present work of the general characteristics of collections (akhbar)
literature and digests. This is further supported by the fact that this refinement process,
which is seen even in al-Maghazi of al-Waqidi as noted above, is not peculiar to maghazi
literature; rather, this seems to be a continuing effort on the part of the historians across
collections and digests, though one that seems to be more apparent in the latter.
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Arap Halk Nazim Sekillerinden Biri Olan Kine ve Kane Tiirii

Halis DEDE !

Oz

Kane ve Kane, genel goriise gore hicri besinci asir civarinda Irak bolgesinde Bagdatlilar arasinda
ortaya ¢ikan ve halk diliyle yazilmis yedi siir tiirlinden biridir. Fasih siir vezinlerine ve diline bagh
kalmayarak halk dilini/agzin1 kullanmis ve kendisine 6zgii dl¢iitler edinmistir. ez-Zekalus ve el-
Bataihi olarak da isimlendirilen bu tiir, ortaya ¢iktig1 ilk zamanlarda daha ¢ok hikdye, hurafe,
dedikodu ve asilsiz haberleri ihtiva etmistir. Hicri altinci ve yedinci asirlara gelindiginde Ibnu'l-
Cevzi ve Semsuddin el-Vaiz gibi sahsiyetlerin buna yonelmelerinden dolay1 bu tiir, gelisip ilerlemis
ve daha ¢ok ziithd, mesel, hikmet ve vaaz/nasihat gibi konularda nazmedilir olmustur. Burada bu
tiirlin; nazim bigimleri icerisindeki yeri, tarihi gelisimi, vezin 0l¢iisii, oncii sahsiyetleri vb. gibi
yonleri iizerinde durulmus ve bu edebi tiir iizerindeki calisma boslugu kapatilmaya ve okuyuculara
toplu bir malumat verilmeye calisilmistir. Calismanin sonunda bahsi gegen siir tiiriiniin,
edebiyatcilar arasinda kullanilagelen, halkin tevecciihiine mazhar olmus ve insamin i¢ alemine
seslenen zevkli bir edebi tiir oldugu sonucuna varilmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagat, Siir, Halk Nazim Tiirleri, Kane ve Kane, Kafiye.
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One of the Arabic Folk Poetry Forms, Kane wa Kine Type
Halis DEDE!

Abstract

Kane wa Kane, which emerged among the people of Baghdad in the Iraqi region in the fifth
century Hijri, is one of the seven types of poetry written in the vernacular. Fasih did not
stick to the poetic meters and language, he used the folk language/dialect and acquired his
own unique meters. This genre, which is also called ez-Zakalus and al-Bataihi, contained
mostly stories, superstitions, gossip and unfounded news in the early days when it
emerged. When it comes to the sixth and seventh centuries of the Hijri, this genre has
developed and progressed due to the inclination of personalities such as Ibnu'l-Cevzi and
Semsuddin al-Vaiz, and it has been written mostly on subjects such as asceticism, parable,
wisdom and sermon/advice. Here is this species; its place in verse forms, its historical
development, meter scale and taf‘iles, leading figures etc. It has been focused on aspects
such as these and it has been tried to close the work gap on this literary genre and to give a
collective information to the readers. At the end of the study, it was concluded that the
aforementioned type of poetry is an enjoyable literary genre that has been used among men
of letters, has won the favor of the public, and appeals to the inner world of people.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Poetry, Folk Poem Types, Kane wa Kane,
Rhyme.
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Giris

Arap edebiyatinda cahiliye déneminden giliniimiize kadar pek ¢ok nazim sekli
kullanilmistir.® Bunlardan bazilari, ilk donemlerde kullanilan recez,* kasid® ve remel® gibi
fasih dille nazmedilip belli kural ve dlgiileri olan tiirlerdir. Bazilari ise sonraki asirlarda
ortaya ¢ikmus, belli kural ve 6lgtileri olmayanlardir ki bunlar, yedi tiirden miitesekkildir.
Bu tiirler: es-Si‘ru’l-Karid,” el-Muvassah®, ed-Dilbeyt,® ez-Zecel,’° el-Mevdliyd,'! el-Kéne ve Kine
ve el-Kiimd’dir.”? Bu tiirler fasih siir vezinlerine ve diline baglh kalmamus; halk dilini/agzin
kullanmis ve kendisine 6zgii vezinler edinmistir.’* 56z konusu tiirlerden {i¢ tanesi mu‘rab
(i'rab kurallarmin uygulandigr) olup hicbir zaman melhéin (i‘'rab kurallarma riayet
edilmeyen, hatali kullanimlar) olarak gelmeyenlerdir ki bunlar: es-Si‘ru’l-Karid, el-
Muwvagsah ve ed-Dilbeyt’ dir. Uc tanesi de daima melh{in olarak kullarulanlardir ki bunlar:
ez-Zecel, el-Kine ve Kine ve el-Kiimd’dir. Bir tanesi de hem mu‘rab, hem melhiin olarak
kullanilmistir ki o da el-Mevaliyd’dir.'

3 Kadim Arap siirinde nazim sekilleri ve dlgiileri hakkinda genis bilgi i¢in bk. Ahmed el-Hasimi, Mizdnu'z-Zeheb fi
Sind'ati $i'ri’l-Arab (el-Memleketu’l-Muttahide: Muessesetu Hindavi, 2017), 137-154; ibrahim Yilmaz, “Klasik Arap
Siirinde Nazim Sekilleri (Vezin Sayis1 ve Kafiye Yoniinden Klasik Arap Siir Sekilleri)”, Atatiirk Universitesi iluhiyut
Fakiiltesi Dergisi 22 (2004), 109-136.

4 Savag meydanlarinda, carsi-pazar yerlerinde veya giinliik hayatta irticali olarak sdylenen birkag beyitlik kisa siir
olan recez hakkinda genis bilgi igin bk. Emil Bedi’ Ya’kiib, el-Mu'cemu’l-Mufassal fi ‘[lmi’l-‘Arid ve'l-Kifiye ve
Funiini’s-Si'r (Beyrut: Déru’I-Kutubi’l-Hmiyye, 1991), 82-88; ibrahim Yilmaz, “Recez Bahrinin Arliz Sekilleri”,
Gukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/2 (2004), 129-186; Kemal Tuzcu, “Arap Siirinde Recezin Ortaya
Cikis1”, Niisha: Sarkiyat Arastirmalart Dergisi 34 (2012), 31-44.

5 fki musradan olusmus ve son musralar birbiriyle kafiyeli beyitlerden miitesekkil manzumeler olan kasid tiirii
hakkinda genis bilgi igin bk. en-Nu'méan Abdulmuteal el-Kadi, Si’ru’l-Futihi’l-Islimiyye fi Sadri’l-Islim (B.y.:
Mektebetu’s-Sekafeti’d-Diniyye, 2005), 219-222; Mahmut Ustiin, “Baslangigtan Giiniimiize Arap Edebiyatinda
Kullanilan Nazim Ttirleri”, Sarkiyat Mecmuas: 40 (2022), 126-127.

©Mana itibariyle iyi ancak vezin agisindan beyitlerin yapisi birbirine uymayan siir tiirti demek olan remel hakkinda
genis bilgi icin bk. Ya’kib, el-Mu'cemu’l-Mufassal, 88-93; ibrahim Yilmaz, “Remel Vezni (Remel Veznindeki
Degismeler)”, Tabula Rasa: Felsefe-Teoloji 6/17 (2006), 159-187.

7 Recez’den kesilmis siir veya mutlak anlamda siir demek olan Si‘ru’l-Karid hakkinda genis bilgi icin bk. el-Hasan
b. Ragik el-Kayrevani, el-'Umde fi Sind’ati’s-Si’r ve Nakdih, thk. en-Nebevi Abdulvahid $a’lan (Kahire: Mektebetu'l-
Handi, 2000), 292-298; ismail Durmus, “Siir”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul, 2010), 39/144-154.

8 Beytin basinin kafiyesini gosterdigi/kafiyesine delalet ettigi siir veya musralarin ilk harflerinin bir kelime
olusturdugu siir demek olan el-muvassah tiirii hakkinda genis bilgi i¢in bk. Mustafa Sadik b. Abdurrezzak er-Rafii,
Téarihu Adabi'l-Arab (Daru’l-Kitabi’'l-Arabi, ts.), 3/104-109; A. Yasar Kogak, “Endiiliis Muvassahalar”, Niisha:
Sarkiyat Arastirmalar Dergisi 1/3 (2001), 111-118; Ramazan Sahin, Osman Bektas el-Mevsili ve Siiri (Konya: Egitim
Yaymevi, 2019), 258-271.

° Farscada iki anlamina gelen “da” ile “beyt” kelimelerinden olusmus ve iki dize/iki beyit demek olan ed-Dtibeyt
hakkinda genis bilgi icin bk. er-Rafii, Tarihu Adabi’l-Arab, 3/110-111.

10 Zecel sozliikte: atmak, itmek, posta giivercini gondermek, yiiksek ses ¢cikarmak ve nagmeli insan/giivercin sesi...
gibi anlamlara gelir. (Ebu’l-Hasan Ali b. {smail Ibn Side, el-Muhkem ve’l-Muhitu’l-A‘zam, thk. Abdulhamid Hindavi
(Beyrut: Darw’l-Kutubi'l-flmiyye, 1421), 7/295-296.) 1stilahta ise dil kurallarma uymayip yerel/mahalli telaffuzlar: temel
alan halk siir tiiriiniin ismi seklinde tanimi yapilmustir. Ya'kab, el-Mu ‘cemu’l-Mufassal, 250. Zecel hakkinda genis bilgi
bk. Kamran Abdullayev, “Endiiliis Edebiyatinda Zecel”, Baki Devlet Universitesi Ilahiyyat Fakiiltesi'nin Elmi
Mecmuasi 26 (2016), 387-395; Musa Yildiz, “Zecel”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul, 2013), 44/176-177.

1 Arap halk tiirkiileri gesitlerinden/formlarindan ve halk agziyla/diliyle kaleme alinip sOylenen nazim
sekillerinden biri olan mevaliya hakkinda genis bilgi icin bk. Muhammed Zagll Selam, el-Edeb fi’l-Asri’l-Eyyiibi
(Iskenderiyye: Muessesetu’l-Maarif bi’-Iskenderiyye, 1990), 360; Ismail Durmus, “Mevaliyya”, TDV Islim
Ansiklopedisi (Ankara, 2004), 29/426-427.

12 Ramazan’da insanlar1 sahura kaldirmak igin sdylenen ve dort tef’ileden olusup ilk ticii esit, dordiinciisti vezin
itibariyle digerlerinden uzun olan el-Kiima tiirii hakkinda genis bilgi icin bk. Selam, el-Edeb fi'l-Asri’l-Eyyiibi, 361-
362.

13 Selam, el-Edeb fi'l-Asri’l-Eyyiibi, 356.

1 Sihabuddin Muhammed b. Ahmed b. Mansar el-ibsihi, el-Mustetraf fi kulli fennin mustezraf (Beyrut: ‘Alemu’l-
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Edebiyatcilar, s6z konusu asirdan itibaren bu tiirleri 6nemsemis ve bazilarin kullanarak
kitaplarinda toplamislardir. Baz: sairlerin edebi zayifliklar: ve halkin fasih dile kars:
tutumlarinin zayiflamasi gibi nedenlerden 6tiirii ammicenin yayginlasmasi sonucu basta
Endiiliis olmak tizere Misir, Sam ve Irak gibi bolgelerde bu tiirlerin kullanimi suyu
bulmustur. Insanlar, bu halk siiri tiirlerine tevecciih gdstermislerdir. Ciinkii lafiz
siislemeleri, kelime oyunlar1 ve agir sanat etkinlikleriyle ugrasarak insani ve nefsani
birtakim hislerden uzaklasan fasih siir kaliplarimin aksine bu tiirleri kendi duygularina,
diisiincelerine ve benliklerine daha yakin gormiislerdir.!>

ifade edildigi iizere Kine ve Kane de geg asirlarda ortaya cikan ve belli kaide ve dlciileri
olmayan bu tiirlerden biridir. Kdne ve Kine, halk siirinden (halk agziyla/’ammice yazilan
siir) bir tiir oldugu i¢in bu tarzda siir yazan sairler, bazi i‘rab kaidelerine ve kafiye
oOlgiilerine bagli kalmamis/kalmak mecburiyetinde olmamuis ve siirlerinde daha serbest
hareket etmislerdir. Dolayisiyla siirde fasih olmayan lahinli/hatali ifadeler yogunlukta
olmustur.'®

Bu konu iizerinde ne Tiirkiye’de ne Arap aleminde derli toplu bir ¢alismanin yapilmadig:
tespit edilmistir. Ornegin Tiirkiye'de sadece Mahmut Ustiin'{in “Baslangictan Giiniimiize
Arap Edebiyatinda Kullanilan Nazim Tiirleri” adli eserinde 6zet olarak ele alinmistir.
Arap aleminde ise Hasan Abbas, er-Rafii ve el-Hilli gibi bazi yazarlarin eserlerinde
konuyla ilgili bilgiler par¢a par¢a sunulmustur. Halbuki bu tiiriin ortaya ¢iktigr ilk
giinden giiniimiize kadar, 6rnegin asagida da kendisinden birkag 6rnek siir aldigimiz ve
hicri 1000 yilinda vefat etmis Muhammed Halebi el-Kavvas gibi gesitli sairlerin
eserlerinde bu vezinde siirlerin kaleme alindig1 goriilmektedir. Aktif bir sekilde
kullanilan s6z konusu bu tiiriin taninmasi ve bilinmesi amaciyla bu ¢alisma yapilmistir.
Bu ¢alismada siirin bir takim kaide ve kaliplara bagh kalmaksizin kendisiyle yazildig:
Kéne ve Kine tiiriiniin; nazim bigimleri igerisindeki yeri, tarihi gelisimi, konuyla alakal
bazi kavramlar, vezin 0l¢iisii ve tef'ileleri, oncii sahsiyetleri ve bu tiirde kullanilan bazi
ornek siirler ele alinarak izah edilmeye calisilmistir. B6ylece bazen basina el takis1 da
eklenerek kullanilan bu edebi tiir {izerindeki ¢alisma boslugu kapatilmaya ve
okuyuculara bir nebze olsun toplu malumat verilmeye calisilmigtir.

1. Kavramsal Cerceve

Konunun daha iyi anlagilmasi ve kavranmasi i¢in ¢alismada kullanilan bazi terimlerin
izah edilmesi faydali olacaktir. Bu terimlerin belli baghlar1 sunlardir:

Beyit: Sozliikte: "ev", "bolge/mahalle”, "takdir etmek/6l¢mek” ve "yapmak" gibi anlamlara
gelir.”” Istilahta ise "Belli parcalardan/tef‘ilelerden olusan ve kafiye ile biten tam bir
kelam/ctimle" demektir. Bagka bir ifadeyle "Nazim tiiriiniin en kiigiik parcasidir ki ondan
daha kiiglik pargalar, manzume sayilamamaktadir".'® Beyitler, misra’ veya kasim adi

Kutub, 1419), 446; Mustafa ibi@, Arap Dilinde Fasih ve Ammi Dil (Ankara: Songag Yayincilik, 2022), 96-100.

5 Selam, el-Edeb fi'l-Asri’l-Eyyibi, 356-357; Halil Ibrahim Kocabiyik, “Arap Nahiv Ilminin Dogusu”, Arap
Edebiyatinin Gelisim Seriiveni (Konya: Pelet Yayinlari, 2022), 69-79.

16 Ya'kib, el-Mu ‘cemu’l-Mufassal, 382; Semsuddin Yasuf b. Kizoglu Sebt ibnu’l-Cevzi, Mir’dtu’z-Zaman fi Tevdrihi’l-
A’ydn, thk. Muhammed Berekat vd. (Dimagk: Déru’r—Riséleti’l—Alemiyye, 2013), 346; Halil Ibrahim Kocabiyik,
“Arap Nahiv Ilminin Geligimi”, Arap Edebiyatinin Gelisim Seriiveni (Konya: Pelet Yayinlari, 2022), 95-120.

7 el-Halil b. Ahmed b. Amr el-Ferdhidi, Kitibu'l-Ayn, thk. Mehdi el-Mahzimi - es-Samird’i (B.y.: Dar ve
Mektebetu’l-Hilal, ts.), 8/138.

18 Mehmet Unal, Bandirmalizade Mustafa Hagim Efendi’nin Divan-1 Manzumesi (Isparta: Fakiilte Kitabevi, 2019), 46.
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verilen iki esit par¢adan olugsmaktadir ve birinci misra“a sadr, ikincisine de ‘actiz denir."

Bahir: Sozliikte: "bol su", "tuzlu su", "bolluk", "genislik", "comertlik" ve "koy/kirsal yer"
gibi manalara gelir.? Istilahta ise "Siir vezinleri veya Arap siirinin farkli/cesitli miizikal
ritimleri" demektir.2!

Kafiye: Sozliikte: "boynun arkasi”, "ense" ve "bir seyin sonu" gibi manalara gelir.??
Istilahta ise "beyitteki son harften (kendisinden 6nceki harekeli harfle beraber) ilk sakin
harfe kadar olan kistm"? ya da "beyitlerin sonunda tekrarlanan harfler" seklinde tarif
edilir.2*

Revi: Sozliikte: "suya/siite kanmak”, "ip egirmek"”, "sarmak" ve "giizel manzara" gibi
manalara gelir.?® Istilahta ise "beytin kendisiyle bittigi harf/ses"? ya da "kafiye sisteminde
tekrar edilen son sahih harf"? demektir.

Satir: Sozliikte: "yarim", "boliim", "yon", "e dogru" ve "uzaklik" gibi manalara gelir.?
Istilahta ise "Misra‘ veya kasim ya da beytin yaris1” (iki boliimiinden her biri) demektir.?

Tef‘ile: Siilasi mezit ruba'i kaliplardan tef'il mastarinin bir kullanim sekli olan tef'ile,
1stilahta "vezni olusturan parcalardan her biri"® veya "aruz vezinlerinin beyitlerini teskil
eden miizikal lafzi yap1 parcalarmin her biri" anlama gelir.?!

Vezin: Sozliikte: "0l¢li", "agirlik-hafiflik", "giigliilitk/saglamlik”, "karsiik" ve "denklik"
gibi manalara gelir.? Istilahta ise "tef‘ilelerden meydana gelen yapi1"ya denir.®

2. Kane ve Kane

Yukarida da ifade edildigi tizere Kéne ve Kane halk siir tiirlerinden biridir. Burada onun
tarihi gelisimi, vezni, tef‘ileleri, boyle bir adla isimlendirilmesi, kapsami ve igerdigi
konular detayli bir sekilde izah edilmeye calisilacaktir.

2.1. Tarihi Gelisimi

19 Ya'kdb, el-Mu'‘cemu’l-Mufassal, 169. Beyit hakkinda genis bilgi i¢in bk. Nihad M. Cetin, “Beyit”, TDV Islam
Ansiklopedisi (istanbul, 1992), 6/66; Mehmet Unal, Tiirk-Islam Edebiyati (istanbul: Lisans Yayinlari, 2020), 151-152.

2 fbn Side, el-Muhkem ve'l-Muhitu’l-A zam, 3/319-320.

2 Ya'klb, el-Mu'cemu’l-Mufassal, 164. bahir hakkinda genis bilgi i¢in bk. Nihad M. Cetin, “Bahir”, TDV Islam
Ansiklopedisi (istanbul, 1991), 4/484-486.

2 el-Ferahidi, Kitabu'l-Ayn, 5/222.

2 Ya'kib, el-Mu‘cemu’l-Mufassal, 347.

2 Kafiye hakkinda genis bilgi i¢in bk. Ya'klb, el-Mu ‘cemu’l-Mufassal, 347-374; Ahmed Said Tungpinar, “Hamid b.
Ali b. Ibrahim el-Imadi‘nin (1171/1758) Siirlerinde Vezin ve Kafiye”, Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/1
(2015), 338-341.

% [bn Side, el-Mulkem ve’l-Muhitu’l-A‘zam, 10/352-354.

% Ya'kiib, el-Mu ‘cemu’l-Mufassal, 247.

7 {smail Durmus vd., “Kafiye”, TDV Islém Ansiklopedisi (istanbul, 2001), 24/149; Mehmet Unal, Mesti Divani (Isparta:
Fakiilte Kitabevi, 2020), 76.

2 el-Ferahidi, Kitabu'l-Ayn, 6/233-234.

» Ya'klb, el-Mu'‘cemu’l-Mufassal, 276, Ramazan Ege - Sadullah Tilkitas, “Abdurrahman b. Ahmed b. Ali el-
Humeydi’de Methiye Ornekleri”, APJIR- Academic Platform Journal of Islamic Research 6/2 (2022), 205.

% Tungpinar, “Vezin ve Kafiye”, 326.

31 fsmail Durmus, “Tef‘ile”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul, 2011), 40/273; Selahattin Fettahoglu, “Arap Aruzu,
Genel Esaslar1 ve Zorunlu Vezin Degisimleri”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi 12/64 (2019), 50-56.

3 fbn Side, el-Muhkem ve’l-Muhitu’l-A‘zam, 9/109-110.

® Tungpinar, “Vezin ve Kafiye”, 326; Mehmet Unal, Bandirmalizade Mustafa Hasim Efendi’nin Divan-1 Manzumesi,
(Isparta: Fakiilte Kitabevi, 2019), 48.
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“Kane ve Kane” siir tiirliniin ne zaman ortaya ¢iktigi konusunda net bir bilginin
olmadig1,% “el-Mevaliya” ile beraber bu tiiriiniin Irak halkina/bdlgesine 6zgii oldugu
belirtilmistir. Genel goriise gore hicri besinci®® veya altinci asirlarda ortaya ¢ikmus,
Bataihlilerin (z=d)% onu sevmeleri ve ona yonelmeleri nedeniyle bu tiir giirler, “el-
Bataih1” olarak adlandirilmistir.’” Dicle’deki denizciler de Iraklilardan bu tiirii alip
kullanarak onu has siirleri haline getirmislerdir.®® Bu tiirde genellikle halk agzi/‘ammice
ifadeler agirliktadir.® Bagka bir goriise gore ise Kane ve Kane kadim bir siir tiirtidiir ve

Irak bolgesinde hicri {iclincii asirda veya ondan kisa bir siire sonra ortaya gikmistir.4

“Kane ve Kane”'nin, zecel bahrinin bir kismi oldugu ve zecelde olmayan bir takim
farkliliklar ve degisikliklerden otiirii ondan ayrildig: ifade edilmistir.#! Ciinkii “Kane ve
Kane”’nin dongiisii iki beyit {izerine olmaktadir ki bu iki beyitten her birinin satrinin tek
bir kafiyesi vardir. iki beytin ilk iki satri, vezin cihetiyle birdir/aynidir; ancak son iki
satr1 vezin cihetiyle birbirinden farklidir. Eger birlesik déngiiler seklinde yani dongiisti,
her satirda iki tef'ile iizerinde degil de dort tef'ile iizerinde olursa ciftli beyitlerin darblar:
(ikinci satrin son tef’ilesi) bir kafiye {izerinde birlesir/ayni olur. Ancak tekli beyitlerin
arzlari (ilk satrin son tef‘ilesi) bazen bagka bir kéfiye {izerinde birlesir/ayn1 olur, bazen de
ayni olmayabilir.# Ornegin:

& ol S ey A A
i N 335 & 9 o

dizelerinde dongii iki beyit {izerinde donmekte ve her satirda iki tef'ile bulunmaktadir.
Siirin kafiyesi, ikinci satirn sonundaki (!l kelimesinin (» harfleri tizerinde
gerceklesmistir. Siirin devaminda ciftli beyitlerin (2,4,6...) hepsi bu (» Kkafiyesi ile
bitmektedir. Bu siir, her satirda iki tef‘ileyle degil de, dort tef'ileyle de yazilabilir ki o da
su sekilde olur:

oLk Fsow 2 L T
Burada ise dongii bir beyit tizerindedir ve her satirda dort tef‘ile bulunur. Kafiyesi yine

beytin sonundaki ¢l kelimesinin ¢ harfleri tizerinde gergeklesmistir. Siirin devaminda
her beytin (1,2,3...) sonu bu o kafiyesi ile bitmis olur.

3 er-RAfid, Tarihu Adabi’l-Arab, 3/117.

3 [hsAn Abbas, Tarihu'n-Nakdi’l-Edebi ‘Inde’l-Arab (Beyrut: Daru’s-Sekafe, 1983), 579.

% Spzlitkte bataklik ve kamislik gibi manalara gelen @ik, Giiney Irak’ta bir bolgenin ismidir ki buna nispetle
halkina Bataihliler denmistir. Bu konuda genis bilgi i¢in bk. Hakki Dursun Yildiz, “Battha”, TDV Isldm Ansiklopedisi
(Istanbul, 1992), 5/195-196.

% Abbas, Tarihu'n-Nakdi’l-Edebi, 579.

3% Abbas, Tarihu'n-Nakdi’l-Edebi, 579.

¥ Ebu’l-Hasan Ali b. Mtsa b. Sa“id el-Endelasi, el-Muktataf min Ezdhiri’t-Tarf (Kahire: Sirketu Emel, 1425), 239.

“ el-Endeldsi, el-Muktataf, 15.

41 or-RAfil, Tarihu Adabi’l-Arab, 3/117.

2 Mustafa Ibis, ATLAL: Siirde, Sevgilinin Geride Biraktigi Mekan ve Harabelerine Duyulan Ozlem (Ankara: Songag
Yayincilik, 2021), 136.

° Sevki Dayf, Tarihu'l-edebi’l-Arabi (Masir: Daru’l-Ma'‘arif, 1960), 10/5/426;
https://www.hindawi.org/books/79072819/3.3/ (10.12.2022).
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Bir goriise gore el-Kine ve Kine tiirli miistakil bir tiir degil, muctes ile mecz{i'r-recez
bahrinin pargalarindan olusan toplama bir nazimdir. Ciinkii bunun iki tef‘ileden olusan
ilk satrinm (&Sl uium‘n), higbir farklilik olmaksizin muctes bahrinin bas kismiyla ayn1
oldugu ve ikinci satrinin da kafiyesindeki baz: farkliliklar disinda mecz{i'r-recez bahriyle
benzerlik gosterdigi soylenmistir.# Ancak bize gore bu goriise ihtiyatla yaklagilmalidir.
Ciinkii muctes bahrinin ilk satri, ii¢ tef‘ileden meydana gelmektedir. Bunun ise iki veya
birlesik olarak kullanilirsa dort tef‘ilesi mevcuttur. Kald1 ki vezinler bir biitiin olarak degil
de pargalanarak tahlil edilirse bunlarin her birinin digerine benzedigi yonlerinin olmasi
dogaldur.

Hicri altinc ve yedinci asirlarda Imam Cemaluddin Ibnu’l-Cevzi (6. 597/1201),% es-Seyh
Semsuddin Muhammed b. Ahmed el-Kafi el-Vaiz (6. 676/1277)% ve Semsuddin
Muhammed el-Vaiz¥ gibi sahsiyetler bu nazim tiirtinii hikmet, ziihd, emsal ve mevize
gibi konularda kullanmaya baslamiglardir.#® Bu tiirde siir kaleme alan bir diger sair
Bagdathh Ebfi Manstr b. Nukta el-Musahhir (6. 597)'dir.# O'nun ramazanda el-Kédne ve
Kane tiirtinde siirleri nagmelerle terenniim ederek insanlar1 biiyiileyip kendisine hayran
biraktigr soylenmistir. Onun hakkinda: “O, isinde mahir ve meshur biridir. Isi de
sarkicilik ve el-Kdne ve Kine turiinde calismaktir” denilmigtir. Clinkii o bu sanati
kullanarak zarif ifadeler dile getirmistir. Bu tiirde eser veren diger bir sairin Irakl el-
Haciri (6. 632)* oldugu ifade edilmistir.5!

Buraya kadar verdigimiz bilgilere istinaden bu tiiriin hicri 4.-5. asirlarda iptidai olarak
tezahiir ettigini ve hicri 6.-7. asirlarda tekamiiliinii tamamlayarak bir edebi tiir haline
geldigini soylememiz miimkiindiir.

2.2. Vezni ve Tef‘ileleri

“Kane ve Kane” siir tiirliniin bir vezni ve bir kafiyesi vardir. Her beyit iki satirdan
olusmaktadir. Ancak beyitteki ilk satir, ikinci satirdan daha uzundur.® Kafiyesinin sonu
sakindir ve oncesinde de sakin bir lin harfi vardir. Yani revi harfinden 6nceki harf sakin

4 Tbrahim Enis, Milsika’s-Si‘ (Misir: Mektebetu’l-Enclu’l-Misriyye, 1952), 211.

% Tam adr: Ebul-Ferec Cemaluddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed b. Ca'fer el-Cevzi olan Bagdatl alim
hakkinda genis bilgi igin bk. Mehmet Salih Ari, “Ebii'l-Ferec Ibnii'l-Cevzinin Hayati, Eserleri ve Tarih
Metodolojisi”, Yiiziincii Y1l Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 23 (2012), 165-186.

% Kfe’de dogup Bagdat'ta vefat eden Semsuddin el-Kifi hakkinda genis bilgi igin bk. Miicahit Kiigiiksar,
“Bagdat'in Mogollar Tarfindan Isgalinin Arap Siirindeki Yankilart: Bir Sehir Mersiyesi Ornegi Olarak Semseddin
el-K&ifi'nn Kaside-i Ntiniyyesi”, Cumhuriyet llahiyat Dergisi = Cumhuriyet Theology Journal [Cumhuriyet Universitesi
Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi] 24/3 (2020), 1157-1176.

# Sevki Dayf, bunun "el-Kasaidu'l-Veteriyye/Vitriyye" adl1 eserin sahibi ve hicri 662 yilinda vefat eden Semsuddin
Muhammed b. Ebi Bekr b. Resid oldugunu ifade etmistir. Bk. Dayf, Tdrihu'l-edebi’l-Arabi, 10/5/426.

48 Mahm(id Mustafa, Ehdd Sebil ild 'flmeyi "I-Halil el-Ariid ve'l-Kifiye (Mektebetu’l-Maarif li'n-Nesr ve’t-Tevzi’, 2002),
114; Ya’'k(b, el-Mu'cemu’l-Mufassal, 382; Safiyyuddin el-Hilli, el-’Atilu’l-Hali ve’l-Murhasu’l-Gali, thk. Hiiseyin
Nassar (Kahire: Daru’l-Kutub ve’l-Vesaiki'l-Kavmiyye, 2003), 115; Ustiin, “Nazim Tiirleri”, 131-132.

# EbG Mansfr b. Nuktd, Abdulgani ez-Zahid'in kardesidir. Kardesi miitevazi ve ziihd hayat1 yasayan Bagdath
mutasavvif biri iken kendisi bunun tersine bir hayat siirmiis ve bundan dolay1 da ayiplanmustir. Hakkinda genis
bilgi icin bk. Sebt Ibnu’l-Cevzi, Mir'dtu’z-Zaman, 22/123.

% Tam adi: Husdmuddin isa b. Sancar b. Behram b. Cibril b. Humartekin b. Tastekin el-Irbili’dir. Orduda gorev
yapmustir. El-Mevéliya, ed-Diibeyt ve el-Kane ve Kane siir tiirlerinin yogunlukta oldugu bir siir divanin oldugu
sOylenmistir. Elli yagindayken katledilmistir. Bk. Ebu’l-Abbas Semsuddin Ahmed b. Muhammed ibn Hallikan,
Vefeydtu'l-A'yén ve Enbdu Ebndi’z-Zaman, thk. Ihsan Abbas (Beyrut: Daru Sadur, 1900), 3/501.

51 Selam, el-Edeb fi'l-Asri’l-Eyy1ibi, 359.

52 el—ibgihi, el-Mustetraf, 454; el-Hilli, el-"Atilu’l-Hali, 115.
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bir illet harfidir.5
Vezni sOyledir:
Bunun uzun ve kisa sesleri soyledir:
—— /=== == == R R e
Bu vezne su beyit ornek olarak getirilebilir:
AN Y B e 555)0A (e A e L aald &l e 1 i g

Ey kalbi kat1 olan kisi! Vaazimin siddetinden/hararetinden taglar yumusuyorken sana ne oluyor
da dinliyorsun/duyuyorsun ama sende hicbir bilgi olmuyor/yoktur (tesir etmiyor).5

Burada goriildiigii tizere her satirda dort tef‘ile vardir ve bu sekilde kullanimda kafiye
dongiisii bir beyit iizerinde olur. Yani kafiye, her beytin son kelimesi {izerinde
gerceklesir. Bu vezin asagida verildigi {izere her bir satrin ikiser tef'ileden olusacak
sekilde getirildigi iki beyit olarak da kullanilmigtir:

B adiuns / (ladlians Gleld / Gladive
Bahsi gegen kullanimin ilk iki dizesine su beyit 6rnek olarak getirilebilir:
S5 58 1 & 0 SRR

Ey namaz kilan! Onlar, “soyle oldu, boyle oldu” demeden dnce kalk ve yakarigta bulun.”

Gorildiigi gibi burada her satir iki tef'ileden olusmus ve kafiye dongiisii de iki beyit
{izerinde gerceklegmistir. Burada dikkati ceken bagka bir husus, ikinci satirta & edatinin
hemzesinin vezne uydurulmasi i¢in hazfedilerek med harfi gibi okunmasidir. Yine birinci
{&'nin nununun harekesi ayni nedenden dolay1 hazfedilmis ve okuyusunun da (S
seklinde yapilmasi tasavvur edilmistir.

Db / ladise leld / Gledin
Bahsi gecen kullanimin son iki dizesine de su beyit 6rnek olarak getirilebilir:
T S 330 (g 35 Al

Daglar gibi (biiyiik) olan gemiler, kara parcast icin (ona dogru) sihir icinde akip gider.>

Bu beytin vezne birebir uydugu goriilmektedir. Bu siirin devami olursa sayet kéfiyesi bu
ciftli dizelerin son kelimesi tizerinde olacaktir. Bir dnceki konuda ifade edilen “Kane ve
Kéne” vezninin toplama bir vezin olma goriisiiniin dayanagi, buradaki son satrin,
meczi'r-recez'e benzemesidir. Aralarindaki tek farkin bunun sonunun sakin olusu

% Mustafa, Ehdi Sebil, 114; Ya'k(b, el-Mu ‘cemu’l-Mufassal, 382; el-Hilli, el-’Atilu’l-Hali, 115; Tekiyyuddin Eb( Bekr
b. Ali b. Abdillah ibn Hicce el-Hamevi, Buliigu’l-Emel fi Fenni’z-Zecel (B.y., ts.), 22.

5 el-Hagim1, Mizinu'z-Zeheb, 150.

5 el-Hagim1, Mizinu z-Zeheb, 150.

% Mahmtid Mustafa, bu tef'ileyi ¢Slxiius seklinde vermistir. (Bk. Mustafa, Ehdd Sebil, 114.) Fakat diger kaynaklarda
yukarida verdigimiz sekliyle ge¢cmektedir. Bk. el-Hasim1, Mizdnu z-Zeheb, 150.

57 Mustafa, Ehdd Sebil, 114.

% Baz1 kaynaklarda s~ 4 ifadesi yerine s~ # ifadesi kullanulmigtir. Bk. Enis, Milsika’s-Si’r, 211.

% Mustafa, Ehdd Sebil, 114.



28 Tiad-Research Article

oldugu ifade edilmistir.®® Ayrica “Kane ve Kane”'nin veznini digerlerinden ayiran
kafiyesinin sonunun sakin olmasi ve dncesinde de sakin bir lin (illet) harfinin bulunmast
seklindeki 6zelliginin eski siirlerde bilinen, ancak kullanimda az olan bir vezin oldugu
ifade edilmig ve Miihelhil b. Rebi‘a'nin su siiri buna 6rnek verilmistir:

Gsha3ll QW lln Jad ) il 5 b ) LK) &ls

Zulmiin develeri, Cessds'in kavminden yiiklerinin agirligiyla Vil kabilesine ¢okmiistiir/basina
gelmistir (Vail kabilesine agiwr bir yiik yiiklemigstir).*!

Beytin sonundaki Gés«sl! kelimesinde revi harfi olan &, sakindir ve 6ncesinde de med
harflerinden vav harfi gelmistir ki bu 6zellik Kane ve Kane'nin vezin 6zelligiyle aynidir.
Iste bu tiir benzerliklerden dolay1 toplama bir vezin oldugu séylenmistir.

2.3. isimlendirilmesi

Kine ve Kine'nin®? bu isimle adlandirilmasinin nedeninin bunu ingsad eden kisinin, s6ziine
Kane ve Kane diyerek baglamasi veya siirinin herhangi bir yerinde (ortasinda, sonunda)
bunu kullanmasidir. Ya da sanatin ortaya ¢iktig1 ilk zamanlarda kendisiyle sadece hikaye
ve hurafelerin anlatilmasi ve dizilmesi®® baska bir ifadeyle bir nevi asl1 astar1 olmayan bir
takim rivayetler oldugunu gostermek icin veya hikdye ve hurafeleri dile getirmek
amaciyla bu tiir hakkinda Kine ve Kine (Bir zamanlar/bir varmis bir yokmus) ifadesi
kullanilmistir.# Dolayisiyla bu sanati icra eden kisi, bir varmis bir yokmus ifadesi
baglaminda olup biten seyleri hikdye eder ve Kine ve Kine ifadesini ¢ok¢a kullanarak
aktarirmis.®® Bu isim ile burada dizilen beyitler arasinda vezin agisindan uyum
saglanmasi igin ismin, Ken ve Kin seklinde telaffuz edildigi/edilebildigi de belirtilmigtir.®

Daha 6nce deginildigi gibi bunun diger bir ad1, “el-Bataihi”'dir.”” Bu tiir, Misir’a gegince
orada ez-Zekdlus ismini almistir.®® Ali b. Zafir, Misirli baz1 arkadaslarmin kendisine
rivayette bulunarak es-Salih b. Ruzeyk’in arkadaslarindan birinin kendi meclisinde,
Iraklilarin Kdne ve Kine olarak isimlendirdikleri ve Misirlilarinda da buna ez-Zekilus
dedikleri siir tiirli vezninde bir beyit okudugunu aktarmigtir.®

2.4. Kapsami ve Konular1

Onceleri hikaye ve hurafelerin kendisiyle aktarildigi Kdne ve Kane siir tiirii, hicri altinci ve
yedinci asirlarda Ibnu’l-Cevzi, Semsuddin Muhammed b. Ahmed ve Semsuddin
Muhammed el-Vaiz gibi sahsiyetlerin buna yonelmeleri sonucu daha ¢ok hikmet, ziihd,

60 Enis, Mdsika's-Si'r, 211-212.

61 Enis, Mdsika'’s-Si'r, 212.

© Bazi kaynaklarda “el-Kane ve Kane” seklinde basina lam-1 tarif konularak yazilmustir. Bu sekildeki kullanimi
muhtemelen onun bir biitiin halinde terimlesmis bir kelime/isim olarak miilahaza edilip basina sz konusu sanat
dalinda tiirti/cinsi ifade eden lam-1 tarif getirilmesi seklinde olmustur. Zira bir fiil olmas1 hasebiyle lam-1 tarif
alamamaktadir. Bk. Selam, el-Edeb fi'l-Asri’l-Eyyiibi, 358; el-Endel{isi, el-Muktataf, 19; Abbas, Tarthu'n-Nakdi'l-Edebi,
579; ibn Hallikan, Vefeydtu'l-A'yin, 3/501.

® Mustafa, Ehdi Sebil, 113; Ya'kb, el-Mu‘cemu’l-Mufassal, 382. Baz1 kaynaklarda baginda lam-1 ta’rif ile “el-Kane ve
Kéane” seklinde kullanilmigtir. Bk. el-Hilli, el-"Atilu’I-Hali, 115; Ya'kiib, el-Mu ‘cemu’l-Mufassal, 382.

& Sebt Ibnu’l-Cevzi, Mir'dtu’z-Zaman, 358.

65 Mustafa, Ehdd Sebil, 114.

% Ya'kiib, el-Mu ‘cemu’l-Mufassal, 382.

7 Abbas, Tirihu'n-Nakdi'l-Edebi, 579.

6 Sebt [bnu’l-Cevzi, Mir'dtu’z-Zaman, 346.

% Selam, el-Edeb fi'l-Asri'l-Eyy1ibi, 358.
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emsal ve mevize gibi konularda kullanmaya baglanmistir. Sonrasindaysa ¢ogunlukla
ogiit icerikli ifadelerde ve hiddet, tizlintii, yalnizlik vb. hallerin hakim oldugu konularda
yazildig1 sdylenmistir.”? Daha sonraki asirlarda da Muhammed Halebi el-Kavvas (v.
1000/1691-2) gibi edebiyatcilarda bu tiir agirlikli olarak vaaz, nasihat ve irsad gibi
konularda kullanilmistir. Bir sonraki bashkta s6z konusu konularla ilgili baz1 érnekler
sunulacaktir.

Glintimiizde Kdne ve Kine'nin de i¢inde bulundugu halk nazim tiirlerini okuyanlarin,
bunlar1 telaffuz etmede ve bunlara yerlestirilen sanatlar1 anlamada yetersiz
kalabilecekleri ifade edilmistir. Ciinkii bunlarin vezin 6l¢iilerini tutturamaz veya bunlara
yerlestirilen sanatlari, istenildigi gibi okuyamazlar. Zira bu tiirler, 6zenle bestelenmis
veya iyi bilinen bir melodi Olgiisiine gore tasarlanmaistir. Soyle ki o donemin insanlari, bu
sanatlar1 veya bazilarimi Peygamber (s.a.v.)i 6vmek icin de kullanmislardir. Okuyucu
eger bu hiinerlere vakif olursa donemin insanlarmin bu tiir sanatlara nasil asik
olduklarina ve bunlar1 bu ustalikla nasil kullandiklarma sasirmayacaktir.”!

2.5. Bu Tiiriin Kullanildig1 Bazi Ornek Siirler

Oncelikle s6z konusu tiiriin ilk ortaya ¢iktig1 anlarda kendisiyle aktarilan hikaye, tarihi
olaylar ve meseller gibi konularda icra edilmesine 6rnek olarak su siir verilebilir:

El
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7 Ya'kiib, el-Mu ‘cemu’l-Mufassal, 382.
7t Mahmtid Salim Muhammed, el-Medaihu'n-Nebeviyye hattd Nihdyeti’l-Asri’l-Memlitki (Dimagk: Daru’l-Fikir, 1417),
372.
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1- Bizim, g0z u¢laryla agiklamasinin/yorumunun kendisinde oldugu bir séziimiiz (bakislarla ifade
ettigimiz bir soz) vardir.

2- Zira dilsizin annesi, lal olanlarin lehcesini/sivesini bilmektedir.

3- (Almay: diisiindiigiin sey icin) bir ugras sunmamussan bedava alabilecegin herhangi bir sey
olmaz.

4- Yarin Nisan geldiginde hasat toplamak istiyorsan, o zaman (ekin) ek.

5- Eger dgik isen ve o kisinin yarin gece gelmemesinden korkuyorsan,

6- (Bilmis ol ki) sevginin sartlarinda, asigin korkuyor olmast diye bir sey yoktur.

7- Kokusunu koklayan kimse icin tencereden bir lokma kafi gelir.

8- Fakat tok olan kimse icin yarim lokma bile onun midesini bozar/sisirir.

9- Diismanlarinin avuglarini op, ta ki senin igin onlar1 koparma imkdni olana kadar,

10- Eger basarirsan (imkin dogarsa), damarlarini (avuglarla beraber) giivenle/goniil rahathgyla
kopar.

11- Tag, kralin basina yiikselene dek de kadar da sabretti;

12- Cekiglerin vurusunun sicakligina, koriige ve Orse.

13- Yilsuf (a.s.), hapsedilmeyene ve acilarla yutkunmayana kadar Misir'a kral olmads;
14- Kardesleri, Ziileyha, kelepge ve gardiyan tarafindan.

15- Ey yeni olan (sevgili)! (Bilmis ol ki) beni sevmeyen hi¢ kimseyi sevmem,

16- Bana attig1 (séyledigi) tek bir kelimeden dolay: (aramizda) var olan vefa bitmis oldu.”

Goriildiigii tizere bu siirde Irak bolgesine ait cokca halk agzi/sivesi ifadeler kullanilmuistr.
Ornegin 4 ifadesi: s« seklinde, > fiilinin son harfi diisiiriilerek ve 353! kelimesi: sisal
olarak kullanilmigtir. Burada Hz. YGsuf (a.s.)'un olayma isaret etmekle tarihi olaylarin
hikadye edilmesinin ve firsatini1 bulana kadar diismanina boyun egmek gibi mesel/atasozii
ve deyimlerin aktarilmasmin ornekleri sergilenmistir. Son beyitteki kane ve kane
kullaniminda vezne uydurulmasi igin ilkinin ken seklindeki telaffuzu da dikkati ¢eken

72 ibn Hicce el-Hamevi, Buldgu’l-Emel, 22-23.
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bir diger nokta olmustur.

Bu tiirde yazilan siirlere bir diger 6rnek, Muhammed Haleb1i el-Kavvas'in nasihat agirlikli
su dizeleridir:
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1. Siddetin aciliina sabret ki rahatin tathli§ina erigebilesin, isi Allah (cc)’a teslim et ve Oliimiin
gelisini/varligini hatirla.

”s

2. Eger gammin giderilmesini istiyorsan “Elem negrah
zorluk ve rahatliktan ise iki kolaylik oldugunu bulursun.

1 0ku, 0 zaman siddetin habbesinden bir

3. Zorluk aninda sabret, zira sabir ne giizel aziklanmadir ve zorluga kars: siikret ki her iki durumda
da sevaba nail olasin.

4. Ve takva elbisesini giyip marifet/bilgi atina bin ve sabrimin keskin kiliciyla ayriligin helik:
iizerine saldr.

5. Ve zahitliginin meydanina atilip nefsin ile hevasini engelle, takva ordusuyla giiclen ki soz
konusu iki hasm da yok edebilesin.

6. Hakimin hiikmiine riza g0ster ve mahkemenin takdirine sabret ve sonra da diinyada borcu
ddemek igin var giiciinle ¢abala.

7. Ve sabit/dogru olmayan bir delil ile bir davay: sunmaktan sakin! Yoksa davan batil olur ve sen,
giizelliginden sonra ¢irkinlik verilen olursun.

8. Ve rahmet elgisine itaat et, (zira O) umulan ne giizel vekildir! Ve iki yanak iizerinde akan
gozyaslarini, sahitlerin kil.

9. (Bunlari yaptiginda) isinin zorlugu ¢oziiliir de razilik mektubu verilirsin ve hasminin, nasil da
yalan iddiada bulundugu sozii/ifadesi de batil olur/bozulur.

10. Ve yapmak istedigin her bir iste ecelini, goziiniin oniinde bulundur ki gayret goziiyle (kararl
bir sekilde) bakabilesin ve gercek bir kaynak olarak kalabilesin.

11. Ve omiir siirecinde biri sana karst samimi olursa, onu muhafaza et ve ikiyiizliiliikle vasiflanan
bir cahilin arkadasli§indan da sakin.

12. Ve sana kaba ifadeler kullanan kimsenin eziyetine tahammiil et ve sirri siikilt ile muhafaza et
ki kisiligin yiicelsin ve sana raziliktan iki pay verilsin.

13. Sen hataya diistiigiin/hata yapti$in halde baskasini (o konuda) ayiplama ve merhamet et ki her
iki cihanda da rahmet ve bagislanma bulasin.

14. Ve kanaatinle pegeni/onurunu ért ve vasiflarina saflik/berraklik hediye et ki sana giivenen
kisiye bir goz degmesi kadar dahi olsa ihanet etmemis olursun.

15. Ve itaat etme yoluna gir de sana yoneleni hayal kirikligina ugratma ve ey iki davranis sahibi
giizeli! Tyilik etmek/vermek ile ihsan eden ol.

16. Dogruluga saril ve dilini yalana bulastirmaktan sakin, zira Oviing, ecdada nispet degil de
davanin dogrulugudur/dogruluguyladir.

17. Koélesi oldugun zat1 gozetle ve O'nun izzetine boyun eg ki yiikselesin, cetin zamanlarinda
O'nun kapisimin disinda sana nereden bir kapt vardir nereden?

18. Ve basina gelen (musibet)lere sabret ve zorluk ammda karsitina/hasnuna ikramda bulun,
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izzetin tamamina erdiginde iki avucunu ondan kesersin (onunla bagini koparirsin).

19. Ve bu manaya kulak verdi de soyledigi bir beyit ile bizi eglendirdi: akil ve anlayis sahibi,
giizel/siislii sozle belli olur/belirir.

20. Diismantnin sagini 6p ve solundan buseyle yakala, ta ki sana, iki (uzvu) koparacak bir firsatla
bir vurma yeri goriinene kadar.”

Burada goriildiigii gibi siir, nasihat/vaaz agirlikli bir temayla sunulmustur. Kullanilan
sozciik ve ifadeler genellikle fasihtir ve anlasilirdir. Kafiye dongiisii tek beyit tizerinde
gerceklesmistir. Dikkati ¢ceken bir diger husus, bir 6nceki siirde kullanilan darb-1 meselin,
benzer ifadelerle bunun son beytinde tekrar kullanilmasidir.

el-Kavvas'in sevgi ve muhabbetle alakali yazmis oldugu bagska bir siiri de sdyledir:

Jue ;_,J.s :K.I é..l,wl o IS« P Jajd\ FFI |
Rt T B R R R e
Je sy g g S Y ey Y R A B
e Aa W LE e J b ECSI - SN S JRIEN R C S
N A e Ay K s s oy b5

1. Ey dal boylu olan! Giizelliginden (olusan) bir bahgede basibos/saskin saskin dolas, vallahi! Beni
tiim bogs kalpten mesgul ettin/oyaladin.

2. Siiphesiz ki sen, kizil 6liim ile sulanan bir kiligla saldirtyorsun ve boyun/endamin iizerinde
benin siyahligini salweren/indiren bir esmerlik vardur.

3. GOz kapagim onun bulutunun yagmur suyuna kandiklarinda onu bildiler, her benin yanaginda
bulunmadiginda (buna) sasirma.

4. Olgunlagmis taze meyveleri toplamast igin gbzbebeklerimin uglarini gonderdim (g06z ucuyla
baktim), onun giizelliginin bir beni olmast hasebiyle orada kalmak hosuna gitti.

5. Ve giizel kokuya sahip olanalonda yerlesene kadar hild boynu biikiik oluyor ve onun tijtsiisii
seni sardiginda senin yanagin icin ben diye isimlendirilir.7*

Burada da bazi halk agzi/sivesi ifadelerin kullanildig1 goriilmektedir. Ornegin 4l kelimesi:
s geklinde, 4issl ifadesi: siwsl olarak ve 4 terkibi de: 'si¢ olarak kullamilmigtir. Bu
ifadelerdeki kullanimin ortak noktasi, » zamirinin, vav olarak yazilip 6treye dogru
meylettirilerek okunmasidir. Bunun disinda ifadeler fasihtir ve siir, kalbi duygularin ve
hissiyatin agir bastig1 bir temayla sunulmustur.

7 Halis Dede, Muhammed Halebi el-Kavvdsin “Riyadu’l-Ezhdr ve Nesimu'l-Eshdr” Adli Eseri (Edisyon Kritik) (Usak
Universitesi, 2022), 466-468.
7 Dede, Muhammed Halebi el-Kavods, 298.
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Sonug

Arap edebiyatinin ilk zamanlarinda 6ncelikle fasih nazim tiirleri kullanilmistir. Bu nazim
tiirlerinin belli kalip ve kurallar1 mevcuttur. Bir sair, siir nazmetmek istediginde bu fasih
nazim tiirlerinin 6l¢ii ve kaidelerine riayet ederek nazmeder ki bu davranis hem belli bir
disiplini gerektirmis, hem de o esere bir deger katmistir. Hicri altinci-yedinci asirlara
gelindiginde ise bolgesel bazda yeni nazim tiirlerinin ortaya ¢iktigi goriilmektedir.
Bunlar genel goriise gore yedi tane olup halk (ammice) nazim tiirleri olarak taninmuistir.
Bunlardan biri de Kane ve Kéane nazim tiirtidiir. Bu tiir Bagdat bolgesinde ortaya ¢ikmis
ve ilk zamanlarinda daha ¢ok hikaye ve hurafe gibi dedi-kodu ve asilsiz haberleri ihtiva
etmistir. Daha sonra vaaz, nasihat ve agk gibi konulara agirlik vermis ve suyu bulmustur.
Bu tiir icin sadece bir vezin kullamilmistir. Ismini, baz1 dizelerin sonunda Kéane ve Kéne
ifadesinin kullanimmndan almustir. Ilk olarak Irak boélgesinde ortaya ¢tkmis ve zamanla
Misir, Sam ve Endiiliis gibi sehirlere intikal etmistir. Bu tiirde sOylenen siirler, genel
itibariyle 6l¢li ve kurallara bagh kalinmadan ifade edildigi i¢in halkin tevecciihiine
mazhar olup ragbet gérmiistiir. Bu tiiriin 6nde gelen sahsiyetlerinden bazilari; bnu'l-
Cevzi, Semsuddin Muhammed b. Ahmed, Semsuddin Muhammed el-Vaiz, Muhammed
Halebi el-Kavvas ve es-Salih b. Ruzeyk'tir.
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Oz

Giyim kusamla ilgili olarak stifilerin elestirildigi konulardan biri de yiin elbise giymenin
siinnet oldugu hususuna inanmalaridir. Mutasavviflarin yiin elbise giymenin faziletine
dair eserlerinde kaydettikleri hadislerin bir kismi1 yiin elbise giyilmesini tesvik eden
hadislerden, diger bir kismi ise Hz. Peygamber ile sahabe ve tabiinin yiin elbise
giydiklerinden s6z eden rivayetlerden olusmaktadir. Bu rivayetlerin bir béliimii merfd,
diger bir boliimii mevk{f ve makthi hadislerdir. Bu rivayetlerden yiin elbise giyilmesini
tesvik eden merf(i hadislerin ¢ogunlugu uydurma veya zayif hadisleri konu edinen
kitaplarda gegen zayif veya mevzh hadislerden olusurken, basta Kiitiib-i Sitte olmak
tizere mubhtelif temel hadis kaynaklarinda gectigini tespit ettigimiz Hz. Peygamber ile
sahabe ve tabiinin yiin elbise giydiklerinden s6z eden rivayetlerin geneli sahih veya
hasen hadislerdir. Bu calismada, mutasavviflarin kitaplarinda gegen ilgili hadislerin
sthhatleri, rivayetlerin yer aldig1 hadis kaynaklarinin tamamindan faydalanilarak sened
ve metinleri itibariyle arastirilmistir. Alimlerin bu rivayetlere dair degerlendirmeleri de
hadis serhleri ve tasavvuf eserlerinden hareketle ortaya konmaya ¢alisilmistir.
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Authentication and Evaluation of the Hadiths in the Books of the Sufis
Regarding the Prophet Encouraging the Wearing of Woolen Clothes

Necmi SARI!

Abstract

One of the issues that the Sufis are criticized about dressing is their belief that wearing
woolen clothes is sunnah. Some of the hadiths cited by the Sufis in their works on the virtue
of wearing woolen clothes are from the hadiths encouraging the wearing of woolen clothes,
and some of them are about the Prophet, the Companions and the followers wearing
woolen clothes. While a number of these narrations are sahih and hasen, a number of them
are weaks and fabrications. In this study, the authenticity of the related hadiths in the books
of the Sufis was investigated in terms of their 1snads and their texts by making use of all the
hadith sources in which the narrations are included. The evaluations of the scholars on these
narrations were also tried to be revealed based on the hadith commentaries and Sufi works.
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Giris

Giyim kusamla ilgili olarak siifilerin elestirildigi konulardan biri de yiin elbise giymenin
siinnet olduguna dair inanglaridir. Onlarin bu inancini bir tinvan olarak ismini aldiklar1
“stift” kelimesinde aramak yanlis olmayacaktir. Zira stfi kelimesinin, ilk donemlerde
ucuz bir giyecek olarak goriildiigii i¢in gurur ve kibire yol agmayan sfiftan (yiin elbise)
tiiretilmis olabilecegi ifade edilmektedir.! O donemlerde renksiz, gosterissiz, yiinden
imal edilmis kiyafetler giyinmek giinahlara duyulan nedametin bir gostergesi kabul
edilmistir. Haris el-Muhasibi (6. 243/857), yiin elbiseyi kibri orten bir tevazu kisvesi
olarak gormiistiir2 Abid ve zahidlerin tevazularmin bir nisanesi olarak giydikleri ve
yasam tarzi haline getirdikleri yiin (sGf) elbiselerine nispetle stifi diye anilmaya
baslandiklari, yine bu nispetten hareketle “tasavvefe” (yiin giydi) fiilinin tiiretildigi,
tasavvuf tabirinin de bu fiilin masdar1 oldugu séylenmistir.> Hem anlamu itibariyle hem
de dil bilgisi agisindan makul olmas1 hasebiyle bu gériis hiisn-ii kabul gérmiistiir.* Hasan
Kéamil Yilmaz, Kelabazi (6. 380/990), Eb(t Nuaym el-Isfahani (6. 430/1038), Gazzali (6.
505/1111), Ebii’l-Ferec Ibnii'l-Cevzi (6. 597/1201), Siithreverdi (6. 632/1234), Ibn Teymiyye
(6. 728/1328) ve ibn Haldfn (5. 808/1406) gibi klasik devir mdiielliflerinin bu goriiste
olduklarmi dile getirmistir. Nicholson, Noldeke, Massignon ve Goldziher gibi
miistesrikler ile ayni zamanda Ezher hocasi son donem mutasavviflarindan Seyh
Abdulhalim Mahmfid da bu kanaattedirler.>

Mutasavvif mielliflerin Onciilerinden olan EbG Nasr es-Serrac (6. 378/988),
peygamberlerin, veliyyullahin ve asfiydnin yolu olarak gordiigii yiin (stf) giyme
adetinden hareketle stfi kelimesinin bu kokten tiiretildigini sdyler. Bu sekilde giyilen
kiyafete nisbetle isim almanin eski bir adet oldugunu; zira yiin giymenin peygamberlerin
adeti, veliler ve asfiyanin ise siar1 oldugunu, Hz. {sd’ya inanan yakin cevresinin beyaz
renkli kiyafetler tercih ettikleri i¢in “beyaz libaslilar” anlaminda “havariler” nisbesiyle
anildiklarmi dile getirir. Benzer sekilde bu yolu tutanlarin yiinlii kiyafet giymeyi tercih
etmeleri sebebiyle s{ifi nisbesiyle anildiklarini, gomlek giyme anlaminda olan
“tekammesa” fiilindeki kullanimda oldugu gibi siifilerin sahip oldugu ilme “tasavvuf”
denildigini belirtir.® Genel olarak bu yola tabi olanlar da stifi, tasavvuf ehli yahut

! Eb( Nuaym, Ahmed b. Abdillah, Hilyetii'l-evliyd’ ve tabakdtii’l-asfryd’, (Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-Arabi, 1387/1967),
1/27-28; Siihreverdi, Omer b. Muhammed, ‘Avdrifii’l-ma ‘drif, ngr. Ahmed Abdiirrahim es-Sayih — Tevfik Ali Vehbe
(Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 1427/2006), 70-72; Ibn Teymiyye, Takiyyuddin Ahmed, Mecmilu’l-fetdvd,
nsr. Abdurrahmén b. Muhammed (Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 1412/1991), 11/6-7, 16, 195.

2 Mehmet Ali Ayni, Tasavouf Tarihi, haz. Hiiseyin Rahmi Yananh (Istanbul: Biiyiiyenay Yaynlari, 2017), 201; Selguk
Eraydin, Tasavouf ve Tarikatlar, (istanbul: iFAV, 2001), 53.

3 Kuseyri, Abdiilkerim b. Hevazin, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, nsr. Abiilhalim Mahmiid - Mahmiid b. es-Serif (Kahire:
Matabiu Miiesseseti Dari’s-Sa’b, 1409/1989), 464.

 Zeki Miibarek, et-Tasavoufu I-Islami fi'l-edeb ve'l-ahldk, (Kahire: Miiessesetli Hindavi li't-Ta’lim ve’s-Sekafe, 2012),
55; Mehmet Ali Ayni, Tasavouf Tarihi, 200-202; Resat Ongéren, “Tasavvuf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/119; a.mlf., “Safi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2009), 37/471; Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavouf ve Tarikatlar, (istanbul: Ensar Negriyat, 1997),
26-27; Abdullah Aydinli, Dogus Devrinde Tasavouf ve Hadis, (istanbul: Seha Nesriyat, 1986), 29; Eraydin, Tasavouf ve
Tarikatlar, 53-54; Ethem Cebecioglu, Tasavouf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, (Istanbul: Agag Kitabevi Yayinlari,
2009), 581; Ahmet Yildirim, Tasavoufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklart, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2000), 8-9, 10; Muhittin Uysal, Tasavouf Kiiltiiriinde Hadis, (Konya: Yediveren, 2001), 47-49.

5 Yilmaz, Anahatlartyla Tasavouf ve Tarikatlar, 26. ay. bk. Yildirim, Tasavoufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki
Dayanaklari, 8-9; Uysal, Tasavvuf Kiiltiiriinde Hadis, 47, 48, 49, 55 (132 nolu dipnot).

6 Serrac, Ebt Nasr Abdullah b. All et-Ttsi, el-Liima’, ngr. Abdiilhalim Mahmd - Taha Abdiilbaki SiirGir (Kahire:
Darir'l-Kiitiibi’l-Hadise, 1380/1960), 40-41.
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mutasavvif adiyla anilirlar.” Serrac, siifilerin giydikleri elbise olan stif’a nispet edilerek
stfi diye isimlendirilmelerinin, onlarin ilimlerine, uygulamalarma, hal ve ahlaklarina
samil bir isimlendirme oldugunu belirtmektedir.? Bu goriis sahiplerine gore Serrac’in da
dikkat gektigi gibi Islamiyetten nce basta Hz. Isa’nin havarileri olmak iizere ziihd ve
takva yolunda miinzevi bir hayat siirdiiren Hristiyan din adamlari, nefislerini terbiye
etmenin bir araci olarak miitevazi ve gosteristen uzak gordiikleri yiin elbiseler giyerlerdi.
Bu nedenle yiin elbise giymek, zamanla al¢ak goniilliiliigiin ve miinzevi bir hayat segen
riyazet ehlinin nisanesi sayilmistir. Sonraki asirlarda bu adeti aynen alip devam ettiren
stifiler de Hristiyan din adamlar1 gibi diinyevi arzulardan siyrilmanin, gosteris, kibir ve
benlik elbisesinden soyunmanin delili olarak gordiikleri stf/yiin elbiseler giymeye
baglamislardir. Bu itibarla kendilerine siifi, yaptiklar1 ise de tasavvuf denilmistir.?

Kaynaklarda gectigi tizere ilk asirlardan itibaren bir¢ok zdhid yiin elbise giymistir.1?
Ornegin sahabi Ebi Berze el-Eslemi (6. 65/685 [?]),!! tabii Salim b. Abdillah b. Omer (6.
106/725),'? bagka bir tabil Avn b. Abdillah b. Utbe b. Mes’(id el-Hiizeli (6. 110/728 [?]),1®
Malik b. Dinar (6. 131/748'den &nce),'* Ziyad b. Ebi Ziyad (Mevla bn Ayyas) (6. 135/),'5
Siileyman b. Siileym el-Kinani (6. 147/),'¢ Siifyan es-Sevri (6. 161/778)7 ve Utbe b. Gulam'®
(6. ?) gibi pek ¢ok zahidin yiin elbise giydikleri rivayet edilmistir. Hicri iigiincii asirdan
itibaren ise beyaz yiin elbise giymek stfilerin resmi kiyafeti konumunda goriilmiistiir."”
Sithreverdi, Hz. Peygamber’in yiinden imal edilmis elbise giymesi sebebiyle zahid ve
abidlerin bu uygulamay1 sahiplendiklerini nakletmistir. 2°

Sonraki donemlerde de sfifiler, siinnet oldugu gerekgesiyle yiin elbise giyme
uygulamasini  siirdiirmiiglerdir. ~ Ornegin  Osmanli mutasavvif ulemasindan
Aksemseddin’in (6. 863/1459) ayni1 gerekgeyle yasadigi doneme yonelik yiin elbise giyme
uygulamasindan bahsettigi goriilmektedir. Nitekim Aksemseddin’in bazi konularda
¢ogunlukla “fukara” kelimesi ile ifade ettigi stifilere yoneltilen elestirilere dair cevap ve
itirazlarini ihtiva eden Defu metdini’s-silfiyye adl1 eserinde stifilerin giyim kusamina dair

getirilen elestirilerden biri olarak stifilerin yiin elbise giymelerine yonelik elestiriye yer

7 Mehmet Ali Ayni, Tasavouf Tarihi, 200-202; éngéren, “Tasavvuf”’, 40/119; a.mlf., “Safi”,37/471; Yilmaz,
Anahatlariyla Tasavouf ve Tarikatlar, 26-27; Eraydin, Tasavouf ve Tarikatlar, 53-54; Cebecioglu, Tasavouf Terimleri ve
Deyimleri Sozliigii, 581; Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, 8-9, 10; Uysal, Tasavouf
Kiiltiiriinde Hadis, 47-49; Hiiseyin Rahmi Yananli, “Tasavvufun Sozii ve Ozii”, Mehmed Ali Ayni Tasavouf Tarihi
(Istanbul: Bityiiyenay Yaynlari, 2017), 331-332.

8 Serrac, el-Liima’, 40-41.

® Mehmet Ali Ayni, Tasavouf Tarihi, 200, 201; Yananli, “Tasavvufun Sozii ve Ozii”, 332.

10 Stihreverdi, ‘Avdrifii’l-ma ‘drif, 70-72; Zeki Miibarek, et-Tasuvvufu’l—fslﬁmi, 56-60; Eraydin, Tasavouf ve Tarikatlar,
53-54; Ongéren, “Safi”, 37/471; Uysal, Tasavouf Kiiltiirinde Hadis, 48; Yildirim, Tasavoufun Temel Ogretilerinin
Hadislerdeki Dayanaklari, 10.

1 jbn Asakir, Ali b. el-Hasen ed-Dimagki, Tdrihu medineti Dimask ve zikru fadlihd ve tesmiyetii men hallehd mine’l-emdsil
evi’ctize bi nevihihd min vdridihd ve ehlihd, nsr. Ali Sirl (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1419/1998), 62/98, 99.

12 {bn Asakir, Tarihu medineti Dimagk, 20/61, 62.

15 bn Asakir, Tarihu medineti Dumask, 47/78.

“ Mehmet Ali Ayni, Tasavouf Tarihi, 201; Eraydin, Tasavouf ve Tarikatlar, 53.

15 {bn Asakir, Tarihu medineti Dimagk, 19/237, 239.

16 fon Asakir, Tarthu medineti Dimask, 22/329.

17 ibn Asakir, Tarihu medineti Dimagk, 56/327. bk. Mehmet Ali Ayni, Tasavouf Tarihi, 201; Eraydin, Tasavouf ve
Tarikatlar, 53.

8 Mehmet Ali Ayni, Tasavouf Tarihi, 201; Eraydin, Tasavouf ve Tarikatlar, 53.

1 Mehmet Ali Ayni, Tasavouf Tarihi, 201; Eraydin, Tasavouf ve Tarikatlar, 53.

2 Stihreverdi, ‘Avdrifii’l-ma ‘drif, 70-72.
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vermektedir.?! Aksemseddin bu elestiriye cevap verirken, yiin elbise giymenin siinnet
olduguna delalet eden bazi hadisler zikretmis, ardindan “Yiin giymenin bid’at oldugunu
soylemek, (buraya kadar) kaydettigimiz yiin giymenin siinnet olduguna delalet eden
ayetler, sahih hadis ve sahabi sozleri nedeniyle bid’attir.”?> diyerek asil bid’atin yiin
giymenin bid’at oldugunu sdylemek oldugunu ifade etmistir.

Mutasavviflarin yiin elbise giymenin faziletine dair eserlerinde zikrettikleri hadislerin bir
kismu1 yiin elbise giyilmesini tegvik eden hadislerden, diger bir kismi ise Hz. Peygamber
ile sahabe ve tabiinin yiin elbise giydiklerinden s6z eden rivayetlerden olusmaktadir. Bu
rivayetler arasinda merfti hadislerin yami1 sira mevkGf ve maktii hadisler de
bulunmaktadir. Bu rivayetlerden yiin elbise giyilmesini tesvik eden merfi hadislerin
¢ogunlugu uydurma veya zayif hadisleri konu edinen kitaplarda gegen zayif veya
uydurma hadislerden olusurken, oncelikle Kiitiib-i Sitte olmak t{izere muhtelif temel
hadis kiilliyatinda gegtigini tespit ettigimiz Hz. Peygamber ile sahabe ve tabiinin yiin
elbise giydiklerinden s6z eden rivayetlerin geneli sahih veya hasen hadislerdir. Hz.
Peygamberin yiin elbise giymeyi tesvik ettigine dair mutasavviflarin kitaplarinda gecgen
hadislerin tahric ve degerlendirilmesine yonelik miistakil bir c¢alisma tespit
edilemediginden bu ¢alismada, ilgili hadislerin sihhat dereceleri, rivayetlerin yer aldig1
hadis kiilliyatinin tamamindan faydalanilarak sened ve metinleri cihetiyle incelenmis,
ayrica alimlerin bu rivayetlere dair degerlendirmeleri de hadis serhleri yaninda tefsir,
fikih ve tasavvuf eserlerinden hareketle ortaya konulmaya calisilmastir.

1. Yiin Elbise Giymeyi Tesvik Eden Hadisler

Mutasavviflarin yiin elbise giymenin faziletine dair kitaplarinda zikrettikleri rivayetlerin
bir kism1 yiin elbise giyilmesini tesvik eden merf(i hadislerdir. Hz. Peygamber’in yiin
elbise giyilmesini tesvik ettigi hadislerden tespit edilebildiklerimiz sunlardir:

1.1. “Yiin elbise giyiniz ki, imanin tadini kalplerinizde bulasiniz.” Hadisi

Hiicviri’nin (6. 465/1072 [?]) Farsca olarak yazdig Kesfii'I-mahciib adli eserinde herhangi
bir isnad zikretmeden “Yamal1 Elbise Giyme” baghg1 altinda verdigi bu hadiste gecen
“stf” kelimesiyle, stfilerin “yamali, kaba, degersiz” elbiseyi kastettikleri
anlagilmaktadir.

Hadisi bu lafizla Hakim ve ondan rivayetle Beyhaki Suabii’l-fmdn adli eserinde Ebii
Umame el-Bahili’den (6. 86/705) rivayet etmistir.* Hakim bu haberi, bn Mestid’dan ¢ok
zayif bir isnadla rivayet edilen “Rabbi'nin Hz. Mfsa ile kunustugu giin Misa’nin
tizerinde yiin elbise (kisa), yiin ciibbe, yiin kiilah (kalansuve) ve yiin salvar (sirval) ile olii
esegin derisinden yapilmis ayakkabi vardi.”? hadisine sahid olarak olarak zikretmisse de

2 Aksemseddin, Def u metd ‘ini’s-siifiyye, Istanbul Un. Ktp. Nadir Eserler Béliimii, nr. 4786, 3.

2 Aksemseddin, Def u metd ini’s-silfiyye, 11.

» Hicviri, Ali b. Osman, Kesfii'l-mahciib, nsr. Ahmed Abdiirrahim es-Sayih — Tevfik Ali Vehbe (Kahire:
Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 1428/2007), 65.

2 Hakim, Eb(i Abdillah el-Hakim en-Nisabari, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn (Zehebi'nin Telhisu’l-Miistedrek’i ile
birlikte) (Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-Arabi, ts.), 1/28; Beyhaki, Ahmed b. Hiiseyn, Su ‘abii’l-imdn, ngr. Muhammed Sa’id
Zagltil (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l- [lmiyye, 1410/1990), 5/151 (No. 6150).

» Hakim, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, 1/28. ay. bk. Tirmizi, Muhammed b. 1sa, el-Cami‘u’s-sahih, ngr. Salih b.
Abdiilaziz Alu’@—Seyh (Riyad: Daru’s-Selam, 1420/1999), Libas, 10; Hakim, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, 2/379; ibni'l-
Kayserani, Ebii'l-Fazl Muhammed b. Tahir, Safvetii’t-tasavouf, nsr. Ahmed es-Serebasi (Kahire: Matbaatii Dari't-
Te'lif, ts.), 53 (senedsiz). Tirmizi'nin rivayet ettikten sonra “garib” olarak nitelendirdigi bu hadis hakkinda Zehebi
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Zehebi, Hakim’in bu hadisi zayif bir senedle sevkettigini ve senedin yarisinin mevcut
niishadan diistiigiinii sdylemistir.0 Hadis, senedindeki ravilerden dordii nedeniyle
siddetli tenkide ugramistir. Cerh ve ta’dil ulemas:1 bu ravilerden Abdullah b. Daviid,
Ismail b. Ayyas ve Sevr b. Yezid'in zayif oldugunu ifade ederlerken? dérdiincii ravi
Muhammed b. Yhnus el-Kiideymi'nin (6. 286/899) hadis uydurucusu oldugunu
belirtmislerdir. Nitekim el-Kiideymi hakkinda Ibn Adi “Hadis uydurmakla ve hadis
hirsizligiyla itham edilmistir. Gormedigi kisileri gordiigiinii iddia etmis ve tanimadig1
kimselerden rivayet iddiasinda bulunmustur. Hocalarimizin geneli ondan rivayeti
terketmistir.”28 derken Ibn Hibban “Sika raviler adina hadis uydururdu. Belki binden
fazla hadis uydurmustur.”? demistir. Hadisin bir diger lafz1 soyledir: “Yiin elbise giyin
ki, az yiyen insanlar haline gelin. Yiin elbise giyin ki, dhirette onunla tanmnin. Ciinkii yiin
elbiseye bakmak, kalbe tefekkiir imkani verir, tefekkiirse hikmeti beraberinde getirir.
Hikmet iginizde/damarlarinizda kan gibi dolasir. Kimin tefekkiirii ¢ok olursa yemesi
azalir, dili tutulur (ve kalbi incelir). Kimin tefekkiirii az olursa yemesi ¢ogalir, sismanlar
ve kalbi katilagir. Kat1 kalp ise Allah’a uzaktir, cennete uzaktir, cehenneme yakindir.”
Hadisi bu lafizla Beyhaki, Hatib el-Bagdadi, Hatib el-Bagdadi’den rivayetle Ibnii’l-Cevzi
ve StiyGt],*® Muhammed Nasiruddin el-Elbani'nin belirttigine gore ayrica el-Fevdid (el-
Mesyeha) adli eserinde Ebti Bekr Ibnii'n-Nakdr ile Ibn Bisran Emali’sinde muhtelif
kanallardan Muhammed b. Y{inus el-Kiideymi yoluyla Ebi Umame’den merfc olarak
rivayet etmislerdir.3! Muhammed b. Y{inus el-Kiideymi nedeniyle Ibnii’'l-Cevzi, Sevkani,
Elbani, Amr Abdiilmun’im Selim ve Amir Hasan Sabri hadisin her iki rivayetinin de
“mevzl” oldugunu belirtirlerken,* Zeyniiddin el-Iraki, ibn Arrak, Fetteni ve Miinavi

ve Elbani “cok zayif” degerlendirmesinde bulunmuslardir. Zehebi, Telhisu’l-Miistedrek, 1/28; 2/379; Elbani,
Muhammed Nasiruddin el-Elbani, Daifu Siineni’t-Tirmizi, (Riyad: Mektebetii’l-Mearif, 1420/2000), 166 (No. 1737);
a.mlf., Silsiletii'l-ehddisi’d-daife ve’l-mevziia ve eseruhd’s-seyyi’ fi'l-iimme (Riyad: Mektebetii’l-Mearif, 1412/1992), 1/208;
9/82-83 (No. 4082); a.mlf., Da’ifu’t-Tergib ve’t-terhib (Riyad: Mektebetii'l-Mearif, 1421/2000), 2/40 (No. 1263/3).
Hadisin ayrintili bir degerlendirmesi i¢in bk. Muhittin Uysal, Peygamber Giinlerinde Giyim Kusam ve Siislenme,
(Konya: Yediveren, 2004), 187 Haydar Giingor, “Hz. Peygamber (s.a.s.) Doneminde Kullanilan Kiyafetler”, Abant
[zzet Baysal Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi [Dergiabant: Abant Izzet Baysal Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi]
4/8 (2016), 60-61. Libas literatiiriiniin degerlendirildigi bir aragtirma icin bk. Erdogan Kéycii, “Ayet Hadis ve Kiiltiir
Baglaminda Libas Literatiirii Uzerine Bir Deneme”, Siydsi Sosyal Kiiltiirel Yonleriyle Tiirkiye ve Rusya-3, (Ankara:
Berikan Yaymevi, 2019), 239-258.

26 Zehebi, Telhisu'l-Miistedrek, 1/28.

7 [bnii’l-Cevzi, Abdurrahman b. Ali, el-Mevziidt, ngr. Tevfik Hamdan (Beyrut: Dérﬁ'l—Kiitiibi’l—ilmiyye, 1415/1995),
2/245; Miinavi, Muhammed Abdiirratf, Feyzii'l-kadir serhu’l-Cami‘i’s-sagir min ehddisi’l-besiri’n-nezir, ngr. Ahmed
Abdiisselam (Beyrut: Dérﬁ'l-Kijtijbi’l—Hmiyye, 1422/2001), 4/463.

2 fbn Adi, Abdullah b. Adi, el-Kamil fi duafdi’r-ricl, ngr. Kurul (Beyrut: Darii'l-Fikr, 1405/1985), 6/2294; Zehebi,
Muhammed b. Ahmed, Mizdnii’l-i’tiddl fi nakdi’r-ricdl, ngr. AIl Muhammed el-Becavi (Beyrut: Darii'l-Ma'rife, ts.),
4/74.

» [bn Hibban, Muhammed b. Hibban, Kitdbii'l-Mecrihin mine’l-muhaddisin ve'd-du ‘afd’ ve’l-metritkin, ngr. Hamd1
Abdiilmecid es-Silefi (Riyad: Daru’s-Sumey’i, 1420/2000), 2/332 (No. 1020); Ibnii'l-Cevzi, Abdurrahman b. AL, el-
“llelii’l-miitendhiye fi'l-ehddisi’l-vihiye, nsr. Halil el-Meys (Beyrut: Dariv’l-Kiitiibi’l-lmiyye, 1424/2003), 2/830. ayrica
bk. 1/201; Zehebi, Mizdnii'l-i’tidal, 4/74; ibn Hacer, Ahmed b. AR el-‘Askalani, Tehzibii't-Tehzib, ngr. Mustafa
Abdiilkadir ‘Atd’ (Beyrut: Darii'-Kiitiibi’l-flmiyye, 1415/1994), 9/466-467.

% Beyhaki, Su'‘abii’l-imin, 5/151 (No. 6151); Hatib el-Bagdadi, Ahmed b. Ali, el-Miintehab min kitdbi’z-ziihd ve'r-rekdik,
nsr. Amir Hasan Sabri (Beyrut: Dérﬁ’1—Be§éiri’l—islémiyye, 1420/2000), 56-57 (No. 5); Ibnii’l-Cevzi, el-Mevzilit, 2/245;
Sityti, Celaliiddin Abdurrahman, el-Le'dli’l-masniia fi'l-ehddisi'I-mevzila, (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-llmiyye,
1417/1996), 2/223-224.

3t Elbani, Silsiletii’l-ehidisi’d-daife ve'l-mevzila, 1/206-207.

32 [bnit’l-Cevzi, el-Mevzilit, 2/245; Sevkani, Muhammed b. Ali, el-Fevdidii’l-mecmiia, nsr. Abdurrahman b. Yahya el-
Mu’allimi (Beyrut: Dérﬁ'I—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, 1416/1995), 192 (No. 14); Elbani, Silsiletii’l-ehidisi’d-daife ve’l-mevzila,
1/206-208 (No. 90); a.mlf., Daifu’l-Cimii’s-sagir ve ziyddetuh, (Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, 1410/1990), 554 (No. 3790);
Amr Abdilmun’im Selim, Savnii’s-ser’i’l-hanif bi beyini’l-mevdil’ ve’d-daif (Tanta: Daru’d-Diya’, 1419-1420/1998-
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“zay1if” degerlendirmesinde bulunmuslardir.®® Beyhaki'nin Su ‘abii’l-imdn’im tahkik eden
Muhtar Ahmed en-Nedvi her iki rivayetin isnadi hakkinda “¢ok zayif”
degerlendirmesinde bulunurken® Mubhittin Uysal ihtiyatli bir yaklasim sergileyerek
hadisin ilk rivayeti hakkinda “cok zayif”, ikinci rivayet olan ilave kisim hakkinda ise
“miidrec” degerlendirmesinde bulunmustur.?®> Hadisin ikinci rivayeti hakkinda
“miidrec” degerlendirmesinde bulunan Beyhaki, Siiyfti, ibn Arrak, Fetteni ve
Miinavi'nin ifadelerinden® anlasilan yiin elbise giymeyi tavsiye eden hadisin, isnadinda
problemler bulunmakla birlikte bir aslinin bulundugu, birinci rivayete ilaveten ikinci
rivayette yer alan ilave kismin, bazi raviler tarafindan hadise katilmis olabilecegi
ihtimalidir.?” Bu nedenle Su‘abii’l-imdn’da bu rivayete yer veren Beyhaki hadisin birinci
rivayetini “merf(i” sayarken, ikinci rivayet olan ilave kismi ig¢in “bu miinker bir
ziyadedir” notunu diismiistiir.3® Siiy{itl de Beyhaki ile aymi kanaati paylasmaktadir.®
Tespit edebildigimiz kadariyla “Yiin elbise giyiniz ki, imanin tadini kalplerinizde
bulasimniz.” lafizh hadisin birinci rivayetini StiyGti disinda sahih goren bir muhaddise
rastlanmamistir. Ustelik SiiyGti'nin bu konudaki goriigleri arasinda da tam bir uyum
yoktur. Zira el-Cdmiu’s-sagir min ehddisi’l-besiri’'n-nezir adli eserinde hadise “sahih”
rumuzunu koyarken*’ daha once gectigi tizere el-Le’dli’l-masnila fi'l-ehddisi’l-mevziia ile el-
Medrec ile’l-miidrec adl1 eserlerinde bu rivayet hakkinda dogrudan herhangi bir hiikiim
beyaninda bulunmamistir. Hadisin her iki rivayetiyle de “mevz{i” olmasa bile
isnadindaki Muhammed b. Ytnus el-Kiideymi nedeniyle “¢ok zayif” oldugunda
herhangi bir stiphe bulunmamaktadir. Hadisi her iki rivayetiyle “mevz” degil de “gok
zayif” seklinde degerlendirmemizde cerh ve ta’dil ilminin otorite ismi Ibn Hacer'in
Muhammed b. Y{inus el-Kiideymi hakkinda verdigi “zayif” hiikmii etkili olmustur.*!

2000), 2/261-263 (No. 391); Hatib el-Bagdadi, el-Miintehab min kitabi’z-ziihd ve'r-rekdik, (nagir Amir Hasan Sabri’nin
ilgili dipnotu), 56-57, 4 nolu dipnot.

3 fbn Arrak, Ali b. Muhammed, Tenzihii’s-seria ani’l-ahbdri’s-seniati’l-mevzia, nsr. Abdiilvehhadb Abdiillatif -
Abdullah Muhammed es-Siddik (Beyrut: Dﬁrﬁ’l-Kﬁtﬁbi'l—ilmiyye, 1401/1981), 2/273 (No. 24); Fetteni, Muhammed
Tahir, Tezkiretii’l-mevziidt (Sonunda mdellifin Kandnu'l-mevziidt ve'd-duafd’s: ile birlikte), (Beyrut: Daru Thyai't-
Tiirasi’l-Arabi, 1415/1995), 157; Miinavi, Feyzii'l-kadir, 4/463 (No. 5574); a.mlf., et-Teysir serhu’l-Cami‘i’s-sagir, nsr.
Mustafa Muhammed ez-Zehebi (Kéhire: Darii’'l-Hadis, 1421/2000), 4/344 (No. 5574).

3 ngr. Muhtar Ahmed en-Nedvi (Bombay: ed-Darii’s-Selefiyye, 1406/1986), 11/137-140, 5742, 5743 nolu dipnotlar.
% Uysal, Tasavouf Kiiltiiriinde Hadis, 318.

% Beyhaki: “Bu miinker bir ziyadedir. ... Bazi ravilerin sdzleri gibi duran bu ifadelerin hadise katilmis olmasi
muhtemeldir ki Allah en dogrusunu bilir.” Beyhaki, Su‘abii’l-imin, 5/151, StiyGti: “Beyhaki dedi ki: “Baz1 ravilerin
sozleri gibi duran bu ifadelerin hadise katilmis olmasi muhtemeldir ki Allah en dogrusunu bilir.” SiiyGti,
Celaliiddin Abdurrahman, el-Le’dli’l-masniia fi'l-ehddisi’I-mevziia, (Beyrut: Dérﬁ’l-Kﬁtﬁbi’l-ilmiyye, 1417/1996),
2/224. “Bu hadisi Beyhaki, Su‘abii’l-imdn’da rivayet etmis olup sdyle demistir: Bu hadisin merfé olan kismi1 sadece
“Yiin elbise giyin ki, imanin tadini kalplerinizde bulasmiz.” lafizli boliimiidiir. Geri kalan ilaveler miinker
ziyadedir. Beyhaki devamla soyle der: Bazi ravilerin sozleri gibi duran bu ifadelerin hadise katilmis olmasi
muhtemeldir ki Allah en dogrusunu bilir. Siiytiti daha sonra soyle der: Bu hadisin sadece merfii olan kismin ilgili
ziyade olmadan Hakim Miistedrek’inde rivayet etmistir.” SiiyGti, Celaliiddin Abdurrahman, el-Medrec ile’l-miidrec,
ngr. Subhi el-Bedri, es-Samerrai (Kuveyt: ed-Darii’s-Selefiyye, 1400/1980), 44 (No. 62). Beyhaki'nin soziinii
nakleden ibn Arrak akabinde sOyle soyler: “Uzun olan hadis, miidrecdir, mevzu degil.” ibn Arrak, Tenzihii’s-seria,
2/273. Fetteni de Beyhaki'nin ilgili s6ziinii naklettikten sonra soyle der: “Hadis miidrecdir, mevzu degil.” Fetteni,
Tezkiretii’l-mevziidt, 157. Miinavi: “Beyhaki dedi ki: “Bu miinker bir ziyadedir. Baz1 ravilerin sozleri gibi duran bu
ifadelerin hadise katilmis olmasit muhtemeldir.” Miinavi, Feyzii'l-kadir, 4/463.

¥ Beyhaki, Su‘abii’l-imdn, 5/151; StiyGti, el-Le’dli'l-masniia, 2/224; a.mlf., el-Medrec ile’l-miidrec, 44 (No. 62); ibn Arrak,
Tenzihii’s-seria, 2/273; Fetteni, Tezkiretii'l-mevziidt, 157.

% Beyhaki, Su‘abii’l-imdn, 5/151.

¥ Stiyhti, el-Medrec ile’l-miidrec, 44.

0 SiiyGti, Celaliiddin Abdurrahman, el-Cami‘u’s-sagir min ehadisi’l-besiri'n-nezir (Beyrut: Dariv'1-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
1423/2002), 345 (No. 5574).

41 Jbn Hacer, Ahmed b. Ali el-‘Askalani, Takribii’t-Tehzib, ngr. Ebii’'l-Esbal Sagir Ahmed $agif el-Pakistani (Riyad:
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Elbant’nin de isaret ettigi gibi birinci rivayeti, ikinci rivayetten ayirmanin hakli bir
gerekgesi yoktur. Zira her iki rivayetin isnadinda da Muhammed b. Y{inus el-Kiideymi
oldugu gibi, birinci rivayetin isnadinda ayrica Abdullah b. Dav{id, Ismail b. Ayyas ve
Sevr b. Yezid adli zayif raviler de bulunmaktadir.#? Bu baglamda Muhittin Uysal’in
Elbani'nin bu hadisle ilgili verdigi “mevz{” hitkmiiniin ikinci rivayetle ilgili olduguna
isaret eden s6zleri*® Elbani'nin bizatihi kendi s6zleriyle gegersiz kalmaktadir.

Hadisi “Y{in elbise giyin ki, imanin tadin kalplerinizde bulasiniz. Yiin elbise giyin ki, az
yiyen insanlar haline gelin. Yiin elbise giyin ki, ahirette onunla taninin. Ciinkii yiin
elbiseye bakmak,* tefekkiir imkani verir, tefekkiirse hikmeti beraberinde getirir. Hikmet
iclerinizde/damarlarinizda kan gibi dolasir.” lafziyla muhtasar olarak aralarinda
Muhammed b. Yéinus el-Kiideymi'nin yer almadig1 farkli bir tarikten Ebi Umame’den
rivayet eden Deylemi'nin* isnadinda Darekutni’nin hakkinda “O ve ve amca oglu Alib.
Muhammed (asli olmayan) niishalar ile miinker hadisler rivayet eder” dedigi
Abdurrahman b. Muhammed el-Mervezi* ile kaynaklarda meshtr bir yalanci oldugu
belirtilen Ahmed b. Abdullah el-Cliveybari*® ve Hatib el-Bagdadi tarafindan “mechil”
kabul edilen kardesi Muhammed b. Abdullah el-Ctiveybari* bulunmaktadir. Dolayisiyla
bu rivayetin sihhat yoniinden ilgili lafz1 desteklemesi miimkiin degildir.>

Isnada dair zikrettigimiz biitiin bu hususlara ilaveten hadisin metnine yonelik énemli bir
noktaya da isaret etmek gerekmektedir. Kiyafet ile iman arasinda dogrudan bir iliski s6z
konusu degildir. Senedi itibartyla hadis hakkinda sonugcta “gok zayif” degerlendirmesi
yapmamiza ragmen, yiinden dokunmus bir elbiseyi giyme ile imanin tadini alma
arasinda dogrudan bir iliski kurulmasi; onu, metni bakimindan da problemli hale
getirmektedir. En dogrusunu Allah bilir.

1.2, “Imanin tadina varmaktan mutluluk duyan kimse yiin elbise giysin.”
Hadisi

Hadisi bu lafizla Deylemi,>! “Imanin tadina varmaktan mutluluk duyan kimse yiin
elbise giysin ve (koyunun iki bacagimi uyluklar1 arasmna almak suretiyle) koyununu
sagsin.” lafziyla Ibn Adi ve ondan rivayetle Zehebi Ebi Hureyre'den rivayet
etmislerdir.®? Hadis isnadindaki ravilerden Siileyman b. Erkam nedeniyle ¢ok zayiftir.
Siileyman b. Erkam hakkinda cerh ve ta’dil ulemasinin genel kanaati onun “metriik” bir
ravi oldugu yoniindedir.® Bagta Ibn Adi olmak iizere hadis ulemasi bu rivayeti onun

Daru’l-‘Asime, 1416/1995), 912 (No. 6459).

2 Elbani, Silsiletii’l-ehddisi’d-daife ve’l-mevzila, 1/207-208.

® Uysal, Tasavouf Kiiltiiriinde Hadis, 318.

#bk. Elbani, Silsiletii’l-ehddisi’d-daife ve’l-mevzila, 1/208.

% Mevcut baskida “Ciinkii yiin elbiseye bakmak” ifadesi tashif sonucu olsa gerek “Ciinkii sidka/dogruluga
bakmak” sekline doniigmiistiir.

# Deylemi, Sehredar b. Sirtiye, Miisnedii'l-firdevs (Miisnedii firdevsi’l-ahbdr/Firdevsii'l-ahbdr bi mesiiri’l-hitdb), nsr. Said
b. Besytini Zagltil (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l- Tlmiyye, 1406/1986), 3/19-20 (No. 4034).

47 {bn Hacer, Ahmed b. Ali el-‘Askalani, Lisinii’l-Mizin (Kahire: Darii'l-Kitabi’l-Islamj, ts.), 3/429 (No. 1682).

4 Tbnii’'l-Cevzi, el-Mevzildt, 2/245; Zehebi, Mizdnii’l-i’tiddl, 1/106-108 (No. 421).

# Hatib el-Bagdadi, Ahmed b. Ali, Tarihu Bagdid (Beyrut: Darii’'l-Kitabi'l-'Arabi, ts.), 12/64 (No. 6456); ibn Hacer,
Lisdnii’l-Mizdn, 5/239 (No. 836).

% Elbani, Silsiletii’l-ehddisi’d-daife ve’l-mevziia, 1/208.

51 Deylemi, Miisnedii’l-firdevs, 3/536 (No. 5671).

52 fbn Adi, el-Kamil [ duafdi’r-ricdl, 3/1102; Zehebi, Mizanii’l-i'tiddl, 2/196.

3 fbn Adi, el-Kdmil fi duafdi’r-ricil, 3/1100-1101; Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagddd, 9/13-14 (No. 4612); Zehebi,
Mizanii’l-i’'tiddl, 2/196 (No. 3427); a.mlf., el-Kdsif fi ma’rifeti men lehu rivdye fi'l-Kiitiibi’s-sitte, nsr. Muhammed
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miinker rivayetleri arasinda zikretmektedirler.> Zehebi'nin isaret ettigi {izere Ibn Adi
onun yirmiden fazla miinker rivayetini zikretmistir.*> Siileyman b. Erkam nedeniyle
Ibnii'I-Cevzi ve ibnﬁ’l—Kayseréni (6. 507/1113) hadisin “mevz” oldugunu sdylemisler,>
Sevkani “mevz{i” oldugunu belirttikten sonra sahih olmayan baska tarikleri oldugunu
ifade etmistir.” Amr Abdiilmun’im ise isnddmin “vahin cidden/¢ok vahi” oldugunu
belirtmektedir.”® Sevkani'nin sahih olmayan tariklerle geldigini ifade ettigi rivayetleri
hadisin sahidleri/sevahidi olarak kabul eden Tbn Arrak ve Fetteni bu sahidlerden dolay1
hadis hakkinda “hasen” degerlendirmesinde bulunmuslardir.® Séz konusu sahidler
muhtelif lafizlarla rivayet edilmis bunlardan higbiri sthhat agisindan sahid olmaya
elverisli hadisler degildir. Ornegin “Allah ile oturmaktan mutluluk duyan kimse yiin
ehliyle beraber otursun.”® lafziyla Ebi Hureyre’den merfti olarak rivayet edilen hadisin
isnadinda daha once yalanci oldugu belirtilen Ahmed b. Abdullah el-Cliveybari oldugu
igin “mevz{i” sayilmistir.®® Hadisin Ebi Hureyre’den merf(i olarak “Yiin elbise giyen,
koyunu sagan ve disi esege binen kimsenin i¢inde/kalbinde kibirden bir sey bulunmaz.”®
lafziyla rivayet edilen diger bir sahidi isnadindaki “zayif” olan Abdurrahman b. Sa’d b.
Ammar b. Sa’d el-Kuraz el-Miiezzin el-Medeni® ile “metrk” olan Abdullah b. Said b.
Ebi Said el-Makburi* nedeniyle ¢ok zayiftir. Beyhaki'nin Su abii’l-imdn’m tahkik eden
Muhtar Ahmed en-Nedvi her iki ravi nedeniyle hadisin isnad1 hakkinda “¢ok zayif”
degerlendirmesinde bulunmustur.®® Bu lafizla hadisi zikreden Ibn Arrak ve Fetteni
hadisin sthhatine dair bir sey soylememislerdir.®® Hadisin benzer bir sekilde “Yiin elbise
giymek, mii’minlerin fakirleriyle birlikte oturmak, esege binmek ve (keginin iki bacagin
uyluklar arasina almak, devenin iki bacagin ise baglamak suretiyle) disi keciyi veya
deveyi sagmak kibirden beraattir/temiz olmaktir.”?” lafziyla Eb(i Hureyre’den merfi
olarak rivayet edilen diger sahidi de isnddindaki Ahmed tarafindan yalancilikla itham
edilen “metr{ik” ravi el-Kasim b. Abdullah b. Omer el-Omeri® nedeniyle nedeniyle ¢ok
zayiftir. EbG Nuaym hadisin ardindan “Bu hadis garib bir hadis olup biz bu hadisi merfi
olarak sadece el-Kasim'm Zeyd b. Eslem’den hadisi olarak bilmekteyiz. Bu hadisi Veki’
b. el-Cerrah Harice b. Mus’ab kanaliyla Zeyd b. Eslem’den miirsel olarak rivayet

‘Avvame - Ahmed Muhammed el-Hatib (Cidde: Darii’'l-Kible li's-Sekafeti’l-islamiyye ve Miiessesetii ‘Ultimi’l-
Kur’an, 1413/1992), 1/456 (No. 2068); ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 4/152-153 (No. 2627); a.mlf., Takribii’t-Tehzib, 404
(No. 2547).

3 fbn Adi, el-Kamil fi duafii’r-ricdl, 3/1101-1105; Zehebi, Mizdnii’l-i’tiddl, 2/196.

5 Zehebi, Mizinii'l-i'tidal, 2/196.

5 [bnii’1-Cevzi, el-Mevziidt, 2/245, 246; ibnﬁ'l—Kayseréni, Ebii'l-Fazl Muhammed b. Tahir, Zahiretii'l-huffiz el-muhrec
‘ale’l-huriif ve'l-elfiz, nsr. Abdurrahman b. Abdiilcebbar el-Feryevai (Riyad: Darii’s-Selef, 1416/1996), 4/2298 (No.
5341).

5 Sevkani, el-Fevdidii'l-mecmila, 192 (No. 14).

% Amr Abdiilmun’im Selim, Savnii’s-ser’i’l-hanif, 2/263 (No. 392).

% Ibn Arrak, Tenzihii’s-seria, 2/273-274 (No. 25); 2/268 (No. 2); Fetteni, Tezkiretii’l-mevziiit, 157.

© [bni’l-Cevzi, el-Mevziidt, 2/245.

61 [bnii’'l-Cevzl, el-Mevzilit, 2/245; Stiyttl, el-Le’dli’l-masnila, 2/224; ibn Arrak, Tenzihii’s-seria, 2/268 (No. 2); Fetteni,
Tezkiretii’l-mevziidt, 157, Amr Abdilmun’im Selim, Savnii’s-ser’i’l-hanif, 2/263-264 (No. 393).

& fbn Adi, el-Kamil, 4/1623; Beyhaki, Su‘abii’l-imdn, 5/153 (No. 6164).

& [bn Adi, el-Kamil, 4/1621-1623; Zehebi, el-Kdsif, 1/629 (No. 3203); Ibn Hacer, Takribii't-Tehzib, 579 (No. 3898).

¢ Zehebi, el-Kdsif, 1/558 (No. 2752); ibn Hacer, Takribii’t-Tehzib, 511 (No. 3376).

11/147-148, 5753 nolu dipnot.

o [bn Arrak, Tenzihii’s-seria, 2/273; Fetteni, Tezkiretii’l-mevzildt, 157.

¢ Ebti Nuaym, Hilyetii'l-evliyd’, 3/229; Beyhaki, Su'abii’l-imdn, 5/153 (No. 6161); Deylemi, Miisnedii’l-firdevs, 2/11 (No.
2093).

% Zehebi, el-Kisif, 2/128 (No. 4515); ibn Hacer, Takribii't-Tehzib, 792 (No. 5503).
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etmistir.”® diyerek hadisin zayif oldugunu ifade etmek istemistir. Beyhaki hadisin Eb{i
Hureyre’den farkli iki merf tariki ile Cabir b. Abdullah’dan hitkmen merfti baska bir
rivayetini aktarmak suretiyle hadisin zayif oldugunu ima etmistir.” Hadise el-Le’ali’l-
masnila adl1 eserinde Ebi Nuaym rivayetiyle yer veren Siiy(iti hadisin ardindan Eb{
Nuaym’in soziiyle Beyhaki'nin ilgili tariklerine isaret etmekle yetinmis hadisin sthhatine
dair bir ifade kullanmazken,” el-Cidmiu’s-sagir min ehddisi’l-besiri’n-nezir adl1 eserinde

hadisi EbG Nuaym ve Beyhaki'nin ilgili eserlerinde rivayet ettigini ifade ettikten sonra
hadise “zayif” rumuzuyla isaret etmistir.”> Zeyniiddin el-Iraki, el-Kasim el-Omeri'nin
“cok zayif” oldugunu ifade ederken,” Miinavi, Zeyniiddin el-Iraki’den naklen “zayif”
oldugunu belirttigi el-Kasim el-Omeri’den dolayr hadis hakkinda “zayif”
degerlendirmesinde bulunmustur.” Miinziri, Beyhaki rivayetiyle yer verdigi bu hadisin
zayifligina “rivayet edildigine gore” diyerek temriz sigasiyla isaret etmistir.”> Elbani ve
Muhtar Ahmed en-Nedvi, el-Kasim el-Omeri nedeniyle hadis hakkinda “¢ok zayif”
degerlendirmesinde bulunmuslardir.” Bu lafizla hadisi Beyhaki’den naklen zikreden ibn
Arrak hadisin sthhatine dair bir sey sdylememistir.”” Gazzali Thydii uliimi'd-din adl
eserinde rivayete benzer bir lafizla yer vermistir.”® Hadis ilgili lafizla Veki’ b. el-Cerrah
ve ondan rivayetle Hennad b. Seri (6. 243/857) tarafindan Harice b. Mus’ab kanaliyla
Zeyd b. Eslem’den miirsel-merf(i olarak da rivayet edilmistir.” Ibn Adi de bu hadisi
miirsel-merf(i olarak “yiin elbise giymek” lafzina yer vermeden muhtasar olarak Veki’ b.
el-Cerrdh = Harice b. Mus’ab = Zeyd b. Eslem kanaliyla rivayet rivayet etmistir.%’ Bu
rivayet, miirsel oldugundan ve ayrica isnadinda “metr{ik” olup yalancilikla itham edilen
Harice b. Mus’ab®! yer aldigindan dolay1 isnad bakimindan ¢ok zayaftir.82 Hadisin Cabir
b. Abdullah’dan hitkmen merfi olarak gelen lafz1 sdyledir: “Cabir b. Abdullah soyle
demistir: Kimde su hasletler bulunursa onda kibirden bir sey bulunmadigini size haber
verecegim: (Koyunun iki bacagini uyluklar arasina almak suretiyle) disi koyun sagmak,
esege binmek, yiin elbise giymek, mii'minlerin fakirleriyle birlikte oturmak ve sizden
birinizin ailesiyle birlikte yemek yemesi.”* Isnadindaki Mfisa b. Ubeyde er-Rebezi adli

% Ebti Nuaym, Hilyetii'l-evliyd’, 3/229. bk. StiyGti, el-Le’dli’l-masniia, 2/225.

7 Beyhaki, Su'‘abii’l-iman, 5/153 (No. 6161-6163). bk. Siiyhti, el-Le’dli’l-masnila, 2/225.

71 SiiyGtl, el-Le’ali’l-masnila, 2/225.

72 Stiyitd, el-Cami ‘u’s-sagir min ehidisi’l-besiri'n-nezir, 188 (No. 3131).

73 Mahm(id b. Muhammed el-Haddad, Tahricu ehddisi fhyﬁi ‘ulitmi’d-din, (Riyad: Daru’l-Asime, 1408/1987), 5/2051-
2052 (No. 3243). bk. Miinavi, Feyzii'l-kadir, 3/258.

7 Miinavi, Feyzii'l-kadir, 3/258 (No. 3131); a.mlf., et-Teysir serhu’l-Cimi‘i’s-sagir, 3/88 (No. 3131).

75 Miinziri, Zekiyyiiddin Abdiilazim b. Abdilkavi, et-Tergib ve't-terhib mine’l-hadisi’s-serif (Beyrut: Daru Ibn Hazm,
1422/2001), 407 (No. 3076). bk. Miinavi, Feyzii'l-kadir, 3/258; a.mlf., et-Teysir serhu’lI-Cami‘i’s-sagir, 3/88.

76 Elbani, Daifu’l-Cimii’s-sagir, 342 (No. 2324); a.mlf., Silsiletii’l-ehddisi’d-daife ve’l-mevziia, 4/167-168 (No. 1670); a.mlf.,
Da’ifu’t-Tergib ve't-terhib, 2/41 (No. 1266/6); Muhtar Ahmed en-Nedvi, Su‘abii’l-imdn Tahkiki, 11/146-147, 5751 nolu
dipnot.

77 ibn Arrak, Tenzihii’s-seria, 2/273-274.

78 Gazzali, Ebt Hamid Muhammed, ihyd’ii ‘uliimi’d-din, (Beyrut: Dariv’1-Kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), 3/388.

7 Veki’ b. el-Cerrah, Veki’ b. el-Cerrah er-Ruasi, Kitdbii'z- Ziihd (Daru ibn Hazm, Beyrut, 1424/2003), 69 (No. 358);
Hennad, Hennad b. Seri. Kitdbii'z-Ziihd, nsr. Abdurrahmén b. Abdtilcebbar el-Firyevai (Kuveyt: Daru’l-Hulefa’ 1i'l-
Kitabi'l-Islams, 1406/1985), 2/427.

8 fbn Adi, el-Kamil, 3/923.

81 Zehebi, el-Kdsif, 1/362 (No. 1303); ibn Hacer, Takribii’t-Tehzib, 283 (No. 1622).

8 Elbani, Silsiletii’l-ehddisi’d-daife ve’l-mevzila, 4/167; Muhtar Ahmed en-Nedvi, Su‘abii’l-imdn Tahkiki, 11/147, 5752
nolu dipnot.

8 Beyhaki, Su‘abii’l-imin, 5/153 (No. 6163). bk. Mahmiid b. Muhammed el-Haddad, Tahricu ehddisi fhydi ‘uliimi’d-
din, 5/2015.
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“zayif” ravi®* nediyle hadis bu lafizla da zayiftir.%> Hadisin diger bir sahidi olarak
kaynaklarda Ibn Abbas'i su sozii nakledilmektedir: “Hz. Peygamber {istiinde yiin bir
elbise varken vefat etti. Ustiindeki bu yiin elbisede bazilar1 deri olan on bir yama vardu.
Hz. Eb(i Bekir de {istiinde yiin bir elbise varken vefat etti. Ustiindeki bu yiin elbisede
bazilar1 deri olan on iki yama vardi. Hz. Omer de iistiinde yiin bir elbise varken vefat etti.
Ustiindeki bu yiin elbisede bazilar1 deri olan on ii¢ yama vardi.” Hadisi bu lafizla [bnii'l-
Cevzi rivayet ettikten sonra sdyle demistir: “Bu Hz. Peygamber adina uydurulmus bir
hadistir. Isnadinda mechl ve yalanci raviler vardir. Isnaddaki Hennad b. Ibrahim en-
Nesefl (yalancilikla) itham edilmis zayif ravilerdendir.® Mukatil b. Siileyman ise
yalancilardandir.®” Nesai onun hakkinda s6yle demistir: Mukatil Hz. Peygamber adina
hadis uydururdu. isnddda Hennad b. Ibrahim en-Nesefi ile Mukatil b. Siileyman arasinda
yer alan raviler ise mechtildiirler.”s8 Hadise Ibnii'l-Cevzi'nin rivayetiyle yer veren Siiyfiti,
Ibnii’'l-Cevzi'nin hadisin sthhatine yonelik sdzlerine yer vermis kendi goriisiine dair bir
hiikkiim beyaninda bulunmamistir.®® Hadise bu lafizla yer veren Fetteni “mevzi”
oldugunu belirtmistir.”

1.3. “Kalplerinizi yiin elbiseler giyerek nurlandirin. Ciinkii yiin elbise
diinyada bir tevazu alimeti, dhirette ise nurdur. Dininizi insanlarin 6vgii ve
sendlariyla ifsad etmeyin.” Hadisi

Hadis kaynaklarinda tespit edilemeyen bu rivayete ilgili lafizla Avdrifii'l-madrif adl

eserinde herhangi bir isnad zikretmeden yer veren Siihreverdi (6. 632/1234), daha sonra
giizel elbisenin sadece nefsin tezkiye edilip kétiiliiklerinden emin olunduktan sonra
giyilebilecegini belirtmistir. O, kalin kumagtan imal edilen gosterigsiz kiyafetler giymenin
daha uygun oldugu kanaatindedir.”!

1.4. “Amellerin efendisi a¢lik, nefsin horlanmasi ise yiin elbise giymektir.”
Hadisi

Gazzali'nin Thydii ulivmi’d-din’de merf( olarak zikrettigi bu hadis® hakkinda Zeyniiddin

el-Iraki “Bir aslin1 bulamadim” derken, Taciiddin es-Siibki “Bir senedini bulamadim”
demistir.”

1.5. “Yiin elbise giyinin, elbise pacasimi sivayin (cemreyin) ve karinlar
yarilarina kadar doyurun ki goklerin melekiituna giresiniz.” Hadisi

Imam Gazzali tarafindan Ihydii uliimi’d-din’de Hasan-1 Basri kanaliyla Ebti Hureyre’den

8 Zehebi, el-Kisif, 2/306 (No. 5715); ibn Hacer, Takribii't-Tehzib, 983 (No. 7038).

8 Muhtar Ahmed en-Nedvi, Su‘abii’l-imdn Tahkiki, 11/147, 5752 nolu dipnot.

% Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagdid, 14/97-98 (No. 7440); Zehebi, Mizinii’l-i'tiddl, 4/310 (No. 9254).

8 Zehebi, el-Kisif, 2/290 (No. 5613); ibn Hacer, Takribii't-Tehzib, 967 (No. 6916).

8 [bnii’l-Cevzi, el-Mevzilit, 2/245-246.

 Stiy(iti, el-Le’dli’l-masnila, 2/224.

% Fetteni, Tezkiretii'l-mevzilit, 157.

°1 Stihreverdi, Avdrifii’l-marif, 390-392. bk. Aksemseddin, Defu metd ini’s-siifiyye, 8 (Sithreverd? den naklen).

2 Gazzali, [hydii uliimi'd-din, 3/88. bk. Aksemseddin, Defu metd ini's-silfiyye, 10 (Gazzali’den naklen).

9% Mahmiid b. Muhammed el-Haddad, Tahricu ehddisi ihyﬁi ‘uliimi’d-din, 4/1595 (No. 2470). bk. Muhammed Emin
el-Iraki, el-Mevzildt fi'l-Thyd’ ev el-i'tibar fi Hamli'l-esfir, nsr. Ali Riza b. Abdullah (Beyrut: Mektebetii Line,
1414/1993), 74 (No. 145).
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merfli olarak nakledilen bu hadis** hakkinda Zeyniiddin el-Irdki “EbGi Manstr ed-
Deylemi Miisnedii’l-Firdevs'te®® zayif bir isnadla rivayet etmistir.” derken, Tactiddin es-
Siibki “Bir senedini bulamadim” demisgtir.%

1.6. “Yiin elbise giyinin ve karinlar1 yarilarina kadar doyurun. Ciinkii boyle
yapmak peygamberlikten bir ciizdiir.” Hadisi

Aksemseddin’in, Ahlasu’l-hdlisa adli eserin miiellifi Ali b. Mahmid b. Muhammed el-
Bedahsani (6. 909/1503 sonrasi) tarafindan Enes b. Malik’'den merfi olarak rivayet
edildigini belirttigi bu hadis,”” kaynaklarda ayni lafizla Eb{ Said el-Hudri tarafindan da
rivayet edilmistir.”® Hadisi Enes b. Malik’den zayif bir isnadla Deylemi rivayet etmistir.*
Ebti Said el-Hudri rivayeti hakkinda Zeyniiddin el-Irdki “Bir aslini bulamadim” derken,
Tacliddin es-Siibki “Bir senedini bulamadim” demistir.1%

2. Hz. Peygamber’in Yiin Elbise Giydiginden S6z Eden Merfti Hadisler

Hz. Peygamber’in yiin elbise giydiginden s6z eden bir¢ok merfti hadis vardir. Bunlar
icinde mutasavvif ulemanin eserlerinde en ¢ok zikrettikleri iki hadis sunlardir:

2.1, “Hz. Peygamber kolenin davetine icabet eder, esege biner ve yiin elbise
giyinirdi.” Hadisi

Hiicvirl'nin (6. 465/1072 [?]) “Hz. Peygamber yiin elbise giyinir ve esege binerdi” lafziyla
herhangi bir isnad zikretmeden “Sahabilerden biri dedi ki” seklinde naklettigi, '™
Gazzali'nin “Hz. Peygamber esege biner ve yiin elbise giyinirdi. ...” lafziyla Hasan-1
Basri’den miirsel olarak aktardig:,!'? Aksemseddin’in ise yukaridaki lafizla Enes b.
Malik’den rivayet edildigini belirttigi bu hadis,'® kaynaklarda benzer lafizlarla ayrica
Ebli Mfisa el-Es’ari, Ebli Eyy{ib el-Ensari ve Ebti Hureyre tarafindan miisned-merfd,
Hasan-1 Basri tarafindan da miirsel-merf(i olarak da rivayet edilmistir. Hadisi Enes b.
Malik’den Ebti Daviid Tayalisi, Ebii’s-Seyh el-Isfahani, Hatib el-Bagdadi ve ibn Asakir;104
Ebi Misa el-Es’ari’den Ebii’s-Seyh el-Isfahani, Hakim, Begavi, ibn Asakir ve

% Gazzali, [hydii uliimi‘d-din, 3/89. bk. Aksemseddin, Defu metd ini's-silfiyye, 10 (Gazzali’den naklen).

% Deylemi, Miisnedii’l-firdevs, 1/102 (No. 338). ay. bk. 1/103 (No. 339) Enes b. Malik’den.

% Mahmid b. Muhammed el-HaddAad, Tahricu ehddisi ihyﬁi ‘ultimi’d-din, 4/1598 (No. 2478).

7 Aksemseddin, Defu metd ini’s-siifiyye, 10-11. krs. Imamzade, Muhammed b. Ebti Bekir el-Buhari, Siratii'l-Islam ild
diri’s-seldm [bk. Seyyid Alizade Ya’kaib b. Ali, Mefatihu'l-cindn fi serhi Sir‘ati’l-Islim, ngr. Ahmed Hadi el-Kassar
(Beyrut: Darii'1-Kiitiibi’lI-llmiyye, 1432/2011)], 344.

% bk. Mahmiid b. Muhammed el-Haddad, Tahricu ehddisi fhyﬁi ‘uliimi’d-din, 4/1596 (No. 2471).

» Deylemi, Miisnedii’l-firdevs, 1/103 (No. 339).

100 Mahmid b. Muhammed el-Haddad, Tahricu ehddisi fhyﬁi ‘uliimi’d-din, 4/1596 (No. 2471). bk. Muhammed Emin
el-Iraki, el-Mevzidt fi'l-Thyd’ ev el-i’tibar fi Hamli'l-esfir, 74 (No. 146).

101 Hiicvird, Kesfii’l-mahciib, 65.

102 Gazzall, ihyﬁii uliimi’d-din, 4/245.

105 Aksemseddin, Defu metd ini’s-stifiyye, 8-9.

104 Tayalisi, Eb(i Davad Siileyman, el-Miisned, Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ts., 285 (No. 2148); nsr. Muhammed b.
Abdiilmuhsin et-Tiirki (Kéhire: Daru Hecr li't-Tibaa ve'n-Nesr, 1419/1999), 3/606 (No. 2262); Ebii’s-Seyh el-
Isfahani, Abdullah b. Muhammed, Ahldku’n-nebi ve 4dabiih, ngr. Salih b. Muhammed el-Viineyyan (Riyad: Darii'l-
Miislim, 1418/1998), 3/490 (No. 754); Hatib el-Bagdadi, Ahmed b. Ali, Muvazzihu evhiami’'l-cem’ ve’t-tefrik, nsr.
Abdulmu’ti Emin Kal’aci (Beyrfit: Darii’l-Ma’rife, 1407/1982), 2/459; ibn Asakir, Tarthu medineti Dimask, 4/74-75, 75.
bk. Ibnii'l-Kayserani, Safvetii't-tasavouf , 53 (senedsiz); Siihreverdi, Avdrifii’l-marif, 70 (senedsiz).
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Heysemi'nin belirttigine gore el-Mu’cemii’l-kebir adl1 eserinde!® Taberani;'% Eb(i Eyytb
el-Ensari’den Ebii’s-Seyh el-Isfahani ve Ibn Asakir;'”” Ebti Hureyre’den de Ibn Adi rivayet
etmistir.18

Ebtt Mtisa el-Es’ari rivayeti hakkinda Hakim hadisin Seyhayn’in sartina gore sahih bir
hadis olup onlar tarafindan rivayet edilmedigini sdylemis, Zehebi de Telhis’de ona bu
hususta muvafakat etmistir.!® Heysemi “Bu hadisi Taberani rivayet etmis olup ricali,
Sahih’in ricalidir. Bezzar ise hadisi muhtasar olarak rivayet etmistir.” demisgtir.!® Hakim
ve Zehebi'nin goriislerini aktaran Elbani hadisin her ikisinin de dedigi gibi sahih
oldugunu ifade etmistir."! Hadisi farkli bir tarikten rivayet eden Ebii's-Seyh el-
isfahani’nin Ahldku'n-nebi ve ddabiih adli eserini tahkik eden Salih b. Muhammed el-
Viineyyan, Sabit b. es-Stimeyda’ (el-Antaki) adli ravinin mechdlii’l-hal olmasi'?
nedeniyle isnadi zayif gérmekle beraber hadisin mevcut miitebaatlariyla birlikte hasen
oldugunu belirtmektedir.!3

Ebii Eyytb el-Ensari hadisi olarak el-Ciami u's-sagir min ehddisi’l-besiri'n-nezir adli eserinde
hadise Tbn Asakir rivayetiyle yer veren SiiyGti rivayetin ardindan hadise “zayif”
rumuzuyla isaret etmistir."* Hadisi Ibn Asakir rivayetiyle iki yerde zikreden Zeyniiddin
el-Iraki hadisin sithhatine yonelik bir ifade kullanmazken,!’> Miindvi, Zeyniiddin el-
Iraki’nin bu hadis hakkinda “Isnadinda Yahya b. Ya'la el-Eslemi® vardir ki, onu zayif
gormiislerdir.’’” Yine hocasi el-Muhtar (b. Nafi’) et-Temimi'’® de zayiftir.” dedigini
nakletmistir."" FeyziiI-kadir adl1 eserinde ilgili ifadeyi nakletmekle yetinen Miinavi kendi
goriisiine dair bir ifade kullanmayarak Zeyniiddin el-Iraki'nin goriisiine katildigini ima
etmis,'?0 et-Teysir serhu’l-CAmi‘i’s-sagir adl1 eserinde ise ilgili ifadeyi nakletmedigi gibi
hadisin sthhatine dair kanaatini de ortaya koymamuistir.’2! Ebii’s-Seyh el-Isfahani’nin
Ahldku’n-nebi ve ddabiih adli eserin muhakkiki Salih b. Muhammed el-Viineyyan da

105 Taberani'nin bagsta el-Mu cemii’l-kebir’i olmak tizere diger iki Mu'cem’i ile Miisnedii’s-Samiyyin adli eserinin
mevcut baskilarinda Eb(i Miisa el-Eg’ari rivayeti olarak bu hadise rastlanamamistir. Bu durum Heysemi'nin esas
aldig1 el-Mu’cemii’l-kebir niishasinin farkli oldugunu gostermektedir.

106 Ebii’s-Seyh el-Isfahani, Ahldku’'n-nebi ve 4dabiih, 2/231 (No. 327); Hakim, el-Miistedrek, 1/61; Begavi, el-Hiiseyn b.
Mes'd, el-Envir fi semd ili'n-nebiyyi’l-muhtéar, ngr. ibrahim el-Ya’k{ibi (Dimagk: Dari'l-Mektebi, 1416/1995), 1/530-
531 (N. 784); ibn Asakir, Tarihu medineti Dimask, 4/76-77; Heysemi, Ntruddin Ali, Mecmau'z-zevdid ve menba’u’l-
fevdtid (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-‘{lmiyye, 1408/1988), 9/20. bk. Gazzali, Ihydii uliimi'd-din, 3/88.

17 Ebii’s-Seyh el-isfahani, Ahldku'n-nebi ve ddabiih, 2/229-230 (No. 326); ibn Asakir, Tarthu medineti Dimask, 4/77.

108 fbn AdA, el-Kéamil fi duafdi’r-ricil, 5/1688.

109 Zehebi, Telhisu'l-Miistedrek, 1/61.

110 Heysemi, Mecma‘u’z-zeviid, 9/20.

11 Elbani, Muhammed Nasiruddin, Silsiletii’l-ehidisi’s-sahiha (Riyad: Mektebetii’l-Mearif, 1415/1995), 5/159.

12 Rical Kitaplarinda hakkinda herhangi bir bilgiye rastlanamamustir. bk. Salih b. Muhammed el-Viineyyan,
Ahldku'n-nebi ve dddbiih Tahkiki, 2/231, 327 nolu dipnot.

113 Ebii’s-Seyh el-isfahani, Ahldku’n-nebi ve adabiih, 2/231.

4 Sty i, el-Camiu’s-sagir min ehddisi’l-besiri'n-nezir, 433 (No. 7032).

115 Mahm{id b. Muhammed el-Haddad, Tahricu ehadisi Ihydi ‘ulfimi’d-din, 5/2052 (No. 3244); 5/2288 (No. 3632).

116 Zehebi, Mizinii'l-i’tidil, 4/415 (No. 9657).

17 Mahmid b. Muhammed el-Haddad, Tahricu ehidisi ihyﬁi ‘uliimi’d-din, 1/380 (kendi kanaati); 4/1638 (Ebti Hatim
ve digerlerinden naklen zayif).

15 Miinavi'nin el-Muhtar et-Temimi seklinde kaydettigi bu isim Ebii’s-Seyh el-Isfahani ve Ibn Asakir tarafindan
Muhtér et-Teymi seklinde zaptedilmistir. Ebii’s-Seyh el-Isfahani, Ahldku n-nebi ve ddabiih, 2/229-230 (No. 326); Ibn
Asakir, Tarthu medineti Dimask, 4/77. Dogrusu Muhtar b. Nafi’ et-Teymi’dir. bk. Zehebi, Mizdnii'l-i’tidil, 4/80 (No.
8381).

19 Miinavi, Feyzii'l-kadir, 5/275 (No. 7032).

120 Miinavi, Feyzii'l-kadir, 5/274-275 (No. 7032);

121 Miinavi, et-Teysir serhu’l-Cami‘i’s-sagir, 5/259-260 (No. 7032).
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isnadda yer alan Kiirz (b. Vebera) el-Harisi'nin'?? mechilii'l-hal durumuna'? ek olarak
Zeyniiddin el-Iraki gibi ilgili iki ravi nedeniyle hadisin isnadini zay1f gormiistiir.’* Elbani
ise bu rivayet hakkinda hasen degerlendirmesinde bulunmustur.'

Ebia Hureyre rivayeti olarak hadisi tahric eden Ibn Adi rivayetin ardindan “Bu hadis
mahftiz degildir.! Omer b. Yezid el-Ezdi? miinkerii’l-hadis’tir.” demis,'® bu s6zli
ondan nakleden Elbani siikiit ederek zimnen Ibn Adi'nin hiikmiinii ikrar etmistir.!?*

“Hasan-1 Basri dedi ki ...” diyerek uzun bir lafizla miirsel-merf olarak hadise yer veren
Gazzali adeti oldugu iizere herhangi bir sened zikretmemistir.!® Ihydii uliimi'd-din’de
gecen hadislerin tahricini yapan Zeyniiddin el-Iraki, ilgili rivayete yer verdikten sonra
sthhatine dair bir sey sdylememis ancak hadisin basta Eb(i Eyytib el-Ensari hadisi olmak
tizere mubhtelif sahidlerini zikretmigtir.13!

Hadisin mevcut sevahid ve miitebaatin1 zikreden Elbani bunlar hakkinda tek tek
konustuktan sonra mecmfiu turukuyla hadisin hasen oldugu kanaatine ulagmais,'® Salih
b. Muhammed el-Viineyyan da onunla ayni kanaati paylagmistir.!®

2.2, Hz. Peygamber’in Kendisi I¢in Dokunan Enmar Yiiniinden Bir Ciibbe
Giydigine Dair Hadis

Imam Gazzali tarafindan fhydii ulfimi’d-din adl eserinde sahabi Sinan b. Sa’d’den nakille
“Allah Rasfiliine enmar yiiniinden bir ciibbe dukundu ve kenarlarina siyah bir serit
gecirildi. Ciibbeyi giyince: Bakin ne kadar giizel! Ne kadar yumusak! dedi. Sinan b. Said
diyor ki: O ara Arabi birden ayaga kalkt1 ve: Ya Rastilallah! Onu bana hediye et, dedi.
Sinan devamla diyor ki: Allah Rastliinden bir sey istendiginde cimrilik yapmaz verirdi.
Sinan soyle devam eder. Hz. Peygamber ciibbeyi o bedeviye verdi ve kendisine bir bagka
ciibbe dokunmasin1 emretti. Ancak ciibbe dokunurken Rastilullah vefat etti.” lafziyla
zikredilen bu hadisi,'’®* Hafiz Zeyniiddin el-Iraki'nin kaydettigine gére EbG Davad

12 Ebi Nuaym, Hilyetii'l-evliyd’, 5/79-83; Zehebi, Muhammed b. Ahmed, Siyerii a’ldmi'n-niibeld’, nsr. Suayb el-
Arnafit - Hiiseyn el-Esed (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1412/1992), 6/84-86 (No. 20); Elbani, Silsiletii’l-ehddisi’s-
sahtha, 1/78-79; 2/636-637; 7/351; a.mlf., Silsiletii'l-ehidisi'd-daife ve’l-mevziia, 1/478-479.

12 Elbani, Silsiletii’l-ehddisi’s-sahtha, 1/78-79; 2/636-637; 7/351; a.mlf., Silsiletii’l-ehidisi’d-daife ve’l-mevziia, 1/478-479.
12¢ Ebii’s-Seyh el-Isfahani, Ahliku’n-nebi ve ddabiih, 2/230.

125 Elbani, Muhammed Nasiruddin, Sahthu’l-Cimi’i’s-sagir ve ziyddetuh (Beyrut: el-Mektebii’l-islami, 1408/1988),
2/887 (No. 4946).

126 fbn Ad3, el-Kamil fi duafai’r-ricdl, 5/1688.

127 Zehebi, Mizinii'l-i'tiddl, 3/231 (No. 6250); Ibn Hacer, Lisinii’l-Mizin, 4/340 (No. 1069).

128 Ton Adl, el-Kamil fi duafai’r-ricdl, 5/1687. bk. Zehebi, Mizinii'l-i’tiddl, 3/231 (No. 6250); ibn Hacer, Lisdnii’l-Mizin,
4/340 (No. 1069).

129 Blbani, Silsiletii’l-ehiddisi’s-sahiha, 5/159.

190 Gazzali, [hyd i ‘ulfimi’d-din, 4/245.

11 Mahmid b. Muhammed el-Haddad, Tahricu ehadisi Ihydi ‘ulfimi’d-din, 5/2052 (No. 3244); 5/2288 (No. 3632).

132 Elbani, Silsiletii’l-ehddisi’s-sahiha, 5/158-160 (No. 2125); a.mlf., Sahthu’l-Cimi’i’s-sagir ve ziyddetuh, 2/887 (No. 4946).
133 Ebii’s-Seyh el-Isfahani, Ahliku’n-nebi ve ddabiih, 2/231.

134 ihyd il ‘ulitmi’d-din, 4/247. Aksemseddin, Gazzali'nin Sinan b. Said’den naklen bu hadisi zirettigini ifade etmesine
ragmen Ihyd’ii ‘uliimi’d-din’in mevcut baskilarinda bu sahabi Sinan b. Sa’d seklinde kayitlidir. Defu metd ‘ini’s-
siifiyye, 10. Ancak Zeyniiddin el-Iraki ve Taciiddin es-Siibki'nin de ifade ettikleri gibi bu sahabi Sehl b. Sa’d’dur,
zira sahabe arasinda Sinan b. Sa’d adinda biri yoktur. Mahmiid b. Muhammed el-Haddad, Tahricu ehddisi Ihydi
‘ulfimi’d-din, 5/2288-2289. Hadisi rivayet eden Ebi Daviid Tayalisi ve Taberani de hadisi Sehl b. Sa’d’dan rivayet
etmiglerdir.
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Tayalisi'® ve Taberani'® rivayet etmislerdir.’” Hadis, Heysemi ve Mahmid b.
Muhammed el-Haddad’in da belirttikleri gibi isnadinda yer alan zayif ravi Zem’a b. Salih
(el-Cenedi el-Yemani)'® nedeniyle zayuftir.'>

3. Sahdbe ve Tabiinin Yiin Elbise Giydiklerinden S6z Eden Mevkif ve
Makta Hadislere Genel Bir Bakis

Mutasavviflarin eserlerinde zikrettikleri sahabilerin ve tabiinin yiin elbise giydiklerinden
s6z eden “Hz. Fatima'nin (6. 11/632 deve tiiylinden/yiiniinden mamul bir kisa (entari)
giydigi”,'*® “Selman el-Farisi'nin (6. 36/656 [?]) sert/kalin (yiinden) bir ciibbe (kisa)
giydigi”,'*! “Hasan-1 Basri'nin (6. 110/728) ifadesiyle Bedir gazvesine katilmis yiin elbise
giyen yetmis sahdbiye yetistigi”, > “Ashab-1 Suffe’'nin yiin elbise giydigi ve sicaktan
dolay1 terlediklerinde bu elbiselerinden ter kokusu yayildig1”,'¥* “Kildan/yiinden imal
edilmis bir ciibbesi ve kisasi (elbisesi) olan Omer b. Abdiilaziz'in (6. 101/720) gece
namazinda bunlar1 giydigi”14 gibi bircok mevk{f ve maktl hadis vardir. Ilgili
dipnotlarda belirtildigi {izere bunlarin sahih olanlar1 oldugu gibi zayif olanlar1 da
mevcuttur.

Sonug¢

Yiin elbise giymenin siinnet olduguna yonelik mutasavviflarin eserlerinde zikredilen
delilleri, yiin elbise giyilmesini tesvik eden ser'’l merfti deliller ve o giin ki Arap
toplumunun giyim kusam tarzinin bir geregi olarak Hz. Peygamber ile sahabe ve tabiinin

13 Tayalisi, el-Miisned, nsr. Muhammed b. Abdiilmuhsin et-Ttirki, 2/305 (No. 1045);

13 Taberani, Siilleyman b. Ahmed, el-Mucemii’l-kebir, ngr. Hamdi Abdiilmecid es-Silefi (Daru Thyai’t-Tiirasi’l-‘Arabi,
ys., ts.), 6/178 (No. 5920).

17 Mahmtid b. Muhammed el-Haddad, Tahricu ehddisi ihyai ‘ultimi’d-din, 5/2288-2289 (No. 3633).

138 Zehebi, Mizdnii'l-i'tiddl, 2/81 (No. 2904); a.mlf., el-Kdsif, 1/406 (No. 1653); ibn Hacer, Takribii’t-Tehzib, 340 (No.
2046).

13 Heysemi, Mecma‘u’z-zevdid, 5/229; Mahmtid b. Muhammed el-Haddad, Tahricu ehadisi ihydi ‘ultimi’d-din, 5/2288-
2289 (No. 3633).

14 fmam Gazzali tarafindan Hz. Cabir’den rivayet edildigi ifade edilen bu hadis hakkinda [Gazzali, [hya i ‘ulfimi’d-
din, 4/247. bk. Aksemseddin, Def u metd ‘ini’s-siifiyye, 10 (Gazzali’den naklen)] Zeyniiddin el-Iraki “Ebt Bekr b. Lal
(6. 398/1007), Mekarimii’l-Ahldk’ta zayif bir isnadla rivayet etmistir.” demistir. Mahm@id b. Muhammed el-Haddad,
Tahricu ehidisi fhyﬁi ‘ulfimi’d-din, 5/2289 (No. 3634).

141 Aksemseddin’in “hikaye edildigine gore” diyerek temriz sigasiyla mevkif olarak naklettigi bu hadisi
[Aksemseddin, Def‘u metad ‘ini’s-siifiyye, 11], benzer bir lafizla Ibn Ebi’d-Diiny4, Ebii’d-Derdd’dan rivayet ederken
[Ibn Ebi’d-Diinya, Abdullah b. Muhammed, et-Tevadii’ ve’l-humil, ngr. Muhammed Abdiilkadir ‘Ata’ (Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi'l-{lmiyye, 1410/1990), 170-171 (No. 147-148)], Buhari el-Edebii'l-miifred’de benzer bir lafizla Ebii’d-
Derda’'min esi Ummii’d-Derd4’dan benzer bir lafizla rivayet etmistir [Buhari, Muhammed b. Ismail, el-Edebii’l-
miifred, nsr. Muhammed Fuad ‘Abdiilbaki (Beyrut: Déru'l—Be§éiri’l-islémiyye, 1417/1997), 127 (No. 346)]. Elbani,
Buhari rivayetinin isnadiun hasen oldugunu belirtmektedir. Elbani, Sahihu'l-Edebi'l-miifred 1i’l-fmami’l-Buhdri
(Ciibeyl: Daru’s-Siddik, 1415/1994), 138-139 (No. 263/346).

142 Sijhreverdi'nin herhangi bir sened zikretmeden rivayet ettigi hadisi [Sithreverdi, ‘Avdrifii’l-ma ‘drif, 70], bu lafizla
Ebfi Nuaym el-isfahani ve ondan rivayetle Mizzi mevkdf olarak rivayet etmistir [Ebt Nuaym, Hilyetii’l-evliy’,
2/134; Mizzi, YGsuf b. Abdurrahman, Tehzibii'l-Kemdl fi esmii'r-ricdl, nsr. Bessar ‘Avvad Ma'rGf (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 1422/2002), 6/112-113. bk. Uysal, Tasavvuf Kiiltiiriinde Hadis, 48, 55]. Hadisin isnad1 hasendir.
Mizzi, Tehzibii’l-Kemal fi esmdi'r-ricdl, 6/112; Uysal, Tasavouf Kiiltiiriinde Hadis, 48, 55.

13 Gazzalt'nin bu lafizla yer verdigi [Gazzali, Thyd'ii ‘uliimi'd-din, 4/208] hadisi zikreden Zeyniiddin el-Iraki:
“Hadisin bu ziyadeyle/lafizla Selman el-Farisi hadisinden varid oldugunu” ifade etmis [Mahmiid b. Muhammed
el-Haddad, Tahricu ehddisi ihydi ‘uliimi’d-din, 5/2246], Taciddin es-Siibki ise hadisin ardindan “Bir senedini
bulamadim” demigtir. Mahmid b. Muhammed el-Haddad, Tahricu ehddisi fhyﬁi ‘uliimi’d-din, 5/2247.

144 imam Gazzali [Gazzali, [hyd i ‘ulitmi’d-din, 4/249. bk. 3/388] ve Aksemseddin’in [Aksemseddin, Def u metd ‘ini’s-
siifiyye, 10] “Omer b. Abdiilaziz’den rivayet edildigine gore” diyerek temriz sigastyla naklettikleri bu rivayet hadis
kaynaklarinda tespit edilememistir.
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yiin elbise giydiklerinden bahseden 6rfi merf(i, mevkf ve makté deliller olmak {izere iki
kisma ayirmak dogru olacaktir.

Yiin elbise giyilmesini tesvik eden ser’f merfti deliller olarak zikredilen rivayetlerin bir
kismi hadis kaynaklarinda ge¢meyen hadislerken diger bir kismi hadis ilmi agisindan
delil olmaya elverisli olmayan ¢ok zayif veya uydurma hadislerden olusmaktadir. fbnii’l-
Cevzi (6. 597/1201) bu konuda sdyle demektedir: “Stfilerin kimisi yiin elbise giyer ve
Rastilulldh’in bunu giydigini ifade eden hadisi ve giiya yiin elbise giymenin fazileti
hususunda yapilan rivayetleri delil getirir. Hz. Peygamber’in yiin elbise giymesine
gelince,' onun yiin elbise giydigi dogrudur. ... Yiin elbise giymenin faziletiyle ilgili
rivayetlere gelince; bunlar asli olmayan mevz{i/uydurma rivayetlerdir.”!4

O giin ki Arap toplumunun giyim kusam tarzinin bir geregi olarak Hz. Peygamber ile
sahdbe ve tabiinin yiin elbise giydiklerinden bahseden orfi merfti, mevkaf ve maktii
delillere gelince bunlardan merf( olan iki hadisin biri hasen, digeri ise zayiftir. Mevkf
olan rivayetlerden biri zayif, digeri hadis kaynaklarinda yer almazken, diger ikisi
isnadlar1 bakimindan delil olmaya elverisli olan hasen hadislerdir. Makti rivayet olarak
zikredilen tek hadis ise hadis kaynaklarnda gegmemektedir.

Hadis kaynaklarinda yer alan ilgili rivayetler incelendiginde sahabenin de yaygin olarak
yiin elbise kullandig1 goériilmektedir. Dahasi bizatihi Rastilullah’in yiinden bir ciibbesinin
oldugu ¥ ve vefat ettiginde iizerinde yamali bir yiin elbise bulunduguna® yonelik
rivayet vardir. Ebli Miisa el-Eg’ari’nin (6. 42/662-63) nakline gore sahabiler, yagmur
yagdig1 vakit koyun gibi kokuyorlardi1.'® Tabitindan Hasan-1 Basri (6. 110/728) de, “Bedir
savagmna katilmis olan yetmis sahabiye yetistim, bunlarin yiin elbise disinda bir sey
giydiklerini gérmedim.” s6ziiniin sahibidir.>

Bazilar1 yukarida zikredilen bu tiir rivayetlerden sahabe ve tabiinin de zaman zaman yiin
elbise kullandiklar1 anlagilmaktadir. ik asir stifilerinin, her bakimdan iizerlerinde derin
izler birakan sahabileri ve tabiini, stirette de taklit yoluna gitmis olmalar1 kuvvetle
muhtemeldir. Bu noktada tasavvufun, baglangicta bir zithd hareketi oldugu; zahidligin
her seyden once nefse hos gelen seylerden uzak durmayi ve miitevazi davranmayi
gerektirdigi hususu gozardi edilmemelidir. Yiin elbise tercihlerinin temelinde, o giin i¢in
onun daha ucuz ve sevimsiz bir elbise olusu yatmaktadir. O giinden bugiine sartlar ve

145 Byhari, Muhammed b. Ismail, Sahihu’l-Buhiri, ngr. Salih b. Abdulaziz Alu’§—$eyh (Riyad: Daru’s-Selam,
1420/1999), Libas, 10; Miislim, Muslim b. el-Haccac, Sahihu Miislim, nsr. Salih b. Abdiilaziz Alu’g—&eyh (Riyad:
Daru’s-Selam, 1420/1999), Tahare, 77, 79 ve digerleri Mugire b. Su’be’den. Hz. Ai@e’nin rivayetine gore
Rasflullah'in (s.a.s.) kildan dokunmus bir elbise giydigiyle ilgili hadisin degerlendirmesi igin bk. Erdogan Koyctii,
“Libas (Giyim-Kusam)”, Bireysel ve Sosyal Hayatta Hadis 1, (Istanbul: Lisans Yayinlari, 2019), 364-365.

146 fbnii’l-Cevzi, Abdurrahman b. Ali, Telbisii Iblis, ngr. Eymen Salih (Kahire: Darii'l-Hadis, 1422/2001), 200.

47 Buhari, Libas, 10; Miislim, Tahare, 77, 79; Ebi Daviid, Siileyman b. el-Es’as es-Sicistani, es-Siinen, ngr. Salih b.
Abdiilaziz Alu'§—$eyh (Riyad: Daru’s-Selam, 1420/1999), Tahare, 60; Tirmizi, Libas, 29, 30; a.mlf., es-Semdilii’l-
Muhammediyye, nsr. izzet Ubeyd ed-De’as (Beyrut: Darii’l-Hadis, 1405/1985), 8 (No. 68); Nesai, Ahmed b. Suayb b.
Ali, es-Siinenii’s-siigrd, nsr. Salih b. Abdiilaziz Alu’§—§eyh (Riyad: Daru’s-Selam, 1420/1999), Tahare, 65, 96; ibn
Mace, Muhammed b. Yezid, es-Siinen, ngr. Salih b. Abdiilaziz Alu’§—$eyh (Riyad: Daru’s-Selam, 1420/1999), Tahare,
59, Libas, 4; Ahmed b. Hanbel, Ahmed b. Muhammed es-Seybani, el-Miisned (Beyrut: Daru Sadir, 1398/1978), 4/244,
247, 251, 255.

148 Buhari, Farzu’l-Humus, 5; Libas, 19; Miislim, Libas, 34, 35; Ebti David, Libas, 5; Tirmizi, Libas, 10; ibn Méace,
Libas, 1; Ahmed, 4/66; 5/71, 379; 6/32, 131.

14 Eb(i David, Libas, 5; Tirmizi, Kiyame, 38; ibn Mace, Libas, 4; Ahmed, 4/407-419.

150 Ebt Nuaym, Hilyetii'l-evliyd’, 2/134; Mizzi, 6/112-113; Sithreverdi, ‘Avdrifii'l-ma ‘drif, 70 (isnadsiz). Hadisin isnadi
hasendir. bk. Mizzi, Tehzibii’l-Kemil fi esmdi'r-ricdl, 6/112; Uysal, Tasavouf Kiiltiiriinde Hadis, 48, 55.
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adetlerin ne ¢ok degistigi kolayca anlasilabilmektedir. Ciinkii yiinden dokunmus
kumasglar, giiniimiizde, ¢ok pahali oldugu icin, onu yalniz ekonomik anlamda, ¢ok
varlikli insanlar giyebilmektedir.

Oysa Hz. Peygamber zamaninda ve onu takip eden dénemlerde yiin elbisenin “tevazu”
alameti say1ldigy, genel olarak kabul edilen bir husustur.'>! Nitekim Siithreverdsi, stifilerin
yiin elbiseyi diger elbiselere dncelemelerine sebep olarak; diinyanin fani olan zinetini terk
etme, aldatici olan cazibesine kapilmama ve kanaatkdr davranma gibi hususlar
zikretmistir.!» Bununla birlikte, Kuseyri'nin (6. 465/1072) dikkat cektigi {izere,’> yiin
elbise giymenin, sadece stfilere mahsus bir tutum olmadiginin da altini ¢izmeliyiz.

Zikredilen biitiin bu rivayetler, gerek Hz. Peygamber zamaninda gerekse sahdbe ve tabiin
doénemlerinde yiin elbiselerin, o dénemdeki mevcut orfiin bir geregi olarak veya baska
sebeplerle giyildigini gostermektedir. Bu baglamda yiin elbise giymenin siinnet
olduguna dair anlayisin yanhs oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Zira bu konuya yonelik
mutasavviflarin kitaplarinda zikredilen mevcut rivayetlere dayanarak yiin elbise
giymenin siinnet oldugunu iddia etmek ¢ok zayif veya uydurma hadisler iizerinden dini
bir anlayis ihdas etmekten bagka bir sey degildir. Bununla birlikte zayif hadislerle amel
edilmesi, belli Olciiler i¢cinde kabul edilebilir olmakla birlikte!>* mevz( hadislerle amel
etmenin gerekgesini agiklamak miimkiin degildir. Ciinkii tergib ve terhib, kissalar ve
fezail-i a'mal gibi konularda zayif hadislerle amel etmenin cevazina y&nelik goriis genel
kabul goren bir anlayistir. Buna mukabil hadis ulemasinin da ifade ettigi gibi mevzi
hadislerle amel etmek, ister tergib ve terhible ilgili olsun, ister kissalarla, ister ahkamla
veya bagka bir konuyla alakali olsun kesinlikle haramdir.’® Aymi sekilde mevz
haberleri, mevzii oldugunu beyan etmek ve uyarmak maksadinin haricinde rivayet
etmek de kesin olarak haramdir.’>

151 Zeki Miibarek, et-Tasavoufu ‘I-Islémi, 55; Mehmet Ali Ayni, Tasavouf Tarihi, 201; Aydinl, Dogus Devrinde Tasavouf
ve Hadis, 29; Eraydin, Tasavouf ve Tarikatlar, 53.

192 Sithreverdi, ‘Avdrifii’l-ma ‘drif, 70.-72.

153 Kugeyrd, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 464.

15¢ Amellerin fazileti ile ilgili tergib ve terhib konularinda zay:f hadisle amel etmenin céiz olup olmadig1 hususunda
ayrintih bilgi i¢in bk. Ahmet Naim, Hadis Usiilii (Tecrid Mukaddimesi), ngr. Mesut Cakir (istanbul, Ravza Yayinlari,
2009), 325-334; Muhammed Avvame, Hiikmii’l-amel bi'l-hadisi’d-daif beynen-nazariyye ve't-tatbik ve’d-da'v, (Cidde:
Darii'l-Minhéac — Medine-i Miinevvere: Darii'l-Yiisr, 1437/2017), 34-111; Ayse Esra Sahyar, “Zayif Hadisle Fezail
Konusunda Amel Edilebilirlik Fikrinin Dogusu ve Gelisimi”, Hadis Tetkikleri Dergisi 1/1 (istanbul 2003), 31-49;
Salahattin Polat, “Zayif Hadislerle Amel”, Hadis Arastirmalar: Tarih Usill Tenkid Yorum (istanbul: insan Yayinlari,
2014), 127-156.

155 Ahmet Naim, Hadis Usiilii (Tecrid Mukaddimesi), 270; Aydinli, Dogus Devrinde Tasavouf ve Hadis, 165-166.

15 fbnii’s-Saldh, Osman b. Saldhuddin es-Sehreztiri, Uliimii’l-hadis (Mukaddimetii Ibni’s-Saldh), nsr. Ntreddin Itr
(Dimmagk: Darii'l-Fikr, 1406/1986), 98; Ahmet Naim, Hadis Usilii (Tecrid Mukaddimesi), 270; Mahmid et-Tahhan,
Teysiru mustalahi’l-hadis, (Riyad: Mektebetii’l-Me'arif, 1432/2011), 111.
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Matiiridi’nin Diisiince Sisteminde Toplumun Temel Yapitasi Olarak Aile
Kurumunun Korunmasi i¢in Alinabilecek Tedbirler
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Oz

Bu ¢alismada toplumun ¢ekirdegini olusturan aile kurumunun saglam zemin tizerine
kurulmasi, fonksiyonlari ve saghkli bir bigimde devami igin alinabilecek tedbir ve
onlemlerin neler oldugu EbGi Manstr el-Matiiridi (6. 333/944) perspektifinden tespit
edilmeye calisilacaktir. Tmam Matiiridi, aile kurumuna insan neslinin ¢ogalmast; diinya
ve ahiret mutlulugunun kazanilmasi, dini ve ahlaki degerlerin gelecek nesillere
aktarilmasi1 vb. birey ve topluma yonelik fonksiyonundan dolay1 biiyiik deger
atfetmektedir. Bu anlamda telif ettigi eserlerinde huzurlu ve mutlu bir aile ortaminin
olusturulmasi ve siirekliliginin saglanmasi i¢in ne tiir tedbirlerin alinmasi gerektigine
dair konulara yer vermektedir. Bu kapsamda Kur’an’da insanlarin nesillerini mesrii
yollarla ¢ogaltmaya ve evliliklerin mesra yollarla yapilmasina tesvik edildigine dikkat
¢eken Matiiridi, aile kurumunu temelden sarsan, soy ve nesillerin bozulmasina sebep
olan iffetsizlik, zina, escinsellik, livata gibi gayr-i mesr(i iliskilerin yasaklandigini, bu
yonde sert ve katt miieyyideler ortaya konarak (Maide 5/5 ve Ntr 24/3) aile kurumun
korunmasina biiyiik 6nem verildigini sylemektedir.
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Precautins to be taken for The Protection of The Family Institution as the
Basic Building Block of Society in Maturidi’s System of Thought
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Abstract

In this study, it will be tried to determine from the perspective of Abii Manstur al-Maturidi
(d. 333/944) what measures and measures can be taken for the establishment of the family
institution, which is the core of the society, on a solid ground, its functions and its healthy
continuation. Imam Maturidji, the increase of the human generation to the family institution;
gaining happiness in this world and the hereafter, transferring religious and moral values
to future generations, etc. attaches great value due to its function towards the individual
and society. In this sense, in his works he has written, he includes subjects about what kind
of measures should be taken in order to create and maintain a peaceful and happy family
environment. Maturidi pointed out that the Quran encourages people to reproduce their
generations in legitimate ways and to make marriages legitimately, and said that
illegitimate relationships such as immorality, adultery, homosexuality, sodomy, which
undermine the institution of the family and cause the deterioration of lineages and
generations, are prohibited.
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Giris

Aile kelimesinin anlamu ile ilgili yapilan tanimlamalar, toplumlarin ekonomik diizenleri,
yonetimleri, dinsel tutumlari, orf-adetleri ve gelenek-goreneklerine gore farklilik arz
edebilmektedir.®> Bu durum aileye iligkin yapilan tamimlamalara bakildiginda agikca
anlasilmaktadir. Bunlardan bir kismin1 burada nakletmek istiyoruz. Bir tanima goére aile;
evlilik, kan ya da siit bagiyla birbirine bagh bireylerin ayn1 cat1 altinda yasadiklar1 ve
olusturdugu en kiigiik sosyal ve ekonomik birimdir.* Bir diger tanim ise sdyledir: kan,
cinsel iliski ya da yasal baglarla birbirine bagh bireylerden tesekkiil etmis bir gruptur.>
Bir bagka tarife gore de aile evlilik, soy ya da evlat edinme yoluyla bir araya gelip ortak
bir evde yasayan insan grubu” olarak tanimlanmaktadir.® Netice olarak yapilan tiim bu
tanimlamalarda dikkat ¢eken ortak husus aileyi olusturan temel unsurlarin kadin, erkek
ve ¢ocuklardan olugsmasidir. Dolayisiyla aile denildiginde ¢cogu kez, cocuklariyla 6zel bir
konutta yasan bir erkekle bir kadin tarafindan olusturulan birim anlasilmaktadir.

Bu tanimlamalarin disinda ailenin tanimi ve aileyi olusturan bireyler zamana, bolgeye,
toplumsal yasam ve iliskilere gore de farklilik arz edebilmektedir. Nitekim bu durum
dikkate alinarak ailenin genis/birlesik/biiyiik aile ve ¢ekirdek/dar/kari-koca aile seklinde
farkli tiirlerinden bahsedilerek aile taniminin yapildigr goriilmektedir.” Ailenin
tiirlerinden birini olusturan “genis aile” ile birbirine bagh kiiciik evler toplulugunda ya
da ayni cat1 altinda yasayan birgok cekirdek ailenin bir araya gelmesiyle olusmus ziimre
kastedilmektedir. Daha agik bir ifadeyle kari-koca, anne-baba, kardes, cocuk-torun, nine-
dede, gelin-damat, amca-day1, hala-teyzelerden olusan ve hepsi ayni ¢at1 altinda yasayan
kimselerin olusturdugu gruptur. Cekirdek aile ile de kari-koca ve bekar ¢ocuklardan
olusan aile kastedilmektedir.® Genis ailenin temel 6zellikleri birden fazla kusag: i¢inde
barindirmasi, geleneklere bagli olmasi, akrabalik iligkilerinin oldukga giiclii olmast,
¢ogunlukla kirsal kesimde yasamasi, aile iiyelerinin kalabalik olmasi ve ekonomik
gelirlerin paylasilmasidir. Cekirdek ailenin temel &zellikleri ise iiye sayisin smirh
olmasi, akrabalik baglarinin daha zayif olmasi, genellikle kentsel mekanlarda
yagsamasidir.’

fmam Matiiridi de eserlerinde aile kavrami iizerinde durarak yukarida zikredilen aile
tiirlerinden bahsetmektedir. Ona gore, gekirdek aile baba-anne ve ¢ocuklardan olusan bir
kurumdur. Bu kurumun ferleri arasinda ayrica ailenin biiyiimesine paralel olarak
torunlar ve ihtiyaca binaen hizmetgiler de sayilabilir.’? Bu durumda bu aile genis aileyi

3 Deniz Giiler-Nazmi Ulutak, “Aile Kavramimnin Tarihsel Gelisimi ve Tiirk Toplum Yasantisinda Aile”, Kurgu
Dergisi 11 (1992), 51.

4 Omer Demir-Mustafa Acar, Sosyal Bilimler Sozliigii (istanbul: Vadi Yaymlari, 1996), 14; Selcuk Budak, Psikoloji
Sozliigii (Ankara: Bilim Sanat Yayinlari, 2003), 25.

5 Gordon Marshall, Sosyoloji Sozliigii, gev. Osman Akinhay-Derya Komiircii (Ankara: Bilim ve Sanat Yaynlari,
1999), 7.

6 Ozge Ozgﬁr Bayir, “Aile: Temel Kavramlar, Aile Yapisi, 1§1ev1eri ve Doniistimii”, Aile ve Cocukla Sosyal Hizmet,
ed. Yusuf Geng-Hasan Hiiseyin Taylan (Eskigehir: Anadolu Universitesi Agikégretim Yayinlari, 2018), 4.

7 Mehmet Akif Aydin, “Aile”, Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirk Diyanet Vakfi Yaynlari, 1989),
2/196.

8 Bkz. Marshall, Sosyoloji Sozliigii, 8; Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi, 34; Hilmi Ziya Ulken, Sosyoloji Szliigii
(istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1969), 7-8.

° Bayir, “Aile: Temel Kavramlar, Aile Yapisi, i;;levleri ve Dontigimii”, 10.

10 Ebt Manstr el-Matiiridi, Ebit Mansilr el-Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’an, ed. B. Topaloglu (istanbul: Déaru’l-Mizan,
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temsil etmekte ve baba-anne, ¢ocuk, kardes, amca, dayi, hala ve teyzeyi kapsayacak
bicimde kalabaliktan olugsmaktadir.! Goriildiigii tizere Matiiridi de bu agiklamalariyla
hem cekirdek aileden hem de genis aileden bahsetmekte, her iki tiiriiniin yasadig:
toplumda mevcut olduguna isaret etmektedir.

Diinya ve ahiret yurdunda mutlu ve huzurlu olabilmeleri icin aileyi gerekli goren
Matiiridi, aile kurumuna biiyiik Snem vermekte ve insanlar: evlenmeye ve aile kurmaya
tesvik etmektedir. Bu baglamda ailenin temel 6zellikleri, birey ve toplum igin islev ve
fonksiyonlar: {izerinde ayrintili olarak durmaktadir. Bu baglamda Matiiridi, kisinin
diinyada ve ahirette mutlu olabilmesi ve toplumun da mutlulugu ve huzuru icin ailenin
saglam temeller {izerine kurulmasi ve korunmasi gerektigine, toplum igin saglikh
bireylerin yetistirilmesinin de buna bagli olduguna dikkatimizi ¢ekmektedir.!?

Matiiridi'ye gore insanlik tarihinde aile kurumunun ilkini insanligin atasi olan Hz.
Adem'in ailesi temsil etmektedir. Tiim insanlik da ondan ve esinden tiiremistir. Bu
baglamda Matiiridi, Yiice Allah'in neslini ¢ogaltmas: icin Hz. Adem’e es olarak Hz.
Havva’y1 yarattigini ifade etmektedir.' Ona gore Kur’an’da tiim insanligin tek bir atadan
yaratildigi;4 “Ey Ademogullar...”15 seklinde hitap edilerek, insanlarn Hz. Adem’e ve
esine nispet edildigi ifade edilmektedir.'6 Diger taraftan Al-i imran 3/34'te “(Allah onlar1),
birbirinden gelme nesiller olarak (secip alemlere iistiin kild1). Allah hakkiyla isitmekte ve
bilmektedir.”” buyrularak Adem, Niih ve Ibrahim gibi peygamberlerden gelen soy ve
nesiller kastedilmistir.'® Matiiridi, insanligin tek bir atadan gelmesini, herhangi bir irkin
digerine kargi istiinliik iddiasinda bulunmasina engel teskil eden bir olgu olarak
degerlendirmektedir."”

Ailenin birey ve toplum igin islevleri dikkate alindiginda hayati kolaylastirma, birey ve
toplum arasinda uyum saglama gibi bir fonksiyonun da bulundugu séylenebilir. Bunlar
arasinda aile bireylerinin yeteneklerimi gelistirmek, sosyallesmelerini saglamak, bu
siiregte karsilastiklar1 problemlerin ¢oziimiinde kendilerine yardimci ve destekgi olmak,

2005-2010), 3/163; 8/151; a.mlf., Te'vilatii'l-Kur'an Terciimesi, ed. Yusuf Sevki Yavuz (Istanbul: Ensar Nesriyat,
2015-2019), 3/150; 8/172. Bundan sonraki atiflar, Arapga esere yapilacak, parantez igerisinde ayni eserin ismi
verilmeden sadece Tiirkge metnin ilgili sayfas1 “cev. sayfa numaras1” seklinde verilecektir.

1 Maturidi, Te'vildtii’'l-Kur’an, 10/206-208 (gev. 10/235-236).

12 Recep Onal, “iImam Matiiridi’ye Gore Islam’da Aile’nin Yeri ve Onemi”, Turan 13/52 (2021), 180.

13 Maturidi, Te'vildtii’'l-Kur’an, 3/8 (¢ev. 3/14); 6/137-139 (gev. 6/152-154); 11/170; (gev. 11/201).

4 Maturidi, Te'vildtii’'l-Kur’an, 14/76-77 (gev. 14/93-94).

15 Kur’dn-1 Kerim ve A¢iklamali Meali, cev. Hayreddin Karaman vd. (Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2012), el-A’raf

7/27, 31.

16 Maturidi, Te'vildtii’'l-Kur’an, 4/197 (gev. 4/206).

17 Al-i Imran 3/34.

18 Maturidi, Te'vildtii’'l-Kur’an, 2/290 (gev. 2/321).

1 Matiiridi’'ye gore A’raf 7/189'da da ifade edildigi iizere insanlardan higbirinin digerine yaratilis ve nesep
tistiinliigiinii yoktur. Ciinkii hepsi bir tek candan yaratilnustir. Insanlar arasindaki iistiinliik ve fazilet sadece
yapilan iyi ameller, sergilenen erdemli davranuslar ve giizel huylarla (takvayla) miimkiindiir. Bu gercek Hucurat
49/13’te acikca dile getirilmistir. Bu bakimdan biitiin insanlar tek bir atadan yaratilmistir. Atalar1 bir olan
cocuklar ise birbirlerinin kiz ya da erkek kardesleridirler. Kardeslerin birbirlerine kars: atalar1 ve kabileleri ile
{istiinliik iddiasinda bulunmalar1 ya da soy ve neseplerine dil uzatmalar1 dogru degildir. Kald1 ki insanlarin
kavim ve kabileler olarak yaratilmasindaki gaye aralarinda bir ayricahgin ya da distiinliigiin oldugunu
gostermek igin degil, tanisip kaynasmalari, kabilelere ve boylara nispetle bilinmeleri i¢indir. Bu yiizden higbir
kimsenin hangi irka ya da nesle mensup olunursa olunsun bir bagkasina kars1 6viinme hakki ya da tistiinliik
kurma hakk: yoktur. Ayrica insanin belli bir irka mensup olmasinda kendisinin herhangi bir tercihi de yoktur.
Oyleyse burada herhangi bir iistiinliikten ve ayricaliktan bahsedilmesi miimkiin goriinmemektedir (Matiiridi,
Te'vilatii'l-Kur’an, 6/140; 14/76-77; Ramazan Biger, Akil ve Irade Kapis1 Imam Matiiridi (istanbul: Erdem Yayinlari,
2018), s. 106-107).
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ailenin mutlu ve refah i¢inde yasayabilmesi icin liizumlu olan fizik1 ve ruhi ¢evreyi temin
etmek vb. hususlar sayilabilir.?0 Matiiridi de eserlerinde cesitli vesilelerle ailenin bu
fonksiyonlarina dikkat ¢ekmektedir. Ona gore diinya ve ahirette mutlulugun elde
edilmesi hususunda ailenin bireye yardimci olmasi gibi bir islev gérmesi bu kurumu
onemli kilan bir husustur. Bu anlamda aile kurumu, sehevi arzularin tatmin edilmesinin
daha 6tesinde bir degeri ve anlami ifade etmektedir. Bu yiizden miimin kimse, sehevi
arzu ve isteklerini gidermek icin degil, ahirette gercek mutluluga ulasmada kendisine
yardimc olmasi igin evlenir ve aile kurar. Aile kurumunun bu yardimi sayesinde bu
diinyada mutlu bir hayat yasamanin yani sira yine bu yardim sayesinde gegici diinyevi
hazlar pesinden kosarak ahiretini unutmaz. Matiiridi, bu gériisiinii Isra 17/18. ayetle?!
destekler.??

Matiiridi’ye gore aile kurumunun bir diger islevi ise bireyin dini ve ahlaki gelisiminde
o6nemli rol oynamasidir. Ciinkii insan, ahirette kendisini kurtulusa ulastiracak dini ve
ahlaki deger ve kurallari ilk dnce aile ortaminda 6grenmektedir. Nitekim Matiiridi, “dini
hayatinin devamini saglayacak olan ailedir” ifadesine yer vererek aile kurumunun bu
fonksiyonuna dikkatimizi ¢cekmektedir.?® Yine bu anlamda Matiiridi Tahrim 66/6. ayeti
delil gostererek, aile kurumunun bu islevine isaret etmektedir.?* Matiiridi’ye gore, ayette
zikredilen “koruma” ancak salih amellerle miimkiindiir. Zira ameller, iki kisma ayrilir.
Biri cennete gotiiren digeri de cehenneme gotiiren amellerdir. Diger taraftan bu koruma
fiili iki sekilde gergeklesir. ki kisinin kendisini korumasi digeri de aile fertlerini
korumasidir. Bu yiizden ayette zikredilen “nefsinizi koruyun” emri, kisinin kendisine
yoneliktir ve ahirette hiisrana ve helake ugramamak igin kurtulusu saglayacak sebepleri
Ogrenip uygulayarak kendinizi koruyup kollayarak kurtarin manasina gelir. “Ailenizi
koruyun” emri ise “cehennemden koruyacak olan sebepleri diger aile fertlerine 6greterek
onlar1 koruyun” manasma gelir. Matiiridi'ye gore, Yiice Allah, insanlara cehennem
azabindan nasil kurtulacagini Kur’an’da beyan etmistir. Ciinkii insan sadece kendi aklini
kullanarak cehennemden kurtulus yolunu bulamaz. Iste bu yiizden el-Bakara 2/201’de?
bizlerden cehennemden korunmak igin Allah’a dua etmemiz ve O'na sigmmamiz
istenmistir.2 Ayette zikredilen “diinyadaki iyilik” ifadesiyle ilim, ibadet, zafer ve bol
rizik; “ahiretteki iyilik” ile de cennet, Allah’in magfireti, rahmeti ve rizas1 kastedilmistir.?”

2

Ote yandan “..Mutluluga ermeniz igin onceden hazirhk yapin.”? ayetini de bu
baglamda yorumlayan Matiiridi, ayetteki hazirliktan kast edilenin “&nceden salih evlat
yetistirme ve onu hatali davraniglardan sakindirarak egitme.” anlamina gelebilecegini
sOyleyerek, yine ailenin ¢ocugun dini ve ahlaki egitimindeki fonksiyonuna dikkatimizi
¢ekmektedir.?’ Yine bu baglamda Matiiridi, ebeveyn tarafindan gocuga kiiciik yastan

2 Bayir, “Aile: Temel Kavramlar, Aile Yapisi, i§levleri ve Dontisimii”, 6.

21 Ayetin meali sdyledir: “Her kim bu cargabuk gecen diinyay: dilerse ona, yani diledigimiz kimseye diledigimiz
kadarini diinyada hemen verir, sonra da onu, kinanmig ve kovulmus olarak girecegi cehenneme sokariz.”

2 Maturidi, Tevildtii’'l-Kur'an, 17/129 (gev. 17/145).

2 Maturidi, Te'vilatii'l-Kur’an, 2/68-69 (gev. 2/86).

2 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur'an, 15/265 (cev. 15/269); Recep Onal, Aile ve Toplumsal Iligkiler (Istanbul: ilke Yaymcilik,
2021), 63-64.

% Ayetin meali gdyledir: “Insanlardan dyleleri de vardir ki, ‘Ey rabbimiz! Bize bu diinyada da iyilik ver, Steki
diinyada da iyilik ver; bizi cehennem azabindan koru’ derler.”

26 Maturidi, Te'vildtii’'l-Kur’an, 15/266 (gev. 15/269).

7 Maturidi, Te'vilatii'l-Kur’an, 1/407 (gev. 1/435).

2 el-Bakara 2/223.

2 Maturidi, Tevilatii'l-Kur’an, 2/49 (cev. 2/64).
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itibaren din ve ahlak egitimi verilmesi gerektigini, hatta dini bakimdan sorumluluk
¢agma geldiginde bazi sozlii yaptirimlarin uygulanabilecegini, bunun da ¢ocugun onlara
aligkanlik kazanmasmma ve bu konuda zorlanmamasma yonelik oldugunu
savunmaktadir. Bu da Matiiridi'nin ¢ocugun dini ve ahlaki gelisiminin sekillenmesinde
ailenin 6nemine dikkat ¢ektigini gostermektedir.3

Matiiridi'nin de isaret ettigi {izere ailenin birey ve topluma yonelik bu fonksiyonlar: bir
toplumun gelecegi igin oldukca 6nem arz etmektedir. Nitekim {inlii Ingiliz sosyolog
Gordon Marshall da aile ve toplumun siirekliliginin saglanmasinin ailenin cinsel hayat1
diizenleme, neslin devamini saglama, ¢ocuklarin sosyallesmesine yardimci olma ve aile
bireyleri arasinda ekonomik isbirligi saglama vb. gorevleri yerine getirmesine bagh
oldugunu soylemektedir.®! Ailenin bu gorevleri arasinda yer alan ¢ocuklarin saglikli
bircimde gelisimi ve egitimi bir toplumun gelecegi acisindan hayati derecede 6nem arz
etmektedir. Ciinkii aile ¢ocuklarin psikolojik ve fiziki gelisimlerini tamamlamalar
sosyallesmeleri ve kisiliklerini gelistirmelerinde en genis imkanlar1 sunan bir kurumdur.
Bu anlamda aile, cocugun dengeli gelisimi igin zorunlu olan duygusal ortami1 ve kendisini
glivende hissedip siginacagi giivenli bir yeri saglamaktadir. Bu bakimdan aile ¢ocugun
ruh saghigi, bedensel, zihinsel, toplumsal, duygusal ve cinsel gelisimi i¢in biiyitk nem
arz etmektedir. Ciinkii ¢ocuklarin saglikli biiyiiyebilmeleri aile yuvasindaki sevgiye,
sefkate, ilgi ve alakaya, bakim ve korumaya baglidir. Zira ¢ocuklar i¢in sevgi, giiven ve
destek, her seyden once gelmektedir.’? Bunlarin karsilanmasi ailenin temel gorev ve
sorumluluklar1 arasinda yer almaktadir. Ote yandan gocuklarin iginde bulundugu
toplumla sosyallesmesinde de aile 6nemli bir isleve sahiptir. Zira toplumun milli ve
manevi degerlerin, 6rf-adet, gelenek ve goreneklerin aktarimi 6ncelikle aile yuvasinda
gerceklesmektedir.®® Dolayisiyla cocuklarin bu gereksinimlerinin karsilandig: ilk yerin
aile olmasi, bu kumunun bireysel ve toplumsal hayat bakimindan oldukca 6nem arz
ettigini gostermektedir.

Diger taraftan toplumun temelini ailenin olusturdugu ve sekillenmesinde &nemli rol
oynadig1 gercegi dikkate alindiginda da denilebilir ki huzurlu ve mutlu bir toplumun
tesis edilmesi ailenin mutlu ve huzurlu olmasina baglidir. Ciinkii toplum icin faydal ve
giizel ahlaka sahip bireyler ancak bdylesi bir aile ortaminda yetismekle miimkiindiir.
Kald1 ki bir toplumun varligimmi mutlu ve huzurlu olarak devam ettirebilmesi mutlu ve
huzurlu ailelerin varlig: sayesinde miimkiindiir. Bu yiizden toplumda diizenin, huzurun
ve mutlulugun hakim olmasinda en 6nemli gorev aile kurumuna diismektedir.

Yukarida Matiiridi’nin de dikkat gektigi iizere Islam’da aileye birey ve topluma yonelik
bu fonksiyonlarindan dolayi aile kurumuna biiyiik énem verilmistir. Ote yandan aile
kurarken istenilen amag ve gayeleri gerceklestirebilmek i¢in de aile kurumunun mesrti
evlilik ile kurulmasi gerektigine dikkat ¢ekilmistir. Bu itibarla hem neslin ¢ogalmasi ve
siirekliligi icin evlenmeye tesvik edilmekte hem de aile yuvasinin korunmasi ve saglikli
bir bi¢imde devaminin saglanabilmesi igin zorlayici birtakim yaptirimlarin uygulanmasi
ongortilmiistiir. Zira toplumda huzur ve mutlulugun hakim olmasi ancak aile
kurumunun saglikli bir sekilde devam etmesiyle miimkiindiir. Bu yiizden ailenin

% EbG Manstr el-Mattiridi, Kitdbii't-tevhid, thk. Bekir Topaloglu vd. (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2003), 168-169; a.mlf., Kitabiit'-Tevhid Terciimesi, ¢ev. Bekir Topaloglu (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2002), 138.

3 Marshall, Sosyoloji Sozliigii, 113.

% Rasim Bakircioglu, “Aile mad.”, Ansiklopedik Egitim ve Psikoloji Sozliigii (Ankara: Am Yayincilik, 2012).

* Bayir, “Aile: Temel Kavramlar, Aile Yapisi, i@levleri ve Dontistimii”, 6-7.
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korunmas: biiyiik bir 6neme haizdir. Bu yiizdendir ki hemen hemen biitiin toplumlar
ailenin giiglii ve saglikli olmasina kendi varliginin siirekliligi icin biiyiik 6nem vermekte;
aileyi korumak ve desteklemek i¢in gesitli tedbir ve 6nlemler almaktadar.3*

fmam Matiiridi de birey ve topluma yonelik islev ve fonksiyonundan dolay1 aile
kurumuna biiyiik deger atfetmekte, bu anlamda Te'vildt'm farkli yerlerinde [slam’m
Miisliimanlar: nesillerini mesri yollarla ¢ogaltmaya tesvik ettigine dikkat cekmektedir.
Bu baglamda aileyi tehdit eden, neslin bozulmasina neden olan iffetsizlik, zina, livata ve
escinsellik gibi gayr-i mesr iligkileri yasakladigina, bu konuda sert ve kat1 yaptirimlar
ortaya koyarak aileyi korumaya onem verdigine isaret etmektedir.®® Ciinkii ailenin
korunmas: ve siirekliligi noktasinda aileye zarar verecek, ailenin korunmasini tehdit
edecek, dagilmasina ve neslin bozulmasma sebep olacak gayr-1 mesr( iligkilerin
onlenmesi ve erdemli, ahlakli ve bilingli toplumlarin insas1 i¢in mesr(i evliligin tesvik
edilmesi gibi aileyi koruyucu tedbirlerin alinmasina baglhdir.

1. Aile Kurumunu Tehdit Eden Gayr-1 Mesra iliskilerin Yasaklanmasi
Metin i¢i Bagliklar

Hig stiphesiz aile kurumunu temelden sarsan en biiyiik ve en ¢irkin tehlikenin basinda
zina ve fuhus gelmektedir. Bu yilizden Kur'an'da, zina ve fuhus gibi her tiirlii gayr-i
mesrfi iliski kesin bir bi¢imde yasaklanmis, bu yonde son derece sert ve agir miieyyideler,
tedbirler ve Onlemler alinarak ailenin korunmasina ve devamma biiylik ©nem
verilmistir.*® Ciinkii aile kurumunun saglamlig: ve siirekliligi ancak mesrii yolla yapilan
evlilik sayesinde miimkiindiir. Kadin ve erkegin nikahsiz bir araya gelmesi veya gayr-1
mesr{i bir yolla birlikte olmas: aile olarak vasiflandirilamaz. Zira bu tiir birliktelik zina ve
fuhus {izerine kurulmustur. Bu yiizden Kur’an’da bu tiir iliski ve birliktelikler kesin bir
sekilde haram kilinmis, mesr(i yolla evlenerek aile kurulmasi emredilmistir.®” Nitekim
“Zinadan kaginin! Dogrusu bu ¢irkindir, kétii bir yoldur.” 3 buyrularak zina ve fuhus
gibi nikdh dis1 iligkiler en agir bir su¢ olarak haram kilinmistir. Ayrica ayette
“yaklasmaym” buyrularak 6pmek, dokunmak vb. zinaya gétiiren sebeplerden de uzak
durulmasi gerektigi belirtilmistir. Hz. Peygamber de: “Iki goz ve iki el zina eder, cinsel
organ da bunlar1 ya onaylar veyahut yalanlar.”% seklinde ikazda bulunarak bu konuya
dikkat ¢ekmistir.** Bu yiizden evlilik, biri neslin biyolojik yonden saglikli bir bigimde
devam ettirilmesi digeri ahlak yoniinden fuhustan korunup iffetli kalinmasi olmak tizere
iki amac1 gergeklestirmek icin yapilmalidir.#! Nitekim Matiiridi, el-Maide 5/5*> ve Ntr
24/3'i* delil gostererek, Allah'm zina ve fuhus gibi benzeri giinahlari isleyen kadinlarla

3% Bayir, “Aile: Temel Kavramlar, Aile Yapisi, i§levleri ve Doniistimii”, 6.

% Bk. Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur'an, 3/76-93 (gev. 3/76-89); 10/79-85 (gev. 10/106-112).

3 Maturidi, Te vildtii'l-Kur’an, 3/76-93 (gev. 3/76-89); 10/79-85 (gev. 10/106-112).

¥ Matiiridi, Te'vildtii'I-Kur'an, 3/76-93 (cev. 3/76-89); 4/63 (cev. 4/70); 10/79-85, 90-91, 149, 152-156, 330 (gev. 10/105-

118, 175, 178-181, 383).

% e]-Tsra 17/32.

3 Buhari, “Istizan”, 12; “Kader”, 9; Miislim, “Kader”, 21.

4 Matiridi, Te'vilatii'l-Kur’an, 8/267-268 (gev. 8/297).

# Maturidi, Te'vilatii'l-Kur’an, 2/31 (cev. 2/45).

# Ayetin meali sOyledir: “Bugiin size temiz ve iyi seyler helal kilnmustir. Kendilerine kitap verilenlerin yiyecegi
size helaldir, sizin yiyeceginiz de onlara helaldir. Miimin kadinlardan iffetli olanlar ile daha 6nce kendilerine
kitap verilenlerden iffetli kadinlar da, mehirlerini vermeniz sartiyla, namuslu olmak, zina etmemek ve gizli dost
tutmamak {izere size helaldir. Kim (Islami hiikiimlere) inanmay1 kabul etmezse onun ameli bosa gitmistir. O,
ahirette de ziyana ugrayanlardandir.”

# Ayetin meali sdyledir: “Zina eden erkek, zina eden veya miisrik olan bir kadindan bagkas: ile evlenmez; zina
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evlenmeyi yasaklayip, iffetli ve namuslu kadinlarla evlenmeyi tesvik ettigini soyler.
Ayica evliliklerin de gayr-1 mesri iliskiye girmek veya dost hayati yasamak gibi
iliskilerden de uzak durarak sadece mesrti bir nikah sartiyla gerceklesmesini emrettigini
belirtir.# Cilinkii bu tiir gayr-1 mesri iliskiler, akil ve hikmet agisindan son derece ¢irkin,
igreng ve hayasiz bir istir.® Oyle ki zinada neseplerin karismasi ve saglikli bir bigcimde
korunamamasi, insanlarmn birbirleriyle olan tamsikliklarmin karisikligr gibi insanin
yaratilis gayesine ters diisen durumlar s6z konusudur. Neseplerin karismasi durumunda
ise insanlar1 babalariyla cagirma s6z konusu olmayacak, bu durumda insanlar arasinda
nesep ve akraba baglar1 kopacak, insanlarin uymalar1 ve korumalar1 gereken hukuk
kurallar1 ortadan kalkacak, mahrem yakinlarin ve digerlerin hukuku ziyan olacaktir.
Tim bunlar zina eyleminin ne kadar ¢irkin, kotii ve igreng olduguna delalet etmektedir.
Bu yiizden Islam’da zinayla ilgili hitkiim diger suglarla ilgili verilen hiikiimlerden daha
biiyiik ve agir olmustur.* Nitekim birgok ayet ve hadiste insanlarin cezasi son derece agir
ve biiyiik bir giinah kabul edilen zina ve fuhus gibi iliskilerden uzak durmalari i¢in bu
tiir suglar1 isleyenlere yapilma zamanmi ve yapanin farkliligina gore onleyici tedbir
olarak recm, sopa, siirgiin, hapis, tazir, ayiplama, kinama, azarlama vb. cezalar
verilmistir.#” Zina ve fuhus hakkinda belirlenen hiikiimlerin uygulanmasi hususunda ise
kadin ve erkek esit olup, bu konuda cinsiyet ayrimi s6z konusu degildir.#® Ayrica bu
cezalarin uygulanmasinda zina edenlere karsi merhamet ederek Ongoériilen cezalari
hafifletme gibi bir tutum icinde olunmamalidir, ¢iinkii zina, en biiyiik ve en utang verici
bir sug ve giinahtir.#

Diger taraftan Kur’an’da ailenin ve neslin korunmasina yonelik olarak aileyi ve insan
neslini tehdit eden, insanin yaratilis hikmetine aykir1 olan escinsellik, livata gibi aklen ve
dinen oldukga ¢irkin olan her tiirlii sapik iligskiler de yasaklanmistir. Matiiridi, Lt
Kavmi'nin sapik iligkilerinin (homoseksiiellik) elestirildigi es-Suara 26/165-166. ayetini
bu kapsamda yorumlamaktadir. Ona gore Yiice Allah’mn mezkir ayette LGt Kavmi'ni
elestirme sebebi Lt Kavmi'nin erkeklerinin eslerini birakip, birbirleriyle cinsel iliskiye
girmeleridir (homoseksiiellik). Ciinkii onlar kadinlarma yanasmay1 terk edip, sehevi
duygularint gidermek igin erkeklerle iliskiye girmislerdir.”® Matiiridi, el-A’raf 7/81.
ayetinin tefsirinde LGt Kavmi'nin Allah’in sehevi arzularin giderilmesi ve cinsel iliski
hususunda belirledigi sinirlar1 ihlal ettiklerini ve ahlaksiz davraniglarda bulunduklarin,
bu yiizden Allah’in onlar1 “haddi asan bir topluluk” seklinde nitelendirdigini ifade eder.
Ona gore ayette gecen israf (miisrif(in) kelimesi, bir seyi yapmada asiriya gitmek ve haddi
asmak anlamma gelir. Hz. Lt'un, kendi kavmine “miisrif” demesi de onlarin o
ahlaksizligt yapmada asirtya gitmelerinden ve haddi asmalarindan dolayidir. Bu
anlamda miisrif kelimesini birka¢ sekilde yorumlamak miimkiindiir. Bunlardan biri
Kur’an’da’' da ifade edildigi tizere, Allah’in Lt Kavmi'ne bir nimet ve liituf olarak esler
vermis, ancak onlar bu nimetlere siikretmemis, aksine onlar1 birakip, onlarin yerine
olmamasi gereken seyleri (erkekleri) koyarak o nimetleri (kadinlar1) zayi etmislerdir. Bu

eden kadinla da ancak zina eden veya miisrik olan erkek evlenir. Bu, miiminlere haram kilinmigtir.”
“ Maturidi, Te'vildtii’l-Kur’an, 4/160-161 (gev. 4/167-168).
4 Maturidi, Te'vilatii'l-Kur’an, 8/267-268 (gev. 8/297).
4 Maturidi, Te'vilatii’l-Kur’an, 10/90-91 (gev. 10/117-118.
7 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur'an, 3/76, 80, 85-88, 156 (cev. 3/77, 79, 82-84, 144); 10/8, 82 (cev. 10/106, 108).
4 Maturidi, Te vilatii'l-Kur’an, 3/92-93 (gev. 3/88-89); 10/91 (gev. 10/118).
49 Maturidi, Te'vildtii’'l-Kur’an, 10/8, 82 (gev. 10/106, 108).
50 Matiridi, Te vildtii'l-Kur’an, 10/330 (gev. 10/383).
51 Bkz. er-Rtim 30/21; en-Nahl 16/72.
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ylizden ayette erkeklerin, sehevi arzularimi kadinlarini birakip erkeklerle giderme
seklindeki bu tutumlari israf ve haddi agmak olarak nitelendirilmigtir.?? Onlarin bu tiir
sapik iligkileri kadmun vyaratilis amaci olan neslin ¢ogalmasi ve devamim
saglamayacaktir. Clinkii erkeklerin erkeklerle sehvetlerini gidermesinde neslin devamini
saglamak gibi bir amag s6z konusu degildir. Bu yiizden ayette gerek sehevi duygularin
mesrii yoldan giderilmesi gerekse insan neslinin saglikli bir sekilde devami ve bekasi igin
Allah’in belirlemis oldugu mesri evliligin liizumuna dikkat ¢ekilmistir.>

Matiiridi'nin bu konu iizerinde durmasi birey ve toplumlarin gelecegi agisindan oldukga
onem arz etmektedir. Ciinkii bu tiir dogal olmayan iliskilerin birey ve topluma yonelik
bir¢ok zarar1 bulunmaktir. Bunlarin en basinda aile yuvalarmin dagilmasi, nesillerin ve
toplumsal diizenin bozulmasi, ar, edep ve haya duygularinin yitirilmesi ve birgok
hastaligin ortaya ¢ikip yayilmasi vb. hususlar sayilabilir. Her seyden 6nce bu tiir gayr-1
mesri iliskiler, birey ve topluma dini agidan biiyiik zarar vermektedir. Bu sebeple gayr-1
megsr iligkilerin tamamu biitiin ilahi dinler tarafindan yasaklanip haram kilinmaistir. Bu
yonilyle iman ve itikadi ¢ok yakindan ilgilendiren bir mesele olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Ciinkii bu yasak ve haramlari inkar etmek, alay edip hafife almak kisiyi
dinden ¢ikaracagi gibi, haram oldugunu bilerek islemek de biiyiik bir giinahtir.
Dolayisiyla bu tiir giinahlar1 islemek, islenmesine g6z yummak veya onu
siradanlastirmak dini ve manevi degerleri temelinden sarsan cirkin ve batil bir
davranistir. Bu yoniiyle birey ve toplumun dini hayatina zarar verdigi ortadir.>* Benzer
sekilde birey ve toplumun ahlaki deger ve yargilarina da zarar vermektedir. Insanlari
ahlakli olmaya ve giizel davranislar sergilemeye davet eden biitiin ilahi dinlerin gayr-1
mesr{i iliskileri yasaklamasi bu tiir iliskilerin ahlak disi1 davranis oldugunu ve ahlaki
deger ve faziletlerle asla bagdastirmanin miimkiin olmadig1 gostermektedir. Arica bu tiir
iligkiler utanma, edep, haya, iffet gibi dini ve ahlaki degerleri ortadan kaldirip 1rz ve
namusu hedef aldigr icin ahlaki c¢okiintiiniin en tehlikeli sebepleri arasinda yer
almaktadir.®® Meseleye aile hayati acgisindan bakacak olursak, bu tiir yasaklarin
islenmesi, aile yuvasmi tehdit edip dagilmasma sebep olmanin yami sira ailenin
kurulmasimi da engellemektedir. Bu tiir iligkilerin aile bireylerine sirayet etmesi, aile
iginde samimiyet, giiven, sadakat ve baglilik duygusunu yikmakta ve aile huzurunu
bozarak ailenin dagilmasina neden olmaktadir. Toplum agisindan ise bu tiir yasak
iligkiler toplumsal birligi parcalamakta, insanlar arasinda kin, nefret ve diismanhigin
yayilmasina neden olmakta, insanlar1 bir arada tutan deger ve faziletlerin yok olmasina
yol agmakta, bu suretle toplumlarin ¢ékmesine ve silinip gitmesine sebep olmaktadir.
Dolayisiyla bu tiir yasak iligkileri sadece ferdi ve sahsi bir hadise olarak gérmemek
gerekir. Aksine basta aileler olmak iizere, toplumlar1 ve milletleri yikan cirkin bir fiil ve
¢ok agir bir insanlik sugu olarak degerlendirmek gerekir. Ayrica bilinmelidir ki toplum,
devlet ve milletlerin siirekliligi neslin saglik bir bicimde devamiyla miimkiindiir.
Giintimiizde de goriilmektedir ki, baz1 toplumlarda dogum oranlarin gittikce azalmasi,
bu toplumlarin gelecegini tehdit etmektedir. Neslin azalmasi, siiphesiz bu tiir yasak
iligkilerin evliligi olumsuz yonde etkilemesinin bir neticesidir.”” Bu tiir yasak iliskilerin

52 Maturidi, Te'vilatii'l-Kur’an, 5/414-415 (gev. 5/442).

5 Matiridi, Te vildtii’l-Kur’an, 10/330 (gev. 10/383).

% Ahmet Vanlioglu, “Zina ve Zararlar1”, Diyanet Timi Dergi 28/4 (1992), 47.
% Vanlioglu, “Zina ve Zararlar1”, 49.

% Vanlioglu, “Zina ve Zararlar1”, 48.

¥ Vanlioglu, “Zina ve Zararlar1”, 49.
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bu zararlar: disinda tibbi agidan da birey ve topluma bir¢ok yonden zarar vermektedir.
Ciinkii toplumlarin bircogunda rastlanan bel soguklugu, frengi, AIDS vb. bulasici
hastaliklarin kaynagi zina ve livata gibi gayr-i mesri iliskilerdir.>

Matiiridi de eserlerinde gayr-1 mesra iliskilerin dini, ahlaki, ailevi, toplumsal ve tibbi
zararlar1 sebebiyle insanin fitratina yerlestirilen sehvet duygusu ve giftler arasindaki
cinsel iliskideki nasil olmas: gerektigi hususu tizerinde 6nemle durmustur. Matiiridi,
erkeklerin esleriyle arka taraftan iliski kurmalarinin neslin ¢ogalmasi ve devamiyla hicbir
ilgisinin bulunmadigini, bu yiizden de bu tiir bir iliskinin haram kilindigmni ve mesr(i
olmadigimni belirtmektedir. Ona gore bdylesi bir iliski mesr(i kabul edilmis olsayd:
escinsellik de mesr(i say1lmasi gerekirdi. Halbuki escinsellik haram kilinmistir. Bu da bize
gostermektedir ki, cinsel iliski mubah kilinan ve neslin iireyip devam etmesini saglayan
yerden yani erkegin esine onden yaklasmas: seklinde olmalidir. Nitekim ayette
“...Temizlendikleri zaman Allah’in size emrettigi yerden yaklasin”> buyrularak
kadinlara Allah’in emrettigi yerden yani mubah kilinan ve neslin iireyip devam etmesini
saglayan onden yaklasilmasi ve bunu yaparken de ¢ocuk talep edilmesi gerektigine
dikkat cekilmektedir. Buna ilaveten el-Bakara 2/187. ayette de cinsel iliskideki amacin
sehveti gidermenin yani sira evlat edinerek neslin devaminin amaglamak gerektigi
vurgulanmaktadir.®

Bunlara ilaveten Matiiridi, el-Bakara 2/223'11°' de bu kapsamda degerlendirmektedir.
Ciinkii bu ayette de kadinla iliskide bulunmanin mesri olmasinin sebebinin sehevi
arzular tatmin etmek degil, neslin ¢ogalmasindan ve devamindan ibaret olduguna isaret
edilmektedir. S6yle ki; ayette gecen “tarla/hars” kelimesi liigatte, “islenerek kendisinden
ekin elde edilen” sey demektir. Buna gore ayette tarla “evlat yetistirme yeri” anlamina
gelmektedir. Kadinla iligskiye girmede asil amag sehevi arzular: tatmin etmek degil cocuk
sahibi olarak neslin devamin1 saglamaktir. Ayrica bu ayet, ¢ocuk iireme yerinin disinda
bir yerden kadina yaklasmanin da yasak kilindigina delalet etmektedir. Yasaklanan bu
tir iliskiye ise kiiclik livata denilmektedir. Bu anlamda Matiiridi, Hz. Peygamber’in
kadinlara arkadan yaklasmay1 yasakladigni®?, hatta bu tiir iliskiyi kiifiir olarak
nitelendirdigini®® ifade eder. Dolayisiyla ona gore “Tarlaruzi istediginiz sekilde
kullanabilirsiniz” ilahi beyanini “Cocuk {ireme yeri olmak sartiyla istediginiz yonden”
seklinde anlamak gerekir. Bu yilizden bu konudaki ilahi emri, sehevi arzularin tatmin
edilmesine degil neslin devamina yo6nelik oldugu seklinde anlamak gerekir. Ayrica ayette
kadinin izni olmadan erkegin cinsel iliskide ihmal davranmasi yasaklanmistir. Kadin ise
erkege bu izni vermekten menedilmemistir.®* Bu itibarla insan tiiriiniin yaratilisinda
bulunan sehevi arzular hakikatte neslin ve sahislarin iireyip hayat siirmesine ve bu
ihtiyacin karsilanmasina yoneliktir. Kadinlara arkadan yaklasma ise s6z konusu bu
ihtiyact karsilamadigindan mesri kilinmamuistir.®® Bu acidan erkegin erkekle ya da
erkegin esine arka taraftan iliskiye girmesi vb. neslin devamini saglama amaci tagimayan

% Vanlioglu, “Zina ve Zararlar1”, 51.

5 el-Bakara 2/222.

0 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur'an, 2/47 (gev. 2/62); Onal, Aile ve Toplumsal Iliskiler, 20 .

¢l Ayetin meali sOyledir: “Kadmlariniz sizin igin bir tarladir. Tarlaniza nasil dilerseniz dyle varin. Kendiniz igin
onceden (uygun davranislarla) hazirlik yapin. Allah'tan korkun, biliniz ki siz O'na kavusacaksmiz. (Ya
Muhammed!) miiminleri miijdele.”

62 [bn Mace, “Nikah”, 29; Tirmizi, “Nikah”, 12.

6 Darimi, “Vud@”, 114; Ibn Mace, “Vuda”, 122.

o Matiridi, Te'vilatii'l-Kur’an, 2/48-49 (gev. 2/63).

o Matiridi, Te'vilatii'l-Kur’an, 2/49 (cev. 2/64).
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her tiirlii iligkiler gayr-i mesr olup, haram kilmmustir.%

Diger taraftan Matiiridi, evliliklerin siireklilik ve devamlilik esasi {izerine kurulmasi,®”
neslin muhafazasi ve devami igin yapilmasi gerektigi i¢in® bu amaglar1 tastmayan mii‘ta
nikdhinin (gegici ve siireli evlilik) da haram kilindigini ve bu yola bagvuranlarin Allah’in
belirlemis oldugu sinirlari ihlal eden ve haddi asan kimseler olacaklarini savunmaktadir.
Bu goriisiinii de Mearic 79/29-31. ayetleriyle® temellendirmektedir. Ona gore Yiice Allah,
bu ayette esinden ve cariyesinden Oteye ge¢mek isteyenlerin yani mut’a nikdhina
bagvuranlarin tagkin ve haddi asan kimseler olduklarini haber vermektedir.”’ Yine el-
Mu'mintn 23/5-6. ayetlerini de bu cergevede yorumlayan Matiiridi, ayetin mii‘ta
nikdhinin yasaklandigina delil tegkil ettigini savunur. Ciinkii ayette sadece cariyeler ve
zevceler istisna edilmektedir. Miit'a ise istisna edilmis olan bu iki durumdan farklidir.
Sonra bu ikisi hakkinda kinama olmayacagi, kinamanin bunlarin disinda kalan cinsel
iliskiler hakkinda olacag: bildirilmektedir. Miita nikahi bunlardan farkli bir
uygulamadir, bu ylizden haram kilinmistir.”!

Miit'a nikahimni caiz gorenler, en-Nisa 4/24. ayeti delil gostermektedirler. Onlar bu
goriislerini soyle savunurlar: “Ayette Allah, kadinlardan istifade etmekten bahsetmesine
ragmen nikahi zikretmemis, miit’adan sonra da ticretten s6z etmemistir. Bilindigi {izere
mehir nikdhta akit sebebiyle vacip olur; mehirle sorumlu tutulan 6nce kocadir, daha
sonra koca, kadindan yararlanir. Bu ytizden mehir daha ziyade Talak 65/6. ayetinde isaret
edildigi tizere miit'aya ve kiralamaya benzemektedir. Kadinlar siit emzirince Allah,
bedelini onlara 6demeyi farz kilmistir. Bu bakimdan kadinlardan istifade edilmesinin
zikredilip mehrin degil de iicret 6denmesinin emredilmesi, mezkiir ayetin miit'a
hakkinda indigine delalet eder.”? Matiiridi'ye gore ileri siiriilen bu goriisler ve deliller
isabetli degildir. Ciinkii bu ayet, miit'a nikah1 hakkinda degil evlilik i¢in sart olan normal
nikdh hakkinda inmistir. Bunun delili de ayetin basinda “nikdhlayarak (iffetli
yasayarak)”, “zina etmeyerek”, “mallarinizla isteyerek” beyanlaridir. Tiim bu hususlar
yukarida zikredilen ayetin nikah ile ilgili oldugunu gostermektedir. Ayrica “nikahtan
dolay1 kadinlardan istifade ettiginiz siirece bedellerini/iicretlerini verin” ibaresi de nikdh
ile ilgilidir. Ciinkii Allah, baz1 ayetlerde” mehir i¢in “ecir” tabirini kullanmistir.”*
Miit'anin caiz oldugunu iddia edenlerin, Allah miit'adan sonra ticret 6denmesinden
bahsetmis, mehirin ise nikdhtan dolay1 vacip oldugunu savunmalar1 da dogru degildir.
Zira bu ifadede takdim-tehir s6z konusudur. Sanki Allah Teald “Kadinlardan istifade
ettiginiz zaman kendilerine {icretlerini 6deyin” demistir.”> Kald1 ki Miit’a'nin -her ne
kadar belli bir siire cevazina izin verilmis olsa da- daha sonra haram kilindigina dair
cesitli rivayetler de bulunmaktadir. Ornegin Hz. Ali ve Tbn Omer’den nakledilen bir
rivayet, miit'anin haram kilindigina bir delil teskil eder: “Hz. Peygamber, Hayber

% Maturidi, Te vilatii'l-Kur’an, 2/47 (cev. 2/62).

7 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur'an, 2/107, 109 (gev. 2/127, 130).

o Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’an, 2/46-49 (cev. 2/61-64); 5/414 (gev. 5/441); 8/151 (gev. 8/173); 10/330 (gev. 10/383).

% Ayetin meali gdyledir: “Irzlarimi koruyanlar -ancak eglerine ve cariyelerine karsi miistesna; ¢iinkii onlar
kinanmaz; bundan 6teye (gegmek) isteyenler ise, onlar tagkinlarin ta kendileridir.”

70 Maturidi, Te'vildtii’'l-Kur'an, 16/108 (cev. 16/118).

7t Maturidi, Te'vildtii’l-Kur’an, 10/9 (¢ev. 10/18).

72 Maturidi, Te'vilatii'l-Kur’an, 3/145 (gev. 3/133).

7> en-Nisa 4/25; el-Ahzab 33/50.

7 Maturidi, Te'vilatii'l-Kur’an, 3/145 (gev. 3/134).

75 Maturidi, Te'vilatii'l-Kur’an, 3/146 (gev. 3/134).
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seferinde miit’ay1 ve esek etini yemeyi haram kilmistir.””¢ Yine bagka bir rivayette Hz.
peygamber, Mekke'nin fethinden sonra kadinlarla miit’a yapmay1 yasaklamistir.” Yine
bununla ilgili olarak Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Ben miit'a konusunda sizlere
miisaade etmistim, ancak, kimin yaninda bdyle bir kadmn varsa onu biraksin, ona
6dediklerinizden de bir sey talep etmeyin, ¢linkii Allah Teald miit'ay1 kiyamete kadar
yasaklayip haram kilmistir.””8. Hz. Aise de miit’anin yasak kilindigini belirtmistir. Bir
rivayete gore de Ibn Abbas, “Miit'a Allah'in Muhammed {immetine bir rahmetidir.
Ancak Omer, onu yasaklamasaydi, kotii kimseler haricinde zina fiilini isleyen higbir
kimse olmazdi.” diyerek miit'ay1r Onceleri caiz gormiis, daha sonra bu goriisiinden
vazgegmistir. Ote yandan Omer, miit'ay1 domuz eti gibi, sadece zor durumda kalanlara
helal kilindigin belirterek miit’anin domuz eti konumunda olduguna dikkat ¢ekmistir.
Buna gore denilebilir ki; miit'a zartiri durum ve sartlarin disinda haram kilinmissa,
zaruret durumlarinda da haram kilinmis olur. Ciinkii Yiice Allah, haram kildig1 seyleri,
kisinin 6lme endisesi yasamas: durumunda helal kilmistir. Oysaki cinsel iliskinin terk
edilmesinde 6liim endisesi bulunmamaktadir. Bu durum miit’anin haram olduguna
delalet etmektedir. Matiiridi'ye gore miit’anin haram oldugunu gosteren bir diger delil
de Allah'mn, “iffetlerini ve namuslarim korurlar; sadece hanimlariyla ya da ellerinin
altindaki cariyelerle yetinirler””® mealindeki beyandir. Burada kolelik ve nikah miilkiyeti
disindaki cinsel iliski haram kilinmaistir. Miit’ay1 nikah ve kolelik miilkiyetinde olmadig:
igin haram olanlar arasinda degerlendirmek gerekir. Dolayisiyla tiim bu rivayetler
miit’anin haram olduguna delalet etmektedir.®

Matiiridi'nin yukaridaki agiklamalar1 dikkate alindiginda insanlarin aile kurumunu
saglam temeller iizerine insa etmeleri i¢in mesrii Slgiiler i¢inde evlenip aile kurmalarini
ve cinsel iligkilerini de bu ama¢ dogrultusunda diizenlemeleri gerekmektedir. Ayrica
evliligin mesrti yolla (nikah akdi) yapilmasinin aile kurumunun korunmasi ve siirekliligi,
insanligin seref, namus ve haysiyetinin korunmasi, nesillerin biyolojik ve ahlaki yonden
saglikli bir bicimde devam etmesi bakimindan hayati derecede bir 6neme sahip oldugu
anlagilmaktadir.

2. Aile Kurumunun Kurulmas: ve Korunmasi i¢in Evliligin Tesvik
Edilmesi

Matiiridi, aile kurumunun mesr(i yolla kurulmasinin birey ve toplum igin biiyiik 6nem
tasidigina, bu sebeple genglerin ve bekarlarin ¢ok geciktirilmeden evlendirilmeleri
gerektigini tavsiye eder. Bu gercevede Matiiridi, Nir 24/32-33. ayetlerini delil gosterir.®!
Ona gore ayette zina ve fuhus gibi gayr-1 mesri iliski batakligina diismemeleri i¢in geng
nesiller evlenmeye tesvik edilmekte, evlenmeyi arzu edip de buna giic yetiremeyenlere

76 Buhari, “Megazi”, 38; Miislim, “Nikah”, 29.

77 Miislim, “Nikah”, 25.

78 Miislim, “Nikah”, 21.

7 el-Mumintin 23/5-6.

80 Maturidi, Tevildtii’'l-Kur'an, 3/146-148 (cev. 3/134-136).

8 Ayetin meali s0yledir: “Aramzdaki bekarlari, kolelerinizden ve cariyelerinizden elverisli olanlari evlendirin. Eger
bunlar fakir iseler, Allah kendi liitfu ile onlar1 zenginlestirir. Allah, (liitfu) genis olan ve (her seyi) bilendir.
Evlenme imkanin1 bulamayanlar ise, Allah, liitfu ile kendilerini varlikli kilincaya kadar iffetlerini korusunlar.
Ellerinizin altinda bulunanlardan (koleler ve cariyelerden) miikatebe yapmak isteyenlerle, eger kendilerinde bir
hayir (kabiliyet ve giivenilirlik) goriiyorsaniz, hemen miikatebe yapin. Allah'in size vermis oldugu malindan siz
de onlara verin. Diinya hayatinin gegici menfaatlerini elde edeceksiniz diye, namuslu kalmak isteyen
cariyelerinizi fuhsa zorlamayin. Kim onlar1 zor altinda birakirsa, bilinmelidir ki zorlanmalarindan sonra Allah
(onlar i¢in) ¢ok bagislayic: ve merhametlidir.”
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maddi ve manevi her tiirlii destegin verilmesi emredilmektedir. Ayrica insanlarin fakirlik
korkusuyla evlenmekten sakinmamalar: gerektigi, ¢linkii evlendikleri zaman Allah’in bu
kimselerin riziklarmi genisletecegini vadetmektedir.®? Dolayisiyla vakti geldiginde
evliligin geciktirilmemesi, bu anlamda evlenmeye gii¢ yetirebilenlerin bir an 6nce evlenip
aile kurmalari, bu konuda kendilerine yardim edilmesi ve destek verilmesi, evlenme
imkanina sahip olamayanlarin ise zinadan sakinip, iffetlerini korumalari gerekmektedir.
Bu bakimdan ayette zikredilen bekar kimselerin evlendirilmesi emrini mii'minlerin
evlenme konusunda karsilik olarak birbirilerine “destek vermeleri” ve “yardim etmeleri”
seklinde yorumlamak icap eder. Zira bir kisinin ¢ocugu, erkek evlat ya da kiz evlat olsun,
evlenme yasina ulastig1 vakit akrabalarina, yakin ¢evresine, neseb alimlerine, kendisi ile
alakasi olan kimselere danisip, fikir alisverisi yapar. Onlardan bu konuda kendisine
yardim etmelerini talep eder.®® Diger taraftan ayette “Aranizdan salih olanlar1” seklinde
zikredilen ifade de evli olmayan, iyi halli ve iffetli olan biitiin miiminleri kapsamaktadir.
Yine ayette fakir ve yoksul olan, evlenmeye imkan bulamayan kimselerin evlenme
konusunda acele etmemeleri, sabretmeleri, iffet ve namuslarini korumalar istenmekte,
sayet bunlar1 yaparlarsa Allah’in kendilerine yardimci olacagi ve onlar1 bu ihtiyagtan
kurtaracagl vurgulanmaktadir.3* Bunlara ilaveten Islam alimleri, bekarlarin ve evli
olmayanlarin evlenmek i¢in imkan bulmalari durumunda biran 6nce evlenmeleri ve
yuvalarini kurmalar1 gerektigine su rivayeti naklederek dikkatimizi ¢ekerler. Rivayete
gore Hz. Peygamber, Hz. Omer’e “Kizlarmi ne yaptin?” diye sordu. “Onlar yanimdalar
ya Restilallah!” diye cevap verdi. Bunun iizerine Hz. Peygamber “Onlar ergenlik yasina
geldiler mi?” diye sordu. Hz. Omer, “Evet!” diye cevap verince Hz. Peygamber “Sen
onlardan birini dengi olan birinden alikoyar ve evlenmesini geciktirirsen mutlaka her
giin sevabindan bir kirat eksilir!” buyurdu. Ayrica Hz. Peygamber’in soyle dedigi de
nakledilmektedir: “Bir kisinin evladi evlilik ¢agina gelir ve onu nikdhlama imkan1 da
bulunur, buna ragmen o kisi evladini evlendirmez de ¢ocugu bir giinah islerse giinah
aralarinda ortak olur.”® Matiiridl'ye gore mezkir ayetin sonunda yer alan “Allah, liitfu
ve keremi ile kendilerini varlikli kilincaya kadar namuslarini ve iffetlerini muhafaza
etsinler.”%¢ ilahl beyanini, “evlenme imkani olmayan Allah liitftundan onun ihtiyaclarin
karsilayacak mal, miilk ve zenginlik verinceye kadar kendisini zina yapmaktan alikoyan,
iffetli ve namuslu kilan sebepleri arasin” ya da “nikah imkani bulamayan bekar kimseler
iffetli ve namuslu olmak igin gaba gosterip, gayret etsin gostersin” seklinde anlamak
gerekir.¥’ Bagka bir ayette de miiminlerden “Onlar iffet ve namuslarin titizlikle
korurlar.”s8 seklinde bahsedilerek iffetli olmanin 6nemine dikkat ¢ekilmektedir.

fmam Matiiridi, ayetlerde zikredilen “iffetlerini korusunlar/velyesta‘fif’ beyaninin,
“evlenme imkani olmayan kimse Yiice Allah liitfu ve kerimden onun ihtiyaclarini
karsilayacak mal, miilk ve zenginlik verinceye kadar kendisini zinadan alikoyan, iffetli
ve namuslu kilan sebep ve vasitalar1 arasin”, ya da “nikah (evlenme) imkani bulamayan
kimseler iffetli ve namuslu olmak i¢in ¢aba gostersinler” seklinde anlasilabilecegini
belirtir. Daha sonra iffetli olabilmenin birka¢ vasitasi oldugunu soyler. Ona gore

8 Maturidi, Te'vilatii'l-Kur’an, 4/63 (cev. 4/70).

8 Maturidi, Tevildtii’l-Kur’an, 10/149 (gev. 10/175).

8 Matiridi, Te vildtii’l-Kur’an, 10/152 (gev. 10/178).

8 Miittaki el-Hindi, Kenzul-ummal, thk. Mahm(id Omer ed-Dimyati (Beyrut: y.y., 1989), 17/597 (45337).
8 N(r 24/32-33.

8 Maturidi, Te vildtii’l-Kur’an, 10/153-154 (gev. 10/179-180).

88 e]-Mearic 70/29.
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bunlardan ilki mesrti yolla evlenmektir. Yani Allah’in kulun iffetli olmasina vesile olarak
yarattig1 kadinlarla evlenme imkanidir. Ciinkii kisi evlenmek suretiyle, kendisini zina
etmekten sakindirmis, iffetini ve namusunu muhafaza etmis olur. Hz. Muhammed de
“Ey gengler toplulugu! Sizden evlenmeye gii¢ yetirenler acele edip, hemen evlensinler!
Ciinkii o, gozii daha iyi sakindirir ve iffeti daha iyi korur.”® buyurmak suretiyle
evlenmenin bu fonksiyonunu vurgulamustir. Iffetli olmanin ikinci vasitasi ise eger bir
kimse evlenme imkan: bulamiyorsa ve buna giicii yetmiyorsa Yiice Allah kendisine mal,
miilk verip onu zengin kilincaya kadar evlenmek igin gerekli olan sebepleri arastirip
zinadan sakinmaya ve uzak durmaya gayret etsin, bu konuda caba gostersin.* fmam
Matiiridi’ye gore bu sebeplerden biri hig siiphesiz orug ibadetidir. Nitekim Islam dini
miimin bir kisiye, biitiin imkanlari ile zinadan sakinmasini farz kilmis, zina etmemek icin
oru¢ tutmasimi emretmistir. Ciink{i orug, zinaya karsi bir kalkan vazifesi goriir. Bu
bakimdan kisi, orug tutmak suretiyle karnin1 ag¢ birakip, sehevi duygularini azaltarak
zinadan kendisini koruyabilir. Hz. Peygamber de “Kim iffetli olmak isterse Allah onu
iffetli kilar!”*!; “Ey gengler toplulugu! Sizden kimin evlenmeye giicii yoksa o zaman orug
tutsun. Ciinkii oru¢ onun igin kalkan olur.”®?; “Evlenmeye giicii yetmeyen orug tutsun,
zira orug, kisinin sehvetini azaltir.”* buyurarak zinadan sakinma ve iffetli olmada orucun
onemine dikkatimizi cekmistir. Iffetli olmann ticiincii vasitasi da kisinin kalbine Allah
korkusunu yerlestirmesi, bu suretle ahirette Allah’in kendisine verecegi cezadan
korkmasidir. Dérdiinciisii ise kadinlara bakmamak, onlarla yalniz kalmamak, gtinahkar
ve iffetsiz kimselerle diisiip kalkmamaktir.®

Matiiridi'nin bununla ilgili yer verdigi bir baska konu da Yiice Allah’in nikah
imkanindan aciz kalinmasi durumunda, ihtiya¢ ve zaruret halinde bedelini 6demek
kaydiyla bagkasinin malindan istifade etmeyi mesrti kildig1 halde, cinsellik alaninda
mesr{i olmayanlart mubah ve bunlardan istifade etmeyi caiz gormemesidir.”® Ona gore
bunun birtakim hikmetleri vardir. Tlki, bagkasinin malindan yararlanmak sadece zaruret
halinde caiz olmasidir. Cinsellikte ise zaruret hali s6z konusu olamaz. Bu sebeple de
mubah kilinmanustir. Tkincisi ise, kadinlardan cinsel yénden yaralanma sehevi arzularin
giderilmesinden daha ziyade neslin ¢ogalmasi ve devamini saglamak icin mubah
kilinmis olmasidir. Ugiinciisii de zenginlik ve servet sahibi olma kadinlara karsi cinsel
arzu ve istegi arttiran unsurlar arasinda yer almasidir. Kisi evlenme imkani bulamayacak
sekilde fakirse kendisinde cinsel arzuyu doguracak imkanlar bulunmaz. O yiizden de
helal kilinmamugtir.?”

Diger taraftan Matiiridi’ye gore yukarida zikredilen ayette Y{ice Allah'mn “Yoksul ve fakir
iseler Yiice Allah liitfu ve keremi ile o kimseleri ihtiyactan kurtarir... Allah, latfu ve
keremi ile kendilerini varlikli kilincaya kadar iffetlerini korusunlar...”* seklindeki beyani
kisinin kendi ¢aba ve gayretleriyle zengin olamayacagina, aksine Yiice Allah'in liituf ve
ikramiyla olabilecegine de isaret etmektedir. Zira ayette, zengin olma fiili Yiice Allah’in

8 Buhari, “Savm”, 10; “Nikah”, 2; Muslim, “Nikah”, 1, 3.

% Maturidi, Te vildtii’l-Kur’an, 10/154 (gev. 10/180); 16/107 (gev. 16/117).

°t Buhari, Rikak 20; Miislim, “Zekat”, 124; Ayrica bk. Ebi David, “Zekat” 28; Tirmizi, “Birr” 77).
92 Buhari, “Savm”, 10; Nikah, 2; Miislim, “Nikah”, 1, 3.

9 Tirmizi, “Nikah”, 1.

¢ Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’an, 3/156 (gev. 3/144); 10/153-154 (cev. 10/179-180); 16/107 (cev. 16/117).
% Maturidi, Tevildtii’l-Kur’an, 16/107 (gev. 16/117).

% Maturidi, Te'vildtii’l-Kur’an, 10/154 (gev. 10/181).

97 Maturidi, Te vilatii’l-Kur’an, 10/155 (gev. 10/181).

% Nr 24/32-33.
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zatina nispet edilmistir. Bu durum gosteriyor ki insanlarin zenginlige ulasmasinda
Allah’in bir miidahalesi ve yaratmasi s6z konusudur. Bu yilizden insanlarin zengin olmasi
ve bolluk iginde yasamalar1 Allah’in ihsani, ikrami ve liitfunun bir sonucudur.”® Bu
ylizden evlenip yuva kurmay:1 diisiinenler rizik endisesine kapilmamali ya da gecim
korkusu yasamamalidirlar. Zira mezk{ir ayette Yiice Allah’in r1zik ve gecim konusunda
insanlara yardim edecegi agik¢a beyan edilmektedir. Hz. Muhammed de “Y{ice Allah su
ti¢ kimseyi zengin kilacagini vaad etmistir: Allah i¢in cihat eden kimse, iffetli ve namuslu
olmay1 arzu ederek evlilik yapan kimse, borcunu geri 6deyecegine soz veren kole.”
buyurarak bu hususa dikkat ¢ekmistir. Hz. Omer de bu konuyu su sekilde agiklamistir:
“Yiice Allah, yoksulluk iginde olan kimseleri liitfu ve keremi ile ihtiyac¢tan kurtaracagini
buyuruyorken zengin olmayi evlilikte aramayan adam gibisini gérmedim.”%

Matiiridi'nin 6n gordiigii bu tedbirlerin yami sira, gayr-1 mesr( iliskilerin hem dini ve
ahlaki acidan ¢irkin bir eylem ve biiyiik bir insanlik sugu oldugu i¢in haram kilindigi hem
de tibbi agidan insan fitratina aykir1 oldugu, bu anlamda her yoniiyle maddi ve manevi
zararlar1 insanlara anlatilmalidir. Ayrica iffetli ve namuslu kalabilmek ve gayr-1 mesri
iligkilerden kurtulabilmek i¢in biitiin ilahi dinlerce mesr evlilik i¢in sart kogulan nikahin
onemi {izerinde durulmalidir. Ote yandan gayr-1 mesr iliskileri cezalandirmak ve bu
cezayl Onceden bildirmek de, bu tiir iligkilerin oniinii kesen en etkili caydirici
tedbirlerden birini olusturmaktadir. Onceden bu tiir cezalardan haberi olanlar, bu tiir
iliskilerden sakinmak zorunda kalmaktadirlar. Bunlara ilaveten bu tiir yasak iliskilerin
onlemek ve engellemek i¢in tesettiire de ayr1 bir 6nem verilmelidir. Ciinkii tesettiiriin de
bu konuda pay1 ¢ok biiyiiktiir. Kadin ve erkegin emredilen bir bigimde ortiinmeleri, iki
cins arasindaki tmitleri yavaslatmakta ve acikligin verecegi firsatlar1 ortadan
kaldirmaktadir.’? Bunlara ilaveten giliniimiizde mutlu ve saglikli bir ailenin devam
edebilmesi i¢in basta anne-baba/kari-koca olmak {izere tiim aile iyeleri {izerine diisiin
gorev ve sorumluluklarini yerine getirmeleri gerekmektedir. Bu konuda tiim aile
bireyleri 6zellikle Aile Sosyal Hizmetleri ve Aile Danisma Merkezleri gatis1 altinda
konunun uzmanlari tarafindan egitilmeli ve bilinglendirilmelidir. Bu noktada, medyaya
da biiyiik sorumluluk ve gorev diistiigiinii ifade etmemiz gerekir. Ciinkii kitle iletisim
araglarinin insan tutum ve davranislar1 iizerindeki etkileri ¢ok giigliidiir. Cagimizda
oldukga ragbet goren bir¢ok dizi ve filmlerde bosanma, yalniz yasama, nikahsiz iligkiler,
aldatma ve ihanetler sirdan bir durum gibi gosterilmektedir. Bu durum ise aile yuvasi
i¢in olumsuz sonuglariyla beliren riskli olusumlar1 siradanlastirmaktadir. Bu nedenle
toplumun begeni ve ilgisine sunulan film, dizi, reklam gibi yaymlarin, toplumun dinj,
ahlaki ve milli degerlerine uygun diismesine dikkat edilmelidir.10?

Yukaridaki bu agiklamalardan da anlasildig: {izere Miisliimanlarin aile kurumunun
saglam temeller iizerine ingsa etmeleri, saglikli nesiller yetistirmeleri ve erdemli bir
toplum tesis etmeleri i¢in mesrt olgiiler i¢inde evlenip aile kurmalar1 ve cinsel iliskilerini
de bu amag¢ dogrultusunda diizenlemeleri gerekmektedir.

9 Maturidi, Te vilatii’l-Kur’an, 10/155-156 (gev. 10/181).

100 Matiiridi, Te vildtii’l-Kur'an, 10/153 (¢ev. 10/179).

11 Vanhoglu, “Zina ve Zararlar1”, 51-52.

102 UUnal Sentiirk, “Aile Kurumuna Yo6nelik Giincel Riskler”, Aile ve Toplum 4/14 (2008), 27.
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Sonug

Matiiridi, insanlarin diinya ve ahiret mutlulugu i¢in toplumun temelini olusturan aileyi
gerekli gormektedir. Ayrica insan neslinin ¢ogalmasi, neseplerin karismamas: ve
devaminin saglanmasi, dini ve ahlaki degerlerin gelecek nesillere aktarilmasi, bireylerin
sosyallesmesi ve psiko-sosyal yonden mutlu olmalari vb. islev ve fonksiyonlarindan
dolay1 da ailenin fert ve toplum i¢in énemli oldugunu gesitli vesilelerle vurgulamaktadir.
Aile kurumunun bu misyonunu saglikli bir bicimde yerine getirebilmesi, aile kurmada
hedeflenen amag ve gayelere ulasilabilmesi, ailenin korunmasi, saglamlig ve saglikli bir
bicimde devami icin de birtakim tedbir ve o&nlemlerin alinmasi gerektigine dikkat
¢ekmektedir. Ciinkii birey ve toplumun huzurlu ve mutlu olabilmeleri ancak aile
kurumunun saglam temeller iizerine kurulup saglikli bir sekilde devam etmesiyle
miimkiindiir. Bu anlamda Imam Matiridi birey ve topluma yonelik islev ve
fonksiyonundan dolay: aile kurumuna biiyiik deger atfetmekte, eserlerinin farkh
yerlerinde Islam’in Miisliimanlar nesillerini mesri yollarla ¢ogaltmaya tesvik ettigine
dikkat cekmektedir. Bu ¢er¢evede Kur’an’da aile yuvasina zarar verecek, soy ve nesillerin
bozulmasina neden olacak iffetsizlik, fuhus, zina, escinsellik, livata, homoseksiiellik vb.
gayr-i mesr(i iligkinin yasakladigini, bu yonde sert ve kat1 miieyyideler ortaya konarak
ailenin korunmasina biiyiik énem verildigini belirtmektedir. Ciinkii ailenin korunmasi
ve siirekliligi aileyi temelden sarsan, onun dagilmasina ve nesillerin bozulmasina sebep
olan gayr-1 mesrii iligskilerin 6nlenmesi ve mesrti evliligin tesvik edilmesi gibi aileyi
koruyucu tedbirlerin alinmasina baglidir.

Matiiridi bunlara ilaveten aile kurumunun mesr evlilik esas1 tizerine kurulmasinin birey
ve toplum icin énem tagidigini, bu sebeple geng ve bekarlarin fuhus ve zina batakligina
diismemeleri igin evlenmeye tesvik edilmesi, evlenmeyi arzu edip de buna gii¢
yetiremeyenlerin desteklenmesi gerektigini belirtir. Ayrica fakirlerin evlenmeleri
durumunda Yiice Allah'in kendilerini zengin edecegini, bu konuda endiseye
kapilmamak gerektigini 6nemle belirtmektedir. Bu bakimdan ona gore vakti geldiginde
evliligin geciktirilmemesi, bu anlamda evlenmeye giig yetirebilenlerin bir an 6nce evlenip
aile kurmalari, bu konuda kendilerine yardim edilmesi ve destek verilmesi, evlenme
imkanina sahip olamayanlarin ise zinadan sakinip, iffetlerini korumalar1 gerekmektedir.
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er-Ridye li-Hukikillih Baglaminda Bir Miitekebbir Alim Portresi

Mahmut Ulu !

Oz

lim sahipleri Kur’an’1t Kerim’de 6viilmiis, meleklerle birlikte Allah’in ilahligina sahit
gosterilmek gibi yiice bir makama konmustur. Allah’in kendilerine bahsettigi bu biiyiik
ikram karsisinda bazi alimler siikiir ile minnet duyarken bazilar1 kibirlenmek suretiyle
nankorliik edebilmistir. Insanlarin Allah’a, peygamberlere ve daha ok da diger insanlara
kars1 kendilerini biiytik, biricik ve egsiz gérmeleri kibir kavramiyla ifade edilmistir. Bu
durumda bir kimsenin kibirlenmesine tekebbiir, kibirlenen kimselere miitekebbir
denmistir. Kibir tasavvufun {izerinde durdugu en 6nemli konularindan biri olan nefs-i
emmarenin temel hususiyetlerinden sayildig: icin stfilerin dikkatini ¢ekmis, miiellif
stifilerin bir kismu teliflerinde kibir ve kibirlileri ele almistir. Bunlardan biri Haris el-
Mubhasibi’dir. Bu ¢alismada Muhasibi'nin er-Ridye adli eseri temel alinmak kaydiyla

kismen diger stfilerin diislincelerinden de istifade edilerek ilmiyle kibirlenen kimseyi
ifade eden miitekebbir alim portresi iizerinde durulmustur.
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Portrait of a Mutakabbir Scholar in the Context of ar-Riaye li-Hukiikillah

Mahmut Ulu!

Abstract

Those who have knowledge are praised in the Qur'an, and they are placed in a lofty
position to be shown as witnesses to the divinity of Allah together with the angels. While
some scholars were grateful and grateful for this great bounty bestowed on them by
Allah, others were ungrateful by being arrogant. The arrogance of a person is called
takabbur, and those who are arrogant are called mutakabbir. Since arrogance is
considered to be one of the basic characteristics of the nafs al-ammarah, it has attracted
the attention of the sufis, and some of the author sufis have addressed the arrogant and
the arrogant in their writings. One of them is Haris al-Muhasibi. In this study, on the basis
of al-Muhasibi’s work ar-Riaya, the portrait of a arrogant scholar, which expresses a
person who is arrogant with his knowledge, by partially benefiting from the thoughts of
other Sufis, is emphasized.

Keywords: Sufizm, Arrogance, Arrogant, al-Muhasibi, ar-Riaya.
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Giris

Allah, ilim sahiplerini 6vmdiis, onlar1 kendisiyle ve meleklerle birlikte kendi ilahligina
sahitlik etmek gibi yiice bir makama koymustur. ilim sahiplerinden bir kism1 bu biiyiik
ikram karsisinda siikiir ile minnet duyarken bir kismi kendisine ikram edilen bu liitfu
nefsinden bilerek kibirlenmistir. Kendi anlam diinyasinda ve yasam alaninda merkeze
kendini koyan kibirli alim, tanimladig1 bu alana kendinden baska kimsenin girmesine
miisaade etmemis, en kiymetli ve biricik olarak gérdiigii nefsine aldanmuisgtir.

Allah’a, peygamberlere ve diger insanlara kars: bityiiklenmek seklinde ifade edilen kibir,
kibrin davranisa doniismiis hali olan tekebbiir ve miisahhas hali sayilabilecek
miitekebbir® kavrami Kur’an’da ve hadislerde ¢okga yer almistir. Buna dayal olarak
erken dénemlerden itibaren Islam ahlak ve tasavvuf kitaplariyla edep ve hikmetleri
igeren galismalarin ilgi alanina girmistir. Kibir, 6zellikle nefis gibi tasavvufun temel
konularindan birini yakindan ilgilendiriyor olmasi ve kalp hastaliklarindan sayilmasi
gibi nedenlerle stifilerin dikkatini g¢ekmis, miiellif stfilerden bazilar1 teliflerinde
dogrudan konuya miistakil bir bashk acarken bazilar1 ele aldig1 sahsiyetlerin konuyla
ilgili goriislerini nakletmistir. Bu kaynaklarda kibrin anlamy, igerigi ve kapsami; neyden
kaynaklandig1 ve nasil tezahiir ettigi ile kisisel ve toplumsal sonuglarinin neler oldugu
tzerinde durulmustur.

Kibri konu edinen eserlerin basinda galismaya da esas alman Haris el-Muhasibi’nin (6.
243/857) er-Ridye adli eseri zikredilmelidir. Nitekim o, er-Ridye’de kibre miistakil bir
bolim ayirmis, burada kibrin &zellikleri, dallar1 ve c¢esitleri ve ilimle kibirlenen
miitekebbir alimin durumu gibi konular {izerinde durmustur.* Bunun yaninda bu
konuyla ilgili Muhasibi'nin, er-Ridye’sinden etkilenen Gazzali'nin (6. 505/1111) fhyd’smin
ozel bir yeri vardir. Thyd’ii ‘ulfimi’d-din’in “Kitab-ii zemmi’l-kibr ve’l-‘ucb” basligiyla yer
alan boliimiinde kibirle ilgili ayet ve hadisler ile seleften gelen izahlar yaninda
Mubhasibi’'ye benzer sekilde tevazu ve kibir kavraminin anlami ve mahiyeti,
kibirlenmenin zararlari, gesitleri ve dereceleri; ilim, amel ve ibadet, giizellik, soyluluk,
glic ve zenginlik seklinde siralanan kibrin sebeplerinin asil manasi ve kiymeti; alcak
goniilliilerin karakteristik 6zellikleri; bir hastalik olarak nitelen kibrin tedavisi iizerinde
durulmustur.’

Stfilerin konuyla ilgili s6zlerini en genis manada barindirdig1 sdylenebilecek eserlerden
biri Ebu Abdurrahman es-Siilemi'nin, (6. 412/1021) Tabakdtu’s-Siifiyye adli eseridir.t
Burada stfilerin kibir ve miitekebbirlerle ilgili sdzleri nakledilmistir. Benzer sekilde
Kuseyri'nin (6. 465/1072) er-Risdle’” ve Hucvirl’nin (8. 465/1072) Kesfii’l-mahciib® adli

3 Mustafa Cagrici, “Kibir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2022), 25/561.

+ Haris Muhasibi, er-Ridye li Hukiikillah, thk. Abdulkadir Ahmed Ata (Beyrut: Li-dari’l-kiitiibi'l-ilmiyye, ts.); Ayrica
bkz. Haris Muhasibi, er-Ridye, ¢ev. Hiilya Kiigiik - Sahin Filiz (Istanbul: insan Yayinlari, 2020).

5 imam Gazzali, I'hyﬁu/ Uliimid-din, cev. Ahmet Serdaroglu (istanbul: Bedir Yayinevi, 1989), 3/715-808; Cagrici,
“Kibir”, 25/562.

¢ Ebu Abdurrahman Siilemi, Tabakitu’s-siifiyye, thk. Mustafa Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-kiitiibii'l-ilmiyye,
1424); Ayrica bkz. Ebu Abdurrahman Siilemi, Tabakétu's-siifiyye (ilk Zahid ve Siifiler), cev. Abdurrezzak Tek (Bursa:
Bursa Akademi, 2018).

7 Abdiilkerim Kuseyri, er-Risiletii’l-Kuseyriyye, thk. Abdulhalim Mahmud - Mahmud Serif (Kahire: Miiessetii
Daru’s-Sagbi, 1409); Ayrica bkz. Abdiilkerim Kuseyri, er-Risdle (Tasavouf [lmine Dair Kuseyri Risdlesi), gev. Siileyman
Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2014).

8 Ali B. Osman Ciillabi Hucvird, Kegfii'l-mahciib (Hakikat Bilgisi), gev. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayimlari,
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eserlerinin hal terciimeleri kisminda az da olsa kibre dair nakiller yer almistir.

Nefis terbiyesi ve kalp tasfiyesini gaye edinen stfilerin biiyiik bir giinah kabul edilen
kibirle ilgili diisiinceleri ve miitekebbirin durumuna dair tespitleri énemlidir. Buna
ragmen ulasilabildigi kadariyla kibir, tekebbiir ve miitekebbir kavramlariyla ilgili
tasavvuf alaninda konu 6zelindeki calismalarin sinurl oldugu goriilmektedir. Nitekim
tespit edebildigimiz kadariyla “Tasavvuf Diisiincesinde Manevi Gelisimi Engelleyen Kibir ve
Hased”® baghgtyla bir yiiksek lisans tezi bulunmaktadir.

Bu calismada Muhasibi'nin er-Ridye adl1 eseri temel alinmak kaydiyla, kismen konuya
deginen, diger miiellif stfilerin diisiincelerinden de istifade edilerek ilmiyle kibirli
kimseyi ifade eden miitekebbir alim portresi iizerinde durulmustur. Muhasibi'nin
tespitleri rehberliginde kibrin davranisa doniismiis hali olan tekebbiir hastaliginin
ilmiyle temaytiz etmis bir kisinin/alimin sosyal yasamini ve manevi gelisim seyrini nasil
etkiledigi ve bu hastaligin tedavisinin imkanina dair cevaplarin aranmasi amaglanmustir.
Bu amaca doniik olmak {izere dnce kibir, tekebbiir ve miitekebbir kavramlarinin genel
olarak tanimlanmasina gayret edilmis, daha sonra miiellifin kibirli alimin durumuna dair
tespitleri ortaya konmaya cahsilmistir. Kibirli insan modelinin bu eser temelinde ele
alinmasinin nedeni er-Ridye'nin bu kavrama genis bir sekilde yer veren ilk tasavvufi
eserlerden olmasi, calismanin odaklandigi miitekebbir insan portresini tespit etmeye
doniik igerigi ihtiva etmesi ve daha 6zel olarak ilimle kibirlenen kimselerin durumu
hakkindaki kapsamli sayilabilecek izahlardir.

1. Kibrin Kelime ve Istilah Manas1

Kibir sozliikte genel olarak bir kimsenin kendinde olmayan ancak makbul goriilen bir
ozelligi kendinde varmis gibi kabul etmesi, bunu etrafa béyleymis gibi gosterip bununla
bagkalarma karsi tistiinlitk kurmaya ¢alismasi; ' kisinin kendini begenmesine dayali bir
istiinliik algisiyla bagkalarmi kiiciik gormesil! ve biiyiikliik taslamasi'? anlamlarma
gelmektedir. Tekebbiir kibrin miisahhas hali yani davranisa doniismiis hali,'
biiyiiklenme,'* birine ait giizel vasiflarin digerlerine nazaran daha fazla oldugunun
kabulii olarak tanimlanmuigtir.'> Bunun yaninda tekebbiir Allah’a, peygamberlere ve diger
insanlara karsi yapilan bir davranis olarak nitelenmis, Allah'a kars: biiyiiklenmek bunun
en biiyiigii olarak kabul edilmistir.! Ibn Kayymm el-Cevziyye (6. 751/1350) kibrin zina,
sarap icme ve savastan ka¢mak gibi biiyiik giinahlardan daha biiyiik sayildigin
kaydetmistir.”” Benzer bir kavram olan istikbar ise gerekli hallerde kisinin biiyiik olma

2020); Ayrica bkz. Ali B. Osman Ciillabi Hucviri, Kesfii'l-mahciib, thk. isdd Abdulhadi Kandili (iskenderiye:
Mektebetii iskenderiye, 1394).

 Melike Giil, Tasavvuf Diisiincesinde Manevi Gelisimi Engelleyen Kibir ve Hased (Karabiik: Karabiik Universitesi, 2021).
10 Eb{’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikrim b. Ali Ensari ibn Manzr, Lisdnu’l-Arab (Beyrut: Dar-1 Sadr,
1994), 5/125-126.

1 Ragib el-isfahani, Miifredat (Kur’an Kavramlar: Sozliigii), cev. Abdiilbaki Giines - Mehmet Yolcu (Istanbul: Cira
Yayinlari, 2012), 888.

2 Semseddin Sami, Kdmils-1 Tiirki (istanbul: Yeditepe Yaymevi, 2021), "Kibir", 1142.

8 Imam Gazzali, [hydu’ Uliimid-din, 3/738; Cagrict, “Kibir”, 25/561.

14 fsfahani, Miifredat (Kur’an Kavramlar: Sozliigii), 888.

15 Kadir Polater, “Kur’an Agisindan Kibir Sorunu ve Sonuglar1”, Erzincan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi
2 (2012), 337.

16 [sfahani, Miifredat (Kur’an Kavramlar: Sozliigii), 888.

7 Ibn Kayyim el-Cevziyye, Meddricu's-sdlikin (Kur'ani Tasavoufun Esaslari), cev. Ali Atag vd. (Istanbul: Insan
Yayinlari, 1990), 1/142.
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istegi ve bu yondeki ¢abasi olarak tanimlanmistir.!8

Kibir kisinin kendini begenmesi seklindeki anlami yoniiyle ucb ile benzerlik gosterse de
ikisini ayirmak gerekir. Kibir ile ucb arasindaki temel fark kibirde kisinin kendini
baskalarindan {istiin gormesi durumu varken ucb da kisinin sadece kendini begenmesi
durumu s6z konusudur. Yani kisi kendisini bir baskasi ile kiyaslayip ondan {istiin
oldugunu iddia ve kabul ediyorsa kibir; kendisini herhangi bir kimse ile mukayese
etmeden begeniyorsa ucb halinde bulunmaktadir. Dolayisiyla bir begenme fiilinin kibir
olabilmesi igin ii¢ etmen gereklidir. Bunlardan biri kisinin kendisini bir mevkide gérmesi,
digeri bagka birini de bir mevkide gormesi ve {igiinciisii de kendi mevki ile onunkini
kiyaslayarak kendini {istiin gormesidir.!” Her ne kadar kibir ve ucb birbirinden tanimsal
olarak ayrilsa da kibrin temel ve igsel sebebi olarak ucb goriilmiistiir.°

Kibir, Kur’'an-1 Kerim’de ve hadislerde tizerinde durulan kavramlardan biridir.
Kur'an’da, bulundugu yere gore utiiv, istinkaf, tecebbiir, uliivv, bagy, ihtiyal, fahr,
merah, ta’sirii’l-had, senyii'l-1tf, istigna gibi farkli kelime ve kavramlarla genis bir anlam
yelpazesinde ele alinmistir?! Kibrin fiiliyata doniismiis hali Kur'an’da daha ¢ok
miitekebbir kavramiyla anlatilmakla birlikte kibirlilik Allah’a mahsus olmak kaydiyla
cebbar ve kahhar gibi kavramlarla da ifade edilmistir. Bu kavramlar Allah’in esmasindan
sayllmis, Allah hakkinda &viicii bir vasif olarak ele alinmistir. Cesitli ayetlerde el-
Miitekebbir, el-Cebbar, el-Kahhar isimlerinin zikredilmis olmas1 bunu gostermektedir.??
Dolayisiyla Allah igin uygun olan bu vasiflarin kullar1 tarafindan kullanilmaya
kalkilmas1 dogru goriilmemistir. Aksine kulun tevazu sahibi olmas: istenmistir. Mansur
b. Ammar (6. 225/840), kul icin en giizel elbise tevazu ve inkisar yani Allah’a karsi boynu
biikiik olma elbisesidir. Bundan dolay1 Allah “Takova elbisesi daha hayirlidir.” (Araf: 7/26)
buyurmustur,? derken Kéasani “Kibir ve azamet Hakk'a mahsfs sifatlardir ve kim onunla
niza ederse kirilir.”? sozleriyle konuyu yeterli agiklikla izah etmislerdir.

Insan “Sizi yeryiiziiniin halifeleri yapan odur...” (En’am: 6/165) ayetinde oldugu gibi esas
itibariyla yaratilanlar arasinda seckin kilinmistir. Ancak kendisine ikram edilen bu
seckinligi unutan insan, kendisini seckin kilan kudrete ve O'nun kullarma karsi
tekebbiire ciir’et edebilmistir. Bunun tizerine “Yeryiiziinde kibir ve simariklikla yiiriime..!”
ayetiyle ikaz edilmis, boyle yapmasi durumunda Allah’in gazabmna ugrayacag:
belirtilmistir. (Nahl: 16/23; Mii'min: 40/35, 60; A’raf: 7/146)

Ayetlerde mevzu bahis olan kibir hadislerde de zikredilmistir. Restlullah (s.a.v)
miitekebbir bir kimseyle ilgili “Bir kisi ‘insanlar heldk oldular!” derse biliniz ki bu kiginin
kendisi halkin hepsinden daha fazla heldk olmustur.”? uyarisiyla bir kimsenin kendini
kurtulmus ve seckin gérmesi halinde asil kaybedenin kendisi oldugunu haber vermistir.
Baska bir hadisinde “Bir kimseye Miisliiman kardesini tahkir etmesi ser yoniinden yeter de artar

18 Polater, “Kur’an Agisindan Kibir Sorunu ve Sonuglar1”, 336-337.

19 fmam Gazzali, ihyﬁu’ Uliimid-din, 3/738.

2 fmam Gazzali, ihydu’ Uliimid-din, 3/759.

2 Polater, “Kur’an Agisindan Kibir Sorunu ve Sonuglar1”, 338-341; Ali Kaya, “Kur’an’da istigné”, [HYA 3/2 (2017),
13.

2 Polater, “Kur’an Agisindan Kibir Sorunu ve Sonuglar1”, 341.

» Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 76.

» fzzeddin Kasani, Misbahu'l-hiddye ve miftahu’l-kifiye (Tasavoufun Ana Esaslari), ed. Ersan Giingér (Istanbul:
Kurtuba Kitap, 2010), 350.

» Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, Sahihu Miislim (istanbul: Cagr1 Yaymlari, 1992), "birr", 139.
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bile!”?¢ diyerek bir Miisliimanin Miisliiman kardesine karsi kibirlenmesini reddetmis,
bunu ser olarak zikretmistir. Hz. Peygamber “Kalbinde hardal tohumu kadar kibir bulunan
kimse cennette giremez.” ¥ soziiyle kibrin bir kimseyi cennetten mahrum birakacak kadar
biiyiik bir glinah olduguna isaret etmistir. Bunlarin yaninda O, kibrin yalnizca Allah’a
mahsus bir durum oldugunu su sekilde belirtmistir: “Cendb-1 Hak, kibriyd benim nidam,
azamet benim izdrimdir. Her kim bunlar hususunda benimle celisirse onu atese atarim,
buyurmaktadir.”?

Zikredilen ayet ve hadislerden anlasildig1 kadariyla Allah kibri yasaklamis, kendisine
mahsus vasiflar olan cebbar ve miitekebbir sifatlarini tasimak isteyenleri yermistir.
Bunun yerine kulun kullugunun farkinda olarak Allah’in biiyiikliigiinii bilmesi ve onun
karsisinda zayifligini ve bicare olusunu kabullenmesi tavsiye edilmistir. Tasavvufi agcidan
biiyiikliik yalmizca Allah’a has goriilmiis, kibir hali ildhlik ilan etmek seklinde
degerlendirilerek sirke benzetilmistir.?

2. Tekebbiir ve Miitekebbir

Kibrin tamiminda ifade edildigi tizere kibrin davranisa doniismiis haline tekebbiir,
kibirlenen kimseye de miitekebbir denmistir.3 imam Gazzali'nin ifadesiyle zahir ve batin
gibi iki yonle ele alinan ikibir, zahirl yoniiyle azalarda goriilen, yani disa yansiyan kibir
iken batini yoniiyle nefisteki bir ahlaki ifade etmektedir. Ona gore goriintisteki kibir i¢ten
kaynaklandig: igin asil kibir batini olandir.3! Kibir gizlenmesi miimkiin olmayan bir hal
olmasi nedeniyle insanin davramislarinda, hal ve hareketlerinde disa yansimaktadir.
Kur’an’da bu husus gosteris (Kasas: 28/79), yenilmezlik, miisriflik (Beled: 90/5-6), mal ve
evladin ¢ok olmasiyla 6viinme (Tekastir: 102/2) seklinde ifade edilmistir.

Miitekebbir, esasen Allah’a has bir sifat olup 6vgii manasina gelmektedir. Nitekim biiyiik
olan da biiyiikliik yapabilecek olan da yalnizca Allah’tir. Lokman Stiresi'nde (31/30) bu
durum su sekilde ifade edilmistir. “...Siiphesiz ki Allah, ¢ok yiicedir, cok biiyiiktiir.” Allah’a
mahsus olan ve O'nu 6vmeyi igeren bu 6zellik kullar i¢in olumsuz olup, biiyiiklenen kul
hakki reddeden, kendini biiyiik goriip bagkalarmi kiiciimseyen kimse olarak kabul
edilmistir.3?

Mubhasibi, kendini biiyiik goren kimsenin kibrinin iki yonii bulundugunu belirtmistir.
Birisi Allah’a kars1 biiyiiklenme digeri ise insanlara kars: kibirlenmedir. Peygamberler
insan olmakla birlikte onlara karsi yapilan kibir de Allah’a kars: yapilan kibirden
sayilmistir. Tlk yon olan Allah’a karst biiyiiklenme O'nun emirlerine karst gelme ya da
inkar etme seklinde tezahiir etmistir.?* imam Gazzali ise kibrin ii¢ yoniiniin bulundugunu
sOylemis, bunlar1 Allah’a, peygamberlere ve diger insanlara kars: olan kibir seklinde
tasnif etmigtir.3

26 Miislim, Sahihu Miislim, "birr", 32.

27 Muslim, Sahthu Miislim, "iman", 148-149.

2 Muhammed b. Yezid el-Kazvini Ibn Mace, Siinenu Ibn Mice, gev. Muhammed Fuad Abdulbaki (Istanbul: Cagrt
Yayinlari, 1992), "ziihd", 16.

» Ethem Cebecioglu, Tasavouf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii (Istanbul: Agag Kitabevi Yaymlari, 2009), 376.

% Bekir Topaloglu, “Miitekebbir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2006), 32/189.
3t imam Gazzali, [hyau’ Uliimid-din, 3/738.

3 Topaloglu, “Miitekebbir”, 32/189.

% Muhasibi, er-Ridye li Hukiikilldh, 378-381.

3 imam Gazzali, Thyau’ Uliimid-din, 3/742-745.
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Kibrin en kotiisii olarak nitelen Allah’a kars kibir® ilk 6nce iblis tarafindan yapilmistir.
Boylece o kéfirlerden olmustur. Bu durum Kur’an’da: “Hani rabbin meleklere demisti ki ben
camurdan bir insan yaratacagim. O'na tam seklini verip iifledigim vakit siz de hemen onun icin
secdeye kapamin. Bunun iizerine iblis hari¢ meleklerin hepsi secde ettiler. O kibir duygusuna
kapilip kifirlerden oldu.” (Sad, 38: 71-74.) ayetiyle haber verilmistir. Ayetten anlasilacag:
tizere seytan kibri ytiziinden Allah’in rahmetinden kovulmus ve kafirlerden olmustur.

Sadece seytan degil insanlardan da kibriyle 6ne ¢ikip miitekebbir olanlar vardir.
Kur'an'mn tanittigina gére Nemrut, Firavun, Karun, EbGi Cehil, EbG Leheb, Velid b.
Mugire gibi sahsiyetler miitekebbir ziimresindendir. Bunlardan bir kismi Allah’a kul
olmak yerine kendi ilahligin1 ilan ve kabul ederken bir kismi diger insanlarla ayni
seviyede goriilmeyi gururlarina yedirememislerdir. Bundan otiirii kendilerine gelen
peygamberlerin agik mucizelerini gérmelerine ragmen onun teblig ettigini red, Allah1
inkar etmigslerdir. Boylece kibirleri yiiziinden kafirlerden olmuslardir. Firavun: “Ey
milletim! Misir hiikiimdarligr ve memleketimde akan bu wrmaklar benim degil mi? Gormiiyor
musunuz?” (Zuhruf: 43/51) diyerek ilahligin1 ilan etmenin yaninda Allah’1 inkar etmistir.
Benzer sekilde Nemrut'un kibri nedeniyle akibetinin ne oldugu (Bakara: 27°58); Ad (Hud:
11/59; Fussilet: 41/15) ve Semud (Ankebut: 29/38) kavimleri kibirleri yiiziinden inkar
etmislerdir.® Allah’a karsi kibrin hevaya dayali olarak ortaya ¢iktig1 da kaydedilmistir.
Licani, bir kimsenin hak bir s6zii duydugu halde hevasindan dolay1 onu kabul etmezse
ve nefsi de o hakikati hog bulmaz ve reddederse bu durumda onun bu reddinin ve
inkdrmin Allah’a kars1 oldugunu soylemistir.%”

Miitekebbirin kibrinin peygamberlere karsi olani, peygamberin getirdiklerine onu
kiictimsemek kaydiyla inanmamak ve onu yalanlamaktir. Hz. Nuh'u inkér eden kavmi
onun “Allah’tan korkun ve bana itaat edin.” (Suara 26/110) ¢agrisina karsilik “Sana diisiik
seviyeli kimseler tabi olup dururken, biz sana iman eder miyiz hi¢!” (Suara 26/111) diyerek
cevap vermisler, kibirleri nedeniyle onun peygamberligini ve getirdiklerini inkar
etmiglerdir.

Yahudilerin Allah’a iftira atmalar1 onlarin kibri nedeniyle iken (Maide: 5/64) yine Yahudi
ve Hristiyanlarin Hz. Peygamber’i kabul etmeyip onun peygamberligini inkar
etmelerinin asil nedeni de kibirdir.®® Onlarin Hz. Peygamber hakkinda “Biz, bizim gibi bir
besere mi tabi olacagiz.” (Mir'min{in: 23/143) demelerine karsilik Yiice Allah “Dinlerine
uymadikca Yahudiler de Hiristiyanlar da asla senden razi olmayacaklardir. De ki: Dogru yol,
ancak Allah’in yoludur. Sana gelen ilimden sonra onlarn arzularina uyacak olursan, andolsun
ki, Allah'tan sana ne bir dost ne de bir yardimci vardir.” (Bakara: 2/120) buyurmus, resuliini
uyarmugtir.

Yahudi ve Hristiyanlara benzer sekilde Mekkeli miisrikler “Onlara: Insanlarm iman ettigi
gibi siz de iman edin, denildigi vakit ‘Biz hig, sefihlerin iman ettikleri gibi iman eder miyiz?...”
(Bakara 2/13) diyerek kibirleri nedeniyle iman etmemislerdir. Ancak onlarin bu durumu
ayni ayette “Biliniz ki, sefihler ancak kendileridir, fakat bunu bilmezler.” denilerek gercek
akilsizlarin onlar oldugu hatirlatilmistir. Bunun yaninda Hz. Peygamber’in Islam’1 teblig

3 fmam Gazzali, ihydu’ Uliimid-din, 3/740.

% Mecit Amil, Kur’an’da Kiifiir Kavrami ve Boyutlar: (Sivas: Sivas Cumhuriyet Universitesi, 2019), 23-24.

57 Abdurrahman b. Yusuf el-Licali, Kutbii'l-drifin fi'l-akaidi ve't-tasavouf, gev. Adem Catak (Ankara: {ldhiyat, 2022),
190.

3 Amil, Kur’an’da Kiifiir Kavrami ve Boyutlari, 23-24.
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etmeye bagladig1 zamanlarda yanma gelen miisriklerin ileri gelenlerinin kendilerine
ayricalik taninmasin talep ettikleri kaydedilmistir.®

Kibrin insanlara karsi olan yonii ise diger insanlara kiigiimseyerek bakmaktir. Bu
bazilarmin ilim, mal, giizellik, soy, makam gibi cesitli sebeplerle kendilerini ayricalikli
gormeleri nedeniyle diger insanlara karsi iistiinliik hissine kapilmalar1 seklinde tezahiir
etmektedir. Burada miitekebbir, kendisini biiyiik gormekte buna karsin bagkalarmi
kiiciimsemekte ve kendinde gordiigi biiyiiklitk duygusunun bir sonucu olarak
kendisini, kii¢limsedigi kimselerden hayirli gérmektedir. Muhasibi, bir kimsenin
etrafindakilere kiiglimseyerek bakmasini, onlar1 hakir kendini hayirli gérmesini, onlarin
bir konuda dogru olduklarimi bildigi halde reddetmesini, insana kars1 yapilmis kibir
olarak degerlendirmistir.*’ Nitekim boyleleri saygin olsun siradan olsun, herhangi bir
kimseden gelen hakikati kabul etmiyorsa ve kendini biiyiik gorerek insanlar arasinda
kendinden daha kétiilerinin oldugunu diistiniiyorsa kibirli sayilmigtir.4!

Kibirli insanlar bagkalarin1 kendinden daha asag1 seviyede gordiigii ve onlarin {istiin
olabilecegini kabullenemeyecegi icin kiskang, kendinde varsaydigi kemal nedeniyle
elestiriye kapaly, iistiinliik duygusundan dolay: verici degil siirekli almaya odakli, hased
ve kini 6ne ¢ikmis, tahammiilsiiz ve magrur kimseler olarak degerlendirilmistir.*?

Tekebbiiriin psikolojik temellerinin oldugu kaydedilmis ve bu biiyiiklenme hali daha ¢ok
narsizm olarak ifade edilmistir. Narsizmin ortaya c¢ikisinin ise birtakim sebepleri
bulundugu tizerinde durulmustur. Bu sebepler 6zetle kisinin kendini asir1 sevmesi ve
begenmesi; kendisini mevcut durumundan daha biiyiik gormesi,*® kisinin sadece kendi
¢ikarlarmi gozetmesi; bagkalarini hor ve hakir gormesi* olarak siralanabilir. Narsistlerin
temel Ozellikleri ise biiyiiklenme, her daim basarma arzusu, giig, glizellik kendini egsiz
gormek, az sayida ve kendi kriterlerine gore belirledigi insanla iliski kurmak, asir1
begenilme istegi; her seyi hak ettigine inanma duygusu, empati kuramamak, kiskanglik,
ukalaca tutum ve davranislar gostermek seklinde siralanmistir.#

Kur'an ve hadislerde ele alinip olumsuz bir durum olarak nitelen kibir ve kibrin
davranisa doniismiis hali olan tekebbiir ile kibirli insan1 ifade eden miitekebbirlik ayet ve
hadislerde yasaklandig: gibi psikolojik bir durum olmasi yoniiyle de olumsuz bir hal
olarak degerlendirilmistir. Her durumda Allah’a mahsus olan biiyiikliik vasfinin insanda
goriilmesi hogs karsilanmamuistir. Ote yandan kibirli davranislarin toplum nezdinde, insan
iliskilerinde ve iletisim kurulan ortamlarda sevilmedigi aciktir. Nitekim fiitiivvetin
gereklerinden birini de kardeslerine kars1 tevazu sahibi olmak ve kibirlenmemek olarak
zikreden Siilemi'ye gore Kkibirlilik, bir siire sonra miitekebbire olumsuz bir sekilde
donecek, insanlar miitekebbiri kiigiimseyecek ve c¢ekilmez bir kimse olarak
goreceklerdir.4

% Amil, Kur’an’da Kiifiir Kavrami ve Boyutlari, 24-25.

% Muhasibi, er-Ridye li Hukiikilldh, 381.

# el-Licali, Kutbii'l-drifin fi’l-akaidi ve't-tasavouf, 190.

22 fmam Gazzali, fhyﬁu’ Uliimid-din, 3/760; Polater, “Kur’an Agisindan Kibir Sorunu ve Sonuglar1”, 345.

# Giil, Tasavouf Diisiincesinde Manevi Gelisimi Engelleyen Kibir ve Hased, 73.

4 Hakan Ozkan, “Seytan1 Nankérliige Gotiiren Tavir Olarak Kibir - Itaat iliskisi”, ODU Sosyal Bilimler Arastirmalar:
Dergisi 12/2 (2022), 822.

# Kenan Turan, “Narsistik Kisilik Bozuklugu ve Psikodinamik Alt Tipleri”, Tiirkiye Biitiinciil Psikoterapi Dergisi 5/9
(2022), 3.

“ Ebu Abdurrahman Siilemi, Tasavoufta Fiitiivvet, cev. Siileyman Ates (Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat
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Biitin bu olumsuz yoniine ragmen kibrin gerekli oldugu birka¢ durumdan
bahsedilmistir. Buna gore kibirliye kars: kibirlenmek kibirlenenin nefsini kii¢limseyerek
tekebbiiriinii ortadan kaldirmak anlamina gelmektedir. Bu durumda Kkibir,
yasaklanmamis aksine gerekli goriilmiistiir.#”

3. er-Ridye Baglaminda Bir Miitekebbir Alim Portresi

Mubhasibi, er-Ridye’de kibir ve aldanma olmak iizere iki baslik altinda kibrin tanimi,
muhataplari, sonuglari, miitekebbirin 6zellikleri ve ilimle aldanma konular iizerinde
durmustur. O, kibrin kaynaklariyla ilgili riya ve riyanin sebep oldugu kotii ameller,
diinyalik seyler nedeniyle kibirlenmek gibi baz1 maddeleri siralamis, bu maddeleri sebep
ve sonuglariyla izah etmistir. Biitiin bunlarin yaninda ¢alismanin odaklandig1 husus olan
ilimle kibirlenmek seklinde bir baslik acarak alimin tekebbiire kapilmasi konusunu ele
almigtir.

Alimin tekebbiiriine gecmeden 6nce Muhasibi'ye gore alimin kim, ilmin ne oldugu
ortaya konmalidir. Muhasibi’ye gore insanin bilme fiilinin iki tiirli bulunmaktadir.
Bunlarmn ilk tiirii kavramsal bilme olan ilim, digeri ise kavramlara bagli kalmayan bilme
sekli olan marifettir. Her ne kadar bu iki bilmenin insanin davraniglarindaki etkisi farkl
olsa da ikisi birbirinin tamamlayicist olarak goriilmiistiir. {lmi kitap, siinnet ve {immetin
bilginlerinin s6zlerinden anlasilan ve ezberlenen sey olarak tanimlayan Muhasibi, irfani
kalbin fiili olarak zikretmistir.#® Dolayisiyla onun ilim tasnifinde alim ve arif
kavramlarmin karsilig1 olan iki tiirlii bilme fiilinden bahsetmek miimkiindiir. Ona gore
bir kimsenin ilim sahibi yani alim oldugunun 6l¢iisii Allah’in hoslandig1 seyleri yapmasi,
hoslanmadiklarint da yapmamasidir.*’

Anlagildig1 iizere Muhasibi, ilimle ameli iliskilendirmektedir. Amelsiz ilmin islevsiz
oldugunu, tasiyicisina bir fayda vermedigini séylemekte, kendisine emredilen seyleri
yapmadiktan sonra bilmenin bir ise yaramayacagin1 vurgulamaktadir. Ona gore ilim
sahibi bir kimseye alim denmesi i¢in onun ilmiyle amel etmesi ve bu ameller konusunda
da Allah'in ¢izdigi Slcliyili esas almasi gerekmektedir. Benzer sekilde ilim ve amel
iligkisiyle ilgili iinlii stiff Ibrahim Havvas (6. 291/903) “Rivayet coklugu ile ilim olmaz. Alim
ilmi az bile olsa ilme tabi olan ve ilmini tatbik eden ve siinnete tabi olan kimsedir.” diyerek bu
hususa dikkat ¢ekmistir.>® Hucviri de Ebu Hiiseyin Nuri'nin (6. 295/908) “Zamanimizda en
aziz ve en nadir olan su iki seydir: llmi ile amel eden dlim, hakikati anlatan arif.” soziinii
nakletmistir.> Bu sozleri daha da ¢ogaltmanin miimkiin oldugu ancak bir kaginin bile
konuyu izah noktasinda yeterli oldugu bu nakillerde ilimle amel etmenin 6nemi ortaya
konmustur.

ilim sahipleri Kur’an-1 Kerim'de &viilmiis, Allah kendisine iman konusunda alimleri
dogrudan muhatap alarak zikretmis ve meleklerle birlikte anmistir. Ayet-i kerimede
“Allah, melekler ve ilim sahipleri, ondan baska ildh olmadigina adaletle séhitlik ettiler. O'ndan
baska ildh yoktur. O, mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.” (Ali imran: 3/18)
buyurmustur. Goriildiigii tizere Allah alimleri kendi birligine meleklerle birlikte sahit

Fakiiltesi Yaynlari, 1977), 59.

¥ el-Licali, Kutbii'l-drifin fi'l-akaidi ve’t-tasavouf, 186-190.

* Hiiseyin Aydin, Muhdsibi’'nin Tasavouf Felsefesi (Ankara: Pars Matbaacilik, 1976), 107-117-126.
# Mubhasibi, er-Ridye li Hukiikilldh, 444.

% Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 98.

! Hucvirl, Kesfii'l-mahciib (Hakikat Bilgisi), 196; Ayrica bkz. Hucviri, Kesfii'l-mahciib, 1/344.
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tutmus, ilme ve alime verdigi onemi ortaya koymustur. Ote yandan yine bir vgiiyle alim
ile cahili belirgin bir sekilde ayirt etmis, “... Hi¢ bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?” (Ziimer:
39/9) ayetiyle bilenlerle bilmeyenlerin farkini zikretmistir.

flim sahipleri Allah katinda bunca kiymetli goriiliirken onlardan beklenen de kiymetli
seyler olmalidir. Nitekim Kur'an’da “Allah’a karsi ancak kullar: icinden dlim olanlar derin
saygr duyarlar.” (Fatir: 35/28) buyrularak alimin Allah’a saygi duymas: gerektigi
hatirlatilir. Buradan hareketle ilim sahiplerinin Allah’1t tanimalarindan kaynakli bir
hiirmet ve bunun neticesinde kendilerinden Allah’a karsi sorumluluk beklendigi
anlagilmaktadir. Ote yandan bilginin insan1 tevazu sahibi yapmas1 beklenmektedir.

3.1. Alimin Tekebbiiriiniin Sebepleri

Kur’an’da ifade edildigi {izere ilim sahipleri kendilerine gosterilen éneme ragmen kimi
zaman haddi asmuis, cahillere mahsus bir tutumla ilmin kendilerini ayricalikli kildig1
zannina kapilmislardir. Bu zanni bir aldanma olarak degerlendiren Muhasibi, aldanma
hususunda insanlarin gesitli gruplara ayrildigini, bu gruplardan birinin ilimle aldananlar
oldugunu sdylemistir. Boyleleri Allah’in emirlerini yapmadiklar1 halde ¢ok rivayet etme
ve hifzinin tamlig1 gibi arizi seyleri gerekge gostererek kurtulacaklarmi diistinmiislerdir.
Bu alimlerin beklentileri sahip olduklari ilim sayesinde azap gormemektir. Ciinkii onlar
kendilerince Miisliimanlarin ilmini koruduklarma inanmakta, ilim sahibi olmakla giinah,
biiyiiklenme ve c¢ekememezlik gibi cahillere mahsus diye niteledikleri hallerin
kendilerinde olamayacagmi iddia etmektedirler. Bu nedenle Allah’in azabindan emin
hatta kendilerini onun ikramina en layik kimseler olarak gormektedirler. Iste burada
tehlikeli bir siire¢ baglamaktadir. Boyle diisiinen kimse, kendisini Allah’tan korkanlardan
saydig1 icin nefsini suglamaz, nefsin kotii huylar: olarak tecelli eden kibir, ucb, riya gibi
hasletler kalbine yerlesir, rahatlikla kalp kirar, insanlara kars: kibirlenir, bir kimsenin
basina gelen bela ve musibetlere sevinir ve kendisinin bunlardan korundugu zannina
kapilir. Dolayisiyla alimi kibre gotiiren temel nedenlerin basinda ilmin kendisine
sagladig1 ayricalik zanni, ilmiyle giinahsiz oldugu diistincesi ve nefsini temize ¢ikmig
olarak gormesidir. Iste bu kimseler ilmi, hifz1 ve rivayeti ok olan facirler olarak
nitelenmistir. Bunun yaninda kendini ilmi sayesinde seckin goren kisi Allah’tan
korkmayan ve akibetinden sakinmayan biri olarak kabul edilmistir.>

Oysa kul hangi konumda olursa olsun ya da kendisini nerde goriirse gorsiin kendi
ameline giivenmesi ve kendini se¢kin gormesi halinde ilahi sevgi ve inayete muhtag
oldugunu diisiinemez hale gelecek, sonunda kibre meyledecektir.>

Alimin ilmiyle biiyiiklenmesi Kur’an’m ifadesiyle bosa cikarilmistir. Nitekim Allah, “Biz
kimi dilersek onu derecelerle yiikseltiriz. Zira her ilim sahibinin iistiinde daha iyi bilen birisi
vardir.” (Yusuf: 12/76) buyurarak her bilenden ziyade bir bilenin oldugunu hatirlatmistir.
Burada belki de Hz. Musa ve Hizir (a.s) oldugu rivayet edilen kisinin yolculugunun
baglama sebebine de deginmek konunun izahi bakimindan gereklidir. (Kehf: 18/60-82)
Kissanin baglama sebebi olarak her ne kadar ayetlerde bir isaret olmasa da su hadis
bunun sebebi olarak gosterilmistir: “Musa, Isrdilogullari'na hitap etmek iizere kalkti ve
insanlarin en bilgininin kim oldugunu sordu. Sonra kendi sorusunu kendisi cevaplayarak en

2 Muhasibi, er-Ridye li Hukiikillih, 441-442.
% Ebu’l-Ala Afifi, Tasavouf - Islam’da Manevi Devrim, cev. H. Ibrahim Kacar - Murat Siiliin (istanbul: Risale Basin-
Yayin, 1996), 238.
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bilgin benim, dedi. Bunun iizerine Allah ona ilim vermediginden dolay: onu ta’zir etti ve iki
denizin birlestigi yerde bulunan kullarimdan biri senden daha bilgilidir, diye vahyetti...”>

Goriildiigii tizere hem ayetlerde hem de kissanin baglama mevzuunda sebep olan husus,
her iddianin {iistlinde bir iddia sahibi, her gii¢ iistiinde bir gii¢ sahibi oldugunu
hatirlatmak, bu gii¢ ve kudret sahibinin Allah oldugunun belirtilmesiyle kulun biiytikliik
yapmaktan kaginmasi emredilmektedir.

3.2. Miitekebbir Alimin Davranislart

Mubhasibi’ye gore alim kibre kapilinca bazi reddedilmis tutumlar igine girer. Bu
tutumlarinin yoneldigi iki kesim vardir: I1ki kendisi gibi ilim ¢evreleri, ikincisi ise halktir.
Miitekebbir alim ilim gevrelerine kars1 ilmen kendisinden asag1 olanlar1 tahkir etme, zelil
goriip azarlama, kendi hizmetinde kullanma, onlardan uzaklasma, onlara 6grettiklerini
onlarin basma kakma gibi tavirlar sergiler. Miitekebbir alimin kibirli davramslar
sergiledigi diger kesim olan halka kars: da biiyiikliik taslama, selam vermeyip onlardan
selam bekleme, 6niinde saygiyla egilmelerini umma, en kiiciik bir talebine olumsuz
cevap alinca asir1 Ofkelenme seklinde tavirlar gosterir.®® Ayrica o kiiglik gordiigii
kimselerin yaninda siirekli konusmasinin begenilmesi ve dinlenmesi beklentisi yaninda
bazen de konusmaktan imtina ederek sessizligi tercih eder. Susarak kendisinde bir vakar
oldugu algis1 yaratmak ister.>

A ATe

Mubhasibi, alimin olumsuz tutumlarindan bir digeri olarak gazab1 ve asabiyeti sayar. Ona
gore alimin kizgmhgmmn nedeni kendisinin elestirilmesidir. Alimin elestirilmeye
tahammiilii yoktur. Ciinkii o, kendini diger herkes ve her kesimden daha iistiin ve bilgili
gormektedir. Onlarin soylediklerini ve 6grettiklerini dogru bile olsa kabul etmeyi nefsine
yedirememekte ve onlarla herhangi bir konuyu konusmaya tenezziil etmemektedir.>”
Yani kibirli alim, 6fkeli, bagkalarina kars: gazap halinde ve tahammdilstizdiir.

Mubhasibi'nin tespitlerine gore miitekebbir alim kendisini biiyiik goriip bagkalarin kiigiik
gormede o kadar ileri gider ki kendisi disindakileri “higbir seyi akledemeyen esekler”
olarak niteler. {lmi anlamda bir fayda veremeyeceklerine inandig1 icin onlar1 dinlemeye
bile tahammdilii yoktur. Miitekebbir alimin bu halini Allah indinde hakir olmak seklinde
niteleyen miiellif, bunun Allah hakkindaki cahillige dayandigini ifade etmistir.5® Hatta
bu cahillik onu Allah hakkinda gafil olmaya itmis, bdylece o, Allah’tan daha fazla
korkmast gerektigini unutmustur. %

Esasen miitekebbir alim, her ne kadar ilim hususunda malumati olsa da Allah hakkinda
avam olarak niteledigi kimselerden daha cahil goriilmiistiir. Ciinkii cahil olarak nitelenen
insanlar ilmi nedeniyle alime hiirmetle bakarken alim ilminden dolay: onlar1 hakir
gormektedir. Boyle olunca avam mertebe olarak daha yiiksekte, alim ise al¢aktadir. Zira
Allah tekebbiire kapilani algaltir, tevazu sahibini ise yiiceltir.®® Dolayisiyla miitekebbir,

5 Mustafa Sentiirk, “Hz. Musa Ve Hizir (As) Kissast: Israiliyyat Rivayetlerine Karsi Elestirel Bir Yaklasim”, Amasya
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 5 (2015), 182-183.

% Muhasibi, er-Ridye li Hukikilldh, 384.

s fsmail Rustihi Ankaravi, Osmanli Tasavouf Diigiincesi (Makasid-1 Aliyye fi Serhi't-Taiyye), cev. Mehmet Demirci
(istanbul: Vefa Yayinlari, 2007), 185.

% Muhasibi, er-Ridye li Hukikilldh, 384.

% Muhasibi, er-Ridye li Hukiikilldh, 384.

% Muhasibi, er-Ridye li Hukikilldh, 388.

% Muhasibi, er-Ridye li Hukikilldh, 385.
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bagkalarmi insan smifina bile koymamakta, kendisini yiicelttigi yerden onlar1 hayvanlara
benzetmekten imtina etmemektedir. Bu ise gazaba miistehak olmakla kendisini ait
hissettigi makamdan ters yiiz olup diismesine zemin hazirlamaktadir.

Mubhasibi ile benzer hususlara dikkat ¢eken Gazzali'ye gore miitekebbir alim, kendini
biiyiik gorerek bagkalarimi tahkir ve techil eder. Hatta Muhasibi’'nin ag¢iklamasinda
oldugu gibi insanlara hayvan nazariyla bakar. Onlardan stiirekli hiirmet beklerken,
kendisi asla hiirmet etmez. Gordiigii hiirmeti de kendi hakki olarak diisiiniir. Kendisi
hakkinda iyi diyen insanlara asla iyi demez. Kendisini ziyarete gelenleri ziyarete gitmez.
Abhirete iliskin de problemli bir yaklagsimi vardir. Miitekebbir alim, kendisini Allah’a
herkesten daha yakin olarak goriir. Bagkalarini ahirete iliskin endiseli goriirken kendisini
emniyette kabul etmektedir. Gazzali bu gibi alimleri gergek cahiller olarak nitelemistir.®!

Goriildiigii gibi miitekebbir alimin tavri sadece belirli kesimlerle smirli olmayip bir
sekilde muhatap oldugu biitiin kesimleredir. Onun, i¢inde bulundugu durum kendisini
yalnizliga iten, biricik gordiigii seckinler diinyasinda kimsesiz kalmasia neden olan bir
hastalik hali olarak nitelenmistir. Ebt Osman el-Hiri en-Nisabri (6. 298/910) “Allah’tan
korkmak seni ona ulagtirir. Nefsindeki kibir ve ucub ise seni Allah’tan koparir. Insanlart hor
gormen tedavisi olmayan korkung bir hastaliktir. Allah'in izzetiyle aziz olun ki zillete
diismeyesiniz.”®? diyerek nefsin esiri olmanin hastalik hali olduguna isaret etmistir.

Kibir halinin hastalik olarak goriilmesi dikkat ¢ekici bir hususu giindeme getirmektedir.
Bu hastalik bedensel bir hastalik olmayip kalp hastaligi olarak kabul edilmistir. Tbn
Kayyim el-Cevziyye, kalplerin hastalanmasini ilmin ve niyetin bozulmas: seklinde iki
esasa dayandirmistir. Ona gore bu iki esas iki 6ldiiriicii hastaligi ¢eker. Bunlar dalalet ve
gazaptir. Bunlardan dalalet ilmin bozulmasinin bir sonucu iken gazap, amacin ve niyetin
bozulmasinin bir sonucu olarak goriilmiistiir. Bu iki hastalik kalbin felaketi olarak
nitelendirilmistir.®® Dolayisiyla aslinda alim kibirlenmekle cevresine kismen zarar
verirken zararm biiytigiinii kendisine vermektedir.

Mubhasibj, ilimle kibirlenmenin disa yansimalari tizerinde durduktan sonra boyle bir siifli
davranisin anlamsizli§ina da deginerek esasen ilmin insanin tevazuunu artirmasi
gerektigini belirtir. Bu noktada ilmi bir yagmura benzeten Muhasibi, ilmin de yagmur
suyu gibi tath ve saf oldugunu belirtmistir. Ancak bu tatli su, temas ya da niifuz ettigi
biinyeye gore igerik ve mana kazanmaktadir. Muhasibi, tath ve saf olan yagmur suyunu
kokleriyle igen agacin, onu kendi tabiatina gore degistirdigini, doniistiirdiigiinii ve yeni
bir forma biiriidiigiinii kaydetmistir. Oyle ki agag o suyu alir ve onunla meyveler verir.
Bu meyveler aci ise saf ve tatli suyla olusmasina ragmen acilig1 artarken, tatl ise yine ayni
suyla tadi artmaktadir. Iste ilim de bunun gibi eger ki kibirli bir kimsedeyse o kimsenin
kibrini artirirken, miitevazi kimselerde olunca onun tevazuunu artirir. Ciink{i insanlar
ilmi kendi arzularina gore degistirmektedirler. Gayesi kibir olan kimse ilimle 6viinecek
bir sey bulmus olur.*

Anlagildig: tizere kibirli alim, 6grendigi ilimden istifade edememekte, yani ilmi onun asil
gayesini degistirmemekte ve esasen sahip oldugu zemmedilmis 6zelliklerini, daha da

6t imam Gazzali, [hyau’ Uliimid-din, 3/748.

¢ Siilemi, Tabakdtu's-siifiyye, 141-142.

@ el-Cevziyye, Meddricu’s-silikin (Kur’ani Tasavoufun Esaslart), 1/53.
% Muhasibi, er-Ridye li Hukikilldh, 385.
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belirgin bir sekilde davrarnislarina yansitmaktadir. Eger ki ilmi bir biiyiikliik vesilesi
kilmas icin 6grenmisse, 0grendigi ilim onun ancak kibrine sebep olmakta, bu ilim
vesilesiyle kendisini ayricalikli bir konuma ytiikseltmektedir.

3.3. Alimin Tekebbiiriiniin Sonuglart

Mubhasibi, ilmiyle kibirlenen alimin her ne kadar kendini Allah katinda seckin gorse de
amellerinin bosa gittigini, ilmin hakkinin verilmemesi durumunda alimin aleyhine
oldugunu belirtmistir. Miiellif, Allah’in ilim verdigi kuluna ilmi sebebiyle delillerinin en
biiyligiinii yiikledigini ve buna karsilik ondan amel bekledigini de sdylemistir.®> Allah,
ilminden dolay1 alime birtakim sorumluluklar yiiklemekle onu hem cahillerden
ayirmakta hem de ona 6nemli bir paye vermektedir. Daha 6nce ifade edildigi tizere Ali
Imran Suresi’nin {iciincii ayetinde Allah, kendi ilah olusuna meleklerle birlikte alimi sahit
tutmus boylece onu yiice bir mertebeye konumlandirmistir. Belki de ilmin alime
sagladig1 en biiyiik faydasi Allah nezdindeki bu yeridir. Ciinkii Allah katinda kiymetli
olmaktan daha hayirh bir durum olamaz. Bunun yaninda gerekleri yerine getirilmis bir
ilmin sahibine fayda sagladig1 agiktir. Ilmin, sahibine fayda saglamasinin gostergesi
alimin sahip oldugu ilimle amel etmesidir. Allah'in hoslandig1 seyleri yapan,
hoslanmadiklarindan kaginan alim ilminden fayda goriir ve onun feyzinden istifade
eder.%®

Tekebbiire kapilanlar Allah’in kendilerine ihsan ettigi nimetlerden dolay1 miitekebbir
olduklarindan Allah’mn bu nimetleri onlardan geri almasini hak etmislerdir. Yani Allah
onlara verdigi bu nimetleri onlardan geri alarak biiyiiklenmelerinin cezasini verecektir.
Bunun yaninda miitekebbir hikmetten nasipsiz kalan kimse olarak degerlendirilmistir.
Mubhasibi’ye gore nasil ki yagmur ¢ukurda birikip kayalarin tepesinde birikmezse hikmet
de miitekebbirin kalbinde bulunmaz.¢”

Tekebbiire kapilan alim, hikmetten mahrum kalmanin yaninda Allah'in tiirlii cezasiyla
karsilasabilecektir. Ona isabet edecek musibetler, kendini tanimladigi makamin ters yiiz
edilmesi seklinde diistiniilmiistiir. Nitekim Muhasibi, tekebbiire kapilan kimsenin
biiyiiklenmesine karsilik Allah tarafindan algaltilacagini, Allah’in hiddetiyle ve ¢abuk bir
sekilde cezalandirilacagini kaydetmistir.%

Muhasibi’ye gore alimin tekebbiiriinden 6tiirii karsilasacag: en miithim sonuglardan biri
de maruz kalacagi ilahi belalardir. Allah’in kendisine verdigi nimetleri unutup
amellerine giivenerek kendini miistagni goren kimse, cok gecmeden bu nimetleri elden
kacirmaya miistahak olacak, alim bile olsa nefsini dizginleyemeyecek, basina envai gesit
bela gelecektir. ® Bu bela onun higbir gergek ilmi anlayamamasi, dini kavrayamamast ve
kalbinin Kur’an’1 anlamaktan menedilmesidir. “ Yeryiiziinde hakk: olmayarak biiyiiklenenleri
ayetlerimi anlamaktan men edecegim.” (A’raf: 7/146) ayetiyle belirtildigi tizere tekebbiir eden
alim Allah'in ilim ve hikmetinden mahrum kalacak, dolayisiyla diinya ve ahireti
hususunda yardimsiz kalacaktir. iste bu yardimsiz kalmak biiyiik ve dehseti anlaminda

% Mubhasibi, er-Ridye li Hukiikilldh, 442.

% Muhasibi, er-Ridye li Hukikilldh, 443.

¢ Muhasibi, er-Ridye li Hukiikilldh, 376.

% Muhasibi, er-Ridye li Hukiikilldh, 374-377.

© Afifi, Tasavouf - Islam’da Manevi Devrim, 238.
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kisiye yeterli bir bela olarak goriilmiigtiir.”

Mubhasibi, kibrin amellerin sevabini bosa ¢ikaracagini sdylemistir. Buna gore miitekebbir
tekebbiirii nedeniyle Allah hakkinda gafil olma ve Allah’tan daha fazla korkmasi
gerektigi halde bunu unutmasi neticesinde Allah’mn 6fkesini kabartmis, Allah da onun
kendisiyle oviindiigii amellerinin sevabini bosa ¢ikarmistir.”! Ayrica kendisine ilim
verildigi halde tekebbiire kalkisan kimseler kiyamet giinii ¢etin bir sorguya tabi
tutulacak, eger bildikleriyle amel etmemislerse bilmeyenlerden daha biiyiik ve getin bir
azaba carptirilacaklardir.” Ciinkii o, Allah’a mahsus bir hususiyet olan rubtbiyet
iddiasinin yansimalarini kendisine atfetmistir.”

Tevazu sahipleri ise cahil bile olsa tevazular1 sebebiyle Allah’in ikram ve muhabbetine
mazhar olmuslardir. Ciinkii onlarin Allah’a olan hiirmet ve Allah’1 biiyiik gérmeleri ile
kendilerini kii¢iik gormeleri rahmete vesile olmustur. Boyleleri, Allah’1 sevdikleri ve
O'na yakin olmay1 umduklar icin alimi de sevmisler, boylece hem alimin ilminden
istifade etmisler hem de Allah’in rahmetini bulmuglardir.”

Anlasildig1 kadariyla alimin kibirlenmesinin getin sonuglar1 bulunmaktadir. Bunlarin en
tehlikelileri ilahi hitabi anlamaktan men ve Allah’m ilim sahibine verdigi yiiksek payenin
geri alnmasidir. Ayrica miitekebbir alim, ilminin yiikledigi sorumluluk o&lgiistinde
hesaba cekilecektir.

3.4. Tekebbiirden Kurtulmanin Yollar1

Muhasibi, ilmine giivenerek ve bununla kibirlenen alimin durumunu tespit ettikten
sonra bu durumdan kurtulmas: icin birtakim Onerilerde bulunmustur. Kibirden
kurtulmanin yolu olarak yine kibre sebep olan ilim goriilmiistiir. Bu durumda kibre
sebep olan ilim ayni zamanda kibirden kurtulmanin ilk yolu olarak kabul edilmistir.
Ancak buradaki ayrint1 kisiyi kibirden kurtarmas: beklenen imin gergek ilim olarak
nitelenmesidir. Gergek ilmin, alimin kendisini ve rabbini tanimasim saglayip onu
tekebbiirden alikoyacagy; o ilimle amelin alimi terbiye edip tekebbiirden koruyacag:
diistiniilmiistiir. Buna gore alim 6ncelikle Allah’1iyi tanimali, ondan korkmali, sevabinin
bollugunu bilip O’'ndan recada bulunurken azabinin ¢etinliginden de sakinmalidir. Kald1
ki bunlari fark etmeyen kimse ne kadar bilirse bilsin cahil sayilmistir.”

Kul, Allah’1 tanimanin yaninda kendini de bilmelidir. Kendini bilen kul, aslinin ne
oldugunu, her seyden adi ve mahrum oldugunu anlar. Kur'an’da insanin aslinin ne
olduguna iliskin baz1 ayetler vardir. Yiice Allah “O, akitilan bir meni damlas: degil mi idi?
Sonra kan pihtisi olmustu...” (Kiyame: 75/37-38) Nakledildigine gore Hz. Ali, bir
miitekebbire soyle demistir: “Senin evvelin pis bir nutfe ve sonun igreng bir lestir. Sen, bu ikisi
arasinda ise karminda pislik tasiyorsun. O halde neyinle kibirleniyorsun?”7¢ Oysa kendi
gercegini bu haliyle bilip biiyiikliigiin yalnizca Allah’a mahsus oldugunu anlayan insan
kibirlenmek yerine tevazuu sahibi olacaktir. Ayrica kendisine verilen ilimle rabbini

70 Muhasibi, er-Ridye li Hukikilldh, 376.

7t Muhasibi, er-Ridye li Hukiikilldh, 388.

2 Muhasibi, er-Ridye li Hukiikilldh, 442.

7 Ebti Talib el-Mekki, Kiitii'l-kuliib (Kalplerin Azig1), cev. Muharrem Tan (istanbul: iz Yayincilik, 1999), 1/297.
7+ Muhasibi, er-Ridye li Hukiikillih, 387-388.

7> Muhasibi, er-Ridye li Hukikilldh, 442.

76 Kasani, Misbahu'l-hiddye ve miftahu’l-kifdye (Tasavoufun Ana Esaslari), 350.
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taniyan insan ona kars: tekebbiirden imtina edecektir. Buna isaretle “Allah’tan hakkiyla
ancak dlimler korkar.” (Fatir: 35/28) buyrulmustur.

Mubhasibi, kibirden kurtulmak i¢in alimin kalbini diizeltmesi gerektigini belirtmis, diger
organlarin kalbe bagh oldugunu kaydetmistir. Buna gore kibirden kurtulup kendini
diizeltmek isteyen alim oncelikle kalbini diizeltmelidir.”” Kalbi diizeltmenin yolu olarak
kalp hayatinin yardimcis: seklinde ifade edilen faydali ilim goriilmiistiir. Buna gore
faydali ilmin kalpten ayrilmasi durumunda kalbin &liimii gerceklesecektir. Kasani
bununla ilgili olarak Feth el-Mevsili'nin “Nasil ki insan yemekten ve icmekten men edildigi
zaman Oliirse kalpler de ilimden ve hikmetten men edildigi zaman, ii¢ giin icinde 6liir.” s6zli ve
Hz. Ali'nin “Alimler zamanin ceragdir ve her bir dlim, kendi zamaninin kandilidir. Iste insanlar
onlar sayesinde aydinlanirlar.” s6ziinii nakletmigtir.”s

Kalbini diizelten alimin amellerinin de diizelmesi beklenmektedir. Ancak ilim sahibinin
amelini diizeltmesi i¢in sadece ilmi yetmemekte, bir terbiyeciden terbiye gdrmesi
gerekmektedir. Ebu Ali Sakafi (6. 328/939) bu hususta bir adamin biitiin ilimleri 6grenip
alim olmas: halinde bile samimi bir terbiyeciden veya bir imamdan veya bir seyhten
riyazet yolu ile terbiye almadik¢a Allah adamlariin derecesine ulasamayacagi uyarisin
yapmustir. Ona gore amelindeki kusurlarini ve nefsinin benliklerini kendisine gosterecek
bir {istattan edep ve terbiye gormemis alimlere tabi olmak caiz degildir.” Ebt Talib el-
Mekki (6. 386/996) Kiitii'l-kuliib adli eserinde nefsin Allah rizas: i¢in ilimle terbiye
edilmesini, béylece insanlar i¢inde o ilmin bir siis olarak goriilecegini kaydetmistir.
Bunun aksine insanlarin 6vmesi i¢in kisinin ilmi kullanmamasini tavsiye etmistir.%

Mubhasibi, tekebbiirden kurtulmanin diger bir yolu olarak kisinin Allah’in kendisine
verdigi nimetin farkina vararak buna siikretmesini tavsiye etmistir. Clinkii nimete siik{ir
o nimetin devamini saglarken ayni zamanda artmasmna de vesile olacaktir. Bu durum
“Hatirlayin ki Rabbiniz size, ‘Eger siikrederseniz, elbette size (nimetimi) artiracagim ve eger
nankorliik ederseniz hi¢ siiphesiz azabim cok siddetlidir!” diye bildirmisti.” (Ibrahim: 14/7)
ayetiyle agik¢a ortaya konmustur.

Mubhasibi'nin dikkat cektigi ve alimi yonlendirdigi bir diger husus alimin hikmeti elde
etmeyi istemesidir. Buna gore alim tevazu sahibi olmakla hikmet onda tecelli edecek,
boylece anlamasi, hakikati gormesi miimkiin hale gelerek Allah’in yardimindan mahrum
kalmayacaktir. Nasil ki bagin1 yukar1 diken bir kimse tavana ¢arpip yaralanmus, basin
egen kimse tavandan golgelik olarak istifade etmisse ayni sekilde hikmet ehli de talibi ve
sahibi oldugu tevazu sayesinde ilahi ikramlarin golgesinde kendisine yer bulacaktir.
Dolayisiyla Allah’in yardimini yaninda bulan alim, tekebbiir hastaligindan kurtulmak
i¢in bir vesileye kavusmus olacaktir.®!

Kibirden kurtulmaya yonelik ¢oziim onerileri sunmakla birlikte kibir hastaligindan
biitiiniiyle kurtulmanin miimkiin olmadigimi hatirlatan imam Gazzali,® kalbi diizeltmeyi
ve nesep ile 6viinmek, sahip oldugu gii¢ ve kuvvete giivenmek, giizellikle 6viinmek gibi

77 Muhasibi, er-Ridye li Hukiikilldh, 388.

78 Kasani, Misbahu'l-hidiye ve miftdhu’l-kifaye (Tasavoufun Ana Esaslari), 57.
7 Kuseyri, er-Risdletii’l-Kugeyriyye, 108.

% el-MekKki, Kittii'l-kulitb (Kalplerin Azi131), 4/62.

81 Muhasibi, er-Ridye li Hukikilldh, 376.

82 imam Gazzali, lhyau’ Uliimid-din, 3/767-768.
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kibirlenmeye yol acan arizi sebepleri ortadan kaldirmay: tavsiye etmistir.5®> Bunlara ek
olarak alimin tekebbiirden kurtulmas: i¢in bazi aligkanliklarindan ve kibre sebep olan
davraniglardan kurtulmas: tavsiye edilmistir. Alimin bir vasfi olarak miinazara sirasinda
fikren kars: tarafin hakkini teslim etmesi gerektigi goriilmiistiir. Bu durum kisinin nefsini
insanlarin karsisinda insaf makamina koymak olarak ifade edilmistir. Nefsi insaf
makamina koymak ise hakkin kabulii, hukuka riayet ya da kendini yiiksek gormeyi ve
beklentiyi terk etmek seklinde tanimlanmistir. Bu durumda mditekebbir alim, ilmi bir
konusma sirasinda eger karsi taraf dogru bir sey sdylemisse ona kars1 kibirlenmemeli,
insafli bir sekilde ona hakkini teslim etmelidir. Her ne kadar bdyle yapmakla zahiren
karsisindaki insana tevazu gostermis olsa da hakikatte Allah'a karsi tevazu gostermis
say1lmigtir.® EbGi Bekir b. Ebti Sa’dan “Bir miinazara meclisine gaflet icinde bulunan kimse su
i¢ kusurdan kurtulamaz.” diyerek bu kusurlari siralamistir. Ona gore bu kusurlarin ilki
tartismak ve bagirip, cagirmaktir ki kisi bundan menedilmistir. Ikincisi insanlara karst
kendini iistiin gorme duygusu ki kisi bundan da menedilmistir. Sonuncusu ise kin ve
ofkedir.s

Burada zikredilen hususlara dikkat edip gerekli sartlar1 yerine getiren alim biitiiniiyle
kibirden kurtulamasa da en azindan onun zararl ve yikici etkilerini en aza indirmis
olacaktir. Oyle ki kendisine musallat olmus kibir hastalig1 etkisini yitireceginden diger
baz1 giizel hasletler o kiside belirmeye baslayacaktir. Insanin hakikati olarak goriilen
kalbi giizellestikce davranislart degisecek, icinden baslayan parilti disina yansiyacaktr.
flim sayesinde hikmeti elde eden alim, kitab1 anlama ikramina mazhar olacak, boylece
Allah’in sonsuz yardimina kavusacaktir.

Sonug¢

Kibir ve buna dayali olarak tekebbiir ve miitekebbir kavramlar1 miiellif stifilerin cogunun
eserlerinde miistakil bir baglik olarak yer almamakla birlikte az sayida da olsa bazilarinca
tizerinde durulan kavramlardandir. Miiellif stfiler bu kavramlari daha ¢ok tevazu
konusunda ve stifilerin hal terciimeleri kisminda ele almiglardir. Kibir, baz: tasavvufl
kavramlarm izahinda 6nemli bir kavram olarak goriilmiistiir. Bunun yaninda tasavvufun
temel meselelerinden olan nefisle miicadele konusunda o&zellikle nefs-i emmare
makaminda stifilerin odaklandig1 hususlarin basinda gelmektedir. Kibrin bu énemine
bagli olarak tekebbiir hali ve miitekebbir olma durumu stfilerin temas ettigi konular
olmustur. flimle biiyiiklenmek hususuna temas eden sfifilerden biri Haris el-
Mubhasibi’dir. Muhasibi, sadece kibir degil ayn1 zamanda kibrin bir alim {izerinde neden
ve nasil goriindiigii ve bundan kurtulmanin yollarinin neler oldugu gibi konulara
deginmistir. Onun diisiinceleri temelinde olmak tiizere diger bazi miiellif siifilerin
tespitlerine gore kibir bir hastalik hali olarak kabul edilmistir.

Muhasibi’ye gore alimi kibre gotiiren sebeplerin baginda ilim gelmektedir. flim hem
kibrin baglaticisi, hem tekebbiir siirecinin etkileyeni ve hem de kibri ortadan kaldirici bir
esas olarak goriilmiistiir. Alimin kibre kapilmasi kendisini dini ilimlerin koruyucusu
olarak tanimlamasi, buna bagh olarak Allah’in gazabina kars1 kendini giivende sanarak
giinahlarmni kiigiik gérmesi, ilminin gergek ilim olmamasi ve sahip oldugu ilim nedeniyle
Allah’in kendisini ayricalikli kildigini zannetmesiyle ilgilidir. Alimi kibre gotiiren diger

8 fmam Gazzali, ihydu’ Ulimid-din, 3/773-782.
8 Kasani, Misbahu'l-hiddye ve miftahu’l-kifdye (Tasavoufun Ana Esaslari), 348.
% Siilemi, Tabakdtu's-siifiyye, 318.
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nedenler yine ilimle ilgili olup ¢ok rivayet etme ve hifzinin tamlig1 zannina kapilmak,
nefsini terbiye etmemis olmak ve buna bagh olarak cekememezlik, riya gibi siifli
ozellikler sayilmistir. Bunlarin yaninda ilim sahibinin insani yonden kalitesiz bir kisilik
yapisia ve kotii bir ahlaka sahip oldugu halde ilimle meggul olmasi, psikolojik ve ruhsal
nedenler alimin tekebbiiriiniin sebepleri olarak goriilmiistiir.

Mubhisibi’ye gore kibrin sebepleri yaninda ciddi sonuglar: da bulunmaktadir. Bunlarin
en tehlikelisi olarak ise kibirli alimin kalbinin Kur’an’t anlamaktan men edilmesi, diinya
ve ahireti hususunda yardimsiz kalmasi ve Allah’in ikram ettigi hikmetten mahrum
birakilmasi sayilmistir. Bunlarin yaninda dinin inceliklerini kavrayamamak, Allah'in
tiirlit cezasiyla karsilasabilme ihtimali, cesitli musibetlerin isabet etmesi, kibirlinin
kendini konumlandirdigi makaminin ters yiiz edilmesi, Allah'm verdigi nimetleri geri
almasima miistahak olunmasi gibi hususlar tekebbiiriin sonuglarindan kabul edilmistir.

Miiellife gore miitekebbir alim kendi disindakilerin ilmi seviyesi ne olursa olsun onlar1
hakir gormek, kendinden baska herkesi kendi hizmetinde kullanmay1 hakki saymak,
insanlar1 anlamaya ¢alismak yerine onlardan uzaklasma egiliminde olmak, selamlasma
hususunda bile ilk olarak kars1 tarafin selam vermesini beklemek gibi kisisel ve psikolojik
temelli davranislar sergilemektedir. Beklentiye girdigi bu hususlar1 kendi hakki olarak
gormenin yaninda baskalarina yaptigi ilim &gretmek gibi bir iyiligi onlarin basina
kakabilmektedir. Ayrica bir miinazara sirasinda karsisindaki kisinin hakliligini bilse bile
ondan gelen dogrular1 kabul etmeme tavrindadir.

Alimin kibrinin sebepleri, sonuglar1 ve miitekebbir alimin davranislar: iizerinde duran
Mubhasibi, kibirden kurtulmanin yolu olarak bazi hususlar: zikretmistir. Buna gore alimin
tekebbiir hastaligindan kurtulmasi icin hakiki ilmi talim etmek suretiyle nefsini ve
rabbini tanimasi, bunun bir geregi olarak ilmiyle amel edip nefsini riyazet ve miicahede
ile terbiye etmesi ve kalbini temizlemesi gerekmektedir. Bunun yaninda alimin kendisini
siirekli murakabe halinde tutarak hakki kabul etmesi, bunun bir geregi olarak
miinazaralarda rakibinin dogru bilgilerini reddetmemesi gerekmektedir. Alimin kendi
nefsini tanimasi noktasinda bedenini tanimasi ve buna bagli olarak bedeninin sonsuz giig
ve kudrette olmadiginin farkina varmasi tavsiye edilmistir. Cilinkii alim de olsa insan
sahip oldugu her seyi kaybetme riskiyle kars1 karsiyadir.
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Fikih-Tasavvuf iliskisi Cercevesinde Kerametin islam Hukuku
Agisindan Degeri

Halil Kili¢* Muhammet Bagcivan?

Oz

Kerametin ser? hiikiimlere etkisi fikih ve tasavvuf ilimlerinin temel tartisma
konularindan biridir. Kerametim bilgi kaynag1 olarak goren bazi stifiler, keramet olarak
vuku bulan olaylarin harikulade olmasi cihetiyle fikhin miidahale alan1 disinda kaldig:
iddiasindadir. Fakihlere gore ise gerceklesmis ve gerceklesmesi miimkiin tiim hadiseler,
fikhin objektif hiikiimlerine tabidir. Fikhi bakisla kerametin imkania dayanilarak bir
hakkin ispati veya bir farzin ya da haramin ihdast miimkiin degildir. Ciinkii
gerceklesmesi insanin elinde olmadig: igin kerametin imkaninin dikkate alinmasi
hukukun objektifligine ve genelligine aykiridir. Hem kerdmet sahibi hem de
haricindekiler icin kerdametin hukuki bir baglayiciligi bulunmamaktadir. Ancak ibaha
alaniyla smirli olmak, ser’l bir kuralla gelismemek ve hiikmii ¢ignememek kaydiyla
yalnizca keramet sahibi kerametiyle amel edebilir. Harikulade olusu teklife engel
olmadigindan vuku bulan kerametin olagan hadiselerden farki yoktur. Bu bakimdan
keramet sahibi serl hiikiimlere bagli hareket etmelidir. Ser’? hitkkme uygunluk temel
kriter oldugundan, keramet hi¢ kimseye ser'1 hitkme aykir1 hareket etme hakki ve yetkisi
vermemektedir.
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The Value of Karamah in Terms of Islamic Law Within the
Framework of the Figh-Sufism Relationship

Halil Kili¢? Muhammet Baggivan*
Abstract

The effect of karamah/miracle on shar'i rulings is one of the main discussion topics of figh
and mysticism. Some of the Sufis, who see karamah as a source of knowledge, claim that
figh is out of the field of intervention due to the extraordinary nature of the events that
take place as a miracle. According to jurists, all events that have taken place or are
possible are subject to the objective provisions of figh. It is not possible to prove a right
or to establish a fard or haram based on the possibility of miracles from a figh point of
view. Considering the possibility of miracles is contrary to the objectivity and generality
of the law, since its realization is beyond the human possibility. There is no legal binding
of the karamah for both the owner and the others. However, only the owner of karamah
can act with his karamah, provided that it is limited to the field of ibaha, does not
contradict a shar'i rule and does not violate the decree. Since its marvelous nature does
not prevent the offer, the miracle that takes place is no different from ordinary events. In
this respect, the owner of karamah should act in accordance with the shar'i rules. Since
conformity with the shar'i ruling is the basic criterion, karamah does not give anyone the
right and authority to act against the shar'i rule.
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Giris

Islami ilimler ayn1 kaynaktan beslense de metodik yaklagimlarin farkliligi birgok konuda
farkli sonuglara ulasilmasini kaginilmaz kilmistir. Metodik tartismalari, hakikate en yakin
bilgiye ulasma gayreti olarak nitelemek yanlis olmayacaktir. Bu tartismalar, zaman
zaman taraflarin birbirlerini diglayici tutumlarmin etkisiyle olsa gerektir ki ilgili ilimlerin

uzlastirilamayacag1 yoniindeki anlayislara kap1 aralamistir. Bunlar igerisinde belki de en
ciddi tartisma olarak fikih-tasavvuf / fakih-mutasavvif tartigsmalarimni gosterebiliriz.

Bir ilim olarak tasavvuf! hakkinda farkli tanimlar yapilmistir. S6z konusu tanimlarin
cesitliliginin belki de en temel nedeni, tasavvufun hem diisiince hem de davranis olarak
subjektif bir yapiya sahip? olmasidir. Bu bakimdan mutasavviflar kendi diisiincelerine
gore tasavvufu farkl sekillerde tanimlamiglardir. Bir ilim olarak tasavvufun, “kalbi tasfiye,
nefsi tezkiye etmek icin yapilmast gerekenleri bildiren; bu siirecte elde edilen hallerden ve
makamlardan bahseden ilim” seklinde kismen daha kapsamli tanimlanmasi miimkiind{ir.?
Fikih ilmi ise “ser’7 amel? hiikiimleri tafsili delillerinden hareketle bilmek”* seklinde tanimlanir.
Fikih zahiri amellere dair (ilmii'l-kal) bir ilimken, tasavvuf manevi arinmayz (tezkiye) ve
ruhun terbiyesini 6nceleyen (ilmii'l-hal) bir ilimdir.

Fikih-tasavvuf iliskisine yonelik giiniimiizde yapilan ¢alismalar daha ¢ok fikih usulii
diizleminde yapilmistir. Bu ¢alismalarda mutasavviflarin bilgi kaynagi olarak gordiikleri
kesf ve ilham gibi delillere fikhin bakis1 incelenmistir. Ancak fikih-tasavvuf etkilesiminin
fikhin fiirG boliimiine de yansidigi goriilmektedir. Fakihler, ozellikle tasavvuf
kitaplarinda nakledilen keramet tiirii olaylara da fikih kitaplarinda yer vermistir. iste bu
calismada fikih ve tasavvuf iligkisi gergevesinde harikulade olay olarak kerametin
fikihtaki izdiistimleri ele alinacaktir. Tasavvufun oldugu kadar kelam ilminin de konusu
oldugu halde kerametin tasavvuf diistincesi {izerinden degerlendirilmesinin nedeni
hususunda sunlar1 sdyleyebiliriz: Temelde kerametin imkani ve vukuu hususunda ciddi
anlamda bir ihtilaf yoktur. Kelam ilminde keramet olgusu daha ¢ok bu baglamda
degerlendirilir. Fukahanin keramete dair meseleleri ele almasinin nedeni, kerametin
imkanimm ve vukuunu tartismak degildir. Kesf ve keramet gibi olgular1 bilgi kaynag:
olarak telakki eden bir kisim tasavvuf ehlinin, kendilerine 6zel hiikiimlerin bulundugunu
iddia etmis olmalaridir. Calismada goriilecegi lizere Gazzali (6. 505/1111), Karafi (6.
684/1285), ibn Teymiyye (6. 728/1328) ve Satibi (6. 790/1388) gibi baz1 alimlerin keramet
meselelerini tasavvuf ehlini zikrederek ele almasi, bu meselelerin onlara bir cevap
mahiyetinde oldugunu gosterir.

Konunun giincel yoniine gelince, bilindigi {izere giiniimiizde kesf, keramet, riiya vb.
hususlar art niyetli olarak kullanilabilmektedir. Toplumun hassasiyetlerinin yogun
oldugu bu hususlar iizerinden Islam hukukuna uygun olmayan davranislar
sergilenmektedir. Keramet iddiasiyla gayr-i mesru eylemlerini mesrulastirmaya

! Tasavvuf kelimesinin kokeni ve bir ilim ve yasam tarz1 tasavvufun kaynagina yonelik detayl bilgi icin bkz.: Mesut
Yigit, “Tasavvuf Kelimesinin Kokeni ve Kaynagi Uzerine Bir Tahlil”, Islam Diisiincesi Arastirmalart III, ed. Hasan
Harmanci - ibrahim Yildiz (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2021), 207-223.

2 Ferhat Koca, “Islam Diistincesinin Kurucu Unsuru olarak Ustl-i Fikhin Kelam, Islam Felsefesi ve Tasavvufla
ili@kisi", Islam Diisiincesinin Kurucu Unsurlari: Usill-i Fikih, Keldm, Tasavouf ve Islém Felsefesi, ed. Hyas Celebi
(istanbul: Ensar Nesriyat, 2016), 262.

3 Bir ilim olarak tasavvufun tanimlar: ve ilgili tanim igin bkz.: Akif Dursun, Tasavouf Fikih Iliskisi (Istanbul: Nuh
Yay., 2020), 44-49.

4 H. Yunus Apaydin, Islam Hukuk Usulii (Ankara: Bilay, 2019), 20.
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calisanlar bulunmaktadir. Iste bu calismada keramet olgusu Islam hukuku agisindan
degerlendirilecek, fukahanim bu tiir olaylara bakisi ele almacaktir.

1. Fikih-Tasavvuf / Fakih-Mutasavvif iliskisi

Fikih-tasavvuf iliskisi farkli acilardan tahlili miimkiin bir konudur. Oncelikle Islami
ilimlerin ayrigsmasindan evvel fikih kavramu itikadi, ameli ve ahlaki/vicdani hiikiimleri
kapsayan bir anlamda kullanilmistir. Kabaca “ser'1 konularda derin bilgi” anlamina gelen
“fikh”, beraberinde zikredilen kayitlarla s6z konusu ii¢ alani ifade eden bir anlam
sahasina sahip olmustur. Serl hiikiimlerin itikadi boyutuna yonelik olanlar “fikh-i
itikadi”, ameli boyutuna yonelik olanlar “fikh-i ameli”, ahlaki ve manevi alanla ilgili
olanlar ise “fikh-i batini” ya da “fikh-i vicdan1” seklinde tesmiye edilmistir.’ [limlerin
ayrismasindan sonra fikth kavrami yalnizca ameli-zahiri hiikiimlerini konu edinen ilmin
ad1 olmustur. Hicri ikinci yiizyilin sonlarina dogru fikh-i batini bir ilim olarak tasavvuf
adiyla anilmaya baglamistir.® Fikih dinin emrettigi goriiniirdeki amellerine yonelik
hiikiimlerini bilmek ve anlamak, tasavvuf da bunu igsellestirerek yasamaktir.” Bu
bakimdan her iki ilmin de temel gayesinin sari‘in muradina uygun bir hayat tarzi ortaya
koymak oldugu séylenebilir.

Fikih ve tasavvufun gaye acisindan da paydas olduklarini séylemek miimkiindiir.
Nitekim tasavvufun temel gayesi ruhun ve nefsin tezkiye ve tasfiyesini saglayarak diinya
ve ahiret saadetine kavusmaktir. Bu gaye, sari‘in muradini ortaya koymay1 amac edinen
ustl-i fikhin nihai gayesine uygunluk arz eder.®? Ayrica tasavvuf fikhin bir mitkemmili,
fikih da tasavvufa bir yol gosterici ve kontrol mekanizmasi olarak gereklidir.® Zahiri
eylemlere yonelik hiikiimleri ele alan fikih, asgari ahlak parametrelerini temin etme'®
amacindayken tasavvufun azami ahlaki olusturmaya yonelik oldugu goz oniinde
bulunduruldugunda iki ilim arasindaki iliski daha asikar olur. Ayrica fikih, sari‘in
hiikiimlerine karsi islenen suglara miieyyideler diizenleyerek somut yaptirimlara itimat
eder. Ancak tasavvuf s6z konusu suglarin meydana gelmemesinin i¢sel/manevi bir
gidiiyle (riza-i ilahi) olmasmi gaye edinir. Bindenaleyh tasavvuf, nefsin terbiye ve
tezkiyesi i¢in ortaya koydugu 6gretilerle toplumda hukuka riayet bilincinin olusmasina
katki saglar. Islam hukukunu beseri hukuk sistemlerinden ayiran bir yonii olarak kazai-
diyani' hiikiim ayriminin temelinde vicdan muhasebesi yatmaktadir. Bu muhasebe belki
de kalbi eylemlerin odagindaki tasavvufun ana gayesini tegkil etmektedir.

Fikih kavramiyla ameli ve vicdani hiikiimler kastedilmis olsa da her iki tarafin
temsilcileri arasinda bilgiye ulasma ve oncelikler hususunda tartismalar yok degildir.
Taraflar birbirlerini farkli sekillerde elestirirler. Stifilerin, Kitdp ve Siinnet gibi vahye

5 [smail K6ksal, “Fikih ve Tasavvuf Hig;kisi”, Tasavouf: Iimi ve Akademik Aragtirma Dergisi 1/2 (1999), 87.

¢ Abdurrahman ibn Haldtin, Mukaddime (by.: el-Matbaatii’s-serefiyye, ts.), 521.; Ali Sami en-Negsar, Nes etii’l-fikri’l-
felseft fi'l-Islam (Kahire: Daru’l-Me'arif, ts.), 3/30.

7 Ahmet Tabakoglu, “Tasavvuf ve Iktisat”, Tamimi, Kaynaklar: ve Tesirleriyle Tasavouf (Vefatinin 10. Yilinda Mehmed
Zihid Kotku ve Tasavouf Sempozyumu), 1991, 184.

8 Koca, “Islam Diistincesinin Kurucu Unsuru olarak Usil-i Fikhin Kelam, Islam Felsefesi ve Tasavvufla Hi§kisi”,
266.

9 Koksal, “Fikih ve Tasavvuf Hi@kisi”, 87-88.

10 Ahmet Yaman, “Fakih ve Ahlak - Fikih Etigi Uzerine Baz1 Notlar-", Usul Islam Aragtirmalar: 26/26 (01 Temmuz
2016), 40.

11 fslam hukukunda miikafat ve ceza agisindan fillerin diinyevi ve uhrevi olmak iizere iki karsilig1 mevcuttur.
Uhrevi karsihga “diyani hiikiim”, diinyevi karsiliga ise “kazai hiikiim” denir. Bkz. Davut Yaylal, “Islam
Hukukunda Kazai-Diyani Hiukiim Ayrimi”, Dini Arastirmalar 5/15 (2003), 29.
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dayanan temel kaynaklarin yaninda kesf'? ve ilham® gibi subjektif tecriibeleri bilgi
kaynag; olarak telakki etmeleri, fakihlerin ustilen elestirdigi konularin baginda yer alir.'
Fakihler, mutasavviflarin Kitab ve Siinnet’in yorumunda batin-zahir ayrimi yaparak asir1
tevillere bagvurmalarini da elestirirler.!5 Fakihler, stifileri Islam’m ongordiigiinden fazla
manevi ahvali dnceleyerek zahiri amellere gereken ihtimami gostermemekle de itham
etmislerdir.’® Ayrica stifilerin; anlasilmasi gii¢ bir dil kullanmalari, fikhin alanina giren
konularda goriis bildirmeleri, kendi fikir ve eylemlerini fukahaninkinden istiin
gormeleri, cok 6nem atfettikleri nafile ibadeti farzlardan iistiin tutmalar1 gibi hususlar da
fakihlerin tenkit ettikleri diger hususlardir.!”

Stfiler ise fakihleri yalnizca zahir ve goriiniirdeki amelleri dikkate alarak manevi alani
ihmal ettikleri gerekgesiyle elestirirler.'” Onlar, fakihlerin Kur'an ve Siinnet'in zahiri
anlamlariyla yetinerek asir1 derecede nazari ve teorik detaylara inmelerini ihlas, vera’,
takva gibi manevi degerlere ulasmada fikhin ortaya koydugu hiikiimleri vazgecilmez
unsur olarak gormelerini bir eksiklik addederler. Ayrica onlar, fakihlerin ortaya
koyduklar1 davranig kaliplarmin sekillere (riistim) bagli, ruhaniyet ve maneviyattan
yoksun olmasini tenkit ederler. Onlara gore fukaha, sahip olduklar: ilimleri idarecilere
yakinlasma, sohrete kavusma, diinya malini temin, baskalarma iistiinliik taslama gibi
Islam’m asilamaya calistig1 temel 6gretilere ters diisen gayelerle kullanmiglardir.™

Tasavvuf-fikih, zahir-batin, stifi-fakih iligkisi cer¢evesinde degerlendirilen bu elestirilerle
birlikte her iki ilmi biitiinciil bakis agisiyla degerlendirenler de olmustur. imam Malik’ten
(6. 179/795) nakledilen fikihsiz tasavvufun zindikliga, tasavvufsuz fikhin fasikliga yol
agacagna, her ikisini elde etmenin ise hakikate ulastiracagina yonelik ifadeleri? fikih-
tasavvuf uzlagisinin ilk numunelerinden biridir. Ik tasavvuf miielliflerinden Serrac (6.
378/988) ve Kelabazi (6. 380/990) de siifilerin ilimlerinin ahval ilimleri oldugunu ve bu
ahvali ise yalnizca amelleri diizgiin olanlarin elde edebilecegini séylemektedirler. Onlara
gore amellerin diizgiinligii/tashihi ise ilk olarak namaz, orug gibi farzlarin yan sira
nikah, talak, aligveris gibi diinyevi yasamda kayitsiz kalinamayacak muamelata dair fikhi

12 Spzliikte bir seyin tizerinden perdeyi kaldirmak, gizliyi agiga cikarmak anlamina gelen kesf, tasavvufta gaybi
manalari, olaylarin hakikatini bilmektir. Mesut Yigit, Yusuf en-Nebhini ve Siirindeki Tasavoufi Unsurlar (Ankara: Fecr
Yaymlari, 2020), 175. Dervis Dokgdz, “Epistemolojik Agidan Tasavvuf Fikih Iliskisi Rahirl-Beyan Tefsiri
Ozelinde”, Dogu Anadolu Sosyal Bilimlerde Egilimler Dergisi 5/1 (29 Mayis 2021), 29.

13 Sozliikte kalbe aktarilan sey anlamina gelen ilham, tasavvufta “Allah tarafindan feyz yoluyla kalbe gelen
tefekkiirle kazanilamayan anlam ve bilgidir. Yigit, Yusuf en-Nebhdn? ve Siirindeki Tasavoufi Unsurlar, 167; Dokgoz,
“Epistemolojik Agidan Tasavvuf Fikih fliskisi Rith(i'l-Beyan Tefsiri Ozelinde”, 29.

14 Koca, “Islam Diistincesinin Kurucu Unsuru olarak Ustl-i Fikhin Kelam, islam Felsefesi ve Tasavvufla ili@kisi",
266. Ilham ve kesifle ilgili tasavvufcularin goriisleri icin bkz. Ahmet Cahid Haksever, Giiniimiiz Tasavouf Meseleleri
(istanbul: KDY Akademi, 2021), 160-170.

15 Salih Cift, “Birlesen ve Ayrisan Yonleriyle Tasavvufun Ustl-i Fikih, Kelam, Islam Felsefesi ile Olan ili@kisi”, Islam
Diigiincesinin Kurucu Unsurlari: Usil-i Fikih, Keldm, Tasavouf ve Islim Felsefesi, ed. Ilyas Celebi - Mehmet Bulgen
(istanbul: Ensar Nesriyat, 2016), 429-433.

16 Ahmed Emin, Zuhrii'l-Islim (Kahire: Miiessesetii Hindavi, 2012), 308.

17 Stileyman Ates, Islam Tasavoufu (istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1992), 81; Cift, “Birlesen ve Ayrisan Yonleriyle
Tasavvufun Usfil-i Fikih, Kelam, {slam Felsefesi ile Olan iliskisi”, 429-433.

8 Ebii’l-Kasim Abdiilkerim b. Havazin el-Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, thk. Abdulhalim Mahmad - Mahmad b. Serif
(Beyrut: Daru’s-Sa’b, 1989), 85; Emin, Zuhrii’l-Islam, 308.

1 Cift, “Birlesen ve Ayrisan Yonleriyle Tasavvufun Usil-i Fikih, Kelam, Islam Felsefesi ile Olan Hi§kisi”, 428.

2 Ebii'l-Abbas Ahmed b. Ahmed el-Fasi Zerr(ik, Kavd ‘idii’t-tasavouf, thk. Abdiilmecid Hayali (Beyrut: Daru’l-
kutubi'l-ilmiyye, 2005), 22. (383 28 Lagiy qan (a5 (35 55 28 485 al § (b gl (o 5 Goadli 288 o guly ol 5 4885 (g0
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usullerden elde edilen ser'1 hiikiimlerin bilgisiyle olur.?!

Sadrusseria (6. 747/1346), Ebti Hanife'nin, fikhi “kisinin leh ve aleyhindeki hususlar1 (hak
ve sorumluluklarini) bilmesi” geklindeki tanimini tasavvufla ilintilendirmistir.
Sadrusseria’ya gore bu tanim, zahiri eylemleri kapsadig1 gibi ziihd, sabir ve namazdaki
husti gibi manevi nitelikteki tasavvufi i¢sel davranislar1 da kapsar.?? Ik donem Islami
diisiincede ahlak ve zithd gibi manevi davraniglar anlamina gelen tasavvufun, vicdani
fikih olarak isimlendirmesinin sebeplerinden biri de bu olsa gerektir.?® Seyyid Serif
Ciircani (6. 816/1413) de tasavvufu fikihla iliskili ve her ikisinin birbirini destekleyen
ilimler oldugunu vurgulayarak tanimlamistir. Onun tanimina gore tasavvuf, seriatin
zahiri ve batini adabimna uyulmasidir. Zahiri adabina uyulmasi batinda, batini adabina
uyulmast da zahirde etkisini gosterir. Boylece her iki adaba uyan kisi olgunlagir.?

Maliki fakih ve mutasavvif Ahmed Zerrtk (6. 899/1493), zahiri hitkiimlerin ancak fikih
ilmiyle bilinebilecegini, bu nedenle fikihsiz bir tasavvufun olmayacagini ifade eder. Ona
gore insan, isledigi eylemlerin sevabimi Allah’tan dileyerek (sidk ve tevecciih) yapma
zorunda oldugu i¢in tasavvufsuz bir fikthtan da s6z edilemez. Zerrik, hem fikhin hem
de tasavvufun iman olmaksizin bir kiymet-i harbiyelerinin olmayacagini ifade ederek bu
tiglintin, ruhun cesede olan baglantis1 gibi birbirini gerektiren seyler oldugunu
vurgular.?® Zerr(ik, fikth ve tasavvufun, Allah’in hiikiimlerine ve haklarma ulastirmada
iki kardes gibi yakin oldugunu ve birinin digerinden daha yeg olmadigin1 belirtir.2* Ona
gore fikhi hiikiimler genel gecer ve herkesi kapsayici iken tasavvufi hiikiimler kulun
Rabb’iyle iliski diizeyine bagh ve 6zel niteliklidir. Bu nedenle sfifinin verdigi hiikiim
fakihi baglamazken fakihin verdigi hiikiim stifiyi baglayicidir. Binaenaleyh s{ifinin fikhin
hitkmiine boyun egme zorunlulugu vardir ve uygulanmasi gereken hiikiimlerde
tasavvufun fikha miiracaat etmesi gerekir. Hulasa; tasavvuf olmadan fikihla yetinilebilir
ancak fikihsiz bir tasavvuf diisiiniilemez.?”

Teoride neredeyse biitiin mutasavviflarin; batinin zahirle, tasavvufun seriatla
celismeyecegi, celiski olmasi durumunda zahire yani seriata itibar edilecegi, aksini
savunan kim olursa olsun dikkate alinmayacag: yoniinde ifadeleri mevcuttur. Ancak
pratikte boyle oldugunu sdylemek giigtiir. Zira hicri ikinci asirdan itibaren birgok
mutasavviftan bunun aksini gosteren sozler de nakledilmistir.?

Fikih ve tasavvuf un birbiriyle olan bu iliskisi ¢ercevesinde birbirlerinin alanina giren
konular1 ele almis olmalart daha anlasilir hale gelir. Calismamuz iki ilmin etkilesimini
“keramet” olgusu tizerinden ortaya koymay1 hedef ve gaye edinmistir. Bu minvalde

21 Ebii Nasr et-Tisi es-Serrac, e/-Liima ‘(Misir: Daru’l-kiitiibi’l-hadise, 1960), 36; Ebti Bekr Muhammed b. ishak el-Buhari el-
Kelabazi, et-Ta arruf li-mezhebi ehli’t-tasavvuf, thk. Arthur John Arberry (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1994), 58.

2 Abdullah b. Mes‘{id el-Mahb{ibi Sadrusseri‘a, et-Tavzih serhu’t-Tenkih (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye, ts.), 1/16-
17.

» Koca, “Islam Diisiincesinin Kurucu Unsuru olarak Ustil-i Fikhin Kelam, Islam Felsefesi ve Tasavvufla iliskisi”,
262.

24 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, Kitabii't-ta‘rifit, thk. ‘Adil Enver Hadr (Beyrut: Daru’l-
marife, 2013), 59. waliall Juasd « allall (3 bl (e leaSa (5 llalyy (bl 3 Jalall (e LeaSa (558 ¢l Lo 8N Y1 g il
Ol (peSally

» Zerrlk, Kavd idii’t-tasavouf, 22.

2 ZerrGk, Kavd idii’t-tasavouf, 29.

¥ Zerrlk, Kava ‘idii't-tasavouf, 32. Ayrica bkz.: Koksal, “Fikih ve Tasavvuf Tliskisi”, 88.

2 Bkz.: Dursun, Tasavouf Fikih Iliskisi, 64-65.
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Islam diisiincesinde kerametle ilgili goriislerin ele alinmasi kagimilmaz olmustur.

2. islam Diisiincesinde Kerdmet Algisi: Kerametin imkéan1 ve Vukuu

Islam diisiincesinde olaganiistii olaylar, kendisinden zuhfir eden sahsa gore farkli
isimlerle zikredilmigtir. Bunlar1 mucize, keramet, irhas, matinet, ihanet ve istidrac
seklinde siralayabiliriz. Mucize, “Peygamber oldugunu ileri siiren kimseden
dogrulugunu kanitlamak igin Allah tarafindan yaratilan harikuldde olay” olarak
tanumlarur. Irhas ise peygamberlerden, heniiz peygamberlikle gorevlendirilmeden nce
sadir olan harikulade olaylardir. Allah’in herhangi bir miimine yardim etmek {izere
gerceklestirdigi harikulade durumlar ise matinet olarak isimlendirilir. Istidrac da zalim,
kafir ve azgin kimselerin asamali olarak feldkete siiriiklenirken kendilerine baz1 gegici
imkan ve basarilarin saglanmasidir. Thanet ise ilahlik veya peygamberlik iddiasinda
bulunan veya biiyii yapan bir kimsenin yalanciligini kanitlayacak olaylarla karsilasmasz,
iddiasinin aksini kanitlayan harikulade olaylarin gerceklesmesidir.?

Keramet ise kelime olarak sozliikte “eli agiklik, comertlik, ihsan ve iyilik”* anlamina
gelen “k-r-m /o 8" kokiiniin tiirevidir. Istiladhta “Allah’in veli kullarindan zuhur eden
olaganiistii hal”® olarak tanimlanan keramet kevni ve hakiki olmak iizere iki kisma
ayrilir. Halk tarafindan daha ¢ok itibar edilen kevni kerdmet; 1. ugmak, deniz iistiinde
ylirimek gibi olagan {istii haller, 2. kesf ve ilham 6rneginde oldugu gibi bilgi tiirii
kerametler, 3. Allah’a niyazda bulunulmas: sonucunda istegin gerceklesmesi gibi dua
tlirti kerametler olmak {izere ii¢ grupta kategorize edilir. Hakiki bir diger adiyla manevi
keramet ise ilim, marifet ve ahlakla istikamette olmak, kotii huy ve mizaglar1 yok
edebilmektir.32

Kerametin imkani, vukuu ve siniri, islam diislincesinin tartismali konularindan biridir.
Allah’in mucizeyi yaratmaya giicii yettigi gibi kerameti de yaratabilmesinin 6niinde bir
engel bulunmamaktadir.®® Islam diisiincesinde keramet akli degil, seri imkan
cercevesinde tartigilmigtir.

Mutezili kelamcilara (Ebii’l-Huseyn el-Basri (6. 436/1044) harig) gore evliyanin kerameti
ser'! acidan miimkiin ve vaki degildir. Ciinkii onlara gore kerametin varligin1 kabul
etmemiz durumunda peygamberligin ispat1 olan mucizenin ispat giicii ortadan kaybolur
ve niibiivvet miiessesesi yipranir. Ayrica kerametin vukuuna yonelik iddia dogru olsayd1
selef-i salihin olan sahabe ve tabii(in alimlerinden bu tiirden meselelerin nakledilmesi
gerekirdi ki onlar bu tiirden ikrama en layik olanlardir.3 Zahiri fakih ibn Hazm’a (6.
456/1064) gore de adetullaha muhalif harikulade olaylar, yalnizca peygamberlerin
mucizeleri olarak ya da peygamberin yasadigi donemde timmetinden salih insanlarin
elinden zuhtir edebilir. Ibn Hazm, peygamberin yasadig1 donemde peygamber olmayan
birinden zuhur eden harikulade olaylar ilgili peygamberin mucizesi olarak goriir. Ona

» fslam diisiincesinde olaganiistii olaylar ve Ilgili kavramlara ait detayl bilgi icin bkz.: M. Sait Ozervarly,
“Harikulade”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1997), 16/181-183.

% Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem ibn Manziir, Lisinii’l- ‘Arab (Kahire: Daru’l-Ma‘arif, 1984), 5/3861.

31 Siileyman Uludag, “Keramet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayimlari, 2002), 25/265.

% Haksever, Giiniimiiz Tasavouf Meseleleri, 182-183.

* Kusgeyri, er-Risdle, 353.

3 Kadi Ebu’l-Hasan el-Esedabadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvdbi't-tevhid ve’l-‘adl, thk. Mahmtd Muhammed
Kasim (Kahire: by., ts.), 15/241-243. Murat Serdar, Mutezilenin kerameti reddetmesinin, ontolojik bir
imkansizliktan 6te usul-i hamselerinden tevhid ve adalet ile ilgili kabulleri ekseninde problematik bir endiseye

dayandigini ifade eder. Bkz.: Murat Serdar, “Ehl-i Stinnet Inancinda Kerdmetin imkan ve Vuk’u Problemi”,
Bilimname 8/19 (2010), 29.
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gore bu iki durum disindaki harikuldde olaylari miimkiin gérmemiz durumunda
miimteni/imkansiz ve miimkin arasinda bir fark kalmaz, bu tiir iddialar1 ortaya atan
herkesi kayitsiz sartsiz tasdik etmemiz gerekirdi.®® Kerameti miimkiin goérmeyenler,
vukuuna yoénelik Kur’an ayetlerindeki olaylar1 peygamberlerle iliskilendirmektedir.
Onlara gore bu olaylar peygamberlerin mucizeleri cercevesinde cereyan etmistir.3 Ayrica
onlar, kerameti kabul edenlerin yer verdikleri rivayetleri de zayif veya asilsiz kabul
etmektedir.?”

Kerameti reddeden bu goriisiin aksine Islam diisiiniirlerinin cogunlugu onu kabul eder.
Ehl-i stinnet kelamcilar ile stifiler kerameti akli agidan miimkiin gordiikleri gibi ser’i
olarak da miimkiin goriirler. Kerameti reddedenlerin gerekge olarak gosterdikleri
endiseler, kerameti kabul edenler tarafindan dikkate alinmistir. Reddedenlerin aksine,
kerameti kabul edenler kerameti reddetmenin mucizeyi reddetmeye yol agtigini
savunurlar. Onlara gore kerameti miimkiin gérmemek Allah'in kudretinin buna
yetmeyecegi anlammna gelir ki bu, mucizeyi inkdra kapi aralar.®® Ayrica bu goriis
sahiplerine gore evliyadan zuhur eden her keramet, Hz. Peygamber’in (sav)
mucizelerinin bir parcast ve devami niteligindedir.?

Kerametin imkanini ve vukuunu kabul eden ¢cogunluk, kerametin siniri noktasinda ihtilaf
etmistir. Es“ari kelamai ve Safii fakihi Eb Ishak el—isferéyini (6. 418/1027),% bir diger Safii
fakih Halimi (6. 403/1012), Malikilerden Bakillani*! (5. 403/1013) ve Ibn Ebi Zeyd el-
Kayrevani®? (6. 386/996) kerameti smnirli olaylar 6zelinde kabul ederler. Sufilerden
Kuseyri'nin (6. 465/1072) de benimsedigi bu goriis sahipleri, mucizenin kerametten
ayrildig1 alamet-i farika olarak keramet tiirii olaylarin peygamberlerin mucizeleri
cinsinden olamayacagimnin altini gizerler. S6z gelimi Hz. Isd’min babasiz dogmasi, oliileri
diriltmesi, camurdan heykelleri canlandirmasi; Hz. Musa’nin denizi yarmasi ve asasinin
devasa yilana déniismesi gibi olaylar evliyanin kerameti olarak zuhur etmez.® Ibn
Teymiyye ise bazi Ornekler vererek tamaminin degilse de bazi kerametlerin mucize
cinsinden olabilecegini ancak hi¢bir zaman onun kadar giiglii ve etkili olmayacagini ifade

3 Eb(t Muhammed Ali b. Ahmed ez-Zahiri ibn Hazm, el-Fasl fi'l-milel ve’l-ehvd’ ve'n-nihal, thk. Muhammed ibrahim
Nasr - Abdurrahman Umeyre (Beyrut: Daru’l-Cil, 1416), 5/99-100, 107.

% Nitekim Ibn Hazm, peygamber olmayanlardan zuhur eden harikulade olaylar1 peygamberin yasadigi dénemle
siirlandirir. Ona gore bu durumda zuhur eden harikulade olaylar peygamberin mucizelerine bagh olarak
gerceklesir. Bkz.: ibn Hazm, el-Fasl, 5/107. Ornegin bu goriiste olanlar, kerametin vuku bulduguna delil olarak
getirilen Hz. Meryem'le ilgili olaganiistii olaylart Hz. Isa’mn irhasi ya da Hz. Zekeriyya’min mucizesi, Sebe’
kraligesi Belkis'in tahtiyla ilgi olay1 da Hz. Siileyman’in mucizesi olarak degerlendirirler.

¥ Bkz.: Abdiilcebbar, el-Mugni, 15/241-242.

3 Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi ibn Riisd, Mesdilii Ebi’l-Velid Ion Riisd, thk. Muhammed el-Habib
et-Teckani (Beyrut: Darii’l-Cil, 1993), 1/509-514.

¥ Takiyyiiddin Osman b. Salahiddin es-Sehrez{irl ibnii’s-Salah, Fetdvi Ibni’s-Saldh, thk. Miivaffak Abdullah
(Medine: Mektebetii’l-"Ulim ve’l-Hikem, 1407), 210; Ebii'l-“Abbas Takiyytiddin Ahmed b. Abdulhalim el-Harrani
ibn Teymiyye, en-Niibiivvit, thk. Abdiilaziz b. Salih Tyan (Riyad: Mektebetii Azvai’s-Selef, 2000), 1/141-142.; Ebi
Ishak Ibrahim b. Misa es-Satibi, el-Muvifakit, thk. ibrahim Ramadan (Beyrut: Daru’l-ma'rife, 2010), 2/550.

% Bazi kaynaklarda isferéyini’nin, kerameti kokten reddettigi aktarilsa da o, kerameti reddetmemis, mucize
cinsinden olmayan olaylarla sinirlandirmigtir. Bkz. Ebt Nasr Abdiilvehhab b. Ali Taciiddin es-Siibki, Tabakatii’s-
Sifi ‘iyyeti’l-kiibrd, thk. Mahm{id Muhammed Tanahi - Abdiilfettih Muhammed el-Hulv (Kahire: Matba‘atii Isa el-
Babi el-Halebi, 1964), 2/315.

# el-Kadi EbG Bekr Muhammed b. Tayyib el-Bakillani, Kitdbii'l-Beyin ‘ani’l-fark beyne’l-mu ‘cizit ve'l-kerdmdt ve'l-
hiyel ve'l-kehdne ve’s-sihr ve'n-ndrencdt, thk. Richard J. McCarthy (Beyrut: el-Mektebetii’s-sarkiyye, 1958), 5.

# Bakillani, baz1 Magribli ashabin Kayrevani'nin keramet kokten reddettigini naklettikten sonra bunun dogru
olmadigini, onun mucize cinsinden kerametlere kars: ¢iktini ifade eder. Bkz.: Bakillani, Kitdbii'l-Beyin, 5.

# Kusgeyri, er-Risdle, 565.
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eder.* Kerameti sinirli olaylara hasreden bu goriisiin, kerameti tiimiiyle reddedenlerin
gerekge olarak one siirdiikleri kerdmet ve mucize arasinda farkliik kalmamasi
yoniindeki endiselerini bertaraf edici ve uzlastiric1 bir goriis oldugu sdylenebilir.

Islam diisiiniirlerinin kahir ekseriyetine gore keramet ile mucize arasinda olayimn cinsi
agisindan bir fark s6z konusu degildir. Mucize cinsinden olsun ya da olmasin harikulade
her olay Allah’in veli kullarindan zuhur edebilir.#> Kerameti kabul edenler vukuuyla
alakal1 6rnekler zikrederler. Kuru (ya da meyve mevsiminde olmayan) hurma agacin
sallayan Hz. Meryem’e olgun meyvelerin diismesi,* Hz. Meryem'in iliskiye girmeden
hamile kalmas1,*” Hz. Meryem’in meyveyle riziklandirilmasi,* Ashab-1 Kehf'in magarada
309 yi1l kalmas,® ilim sahibi birinin Sebe kralicesi Belkis'in tahtin1 Hz. Siileyman’a goz
agip kapatincaya kadar getirmesi®® Kur’an’dan getirilen 6rneklerin baginda yer alir. Rahib
Ciireyc’in sdylemesiyle ¢ocugun konusmasi® ve magarada mahsur kalan {i¢ arkadasin
kissas1®? ise hadislerden orneklerdir. Ayrica sahabe, tabilin ve sonraki nesillerden
sahsiyetlerden keramet 6rnekleri bu hususta delil olarak zikredilir.>

Stfiler, kerametin imkanina ve vukuuna inanmay1 imanin bir esasi olarak goriirler.
Nitekim Serrac’in nakline gore imanin dort riikniiniin var oldugunu sdyleyen ilk
stifilerden Ibn Salim (6. 297/909), bunlardan birinin Allah’mn kudretine iman oldugunu
sOyler. Ona gore Allah'in kudretine iman, doguda olan birinin Allah’in ihsan ettigi
kerametle ansizin batiya gitmesinin imkan ve cevazina iman etmektir.®* Kuseyri,
kerameti hem akli hem ser? imkan cercevesinde degerlendirir. Ciinkii kerametin
gerceklesmesi herhangi bir asilla gelismediginden akil bunu miimkiin goriir. Oyleyse
Allah, bir velinin elinden kerameti izhar edebilir. Allah’in, “kudret” sifat1 ¢cergevesinde
kerameti izhar edebilmesi bir gerekliliktir. Kimse onu bundan alikoyamaz.>

Sonug olarak Islam diisiincesinde kerametin imkani ve vukuu genel anlamda kabul
edilmistir. Kerdmet olarak zuhur edebilecek olaylarin tiirii hususunda tartismalar
mevcutsa da kerametin mucize tiirii olaylardan da olabilecegi genel kabul gérmdiistiir.
Buna gore kerameti mucizeden ayiran en temel fark, birinin peygamberden digerinin
salih insanlardan zuhur etmesidir. Islam hukukgcularmin ¢ogunlugunun da bu goriige
sahip olduklarinit ele aldiklari meselelerden 6grenmekteyiz. Zira fiiru-u fikih
literatiiriinde peygamber mucizesi tiiriinden bir y1gin keramet meselesi bulunmaktadir.>

4 [bn Teymiyye, en-Niibiivodt, 1/141-143.

45 Kuseyri, er-Risdle, 353-354; 'Ali b Isma il el-Ebyari, et-Tahkik ve'l-beyan fi serhi’l-Burhdn fi usili’l-fikh, thk. ‘Al b.
‘ AAbdurrahman el-Ceza'irl '(Ku\ieyt: Daru’d-diya’, 2013), 2: 636-640.; Muhammed Emin b. Omer b. ed-Dimagki Ibn
Abidin, Mecmii‘atii Resdili Ibn *Abidin (by.: yy., ts.), 2/293-295..

# Meryem: 19/25.

¥ Meryem: 19/20.

# Al Imrén: 3/37.

4 Kehf: 18/25.

% Lokman: 31/40.

51 Buhari, “Enbiya”, 48; “Mezalim”, 35; Miislim, “Birr”, 7.

%2 Buhari, “Enbiya”, 50, “Biiy(”, 98, “fcare”, 12, “Hars”, 13, “Edeb”, 5; Miislim, “Zikr”, 100.

53 Hgili ornekler i¢in bkz.: Serrac, el-Liima’, 391-392, 396-405.; Ebii'l-Berekat Ahmet b. Mahmiid en-Nesefi, el-I'timad
fi'l-i ‘tikad, thk. Muhammed Abdullah Ismail (Kahire: el-Mektebetii'l-Ezheriyye li't-Tiiras, 2012), 268-272.

54 Serrac, el-Liima’, 390.

% Kusgeyri, er-Risdle, 353.

% Baz1 ornekler i¢in bkz.: Halil Kilig, Islam Hukuk Diisiincesinde Farazi Fikih (Ankara: Fecr Yayinlari, 2021), 326, 332,
339, 340, 344, 345, 346, 349, 350, 357, 366, 373, 394.
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3. Fikhi Hiikiimlere Etkisi A¢isindan Keramet

Kerametin fikhi hiikiimlere etkisi {i¢ acidan degerlendirilebilir. Ikin kerametin ispat
hukuku agisindan tasidi degeri ele alacagiz. Bundan, kerametin ispat vasitas1 olarak
kullanilip kullanilmayacagin kastediyoruz. Ikinci olarak kerametin farz ve haram gibi
teklifi hitkmiin ihdas1 ya da iptali igin bir gerekge olusturup olusturmayacag: konusu
tizerinde duracagiz. Son olarak kerametle gerceklesmis olaganiistii bir olayda olagan ser‘d
hiikiimlerin gecerliligi meselesini ele alacagiz.

3.1. ispat Hukuku Acisindan Keramet

Bir hakkin ispatinda ya da bir meseleyle ilgili hiikiimde alisilagelmis diizenin disinda
harikulade bir olgu olarak keramet iddiasi etkili degildir. Nitekim ser? hiikiimler
aligilagelmis ve goriiniirdeki vakiaya gore vazedilmistir.” Ispati gii¢ bir iddia dikkate
alimarak zahirl ve alisilagelmis olaylara farkli bir hiikiim verilemez. Aksi durumda
hiikiimler uygulanamaz ve insanlar ser’l hiikiimlerden ka¢mak igin bu tiir beyanata
tevessiil edebilirler. Boylece toplumun hukuka olan giiveni zedelenir ve adaletin temini
gugclesir hata imkansizlagir. Hakim/yargig, bu tiirden beyanata ya da kendisine zuhtr
eden kesflere itimat ederek bir hakkin ispatin1 saglayamaz.

Serahsi’den (6. 483/1090) nakledilen su mesele bu hususa Ornek tegkil eder: Serahsi,
bosanma sahitligiyle ilgili olarak iki sahitten biri, bir kimsenin, karisin1 Kurban Bayrami
glinii Mekke’de, digeri bu kimsenin ayn1 giin Kiife’de bosadigmna sahitlik etmesini ele
alir. Serahsi, bu durumda her iki sahitligin de gecersiz oldugunu soyler. Ciinkii
sahitlerden birinin yalan soyledigi kesindir. Serahsi iki sahitligin gegerli olabilecegi
yoniinde “Kerameti olan veliden boyle bir sey gerceklesebilir” seklinde bir itirazin
dikkate alinmayacagini sdyler ve bunu iki sekilde gerekcelendirir. Ona gore boyle bir veli
bosamissa bunu inkar etmez ki ispat i¢in beyyineye (sahitlere) ihtiya¢ duysun. Serahsi
ayrica serl hiikiimler zahire bina edileceginden bdyle bir gerekgenin kabul
edilemeyecegini soyler.®® Goriildiigii iizere Serahsi, keramet olgusu iizerinden ser‘i
hiikiimlerin olagan isleyisinin degismeyecegini soylemistir. Heytemi (6. 974/1567), Cemel
(6. 1204/1790) ve Biiceyrimi (6. 1221/1806) gibi Safii fakihleri de kerametin imkan tizerine
ser'1 hiikiimlerin bina edilemeyecegini vurgularlar.”

ibn Riisd (6. 520/1126) ise sOyle bir meseleyi ele alir: Bir hakim hukuki bir konuda
adaletiyle bilinen iki sahidi dinler. Hakim riiyasinda Hz. Peygamber’i goriir ve Hz.
Peygamber ona “bunlarin sahitligiyle hitkiim verme! Ciinkii bu sahitlik gecersizdir.” der.
Ibn Riisd emir ve nehiy ya da miijde veya korkutma igeren bu tiir riiyalarn dikkate
alinmayacagini soyler. Zira bu durumda seriatin kurallarindan birinin ihlali soz
konusudur. Ibn Riigd, Hz. Ebibekirin gordiigii bir riiyadan dolay1 bir adamimn
olimiinden sonra vasiyetini infdz etmesinin bu hususta bir delil olmayacagini sdyler.

57 Nitekim Imam Safii, “cusd) s &5 salall e JSsY) / (serd) hiikiimler goriiniir olana goredir, gayb ise yalnizca
Allah’in bilgisindedir” diyerek davalik konularda Hz. Peygamber’in dahi gayba gore hiikiim verme yetkisinin
bulunmadigini ifade eder. Eba ‘Abdillah Muhammed b. idris es-Safii, e/-Um, thk. Rif‘at Fevzi (Misir: Daru’l-Vefa, 2001),
5/245. Ayrica bkz.: Semsiileimme Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, thk. Ebu’l-Vefa el-Efgani
(Beyrut: Daru’l-kiitlibi’l-ilmiyye, 1993), 1/28.

% Semstileimme Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, el-Mebsilt, thk. Halil Muhyiddin el-Meys (Beyrut: Daru’l-Fikr,
2000), 6/276.

% Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed ibn Hacer el-Heytemi, Tuhfetii’l-muptic fi serhi’l-Minhic (Misir: Mektebetii Mustafa
Muhammed, 1357/1983), 4/12; Siileyman b. Omer el-Uceyli el-Cemel, Hagiyetii’l-Cemel ‘ald Serhi’l-Menhec (Beyrut: Daru
ihyéi’t-turasi’l-arabi, ts.), 2/378; Siileyman b. Muhammed b. Omer el-Biiceyrimi, Tuhfetii’l-habib ‘ali serhi’l-Hatib (Beyrut:
Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1996), 3/104.
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Cunkii Hz. Ebubekir'in, bu hitkmii varislerin rizasina binaen vermis olma ihtimali
vardir.®

Ispat hukuku agisindan kerdmet iddiasimin dikkate alinamayacagma ydnelik Safii
mezhebine ait kaynaklarda su mesele zikredilir: Bir kimse 6lmiis biri yerine hac veya
umre yapmak iizere isticar edilirse, hac yaptigma yonelik beyani esas alinir ve yemin
etmesine gerek yoktur. Ancak bu kimsenin, hac zamani farkli bir bolgede goriilmesi
durumunda bu beyani dikkate alinmaz. Bu kimse keramet imkanina sahip bir veli olsa
bile beyan1 dikkate alinmaz. Ciinkii harikuladelere itibar edilmez.®!

Farkli mezheplere ait kaynaklarda yer alan bu bilgiler dikkate alindiginda ispat hukuku
agisindan keramet iddiasinin gegersiz oldugu anlagilmaktadir. Kerametin vukuu imkan
dahilinde olsa da bir hakkin ispatinda s6z konusu imkan iddias1 dikkate alinmaz. Seri
hiikiimler olagan vakialar {izerinden degerlendirilmelidir. Aksi bir anlayis hukuku
islevsiz kilmaya ve haklarin zayi olmasina neden olur.

3.2. Teklifi Hiikmiin Ihdas1 ve Iptali Acisindan Keramet

Kerametin farz ve haram gibi teklifi hiikiimleri ihdasi ya da iptali yoniindeki etkisi ayrica
onemli bir husustur. Keramet ile bir farzin ihdas1 ya da iptali s6z konusu olmayacag gibi
haramin helale ya da helalin harama doniismesi de miimkiin degildir. Gazzali, tasavvuf
iddiasinda bulunan bazi kesimlerin Allah katinda wulastiklar1 dereceden &tiirii
kendilerinden namazin sakit; icki igmenin, giinah islemenin ve devlet malin1 yemenin
helal oldugu yéniindeki iddialarinin asla kabul edilemeyecegini séyler. Ona gore bu
iddiada bulunanlarin dine verdigi zarar, kafirlerin verdigi zarardan daha biiyiiktiir.
Ciinkii bu iddia kapanmast miimkiin olmayan ibaha kapisinin ag¢ilmasina neden olur.
Oyle ki bu iddiamin verecegi zarar, mutlak anlamda ibaha goriisiiniin olusturacag
zarardan daha biiyiiktiir. Nitekim mutlak anlamda ibahay1 savunanlarmn kiifrii cok agik
oldugu i¢in Miisliimanlar onlarin goriislerini dinlemekten alikonabilir. Ancak mezkar
iddia, ser’l metaforlarin kullanilmasi suretiyle seriat1 kokten yikma girisimidir. Bu iddia
sahipleri teklifi hiikiimlerin genelligini kendi derecesinden asagida olanlara tahsis etmis
hatta giinah islese de kendisinin batini olarak bu giinahlardan armmis oldugunu
zanneder. Boylece bu iddia, fasiklarin dinin hiikiimlerini ¢ignemesine yol agar.®

Satibi, miikasefe gibi ispat1 gii¢ ve subjektif olan harikulade olaylarin ser’i hiikiimlerde
dikkate alinmayacagini sdyler.®® Ayrica miikasefe ehli olanlar, miikdsefeye dayanarak
zahir ve olagan hiikiimden baskasiyla hitkmedemezler. Ciinkii harikuladelere gore
vazedilen ser1 hitkiimlerin bir kural altinda zapti miimkiin olmadigindan hicbir miikellef
bu hiikiimlere bagli kalmazdi. Binaenaleyh her eylemin hukuka uygunluk ve
uygunsuzluk imkani mevcut oldugundan bir miikellefe kesin bir hiikiimde bulunma
imkan1 ortadan kalkmis olurdu. Bu, seriatin temelinin {izerine kuruldugu maslahat
prensibine aykiridir. Toplumun belli bir boliimiine 6zel olmasi hasebiyle harikulade

o fbn Riisd, Mesdil, 1/533; Satibi, el-Muvifakdt, 2/556.

¢ Nuruddin Ali b. Ali es-Sebramellisi, Hisiye ‘ald Nihdyeti'l-muhtic (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1984), 6/91; Abdulhamid
es-Sirvani, Hdsiyetii’s-Sirvani ‘ald Tuhfetii’l-muhtdc fi serhi’l-Minhdc (Misir: Mektebetii Mustafa Muhammed, 1357),
7/71.

© Ebti Hamid Muhammed Gazzali, Faysalii't-tefrika beyne’l-fslﬁm ve'z-zendeka, thk. Mahmud Bict (b.y.: y.y., 1993),
64-65; Muhammed Emin b. Omer ed-Dimaski ibn Abidin, Reddu’l-muhtir ‘ald’d-Durri’l-mubtir, thk. Adil Ahmed
Abdiilmevcid - Ali Muhammed Muavvad (Riyad: Daru Alemi’l-Kutub, 2003), 4/429.

© Satibi, el-Muvifakdt, 2/557.
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olaylarmn ser‘ hitkme esas kabul edilmesi, hukukun genellik ilkesi agisindan da problem
olusturur.* Bu bakimdan harikulade olaylarin serd hitkkme dayanak kabul edilmesi,
stifilerin ayr1 bir seriata sahip olduklar1 zannmnin toplumda yaygmlik kazanmasina
sebebiyet verir.®> Satibi, harikulade ehlinin genel hiikiimden ayr1 kendilerine o6zel
hiikiimlerinin bulundugu séyleminin bazi problemli diisiincelere zemin hazirladiginin
da altn1 ¢izer. Nitekim ona gore bu sdylem nedeniyle harikulade ehlinden asiriya
kacanlar “ibaha mezhebine”® tabi olmuslardir. Satibi, biitiin bu nedenlerden oGtiirii
harikulade ehlinin, mesriun disinda fazladan bir hitkkme sahip olmalarmin imkansizlig
sonucuna varir.%’

Satibi kerametle olagan hiikiimlerin disina ¢ikilamayacagin aciklarken bazi drnekler
zikreder. Bir suyun gasp edilmis ya da necis oldugu kendisine kesfolan bir kimse, bu
bilgiyle amel edip teyemmiim edemez.®® Kerametle ameli, azimet degil ruhsat
kapsaminda degerlendiren Satibi buna soyle bir 6rnek verir: Bir kimse ¢dldeki bir agacin
yanina gider ve meyvesinden yemek ister. Aga¢ konusur ve ona “Ben sahibi olan bir
agacim. Benim meyvemi yemen haramdir.” der. Agacin bu sekilde konusmasi, o
meyvenin sz konusu kisiye haram olmasini gerektirmez. Ancak bu kimse dilerse agacin
konusmasini dikkate alarak meyvesinden yemeyebilir. Bu durumda agacin meyvesinden
yememesi azimet degil bir ruhsattir.®” Benzer sekilde bir kimse ava gikar ve bir hayvan
avlamak ister. Hayvanin o kisiye “Ben sahipsiz bir av hayvani degilim, benim sahibim
falanca kisidir. Beni avlaman sana haramdir.” demesi de haram edici bir delil niteligi
tasimaz.”

Keramet ile helal olan sey haram olmayacag: gibi haram olan sey de helal olmaz. Buna
gore keramet gostermek i¢in yenmesi haram olan yilan gibi hayvanlarin yenmesi caiz
degildir.”! Bir kimse keramet gostermek adma seriatin haram kildigini helal, helal
kildigin1 da haram kilamaz. Zira bu durumda hukuka olan giiven sarsilir ve zahiri
hiikiimler 6nemini kaybederek toplumda yozlasmanin énii agilir. Keza keramet olgusu
{izerinden herhangi bir farz ihdas edilemez. Ornegin haccin viictib sartlarindan olan
istitaat (hacca mali ve bedeni gii¢ yetirebilme) olagan ve goriiniirdeki istitaattir. Bu
bakimdan tay”> kerametine sahip olan birinin binek masrafina ihtiyag¢ duymamasi ona
haca vacip kilmaz.”® Bu kerametle hacceden birinin mikat sinirindan ihramsiz ge¢mesi

o Satibi, el-Muvifakdt, 2/578.

% Satibi, el-Muvdifakdt, 2/580-581.

s Jbahiyye, kanunlarin, dini emirlerin ve ahlak kurallarinin baglayiciigin kabul etmeyip her seyi mubah goren
kimselerdir. Bkz.: Hasan Onat, “Ibahiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1999),
19/252-254.

7 Satibi, el-Muvdfakdt, 2/581.

 Satibi, el-Muvdfakdt, 2/557.

© Satibi, el-Muvdfakat, 2/561-562.

70 Satibi, el-Muvdifakdt, 2/561.

7l Eb(i Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Mecmii * serhu’l-Miihezzeb, thk. Muhammed Necib el-
Muti'l (Cidde: Mektebetii'l-Irsad, ts.), 20/310 (muhakkikin tamamladig: boliim).

72 Tay, bir tasavvuf terimi olarak “uzak mesafenin bir anda agilmas1 veya uzun siirede yapilacak islerin bir anda
gerceklesmesi” anlamina gelmektedir. Uzak bir yere bir anda gitmek, kisacik bir zaman diliminde ¢ok uzun bir
zaman yasamak, ayni anda birden fazla yerde bulunmak gibi olagan tistii durumlar1 bu keramet tiirleri igerisinde
yer alir. Tay kerdmetinin varligina delil olarak Isra ve Mirac hadiseleri, Hz. Siileyman’mn (a.s.) vezirinin (Asaf b.
Berahya) Belkis'mn tahtin1 goz agip kapatilacak derecede kisa bir siirede getirmesi ve Ashab-1 Kehf hadisesi
zikredilmektedir. Bkz. M. Nedim Tan, “Tay”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari,
2019), EK-2/582-583.

73 [bn Hacer el-Heytemi, Tuhfetii’l-mupitic, 4112; Cemel, Hasiyetii’l-Cemel, 2/378; Biiceyrimi, Tuhfetii’l-habib, 3/104.
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de caiz degildir.”* Harikulade olaylar kulluk icin gerekli hiikiimlerin ortadan kalkmasi
i¢in vazedilmis bir sebep degildir. Bu nedenle kendisinden harikulade olaylar zuhur eden
kisi, bu olaylar1 ruhsat ¢ercevesinde degerlendirmeli; nefsini tatmin etmek ve hukuka
aykir1 keyfi davranislarda bulunmak icin amag edinmemelidir.”

Keramet tiirti olaylarin hukukun isleyisini sekteye ugratamayacagini ve hitkme esas
kabul edilemeyecegini Maliki fakihlerden Ibnii’l-Hac el-Kmavi’nin (6.599/1203), keramet
ehli bir zata olan itirazinda bulmaktayiz. Karafi'nin (6. 684/1285) naklettigi olay 6zetle
soyledir: Toplum icinde keramet ehli olarak bilinen Kadi Abdurrahim el-Beysani (.
596/1200), Giines’in hareketlerine miikagefe yoluyla muttali oldugunu ve gokyiiziinde
zevalin gerceklestigini iddia ederek Diinya’dan heniiz goriilmemis zevalden 6nce 6gle
namazini kilar. Bunun bir keramet olduguna inanildig1 icin de gevresindekiler bu
duruma itiraz etmez. Bu hikayeyi aktaran Karafi, boyle bir iddiayla kilinan namazin
sahth olmayacagini, kerametin (hem keramet sahibi hem de toplum agisindan)
baglayiciliginin bulunmadigin ve teklife sebep olmayacagini ifade eder. Ciinkii boyle bir
teklifin sihhati icin gerekli olan nass Hz. Peygamber’den rivayet edilmedigi gibi bu
konuda sahabeden nakledilen bir bilgi de mevcut degildir. Karafi, bu meselenin varacagt
sonuglar1 gostermek agisindan evliyadan birinin gokyiiziine ¢ikmasi ve yeryiiziinde
yasayanlar igin fecir atmadan bir saat 6nce gokyiiziinde fecrin attigini hatta Giineg’in
dogusunu bile gorebilecegini zikreder. Karafi bu durumda olan velinin kendisinin dahi
sabah namazini kilamayacagmni ¢linkii ibadetler igin yeryiiziinden tespit edilen vaktin
sebep kilindigini sdyler.” Takiyyiiddin es-Siibki (6. 756/1355) de benzer bir goriisii
Ramazan hilali {izerinden ifade eder. Ona gore hilalin keramet yoluyla goriilmesi
Ramazan orucunun farz olmasina sebep olamaz.”

Kerametin teklifi hitkme etkisi baglaminda tartisma konusu bir diger mesele ise cennet
nimetlerinden yiyip icilmesinin orucu bozup bozmayacagidir. Meseleyle ilgili tartisma
farkli rivayetleri bulunan su hadise dayanmaktadir: Hz. Peygamber visal”® orucunu
yasaklamistir. Kendisinin visal orucu tuttugu hatirlatilinca Hz. Peygamber, “Ben sizden
biri gibi degilim, (Rabbim tarafindan) yedirilip igiriliyorum.” demistir.”” Hadiste gecen
yedirilme ve icirilmeden kastin hakiki yedirme ve i¢girme mi oldugu ya da yedirilmis ve
igirilmis gibi kuvvet verilmesinden mecdz mi1 oldugu hususu tartisilmistir.® Visal
orucunu ele alan meshur stifi ibn Arabi (6. 638/1240), visal orucu tuttugu sirada kendisine
boyle bir kerametin verildigini sdyler.s! Anlagilan o ki Ibn Arabi cennet yiyeceklerinin
kerametle yenmesinin orucu bozmayacagi kanaatindedir. Ge¢ donem $afii fukahéasi da
hadisteki ifadeyi hakiki anlama yorumlamis ve bu hususta Maliki fakih Ibnii'l-
Miineyyirin (5. 683/1284) goriisiinii aktarmiglardir. Nakledildigine gore Ibnii'l-

7 bn Teymiyye, en-Niibiivvit, 2/998; Ebii’'l- Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdulhalim el-Harrani ibn Teymiyye,
Fikhu't-tasavouf (Beyrut: Daru’l-fikri’l-*Arabi, 1993), 169.

75 Qatibi, el-Muvdifakdt, 1/314.

76 Sihabuddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Idris el-Karafi, el-Yevikit fi ‘ahkami’l-mevikit, thk. Celal Ali el-Cihani (Amman:
Daru'n-Ndr, 2014), 118-119.

77 Ebii’l-Hasen Ali b. Abdiilkafi Takiyytiddin es-Siibki, Fetiva’s-Siibki (Beyrut: Daru’l-Ma‘arif, ts.), 1/210.

78 Visal orucu, iftar yapmadan pes pese iki veya daha fazla giin orug tutmaktir. Visal orucunun Hz. Peygamber

haricindekiler igin mekr(ih, haram veya mubéh oldugu tartismalidir. Bkz. Vehbe Zuhayli, el-Fikhu'l-islimi ve
edilletuhu (Dimagk: Daru’l-Fikr, ts.), 2/636.

7 Buhari, “Savm”, 49; Miislim, “Styam”, 59.

% Hadisin farkli rivayetleri ve yorumlari hakkinda detayli bilgi i¢in Bkz. Mustafa Karabacak, “Visal Orucu
Baglaminda Hz. Peygamber’in Ornekligi”, Kilitbahir 16 (18 Mart 2020), 95-120.

81 fbn Arabi, Fiitithit-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli (istanbul: Litera Yayincilik, 2007), 5/153.
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Miineyyir Hz. Peygamber’in “Rabbim beni yedirip iciriyor” ifadesi tizerinden kerametle
cennet yiyeceklerinden yemenin orucu bozmayacag: goriisiindedir. Onlar, ilgili hadisi
hakiki yedirme ve igirme olarak anlayarak orucu bozan seyin diinya nimetleri oldugunu,
cennet yiyecekleri hakkinda teklifi hiikiimler gecerli olmadigindan orucu bozmadigini
ifade ederler. Bu bakimdan cennet nimetlerinden yemek, diinyevi bir eylem degil —
uhrevi- bir miikafattir. Bu goriis sahipleri kerametin olagan hiikmii iptal edemeyecegini
belirtirler (sl Jhg ¥ 4l S1) 82 Bu nedenle sakk-1 sadr olayinda normal durumlarda
kullanimi haram olan altin tas icerisinde Hz. Peygamber’in kalbi yikanmistir. Ciinkii
bunun haramlig1 diinyalik altin kap kacak i¢in gegerlidir.%

ibnﬁ’l—Mi’meyyir ve son dénem Safii fakihlerin goriisii bu olmakla birlikte Ibn Hacer el-
Askalani (6. 852/1449) ¢ogunlugun, hadisteki ifadenin yemis icmis gibi gii¢ kazanmaktan
veya Rabbine olan sevgisinin Hz. Peygamber’e yemeyi ve i¢gmeyi unutturmaktan mecaz
oldugu yoniinde goriise sahip oldugunu aktarir.8 Riyani (6. 502/1108), ibn Kudame (6.
620/1223), Rafi'1 (6. 623/1226) ve Nevevi (6. 676/1277) sahih goriisiin bu oldugunu sdyler.
Ciinkii onlara gore —cennet ya da diinya yiyecekleri fark etmeksizin- hakiki anlamda bir
yeme ve i¢gme durumunda visal orucundan soz edilemez.?> Bu goriisten hareketle
fukahanin ¢ogunlugunun cennet yiyecekleri dahi olsa her tiirlii yeme ve igmeden orucun
bozulacag goriisiinde olduklar1 anlasilmaktadir.

Gaybi bilgiyi kesinligine gore degerlendiren Satibi, bu bilgiyle amel hususunda
peygamber olan ve olmayanlar: ayri degerlendirir. Ona gore, harikulade bir sekilde
miikasefe ile elde edilen bilgiyle amel etmek peygamberlere o6zeldir.’ Nitekim
peygamberlerin bilgisi kesinlik igermesi bakimindan digerlerinden farklidir. Ona gore
Hz. Hizir'in yaptig1 eylemler bu kabildendir. Ciinkii Hz. Hizir'in “Bunu kendi istegimle,
keyfi olarak yapmadim”® demesinden anlasilan kendisinin bir peygamber oldugudur. Bir
peygamberin vahyin gerektirdigi sekilde hiikmetmesi caizdir ve bir problem
olusturmaz.®® Ayrica onun seriatinda boyle bir hiikiim varsa da bu bizim seriatimizla
neshedilmistir.? Nitekim Hz. Peygamber de vahiyle kendisine bildirilmesine ragmen
zahiri bilgiyle amel etmistir. O, bilmesine ragmen miinafiklarin zahirine gore hiikiim
vermistir.”® Satibi, evliyanin harikulade olarak edindigi bilgiyi ise kesin degil ihtimali
bilgi kapsaminda degerlendirir. Ciinkii bu bilginin seytanin vesvesesi ve kandirmacasi
olmasi imkan dahilinde olup keramet olmama ihtimali mevcuttur.”® Bu bakimdan veli,
gaipten edindigi her bilgiyle amel edemez. Satibi bu tiir bilgiyi de iki kisma ayurir.

82 Kaynaklarda Ibnii'l-Miineyyir'den alintilanan bu ifade hadis serhlerinde sl seklinde yer almaktadir. Bkz.
Sihabuddin Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Fethu'l-bari bi-serhi Sahihi’l-Bubiri (Beyrut: Daru’l-ma'rife, 1379),
3/244. Ancak bu ifade $afii fikih kaynaklarinda sl seklinde aktarilmistir.

8 Askalani, Fethu'l-biri, 3/244; Sebramellisi, Hisiye ‘ald Nihdyeti'l-muhtdc, 3/166; Sirvani, Hasiyetii’s-Sirvini, 3/400;
Biiceyrimi, Tuhfetii’l-habib, 2/73.

84 Askalani, Fethu’l-biri, 3/166.

8 Ebi’l-Mehasin Abdulvahid b. isma‘il er-Riyani, Bahru’l-mezheb 11 fiirti 1 mezhebi’l-Imam es-Safi 7, thk. Tarik Fethi es-
Seyyid (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2009), 3/303; Abdulldh b. Ahmed el-Makdisi Muvaffakuddin ibn Kudame, e/-
Mugni, thk. Muhammed Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 2008), 2/475; Nevevi, e/-Mecmii , 6/401.

8 Satibi, el-Muvdifakdt, 2/559-560.

§7 E1-Kehf 18: 82. syl s 4ilai Lus

8 Satibi, el-Muvdfakdt, 2/582. Satibi buna gordiigii ritya tizerine Hz. Ibrahim’in (sav), oglu Hz. Ismail’i (sav) kesme
emrini yerine getirmeye ¢alismasini 6rnek verir. Bkz. Satibi, el-Muvifakdt, 2/566-567.

8 Satibi, el-Muvifakdt, 2/559-560.

% Satibi, el-Muvdifakdt, 2/560, 581-582.

°1 Satibi, el-Muvdfakdt, 2/560.
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Birincisi kendisiyle amel edilmesi seriatin zahirine aykiri olan bilgiler olup bununla
katiyen amel edilemez. Ikincisi kendisiyle amel edilmesi seriatin zahirine hicbir sekilde
aykir1 olmayan ya da goriiniiste aykir1 olsa da tiizerine disiiniildiigiinde seriatla
denetlenebilir bilgilerdir. Satibi bu bilgilerle amel edilebilecegi goriisiindedir.”? Seriatin
yerlesik hiikiimlerine aykir1 olmasi nedeniyle amel edilmesi miimkiin olmayan bilgiye
Hz. Hizir kissasini 6rnek veren Satibi, bu kissanin bizim seriatimiz agisindan uygulamaya
esas kabul edilmesinin miimkiin olmadigini sdyler.®® Binaenaleyh Islam milletinde bir
veli veya peygamber olmayan biri, kafir tabiatina sahip hi¢bir zaman iman etmeyecegini
ve biiylidiigiinde ebeveynine zuliim ve Kkiifiirle cefa gektirecegini bilse bile buluga
ermemis bir ¢ocugu dldiiremez. Bu hususta gaybi bir izne sahipse bile bunu yapamaz.
Ciinkii seriatin emir ve nehiyleri kesin tarzda belirtilmistir.*

Keramet ile farzin, helalin ve haramin ihdéasi s6z konusu olmasa da ibaha alaninda
kerametle amel edilebilir. Nitekim Satibl kerametin bir tiirii olan miikasefe ile amelin,
ser? bir kurala aykiri olmamak kaydiyla mubah olan eylemlerde miimkiin oldugunu
soyler. Ancak bu durumda ibaha alani asilamaz. Buna gore kendisine kétiiliik yapilmasi
yoniinde bir durum kendisine kesfolan kimsenin tedbir almasi caizdir. Ancak bu tedbir
ser‘] cercevede almmali, gayr-i mesri yollara tevessiil edilmemelidir.®> Satibi yukaridaki
agacin konusmasi Ornegini ibaha alani icerisinde degerlendirir. S6z konusu drnekteki
kimsenin agacin konusmasmi dikkate alarak meyvesinden yememesi mubahtir. Bu
durumdaki kimse iki helalden birini tercih etmis olur. S6z konusu tercih ser1 bir kurali
¢ignemek anlamina gelmemektedir.*

Satibi ser'l hiikiimlerin gegerliliginde kerametin imkaninin dikkate alinmayacagini
sOylese de bu konuda ¢ok net oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Nitekim o, olagan
sebeplere tevessiil etmenin gerekliligini ele aldig1 yerde keramet ehli icin kerametin
olagan sebep olabilecegini sdyler. Ornegin o, yirtict hayvanlarla dolu bir bolgeye ya da
yaninda yiyecek bulundurmadan c¢ole girmenin keramet sahibi bazi insanlar igin
tehlikeye atilmak anlamma gelmeyecegini sdyler. Ciinkii onlar agisindan sebeplerin
varlig1 ve yoklugu arasinda fark yoktur. Onlar yalnizca Allah’a itimat ettiklerinden hicbir
mahliktan cekinmezler. Aziksiz ¢le girdiklerinde ya da yirtict hayvana yaklastiklarinda
6leceklerini bilselerdi bu durum onlar icin tehlikeye atilmak olurdu.?” $atibi’nin verdigi
bir diger ornege gore bir kisi aziksiz hacca giderse Allah onu beklenmedik sekilde
riziklandirir. Bu olagan bir riziklandirma olabilecegi gibi gokten indirme ve yerden
cikarma gibi harikulade de olabilir. Bu harikuladeleri ehli olanlar bilirler. Oyleyse boyle
bir kimse sebeplere tutunmamis sayilmaz. Bu sebepler garip de olsa sebep
konumundadir.®®

Gorildigii tizere Satibi, keramet sahibi bazi kimseler igin kerametin serl hitkmii
degistirebilecegini diistinmektedir. Verdigi orneklere bakildiginda $atibi, kul hakk:
ihlalinin s6z konusu olmadig1 durumlara miinhasiran kerametle ameli kabul etmistir. Ne
var ki kul hakk: ihlali s6z konusu olmamasina ragmen miikasefe ile necisligi yoniinde

%2 Satibi, el-Muvifakdt, 2/582.
% Satibi, el-Muvdfakat, 2/559-560.
%4 Satibi, el-Muvdfakdt, 2/582.
% Satibi, el-Muvifakdt, 2/562.
% Satibi, el-Muvdfakat, 2/561-562.
%7 Qatibi, el-Muvdifakdt, 2/578.
% Satibi, el-Muvifakdt, 1/186.
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bilgi sahibi olunan suyun bulunmasi durumunda teyemmiime cevaz vermemesinin bu
goriisiiyle catistig1 da agiktir. Muhtemelen o, teyemmiim 6rneginde cevaz hitkmiinii ser't
bir kurala aykir1 bulmus; ancak aziksiz ¢dle girme ve yirtict hayvana yaklasma
orneklerindeki cevazin ser‘i kurallarla ¢atismadigini diisiinmiistiir.

Kerametin imkani tizerinden bir farzin ihdasimin s6z konusu olmamasi, harikulade
olayin gerceklesmesinden oncedir. Gergeklesen harikuladde olaylara ise itibar edilir.
Ornegin bir kimsenin, ima ile namaz kilan imamin riik(i ve secde gibi intikallerine
miikasefe ile vakif olmasi halinde ona tabi olmasi caizdir. Ciinkii harikulade olaylar,
gerceklesmeden 6nce itibara alinmasa da gergeklestikten sonra dikkate alinir. Ornegin bir
kimse, olagan bir sekilde hacca gitme imkan1 bulmadig: siirece keramet yoluyla gitme
imkanmin bulunmasi ona hacct vacip yapmaz. Ancak kerametle hacca gitmesi
durumunda haccin farziyeti bu kimseden kalkar.” Nitekim asil olan hacca gitmek olup
bunun olagan sekilde olmasi ile su iizerinde yiiriimek ya da u¢gmak gibi kerametlerle
gerceklesmesi arasinda fark yoktur.'® Bu mesele parasi olmadigi halde borglanarak
kendisine heniiz farz olmayan hacca giden kisinin durumuna benzer. Bilindigi tizere bu
kimseden haccin eda farziyeti kalkmaktadir.

Gergeklesen harikuladelerin hukuki agidan dikkate alinmasi subjektiflikten ¢ikip
objektiflik kazanmasiyla agiklanabilir. Bu durumda gergeklesme imkanu {izerine hitkiim
bina edilmemis, objektif olarak gerceklesmis bir olaya hukuki netice terettiip etmistir.
Baz1 fikih kaynaklarinda cenazenin kendi kendini kefenlemesi ve kabrini kazmas: gibi
keramet tiirii olaylarin Miisliimanlardan sorumlulugu kaldiracagina yer verilmistir. flgili
kaynaklarda bu hitkmiin nedeni, asil olanin taabbudi nitelik tasimayan bu eylemlerin
gerceklesmesi oldugu, mnasil gergeklestiginin bir Oneminin bulunmamas: ile
agiklanmaktadir.’! Buna gore kerametin imkani ser‘d hitkmiin ihdasina ya da iptaline etki
etmese de vukuu halinde olagan hadiselerden farki kalmamaktadir.

3.3. Ser'i Hitkme Sahip Olmas1 A¢isindan

Keramet olarak vuku bulan olayin gerceklesmesinde keramet sahibinin etkisi yoktur.
Keramet Allah’in bir liitfu ve ihsani oldugundan keramet sahibinin onu engellemeye
giicli yetmeyecegi gibi o, diledigi zaman keramet gosterme giiciine de sahip degildir.
Durum boyle olunca harikulade engellenemez bir olay hakkinda ser? hitkmiin var olup
olmadig1 problemi ortaya ¢ikmaktadir. Bir bagka ifade ile bu tiir olaylarin hukukun
miidahele alanina girip girmedigi meselesi irdelenmesi gereken bir konudur. $atibi s6z
konusu problemi detayli bir sekilde sdyle 6zetler: “Harikuladeler Allah’in elinde olup
diledigi kisiye bunu gosterebilir. Seving, lizlintii, delilik ve aci ¢gekmede oldugu gibi
kerametin gerceklesmesi insanin elinde olmadigindan istemedigi halde bunu yasar.
Oyleyse bu duygularda oldugu gibi baskasina zarar verse bile seriatin kerametle ilgili bir
hitkmiiniin olmamast gerekir. Onlarin yasadigi bu durum bir mal1 itlaf eden ya da birini
oldiiren veya sarap igen delinin durumuna benzer. Harikuladeler yasayan kimselerin
miikasefe halinde namazlarmi geciktirmeleri, s6z verip ifa etmemeleri, bagkalarmin
mahremlerine muttali olmalar1 vb. durumlar: yasadiklari nakledilir. Onlar, isteseler de

% Sebramellisi, Hdsiye ‘ald Nihdyeti’l-muhtdc, 3/298; Sirvani, Hasiyetii’s-Sirvini, 2/173; Cemel, Hasiyetii’l-Cemel, 1/523.
10 Ebfi {shak Ibrahim b. Miis es-Satibi, el-I ‘tisim, thk. Seyyid Ibrahim (Kahire: Daru’l-Hadis, 2011), 143.
101 Sebramellisi, Hasiye ‘ald Nihdyeti'l-muhtdc, 2/441; Sirvani, Hasiyetii’s-Sirvini, 3/98.
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istemeseler de yasayacaklar1 bu tiir durumlarda ser'1 hiikiimlere nasil bagh olabilirler?”1%

Satibi, harikulade olaylarin gerceklesmesinde insan giiciiniin etkisi s6z konusu olmasa
da insan giiciiniin, miisebbeb konumundaki harikulade olayin sebebine taalluk ettigini
belirtir. Miikellefin emir ve nehiyle muhatapligi bu sebeplerden kaynaklanir. Harikulade
olaylarin da aralarinda bulundugu miisebbebler ise Allah’in yaratmasiyla olsa da
sebeplerden meydana gelen miisebbeblerin hitkmii miikellefe nispet edilir. Oyleyse
miisebbeb konumundaki harikuladeler teklifi sebeplerden kaynaklanir. Nitekim
harikuladeler, siinnete bagliligin derecesine goére gerceklesir. Harikuladeler bu hususta
olagan olaylarla aynidir. Durum bdyle olunca harikuladelerdeki dogruluk ve egrilik (ser'1
hitkme uyumlulugu ve uyumsuzlugu) miikellefin yasam bigimine baglhdir. Binaenaleyh
teklifi hiikiim, onciilleri cihetiyle harikuladelere taalluk eder ve bu tiir olaylar serd
bakisin disinda kalamaz. Hastalik ve delilik gibi durumlar ise boyle degildir. Sarhoslukta
oldugu gibi hastaliga ve delilige miikellefin bir ¢abasinin sebep oldugunu varsayarsak o
zaman sorumluluk da miikellefe ait olur. Sonug olarak seriat harikulade olan ve olmayan
biitiin durumlara hitkmeder ve bunlardan higbiri seriatin disinda kalmaz. Bu nedenle
kiyamete kadar gerceklesecek harikuladeler olagan olaylar gibi seri hiikiimlere arz
edilerek kabul ya da reddedilir.®® Miikasefe yoluyla yabanci bir kadinin avret mahalline
bakilmasi, esiyle iliskiye giren birinin seyredilmesi, yabanci bir kadinin karnindaki
bebege bakilirken kadina bakilmasi, gaipten “Ben senin Rabbinim, sana haramlar1 helal
kildim” seklinde gelen sesin dikkate alinmasi gibi seriata aykiri durumlar kabul
edilmeyen cinstendir.!%

Gorlldigh {izere Satibi, kerametin kisiden bagimsiz olarak gerceklesmesinin teklift
hitkmiin yonelmesine engel olarak gormemektedir. O, kerametin kisiye nispet edilmesini
teklifin varlig1 ve keramet olarak vuku bulan olayin hiikmiiniin bulunmasi igin yeterli
saymaktadir. Kerdamet bu yoniiyle delilik ve hastalik gibi insan iradesi disinda
gerceklesen olaylardan ayrilmaktadir. Kerametin Allah'm bir liitfu olmasi ser
hiikiimden yoksun olmasini mficip bir gerekce degildir. Fakihlerin “vukuu miimkiin her
hadisenin ser‘1 bir hitkmii mevcuttur” seklindeki ifadesi'®> harikulade olaylar1 da kapsar.
Bu bakimdan zahiri ve olagan olaylara ait hiikiimlerde oldugu gibi keramet gibi batini
olaylarin hiikmiinde de seriat yegane merci kaynagidir. Hicbir sekilde gaybi ve
harikulade olaylar seriatin hiikiimlerini degistiremez. Bilakis bunlarin hiikiimlerini yine
seriat belirler.1% Ser‘i hiikiimler belli bir ziimreye 6zel olmayip her miikellefi kusatict
nitelikte oldugundan'” bir hadisenin keramet olarak zuhur etmesi, miikellefin hukuksuz
davraniglarina mesr nitelik kazandirmaz. Serfatin belirledigi emir ve yasaklarin varligt
karsisinda kesf ve keramet gibi gaybi ve subjektif olgular dikkat alinmaz.!%® Aslinda bu
hususu, kerametin Hz. Peygamber’e ittiba etmenin bir sonucu ve semeresi olarak telakki
edilmesinin tabii neticesi olarak gérmek de miimkiindiir. Bir olay, sari’ olarak Hz.
Peygamber’e ittibanin semeresi olarak viictida geliyorsa seriatin hitkmiinden de yoksun

102 Satibi, el-Muvdfakdt, 2/565.
103 Satibi, el-Muvdfakdt, 2/565-567.
104 Satibi, el-Muvdfakat, 2/567.

105 imémﬁ’l—Haremeyn Ebii'l-Me’ali Rukniiddin Abdiilmelik b. Abdulldh Ciiveyni, thﬁs_il’l-iimem fiiltiydsi’z-zulem,
thk. Abdiilazim ed-Dib (Kahire: el-Mektebetii’l-Kiibra, 1401), 432. i Za8l 5 JS Jaili day 8 ¢f

100 Satibi, el-Muvdfakdt, 2/563.
107 Satibi, el-Muvdfakadt, 2/536,539.
108 Satibi, el-Muvdfakat, 2/557-561.
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olmamasi gerekir.
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Sonug¢

Insanoglu fitrat1 itibariyla harikulade olaylara her zaman ilgi duymustur.
Peygamberlerden mucize gostermeleri istenmesi bu ilginin bir tezahiiriidiir. Islam
diisiincesinde keramet, peygamber mucizelerinin bir uzantisi olarak telakki edilmistir.
fmkani, vukuu ve sinirt hususunda goriis ayriliklart mevcutsa da kahir ekseriyete gore
keramet aklen ve ser’an miimkiin ve vakidir. Ayrica kerdametin mucizelerle ayn tiirden
olabilecegi genel kabul gormiistiir. Keramet tiirii olaylar daha ¢ok tasavvuf erbab:
tarafindan nakledilmis ve onlardan bazilar1 keramete itikadi bir boyut kazandirmistir.
Basta ilham ve kesf gibi bilgi mahiyetliler olmak tizere keramet tiirii olaylarla amel
etmeleri nedeniyle tasavvufcular, fukaha tarafindan elestirilmistir.

Fukahi, kerametin ser’1 hiikiimlere etkisini miistakil baglik altinda ele almamuisglar, farkl
fiirt meselelerini zikrettikleri yerlerde konuya deginmislerdir. Fikhi hiikiimlere etkisi
baglaminda keramet olgusunun imkan ve vuk{iu olmak {izere iki acidan tahlil edilmesi
gerektigi tespit edilmistir. Kerametin imkanina dayanilarak bir hakkin ispat1 veya bir
farzin ya da haramin olusmasi s6z konusu degildir. Ciinkii kerametin gerceklesmesi
miimkiinse de insanin elinde degildir. Kerametin imkaninin dikkate alinmasi hukukun
objektifligine aykiridir. Bu bakimdan keramete dayanilarak verilen hiikmiin hakka ve
hakikate uygunlugu risk altindadir Ancak kerametle amel konusu ibaha alaniyla
sinirhidir. Bu bakimdan keramet sahibi, ser‘i bir kural ya da hiikiimle ¢elismedigi siirece
subjektif bir delil olarak kerameti dikkate alabilir. Hem keramet sahibi hem de
haricindekiler i¢in kerametin hukuki bir baglayiciligi bulunmamaktadir. Kerametin
vukuu halinde ise olagan hadiselerden fark: yoktur. Kerametin harikulade olusu teklife
engel degildir. Keramet sahibi ser hiikiimlere bagli olarak hareket etmelidir. Bir olaymn
keramet olarak gergeklesmis olmasi hi¢ kimseye ser‘l hitkme aykir1 hareket etme hakki
ve yetkisi vermemektedir. Bu bakimdan kerametin kabuliinde ser'1 hitkme uygunluk
temel kriterdir.

Sonug olarak fukahanin kerametle ilgili meselelere deginmesinin bagta belki de en 6nemli
nedeni stifilere fikhi hiikiimlerin baglayiciligini hatirlatmaktir. Onlar, baz: stifilerin basta
“ehl-i batinin seriatla miikellefiyetlerinin kalkacagi”na yonelik goriisleri olmak {izere
asirtya kacan gortislerine tepkisel bir tavir olarak keramet meselelerini ele almiglardir.
Boylece fukaha, ulasilan manevi derecenin niteligi ne olursa olsun gerceklesen kerametin
fikhi hiikiimlere baglh oldugu mesajin1 vermistir.
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