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Kur’an-Bilim Iligkisinin Problematik Boyutu Uzerine Genel
Bir Degerlendirme

Prof. Dr. Talip OZDES™

Ozet

insanin varlia, hayat ve evrenin mahiyetine, anlam ve gayesine,
o6lum ve otesine, ibadet ve manevi dederlere dair en temel sorulari,
onlarla ilgili sahip oldugu fikirleri, inang ve eylemleri varliginin bir bo-
yutunu olustururken, varlik ve olaylarin nasiligini sorgulamasi, onlarin
tabi olduklari nesnel kanunlari kesfetme gayreti de varliginin diger
boyutunu olusturur. Tarih, din ve bilimsel faaliyet olarak ifade edilen
insan varliginin bu iki boyutunun birbiriyle iligkili olarak hep var oldu-
du gercedine sahitlik yapmaktadir. Bu iki boyutun birbirinden bagim-
siz ve ortak noktalarinin birbiriyle iliskili ve butlinluk icerisinde ele ali-
nip dederlendirilmesi gerekirken, ozellikle Aydinlanma’dan sonra bu
iliskinin dogru bir sekilde kavranilip mihverine oturtulmasi kavranil-
masl noktasinda problemler ortaya cikmistir. Din-bilim iligkisinin kav-
ranilmasinda ortaya ¢ikan problemler, Islam-bilim, daha ozelde
Kur’an-bilim iliskisinin mabhiyetine iliskin anlayis ve yorumlarda da
kendisini hissettirmistir. Makalede bu iliskinin analizinden hareketle
konuyla ilgili anlama problemleri ele alinip dederlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: bilim, din, vahiy, Kur’an, yorum, teori

Abstract

While human’s basic questions about the reality and nature of the life
and universe, about the meaning and goal of their existence, about
death and hereafter in addition to his related thoughts, beliefs and
actions form one dimension of his life, his questioning the causality of
the existence and events, his endeavour to find out their objective
laws form the other dimension of his life. History witnesses to the
reality that the two dimensions of humanity mentioned as “religion
and science” have existed in relation with each other from the very
beginning until now. That is why these two dimensions should be

" Cumbhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali Ogretim Uyesi.
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handled and evaluated in unity. But, after the age of Enlightenment,
there have appeared some problems in understanding and
comprehending the relation between religion and science. These
problems have made themselves felt in the comprehension and
interpretation of the nature of the relation between the Qur'an and
science. In this article, moving from the analysis of this relation, the
understanding and comprehension problems related to the subject
will be taken up and evaluated.

Key Words: science, religion, revelation, Qur’an, interpretation,
theory

Giris

Islam dininin en temel kaynagi olmasi itibariyle Kur'an’in bi-
limle iliskisini ele almadan 6nce, dinin insan fitrati ile ilgili bir ko-
nu oldugunu, tarih boyunca farkl toplum ve kultir ortamlarinda
degdisik sekillerde tezahir ettigini bilmekte fayda vardir.' Baglan-
gictan beri insanoglunun 6zellikle metafizik alanindaki sorularinin,
ahlaki yonelislerinin, duygu ve inanclarinin askin oldugu kabul
edilen veya dogrulugu kesin kabul edilip inanilan bir kaynada,
yani dine goére tanzimi insan ve toplum hayatinin bir yéninu olus-
tururken; insanin kendisi dahil evreni, etrafindaki varlik ve olayla-
ri sorgulamasi, merakinin sevk etmesiyle stirekli bir 6grenme gay-
reti icerisinde bulunmasi, akil, deney ve goézlem yoluyla olgular
arasindaki neden-sonuc iliskilerini inceleyerek belirli yasalara
ulasmasi ve onlari formile etmesi de hayatinin diger bir yonunu
olusturmaktadir.

Din, deder yargilari, inang, diuslince ve davranis sistemleriyle
insan ve toplumlarin manevi hayatina girip beseri hayati imani,
ahlaki ve ameli boyutlarda duizenlerken; insanoglunun sinirsiz
ogrenme meraki, sadece fiziki alem dedil metafizik alemle de ilgili
sorgulamalari, dedisik sartlar ve etkenler altinda kendi mecrasin-
da akmaya devam edecektir. Bu iki alan mahiyet olarak birbirin-
den farkli olmakla beraber, kesistikleri, birbiriyle iliskide bulun-
duklari noktalar da mevcuttur. Yani bilim, kendine 6zgu bir yon-
temle hayatin, varlik ve olaylarin nasilligini arastirirken, din de
nicinsellidini; yani hikmetlerini, anlam ve gayesini anlatarak duyu
dunyasliyla duygu dunyasi arasindaki iliskiyi kurmaktadir.

! Bkz. Necip Taylan, Ilim-Din (iliskileri Sahalari Sinirlari), Istanbul 1979, s. 113-232.
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Inanma fenomeni, insan hayatinin dider olaylari gibi, temelini
insanin bio-psisik bir varlik olmasinda bulur. Insanin biyolojik yo-
nuyle psikolojik yonu, bilimsel arastirmaya konu olmasi itibariyle
birbirlerinden ayri ele alinsa da, aslinda gercek anlamda tevhidi
bir bitunlik icerisindedir. Inanc olayina sadece diisiinebilen varlik
olan insanda rastlanir. Inancin ortaya ciktii her yerde, yeterli
veya yetersiz birtakim delillere basvurulmasi bu noktayi dogrular.
Ancak akil, ise karistiktan sonra inan¢ adina ikinci plana itilerek o
inang sistemi igerisinde birincil dederini kaybedebilir. Fikir inang
icin gerekli ise de, inanclar genellikle aklin nifuz edebilecedi sa-
hay! asar. Bu yuzden inanci yalniz fikirlerin mantikli dederinde
aramak dodru dedildir. Bazen insanin tamamen mantikdisi
(absurd) seylere bile inanmasi, inancin ne denli koklu bir olay ol-
dugunu ve her turlu sartlar altinda varligini devam ettirebilecegini
gosteren bir delil sayilmalidir.? Cok boyutlu ve kompleks bir yapi-
ya sahip insan gercedinin, indirgemeci bir yolla en basite irca
edilmeye calisilmasi, insan ve toplum gercedinin butunlik iceri-
sinde kavranilmamasina yol acmistir. Halbuki dinler ve inaniglar
insan tabiatindan ayri olarak dusunulebilecek, insan tabiatina son-
radan eklemlenen yapmacik olgular dedildir. Tarihin hangi done-
mine ve hangi topluma gidilirse gidilsin, orada kulturin olusu-
munda 6nemli fonksiyonlar icra eden birtakim inanislara ve deger-
lere rastlamak zor dedildir.?

Bircok dinin bunyesinde vahiy kaynakli oldugu dusunulen ve-
ya o sekilde inanilan fiitikatlarin, inan¢ ve ibadet prensiplerinin,
ahlak ve hukuk ilkelerinin yaninda yine zit unsurlarin, akla manti-
da uymayan bilgilerin, izahi gtic efsanelerin de bulunmasi, mese-
lenin ¢6zimund daha girift hale getirmektedir. Tarihte bu konu
etrafinda cereyan eden butun felsefi, teolojik ve fikri miucadelelere
g6z atildiginda, gerek bilimsel faaliyetin, gerekse duygu diinyasi-
nin (din ve maneviyatin) distinceden badimsiz olmaksizin insan
ve toplumlarin ayrilmaz gercekligini ifade ettigi anlasiimaktadir.
Suphesiz her iki yonun de insan mutlulugu acisindan, hayatin an-
lamini, dederini ve amacini idrak edebilme agisindan inkar edile-
mez bir yeri vardir.

2 Necip Taylan, a.g.e., s. 23.

3 Bk. P. A. Sorokin, Cagdas Sosyoloji Taorileri, (gev. M. Munir Rasit Oymen), Ankara
1974, s. 196-236; Mehmet Taplamacioglu, Din Sosyolojisi, 2. Baski, Ankara
1968, 43-87; Gunay Tumer-Abdurrahman Kuguk, Dinler Tarihi, Ankara 1993, s.
27-34.
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Bilim ve teknigin gelismesiyle insanin dine ve Tanri’ya ihtiyaci
kalmayacad! ve dinlerin ortadan kalkacadl seklindeki paradigma®
gunumuzun gelisen sartlari icerisinde gecerliligini yitirmis gozuk-
mektedir. Bdyle bir paradigma ¢ok boyutlu insan gergedinin bu-
tunlik icerisinde kavranilamamis olmasinin bir ifadesi olabilir.
Halbuki insanin varlida, hayata ve olaylara hiikkmeden kanunlarin
mahiyetine, anlam ve gayesinin ne olduguna, 6lum ve 6tesine ve
butin bunlarin hikmetlerine dair sorulari onun en temel sorularini
olusturmaktadir. Bu tip sorular ve askin olduguna iman edilen bir
kaynada dayall olarak onlara verilen cevaplar ayni zamanda ada-
let, dogruluk, haklara saygl, tevazu, comertlik, dayanisma gibi
ahlaki dederlerle ve kendisine iman edilen TanrI’ya/Allah’a yapilan
ibadetlerle tam bir semantik iliski icerisindedir. Sirf nasilhda indir-
genen bir bilgi turd, iman, ibadet ve ahlaki dederler karsisinda
notr bir konumda bulunmaktadir. Yani bu bilgi turd, insanin temel
metafizik sorularina cevap verme konusunda yetersiz kalmasinin
yaninda, insan ve topluma imani ve ahlaki degerleri yukleyemez;
zalim kisiyi adaletli olmaya, haklara saygl duymaya irsat edemez.

Bu acliklamalarla bilim ve dinin mecralarinin birbirinden farkl
oldugunu ifade etmekteyiz. Ancak bilim ve din mecralar birbirin-
den farkl olsa da insan ve toplum hayatinin biatinlugu yoniunden
yine de birbirinden kopuk olgular dedillerdir ve kopariimamalidir-
lar. Bertrand Russel'in de kendisine 6zel bir UslGpla ifade ettigi
gibi, gicli bir maneviyatla ve ahlaki ilkelerle desteklenmedigi
takdirde, insanoglunun sinirsiz 6grenme merakinin pragmatist bir
zihniyetle ve hicbir sorumluluk ilkesine badl kalmaksizin ihtiras
ve hakimiyet duygulariyla i¢ ice gectiginde ne gibi felaketlere ve
kot sonuglara yol acabilecedini tahmin etmek zor olmasa gerek-
tir.®

Gunumiz modern dunyasinin igerisinde bulundugu sosyo-
politik, kulturel, ekonomik vb. sartlarin etkisi altinda ortaya ¢ikan
ahlaki ¢okuntu, stres ve intiharlar, ekolojik dengeler dahil butun
dengelerin bozulmus olmasi, insanlari icerisinde yasadiklari sartla-
r ve o sartlara yol acan sebep ve zihniyetleri daha ¢ok sorgula-
maya tesvik ettigi gibi, onlarin dine ve manevi dederlere yonelme-

4 Bu paradigmanin felsefi altyapisini olusturan pozitivizmin “din” anlayisi igin bk. E.
Boutroux, GCagdas Felsefede Jlim ve Din, (cev. Hasan Kéatipoglu), istanbul 1997,
s. 49-95; A. Adnan Adivar, Bilim ve Din, Istanbul 1980, s. 331-340.

5 Bu konuda yapilan bir dederlendirme ve yiritiilen tahminler icin bk. Bertrand
Russel, Insanligin Gelecedi, (cev. ilhami Kaya), 2. Baski, Istanbul 1993, 101-
134.
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lerine de vesile olmaktadir. Ayrica modern fizikte, 6zellikle kuan-
tum mekanigi ve izafiyet teorisi alanlarinda, Newtoncu mekanist
dunya gorisunin dedismesiyle sonuclanan transformasyon, bili-
min detaylanarak gittikce basite dedil, daha kompleks bir yapiya
ve belirsizlie dogru gelismesi, kati determinizmin hakimiyetine
son vererek insan bilgisinin izafi/rélatif konumunu 6ne ¢ikarmis-
tir. Adi hangi terimle ifade edilirse edilsin, gelismeci, ihtimalli ve
rolatif insan bilgisinin mutlaklastirilmasi, bilginin dogasina aykiri
bir durum olusturmaktadir.

Din-bilim iligkisini anlayip yorumlamada temel problemin, ¢ok
boyutlu ve kompleks bir yapilya sahip insan ve toplum vakiasini
butinluk icerisinde ve mevcut faktorleri dengeli bir sekilde yerine
oturtarak kavrayamamaktan kaynaklandigini ifade etmistik. Daha
acik bir ifade ile bu dengesizlik hali bir taraftan bilimle dini kargsi
karsiya getirip birbiriyle catistirmak, onu birtakim ideolojik goérius
ve onyargilardan hareketle aciklamaya, inkar edip ortadan kaldir-
maya, 6nemini kiicimseyip insanlarin gézinde mahkim etmeye
calismak seklinde tezahiir edebilecedi gibi, din adina bilim ve di-
siinceye ipotek koymak seklinde de tezahiir edebilmektedir. Ikinci
durumda bilim ve dusiince geleneksel ve ¢cogu mitolojik anlayis-
larla sinirlanabilmektedir. Yine bu baglamda Islam ve ilim/bilim
konusu gundeme geldiginde, dinin bilimle c¢elismedidini ortaya
koymak amaciyla dinin asli metinlerinin her an gelismekte olan ve
bilimselligi tartisilabilen izafi sonuglara tabi kilinmasi da problemin
bir yénunu olusturmaktadir.” ifrat ve tefrit noktalari arasindaki
dengenin kurulabilmesi icin dinin kaynadinin dodgrudan tahrif
olunmamis bir vahye dayanmasinin yaninda, tahrif olunmamis
vahyin mumkun mertebe dogru anlasiimasinin, vahyi olanla olma-
yanin arasinin ayrilmasinin da dnemini kabul etmeliyiz.

Dinin dodasl ile dogrudan ilgili prensip ve bilgilendirmelerin
yaninda c¢odunlukla dinde oyle efsaneler vardir ki E. Boutroux’'un
da ifade ettigi gibi bunlar muhayyileyi cezp eder, disiinceyi tesvik
eder. Bu efsanelerin kaynadi neydi? Suphesiz ki bunlar zamanla
unutulmus birtakim il&ht vahiylerin Grind olabilirdi. Fakat onlar o
kadar cok, o kadar dedisken ve bircok durumda birbirine zit o ka-
dar ¢ocuksu, o kadar anlamsiz ve sacma idi ki, ilahi vahyin yani
sira bunlarin tesekkulunde insanlarin da katkisi bulundugunu gor-

® Genis degerlendirme icin bk. Necip Taylan, a.g.e, s. 321-338; Advar, a.g.e., s.
419-438.
7 Genis dederlendirme ve bu konudaki doktrinler icin bk. Boutroux, a.g.e., s. 1-454.
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memek mumkiin dedildir.® Eger elimizde asli bilgiyle tahrif edilmis
olani birbirinden ayirt edebilecek guvenilir ve sadglam bir 6lgu
mevcut dedilse, onlari birbirinden ayirt etmek beyhude bir teseb-
bis olarak kalabilmektedir. Mesela saglam bir vahyi kaynaga bagh
olmaksizin birtakim ideolojik kabullenislerden hareket edildiginde,
Prometheus efsanesi® pozitivist felsefenin din gérisiine temel
olusturabildigi kadar, butlin bir insanlik tarihi boyunca peygam-
berlerle temsil edilen ilahi vahyin isigini ve tevhit cizgisinin izlerini
arayanlar icin de bu efsane, bir zamanlar atalarina bir el-
ci/peygamber vasitasiyla asli mesajin ulastirildigi bir toplumda,
zamanin ilerleyip asli mesajin bozulmasiyla beraber Kur’an’da an-
latilan Adem ve esinin yaratilmasina ait kissasin tahrif edilmis,
mitolojiye déniismus seklini ifade edebilmektedir.*® Bunun icindir
ki, Descartes ve takipgileri gibi dinle bilimi uzlastirmak isteyenler,
dint esaslardan bahsederken onlari Allah’in mutlakligi, kemalati,
O’na tabi olus ve bagllik, ruhun olumsuzlugu, ilaht adaletin tecelli-
si olarak algilamiglardir. Kutsal kitaplarda ve geleneklerde detayli
olarak anlatilan olaylara, geleneklere ve mitolojilere gelince, onlari
temel almamiglardir. Mesela Descartes, varolmayl disunmeye
badlayan bir hilkmun temelini akilda bulabildidi gibi, insanin Allah
ile ve Allah’in evren ile munasebetini de yine akilda bulmus, bura-
dan hareketle ilmin, tabiatin ve dinin itikat esaslarinin tam bir
uyum icerisinde olduklari sonucuna ulasmistir.** Ancak felsefi
yonden dine yaklagsanlar icin dinin mahiyeti ve ruhu 6ne cikaril-
masina ragmen, dinin bir de cismi kisminin var oldugu goézden
kaciriimamalidir. Bu kisimda inang ve itikatlar, ibadet sekilleri var
oldugu kadar; efsaneler, eski ve ilkel zihniyetlerden kalmis inanis-
lar da vardir. Bunlar da insanlarin psikolojik ve sosyal hayatlarin-
da, yasa ve kurallarinda etkinlik kurmaktadir.*?

Iste tam bu noktada islam’i diger dinlerden ayiran cok 6nemli
bir farklillk s6z konusudur. Diger dinlerde Allah’in s6zu ile beserin
sbzii birbirine karismis bir mahiyet arz ederken, Islam’da
Kelamullah/Kur'an ile Hz. Peygamber’in, ashabinin veya Islam
alimlerinin s6z, yorum ve aciklamalari ayni konumda dedildir. Or-

8 Boutroux, a.g.e., s. 2.

° Prometheus efsanesi icin bk. P. R. Coleman-Norton (Princeton University),
Encyclopedia Americana, c. XXII, U.S.A. 1970, s. 653; Orhan Hangerlioglu, Din-
ya Inanclars S6zludu, 2. Baski, Istanbul 1993, s. 420; Azra Erhat, Mitoloji Sozli-
gu, 6. Baski, Istanbul 1996, s. 254-257.

10 Bk. Muhammed Kutub, Islami Agidan Tarihe Bakisimiz, (cev. Talip Ozdes), Istan-
bul 2007, s. 62-64.

™ Bk. Boutroux, a.g.e., s. 21...

2 Adnan Adivar, a.g.e., s. 18.
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nedin Eski ve Yeni Ahit'ten olusan Kutsal Kitap, vahye sahit olma
iddiasinda bulunan insanlar tarafindan Hz. Musa, diger Yahudi
peygamberler ve Isa hakkinda yazilmis icerisinde bircok mitolojik
anlatimlarin, rivayete dayal tarih kissalarinin yer aldidi bir din,
tarih ve kiltiir vesikasini olusturmaktadir. Halbuki Islam’in temel
kaynad! Kur’an, mé’minler igin lafiz ve mana olarak dogrudan Al-
lah’in kelamini temsil etmekte ve her tlrli beseri midahaleden
korunmus bir mahiyet arz etmektedir. islam’da ne kadar sahih
kabul edilirse edilsin, Hz. Peygamber’in kendi sozlerinin (hadisle-
rin) veya Islam alimlerinin, mezhep imamlarinin Kuran’a dayal
olarak yaptiklari yorum ve aclklamalarin Kur'an’la ayni seviyede
olmasl s6z konusu olamaz. Kur’an ve hadisler her ikisi de ayni
agizdan ¢ikmis olmakla beraber, Uslup olarak kiyaslandiginda, bu
ikisinin birbirinden farkli olduklari kolayca anlasiimaktadir. Allah’in
inkarcilara butiin gic ve yeteneklerini bir araya getirerek Kur’an’in
veya onun surelerinin bir benzerini ortaya getirmeleri konusunda
meydan okumasl!,®® Kur'an’in essiz belagati, edebi giizelligi, insani
iliskili oldugu butun alanlarla baglantili olarak kusatip bilgilendir-
mesi, muhkemlidi, ayetlerin ihtiva ettigi hikmetler, ruhlara derin-
ligine sirayet etmesi, sosyolojik yonden essiz bir inkilabin kaynagdi
olmasi ve sahip oldugu didger hususiyetler, onun bir beser kelami
olmadiginin aclk gostergesidir. Musriklerin Kur'an’in gecmis top-
lumlarin masallari/mitolojileri oldugu iddiasina karsi Allah, cevap
olarak Kur'an’in hak olarak indirildigini, onlarin bir giin (diinyada
veya ahirette) yalanladiklari seyin hakikatiyle ylz ylze gelecekle-
rini, inkar ve yalanlarinin karsiliginda alcalticl bir azaba ugraya-
caklarini beyan etmigtir.**

Kur’an'in niizul asrindan sonra ortaya cikan Islami bilim ve
disiplinlerin, dini geleneklerin ve bir zamanlar sahip olunan anla-
yiIs ve zihniyetlerin dini anlama ve yasama noktasinda 6énem tasi-
digini kabul etmeliyiz. Clnku onlar, bizim tzerinde yuUrtyecedimiz
zeminin olusumuna hizmet ederler. Ancak onlarin tesekkul ettikle-
ri ddnem ve gartlarin da gz onune alinarak kritik edilip yeniden
yorumlanmalari, ayrica bu konuda gerekli zemin ayiklanmasinin
yapilmasi gerekmektedir. Kur’an, Muslumanlari iman etmekte ol-
duklar! dini bir atalar dinine dondirmeme noktasinda uyarmakta-
dir.*® Dine, ilme ve insanhda katkilari ne kadar buyiik ve degerli
olursa olsun, tarihte yasayan buyuk bilginlerin, din adamlarinin,

13 Bakara, 2/23-24; Isra, 17/88.

4 Mu’'minGn, 23/81-90;Neml, 27/67-69; Ahkaf, 46/17-20; Mutaffifin, 83/ 13-17;
Yunus, 10/108;

1% Tevbe, 9/31.
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yoneticilerin veya 6nemli sahsiyetlerin kori korune taklit edilip
tabu haline getirilmesi, vahyin 6nune gecirilmeleri insan ve top-
lumu sirke goturebilen bir tutum olarak dederlendirilmektedir.
Dolayisi ile dini dogru anlama noktasinda dogrudan vahye dayall
bilgiyle geleneksel bilginin, asli olanla dediskenin tespit edilip bir-
birinden ayrilmasi buyiuk dnem arz etmektedir.

Kur’an — Bilim Iliskisine Yaklagsimda Asiri Tutumlar ve
Denge Noktasi

Kur’an-bilim iligkisinin anlagilmasinda daha o6nce de ifade et-
tigimiz gibi kendisi ile Islam arasina mesafe koyan veya ona karsi
vaziyet alan kimselerin problemleri oldudu kadar, Islam’ kabul
edip dindar bir Kigilik sergileyen kimselerin de problemleri mev-
cuttur. Birinci grubun dine ve daha 6zel anlamda Islam’a ve
Kur'an’a bakisinda aydinlanma, modernite ve pozitivizm o6nemli
etkiye sahip olmustur. Onlar Batr'daki din-bilim catismasini, bu
catismanin tarihi seyri ile ortaya ¢ikardidi sonuglari Bati merkezci
bir genelleme yoluyla Islam kultirii ve tarihine yansitmis ve boy-
lece Islam’ ve dolayli sekilde Kuran yargilamak istemislerdir.
Kendi kdltur sisteminin, dini-felsefi gelisiminin ve i¢ paradokslarin
bir sonucu olarak imana konu olan seyleri absurd olma vasfi ile
iliskilendiren kimi Batili anlayigla, marifet ve hikmete dayall tahki-
ki iman anlayisini esas alan Islam®® arasinda bir ayniyet kurmanin
insanlari Islam ve Kur'an konusunda yanlis sonuclara gotiirmesi
kacinilmazdir. Islam diinyasina mensup bazi aydinlar Bat’’'nin din-
le hesaplasmasini Islam’a da yansitmislar, sonucta kendine ya-
bancilasma ve kimlik kaybi dedigimiz durum ortaya ¢ikmistir. Hal-
buki Batrdaki din-bilim ¢atismasinin kendi tarihi ve kulturel bag-
laminda ele alinip dederlendirilmesi gerekirdi. Din paydasinda bir-
lesmelerine, birtakim benzerliklere ve ortak noktalara sahip olma-
larina ragmen, Islam’in 6zellikleri ile Hiristiyanlik, Musevilik veya
bir baska dinin 6zellikleri, kaynaklari, tarihi gelisim cizgileri, orta-
ya ciktiklarl sosyo-kultirel ve politik ortam ayni dedildir.

Bati’da din-bilim ¢atismasini ortaya ¢ikaran bircok neden var-
dir ve bunlar ayri bir makalenin konusu olabilir. Kilise'yi, din
adamlarinin sosyo-politik statilerini, statinin korunmasl ic¢in
mutlaklik vasfi yukleyerek din adina yaptiklari yorum ve agiklama-

'® Genis degerlendirme igin bk. Mehmet Aydin, “flim-Islam Munasebeti”, Bilgi, Bilim
ve Islam, Istanbul 1987, s. 65-84.



Kur'an-Bilim Iliskisinin Problematik Boyutu Uzerine .. Bir Dederlendirme * 15

lari, sinifl toplum yapisini ve siyasi erk mucadelesini hesaba kat-
madan olay! dederlendirmek mumkiin dedildir. Kur’an’in/islam’in
bilime karsl ve terakkiye mani oldugu iddiasi, Kur’an’in mahiyeti
ve icerigi dikkate alindiginda; ayrica Muslumanlarin Kur’an’dan
aldiklari ilhamla bir zamanlar butin dinyada bilimin énctsu ol-
duklari, ilim ve medeniyete yaptiklari devasa katkilar hatirlandi-
dinda ici bos Oryantalist bir iddia olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Suphesiz Muslimanlarin birgok alanda oldugu gibi bilim ala-
ninda da geri kalmalarinin nedenleri mevcuttur. Bu konuyu dog-
rudan dine/Islam’a baglamak bilimsel bir yaklasim olamaz. Ancak
su var ki, Kur'an’da, mikro ve makro demde canli-cansiz yaratilan
her seyin Allah’I tesbih eden ayetler olarak zikredilmesine'’ ve
Kur'an’in insanlari, vahyi bilginin 1sigi altinda akil, duyular ve his
buatunlugu icerisinde evrendeki varlik, duzen, olgu ve olaylarin
Allah’la baglantili sekilde kavranmasl noktasinda tesvik etmesine
ragmen,'® sonralari medreselerde Islam’in ruhuna ve ilme verdigi
dedere hi¢c de uygun olmayacak sekilde dini ilimler-dini olmayan
ilimler seklinde bir ayirima gidilmesi, pozitif bilimlerin “dini olma-
yan ilimler” kategorisine dahil edilerek ikinci plana atilmasi veya
ihmal edilmesi dogru olmamistir. Yine gelenekte akl ve duyulari
geri plana atarak butin bilgiyi kesif ve ilhama indirgeyen mistik
bir damarin varligi da s6z konusudur. Bu gibi siniflama ve anlayis-
larin dinle bilim arasindaki birlik ve insicamin bozulmasina, din?
anlayisin siglasmasina, Muslimanlarin deney ve goézleme dayali
pozitif bilimler sahasinda geri kalmalarina etki eden faktorlerden
biri oldugu soylenebilir. Ancak beseri durumlarin ve zaaf noktala-
rinin goéz ardi edilmesiyle s6z konusu anlayis, yorum ve edilimlerin
kaynad! olarak Kur'an’in gosterilmeye calisiimasi fevkalade yanlis
bir yaklasim olur.

Kur’an-bilim iligkisiyle Mdusluman-bilim iliskisi birbirinden
farkll zeminlerde dederlendirilmelidir. Islam’i, tarihi bir perspektif-
le bir zamanlar ortaya c¢ikan siyasi, hukdki, ekonomik gelenekler
ve kurumlarla 6zdeslestirmenin, mutlak olanla iz&fi olanin, asli

17 Mesela bk. Yunus, 10/6, 67; Ra'd, 13/3-4; ibrahim, 14/15; Nahl, 16/12, 79, ayri-
ca bk. Toshihiko Izutsu, Kur'an’da Allah ve Insan, (gev. Silleyman Ates), Ankara
ty., s. 126-132.

18 Mesela bk. Gasiye, 88/17;A’raf, 7/84,103, 169; Yunus, 10/39, 73; Neml, 27/14,
51;Ali iImran, 3/65, 118,

137, En’am, 6/11, 32, 151; Bakara, 2/73, 76, 242; Ra’'d, 13/3; Nahl, 16/12. Ayrica
genis degerlendirme igin bk. Talip Ozdes, “Islam ve Musliman Kavramlar/ Aci-
sindan Din-Bilim ve Siyaset fliskisi”, Ilam Arastirma Dergisi, c. I, Sayi:2, Tem-
muz-Aralik 1997, s. 131-149.
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olanla gecici olanin arasinin ayrilmamasinin, Kur'an’a yaklasim
yapip onu anlamaya calisan kimselerin en 6nemli acmazlarindan
birini olusturdugu soylenebilir. Gozlemlerimize ve okuduklarimiza
dayanarak soyleyebiliriz ki, maalesef bu durum Islam karsisinda
menfi veya muspet bir tutum sergileyen bir¢gok insanin igerisine
diismekten kurtulamadi§i bir husustur. Islam’i degerlendirirken,
buattncul bir yontemle onun temel kaynadl Kur'an’dan hareket
etmek yerine, sahihligi tartisilabilen haberlerden, tarihin belli bir
doneminde yasamis bazi kisilerin yorumlarindan, gelenek ve ku-
rumlagsan yapilardan hareket etmek genel bir yontem zaafini olus-
turmaktadir. Insanin Kur'an’a yaklagimi ve Kur'ani bilgileri yorum-
lamasi, onun akli, duyulari ve bilgi vasitalarinin sinirlariyla, iginde
yasadidi cagin sosyo-politik, ekonomik, kulturel vb. sartlariyla, o
donemin genel bilgi seviyesiyle ve nihayet sahip oldugu meslek ve
yonelimleriyle sinirli ve iz&fi bir karakter tagsimaktadir. Sistematik
bilgiler arttikga ve insanin icerisinde yasadigi sartlar dedismeye
ugradik¢a, Kur'an ayetlerine getirilen yorumlar da belli dlgulerde
dedismekte, cesitlenip zenginlesmektedir.*®

Kur’an, insanlik tarihinin baslangicindan gunumuze kadar va-
hiy yoluyla gelen ve peygamberlerle desteklenen ilahT mesajlarin
ozUinu ihtiva eden en son kitaptir.?° O, daha énceki peygamberleri
ve kitaplari asli 6zellikleriyle tasdik etmekte olup,?* insani kendisi-
ne 0zgl bir GslOpla bilgilendiren hidayet rehberidir. Kur’ani bilgiler
hem lafiz ve hem de mana itibariyle vahye bagl bilgilerdir. Bu bil-
giler, kaynag! vahiy olmasi hasebiyle mutlak bilgiyi temsil ederler
ve dolayisi ile imana konu olurlar. Kur’an’in muhatabi insan oldu-
du icin, hidayet konusuyla baglantili olarak insanin iliskide bulun-
dudu butun varliklarla ilgili tim boyutlara isaret eden bilgiler onda
mevcuttur. Ancak insanin hidayete ulastirilmasini amaglayan bu
bilgiler cogunlukla temel ilke ve prensipler halinde, detaylardan
uzak bilgilerdir. Bu bilgiler dedisik alanlarda insanlarin sistematik
bilgilerine malzeme olabilecek, onlarin hayat ve kéinati tevhit
inancini merkeze alarak kavramalarina, bilgilerini vahiy temeli
tizerinde sistemlestirmelerine yarayacak bilgilerdir.?? Kur'an’da yer
ve goklerin yaratilis ve duzeni, bitkiler ve hayvanlar, insan, biyo-
lojik hayat gibi pozitif bilimin alanina giren konularda farkli bir
Uslupla verilen ama sistematik olmayan bilgiler, tevhide dayall

% Genis dederlendirme icin bk. Celal Kirca, flimler ve Yorumlar Agisindan Kur'an'a
Yéneligler, Istanbul 1993, s. 1-19.

20 Maide, 5/3.

2! Bakara, 2/41, 89, 91, 97, 101; Ali imran, 3/3, 81.

22 Bk. Kirca, Kur'an ve Bilim, Istanbul 1996, s. 15-27.
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iman, ahlak, insani dederler, hukuk ve adalet konulariyla baglanti-
Il ve butunluk arz edecek sekilde insani hidayete ydnlendirmeyi
amagclayan bilgilerdir.>®> Dolayisi ile bazi insanlarin zannettikleri
gibi, Kur’'an’da bugtniun bilimsel anlayisina uygun tarzda sistema-
tik bir siyer, fikih, keldm, tarih, astronomi, tip, fizik, kimya, biyo-
loji, psikoloji, sosyoloji, hukuk ve siyasetin varligindan bahsetmek
beyhude olur. Yani Kur’an’da bu bilim dallarina ait bazi bilgiler
mevcuttur ama bunlar sistematik dedillerdir. S6z konusu bilgiler,
insanlarin hayati ve evreni, yaratilisin ve varligin hikmetlerini te-
fekkur ederek bir butun halinde kavramalarina yardimci olacak
turdendir. Yoksa akli, duyu organlarini ve bilgi vasitalarini kullana-
rak sistematik bilim yapma goérevi insanin sorumluluguna veril-
mistir. Kur'anda varliklarin insanin hizmetine sunuldugu® ve in-
sanin yeryiiziinde halife (tabiata egemen) olarak yaratildidi ifade
edilmekte,?® insanlar zimnen tabiatin kesfedilmesi ve bozgunculu-
da sapllmaksizin ondan istifade edilmesi yoninde tesvik edilmek-
tedirler. Kisacasl, Kur'an bu konuda insana genel bir rehberlikte
bulunmakta, detaylara iliskin sorumlulugu ona birakmaktadir.

Islam tarihinin ilk dénemlerinden itibaren Misliimanlar ara-
sinda Kur'an’da her seyin bilgisinin mevcut olduguna, alemde ne
varsa onun Kur’an’da bulunduguna, Kur’an’in kelimelerin sayisinca
ilim ihtiva ettidine, her seyin Kur'an’dan cikarilabilecedine dair bir
kismi sahabeye de nispet edilen rivayetler, sdylem ve kanaatler
mevcut olmustur.?® “Biz Kitap'ta hicbir seyi eksik birakmadik”,?’
“Yas ve Kuru higbir sey yoktur ki, apac/k bir Kitap’ta olmasin”,?®
“Sana her seyi aciklaysc/ Kitabr indirdik”?® mealindeki baglamlari
farkli &yetler s6z konusu algilama tarzinin, sdylem ve kanaatlerin
ortaya clkmasinda referans noktasini olusturmustur. Bu tip bir
algilamanin sistematik anlamda her ilmi Kur’an’da arama gayreti-
ne donusmesi, Kur'an'in tip, biyoloji, cografya, astronomi ile ilgili

22 Ornedin Rahman suresindeki su ayetler bu iligkinin carpici bir érnedini olustur-
maktadir: “Glnes ve ay bir hesaba gore hareket etmektedir. Bitkiler, y/ldizlar ve
agaglar (Allah’a) secde etmektedir. (Allah) gogi yukseltti ve (oraya) mizany
(dengeyi) koydu ki siz de tartida haddi asmay/n.” (Rahman, 55/5-9).

24 iprahim, 14/32-33; Nahl, 16/12-14; Hacc, 22/65 Lokman, 31/20.

2 Bakara, 2/30.

26 Genis bilgi ve degerlendirme icin bk. Celaluddin Abdurrahman es-Suyuti, el-ftkan
fl UlGmi’l-Kur’an, I-11, 2. Baski, Beyrut 1993, C. Il, s. 1027-1031; Ismail Calis-
kan, “Kur'an Muhtevasinin Epistemolojik Taksimi — Kur’an’da Her Bilginin Var Ol-
dudu Séylemine Elestirel Bir Yaklasim”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakulte-
si Dergisi, C. VII/1,s. 236-240.

2" En"am, 6/38.

28 En"am, 6/59.

2 Nahl, 16/89.
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ayetlerine dikkat cekilmesi daha sonralari gerceklesmistir. Gazali
(6. 505/1111) bu ydnelimin énculuguni yapmis, “Ihyau Ulomu’d-
Din”, “el-Munkizu mine’d-Dalal”, “Tehafutu’'Felasife”, “Cevahiru’l-
Kur’an” gibi eserlerinde Kur’an’in bilimsel yonlerine dikkat ¢cekmis,
onemli aciklamalar yapmistir. Yine Iibn Risd (6. 595 /1199)
“Faslu’l-Makal” ve “el-Kesf “an Minhaci’l-Edille” isimli eserlerinde
din-bilim uzlasmasinin en 6nemli savunucusu olmustur. Fahreddin
Razi (6. 606/1209), Ebu’l-Fadl el-Mursi (6. 655/1257), Zerkesi (6.
794/1391), Ceméaleddin es-SuyQti (6. 911/1505) gibi alimler farkl
derecelerde s6z konusu yonelimin mensuplari olmuslardir. El-
Mursi, Kur’an’in gegmis ve gelecek butin bilimleri kendisinde top-
layan bir kitap oldugunu, dini bilimlerin yaninda tip, cedel, hende-
se, astronomi vb. bilimleri de ihtiva ettigini iddia etmistir.*°
Fahreddin Razi Kur'an’i tefsir ederken felsefe, mantik, tip, astro-
nomi ve matematik gibi yasadigi dsnemde mevcut bitin bilimler-
den istifade ederek ilmi tefsir ekoliine énculiik yapmistir.® Séz
konusu Islam bilginlerinin tefsir yorumlarinda Kur’an’in bazi kevni
ayetlerini kendi donemlerinde yaygin birtakim bilimsel faraziye ve
kabullenisler dogrultusunda yorumlamis olmalari dikkat ¢cekmek-
tedir. Ornedin kelam ilmi sahasinda hakl bir sohretin sahibi
Abdulkahir el-Bagdadi (6. 429/1037), “el-Fark beyne’l-Firak” adli
eserinin son kisminda, Ehl-i Sunnet’in tzerinde icma ettigi on bes
husustan birinin de onlarin diinyanin dénmedidi hususunda yap-
tiklari icma oldugunu séyler.*? Onun diinyanin dénmedidi tizerinde
icma oldugu hakkindaki bu dederlendirmesi, bilginler arasinda
icmadan ne anlasildidi, muhtevasinin ne oldudu, subjektiflik tasi-
ylp tasimadigi, tek basina icmanin gergedin 6Ol¢usu olup olmadigi
konularini tartismaya agar. S6z konusu dederlendirme, ibadet,
muamelat ve hukuki hukimlerle gindeme gelen icma konusunun
astronomi ile ilgili konulara da uyarlanmaya calisiimasi y6éninden
ilging bir 6rnek teskil etmektedir. Abdulkahir el-Bagdadi’nin din-
yanin doénmedidi ile ilgili s6z konusu yorumu, ayni zamanda
Kur'an tefsirini hentiz dogrulugu kesinlesmemis birtakim bilgi ve
kabullenislerin tzerine kurmanin yanlishdini da ortaya koyar. Yine
tefsirinde kozmolojik konulara yer veren Fahreddin Razi’nin, din-
yanin yuvarlak olmakla beraber Abdulkahir el-Bagdadinin de iddia

30 Bk. Celal Kirca, flimler ve Yorumlar Agisindan Kur'an'a Yonelisler, Tugra Nesriyat,
Istanbul 1993, s. 218-220.

3! Genis bilgi ve degerlendirme igin bk. Ismail Caliskan, a.g.m., s. 240-243.

32 Genis bilgi ve dederlendirme icin bk. Sehmus Demir, “Kur’an’in Bilimsel Veriler
Isiginda Yorumlanmasina Elestirel Bir Yaklasim”, (Yayinlanmamis Teblig), ilim
Yayma Vakfi, “Tarihten Gunimiize Kur'an’a Yaklasimlar” Konulu Kur'an ve Tefsir
Akademisi, 10-14 Adustos 2009, Istanbul, s. 1-5.
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ettigi gibi sabit oldugu gorusiuni savunurken, o dénemde hakim
ve yaygin gorus olan Batlamyus kozmolojisini esas aldidi anlasil-
maktadir. Razi, Bakara suresinin 22. ayetini agiklarken dinyanin
yuvarlak oldugunu ifade etmekle beraber, kabaca insanin yeryi-
zundeki fiziki konumunu ve c¢iplak gozle tabiati musahedesini esas
alarak dunyanin hareket ettigini soylemenin mumkun olmadigdini,
hareket ettigi kabul edildiginde kendi gozlemlerine gore fiziki an-
lamda dogabilecek problemleri siralayarak kendince delil getirme-
ye calisir.®

Sanayi Devrimi, kesif ve icatlar, BatI'nin teknolojik tstunlugu
ve Islam ademinin degisik sahalarda ugradigi maglubiyetler, Or-
yantalizmin Islam’i ve onun temel kaynadi Kur'an’i bilim karsithg
ve gericilikle damgalamaya matuf ithamlari, 19-20. yuzyilda mu-
fessirleri Kur’an’a bilimsel yonden yaklasmaya sevk etmistir. Bu
cercevede Muhammed b. Ahmed el-iskenderani (6. 1306/1888)
adli tip doktoru “Kesfu’l-Esrari’n-Nuriye” ve Tibyanu’l-Esrari'r-
Rabbaniyye fi'n-Nebat ve’l-Meadin” adli eserlerinde gok cisimleri,
yer cisimleri, bitkiler ve hayvanlar gibi konulara ve bazi icat ve
kegiflere genis yer vermis, Kur’an’in bu konularla ilgili kevni ayet-
lerini modern bilimler 1s1d1 altinda tefsir etmeye calismistir.
Iskenderani’den sonra Abdurrahman el-Kevakibi (6. 1320/1902)
“Tabaiu’l-Istibdad ve  Mesadiru’l-Isti"bad” adli  eserinde
Iskenderani’nin cizgisini devam ettirmistir. Gazi Ahmet Muhtar
Pasa’nin (6. 1839-1918) “Serairu’l-Kur'an fi Tekvin ve Ifna ve
Iadeti’l-Ekvan” adli eseri de benzer icerikle kaleme alinmigtir.®*
Tantavi Cevheri (6. 1870/1940) yazdidi “el-Cevahir fi Tefsiri’l-
Kur’an” adl 26 ciltlik tefsiriyle bilimsel tefsirin en 6énde gelen tem-
silcisi olmugtur. Yirminci Yuzyilda Elmalili Hamdi Yazir (6. 1942),
Resit Riza (0. 1935), Mustafa el-Meragi (6. 1364/1945) gibi mu-
fessirlerin yaninda Kur’an tefsiri sahasinda calisip eserler ortaya
koyan birgcok Musliman bilim adami bu konuya edilim gostermis,
ilgili ayetlere bilimsel acidan yaklasarak yorum yapmiglardir.®®

Endulusli EbG Ishak Ibrahim b. Musa es-Sétibt (6. 790/1388)
“el-Muvéafakat” isimli meshur fikih kitabinda bu yonelise karsi ¢i-
karak, Kur'an’'in insanlara hitap ederken indigi cagdaki toplumun
(Araplarin) ilmi seviyesi neyse onu esas aldidini, bu seviyelerin

3% Fahreddin Razi'nin diinyanin hareketsizlijine dair gérusleri icin bk. Fahruddin
Razi, Mefatihu’l-Gayb, I-VIII, Misir 1308 h., C. I, s. 223-224.

34 Sehmus Demir, a.g.t., s. 6-8.

3% Genis dederlendirme igin bk. Celal Kirca, Kur'an’a Yénelisler, s. 221-224; Celal
Kirca, Kur'an ve Bilim, s. 38-57; Sehmus Demir, a.g.t., s. 8-9.
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korunup gozetilmesi gerektigini, bu sebeple daha sonra ortaya
¢itkan yeni bilgileri Kur’an’da aramanin veya Kur’an’a yuklemenin
teklif-i mé 1&4 yutak (gug yetirilemeyen seyin teklif edilmesi) oldu-
Junu, bunun da caiz olmayacadini iddia etmistir.*® Hiiseyin ez-
Zehebi, Kamil Hiseyin, Muhammed Arkun, Emin el-Hali, Mahmut
Seltut gibi bilim adamlari bu konuda Satib?’yi takip etmislerdir.®’
GuUnumuzde Satib’'nin gorisinden hareketle Kur’an’a yaklasanlara
gore din ayri, bilim ayridir. Kur’an’da “ilim” kavrami olmakla bera-
ber bu kavram, bugin kullanilan bilim kavramini ifade etmez. Zira
bugtnk( bilim, pozitif dustince ve metodun bir Granudir. Bu me-
tot ise tecribeye dayanmaktadir. Bu metotla elde edilen bilgiler
zanni, iz&fi olup zamanla gelismeye ve dedismeye musaittir.
Kur’an’daki bilgilere ve hukumlere gelince, onlar en azindan kay-
naklari itibariyle; yani Allah’in kelami oluglari yoninden net ve
kesindir. Zamanla gelisen ve dedisen bir bilgi ile kesin olan ve
degismeyen bilgiler izah edilemez.*®

Tahir b. Asur, “et-Tahrir ve't-Tenvir” adli tefsirinde Séatibi'ye
su tenkitleri yoneltmektedir:

“Kur'an’m indirilis amac/ Arab’s bulundudgu durumdan baska
bir duruma, yani cehaletten ilme ulastirmaktir. Ikinci olarak
Kur'an'in daveti 6zel dedil geneldir. Ayrica Kur’an’in anlamlars si-
nirl; dedil, tam aksine sinirsizdir. Bu bak/imdan Kur’an’in anlamla-
rin/, onun indirilisi siras/inda Araplar/n ulast/klars ilmi seviyeye tah-
sis etmek mumkin dedildir. Kur’an’in mu’ciz olmas/m/mn anlami,
lafzinin guzelliginde ve manalariim g¢oklugundadir. Kur'ani kav-
ramlarla ifade edilen anlamlarin anlas/imas/inda anlayislarin degi-
sik olmas/ makul bir istir. CunkU nice anlayis sahibi olan kisinin
Uizerinde daha anlayisl/ kisiler bulunmaktadir.”°

Kur'an’in anlamlarinin indigi ¢adin bilgi seviyesiyle sinirlandi-
rilmasini Kur'an’in mucizeligi ve evrenselligi ile bagdastirmak
mumkin goézukmemektedir. Dider taraftan Kuran tasavvuru ile
ilgili boyle bir anlayis, insanlardan kendilerini, yerlerin ve goklerin
yaratilisini, bitkileri, hayvanlari, daglari ve denizleri dustiinmeleri-

3¢ Genis bilgi igin bk. Ebu Ishak Ibrahim b. Musa es-Satibi, el-Muvafakat i usali’s-
Seri”a, I-1Vv, Daru’l-Ma” rife, 2. Baski, Beyrut 1975, c. Il, s. 69-86.

37 Grnedin bk. Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Mufessirtin, I-I1, Birinci
Baski, Daru’l-Kalem, Beyrut, ty., c. Il, s. 537-540.

%8 Bu konuda genis bilgi ve dederlendirme icin bk. Hind Selebf, et-Tefsiru’l-‘flmf Ii’l-
Kur’ani’l-Kerim, Tunus 1985, s. 20-44.

3% Bk. Tahir b. Asur, et-Tahrir ve't-Tenvir, I-X, Tunus ty., c. |, s. 44-45, 128-129.
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ni, onlardaki incelikleri fark edip kavramalarini talep eden ayetleri
nazar-1 itibara aldigimizda tutarli gézukmez. Kur'an'’da yer alan ve
kendi badlami igerisinde bilimlerin sahasina da giren ayetlerin,
gelisen bilimlerin yardimiyla agiklanip yorumun zenginlestirilmesi
Kur'an'in genel ilkelerine ters diismez. Izafi de olsa bilimlerin
ulastiklari sonuglar, ilgili ayeti daha derinligine anlamamiza, aye-
tin isaret ettigi hikmetleri diistinip kavramamiza vesile olmalidir.
Ancak sahih tefsir yontemi agisindan bilimin izafi ve gelismeye
ihtimal tasiyan sonuglarini tefsire konu olan ayetin kesin ve mut-
lak aciklanmasi olarak sunmamak 6nemlidir. Kur’an’da kevni ko-
nulara dair verilen bilgiler, Allah’in isimleriyle baglantili olarak
yaratilanlar Gzerinden varligin anlam ve gayesini, yaratilisin hik-
metlerini distndirme yoénundedir. Ornedin Nebe suresinde mea-
len “Biz yerylzunu bir besik, daglar/ da birer kaz/ik yapmadik m/?”
40 ayetleri gecmektedir. Gunimiz Jeoloji biliminin yerytzi ve
daglarla ilgili ulastigi dodgrulugu kabul edilen kesifler, ayetlerin
lafzi baglami ve metni tzerinde tahrife gidilmeksizin dadlarin in-
san ve diger canlilarin yerytzunde yerlesip karar kilabilmeleri, onu
imar edip medeniyet olusturabilmeleri i¢cin nasil 6nemli fonksiyon
icra ettigini, daglarin yaratilis hikmetlerini, bu yaratilisin tesaduf-
ler Gizerine kurulamayacadini anlayip distinmemize yardimci ola-
bilir. Aksi halde jeoloji biliminin yeryuzu ve daglarla ilgili kesifleri-
ni, ulastigi sonu¢ ve detaylari formulleri ve terimleriyle birebir
Kur'an’da aramak, Kur’an’i bir kesif kitabl olarak okumak tutarli
dedildir. Ayrica Kur’an ve bilimin her birinin kendisine 6zgu bir dil
ve Usluba sahip oldugu da unutulmamalidir.

SatibT ve takipcilerinin tikandigi nokta, Kur'an’daki kevni
ayetlerin muminleri evreni, hayati ve olaylari arastirip dusiinmeye
sevk etmesini sadece Kur'an’in nazil oldugu déneme hasretmeleri,
bilimsel gelisme sonucu nizul asrindan sonra ortaya c¢ikan yeni
kesif ve durumlarin ilgili ayetlerin muhtevasi icerisinde dederlen-
dirilmesiyle yoruma zenginlik getirilmesini, fikih mantiindan ha-
reketle “giic yetirilemeyen teklif” baglaminda dederlendirmeleri-
dir. Halbuki teklif konusu dinin emir ve yasaklariyla ilgili bir konu-
dur. Kozmik olaylara isaret eden ayetlerin anlasilip yorumlanma-
sinin teklif konusu igerisinde mutalaa edilmesi tutarh dedildir. Fa-
kat daha once de isaret ettigimiz gibi, Kur’an’'in ayetleri, hentz
dogrulugu kesinlesmeyen bilgi ve faraziyelere tabi hale getirilme-
ye ve onlara gore lafiz ve baglami carpitilarak te'vil edilmeye cali-
sildidinda, boyle bir yontem elbette ki tasvip edilemez. Cunki bi-

4% Nebe, 78/6-7.
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lim tarihi, zaman icerisinde nice faraziye ve teorilerin gecersiz
hale geldiginin en iyi sahididir. Kaldi ki, sinirl yontemlere ve sinirh
bilgi vasitalarina dayanan pozitif bilimin ancak sinirli tespitlerde
bulunabilecedi, ulasilan sonuclarin ancak deney ve goézlemin ya-
pildidi sartlar ve durumlar igerisinde gecerli olabilecedi ifade edil-
mektedir.*!

Mesela fizigin gelismesine paralel olarak gelisen ve gozleme
dayanan evren (kéinat) telakkisi gunumuize kadar Batlamyuscu
kainat anlayisindan Heisenberg’in kéinat anlayisina kadar degisik
merhaleleri gecirmistir.*? Ayni fiziki olay! izah edebilmek icin tek
bir teori ve aciklama tarzi yeterli olmayip daha baska teori ve
izahlarin da getirilebilmesi, teorik fizigin de izafi bir mahiyet arz
ettigini, gostermektedir. Biyolojide de durum farkh dedildir; orada
da canli hayatl aciklamak icin mekanist ve vitalist teorilerin ¢ar-
pistifina sahit olmaktayiz.*® Fizik ve biyolojide durum bdyleyse,
deney imkanlarinin kismen daha sinirl olabildigi psikoloji, sosyolo-
ji gibi insan bilimlerinin daha izafi bir zeminde seyretmesi normal-
dir. Kur’ani bilgiyi merkeze alarak bilimsel verilerle ayetlere yakla-
simda bulunup yorumu zenginlestirmek ayri bir sey, Kur’an
ayetlerinin isaret ettigi olgu ve gercekleri spekulatif, rolatif, ihti-
malli ve gelismeci faraziye ve teorilere tabi kilmak daha ayri sey-
dir.

Her donemde yasayan insanlarin Kur’an ayetlerine yaklagir-
ken onlari yasadiklari doneme ait bilgi ve tecrube birikimiyle an-
lamaya calisip yorumlamalari isin tabiati geredidir. Gunumuzin
insanindan Kur’an’in ayetlerine yaklasirken sahip oldudgu bilgi po-
tansiyelini devre disi birakmasini nasil isteyebiliriz? Sonra 6rnegin
atom, huicre, organlar, insan, diunya, galaksi sistemleri ile ilgili
bilimin bugln ulastidi sonuglar Kur'an’in tizerinde dusunulip ibret
alinmasini tesvik amaciyla isaret ettigi varliklardaki akillari dehse-
te disuren duzen ve disiplini, sonsuz bilgi ve kudretin tezahtru-
nu, batun bunlarin kendiliginden ve kor tesaduflerin sonucu mey-
dana gelemeyecedini, her bir varligin adeta Allah’in isimlerini zik-
reden (tesbih eden) bir ayet oldugunu daha iyi idrak etmemize
hizmet etmiyor mu? Ancak problem, yukarida da ifade edildidi gibi
insanhdin akil ve tecriibesiyle olusturdugu sistematik bilimleri, s6z
konusu bilimlerle ilgili terminolojiyi, faraziye ve teorileri Kur'an’da

41 H. Tunal, “flmi Bir Diinya Gorusinin Temellendirilmesine Tesebbiis”, Gergek, c.
I, Sayi: 1, 1 Ocak 1973, s. 29.

42 Bk. Necip Taylan, a.g.e., s. 352.

43 Necip Taylan, a.g.e., s. 353.
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arama veya Kur’an’a alternatif getirme cabalarinda ortaya ¢ikmak-
tadir. Cunku Islami bilimler alaninda calisanlar dahil belirli bir d6-
nemde yasayan dusunir ve bilim adamlari farkli derecelerde iceri-
sinde yasadiklari ¢agin yaygin zihniyet ve kabullenislerinin etkisi
altinda kalmaktadirlar. Insanlari rasyonel olmaya sevk eden ka-
rarlar cogu defa rasyonel olmadidi gibi, bilimsel oldugu iddia edi-
len karar ve gorusler de bilimsel dedildir. Rasyonel veya bilimsel
denilen bir¢ok iddialarda duygusal boyutun o6ne ciktidina sahit
olunmaktadir.

Bunun en bariz 6rneklerinden birisi, stiphesiz insanin orijini
ile ilgili guinimuze kadar gelen birtakim dugsunceler, teoriler, yo-
rum ve tartismalardir. Bir kisim dustundr ve bilim adamlari populer
hale gelen Darwin nazariyesinden hareketle turlerin evrimi tezini
ilahi vahyin verdigi bilgilere alternatif olusturacak sekilde ideolojik
bir bakis acisiyla dedismez ve mutlak bir hakikat olarak savun-
maktadirlar. Bu teze karsi ¢ikan, ¢cogunludu dini hassasiyeti ile
one cikan duasunur ve bilim adamlarinin olusturdugu cevreler de
buna alternatif olarak “Yaratilis Teorisi” adl verdikleri bir gorugle
Allah’in insan ve diger canlilarin her birini orijinal olarak yarattigi-
ni, tirlerin evrimi konusunun bilimsel bir hakikat dedil, ideolojik
ve felsefi bir yorum oldugunu iddia etmektedirler.* Yine dini has-
sasiyete sahip oldugu halde tekamulu turlerin evrimi seklinde de-
dil de daha baska turli anlayan veya yorumlarinda séz konusu
nazariye ile catismamaya gayret eden kimseler de vardir.*> Adina
ister faraziye, ister teori ne denirse densin evrim gorisinun kesin
ve mutlak bir hakikat olarak kabul edilip ideolojik zemine oturtul-
masl, iman formu igerisinde ele alinarak dine alternatif getirilmesi
ciddi bir problem olusturmaktadir. Evrim konusunun bir iman veya
inkar konusu olmadidinin idrak edilmesi gerekir. S6z konusu teo-
rinin insan ve canlilarin olusumunu tesadufler zinciri tzerine kur-
gulamasi ise ayrl bir paradoks olusturmaktadir. Cunku varliklar
arasindaki nedensellik iliskisinin kesif ve formule edilmesini konu
edinen bilimin tesadufler tzerine oturtulmasl ve daha sonra da
bunun bilim olarak takdim edilmesi tam bir garabet 6rnedidir. Ha-
yat ve evrendeki akillari dehsete dustren muthis ahenk, denge,
disiplin ve diuzen tesadufler Uzerine oturtulmaya calisildidinda,
olgu ve olaylar arasinda bilimin tespit etmeye calistigi sabit iliski-
lerin kesfedilip formule edilmesi nasil olacaktir? Yani bu durumda

4 Bu konuda bir galisma icin érnedin bk. Henry M. Morris, Yarat/lis Modeli, gev.
Adem Tath ve arkadaglari, Milli Egitim Basimevi, Ankara 1995.

% Bu konuda bir galisma icin bk. Mehmet Bayrakdar, Islam’da Evrimci Yarati/lis Teo-
risi, Kitabiyat, Ankara 2001.
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formullerle ifade edilen nedensellik iliskisinin sabiteligi ve devam-
lihdi nasil mumkun olacaktir? Diger bir deyisle sabitelik ve devam-
lthdin bulunmadidi bir iliskide formullerle ifade edilen bilimsel ka-
nunlar olabilir mi?

Turlerin evrimi tezine kargl cikanlarin goruslerini “Yaratilig
Teorisi” seklinde ifade etmelerinde de bir problem hissedilmekte-
dir. Cunklu béyle bir isimlendirme, tirlerin evrimi konusunun -
dogru kabul edildigi takdirde- yaratilisla bir arada olamayacadi
izlenimini vermektedir. Halbuki Kur’an acisindan Allah’in insan ve
canlilar diledigi gibi yaratmasinda hicbir engel yoktur. Bugun ka-
rada, denizde ve gokte yasayan canli turleri birbirlerinden evrim-
leserek hayat sahnesine c¢ikip varliklarina devam etselerdi, bu da
Allah’in yaratmasina muhalif olmaz, yine O’nun evrene ve canli
varliklara koyacadl kanunlar araciligi ile gerceklesirdi. Aslinda ya-
ratiis konusunda sinirli bilgiler disinda insanin soyleyebilecedi
fazla bir sey yok gibi gozukmektedir. Cunki bu konuda insana
gercekten az bir bilgi verilmistir. Kur’an’da “Ben onlar/ (Iblis’i ve
onun yolunda giden insanlarr) ne goklerin ve yerin yarat/lisina, ne
de bizzat kendilerinin yarat/lisina sahit tuttum. Ben yoldan ¢/kan-
lar/ yardimc/ edinecek dedilim.” “®*mealindeki ayet, yaratilisin ma-
hiyetini idrak etme konusunun insani asan bir boyuta sahip oldu-
dguna telmihte bulunmaktadir. Kuran’da insanin sudan,*’ toprak-
tan,*® camurdan,* balciktan,®® alaktan® yaratildifina isaret edil-
mekte, ancak gerek ilk yaratilista ve gerekse daha sonra anne
rahminde insanin merhaleler halinde gecirdigi olusum siirecinde®?
bu yaratilisin mahiyeti, nasil gergeklestigi, toprak ve sudaki ele-
ment ve inorganik maddelerin nasil canli hicreleri olusturdugu
gibi konulara dair bilgi verilmemektedir. Ancak bu noktada bizim
anlayisimiza gore, Nuh suresinde gecen “vallahu enbetekum mi-
ne’l-ardi nebaten” (Allah sizi yerden bitki olarak bitirdi) ayetiyle>®
biyolojik hayatinin ana maddesini su ve topraktaki elementlerin
olusturdugu insanin ilk defa bitkilerin yaratilisina benzer bir sekil-
de yaratilmis olabilecedine telmihte bulunulmaktadir. Tefsir kitap-
larinda bu ayetin yorumuna yeterince odaklanilmadigi, ayetin lafzi

46 Kehf, 18/51.

47 Enbiya, 21/30; Furkan, 25/54.
48 pali Imran, 3/59; Rum, 30/20.
4 En'am, 6/2.

%9 Hicr, 15/26; Rahman, 55/14.
5 alak, 96/1-2.

52 Nuh, 71/14.

53 Nuh, 71/17.
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boyutta® veya baglamindan daha farkll bir sekilde yorumlanmaya
calisildigi dikkat cekmektedir. Elmalili Hamdi Yazir s6z konusu
ayeti agiklarken, Allah’in insani spermalardan, spermalari gidalar-
dan, gidalari bitkilerden, bitkileri de yerden yarattigini ifade et-
mektedir.>® Sileyman Ates ise ayetin canli hayatin yeryizinde
gecirdigi asamalara isaret ettidini; yani ayetle yaratilisin bir teka-
mul (evrim) icerisinde gerceklestigine atifta bulunuldugunu soyle-
yerek, yeryuzundeki canli hayatin ilk defa bitkilerle baslayip daha
sonra hayvanlarin, en sonunda da insanlarin yaratiimis olduguna
dair yorum yapmaktadir.>® Bu aciklamalar ayete yaklasim ve onu
anlama yonunden belirli bir yorum dederine sahip olsa bile, bag-
lamla birebir értiusmedidini disinmekteyiz.

Kur’an’da hayata, evrene, tabiata, insan ve tarihe atifta bulu-
nan ayetlerle amaclanan sey, hangi tarihi donem ve cagda olursa
olsun, bilim ve teknoloji ne kadar gelisirse geligsin varlik, evren,
hayat ve tarih tzerine disunen insanin ¢abalarinin tevhide dayall
iman eksenine oturtulmasi; evrenin, insanin, canli-cansiz her se-
yin yaratilisindaki mikemmellik ve hikmetlerin Allah’in isimlerinin
tezahurleri olarak idrak edilmesi, insanin kabiliyet ve cabalarinin
dinin de ikame etmeyi amagladigi evrensel ahlak ve hukuk ilkeleri
dogrultusunda olumlu y6ne sevk edilmesi olmalidir. “Insanlara
afaktaki (insan/ cevreleyen dis alemdeki) ve kendi nefislerindeki
ayetlerimizi gosterecegiz ki onun (Kur’an’i) hak (gercekten Allah
kelamrs) oldugu onlara iyice belli olsun...”®” ayetini de bu zeminde
anlayip yorumlamak dodru olur. Kendilerine Kuran’in kevni ayet-
lerini konu edinen miufessir ve mutefekkirler, s6z konusu ayetlere
getirdikleri yorum ve agiklamalarda elestiriye matuf birtakim yon-
ler bulunsa bile, iman-ahlak-marifet biutunluguni azami derecede
gozetmeye gayret etmislerdir. Mesela Said Nursi’nin (6. 1960)
eserlerinde kevni ayetlere getirdigi Kur’an merkezli derin tefekkur
ve ilhama dayall yorum ve aciklamalarini bu yaklasimin 6zgin
ornekleri olarak dederlendirmek mumkin olabilir.®® Insanin kabili-
yetleri, bilimsel caba ve faaliyetleri tevhidi imanla, evrensel ahlak
ilkeleriyle butinlesmedidinde olumlu gelismeyebilir, yerylUziinde

5% Ornedin bk. Fahruddin Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, I-XXXII, 1. Baski, Beyrut 1990, C.
XXX, s. 124-125.

%5 Bk. Elmalill Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, I-X, Feza Gazetecilik A.S., Istanbul,
ty., s. 353.

%6 Bk. Siilleyman Ates, Yuce Kuran'in Caddas Tefsiri, 1-XI, Yeni Ufuklar Nesriyat,
Istanbul 1991, C. X, s. 80.

57 Fussilet, 41/53

8 Ornedin bk. Bediuzzaman Said Nursi, Otuziic Pencere, Envar Nesriyat, istanbul
1990.
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her turlii bozgunculugun, hak ve hukuk ihlalinin araci haline gele-
bilir.

Kur’an-bilim iliskisinin dederlendirilmesinde vurgulanmasi ge-
rekli diger bir nokta daha vardir. Bugliin Maslimanlar modern bi-
limi dugunurken, bu bilimin arka planini ve temel felsefesini de
bilmek durumundadirlar. Bir dereceye kadar Ortacad Avrupa di-
suincesine, onun yoluyla Islam bilimine ve hatta eski Yunan ve
Misir bilimlerine dayanmasina ragmen, modern bilimin arka plani,
felsefi acidan butin bu geleneksel ilimlerden oldukca farkhdir.
Yani Kur’an’da zikredilen “ilim” kavrami ile modern dusincenin
anladidi “bilim” ayni seyler dedildir. Modern bilim, on birinci/on
yedinci yltzyilda Avrupa felsefesinin vahye ve dini dunya goérusune
baskaldirdigi bir sirada Bilim Devrimi ile tarih sahnesine ¢ikmistir.
Modern bilimin arka planini tegkil eden felsefeye gore fiziksel dun-
yanin, yani mekan, zaman, madde, hareket ve enerjinin paramet-
releri yuksek varlik duzeylerinden bagimsiz olup Allah’in kudretin-
den — en azindan evrenin varolus slresince — azadedir. Burada
Allah, en iyi ihtimalle tipki bir evi yapip sonra da onu kendi basina
birakan bir yaraticli olarak kabul edilir. O’nun dinyanin akisina
karismasl ve onda daima var olmasi modern bilimsel gorus tara-
findan kabul edilmez. Dolayisi ile Batili bilim anlayisi ile Islami
ilim/bilim anlayisi arasinda acik ve derin farkliliklar mevcuttur.
Batili bilimi Islami bilimin yalin bir devami olarak kabul etmek
demek, bu iki bilimin epistemolojik temellerinden ve her birinin
inan¢ ve vahiyle kurdugu iliskiden haberdar olmamak demektir.
Iste Newton’un Bilim Devriminin ve modern bilimin bugiinkii ma-
hiyetinin temelinde bu felsefi arka plan yatmaktadir.>® Islam’a
gore gece ve gunduz, canl ve cansizlar, yerler ve gokler, onlarin
arasinda var olan her gey, nihé@ planda Allah’in hikmu ve tasarru-
fu aIt|6r(|)dad|r, en kliguk zaman biriminde bile O’ndan bagimsiz de-
gildir.

Sonug

GuUnumuz Modern bilim anlayisi, deney ve gozleme dayali
yontemiyle buyuk ol¢cide maddi basarilar kazanirken, kéinéati
tevhidi bicimde kavrayamamanin, olaylari ve gercekleri analiz
ederken butunle badlantiyr kaybetmenin, siki soyutlamalarla akli
duygulardan ve icgudulerden, rahi enerjiden ayri olarak mutalaa

% s, Huseyin Nasr, Gen¢ Muslumana Modern Dunya Rehberi, (cev. Sahabeddin
Yalgin), Istanbul 1995, s. 250-252.
0 Maide, 5/18, Isra, 17/44; Mu'mindn, 23/71; Ram, 30/25; Secde, 32/4.
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etmenin, dinamik insan realitesini statik bir konuma indirgemenin
ve kisiligin parcalanarak bozulmasinin sorumlulugunu da tasimak-
tadir. Vahyi bilginin dislanmasi suretiyle kompleks kéinat ve insan
gercedinin basite irca edilip indirgemecilie gidilmesinin, insan
hayatina bagl duygularin, icgudilerin ve yiiksek ideallerin ihmali-
ne, kapilarin agkin olana kapatilmasina ve hatta ileri derecede din
ve méaneviyata menfi bakisa, ahlakin koksuzlestirilmesine yol actigi
bir vakiadir. Bu zihniyetin, bugin insanligin yasamakta oldugu
maddi ve ménevi buhranlarda, moral ¢okliste, ekonomik, sosyal
ve hatta ekolojik dengelerin bozulmasinda merkezi bir rolunun
oldugunu sdylemek yanlis olmaz. Halbuki Onyargilara, gercekte
bilimin dedil de, bilimi ideolojiye donusturen “bilimcilik” zihniyeti-
nin yol actigi korlige sahip dedilsek, gozlerimizi actigimizda ev-
rendeki varliklarin her birinin kendilerini Yaratan’a isaret eden
ayetler olduklarini muséhede edebiliriz.

Kur’an yer ve goklerdeki varlik ve olaylara isaret ederken on-
lari Allan in varlidina, ilim ve kudretinin sonsuzluguna isaret eden
ayetler olarak delil getirmekte; insanlari kozmik olaylar, kendi
yaratiliglarl ve sunnetullah cercevesinde tarih Uzerine dusunup
arastirmaya sevk etmektedir. Kur’an, varliktaki sebeplilide, duze-
ne ve insicama isaret ederek, olay ve gerceklerin maddi ve méanevi
boyutlariyla beraber bir butin olarak kavraniimasina tegvik et-
mektedir. Kur'an’da belirli bir dil ve Uslupla kozmik varliklar ve
olaylarla ilgili verilen bilgiler, detaylardan uzak, sistematik olma-
yan bilgilerdir. Yine tarihe, gecmis peygamberlere ve iummetlere
dair verilen bilgiler de kisa ve 0z olarak verilen bilgilerdir. Siste-
matik bilimlerin ve onlarin terminolojisinin Kur’an’da aranmasinin
hicbir zemini olmadigi gibi, vahyi bilgileri her an dedismeye konu
rolatif bilgi ve faraziyelere tabi hale getirmek dodru bir yontem
olamaz. Kevni ayetlere getirilen yorumlar, vahyi bilginin merkeze
alinmasiyla begseri bilginin verilerinden hareketle zenginlestirilebi-
lir. Ancak getirilen yorumlarin mutlaklagtirilmasi s6z konusu ola-
maz. Kur’an’da kozmik varlik ve olaylarla, insan ve canlilarla ilgili
bilgilerin verilis amaci, en ufak zerrelerden en uzak yildizlara ve
gok cisimlerine kadar, en kuc¢ik organizmadan en buyuk canlilara
ve insana kadar her seyin Allah’in ayetleri olarak belirli bir dizen
ve olgu (kader) icerisinde yaratildiginin idrak edilmesiyle insanin
hidayete ulagtirilmasi, tevhidi sistemle butunleserek dusiunce ve
duygularini olgunlastirmasi, niyet, s6z ve eylemlerinde haktan,
adalet ve dogruluktan sapmamasidir. Yine Kur’an kissalarinin veri-
lis amaci ise zihinlerde tevhit inancina dayali bir tarih suurunun,
6zgun bir medeniyet tasavvurunun olusturulmasidir. Yani
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Kur’an’da evren, hayat, insan ve tarihle ilgili verilen bilgiler, ayni
zamanda Allah’a iman, ibadet ve ahlakla badlanti hidayet amagh
verilen bilgi turleridir..

Kur’an’da, insanin bilimsel calisma ve arastirmalarina her-
hangi bir ipotek konulmamaktadir. Dinin korunmasi adina bilimsel
arastirma ve incelemelere ipotek konularak arastirmalarin éndnin
tikanmasi, dinin, yani Islam’in bizatihi kendisinden kaynaklanan
bir durum olmayip, dine bakisla, dinin yorumlanmasiyla, bazen
siyasi uygulamalarla, cikar iligkileriyle ilgili subjektif bir durumdur.
Islam dininin temel ve asli kaynadi Kur’an acisindan olaya bakti-
gimizda bunu anlamak hi¢ de zor dedildir. Ancak Kur’an, bilimsel
zihniyete, arastirmalarin hur bir sekilde yapilmasina herhangi bir
engel ve ipotek koymamakla beraber, bilimin verilerinin ve onun
sonucu olan teknolojinin kullanimina tevhit inancina dayali ahlaki
olctler getirmektedir. Yaratilanlarin insanin emrine ve hizmetine
sunulmasi, insanin yerytzunde halife kilinmasiyla tabiata egemen
olmasi ona verilmis bir UGstinluktur. Fakat bu Ustlnlik, insanin
yaratilis amaclyla, halife kiinmaslyla bagdasmayacak sekilde zu-
ltm, azginlik ve haddi asma gibi tutumlarin bilim ve 6zgurluk adi-
na savunulacadl anlamina gelmez. Insanin kendisinin de diger
yaratilanlar setiyle birlikte evrenin bir pargasi oldugunu unutma-
masi; bilim ve teknolojinin doymak bilmez hirs ve ihtiraslarin
hizmetinde dedil, insanligin hidayeti, huzur ve mutlulugu icin kul-
lanilmasi gerekir.
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Die Analyse der Uberlieferungen Bezuglich des
Zusammentreffens von Khalifen Omar und Uwais al-Qarani
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Ozet:

Her dinde sembolik bir hiviyet kazanan insanlar vardir. Bu kisiler
kendi alanlarinda gosterdikleri basarilar veya 6ne ¢lkan meziyetleri
nedeniyle o6rnek olarak ilk zikredilen kimselerdir. Islam ahlaki
badlaminda anneye iyilik dendiginde de akla ilk gelen isim Uveys el-
Karen?’dir. Uveys'in gerek yasaylp yasamadigl ve gerekse onunla ilgili
anlatilanlar rivayetlerde son derece karmasik ve celisik bilgiler
icermektedir. Biz bu makalemizde Muslim’in Sahih’inde onun
faziletlerinden bahseden (g rivayeti gergeklik baglaminda tahlil ettik.
Boylece Uveys konulu galismalara bir katki saglamis olduk.

Anahtar Kelimeler: Tabii, sahabi, Yemen, Kufe, sedef hastaligi, dua,
zihd, anne sevgisi

Abstract:

In each Religion there are people who achieve symbolic identities.
These are those who mentioned as Samples with their
accomplishments in their own domains or their outstanding
pecularities. In connection with islamic ethics, when we speak of
respect to Mother, Uwais al Qarani is one of the most prominent
character whom we rememeber. However, the Informations about if
Uwais really had lived or not and the told stories about him are both
ambigious and complexfied. The aim of this article is to analysis the
authenticity of three accounts which alludes of his virtues in Muslim’s
Sahih and consequently a contribituon to the studies on Uwais. My
thanks are due to Mr Sakin Ozigik from University of Bielefeld for his
helps in German translation of this article.

Key Words: Companions of Prophet, the Successors, Jemen, Kufe,
Psoriasis, Prayer, Piety, Love of Mother
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Zusammenfassung:

In jeder Religion gibt es Menschen, die eine symbolische Identitat
erwerben. Diese Menschen fungieren aufgrund ihrer Erfolge in ihrer
Sphére oder ihrer besonderen Eigenschaften als priméar-Vorbilder. In
der islamischen Moralerziehung ist der erste Gedanke an den Namen
Uwais al-Qarani geknipft, wenn es um Wohltaten gegenuber der
Mutter geht. Die Angaben uber die Lebenszeit und udber die
Erzédhlungen beziuglich Uwais sind &uBlerst komplex und
widersprichlich. Wir haben in diesem Aufsatz auf die Authentizitat
von Muslim vertrauend drei Uberlieferungen, welche sich auf die
Tugendend von Uwais beziehen, auf ihre Echtheit hin analysiert.
Somit haben wir einen wichtigen Beitrag zum Thema uber Uwais
geleistet.

Schlusselwdrter: ‘Tabii', ‘Sahabi ' (die Gefahrten des Propheten
Mohammad), Jemen, Kufa, Schuppenflechte,
Bittgebet, ‘zihd' Frommigkeit, Mutterliebe

Einleitung

Historische Persdnlichkeiten, die in ihren Bereichen bleibende
Eindrucke hinterlassen und daraufhin eine besondere Identitat
erwerben, sind diejenigen, die in diesem Zusammenhang zuerst in
den Sinn kommen. Die Staatsoberhaupter, welche am
Knotenpunkt der Geschichte stehen und geradezu den historischen
Verlauf der Geschichte veradndern und die in grolen Schlachten
sowohl mit ihrem Engagement als auch mit ihren verwirklichten
Erfindungen oder mit ihren dargelegten Kunsten regelrecht als
Pioniere fur neue Zeitabschnitte sorgen, werden heute als
Wissenschaftler gesehen, die bahnbrechende Erkenntnisse
hervorbringen. Dies ist aufgrund der Sozialwissenschaften auch auf
die islamischen Disziplinen uUbertragbar. Bei der Benennung von
koranischen Auslegungen, Hadithe oder Figh (islamische,
praxisbezogene Angelegenheiten) ricken die Menschen in den
Vordergrund, die in diesen Bereichen durchaus nutzliche und
wirkungsvolle Taten vollbracht haben.

Wenn wir noch ein bischen konkretisieren, betreffend des
Themas islamischen Ethik stellen sich immer die gleiche Namen in
den Vordergrund. Sollte die Freigebigkeit zur Hand genommen
werden erinnert man sich an, den Khalifen Abu Bakr und Hatem
at- Tai; und wenn es um den Verzicht auf die Welt geht, Hasan
Basri und Djuneyd al Baghdadi. Bei der Benennung von Respekt
gegenuber den Eltern ist Uwais al Qarani der Erste, der in den Sinn
kommt. Mit anderen Worten stellen wir die Mutterliebe und Uwais
al Qarani - im turkischen Veysel Karani- gleich.
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In dem uns vorliegenden Aufsatz werden wir in
unterschiedlichster Weise analysieren, die drei blo? von Usair bin
Djabir abstammende und das Treffen von Uwais und Omar
thematisierte Uberlieferungen und diese sind nur in der Samlung
von Muslim aus der Kutub-i Sitte zu finden. Bei den benannten
Ublerlieferungen priifen wir den Wahrheitsanteil, der sich auch mit
der Personlichkeit von Uwais befasst. Somit legen wir die
Notwendigkeit der Kritik dar, Uber die Uberlieferungen von den in
die Geschichte eingegangenen Menschen und leisten einen Beitrag
zZu den Diskussionen Uber den  Wahrheitsanteil der
Uberlieferungen, die sich in Sahihayn befindet.

A-Das Treffen von Omar und Uwais:

1- Von Usayr bin Djabir: Eine Gruppe aus Kufe kommt zu
Omar. Unter ihnen befand sich einer, der sich Uber Uwais spottet.
Als Omar fragte, ob jemand aus Qaran stammend sich hier
befinde, tritt dieser Mann sofort in den Vordergrund. Omar sagt:
"Rasulullah hat gesagt dass jemand aus dem Jemen, der den
Namen Uwais tragt zu ihnen kommen wird. Er wird niemanden
ausser seiner Mutter in Jemen lassen. Er hatte eine
Shuppenflechte. Er hat Allah angebetet und Allah hat ihn alles bis
auf die Grésse einer Munze genesen lassen. Wer Uwais begegnet,

soll ihn bei Allah fur den Begegneten um Vergebung zu bitten".*

2-Nach der Weitererzahlung Usayr bin Djabir aus Omar, der
Prophet hat so gesagt: " Der beste von Tabii ist der Person den
Namen Uwais tragt "Er hat niemanden aber blof3 die Mutter. Er
hatte Schuppenflechte. Bitten sie ihn fur euch Allah um die
Vergebung zu bitten.”?

3-Usair b. Djabir: Omar b. Khattab stellte immer
wiederkehrend die Frage, ob sich unter den aus Jemen
stammenden Kriegsunterstitzern, Uwais b. Amir befindet? Endlich
traf er Uwais an. ® Bist du Uwais b. Amir, fragte er. Dieser
antwortete: Ja. Weiter fragte er: ” Von dem Murad Stamm aus
dem Qarn Klan? "Dieser beantwortet diese Frage wieder mit Ja.

Du hattest eine Schuppenflechte, die bis auf eine
MunzengréRe verheilt ist, ist das so, fragte Omar. Daraufhin

*Muslim, Fadailu’s-Sahabe (44), babu fedail.i Uwais al-Qareni (55), Nr: 223; ibn Abi
Shaiba, al-Musannaf fi'l-Ehadisi Wa'l-Athar, hrsgb. Said Muhammed al-Lehham,
Beirut-1994, VI11/539.

2Muslim, Fadailu’s-Sahabe (44), babu fadail-i Uwais al-Qareni (55), Nr: 224.

% Vergl. Abl Abdillah Muhammed as-San(si, Mukammilu fkmali’l-fkmal, Hrsgb.
Muhammad Salim Hashim, Beirut-1994, VI111/470.
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antwortete Uwais wieder mit Ja. “Hast du eine Mutter? fragte er?
Auch auf dieser Frage antwortete er mit Ja. Omar hat gesagt, dass
er vom Propheten Mohmammad gehort hat, dass er sagte: Aus
dem Jemen stammenden Kriegsunterstitzer-Team vom Murad
Stamm und dem Qarn Klan wird Uwais b. Amir kommen, er hatte
die Schuppenfelchten Krankheit, von der er genesen war. Die
Schuppenfelchte war nur in einer Grél3e einer Mlnze nicht verheilt.

Er hat eine Mutter, gegenltber der er sehr barmherzig ist.
Sollte er im Namen Allahs schwoéren, wirde Allah ihn in seinem
Schwur rechtfertigen. Sollte es mdglich sein, so bitte ihn drum fur
dich bei Allah um Vergebung zu bitten, horte ich den Propheten
sagen. Konntest du bei Allah fur mich um Vergebung bitten?
Fragte Omer. Und Uwais hat bei Allah fur Omar um Vergebung
gebeten. Omar fragte Uwais, wo er den hin wolle? Nach Kufe sagte
er: Soll ich dem Wali einen Brief fur dich schreiben? fragte er. “Ich
bevorzuge es unter dem Volk zu sein“, antwortet er. Im darauf
folgeden Jahr begegenete ein Mann aus Kufe, der zu den Eliten
gehorte. Omar fragte ihn Uber Uwais. Dieser sagte, dass er mit
wenig Haushaltsware sich in einer prakeren Situation befand.

Daraufhin hat Omar folgendes von dem Propheten mitgeteilt
"Unter den aus Jemen stammenden Kriegshelfern wird aus dem
Murad Stamm vom Uwais Klan, Uwais b. Amir kommen. Er hatte
eine Schuppenflechte, die bis auf eine GroRe einer Munze verheilt
ist. Er hat eine Mutter, gegenuber der er sehr Barmherzig ist.
Wenn er bei Allah schwdéren wirde so wirde Allah ihn in seinem
Schwur bestatigen. Wenn du es hin bekommst, so bitte ihn drum
far dich um Vergebung zu bitten. Und diese sagte: Du kommst
gerade von eine heiligen Fahrt, kannst du bitte fur mich um
Vergebung bitten? Der ankgekommende Reisende sagte " bitte um
Vergebung fur mich”. Und danach fragte Uwais: " bist du Omar
begegnet”. Nachdem der angekommende Reisende diese Frage
mit ja beantwortete bat Uwais fur diesen um Vergebung bei Allah.
Das Volk hat hiernach verstanden, wer diese ist. Und dieser
(Uwais) hat diesen Ort verlassen. Der Uberlieferer (Ravi) Usair
erzahlt: Ich habe ihn gekleidet (gestreifte Keleidung). Als die
Mensctlen ihn sahen sagten sie sich woher er denn diese her
habe."

4 Muslim, Fadailu’s-Sahabe (44), bab-u fadaili Uwais al-Qareni (55), Nr: 225;
Muhammad b. Sa'd, at-Tabakatu'-Kubra, Beirut-ohne Datum, VI/161-2;
Muhammad b. Ahmed az-Zahabi, Siyeru A’lami’n-Nubela, Hrsgb. Shuayb al-
Arnavut et al, Beirut-1990, 1V/20-1. Ahmed Davudoglu scheint das am Ende des
Hadith zu findende Passage "lhn ( gestrichte) ... bewusst falsch Uberstzt zu
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Wenn die obengenannten drei Uberlieferungen von Muslim in
eine zusammengefast werden sollten, dann wéare die Darlegung
folgende: Der Prophet hat erwahnt dass jemand Names Uwais
kommen wird, dessen korperliche Verfassung er mitteilte und dass
er ein guter Diener Allahs sei und empfahl dass man von ihm um
ein Bittgebet bitten sollte. Omar fragte alle aus Jemen kommenden
Reisenden nach Uwais, weil er von diesen profitieren wollte.
Endlich hat er ihn gefunden und teilte ihm mit dass der Prophet
hat Uwais ist der gute der Tabiin sei und bat ihn um ein Bittgebet.

Die uns vorliegende Uberlieferung wird mit kleinen
Unterschieden auch in anderen Buchern erwahnt. Auch nach einer
Erzahlung von Usair b. Djabir; "Bat Omar Uwais bitte um
Vergebung bei Allah far mich. Uwais antwortete " Sie sind mehr
Wert um Vergebung bei Allah zu bitten, weil sie einer der
Gefahrten des Gesandten Allahs sind. Omar antwortete ihn: Ich
habe gehdrt das gesandte Gottes sagte, dass der Beste unter den
Tabiin ist mit dem Namen Uwais in Qaran."®

Neben dieser Erwahnung hat Ibn Hibban folgende
Uberlieferung in die er Ebu'l Esfar zitiert, aber die Uberlieferung
aus dem er dieses Zitat entnahm, kann nicht als Nachweis genutzt
werden. Von Ebu'l Asfar nach Hibban festgestellt: "Omar hat die
Reisenden aus Kufe nach Uwais befragt, doch es gab keinen unter
ihnen, die Uwais kannten. Schliellich kam an einem Tag der
Cousin von Uwais nach Medina, woraufhin Omar diesen nach Uwais

haben um die Stellung von Uwais nicht zu gefédhrden. Er sagte :“Sein Anzug war
aus gestreiftem Stoff. Wahrend man ihn betrachtete , dachte man wo Uwais
diesen Stoff bekam?” Ahmed Davudoglu, Sahih-i Mislim Tercume ve Serhi,
Istanbul-1977, X/469.

SMuhammad b. Amr al-Ukaili, Kitabu'd-Duafai'l-Kabir, Hrsgb. Abdulmu'tt Emin
Kal'adji, Beirut-ohne Datum, 1/136. Muhammad Nasiruddin al-Elbani erwahnt
dass diese Hadith wurde von Muslim und Ibn Sa'd (et-Tabakatu'l-Kubra,
VI1/163), Muhammad b. Abdillah al-Hakim an-Neysab(ri (al-Mustadrak ale's-
Sahthayn, Hrsgb. Mustapha Abdulkadir Ata', Beirut-1990, 111/403-5) und Ibn
Asakirs (Tarihu Medineti Dimaschq, Hrsgb. Abl Said al-Amrevi, Beirut-1995,
1X/415-8) Uberliefert wurde und authentisch sei. Vrg. Silsiletu'l-Ehadisi's-Sahiha
ve Shey'un min F/ikh/ha ve Fevaidiha, Riyadh-1991, 11/470-1, Nr: 812. Die von
ibn Asakir erwahnte(Tarthu Medineti Dimaschq, 1X/419) Als beweis auch hierfiir
gibt er den folgenden Satz von Yahya b. Muhammad b. Said an: Die Verkettung
der Uberlieferungen von Uwais seien authentisch”. Vertrauliche Uberlieferer
gaben dies so an, dass auch Uwais dazu gehoért. Nach Basra Hadithschule is der
Uberlieferer Yusair b. Djabir, und nach Kufe Hadithschule ist der Uberlieferer
Yusair b. Amr. Er ist von der Gefahrte von Propheten.” Im folgenden Unterpunkt
aufgefiihrte Uberlieferung, von Abdurrahman b. Abi Laila, dass am Tag der Siffin
jemand schrie, findet Yahya b. Muhammad b. Said (Hakim, Mustadrek, 111/402)
als kettensschwache Uberlieferung.
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befragte und dieser antwortete, dass Uwais ein schlechter Mensch
sei. Dies bezuglich fangt Omar an dem Cousin von Uwais das
Gesagte vom Propheten Uber Uwais zu berichten. Auf der
Ruckreise vermeidet der Cousin jeglichen Umweg und kommt so
schnell wie moéglich zu Uwais, dem er dann von Omar GrufR3e
mitteilt.®

Neben diesen Erzdhlungen bestehen auch andere
Uberlieferungen, die betreffend den Tugend von Uwais auch
mitgeteilt wurden. Wie im Folgendem:

a) Abdurrahman b. Abi Laila erzahlt: "Einer aus Damaskos
spricht am Tage der Siffin: Ist Jemand von euch der Uwais al-
Qarani ist? Sie antworteten mit ja. Daraufhin erwiderte er: Ich
habe gehort, dass der Gesandte Allahs sagte, dass Uwais der
Gutmiitigste unter den Tabiinen ist.”

b) Muharib bin Diasar berichtet tUber den Propheten: “Unter
meinen Ummah sind zwei die wegen Kleidungsnot nicht in die
Moschee oder Gebetshauser kommen kdénnen, doch durch ihren
Iman ( Glaube) halten sie sich zuriick, um etwas von anderen zu
verI%ngen. Diese sind Uwais al-Qarani und Furat b. Hayyan EIl-
1jli.”

c) Alkame b. Marsad berichtet tber Omar: "Der Prophet
befahl: Mit der Furbitte von Uwais werden soviele Menschen wie in
den Klanen von Rebia und Mudar in das Paradis eintreten.™

d) Unter meinen Ummah wird jemand namens Uwais b.
Abdillah al-Qarani sein. Seine Furbitte wird fur mein Ummah so

% |bn Hibban al-Busti, Kitabu’l-Medjrahin, Hrsgb. Mahmud lIbrahim Zayed, Beirut -
1992, 111/151 -2; Ibnu'l-Ethir, Usdu'l-Gabe fi Ma'rifeti's-Sahabe, Beirut-1989,
1/179.

” Ahmad b. Hanbal, Musned, 111/480; Zahabf, Siyeru A’lami’n-Nubela, 1V/31;
Hibetullah b. al-Hasan al-Lalekai, Sharhu Usdli I'tikadi Ehli's-Sunne, Hrsgb.
Ahmad b. Sa'd Hamdan al-Gamidi, Riyad-1994, 1X/114-5; ibn Hadjar-Asqalant,
al Isabe fi Temyizi's-Sahabe, Hrsgb. Muhammed al Badjavi, Beirut-1992, 1/221.
ibnu’l-Javzi erwahnt dass die Uberlieferung authentifiziert ist. Sifatu's-Safve,
Hrsgb. Ibrahim Ramazan, Said el Lahham, Beirut-1989, 111/35.

8 Ahmad b. Hanbal, Kitabu’z-Zuhd, Hrsgb. Muhammad Djelal Sharaf, Beirut-1981,
1/159.

® ibn Ebi Shaiba, al-Musannaf fi'l-Ahadis.i Wa'l-Athar, Hrsgb. Said el-Lahham,
Beirut-1994, VI1/539; Zahabi, Siyeru A’'lami’n-Nubela, 1V/31, 33; Ali al-Muttaqi
al-Hindi, Kanzu'l-Ummal fi Suneni'l-Akvali ve'l-Ef'al, Hrsgb. Bekri Hayyani,
Safvet as-Seqa, Beirut-1993, XI11/76. Aus der Uberlieferungen geht nicht hervor
dass der Name Uwais ausdriicklich vom propheten Muhammad erwéhnt oder
aber vom Uberlieferer selbst aus Spiel gebracht wurde. Hierzu gibt es
unterschiedliche Auffassungen. Vrgl. Ahmad b. Hanbal, Kitdbu’'z-Zuhd, 11/40,
161-2.
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gro3 wie die Klanen Mudar und Rebia sein, so dass es fur diese
ausreicht”*°

e) Von dieser Ummah ist Uwais al-Qarani mein Gefahrte.**

f) In einigen Hadithen lobt der Prophet die Jemener.
Beispielsweise in einem Hadithbefahl der Prophet: Der Iman ist
aus Jemen, sowie die Weisheit auch aus Jemen."*?

Nawawi auflert, dass der Prophet wegen der Frommigkeit der
damaligen Jemener so befahl: Diejenigen, die den Propheten aus
Jemen besuchten waren in der selben Situation so wie auch Uwais
al-Qarani und Abu Muslim al-Hawlani.®®* Manche Hadith
Kommentatore erwdhnen dass in dieser Hadithe eine Betonung auf
Uwais liegt. Im End Effekt meint Hakim Tirmizi dass Uwais al
Qarani nur gemeint ist.**

B-Die Ansichten von manchen Hadith Kommandetoren
Uber die Berichte von Muslim

Als erstes Nawavi, hat die Kommentatore von Muslim und die
andere Kommentatoren, die genannten Hadithe in lhrer Werke
evaluieren, jede drei Uberlieferungen als autentisch — sahih
angenommen, berichsichtigend die Quellen des Hadiths und seine
Bezug auf die Tugendhaftigkeiten.

In den Quellen die wir zur Verfigung haben sind die
genannten Uberlieferungen sind keine kritische Annaherungen zu
sehen. Im gegensatz dazu, die Kommentatoren haben manche als
eine Wunder von Propheten und versucht zum festlegen dass
Uwais eine reife Glaubiger Allahs sei. Es ist mdglich sie in eine

1% Muhammed Abdurradf al-Munawi, Feydu’l-Qadir, Beirut- ohne Datum, 1V/129.
Muhammad Nasiruddin al-Elbani akzeptiert das als schwach . Vrgl. Daifu’l-
camii's-Sadir ve Ziyadetih, Beirut-1979, Nr: 3312.

ibn Sa'd, at-Tabakatu’l-Kubra, VI/163; Ibn Asakir, Tarthu Medineti Dimaschq,
1X/442; Munawi, Feydu’l-Kadir, 111/451. Elbani akzeptiert diese Hadith als
munker . Silsiletu'l-Ehadisi'd-Daife ve'l-Mevd(a ve Eseruha's-Seyyiu fi'l-Umme,
Riyad-1988, 1V/198. Er erwahnt in einem anderen als Erfinden.. Daifu’l-Camii’s-
Sagdir, Nr: 2848. Diese Uberlieferung steht allein zur folgenden Uberlieferung im
Wiederspruch: "Ich nehme meine Zuflucht bei Allah, anstatt jemanden von euch
als Vetraute an zu erkennen. Denn Allah hat mich als Vertrauten angenommen
sowie er Abraham als Vertrauten annahm. Héatte ich jemanden von meiner
Ummah als Vertrauten angenommen so ware es Abraham geworden." Muslim,
Mesajid (5), babu’n-nehyi an binai’l-mesajid... (3), Nr: 23.

2Bukhari, Manaqib, Babu kavli’llahi Teala ya ayyuhe’n-nasu inna... (1), Nr: 3238.

Byahya b. Sharafe an-Nawawi, Sahthu Muslim bi Sharhu-Nawawi, Beirut- ohne
Datum., 11/33.

ibn Hadjer al-Asqalani, Fethu'l-Bari bi Sharhi Sahihi'l-Bukhari, Hrsgb. Abdulaziz b.
Abdillah b. Baz, Beirut-1993, VI/532.
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Reihenfolge  unterteilen die Kommentare bezuglich der
problematische Punkte.

1-Die Verspottung der Person von der Gruppe aus Kufe die zu
Omar kamen zeigt dass sich Uwais seine Lage verbog.*

2-Die Aussage des Propheten “Wenn er auf Gott schwort wird
Gott seine Verschworung gewiss bewahrheiten” zeigt dass sein
Gebet erhért werden und er eine sehr hohen Stand bei Gott hat.'®

3-Sowohl in den Koranversen als auch in den Hadithen
genannt werden dass die Geféhrte des Propheten die beste von
Umma sei. In diesen Hadithen empfhilt der Prophet seinen
Gefahrten um gebeten von Uwais al Qarani zu bitten. Dass kann
wie ein Wiederspruch aussehen. Aber das bedeutet nicht dass
Omer ihn um Gebete bittet dass Uwais ist mehr Tugender als
Omar und Omar nicht vergeben wurde. Weil nach eine Konsensus
ist dass Omer ist mehr tugender. Letzendlich einer ist ein Tabii,
der andere ist ein Sahabi (Gefédhrte von Propheten). In diesem
Punkt ist das Gebet von Uwais anhoérend und wenn Omar ihn um
Gebet bittet dann steigt seine Tugendhaftigkeit.— obwohl das er
der Tugendhaftigste aller Menschen ist- wie eine Seeligpreisung
des Propheten unserer Seite und unser Gebot ihn als Vermittler.
Schliesslich, nach manche Uberlieferungen hat der Prophet zu
Omar gesagt als er zu Umra (Pilgerfahrt nach Makka ausser Zeiten
der Hadj) ging dass er ihn bei seinen Gebeten nicht vergessen soll.
Deshalb auch wenn derjenige um eine Gebet bietet tugender ist als
der der die gebetet es stelt sich heraus dass es erlaubt ist das
frommere menschen um Gebet bitten.'’

4-Der Prophet weisst darafuhin dass Uwais der Tugendeste
der Tabiin ist. Obwohl, Ahmad b. Hambal sagte: “ Ibn al Musayyab
ist der Tugendhaftigste der Tabiin”. Die Kufer sagten: Alkame und
Aswad. Die Basriter: Hasan al Basri. Die andere: Abu Othman an
Nahdi. Eine Wiederspruch zwischen den beiden ist nicht

BNawawi, Sahthu Muslim bi Sharhi'n-Nawawi, XV1/94.

*%Qadi lyadh al-Yahsubi, Sharhu Sahihi Muslim Ii'l-Qadi lyadh, VI1/583.

Nawawi, Sahihu Muslim bi Sharhi'n-Nawawi, XV1/95; Ahmed b. Omer al-Qurtubf,
al-Mufhim li ma Eshkele min Talhisi Kitabi Muslim (Mit der erwéhnten Werk von
Sanusi), VI/497-8; Muhammad b. Khalifa al-Vastani al-Ubbi, fkmalu Ikmali'l-
Mu'lim (Mit der erwdhnten Werk von Sanusi), VIII/471; al-Hussain b. Abdillah
at-Tibi, Sherhu't-Tibi alda Mishqgati'l-Masabith al-musemma bi'l-Kashif an
Hagaiqgi's-Sunen, Hg. Abdulghaffar Muhibbullah et all, Karachi-1413, XI/358.
Nach Ibn Taymiya al Harrani, der die Uberlieferung als authentisch ansicht,
sagte der Prophet zu Omar: " wenn du die Moglichkeit hast, bitte Uwais um eine
Bitt Gebet" Vrgl. Majmdu Fatava Shayyhi'l-fslam Ahmad b. Taymiyya, Hg.
Abdurrahman b. Muhammad b. Qasim, ohne Datum und Ort., XXVII/69.
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vorhanden. Dem einen ist die Rede von Wissen ist bedeutsam und
aber bei Uwais ist es die Betonung von der spiritualle
Uberlegenheit. Dann kann man behaupten das Uwais in dem Punkt
frommigkeit zu tGiberlegen und die andere sind in ihren Rahmen. *®

In diesem Zusammenhang kénnte die Aussage sein dass ein
Teil der Tabiiten (die Generation nach Sahabi) sind mehr
tugendhaftig als die andere. Hierbei ist es wichtig dass die andere
nicht schlecht dargestellt werden. Letzendlich z&ahlten Omar und
Abu Bakr zu den Tugendhaftigsten der Gefahrten des Prophets.
Aber das bedeutet nicht dass Ali und Othamn nicht Tugendhafter
sind. Das gleiche gilt auch fur die Propheten. “Jene Gesandten
haben Wir erhoht, einige tber die andern.”® “Wir machen keinen
Unterschied zwischen Seinen Gesandten.””® Deswegen befindet
sich hier keine Wiederspruch.

5-In diesen Hadithen kann man die Zeichen seiner
Prophentenschaft, anders ausgedruckt seine Wunder offensehen.
Schliesslich hatte er berichtet Gber Namen von Uwais, nhame seines
Vaters, seine Kabyle und seinen Zusammentreffens mit Omar.
Diese sind alle verborgen, und was er berichtet sind offensichtlich
wahr geworden sind. Als erstes hat der Gesandte Gottes den
namen Uwais berichtet. Dieser Uwais sorgt um seiner Mutter. Er
hatte die Pigmentstorung gebaht und hat dieser Krankheit
Uberstanden aber diese Krankheit hinterliess eine kleine Spur. Was
der Prophet sagte hat ist ergeben. QAadi lyadh, Nawawi, Aliyyu’l-
Qari und Davudoglu diese Sachverhalt haben in ihren Werken
erwahnt. ?* Baihaki hat ein Werk mit dem Namen Dalailu'n-Nubuwa
verfasst. In diesem Werk sind unter anderem die Zeichen vom
Propheten (Friede sei mit Ihm) und die Uberlieferung tber Uwais
zu finden.??

18 Nawawi, Sahihu Muslim bi Sharhi'n-Nawawi, XVI1/95; Munavi, Faydu’l-Qadir,
111/470; Tibl, Sharhu’t-Tibi, XI1/358; Aliyyu’l-Qari, Mirgatu'l-Mafatih Sharhu
Mishkati'l-Masabih, Hg. Sidqi Muhammad Jamil al-Attar, Beirut-1994, X/633.

9 Bagara 253.

20 Baqgara 285

2! Qadhi lyadh, Sharhu Sahihi Muslim li'l-Qadhi Iyadh, VI1/582; Qurtubi, Mufhim,
VI1/497-8; Ubbf, Ikmal, VIII/471; Tibi, Sharhu't-Tibi, X1/358; Nawawi, Sharh,
XV1/95; Davudoglu, Sahih-i Muslim Terciime ve Serhi, X/469.

22 AbOibakr Ahmad b. al-Hussain al-Baihaki, Daldilu'n-Nubuwwa wa Ma'rifetu Ahvali
Sahibi's-Sharia, Hg. Abdulmu'ti Kal'adji, Beirut-1985, VI/375. In seiner Arbeit zu
Muslim erwdhnt Djalaluddin as-Suydti nicht den Inhalt der Uberlieferung. ad-
Dibaj ala Sahihi Muslim b. al-Hajjaj, Hg. Muhammad Adnan Dervish, V/542-3.
der zeitgendssische hadith Kommentator Mansur Ali Nasif kommentiert die drei
Muslim Berichte aus Sicht von Uwais Tugendhaftigkeit. Vrgl. at-Taj al-Djami’ li'l-
Usdl, Beirut-1986, 111/414-5.
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C-Die ldentitat von Uwais

Die Quellen geben keine Auskunft tber die Details, die Uwais
betreffen, aber es geht hervor, dass Uwais als ein ‘Priester seines
Volkes' gesehen wurde und, dass er den Namen Uwais ibn Amir
(oder Amr) al-Qarani al- Jemeni bekommen hat. Er war ein
Jemenite. Viel spéater siedelte er nach Kufa und ist auch unter dem
Namen al-Kufi bekannt. Er war unter den in Kufa lebenden Tabi'in
der meist Bekannteste. Er war zwar Zeitgenosse des Propheten
Muhammad, hat ihn aber weder getroffen, noch haben sie sich
gegenseitig geschrieben. Der Uberlieferung von Esbag b. Zeyd
nach, hatte Uwais zu Lebzeiten des Propheten Muhammad den
Islam bereits angenommen, aber seine fursorgliche Unterstitzung
bzw. die Pflichten gegenuber seiner Mutter konnten es ihm nicht
ermdglichen den Propheten zu besuchen. In diesem Kontext wird
er auch von dem Propheten erwéhnt.

Der Uberlieferung von Muslim nach, ist er von Jemen nach
Kufa gesiedelt, allerdings hat er auch diesen Ort verlassen,
nachdem er dort identifiziert wurde. Als frommer und
gottesfurchtiger Mensch hat er sich von den irdischen
Angelegenheiten entfernt und sich nur noch religiésen Plichten
gewidmet. Von Zeit zu Zeit sprach er zu den Menschen und gab
ihnen weise Ratschlage. Aliyyu’l-Qari?® spekuliert, dass die
zurtckgebliebenen Spuren seiner Krankheit, der Grund dafir sein
kann, dass er sich von den Menschen absonderte und sich
zuruckzog.

Das Thema Uber die Angaben des Ortes zu seinem Tod ist
sehr umstritten. Es heil3t, dass er zu Lebzeiten von Omar nach
Aserbaidschan aufgebrochen sei, dort habe er an einer Schlacht
teilgenommen und auf dem Ruckweg soll er an einer Krankheit
gestorben sein. So vermutet man, dass er Uber viele Jahre gelebt
hat und in der Schlacht von Siffin auf der Seite Imam Alis Martyrer
wurde.

Neben diesen Angaben, gibt es auch Menschen, die
behaupten, dass Uwais al-Qarani nur ein Mythos sei und nichts mit
der Realitat zu tun habe. Beispielsweise Imam Malik, der nicht an
eine leibhaftige Existenz von Uwais glaubt. Genaugenommen gibt
es auch Uberlieferungen, die Imam Malik in seiner Annahme
bestarken. Wie zum Beispiel als Su’be Amr b. Murra, der aus

23 Ein bekannter Gelehrter der hanafitischen Rechtschule. Er erklarte das Buch Fikh
al-Akbar“, in welchem die Aqgida von Abu Hanifah von seinen Studenten
aufgezeichnet wurde.
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demselben Gebiet wie Uwais stammt, nach Uwais fragte und dieser
ihm antwortete, dass er so jemanden wie Uwais nicht kenne.
Wissenschaftler aber, die sich mit Biografien auseinandersetzen,
wie z.B. Ibn Adiy, Ibn Asakir, az-Zahabi und Ibn Hadjar al-Asqalani
halten es flur irrelevant, dass Amr b. Murra Uwais nicht kannte.
Auch wenn Amr ihn nicht kannte, gab es Menschen, die ihn
schlieRlich kannten. Im Ubrigen ist die Geschichte von Uwais so
verbreitet und bekannt, dass es eigentlich fir Menschen wie Imam
Malik kein Grund bestehen dirfte die Existenz von Uwais zu
bestreiten. Aus diesen Grinden kann die Annahme von Imam
Malik hinsichtlich der Existenz von Uwais nicht als eindeutiger
Beweis dienen. So wurden einige Themen, die von Abu Bakr,
Omar, Ali und anderen wichtigen Gefahrten des Propheten nicht
bemerkt bzw. nicht ausreichend bearbeitet wurden, von deren
Nachfolgern ausgearbeitet bzw. korrigiert. Um solche Art von
Beispielen zu sehen, eignet sich dafur sehr schon das Werk ‘Reful-
Melam Eimmetil-Alam* von IbnTaymiyya. Dass Uwais nicht jedem
bekannt war, kénnte auch damit zusammenhéngen, dass er zum
einen sich aus der Offentlichkeit zuriickzog und somit verborgen
blieb und zum andern, dass keine Hadithe von ihm uUberliefert
wurden. Aus diesem Grund wird von Qurtubi folgendes berichtet:
“Uwais war einer von den heimlichen Dienern Allahs. Wenn der
Prophet nicht auf ihn hingewiesen und seine Merkmale nicht
erwahnt hatte, so hatte niemand von ihm erfahren.”

Neben diesen Debatten wird Uwais als ‘Ph&nomen‘ in einen
aulRergewohnlichen Zustand gebracht, was dazu fuhrt, dass viele
Geschichten Uber ihn erfunden wurden und hinzukommt auch,
dass er als jemand, der dem irdischen Leben keinerlei Beachtung
schenkt, zum Symbol gemacht wird und somit wird spekuliert,
dass er ein Uberaus bedauernswertes Leben in Armut verbracht
haben soll. Es wird behauptet, dass er in Mdullbehaltern nach
Nahrung und Kleidung suchte. Seine bedauernswerte Situation
machte auf ihn aufmerksam und gleichzeitig wurde sie auch der
Ironie von vielen ausgesetzt. Es ging sogar soweit, dass
diesbeziglich folgende Sache zur Geschichte gemacht wurde:
Eines Tages sprach Uwais, der im Mull wihlte zu einem Hund, der
ihn anbellte: Iss du das, was vor dir ist und ich esse das, was vor
mir ist, so brauchst du mich nicht mehr anbellen. Wenn ich es
schaffe im Jenseits die Briucke (Sirat) zu Uberqueren, dann bin ich
besser als du, wenn ich es nicht schaffen sollte, dann bist du
besser als ich.”
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Einer der bekanntesten Geschichten bezlglich der Tugenden
von Uwais ist die, in der der Prophet seinen Umhang Uwais
versprach und durch Omar und Ali das Versprechen verwirklicht
wurde, indem sie zu Uwais, der auf der Weide die Schafe grasen
lie, gingen und ihm den Umhang, welcher von Generation zu
Generation weitergereicht wurde, Ubergaben und anschlieBend ihn
baten, fur ihre Vergebung zu beten. Fir az-Zahabi ist diese
Uberlieferung ein Thema von hoher Wahrscheinlichkeit, Munawi
allerdings zogert bei der Thematisierung dieser Uberlieferung.

Uwais Biografie betreffend gibt es einige nennenswerte
Arbeiten. Mahmud b. Othman al-Lamii al-Bursawi (938/1531) hat
in diesem Zusammenhang das Werk ‘Menagibu Uwais al-Qareni'
hervorgebracht. Zu erwahnen ist auch das Buch von Aliyyul Qari
(1014/1605) mit dem Titel ‘el-Ma’denu’l-Adeni fi Fadli Uveys el-
Qareni‘. Bezuglich Uwais Biografie existiert auch ein Buch in Urdu,
das im letzten Halbjahr entstanden ist und noch nicht gedruckt
wurde; Autor dieses Buches ist Manazir Ahsan Gailani al-Hindi.
Genannt sollte auch die Arbeit von Abdulaziz b. Ahmad b. Muhsin
al-Humaydin mit dem Titel ‘el-Berqu’l-Yemeni fi Nakdi Merviyyati
Qissati Uveys al-Qareni‘, die sich schwerpunktm&fRig mit der
Hadtih-Analyse beschaftigt. In diesem Werk heil3t es namlich, dass
die Gestalt Uwais eine lllusion ist, dass die Uberlieferungen durch
Muslim falsch sind und dass alle tradierten Hadithe Uwais
betreffend voéllig als problematisch zu betrachten sind. Es wird in
diesem Buch auf dreil8ig Seiten deutlich, dass Muslim auch vorher
kritisiert wurde.

D-Usair bin Djabir als Uberlieferer der Uwais Berichte:

Usair bin Djabir ist der Einzige, der uns Uber Uwais in Muslims
Sahih berichtet hat. Uber Usair bin Djabir findet man keine
Information in Ridjal Buicher. Sondern sein Name ist als Usair bin
Amr erwdhnt worden. Beide Namen deuten auf eine und die selbe
Person hin, wobei dies auch noch zurzeit umstritten ist.** Er zur
Lebenszeit des Propheten Muhammad geboren und einer der
engsten Freunde von Omer war. Er gehoérte zu der Fukaha und
Muhaddiths von Kufe. In der Zeit als Uwais lebte, sodass er
Informationen bekam, dass es Uwais gibt. Seine Aussage “Wenn
Uwais el Qarani sprach traf es unsere Herzen” heist dass er von
ihn etwas gehort hat. Wie es am ende einer Uberlieferung bei
Muslim niedergeschrieben ist hat Djabir, nach dem er Uwais ohne
Kleidung sah und ihm Kleidung geschenkt. Das ist ein Beweis daftr

24 Vrgl. Humaydi, al-Berqu’l-Yement, s. 44-82
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dass sie sich personlich kennengelernt haben und Usair b. Djabir
hat er ihn zugehort hat.?

E-Die Uberlieferungen von Uwais

Es befindet sich keine von Uwais berichtete Uberlieferung in
Kutub-i Sitte (Die sechs autentifizierte Hadith Samlungen). Doch
die Biographische Vervassern beispielweise Ibn Hadjar hat den
Buchstaben M neben ihrem namen stehen als eine Symbol fur
Muslim aber das bedeutet nicht dass er in Muslims sahih eine
Uberlieferung hat. Jedoch werden die in den genannten Werken die
Symbole der Biicher fiir die Personen genutzt.?®

Zugleich, es ist umstritten ob Uwais Hadithe berichtet hatte
oder nicht. Zum Beispiel Ibn Abi Hatim, Ubertargend von seinem
Vater Ebu Hatim, sagt dass hat Uwais von Omar und Ali
Uberliefert, und selber hat jedoch Von Abdurrahman b. Abi Laila
und Yusair b. Amr. Ibn Hadjer auch aussert dass Uwais von Ali Und
Omar uberliefert hat.?” Sehr lange bevor ihn Ibn Asakir hatte mit
der Erwahnung “wenn die von ihm berichtete Uberlieferung sahih
(authentisch) ist” hineingeschrieben.?®

Es ist hochst wahrscheinlich die als zwei Sahabiten
Uberlieferte Bericht ist die von Ibn u'l -Djavzi's Mevduat
niedergescriebene Uberlieferung. In dieser Uberlieferung ist es
gesagt dass Uwais von Omar und Ali berichtet hatte. In der
erwahnten Uberlieferung, der Prophet deutet darauf hin, dass die
Gebete die mit den folgenden namen erhért werden. “Lieber Gott
du bist lebendig und wirdst niemals sterben. Du bist der Schépfer

»ibn Sa'd, Tabagat, VI/161; Ibn Ebi Hatim er-Razi, Kitabu’l-Jarh, Kitabu'l-Jerh
wa't-Ta'dil, Beirut- ohne Datum. (aus 1952 Haydarabad Druck), 11/326; ibnu’l-
Djawzi, Srfatu’s-Safwa, 111/33; Ibn Hadjar al-Asqalani, Taqribu't-Tahzib, Hg.
Muhammad Avvame, Damaskus-1992, s. 607, Fathu'l-Bari bi Serhi Sahihi'l-
Buhari, Hg. Abdulaziz b. Abdillah b. Baz, Beirut-1993, XI1/302; Zahabi, Siyeru
A’lami'n-Nubela, 1IV/22; Ibn Asakir, Tarihu Medineti Dimaschq, 1X/450; ibn Ebi
Shaiba, Musannaf, V1/248, V/231. Es kommen auch andere Uberlieferungen von
Usair. Auch als Marfu Uberlieferte " wer sein Herz einem bestimmten Sache
wendet wird dieser sache uUberlassen” Hadith wird von Abdullah b. Mesud als
Mawkuf Uberliefert. Baihaki X/ 351 berichtet von Ali auch die folgende Hadith "
Jeder Mensch hat einen schitzenden Engel bei sich. Schitzt ihn solange er
schiitzen soll. Verlasst ihn bei der verwirklichung der Vorherbestimmung *. ibn
Batta al-Ugbari, al-fbane an Shariati’l-Firkati’n-Nadjiye ve Mujanebetu’l-Firaki’l-
Mezmime, Hg. Osman Abdullah Adem al-Asydbi, Riyadh-1415, al-Qader:
11/137, Nr: 1574.

2% |bn Hadjar al-Asqalani, Tehzibu't-Tehzib, Hg. Mustapfa Abdulgadir Ata’, Beirut-
1994, 1/386.

2" |bn Hadjar, Isaba, 1/219.

28 |bn Asakir, Tarthu Medineti Dimaschq, 1X/408.
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und niemand kann dich besiegen. Du bist allsehende, und zweifells
nie daran was du siehst. ... wenn ein Mensch mit diesen Gebeten
far Eisenstangen betet, die so wirden diese verschmelzen. Wenn
es fur fliessendes Wasser genutzt wird so wurde das flieRende
Wasser nicht mehr flieBen. Sein Haus wurde in einer brennenden
Stadt gerettet werden.” Inb 'ul jawzi betractet diese als einen
erfundenen (Mawdhu) Hadith. Er sagt “ Da diese sich alle &hneln
besteht keine weitere notweidigkeit um diese uberpriifen”.?° Und
Zahabi fugt hinzu dass “ Ibn Mandal hat wegen seiner geringen
Frommigkeit diese Hadith tiberliefert.*°

In diesem Zustand, wie Zahabi hinzugefugt hat Uwais keine
Musnad Berichte uberliefert. Letzendlich sagt Uwais hatte keine
Zeit die Hadithe zu uUberliefern, da er sehr beschaftigt war mit den
Gebeten. Aber gleichzeitig aussert Ibn'l Djawzi dass er von
Propheten Mursel Uberlieferungen hatte.®* Nach Bukhari sind die
von Uwais uberlieferten Hadithe haben Probleme in ihrer Ravi
Ketten ( Fi isnadihi nazar).®? Ibn Hadjar sagte, wenn hatte Bukhari
Uwais in Duafa nicht erwdhnt, so hatte er ihn auch nicht in Lisan'ul
Mizan wenn er diesem als Sainte benennt. Und behauptet er dass
es ganz normal die Annahme der von einer Person berichtete
Hadith entweder schwach oder authentisch (sahih) ist.®®
Dariiberhinaus sagt Ibn Adiy “ Uwais hatte keine Uberlieferung”. 3
Jedoch befindet sich kein Wissen entweder von diejenigen die von
ihm Hadith berictet hatten oder er von den berichtet hat. Hinzu
kommt das er keine anerkennbare Uberlieferung hatte.

Trotzdessen, es gibt die Uberlieferungen die von seinem
Frémmigkeit und seinem tugendes Leben erwahnen. *° Schliesslich
Yusair b. Amr, Abdurrahman b. Abi Laila und Abu Abdirabbi von
Damaskus berichteten einige Geschichte von ihm. Bereits hat er
Aussagen in den Biucher von Tugendhaftigkeit und gute
Charakterzige.

2 |bnu’l-Djawzi, Kitabu’l-Mevd(at, Hg. Abdurrahman Muhammad Osman, Beirut-

1983, 111/175-7.

3%Muhammad b. Ahmad az-Zahabi, Tertibu'l-Mevd(at li'bni'l-Djavzi, Hg. Kemal b.
Besyoni Zaglol, Beirut-1994, s. 280. Ausserdem scahuen Ibn Qayyim al-
Djawziyya, al-Menaru'l-Munif fi's-Sahihi ve'd-Daif, Hg. Abdulfattah AbG Ghudda,
Beirut-ohne Datum, s. 45.

3! lbnu’l-Djawzi, Sifatu’s-Safva, 111/34. Danach uberliefert er dass Ashab ebenfalls
zu respektieren sei und dies als Mursel von ihm berichtet wurde.

32 Muhammed b. Ismail al-Bukhari, Kitabu't-Tarihi'l-Kebir, Beirut-ohne Datum,
11/55; Ibn Hadjer, Isabe, 1/219; Lisanu’l-Mizan, 1/471.

3% |bn Hadjer, Lisanu’l-Mizan, 1/471.

3% 1bn Adiy, Kamil, 1/413.

%% 1bn Adiy, Kamil, 1/413.



Die Analyse der Uberlieferungen ... von Khalifen Omar und Uwais al-Qarani * 43

F-Die Authentizitat der Uberliferungen uUber Uwais
ausser Muslims Berichte

Die Hadith Kommentatore und die Kritiker nehmen nicht die
Uberlieferungen ausser Muslim an. Letzendlich, nach Ibnu'l Djawzis
Aussage in Seinem Werk Mawduat, die einzige Hadith beziglich
Uwais ist Prophets Empfehlung nach Omar. “ Uwais wird kommen.
Wenn es méglich ist soll er Gnade fiir dich bitten™® Also behauptet
er die Unwahrkeit der Hadith dass Jibrils Bericht nach Propheten
dass Uwais wird Vermittler fur die Anzahl der Menschen wie Rebia
und Mudar Klans und dieses Thema wurde mit unndtige Sachen
verlangert sei.*’

G-Die Analyse der Uberlieferungen

Ein Grundstein bei der Feststellung der wahren Hadithe ist,
zusammenlegend die Informationen Uber die Identitaten der
Personen die sich in der Uberlieferungen befinden und Auslegung
diese von verschiedener Perspektiven. Eine Durchfuhrung diese
Sache fuhrt zum besseren Verstandnis uUber die Personen uber
denen einiges erzahlt wurde. Ob diese Erzahlungen richtig oder
falsch seien oder welche davon zusatzlich eingefiigt sind. Es ist
immer deutlich geworden dass diese Infirmationen in der Aufbau
der Geschichte bedeutend wichtig seien. Insbesondere wichtig sind
die Auskunfte Uber die Menschen die als Zipfelsteine betrachtet. Es
wird zur Verfugung stehen bei einer richtigen Analyse die
Feststellung der Lebenscgeschichte von Ravis ( Uberlieferer), ihre
Bekanntschaften, Geburts und Sterbezeiten neben dies die soziale
Umwelt die sie lebten wund ihre Beziehungen mit der
Stadtsoberhaupten.

Wenn es um Uwais al Qarani geht, welcher einen besonderen
Lage in der Autobiographien und die Werke bezluglich der
Frommen hat, wir betrachteten in diesem Aufsatz drei Muslim
Berichte die Uber ihn erwdhnt wurden. Wir haben algemeine
Auskunfte Uber wie die Anndherungen der Kommentatore waren
und algemeine Auskinfte (ber die Haditshwissenschaftler

3¢ |bnu’l-Djavzi, Mawdat, 11/44.

%7 lbnu’l-Djavzi, Mavdaat, 11/43. In seinem anderen Werk "Ich spiire das Atem
Rahmans aus Jemen " (Ahmed b. Hanbal, Musnad, 11/541) versucht Ibn al
Djawzi in Mawduat diese Hadith zu kommentieren. Hier wird Uwais gemeint,
dass Prophet das Geruch seines Brennens spiire und folgende sage: "Nach
einem verbrachten Tag wahrend ich durch innere Welt Uwais briesende Wind
rieche, brauche ich die Wahrheit, welche mein Wissen nichr mehr werden lasst."
Majalisu Ibni'l-Djawzi fi’l-Muteshabih mine’l-Ayati’l Quraniyya, Hg. Nasir
Muhammad b. Djad, Kairo-2002, S. 69-74.
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gegeben. Die folgende Ergebnisse sind die Auswertungen der
Interpretationen zur Uberlieferungen die von Muslim's Sahih.
Muslim hat diese erwahnt in einem Kapitel dessen Titel Fadail ist.
Aber hatte Bukhari davon keine Erwdhnungen.

Der Prophet hatte als Wunder berichtet das Uwais nach
Madina kommen wird. In diesem Zusammenhang erkindigte er
ohne ihn zu sehen von seinem Hauterkrankung an. Er deutete an
dass von der Hautpigmentstdrung nur eine kleine Fleck Ubrig blieb.

Uwais hat wahrend seiner Lebzeit weder der Propheten
besucht noch ihn gesehen. Der Prophet erkindete, dass Uwais
nach seinem Tod nach Madina kommmen wird. Und Uwais kam
nach Madina in der Khaliphen Zeit von Omar.

Prophet hat Uwais gesprochen dass er als wohltatigste von
allen Tabiins sei. Die Gebete von Uwais ist ehdrt und er ist ein
frommer Mensch. Der Prophet empfahl ihn um Gebete zu bitten.

Diese sind die Tatsachen die in der Uberlieferungen
verdeutlicht werden. Diese Uberlieferungen verstandlich, jedoch
beinhalten sie einige Probleme. Wir kdnnen diese mit den
Hauptmerkmalen folgendermassen einordnen:

Nach Omars Aussage in der ersten Uberlieferung berichtet der
Prophet dass Uwais wird von Jemen kommen, wo er seine Mutter
zuriicklasst. Doch in der selben Uberlieferung befindet sich die
Aussage dass Omar reisende aus Kufe nach Uwais befragt hat.
Jedoch in der dritten Uberlieferung hat er nach Uwais die
Reisenden aus Jemen befragt, schliesslich traf er Uwais unter den
Reisenden aus Jemen die nach Kufe reisen wollten. Wir kdnnen bei
beiden Uberlieferungen uber Wiederspruchligkeit sprechen.

In der ersten Uberlieferung wird verdeutlicht, dass Uwais nach
Kufe migrierte und sich dort niederlieR ohne vorher Omar
anzutreffen. Jedoch in der dritten Uberlieferung soll Uwais nach
Madina besucht haben bevor er nach Kufe gereist ist. Das heist
eine Wiederspruch zwischen beiden Uberlieferungen.

Omar befragte jeden Reisegruppe nach Uwais und berichtete
ihnen dass der Prophet Uwais ankindigte. Es ist Sinntragend dass
Uber Uwais von dessen Hauterkrankung angekundigte, niemand
war von dieser Angelegenheit informiert, Uwais in begriffen. Dass
der Prophet so etwas aussagt, Omars Befragung jeder Kablye dass
Uwais jemand ist den jeder gut kennt mussten jemand dessen
Fleck auf seiner Haut beschrieben wird auf jeden Fall festgestellt
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werden. Weil hier eine Anleitung seitens des Propheten und ein
Bitgebet von jemanden dessen gebete erhort werden.

Wie aus der dritten Uberlieferung verstanden wird, ist Uwais
nicht nach dem Zusammentreffen mit Omar berihmt geworden.
Sondern er ist berihmt geworden nach dem Omar jemandem der
nach Madina reist von ihn Gebete zu bitten empfholen hatte.
Obwohl es scwierig ist, dass sich jemand der seitens des Propheten
gapriest wird nicht mehr seine Indentitat einem jahr verdecken
kann. Jedoch ist es klar dass die Leute jemandem niemals
vernachlassigen der von dem Prophet berichtet wurde und von den
Gefahrten des Prophetens hochgeachtet ist.

Das Problem ist, dass in den hier erwahnten Uberlieferung
Uwais als einziger Uberlieferer erwahnt wird. Ausser den
Uberlieferungen von Omer gibt es keine Uberlieferung dartber.
Wie es aus den Uberlieferungen scheint, ist er nicht Zeuge der
Unterhaltung von Omer und Uwais gewesen. Er hat auch nicht von
Omar sich dieses angehort. Es scheint so, dass die Uberlieferung
als Irsal (geschnitten) mit Bukhari.

Der Prophet verwendet in seinem zweiten Hadith die
Definition, dass Uwais der Wohltatigste aus seiner Tabiin sei. Die
hiersige Aussage wird nicht fur die Generation nach den Sahabis
sondern fir die Generation die direkt nach den Sahabis folgt
verwendet. Es scheint nicht der Wahrheit zu entsprechen, dass der
Prophet die Aussage Tabiin als Tabauttabiin ( die Generation Nach
Tabiin) verwendete, die die Glaubigen in Kategorien einteilte.

In keiner anderen Hadith erwdhnt der Prophet kein anderen
Namen von einem anderen Tabiin. Sowohl in Medina als auch in
anderen Islamischen Zentren gab es viele Tabiins, die den Tabiins
als Pioniere dienten und dem Islam gedient haben, ein Teil von
denen gehoéren zu der Gruppe der Muhadramun. Der Prophet
erwahnt nur den Uberlieferer Usair, der von Uwais spricht und
deutet nicht auf die oben genannten Tabiins.*®

Es scheint sehr aufféllig, dass Uwais von Omer gebeten wird,
bei Allah fur IThn um Vergebung zu bitten. Obwohl er diese Bitte an
den Propheten richten sollte. Ausserdem gibt es in den
Uberlieferungen kein Beleg dafiir, dass er zu den Sahabis, den
Tabiin, den anerkannten Khalifen gekommen ist und um ein
Bittgebet verlangt hat. Obgleich es sehr viele Hadithe gibt, wo bei
Ihnen nach einem Bittgebet verlangt werden miussten. “Hatte es

38 Humaidi, al-Barqu’l-Yamani, S. 83.
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unter dem Menschen jemandem gegeben, dem ich mir als Freund
angenommen hétte, dem wére Abu Bakr”. Unter meiner Ummah
ist Abu Bakr der barmherzigste gegen der Ummah. Omar ist der
strengste, was die Durchfuhrung der Befehle Allahs angeht, und
der tugendste ist Othman ben Affan”. “ Soll ich mich nicht von
einem schamen, wer dem sich auch die Engel schdmen?” Der
Prophet sagte zu Ali: Morgen werde ich dem Wappen jemandem
geben, der die Eroberung selbst durchfiihren wird. Er liebt Allah
und seinen Propheten, Allah und sein Prophet lieben ihn. Der
prophet sagte wieder zu Ali: Bist du nicht gewilligt bei mir zu sein
wie Aoroun bei Moses? Es steht fes , dass nach mir keinen
Propheten geben wird” Omar Hat Abu Bakr folgenden gesagt. “ Du
bist unser Fuhrer, der beste unter uns und der Beliebteste seitens
des Prophetens. Ali sprach Omar nach: Du hast niemenden
hinterlassen, den ich wie dich in der Person sowie das Handeln als
Vorbild nehme um Allah zu erreichen.

Neben diesen ausgewahlten Sahabis, und die lieben Ehefrauen
die mit dem Propheten ihr Haus und dem Bett teilten und die
Tochter Fatima, die mit der Erziehung des Prophets aufgewachst
und der gleichem, ist fraglich wie das Niveau von Uwais sein kann,
sodass Omar so viele Sahabis aussen vor lasst und sich um Uwais
zuwendet?*°

Die Anstrengung Omars ein Bittgebet von Uwais zu
bekommen, wird an den Grund gebunden, dass Uwais sehr
gutmuitig gegenuber seiner eigenen Mutter war. Obwohl es unter
den Sahabis welche gab, die gegenitber den Eltern (sprich der
Mutter und dem Vater) noch gutmutiger waren als Uwais war. Dies
wusste sowohl der Prophet als auch Omer. Aus diesem Grund ist
es merkwturdig, dass die Menschen in der naheren Umgebung nicht
beachtet wurden und dafur die Zeichen auf jemanden aus dem
Jemen gelenkt wurden.

Wer Zeuge von Uwais Abendteuer wurde ist in den
Uberlieferungen ziemlich verdeckt. Man kann sich nicht vorstellen,
das Uwais der sich verdeckt hielt seinem Uberlieferer Usair die
eigenen Erlebnisse berichtete. Es wird wiederholt erwéhnt, dass
Uwais sowieso Kufe verlie3, als die Menschen ihn entdeckten. In
diesem Fall kann man sagen, das jemand der sich bei Uwais
befand dieses erzéhlt haben kénnte oder die Erzahlungen die unter
dem Volk kusiert wurde an uns weitervermittelt. Dieses lasst uns

3 Humaidi, al-Barqu’l-Yamani, S. 89-90.
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die Uberlieferung zu uberfuihren und sie als eine Volksgeschicht zu
beurteilen.

Laut den Uberlieferungen war Uwais von der Gesellschaft
vollig abgekapselt und widmete sich einzig und allein seinem
Gottesdienst (Gebeten). Indessen ist die Zeit des Prophet und der
Sahabi eine Zeit des Handelns bzw. der Aktionen. In wie weit tragt
es an Bedeutung, dass der Prophet in dieser Periode (Phase) einen
Menschen mit solchen Qualifikationen verherrlicht? Hier kann man
sagen, dass hier, die Glaubigkeit sowie die Dienste von Uwais
gegenlber seiner Mutter versucht werden in den Vordergrund zu
stellen und nicht den Djihad oder die Aktion seinerseits
herabzuwirdigen. Uwais Wohltat gegeniber seiner Mutter und die
Position auf die Uwais dadurch gestellt wurde, ist nicht mit den
Menschen, die im Namen Allah Djihad machen oder die Wissen
erlangen und auch mit der Bekanntmachung beschéftigt sind,
gleichzusetzen. Aus diesem Grund, ensteht der Zweifel in den
Kopfen der Menschen, die mit den Buirgerkriegen zusammen
traumatische Erlebnisse erlitten, dass dieses als ein Ausweg aus
der hiesigen Welt gezeigt wurde und im Kontext sich mit nichts
auseinander zu setzten konnte der Name Uwais benutzt worden
sein.

Ausser den Prognosen des Propheten, ist die Bekanntgabe der
zukunftigen spezielle Informationen umstritten. Obwohl daruber
sehr ausgiebig geforscht worden ist, ist dennoch nicht Uber eine
Einheitliche Einigung zu sprechen. Zusatzlich dazu kommt, dass
die unwahren Uberlieferungen die mit dem Namen des Propheten
in Verbindung gebracht werden auch benutzt werden. Besonders in
politischen sowie und im Kontext der Sekten, ist sehr bekannt,
dass der Prophet angeblich die Sekten oder einzelne Personen lobt
oder diese erniedrigt. Und das erweckt seriése Zweifeln an der
Richtigkeit der erwahnten Uberlieferungen, und den zu
auswertenden Hadithen. Und diese sind sowie die Uberlieferungen,
die Mutazila und Djabriyya Sekten teils loben und teils erniedrigen.
Der Prophet wurde in den Streitigkeiten sowie durch Ehrgeizige
Personen als Instrument benutzt. Aus diesem Grund ist die Person
die Seitens des Propheten namentlich genannt und gelobt wird, mit
der padagogische Auffassung des Propheten und der offen gelegte
Glaube passen mit dieser oben genannten Situation nicht Uberein.
In diesem Zusammenhang kann man davon sprechen, dass die
Jemeniten Uwais als eine Figur benutzten um sich als die gelobten
und moralischen Vorbilder zu zeigen.
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Am Ende des Gebets von Uwais sind die Flecken auf seiner
Haut bis auf einen kleinen Fleck vollstdndig verschwunden. Ein
wichtiges Problem ist, warum ein kleiner Fleck der entweder so
gro3 wie ein Dinar oder ein Dirham trotz der vielen Gebete nicht
verschwand. An diesem Punkt kann man von dem hervorkommen
eines Wunders des Propheten sprechen. Ware seine Haut komplet
verheilt hatte man nicht austesten kdnnen, ob das gesagt des
Propheten wahr oder unwahr ist. Jedoch ist dieser kleine Teil ein
Zeichen daflr, dass er vorher eine Pigment Stdrung erlitten hat,
daraus ist zu verstehen, dass sowohl die Prognose des Propheten
wahr ist, als auch das die Gebete der Person Uwais eine
Wichtigkeit haben. Aber trotzdem, ensteht der Zweifel daran, das
beim Zusammenfuhren des hier geahnten Problems sowie die
anderen Punkte die Problematik der Ublerlieferung erharten.

H- Fazit :

Nach der Ansicht der Mehrheit der Muslime besitzen Bukhari
und Muslim als die angesehensten Hadith-Blucher die ersten zwei
Stellen. Die soeben genannten Werke haben durch Hochachtung in
der islamischen Religionsgemeinschaft einen besonderen
Stellenwert erreicht und stellen somit die grundlegenden Quellen
far die Erarbeitung und das Verstandnis von Hadithen und Sunna
dar. Dem stimme ich zu, der Respekt, der diesen Bichern
entgegengebracht wird, ist in ihrem Ausmall so grof3, dass alle
Hadithe, die in ihnen enthalten sind schon fast als absolut
zweifelsfreie und echte Uberlieferungen akzeptiert werden. Auch
heute wird diese Auffassung in unveranderter Form in einigen
Sektoren vertreten, so dass, sobald jemand irgendeinen Hadith in
den Sahihayn (Muslim&Bukhari) in Frage stellen sollte bzw.
versuchen sollte sie zu beméngeln, wirde man ihn mit
verschiedenen Ausserungen massiv Kritisieren.

Zunachst einmal besteht die Moglichkeit bei den soeben
erwahnten von Menschenhand geschriebenen Werken, weil sie
eben von Menschen hervorgebracht wurden, dass sie Fehler
beinhalten koénnten. Aufgrund dieser Tatsache bedeutet die
Ablehnung dieser sozialen Wirklichkeit auch gleichzeitig die
Ablehnung des Menschseins. Sei es in unserem Land oder im
Ausland, es wird viel gearbeitet, um herauszustellen, dass nicht
alle in den Sahihayn enthaltenen Hadithe authentisch sind. Wir
aber werden wir uns hier damit begnugen diesbezuglich lediglich
einen Aspekt vorzustellen und hervorzuheben: Einige Hadithe
wurden bezluglich ihrer Genauigkeit bemangelt und eine
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Uberpriifung zu Muslim hat viele Beitrage um die Werk zu
Wertevolle zu beachten gebracht.

Ein Buch, welches mit einer ausfuhrlichen Rezension erforscht
wurde und die Prazision der Hadithe gut analysiert darstellt,
erwirbt ndmlich einen héheren Wert. Das bedeutet allerdings nicht,
dass die Position, die Muslim in den Augen der Muslime einnimmt,
sich verschlechtert. Denn nur das Buch (Quran) Allahs besitzt
Vollkommenheit.

Auch die Uberlieferungen, die Uwais betreffen und die wir in
diesem Aufsatz verwertet haben, konnen in diese Hadith-
Katagorie, von der eben die Rede war, eingeordnet werden. Sie
besitzen namlich aus sehr vielen Perspektiven gesehen einige
Faktoren, die ihre Eindeutigkeit beeintrachtigen koénnten. Dass
diese Uberlieferungen im Zusammenhang mit
Charaktereigenschaften bzw. Tugenden erwahnt werden, stellt
kein Hindernis daflir da, die oben genannte Hadith-Kritik auch
hierauf anzuwenden. Was jedoch fur uns wichtig ist, dass wir
genau die Wahrscheinlichkeit der Uberlieferungen, welche
diesbeziglich von dem Propheten stammen, ermitteln.

AbschlieBend halten wir bezuglich der Analyse der tradierten
Uberlieferungen Uwais betreffend folgendes fest: Indem wir die
Unterschiede zwischen den Uberlieferungen, welche die Begegnung
von Omar und Uwais implizieren, tolerieren und indem wir wissen,
dass diese Uberlieferungen von Menschen, welche die Kriterien, die
far eine Tradition notwendig sind, erfullen, stammen, so kénnen
wir die Geschichte von Uwais in der Form eines durchgehenden
Textes wiedergeben. Jedoch wenn jemand namens Uwais gelebt
hat, so erscheint uns die Mdglichkeit zu sagen, dass der Prophet
ihn nicht verkindet hat.
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Emevi Devleti'nin dokuzuncu halifesi olan Yezid b. Abdulmelik, ahlaki Emevi
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The Caliphate of Yazid b. Abdulmalik In Terms of Tribe Relationship

The ninth caliph o Umayyad States Yazid b. Abdulmalik was criticized point of
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was also criticized point of view administrative because he followed up policy in
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Arabs and Kaysis. We dealt with Second Yazid’s intertribal policy and we pointed
that he balanced between Yamanis and Kaysis and he hadn’t carried out indifferent
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I-Giris

Tarih boyunca yasamlarini kabileler halinde strduren Araplar,
kabile baglarini gugli tutma noktasinda asabiyetcilik yapmislar;
her zaman kabilelerine mensup olanlarla dayanisma icerisinde bu-
lunmuslardir. Bu durum cahiliye dénemindeki boyutlarda olmasa
da nispeten Islamiyet’ten sonra da devam etmistir. Hz. Peygam-
ber, muahat uygulamasinda oldu§u gibi Islam kardesligi ortak
paydasl altinda tum Muslumanlari birlestirmek icin ugrasmistir.
Kabile asabiyetinin ayrilik, kin, nefret veya tefahiura sebebibiyet
vermemesi i¢in gayret sarf etmis, insanlarin yaratilis itibariyla esit
oldugunu, kimsenin kimseye Ustunligunin séz konusu edilemeye-
cedi, ustunligun ancak takvada, yani Allah’in emir ve yasaklarina
kars! gosterilecek titizlikte oldugunu vurgulamistir.® Bodylece Hz.
Peygamber’in gayretleriyle kendi déneminde ve kismen de Hulefa-
yi Rasidin doéneminde kabile asabiyeti buyuk ol¢ctide unutulmaya
yuz tutmus, bu sebeplerle ciddi catismalar meydana gelmemigstir.
Bununla birlikte asabiyetcilik tamamen ortadan kaldirilamamis,
kabileler seklinde yagsamlarini devam ettiren topluluklar, birbirleriy-
le bu sekilde dayanisma icerisinde varliklarini strdurebilmigler,
kenetlenerek yekviucut bir bicimde dosta- diismana karsl beraber-
liklerini muhafaza etmislerdir. Dar cergevede birliklerini koruyan
kabileler, kendilerinin disindaki kabilelerle, 6énemli olsun veya ol-
masin, gesitli sebeplerle surekli olarak mucadele icerisinde olmus-
lar, ardi arkas! kesilmeyen kabileler arasi savaglar asabiyet kaygi-
slyla devam edip gitmistir.

Kabilelerin mucadelesi bakimindan Emevi Devleti’'nde tek di-
zelikten bahsedilemez. Halifeler genel olarak kabileler arasinda
denge politikasi kurmaya ve bunu korumaya 6zen godstermekle
birlikte zaman zaman bazi halifelerin s6z konusu dengeyi muhafa-
za edemedikleri, belli bir kabile lehine uygulamalarda bulunduklari
gorulmektedir.

Aslinda Emevi Devleti’'nin siyasi, idari, askeri ve ekonomik po-
litikalar buyUk olgctide bazi halifeler tarafindan sekillenmis, diger
halifeler ise s6z konusu politikalari devam ettirmislerdir. Emevi
Devleti’'nin yukarida zikredilen hususlardaki politikalarinin olusu-
munda devletin kurucusu Muaviye b. Ebi Sifyan ve icraatlariyla

*Dog. Dr. Cumbhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiltesi Islam Tarihi Ogretim
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* Islam dini, soy ustunlugu, kabilecilik ve kavmiyetgilik miicadelelerini tasvip
etmemektedir. Krs. Bkz., et-Tekasitr 102/1-8; Hucurat 49/9-13; el-Maide,
5/2; EbG Davud, “Edeb”, 112; Muslim, “Imare”, 57; Nesai, “Tahrim”, 28;
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devletin ikinci kurucusu olarak nitelendirilen Abdiilmelik b. Mervan?
onemli rol oynamislardir. Bu iki halifenin ortaya koydugu politikalar
kendilerinden sonra is basina gelenler tarafindan buyuk 6l¢tde
devam ettirilmistir. Zaman zaman bu politikalardan sapmalar ol-
makla birlikte genel olarak diger on iki Emevi halifesinden pek co-
du bu konuda hassasiyet gostermistir.

Kabileler arasinda denge politikasini devam ettirme hususunda
Muaviye b. Ebi Sufyan’in ortaya koydudu siyaseti pek cok halife
devam ettirmistir. Aslinda Emevi idarecileri Kuzey Araplarindan
Kureys’e mensup olmalarina ragmen, Suriye merkezli devletlerin-
de, bu boélgede meskdn bulunan Guney Araplariyla iyi iliskiler iceri-
sine girmigsler, 6zellikle evlilik yoluyla bu kabile ile baglarini gtclen-
dirmisler, idarede s6z konusu kabile fertlerine énemli gérevler ve-
rerek bunlarin devletin gucuine gug katmalarini saglamiglardir. Bu-
nunla birlikte Kuzey Araplarini, dzellikle de Kayslilari da kustirme-
misler, kendileriyle ayni kabileye mensup olan bu kabilenin tyele-
rini de siyasi ve idart bakimdan magddur etmemislerdir. S6z konusu
durum, Muaviye’den sonraki halifeler ddneminde de devam etmis-
se de Mervan b. el-Hakem’in halifeligi esnasinda gerceklesen Merc-
i Rahit savasinda (647683)° Emevi Devleti’'nin yaninda yer alan
Guney Araplari ile bunlarla rekabet icerisindeki Kuzey Araplari karsi
karslya gelmigler, bu savasta maglup olan Kuzey Araplari bundan
sonra GuUney Araplarina ve onlardan gug¢ alan Emevi halifelerine
kars! kinlmislardir.* Bununla birlikte Mervan’dan sonra is basina
gelen oglu Abdulmelik b. Mervan'in devlet yonetiminde Guney
Araplari kadar Kuzey Araplarini da gozetmesi, her iki kabile men-
suplarini memnun edebilecek tarzda bir siyaset uygulamasli netice-
sinde bu dénemde s6z konusu gruplar arasinda kabile asabiyetine
dayall énemli bir micadele gergeklesmemistir.> Abdilmelik’in siya-
seti genel anlamda Mervani halifeler tarafindan da devam ettiril-
misse de zaman zaman bazi halifelerin Glney Araplarindan ziyade

2 seyyid Vekil, el-Umeviyy(n beyne’s-Sarki ve’l-Garbi, Beyrut 1416/1995, I,
319; H. Dursun Yildiz, “Abdulmelik b. Mervan”, DIA, 1, 266—270.
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200; Ya’'kObi, Tarihu’l-Ya’k(bi, thk., Abdilemir Mihenna, Beyrut 1993, II,
256; Mes’'adi, Mirdcu’z-Zeheb, thk., M. Muyiddin Abdulhamid, Beyrut
1988, I1l, 95-96.

4 Yusuf el-lgs, ed-Devleti’l-Umeviyye, Beyrut 1985, s. 184—200

5 Halil Sakir Huiseyin, Adabu’r-Rafideyn, Musul 1986, XVI, 354—355. Kaysiler
bilhassa Zufer b. Haris idaresinde zaman zaman Abdilmelik aleyhine ayak-
lanmiglarsa da onun guglu yonetimi karisinda bir varlik gésterememisler-
dir. Krs. Bkz., Adem Apak, Anahatlariyla Islam Tarihi (Emeviler Dénemi),
Istanbul 2008, s.132; Fatih Erkocoglu, Abdilmelik b. Mervan ve Donemi
(Yayinlanmamis Doktora Tezi), Ankara Uni. SBE, Ankara 2006, s.186- 200.
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Kuzey Araplarina daha fazla itibar edip idarede onlardan daha ¢ok
istifade etmeleri neticesinde iki kabile arasinda korunmaya calisilan
denge bozulmus ve devleti mesgul eden bazi isyanlar ortaya c¢ik-
mistir.

Emevilerin dokuzuncu halifesi Yezid b. Abdulmelik’in de Gu-
ney-Kuzey Araplari arasinda Kuzeyli gruplar lehine dengeyi bozdu-
dgu ve onlarin tarafini tuttugu, boylece kabileler arasi micadelelerin
yeniden alevlenmesinde rolinun oldudu ifade edilmektedir. Bu ma-
kalede Yezid'in Guneyli kabilelerle Kuzeyli kabileler arasinda ger-
cekten dikkat cekecek bir tarzda tarafgir olup olmadigi hususunda
bilgiler verilmeye calisilacaktir. Zira tarihi kaynaklardaki bilgiler ve
bunlardan yararlanilarak yapilan bazi ¢alismalarda Il. Yezid’'in kabi-
le asabiyeti noktasinda seleflerinden pek de farkli bir sekilde hare-
ket etmedidine dair pek cok bilgi bulunmaktadir. Dolayisiyla duru-
mun acgiga kavusturulmasi tarihi bakimdan énem arz etmektedir.

Il. Yezid’in Hayati

Yezid b. Abdulmelik, Emevi Devleti’'nin besinci halifesi
Abdulmelik b. Mervan'in odludur. Biyik ogluna nisbetle EbQ Halid
kinyesini almigsa da, daha ziyade Yezid b. Muaviye’nin kizi olan
annesine nisbet edilmeyi tercih etmis, bu sebeple de kendisine
Yezid b. Atike kiunyesi de verilmistir. Onun, Mervani soydan gel-
mekle birlikte Sufyani kani tasimakla ovindugu ifade edilmistir.
Dokuzuncu Emevi halifesi olan ve Sam’da dodan I1. Yezid'in dogum
tarihi hakkinda 65 ile 72 tarihleri arasinda dedisen rakamlar zikre-
dilmisse de onun 71/690-691’de dogdugu soylenebilir.

Abdulmelik b. Mervan, halifeligi esnasinda, odullarindan Velid
ve Silleyman’i veliaht olarak tayin etmis, onlardan sonra da II.
Yezid’in veliaht olmasini vasiyet ederek ilk iki oglunu bu tayine
uymakla goreviendirmistir. Velid, babasinin belirledidi veliahtlar
kendi iktidari doneminde kabul etmisse de kendisinden sonra hila-
fete gecen kardesi Stleyman, odgullarini yeni veliahtlarl olarak ilan
etmeye calismis ancak, cesitli sebeplerle buna muvaffak olamamis-
tir. Stuleyman b. Abdulmelik babasinin veliaht tayin ettidi 1l. Yezid'i
veliaht kabul etmekle birlikte 6zellikle kendisi Uzerinde tesiri olan
Reca b. Hayve’nin telkinleri ve daha baska sebeplerle Omer b. Ab-
dulaziz’i de veliaht olarak ilan etmis ve onun kendisinden hemen
sonra devletin basina gecmesini saglamistir. 21 Receb 101 (9 Su-
bat 720)’de iki kusur yillik halifeliinin ardindan élen Omer b. Ab-
dulaziz’den sonra Il. Yezid, babasi ve adabeylerinden baska II.
Omer’in de vasiyetiyle Emevi Devleti’nin basina henliz otuzlu yas-
lardayken gecmistir. Kaynaklarda Omer b. Abdilaziz'in kendi kri-
terlerine gore halife olmasina sicak bakmadidi Yezid b. Abdulmelik’i
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veliaht tayin etmek istemedigi®, dzellikle de verasete doniisen hila-
fetin tekrar Hulefa-yi Rasidin doneminde oldugu gibi istisari usulle,
secim ve beyatle belirlenmesine firsat vermek niyetinde oldudu,
fakat Umeyye odullarinin tepkisinden cekindigi ve seleflerine stz
verdidi icin istemeyerek de olsa onu veliaht olarak ilan ettigi belir-
tilmistir. Hatta veliahdi olarak belirledidi 11. Yezid’e vefat etmeden
énce halifeligi esnasinda bazi hususlarda ikazlarda bulunmus’, bel-
ki de boylece onun idarede bulundugu dénemde yapacadi yanlislik-
lar karsisinda sorumlulugunu azaltmak istemistir.

Yetisme tarzi ve tabiati geredi ahlaki bakimdan iyi 6zelliklere
sahip olan 11. Yezid, hilafetinin ilk gunlerinde selefi Omer b. Abdu-
laziz’i o6rnek alacagini sdylemis ve idari uygulamalari bakimindan
onun gibi davranmaya calismistir.® Fakat o, kisa siire sonra bu tav-
rindan vazgecerek diger Emevi halifelerinin pek cogu gibi toplum
tarafindan tasvip edilmeyen birgok icraatta bulunmustur.

111- Déneminde Gerceklesen Bazi Icraatlar

Yezid b. Abdiulmelik’in kabile asabiyeti noktasindaki durumu-
nun tespiti agisindan déneminde gerceklesen bazi icraatlar karsi-
sindaki tavir ve izledigi siyasetin bilinmesi 6nem arz etmektedir. Bu
sebeple de Il.Yezid devrinin bazi olaylarini ayrintiya girmeden ha-
tirlatmak uygun olacaktir.

a-Yezid b. Muhelleb Isyani

iktidari déneminde devleti derinden sarsan i¢ isyanlarla ugra-
san Il. Yezid ’in karsilastigi en énemli sorun Yezid b. Muhelleb is-
yani olmustur. Babasl Muhelleb b. Ebi Sufra’dan sonra Emevi Dev-
leti'nin Horasan valiligine getirilen Yezid b. Muhelleb, kendisine
bazi sebeplerle® kin besleyen Haccac b. Yusuf'un israrlari sonucu
Abdulmelik tarafindan 85/704—705 vyilinda gdrevden alinmis ve
yine Haccac'in talebiyle 1. Velid’in halifeligi esnasinda tutuklanmis-
tir (86/705).

Omer b. Abdulaziz, aslinda istememesine ragmen Suleyman’in vasiyetince
onu veliaht tayin etmek zorunda kaldigini ifade etmistir. Halife b. Hayyat,
s.331; Kutbi, Fevati’l-Vefeyat, thk., Ihsan Abbas, Beyrut trz., IV, 332;
Zehebi, Tarihu’l-Islam, sene: 101-120, s.280.

Celaleddin es-Suydti, Tarihu’l-Hulefa, M. Muhyiddin Abdilhamid, yy. ty.,
.S.247.

el-fmame ve’s-Siyase (ibn Kuteybe?), Il, 103; Ebu’l-Ferec el-Isfahant,
Kitabu’l-Egani, thk., A. Milhenna- S. Cabir, Beyrut 1995, XV, 12; ibn
Asakir, Tarihu Medinet-i Dimask, LXV, 308; Zehebi, Siyeru A’lami’'n-
Nubela, thk., Suayb Arnavud, Beyrut 1994, V, 151.

Haccac'in Yezid b. Muhelleb’e karsi tavrinin olusmasinda Sicistan valiligi
esnasinda Haccac’in bazi emirlerini yerine getirmede agirdan almasi, ayrica
ibn Mihelleb’in Haccac’'in aksine Velid’in oglunu veliaht tayin etmesine
karsi olumsuz tavir takinmasinin etkili oldugu bilinmektedir.
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Yezid b. Muhelleb, dért yillik mahkGmiyetinden sonra hapisten
kacarak halifenin kardesi ve veliahdi Suleyman b. Abdiulmelik’e
sifinmis ve onun vasitaslyla halife tarafindan affedilmistir.’® Si-
leyman’in hilafete gegmesiyle de Irak ve Horasan valiligine tayin
edilmigse de Curcan bdlgesindeki fetihler sonucu elde edilen gani-
metlerden merkezi iktidara génderilmesi gereken tutari gdnderme-
digi icin gozden dusmis ve yeni halife Omer b. Abdilaziz déne-
minde ayni gerekce ile gérevden alinarak tutuklanmistir.'* Hapiste
iken 1. Omer’in adir bir hastalida yakalandigini veya olduguni,
yerine de kendisine intikam besleyen Il. Yezid'in halife oldugunu
duyunca hapisten ka¢cmistir.

Yezid b. Muhelleb, bazi avantajlari sebebiyle Basra'ya giderek
kisa slUrede oray! ele gecirmistir. Emevilerden memnun olmayan
kesimlerden baska mevalinin de destedini arkasina alan Yezid b.
Muhelleb, kabilesi Gluney Araplarinin da icerisinde bulundugu bu-
yuk bir taraftar kitlesiyle Basra’dan Kidfe'ye yonelmistir. Yezid b.
Muhelleb’in ortak bir ideale sahip olmayan ve farkli gayelerle bir
araya gelen ordusu, Anadolu ve Ermeniye gazalarinin buyuk komu-
tani Mesleme b. Abdulmelik liderligindeki Emevi Devleti'nin duzenli
ordusu karsisinda kisa siirede maglup olmustur. Ibn Miihelleb, pek
¢ok yakini ile birlikte savas meydaninda oéldurulmustiar (14 Safer
102/ 24 Adustos 720). Ailesinden hayatta kalanlar ise kisa stUrede
yakalanarak ya idam edilmis ya da zindanlara atilarak, mallarina el
konulmus®®, cocuklar ve kadinlari ise kéle pazarlarinda satilmis-
tir.”®* Emevi Devleti'ne bilyiik hizmetleri olan Mihellebilerin maruz
kaldigi bu kiyim, basta Ezd olmak Uzere Horasan ve diger merkez-
lerdeki Yemeni kabileleri yonetime kargi disman hale getirmistir.

b-Omer b. Hubeyre’nin Irak Valiligine Tayini

Yezid b. Mduhelleb’den sonra goéreve getirilen Mesleme b.
Abdulmelik’'in kisa suren valiliginin ardindan is basina getirilen ve
Kays Kabilesi'ne mensup olan yeni vali Omer b. Hiibeyre'nin Ye-
men asilli kabilelere karsl sergiledigi menfi tavra mukabil idarede
Mudarilere ayricaliklar tanimasi, basta Horasan olmak Uzere pek
cok bélgede Guney-Kuzey Araplari arasindaki kabilecilik ¢cekismele-
rini yeniden canlandirmistir. Il. Yezid’in ise bdylesi bir durumda

10 fbn Kuteybe, el-Maarif, thk., Servet Ukkase, Beyrut 1992, s.400.

1 ibrahim Beyd(in, min Devlet-i Omer ila Devlet-i Abdulmelik, Beyrut
1411/1991, s.297.

2 Belazuri, Futdhu’l-Buldan, trc., Mustafa Fayda, Ankara 1987, s.240.

13 Halife b. Hayyat, s.326—327.
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birlestirici siyaset takip edecedine, taraf tutarak s6z konusu reka-
betin artmasinda énemli bir rol oynadidi ifade edilmigtir'®.

c-Haricilerle Iligkiler

I1. Yezid’'in ybnetim anlayisi ve politik tercihleri sadece Yemenli
kabilelerin dedil, basta Hariciler olmak Uzere baska gruplarin da
isyanlarinda etkili olmustur. Omer b. Abdilaziz’in uyguladidi siya-
set neticesinde silahli mucadeleden vazgecen Héariciler, Il. Yezid
doneminde Irak’ta tekrar isyan bayragini agmislar, tzerlerine gon-
derilen ordulari maglup ederek devleti uzun stre mesgul etmisler-
dir.*®> Devletin dogu bélgesindeki isyanlari kanli bir sekilde bastiri-
lan Hariciler, devlet niufuzunun daha az hissedildigi bolgelerden
Afrika ve Madrib’e giderek davalarini oralarda surdurmisler ve
sonraki dénemlerde, Ozellikle de Hisam’in hilafetinde devleti uzun
stire mesgul etmislerdir.

d-Mevali Ile Iliskiler

Il. Yezid dbneminde, mevaliye mensup olanlar da bazl uygu-
lamalar neticesinde huzursuz olmuslardir. Ozellikle Omer b. Abdii-
laziz sayesinde ikinci sinif vatandas muamelesine tabi tutulmaktan
kurtulan bu kesimin madduriyetine yol acan icraatlar tekrar yurtr-
lide konulmustur.® Bunun neticesinde rahatsiz olan Berberiler,
kendilerinden yeniden cizye almaya calisan valileri Yezid b. EbG
Muslim’i 6ldurmusler ve yerine sevdikleri bir sahsi, Muhammed b.
Evs el-Ensari’yi getirmisler'’, 1l. Yezid de bu emrivakie riza gos-
termek zorunda kalmistir.

e-Hazarlarla Iliskiler

Horasan valisi Cerrah b. Abdullah’in cesitli sebeplerle azledil-
mesinden sonra yerine Abdurrahman b. Nuaym el-Gamidi tayin
edilmistir. Onun musamahakar idaresinden cesaret alan boélge hal-
ki, Il. Yezidin halifeliginin ilk zamanlarinda isyan etmislerdir.
Abdurrahman’dan sonra Horasan valililiine tayin edilen Said b.
Abdulaziz déneminde de isyanlar surmustir. Mesleme’den sonra
Irak valiligine tayin edilen Omer b. Hiibeyre’nin destediyle Hora-
san’a atanan valiler, bu boélgede, 6zellikle Hazarlar ve Turkler tara-
findan cikarilan isyanlari kismen bastirmay! bagardilarsa da Il.
Yezid'in vefatl sebebiyle bekledikleri destedi elde edemediklerinden
yeni fetihler gerceklestirememislerdir.*®

f-Bizanslilarla Iliskiler

4 Beydin, s.296; Imaduddin Halil, Islam Tarihi Bir Yontem Arastirmasi, trc.,
Ubeydullah Dalar, istanbul 1985, s.101.

5 yusuf el-1ss, ed-Devletirl-Umeviyye, Beyrut 1985, s.282.

6 Belazuri, Futdh, s.106; el-1ss, s.282.

7 Belazuri, Futdh, s.331: Taberi, V, 358 -359.

8 ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, Beyrut ty, VII, 110 -120.
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Yezid b. Abdulmelik déneminde ortaya ¢ikan dahili isyanlar se-
bebiyle Bizans seferlerinde bir yavaslama s6z konusu olmug, genis
capli bir fetih tesebblsiinde bulunulmamistir. Bizans uUzerine her yil
duzenli olarak gerceklestirilen yaz ve kis seferleri Anadolu’da bu
donemde de surdurulmigse de ciddi bir sonu¢ elde edilememis,
sadece esir ve ganimetlerle yetinilmek durumunda kalinmistir. Ha-
zarlilara karsl ise Omer b. Abdilaziz déneminde baslayan seferler
bu déonemde de devam ettirilmis, 6zellikle Ermeniye valiligine geti-
rilen Cerrdh b. Abdullah’in 104—105 vyillarindaki seferleriyle bu bél-
gede buiyiik basarilar elde edilmistir.*®

IV-Yezid b. Muihelleb’in Sahsiyeti ve Idart Kisiligi

Il. Yezid doneminde devleti yikimin esidine getiren buyuk is-
yanlar bastirilarak devlet butiinligu korunmustur. Buna karsilik 11.
Yezid, genellikle oyun ve edlence pesinde vakit harcayan, Habbabe
ve Sellame adindaki cariyelerinin soyledigi sarkilar esliginde icki
icen, sarhos olup kendinden gecen ve “Ben ucguyorum galiba™®
diyecek kadar kendini kaybeden, cariyelerinden 0&zellikle
Habbabe’nin tesiriyle idarede bir takim yanlis uygulamalarda bulu-
nan bir Kkisi olarak anlatilmistir. Ayni sekilde Il. Yezid’in dort yillik
iktidarinin ardindan gozde cariyelerinden Habbabe’nin dlimune ¢ok
Uzuldugu, hatta kokusmaya baslayincaya kadar onun cesedinin
defnedilmesine izin vermedigi** ve bu uzintiyle kisa siire sonra
Urdiin civarinda®? otuz yedi veya kirk yaslarinda iken 6ldugu® ifade
edilmistir. Bununla birlikte 11. Yezid’in bazi tarih¢iler tarafindan Hz.
Huseyin’in kizi Fatima’yl kendisi ile evlenmeye zorlayan Hicaz vali-
sini derhal gorevden almakla takdir edildijine de rastlaniimakta-
dir.?* 11. Yezid'in cenazesi, halifeligi esnasinda, kardesi Hisam’dan
sonra veliaht olarak belirledidi on bes yaslarindaki odlu Velid’in
kildirdidi cenaze namazindan sonra Sam’da defnedilmistir (24 Sa-
ban 105/26 Ocak 724)%°.

Omer b. Abdulaziz gibi her yoniyle yonetimi altindakileri
memnun eden bir halifeden sonra isbasina gecen Yezid b.
Abdulmelik’in takdir goérebilmesi i¢cin en azindan selefi kadar iyi
isler yapmasi gerekirken o bunu yapamamis, dolayisiyla kendisin-

% Taberi, V, 368; Ibn Kesir, VII, 111 vd.

20 Belazuri, Ensabu’l-Esraf, thk., S. Zekkar- R. Zirikli, Beyrut 1996, VIII,
244; ibnirt- Tiktaka, el-Fahri fi Adabi’s-Sultaniyye, Beyrut 196, s.131;
Mes’'Gdi, MurGcu’z-Zeheb, thk., M. Muhyiddin Abdilhamid, Beyrut 1988,
11, 210.

2! Mes’aidt, MirGicu’z-Zeheb, 111, 209.

22 ipn Kesir, VII, 227 -242; Isfahani, XV, 141; ibn Asakir, LXV, 313.

2 Tabert, V, 374.

24 Belaziirt, Ensab, VIII, 245, 258; Taberi, V, 366 -367.

25 va'kabfi, 11, 241.
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den iyi bir sekilde s6z ettirememistir.?® Aslinda yetisme tarzi ve
tabiati geredi iyi isler yapmaya istekli bir kimse olarak is basina
gelen, idareye geldigi ilk giinlerde selefi Omer b. Abdilaziz'i kendi-
sine 6rnek aldidini sdyleyen?” ve bu dogrultuda icraatlarda bulu-
nan, dolayisiyla da halk tarafindan bedenilen Il. Yezid, daha sonra-
ki donemlerde devlet islerinin yogunlugu ve iktidarin kendisine
verdigi avantajlarla bu durumunu koruyamamis, seleflerinden
Omer b. Abdiillaziz’den ziyade kendisine Velid’i 6rnek almaya bas-
lamistir.?® Genis yetkilerle donattidi valilerinin bir takim keyfi uygu-
lamalarina ses ¢ikarmamis, toplumda huzursuzluga yol acan icraat-
larina karsilik onlari goérevde tutmaya devam etmistir. Ayni sekilde
muzmin bir hastalik gibi Araplarin kisir gekismelerine yol acan Gu-
ney- Kuzey Araplari micadelesinin Omer b. Abdiilaziz donemindeki
sukdtu sonrasl yeniden canlanmasinda tutum ve davranislariyla
etkili olmus, doneminde Emevi Devleti’'nin kurulus ve gelismesin-
deki gayretleriyle devletin asli unsuru haline gelen Yemenli kabile-
ler kusturulmus, yonetimde daha ziyade Kaysilere adirlik verilmis-
tir.?° Bu durum kisa vadede Il. Yezid'in iktidarinin zayIflamasina,
uzun vadede ise Emevi Devleti’'nin yikilmasina yol acmistir.*
Bununla birlikte 1l. Yezid’in aslinda iddia edildigi oranda Kaysi
bir politika izlemedidi, Yezid b. Muhelleb ve taraftarlarlyla mucade-
lesinin Yemeni- Kaysi bir rekabetten dedil, tamamen sahsi bir he-
saptan kaynaklandigi, ayrica Ibn Mihelleb’in valiligi esnasindaki bir
takim yanlis uygulamalarinin da bunda etkili oldugu belirtilmistir.
Il. Yezid’in sahsi kisiligine dair adir elestirilerde bulunan ve onun
Islam’a uygun olmayan bir ahlaki yapida oldudu, toplum nezdinde
hi¢c te kabul gérmeyen davranislar igerisinde bulundudu, hatta in-
sanlarin huzuruna c¢ikamayacak derecede bir kisilige sahip oldugu-
na dair rivayetleri bol bol zikreden kaynaklarda ayni sahisla ilgili
olarak bilincli ve sistematik bir kabile asabiyeti gutmekten, Guney
—Kuzey miucadelesinde Kaysiligi one cikaran ve Yemenileri yone-
timden tamamen diglayan politikalar uygulayan bir Kkisi olarak nite-
lendirilen ifadelere de sikg¢a rastlaniimaktadir. Oysa daha 6nce de
kismen dedindigimiz tzere ayni kaynaklardan anlasildigi kadariyla
Il. Yezid aslinda devlet yonetiminden elini etedini ¢cekmis, butin

2 el-fmame ve’s-Siyase, Il, 103; imadiddin Halil, s.73 -74, 114 -115.

2" ibn Kesir, VII, 241; Isfahani, XV, 125.

28 el-Imame ve’s-Siyase, I, 103—104. Mesela halifelife gecmesinden kisa
siire sonra Omer b Abdulaziz tarafindan tayin edilen valileri azlederek
kendi belirledidi kisileri tayin etmistir. Ya’kabi, 11, 237.

2% Halil Sakir Hiiseyin, s.355 -356.

30 Beyd(n, s.299- 301. Emevi Devleti'nin yikilis nedenleri konusunda genis
bilgi icin bkz., Ali Aksu, Emevi Devleti’'nin Yikilisi, Istanbul 2007, s.246-
263.



60  * Unal KILIC

mesaisini iki gozde asuftesine ayirmis, tamamen isret alemleriyle
glnuni gun etme pesine dusmustur. Hatta o, aldidi alkolin de
tesiriyle uctugunu sanmaya baslamis ve immeti kime birakiyorsun
diye soran cariyesi Habbabe’ye onlari kendisine biraktigini sdyleye-
cek kadar kendini kaybetmis bir kimsedir.

Makalenin kapsami disina tasmakla birlikte burada bir celigki-
den bahsetmenin Iizumlu oldudu inanciyla sunu ifade etmek gere-
kir ki Il. Yezid, yasanti ve idari anlayls ve uygulama bakimindan
baz! istisnalar hari¢c ne seleflerinden ne de haleflerinden tamamen
ayri bir durumdadir.

Sunu bir kere tespit etmek gerekir ki, 11. Yezid de diger Emevi
halifeleri gibi Omer b. Abdiilaziz benzeri bir kisilige ve yonetim an-
layisa sahip dedildir. Bununla birlikte o, emsallerini pek cok halife-
de gorebilecedimiz ahlaki ozelliklere ve idari dustinceye sahiptir.
Dolayislyla onun sifirdan ortaya koydudu bir sistem, idari bir uygu-
lama ve anlayistan bahsedilemez. Bu sebeple de onu farkl kilan
cok aykirl Ozellikler de s6z konusu edilemez. Guglu valiler tayin
edip onlara genis yetkiler verilmesi ve onlarin hukuka aykiri davra-
nip davranmadiklarinin yeterince arastirilmamasi, zaman zaman
hukuk disina ¢itkan memurlarin gerektigi sekilde yargilanmamasi,
halktan mesru olmayan yollarla vergiler alinmasi ve bu vergilerin
keyfi bir sekilde sarf edilmesi, mevali, zimmi ve toplumu olusturan
diger zumrelerle ilgili dinf bakimdan uygun olmayan pek ¢ok uygu-
lamalar ne Il. Yezid’le baglamig, ne de onunla son bulmustur. Ayni
sekilde Islam toplumunda hos karsilanmayan ve seran mubah go-
rilmeyen tarzda kadin sarkicilar ve cariyelerle icki icip edlenen,
vaktini devletin ve halkin problemlerini halletmekten ziyade icki
meclislerinde geciren Emevi halifeleri arasinda Il. Yezid tek drnek
de dedgildir.

Diger taraftan ozellikle Abbasiler doéneminde yazilan tarihi
kaynaklarda ve bilhassa Sii propagandistlerin yogun gayretleriyle
Emevi halifelerinin gercekte oldugundan daha kot gosterilmeye
calisilmasi, Abbasi ihtilalinin ne kadar gerekli ve isabetli bir husus
oldugunun ifade edilmesi noktasinda da Yezid b. Abdilmelik tek
hedef degildir.>* O da dider halifeler gibi hakl haksiz pek cok abar-
tih elestirilere maruz kalmig, kaynaklarda kendisinden farkli sekil-
lerde bahsedilmistir.

Yukaridaki gerekcelerle 1l1. Yezid’in hem sefihane bir hayat ya-
sadigini, devlet islerini tamamen ihmal edip bir kenara cekilerek
isret aleminde vaktini harcadigini sdylemek, hem de doneminde

3! Nebihe Akil, Hilafeti Beni Umeyye, Beyrut 1975, s.298; Beyd(n, s.296;
Halil Sakir Huseyin, s.366.
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ortaya clkan ¢ok Onemli isyanlari bastirarak devlet butinlGgunu
korudugunu, kabile asabiyeti noktasinda bilingli bir tarafgirlik iceri-
sinde hareket ettigini ve devleti bu dogrultuda yonettigini soyle-
mek tutarll bir yaklasim tarzi gibi gérinmemektedir.*?

Yukaridaki mulahazalardan sonra Il. Yezid’'in hangi icraatlariy-
la Kaysi bir politika izlediginin iddia edildigi, buna mukabil ayni
halifenin hangi sebeplerle bdyle bir sekilde nitelendirilemeyecedi
hususuna gecebiliriz.

V- Yemeni- Kaysi Rekabeti Bakimidan Yezid b.
Abdulmelik

a-Yezid b. Abdilmelik’i Kaysi Politika Izlemekle Nite-
lendirenlerin Gerekcgeleri

Il. Yezid'i Kaysi bir politika takip etmekle itham edenlere gore
0, Kaysilerden Haccéc hayrani bir sahistir. Haccac’'in kardesinin
kiziyla evlenmis ve dodan cocuklarindan birisine de Haccac ismini
vermistir. Daha hilafete gecmeden Once, veliahtligi doneminde
Haccac ailesini koruyup gézetmeye calismis, 6zellikle Ibn Miihelleb
tarafindan s6z konusu aile mensuplarina yapilan haksizliklara, sid-
det ve baskilara engel olmaya gayret gostermigstir.

Doneminde ortaya ¢ikan ve devleti ciddi oranda tehdit eden en
onemli isyan Yezid b. Muhelleb oncultigindeki Yemeni gruplarin
gerceklestirdigi isyandir. Bu gercekten hareketle Yemenilerin
Kaysilere nisbetle onun yonetiminden memnun olmadiklari, bu se-
beple de ona karsl gerceklestirilen isyanda yer aldiklari belirtiimis,
dolayisiyla Ibn Mihelleb isyaninda Il. Yezid’'in giitmis oldudu Kaysi
oncelikli siyasetin buyiik roliiniin oldugu ifade edilmigstir.®®

Mesleme b. Abdulmelik’in gorevden alinarak Irak genel valili-
dinin Horasan valiligi ile birlikte Kaysilerden Omer b. Hiibeyre'ye
verilmesinde de s6z konusu sahsin katisiksiz Yemeni dusmanhginin
onemli bir yerinin oldugu belirtilmistir.3*

Yukaridaki gerekcelerle 11. Yezid’'in idarede bulundugu dénem-
de Mudari-Kaysi bir politika uyguladigi, Emevi Devleti'nin kurulus
ve gelismesinde buyuk katkilarl olan ve devletini kurucu asli unsur-
larindan olan Yemenilerin ikinci plana itildigi, hatta mevcut kaza-
nimlarinin pek codunun da cesitli yollarla ellerinden alinarak reka-
bet halinde bulunduklara Kaysilere aktarildigi zikredilmistir. Ayrica
onun diger halifelerin takip ettikleri dengeli siyaset neticesinde

32 Benzer dederlendirmeler igin bkz., Nebihe Akil, s. 305.

3% Siiheyl Takkus, Tarihu’d-Devleti’l-Umeviyye, Beyrut 1416/1996, s.146;
Abdulminim Macid, et-Tarihu’s-Siyasiyye li'd-Devleti’'l-Arabiyye- Asru’l-
Hulefa’l-Umeviyyin, Beyrut 1966, 11, 272.

34 Nebfihe Akil, s.303- 304.



62  * Unal KILIC

Uzeri kullenmeye baslayan Kuzey-Guney Araplari rekabetini taraf
tutarak yeniden koruklemeye basladidi, boylece Emevi Devleti’nin
yikilisina gidilen sureci kisalttigi da soylenmistir.

Diger taraftan Il. Yezid’in oyle iddia edildigi gibi bir kabile ta-
rafgirligi icerisinde devleti yonetmedidi de cesitli gerekceler ortaya
konularak ifade edilmeye calisiimistir.

b-Yezid b. Abdulmelik’i Kays? Politika Izlemedigini Soy-
leyenlerin Gerekgeleri

Bu grupta yer alanlara gore Il. Yezid'in Ibn Muhelleb isyaniyla
ilgili tutumu kabile tarafgirliginden cok sahsi sebeplere dayanmak-
tadir.

Ayrica Ibn Miihelleb isyaninda Yemenilerin onun yaninda yer
almasinda Il. Yezid’'in Kaysiligi 6ne ¢ikaran ve Yemenileri yonetim-
den tamamen dislayan politikalarindan ziyade baska sebepler etkili
olmustur.

Daha 6nce de belirtildidi Gizere Yezid b Muhelleb, Emevi Devle-
ti'ne c¢cok dnemli hizmetlerde bulunmus olan Muhelleb b. Ebi
Sufra’nin odludur. Muhelleb’in pek ¢ok odlu gibi Yezid de babasin-
dan sonra devlete hizmet icin elinden geleni yapmis ve bu sayede
valilik makamina kadar yukseltilmistir. Bununla birlikte o, valiligi
esnasinda Haccéac b. Yusuf'un tepkisine yol acan bazl icraatlarda
bulunmus, Haccac da halife Velid tGzerindeki itibarindan faydalana-
rak onu goérevden azlettirmis, sonra da hapse attirmistir. Hatta
bununla da yetinmeyerek hapishanedeyken ona iskence yaptirmis-
tir. Bir yolunu bularak hapishaneden kacan Ibn Mihelleb, Siiley-
man b. Abdulmelik’in bulundugu Remle’ye gitmis ve onun aracili-
diyla Halife Velid tarafindan affedilmistir. Stleyman’in halife olma-
slyla sansi degisen Ibn Mihelleb, bu dénemde en itibarli gérevler-
den biri olan Irak valiliine tayin edilmis, ancak valiligi esnasinda
merkezi iktidara karsl 6zellikle ekonomik yukumlultklerini yerine
getirmede bir takim yanlishklar yapmistir. Kendi bdlgesinden elde
edilen harag gelirlerini eksik beyan etmis, ya da merkeze karsi be-
yan ettigi miktarin ancak bir kismini gondermis, boylece halifenin
gbziinden diismiis ve valilikten azledilmistir.®®> Omer b. Abdilaziz
de halifelige gecince ondan Stleyman doneminde eksik gonderdigi
hara¢ gelirlerini beytilméale vermesini istemis, ancak o buna ya-
nasmamistir. Bunun tzerine Il. Omer de onu tutuklattirmistir. 11.
Yezid’in hilafete gectidini 6grenen Yezid b. Muhelleb bir yolunu bu-
larak hapishaneden kagcmis ve isyan etmek uUzere hazirliklara bas-
lamistir.

3% Beyd(in, s.297.
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ibn Mihelleb’'in s6z konusu hazirliklari esnasinda kendisine
destek verenler arasinda mevali gruplari ile Iraklilar agirlikli olarak
yer almiglardir. Ibn Mihelleb gerek kendisinin gerekse babasinin
uzun yillar valilik yaptidi Irak bolgesinde buyuk bir ntufuz elde et-
mis, bolge halki tarafindan sevilen bir kisiydi. Onun bu derece iti-
bar elde etmesinde o6zellikle comertliginin de etkili oldugu ifade
edilmigtir.®®

Evet, Irakllar arasinda bulunan Giiney Araplari da Ibn
Muhelleb isyaninda rol almiglardir. Bununla birlikte sunu ifade et-
mek gerekir ki, séz konusu isyanda Ibn Mihelleb’in yegane des-
tekcileri Yemeniler olmadi§i gibi bu kabile mensuplari Ibn
Muhelleb’in taraftarlar arasinda ¢cogunlugu da teskil etmemektey-
diler. Dolayisiyla Kaysi politika izledidi icin Il. Yezid’e isyan eden
ibn Muhelleb’e Yemeniler destek vermislerdir demek dodru bir tes-
pit dedildir. Zira s6z konusu isyan! tertipleyenler Yemeniler degil-
lerdir. Ustelik adi gecen sahsin isyaninin bastiriimasinda rol alan ve
Suriye’den gelen Emevi Devleti ordusunda Yemeni gruplar agirlikh
olarak bulunmaktaydilar. Bir baska ifade ile ibn Miihelleb isyaninda
Yemenilerin rolt dyle iddia edildigi gibi Kaysi politikasl sebebiyle 1.
Yezid’'in karsisinda yer almaktan ziyade bu isyanin bastiriimasinda
Emevi iktidarinin yaninda yer almak seklinde gerceklesmistir.*’

Kaynaklarda verilen bilgilerden de anlasildi§i kadariyla Ibn
Muhelleb’in isyaninin bastirilmasi ve isyanda rol alan Muhellebilerin
takip edilerek cesitli sekillerde cezalandirilmasinda gorevlendirilen
komutanlar ve askerler de Yemenilere mensup kimselerdi.® Dola-
yisiyla Ibn Mihelleb isyaninda ona destek verenler arasinda yer
alan bazi Yemenilerin bulunmasindan hareketle Il. Yezid’'in Yemeni
karsiti bir politika izledigini séylemek dogru bir tespit olmayacaktir.
cunkt Ibn Mihelleb, isyani esnasinda olabildijince cok taraftar
toplayabilmek icin her yolu denmistir. Ozellikle bolge halki tizerin-
deki sayginlidini kullanarak pek cok kimseyi saflarina dahil edebil-
mistir ki, bunlar arasinda Yemenilerden bazi kimseler yer almigsa
da bunlar cogunlugu teskil etmemislerdir.®*® Ibn Mihelleb’in taraf-

% Nebihe Akil, s.300; el-Iss, s.279. Ibn Muhelleb ve diger Muhellebilerin
comertligi hakkinda genis bilgi igin bkz., Ismail Demir, “Cahiliyyet ve Is-
lam’in ilk Dénemlerinde Yasamis Bazi Comertler”, Atatiirk UIFD, sayi: 18,
Erzurum 2002 s.202- 215; irfan Aycan, “Muhellebiler”, DIA, 513.

7 el-Iss, s.280; Nebihe AKil, s.305.

% Taberi, V, 334, 338 -339, 345.

3% Basralilardan pek ¢ok kimse Emevilerin Basra valisinden atalarinin artiril-
masini talep etmislerse de vali halifeden emir gelmeden bdyle bir tasar-
rufta bulunamayacagini séylemis, buna mukabil ibn Mihelleb bu esnada
insanlara bol bol ihsanlarda bulunmak suretiyle pek ¢ok kimsenin saflarina
katilmasini saglamistir. Genis bilgi icin bkz., Nebihe AKil, s.300- 301; el-
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tarlar1 arasinda gerek Basra gerekse K(fe'deki akrabalari ile valiligi
doneminde gonullerini kazandidi dostlari ile mevali gruplari cogun-
lugu olusturmaktaydilar. Nitekim kaynaklarda yer alan rivayetlere
gore taraftar kitlesini artirmak icin gayret sarf eden Ibn Mihelleb,
Basra’'daki dindar zimreyi dini sdylemlerle saflarina katmaya ca-
lismis, onlara Emevi Devleti’ne karsl isyanin dini bir vecibe oldugu-
nu, hatta bu savasin Hazarlar ve Deylemlilerle yapilacak olan sa-
vastan daha muhim oldugu propagandasinda bulunmustur. Buna
mukabil meghur tabiin alimlerinden Hasan el-Basri onun bu séy-
lemlerinde samimi olmadidini, daha kisa stire énce ayni devlet ug-
runda pek ¢ok kimsenin oldurilmesinde rol aldigini ifade ederek
Basralilarin isyana istirak emememeleri icin ugrasmissa da bunda
basarili olamamistir.*® S6z konusu sehir ahalisi, 6zellikle de Yeme-
nilerin bir kismi Ibn Mihelleb’in saflarinda yer almislar ya da en
azindan Basra'yl isgali sirasinda ona karsi direnmeyerek pasif bir
sekilde de olsa yardimci olmuglardir. Dolayisiyla Ibn Mihelleb isya-
ninda pek cok grup, dedisik nedenlerle Emevi Devleti'ne karsi mu-
cadele eden sébik valinin yaninda yer almiglardir. Zaten isyan ha-
reketinde basarili olmak isteyen Ibn Muhelleb de taraftar sayisini
olabildigince codaltabilmek maksadiyla insanlari tek bir sdylem
veya vaatle yanina ¢adirmamis, dedisik gruplarn farkh soylemlerle
kendisine destek vermeye davet etmistir. Ona destek verenlerin
profiline bakildiginda Ibn Mihelleb’in s6z konusu diisiincesinin ba-
sarili oldugunu soyleyebiliriz. Zira isyani esnasinda kendisine sade-
ce mensubu bulundugu Yemeniler dedil baska gruplar da destek
vermislerdir.**

Irakhlarin Ibn Mihelleb’i desteklemelerinde, izledigi Kaysi si-
yaseti sebebiyle Il. Yezid’e olan dusmanliklarinin dedil, bolge hal-
kinin iktidarin nimetlerinden kendilerine oranla ¢cok daha fazla isti-
fade eden Suriyelilere olan kiskancliklarinin da rolt s6z konusudur.
Zira Irakhlar, Hz. Ali ve oglu Hz. Hasan’dan sonra devlet nimetle-
rinden istifade etme noktasinda Suriyelilerin gerisinde kalmiglar, bu
sebeple de onlara karsl hep kiskanclik icinde hareket ederek onla-
rin destekledidi halifelere karsi da mesafeli olmuslardir.

Iss, s.280 Il. Yezid'in hilafete gectikten kisa siire sonra Yemenilerin atala-
rini Kaysflere nazaran azalttigina dair bir bilgiden sonra ibn Muhelleb is-
yani dncesinde Yemenilerin Basra valisinden atalarinin artiriimasini talep
etmeleri daha anlamli hale gelmektedir. Bu konuda bkz., Halil Sakir Hise-
yin, s.355.

0 Taberf, V, 335- 336; Ayrica bkz., el-Iss, s.278- 280; Halil Sakir Huseyin,
s.358.

41 Bu gruplarin ortak paydasinin Emevi dismanhgi oldugu séylenebilir. Krs.

Bkz., Halil Sakir Hieyin, s.359
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Yukaridaki gerekcelerle ibn Mihelleb isyanini Yemenilerin 1.
Yezid’e karsi gerceklestirdikleri bir isyan olarak nitelendirmek uy-
gun olmayacaktir. Evet, Ibn Miihelleb Yemenilerdendir ve kendisiy-
le ayni kabileye mensup olan bazi kimseler onu isyaninda destek-
lemisglerdir. Bu sadece asabiyet sebebiyle de izah edilemez, zira
ibn Mihelleb’in isyaninda bagarili olmasi durumunda bundan en
fazla istifade edecekler arasinda Yemeniler kendilerinin olacagini
dustinmiis olmalidirlar. Belki boylece Halife Omer b. Abdiilaziz’den
itibaren yonetimde aleyhlerine olacak sekilde bozulan dengenin
tekrar saglanabilecedini ve eskisi gibi iktidar nimetlerinden yarar-
lanmada avantajli bir konumu gelebileceklerini dusinmus olmali-
dirlar. Ayrica sunu da ifade etmemiz gerekir ki, Ibn mihelleb’in
isyanin en énemli sebebi Il. Yezid’'in Kaysi bir siyaset takip etmesi
dedildir, zira Ibn Mihelleb valilidi esnasinda siyasi ve ekonomik
hatalari sebebiyle gérevinden azledilmis ve hapse atiimis bir kim-
seydi. Muhtemelen o bundan sonra devlet yonetiminde iyi bir go-
reve tayin edilemeyecedini de hesaba katip Irakhlar tzerindeki
nufuzundan da istifade ederek isyan etmeye karar vermistir. Il.
Yezid’'le olan sahsi bir takim meseleler, onu bu dénemde isyan et-
meye sevk etmis olmalidir. Yani ibn Mihelleb, uzunca bir zamandir
Emevi Devlet yodneticileri nazarinda gézden dismus bir kimse ola-
rak** muhtemelen icerisinde bulunmus oldudu sikintili durumdan
kurtulmak icin careler aramig, kendisiyle sahsi problemleri olan IlI.
Yezid'in hilafete gegcmesiyle sikintilarinin daha da artacadi disun-
cesiyle bu dénemde isyaninin baglatmistir. Ciinkii Ibn Miihelleb,
Suleyman donemindeki valiligi esnasinda kendisini Velid donemin-
de valilikten azlettiren Haccac’'in aile fertlerine ¢ok kot davranmisg,
onlari maddi manevi bakimdan madgdur etmis, kendisine engel ol-
mak isteyen 1. Yezid'i de iskenceyle tehdit etmistir. Buna mukabil
Il. Yezid de iktidara gegmesi durumunda onu cezalandiracag teh-
didinde bulunmustur. Dolayisiyla bu ikili arasindaki sahsi problem-
ler ibn Muhelleb’in isyaninda etkili oldudu gibi 1l. Yezid'in s6z ko-
nusu isyanl bastirmada daha sert davranmasina da yol agmis ol-
malidir.

Dider taraftan katisiksiz Kaysi taraftarl ve mensubu olan Omer
b. Hubeyre’nin, Irak valiligine tayininde de Il. Yezid'in Kaysi politi-
kasindan ziyade doéneminde pek cok siyasi ve idari olayda s6z sa-
hibi olan Il. Yezid'in gozde cariyesi Habbabe’nin roltinin oldugu
ifade edilmistir.** Buna gére Omer b. Hibeyre’nin Mesleme b.

“2 Ibrahim Beyd(in’a gore “O iktidar bu iktidar kovulup duran ibn Miihelleb’in
basina gelen asil musibet Il. Yezid doneminde gerceklesmistir.” min Dev-
leti Omer...,, .298- 299.

43 Belazurf, Ensab, VIII, 268; Isfahani, XV, 124.
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Abdulmelik’ten sonra Irak valiligine tayin edilmesinde Habbabe’nin
biyik roli olmustur. Hatta Omer b. Hibeyre s6z konusu goreve
tayin hususunda Habbabe ile defalarca godrismuis, ona hediyeler
vermis boylece onun gonlunt kazanarak bdylesine énemli bir gore-
ve tayin hususunda ondan kendisine yardimci olmasini talep etmis-
tir. Habbabe de Il. Yezid Uizerindeki nifuzunu kullanarak Omer b.
Hiibeyre’'nin bu talebini gerceklestirmistir.** Ayrica sunu da belirt-
mek gerekir ki, Ibn Miihelleb isyaninda ona destek veren lIraklilar
arasinda yer alan Yemenilerin ydnetimine, devletin givenini ka-
zanmis bir Kayslinin tayininde garipsenecek bir durum da s6z ko-
nusu dedildir. Aslinda bu tayinde de Emevilerin tipik vali politikasi-
nin bir yansimasini géormek mumkundur. Butun gayretleriyle Emevi
hanedaninin menfaatlerini koruyan ve onlarin iktidarinin devami
icin ugrasan valilerin iktidar aleyhine olmamak kaydiyla gercekles-
tirdikleri her turli siddet politikasina g6z yumulmus, devlet aley-
hinde oldugu dusiintlen gruplarin faaliyetleri karsisinda valilerce
gerceklestirilen siddet ve baski politikasina ses cikartiimamistir.
Benzer durumun Omer b. Hiubeyre icin de s6z konusu oldugu soy-
lenebilir. Nitekim onun da 6zellikle Ibn Miihelleb sonrasi Irak’taki
gruplara karsi sert davranmasli memnuniyetle izlenmisg, kendisine
destek verilmis, bdylece bu bdlge halkinin bundan sonra bir daha
isyana kalkismamasi icin uygulanan bu baski ortaminin devami
sadlanmistir. Bu baskici anlayisin sebebinin sadece Omer b.
Hubeyre’nin Yemeni dusmani bir kimse olmasiyla izah edilmesi
dogru olmayacaktir. Zira Yemeni olmayan bir valilinin de benzer
sebeplerle uygulamaya koyacadi her turli siddet ve baskiya goz
yumulmasli hatta desteklenmesi s6z konusu olabilirdi ki, bu tir bir
yaklasim da tipik Emevi siyasetinin bir geredi olarak degerlendiri-
lebilirdi.

Yukaridaki bilgiler ve degerlendirmeler 1siginda sunu ifade et-
mek gerekir ki Il. Yezid, Ozellikle sahsi sebeplerle kendisine karsi
isyan eden Ibn Mihelleb’i cezalandirmak icin ordu hazirlamistir.
Onun hazirladi§i ordu, Ibn Miihelleb’in safinda yer alan Yemeni
gruplarla da micadele etmek durumunda kalmistir. Maglup olan
Ibn Mihelleb ve ailesi feci sekilde, 6zellikle de ibret alinmasi igin
cezalandirilmiglardir.*> Buna mukabil isyan hareketi icerisinde bu-
lunan Yemenliler, blylUk oranda savas esnasindaki kayiplariyla
kalmiglar, sonraki guinlerde onlarla ilgili bir takibat s6z konusu ol-
mamig, bdylece bu grubun Emevi Devleti'ne karsi tamamen dugs-
man hale gelmelerinin 6ntine gecilmek istenmigtir.

44 Belazuri, Ensab, VII, 268; ibn Kesir, VII, 99—100.
45 Zehebi, Tarih, s.8- 9.
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I1. Yezid'in Ibn Miihelleb isyaniyla miicadelesini Kuzey- Giiney
Araplari ¢cekismesi bakimindan Merc-1 Rahit savasi sonrasi yeniden
bir kirlma noktasi olarak dederlendirmek de kanaatimizce uygun
dedildir. Zira bu mucadeleden sonra da Guney Araplarl Emevi Dev-
leti'nde 6nemli bir yer isgal etmisler, dzellikle devletin askeri gucu-
nlU olusturan Suriye ordusundaki varliklarini ve 6nemli konumlarini
korumuslardir. Ustelik Giiney Araplar aleyhine bozulan bir denge
s0z konusu edilecekse bile bunu Il. Yezid’le baslatilmak yerine da-
ha onceki halifelerle baslatimak daha dodgru olacaktir. Zira
Abdulmelik ve I. Velid doneminde Kaysilerden 6zellikle Sakif kabi-
lesine mensup pek cok kimse*® devlet ydnetiminde 6nemli gorevie-
re getirilerek Kaysiler lehine sayilabilecek bir takim icraatlar s6z
konusu olmustur. Onlardan sonra halifelik makamina gegen Omer
b. Abdulaziz kabileler arasi denge politikasini gozetmisse de Halife
Suleyman kendi déneminde Kuzeyliler aleyhine bozulan dengeyi
tekrar kurabilmek icin gayret sarf etmemistir. Il. Yezid ise selefleri
tarafindan uygulanan politikay! devam ettirmistir. Devlet icin tehli-
keli bir isyani baglatan Ibn Mihelleb’e destek veren gruplar arasin-
da yer alan Guneyli kabileler lehine ciddi bir icraatta bulunmamak-
la birlikte dogrudan onlari magdur edecek faaliyetlere de tesebbus
etmemistir.

Il. Yezid’in Sufyanilere olan sempatisi ile Haccac hayranligini
delil gostererek onun Kuzey Araplarini 6nceleyen bir politika izledi-
dini, Yemeniler aleyhine kabile ayrimciliinda bulundugunu sdyle-
mek de dogdru bir yaklasim olmayacaktir. Cunklu gerek Sifyani ha-
lifeler gerekse Emevilerin en muktedir valilerinden Haccéc b. Yusuf
“"Yyemeni- Kaysl Araplari miicadelesinde dengeli bir siyaset takip
etmisler, birini diderine kars! tercih edecek bir tarzda uygulamalar-
da bulunmamiglardir. Evet, Haccac da Sufyani halifeler gibi Kuzey
Araplarina mensuptur, ancak o, valiligi esnasinda acik bir sekilde
Kaysiler lehine, Yemeniler aleyhine olacak tarzda uygulamalarda
bulunmamistir. Dolayislyla Haccac hayranliginin da Il. Yezid'in Ye-
meniler aleyhine bir siyaset takip etmesine engel olmasi beklenirdi.
Oysa Il. Yezid’in Haccac hayranligi onun Yemeni aleyhtarligi siya-
setinin bir gerekgesi olarak gosterilmistir ki, bu dogru degildir.*®

¢ Haccac b. Yusuf bunlar arasinda ilk akla gelen isimdir.

47 Haccac b. Yusuf hakkinda genis bilgi icin bkz., Emevi Saltanatinin Irak Valisi

Haccac b. Yusuf, Istanbul 2009.

48 el-1ss’a goére, “Sileyman ve Il. Omer doneminde Iraklilar Haccac'in zul-
miinden ve siyasetinden kurtularak rahatlamiglardi. Haccac’'a hayranligiyla
bilinen 1. Yezid ile eski kotu gunlerin tekrar geri gelmesinden korkmaya
baslamislardi. Bu korku ile Ibn Miihelleb’e isyaninda az sayidaki katilimla-
riyla destek verdiler. Daha ziyade de Basra’'ya girisine engel olmayarak
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Makalemizle dogrudan alakasl olmamakla birlikte yukarida
kismen dedindigimiz bir hususa daha dedinmek istiyoruz. Bazi
arastirmacilar, Il. Yezid'in planli ve bilin¢li bir sekilde Kaysi politika
izledigini, bu politika geredi Ibn Mihelleb’le miicadele ettigini ve
yine ayni gaye ile Omer b. Hubeyre'yi Irak ve Horasan valiligine
getirdigini sdylemektedirler. Bununla birlikte ayni arastirmacilar 11.
Yezid’in devlet islerini tamamen bosladigini, tim vaktini gézde ca-
riyeleri ile sarap icip sarki soyleyerek gecirdigini sdylemektedirler.
Bu durumda bir tezat s6z konusudur diyebiliriz. Zira bir yandan
tamamen bos islerle mesgul olup devlet islerinden elini etedini ce-
ken bir sahis, diger taraftan ¢ok ciddi isyanlarla bir plan ve prog-
ram dahilinde mucadele eden, kabileler arasi dengeleri altust ede-
cek bir tarzda yeni uygulamalarda bulunan bir halife!

Sonug

Yezid b. Abdulmelik, takriben dort yil stren iktidari doneminde
once adil bir yonetim tarzi sergilemeye calismissa da bu sire zar-
finda ortaya cikan ve devleti yikimin esidine getiren isyanlar neti-
cesinde idarede bir takim yanlisliklar yapmistir. Devletin kurucusu
Muaviye b. Ebi Sifyan ve ondan sonra is basina gelen halifelerin
Kuzey- Guney Araplari arasinda korumaya calistiklari denge politi-
kasinl Kuzeyliler lehine bozmakla suglanan Yezid b. Abdulmelik’in
bu sebeple Emevi Devleti'nin yikilisina giden sureci kisalttigi soy-
lenmistir. Buna mukabil onun aslinda iddia ettigi gibi tertipli ve
duzenli bir politika takip etmekten yoksun bir kisilige sahip oldugu,
iktidarda bulundugu esnada daha ¢ok edlenceyle mesgul olup dev-
let islerini ihmal ettidi de ifade edilmistir.

Kanaatimizce Il. Yezid, Emevi Devlet siyasetinde 6yle kilomet-
re tasl sayllabilecek, donim noktasi olarak dederlendirilebilecek
icraatlarda bulunmamis*®, mevcut yapi ve gelenedi muhafaza et-
mistir. Bununla birlikte onun mevcut yaplyl muhafaza ederken za-
man zaman yetersiz kaldidi veya basarili olamadigi sdylenebilir.
Aslinda o, EmevVi Devileti icin yeni bir siyaset uygulamamis, esasla-
rini babasi Abdulmelik’in belirledigi ve kardesleri 1. Velid ile Suley-
mar(n)’ln da takip ettigi idari, askeri ve mali politikalarl takip etmis-
tir.®

Doneminde gercgeklesen isyanlarla micadelede, karsisinda yer
alan kabileleri etkisiz hale getirmek igin rakip kabilelerle birlikte
hareket etmistir. Bir baska ifadeyle dusmanlarina goére dostlar

Emevi Devleti'ne karsi tepkilerini Gstu kapall bir sekilde ortaya koydular.”
ed-Devletirl-Umeviyye, s.280.

4 Halil Sakir Huseyin, s.354; Imaduddin Halil, s.98.

%0 Halil Sakir Huseyin, s.367; Imaduddin Halil, s.114—115.
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edinmis ve onlarin yardimlariyla sekillenen bir idari anlayis ortaya
koymusgstur.

I1. Yezid, Imadiiddin Halil'in de séyledigi®* gibi Kaysllarin yar-
dimiyla zafer kazandiktan sonra, denge politikasi olusturamamisg,
olayl nerede durduracadini kestiremeyerek devletin birligi ve gu-
venligini bir kenara birakarak muzaffer Kaysllarin zafer meyveleri-
ni kendileri icin toplamalarina g6z yummustur. Maglup kabileyi
yenilginsin ardindan asip keserek, kovalayip esir ederek, kéle pa-
zarlarinda satarak intikam atesiyle kavurmamaliydi. Maglup olup
gucleri kirildiktan ve devlet icin tehlike olmaktan c¢ikmalarindan
sonra bu insanlarin gonulleri oksanmaliydi. Anacak bdyle yapilma-
yarak Kaysilerin devlete kirilmalarina veya en azindan gerektigi
6lctide destek vermemelerine sebep olunmustur.

5! imaduiddin Halil, s.82- 83.
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Tefsir Kaynagi Olarak Kitab-1 Mukaddes: ibrahim Bikai
Ornegi
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Ozet

Bilindigi gibi Kur'an-1 Kerim, inmeye baglamasiyla birlikte Peygamber
(a.s.) tarafindan tefsir de edilmistir. Bu is, kendisinin vefatindan
sonra ashab eliyle yapilmistir. Bunlar da zaman zaman Islam disi
kultirlerden bazi bilgilere tefsirlerinde yer vermislerdir. Israfliyyat
olarak adlandirilan bu bilgi tart hakkinda c¢esitli tartismalar
yapilmistir. Bu calismamizda, tefsirde Kitab-1 Mukaddes’in kaynak
olarak kullanilabilecegini ileri stiren Ibrahim Bikat'nin, Nazmird-Durer
adll tefsirindeki bu baglamdaki yaklagimini ele almaya calisacagiz. ilk
once mifessirin hayati ve eserleri hakkinda kisa bir bilgi verecegiz.
Daha sonra mufessirin yaklagsimini bazi baglklar altinda sirasiyla,
Tevrat, Incil ve Zebur'dan 6rneklerle sunacadiz. Sonunda da kisa bir
dederlendirme yapacagiz.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Ibrahim Bikai, Nazmu’'d-Durer,
Israiliyyat, Kitab-1 Mukaddes

Abstract

It is known that The Holy Quran has been interpreted by Prophet
(p.b.u.h.) in his life time. After his death, His followers have
interpreted it. They have used some information from non-Islamic
cultures. It has been made some discussions about this type of
knowledge known as an Israiliyyat. In this study, we will try to
discuss the approach of Quranic commentator lIbrahim Bikai who
asserted in his commentary, namely Nazm al Durer that The Holy
Bible could be used as a source in the Quranic Commentary. Firstly,
we give brief information about his life and works. After that we
introduce his approach with some examples. Our study will end with a
general evaluation.

Key Words: Quranic commentary, Ibrahim Bikai, Nazm al Durer,
Israiliyyat, The Holy Bible

" Dog. Dr., Dokuz Eylil Universites, Ilahiyat Fakiiltes, Tefsir Anabilim Dal1 ().
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Kitab-1 Mukaddes’in, daha genel bir ifadeyle Allah tarafindan
daha 6nce gonderilen kitaplarin Kur’an-1 Kerim’i anlama cabasina
bir katki saglayip saglayamayacagi konusu, daha Peygamberimiz
(s.a.v.) hayattayken gundeme gelmistir. Allah Rasuli’nin konuyla
ilgili s6z ve tavirlarl hadis kitaplarinda yer almaktadir. Fakat sart-
lar, Muslimanlari s6z konusu kaynaklardan dolayli ya da dolaysiz
olarak yararlanmaya sevk etmistir. Literatirimizde bunun sayisiz
ornekleri vardir. Hatta Fikih Usult kaynaklarinda ele alinan deliller-
den biri, tartismall da olsa, ser'u men kablena/bizden 6ncekilerin
seriati/hukukudur.

Tefsir ve hadis literatiirinde, sonralari Israiliyyat olarak ad-
landirilan bu kultir, Musliman alimlerin mustagni kalamadiklari bir
alan olmustur. Codgunlukla Musliman olan Yahudi ve Hiristiyanlar
kanallyla gegen bu kiiltiir, Islam disi olan biitiin kilturleri ve un-
surlari icerecek sekilde tanimlanmistir.®

Genellikle tarin konusunda bagvurulan isréiliyyat, tefsir eserle-
rinin, daha c¢ok da rivayet tefsirlerinin kaynaklarindan biri olma
ozelligini ginumuze dedin surdurmustar.

Biz bu makalemizde adini koyarak, aciktan acida Kitab-1 Mu-
kaddes’ten yararlanilabilecedini ileri sturen, yazdidi tefsirinde bunu
uygulayan miufessir Ibrahim Bikai’nin Nazmu’'d-Direr adli eserini
bu acidan degerlendirmeye calisacadiz. Calismamizda 6nce mufes-
sir ve tefsiri hakkinda kisa bir bilgi verecediz. Daha sonra da Tev-
rat, Incil ve Zebur bagliklari altinda konuyu ele alacagiz.

Ibrahim Bikai:
Tefsirinin mukaddimesinin basinda adi, Ebu’l-Hasen Ibrahim b.

Omer b. Hasen er-Rubéat b. Ali b. Ebi Bekr el-Bikai es-Safii seklinde
verilmektedir.? 809/1406'da Liibnan’'in Bika bélgesinde dogan

! Uzerinde yeterince galisma yapildigindan, israiliyyat konusuna girmiyoruz. Bu konuda su kaynaklara
bakilabilir: Aydemir, Abdullah, Tefsirde israiliyyat, Beyan Yayincilik, istanbul, 2000; Birisik, Ab-
dilhamit, “Israfliyyat”, D.I.A. (Turkiye Diyanet Vakfi idam Ansklopedisi), Ankara, 2001, XXIII,
199; Zehebi, Muhammed Hiiseyin, Tefsir ve Hadiste israiliyyat, (Cev.: Enbiya Yildinm, Asye
Yildirnm), Ragbet Yayincilik, istanbul, 2007. Tefsrlerdeki isrédiliyyat hakkinda yapilan bazi tezler
sunlardir: Oren, Halis, K essaf ve Nesefi Tefsirlerinde Hz. Musaile ilgili israiliyyat, Marmara Un.,
S.B.E., 1988; Cdik, Ahmet, Hazin Tefsirinde israiliyyat, Secuk Un., SB.E., 1989; Karasskal, Sa-
ban, Tefsire israiliyyat’in Girisi, Yizinci Yil Un., S.B.E., 1997; Sebes, Hasan, Medariku’t-
Tenzil ve Hakaiku’t-Te’vil’in israiliyyat Aasindan Tahlili, Marmara Un., S.B.E., 1889; Bayram,
Abdullah, ibn Kesir’in Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim Adh Eserinin israiliyyat Agisindan Degerlen-
dirilmesi, Karadeniz Teknik Un., S.B.E., 1999; Sahan, Ramazan, Kur’an-1 Kerim’de Lut (a.s),
Bununla ilgili israiliyyat ve Guniimiize Mesgjlar1, Marmara Un., S.B.E., 2000; Conkor, Burhan,
Tefhimu’l-Kur’an’daisr ailiyyatin Ele Ahms Bigimi, Selguk Un., S.B.E., 2008.

2 d-Bikal, Burhaneddin Ebu’l-Hasen Ibrahim b. Omer, Nazmii’d-Diirer fi Tenasiibi’l-Ayati ve’s-Siiver,
(thk.: Abdiirrezzak Galib e-Mehdi), Beyr(t 1415/1995, Daru’l-K iitiibi’I-ilmiyye, 1, 3.
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Bikai, Sam, Kudis ve Kahire’de okumustur.® ibnirl-Cezeri, Ibn
Hacer el-Askalani, Ibn Kadi Suhbe, ibn Nubate ve Kalkasendi hoca-
larindan bazilaridir.* Miicadeleci bir kisilie® sahip olan Bikai,
ibnirl-Arabi ve Ibnirl-Fand’i tekfir etmistir. Bu yapisindan dolayi
kendisi de sert elestirilere maruz kalmistir.® Hayatinin buyiik bir
kismini tedris ve telifle Kahire’de geciren miufessir, Memluk sulta-
ninin sarayinda Buhari okutma goérevine getirilmis, 1440 ve 1443
yillarinda yapilan Rodos deniz savaslarina katilmig, Mueyyidiyye
medresesinde kirdat hocalidi yapmistir. Misir’da yasadigi sikintilarin
ardindan Sam’a geldiginde, kendisine Ummu Salih turbesinde
Mesihatii’l-Kurra gorevi verilmistir.” Gazzaliyye Medresesi miider-
risliine getirilmistir.®

18 Receb 885/1480’de, cumartesi gunl 76 yasinda vefat et-
mistir.

Eserleri:

Velud bir yazar olan Bikaf, Islami ilimlerin hemen hemen her
alaninda eser vermistir.® Necati Kara'nin verdigi bilgiye gére 63
eserinden gunumuze ulasanlarin sayisi, 39'dur. Kaynaklarda 24
tanesinin ise sadece adi yer almaktadir.'® Biz burada sézi uzat-
mamak i¢in sadece tefsirle ilgili olan kitaplarinin isimlerini zikrede-
cediz. 1. Nazmird-Durer fi Tenasubi'l-Ayi ve’s-Suver,** Haydarabad
1398/1978; (thk.: Abdirrezzédk Galib el-Mehdi), Beyrat
1415/1995; 2. Masaidi'n-Nazar li'l-Israfi ala Makasidi’s-Siver,
(thk.: Abdussemi’ Muhammed Haseneyn), Riyad 1987; 3. Fethu’l-
Kudsi fi Ayeti’l-Kirsi, (thk.: Sudd b. Abdullah el-Fiineysan),
1420/1999; (thk.: Abdulhakim el-Enis), Dubai 1422/2001; 4.
DelaletU’l-Burhani’l-Kavim ala Tenasubi’l-Kur’ani’l-Azim, Suleyma-
niye Ktp., Kilic Ali Pasa Bél., dn.: 77, va.: 833; Istanbul Un., Arap-
ca Yazmalar Bol., dn.: 853;'? 5. es-Siiveru’s-Selas min Kitabi’l-

% es-Sehavi, Semsiiddin Muhammed b. Abdurrahman, ed-Dav’i’l-L ami’ li-Ehli’l-K ar ni’t-Tasi’, Beyr(t
ts., 1, 101. Ayrica bkz.: Bilmen, Omer Nasuhi, Buylik Tefsir Tarihi, istanbul 1974, 11, 594-595; Adil
Niveyhiz, M u’cem(’l-M ifessirin, Beyr(t 1409/1988, |, 17.

4 Hocalar1 hakkinda bkz.: Kara, Necati, Bikai ve Tefsirindeki M etodu, Van 1994, s. 9-18.

% Yildirim, Suat, Bikai, DiA, istanbul 1992, VI, 149.

® Bu konuda genis bilgi icin bkz.: Kara, a. g. e, s 39 vd.

"Kara, a. g.e., s 29.

8 Yildinm, a. g. md., 149.

® Eserlerinin ait oldugu alanlar ve sayilar, sunlardir: Kirdat (3), fikih (11), hadis (4), kelam (7), tasavvuf
(6), tarih (13), nahiv (2), edebiyat (6), mantik (2), matematik (1), tefsir (8).

©Kara a.g. e, s 53.

" By eser hakkinda ayrintih bilgi igin bkz.: Kara, a. g. e, s. 105-411; Kara, Necati, Nazmii’d-Diirer,
DIA, Istanbul 2006, XXXI1, 463-464.

12 Kara, bu eserin Nazmi’ d-Diirer’in muhtasar: oldugunu, kiitiiphane erde iki yazma niishasirin bulundu-
gunu ve bunlarin her ikisinin de eksik oldugunu haber vermektedir. Kara, a. g. e., s. 95-96.

73



74 > Mustafa OZEL

Minéasebat, Sileymaniye Ktp., Sehid Ali Pasa Bol., dn.: 2741/2,
va.: 14-25; 6. Vesyu'l-Harir min Ihtisari Tefsiri Ibn Cerir.* 7.
Luabi’l-Arab  bi’'l-Meysiri  fi'l-Cahiliyeti’l-Ula, (Landberg, Carlo,
Primeurs Arabs, Pascicule 1., Leiden-E. J. Brill 1886);* 8. el-
Istishad bi Ayeti’l-Cihad, (thk.: Merzuk Ali Ibrahim), Kahire
1423/2002.

Kitab-1 Mukaddes’i Kaynak Olarak Kullanmasini Gerek-
celendirmesi

Ibrahim Bikai, yer yer Kitab-1 Mukaddes'i tefsir kaynagi olarak
kullanmasinin gerekgelerini agiklamaktadir. Mufessir, Bakara/2, 34.
ayetini izah ederken Tevrat'tan konuyla ilgili bilgilere yer vermek-
te’®, sonra Tevrat ve Incil'le istishad etmeyi inkar edenlere karsi
Al-i Imran/3, 93,*” Maide/5, 488 ayetlerini delil getirmekte, ardin-
dan Buhari, Muslim ve diger muhaddislerin rivayet ettigi zani kis-
sasina ve baska hadislere atifta bulunarak Allah Rasuli’niin (s.a.v.)
Tevrat ile istishadda bulundugunu ileri siirmektedir.’® Sonra soézii-
nu, bundan dolayl sahabeden birgogunun ehli kitaptan bilgi aldig
dederlendirmesiyle bitirmektedir. Bikal bu baglamda son olarak
alimlerin konuyla ilgili géruslerine yer vermekte,?® isteyenin kendi-
sinin Zeynuddin Iraki’'nin Elfiye serhine yazdigi Hasiye'nin MerfQ
kismina bakmasini 6nermekte, ayrica bu konuda “el-Akvali’l-
Kavime fi Hikmi’'n-Nakli mine’l-Kiituibi’l-Kadime™* baslkli giizel bir
eser yazdigini bildirmektedir.??

'3 Necati Kara, yaptig1 karsilastirmada bu eserin, yazarin Nazmi’d-Diirer’indeki Kevser, Kafirtn ve Nasr
surelerinin tefsri oldugunu gordigiini belirtmektedir. Kara, a. g. e., s. 96.

1 Kara'nin verdigi bilgiye gore, kaynaklar bu eserden bahsetmemekte, yazar Unvanii’z-Zaman adh
kitabinda boyle bir eser kaleme aldigim soylemektedir. Kara, a. g. e, s. 97.

15 Necati Kara, “Kaynaklarin soziinii etmedigi bu eser” olarak bahsettigi adi gegen eseri miistakil bir eser
olarak zikretmektedir. (Kara, a. g. e,, s97). Kendisinin de ifade ettigi gibi bu, mifessrin Nazmii’d-
Direr’inde Bakara/2, 219. ayetin tefsirinden (Bik&l, Nazmu’d-Direr, |, 409-415) yapilan nakildir.
Bunu, bir mecmua icinde (s. 27-38) yayina hazirlayan da [Landberg, Carlo, Primeurs Arabs,
Pascicule |., Leiden — E. J. Brill 1886.] eserin adini (s. 27) verdikten sonra diger sayfada (s. 28) su
notu diismustiir: Zikru ma yeteallaku bi’l-meysiri menk@lin min Nazmi’d-Direr fi Tenasiibi’l-Ayi
ve’s-Slver li-Burhaneddin e-Bikai. Benzer bir ifade eserin basinda da (s. 29) yer almaktadir.

Bkz.: http://www.archive.org/detail §/primeur sarabes01landuoft

1° Bik&l, Nazmird-Diirer, 1, 96-98.

7 sl 55 by Gl 80 1 6 s

19 e el s 5 0 0 s B s e

19 Biké&l, Nazmird-Direr, 1, 98-99.

0 Bikal, Nazmird-Direr, 1, 100-101.

2 Muhammed Mirst d-HQlf, sz konusu eseri, Mecelleti’'l-Ma’hedi’l-Maht(tati’|-Arabiyye’de
(141071980, XXVI1/2, s. 37-96) nesretmistir. Ayrica Sami b. Ali d-Kaliti de bu eser izerinde Suudi
Arabistan’da, Ummirl-Kur& Universites’nde, 1419/1999, bir yiiksek lisans tezi yapmustir. Bkz.:

http://www.ageeda. org.sa/i ndex. php?page=treati se& acti on=treati se& treati se=931
2 Bikai, Nazmii’d-Drer, |, 101-102.
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Bikai’nin Kitab-1 Mukaddes’ten Alinti Yaparken Kul-
landigi Uslup

Ibrahim Bikai, Kitab-1 Mukaddes'ten yaptidi alintilari cesitli se-
killerde vermektedir.

1- Mufessir, Bakara/2, 61. ayetin tefsirinden sonra, konuyla il-
gili olarak Tevrat'tan yaptidi alintiya baslamadan once, kullandidi
nushayla ilgili olarak, o gun 9. (h.) asirda Yahudilerin elinde bulu-
nan nushalarda, 4. Sifrin sonunda terciimesi ve yazisi Ibranice
olan, Uzerinde okuduklarina dair isaretlerin ve her bdlumun okun-
du{z:]gu vakitlerin agiklamasinin bulundugu seklinde bilgi vermekte-
dire.

2- Mufessir, Musa peygamberin dada giderken yerine Harun’u
(a.s.) biraktidini, Israil odullarinin buzadiy! tanri edindiklerini ifade
ettikten sonra soyle demektedir: “Bu konuda Tevrat'in ibaresini
l&fzen aktarmadim. CuUnk( ibaresinin basinda Harun’'un (a.s.) ma-
kamina yakismayacak, ona eksiklik getirecek seyler vardi. Burasi-
nin onlarin dedistirdidi yerlerden biri oldugunu distndim. Sonra
Nesai, EbQ Ya’'la, Ibn Ebi Hatim ve Ibn Ceririn Ibn Abbas’tan riva-
yet ettiklerini disundim, bunu tevil etmenin imkéansiz olmadigini
goérdiim ve Taha suresinde ihtiyac kadar zikrettim.”?*

3- Bikai, Bakara/2, 87. ayetin tefsirinde, Hz. Isa’nin ROhu’l-
Kudiis ile desteklendidi ifadesini agiklarken Incil’'den alinti yapmak-
ta ve soyle demektedir: “Dért Incil’den 6zetle: (Bu konu) Onun
mucizeler getirdidi ve ROhu’l-Kudus ile desteklendigi hakkinda In-
cil'den bazi seylerin zikredilmesi (hakkindadir). Onlarin sdzlerini
topladim. Matta —ki ifadenin cogu onundur- séyle demistir.”?®

4- Mufessir Zebur'dan nakiller yaparken, “Zebur’da, 113.
Mezburda soyledir’®® veya “68. Mezmurda soyle dedi™®’ seklinde
Usluplar kullanmaktadir.

I. TEVRAT

Muellifin Kitab-1 Mukaddes’i kaynak olarak kullanmasina Tevrat
ile baglamak istiyoruz.

1. Bikai’nin Kullandigr Tevrat Nushas/

Burada ilk once miufessirin kaynak olarak kullandigi nusha
hakkinda bilgi vermek istiyoruz. Bik&i, Tevrat'in Yetmisler, Yahudi-

2 Bikal, Nazmi’d-Drer, 1, 150.
2 Bikal, Nazmi’d-Drer, |, 158.
% Bikal, Nazmi’d-Drer, |, 165.
% Bikal, Nazmi’d-Direr, 11, 174.
2 Bikal, Nazmi’d-Durer, 1V, 385.

75



76 > Mustafa OZEL

ler ve Samire nlshasl olmak Uzere ¢ nushasi oldugunu soyle-
mekte, ardindan kendisinin tefsirinde kullandigi nushanin miiterci-
minin adini bilmedidini, okundugu zamanda tzerine yazilan hasiye-
lerden bunun Yahudi nushasl oldugunun anlasildigini, ilk varagin-
daki satirlarin kenarlarinda bazi silinmelerin bulundugunu bunlari
Yetmisler nushasindan tamamladigini séylemektedir. Kendi nisha-
sini, Yahudilerce en iyi tercume olarak kabul edilen Said Feyyami
nushasiyla karsilastirdigini, kendisininkinin Ibranice lafzin hakikat-
lerine daha yakin ve miutercimini de Arapc¢a konusunda Said’den
daha iyi buldugunu ifade etmektedir.?® Bununla birlikte miifessir,
yer yer Yetmisler nishasina da atiflarda bulunmakta, bdylece kar-
silastirma yapma imkani saglamaktadir.?® Yazarin zaman zaman
baska niishalara da bakti§i anlagiimaktadir.*°

2. Tevrat'ta Hz. Musa Disinda Hakkinda Nakilde Bulundugu Ki-
siler

Ibrahim Bikai’'nin, tefsirinde Tevrat'tan codunlukla Hz. Musa
hakkinda nakillere yer verdigi gortulmektedir. Bunun kimi zaman
istisnalar olmaktadir. Mufessir, HGd/11, 48. ayetin tefsirinin ardin-
dan Hz. Nuh ile ilgili Tevrat'in Birinci Sifrinin baglarindan bazi bilgi-
lere yer vermektedir.?* Bagka bir érnek de YOsuf/12, 57. ayetiyle
ilgili yaptigi nakildir. Mufessir burada firavunun, gordigu riya hak-
kinda Yusuf ile yapti§i konusmayi aktarmaktadir.®?

3. Alintryi Bitiris Tarz/

Mufessir, Tevrat ile tefsir metnini ayirmak amaciyla, yaptigi
naklin bittigine isarette bulunmaktadir. Bakara/2, 61. ayetin tefsi-
rini bitirdikten sonra yaklasik 13 sayfa (150-163 sy.) Tevrat'tan
nakilde bulunmakta ve sonunda s6zuni soyle baglamaktadir: “Bu
surede Israil ogullarinin kissalariyla ilgili Tevrat'tan isaret etmek
istedigim seyler bitti.”*3

Yazar, Maide/5, 60. ayette haber verilen Yahudilere edilen la-
net ve gazapla ilgili yaptigi naklin sonunda, tagutlara tapmalarin-

% Bikai, Nazmii’d-Direr, |, 102.

2 Ornek olarak bkz.: Bikai, Nazmii’d-Diirer, 11, 93; 111, 158.

%0 Ornek olarak bkz.: Bikal, Nazmi’d-Durer, I, 96; I, 150; |1, 433.

8 Bik&i, Nazmid-Direr, Ill, 537-540. Krs.: el-Kitabi’l-M ukaddes, Daru’|-K(itiibi’l-Mukaddes, ys.
1991, d-Ahdi’l-Kadim, et-Tekvin, el-Ashahii r-Rabi; el-Ashahii’l-Hamis, s. 8-9.

% Bikal, Nazmird-Direr, 1V, 63-65. Krs.: e-Kitabi’l-M ukaddes, el-Ahdii’l-Kadim, et-Tekvin, el-
Ashahii’l-Had1 ve’l-Erbeln, s. 67 vd.

% Bikal, Nazmii’d-Direr, |, 165. Farkli bir tarz icin bkz.: 111, 125. “Tevrat’in niishalarinin bazisinda
boyle gevrilmis oldugunu gordim.”
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dan dolayl lanete ve gazaba udramalarina taniklik olsun diye
Tevrat'tan zikretmek istediklerim bunlardir, demektedir.>*

Ibrahim Bikai’nin bu tarzina diger bir érnek olarak sunu da ve-
rebiliriz: Mufessir, Bakara/2, 243. ayet hakkinda Tevrat'tan yaptigi
naklin sona erdidini (') cumlesiyle ifade etmektedir.®®* Az da olsa

alintinin bittigine isaret etmedidi yerler vardir.®®
4. Nusha Farkliliklarma Isaret Etmesi

Bikai, tefsirinde Tevrat'tan alinti yaparken kuIIarjdlcjl nudshalar
arasindaki farkliliklara da isaret etmektedir. Ornedin Israil ogullari-
nin ayrildiklar sahilin denizinin adi konusunda (<, 2), (&Y ~J)) ve

(5@ 2) seklinde Ui¢ nishadan (¢ degisik isim vermektedir®’.

Bu konuda diger bir 6rnek ise sudur: O, Bakara/2, 132. ayetin
aclklamasinda Allah’in (c.c.) Hz. Ibrahim ile konusmasini aktarirken
Allah’'in, peygamberine bir nushada (u), diger nushada ise ()

ifadesinin kullanildifina gectidine dikkat cekmektedir.3®
5. Tevrat’a Acg/iklamalar Yapmas!

Mufessir, yaptigi alintiyl okuyucunun daha iyi anlayabilmesi
icin zaman zaman agiklamalarda bulunmaktadir. Ornedin Paskalya
Yortusu’ndan sonraki “ilk ay” hakkinda, onlara gore ilk ay’dan kasit
Nisan’dir, demektedir.*®

Bu baglamda zikredilebilecek diger 6rnek de sudur: Bikai,
Maide/5, 12. ayetinde bahsedilen on iki nakibin kimler oldugunu
Tevrat’in Dorduncu Sifrinden, Minsa kabilesinden nakib secilenin
Cemalyal bin Fedahsur oldugunu nakletmekte, hemen ardindan
kultt/derim ki ifadesiyle, Minga’nin Yusuf'un oglu ve Efraim’in kar-
desi oldugu aciklamasini yapmaktadir.*°

Mufessir, Maide/5, 22-26. ayetlerin tefsiri baglaminda yaptid
alintidan sonra, “Burada tefsire/aciklamaya ihtiya¢ duyulan seyler

% Bikai, Nazmii’d-Direr, 11, 491.

% Bikal, Nazmiid-Direr, |, 467.

% Ornek olarak bkz.: Bikai, Nazm, 111, 540; 1V, 65.

%7 Bikal, Nazmii’d-Direr, 1, 150.

% Bikal, Nazmi’d-Diirer, |, 249. Diger bir ornek icin bkz.: 111, 97.

% Bikal, Nazmird-Direr, I, 150. Krs.: el-Kitabi’l-M ukaddes, el-Ahdir’l-Kadim, el-Aded, el-Ashahii’s-
SAlisve’s-Selasiin, s. 270.

0 Bikal, Nazmi’d-Direr, 11, 413, ( o 3 5=l sy iy o 58 Liiay 15 = ) a1 S Tliie S ) K
el-Kitab(’l-M ukaddes, €-Ahdirl-Kadim, el-Aded, el-Ashahii’I-Evvel, s. 206.

7
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vardir’ diyerek metinde gecen yer isimlerinin nasil okunacadi
konusunda bilgi vermektedir.**

6. Bir Ayet Baglam/nda Birden Fazla Yerden Alint/ Yapmas/

Ibrahim Bikai, bazen bir ayet hakkinda Tevratn cesitli
sifirlerinden topluca nakilde bulunmaktadir. Bunda herhangi bir
siralama gozetmemektedir. Ornedin Bakara/2, 61. ayetin tefsirinin
ardindan yaptidi oldukca uzun nakilleri, Dérdiincii Sifrin sonuyla*?
baslamakta, Ikinci Sifir*® ve Dérdiincu Sifir** ile devam etmektedir.

Bu baglamda verilebilecek diger bir 6rnek de miifessirin Baka-
ra/2, 83. ayetin tefsirinden sonra yaptidi alintidir. Bikai, “Tev-
rat'tan buna sahitlik edenin zikredilmesi” ifadesiyle, 6énce Ikinci
Sifirden®, daha sonra da Uclincii Sifrin sonundan*® bazi bilgilere
yer vermektedir.

7. Seriata Muhalif Olan Yerlere Dikkat Cekmesi

Mufessir, Tevrat'tan yaptidi alintilara zaman zaman elestiriler-
de bulunmaktadir.

Ornegdin A'raf/7, 137. ayetin tefsirinde, Tevrat'tan yaptidi yak-
lasik dokuz sayfalik nakilden sonra “Burada, bizim seriatimiza gore
kullanilmas! caiz olmayan lafizlar vardir*’ diyerek cekincesini be-
lirtmektedir.

Yazar, Nisd/4, 154. ayetin tefsiriyle ilgili Tevrat'tan yaptidi
alintidan sonra, bu sézler icinde “istirahat etme” gibi seriata gore
Allah’a nisbet edilmesinin caiz olmadigi hususlarin bulunduguna
dikkat cekmektedir.*®

8. Tefsirlerdeki Israili Haberlerle Tevrat’/ Kars/lastirmasi

! Bikél, Nazm{d-Diirer, 11, 439, ahugs gy i slls ol o = el A1 8 2y (g A s J) 22 2 03)
(ot g Bl Ol s B30 5 ezl = L)y el g gy (838 131E G AL

* Bikal, Nazmii’d-Direr, I, 150 (= @} Sid =T & J6). Krs.: el-Kitabi’l-Mukaddes, e-Ahdiil-
Kadim, el-Aded, el-Ashahii’s-Slis ve’s-Selasiin, s. 270.

“ Bikal, Nazmii’d-Direr, |, 151 (a4 a3 Ju). Krs.: el-Kitabii’l-M ukaddes, d-Ahdiy’l-Kadim, el-
Hurdc, el-Ashahii’s-Slis Asere, s. 107.

4 Bikal, Nazmird-Durer, |, 154 (@) A 3 J6). Krs.: el-Kitabi’l-Mukaddes, d-Ahdi’l-Kadim, el-
Aded, el-Ashahii’l-Hadr Agere, s. 229.

“* Bikal, Nazmi’d-Direr, |, 180 (4= g id 3 JU). Krs.: el-K itabii’l-M ukaddes, d-Ahdi’l-Kadim, el-
Hurdc, el-Ashahi1-1grdn, s. 119.

*° Bikal, Nazmirrd-Diirer, I, 181 (s ) il oo =T o250 3 J). Diger bir 8rnek icin bkz.: |, 558-559. Krs.:
el-Kitabi’l-M ukaddes, el-Ahdi’l-Kadim, Laviyyin, el-Ashahi t-Tasi Asere, s. 189-190.

4" Bikal, Nazmird-Diirer, 111, 103.

8 Bikal, Nazmird-Direr, 11, 348. Diger ornekler icin bkz.: 11, 364; 111, 120; V. 340; V; 488. Kur’an-i
Kerim’e muhalif oldugunaisaret eémesine 6rnek olarak bkz.: 1V, 26.
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Mufessirimizin kaynaklardan yararlanirken, dogru ve saglam
bilgiyi aktarmak icin 6zenli ve dikkatli oldugu gortulmektedir.

Muellifimiz, Bakara/2, 243. ayette s6z edilen peygamberin
adini Hezekiel olarak vermekte, Bedavi’nin Mealimir't-Tenzil’inden*®
bunun Hz. Musa’dan sonra Israil ogullari halifelerinin tgctincisi
oldugunu nakletmektedir. Daha sonra kendisinin Musa (a.s.) pey-
gamberden sonra godnderilen peygamberlerle ilgili olan sifirde bu
peygamberlerin sayisini on alti olarak gérdidguni, bunlarin ilkinin
YGsa b. NOn, sonuncusunun ise Danyal oldugunu, Hazkiyel’in ise
on besinci sirada bulundugunu belirtmektedir.>°

Bikéi, Maide/5, 22-26. ayetlerin izahinin ardindan Tevrat'tan
oldukca uzun (12 sayfa: 428-440) bir alintida bulunmaktadir. Son-
ra da bu konuda Bedavi’nin tefsirinden bazi bilgilere yer vermek-
te®!, ardindan kendisinin Hz. Musa’nin éliminden sonra Yusa’nin
peygamberlik tarihiyle ilgili eserde gordukleriyle celisen yerler ol-
dugunu bildirmekte, gunesin batmayip durdugu yerin Bedavi’'nin
dedidi gibi, Eriha (2, dedil, Ceb’iin (¢s) oldudunu, Eriha’y! alti ay
degil, yedi gun kusattigini ileri sirmektedir. Sonra okuyucu karsi-
lagtirma yapabilsin diye Tevrat'tan ilgili yeri nakletmektedir.>?

9. Ileride Gelecek Surelere Atifta Bulunmas/

Mufessirimiz, kimi durumlarda konuyu uzatmayarak meselenin
ileriki surelerde gelecedini belirterek konuyla ilgili bilgileri orada
aktarmaktadir.

49 d-Begavi, Ebl Muhammed d-Huseyn b. Mesiid, M edlimii’t-Tenzil, (thk.: Muhammed Abdullah en-
Nemr vd.), Riyad 1414/1993, |, 293.

0 Bikal, Nazmid-Diirer, |, 466-467.

*! Begavi, Medlimi’t-Tenzil, II, 40-41. Bik&’nin Begavi’den 6zetleyerek nakilde bulundugu goriilmek-
tedir.

52 Bikal, Nazmii’d-Diirer, |1, 440. Nazmi’d-Direr’de (11, 440) yer alan Tevrat metni ile Kitab-1 Mukad-
des’in bugiin dimizde bulunan Arapca terclimesindeki (el-Kitabi’l-Mukaddes, €-Ahdi’l-Kadim,
Yes(, el-Ashahu’s-Sadis, s. 344) ilgili bolim karsilastirilabilsin diye asagida sunuyoruz:

Nazmid-Direr:

3 U3 hadly 50 ol (3 il U 108 B Ul o Gl Jemdls claslin] 175 ey 1) Sy (3 coonds 5 3]l
Citgrg el g Bl o 15y 00 bl ol O3] o ol ol O sy Byl B 1Sl o B Jatg cplf B
dnayg S Bl g 1id REWERCH Risol el sl o gy W1l iz y G161 s 3]y <03 1180
Al 0l S s

Kitab-1 Mukaddes:

e 0l I8 B 5 2 U Lt B e ) 55 04508 K S oG8 & g s e
o G e i 58 55 0000 W 0 e B Ul B2 i B ol s g
i ) 2 LS e Gdh Uit 20 e O 1 i AR e 0 035 0 s e 505 o
o ) U5 LS el G

Farkl: ornekler icin bkz.: Bikai, Nazmi’d-Ddarer, 111, 540; V, 523-526.
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Ornedin Bakara/2, 61. ayetinin tefsirinde Tevrat’tan yaptidi
oldukca uzun alintinin ardindan, on iki nakibin génderilmesi konu-
sunun Maide suresinde gelecegini®® sdyleyerek bu kisilerin isimleri-
nin aciklanmasini oraya birakmaktadir.>*

Bikai, A'raf/7, 145. ayetin tefsirinde, “Bu ayetlerin agiklamasi
sadedinde ileride Tevrat'tan gelecek olanlari distindigin zaman,
bu mana sana aglk hale gelecektir” diyerek ayni surenin 154. aye-
tinin aciklamasina®® atifta bulunmaktadir.>®

10. Gec¢mis Surelere Atifta Bulunmasi

Mufessir, Maide/5, 69. ayetin aciklamasinda, Bakara/2, 62.
ayete atfen,”’ Bakara suresinin baslarinda gectidi gibi bugun elle-
rinde bulunan Tevrat'ta kendileri icin bUyUk bir nasihat oldugunu
ifade etmektedir.%®

Yazar, A'raf/7, 145. ayetin izahinda, Maide/5, 60. ayetinin tef-
sirinde® Tevrat'tan zikredilenlere atifta bulunarak®® oradaki nakille-
ri tekrarlamaktan kaginmaktadir.

11. Kullandigi Tevrat Nushasinmn Kendi Zaman/ndaki Nusha
Olduguna Dikkat Cekmesi

Ibrahim Bikai, kaynak olarak kullandi§i Tevrat'in, kendisiyle
cagdas olan Yahudilerin o giin ellerinde bulunan niishalar oldugunu
vurgulamaktadir.

Al-i Imran/3, 112. ayeti tefsir ettikten sonra, s6z konusu ayet-
le Tevratin ortustugunu isaret ederken, “Bu, simdi (Yahudilerin)
ellerinde bulunan Tevrat'in terciimesinde gordigum seye uymak-
tadir” tespitinde bulunmaktadir.®*

Dider bir 6rnek de sudur: A’raf/7, 137. ayetin tefsirinde Tev-
rat'tan yaptidi alintiya baslamadan énce, “aciklamaya ihtiya¢ duyu-
lanlarin su an Yahudilerin ellerinde bulunan Tevrat'tan agiklanmasi”
ifadesini kullanarak konuya dikkat cekmektedir.®?

) 12. Kuran-1 Kerim ile Tevrat'n Baz/ Konularda Ortistugini
Ileri SUrmesi

%3 Bkz.: Bikal, Nazmu’d-Diirer, 11, 412-413.

5 Bikal, Nazmi’d-Drer, |, 163.

5 Bikal, Nazmi’d-Direr, 111, 117.

%6 Bikal, Nazmi’d-Direr, 11, 111.

5" Bikal, Nazmi’d-Durer, |, 160.

%8 Bikai, Nazmii’d-Direr, 11, 509.

9 Bikal, Nazmi’’d-Direr, 11, 488 vd.

% Bikai, Nazmii’d-Direr, 111, 111. Diger érnekler igin bkz.: 111, 130; 111, 143; 111, 487.
51 Bikal, Nazmi’d-Durer, 11, 137.

2 Bjkal, Nazmid-Direr, |11, 92. Diger érnek icin bkz.: 11, 428.
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Mufessirin yer yer Kur'an-1 Kerim ile Tevrat’l icerik olarak
karsilastirdigi gortlmektedir.

Maide/5, 5. ayette bildirilen MuUslumanlarin Ehl-i Kitap olan
kadinlarla evlenilebilecedi konusunun Tevrat'ta da bildirildigine
dikkat cekmekte, Ikinci ve Besinci Sifirlerden yaptidi alintilarla ko-
nuyu ortaya koymaktadir.®®

Bu husustaki bagka bir érnek ise yazarin Al-i imran/3, 112.
ayetin tefsirindeki yaklagimidir. S6z konusu ayetin, babasinin gu-
nahina razi olan gocugun hesaba cekilecedine delalet ettigini ileri
stren Bikai, bunun Tevrat'ta gorduguni soyledigi seye uygun ol-
dudunu ifade etmekte ve bu konuda Tevrat'in ikinci Sifrinden bazi
bilgiler aktarmaktadir.®*

13. Tevrat’s Hadislerle Kars/lastirmas/

Mufessir, Maide/5, 22-26. ayetlerin tefsirinden sonra Tev-
rat'tan yaptidi alintinin sonunda Yesu’nun duasl neticesinde gline-
sin durmasi olayina yer vermektedir. Bunun ardindan s6z konusu
hadiseyi Peygamber’in (a.s.) anlattigini, Buhari’nin Sahih’inin Hu-
mus ve Nikdh bolumlerinde, Muslim’in de yine Sahih’inin Megazi
bt‘)IUn;glnde bunu Ebu Hureyre'den (r.a.) rivayet ettigini bildirmek-
tedir.

Bikai’'nin bu konuda zikrettigi diger bir 6rnek de Maide/5, 44.
ayetin izah! sadedindedir. 41. ayetten bu ayete kadar olan ayetle-
rin zina hakkinda indigini belirten mufessir, zina cezasinin recm
oldugunu bildiren hadislere yer verdikten sonra ayni suca ayni ce-
zanin Yahudilere kendi kitaplari Tevrat'ta da verildigini 6nce Ugtin-
cu Sifég’den, sonra da Besinci Sifirden yaptigi alintilarla gostermek-
tedir.

14. Tevrat’ Dider Israili Kaynaklarla Kars/lastirmasi

Yazar, nadiren Yahudi kulturtyle yetismis yazarlarin eserlerine
de atiflarda bulunmaktadir.

* Bikal, Nazmird-Drer, [1, 400: ... vee oo bl y Bl o oy 5555 w0 30580 or ) Sadi 3 0f el w g &y
O S Y I E RO Ry I JE S PR Lo ) 3 By Krs.: el-Kitabi’l-M ukaddes, €l-
Ahdl’l-Kadim, el-Hur(ic, el-Ashahii’r-Rabi ve’s-Selaslin, s. 144; et-Tesniye, el-Ashahii’s-Sabi, s.
290.

6 Bikai, Nazmird-Direr, Il, 137. Krs.. e-Kitabi’l-Mukaddes, e-Ahdirl-Kadim, el-Hur(c, el-
Ashahi’l-lgrdn, s. 119. Tevrat’taki bilginin Kur’an-1 Kerim’dekiyle ¢atistigina rnek olarak bkz.: IV,
26.

% Bikal, Nazmii’d-Direr, 11, 441. Krs.: el-Kitabi’l-M ukaddes, el-Ahdirl-Kadim, Yesu, el-Ashahii’l-
Asir, s. 352.

® Bikai, Nazmii’d-Diirer, Il, 460-464. Krs.: el-Kitabii’l-M ukaddes, e-Ahdirl-Kadim, Laviyyin,, el-
Ashahi’l-lgrdn, s 190; Krs.: el-Kitab’l-M ukaddes, el-Ahdi’l-Kadim, et-Tesniye, el-Ashahii’l-
Isrdn, s. 314. Diger ornekler icin bkz.: 11,465-466; 111, 225; V, 524-527.
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Ornedin A'raf/7, 157. ayetin tefsirinde “Ummi nebi’yi ele
alirken Tevrat'tan bir paragraf kadar nakilde bulunduktan sonra,
buyuk Yahudi bilginlerinden biri oldugunu soyledigi Samuel b. Yah-
ya el-Magribi’nin Musliman olus gerekgesini anlattii kitabindan®’
alinti yapmaktadir.®® Mifessir bir sayfa sonra yine ayni yazarin bu
kez Gayetu’'l-Maksad fi'r-Reddi ale’n-Naséara ve’l-Yahdd isimli kita-
bindan nakilde bulunmaktadir.®®

Bu konuda son olarak mufessirin Tevrat’i oldukca dikkatli oku-
duduna, onda yer almayan konularda Yahudi bilginlerden yarar-
lanmak istedigine dikkat ¢gekmek istiyoruz. Kendisi, Hz. HOd kissa-
sinin anlatildigi HOd/11, 59. ayeti aciklarken sdyle demektedir: Bu
ve Semud kissasl, ne Tevrat'ta ne de peygamber sifirlerinde yer
almaktadir. Bunlari onlarin bilginlerinden birine sordum. Hicbir sey
bilmedidini, ne Ad’I ne de Semid’u duydudunu gérdim.”™

11. INCIL

Bikai'nin Tevrat'tan yaptidl alintilara dedindikten sonra, simdi
de yazarin Incil’e olan yaklasimina dedinmek istiyoruz.

1. Kullandigr Incil Nushalarmim Kendi Zaman/mdakiler Oldugu-
na Dikkat Cekmesi

Mufessir Tevrat'tan yapti§i nakillerde takindi§i tutumunu, Incil
konusunda da surdiirmekte, kullandidi Incillerin kendi zamaninda-
kiler olduguna dikkat gcekmekte, okuyucunun yanlis bir anlayisa
kaymasinin 6nine gecmeye calismaktadir.

Bu konuda zikredilebilecek ilk 6rnek, Nisd/4, 158. ayetin izahi-
nin ardindan Incil’den yapacadi nakle, “bugiin Hiristiyanlarin elle-
rinde bulunan Incil’de Isa’nin (a.s.) gége yikseltiimesi” baslidiyla
girmekte, daha basta kaynagin 6zelligine vurgu yapmaktadir.”

En’am/6, 19. ayetin tefsirinde, Hiristiyanlarin elindeki Incil'de
yaptigim arastirmaya gore boyle dedildir, ifadesinde yine bu tutum
gorilmektedir.”

2. Incil’e Agiklamalar Yapmasi

_ Bikai’nin, tefsirinde Tevrat'tan yaptidi nakillerde oldugu gibi,
Incil’den yaptigi nakillerde de kimi zaman bazi izahlar yapmakta-
dir.

Y ayinlar, istanbul 2004.
8 Bikai, Nazmird-Direr, 111, 125.
% Bikal, Nazmi’d-Direr, |11, 126. Ayrica bkz.: |1, 674; 111, 301. Farkl bir 6rnek igin bkz.: 111, 138.
" Bikai, Nazmird-Direr, 111, 546.
" Bikal, Nazmi’d-Diirer, I1, 351.
2 Bjkal, Nazmid-Direr, |1, 603. Diger bir ornek icin bkz.: 11, 513.
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Maide/5, 75. ayeti hakkinda yaptigi alintilardan sonra bazi
kelimelerin anlamlari ve harekeleri/nasil okunacaklari konusunda
aciklamada bulunmaktadir.”™

Yine ayni surenin 113. Ayetin tefsirinde Incillerden alintida bu-
lunduktan sonra bazi kelimelerin agiklamalarini yaptigi gortulmek-
tedir.”

3. Kullandigi Kaynaklari Incil’le Karsilastirmasi

Yazarin, kaynaklari karsilastirmali olarak kullanmasina Tevrat’i
ele aldigimiz bolumde dedinilmisti. Ayni yaklasimin Incil hakkinda
da surduraldugu gorilmektedir.

En’am/6, 19. ayetin tefsirinde, Ibn Ishak’tan Hz. Isa’nin hava-
rilerinin kimler oldugu konusunda bilgilere yer verdikten sonra’,
Hiristiyanlarin ellerinde bulunan Incil’de yapti§im arastirma bundan
farklidir, demekte, Matta, Luka, Markos Incillerinden yaptidi alinti-
larla konuya aciklik getirmeye calismaktadir.”®

Bu konudaki baska bir 6rnek de Saff/61, 6. ayetin tefsirinde
peygamberimizin Hz. Isa tarafindan mujdelendidi hususunda Incil-
lerden yapti§i alintinin ardindan’” ayni konuyla ilgili olarak ibn
Hisam’in Sire’sinden bilgi vermektedir.”®

4. Incil'i Hadislerle Karsilastirmasi

Mufessir, Bakara/2, 275. ayetindeki seytanin dokunmasini yo-
rumlarken, “iste burada ben sana disunen kimseler icin ikna edici
olan hadislerden ve Allah’in daha 6énce gonderdidi kitaplardan bazi
seyler anlatacagim” demekte, sonra insan-seytan iliskisi konusun-
da Peygamberimizin hadislerine yer vermekte ve Matta’®, Luka®
ile Markos® Incillerinden nakilde bulunmaktadir.??

8 Bikal, Nazmi’d-Diirer, 11, 514.

Gy 3 50b) iy = 055,15 o) Tty QYN BL B L = 55 Sy oDl e i g 1005y condly iSO sa iyl )
() o Themnn e @ el oy Bl ety = gy ST 1ASTL lege o) Log

™ Bikal, Nazmid-Diirer, 11, 568-569.

Wl b S ol coall 1l gl 5l 2 ol ol o) 5 108 B sanll e 3 Al 13) = sdesl e ol 140 6)
(et Lo ol o cpn 1 10 clin el 5 33 o 8 L3 el

" Bikal, Nazmi’d-Diirer, 11, 602-603.

76 Bikai, Nazmir’d-Diirer, 11, 603-607. Krs.: d-Ahdii’l-Cedid, Matta, el-Ashahiil-Asir, s. 17; Markos, el-
Ashahii’'s-Slis, s. 60; Luka, el-Ashahii’s-Sadis, s. 101.

" Bikal, Nazmird-Direr, VII, 578-582. Krs.: e-Kitabi’l-M ukaddes, d-Ahdi’l-Cedid, Yuhanna, el-
Ashahii’l-Hadi Agere, s. 168.

8 Bikal, Nazmi’d-Diirer, VI, 582.

™ Krs.: e-Ahdir’l-Cedid, Matta, el-Ashahii’s-Sabiu Asere, s. 31-32.

8 Krs.: e-Ahdir’l-Cedid, Luka, el-Ashahii T-Rabiu, s. 98.

8 Krs.: e-Ahdir’l-Cedid, Markos, el-Ashahiil-Hamis, s. 63.

8 Bjkal, Nazmi’d-Diirer, |, 532.
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Bikai, En'’am/6, 19. ayetin izahinda Hz. Isa’nin, elci olarak
gonderdigi Havarilerle®® Peygamberimizin kendileriyle davet mek-
tubu gonderdidi elcilerin isimlerini zikretmekte, her iki peygambe-
rin mesajini tebli§ eden kisilerin karsilastirmasini yapmaktadir.®*

5. Tefsirlerdeki Israili Haberlerle Incil’i Karsilastirmasi

Bikai, az da olsa Incil ile tefsir kaynaklarinin karsilastiriimasina
imkéan verecek tarzda bir tslup kullanmaktadir. En’am/6, 19. aye-
tinin tefsiriyle ilgili olarak 6nce Incil’den Hz. Isa’nin havarilerini
davetci olarak etrafa gondermesi hakkinda bilgiler aktarmakta,®
ardlnggn ayni baglamda Bedavi'nin tefsirinden nakilde bulunmak-
tadir.

6. Incillerden Ayri Ayr/ Nakilde Bulunmasi

Bilindidi gibi bugiin Hiristiyanlarin elindeki Incil, dort Incil’den
olusmaktadir. Bunlar, Matta, Markos, Luka ve Yuhanna Incilleridir.
Bikai, mimkin oldudunca bir konu hakkinda dért Incil’den de bazi
bilgiler aktarmaktadir. Bakara/2, 87. ayetinde zikredilen Hz. Isa’nin
ROhu’l-Kudiis ile desteklenmesi meselesini izah ederken, dért In-
cil'den, 6zet bilgilere yer vermektedir.?’

Ibrahim Bikai, Bakara/2, 253. ayetinde bahsedilen Hz. Isa'ya
verilen mucizelerle ilgili olarak Incillerden bazi bilgiler aktarmakta-
dir 88

7. Islam’a Aykir Olan Yerlere Dikkat Cekmesi

Miifessir, Incil’den yaptidi nakillerde Islam’a aykiri olan yerleri
de nazara vermektedir. Bakara/2, 87. ayeti dolayisiyla aktardidi
bilgilerin ardindan, burada seriatimiza goére kullanilmasi caiz olma-
yan lafizlar bulunmaktadir demek suretiyle okuyucuyu uyarmakta-
dir.®

Mufessirin bu tavrinin goruldugu baska bir yer de Bakara/2,
253. ayeti ¢cercevesinde yaptidi nakillerin sonudur. Burada, baba ve

8 Bkz.: el-Kitabii’l-M ukaddes, &-Ahdir’l-Cedid, Matta, el-Ashahii’l-Asir, s. 17; Markos, el-Ashahii’s-
Slis, s. 60; Luka, el-Ashahii’s-Sadis, s. 101.

8 Bikal, Nazmi’d-Diirer, 11, 603-610.

% Bikal, Nazmi’d-Direr, 11, 603-607. Krs.: el-Kitabii’l-Mukaddes, el-Ahdi’l-Cedid, Matta, el-
Ashahii’l-Asir, s. 17; Markos, el-Ashahii’s-Salis, s. 60; Luka, el-Ashahii’s-Sadis, s. 101.

% Begavi, Medlimi’t-TenZl, Il; 44-45. Burada dikkat gekilmesi gereken bir nokta vardir: Bikai, in-
cil’den bu nakli En’am/6, 19. ayetinde yapmakta, Begavi ise Bikai’nin kendisinden aktardigi bu nak-
li, Al-i Imran/3, 54. ayetin tefsirinde vermektedir.

8 Bik&i, Nazmi’d-Direr, |, 185-189. Krs.. el-Kitabirl-Mukaddes, el-Ahdii’l-Cedid, Matta, e-
Ashahiir-Rabi, s. 7; d-Ahdi’l-Cedid, Markos, el-Ashahii’l-Ewel, s. 56; €-Ahdi’l-Cedid, Matta, el-
Ashahiir-Rabi, s. 7.

8 Bikal, Nazmird-Direr, |, 487-491. Krs.: e-Ahdir’l-Cedid, Matta, el-Ashahii1-Hamis, s. 8; el-Ahdii’l-
Cedid, Yuhanna, el-Ashahii’l-Evvel, s. 146; el-Ahdi’l-Cedid, Luka, el-Ashahii r-Rabiu Agere, s. 123.

8 Bikal, Nazmi’d-Diirer, 1, 189.
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rab lafizlarinin kullanilmasinin seriatimiza gére uygun olmadigini
soylemektedir.*®

8. Incil’de Hz. Isa Disinda Hakk/nda Nakilde Bulundudu Kisiler

Miifessir Incil'i genellikle Hz. isa hakkinda kaynak olarak kul-
lanmaktadir Bunun bazi istisnalari vardir ve bunlardan biri Suley-
man (a.s.) peygamberdir. Yazarin Bakara/2, 102. ayetinin tefsirin-
de Sileyman’in (a.s.) seceresini, Matta Incil’inin basinda zikredildi-
Jine gore diyerek verdigi gérilmektedir.®*

_ Bu hususta verilebilecek diger bir 6rnek ise Hz. Yahya'dir. Al-i
Imré&n/3, 43. ayetinin tefsirinde Hz. Ibrahim ve namazla ilgili yap-
ti§i nakillerin ardindan Hz. Yahya ile ilgili bilgiler vermektedir.%?

9. Incilleri Birlestirerek Vermesi

Mufessir Incillerden nakilde bulunacadi zaman bunlari toplaya-
rak hep birlikte vermektedir. Al-i Imran/3, 43. ayetin izahinda In-
cillerden Hz. Yahya hakkinda bilgi vermeye bagslarken, bunlarin
lafizlarini mezcettidini ve tek bir hale getirdidini ifade etmektedir.%®

Maide/5, 46. ayetinde de ayni sekilde, bazi Incillerin séziini
bazisina mezcettidini bildirmektedir.**
10. Incilleri Birbirleriyle Kars/lastirmasi

Miifessir Incil’den alinti yaparken yer yer incillerdeki farklilikla-
ra da dikkat cekmektedir. Mesela Nisa/4, 158. ayetin tefsirinde
yaptigi oldukca uzun alintida zaman zaman Incilleri karsilastirmak-
tadir.%®

_ En’am/6, 19 ayetin tefsirinde havarilerin isimlerini sayarken
Incillerin bunlar dedisik verdiklerine isaret etmektedir.%®

11. Incillerden Yapti§i Alintryr Veris Tarz/

Miifessirin Incil’den yaptigi nakilleri cesitli sekillerde verdigi
gorulmektedir. Bazen “Luka Incil’inin basinda mutercimi soyle de-

9 Bikai, Nazmi’d-Direr, I, 491. Diger orneklericin bkz.: 1, 189; 11, 106; I1, 106; 11, 364; I1, 569; 11, 607
V, 206; VII, 469.

! Bikal, Nazmid-Direr, |, 206. Krs.: d-Ahdi’l-Cedid, Matta, el-Ashahii1-Ewvel, s. 3.

%2 Bikal, Nazmii’d-Diirer, 11, 82-87. Krs.: d-Ahdii’l-Cedid, Luka, el-Ashahii’l-Ewel, s. 89; d-Ahdii’l-
Cedid, Matta, el-Ashahii’'s-SAlis, s. 6; €-Ahdi’l-Cedid, Markos, el-Ashahii’l-Evvel, s. 56. Mifessir,
az da olsa bazi konular da nakletmektedir. Ornegin, Hadid/57, 27. ayetin tefsirinde ziihd, Allah’a
yonelme, ruhbanliklailgi birkag sayfalik nakilde bulunmaktadir. Bkz.: Bikai, Nazmu’d-Direr, VII,
464-469.

% Bikal, Nazmi’d-Direr, I1, 82.

% Bikal, Nazmi’d-Durer, 11, 468. Mifessir, bu baglamda (wxs «lalx <o) gibi ifadeler kullanmakta

dir. Diger ornekler icin bkz.: 1, 532; 11, 603; V, 205; VII, 45;
% Bikai, Nazmird-Direr, 11, 351-363.
% Bikal, Nazmi’d-Diirer, I1, 603.
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mistir”,°” bazen “Incil mutercimlerinden biri olan Yuhanna séyle
demistir ki”,® bazen “Markos Incil'inde (denilmistir ki)”,°® bazen de
“Yuhanna, Incil'inde demistir ki”'® gibi ifadelerle alintiya bagla-
maktadir.

12. Incillerden Yaptigi Alintryr Bitiris Tarzi

Bikai, Nisa/4, 158. ayetin tefsirinde yaptigl oldukg¢a uzun alin-
tida, bu kissayla ilgili Incillerden yapmak istedigim alinti burada
bitti, diyerek konuyu baglamaktadir.***

Mufessirin bu konuyla ilgili yaklagimina diger bir 6rnek sudur:
En’am/6, 19. ayet cercevesinde yaptigli naklin sonunda, Incillerden
naklettiklerim bitti, demektedir.**?

Tevrat ile Incil’i Karsilagtirmasi

Mufessir genelde ya yalnizca Tevrat'tan ya da sadece Incil’den
alinti yapmaktadir. Nadiren her iki kitaptan da nakillere yer verdigi
gorulmektedir. Boylece okuyucu her iki kutsal kitabin yaklagimini
dederlendirme imkani bulabilmektedir.

Mesela Bakara/2, 132. ayetinin agiklamasl baglaminda, “Tev-
rat’ta Ibrahim’in (a.s.) kissasinin anlatilmasi” bashgi altinda Birinci
Sifirden Hz. Ibrahim’le ilgili bilgiler aktarirken, “Bu bir bicimde In-
cil'e muhaliftir, Luka Incil'inde séyle demistir’ diyerek iki kutsal
kitap arasindaki farki ortaya koymaya calismaktadir.*®®

Bunlardan bir digeri de A’raf/7, 157. ayetin aciklamasindadir.
Yazar bu ayetteki “Gmmi nebi”’nin Peygamberimiz Muhammed
(s.a.v.) oldugunu dnce Tevrat'tan, daha sonra da Incillerden yapti-
g1 alintilarla ortaya koymaya calismaktadir.*®*

111. ZEBUR
Bilindigi gibi Zebur, Davud’a (a.s.) verilen kitaptir. Ibrahim

Bikai, tefsirinde daha cok Davud peygamberin zikredildigi yerlerde
konunun anlasiimasina katki olsun diye Zebur’dan bazi bilgiler ak-

9 Bikal, Nazmii’d-Direr, 11, 82.

% Bikai, Nazmii’d-Durer, V, 205.

% Bikal, Nazmii’d-Direr, |, 531.

100 gjkal, Nazmii’d-Diirer, 11, 470.

19 Bikal, Nazmid-Diirer, 11, 363. ( 2ail sds o kbl oo s wisf Lo g51)

192 Bikal, Nazmird-Durer, 11, 607. (U3 0 4l L 451) Farklt bir 6rnek igin bkz.: 11, 108.

103 Bjkal, Nazmii’d-Diirer, |, 245-246.

104 Bikal, Nazmii’d-Diirer, 111, 125-129. Tevrat ile Zebur’u aym ayetin tefsirinde kaynak olarak kullan-
masina drnek olarak bkz.: 1V, 61-62, 63-64.
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tarmaktadir.’® Bunlar, Tevrat ve Incil’den nakledilenlere kiyasla
daha azdir.

Mufessirin Zebur’dan yararlandidi ilk yer, Mushafin tertibine
gore Kur'an’da Davud (a.s.) peygamberin isminin gectidi ilk yer
olan Bakara/2, 248-252. ayetlerinde anlatilan CalOt-TalGt kissasin-
da Davud’un Caltt'u 6ldirme hadisesidir.’®® Burada Zebur’'un son
boliumu oldugunu soyledigi 151. Mezbur'u alintilayarak orada da
Davu?mpeygamberin calat’u oldurdugunin anlatildidini séylemek-
tedir.

Bir Konu Hakk/nda Zebur’dan Birden Cok Alintida Bulunmas/

Mufessir kaynak olarak az kullandigi Zebur'dan yer yer ayni
konuyla ilgili birden fazla yerden nakilde bulunmaktadir.

Isra/17, 44. ayetin tefsirinde goklerin ve yerin tesbih etmesi
konusunun Hz. Davud’'un Zebur’'unda yer aldigini ve bunun tesvik
edildigini soyledikten sonra 68., 85., 88. 95., 97. 148. ve 150.
mezmurlardan nakilde bulunmaktadir.*®®

Bu konuyla ilgili diger bir 6rnek ise sudur: Mufessir, ayni sure-
nin 101. ayetinde bahsedilen Hz. Musa’ya verilen dokuz mucizeyi
aciklarken bunun Zebur’'da 6zet olarak verildigini soyledikten sonra
konuyla ilgili olarak 77. ve 104. mezmurlardan bilgiler aktarmakta-
dir.r®®

Zebur'dan en uzun ve en c¢ok alinti yapilan yer, Enbiy&a/21,
105. ayetin tefsiridir. Toplam yedi sayfa (s. 117-124) civarindaki
bu ahntlar, 1., 2., 5., 6., 12., 14., 16., 17., 21., 30., 33., 34., ve
36. mezmurlardan yapilmistir.**°

IV. Nazmuu’d-Durer’deki Kitab-1 Mukaddes ve Bugunkl
Matbu Kitab-1 Mukaddes

Yukarida da goruldigu Uzere, mufessirin kaynak olarak kul-
landidi Kitab-1 Mukaddes’i sik sik, “buglin ellerinde mevcut olan”
seklinde nitelendirmektedir. Biz mufessirin tefsirinde kullandigi
nudsha ile bugunkd nushalar arasindaki farki bir nebze olsun gos-

195 By igtisnalardan biri, YQsuf/12, 57. ayetinin tefsirinde yapilan nakildir. Bkz: Bikal, Nazmi’d-Diirer,
1V, 61.

1% Bjkal, Nazmird-Direr, 1, 480.

197 Bugiin elde mevcut olan Kitab-1 Mukaddeder genelde Y ahudi/Masoterik metne dayandigindan bunlar-
datoplam 150 ilahi bulunmakta, Bikéi’nin zikrettigi 151. ilahi yer almamaktadir. Bu ilahi, Y etmisler
terclimesi olarak bilinen Septuagint/Grek niishasinda bulunmaktadir.
http://en.wikipedia.org/wiki/Psalm 151 Krs.: el-Kitabi’l-M ukaddes, Mezamir, el-Mezmlru’l-Mie
ve’l-Hams{in, s. 936-937.

1% Bjkal, Nazmi’d-Durer, 1V, 385-386.

1% Bikal, Nazmid-Direr, 1V, 431.

10 Bikal, Nazmi’d-Direr, V, 117-124.
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termek icin Ahd-i Atik/Tevrat, Zebur ve Ahd-i Cedid/Incil’den
kisa birer boélim sunuyoruz ki, o giunden bugine meydana gelen
farkhliklar gorulebilsin. Ayrica bunlarin Turkgesini de hemen altinda
verecediz.

1. Tevrat:
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Misirdan, esirlik evinden c¢iktiginiz bugliint hatirlayin. Rab, sizi
buradan guclu bir el ile ¢ikardi. Mayali ekmek yenilmeyecektir. Bu-
gun siz Abib ayinda cikiyorsunuz. Ve vaki olacak ki, Rab seni Ke-
nanli, Hitti, Amori, Hivi ve Yebusilerin diyarina babalarina vermeye
yemin ettidi sut ve balla dolup tasan diyara sokacak, sen de bu
ayda bu hizmeti yapacaksin. Yedi giin mayasiz ekmek yiyeceksin.
Yedinci guinde Rabbin bayrami olacak. Yedi giin mayali ekmek ye-
nilecek, senin yaninda mayall ekmek gdrulmeyecek. Senin butin
sinirlarin icinde mayall ekmek gorilmeyecek.

Misirdan, esirlik ve kolelikten ciktiginiz bugunu hatirlayin.
Rab, sizi buradan guglu bir el ile ¢ikardi. Bu giinde mayali ekmek
yenilmeyecektir. Bugiin siz Fekah -didger bir nushada, Ferik- ayinda
cikiyorsunuz. Ve vaki olacak ki, Rab sizi Kenanli, Hitti, Amori, Hivi,
Yebusi ve Ferzanilerin diyarina -babalariniza vermeye yemin ettigi
st ve balla dolup tasan diyara sokacak, siz de bu ayda bu hizmeti
yapacaksiniz. Yedi gun mayasiz ekmek yiyin. Sizin yaninizda ma-
yali ekmek bulunmayacak.

2. Zebur
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11 oK itabi’l-M ukaddes, el-Ahdii’l-Kadim, el-Hur(c, el-Ashahii’s-Salis Asere, s. 107-108.
12 Bikai, Nazmi’d-Direr, |, 151.
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Birinci Mezmur: Kotilerin 6guduyle yurimeyen adama mujde-
ler olsun, o gunahkéarlarin yolunda durmaz, alay edenlerin mecli-
sinde oturmaz. Onun sevinci ancak Rabbin yasasindadir. Gece
gunduz Onun yasasini dustnur. Akarsular kenarina dikilmis adac
gibidir, meyvesini zamaninda verir, yapragl solmaz. Yaptigi her is
iyi gider. Kotuler boyle dedildir. Onlar ancak riizgarin stupurup go-
turdugu saman ¢opu gibidir. Bundan dolay! kottler hukim gunin-
de, gunahkérlar da iyiler toplulugu icinde durmazlar. Cunki Rab,
iyilerin yolunu bilir. Kotulerin yolu ise yok olur.

Birinci Mezmur: Munafiklarin gérisiine uymayan adama muj-
deler olsun, o gunahkarlarin yolunda durmaz, alay edenlerin mec-
lislerinde oturmaz. Onun dilemesi ancak Rabbin yasasindadir. Gece
glnduiz Onun yasalarina uyar. Akarsular kenarina dikilmis agag gibi
olur, meyvesini zamaninda verir, yapradl dagilmaz. Yaptidi her is
tamamlanir. Munafiklar ise boyle dedildir. Aksine onlar riizgarlarin
yerylziinden sipuUrup géturdugu toz gibidir. Bundan dolayr mina-
fiklar yargl guninde, ginahkarlar da dogrular toplulugu icinde
durmazlar. Cunkd Rab, iyilerin yolunu bilendir. Munafiklarin yolu
ise yok olur.

3. Incil:
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13 oK itabii’l-M ukaddes, el-Ahdii’l-Kadim, el-Mezamir, el-Mezmiru’l-Ewvel, s. 834.
114 Bjkal, Nazmi’d-Direr, V, 117-118.
15 oK jtabii’l-M ukaddes, el-Ahdi’l-Cedid, Yuhanna, el-Ashahiil-Hamis, s. 153.
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Bundan sonra Yahudilerin bir bayrami vardi. Isa Yerusalim’e
ciktl. Yerusalim’de Koyun kapisi yaninda, Ibranice Beythesta deni-
len bes eyvanli bir havuz vardir. Bunun icinde hasta, kor, topal,
azasl kurumus olan blytk bir topluluk yatardi. Onlar suyun hare-
ket etmesini beklerlerdi. Clinkl bir melek bazen havuza iner, suyu
hareket ettirirdi.

Bundan sonra Yahudilerin bayrami vardi. Isa Yerusalim’e cikt.
Yerusalim’de Ibranice Rahmet Evi denilen bir yer vardi. Orada bes
eyvan vardi. Bunun iginde hasta, kor, topal, azasi kurumugs olan
buyuk bir topluluk yatardi. Onlar suyun hareket etmesini beklerler-
di. Cunkl bir melek zaman zaman havuza inerdi, suyu hareket
ettirirdi.

Degerlendirme

Yukaridaki bilgilerden su sonuglari ¢ikarmamiz mumkuindur:

1. Tespitlerimize gore, Ibrahim Bikai, tefsir tarihinde aciktan
ve adinl koyarak Kitab-1 Mukaddes’ten alinti yapan ve bunun felse-
fesini ortaya koyan ilk mufessirdir.

2. Mufessir, kendi dénemine gore iyi sayilabilecek bir kaynak
gosterme yontemi kullanmistir. Hangi kitaptan/bdlimden, kitabin
neresinden alintlya basladidini belirtmis ve alintinin bittigine de
dikkat cekmistir.

3. Kitab-1 Mukaddes’i kaynak olarak kullanirken, hem Tevrat
ve Incil’i, hem de bunlari kendi iclerinde karsilastirmasi, okuyucu-
larin saglikli ve dogru bilgi edinmelerinde bilimsel bir tsluptur.

4. Islami kaynaklari, Kitab-I Mukaddes’le karsilastirmasi bilgi
kaynaklarimizin nelerle malul oldugunu tespit bakimindan 6nem
arz etmektedir.

5. Yaptidi isin dogrulugunu ifade bakimindan, Kur’an-1 Kerim,
Sunnet-i Nebeviyye, sahabe, selef ve kendisinden onceki alimler-
den ornekler ve deliller getirmesi, tarzinin gerekgelendirilmesi ve
bunun yeni olmadidini vurgulanmasi agisindan yerinde bir distince
ve harekettir.

6. Belki de vurgulanmasi ve dnemsenmesi gereken en dnemli
nokta, mufessirin alinti yaptigi yerlerde Islam’a, Kur'an-1 Kerim’e,

116 Bjkal, Nazmi’d-Diirer, 11, 470.
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seriata uymayan, bunlarla catisan, celisen hususlara dikkat cek-
mesidir. Bu ayni zamanda kendisine, bdyle bir yontem kullanmasi-
na itiraz edenlere karsl iyi bir argiman saglamaktadir.

7. Miifessirin kullandi§i Tevrat ve Incil’in, kendi zamanindaki-
ler olduduna ara ara isaret etmesi de 6nemlidir. Cunku boylelikle
Bikai, baska zaman dilimlerinde ve codrafyalarda ortaya cikabile-
cek olan Kitab-1 Mukaddes nushalariyla meydana gelebilecek muh-
temel sorunlarin dndne ge¢gmeye ¢alismis olmaktadir.

8. Yazar, kaynak olarak Kitab-I Mukaddes’i ¢ogunlukla pey-
gamber kissalarini ele alirken kullanmaktadir.

9. Gorebildigimiz kadariyla ibrahim Bikai, en cok Tevrat’tan,
sonra da sirasiyla Incil ve Zebur'dan nakilde bulunmustur. Bunun
gerekcesi de muhtemelen Hz. Musa kissasinin, dijer peygamber
kissalarina goére daha genis yer tutmasidir.

Sonug¢ olarak sunu sdylemek mimkundur: Mufessir Bikai, tef-
sirde yontem bakimindan c¢igir acan bir bilgindir. Ancak onun kul-
landigi bu metod, caddaslari ve sonraki dénemlerde yasayanlar
tarafindan dodgru anlasilamamis ve bu yontem gelistirilememistir.
Mufessirin bu tarzinin, gunimuz Kur’an-1 Kerim arastirmalarina,
tefsir calismalarina katki saglayacagini distinmekteyiz.
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Aile Ici Siddet ve Huzur/Din Egitimi’
Dog. Dr. Huseyin YILMAZ

Ozet

Aile ici siddet, ailenin bir tyesinin ya da tyelerinin ailenin diger tyesi
ya da uyelerine karsl gosterdigi her turli sézli ve fiili saldirganlidi
anlamina gelmektedir. Temel insan haklariyla ilgili bir sorun olan aile
ici siddet, tum dinyada oldugu gibi tlkemizde de insan onuruna
yonelik bir saldiri olarak kabul edilmektedir.

Biyolojik, psikolojik ve sosyal nedenlerden kaynaklanan aile ici siddet,
yasalarda suc¢ kabul edilmesine ragmen, toplumsal bir sorun olmaya
devam etmektedir. Aile i¢i siddetle mucadelede yasalarin, Kkitle
iletisim araglarinin ve aydinlarin yaninda egitimcilerin de sorumlulugu
vardir. Cunku editim, bireyleri bilinglendirerek toplumda mutlu ve
huzurlu bir aile anlayisini gelistirecek en 6nemli unsurdur.

Bu calismada aile ici siddet, neden ve sonuglariyla birlikte ele
allnmakta ve siddetin olmadigi huzurlu bir aile hayatinin
gelistiriimesine yonelik bazi dini, ahlaki ve editsel oneriler
sunulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Aile, siddet, kadina yonelik siddet, cocuda
yoOnelik siddet, aile ici siddet, din ve ahlak
egitimi, huzur egitimi.

Abstract

Domestic violence involves verbal or physical assault by one family
member or members on another or the other family members.
Domestic violence, which is a basic human rights violation, is
considered to be an assault on human dignity in our country as it is
throughout the world.

Having its source in biological, psychological and social causes,
domestic violence continues to be a social problem although it is
against the law. Educators, along with the judicial system, the mass
media and intellectuals, have responsibilities in fighting against

" Bu makalenin bir 6zeti, Islami Ilimler Arastirma Vakfi tarafindan 24-25 Nisan 2010
tarihleri arasinda diizenlenen Aile ve Egitim konulu Tartismali ilmi Toplantida
teblig olarak sunulmustur.

" Cumbhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiltesi Din Egitimi Anabilim Dali Ogretim Uyesi.
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domestic violence. Because, education is the chief element to
promote the idea of happy and peaceful families in the society by
creating an awareness in the individuals.

In this study, domestic violence is addressed with its causes and
effects and some religious, moral and educational suggestions are
offered to contribute to the realization of a peaceful family life free
from domestic violence.

Key Words: Family, violence, violence directed at women, violence
directed at children, domestic violence, religious and
moral education, peace education.

Girig

Aile, toplumun en kiiciik birimi ve en temel yapitasidir. Insan
iliskilerinin baslayip gelistigi aile, sosyal hayatin da temelini olus-
turmaktadir. Saglkh bir aile diizeni kurulmadan sosyal hayati sid-
detten arindirmak mumkun dedildir.

Yakin zamana kadar mahrem bir konu gibi dederlendirilen aile
ici siddet, son yillarda bireysel, sosyal ve kulturel bir sorun olarak
tartisiimakta ve tium dinyada insan hakkina yonelik bir saldiri sa-
yilmaktadir.

Ailede siddetin bir yasam bigimi ve sorun ¢ézme ydntemi ola-
rak algilanmasi, dodal olarak gocuklari etkilemektedir. Siddete ta-
nik olan ¢ocudun kendisi de siddete edilim gostermekte ve bu egi-
lim ergenlik, gencglik ve yetiskinlik doneminde de devam etmekte-
dir. Bu ytzden toplumsal siddetin nedenlerini 6ncelikle ailede ara-
mak gerekir.

Duzenli, huzurlu ve mutlu bir aile, bireylerin sevgi, saygl ve
dayanisma ilkelerini karsilikli olarak gozetmelerine badldir. Ailede
gozetilen bu ilkeler topluma da yansimakta, toplumun huzur ve
refahina katki saglamaktadir. Clunka aile ile toplum arasinda cift
yonlu bir iliski vardir. Aile iliskileri toplumsal davranislarin seyrini
ve kulturel dederleri etkiledigi gibi, toplumun kulturi de aile iliski-
lerini etkilemektedir. Dolayislyla toplumsal bir sorun olan siddetin
aile ile iligkisini incelemede yarar vardir.

A.Aile Ici Siddet

Bir insan hakki ihlali olan aile i¢i siddet, tarih boyunca strege-
len sosyal bir sorundur. Bilinen ilk siddet olgusu, Hz. Adem’in co-
cuklarindan Kabil’in kendi kardesi Habil’i éldirmesiyle baglamistir.

O doénemden itibaren insanligin giindemine giren siddet, ginimuz-
de kuresel duzeydeki yansimalarin da etkisiyle dedisik boyutlara
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ulasmistir.

Siddet kelime olarak sertlik, baski, eziyet, korkutma, onur
kirma, sindirme, zor kullanma, oldirme, yaralama, sakat birakma,
bagkaldirma, incitme, hirpalama, kaba ve sert davranma gibi an-
lamlara gelmektedir.! Terim olarak ise siddet, birey ya da grubun
baska birey ya da grup Uzerinde fiziksel veya psikolojik yénden
baski kurarak zarara neden olmasidir.? Diinya Sadhk Orgiiti'ne
gore siddet, “Bireyin kendisine, bagkasina, belirli bir topluluk veya
gruba karsl yaralama, 6lum, zarara ugrama, bazi gelisim bozukluk-
lari veya yoksunluk ile sonuclanabilen tehdit ya da fiziksel zor kul-
lanmasi™® demektir. Aile ici siddet ise “Aile bireylerinden birinin ya
da bir kacinin diger aile bireylerine zarar vermesi, temel hak ve
oOzgurluklerini kisitlayip fiziksel ve psikolojik sikintilara maruz bi-
rakmasi” seklinde tanimlanabilir.

Aile ici siddet bazen belli bir amag icin dnceden planlanirken,
bazen de ani durumlarda kendini gosterebilir. Hem ailede hem de
toplumda mesru bir sorun ¢bozme yontemi olarak kusaktan kusada
devam eden siddet, zamanla aliskanliga donuserek siradanlasmak-
tadir.

Aile ici siddetin en agik sonuclari; organ yaralanmasi, sakatlik-
lar, gelisim geriligi ve cinsel islevsizlik, psikolojik rahatsizlik, dep-
resyon, uyku duzensizligi, bunalim, kisilik bozuklugu, intihar, bo-
sanma, oOlum, yetenekleri gelistirememe, ailede ve toplumda hu-
zursuzluk seklinde 6zetlenebilir. Siddet ortaminda biyuyenler, is-
teklerin siddet yoluyla daha kolay elde edilecegini dusunebilirler.
Yine siddetin olagan goruldigu ailelerde sevgi, saygl ve giiven
duygusu zedelenmekte ve giice dayali iliski bicimi gticlenmektedir.

1. Uygulanisi Acisindan Aile Ici Siddet

Aile i¢i siddetin uygulanis bicimi, toplumdan topluma ve za-
mana gore dedisiklik gosterir. Burada ayrintiya girilmeden, her
toplumda gdrilebilecek genel siddet turleri incelenecektir.

a. Fiziksel Siddet

Fiziksel siddet tokatlama, tekmeleme, tartaklama, hirpalama,
kolunu bikme, bodazini sikma, sacini cekme, burnunu kirma, be-
deninin herhangi bir yerinden tutarak iteleme, kesici alet ya da

1 Bkz: Turkge So6zluk, 10. Baski, Turk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara 2005, s. 1866.

2 Bkz: TC. Bagbakanlik Aile Arastirma Kurumu, Aile Ici Siddetin Sebep ve Sonuglar,
Yayin No: 86, Ankara 1995, s. xxi; Faruk Kocaclk, Aile f(;i fli§ki|erde Kad/na Yo6-
nelik Siddet, Sivas 2004, s. 111-12.

3 E. Krug, G. Linda ve Diderleri, World Report on Violence and Healt, World Health
Organization, Ceneva 2002.
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sopayla yaralama, sicak suyla yakma, dedisik sekillerde iskence
yapma, sagliksiz sartlarda yasamaya zorlama gibi eylemleri icerir.

Aile ici fiziksel siddeti 6zetleyen en kapsamli kavram dayaktir.
Yani fiziksel siddet denilince dayak akla gelir. Dayadin ailede bir
terbiye araci olarak kullanilmasi, bazi toplumlarda normal karsi-
lanmaktadir. Ozellikle sorumluluklarini yerine getirmeyen, emir ve
yasaklara itaat etmeyen, iyi gecinmeyen, baskalarina zarar veren
ve yalan sdyleyen kimselerin dayadi hak ettigi konusunda yanlis bir
kanaat vardir. Oysa dayak hem edgitimi hem de disiplini olumsuz
etkilemektedir. Nitekim siddet uygulayanlarin pek codgu caresiz
kaldiklari icin boylesi bir yontemi sectiklerini ancak pismanlik duy-
duklarini ifade ederler.

Hz. Muhammed’in hayatina baktiyimizda, Islam editiminde
dayadin yerinin olmadigi anlasiimaktadir. “Kugulklerine merhamet
etmeyen, biyuklerine saygl gostermeyen bizden dedildir.”* diyen
Hz. Peygamber, cocuklar basta olmak tzere herkese sevgi ve mer-
hametle davranmayi 6gutlemistir. Baskasina ait bahcedeki adaclari
tasladidi icin yakalanan ¢ocuk ile Hz. Peygamber arasinda su érnek
diyalog gecmistir: “Hz. Peygamber cocuda; ‘Yavrucugum, hurma
adaclarini nicin tasladin?’ diye sorar. Cocuk mahcup bir sekilde;
‘Karnim agti Ya Rasulallah, yemek icin...” diye cevap verir. Sonra
Hz. Peygamber; ‘Yavrum! Bir daha adagclarl taslama; ama istersen
adaclarin altina dusenleri alip yiyebilirsin’ diyerek gocuda 6gut ve-
rir. Sonra da bagini oksayarak; ‘Allahim! Bu yavrunun karnini do-
yur’ seklinde ona dua eder.” Bu diyalog, hata yapani suglayip ce-
zalandirmadan ©6nce bireyi yanlis davranmaya goturen nedenleri
arastirmanin ve sonra da alternatif davranisi 6gretmenin geredini
vurgulama acgisindan énemlidir.

Fiziksel siddetin pek cok cevrede editim ve disiplin yontemi
olarak goruldigunu daha 6nce de ifade ettik. Ancak fiziksel siddet
uygulayarak bireyi editmenin mumkin olmadigi ve bu yéntemin
codu kez tehlikeli aliskanliklara neden oldudu da bir gercektir.
Cunku en koétlu sartlarda yasamaya, en koti maddeleri kullanmaya
alisan insan fiziksel cezalara da alisabilir. Nitekim sik sik cezalandi-
rilan cocugun zamanla cezayl umursamaz hale geldidi bilinmekte-
dir.

b. Duygusal Siddet

Duygusal siddet; badirma, azarlama, hakaret etme, asadila-
ma, surat asma, kicuk gérme, tehdit etme, alaya alma, gucinin

* Tirmizi, Bir 15.
5 iIbn Mace, Ticaret 67.
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Uzerinde sorumluluk yukleme, ilgilenmeme, komsu ya da arkadas-
lariyla gorustirmeme, reddetme, eve kapatma, asiri derecede kis-
kanma, psikolojik baski altinda tutma gibi tutum ve davraniglarla
karsidakini sindirmeye, korkutmaya ve susturmaya calismaktir.
Bireyi giyabinda elestirme, yapilan iyilik ve fedakarldi basa kakma,
baskalariyla kiyaslama, sevgi, saygl ve ilgiden yoksun birakma gibi
tutumlari da duygusal siddet olarak degerlendirilebilir.

Aile ici duygusal siddet, genellikle yakinlar tarafindan yapildigi
icin engellenmesi zordur. Siddetin sadece fiziksel saldiridan ibaret
sanildidi toplumlarda duygusal siddet olagan goriulmektedir. Oysa
duygusal siddet, aynen dider siddet cesitleri gibi aileyi ve toplumu
derinden etkilemekte, bireyler arasinda kin, nefret, intikam, kis-
kanglik ve saldirganlik duygularini tetiklemektedir.

c. Ekonomik Siddet

Ekonomik siddet, bireyin mal varligina ve parasina el koyarak
kendi istedi disinda tasarrufta bulunma, ¢ikar saglama, ailenin geli-
ri ve gideri hakkinda aile bireylerine bilgi verilmeme gibi olumsuz-
luklari icermektedir. Guct oldugu halde erkedin calismamasi, kadi-
nin kazancinin zorla elinden alinmasi, sigara, icki, kumar, piyango
gibi aliskanliklar yuziinden ailenin gelirinin ziyan edilmesi, yagslilarin
maas ve dider gelirlerine el konulup onlarin rizasi disinda harcama
yapilmasi, ¢ocuklar tzerinden haksiz kazan¢ saglanmasi ekonomik
siddete ornek gosterilebilir. Bireyin sosyal gelisimini engelleyici,
saghigini bozucu ve tehlikeli sonuglar dodurucu islerde calistiriimasi
da ekonomik siddet olarak degerlendirilebilir.

Ekonomik siddetin maddurlari genellikle kadinlar, yaslilar ve
cocuklardir. Ekonomik siddetin en cok etkiledigi kesimin cocuklar
oldugunu soyleyebiliriz. Ulkemizde yaslari 5-14 arasinda olup da
calisan cocuklarin sayisinin iki milyon civarinda oldugu tahmin
edilmektedir. Bu cocuklardan bazisi ailesine ek gelir temin etmek
icin calisirken, bazisi da ¢ocuk istismarcilarinin elinden kurtulama-
diklari icin calismak zorunda kalmaktadir. Maddi geliri oldugu halde
hastalanip gugcsuzlesen erkeler de ekonomik siddetin magduru du-
rumuna dusebilirler.

d. Cinsel Siddet

Sekstiel motivasyona bagll olarak gerceklesen cinsel siddet®,
karsi cins ya da ayni cinsten birinin digerine karsi cinsel icerikli sz,
davranis ve dedisik sekillerdeki eylemi olarak tanimlanabilir. Cinsi-
yetten dolayl asadilanip baski gorme, evli oldugu Kisiyle bile olsa

© Kocacik, Aile Ici iliskilerde Kadina Yonelik Siddet, s. 33.
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zorla cinsel iliski kurma, fuhsa zorlanma, istemedidi biriyle evlendi-
rilme, taciz edilme, kacirilma, tore cinayetleri, internet ya da tele-
fonla santaj, ensest diye tanimlanan carpik iligki, kitle iletisim arac-
lar1 vasitasiyla kadin vicudunun teshir edilmesi de cinsel siddet
olarak degerlendirilebilir.

Cinsel siddeti olaganlastiran unsurlarin basinda, toplumun cin-
siyete yukledigi anlam ve namus kavramiyla ilgili anlayisi gelmek-
tedir. Geleneksel toplumlarda namus sirf kadina has bir 6zellik gibi
algilanmakta ve kadin en ¢ok namusunun korunmasi bahanesiyle
siddete maruz kalmaktadir. Kadin giydigi kiyafeti, izinsiz bir yere
gitmesi, yabancilarla konusmasli, ailenin uygun gordugu kisiyle
evlenmemesi, bosanmay! istemesi gibi nedenlerle esi ya da diger
akrabalari tarafindan siddet gérmektedir.

Cinsel siddetin magddurlar genellikle kadinlar ve kiz gocuklari-
dir. Bu nedenle aile ici iletisimde cinsiyet oOzelliklerinin dikkate
alinmasi ve rol ¢atismasinin yasanmamas! énemlidir. Karsilikl sev-
gi ve sayg! cercevesinde gelistirilecek iliski bicimiyle ailede birlik,
beraberlik ve huzur ortami saglanabilir.

2.Magdurlari Acisindan Aile Ici Siddet

Siddet genellikle sosyal hayatta birbirini taniyan birey ya da
gruplar arasinda gerceklesen bir sorundur. Siddetin yoni gucliden
gugcsiize dodgru oldudu icin, aile ici siddetin maddurlari genellikle
kadinlar ve ¢ocuklardir.

Huzur ve mutluluk yeri olmasi gereken ailede bireyler arasi
guven ve sayglyl zedeleyen siddet genellikle babadan anneye, an-
ne babadan cocuklara, giicli ¢ocuktan gligsiiz gcocuda ve yetiskin
evlatlardan yasli anne babaya dogru yonelir. Dolayisiyla magddurlari
acisindan aile ici siddeti bes baglik altinda incelemek mumkundur.

a. Kadina Yonelik Siddet

Tarihsel tecribelerden ve sosyolojik arastirmalardan da anlasi-
lacagi gibi, ailede siddet gorenlerin basinda kadinlar gelmektedir.
Kadin basta kocasl olmak tzere, babasindan, erkek kardesinden ve
erkek arkadasindan siddet gorur. 2000 yilinda yayinlanan UNESCO
raporlarinda dinya kadin nidfusunun en az beste birinin az ya da
cok siddete maruz kaldidi ifade edilmektedir. Gelismekte olan ilke-
lerde kadinlarin neredeyse yarisinin bir kez bile olsa siddet gordu-
gu belirtilimigtir.” Basbakanlk Kadinin Statiisi Genel Mudurli-

7 UNESCO, Domestic Violence Against Women, Innocenti Research Centre,
Florence, Italy 2000, s. 120-135.
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gu'nun raporlarina gore de Tirkiye’de her on kadindan dordi esi
ya da birlikte yasadi§i kisiden siddet gérmektedir.®

Genellikle badirma, tzerine yurime, tokat atma, yumruk vur-
ma, tekmeleme, itme, bodazini sikma, s6zli hakaret etme, evden
kovma seklinde gériulen kadina yonelik siddet, daha cok kulturel
algilamadan kaynaklanan erkek otoritesinin cinsel kimlige badh
olarak kadin uzerinde etki kurma arzusundan kaynaklanir. Erkek-
ler, genellikle ekonomik sikintilarin yol actigi sinirlilik, islerin kotu
gitmesi, editimsizlik, kisilik zafiyeti gibi nedenlerle siddete basvu-
rurlar.® Kadinin calisma hayatina girmesiyle birlikte sarsilan otori-
tesini esine kabul ettirmeye calisan'®, maddi, manevi ve cinsel
yonden gugsuzlugunia bastirmak isteyen erkedin de siddete bas-
vurdugu sdylenmektedir.*' Yine tatminsiz evliligin, kiskancligin ve
namusuna leke getirme stphesinin de kadina yonelik siddette etkili
oldugu bilinmektedir.

Aile ici siddet yaralanma, psikolojik bunalim, depresyon, bazi
kronik agdrilar, cinsel sogukluk, jinekolojik sorunlar, sigara, alkol ve
uyusturucu bagimlihdi, giivensizlik, ese ve cocuklara karsl sevgisiz-
lik ve siddete edilimli olma gibi sonucglar dogurmaktadir. Birgok
kadinin onurunun zedelenmesine neden olan aile ici siddet, bazen
sakatlanma ve olumle de sonuglanabilir.

Aile ici siddete maruz kalan kadinlarin ekonomik kaygl, ¢cocuk-
larini saghkh buylutememe endisesi, toplumsal destedin yoklugu ve
¢cevrenin psikolojik baskisi gibi nedenlerle siddetten sikayetci olma-
didi ve evliligi surdirmeye calistigl anlasiimaktadir.

b. Cocuga Yonelik Siddet

Psikolojik baski uygulayarak ya da fiziksel gu¢ kullanarak co-
cugun bedensel, zihinsel ve duygusal yonden zarar gérmesi, ag
birakilmasi, tedavi edilmemesi ve cinsel istismara maruz kalmasi
cocuda yonelik siddet drnekleridir.

Anne babadan birinin Gvey olmasi, editimsizlik, aile bireyleri-
nin ruhsal, sosyal ve ekonomik sorunlari, ¢cocuk bakimi ve karar
alma konusunda anlayis farklihdi, alkol ve uyusturucu kullanimi,
cocuk sayisinin fazlahdi ve asiri gegimsizlik gibi nedenler, cocugun

8 http://www.10aralik.org/pdf/gozde_atasayan_02.pdf, 10.02.2010.

9 Kocaclk, Aile Ici Iliskilerde Kadina Yonelik Siddet, s. 49.

10 TC. Bagbakanlik, Aile Ici Siddetin Sebep ve Sonuglar, s. 8; Kocacik, Aile Ici fliski-
lerde Kad/na Yonelik Siddet, s. 10.

1 Bkz: Cigdem Arikan, “Sosyal Hizmetler Agisindan Siddet ve Bir Tiirii Olarak Kadi-
na Yénelik Siddet”, Hacettepe Universitesi Sosyal Hizmetler Yilksekokulu Dergi-
si, Cilt: 5, Sayli: 1, Ankara 1987, s. 83-85.
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siddet gormesinde etkilidir. Cocuga yonelik siddetin nedenlerinden
biri de eslerin annelik babalik roliine henliz hazir olmamasidir. Evli-
lige cok erken yaslarda adim atan ve gocuk yetistirme konusunda
ne yapacadini bilemeyen anne babalar siddeti bir editim ve disiplin
yontemi bilirler.

Cocuda yonelik siddetin sekli, yérenin kiltirine, cocugun ve
ailenin durumuna gore farklilik gosterir. Anne babanin ¢ocuk Uze-
rinde tartismasiz bir glic kabul edildigi toplumlarda 6lim ya da asiri
yaralanma seklinde sonuclanmayan siddet eylemleri, suc¢ olarak
mahkemelere intikal etmez.

2006 yilinda 17 sehirde 1850 ortaddrenim 6grencisine uygula-
nan bir anket calismasi, toplumumuzda ¢ocuga yonelik siddet egi-
liminin ciddi boyutlarda oldugunu goéstermistir. Arastirmanin sonug-
larina gore yaklasik her dort cocuktan gl ailede siddet gordugunt
soylemistir. Siddeti sirayla babasindan, ajabeyinden ve 6gretme-
ninden 6grenen bu cocuklarin yaklasik icte ikisinin baskasina sid-
det uyguladi§i ifade edilmistir.*?

Cocuda yonelik siddet denilince akla dayak gelmektedir. Oysa
cocudun ailede gordudu siddet dayaktan ibaret dedildir. Bazen an-
ne baba cocudgu banyoya, tuvalete, odaya, koyde ahir ya da sa-
manlida hapsederek cezalandirmaya calisir. Yine pek cok ailede
istenmeyen bir davranista bulunan veya istenileni yapmayan ¢cocuk
onuru hice sayilircasina azarlanmakta, yersiz ve ol¢clustz bir sekilde
elestiriimekte, korkutulmakta, bazi haklardan mahrum edilecedi
yonunde tehdit edilmekte veya fiziksel cezaya carptirilmaktadir.
Bazen de hatalar abartilarak yetiskinlerle veya baska cocuklarla
kiyaslanmakta ve boylece beceriksiz oldugu imaji verilmektedir.
Cocuklari gegcici bir sure de olsa disipline alistirdidi sanilan boylesi
uygulamalarin kin, nefret, korku ve guvensizlik duygularini artira-
cag! bilinmelidir.

Cocuda yonelik siddetin bir diger yansimasi da ihmalkarliktir.
Daha cok reddeden anne baba tutumu olarak bilinen ihmalkarlk,
bazen anne babanin cocuda diismanca tavir gostermesi, yaramaz-
lIg1 nedeniyle onu sik sik cezalandirmasi seklinde de gorulebilir.
Cocudun duygusal butunligunt bozan reddetme, sevgiden yoksun
birakma, surekli elestirme, asadilama, tehdit etme, korkutma, yil-
dirma, sucglama, benligini yok sayma, aile ici uyusmazliklarda taraf
tutmaya zorlama gibi davranislar inmalkarlidin yansimalaridir. Co-
cugun fiziksel, zihinsel ve duygusal gelisimini etkileyen bu gibi tu-

2 Bkz: Mustafa Yalin ve Faruk Can, “Gengler Hayati Nasil Algiliyor?”, Diyanet Aylik
Dergi, Sayi: 193, Ocak 2007, s. 5-7.
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tum ve davranislar, egitim sirasinda 6grenme gugcligu sorunlarinin
yasanmasina neden olmaktadir.

Alay etmek, hoslanilmayan lakaplar takmak ve baskalari ya-
ninda azarlayip rencide etmek de ¢ocuga yonelik siddetin bir baska
seklidir. “Sen aptalsin”, “Bir isi de duzgln yapsan ne olur!”, “Beni
Uzmekten baska ne ise yararsin!” gibi suclayici ve asadilayici ifade-
ler, cocugun kendini ailesi nezdinde dedersiz gérmesine sebep olur.
Bu tur sozleri surekli duyan cocuk bir stre sonra bunlarin gercek
oldugunu zannederek kendisini Oyle algillamaya baslayabilir. Anne
ya da babanin gercekte inanmadigl ancak ¢fke ve sinirini yatistir-
mak amaciyla soyledidi bu tur yanhs sozleri idrak edemeyen g¢ocu-
Jun aile ici iletisimi problemli hale gelir.*®

Duygusal siddetin olagan goérildigu bir ailede surekli elestiri-
len ¢cocuk kinama ve ayiplamayi, kin ve nefrete maruz kalan ¢ocuk
kavga etmeyi, alaya alinarak edgitiimeye calisilan cocuk kendini
suclamayi ve sikilip utanmayi 6drenir. Ailede dostluk, giiven ve
hosgoru duygulariyla editilen cocuk ise sevgi, saygl, sabir ve ken-
dine guven duyan bir kisilige sahip olur.

Siddetle egitiimeye calisilan cocuk bazi fiziksel ve ruhsal so-
runlarla bas etmek zorunda kalabilir. Siddete udgrayan cocugun
kisiligi, 6z benligi ve kendine guveni gelisemedidi gibi, ailesine gu-
veni de zedelenmektedir. Kendisini sevdigini sdyleyen anne baba-
sinin dayak atmasina bir turli anlam veremeyen cocuk buyuk bir
celiski yasar. Ayrica siddeti ev ortaminda 6grenen cocuk firsat bul-
dugunda 6dgrendidi siddet icerikli davranislari kendi kardesine ve
diger cocuklara da uygulamaya kalkisabilir. Hatta ilerde kendisi
yetiskin birey oldugunda bakima muhta¢ anne babasina bile siddet
uygulayacak bir kisilik yapisina burunebilir. Toplumda zaman za-
man aile buyuklerine yotnelik siddet daha ¢ok révans alma amacina
yoneliktir.

Cocuda yonelik siddet viicutta yaralanmalara, fiziksel, zihinsel
ve duygusal zarara ve hatta 6limlere neden olabilir. Siddete maruz
kalan cocuklarin pek cogunda saldirganlik, disiplin kurallarina di-
renme, ice kapanma, intihari diusunme, evden kac¢ma, bunalim,
siddet ve suca edilimli olma gibi haller de gorulebilir.

c. Erkege Yonelik Siddet

Ailede siddetin magdurlari sadece kadin ve cocuk dedildir; ba-
zen erkek de esi ya da ¢ocudu tarafindan siddete maruz kalabil-
mektedir. Fiziksel gorinum, sadlik, psikolojik gelisim ve sosyal

3 Elif Arslan, Siddet ve Cocuklarimiz, Diyanet Yayinlari, Ankara 2008, s. 28—29.
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hayatla ilgili rollerini sahiplenme bakimindan zayif durumda olan
erkedin esi ya da yetiskin ¢cocugu tarafindan siddete maruz kalmasi
ile ilgili 6rneklere rastlamak mumkundur.

Basbakanlik Aile Arastirma Kurumu tarafindan Turkiye gene-
linde vyapillan bir arastirmada erkeklerin 9%2,1’inin sik sik,
%01,2’sinin ara sira esi tarafindan dayak yedigi anlasiimistir. Yine
Turkiye genelinde kentsel ve kirsal olmak Uzere toplam 271 yerle-
sim biriminde 5385 kisi Uzerinde yapilan bir arastirmada erkedin
daha cok s6zlu siddete maruz kaldidi ifade edilmistir. Arastirmanin
bulgularina gore erkeklerin % 69’u, kadinlarin ise % 73,2’si esleri-
ne dedisik siklikta hakaret, kufir, alaya alma, asagilama seklinde
s6zIl siddet uygulamaktadir. Kadinin anlik ¢catismalari kontrol alti-
na almak ya da kendini siddetten korumak icin esine siddet uygu-
ladigi yorumu yapilmaktadir.*

Erkegdin ailede uyguladidi siddet, giinin birinde gugstzlesip
esinin ve cocuklarinin bakimina muhta¢ duruma dustugunde bir
révans alma seklinde kendisine yonelebilir. Iliskilerin sevgi ve saygi
cercevesinde dedil de guc odakli bir anlayisla gelistigi ailelerde gu-
cu elinde bulunduranin diderine siddet uygulama ihtimali yuksektir.
Ancak kocaya ve babaya sayginin kilturel bir deder oldugu top-
lumlarda béylesi bir siddet cesidine pek rastlaniimaz.

d. Yaslilara Yonelik Siddet

Aile ici siddete maruz kalma riski tasiyan bir diger grup da
yashlardir. Yasliya ait para ve diger servetin onun izni olmadan
kullanilmas! ya da elinden alinmasl, sozli hakarete ugramasi, in-
sanlar arasinda kuguk dusurulmesi, haklarinin yok sayillmasi, do-
vilmesi, konusturulmamasi, cinsel taciz veya tecaviize ugramasi,
ac birakilmasi, istemedigi halde huzur evine goturilmesi veya kapi
onune terk edilmesi yaslilara yonelik baslica siddet eylemleridir.
Yaglilara yonelik bu tir siddet eylemlerinin dini ve ahlaki bilgiden
yoksunluk, deder kaybi, ekonomik yetersizlik, kusaklar arasi anla-
yis farkliligi, kisilik ve saglik sorunlari gibi nedenlerden kaynaklan-
didi soylenebilir.

Geleneksel aile yapisinda esler, ¢cocuklar ve yaslilar (dede ve
nine) ayni evde birlikte yasarlar. Bazl ailelerde yagslilarla iliski ve
iletisim bicimi dinin ve insan vicdaninin 6ngérdugu saygi, sevgi,
koruma ve gozetme ilkeleri dogrultusunda devam ederken, bazi
ailelerde yaglilar horlanip dislanmaktadir. Nitekim Kur’an-1 Ke-
rim’de bu ihtimale dikkat cekilmekte ve soyle buyrulmaktadir:
“Rabbin, kendisinden baskasina kulluk etmemenizi ve anne baba-

1 http://dosyalar.hurriyet.com.tr/aileici/aileicisiddet3.asp (15.02.2010)
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ya iyilikte bulunmanizi emretti. Sayet onlardan biri veya ikisi senin
yaninda ihtiyarlia ererse sakin onlara “6f” bile deme. Onlari azar-
lama; onlara glzel s6z sdyle. Onlara merhametle alcak génulluluk
kanadini ger ve de ki: Rabbim! Onlar beni kicikken nasil terbiye
ettilerse Sen de onlara dylece merhamet et.”*®

Anne babaya ve yaglilara iyilik edip saygili davranmanin Is-
lam’da 6zel bir yeri ve énemi vardir. islam dininde anne babaya ve
tum buyuklere saygida bulunulmasi, onlarin ihtiyaglarinin karsi-
lanmasi, nasihatlerinin dikkate alinmasi, Uzuntd ve sikintilarinin
paylasiimasi 6gutlenmektedir. Oyleyse toplum bireylerinde buiyiik-
lere sevgi ve sayg! bilinci gelistirilmeli, giiniin birinde herkesin yas-
lanip bakima muhta¢ hale gelecedi gercedi surekli canli tutulmali-
dir. Egitim kurumlarinda ve basin yayin organlarinda konuyla ilgili
bilgiler siklikla islenmeli, ibretli hikayeler ve editici programlarla
toplum aydinlatilmalidir.

e. Kardesler Arasi Siddet

Kardesgler arasi siddetin en 6nemli nedeni, anne babanin aile
icerisindeki ayrimci tutumu ve bu tutuma badh olarak cocugun
kardesini kiskanmasidir. Kendisine yonelecek sevqi, ilgi ve sefkate
ortak olan kardes, dijer kardes ya da kardesler tarafindan kiskani-
lir. Bunun en 6nemli nedeni, dogal kiskanglk edilimi yaninda, kar-
desine olan ilginin kendi imkanlarini kisitlayacadl ve kendisinin ih-
mal edilecedi dusuncesidir. Bu kiskanchdin kontrol edilemeyen bir
ofkeye donusmesi hélinde siddet kaciniimazdir.

Kiskanglik aslinda dogal insani duygulardandir. Bu duygu egi-
tim yoluyla dogru bir sekilde islendiginde olumlu bir rekabete (ya-
rismaya) donusup zararsiz hale gelebilir. Oyleyse kiskanchk ihtima-
line karsli anne baba dikkatli olmali, sevgi, sefkat, ihtiyaglari karsi-
lama, goérev ve sorumluluk verme gibi konularda c¢ocuklarina esit
davranmalidir. Ailenin buyukleri cocuklardan birini digeriyle kiyas-
lamamali, onun kendisini ifade etmesine imkan tanimali, sevgi ve
ilgide adaleti gozetmeye c¢alismalidir.

Birey siddeti bazen anne babasindan ve ailenin diger bireyle-
rinden taklit yoluyla 6grenir. Firsat buldugunda, dogru ya da yanlis
demeden, 6drendigini kardesine uygulamaya calisir. Kardesler ara-
sI siddet her zaman aileden kaynaklanmaz; bazen ¢evre, oyun ya
da okul arkadasli, televizyon ve sinema filmleri de kardesler arasi
siddette etkili olabilir. Gorduklerinden ve duyduklarindan etkilenen
¢ocuk siddeti kardesi Uzerinde denemeye calisir. Dolayisiyla ailevi
iliskilerde dikkatli davranmak, cocuklari basibos birakmamak, okul

15 isra 17/ 23-24.
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ve oyun cevresini, izledigi dizileri bilmek, soru ve sorunlariyla ya-
kindan ilgilenmek gerekir.

3. Aile Ici Siddetin Nedenleri

Gunumuzde bilgi ve iletisim araglarinin gelismesine ragmen
dederler alani giderek zayiflamakta, bu da bireysel ve toplumsal
pek cok soruna yol acmaktadir. Glven, barig, adalet, hakkaniyet,
merhamet, sorumluluk gibi dederlerin sarsilip énemini yitirmesi
durumunda hayat anlamsiz ve dedersiz hale gelmektedir. CUnku
bireyin kendini agsmasini, tek tek olaylar tUzerinde kalici ve tutarl
bir inan¢ ve tutum sahibi olmasini saglayan dederler, davraniglara
kilavuzluk etmektedir. Dederlerin zayiflamasi, eksik 6grenimi veya
yeterince igsellestiriimemesi durumunda saldirgan edilimler gicle-
necedi'® icin aile ici siddet kacinilmaz hale gelir.

Geleneksel ailelerde babadan anneye, anneden ¢ocuda, gocuk-
tan da kardese dogru giden bir siddet olgusu s6z konusudur. Psiko-
lojik, sosyal, siyasal, kiltirel ve ekonomik pek cok sorundan®’
kaynaklanan aile i¢i siddetin nedenlerini bazi basliklar halinde ince-
lemede yarar vardir.

a. Ruhsal Sorunlar

Psikolojik ve psikanalitik anlamda siddet ve saldirganlik, en-
gellemenin bir sonucu olup, islerin yolunda gitmedigi streclerde
ortaya cikar. Insan iligkilerinde ruhsal agidan yasanan bunalim ve
celiski, sevgi ve sefkat yetersizligi, reddedilme, deder veriimeme,
kendini ifade edememe, baski ve tehdit altinda bulunma gibi so-
runlar saglkh bir kisilik gelisimini engellemektedir.

Siddet edilimi, bireyin saldirganlik durttleri ile i¢csel kontrol
duzenekleri arasindaki dengenin bozulmasi sirasinda belirir. Sinir-
sel bozukluklar ile cevresel ortamdan gelen uyaranlar, saldirganhgi
ortaya clkaran durtuleri harekete gegirmekte ve bireyin kontrol
sistemini zayiflatmaktadir.’® Kontrol sistemi zayiflayan ve ruhsal
sorunlari artan bireyin siddete basvurmasi olagan hale gelebilir.

1% Hayati Hokelekli, “Cocuk ve Genglerde Siddet Olgusu ve Onlenmesine Yonelik
Oneriler”, Dederler Editimi Dergisi, Sayi: 14, Istanbul Aralik 2007, s. 63—64.

7 Bkz: Erich From, Insandaki Yikic/ligin Kaynaklars, Cev: S. Alpagut, Payel yayinlari,
Istanbul, 1984; Hokelekli, “Cocuk ve Gengclerde Siddet Olgusu ve Onlenmesine
Yonelik Oneriler”, s. 61-78.

8 Bkz: Hokelekli, “Cocuk ve Genglerde Siddet Olgusu ve Onlenmesine Yonelik One-
riler”, s. 67.
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b. Egler Arasi Gecimsizlik

Baz! ailelerin gecimsizligi sirasinda ese karsi siddet, bir iletisim
ve sorun ¢ozme yontemi olarak kullaniimaktadir. Saglkl iletisim ve
sorun ¢dozme yontemlerinden habersiz oldudu igin siddeti dogal bir
tavir olarak goren esler, bu durumdan pek sikayetci olmazlar.

Ailede gecimsizligin en 6nemli nedeni, eslerin evlilige hazir ol-
mamasidir. Eslerin yasi, kisiligi ve hayat anlayisi annelik veya ba-
balik rolinl Gstlenecek kadar gelismemisse, o ailede iliskilerin sid-
detten uzak surdurulmesi zordur. Erkekligin bir ayricallk simgesi
olarak kabul edildigi toplumlarda esler arasi gecimsizlik daha da
yaygindir. Erkedin kadina goére ustun sayildigi kulturlerde kadina
kars! siddet olaganlastidi icin kadin kendine yapilani normalmis gibi
algilamakta ve kendi cocuguna da siddet kulturuyle yetistirmekte-
dir.

Uzmanlar tarafindan TBMM Toére ve Namus Cinayetleri Komis-
yonu’na sunulan raporda, kadinlara uygulanan siddetin ileri boyut-
lara ulastidi, hatta korku filmlerini aratmadidi belirtilmistir.*® Aile
ortaminda anne babadan birinin diderini surekli asagilamasi, azar-
lamasi, kucuk dusuruct s6zler sdylemesi, surekli elestirerek guru-
runu rencide etmesi, cocuklarin ruhsal gelisimini olumsuz etkile-
mektedir.

Esler arasl gecimsizligin en buyuk zarari gocuklaradir. Ailede
siddete tanik olan ¢ocuk bunalim ve gerginlik yasamakta, bizzat
kendisi siddete maruz kalmis gibi bundan etkilenmektedir. Ozellikle
anne babanin kavgasina tanik olan ¢ocuk onlarin birbirinden ayrila-
cagl ve kendisinin yalniz kalacagl korkusuna kapilir. Siddet orta-
minda buylyen cocuk, siddetin dodal bir durum oldugunu zannet-
meye baslamaktadir. Bu durumda c¢ocuk c¢ekingen, korkak, igine
kapanik, saldirgan ve kavgaci bir kisilige burtnebilir.

Esler aras! siddet karsisinda dini bilinglenme 6nemlidir. Cunku
Allah esler arasindaki iliskinin sevgi ve muhabbet Uzerine bina
edilmesini, iman ve salih amel ortak paydasinda bulusup®® hayatin
mutlu bir sekilde surdurulmesini ister. Kur’an’da; “O’nun ayetlerin-
den biri de kendi cinsinizden sizi cezbeden esler yaratmasi ve ara-
niza sevgi ve sefkat yerlestirmesidir. Siphesiz bunda distinenler
icin dersler vardir.”?* buyrulmaktadir. Dolayisiyla evlilik, her iki
taraf icin zaman ve mekan otesi bir guzellige sahip olmak demek-
tir. Evlilik, cinsel ve ekonomik ihtiyaclarin karsilandigi bir iktidar

19

http://www.tumgazeteler.com/?a=1312722 (15.05.2010)
20 Bkz: Ra’d 13/ 23; Yasin 36/ 56; Mi’min 40/ 8.
#' Rum 30/ 21.
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kurumu olmaktan 6te, hayati ongoruldugi gibi yasama sorumlulu-
Junun geregdidir.?? Furkan suresinde; “Onlar ki, ‘Ey Rabbimiz! Bize
g6z nuru olacak esler ve ¢cocuklar bahset; bizi Sana kars/ sorumlu-
luk bilinci tagsryan kimseler icin 6rnek ve dnci yap’ diye dua eder-
ler.”?® buyrulmaktadir. Bu ifadelerin, kadini esya sayan bir anlayi-
sin yaygin oldugu bir donemde gelmesi anlamlidir. Oyleyse eslerin
birbirlerini sevmeleri ve bu sevgilerini ¢cocuklarina da yansitmalarl,
aile ici iletisimde sayg! ve durustluk ilkelerini gézetmeleri, sadece
kendileri icin dedil cocuklarinin mutlulugu ve toplumun gelecedi
icin de dnemlidir.

c. Bogsanma

Arastirma ve gozlemler, bosanma sonucunda parcalanmis ai-
lelerde siddetin daha yaygin oldugunu géstermektedir.?* Bosanma
oncesinde anne babanin birbirine karsl 6fke ve siddet icerikli dav-
ranislarina tanik olan ¢ocuk yasadiklarinin etkisiyle uzun suren bir
sarsinti dénemi gecirmektedir. Eslerin bosanmasl sonucunda anne-
sinden, babasindan ya da her ikisinden uzak kalma durumunda
olan ¢cocuk bagkalarinin istismarina acik hale gelir.

Aile ici iletisim ve ailenin fonksiyonelligi konusundaki sorun-
lar, cocukta ve ailenin dider bireylerinde 6nemli rahatsizliklar mey-
dana getirmektedir.?®> Bosanma nedeniyle parcalanmis bir ailenin
cocugu olmak surekli risk altinda yasamak demektir. Bosanan aile-
nin ¢ocugu rahat imkanlarla yasasa bile, sirf annesinden ya da ba-
basindan ayri kalmasi bile ona yodnelik bir siddettir. Dolayisiyla bo-
sanma, aile i¢i siddetin hem nedeni hem de sonucudur.

Yasalara gore siddet, bosanma nedenlerinden biridir. Evlilikte
sorun yasayan ciftlerden siddete ugrayan taraf, aile ici siddeti delil
gostererek bosanma talep edebilir. Bosanmis ailenin ¢ocugu iyi bir
aile egitimi alamayacagdi icin boylesi bir cocugun ilerde siddet yanli-
sI olma ihtimali yuksektir.

d. Kitle Iletisim Araclarinin Olumsuz Etkisi

Kitle iletisim araclarinin aile Uzerindeki etkisi tartisiimaz bir
gercektir. Bu araclar, topluma bilgi aktarmanin yaninda, bireyler
arasinda ortak amagclarin, beklentilerin, duygularin, dusuncelerin,
dederlerin, tutum ve eylemlerin olusumunu saglamaktadir. Basta
televizyon olmak Uzere, sinema, gazete, dergi, kitap, radyo, inter-

22 Fatma Asiye Senat Kazanci, “’Kur'an’in Aile i¢i Siddet Konusuna Bakisi'na Elestirel
Bir Yaklasim”, Mehir Aile Dergisi, Sayi: 2, Konya 2003, s. 60—61.
2 Furkan 25/ 74.

24 Bkz: http://www.pdr.biz.tr/yazdir.asp?1D=672 (16.01.2010)
2> Mehmet Zeki Aydin, Ailede Ahlak Editimi, Timas Yayinlari, Istanbul 2009, s. 112.
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net gibi araclar, biyigunden kigtugune butun aile bireylerini etki-
lemekte, bireysel ve sosyal hayatin gidisatinda bu araclar vasita-
siyla islenen temalarin izleri goérulmektedir.

Kitle iletisim araclarinda ¢cocugun ilgisini ceken reklam, sine-
ma, dizi, cizgi film ve oyunlarin pek codunda insan otesi figurler,
tanrisal ozelliklere burindirdlen kahramanlar, sihir, by, re-
enkarnasyon (ruh gocl), cinsellik, siddet, kuftrli ve argolu ko-
nusmalar, alkol ve uyusturucu kullananlarin goéruntuleri siklikla yer
almaktadir. Ozellikle televizyon, sinema ve internet gibi gorsel ile-
tisim kaynaklarinda herhangi bir elestiriye tabi tutulmadan yayin-
lanan bilgiler, cocugun duygularini, tutum ve davraniglarini dogru-
dan ya da dolayll olarak yonlendirmektedir. Bu etkilenme bicimi
bazen bireyin kultur diizeyinin artmasina katki saglarken bazen de
kulturel yozlasmaya, kisiliksizlie, bencillige, zevkler karsisinda
doyumsuzluk hirsina neden olabilir.

Kitle iletisim araglarinin siddet konusundaki etkinligi iki temel
nedenden kaynaklanmaktadir. Birincisi; olagan bir durum gibi su-
nulan siddet icerikli yayin, haber ve programlarin bireyi duyarsiz-
lagtirmasi, ikincisi ise bir amaca ulasmada ve bir sorunu ¢6zmede
siddetin bir yontem oldugunun zannedilmesidir.

Kitle iletisim araclarinin okul cadi cocuklari Gzerindeki etkisiy-
le ilgili bazi arastirmalara goére; siddet goruntuleri, sessiz ve sakin
cocuklarin icine kapanmasina neden olmakta ve onlarda dedisik
korkular olusturmaktadir.?® Cocuklardan bazilari da medyada gor-
dukleri siddet icerikli temalari arkadaglari Uzerinde denemeye kal-
kismaktadir.

Siddet icerikli goéruntileri izlemenin cocuklar Gzerindeki bir
dider etkisi de yanlisa ve siddete karsi duyarsizlasmaktir. Ornegin
cocudgun izledigi cizgi film kahramaninin tzerinden kocaman bir
araba gecer, kahraman komik bir sekilde yere tamamen yapismis
olarak gosterilir ve daha sonra eski haline dénmus olarak baska
maceralara girisir. Ya da c¢izgi film kahramanlarinin biri diderine
ates eder, ancak ates edilen dlmeyip sadece komik duruma dus-
mus gosterilir. Sonra o da baska maceralar pesinde kosar. Bunlari
seyreden cocugdun zihninde bu tir olaylar siradanlasir.?’

Televizyonda sansursuz olarak yayinlanan savas sahnelerinin,
sokak kavgalarinin, bombali eylemlerin ve trafik kazalarinin soguk-
kanllikla izlenmesine tanik olan bir ¢ocuk basgkalarinin acilarina,

26 Atalay Yorukoglu, Dedisen Toplumda Aile ve Cocuk, Ozgir Yaynlari, istanbul
1997, s. 100.
27 Arslan, Siddet ve Cocuklarimiz, s. 46.
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o6lum ve yaralama olaylarina karsi duyarsizlagabilir. Bu durum ¢o-
cugun sosyal olaylara kars! ilgisiz ve sadece kendini dusiinen bir
kisilige burtinmesi sonucunu dogurmaktadir. Clunki cocuk dodal
olarak “annem babam bu olaylari normal karsiladigina gére bunda
fazla bir sey yokmus” diye dusunebilir. Yine cevrede siddet konu-
sunda 6ne ¢lkmis modellerin, Unll kigilere suikast duzenleyenlerin,
mafya liderlerinin gercek birer kahraman gibi gosterilmesi, siddeti
6zendiren unsurlar olarak dederlendirilebilir.

Kitle iletisim araglarinin siddeti olagan gosteren bir yonu de
siyasetcilerin birbirlerine yonelttikleri suclayici ve siddeti ¢cagristiran
ifadelerin, mecliste yapilan kavgalarin sansurstiz olarak yayinlan-
masidir. Cocuklar icin rol modellerinden sayilan siyasetgcilerin rakip-
lerini acimasizca kotuleyen sozleri toplum bireyleri arasinda kin,
nefret, intikam, catisma, kamplasma ve siddet edilimini artirmak-
tadir. Oyleyse topluma 6rnek olmasi gereken siyasetgiler, kin ve
nefreti korukleyici bir Uslup kullanma yerine, tath bir rekabet orta-
minda birbirlerinin politikalarini hosgoérultu ve seviyeli bir sekilde
elestirmeli, bu elestirileri topluma duyurma rolinu Ustlenen Kitle
iletisim araclari da daha hassas davranmalidir.

Televizyon, radyo ve internet reklamlarinin birey Uzerindeki
etkisine de deginmek gerekir. Belki reklamlar ile aile ici siddet ara-
sinda dogrudan bir iliski kurulamayabilir, ancak bazi reklamlarin
aile ici sorunlara neden oldugu g6z 6ntine alindidinda, aradaki ilgi
daha iyi anlagilacaktir. Insanlarin pek codunu ilgilendirmeyen cok
saylda udrun, reklamlarda buyuk bir ihtiyag gibi sunulmaktadir.
Reklamin tek amaci, tuketilmek istenen malin alimini tesvik etmek-
tir. Reklamla ozentili bir sekilde tanitilan Urline sahip olamayan
cocuk aile buyuklerine karsi guvensizlik, kin ve nefret duyabilir.
Oyleyse cocugu mimkiin oldudu kadar zararli reklamlardan uzak
tutmak, tanitilan her tGrindn satin alinamayacadini ona aciklamak
gerekir.

Cocudun siddet goruntilerinin etkisine maruz kalmasini 6n-
lemek icin televizyon izleme saatlerine sinirlama getirilebilir. Ancak
sinirlama sadece ¢ocuda yonelik olursa etki giict zayif olur. Cocuk-
larla birlikte ailenin buyukleri de televizyon, video, bilgisayar ve
internet disinda baska udraslara, kitap okumaya, spor yapmaya ve
sohbet etmeye zaman ayirmalidir. Eger cocuk yine de siddet icerik-
li programlari izlemek isterse, birlikte izlenilen program onun anla-
yacadl bir dille yorumlanmalidir. Programda gorilen haksizlik, yan-
lislik veya siddet icerikli bir sahne uygun bir dille agiklanabilir, ha-
tali kisimlar uygun bir Uslupla elestirilebilir. Béylece cocuk neyin
dogru neyin yanlis oldugunu 6grenme firsati bulur. Yine cocuk,
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kitle iletisim araclarinda gordugu sanal kahramanlari 6rnek almak
isteyebilir. Bu sanal kahramanlar yerine, ilmi ve ahlaki yonden 6r-
nek alinabilecek gercek kahramanlar onlara tanitilmalidir.

Radyo ve televizyonun olumlu edilimleri guclendirici, olumsuz
duygu ve davraniglarl da iyiye yonlendirici olmasl gerekir. Radyo
ve televizyon yayinlari RTUK (Radyo ve Televizyon Ust Kurulu)
tarafindan kontrol edilmeli, cocuklarin bedensel, zihinsel, duygusal,
dini, ahlaki ve sosyal gelisimlerini olumsuz etkileyen programlar
gerekirse yayindan kaldiriimalidir.

e. Sosyo-Kulturel Anlayis ve Saplantilar

Aile ic¢i siddeti tetikleyen sosyo-kultirel nedenler denilince
toplumun aile yapisi, insanlar arasl davranis ve iletisim bicimi, egi-
tim duzeyi, gelir duzeyi gibi etkenler akla gelmektedir. Bunun ya-
ninda siddetin toplum igerisinde nasil varligini surdurdugu ve ne
diuzeyde kabul gordugu de énemlidir.

Eder siddet toplumsal yasamin olagan bir parcasi olarak be-
nimseniyorsa sorun sayilmaz.?® Hatta pek cok kiiltiirde aile ici ileti-
simin basarisizhdl karsisinda sorunlar siddet yoluyla ¢ozilmeye
calisilir. Ozellikle ailenin erkedi, ailedeki statiisiinin dikkate alin-
madidini ve beklentilerinin karsilanmadigini hissettiginde bu yon-
temi denemek ister.?®

Geleneksel toplumlarda insanlari editip terbiye etmek igin
sozlu ve fiziksel siddete (dayada) basvuruldugu bilinmektedir. Bir
zamanlar ¢ocudunu okula goétiuren velinin 6gretmene “Eti senin
kemigi benim” demesi, “Onu doverek adam et.” anlamina geliyor-
du. Bireyin ancak dayakla terbiye edilebilecedinin sanildigi bu anla-
yls, “Dayak cennetten cikmistir.”, “Hocanin vurdudu yerden gul
biter.”, “Kizini dévmeyen dizini dbver.” gibi siddeti megrulastiran
sdylemlerle gu¢ bulmaktadir. Bu so6zlerin yaygin bir sekilde kulla-
nildidi toplumlarda siddet uygulayanlar, yaptiklarinin siddet oldu-
dunu dahi bilmeden bu eylemlerine devam ederler.

Siddeti olagan goren anlayisin yaygin oldugu toplumlarda sa-
dece kadinlar, ¢ocuklar ve 6grenciler dedil; askerler, mahkamlar,
ciraklar ve daha birgcok kisi adam edilmek amaciyla siddet gérmek-
tedir. Siddetin tahrip edici sonuglari bununla sinirli kalmamakta,
kendilerine siddet uygulananlar da firsat ellerine gectiginde goze-
timleri altindakilere oOdrendikleri siddeti uygulamaya kalkisirlar.
Siddet kilturiuyle yetisen kadin, kocasinin kendisini dovme hakki-

2 Dodu Ergil, “Siddetin Kulturel Kékenleri”, Bilim ve Teknik Dergisi, Sayi: 399,
Subat 2001, s. 40. )
2 Aysel Yildinm, Siradan Siddet, Boyat Kitaplari, No: 9, Istanbul 1998, s. 30.
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nin bulunduguna inanmakta; okulda dayak yiyen 6grenci, bunun
yadirganacak bir yaninin bulunmadidini zannetmekte; hapishane-
deki mahkdm dayadi zaten hak ettidini disiinmekte, kislada sidde-
te maruz kalan asker, durumundan sikayetci olmay! aklinin ucun-
dan bile gecirmemektedir.

Pek c¢ok aile, gocuklarini yetistirirken gecmisin sorunlu egditim
anlayisini bilingsizce taklit eder. Oysa gecmisi yeniden dederlen-
dirmek ve yanlishklardan vazge¢cmek gerekir. Ge¢mis hayat tecri-
belerinin ders alinabilecek yonleri coktur. Ancak gecmiste editim
imkanlarinin daha kisith oldugu dusunulirse, bizden 6nce yasayan-
larin her soylediginin dogru kabul edilmemesi gerektidi kolaylikla
anlagilacaktir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de atalarinin yolunu bilingsiz-
ce takip edenler su ifadelerle elestirilmektedir: “Onlara ‘Allah’in
indirdigine uyun.’ denildigi zaman onlar ‘Hayir, biz atalarimizi tze-
rinde buldugumuz yola uyariz.’ derler. Ya atalari bir sey anlamamis
ve dodru yolu da bulamamis kimselerse ne olacak!”*

Ayette aclk olarak gecmisten gelen yanlis s6z, davranis ve
anlayisin bilingsizce takip edilmesi elestiriimektedir. Cunkld gecmis
kilturde dogrulugu tecriibe edilmis faydali bilgiler bulunmakla bir-
likte, doneminin sartlarina goére olusmus ancak zamanla gecerliligi-
ni yitirmis zararl unsurlar da bulunabilir. Kan davalari, tére cina-
yetleri, irk ayrimciligi, darbeler, dayadin bir editim araci oldugu
anlayisi buna ornektir.

Din, dil, irk ve boélge ayrimina dayall olarak cikan catismala-
rin, yabanci dasmanliginin, otekini asagilamaya yonelik kin ve nef-
retin geleneksel kultiirden kaynaklandidi bir gercektir. Oysa insanin
kendi iradesi olmadan gerceklesen farklliklarin c¢atisma nedeni
dedil de zenginlik olarak algilanmasi Kur’an-1 Kerim’in bir 6gudu-
dur. Ilgili ayetlerde “Dillerinizin ve renklerinizin farkli olmasi Al-
lah’in delillerindendir...”!, “Ey insanlar! Biz sizi bir erkek ve bir
disiden yarattik, birbirinizle tanisasiniz diye de c¢esitli millet ve ka-
bilelere ayirdik...”? buyrularak, insanh§in faydasina olan farkllikla-
rin Allah’in iradesiyle gerceklestigi belirtilmektedir.

Aile ici siddet bazen din referans gosterilerek de mesrulasti-
rilmaya calisiimistir. Nisa Suresi’nin 34. ayetindeki
“Serkesliklerinden endise ettiginiz kadinlara 6gut verin. Vazgeg-
mezlerse kendilerini yataklarinda yalniz birakin. Yine de vazgecg-
mezlerse, onlari dévun, pisman olup donus yaparlarsa affedin” gibi

30 Bakara 2/ 170.
31 Rum 30/ 22.
32 Hucurat 49/ 11.
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ifadelerden yola cikilarak sorumlulugunu yerine getirmeyen kadinin
dovilebilecedi sdylenmektedir.®®* Ancak 6zel bir sorundan bahseden
bu ifadenin sosyal hayatta kadin ile erkek arasindaki iliskiyi diizen-
leyen temel bir yontem gibi algilanmasi dogru dedildir. Cunki Hz.
Peygamber’in eslerine asla dayak atmadigi, esine dayak atanlari
ise siddetle elestirdigi bilinen bir gercektir.

Islam’in bir baris dini oldudu, ister ailede isterse toplumda ol-
sun, siddetin hicbir turiinin Islam’la bagdasmadi§i yeterince bilin-
memektedir. Dinimizin bu 6zelligi 6n plana g¢ikartiimali, dini bilme-
mekten ya da yanlis yorumlamaktan kaynaklanan siddet edilimleri
saglikli bir din egitimiyle diizeltiimeye calisiimahdir.®*

Siddet egilimini artiran bir diger etken de silaha duskunluktar.
Dugun, nisan ve mac kazanma gibi sevingli anlarda silah atma ge-
lenedi buna ornektir. Silahin siradan bir alet gibi rahatlikla kullanil-
didina tanik olan gocuk ve gencin siddete 6zenti duymasi kacinil-
mazdir.

Cocuk ve gencin bos zamanlarini saglikli bir sekilde degerlen-
direbilecedi udras alanlari olusturulmal, ilgi ve enerjisi okuma,
spor, izcilik, halk oyunlari, siir, edebiyat, sanat, ibadet ve daha
baska etkinliklere yonlendirilmelidir. Aksi halde basibosluk, siddet
icerikli olusumlara davetiye ¢ikartabilir.

f. Ekonomik Sorunlar

Toplumun ve ailenin siddetten uzak baris ve huzur igerisinde
bir hayat surdirmesinde ekonomik sartlarin rolii buyuktur. EKono-
mik diuzeyi ve yasam Kalitesi yiksek olan toplumlarda siddet egili-
minin zayif olacadl bilinmektedir. Enflasyon, gelir dadilimi adalet-
sizligi, somurd, issizlik, asirt vergi, yoksulluk, gérev paylasiminda
kayirmacilik gibi ekonomik sorunlar aile ici siddeti dogrudan ya da
dolayl olarak koéruklemektedir. Yine yoksul ailelerin ¢ocuklari zen-
gin ailelerin gocuklariyla ve onlarin sahip oldugu imkanlarla yiiz
yuze gelince kendisinde bir eksiklik oldudu hissine kapilir. S6z ko-
nusu sorunlardan etkilenen bireylerden bircodu, istemedigi halde
siddete bagvurmayi gecici bir c6ziim olarak dusunebilmektedir.

g. Kotu Aliskanhiklar
Aile bireylerini siddete yonelten nedenlerden biri de bazi koéti

33 Konuyla ilgili genis bilgi igin bkz: Bekir Topaloglu, Islam’da Kadimn, Ragbet Yayinla-
r, Istanbul 2001, s. 131-132; Abdurrahman Ates, “Kur'an’in Aile ici Siddet Ko-
nusuna Bakigl”, Mehir Aile Dergisi, Sayi: 1, Konya 2001, s. 126-128; Kazancl,
“Kuran’in Aile I¢i Siddet Konusuna Bakisi'na Elestirel Bir Yaklasim”, s. 82.

34 Bu konuda genis bilgi icin bkz: Hiiseyin Yilmaz, Din Egitimi ve Sosyal Baris, Insan
Yayinlari, Istanbul 2003.
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aliskanliklardir. Gayri mesru iliskiye duskunluk, alkol, kumar, sans
oyunu ve uyusturucu kullanimi gibi aliskanliklar, ailede yasanan
siddet olaylarinin temel nedenleri arasindadir. Yapilan bir arastir-
mada alkol, uyusturucu ve kumar aliskanligi olanlarin %25’inin aile
icinde siddet uyguladidi anlagiimaktadir.®

B. Ailede Huzur/Din Egitimi

Insanoglu, yaratilisindan bu giiniine kadar hep huzuru aramis
ve bunu dedisik yontemlerle gergeklestirmeye calismistir. Cunku
insanlidin en temel amaci, huzura ve mutluluga ulasmaktir. Bu
yluzden basta dinler olmak tzere, bireysel ve sosyal hayati diuzen-
lemeyi amagclayan sistemlerin her biri, insana huzur getirecedi hi-
potezi Uzerinde durmaktadir.

Huzur, insanin bireysel ve sosyal hayatinda uyum icerisinde
yasayabilmesi demektir. Kuskusuz uyumu ortaya cikaran ve bire-
yin gelisimini sadlayan bazi dederler vardir. Buyuk olgude di-
ni/manevi temellere sahip bu dederler, huzurun kalitesini ve siirek-
liligini belirler. Bireysel acidan ele alindidinda, huzura ulasmanin
temel sarti, bireyin hayati anlamlandirmasi ve her turli zorluga
ragmen hayati yasamaya deder bulmasidir. Bu baglamda huzur,
bireyin kendi ruh diinyasli, ¢evresi ve Yaraticis! ile uyumunu ifade
eder. Huzur ekonomik gtice, mevki ve makama, sinirsiz 6zgirltge,
teknolojik imkéanlara ve konfora sahip olma olarak da anlasilabilir.
Ancak bu tur huzur algilamalari goéreceli ve gegici surelidir. Dine
gore ise huzur, insanin hem dunya hem de ahret hayatinda elde
etmeyi hedefledigi bir degerdir.

Insanin dis cevreyle uyum kurabilmesi, buyiime, 6§renme ve
gelisme donemini saglikli gegirmesiyle mumkundur. Baslangicta
herhangi bir bilgiye sahip olmayan insan, ailesinden ve cevresinden
etkilenerek bazi sosyal davranislar edinir. Birey, topluma ait deger
hukumlerini, hayat goruglerini, 6r ve adetleri oncelikle ailesinden
o6dgrenir. Boylece aile, bireyin 6grenmesi ve sosyallesmesi asama-
sinda ilk ve en 6nemli basamadl olusturmaktadir. Ailede edinilen
aliskanlklarin sonraki yillarda dedismesi imkansiz olmamakla bir-
likte zordur. Dolayislyla dinin ailede kazanilan huzur ve mutlulugun
etkisi, hayatin her alaninda hissedilecektir.

Aile ici siddetle mucadelede yetiskinlere yodnelik resmi ve sivil
kuruluslarca duzenlenecek aile seminerleri ve bazi yaygin editim
etkinlikleri disinda yapilacak fazla bir sey gozikmemektedir. Ancak
yeni yetisen bireyleri siddetten uzak baris ve huzur yanlisi olarak
yetistirme konusunda dnemli imkénlara sahibiz. Bu imkéanlar ara-

% http://tr.wikipedia.org/wiki/Aile_i%C3%A7i_%C5%9Fiddet (13.02.2010)
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sinda dini/editsel etkinliklerin 6nemi blyuktur. Bu etkinliklere de-
dinmede konumuz agisindan yarar vardir.

1.Din ve Ahlak Egitimine Onem Vermek

Aile, hayatin temelinin atildidi ilk sosyal kurumdur. Bu kurum-
da insana mutluluk ve huzur getirecek olan editim, bireyin yete-
neklerini, ilgi ve ihtiyaglarini, giclu ve zayif yonlerini tanimay! ge-
rektirir. Cunku aile ici siddetin temelinde editimsizlik ya da carpik
editim anlayisl yatmaktadir.

Bireyi bedensel, zihinsel, sosyal ve ahlaki yonuyle bir butin
olarak gelistirme sureci olan editim, yanlis anlayis ve uygulamalar
yuzunden bazen huzursuzlugun ana kaynadl haline gelebilir. Eger
bireyin egitim sureci saglikli bilgiler ve uygun yéntemlerle strduru-
lemezse onun siddetten uzak bir dinya gértisine sahip olmasi zor-
dur. Bu yuzden, yaratilis ozellikleri hem iyilige hem de koétuluge
edilimli olan bireyin iyi duygularini gelistirip olumsuz edilimlerini
kontrol altinda tutabilecek bir kisilik yapisina sahip olmasina yar-
dimci olmak editimin amaclarindan sayilmistir.

Egitimsizlikle siddet arasinda paralel bir iliski s6z konusudur.
Yapllan sosyolojik arastirmalarda editim diizeyi dusuk ailelerde
siddet ediliminin daha fazla oldudu, editim ve kultur diizeyi yukse-
len ailelerde ise siddetin daha az gérildiiju sonucuna variimistir.3®
Egitimsizligin siddetle iliskisi konusunda en temel sorun, kilturel
algilamada siddetin olagan gorulmesidir.

Bireyi inciten davraniglarin siddet sayilip sayilmamasi konu-
sunda toplum ve bireyler arasinda anlayis farkhligi vardir. Bazen
sert bir bakis ve yiksek sesle konusma siddet sayilirken, bazen
dayak ve iskence bile normal karsilanmaktadir. iste siddetle ilgili
bu derin fark, ailenin editim anlayisi ve sosyo-kultirel yapisindan
ve toplumun deder yargilarindan kaynaklanmaktadir.

Siddet ortaminda yetisen ve saglikli bir aile editimi alamayan
bireylerde bazi ¢arpik dusuncelerin olusmasi kag¢inilmazdir. Bu du-
stincelere tanik olan birey, gticu yetenin siddet uygulayabilecedini,
toplumda haklinin dedil guclunin ovilduaguni, sayginlidin yolunun
guglu olmaktan gectigini ve saldirida bulunmanin kahramanlik gos-
terisi oldugunu sanabilir. Sonug olarak saglikh bir aile egitiminden
yoksun bilyilyen ¢ocuk gordugu ve yasadigi kotl 6rneklerden etki-
lenmekte, karsilastigi sorunlari gl¢ kullanarak asabilecegini du-
sinmektedir.

36 Bkz: Kocaclk, Aile Ici fliskilerde Kadina Yonelik Siddet, s. 110.
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Bireysel ve sosyal hayati siddetten uzak bir sekilde strdure-
bilmek, her seyden 6nce dini ve ahlaki dederlerin birer erdem ola-
rak kabul edilip yasanmasina ve yetisen nesle aktarilmasina bagl-
dir. Cunku ailede kazanilan dini/ahlaki dederler, baska olumlu duy-
gularin guclenmesine de o6nculik eder. Nitekim Hz. Peygamber,
anne babanin ¢ocuguna verecedi en guzel hediyenin onu guzel bir
sekilde editmesi oldugunu séylemistir.®’

Dinde 6ngorulen sevgi, saygl, hosgorl, sadakat, affetme, ada-
let ve fedakarlik gibi dederlerden uzak bir ailede huzur ve mutlu-
luktan s6z edilemez. Bir ahlak zafiyeti olarak kendini gdsteren sid-
det, dini/ahlaki bilinclenmede yetersizligin bir sonucudur. Din ve
ahlak egitimi alan ailelerde de siddet gorulebilir. Ancak bunun ne-
deni, verilen egitimin niteliksizlidi ya da yetersizligidir.

Din ve ahlak egditiminin amaclarindan biri de bireyin vicdan ge-
lisimini guglendirmektir. Vicdan, siddet edilimi karsisinda bireyi
frenleyen etkili bir guctir. Islam’in giinah, sevap, ahiret, mikafat,
miucazat, Allah sevgisi, Allah korkusu gibi degerleri, vicdan duygu-
sunu daha da guclendirmektedir. Evrensel dederler olarak bilinen
dodruluk, durustlik ve insan haklari gibi ilkeler etrafinda her inang
ve dusunce mensubu birlesebilir; ancak herkesin bildigi iyinin yani-
na sevabi, kétunun yanina da gunahi eklemek, vicdana yepyeni bir
boyut ve etkinlik kazandirmaktadir.

Din ve ahlak editiminin bireye kazandirdigi empati duygusu da
aile ici siddeti 6nlemede 6nemli bir etkendir. “Kendiniz icin istedigi-
nizi, baskalari icin de istemediginiz stirece gergek mu’min olamaz-
siniz.”®® hadisinde de isaret edildigi gibi, bireyin kendini muhatabi-
nin yerine koyarak onu anlamaya calismasi ve baskalarina zarar
vermemesi®® siddetten uzak bir iletisim bicimini tercih etmesi an-
lamina gelmektedir.

Din ve ahlak editimi, bireyin hem kendi i¢ diinyasinin hem de
disa yansiyan yonunun sekillenmesinde etkisini gdstermektedir.
Sagdlikh bir din ve ahlak editimi alan bireyin ailesine, cevresine,
Ulkesine ve insanlida faydall olacagdi bilinmelidir.

2. Kisilikli Bireyler Yetistirmek

Aile ici siddetin bir kultir olarak nesilden nesile devamini 6n-
lemede Kigsilikli bireyler yetistirmenin énemi buyuktur. Kisilik, “bi-

37 Tirmizi, Bir 33.
% Buhari, Iman 7.
39 Bkz: Buhari, Iman 8.
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reyin ic ve dis cevresiyle kurdugu tutarli iliski sekli,*® duygu, dii-
sunce, inan¢ ve beklentilerin bireyin kendi i¢i diinyasinda o6rgut-
lenmis hali”*' olarak tanimlanmaktadir. Bir dider ifade ile kisilik,
bireyin disaridan goériiniisi** ve onu baskalarindan farkl kilan 6zel-

likleridir.

Aile ici siddet, oncelikle bir kisilik sorunudur. Kisilikli bireyler
yetistirmede en 6nemli rol aileye dismektedir. Cunku cocugun Kisi-
liginin temelleri oncelikle ailede sekillenmektedir. Aile ici iletisim
bicimi, aile Uyelerinin saglik durumu, birbirlerine karsi sevgi, saygi
ve giiveni kisiligin olusmasinda son derece etkilidir.*®

Bireyin siddet ediliminden uzak baris ve huzur yanlisi bir Kisili-
dge sahip olmasinda, siddeti 6zendiren oyun ve oyuncaklardan sa-
kinmasinin énemi biyuktur. Oyleyse cocugun oyuncaklar konusun-
da dikkatli olmasl, tabanca, tiufek, tank, bicak gibi maketler yerine,
oldurmeyi 6zendirmeyen, zeka gelistirmeye yonelik oyuncaklari
tercih etmesi saglanmalidir. Televizyon, video ve sinema filmlerin-
de, bilgisayar ve internet oyunlarinda da ayni dikkatin gosterilmesi
gerekir. Kisacasl ¢ocuda dis dinya ile tanismaya basladigi andan
itibaren insan haklarina saygi bilinci verilmelidir.

Cocudun siddetten uzak yetismesinde, ondaki din duygusunun
sevgi temeline dayali olarak gelismesinin de rolu vardir. Allah,
Peygamber ve insan sevgisiyle birlikte, dinin emir ve yasaklarina
uymanin gerekliligi cocuga yumusak bir dille anlatilmalidir. Bazi
anne babalar, cocugun yaramazliklarini Allah’la korkutarak 6énleme
yanlishdina duserler. Bu durum, bilingaltinda hem Allah’a hem de
insanlara karsl olumsuz duygularin olusmasina neden olabilir. Do-
layisiyla cocugu ailede ve okulda saglikli bir anlayis ve uygun yon-
temlerle editmek 6nemlidir.

3. Toplumu Cinsiyet Ayrimciligina Karsi Bilinglendirmek

Aile ici siddet, codu zaman cinsiyet ayrimciliindan kaynakla-
nan bir sorun olarak karsimiza cikmaktadir. Cinsiyet ayirimciligi,
kadin erkek seklindeki dogal farklihdinin 6tesinde felsefi, ideolojik,
ahlaki ve hukuki boyutlari olan bilingli bir yaklagimdir.** Erkek

% Erich Fromm, Erdem ve Mutluluk, Terc: Ayda Yorukan, Tirkiye Is Bankas! Yayin-
lari, Ankara 1993, s. 70; Dogan Cucelioglu, Insan ve Davranig/, 6. Baski, Remzi
Kitabevi, Istanbul 1996, s. 404.

41 R. Stagner, Psychology of Personality, 3"d Edition, McGraw-Hill, New York 1961,
s. 87.

42 Bkz: G. W. Allport, Personality: A Psychological Interpretation, Henry Holt, New
York 1937, s. 48.

43 Bkz: Aydin, Ailede Ahlak Editimi, s. 27—28.

44 Talip Ozdes, Cinsiyet Kimlidi, Seyran Yayinlari, Sivas 2000, s. 31.
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egemen kulturlerde aile icerisinde erkedin asil rolu evin gecimini
temin etmektir. Kadin ise yemek pisirme, temizlik, cocuk buyitme
ve ailenin duygusal ihtiyaclarini kargilama gibi islerden sorumludur.
Iste ailede erkedin statUisiiniin daha yiiksek kabul edildigi ve er-
kekligin bir ayricalik simgesi sayildidi toplumlarda kadina kars! sid-
det siradanlagmaktadir.

Ilaht kaynakh dinler, toplumsal bir saplanti olan cinsiyet ay-
rimcilidini 6nlemeye yonelik onemli tavsiyeler sunmaktadir. Ozellik-
le Islam dini, cinsiyet ayrimcilifina karsi adalet ilkesini getirmis,
farkl fizyolojik ve psikolojik yapiya sahip kadin ile erkedi, insan
olmalari bakimindan esit, rollerdeki farklliklari yonuyle de birbirle-
rini tamamlayan varliklar olarak kabul etmektedir. Cunki islam
dininde sosyal hayat, kadin ile erkedin birlikteligiyle devam eden
bir siirectir.*®> Hz. Peygamber; “En hayirliniz, hanimlarina iyi davra-
naninizdir**® buyurarak ailedeki bu birlikteligin iyi iliskiler cerceve-
sinde surdurulmesi gerektigini vurgulamistir.

Islam’in aile ici iletisimde adaleti 6ngéren prensiplerine rag-
men, Musluman toplumlarda kadin karsiti anlayls bazen dini bir
gorunimle de surmustlr. Bu slrecin, Hz. Peygamber’in vefatindan
sonra yavas yavas basladigi Abdullah b. Omerden nakledilen su
rivayetten anlasiimaktadir: “Peygamber devrinde hakkimizda ayet
iner korkusuyla kadinlarimiza elimizi ve dilimizi uzatmaktan saki-
nirdik. Peygamber vefat edince, dilimizi ve ellerimizi onlara uzat-
maya basladik.”*’

Goruldugu gibi, toplumda cinsiyet ayrimciligini cagristiran yan-
lis duygu ve dusunceler dinden dedil, kadin haklarini tam olarak
isletemeyen Miuslumanlarin Islam 6ncesi kultiirlerinden kaynak-
lanmaktadir. Islam’in kadin erkek iliskilerinde gozetilmesini istedidi
adalet prensibi zamanla carpitilmis ve bir¢cok rivayet, cinsiyet ay-
rimcihdini ¢agristiracak sekilde yorumlanmistir. Din adina yapilan
bazi yorumlarda kadin huysuz, udursuz, kétuluk timsali, akli ve
dint agidan eksik ve bastan cikartici bir varlik olarak tanimlanmis-
tir. Kur'an-1 Kerim'in icerigine ve ahlak anlayisina uygun dismeyen
bu rivayetler, sozlii ve pratik uygulamalarda da korunmustur. Oy-
leyse cinsiyet ayrimcilidinin dayandirildidi asilsiz rivayetlerin kultur
icerisinden aylklanmasini saglayacak akademik ¢alismalarin yanin-
da, toplumu cinsiyet ayrimcilidina kars! bilinglendirecek editsel et-
kinliklere de ihtiyag vardir.

45 Bkz: Al-i Imran 3/ 195; Fussilet 41/ 46; Rum 30/ 21.
46 Tirmizi, Rada 11.
47 Buharf, Nikah 80.
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4. Cocuklara Model Olmak

Dogumundan itibaren aile ortaminda yetisen birey, ailede
gordugu baski, siddet ve asagilanma gibi olumsuzluklardan énemli
olcude etkilenmektedir. Aile bireylerine 6zenti duyan ¢ocuk, onlarin
davraniglarini isteyerek ya da istemeyerek model almaya calismak-
tadir.

Cocudun ilgiyle izledigi aile buytkleri yaninda, oyun arkadasil,
ogretmen, film ve hikaye kahraman gibi kisilerin iyilik, dogruluk,
temizlik ve yardimseverlik iceren duygu ve davranislari ya da bun-
larin ziddi olan kin, nefret, hosgorusuzluk, kavga ve siddet gibi
olumsuz tutumlari ¢ocuk tarafindan model alinarak benimsenmek-
tedir. Sosyal hayatta uyumlu iliski bigimiyle tanisan c¢ocuklarinin
uyumlu; sik sik siddet, kargasa ve kavgaya tanik olan cocuklarin
ise genellikle kavgacl ve gecimsiz olmalari bu yuzdendir. Cocuklar
icerisinde sevgi ve hosgdri modelleriyle tanisanlar sevmeyi ve sa-
birl olmayi; desteklenenler kendine guivenmeyi; 6vultp bedenilen-
ler takdir ve tesekkir etmeyi; hakkina saygl gosterilenler adil ol-
mayl; guven ortaminda yetisenler inancli olmayi; ailede kabul ve
onay gorenler kendine ve baskasina sayglyi; dostluk gérenler mut-
lu olmay! 6grenir. Surekli elestirilenler kinamayi ve ayiplamayi; kin
ve nefret ortaminda yetisenler kavga etmeyi; alay edilenler sikilip
utanmayi; surekli utan¢ duygusuyla editilenler ise kendini sucla-
may! dJrenir.*® Oyleyse cocugun yanlis érnekleri model alma ihti-
maline kars! dikkatli olunmali, toplumda basarisiyla taninmig kisiler
cocuga model gosterilmelidir.

Cocuklar ozellikle evdeki kavgadan ¢ok etkilenirler. Bazi ailele-
rin sikintill durumlarda bir rahatlama yéntemi olarak kavgaya bag-
vurdudu gorulur. Ancak kavganin rahatlik saglamasi bir yana, yeni
problemlere yol actigi bir gergektir. Kaldi ki anne babanin kavgasl,
baska iki insanin kavgasina benzemez. Cunku aile ortaminda yapi-
lan kavga, ailenin huzur ve mutlulugunu bozan bir yikim olmanin
yaninda, cocuklarda siddet 6zentisine, kayglya ve korkuya da ne-
den olmaktadir. Kavga ortaminda ruh saglidi bozulan ¢ocugun an-
ne babasini kaybetme ve gelecekte yalnizlia terk edilme kaygisi
cekmesi kacinilmazdir. Oyleyse esler aile ortaminda kavga etme-
meli, her seye ragmen tartisma kacinilmaz hale gelirse, sabredip
¢ocuklarin uyumasini beklemeli ya da tartisma igin baska mekanlar
tercih edilmelidir.

Cocuklar aslinda iyilige edilimlidirler. Hz. Peygamber, “Her ¢o-
cuk fitrat tizere dodar; sonra anne ve babasl onu Yahudi, Hiristiyan

48 Aydin, Ailede Ahlak Editimi, s. 171-172.
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veya Mecusi yapar.”® buyurarak, cocudun kisiliginin olusmasinda
ailenin ve c¢evrenin onemli olduguna isaret etmektedir. O halde
siddetten uzak bir Kisilik sahibi olmalari konusunda ¢ocuklara mo-
del olunmalidir.

5.Sevgi, Ilgi ve Hosgoru Ilkelerini Gozetmek

Aile ortami, buyuklerden kugciklere dodru sevgi, sefkat ve
merhametin; kiiciiklerden de bilyiiklere saygl ve itaatin yodun ola-
rak belirdigi dogal bir ortamdir. Ailede sevgi, saygl ve hosgoriyle
buylUyen cocuk, icten gelen bir badlilikla ailesine baglanir ve gor-
dugu sevgi, saygl ve hosgoruye aynislyla karsilik verir. Cocugun
buyuduginde bu dederleri benimsemesi, her seyden énce bu ilke-
ler dogrultusunda yetismesine baglidir. Ozellikle bedensel, ruhsal
ve sosyal gelisim sevgi dolu sicak bir yuvada baslamakta, ilgiyle
gelismekte ve hosgoriyle disa yansimaktadir. Oyleyse aile ici ileti-
simin sevqi, ilgi ve hosgoru ilkeleri Gzerine kurulmasi 6nemlidir.

Kur'an-1 Kerim’de ¢ocuk sevgisinin insana suslu gosterildigin-
den bahsedilmektedir.>® Dogdal evlat sevgisi yaninda cocugun ayrica
stslu gosterilmesi, cocuk yetistirme gibi son derece zor bir gorevin
kulfet olmaktan cikartilip nimet haline donustirilmesi amacina
yonelik olabilir.

Cocuk editiminde sevgi, ilgi ve hosgoru ilkelerini gézetmede
anne babaya buyuk goérev dusmektedir. Bu ilkeleri 6nce kendi ara-
larinda uygulamak durumunda olan anne baba, ¢cocuklarina da 6r-
nek olmak durumundadir. Yapilan bir arastirmada ailede sevqi, ilgi,
guven ve hosgoru eksikligi yasayan bireyin siddet uygulamaya da-
ha egilimli oldugu sonucuna varilmistir.>* Cinki ailedeki olumsuz
iletisimin ¢ocuk Uzerindeki etkisi de olumsuzdur. Cocuk gelisim
surecinde soOzlerden, davraniglardan, jest ve mimiklerden, iyi ve
kotu olan her seyden etkilenmekte, onun psikolojik yapisi bu olum-
suzluklarla sekillenmektedir. Aile ici iletisimin sevgi ve anlayis cer-
cevesinde vyirutuldugu ailede yetisen cocudgun, dider insanlarla
olumlu iligkiler kurmada guiclitk cekmedigi gériilmektedir.>? Oyleyse
cocuklar ailede suclanip asagilanmamali, aksine kendine giiven
duygusu guclendirilmelidir.

Ailenin cocuda yonelik sevgi ve ilgisi sozde kalmamali, 6pme,
oksama, kucadga alma, hal hatir sorma ve sorularini ciddiye alip

4 Muslim, Kader 22.

0 Bkz: Al-i imran 3/ 14.

! Bkz: Kocaclk, Aile Ici fliskilerde Kadina Yonelik Siddet, s. 111.

52 Huseyin Peker, Din ve Ahlak Egitiminin Psikolojik ve Metodik Esaslar/, Samsun
1991, s. 48.
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cevaplama gibi tutum ve eylemlerle ¢ocuga yansitiimalidir. Nitekim
Hz. Peygamber, cocuklarla iliskilerde sevgiyi esas almis, onlara
sevildiklerini hissettirmeyen babalari ‘kalbinden merhamet sokul-
mus kimseler®® olarak nitelendirmistir. Bu ilkeyi zaafa ugratacak
s6z ve davranislardan uzak durulmali, iletisim sirasinda cocuda
normal bir ses tonuyla seslenilmeli, olumsuzluklar karsisinda baski
ve siddet yerine yumusak bir tslup kullaniimali, her ¢ocugun farkl
olacadi ilkesi g6z 6nunde bulundurularak onu baskalarlyla kiyasla-
ma yanlishdina dusulmemelidir.

Cocukta sevgi potansiyeli 0—2 yas déneminde hizli bir sekilde
gelismektedir. Bu nedenle dogumdan itibaren cocuda sevildigi his-
settirilmeli, ancak sevginin dengeli bir sekilde yansitiimasina dikkat
edilmelidir. Cunkl sevgide dengesizlik ve asirilik, ¢cocukta cegitli
ruhsal sorunlara neden olabilir. Bencillik, simariklik, kibirlilik, anti-
sosyallik, cevre tarafindan sevilmezlik ve mutsuzluk sevgide den-
gesizligin bir sonucudur.

Anne babanin ¢ocuga olan sevgi, ilgi ve hosgorustne sinir
koymamasinin neden oldugu bir dider risk de aile iliskilerinin gcocuk
icin sikicl hale gelmesidir. Bu risk, sevgiyi karsilikli yasamakla,
sevgiye saygl ve given duygusunu katmakla énlenebilir.>* Surrekli
sevilmeye alisan ¢ocuk ‘sevgi oburu’ olup doyumsuzluk hissine ka-
pilabilecedi gibi, sevginin hafiflemesi durumunda da terk edildigini
zannedebilir.

Sevyqi, ilgi ve hosgdruden yoksun birakilarak ihmal edilen, ba-
kim ve beslenme ihtiyaglarl yeterince karsilanmayan, hastalandi-
dinda doktora géturtlmeyen, arkadaslariyla oynamasina izin veril-
meyen, evde rahat hareket etmesi engellenen bir cocuk, temel hak
ve dzgurluklerinden yoksun birakiimis demektir. Ailede surekli ce-
zalandirilacagini dusiinen cocuk, gegici bir stire baskiya boyun eg-
mis gibi gozukse de, buldudu ilk firsatta icsellestirdidi siddet duy-
gusunu sz ve davranislariyla disa yansitmaya baslar. Anne baba
tarafindan kati bir disipline tabi tutulan ve gelecedi adeta sansa
birakilan cocuk, bazen iyi bir okul ve arkadas cevresi icerisinde
gelisme imkani bulurken, ¢ogu zaman da yanlis yapan gruplarin
icine duserek bir su¢ makinesi haline gelebilir. Cunki boylesi bir
cocugun fiziksel, zihinsel ve sosyal gelisimi sorunludur.

Cocuk egitiminde gozetilecek sevgi, ilgi ve hosgoru gibi ilke-

53 Bkz: Buhari, Edep 18; Muslim, Fedail 64.

5% Fikret Kanad, Kisalt/lmis Pedagoji, MEB Yayinlari, Ankara 1966, s. 51-52;
Abdurrahman Dodurgali, Ailede Cocudun Din Egitimi, IFAV Yayinlari, Istanbul
1996, s. 121.
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ler, cocuga uygulanacak disiplini engelleyici boyutta olmamalidir.
Isteklerini karsilama ve 6zgiir birakma adina cocugu basibosluga
terk etmek sefkat dedil ihmalkarliktir.>®> Ailenin sonsuz guvenine
sidinarak basibosluga alisan ¢ocuk, her istedigini elde etmeye cali-
san bencil ve kural tanimaz bir kisilik yapisina burtnebilir. Surekli
kendisine hizmet edilmesini bekleyen ve bagkalarinin dikkatini
cekmeyi amag haline getiren bencil bir cocugun basta kendi ailesi
olmak Uzere, toplumun dider kesimleriyle sosyal iliski kurmasi,
ahlaki ve yasal kurallari 6grenip sorumluluk bilincine sahip olmasi
zordur.

6.0Ozgurluk ve Disiplinde Dengeyi Gozetmek

Ozgurluk, insan tabiatindan kaynaklanan psikolojik bir ger-
ceklik ve insan davranislarini yéneten kokli bir gudidir.®® Kisiligin
6zun0 olusturan 6zgurluk, var olan segcenekler arasinda bilingli ter-
cih yapma,®’ sahsiyetsizlie gétiiren her tirlii baskidan uzak dur-
ma ve kendi kararini serbestge verebilme yetisi anlamina gelmek-
tedir. Eger birey, kendine has dusuncelerinde 6zgurluk agisindan
yeterli bir gelisme kaydedememisse, onun hayati yar/ bilingli olarak
devam ediyor demektir.>®

Ozgurluk, bireyin hicbir deder tanimayip tamamen kendi basi-
na buyruk olmasi seklinde anlasiimamalidir. Cinkl bireyin 6zgur-
lugu, baskasinin 6zgurliuk sinirina kadardir ve kimse 6zgurum diye-
rek siddet uygulayamaz.

Disipline gelince, bu kavram davraniglarin bir sekilde kontrol
edilmesi anlaminda kullaniimaktadir. Disiplin, bireyin istekleri ile
toplumun ve ¢evrenin kisitlamalarl arasinda denge kurma geregin-
den kaynaklanmaktadir. Disiplin icin énce davraniglarin dogrulugu
ya da yanlisligi hakkinda cocudu bilgilendirmek ve kurallarin gere-
dini ona hatirlatmak gerekir. Bu konuda yapilacak sozlu telkinler,
cocudun yasina ve kavrama dizeyine uygun olmalidir. Ayrica ken-
dini gelistirmesi icin ¢ocuga imkan taninmali, olumlu davranislari
desteklenmeli, olumsuz davraniglari ise muhtemel kotu sonuclari
hatirlatilarak samimi bir sekilde elestiriimelidir. Buna ragmen disip-

% Bkz: Kinalizade Ali Efendi, Ahlak-1 Alai, Istanbul tsz., s. 115; Dodurgali, Ailede
Cocugun Din Egitimi, s. 120.

¢ Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur'an, Cev: A. Agikgeng, Fecir Yayinlari, Ankara,
1987, s. 87; Krs: Bozkurt Glveng, Insan ve Kiltur, 7. Baski, Remzi Kitabevi, Is-
tanbul 1996, s. 306.

57 Max Weber, Sosyoloji Yazi/lari, Terc: Taha Parla, ileti§im Yayinlari, Istanbul 1996,
s. 122.

8 Sri Aurobindo, Insan Gelisiminin Devridaimi, Terc: Sedat Umran, Birlesik Yayinla-
ri, Istanbul 1996, s. 288-2809.
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lin saglanamiyorsa, cocuk, kendisinin énemli gérdugu bazi seyler-
den belli bir stre yoksun birakilabilir. Ornedin disiplin kurallarina
uymayan bir cocugun harchd kisilabilir, televizyon izlemesi, arka-
daslariyla oynamasli, sevdigi bazi yiyecekleri yemesi, sinemaya
gitmesi belli bir siire engellenebilir. Ancak bunda asiriida gidilme-
mesi gerekir.

Disiplini saglama yontemi olarak ¢cogu zaman dayada ve ce-
zalandirmaya basvurulur. Elbette disiplinden kastedilen, s6z ve
davranislardaki asiriligi 6nlemektir. Bunu dayada ve cezalandirma-
ya basvurmadan da gerceklestirmek mumkindur. Kaldi ki dayagin
odreticiligi az, etkisi de kisa surelidir.

Disiplin amaclyla dayak, cezalandirma ve daha baska siddet
turlerinin uygulanmasi, cocukta zamanla ‘siddet aliskanhdr’ yapabi-
lir. Cunku asiri disiplinle sindirilen ¢cocuk hatasini anladijindan de-
dil, dayadin acisindan ve onurunun kirllimasindan etkilenmektedir.
Dolayisiyla cocuk dayakla editildiginde, kazanilmis gibi gorulen
olumlu aliskanliklarin surekliliginden s6z edilemez. Otoritenin ol-
madigi yerde cocuk tekrar eski haline donebilir.

Cocudu disiplinize etmede o6dullendirmenin cezalandirmadan
daha etkili bir yontem oldugu bilinmelidir. Odul her zaman maddi
dederi olan bir hediye dedildir; guzel bir s6z, olumlu bir yuz ifadesi,
geziye goturme ve hatta kisa sureli alkis bile bir éduldir.

Ozgirluk-disiplin iliskisi hassas bir konudur ve yeni nesil, 6z-
gurlik adina basibosluga, bilgisizlie ve sinirsiz serbestlije terk
edilmemelidir. Aile editiminde 6zgurlugun kullanimi bireysel ve
sosyal gelisim icin ne kadar énemli ise, 6lcilu ve dengeli disiplin de
o kadar onemlidir. Saglikli bir aile hayati, sinirsiz 6zgurltukle dedil,
aile bireylerinin belli ilkeleri gézetmeleriyle yani dengeli bir disiplin-
le saglanabilir.

Bazi anne babalar 6zgurlik adina ¢cocugu tamamen serbest ve
kontrolsiiz birakirlar. Cocugun dogru ya da yanls hicbir hareketine
karismaz, yanlisliklarina aldirmazlar. Bu durumda ¢ocuk neyin dog-
ru neyin yanls oldugunu baskalarindan ya da kendi basina deneme
yanilma yoluyla 6§renmeye caligir.>®

Aile ici siddetin nedenlerinden biri de ailede erkedin esini ve
cocuklarini sahiplenme duygusuyla onlarin 6zgurligunu kendi iste-
digi gibi dizenlemeye calismasidir. Bu anlayisa gore ailede butin
Ozgurlikler baba icindir. Anne de bazen kendini ¢ocuklari Gizerinde
otoriter bir gl olarak gorur. Asiri disiplinden yana olan anne baba-

5% Aydin, Ailede Ahlak Egitimi, s. 47.
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lar, cocugu belirledikleri kaliba gore yetistirmek isterler. Calismasi,
oynamasl, yatmasli, okul ve arkadaslariyla iligkisi surekli denetim
altinda tutulan cocudun butiun hata ve yaramazliklari cezalandirilir.
Cezalar ¢ogu zaman sugla orantisiz ve asiridir. Bu durumda gocuk
ya attigi her adimda yanlis yapma korkusu duyar ya da hicbir ce-
zadan ¢ekinmeyip umursamaz bir tavir sergiler.

Disiplinde asirilik olumsuz davranigi belki bir stire durdurabi-
lir, ancak cocugun dodrulari 6grenmesini saglamadigi gibi, ¢ocuk
ile dogru davranis arasinda engel de olusturabilir. Disiplinde 6fke
ve saldirganhda yer verilmemeli, cocugun 6zgurluga ve girisimciligi
engellenmemeli, ¢cocuklarin kendilerini rahatlikla ifade edebilmele-
rine ve yeteneklerini gelistirmelerine firsat taninmalidir.

Cocudu asiriliktan uzak bir disiplin anlayisiyla yetistirme ko-
nusunda Hz. Peygamber’i 6rnek almak gerekir. Kendi ¢cocugu gibi
yaninda bulunan Enes, O’nun c¢ocuklara yaklasimina ornek teskil
edebilecek su olayl anlatmaktadir: “Ben Rasulullah (s.a.v.)’a on il
hizmet ettim. Bana hi¢ kizmadi. Bir sey icin de; ‘Nicin bdyle yaptin?
Soyle yapsaydin ya!’ demedi. Yaptigim hicbir sey icin beni ayipla-
madi. O, ahlakg¢a insanlarin en gtzeliydi. Bir gun beni bir ig igin
gondermisti. Ben; ‘Vallahi gitmem’ dedim. Halbuki icimden O’nun
gonderdigi yere gitmek geliyordu. Derken disari ¢ikip oynayan ¢o-
cuklarin yanina ugradim. Orada oyalanmisim. Birden Rasulullah’in
arkamda kafami tuttugunu anladim. O’na baktigimda guliyordu.
Bana; ‘Ey Enescik, sana soyledigim yere gittin mi?’ dedi. Ben de;
‘Evet, gidiyorum ya Rasiilellah’ dedim ve soylenen yere gittim.”®°
Bu rivayetten de anlasilacagl gibi, Hz. Peygamber cocuklara karsi
hosgorulili davranmis, soylenilenin yapilmasi durumunda onlari
azarlama, kinama, tehdit etme ve kicuk dusurme gibi tavirlarla
asagilamamistir. Oyleyse cocugun pek cok davranisi deneme ya-
nilma yoluyla 6grenecedi bilinmeli, onun ihmal ve yaramazliklari
normal karsilanmalidir.®* Ayrica yanlis davranis cocuktan ayri tu-
tulmali, davranisin yanlishdi uygun bir dille anlatilarak ¢ocugun
onemsendigi kendisine hissettirilmelidir. Cocuga ne 6zgurlugu hice
sayan asirl sahiplenme ve mutlak otorite gosterilmeli, ne de sinirsiz
bir 6zgurlik taninarak yaptigi her seye onay verilmelidir; bunun
yerine karsilikll giiven duygusuna dayall dengeli bir disiplin anlayisi
gozetilmelidir.

Ozgurluk ile disiplin arasinda saglikli bir denge olusturulama-
diginda c¢ocudgun sosyal cevresiyle sadlikli iletisim kurabilmesi

50 Muslim, Fedail 51.
1 Arslan, Siddet ve Cocuklarimiz, s. 27.
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mumkin dedildir. Bununla birlikte, disiplinde dengesizlik ¢cocugu
mutsuz kilacak, mutsuzluk ise, buyuk bir ihtimalle bireyi siddete
yoneltecektir.

7.Cocugun Cevresini Kontrol Etmek

Cocuk siddeti bazen aile disindaki cevreden yani mahalle ve
okul arkadaslarindan 6grenir. Ozellikle akranlarinin s6z ve davra-
niglari onun ilgisini ¢ceker. Cocugun saglikli bir sosyallesme sureci
gerceklestirememesi durumunda, c¢evresinden o6drendigi siddet
icerikli s6z ve davraniglari denemeye kalkismasi kaginiimazdir.

Islam inancina gore cocuk, diinya hayatinin sisti ve Allah’in
bir emanetidir. Anne babaya diisen goérev, o emaneti 6zenle koru-
yarak c¢ocudu ruh ve beden yoniunden saglikli ve topluma faydal
birey haline gelmesine butun gucuyle yardimci olmaktir.

Sonug

Her insan, korunmaya muhtag¢ olarak bir aile ortaminda dun-
yaya gelir. Bireyin editimi ve toplumun dederleri ile bicimlenen aile
iliskilerinin siddetten uzak bir sekilde gelismesi, aile ici iletisimin ve
sosyal hayatin barig, huzur ve mutluluk icerisinde devami agisindan
son derece onemlidir. ClUnkU siddetin oldugu bir aile ortaminda
yetisen bireyin kendini gerceklestirmesi, saglikh disinmesi, olayla-
ri dogru algilamasi, yanlislklari sorgulamasi, ailesi ve cevresiyle
uyum saglamasi mumkun degdildir.

Aile ici siddet, genellikle organ yaralanmasi, kalicl sakatliklar,
cinsel islev geriligi, bazi bedensel ve ruhsal hastaliklar, depresyon,
uyku duzensizligi, bunalim, kisilik bozuklugu, intihar, bosanma,
olum, yetenekleri gergeklestirememe, ailede ve toplumda huzur-
suzluk gibi durumlarla sonuglanmaktadir. Siddet ortaminda buyu-
yen bireyin siddete bir sorun ¢ozme yotntemi olarak basvurdugu
anlagilmaktadir. Dolayislyla siddetle micadelede sonuglar Uzerinde
dedil nedenler Uzerinde durmak daha 6nemlidir.

Aile ici siddetle mucadele konusunda sunlar 6nerilebilir:

1. Aile kurumunun sosyal, kultturel, ekonomik ve ahlaki yonden
guclendirilmesine yonelik projeler gelistirilmelidir.

2. Basta anne babalar, 6gretmenler, ustalar, komutanlar, em-
niyet teskilati, ceza evi personeli, kisacasl toplumun her kesimi
siddete karsi yeterince bilinglenmelidir.

3. Siddetle ilgili yanhs anlayislarin dizeltilmesine ve toplumun
aydinlatilmasina yodnelik ¢alismalarda bilim insanlarinin, medyanin,
sivil toplum kuruluglarinin ve editim kurumlarinin destedi saglan-
malidir.
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4. Televizyonlar, aile i¢i siddeti 6zendiren yayinlardan uzak
durmanin yaninda, aile ici siddete karsi toplumu bilin¢lendirici ya-
yinlara agirlik vermelidir.

5. Toplumda din ve ahlak editimi onemsenmeli, okul ders
programlarinda aile ici iletisim, sevgi, saygl, hosgoru, uzlasma,
fedakarlik ve badislama gibi evrensel dederlerin islendigi konulara
daha fazla yer verilmelidir.

6. Cocuklarin basta Hz. Peygamber olmak Uzere, iyi 6zellikle-
riyle bilinen kisileri model almalarina yardimci olunmalidir.

7. Cocudun okul ve arkadas gevresi ile ilgilenilmeli, silah ve bi-
cak gibi yaralayici aletlere, sigara, alkol ve uyusturucu gibi aliskan-
liklara ilgisinin olup olmadigi bilinmelidir.

8. Cocuk egitiminde o6zgurluk ile disiplin arasinda saglikli bir
denge kurulmali; dayak, azarlama, tehdit, asadilama, evden kov-
ma, odaya hapsetme gibi cezalara bagsvurmaksizin hatalar nasihat-
le duzeltilmeye calisiimalidir.

9. Valilik, belediye, muftulik ve halk editim merkezi gibi kuru-
luglarda aile sorunlarinin ¢é6zimune yo6nelik hizmet yuruten aile
danismanligr birimleri yayginlastiriimaldir, halen faaliyet gosteren
merkezlerin hizmetleri artirilmalidir.

10. Evlilige hazirlanan ciftlerin siddetten uzak saglikl bir aile
hayati olusturmalarina yardimci olmak amaciyla dedisik kurumlar
tarafindan aile egitimi sertifika programlari dizenlenmelidir.

11. Aile ici siddetin nedenleri arasinda bulunan cinsiyet ayrim-
ciidina karsi toplum bilinglendirilmelidir.

12. Aile ici siddeti 6nlemeye yonelik yasal dizenlemeler ya-
ptimali, siddet uygulayanlara karsi etkili cezai mueyyideler yanin-
da, toplumsal protesto yéntemine basvurulmalidir.

13. Siddete udrayanin nereye basvuracadl konusunda kitle
iletisim araclari yoluyla toplum aydinlatiimali, magdurlarin psikolo-
jik ve tibbi tedavileri yapilmalidir.

14. Cocuklar siddeti 6zendiren bilgisayar ve internet oyunla-
rindan, yazil ve gérsel medyadan uzak tutulmalidir.
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Ozet:

Bu calismada, Osmanlica Peyam-i Edebi® dergisinin 16. sayisinda yer
alan bir makale ginimuz harflerine aktariimistir. Makale, Geleneksel
Turk Mazigi'nin en 6zel tiri olan taksim hakkindadir. Galismada yazi-
nin yayinlandigi dergi ve yazari hakkindaki bilgilerden sonra, taksimin
tanimi ve dnemi belirtilerek sonuca gidilmistir.
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Abstract:

In this work, the paper published in the journal of Peyam-1 Edebi
number 16 written in Ottoman Turkish has been translated into the
present letters. This Paper is about taksim which is the most special
kind of traditional Turkish music. In this study, some informational is
given about the journal and writer and then definition of the taksim
and importance of it.
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A. Girig

Bu calismaya esas teskil eden makaleyi aldigimiz Osmanlica
Peyam-i1 Edebi dergisi, bir sureli yayindir. Peydm-1 Edebi, Peyam
gazetesinin ilavesi olarak Ali Kemal Bey tarafindan 29 Kasim
1913'te yayinlanmaya baslamis, aradaki kesintilerle beraber 8 Ni-
san 1920’de 77. sayisindan sonra yayin hayati sona ermistir. Ma-
kalenin yazari Daniszade Sevket Gavsi (Mahmut Sevket
Ozdénmez) Suleyman Erguner’in bildirdigine goére Yenikapi
Mevlevihanesi neyzenlerinden olup,1873—-1954 yillarl arasinda ya-

* Cumhuriyet Universitesi Giizel Sanatlar Fakiiltesi Mizik Bolumi Ogretim Uyesi.
' Bu calismanin ana kaynadl olan Peyam-1 Edebi dergisini bana vermek latfunda
bulunan Sn.Hasan KAYA ve Sn. Huseyin KAYA'ya tesekkir ederim. E.B.
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samistir. Ney ve madsiki derslerini Yenikapl Mevlevihanesi
neyzenbasisi Hilmi Dede’den almistir’. Yilmaz Oztuna, Sevket
Gavsi'nin 1925 yilina kadar Mevlevihanelerde neyzenlik yaptigini
belirterek 11 eserini kaydetmekte ve “pesrevierinin notas/ina tesa-
duf edemedim” demektedir®. Ancak Peyam-i Edebi’nin 31.sayisinin
5. sayfasinda Sevket Gavsi'nin, Zekai Dedezade Ahmet Efendi’nin
Beyatiblselik ayininin basinda calinmak tzere besteledigini bildir-
digi Devr-i Kebir ustlinde Beyatiblselik pesrevinin notasi mevcut-
tur. Ayni derginin 22.sayisinin 5. sayfasinda ise yine Sevket
GavsP'ye ait Devr-i Kebir usdlinde Sedaraban pesrev’ ve Sedara-
ban saz semaéisinin notasl vardir. Derginin 43. sayisinda “Tarih-i
Masiki” basghdiyla 1l1l. Selim, 27. sayisinda ise “Eski Osmanlilar”
bashidiyla buyluk muzik bilgini Hiseyin Fahreddin Dede’den bahse-
den Daniszdde Sevket Gavsi'nin, Peyam-1 Edebi dergisinde
“Edebiyyat-1 Masikiyye” ana baghdi altinda muzikle ilgili on makale-
si bulunmaktadir. Bu makalelerden birincisi “ Masikimiz ve Taksim-
ler” bashkhdir. Sevket Gavsi’nin ilk makalesinde taksime dedinme-
sini neyzenligi itibariyle, bu turin Geleneksel Turk Muzidi'nde ok
6zel bir yere sahip olusunu kesinlikle bilmesine baglayabiliriz.

Taksim hakkinda bir kitap yazan Onur Akdodgu taksimin,
“10.yy’dan bu yana sozel ve galgisal olarak yapidigmsr™ belirtmek-
tedir. “GUnumuzde taksim denilince bir ya da birden fazla kiginin
calgist veya calg/larryla isitsel duyumu belirli bir makama kosullan-
dirmak amacryla, dogagtan (irticalen) yapi/lan ve belirli bir bicimsel
butunluk icinde yarat/lan makamsal ve usdlstz ezgiler demeti akla
gelmektedir’® diyen Akdogu taksimi “ Tirk muzidinin en énemli ve
olusturulmass en gic¢ tiri”’ olarak nitelemektedir. Yilmaz Oztuna
“Turk Masikisinde saz veya sozle yapi/lan ve us(Olstiz olan irtcal
solo.Hanendenin yapt/gi taksime —daha c¢ok halk dilinde- gazel de-
nir’ seklinde bir tanimdan sonra “Taksim Turk Mads/kisinde muhim
yer tutar. Baz/ ¢ok iyi hdnende ve sazendeler, hatta virtuozler iyi

2 Erguner, Sulleyman, Rauf Yekta Bey, Kitabevi 194, Istanbul, Mart 2003 s. 197.

3 Oztuna,Yilmaz, Blyiik Turk Masikisi Ansiklopedisi, Kiltir Bakanh§i /1164, Kultur
Eserleri Dizisi/149, Bagsbakanlik Basimevi. Ankara 1990, C. Il, s. 180.

4 Sevket Gavsi, Sedaraban pesrevine Istikbal-i Rebi‘ adini vermis ve bu ismi verme-
sinin sebebini de kendi dipnotunda séyle izah etmistir: Pesrevlerin bdyle maka-
mindan maada Unvani olanlari da vardir. Nayi Osman Dede’nin “Giul Devri —
Rast”, “Naz u Niyaz — Saba” pesrevleri gibi. Bkz. Peyam-/ Edebi, sayi: 22. s. 5

5 Akdogu,Onur, , Taksim Nedir Nas/l Yapilir,? ihlas Anonim Sirketi izmir Tesisleri.,
Izmir.Mayis 1989, s:3

® Akdogu.a.g.e. s:8

7 Akdogu. a.g.e. Onsoz
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taksim edemezler. Zira bu irticali bestekarliktr® diyerek taksim
yapmanin farkli bir boyutunu vurgulamaktadir.

Yapildidi duruma gore bas taksim, son taksim, giris taksimi,
ara taksimi, gecis taksimi, karsilikli taksim, fihrist taksim gibi sinif-
landirmalara tabi tutulabilen taksimin 6nemini Prof. Dr. Aldeddin
Yavasca'nin su soOzlerinden anlamak mumkundur: “Asl/inda
improvize (dogaglama) bir icra tarzi olan taksim, san’atg/nmn
san’attaki hunerlerini ortaya koyan, birbiriyle yakin veya uzak de-
disik makamlari, yerinde veya transpoze (sed) yani olmas/ gereken
gercek perdeler yerine baska perdelerde uyumlu bicimde goéster-
mesi ve icrd esnas/inda makamlar aras/inda ustal/kl/ taksimat yap-
mas/ndan dodan san’at gosterisidir’®. Yavasca, sesle - saz veya
sazla - sazin yaptiklari karsilikli taksimi ise, bir nevi “dodaclama
sinav!” olarak nitelemektedir.

Sevket Gavsi’nin makalesi, Akdodu, Oztuna ve Yavasca’nin
taksimin zorlugunu, sanatsal dederini ve 6nemini belirttikleri ifade-
leriyle paralellik gostermekte ve taksimde nelere dikkat edilmesi
gerektigini bildirmektedir. Dolayislyla etkili bir taksim yapmak iste-
yen san’atcilarin bu bilgilerden yararlanabilecekleri mutlaktir.

Birinci el kaynaklarimizda genis yer alan ve hakkinda kitap ya-
zilacak kadar 6nemli olan taksim konusu ile ilgili 20. yy basinda
yazilmis ve cevriyazimi asagida verilmis olan makalenin, gunu-
muzde bu alanda ¢alisma yapanlarin ilgisini cekecedi soylenebilir.

B. METIN: Masikimiz ve Taksimler®®

Masikideki tetebbuéat-1 nacizAnem derecesinde ve “Edebiyyat-i
MGsikiyye” Unvani altinda acizane karalayabildigim su makalat
nesirden maksadim, madsikimizin edebiyyat ile olan muiun&sebat-|
k&milesi hakkinda simah-1 muntesibine — velev cuz’i- bir resha-i
teyakkuz nisar etmekten ibarettir.

11

Evveld sunu arz edeyim ki, birinci makalemi teskil eden
Masikimiz ve Taksimler” bahsi taksimin fenne tevafukundan ziya-
de, kuvvet-i tab’a vabeste bulunmasina gore, bundaki mesrudat,
abd-i &acizin madsikideki havsala-i idrak G isti'ldadim mikdar
masikimiz ve luzOmunu hiss ettigim ve zaten mevctdiyetine Kail
oldugum serait tzerine taksim kavaidini muhtevi bulunacadindan,

8 Oztuna,Y., a.g.e. s:370

 Yavasca, Alaeddin, Tiirk Misrkisinde Kompozisyon ve Beste Bigimleri, Mart Matba-
acilik Sanatlari, Istanbul 2002, s. 105.

1% paniszade Sevket Gavsi, “Misikimiz Ve Taksimler”, Peyam-/ Edebf, 6 Subat 1329
(19 Subat 1914), sayl!: 16, s. 4.
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bundan dolayi tahtieye mabhal olamay!Ip, esatize-i
masikisindsédnimizin tasdik ve kab(l veya redd ve i'tirdz sdretiyle
masraf olacak himmetleri ve alem-i masikiye &aid bir hizmet-i ber-
guzideleri olacaktir.

Erbabina ma’lim oldudu tzere beste ve sarkilyyat gibi taksim-
ler de, kadimen vezne tabi’ olarak ihdas edilmis, hattd Mevleviha-
nelerde ayin baslamadan evvel okunan nudt-i serife el’an “Darb - |
Turki” denilen usOl dahilinde terennim olunmakta bulunmustur,
bundan anlasildidina gore kelam-1 mevzdan gibi masikinin dahi
hakkiyle te’sir ika’ edebilmesi icin, hi¢bir kismi vezinden héric add
olunamamak zarGridir. Asr-1 ahirde vezinden héric ba’zi nesaid go-
rilmekte ise de, bunlarin, zaman-1 kadim tarz-1 avaminda oldugu
gibi hi¢ olmazsa parmak hesabina tabi’ bulunmasina gore,
masikimizin bir bediasi demek olan taksimlerimiz de bir kaide tah-
tinda icrd’ edilmelidir. Bindenaleyh usQl ve kaidesi vechle sinin-i
vefire fem-i muhsinden ahz 0 telékki ve oldukca tetebbu’ ve muta-
laa neticesi olan beyanatima soylece bed’ ediyorum.

Taksim

1-Zemin, miyéan, karar ta’birleriyle (¢ ha&neden ibaret olup
ba’zan buna bir de, “sedd” veya dijer makamdan bir hane ilavesiy-
le pesrev gibi dort haneye iblag edilmek caiz ise de, daha ziyade
hane ilavesiyle taksimi uzatmak tab’a kelal verecedinden bundan
ihtiraz olunmak.

2-Lisan kavéaidindeki tetabu’l izafat gibi masikide dahi taksime
letafet vermek icin birbirini muteakib icra’ edilen bir nagme ile sual
ve cevab hissi vermek icin, biri pestten dideri tizden olmak Uzere
icrd’ olunan ayni nagamat nihayet li¢c def'adan ziyade tekrar edil-
memek.

3-Taksim olunan makama gayr- i mulayim ya’ni fennen
mutenafir bulunan bir diger makama gecivermemek, mesela Rast
makamindan taksim olunmakta iken — sedd miustesna- birdenbire
Sabéa’dan bir parca sikistirmamak.

4- Ses ile agiz sazlarinda mumkiin dedilse de — ba’zi kemanile-
rimizin yaptigi gibi — birbirine muttasil olarak perdeleri haddinden
ziyade medd etmekten — t&’bir-i ma’rGfi vechile — “ulama nagme”
terennimden hazerle, pek de kesik kesik olmamak sartiyle mahz-i
masiki bulunan “stkdt (es)”leri — yerine gbre ba’zan (g, bes hatta
on séniye kadar olabilir- ara sira ifa etmek, alat-1 masikiyye savt-i
insaniyi takliden i'mal ve icad edilmis olduguna nazaran, sdzende
taksim ederken, herhalde zihnen ( adizla taksim ettidini farz ede-
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rek) sesinin imtidadi nisbetini gegmemesi, nefesinin kesildigi ve
istirahat ettigi muddetleri alet-i masikiyyesinde tatbik etmesi en
ziyade vacibi’r-ridye sartlardan oldugundan gaflet etmemek.

5-Baygin ve titrek nagmelerin mebzdlen icra’si halinde nag-
menin kiymeti gaib olacadindan bunu da israf etmeyip ara sira his-
sen lUzOm husdlinde terennim etmek

6-Nagmeleri ¢cabuk cabuk icra dimaga yorgunluk verecedi gibi,
sur’atle mutekellim bir sahsin anlasilamayip kalan meramina sebih
olmamak ve magdrirane tekellim edenlere has bir tarz almamak
icin de taksimin seyrinde daima i'tidali gozetmek, elhasil sur’at
veya batéet icAb eden mahalleri ta’yin edecek amil, baglica kariha-i
masikiyye oldugundan hayli zaman temrinat-1 hasbiye ile karihasi
vius’at bulmamis olan alelade masikiler bu hakki muelliflere biraka-
rak ka'ide-i ma’rGzadan héarice ¢cilkmamak.

7- Her memlekette oldugu gibi diyarimizda da masiki “avam
ve havass” masikisi olmak tzere iki kisim olup “Adab-1 Masiki”
sernameli makalemizde beyan edilecedi vechle mibahesemiz hep
mUasiki-i havassa aid bulundugundan avam masikisinde kullanilan
ve “keriz” nagamati namini alip da artik ibtizal etmis olan nagmele-
ri kullanmaktan — ¢tinki asr-1 hazirda mezkar nagaméat gayr-i mah-
sUs bir halde masiki-i havassa da furce-yab-1 duhdl olarak her ikisi
birbirine karismak derekelerine gelmistir- mumkun oldudu kadar
tevakki etmek.

8-“Adab-1 Masiklyye” mebhasina taallik edip burada da zikri
elzem ve belki taksimin rtkn-i aslisi bulunmak nokta-1 nazarindan
ehemm olan bir sartl da, taksim ederken bir vaz’-I ciddiyyet alarak
taksim arasinda gulmekten, lakirdi ve isaret etmekten — ¢unki o
arallkk yapilan nagme huzun vermek icin kullanilan bir nagme ise
bunu terennim edenin gulmesi, te’sir-i nagmeyi izale ile bosuna
bir yorgunluk ve bu sGretle 4dab-1 masikiyyeye hurmetsizlik edil-
mis olur- muhteriz bulunarak taksimlerimizin te’sirat-1 rOhiyyeye
hakiki bir terciman olabilecek meziyyati haiz oldugundan enzar-i
alemde isbat eylemek.

9-Sazin ve taksim olunan mahallin vis’atiyle mutenasib olma-
yarak yuksek sesle okuyup calmak dahi muvafik olmadigindan ale-
lade salonlarda mutavassit bir sesle terennim ve hattd icdb eden
yerlerinde ehlinin ma’limu oldudu Uzere taksim ederken ba’zan
adetd duyulmaz derecelerde dahi nagamat ifa edilmek.
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Lahika

Su mesrddatim madsikimizin maaliyatindan istinbat-1 hakikatle
zaten mevcld iken mubéalatsizlik edilmekte olan hasaisini tekrar-
dan ibaret olup, yoksa hod-be-hod yeniden kaide vaz’i ile istihar ve
teneffu’ sevdasinda bulunduguma mahmdal olamaz. Ancak anen fe
- &nen bozulup gitmekte ve belki ileride hakikati mensi bir hale bile
gelecek derecede tahavviul etmekte —alelhusGs alafrangaya olan
meyl ve ragbet dolayisiyle- olmasinin verdigi ye’s ile alakadaranin
bu yolda biraz it’ab-1 fikr ve im’an-1 nazarla masikimizin teélisi, en
dodru ta’bir ile eski hal-i mukemmeliyyete isali sadedinde tesvikleri
vacibesine tevessul gayretinde bulundugumu da inkar edemem.

Sonug:

Sevket Gavsi yazisinda yeni kurallar koymak gibi bir amacinin
olmadigini belirtmektedir. Dolayislyla bu makaleyi Geleneksel Tlrk
Muzidindeki makam, gecki, bolum tertip etme, soru-cevap olus-
turma gibi konularda bilgi sahibi ve sazina hakim olanlar icin tavsi-
yeler manzimesi olarak niteleyebiliriz. SOyle ki yazar, taksimin U¢
haneli olarak tasarlanmasini, nagmelerde soru-cevap iliskisine dik-
kat edilmesini, icrad edilen makamla uyum goéstermeyecek makama
dogrudan gecki yapilmamasini ogutlemektedir. Sevket Gavsi'nin
“keriz denilen nagmelerden kacinmak” tavsiyesi, taksimin sanat-
sallidi agisindan onemli olup motif gelistirme yontemlerini bilmeyi
ve yazarin ifadesiyle “avami”likten kurtulup “havassi’lie ulasmis
bir mazik zevkini gerektirir ki; bu da ancak “fem-i muhsinden ahz
u telakki” ile elde edilebilir. Sevket Gavsi’de goérilen ve bu gunki
kaynaklarda rastlayamadigimiz dikkat ceken ifadelerse sunlardir:

a-Yazar, gunimuzdeki genel kabdlin aksine, taksimin bir vez-
ne bagl olarak ihdas edilmis oldugunu ve ge¢cmiste boyle yapildigi-
ni séylemektedir.

b-Sevket Gavsi, taksim yaparken “es”lerin mutlaka yerli ye-
rinde kullaniimasini istemektedir. “Es”lerin suresini belirlemedeki
olgutun ise, taksim yapanin “nefes uzunlugu” olmasi geredini bildi-
ren yazar, “sazla taksim yapanlarin, agizlariyla taksim yaptiklarini
varsayarak; ezgi uzunlugunu nefes uzunluguna denk getirmelerini,
nefeslerinin kesildigi muddetleri mutlaka sazlarinda tatbik etmele-
rini” 6gutlemektedir.

c-“Ezgilerin sur’atinin dikkatle belirlenmesi” Sevket Gavsi'nin
bir baska tavsiyesidir. Bundaki Ol¢ut ise, “ezgilerin ¢abuk cabuk
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icraslyla insan dimagini yormamak ve madrar bir eda ile konusan
insanlarin tarzlarina benzememektir”.

Bunlarin yani sira taksim yaparken nlansa gereken 6nemi
vermek ve ciddiyet yazarin diger tavsiyeleridir.

Taksim yapmak, yazarin deyimiyle “taksimin fenne tevafukun-
dan ziyade, kuvvet-i tab’a vabeste” bulundugundan, bu oégutleri
uygulayacak kisilerin taksim yapma yetenedine sahip olmalari ge-
redi ise ortadadir.
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Memluk Sultani Egref Halil ve Siyasi Faaliyetleri
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Ozet

Memluk Devleti icerisinde Kalavun ve hanedaninin énemli bir yeri
vardir. Kalavun’dan sonra Memluk sultani olan Egref Halil ise dort yil-
lik saltanatinda Haglilara yénelik yaptigi mucadelelerle dikkati gek-
mektedir. 666 yilinda dogan Esref Halil, 689 yilinda Memluk tahtina
oturdu. Sultan Kalavun aslinda Salih Ali'yi veliahd ilan ettigi ancak
onun 6lmesi sebebiyle Esref Halil'i veliaht ilan etmek zorunda kaldigi
gorilmektedir. Burada sultan Egref Halil'in ahlaki zaaflarini ve emir-
lerle anlasmada problemlerinin oldugunu disiinerek onu veliaht gos-
termek istemedigi anlasilmaktadir. Esref Halil zamaninda Akka,
Sayda, Sur, Hayfa, Kal'ati'r-Rum ve diger yerler Islam hakimiyetine
kazandirilmis, Suriye bélgesi Haglilardan temizlenmis oldu. Ozellikle
Akka’nin Hagl isgalinden kurtariimasi Islam aleminde buyiik sevince
neden olmus ve Esref Halil Akka fatihi olarak Islam tarihindeki yerini
almistir. Haghlardan kazanilan bu topraklardan sonra bdlgede huzur-
suzluk kaynagi olan Ermeniler izerinde de tam olarak hakimiyet sag-
lanmistir. Esref Halil'in bundan sonraki hedefi ise Irak bolgesini Mogol
isgalinden kurtarmakti. Mogollarin Halep'in iade edilmesi seklindeki
mektuplarina agir bir dille cevap vererek yakinda Irak bolgesini Miis-
lumanlara kazandiracagini belirtmis, gerekli hazirliklari baglatmistir.
Ancak Egref Halil emirlerle surtismesinin kurbani olarak 693 yilinda
feci bir sekilde dldurulmesi sebebiyle buna imkan bulamamistir. Siyasi
faaliyetlerinin yaninda Esref Halil'in imar faaliyetlerinde bulundugu, ti-
caret ve ekonominin gelismesi i¢in gayret gosterdigi sdylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Memlukler, Haglilar, Kalavun, Esref Halil

Abstract

Kalavun and his dynasty have an important place in Mamluks. Ashraf
Khalil who became Mamluk Sultan after Kalavun is remarkable for his
struggles with the Crusaders in the four-year reign. Born in 666 Esref
Halil sat on the Mamluk throne. Sultan Kalavun actually declared
Salih Ali to be crown prince, but because of having died he declared
Ashraf Khalil to be crown prince. It is understood that thinking that
Ashraf Khalil's moral weaknesses and his problems related to
agreement with Amirs, Kalavun didn’t want to see him to be heir. In
the period of Ashraf Khalil Acre, Sidon, Sur, Haifa, Kal'ati'r-Rum and

" Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakdiltesi Islam Tarihi Anabilim Dali Ogretim Uye-
Si.
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other places came under the domination of Islam, Syria had been
removed from the Crusaders. Especially liberation of Acca from
Crusader occupation led the great pleasure in the world of Islam and
Ashraf Khalil had taken place as the conqueror of Acre in Islamic
history. After these lands were earned from Crusaders, complete
dominance was exactly gained over the Armenians who became a
source of unrest in the region. Ashraf Khalil's next target was
liberating Iraq region from Mongol invasion. He stated that he would
regain Iraq region to the Muslims soon, responding with a severe
language to Mongols’ letter in which it was said that Aleppo should be
given back to them and started the necessary preparations. But
Ashraf Khalil couldn’t find opportunity for that, because of having
been killed in a terrible way in 693 as a victim of friction with Amirs.
We can say/it can be said that Ashraf Khalil carried out the
reconstruction activities and made effort to develop trade and
economy in addition to his political activities.

Key Words: Mamluks, Crusaders, Kalavun, Esref Halil

Giris

Memluk Devleti icerisinde Sultan Kalavun el-Elfi’'nin (678-
689/1280-1290) o6nemli bir yeri vardir. Kendisinden sonra yaklasik
bir asir stiren bir hanedan kuran Kalavun on bir yillik saltanati do-
neminde birgok siyasi basarl kazanmistir. Sultan Kalavin, Cebele,
Lazkiye, Markap ve Trablus gibi Salahaddin EyyQbi disinda kimse-
nin taarruz etmeye dahi cesaret edemedigi 6nemli yerleri Hacllarin
elinden almigtir. Ayrica Melik Zahir’in ¢ocuklarina ait olan Kerek ve
Sevbek’i de Memluk devletine katmigtir. Cok gl¢li bir sekilde Suri-
ye’deki yuruyusiine devam eden Modollari, Hims'da maglubiyete
ugratmistir. Ekonomi alaninda ise haksiz vergileri kaldirarak sosyal
huzuru temin etmis ve ticareti gelistirmeye 6zel 6nem vermistir.*
Kalavun hanedaninin ikinci sultani olarak Esref Halil ise gerek kisa
saltanati gerekse Akka fethi nedeniyle dikkati cekmektedir. Veliaht
ilan edilmesinde sikinti yasanan Esref Halil devlet adamlari ile gir-
digi surtiisme neticesinde hazin bir sekilde hayatini kaybederken
geride Akka, Sayda, Sur, Hayfa fethi gibi énemli fetihler birakmis-
tir.

1. Ayni, Ikdi’'l-Ciman, th., Muhammed Emin, Kahire, 1989, Ill, 16- 20; Rukneddin
Baybars el-Mansari ed-Devadar, Zubdeti’l-Fikre fi Tarthi’l-Hicre, thk., Donald S.
Richard, Beyrut, 1998, s., 270-271, 272; Ebu’l-Fida, Tarih, nsr., Muhammed
Deyy(b, Beyrut, 1997, Il, 358-359; Ibn Tagriberdi, en-Nuctimi’z-Zahire fi
Mulakr Misr ve’l-Kahire, nsr., Muhammed Hiseyn Semseddin, Beyrut, 1992, VII,
269, 273, 276, 279; Devadari, Kenz, VIII, 300-301.
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Sultan Kalavun’un hayati Haclilari tedip etmek amaciyla di-
zenledigi Akka seferiyle son bulmustur. Haglilarin anlasma sartlari-
na aykirl davranmalari ve huzursuzluk cikararak sehre gelen Mus-
liman ticcarlara saldirmalari nedeniyle Akka fethine ¢cikmaya karar
verdi. 689/1290 yilinda Misirdan ayrilirken yerine oglu Esref Halil’i
birakti. Bagh eyaletlere savas icin hazirlik yapilarak Akka’ya dogru
hareket emri veren Kalavun, Mescidu Tibr? denilen yerde konakla-
di. Ancak burada siddetli bir ishale yakalandl ve yola devam ede-
medi. Sultan Kalav(n hastaliginin ciddilestigi bu sirada oglu Esref
Halil'i yanina cadirarak ona Memluklerini muhafaza etmesini, onla-
ra ihsanda bulunmasini, Misir ve Sam’daki iktalarini sirdidrmesini
ve onlarin maslahatina buyuk énem vermesini tavsiye etti. Cunku
amiller, naipler ve cesitli islerde calisan insanlardan olusan Memluk
gurubu Sultan Kalavun’un en biyiik destekgileriydiler.® Olim dése-
dinde oglu Esref Halil'den Akka seferini devam ettirecedine dair s6z
aldi. Yapilan tedaviye olumlu cevap veremeyen Sultan gittikce
adirlasti ve hastaliga yakalandigindan bes guin sonra 6 Zilkade 689
(10 Kasim 1290) Pazar gunu 6ldu. Memluk sultanlarinin yedincisi
olan Kalavun oldugunde yetmis yaslarinda idi. Sultanin son anla-
rinda yaninda bulunan Husameddin Toruntay, Kalavun’un sldagunt
hemen ilan etmedi.*

Tavasi ve memlukler Toruntay’la birlikte Esref Halil'in yanina
gitmek icin Kal'ati’l-Cebel’e yoneldiler. Egref Halil kaleden inerken
onunla karsllastilar ve Tavasi ona Sultan Kalavun'un vefat ettigini
bildirdi. Esref Halil babasinin oldigunu duyunca elbisesine vurarak
aglamaya basladi. Onu bu halde géren Sungur el-Askar ise “Yapila-
cak en dodgru sey derhal kaleye cikarak buraya hakim olmandir”
dedi.®> Bunun lzerine Esref Halil adamlari ile beraber harekete ge-
cerek Kale’de hakimiyeti sagladi. Toruntay, Sultanin cenazesini
Kal’atl’l-Cebel’e nakletti. 10 Zilkade 689 (14 Kasim 1290) tarihin-
de, iki saray arasinda kendisinin yaptirdigi medresede bulunan
turbesine defnedildi. Bu esnada vali ve naiblere kapilarin ve sehir

2 - Mescidu Tibr, Kahire’nin disinda el-Mutriyye diye bilinen bolge yakininda bulun-
maktadir. Sam yolu Uzerindeki ilk konak yeri olarak bilinir. Mescidu Tibr, Tibn
seklinde de isimlendirilmektedir ki bu yanlis bir ifadedir. Zira isim Kafur el-Ihsidi
zamanindaki emirlerden birisi olan Tibr'e dayanmaktadir. (Ayni, Ikdd’l-Ciman
111, 10). Steven Runciman, Hacli Seferleri Tarihi, cev., Fikret Isiltan, Ankara,
1992, 111, 349'da burasl Mercu’t-Tin olarak gecmektedir.

3 - Ayni, Ikdi’l-Ciman, 111, 24.

4 - Baybars ed-Devadar, Ziibde, s., 270-271, 272; Ebu’l-Fida, Tarih, 11, 358-359;
ibn Tagriberdi, en-Niicim, VII, 276; Devadari, Kenz, VIII, 300-301. Runciman,
111, 349; Ayni, Ikdi’l-Caman, 111, 13. Ayni, 11, 14.

5 - Ekrem Hasan el-Ulebf, el-Meliku’l-Esref Halil b. Kalav(n, Beyrut, 1987, s., 9.
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guvenliginin sadlanmasi talimati verildi. Kalavun’un olumu ve Kkis
mevsiminin gelmesi sebebiyle Akka seferi ilkbahara ertelendi.®

Kalavun’un, Salih Ali, Esref Halil, Ahmed ve Muhammed en-
Nasir isminde ti¢ odlu ve iki kizi vardi. Kizlarindan Iltutmus’a Darul-
Muhtar digerine Daru Anber denilmektedir. Salih Ali babasi hayatta
iken 687/ 1288 yilinda 6ldu. Calismamizin konusu olan Esref Halil
666/1267 yillinda Kahire’de doddu. Salih Ali'den kiciik Nasir Mu-
hammed’den buyuktir. *

Esref Halil’in Memluk Sultans Olmasi

Sultan Kalavun aslinda oglu Alaeddin Ali’ye Melik Salih lakabini
vererek 679 yilinda veliaht ilan etmisti. Ancak Salih Ali babasi
Kalavun hayatta iken 687 yilinda dlunce Esref Halil'in 6nu acildi.
Kalavun Sevval 688/ Ekim 1289 tarihinde Esref Halil'i Salih Ali'nin
yerine veliaht ilan etti.® Askerler ve halk Esref Halil adina yemin
etti ve onun adi hutbede veliaht olarak okundu. Esref Halil, babasi
Kalavun oltince 7 Zilkade 689/ 11 Kasim 1290 Cumartesi tarihinde
Memluk sultani oldu. Aslinda Kalavun higbir zaman Esref Halil’i
resmen veliaht tayin etmedi. Esref Halil Memluk tahtina oturunca
Kadi Fetheddin b. Abduzzahir’den kendisiyle ilgili resmi belgeyi
istedi. Kadl ona kendisinin yazdidi fakat babasinin imzalamadigi
belgeyi getirdi. Ibn Abduzzahir, Sultan Kalavun'a oglu Esref Halil’in
sultanhdini ihtiva eden belgeyi defalarca sunmus fakat Kalavun
“Muslimanlarin basina Halil'i veliaht olarak tayin etmem” diyerek
bu belgeyi imzalamaya razi olmamistir. Esref Halil imzasiz belgeyi
goriince “Ya Fetheddin, sultanin vermekten kagindidi saltanati Al-
lah bana verdi” diyerek kadidi onun yaninda firlatip atti. Sultan
Kalavun’un Esref Halil'in bazi kotu aliskanhklari sebebiyle onu veli-
aht gostermek istemedidi kaynaklarda ifade edilmektedir. Saltanat
naibi Husameddin Toruntay’in Esref Halil ile arasinin kétu olmasi
sebebiyle onu veliaht gormek istemedidi, bu amagla Salih Ali'nin
onun tarafindan zehirletildidini ortaya attidi ifade edilmektedir.
Sonugta Salih Ali’nin erken 8limu ile Sultan Kalavun’un Esref Halil’i
mecburen veliaht ilan ettidini soylemek mumkundur. Esref Halil
tahta oturmasl nedeniyle Misir ve Sam’da bulunan devlet adamla-
rina cesitli hediyeler verdi. Saltanat dedisikligi etrafa duyuruldu. 8
Zilkade pazartesi gunu ordu ve devlet erkani yeminlerini tazeledi-

¢ - Ayni, Ikdirl-Cuman, 111, 14-15. Sultan Kalavun’un yaptirdi§i bu medreseyi, Mi-
sirda ve Sam’da benzerinin olmadigini soyleyerek éven Ayni burada dort mez-
hebe yonelik egitim verildigini ve burada Tirbe, Maristan ve Darul-Hadis’in bu-
lundugunu bildirmektedir.

7 - el-Ulebi, s., 9.

8 - ibn Tagriberdi, en-Niictim, VII, 272.
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ler. Emirler huzuruna girerek 6nunde yer Optiler ve hepsi onun
adina yemin ettiler. Esref Halil Toruntay’i yanina c¢adirarak hilat
verip gonlunt hog ettikten sonra naiplik gorevini yine ona verdi.
Vezirlik gbrevine ise es-Sucal’yi tayin etti. Esref Halil Kalatil Ce-
bel’de atina bindi sultanlik alametlerini kusanarak 12 Zilkade Cuma
gunu emrindeki askerlerle beraber kaleden inerek Esved meydani-
na® gitti. Babun-Nasr’dan Babu Ziiveyle'ye kadar siislenmis Kahi-
re'yi dolasarak tekrar Kalatu’l-Cebel’e dondi. Daha sonra sevingle

tahtina oturdu.*
Esref Halil’in Toruntay ile Munasebetleri

Esref Halil sultan oldugu ilk giinden itibaren ciddi bir muhale-
fetle karsilasti. Sultan Kalavun hayatta iken Egref Halil'in
Toruntay’la arasi iyi dedildi ve karsilikli olarak birbirlerinden nefret
ediyorlardi. Esref Halil, Toruntay’l disliyor ve ona deder vermiyor-
du. Toruntay ise Esref Halil'in konumunu alcaltmaya, Kalavun’un
gozunden dusurmeye calisiyor ve onun yerine kardesi Salih Ali'nin
veliaht olmasini istiyordu. Salih Ali'nin Kalavun'’dan dnce 6lmesiyle
Esref Halil ile Toruntay’in arasi daha da kotulesti. Cunku diger
emirler bu hadiseden sonra tek varis olan Esref Halil’e yakinlik gos-
termeye baglarken Toruntay eski husumetini devam ettirdi.
Toruntay, Esref Halil'in Ibn Sel'us’a vezir hilatine benzer bir hilat
verdigini soyleyerek onlar aleyhine kamuoyunu kiskirtmaya basla-
di. Kalavun Ibn Sel'us hakkinda bilgi almak istediginde Toruntay
ibn Sel’'us’'un Esref Halil'in veziri oldugunu séyledikten sonra onu
koétulemeye basladi. Sultan Kalavun bu duruma cok kizdi ve ibn
Sel’'us’'u cadirtarak tuzerinden hilati ¢ikarttirdi. Mallarinin musadere
edilmesini ve cezalandirilmasini emretti. Bu isi Toruntay’a verdi. Bu
durumda Esref Halil Toruntay’a muhtac hale geldi. ibn Sel’'us’'u
cezadan kurtarmak icin babasina ricaci olmasi i¢in Toruntay’a ihti-
yac duymaktaydi. Istemeyerek de olsa Esref Halil, Toruntay’dan
yardim istedi. Sonunda Sultan Kalavun, Toruntay’in sefaati ile Ibn

9 - Ayni, Ikdi’l-Ciiman, 111, 24. Esved Meydani Kal'atu’l-Cebel'in asadisinda Hayl
Carsisina yakin bir meydandir ( es-Suluk, I, 756). )
10 _ Ebu’l-Fida, Tarih, I1, 359; Ayni, Ikdi'l-Ciiman, 111, 23-26; . Ibn Tagriberdi, en-

Ndcam, VIII, 3, 255, 318; Kalkasandi, Subhu’l-A’sa, Beyrut, 1987, X, 170-181;
Taklytuddin Ahmed b. Ali el-Makrizi, es-Suldk li Ma'rifeti Duveli’l-Muldk, th., Mu-
hammed Mustafa Ziyade, ,I/111, 756, 774; P. M. Holt, The Age of the Crusades,
Newyork, 1986, s., 105, 106; el-Ulebi, s., 10; Kazim Yasar Kopraman,
“Memlukler”, Dodustan Gintiimize Biyuik Islam Tarihi, Istanbul, 1989, VI, 473;
Ali Aktan, “Bahri Memluklerden Sultan Kalavun Hanedani”, Belleten, LIX, say!l.,
226, Ankara, 1995, 610. Sultanlik alametleri sultanin o mekanda bulundugunu
gostermek icin, bayrak, sancak, semsiye, hizmetciler, perde gibi toren alayinda
kullanilan elbise ve alametlerdir (Kalkasandi, Subhu’l-A’sa, 1V, 7-8; Makrizi,
Hitat, 11, 209).
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Sel’'us’un tahliye edilerek ev hapsinde tutulmasina razi oldu. ibn
Sel’'us’un bu durumu Esref Halil'in idareyi eline almasina kadar de-
vam etti. Sultan Kalavun 6ldukten sonra ise Toruntay Esref Halil’'e
kars! olan kin duymaya ve buyukluk taslamaya devam etti. Aslinda
her iki tarafta birbirini ortadan kaldirmaya niyetli idi. Ama Egsref
Halil énce davrandi.*!

Toruntay’in, Ketboda gibi yakin dostlari onun basina gelecekle-
ri biliyorlardi. Bu sebeple onu 6nlem almasi konusunda uyardilar.
Toruntay’la uyumlu bu insanlarin 6nlem almasi yonindeki yogun
taleplerine Toruntay soyle cevap verdi; “Vallahi ben onun (Esref
Halil'in) bana kotu seyler yapacadini biliyorum. Tozu dumana kata-
cagina inanlyorum. Ancak benim kendim igin harekete gecerek bir
sey yapmam butin toplumun zararina olur. Kanlar akar, vefa aza-
lir. Bir kisinin iktidari ele almasi ancak buyuk bir kargasadan sonra
mumkun olabilir. Vallahi ben insanlarin beni ayiplayacadi bir seyi
yapmayacadim, eder benim 6mrim varsa kimse bunu kisaltamaz,
eder ecel gelmisse gelmistir ve saadet zamani bitmistir, olacak
olan bir ig varsa bu Allah’in elindedir, bu durumda hi¢ kimse bir sey
yapamaz”. *?

Esref Halil sultan olup icraata basladidi anda Toruntay’la ilgili
eskiye dayanan nefreti gin yuzine ¢ikmaya basladi. Zira Toruntay,
Esref Halil aleyhinde, iftiracilar vasitasiyla yalanlar uydurarak dedi-
kodu vyaylyordu. Esref Halil ise bu dedikodulari duydukca
Toruntay’a karsl muthis bir 6fke duyuyordu. Sultanin yakin adam-
lar1 (Hassakiyye) da Toruntay’dan nefret ediyorlardi. Bunun Uzeri-
ne Sultan Egref Halil, Toruntay’i tutuklamay! disinmeye basladi.
Bunda bazi emirlerin Sultan ile Toruntay’in arasini bozmak igin
asllsiz sozleri getirip gotirmeleri de etkili olmustur. Zira Sultan
Kalavun doneminde vezirlik gorevinden alinmasinda Toruntay’in
etkili olmasl sebebiyle es-Sucél, olaya miudahil olarak éctinti almak
istemigtir. Aslinda iki tarafta birbirleri aleyhine ulasan sozlere ba-
karak buyuk kin duyuyor ve birbirlerini ortadan kaldirma emeli
tasiyorlardi.*®

11 _ Baybars, Ziibde, 274-275; Ebu’l-Fida, Tarih, Il, 359; Ayni, Ikdi’l-Ciiman, 111,

27; Makrizi, es-Suldk, 1, 757, 756-758; Runciman, Ill, 349; Abdulkerim
Ozaydin, “Halil b. Kalavun”, DIA, XV, Istanbul, 1997, 319.

2 _ Ayni, Ikdi’l-Ciiman, 111, 30.

3 _ Ayni, 111, 27. Ketboda’'nin sbzii icin Siluk 1, 757. el-Ulebi, s., 16. el-Ulebi, Esref

Halil’e Toruntay tarafindan bir suikast diizenlenecedinden bahs etmektedir. Fa-
kat bu konuda kaynak gostermemektedir. Buna gore Esref Halil, Toruntay’in
kendisini toéren esnasinda 6ldirecedini 6grendi. Esref Halil devlet erkanina hedi-
yeler verdikten sonra 12 Zilkade 689 (16 Kasim 1290) Cuma giini namazdan
sonra yaninda Umera ve askerler oldugu halde kalenin alt tarafindaki Esved
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Esref Halil Toruntay’a sicak davranmaya devam etti. Ona ik-
ramda bulundu ve devlet gorevlilerinin ve askerlerin isleri ile ilgili
onunla gérusmeler yapti. Bu durum karsisinda Toruntay basina hig
de iyi seyler gelmeyecedini anladi. Esref Halil'in bu sicak tutumu
cumartesi ginune kadar devam etti. Emirlere onun tutuklanmasi
isini organize etmeleri emri verilmisti. Esref Halil olaydan sonra
Toruntay’l yanina cadirdi. Ketboda, Toruntay huzura c¢ikmamasi
konusunda onu uyardidinda “Ben uyusam Esref beni uyandirmaya
bile cesaret edemez” diyordu.'® Toruntay kendinden emin bir sekil-
de ve konusulanlardan korkmadan huzura gitti. Naiplerin kendisi
aleyhine soylediklerine gore hukim verilmeyecedini dustuniyordu.
Ancak Toruntay’in dusundugu gibi olmadi, yanildidini ise cok geg
anladi. O gun geldiginde Esref Halil huzurundaki Toruntay’in koti-
liklerini ve karistidi olaylari saymaya baslayinca Toruntay ona soy-
le cevap verdi; “Butln bu olanlarin senden gelecedini biliyordum.
Bu huzura gelmekle 6lime gelmis oldum. Ancak vallahi sen benden
sonra muhakkak surette pisman olacaksin”. Toruntay’in sozleri
bitmeden etrafi sarildi ve kilicini aldilar. Tutuklanip hapse konuldu.
Toruntay yaptigi gafleti anladijinda is isten gecmisti. Biriktirdigi
mallari icin bir tedbir almadidina ¢ok pisman oldu. 18 Zilkade 689
(22 Kasim 1290) pazartesi gunt oldaraldi. Sekiz gin cesedi hapis-
te kaldiktan sonra 26 Zilkade 689 (30 Kasim 1290) Cuma gunu
Seyh Ebu’s-Suud tirbesine gotirildi. Burada yikandiktan ve zavi-
yenin hadimi Seyh Omer tarafindan kefenlendikten sonra zaviye
tarafinda defnedildi. Ketboda'nin iktidarina kadar burada kalan
Toruntay’in nasi bu dénemde kendi yaptirdigi Husamiyye Medrese-
si'ndeki turbesine nakledildi.® En biyik dismani Alemuddin Sen-
cer es-Sucal onun musadere edilmesi ve iskenceye tabi tutulmasi
isiyle gorevlendirildi.*® Kaderin bir cilvesi olarak es-Sucai diisma-
nindan boylece kurtulduguna cok sevindi. es-Sucai onun evine
baskin yaparak 1.600.000 dinar dederinde altin, 170000 ritl gimus
ve sayllamayacak kadar cok kéle, silah, bakir, gida maddeleri, at,

Meydani'na (Kara Meydan) gitti. Bu tdoren Esref Halil'in saltanat alametleriyle
yani Sultan olarak halkin igine giktidi ilk térendi. Ancak Toruntay’in kendisine su-
ikast girisiminde bulunacagini haber aldigi igin ikindi vaktinden 6nce tekrar kale-
ye dondid. Memlukleri ve yardimcilari hemen etrafinl sararak givenlik tedbirleri-
ni aldilar. Nitekim Toruntay arkadaslariyla beraber Babu Sariye oninde durmus-
lar sultani bekliyorlardi. Adet lzere yuUriyisind tamamlamak igin sultanin Babu
Sariye’ye gelmesi gerekiyordu. Sultan durumdan haberdar olunca Babu
Istabl’dan atini surerek kaleye cikti. Toruntay arkadaslari ile beraber onu yaka-
lamak icin arkasindan kostularsa da yakalayamadilar.

1 _ el-Ulebi, s., 17.

5 _ Ayni, Ikdi’l-Ciman, 111, 30-31; Makrizi, es-Siiltk, 1, 757.

6 _ el-Ulebti, s., 17.
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deve, akar vs. mala el koydu. Mahsul olarak 1200 irdeb mahsul,
kumas, 420 adet atlas elbise, bu elbiselerin bir tanesinin dederi
1500 ila 1700 dinar arasinda dedismektedir. Silah olarak tespit
edilenler ise 390 adet zirh, 180 adet goduslik, 460 adet at semeri,
260 adet 1600 sandik ok, 300 kilic. Hayvanlardan 1400 bas ko-
yun, 1800 bas inek bulundu. 480 kdle (memluk) tespit edildi. es-
Sucai Toruntay’a ait memlukleri ve hizmetgileri tespit edip ortaya
cikardiktan sonra sahipleri gibi onlari da iskenceye udratti.
Toruntay’a nispetle “husamiyye” adi verilen butin bu memiluklari
sultanin evinde toplandi. Onun yakin adamlarindan Zeyneddin
Ketboda ve Sungur et-Tavil de tutuklandi. Ali b. Kirman bitin
aramalara ragmen bulunamadi. Yakalanacadini anlayan Ali b. Kir-
man silah takviyesi yapip guvendigi adamlariyla sehirden ayriimis-
t1.Y” Ebu Hars Sencer ise Toruntay’in ve ona yakin olan bitiin isim-
lerin Esref Halil tarafindan yakalanacadini bildigi icin izin alarak
Hacca gitti. Bu listeye bakildiginda Toruntay’in tehdit unsuru olacak
kadar giclu oldugunu Esref Halil'in ise daha erken dénemde dis-
man cephesi olusturdugunu gérmek mumkindir. Ayrica musadere
edilen mallar arasinda Sam’da bircok kdy vardi ki, Toruntay bunlari
zulimle elde etmisti ve bu koyler Seyfeddin Balaban ed-Devadar’a
aitti.'® Toruntay’in misadere edilen mallari Esref’e getirilince “Beni
bitirmek istemisti, fakat dismanindan sonra kim yasiyor” dedi.
Ancak Esref onun ailesini cezalandirmadi. Toruntay’in dlduridlme-
sinden sonra oglunu huzura cadirdi. Gozleri gérmeyen bu ¢cocugun
hicbir seylerinin kalmadidini soyleyerek aglamasi ve caresiz bir
sekilde elini acarak yardim istemesi Uzerine Sultan, Toruntay’in
emlakini ailesine birakti.*®

Toruntay’dan sonra bu makama gecen Bedreddin Baydara
hem Toruntay’in iktasina sahip oldu hem de guvendigi adamlar
eliyle cesitli bolgelerde bircok iktaya sahip oldu. Kendi adamlari
eliyle idare ettigi bu topraklardan muazzam gelir elde eden
Baydara buradaki insanlarin zararini ve feryatlarini dinlemiyordu. 2°

Toruntay’in tutuklanmasinin arkasinda yatan neden gizli nufuz
kavgasidir. Toruntay ve ekibinin tasfiye edilerek Ibn Sel'us ve

7~ Ayni, Ikdi’l-Ciman, 111, 32-33.

18 _ el-Ulebt, s., 17.

19 _ Ayni, Ikdi’l-Ciman, 111, 27-32; Baybars, Ziibde, 274-275; Ebu’l-Fida, Tarih, II,
359; Makrizi, es-Sultk, I/111, 756-758; Ibn Tagriberdi, en-Nuctm, VII, 323-324;
ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye, Beyrut, 1992, XIll, 336-337; Ebu Muhammed
Bedreddin Hasan ibn Habib el-Halebi, Tezkiretii’'n-Nebih fi Eyyami’l-Mansur ve
Benth, th., Muhammed Muhammed Emin, Kahire, 1976, I, 136; Runciman, IlI,
349. Ketboda’'nin sézii igin bkz., Makrizi, es-Suldk, |1, 757.

20 _ Baybars, Ziibde, s., 275.
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adamlarinin ydnetimde s6z sahibi olmasi kavganin olusmasina ne-
den olmustur. Taraflarin guttigu iktidar kavgasi beraberinde kin ve
nefreti korukledi. Iktidari eline geciren taraf ise 6¢ alma pesinde
kostu. Nitekim Kalavun 6linceye kadar sayginlik ve iktidar gticunu
efendisinden alarak islerini yoluna koyan Toruntay, Esref Halil sul-
tan olunca her seyini kaybederek yikildi. Toruntay’in iktidari déne-
minde kendilerine deder vermedidini alalade bir sekilde hitap etti-
dini unutmayan es-Sucai ve Baydara basta olmak Uzere emirler
onun cezalandiriimasi islemini memnuniyetle yerine getirdiler. #*

Idari Alanda Yaptgr Duzenlemeler

Esref Halil kendisi igin tehlikeli gordugu Toruntay’l bertaraf et-
tikten sonra babasl Kalavun zamaninda hapishanede tutuklu bulu-
nan insanlarin bir kismini serbest birakti. Bunlardan bir tanesi 669
yvilindan beri yaklasik yirmi yildir hapiste bulunan Eyydbi haneda-
nindan Melik Mugis’in ogluydu. Esref Halil es-Sucéai’ye onun sugu-
nun ne oldugunu sordugunda babasinin melik olmasi cevabini aldi.
Esref Halil buna guldi ve Melik Mugis’in oglunun getirilmesini iste-
di. Onun masum halini gdrunce serbest birakilmasini istedi. Yine
Kalavun zamaninda savaslardaki basarisi ve liderlik vasfi nedeniyle
etrafina adam toplayarak iktidari elde etme kavgasina girebilecedi
endigesi ile 683 yilinda hapse atilan Emir Alemuddin Sencer el-
Halebi’yi de serbest birakti. Esref Halil onu yanina cagirarak mem-
nun etti ve hilat verdi. Daha sonra Sultan tutuklu bulunan Halife
el-Hakim Biemrillah’in tahliye edilmesi ile ilgili es-Sucéai ve Naip’le
goriusme yapti. Zira Halife bir sireden beri hapis hayati yasiyor
disari ¢cikmasina izin verilmiyordu. Ikisi de Sultana, Halifenin icinde
bulundugu sikintidan g¢ikariimasinin dogru olacagini soylediler. Hali-
feye Memluk sultanligindaki taht dedisikligi bildirildi. Halife sultanin
gonderdidi hilati giydi. Cuma namazindan 6nce Halife tutuklu bu-
lundugu yerden cikarilarak emirlerle birlikte Maksure’de Cuma na-
mazi icin toplandilar. Halife ile Esref Halil cami kapisinda bulustu-
lar. Onlari Emir Baydara ve es-Sucal kapida karsiladilar. Hutbenin
baslamasina kadar Esref Halil halife ile ilgilendi. Hutbe baslayinca
Esref Halil halifeden minbere ¢ikarak hutbeyi okumasini istedi. Ha-
life de bunu yerine getirdi. Cuma hutbesinde Abbasi halifesinden
sonra Esref Halil'in adi okunarak hayir duada bulunuldu. Toruntay’a
yakinhdindan dolay! Esref Halil tarafindan hapse konulan Ketboda

da Baydara ve Es-Sucai’nin sefaatiyle serbest birakildi. %2

21 _ Ayni, Ikdirl-Cuman, 111, 29-30.
22 _ Ayni, Ikdirl-Cuman, 111, 36-37.
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Memluk Devletinin sekizinci Sultani olan Esref Halil hemen ida-
ri dizenlemelere basladi. 689 / 1290-1291 yilinda Toruntay’'dan
sonra hilat ve taklid verilmeden Alemuddin Sencer es-Sucéi’nin
niyabet makamina getirilecedi konusuldu. Ancak konusulanlarin
aksine Emir Bedreddin Baydara saltanat naipligine getirildi ve ken-
disine hilat verildi. Toruntay’a ait iktalar Baydara’ya tahsis edildi.
Vezirlik makamina ise ibn Sel’'us olarak meshur olan Dimaskli tiic-
car Muhammed b. Osman b. Ebu Reca Semseddin et-Tenuhi ed-
Dimagki es-Safii (6l. 693/1294) tayin edildi. Husameddin Lagin’i
Dimask, Semseddin Karasungur'u Halep, Seyfeddin Balaban’i da
sahil bolgesi (Trablus ve Ismaili kalelerini de icine alan bélge) naibi
olarak tayin etti. Dimask Hanbeli kadiligina, Necmeddin Ahmed b.
Kudame’'nin vefatl nedeniyle Serefuddin Hasan b. Kudame getirildi.
19 Zilhicce tarihinde Sam S$addi’d-Devavin olarak goérev yapan
Emir Sungur el-A’ser gérevden alinarak cezalandirildi, yerine
Seyfeddin Dodan el-MansQri tayin edildi. Sungur el-A’ser’in malla-
rina el konuldu. O dénemde Tarih¢ci Rukneddin Baybars ed-Devadar
Kerek ve Sevbek civarinin naibi olarak bulunuyordu. Hama ve
Maarra sahibi ise tarihgi Ebu’l-Fida’nin amcasinin oglu Melik
I11.Muzaffer Mahmud, Mekke sahibi Necmeddin Ebu Numey Mu-
hammed b. Idris b. Ali b. Katade el-Haseni, Yemen sahibi Melik
Muzaffer Semseddin Yusuf b. Omer, Memluk Sultani Esref Halil'e
itaat ettiler ve kendilerine hilat gonderildi.

Akka Fethi

Filistin sahil seridinin en dnemli kentlerinden biri olan Akka 15
(636) yilinda Muslumanlar tarafindan fethedildi. Ahmet b. Tolun
sehri ele gecirdigi zaman deniz tarafindan gelebilecek saldirilara
engel olusturmasi icin sehrin etrafini bluyuk surlarla cevirdi. Akka,
Sur kenti ile beraber Sam bdlgesinin énemli bir gemi sanayi mer-
kezidir. Hristiyanlarin kutsal kabul ettigi bu sehir 1103 yilinda Hag-
lilar tarafindan isgal edildi. Akka ancak Salahaddin Eyyubi tarafin-
dan 583/1187 yilinda Hacllardan geri alindi. Ancak bu fetih fazla
uzun surmedi, sehir 587/1191 yilindan tekrar Haglilarin isgaline
ugradi. Salahaddin’in vefati ile sehri Musliumanlarin kazanma Umidi
kayboldu. Esref Halil’in tarih sahnesine ¢ikmasina kadar Akka Hag-
hlarin istilasi altinda kaldi. Sultan Kalavun 689/1290 yili Haziran
ayinda, Haclilarla o dénemde adet olan sekliyle on yil on ay on saat
stren bir baris anlasmasi imzaladi. Sultan Kalavun bu anlagsmaya
gore Iskenderun’un yarisini, Akka, Hayfa ve dider Haglilara verme-
yi kabul etti. Bu anlasmada birakilan yerlerin zaten Haglilarin bo-

2 _ Makrizi, es-Suldk, 1/111, 756, 759; ibn Tagriberdi, en-Ntictim, VIII, 4.
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yundurudu altinda olduklari bilinerek 6zenle segildigi gortulmekte-
dir. Ancak bu topraklardan Memluklerin uzak kalmasi tg¢ yil surdu.
Esref Halil, bu topraklari ve hesapta olmayan dider yerleri tc yillik
kisa bir siire sonra Memluk Devletine tekrar kazandiracaktir.?*

Akka Haclilari Sultan Kalavun’la yaptiklari anlasmaya
689/1290 yilina kadar sadik kaldilar. Bu tarihte Avrupa’dan gelen
Hacl elci heyetinin Akka’ya ulagsmasindan sonra anlasmaya uyma-
yan hareketlerde bulunmaya basladilar. MusliUmanlara saldirarak
onlari 6ldurmeye ve mallarini talan etmeye basladilar. O sirada
yolcu Muslimanlardan bir gurup Aynu’l-Bakara mevkiinde bir mes-
cide gittiler. Burada bulunan yerli Muslimanlar sabah namazi vakti
geldiginde ezani pencereleri agmadan gizlice okuyunca yolcu Mis-
lumanlar bu duruma kizdilar. Ezani gizlice okuma gerekgesi olarak
burasinin kafirlerin egemenliginde oldugunu ve dolayisiyla Hachlar-
dan korktuklari icin béyle yaptiklarini séyleyince, yolcu Musliman-
lar; Simdi Allah yolunda cihad baglamistir, yoksa siz Allah’in su
sdzUni isitmediniz mi “Allah korkmaya en layik olandir”® seklinde
cevap verdiler. Odle namazi vakti geldiginde ise pencereleri actilar
ve mescidin catisina clkarak yiiksek sesle ezan okudular. Iste
Akka'ya gelen Hagli elcileri bu ezani duyunca hemen c¢atiya ¢ikarak
ezan okuyan Muslumani ve arkadagsini dldurduler. Kanlarini mesci-
din duvarina surduler. Hachlar sehre ticaret amaciyla gelen Mus-
limanlarin mallarina el koyarak onlari dldirmeye basladilar. Otuz
Muslumani bu gekilde oldiren Haglilarin yaptiklari zulme buyuk
tepki gosteren Kalavun verdikleri zararin karsilanmasini istedi. An-
cak Hacllar bunu kabul etmeyip sadece 6zir dilemekle yetinince
Sultar;GKaIavun Haclilar Uzerine sefer hazirliklarina baslama emrini
verdi.

Musliman kanlarinin heder edilmesi karsisinda buyuk tGzunti
duyan Sultan Kalavun her ne pahasina olursa olsun Akka'yl fet-
hetmeye karar verdi. Sam naibine Akka muhasarasinda kullanil-
mak Uzere mancinik ve muhasara aletlerinin yapimina baslamasini
emretti. Sefer hazirliklarini yapmak amaciyla Emir-i Candar
izzeddin Aybek el-Efrem’i Sam’a gondererek manciniklarin hazir-
lanmasini istedi.?” O dénemde Islam ordularinin vurucu giicuni
olusturan manciniklar, Sam ve Misir halkinin yardimlariyla Lub-

2% _ Makrizi, es-Suldk, 17111, 985-997; Kalkasandi, Subhu’l-A’sa, X1V, 56-75; Rama-
zan Sesen, Salahaddin Eyy(bi ve Devri, Istanbul, 2000, s., 116-117; el-Ulebf,
S., 24.

2 _ Ahzab Suresi, 37.

26 _ Baybars ed-Devadar, Zibde, s., 270; Ayni, Ikdi’l-Ciman, 111, 10; ibn Kesir,
el-Bidaye, XIlI, 339; el-Ulebi, s., 25-26.

27 _ Ayni, Ikdirl-Cuman, 111, 11.
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nan’daki servi adaclarindan kesilerek yapilmaktaydi. Sungur el-
A’ser, Kusruvan dagina giderek kar yidinlari ortasinda agac¢ kesme-
ye bagladi. Sultan Kalavun, Sevval ayinin son gunlerinde bizzat
sefere ciktl. Oglu Esref Halil'i Kahire’de naip olarak birakti. Ketboga
saltanat naibi olurken, Emir Alemuddin Sencer es-Sucai el-Mansari
(6lm. 693/1293) de vezirlik gorevine iade edilmisti. Ancak yukarda
da bahsettigimiz gibi ecel onu ¢ok ¢abuk yakaladi. Bu zor ve énem-
li gorevi oglu Esref Halil devraldi ve babasinin Akka seferi icin bas-
latti§i hazirliklara devam etti.?®

Kalavun’un 6lmesi ile biraz nefes alan Haglilar seferin ilkbaha-
ra ertelenmesinden yararlanmak amacilyla yeni Memluk Sultani
Esref’e bir heyet gonderdi. Heyetin baskani Arapcaya vakif Philippe
Mainbouef adinda Akka esrafindan bir zatti. Yaninda Bartholomeo
Pizan adinda bir Templier sovalyesiyle bir Hospitalier sovalyesi ve
George adinda bir katip bulunmaktaydi. Ancak af dileyerek seferi
iptal etmek gayesiyle sultanla gérismeye giden heyet Sultan Esref
tarafinda kabul edilmeyerek zindana atildilar. Hagli heyeti ile go-
rismeyi dahi kabul etmeyen Sultan Esref, Akka seferi konusundaki
ciddiggtini ve Haglilara ne kadar kizgin oldugunu ortaya koymus
oldu.

Esref Halil kapsamli hazirliklar yapti. Sam bdlgesi valilerine
mektup yazarak toplanmalarini ve basta mancinik olmak Uzere
savas malzemelerini tedarik ederek gelmelerini emretti. Emir
Seyfeddin Tudrul el-Aygani Sam bdlgesindeki insanlari savasmaya
cagirmak igin Kahire’den Dimagk’a geldi. Halkin ve 6zellikle kalede
bulunan askerlerin silahlanarak acilen Akka'da toplanmalari istendi.
Dimagsk’ta manciniklarin yapimina Rebiulevvel ayinin ilk guntnde
baslandi. Kisa zamanda mancinik agaglarinin kesimi yapilarak kul-
lanima hazir hale getirildi. Mancinik yapimina ve nakliye islemlerine
sanatkarlar basta olmak tGzere Dimask’in alimleri, fakirleri, kadinla-
ri, cocuklari kisaca toplumun her kesimi canla basla katiimisti. Us-
telik bu hizmetler siddetli soguk havaya ragmen yapilirken sehir
halki ayni zamanda gunlik yasam ihtiyaglarini da karsilamak zo-
rundaydi. Cuma namaz! disinda halk sehre gelmeyerek hazirliklara
devam ettiler. 12 Rebiulevvel 690/15 Mart 1291'da yapim islemi
tamamlanarak Emir Alemuddin Sencer ed-Devadari idaresinde
Dimagk’tan yola cikarilmaya baglandi. Alemuddin Sencer kendi
komutasindaki birliklerle beraber hareket etti. Daha sonra emirle-
rin onde gelenleri arasinda goérev dagihmi yapildi. Her emir kendi

# - Baybars ed-Devadar, Zibde, s., 270; Ayni, Ikdi’l-Cuman, 111, 54; el-Ulebi, s.,
27; Ozaydin, “Halil b. Kalavun”, DIA, XV, 319.
2% _ Runciman, 111, 350.
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birliklerinin basinda, tasimasi gereken egyalari da yanlarina alarak
Dimask’in digina ¢iktl. Tarih¢i Ebu’l-Fida da bizzat bu sefere katil-
mis ve sahit oldugu olaylari anlatmistir. Hama sahibi Melik Muzaf-
fer, amcasi Melik Efdal ve Ebu’l-Fida ordulari ile yola koyularak
Hisnu’l-Ekrad’a gittiler. Onlara yuz arabanin ancak c¢ektidi el-
Mansari ismindeki dev mancinigi tasima gorevi verildi. Bu arabalar
Hama ordusu arasinda dagditilinca o sirada onluk emiri olan Ebu’l’-
Fida da (tek okuzun cektigi) bir arabanin tasinmasinda gorev aldi.
Kis mevsiminde yapilan bu sefer esnasinda ordu Dimask ile Hisnul-
Ekrad arasinda yodun yadis ve sodukla miicadele etmek zorunda
kaldilar. Zayif diisen hayvanlar soguk sebebiyle telef oldu. Siddetli
kis sebebiyle Hisnu’l-Ekrad’dan Akka'ya, normalde at ile sekiz guin-
de alinan mesafeyi, bir ayda kat edebildiler. Bunun disinda Frenk,
Seytani gibi dedisik isimlerle anilan doksan iki adet mancinik kulla-
nildi. On bes Frenk mancinidinin her biri bir Dimask kantari yani
256,4 kg adir firlatabilecek 6zellikteydi. Genel savas cadrisinin ne-
ticesinde Trablus, Hisnu’l-Ekrad, Hisnu’l-Akkar, Hims ve dider yer-
lere ait kuvvetler 24 Rebiulevvel 690/ 27 Mart 1291 gunu Dimask’a
girdiler, ardindan Akka'ya dogru harekete gectiler.*

Esref Halil 3 Rebiuleevvel 690 (6 Mart 1291) tarihinde ordu-
suyla Kahire’den hareket etti ve 5 Rebiulahir 690 (7 Nisan 1291)
Persembe giinii Akka'ya ulasti.®® Burada savasmak icin sayllama-
yacak kadar cok insan toplanmisti. Buraya getirilen manciniklarin
kurulmasi doért gun surdu. Bunun yaninda diusmanin ilerlemesini
kesecek barikatlar, perdeler kuruldu. Sultanin yaninda altmis bin
atll ve yiiz altmis bin yaya bulunuyordu.®® Akka'ya ulagsan mancinik
sayisl doksan ikidir.®®* Mubaladali oldugu acik olan bu rakamlar kar-
sisinda ortaya clkan sonu¢ Memluk ordusunun sayica Hagli ordu-
sundan ustiin bir konumda oldududur. 3*

Haclhlar ordularini guclendirmek icin tedbirler aldi. Akka halki
Avrupa ve dider Hagli kralliklarina mektup yazarak yardim istediler.
Bu mektuplarda sahil boyunda onlarin siginacaklari Akka’dan baska

0 _ Ebu’l-Fida, Tarih, 11, 359; ibn Tagriberdi, en-Niictim, V111, 4-5; Zehebi, Tarihu’l-
Islam, 690 yili olaylari, th., ®mer Abdisselam Tedmuri, Beyrut, 1993, 44-45;
Makrizi, salak, /111, 763-765; Ayni, 1kdd’l-Ciman, 111, 56-58; Runciman, IlI,
350; el-Ulebi, s., 28-30; Ali Aktan, “Memluk-Hach Minasebetleri”, Belleten,
LXII1, sayl., 237, Ankara, 1999, s., 435.

¥ - Ayni, Ikdurl-Cuman, 111, 56-57; Runciman, 111, 350; el-Ulebi, s., 31; Ozaydin,
“Halil b. Kalavun”, DIA, XV, 319.
32 _ Runciman, 111, 350

3% _ el-Ulebt, s., 31.

34 _ Ebu’l-Fida, Tarih, 11, 359; ibn Tagriberdi, en-Niictim, V111, 4-5; Zehebi, Tarihu’l-
Islam, 691 yili olaylari, 44; Makrizi, es-Suldk, 1I/111, 763-765; Runciman, Ill,
350; El-Ulebi, s., 28-29; Ali Aktan, “Memluk-Hagh Munasebetleri”, s.,435.
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bir yerin kalmadigini belirterek durumun vehametini anlatmaya
calistilar. Bunun sonucunda sadece Isvicreli Otto von Grandson,
Ingiltere Krali 1.Edward ve Kibris Krall Henry kardesi Amaury ida-
resinde bir miktar yardim gonderdiler. Akka sehrine h&kim konum-
daki yarimadayi ve sehri bir surla ayiran kuzey bdélgesini koruyacak
sekilde Gizerinde kalenin bulundudu cift hatl surlar yapmaya bagsla-
dilar. Bu surlar boyunca i¢ ve disg hatlar tzerinde belli araliklarla on
iki tane burg insa edildi. Yapilan burglarin her birine maddi destek-
te bulunan Hagcl hacilarinin isimleri verildi. Ingiltere Krali Edvard’in
yaptirdi§i Ingiliz burcunun hemen yakininda Blois kontesinin yap-
tirdidi bur¢ bulunmaktadir. Lanetlenmis Burc’'un karsi kodsesinde
Kral Il.Henry tarafindan tamir edilen blytk bir bur¢c bulunuyordu.
Bu buyuk burcun karsisinda ise Kral Hugue tarafindan yaptirilan
bur¢ vardi. Sur Uzerindeki bu késenin savunma gorevi Kibris Krali
Henry’'nin kardesi Amalrik’e verildi. Onun sag tarafinda ise Ingiliz
ve Fransiz birliklerine kumanda eden Jean de Grally ve Otto von
Grandson bulunuyordu. Bunlardan sonra ise Piza ve Ceneviz birlik-
leri ve Haclilarin Akka kommunleri adina verdikleri askeri birlikler
geliyordu. Komutan Amalrik’in solunda ise Montmusart denilen
butin kuzey surlarini korumakla gérevli Hospitalier sévalyeleri ve
pesinde ise Templier sovalyeleri bulunuyordu. Alman Toton tarikat
sovalyeleri Lanetlenmis Bur¢ yaninda kraliyete ait birliklere destek
veriyorlardi.®®

Hach birliklerinin karsisindaki Musliman birlikleri ise su sekilde
cephe aldilar. Hama ordusu denizin hemen yakininda Templier $6-
valyelerinin karsisinda, Dimagk ordusu ise Hospitalier sovalyeleri-
nin karsisinda idi. Montmusard surlarinin bittigi yerden Akka korfe-
zine kadar uzanan alanda Misir ordulari bulunuyorlardi. Sultan Es-
ref Halilin cadir deniz kenarinda ve Papalik elgilerinin kaldigi
Legatlar Burcu’nun karsisindaydi. Cenevizliler ise savasmak icin bir
girisimde bulunmadilar. Cunki onlar Sultan’in verdigi eman teklifini
kabul ederek savasa girmemistir. Kibris'tan génderilen yardimlarin
ulasmasini sadlayan denizdeki tstunluk Haglilarin elinde oldugu icin
Hristiyanlar acikca Muslimanlara karsi daha Ustin durumda idi-
ler.3®

4 Rebiulahir 690 (6 Nisan 1291) Cuma ginunden beri muha-
sara siddetli bir sekilde devam ettirildi. Sehri zayiflatip darma da-
din etmek icin siddetli taarruzlar yapildi ve buytuk manciniklar kul-
lanildi. Firinlamis toprak ve tastan imal edilen cephane ile aniden
sehrin Uzerine ve surlara saldirildi. Firlatilan oklar dolayisiyla gok-

35 _ Ayni, Ikdrl-Cuman, 111, 57; el-Ulebi, s., 33-34.
36 _ el-Ulebt, s., 34.
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yuzunde carsaf gibi bir gérintt olustu. Bunlarin yaninda patlayici
silahlar da kullanildi. Atilan bombaya benzer patlayicilar dolayisiyla
en cesur Hagcli askerleri bile korkuya kapildilar. Islam ordusunda
bulunan muhendisler (lagimcilar) sehrin dis kismindaki surlar tGize-
rinde bulunan burglari yikmak icin galistilar. Haclilar ise yogun sal-
dirilar 35<ar§|5|nda harekete gecerek ok ve kiliglarla saldirida bulun-
dular. ¥’

Sultan Egref fetih harekati icin ¢ok kalabalik bir ordu meydana
getirmisti. Ordu icindeki gonulltlerin sayisi askerlerden fazla idi.
Ebu’l-Fid&’nin anlatimina gére Akka sehrinde o zamana kadar hicbir
sekilde goérulmemis sayida mancinik kurulmustur. Savasin siddet-
lendidi anlarda Haghlar sehrin kapilarini kapatmayarak disarida da
savas! surdurmuslerdir. Camuz derileri ile kaplanmis direkli gemi-
lerle yanasan Haglilar, MUslimanlara dogru saldiriya gecerek ok ve
mizrak firlatiyorlardi. Bir¢gok asker bu saldirilarda yaralaniyordu.
Dolayisiyla hem sehir yonune dodru karada hem de deniz tarafinda
savas cereyan ediyordu. Deniz tarafindan Muslimanlara taarruzda
bulunmak igin Haglilarin getirdikleri buyuk bir mancinigin bulundu-
du gemi, geceleyin siddetli esen riizgar nedeniyle her hangi bir sey
yapamadan batti. Ayni sekilde karadan yaptiklari saldirida Musli-
man karargahini hedef alan Hagclilar hezimete ugrayarak geri ce-
kilmek zorunda kaldilar. 3

Akka’'da 3 Cemaziyelevvel 690 (4 Mayis 1291) gunu beklen-
meyen bir gelisme oldu. Kibris Krall Henry ytz atli ve iki bin yaya-
dan olusan ordusu ve kirk par¢cadan olusan gemi ile Lefkosa pisko-
poslarinin esliginde Akka'ya ulasti. Akka halkina yardim etmek icin
gelen Kibris Krall sehirde sevince neden oldu. Kralin gelisinin sere-
fine buyuk bir ates yakildi. Kurtulusu onun sadlayacagina inanarak
genel komutay! ona verdiler. Hristiyanlar iki elcgilerini Sultan’a gon-
derdiler. Bu elciler Memluklerin nicin anlasmay! bozduklarini sora-
caklar ve zulme ugrayan her Muslimana kars! adalet vaat edecek-
lerdi. Elciler daha s6ze baslamadan Esref Halil sehrin anahtarinin
yanlarinda olup olmadidini sordu. Geng¢ yasta olmasina ragmen
Kral Henry'nin cesaretinin takdire sayan oldugunu soyledi. Sehrin
teslim edilmesi karsiliginda halka eman verilecedini séyledi. Bunun
Uzerine elciler korku iginde geri donduler. Memluk ordusunun gu-
cunu gorerek Akka sehrine dayanmis felaketin farkina varan Kral
Uc gun kaldiktan sonra sehri terk etti. 7 Cemaziyelevvel 690 (8
Mayis 1291) Sali gunt Musliumanlar 6nce Kral Hugue burcunu ar-
dindan ingiliz ve Kontes Bologn burcunu yiktilar. Aziz Antuan kapisi

37 _ el-Ulebt, s., 34. )
38 _ Ebu’l-Fida, Tarih, 11, 360; Ibn Tagriberdi, en-Niicim, VIII, 5-6; el-Ulebt, s., 37.
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ve Aziz Nikola Burcu vyaninda bulunan surlar wyikildi. 14
Cemaziyelevvel gunu Muslumanlar yollarint harap olan i¢ kisma
dodgru acarak ilerlediler ve savunmacilari geri cekilmeye mecbur
ettiler. Meydana gelen bu dedisimden sonra Hiristiyanlarin manevi-
yatlari da bozuldu, korku ve timitsizlik icine dusgtiiler.>®

Muhasara Akka halkinin umutlari ve gugcleri tukeninceye kadar
devam etti. Muhasara esnasinda geceleyin Haglilar Memluk askeri-
ne ani baskinlar diizenlediler ve nobetgileri hezimete ugrattilar. 13
Rebiulahir 690 (15 Nisan 1291)gecesi parlak ay 1sidl altinda Otto
Von Grandson tarafindan desteklenen Templier sovalyeleri Hama
ordusu Uzerine bir ¢ikis hareketi yaptilar. Muslimanlar gafil avlan-
miglardi. Ancak cadirlara ulasinca iplere takilmalari nedeniyle fark
edilen Haglilar, yok edildiler, bir kismi ise kaleye kagcmay! basardi.
Hama sahibi Melik Muzaffer sabah olunca onlarin kesik baslarini
kendi atlarinin boynuna asarak sultana goéturdi. Hama askerlerinin
kazandidi bu basari buylk memnuniyet meydana getirdi. 17
Cemaziyelevvel 690 (18 Mayis 1291) gunu gunes dogmadan Sul-
tan Esref ordusuyla birlikte Akka'ya dogru yuruyluse gecti. Seher
vaktinde U¢ yuz devenin Uzerindeki kdslere (kicuk davul) ayni an-
da bir defa vurulmasini emreden Sultan atina bindi.*® Korkung ses
cikararak dehset hissi uyandiran késler ayni anda vurmaya basladi.
Dehset veren davul sesi sehir halkinda buyuk korkuya sebep olarak
maneviyatlarini bozdu. Meydan boru sesleri, at kisnemeleri, deve-
ler Gzerindeki davullardan devamli surette gelen seslerle doldu. Bu
sesler atlilari cihada tesvik ediyordu. Nubelilerin, Misirlilarin, Suri-
yelilerin, Turk, Kurt ve Bedevilerin bagrismalar ayyuka cikiyordu.
Oklar firlatihyor patlayan bombalar etrafa sagciliyordu. Bitisik du-
zendeki asker sehre ve surlara dodru donitince Hagclilar kagmaya
basladi. Sonra dis surlar tamiri mumkin olmayacak sekilde tahrip
oldu. Haglilar i¢ surlari korumaya calistilar. Ancak Muslumanlarin
hucumlar surekli ve agirdi. Birbiri ardina secilmis birlikler gonderi-
yorlardi. 17 Cemaziyelevvel 690 (18 Mayis 1291) Cuma gunu gu-
nesin dogusundan (¢ saat gecmeden Memlukler Akka'ya hakim
oldular. Acllan gediklerden igeri giren memlukler sancadl burca
diktiler. Muslumanlarin sehre hakim olmasi ile deniz yolunu kulla-
narak kacmak isteyen Haclilar takip edilerek etkisiz hale getirildi-
ler. Esir alinanlarin disinda ¢ok azi kurtulabildi. Eman verilerek tes-
lim alinan on bin civarinda insan, emirler arasinda daditildi. Mal,
zahire, silah sehirde ne varsa ele gegirildi. Kadin ve c¢ocuklar esir

% _ Ebu’l-Fida, Tarih, 11, 360; ibn Tagriberdi, en-Niicim, VIII, 5-6; Ayni, Ikdi’'l-
Cuman,, 11, 61; Runciman, Hagl/ Seferleri Tarihi, 111, 353; el-Ulebi, s., 37-38
40 _ Ali Aktan, “Memluk-Hagll Miinasebetleri”, s., 436; el-Ulebf, s., 38.
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edildi. Bu esnada Hospitalier sovalyeleri ve Ermeniler i¢ kaledeki
dort burca siginarak buradan direnmeye basladilar. Sultan Esref
bunlarin teslim olmasini istedi fakat hicbiri agagiya inmedi.**

Savas, Lanetlenmis Burc etrafinda devam etti. Templier ve
Hospitalier sévalyeleri mudafilere yardim etmek icin geldilerse de
burc buna ragmen dusti. Hagclilar son saldiriya gectiler. Ancak on-
larin bu cesaretleri bir fayda saglamadi ve geri dénmek zorunda
kaldilar. Kilisenin bas sorumlusu Villiam Ouf Bocu olduraldi.
Hospitalierlerin en dnde gelen insani John Ouf Filber ciddi sekilde
yaralandi. Suvariler ise maglup olarak geri gekildiler. Lanetlenmis
Burc¢’un dusmesiyle birlikte aslinda Akka’nin sonu gelmeye bagladi.
Muslumanlar sehrin i¢ surlari boyunca yayllmaya bagladilar. Burcun
geri alinmasi icin gelistirilen bir atak esnasinda Mosy6 Klermont
hayatini tehlikeye atsa da hezimeti 6nleyemedi. Muslimanlar sur-
lara saldirdilar. Aziz Nikola kapisini ele gecirdikten sonra sehirde
karar kildilar. Caddelerde ve sokaklarda kili¢clarla savasmaya bag-
ladilar. Kadinlar ve zayif insanlar yanlarinda taslyamayacaklari agir
esyalari Hacli tlccarlarina satarak gemilerle Akka’dan kactilar. Bu
korkun¢ giinde giinesin yiikselmesi ile birlikte Islam sancaklar
Akka surlarinda dalgalanmaya bagsladi. Hagclilardan bir¢gok insan
kiligla, atesli oklarla ve mancinik taslariyla éldarualdu. Sayllamaya-
cak kadar insan o6lduruldu bir o kadar da kadin, ¢cocuk esir edildi.
Hatta Dimagk kole pazarlarinda cariyelerin fiyatl bir dirheme dustu.
Akka’da daha 6nce hicbir yerde gériilmemis ganimet elde edildi. *?

Muslumanlar Akka fethinin ikinci giininde, dort burca siginmis
olan Sovalyeleri ve Ermenileri muhasara ettiler. Fetihten sonraki
cumartesi gunu Templier sovalyelerinin komutani Butros halkin
Kibris’a gitmesine musaade edilmesi karsiliinda kalenin teslim
edilecedini bildirdi. Sultan Haclilara eman verdi. Butros’la birlikte
gonderilen yiiz kisiden olusan askeri birlik sultanin sancadini burca
astiktan sonra kale kapilarini actilar. Bundan sonra bazi istenme-
yen olaylar oldu. Bazi Misliman askerler Haclilarin mallarina kadin
ve c¢ocuklarina saldirinca Haglilar burcun kapisini tekrar kapattilar,
Islam sancagini yere atip iceride kalan Musliman askerleri kilictan
gecirdiler. Haclilar direnmeye tekrar basladilar. Yasanan bu gergin-
lik Uzerine burcun etrafinda c¢arpismalar tekrar basladi. Ayni gun
Hospitalier sovalyelerine ait burcta bulunan Ermeniler Zeyneddin
Ketboda aracilidiyla istedikleri eman verilince asadiya indiler.
Templier Sovalyeleri ve yanlarindaki halkin direnisi 19

41 _ Ebu’l-Fida, Tarih, 11, 360; Ibn Tagriberdi, en-Nicim, VIII, 5-6. Runciman, IlI,
350; el-Ulebi, s., 39; Ali Aktan, “Memluk-Hagl Minasebetleri”, s.,435
42 _ Runciman, Hagcl/ Seferleri Tarihi, 111, 354-355; el-Ulebi, s., 40.
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Cemaziyelevvel 690 (20 Mayis 1290) tarihine kadar devam etti. Bu
tarinte onlara da eman verildi ve istedikleri yere gitmelerine izin
verildi. Ciktiklarinda Hristiyanlardan iki insanin éldtaralmus olmasi-
na Egref ¢cok kizdi. Geride kalanlar kardeslerinin basina gelenleri
gorince isyana basladilar. Muslimanlardan bes Kkisiyi kacirarak
kaleden asad attilar. Bunlardan ancak bir tanesi kurtulabildi.*®

Ic surlar iizerinde ve burclarda 27 Cemaziyelevvel 690 (28
Mayis 1291) tarihine kadar carpismalar devam etti. Surun deniz
tarafinda ¢cokmeler baslayinca buradan blyuk bir gecit ele gegirildi.
Sultan iki bin adamiyla savunmacilara saldirida bulunmak igin bu
gedikten gecerek yukari ciktl. 28 Cemaziyelevvel 690 (29 Mayis
1291) Sali gunu son burc da ele gegcirildi. Sovalyelerin sigindigi
bur¢ tam olarak bir hafta onlarin elinde kaldi. Haclilar sultandan
tekrar eman istediler. Sultan Haglilarin bu taleplerini kirmadi ve
onlara eman verdi. Asadiya inen kadin ve c¢ocuklar dokunulmadi
ancak erkeklerin bazilari bitiin 6nlemlere ragmen oldaraldia. Ancak
verilen bu emana ragmen kaleden asadiya inen iki binden fazla
Haclinin dldurilmesine engel olunamadi. Bu o6ldiardlme hadisesi
Haclilar kaleden inmeden 6nce Muslimanlarin eline gegcmesin diye
mallarini, mdulklerini telef etmeleri, atlarini éldirmeleri sebebiyle
meydana geldi. Butros Seyfiri ise Templierlere ait mallari Sayda
kalesine gonderdi ve béylece MuslUmanlarin eline Haclilarin teslim
ettigi bu burctan hicbir sey gecmedi. Mallarin imha edilmesine c¢ok
kizan Akboga el-Mansuri kaleden inen Hagcllarl kiligtan gegcirdi.
Bunun yaninda c¢ok sayida Hristiyan esir edildi. Surlar, kaleler,
burclar ve Kkiliseler yikildi. Akka’da surlarin yikilmasi ile Emir
Alemuddin ed-Devadar ve Emir es-Sucai gorevilendirildi. Surlarin
ve burclarin tahribi esnasinda yikiimis eski bir kilisenin icinde garip
bir binada bulunan mezar sandukalari bulundu. Akik tasina benzer
mermerden yaplimis bu mezardan kursun bir tabla Uzerinde bir
kitabe bulundu. Mezar, kitabe ve diger buluntular Dimask ve Mi-
sira nakledildi.**

Akka’nin fetih tarihi ile ilgili kaynaklarda tevafuk oldugundan
bahsedilir. Fethin Haclilarin isgaliyle ayni gine denk geldigi dogru
dedildir. Bir kaynagimizda belirtildigi gibi arada yuz yil bir ay fark

4% _ Runciman, Hagl/ Seferleri Tarihi, 111, 355; Ali Aktan, “Memluk-Hagcli Miinasebet-
leri”, s., 437.
4 _ Ayni, Ikdi’l-Ciman, 111, 62. Rumca yazilan bu metin es-Sucai’'nin eline gecmis

ve Rumca bilen birine okutulmus. Buna gore 222 yilinda yazilan metinde Mus-
limanlarin bir gin yerytzinde kufru kaziyacaklari, dinlerinin kiyamet guniine
kadar suirecek en biyuk din olacadi ve cesitli iklimlere ve Franklara sahip ola-
caklari mahiyetinde cumleler yazilmistir. el-Ulebi, s., 41.
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vardir.*® Cinkii Akka 17 Cemaziyelahir 587 (12 Temmuz 1291)
Cuma gunu Haglilar tarafindan Salahaddin Eyyubi’nin elinden alina-
rak isgal edildi. Esref Halil ise Akka'yi, kirk dért gun stiren muhasa-
radan sonra 17 Cemaziyelevvel 690 (18 Mayis 1291) Cuma gunu
ikindi vaktinde yeniden Mduslumanlar kazandirdi. Ayrica 17
Cemaziyelahir 690 (17 Haziran 1291) Cuma gunune dedil Pazar
gunune denk geliyor. Aradaki bir aylik farki g6z ardi edecek olur-
sak bu tur bir yorum fethi, sultan ve ordusunu yuceltmek adina
yvapilmis olmalidir. Haglilar Salahaddin’den aldiklari sehri yine
Salahaddin’e (Esref Halil’in Unvanlarindan biri) teslim etmek zo-
runda kaldilar. Bundan dolayl Akka'ya Sultaneyn lakabi verildi.
Ayni sekilde o tarihte eman verildigi halde Muslumanlari kiligtan
geciren Haclilar bu tarihte yaptiklarinin cezasini gektiler. Fetih ta-
mamlandiktan sonra sehir, sultanin emriyle tahrip edildi. Surlar,
kiliseler ve diger binalar yikildi. Burada esir alinanlarin cogu islam
memleketlerinde bulunan kalelere nakledildiler.*®

Akka fethi Esref Halil’in zaferler silsilesinin ilkini ve en 6nemli-
sini tegkil etmektedir. Kalavun’un vefatindan sonra kisa zamanda
idarenin diizenini sadglayan Esref Halil uzun zamandan beri alina-
mayan Akka fethini gerceklestirmekle Unint godstermistir. Bu fet-
hin buyukluga uzun zaman sehrin Muaslumanlarin elinde kalmasi ile
daha da belirgin hale gelmektedir. Akka Napolyon’un istilasina ka-
dar Muslimanlarin elinde kalmistir. Akka fethinde MemlOk ordu-
sundan sehit disen emirler arasinda, Nakibu’l-Asker Izzeddin
Aybek el-izzi, Emir Alemuddin Kustoddu, Seyfeddin Akkus,
Bedreddin Bilik el-Mes’'adi, Serefuddin Kiran es-Sekizi, ismi belli
olmayan dort kisi ve diger askerler bulunmaktadir.*’

Sultan Esref 5 Cemaziyelahir 690 (5 Haziran 1291) Sali gunu
sabah erkenden Akka’'dan ayrildi ve ayin 12’'sinde Dimask’a girdi.
Dimagk’ta hem Sultanin gelisi hem de elde edilen Akka zaferi dola-
yisiyla buyuk bir cosku yasaniyordu. Caddeler, sokaklar, kemerler
suslenmisti. Sultan alayinin arka kisminda prangali Hacl esirleri ve
ters yuz edilmis sancaklarl bulunuyordu. Sultan, Emir Seyfeddin
Sencer es-Sucal'yi Dimagk saltanat naibi olarak tayin etti ve ma-
kamina uygun olarak iktasini ve maasini artirdi. Ayrica Sencer es-
Sucai'ye Sultana danismadan hazineden istedigi kadar harcama
yetkisi verildi ve mutfak masraflari i¢cin her gun ug¢ yuz dirhem tah-

4 _ Zehebi, Tarihu’l-Islam, 690 yili olaylari, 46-47.

4 _ Ebu’l-Fida, Tarih, I, 360; Ibn Tagriberdi, en-Nicam, VIII, 6-7; Ayni, Ikdi’'l-
Cuman, 111, 61-628; Makrizi, es-Suldak, /111, 765; Ali Aktan, “Memluk-Hagl
Minasebetleri”, 437.

47 _ ibn Tagriberdi, en-Nuctim, V111, 5; Makrizi, es-Sultk, I/111, 765; el-Ulebi, s., 23.
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sis edildi. Emir Cemaleddin Akkus el-Esrefi Kerek naibi olarak ata-
di. 19 Recep 690 (18 Temmuz 1291) Carsamba gunu Sultan Mi-
sira gitmek icin Dimasgk’tan ayrildi. 9 Saban 690 (7 AJustos 1291)
gunu sabahin erken vaktinde Kahire'ye girdi. Babu Zivelye'den
Kale'ye c¢ikti. Sultan gelmeden once sehir gorulmemis bir sekilde
suislenmisti. Halk Akka fethinden dolayi biyiik seving yasadi.*®

Sur Fethi

Sultan Esref Akka’da bulunurken 18 Cemaziyelevvel gunu
Alemuddin Sencer es-Savabi el-Casnigir komutasinda ordudan bir
gurup olusturarak yol emniyetini saglamak ve sehri sikistirmak icin
Sur kentine gondermisti. Sur, sahil seridinin en korunakli sehirle-
rinden biridir. Sultan muhasara esnasinda hezimete ugrayan gemi-
lerin Akka’dan ayrildigini duyunca Sur ile liman arasina yiginak
yapmaya basladi. Bunun Uzerine Sur halki eman istedi. Sultan hal-
kin can ve malina eman verince sehri teslim etmeyi kabul ettiler.
Bu sekilde Sur kenti teslim alindi. Sehir ¢ok yilksek bir mevkide ve
iyi korunan bir kaleye sahipti. Salahaddin Eyy(bi sahil bdélgesini
fethi esnasinda iki defa saldiri yapmis sehrin gugli savunmasi ve
ulagilamazlidi sebebiyle buraya eman vermisti. Sultan Esref zama-
ninda ise fetih icin alinan tertibat halkin korkuya dismesine ve
eman dilemesine neden oldu. Sultan Esref fetihten sonra surlari ve
binalari ylkmak utzere bir ekip hazirladi. 21 Cemaziyelahir gunu
Emir Semseddin Nebéa el-Hamakdar sehri tahrip etmeye bagladi.
Hachlar daha 6nce Sur kentini burada vali bulunan izzeddin
Neba'dan para karsiidinda almislardi. Emir Izzeddin Neba sehri
Haclilara satarak Dimagk’a gitmisti. Simdi sehrin tahrip edilmesi
isini ayni aileden Semseddin Neba’'nin gerceklestirmesi ilging bir
durumdur. Sehrin enkazindan ve mermerlerinden bircodgu baska
yerlere nakledildi. Sultan Esref’in, kolaylikla ele gecirdigi bu sehir-
den sonra baska yerleri de ele gecirme azmi daha da artt1.*°

Sayda Fethi

Sayda sehrinde Sibald Jodin komutasindaki Templier sévalye-
leri direnmeye devam etti. Sultan, Sayda burcunda kalan asileri
muhasara etmek icin Dimask saltanat naibi Alemuddin Sencer es-
Sucai'yi gonderdi. 4 Recep Sall gunu harekete gecen es-Sucéai
Sayda’ya ulasarak burcu muhasara etti. Alemuddin Sencer es-

“ _ ibn Tagriberdi, en-Nuctim, VIII, 8; Makrizi, es-Suldk, 1/111, 767-768, 769; Al
Aktan, “Memluk-Hagh Munasebetleri”, 438.

4 _ Ebu’l-Fida, Tarih, 11, 361; ibn Tagriberdi, en-Niicim, VIII, 7; Zehebf, Tarihu’l-
Islam, 690 yili olaylari, 51; Makrizi, es-Suldk, I/111, 765-766; El-Ulebl, s., 45; Ali
Aktan, “Memluk-Hagh Munasebetleri”, 438.
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Sucai’nin ani saldirisi karsisinda sehir halki Sayda’dan doksan met-
re uzaklktaki deniz kalesine sigindilar. Ancak Muslumanlarin kale-
ye ulasmak icin kdprl yaptirmasi ile birlikte burada bulunan halk
Tarsus’a ka¢cmak zorunda kaldilar. 15 Recep cumartesi gunu fethi
gerceklestirdi. Sehri ele geciren Alemuddin Sencer es-Sucai sehrin
tahrip edilmesini emretti. Bir hafta sonra Es-Sucai Beyrut énlerinde
gorundi. Beyrut halki onu karsilayarak itaatlerini bildirdiler. Bazi
insanlarin tutuklanmasi disinda bir hadise yasanmadan 23 Recep
tarihinde Beyrut’'un fethi tamamlanmis oldu. Sehir tahrip edildi.
Katedral mescide cevrildi. Es-Sucéi, Sultan Esref Dimagk’tan ayri-
lirken, 27 Ramazan’da sehre ulasti. *°

Aslis Kalesinin Fethi

Sam sahilinde Hayfa ile Kayseriyye arasinda bir kale olan Aslis
(Atlit) Hisnu’l-Ahmar olarak da bilinir. Haglilar buraya Hisnu’l-
Haccac adini verdiler. Hagli savaslarinin son gunlerinde buranin
korunmasini saglamak igin Templier sovalyelerinin glctnde bir
artis oldu ve Sam bdlgesi icin idari bir merkez haline donusturuldi.
690 yili Saban ayinin basinda Aslis Kalesi Emir Alemuddin Sencer
es-Sucal tarafindan teslim alindi. >*

Akka’dan Aslis fethine kadar dort aylik kisa bir stirede Hacli
topraklarinin ele gecirilmesi Memluk Sultani Esref Halil'in basarisi-
dir. isgal ettikleri topraklari Mislimanlara iade etmek zorunda
kalan Haglilarin kimisi yerlesim yerlerinden uzak daglara kagarken
direnmeye kalkanlar ise canlarindan oldular. Kadinlar ve ¢ocuklara
dokunulmadi. Arda arda gerceklesen fetihlerden sonra Sam bolge-
sinde hayat normale donmeye bagladi. Muslimanlarin karsisina
dikilen Templier ve Hospitalier Sévalyeleri bu topraklari kaybettik-
ten sonra Kibris adasinda toplanmaya basladilar. Alman Toton s6-
valyeleri ise 6nce Venedik’e ardindan Prusya’ya gitmek zorunda
kaldilar. °2

Antartus (Tortosa) Fethi

Antartus halki Aslis kalesinin ele gecirildigini duyunca kagcmaya
basladilar. Emir Seyfeddin Balaban et-Tabbahi ordusunu hazirladi.
5 Saban 690 Persembe gecesi Antartus’u ele gecirince sehir halki
deniz yoluyla yakindaki Arvad adasina kagtilar. Arvad adasi

%0 _ Ebu’l-Fida, Tarih, 11, 361; ibni’l-Furat, Tarih, VIII, 121; ibn Tagriberdi, en-
Nucam, VIII, 9; Zehebi, Tarihu’l-islam, 690 yili olaylari, 52; Makrizi, es-Suldk,
I/111, 769; el-Ulebi, s., 35-36; Ali Aktan, “Memluk-Haclh Minasebetleri”, 439;
Holt, s., 104.

51 _ Ebu’l-Fida, Tarih, 11, 361; ibn Tagriberdi, en-Niicim, VIII, 9; Zehebf, Tarihu’l-
Islam, 690 yili olaylari, 51; Makrizi, es-Suldk, I/111, 765-766.

52 _ el-Ulebt, s., 37.
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Antartus’a U¢ km mesafede idi. Emir Seyfeddin Balaban oraya bir
elci gondererek kacanlarin geri donmesini sagladi. Sam Naibi
Alemuddin Sencer es-Sucal 17 Ramazan 690 tarihinde Dimasgk’a
dondu. Fetih hareketinin duyurulmasi igin fetihnameler gonderildi.
Arvad adasl 702/1303 yilinda Muaslumanlarin eline gectiginde ise
butin sahil bélgesi Haclilardan temizlenmis oldu. >3

Kal’atu’r-R0m (Rumkale) Fethi

Kal’ati’r-Rum®*, Firat nehinin bati yakasinda nehrin Merzimen
Cayi ile birlestigi noktada bulunmaktadir. Kalenin Ug¢ tarafi sularla
kapli ve sarp kayaliklar tizerinde bulunmasi nedeniyle tarih boyun-
ca korunakli halini muhafaza etmistir. Bu sebeple Hitit, Asur, Med,
Pers gibi birgok tarihi devirlerde adindan s6z edilmektedir. Suriye
bdlgesinden Anadolu’ya gecis noktasinda adeta bir kilit mesabesin-
deki bu mustahkem kale Antik ¢agdan itibaren bircok devlet ve
medeniyetin  6nem verdigi stratejik kalelerden biri olmustur.
Memlukler ©6ncesinde Ermenilerin hakimiyetindeki kalenin dini
oneme sahip, katolikosluk merkezi oldugu gorulmektedir. Suriye’yi
guvence altina almak ardindan Anadolu hakimiyetini saglayarak
bolgede yuvalanmis olan Mogol ve Ermenilere karsl basarilar ka-
zanmak isteyen Memluk sultanlari i¢cin Kal’ati’r-Rum’un stratejik
o6nemi hemen ortaya c¢ikmistir. Kal’ati’'r-RO0m Ermenileri bu siralar-
da Modollarla birleserek bolgede huzursuzluk gikarmaya basladilar.
Muslumanlarin yollarini kesiyor, mallarini gasp edip onlari esir ali-
yorlardi. 691 yilinda Halep naibinin Esref Halil’e bu durumdan sika-
yet etmesi Uzerine Sultan, Kal'ati’'r-ROm fethini gindeme aldi.
Zaten bolgede kafirlere ait Kal’ati’'r-Ram haricindeki bir¢cok kale ele
gecirilmisti. Haclilara karsl kazandigi zaferlerden sonra muhtesem
bir térenle Kahire’ye dénen Egref Halil etrafa zafer mujdeleri gon-
derdi. Kiuglik Ermenistan Krall Hetum’a goénderdigi mektup hem
zaferi bildirmek hem de yeni seferin yonuni gdstermek manasina
geliyordu. Burasl ayni zamanda Ermeni Kilisesi’'nin patriklik merke-
ziydi. Esref Halil 691 yilinda Misir'dan Sam’a gitti. Sam ve Misir
ordulari toplandi. Sultan Esref Halil 16 Cemaziyelevvel 691 tarihin-
de Kal’ati’r-Ram fethi icin Dimask’tan ayrildi. Hama Meliki Muzaf-
fer, Esref Halil'i Hama’da miikemmel bir sekilde adirladi. Once 4
Cemaziyelahir 691/Nisan 1292 Cuma guniu Halep’e gitti. Esref bu-
radan yoluna devam ederek Misir, Sam, Halep, Hama ve Sahil bol-

53 _ Ebu’l-Fida, Tarih, 11, 361; Ibn Tagriberdi, en-Nicam, VIII, 9; Makrizi, es-Suldk,
I/111, 769; Zehebi, Tarihu’l-fslam, 690 yili olaylari, 52, Kalkasandi, Subhu’l-A’sa,
1V, 148, VII, 392; el-Ulebi, s., 46.
- Bugin Gaziantep ilimiz sinirlari icinde bulunan Rumkale kaynaklarimizda
Kal’ati’'r-Rum olarak ge¢cmektedir
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gesi askerleri ile birlikte 8 Cemaéziyelahir/Nisan 1292 gunu
Kal’ati’r-Rum’a vardi. Kale, korunma amaciyla Firat nehrinin kena-
rinda kurulmustu. Yirmi tane mancinik kurdurarak sehri dévmeye
basladi. Diger muhasaralarda oldugu gibi burada Hama ordusu
kalenin dodu tarafina yerlestirilmisti. Muhasara esnasinda Memluk
ordusunun i¢indeki Hama ordusunda bulunan Ebu’l-Fida savas es-
nasinda kaleye hakim Cebelu Mutil tepesinde olduklarindan halkin
kosusturmalarinl c¢ok rahat gorebildiklerini ifade etmektedir.
Kal'atur-Rim’un fethedilmesindeki en buyuk pay Dimask naibi
Alemuddin Sencer es-Sucéi'ye aittir. Dimagk naibi Sencer es-Sucéai
demir zincirleri kale serefelerine baglayarak diger ucunu topradga
sabitledi. Bunun Uzerine askerler ciktilar ve siddetli carpismalara
basladilar. Emir Bedreddin Bektas'in memluklerinden Seyfeddin
Akcaba kaleye cikarak kahramanca savastl. Onun bu cesaretini
goren Sultan ona hilat ve hediyeler verdi. 11 Recep 691/28 Hazi-
ran 1292 cumartesi gunu kalenin fethi gerceklesti. MemlOk ordusu
ile savasa tutusan sehir halkl olduruldi, kadinlar ve cocuklar ise
esir alindi. Ermenilerin terk ettikleri adirliklar ganimet olarak top-
landi. Elde edilen esirlerden bin yuz tanesi Sultanin zerdhanesine
gonderildi. Kaleden kagan bir gurup Kino Gulo’nun 6nderliginde ic
kaleye ulasarak burada tutunmaya calistilar. Kalenin muhasarasi
33 gun sirdd. Fetihten sonra Sultan kalenin adini Kal’atd’l-
Muslimin olarak dedistirdi. Savas esnasinda Emir Serefeddin Ibnii’l-
Hatir ve Emir-i Candar Sihabuddin b. Rukneddin sehit oldular. Et-
rafa fetih mujdeleri yollandi. Mujdeli haber Dimask’a ulasinca sehir
suslendi ve seving gosterileri yapildi. Sultan Esref Halil, Dimask
naibi es-Sucéai'ye mancinik saldirisi ile kalenin hasar géren yerleri-
nin ve yikilan surlarinin tamir edilmesi emrini verdi. Kalenin muha-
fazasl igin cephane ve iki yuz esir birakildi. >°

Sultan Egref fetinten sonra kaledeki dizenlemeleri yaptiktan
sonra 18 Recep cumartesi gunu buradan ayrilarak Halep’e dondu.
Saban ayinin sonuna kadar burada kaldi. Bu esnada Halep naibi
Kara Sungur’u gorevden alarak yerine Emir Serefeddin Balaban et-
Tabbahi el-Mans(ri'yi tayin etti. Saddiddevavin olarak Emir
izzeddin Aybek el-Masili'yi tayin ettikten sonra sehirden ayrildi.

5% _ Ebu’l-Fida, Tarih, 11, 362-363; Makrizi, es-Suldk, 17111, 778; Ayni, Ikdi’'l-Ciiman,
111, 110-113; Zehebi, Tarihu’l-Islam, 691 yili olaylari, 13; Makrizi, el-Hitat, Bey-
rut, trs., 11, 238-239; Ibn Kesir, el-Bidaye, XlIIl, 346-347; ibn Tagriberdi, en-
Nicdm, VIII, 10-11; Baskumandan Simbat Vekayinamesi (951-1334), Cev.,
Hrant D. Andreasyan, s., 54; Holt, s., 104-105; Muammer Gul, “Misir
Memluklerinin Hudud Kalesi Rumkale ve Anadolu’da Memluk izleri”, Firat Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Dergisi, XI1/2, 361-362, Ozaydin, “Halil b. Kalavun”,
DIA, XV, 319.
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Sultan Esref Dimagk’a girdiginde yaninda Kal’ati’l-Mislimin fethin-
de ele gecen sayisiz ganimet ve esir bulunuyordu. *°

Sis Seferi

692 yilinda Sultan Esref, Emir Baydara’'ya orduyla birlikte
Dimask’a gitmesini emretti. Sultan Esref ise emirler ve yakin
adamlariyla birlikte Cemaziyelevvel ayinin basinda Misir'dan hare-
ket etti. Daha 6nce Sam’a giderken kullandidi yoldan farkli bir yol
takip ederek o6nce Kerek’e gitti. Burada genel gidisati inceledikten
sonra Dimagk’a ydneldi. Sultan Esref, Baydara ve vezirden Ug¢ gun
sonra sehre girdi. Burada Sis bélgesine bir sefer yapilmasi emrini
vererek hazirliklara baslanmasini istedi. Hazirliklar devam ederken
durumun ciddiyetini anlayan Ermeniler Sultan’a bir heyet gondere-
rek anlasma talebinde bulundular. Sultan bu talebe riza gdésterdi.
Ancak her ne olursa olsun sahip olduklari tim kalelerin teslim
edilmesini sart kostu. Araya giren emirlerin gérismeleri neticesin-
de Sis Dboélgesinde bulunan Behisna (Besni), Maras ve
Telhamdun’dan olusan ¢ kalenin Memluklere teslim edilmesi Uze-
rinde anlasma saglandi. Emir Togan, kaleleri teslim almak igin bu
heyetle birlikte boélgeye gonderildi. Recep ayinin basinda
Behisna’nin Memluk devletine teslim edildidini 6grenen halk buylk
bir seving yasadi. Cunku burada bulunan Muslimanlar Uzerinde
buyuk baskilar vardi. Sehir halki tekrar can ve mal guvenligine
kavustu. Ayni sekilde bu ¢ kalenin teslim alinmasi Dimask basta
olmak (izere Islam aleminde biyiik sevince sebep oldu. Etrafa
mujdeler yollanarak savas yapmadan elde edilen bu yerlerin haberi
ulastirildi. Emir Bedreddin Bektas, Behisna naipligine atandi. Daha
sonra buraya kadil ve hatip tayini yapildi. Emir Togan 28 Recep
guni yaninda Sis elcileri ve hediyelerle birlikte Dimask’a dondu.
Ancak Sultan’in sehirden ayrildidini 6grenen bu heyet itaatlerini ve
hediyeleri arz etmek icin onun pesinden gittiler. Artik Ermeni Kral-
lIg1 da tipki siki badlar kurmus oldugu Frank devletleri gibi gittikce
kucilmeye bagladi. *’

Mogollarla Munasebetler

690 yilinda Mogol Hani Argun olince yerine kardesi Geyhatu
gecti. Argun’un iki oglu Kazan ve Olcaytu Horasan’da bulunuyor-
lardi. Geyhatu zulme ve sapkinlida dalinca halk ondan nefret et-
meye bagladi. Mogol hani Geyhatu, Sultan Esrefe gonderdidi bir

56 _ Ebu’l-Fida, Tarih, 11, 363; Makrizi, es-Siildk, I/111, 778-779.

57 - Makrizi, es-Suldk, I/111, 784; ibn Kesir, el-Bidaye, XIIl, 351-352; Zehebf,
Tarihu’l-Islam, 691 yili olaylar, 21-22; Ibn Tagriberdi, en-Nuctm, VIII, 12;
Holt, s., 105.
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mektupta dedesi Hulagiu’'nun isgal ettigi Halep’in kendisine veril-
mesini istedi. Aksi halde bitin Sam bdlgesini isgal etmekle tehdit
etti. Sultam Egref Halil elgilik heyetini kovdu ve Geyhatu’ya ayni
sertlikte cevap verdi. Baddat ve diger Islam beldelerini Mogol isti-
lasindan kurtarma ve Modollari kiligtan gecirme kararliliginda oldu-
dunu bildirdi. Irak’i asil sahiplerine yani Muslumanlara nasil dondu-
recedini gostermekle tehdit etti. Ardindan Sam bdlgesi emirlerine
talimat vererek hazirlik yapmalarini, orduyu savasa hazir konumda
tutmalarini istedi. 691 yilinda Mogollarin Rahbe’ye saldirarak bircok
suruyd talan etmeleri Uzerine onlarin Uzerine bir mufreze goérev-
lendirildi. Gerek bu tehditten gerekse gonderilen mifrezeden Mem-
luk Sultani Esref Halil'in Mogollarla hesaplasmayi kafasina koydu-
dunu soylemek mumkuindur. Abbasi Halifesi el-Hakim Biemrillah’in
manevi niufuzudan faydalanarak Orta Dogu’yu Mogollardan temiz-
lemeye karar vermistir. Haclilara karsl basarilar kazanan Esref Halil
Mogollara kars! yiiriime imkanini bulamamistir. >8

Devlet Adamlarryla Munasebetleri

Esref Halil'in hayatinin feci bir sekilde son bulmasinda devlet
adamlari ile munasebetleri siphesiz en dnemli meseledir. Sonunun
neye varacagina bakmadan yaptidi tayin ve aziller ilk giinden itiba-
ren emirlerin arasinda kendisine karsi bir nefretin dogmasina se-
bep olmustur. ilerde kisiliginden bahsederken daha iyi anlasilacagi
Uzere Esref Halil kendi saltanatini ve idarenin maslahatini distn-
meden keskin kararlar almistir. Bu ise soyledigimiz gibi onun aley-
hine sonuclanmistir. Iste devlet adamlari ile miinasebetleri mesele-
sinin 6nemli oldugunu dusunerek bu strecte numune teskil edecek
dort insandan bahsedecediz. Bunlar Husameddin Toruntay, Vezir
ibn Sel'us, Saltanat naibi Baydara ve Husameddin Lagcin’dir. Esref
Halil Toruntay’i bertaraf ederken, Vezir Ibn Sel'us’un yanlis yén-
lendirmesinin sonucunda Baydara ve Lagin’in kiliclar altinda can
verecektir. Toruntay’la ilgili bilgileri yukarida vermistik. Burada Ibn
Sel’'us ve Lagin ile ilgiler sunulacaktir.

ibn Sel’'us, Dimagkll bir kumas tiiccarinin ogludur. Cesitli tav-
siyelerle Esref Halil'in Dimask’taki divanlarinin idaresi ile gbrevlen-
dirilen ibn Sel’'us kisa zamanda hizli bir yiikselis yakaladi. Kahire'ye
gelerek buradaki divanlarla ilgilenen Ibn Sel’'us Memluk Umerasi
tarafindan hi¢ de hos karsilanmadi. Olusan tepkilere ragmen onun-

58 _ Makrizi, es-Suldk, I/111, 775; 777, 786.
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la calismaktan vazgecmeyen Esref Halil bu tepkilerin kurbani ola-
cagini hesap edemedi. *°

ibn Sel'us, Esref Halil'in bélgede bulunan topraklarinin idare-
sinde c¢ok buyuk basari gosterdi, buyuk kazanclar temin etti. Bu
basarisindan dolayl Esref Halil onu Kahire’ye cagirarak buradaki
divaninin basina getirdi. Ancak Ibn Sel'us, Toruntay’dan kaynakla-
nan sebeplerden dolayi sikintilar yasamaya basladi. Sultan Kalavun
tarafindan ev hapsi cezasina carptirildiktan sonra hem zorunlu
ikametten kurtulmak hem de tehlikeden uzaklasmak icin 689 yilin-
da hacca gitti. Kalavun’un 6lmesinden sonra Esref Halil tarafindan
geri cadrildi. Esref Halil onu hicazdan cadirirken “Ya Sukayr, Ey
Hayrin yuzi, cabuk gel ki, biz iktidara geldik” seklinde ¢ok buyuk
muhabbet duydudunu gostermistir.®® ibn Sel’us Kahire'ye ulastik-
tan sonra Esref Halil ona hilat vererek 12 Zilkade 690 tarihinde
vezirlije atadi.®* Vezirlik makamina getirilen Ibn Sel’'us daha 6nce
hic bir vezirin ulasamadidi yluksek bir mevkie ulasarak adeta sultan
gibi hareket etmeye bagsladi. Ibn Sel'us’a sultanlara uygulanan pro-
tokol torenlerine yakin odlciide téren yapilirdi.®? Kendisine sultana
yakinligindan dolay! bircok memluk tahsis edildi. Ayrica emirlerin
islerini duzenleme yetkisinin de ona verilmesi ¢cok buyuk tepkiye
neden oldu. Baydara ve es-Sucai dahil iimera, Ibn Sel'us’un hizme-
tini yapmakla goérevlendirildiler.®®* Umera arasinda bile olmayan bir
insanin disaridan gelerek Memluk burokrasisinin basina gelmesi
onun 6nemli 6zelliklerinin olmasini distindurmektedir. Esref Halil’in
kisa zaman once tanidigi birini vezirlik makamina getirmesinin bir

% _ Aynf, Ikdi’l-Ctiman, 111, 52-53. ibn Sel’'us hakkinda daha genis bilgi icin bkz.,
Fatih Ayaz, “Memlukler Dénemi Vezirlerinden ibni’s-Sellis (6. 693/1294)”, C.U.
Nahiyat Fakiltesi Dergisi, V/1 (Adana 2005).

80 _ Ayni, Ikdirl-Cuman, 111, 36.

81 _ Ayni, Ikdirl-Ciman, 111, 51; Zehebi, Tarihu’l-Islam, 691 yili olaylari, 44.

52 _ Makrizi, es-Siiltk, 1/111, 761. Bu durum, sultanin devlet memurlarina, Pazartesi
ve Persembe giinii Ibn Sel'us’un téren alayina katilmalari talimati vermesine da-
yanmaktadir.®® ibn Sel’'us kaleye cikmak istedigi zaman kapisinda divan ve dev-
let gorevlileri, Kahire ve Misir valileri, mustevfi ve 6nde gelen insanlar (ayan)
hazir bulunurlardi. Sonra dért mezhebin kadilari da ulastiktan sonra hacibi, vezi-
rin yanina girer ve “Allah efendimizi aziz kilsin, téren alayl tamamlandi” der. T6-
ren alayinin tamam olmasinin isaretinin dort mezhep kadisinin gelmesi oldugu
anlagiliyor. Bunun uzerine Vezir disarl ¢ikar atina biner ve mevkilerine goére go-
revliler onun 6niinden gegerek hem térene katildigini hem de tazimlerini goste-
rirler. Protokol icinde vezire en yakin olan Safii ve Maliki kadilardir ki ikisi bera-
ber onun atinin éninden gecerler ardindan Hanefi ve Hanbeli kadilari, devlet go-
revlileri, mustevfi gecerdi. Ayni merasim vezir aksam kaleden evine dénecedi
zaman da tekrarlanirdi. Ayni insanlar dénis esnasinda da vezirin tdren alayina
katilmak mecburiyetindeydi. Vezirin evinden kaleye gidis ve gelisinde icra edilen
bu merasim onun kalede ikamet etmeye baslamasina kadar devam etmistir.

53 _ Ayni, Ikdi’l-Ciman, 111, 53.
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takim sebeplerinin olmasi gerekmektedir. Onun acele gelmesini
isteyen sultan Ibn Sel’'us’dan baskasina giivenmedidini ya da gi-
venemeyecedini géstermistir.*

Emirlerin ileri gelenlerinden birisi onun meclisine girdigi zaman
Vezir ibn Sel’'us onlara saygl gdstermez hicbiri icin ayaga kalkmaz-
di. Emirler onun yiiziine bakamazdi. Birine seslenecedi vakit sade-
ce ismini sOyler nezaketen de olsa sifatini kullanmazdi. Bu duruma
cok bozulan Baydara, Sultanin ona olan meylini bildidi icin tepki
gosteremedi. Bir giin Ibn Sel’'us meclisinden ayrildidinda emirler
onunla karsilastilar ve hizmetine kosarak el éptiler. ibn Sel’'us on-
larin ayrilmalarini sdyledi. Kale kapisinda Baydara ile karsilasti.
Baydara ona aslinda daha fazla saygi gosteriyor ve hizmette bulu-
nuyordu. Beraberce biraz yurudikten sonra ona da tnvanini kul-
lanmadan ismiyle hitap ederek donmesini sdyledi. Vezirin evinden
ayrilip kaleye varmasi ve buradan tekrar evine donmesi ise resmi
bir toéren haline dénustu. Bu tdren esnasinda onunla beraber yuru-
yen protokolden hi¢ kimse yerine bir bagkasini gonderemez veya
gec kalmaya cesaret edemezdi. Haliyle toren alayi genislediginde
Kahire’nin uzun caddelerinde izdiham olustu ve insanlar sikinti ya-
samaya basladilar. Rahatsizlidin had safhaya ulasmasi tzerine Ve-
zir konutunu Karéfe'ye tasidi. Téren heyetinin genislemesinden ve
her zaman protokoliin hazir olmasindan buylik memnuniyet duyan
vezirin kendini ¢cok buyuk, insanlari ise kiicik gordugu anlasiliyor Ki
bu, ideal vezir tipine uymamaktadir.®®

ibn Sel’'us’'un geldi§i andan itibaren Memlukler arasinda ger-
ginlik sebebi olmasinin, kendi yandaglarina gérev vermek adina
calisma duzenini bozmasinin en guzel 6rnedi Kadr'l-kudatla ilgili
yaptiklaridir. Sultan Esref Ramazan 690 tarihinde vezir ibn
Sel'us’un bircok yazi ve gsikayetlerine bakarak Kadi Kudat
Takiyuddin Abdurrahnman b. Binti’l-Eaz’l kadilik ve diger gorevlerin-
den azletti. Ibn Binti’'l-Eaz azledilince Sultan Misir ve Kahire'deki
fukahanin 6nde gelenlerini ¢adirdi ve her biri ile ayri ayri goriuserek
kadilik gérevi icin Kudiis Hatibi Bedreddin Muhammed b. Ibrahim
b. Sadullah Ibn Cemaa’nin uygun olup olmayacagini sordu. Ancak
arkadaglari onu kotu seylerle sucladilar. Sultan durumu vezire an-
latti bazilarinin dodgru bazilarinin yanlis sozler soyledigini aktardi.

84 _ Makrizi, es-Sulak, 1/111, 760-761; el-Ulebi, s., 18; Fatih Ayaz, “Ibn Sel'us”, C.U.
fléhiyat Fakultesi Dergisi, V/1, 102-104; Cuneyt Kanat, “Bahri Memlukler Zama-
ninda Sultanlara ve Devlet Adamlarina Dlizenlenen Bazi Suikastlar”, Turk Kulti-
ri Incelemeleri Dergisi, Istanbul, 2000, 111, 36.

8 _ Makrizi, es-Sultk, I/111, 761-762; Fatih Ayaz, “Ibn Sel'us”, C.U. llahiyat Fakil-
tesi Dergisi, V/1, 106.
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ibn Sel'us, Ibn Cemaa ile dostlujundan dolayi kadilik makamina
onun atanmasini savundu. Misir'da kadilik gdrevini ifa etmesi icin
ibn Cemaa cagrildi. Sultanla gériismesinden sonra Ibn Binti’l-Eaz’in
yerine Ibn Cemaa atandi. Medresetii’'s-Salihiyye'de tedris ve Ezher
Camiinde hitabet goérevi de ona verildi. Cuma namazinda bu atama
duyuruldu ve insanlar ibn Cemaa'y! tebrik ettiler. ibn Cemaa 18
Ramazan Cuma gunu Sultanin gonderdidi hilati giydi. Hilati giydik-
ten sonra insanlarin tebriklerini kabul eden Ibn Cemaa, Ezhere
giderek burada insanlara duada bulundu ve evine doéndi. 22 Sev-
val pazartesi gunu temsili olarak verdidi ilk derse yogun bir katilim
oldu ve Kahire’de unutulmayacak bir giin yasandi. °®

Aslinda Ibn Sel'us ile Ibn Binti’l-Eaz’in arasi kétii olmakla bir-
likte kadillk makamina Ibni’l-Cemaa’nin atanmasini isterken ibn
Binti’l-Eaz’i destekleyen es-Sucai’nin gi¢ kazanmasina engel olma-
yI hesapliyordu. Ibn Sel’'us kendi adamini kadillk makamina getir-
mekle es-Sucéi'nin devlet idaresindeki glcini kirmak istiyordu.
ibnir'l-Cemaa’y tayin ettiren Ibn Sel’'us bundan sonra da bos dur-
madi. Sultan Daru’l-Adl'de oturdudu bir sirada Ibn Sel'us’a, ibn
Binti’l-Eaz’in Dimask’a kadi olarak atanmasi (taklid) emrinin yazil-
mas! emrini verdi. Sultan Daru’l-Adl’den ayrilinca Serif Ibn Sa’leb
meclise getirildi ve daha 6énce Ibn Sel'us’la kararlastirdiklari gibi
ibn Binti’l-Eaz hakkinda iddialarda bulunmaya basladi. Ama¢ onun
kotulugune fasik olduguna dair bir fetvay! cikartabilmek ve atan-
masina engel olmakti. Yayillan bu dedikodular Uzerine Sultan bir
toplanti diizenleyerek ibn Binti’l-Eaz’'in durumunun net olarak orta-
ya clkarilmasini istedi. Bu toplantiya katillan insanlar on buyuk gu-
nahlarla itham ettiler. Elbisesinin altinda zinnar giymekle suclaya-
rak onun aslinda bir hristiyan oldugunu ima ettiler. Sultan bu it-
hamlardan etkilenerek duydudu nefretle Ibn Binti’'l-Eaz’in bir esege
bindirilerek halka teshir edilmesini bu olumsuz yanlarinin ilan edil-
mesini emretti. Vezir ibn Sel’'us Ibn Binti’l-Eaz’i memnuniyetle tu-
tuklayarak onun halk tarafindan asagilanmasini sagladi ve musa-
dere etmek Uizere biitiin malina el koydu. ¢’

6 _ Makrizi, es-Sulak, I/111, 771-772; ibn Tagriberdi, en-Niicm, VIII, 10; ibn Ke-
sir, el-Bidaye, XIII, 341.

¢ - ibn Kesir, el-Bidaye, XIll, 341; Makrizi, es-Sultk, I/11l, 772-773. ibn Bintil
Eaz'in asadilanmasi kaleye cagirilip kendisi ile ilgili bir belgeye almasina kadar
devam etti. Ibn Bintil Eaz'in sikayet ettigi durum kendisinin yaya olarak yiri-
tilmesine karsin yanindakilerin atl olmalariydi. Bu duruma cok kizan emirler
“Kadikuat yaya yuriyor siz ise atlarinizin Gzerindesiniz 6éyle mi?” diyerek buyuk
tepki gosterdiler. Onlar ise “ Bizim gunahimiz yok, bu isin bdyle olmasini biz is-
temedik, Sahip bdyle emretti”. Bunun Uzerine ellerinde kiliglarla sultanin huzu-
runa ¢ikan emirler “Ey Hond Kadilkudat yuriurken elgilerin at Gstinde olduklarini
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Emir Bedreddin Bektas el-Fahri, ibn Bintil Eaz’e yardim etmek
icin Naib Baydara ile konustu. Aslinda Baydara ile Ibn Binti’l-Eaz
arasinda anlasmazlik vardi. Buna ragmen Emir Bektas el-Fahr?inin
bu konudaki kararli tutumunu géren Baydara ona “Sen Sultan ile
Sencer el-Hamevi Ebi Hars’in serbest birakilmasi konusunda konug
ben de Ibn Binti’l-Eaz’e sefaatci olayim”. Bunun {izerine anlagstilar
ve Baydara Ibn Binti’l-Eaz icin, Bektas el-Fahri de Ebi Hars icin
Sultandan sefaat istediler. Sultan bu talep Uzerine ikisini de ser-
best birakti. ®®

ibn Binti’l-Eaz evinden bir siire ¢cikmadi. Ancak tizerinde hicbir
gorevi kalmadi. Butin Misirin Kadi Kudathdi, Ezher Hatiplidi,
Hizane Nazirligi, Ehbas Nazirhdi, Mesihatu’s-Suyuh, Baybars evla-
dinin tereke, evkaf ve emlakinin nazirligi ve bircok yerde tedris
faaliyeti Ibn Binti’l-Eaz’in gorevleri arasinda idi. Azledildiginde Sev-
val ayinda kendisi g6zaltina alindi ve Kahire’nin disinda Seyh Nasr
el-Menbici zaviyesinde ikamete mecbur edildi. Daha sonra
Karafe'ye gecti ve Mederestin-Nasiriyye’'de ders vermeye bagsladi.
ibn Binti’l-Eaz’in Baydara’ya 38.000 dirhem tutarinda mal vermek
zorunda kaldi§i da anlatilir. ®°

Husameddin Lacin gelince Dimagk saltanat naibi olarak goérev
yaparken sultanla arasindaki ilk problem Akka muhasarasi esna-
sinda yasandi. Emir Alemuddin Sencer el-Hamevi, Sultan Esref’e
Sam naibi Hisameddin Lacin’i kotulemeye basladi. Sencer el-
Hamevi Sultanla Lacgin arasinda laf goturip getirerek aralarinin
bozulmasina neden oldu. Bunun uUzerine Sultan Lagin’i tutuklamaya
niyetlendi. Durumu 6drenen Lacin geceleyin kacmak icin Akka’'dan
hareket etti. Ardindan giden Sencer ed-Devadari ona Akka’nin
dusmesine yakin bir anda onun firar ettigini Haclilar 6grenirlerse
bu durumun Muslimanlarin helakina sebep olacadini soyleyerek
geri dénmeye ikna etti. Lacin onunla beraber déndi. Bu olayin Sul-
tana ulasmadigini saniyordu. Sultan onu 8 Cemaziyelevvel guni
davet ederek gonlunt aldi, hilat verdi, ikramda bulundu. Sonraki
gun ise Lacin’i tutuklatarak 6nce Safed kalesine ardindan Kal’atu’l-

gordiuk bu ne haldir” seklinde hosnutsuzluklarini bildirince Sultan onlara “ Bun-
dan daha fazlasini hak etti. Clinki bir takim insanlar onun kafir oldugunu elbise-
sinin altinda zunnar taktigini soylediler” diyerek yapilanlarda bir haksizlik olma-
digini belirtti. Emirler bu duruma sasirarak “Ey Hond Kadilkudat kafir, ibn Sel'us
Musliiman dyle mi? Ya onu bize bagislarsin veya biz Ibn Sel’'us’un hakkindan ge-
liriz ya da bizi kaybedersin” diyerek kadlyl kurtarmada kararli olduklarini géster-
diler. Aslinda Emirler butin bu yapilanlarin farkinda olduklarini ve her seyi tez-
gahlayan insanin da vezir ibn Sel'us oldugunu Sultana iletmis oldular.

%8 Makrizi, es-Sulak, I/111, 773.

% - Makrizi, es-Sulak, I/111, 773.
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Cebel’e gondererek hapsetti. Lacin’le beraber Emir Rukneddin
Baybars da tutuklandi. Bu iki emirin tutuklanmasinda muhasara
esnasinda Akka halkindan bazilarinin dldurtdlmesinde ihmallerinin
olmasi da etkili oldu. Sultan Esref, Lacin’in yerine Dimask naipligi-
ne Alemuddin Sencer es-Sucal'yi tayin etti. Bu atamayla aslinda
Alemuddin Sencer’in iyi niyetli olmadigi Sultan’in Lagin hakkindaki
goruslerini olumsuz yonde etkileyerek onun ayadini kaydirmak ni-
yetinde oldudu gorulmektedir. Hisameddin Lagin daha sonra Sul-
tan tarafindan affedilmis ve onunla beraber Kal’atii’'r-Rum fethine
katilmistir. Fetihten sonra sultanla beraber Dimask’a geldiklerinde
sultana yo6nelik planlari sebebiyle Rukneddin Tuksu ve Sungur el-
Askar tutuklanirken basina gelecekleri tahmin eden Husameddin
Lacin bati yoniine dogru kagmaya basladi. Uzun bir stire haber ali-
namayan Lacin Araplar tarafindan taninmis ve ancak bu sekilde
tutuklanaran Kal'atii'l-Cebel’de tekrar hapse konulmustur. ™

Sungur ve Tuksu’nun sorgulanmalari sirasinda Esref’e bir
suikast plani yaptiklarini itiraf etmeleri ancak Lagin’in bu konuda
kati olarak suglanmasini gerektiren bir delilin bulunmamasi nede-
niyle sultan onu affetti. Lagin bu komplo asamasinda onlarla birlik-
te hareket etmemisti. Sungur el-Askar ve Rukneddin Tuksu dldu-
rildi. Husameddin Lagin idam edilmek Uzere cikartildiginda Sul-
tan’a yakin olan emirlere kendisinin sultana karsl yapilan komploda
bir sucunun olmadigini, tek sugunun bu iste parmadi olan Tuksu el-
Hamevi’nin kiziyla evli olmak oldugunu onu da bosadigini bildirdi.
Lacin’in af talebini dinleyen Karasungur, Alemuddin Sencer es-
Sucai ve Saltanat naibi Bedreddin Baydara'nin da aralarinda bu-
lundugu Sultan’in yakin adamlari onun caninin badislanmasi icin
ricada bulundular. Sultan bu ricayl kabul ederek Lacin’i affetti ve
onu serbest birakarak riitbesini iade etti. Idam sehpasindan kurtu-
lan Lagin 1296 yilinda kisa sureli de olsa Memluk tahtina oturdu.
el-Meliku’l-Mansur lakabini kullandi. Rebiulahir 698/1299 tarihinde
oldaralda. ™

Naibu’s-Saltana, genel idarede Sultanlik makamini temsil
eden ve sultan adina isleri yuriten kimse demektir. Merkezde ve

° _ Ebu’l-Fida, Tarih, 11, 361-363; Makrizi, es-Sulak, I/111, 767. ibn Tagriberdi, en-
Ndcim, VIII, 7-8; Ayni, Ikdi’'l-Ciiman, 111, 126; el-Ulebi, s., 37.

7 _ Ebu’l-Fida, Tarih, 11, 365; Makrizi, es-Sultk, 1/111, 782; Zehebi, Tarihu'l-Islam,
691 yili olaylari, 18; ibn Tagriberdi, en-Niicim, VIII, 12, 31-32. ibn Tagriberdi,
comert atilgan siyaset sahibi biri olan Sungur el-Agkar’in Kalavun déneminde
Dimask’ta yildizinin parlamasini abartarak adina para bastirdigi ve hutbe adinin
okundugunu ifade etmektedir. Hakimiyet alametleri olan para ve hutbede adin
gecmesi naib de olsa bir emir icin kabul edilemez bir durumdur. Sungur cesur,
askar ise budanmis, soyulmus beden demektir.
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badl eyaletlerde naipler Memluk sultani adina gorev yapmaktadir-
lar. Sam bdlgesi Dimasgk, Halep, Trablus, Hama, Safed, Kerek gibi
cesitli naipliklere bélinmustir. Bunlarin her birinin basinda bulu-
nan naiplere Emiru’l-Umera da denmektedir. Dimask saltanat nai-
bine ise Kéfilu’'s-Saltana da denilmektedir. Sultan Esref déneminin
basinda Saltanat Naibi Husameddin Toruntay’'dir. Dimask’da
Hisameddin Lagin es-Silahdar, Halep'te Emir Semseddin
Karasungur, Safed’de Seyfeddin Balaban el-Cevkendar, Hims’da
Emir Bedreddin Keygeldi, Sevbek’te Alaaddin Kustogdu, Gazze ve
Remle’de Emir Semseddin Aksungur Dimask Kalesinde Emir
Alemuddin Sencer Arcuvag, Sahil kalelerinde Emir Seyfeddin Bala-
ban es-Silahdar ve Kerek'te ise Baybars ed-Devadar Naibu’s-
Salatana olarak gérev yapmislardir. "2

Dimask saltanat naipligine Emir Seyfeddin Sencer es-Sucai ta-
yin edildi ve makamina uygun olarak iktasini ve maasini artirildi.
Ayrica Sencer es-Sucai'ye Sultana danismadan hazineden istedigi
kadar harcama yetkisi verildi ve mutfak masraflari icin her gun ¢
ylUz dirhem tahsis edildi. 6 Sevval 691 / 20 Eylil 1292 Cumartesi
tarihinde ise Dimask naiplijine es-Sucai’'nin yerine izzeddin Aybek
el-Hamevi tayin edildi. es-Sucai bu sirada Kal’ati’l-Mislimin’de
imar faaliyetleri ile ugrasiyordu. Buradan ayrilip Dimask’a geldigin-
de naiplik gorevinden alindigi ona bildirildi. Balaban et-Tabbahi’'nin
yerine futuhat naipligine Halep naiplidi ile beraber Seyfeddin Tug-
rul el-Ilgani getirildi.”

Insa divani sahibi Muhyiddin Muhammed b. Abdillah b.
Abdizzahir 15 Ramazan 691 tarihinde vefat edince Sultan onun
yerine bu goéreve oglu Alaaddin Ali'yi tayin etti. Daha sonra ibn
Abdizzahir'den bogsalan bu gdreve Taceddin Ahmed b. Said b. Mu-
hammed b. El-Esir et-Tenuhi getirildi. Esref Halilin Divanu’l-insa
ile ilgili su faaliyetinden de bahsetmek gerekir. Katiplerin kitaplar
Uzerine lider manasinda ez-Zaimi ibaresinin koymalarina “ordunun
benden bagka lideri var mi?” diyerek yasakladi ve bundan sonra
kitaplarin Gzerine onun isminin bas harfi olarak H isaretinin konul-
masina baslandi.”*

Imar Faaliyetleri ve Sosyal Hayat

Esref Halil'in savas alaninda gecen saltanat d6neminde
Kalavun’dan itibaren ticarete verilen 6nem onun zamaninda da

72 _ Baybars, Ziibde, s., 271-272; Muhammed Ahmed Dehman, Mu’cemir’|-Elfazi't-
Tarihiyye fi Asri’l-Meml(ki, Dimagk, 1990, s., 149.

73 _ Makrizi, es-Suldk, 1/111, 767-768, 780.

7_ el-Ulebti, s., 14.
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strdurdlmustur. 689/1290 yilinda Kalavun’un Aragon Krali Alfonso
ile yaptidi ticaret anlasmasi Kalavun ve Alfonso’nun olumune kadar
devam etti. Alfonso’nun yerine gecen Il. Jaime Esref Halil ile yeni
bir anlasma yapmak icin muzakereler bagslatti. Sonucgta ticaret ve
siyasi alandaki dostluk Esref Halil zamaninda anlasmayla tazelene-
rek Nasir Muhammed’in zamanina kadar devam ettirildi.”®

Sultan Esref Halil Kal'atu’l-Esrefiyye, Eyvanu’l-Esrefiyye ve
Seyyide Nefise’'nin turbesi yaninda yaptirillan Medresetu’l-
Esrefiyye’'nin banisidir. Kahire’de iki saray arasinda bulunan
Kubbetu’l-Mansuriyye’'nin giderleri ve bakimini karsilamak icin Akka
sehrinin kéylerinden el-Kabire, Tellu Meysih ve Kirdane'yi, Sur
sahilinden de Mareke ve Sarifin’i vakfetti. Ayni sekilde Seyyide Ne-
fise civarinda bulunan kendi yaptirdigi Medresetu’l-Esrefiyye icin
ise yine Akka’'nin kdylerinden Ferah, Si'ru Omer, el-Hamra ve Sur
sahilinden Tankirin’i vakfetti.”®

Kalavun zamaninda baglanan Halep Kalesinin imari Sultan Es-
ref zamaninda 690 yilinda tamamlandi. Kalenin imarina Naib Emir
Karasungur baglamisti. Surlari kuvvetlendirdi ve camiyi onardi.
Hulaglrnin 658 yilindaki isgal sirasinda tahrip ettigi tarinten bu
yana yaklasik otuz tc¢ yildir kaleye bir c¢ivi bile ¢cakilmamisti ve ha-
rap durumdaydi. Imar faaliyetlerine Dimask sehrinde de baglandi-
dini gérmekteyiz. Dimasgk’in tamir isine Sevval ayinda baslandi.
Sultana ait yerlere belli olmasl agisindan mavi kubbeler yapildi.
Dimask’a vali olarak atanan Emir Sucéi sehrin gizellestirilmesi igin
azami gayret gosterdi. Dimask kalesinin catisinin yapiminda dort
bin miskal altin kullanildi. Kaleye Sultan Esrefiin adi yazildi. ”*

Safer 692 (Ocak 1293) tarihinde Gazze, Remle, Lud, Kerek’i
etkileyen blyuk bir deprem oldu. Kerek kalesinin t¢ burcu yikildi.
Yagmur ve sellerin artmasi ile Avca nehri tasti ve bentlerin taslari
yikildi. Bu deprem sahil bolgesinde de hissedildi burada birgok bina
yikildi. Felaketin yaralarini sarmak ve yikilan yerlerin tamirini yu-
ratmek icin Sultan’in emri ile es-Sucai bdlgeye gitti. Yine Esref Halil
zamaninda Kahire’'de Kal’atl’'l-Cebel’de c¢lkan yanginda cok sayida
kitap ve esya telef oldu. ®

691 yilinda Esref Halil iken Dimagk’ta, ordunun Misir'da adet
edindigi gibi, Nevruz kutlamasi yapildi. Ibn Tadriberdi Dimask hal-

7> _ Kalkagandi, Subhu’l-A’sa, X1V, 75-84; Holt, s., 166. )

76 _ Makrizi, es-Suldk, I/111, 769; Ozaydin, “Halil b. Kalavun”, DIA, XV, 320.

7 _ Ebu’l-Fida, Tarih, 11, 361-362; Makrizi, es-Suldk, 1/111, 775; Ayni, Ikdi’'l-Ciiman,
11, 80.

8 _ ibn Tagriberdi, en-Niicim, VIII, 31; Makrizi, es-Sulak, I/111, 777, 784.
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kinin bdyle bir adeti olmadidi igin Nevruz’un onlara cok tuhaf geldi-
dini ifade etmektedir. Esref Halil'in glizel gunlerinden bir tanesi de
kardesine yaptigi stinnet duguntdur. Bu dugun sosyal hayat hak-
kinda da bilgi vermektedir. Aticilidin bir yarisma haline dénusturu-
lerek buyuk hediyelerin verildigi bu diginde emirlerin makamlari-
na gore hediye takdim ettikleri gortilmektedir. YUz ath sahibi emir
yuz dinar hediye sunarken elli atli emir ise elli dinar hediye sundu-
Ju gorulmustar.”

Esref Halil Misirda kendi zamaninda Futlvvet tesgkilatinin bag-
kanhdini da yaplyordu. Bilindigi gibi Futtvvet teskilatini kuran Ab-
basi Halifesi en-Nasir teskilatlanmasini sagladiktan sonra kendisine
badl Sultanlara futivvet kasesinden halka su dagitmalarini, bagl-
lIg1 gostermek amacliyla futlvvet salvari giymelerini emretmisti. Bu
uygulama Misirda da devam etti. Iste Esref Halil Sam Naibi
Alauddin el-Hakkari'nin emirlerinin ve halkinin fatuvvet elbisesi
giymelerine izin isteyen bir mektup aldi. Esref Halil bu konuda on-
lara izin verdi.

Son Gunleri ve Olduriulmesi

Esref Halil 2 Muharrem 693 yilinda yaninda Vezir ibn Sel’'us
Naibu’s-Saltana Bedreddin Baydara ve dider emirlerle beraber av-
lanmak icin Giza'ya dogru yola cikti. Iskenderiye ve Hamamat bol-
gesine gitmek istiyorlardi. Sultan Iskenderiye'ye gitmeden &nce
orada kalmasi icin mekani dizenlemek, ihtiyaclari temin etmek
kisaca gerekli hazirliklari yapmak icin ibn Sel’'us’'u 6nceden Isken-
deriye’ye goénderdi. Ibn Sel’'us oraya vardijinda Baydara’nin naiple-
rinin gelirlere ve sultana ait olmasi gereken yerlere el koyduklarini
gorince durumu Esref Halil’e bildirdi. Esref Halil okuduklari karsi-
sinda buyuk hiddete kapilarak Baydara'yl ¢cagirdi ve emirlerin huzu-
runda ona adir hakaretlerde bulundu. Sinirinden ona vurmak ister-
ken emirler tarafindan durduruldu ve Baydara adeta ¢adirdan atil-
di. Biraz sonra sakinlesen Esref Halil Vezir Ibn Sel'us’a bir mektup
yazarak Baydara’nin adamlarinin tutuklanmasini ve mallarina el
konulmasini emretti. AJir hakaretlerle asagilanan Baydara ise Ozel-
likle adamlari vasitasiyla bu mektuptan haberdar olunca basina
gelecekleri anlayarak yakin adamlari ile plan yapmaya basladi.
Baydara’nin gorustidu yakin arkadaslari Husameddin Lagin ve
Karasungur gibi Esref Halil'in magdur ettidi insanlardi. Sonucta bu
insanlar Baydara’nin Egref Halil'den 6nce davranarak onu oéldirme
teklifini kabul ettiler. Artik uygun zamani beklemeye basladilar. Bu
komplodan habersiz sultan ise emirlerine iktalarina gitme izni vere-

 _ ibn Tagriberdt, en-Niicam, VIII, 11, 14.
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rek birka¢ yakin adamiyla silahsiz vaziyette kaldi. Yaninda Emir-i
Sikar Sihabuddin el-Esel vardi. Tervece'de ¢ok fazla kus bulundu-
dunu duyduklari icin oraya gittiler. Sultan bir¢cok kusu yere dusur-
du. Yemek ve ihtiyaclarinin giderilmesinden sonra Esref Halil, Emir-
i Sikar’la sohbet etti onunla sakalasti. Atlarina bindikleri an kendi-
lerine dogru gelen bir toz bulutu gorince bunun sebebini 6gren-
mek icin Emir-i Sikar’i o tarafa gonderdi. Emir oraya yaklastiginda
gelenlerin Emir Baydara ve adamlari oldugunu gordu. Onlara nigin
geldiklerini sordu. Ancak onlar Emir-i Sikar’'i dinlemeden ve onu
yanlarinda alikoyarak Sultan’in yanina geldiler. Sultan av kiyafetle-
riyle bulunuyordu ve yaninda kicuk bir kilictan baska silah yoktu.
Baydara ve ekibi geldiklerinde Esref Halil onun az dnce yasanan
olayla ilgili konusmaya geldidini sandi. Sultana saldiran gurubun
icerisinde Naibu’s-Saltana Baydara, Dimask naipliginden azledilen
Husameddin Lacin, Halep naipliginden azledilen Karasungur, Nev-
bet reisi Bahadir ve diger emirler vardi. Ilk saldiriya gecen Baydara
oldu ve sultana bir darbe indirerek elini kopardi. Daha sonra ilerde
sultan olacak olan Lacin geldi “Ey bela, sonu iste bu olan Sam ve
Misir sultanhdini kim ister” diyerek omzuna bir darbe de o indirdi.
Sultan artik yere serildi. Bu ikisinden sonra Nevbet reisi Emir Ba-
hadir geldi ve cok vahsice ve ahlaksizca kilici bogazindan cikardi.
Kalanlar ise gbzu donmugcesine ve insan onuruna yakismayan bir
dusuklukle nasil zarar vermek istiyorlarsa oyle yaptilar. Suikast 12
Muharrem 693 gunu 6dle ile ikindi vakti arasinda gerceklesti. Ya-
pacak bir senaat kalmayinca Emir Baydara’nin etrafinda birlestiler
ve onun adina yemin ederek sancadinin etrafinda toplandilar.
Rukneddin Baybars yaplilan toplantida Baydara'ya yaptidi iste emir-
lerin goérusunun olup olmadigini sordu. Baydara bu suikasti onlarla
goruserek yaptigini o esnada hepsinin hazir bulundugunu séyleye-
rek Husameddin Lacin el-Mansuri, Semseddin Karasungur el-
Mans@ri ve Bedreddin Beyseriyi isaret etti. Sonra Baydara Esref
Halil'in kotuluklerinden, karanlik igslerinden, Umera ile alay etme-
sinden, kendilerine deder vermemesinden, ibn Sel'us’u vezir tayin
etmesinden bahsederek adeta oldurilmesinin haklidini ortaya
koymaya calisti. Baydara’y! sultan ilan ederek Melik Evhad lakabini
verdiler. Geceyi burada gecirdikten sonra atlarina binip Kahire'ye
dogru yola koyuldular. Bu toplantida Baydara’nin Zeyneddin
Ketboda’nin nerede oldugunu sormasi ve ardindan bu iste onun
yeri var midir sorusuna, evet bu ise ilk isaret eden odur ifadesi
ilginctir.®° Zira asagida bahsedilecedi sekliyle Ketboda, Esref Ha-
li’in intikamini alacaktir.®*

8 _ ibn Tagriberdi, en-Nucam, VIII, 18; Makrizi, es-Sulak, I/111, 792. Ketboga b.
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Baydara ve arkadaslari doénus yolunda Esref Halil'in
hassakiyyesi emirlerle karsilastilar. Sultanin oldurulduguni 6gre-
nen bin bes yiz atldan olusan ve aralarinda Zeyneddin Ketboda,
Ustadiddar Husameddin ve dider emirlerden olusan bu gurup
efendilerinin intikamini almak istiyorlardi. Baydara ve arkadagsla-
rindan sultanin kaninin hesabini almak istiyorlardi. Esref Halil'in
memluklari Tervece’ye geldiklerinde durumu bilen Baydara arka-
daslari ile beraber savas dizeni aldi. Esrefiyye gercek bir savasa
girerek tek hamlede onlarin saflarini bozdu. Baydara ve arkadaslari
kacmaya basladi ancak kurtulamadi. Etrafi sarildi ve yakalandi.
Efendilerine yapilanin aynisiyla muamele ederek 6nce kilig darbe-
siyle elini sonra omzunu en sonunda kafasini kestiler. Kafasini kes-
tikten sonra mizragin ucuna takarak Kahire'ye goéturdiler. Ancak
Cize topraklarina geldiklerinde, Esref Halil'in yola ¢ikmadan 6nce
Kal'at’'l-Cebel’de Naibu’s-Saltana olarak biraktigi, Emir Alemuddin
Sencer es-Sucal bu gurubu (Esrefiyye) Kahire'ye sokmadi. Asker
ve emirler deniz tarafinda kaldilar. Es-Sucéi, Memluk tahtina Esref
Halil'in kardesi Muhammed b. Kalavun gecmesi konusunda anlag-
ma sadlandiktan sonra onlarin Kahire'ye girmelerine izin verdi.
Kargasa ve diusmanhdin giderilmesi agisindan es-Sucai’nin aldidi bu
tedbir hayati 6neme sahipti. 14 Muharrem 693 tarihinde Melik Na-
sir Muhammed b. Kalavun Memluk tahtina oturdu. Emir Zeyneddin
Ketboda saltanat naibi, Emir Alemuddin Sencer es-Sucai vezir ve
Ustadiddar Husameddin Atabeku’l-Asakir olarak atandi. Melik Na-
sir Muhammed’in tahta oturmasindan sonra 25 Muharrem 693 ta-
rihinde Nevbet reisi Seyfeddin Bahadir ve Hacip Cemaleddin Akkus
el-Muslili Kal’ati’'l-Cebel’e getirildiler. Esrefiyye toplandi ve onlarin
durumunu goérustuler. Yukarda Esref Halil'e ahlaksizca muamele
eden Seyfeddin Bahadir ve Cemaleddin Akkus'un boyunlari vurul-
du. Bahadir'in kafasli Kahire’de Meshed-i Hiseyin yanindaki evinin
kapisina asildi. Daha sonra Bahadir ve Akkus’un cesetleri kireg firi-
ninda yakildi. Hisameddin Lacin ve Semseddin Karasungur kagcma-
yI bagardilar ve izlerine uzun sire rastlanmadi. Sultanin dldurtdlme-
si sucuna karisan Seyfeddin Nugayh, Seyfeddin Alinak, Alemuddin
Altunbuda el-Camedar, Lacin’in kolesi Semseddin Sungur,

Abdullah el-Mansari, Kalavun Akka seferine ciktiginda saltanat naibi olarak go-
revlendirildi. 11 Muharrem 694/1294 tarihinde iki yil stre ile Memluk sultani ol-
du. 702/1302 yilinda 6ldu (Ayni, Ikdu’l-Ciman, 111, 11).

8 _ Ayni, Ikd’l-Caman, 111, 201-206; ibn Tagriberdi, en-Niicm, VI1Il, 14-16; Ebu
Fida, Tarih, Il, 366; Ibn Kesir, el-Bidaye, X111, 354; Zehebi, Tarihu’l-Islam, 691
yili olaylari, 27; Makrizi, es-Suldk, /111, 788-792; Cuneyt Kanat, “Suikastlar”,
36-38.
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Husameddin Toruntay es-Saki, Muhammed Havacad ve Seyfeddin
Arus yakalanarak once elleri kesildi sonra éldurulduler. 82

Esref Halil'in cesedine iki giin hic kimse dokunamadi. ki gin
sonra Tervece valisi 1zzeddin Aydemir halkiyla beraber ortaya cikti
ve sultani aldilar, yikayip kefenledikten sonra valinin evinde tabuta
koydular. Kahire’den gelen Emir Sadeddin Kuceb& en-Nasiri sulta-
nin tabutunu alarak 22 Safer ginu Kahire'ye ulastirdi. Esref Halil,
Seyyide Nefise mezarinin yakininda, kardesi Melik Salih Ali’nin ya-
nina defnedildi. Esref Halil'in mezari bugtin Turbetu’l-Esrefiyye ola-
rak bilinmektedir. %3

Kigiligi

Sultan Egref Halil hislerini gizlemeyi sevmeyen, acele karar ve-
ren, kararini verdikten sonra asla dedistirmeyen yapida bir insandi.
Bu aceleciliginden dolay! olaylarin sonunu, zamanin getirecedi si-
kintilart hic hesaba katmazdi. Heyecanli, yerinde duramayan bir
sultandi. Esref Halil zevkine dugkin bir insandi. Kahire’nin guzel
havasini terk etmez ve Nil kenarinda vakit gecirmeyi severdi.?* Siir
ve edebiyata merakli olan Esref Halil'in el-Kasdi’l-Celil min
Nazmi’s-Sultan Halili’l-Esref adiyla meshur bir divani vardir.®> Eser
Beyrut'ta 1866 yilinda basiimistir. Ayrica Ibnii’l-vVahid’in Nisfir'l-Ays
adli eserini ona ithaf ettidi bildirilmektedir.?® Aklina bir fikir geldi-
dginde bunu ilgililerle istisare etmeden kesinlestirir ve uygulamaya
koyardi. lyi niyetli, yumusak tabiatli, samimi ve saf bir ruh hali
vardl. Heybetli, iri yapili, genis cehreli ve guzel yuzliuydu. Parlak
yuzunl cevreleyen sakaliyla bir sultan heybetine sahipti. Comertti.
Uc yillik saltanatinda orduya (i¢c defa para daditti. Ilki tahta oturdu-
dunda ikincisi Akka fethine cikarken uclincusu Kal’atii’'r-Rum fethi-
ne cikarken dagitildi.®” Ibn Tagriberdi’nin ifadesine gére memluklar
icerisinde en cesur Esref Halil'dir.®® Cesareti ve cihada olan diis-
kinlugu sebebiyledir ki yaptigi savaslarda ard arda muvaffakiyetler
kazanmistir. Bu sebepten olsa gerek kararli, cesur ve basina buy-
ruk hali etrafinda hem sevenlerinin hem de nefret edenlerinin ol-
masinl beraberinde getirdi. Bir zaman sonra ondan nefret edenler
isi suikastta bulunmaya gaoturduler. Esref Halil devrinin son bulmasi

82 _ Ebuw’l-Fida, Tarih, 11, 366-367; Ibn Tagriberdi, en-Nicim, VII1,16-17, 19, 21;
Makrizi, es-Suldk, 17111, 791-793.

8 _ ibn Tagriberdi, en-Nuctim, VIII, 21; Ozaydin, “Halil b. Kalavun”, DIA, XV, 320.

84 _ ibn Tagriberdi, en-Nuctim, VIII, 22.

8 _ Ozaydin, “Halil b. Kalavun”, DIA, XV, 320.

86 _ Ozaydin, “Halil b. Kalavun”, DIA, XV, 320.

87_ ibn Tagriberdi, en-Nuicim, VIII, 21.

88_ ibn Tagriberdi, en-Nuiciim, VIII, 22.
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belli bir stire fetih hareketlerinin yavaslamasina neden oldu. Insan-
lari devamli surette fetih hareketleri ile mesgul eden Esref Halil
onlarin harekete hazir halde bulunmasini sagliyordu. Saltanati de-
vam etseydi lrak ve dider yerler Memluk hakimiyeti altina girebilir-
di.?® Kendi zamaninda her hangi bir vergi yukimluligu getirmedidi
gibi babas| ve Baybars doneminde alinan bir¢cok vergiyi de ortadan
kaldirdi. O'nun zamaninda devletin baslica gelir kaynadi disman-
lardan ele gecirilen ganimet, tazminat ve vergilerden karsilaniyor-
du. Dis etkenler her ne olursa olsun dirayet, basiret ve cesaret
sahibi bir sultan idaresinde zaferin ve basarinin kazanilmasi mim-
kin hale gelmektedir. Haglilar bunu c¢ok iyi bildiklerinden Akka,
Sur, Beyrut ve Kal'ati’'r-Rum’dan canlarini kurtarmanin derdine
dusmuslerdir.®®

Esref Halil savaslarin insan giciune dayall oldugu bir devirde
Uc yillik bir zaman dilimine sigmayacak olgtde fetihler gercekles-
tirmistir. Haclilarin ve Mogollarin korktugu son Memluk sultanidir.
Bu yuzden hem Modollar hem de Hagclilar dostluklarini ve itaatlerini
sunmak amaciyla Kahire'ye elgi génderdiler. Kisa siuirede kazandigi
topraklar onu Baybars ve Kalavun gibi sultanlar seviyesine c¢ikar-
mistir. Islam dininden aldi§i giicii, Gstiin bir silah haline dénistire-
rek Hagli askeri dehalarini bile sasirtan bir basariya tasimasini bil-
mistir. Onun zamaninda Sam boélgesi Haglilardan temizlenmis ve
XIX. asra kadar burada hicbir Hagli bakiyesine rastlanmamistir.
Burada varlik gosteremeyen Hagclilarin Sam’dan her hangi bir bek-
lentileri de kalmadi. Bundan sonra Haglilarin Irak, Ermeniye, Ye-
men ve dider yerlere saldirdiklari goralmustar. Esref Halil’'den son-
ra gelen Memluk Sultanlari onun siyasetini izlemis olsalardi Mogol-
lari ve Hagclilari kendi topraklarinda yok etmek mumkuin olabilirdi.
Esref Halil'den sonra Memluk askeri guclu bélgesel savunma strate-
jisine donusturuldid. Bundan sonraki iki asir boyunca sadece sinir
boylarinda catismalar mevcuttur. Zaten sinirlar uzak noktalara
vardiktan sonra da Memluk Devleti 923/1517 yilinda Osmanli Dev-
letine boyun egmek zorunda kalmistir.**

Esref Halil ve babasi Kalavun déneminde Memluk Devleti gu-
cuniin zirvesindeydi. Ordunun gucl dusunuldigiunde zor anlarda
onemli basarilar kazaniimistir. Burada halkin orduya duydudu gu-
ven ve her zaman imkanlar 6lgcisinde destek vermesi s6z konu-
sudur. Ordunun asil gucini memluklar olustursa da halk her za-
man komutan ve idarecilerinin arkasinda olmus ve gereken yardimi

. 1bn Tagriberdi, en-Nucam, VIII, 22.
%_ ibn Tagriberdi, en-Niicim, VIII, 22; el-Ulebi, s., 22.
9 el-Ulebi, s., 19-21.



170 * Mustafa KILIC

gostererek savasa katilmistir. Bundan dolayidir ki esit glice ve sa-
ylya sahip ordular kargisinda bu dayanismanin neticesinde zaferler
kazanilmigtir. Esref Halil zamaninda da ayni durum surdurdlmus ve
halki onun zamaninda zaferler ¢cagini yasamistir. Esref Halil’in sal-
tanatl U¢ yil, iki ay bes gun surdu. 13 Muharrem 693 cumartesi
guni éldurdldd. Yuniniye gore mazlum olarak olduraldugi icin
sehittir. Kendisini dldirmeye gelenlere iyilik etmis onlara maddi
imkanlar saglamistir. Birgoguna Sam bdlgesinde iktalar tahsis et-
mistir. Onun zamaninda zulim tekrarlanmadi, yeni vergi konmadi.
Sam halkini seviyordu, onlar da sultana muhabbet duyuyorlardi.
Sade bir hayat yasamay! seven Esref Halil tek bir hanimla evli kal-
di. Emir Seyfeddin NOke’'nin kizi Erdekin ile nik&hlari aile ¢evresin-
de bir dugunde Mansur Kalavun’un huzurunda kiyildi. D4gin mera-
siminde emirlerden ve hanimlarindan her hangi bir hediye kabul
edilmedi.

Genel siyasetinde insanlara kargi misamahakar bir tavir sergi-
lemistir. Her hangi bir zulum yaptigina dair bir bilgi mevcut degil-
dir. Saltanatinin ilk gunlerinde vergi borclarini yenilemedi. Sam
halkina karsl 6zel bir muhabbeti vardi ve bunu her zaman korudu.
Yine ilk donemlerinde Dimagk’ta Babu’l-Cabiye’de her deve yukin-
den alinan bes dirhemlik vergiyi kaldirirken “Halkimiz Gizerindeki bu
zorlugu kaldirmamiz gerekir, zira avam olsun havas olsun bize hal-
kimizin duasli gerekmektedir’ dedi. Burada halkin memnuniyeti
kazanma hassasiyetiyle hareket edilmistir. Vergi yukunun kaldi-
rilmasli ticaretin daha da canlanmasina vesile olmus, halki ticaret
yapmaya tesvik etmistir. %

Sonug

Memluk sultani olmasi sikintili olarak goérulse de Egref Halil,
Akka ve devaminda yaptidi fetihlerle Suriye’yi Hach kalintilarindan
temizleyen, Akka fatihi olarak tarihte yerini almistir. Ahlaki kusur-
larini ve beseri munasebetlerindeki olumsuz tavrini bu fetihlerle
adeta ikinci plana atmay bilmistir. Haclilarla micadelesi sonucun-
da Orta dodu genel anlamiyla huzura kavusmustur. Haglilar artik
asirlarca bolgeden Umitlerini kesmislerdir. Diger taraftan bolgede
huzursuzluk kaynadl olan Ermenilere g6z actirilmamis Kal'ati'r-
Rum gibi dnemli topraklar Memluk devletine kazandiriimistir. Mo-
dollari tehdit ederek Irak bolgesini Muslimanlara kazandirma he-
definde olan Esref Halil buna firsat bulamamistir. Devlet adami
olgunlujundan uzak, hasis tiiccar mantifiyla hareket eden ibn

92 —_ibn Tagriberdi, en-Niicam, VI, 23; el-Ulebi, s., 11-12
93_ Ibn Tagriberdi, en-Niicim, VIII, 22; Makrizi, es-Sulak, 1/111,791; el-Ulebi, s., 13.
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Sel'us ile calismaya baslamasi Esref Halil'i hazin sona gétiuren en
onemli sebeptir. Bu yonde babasini dahi dinlemeyen Esref Halil
Memluklerin iglerini ona havale etmesi sebebiyle daha bastan dugs-
man kazanmaya baglamistir. Esref Halil de diger Memluk sultanlari
gibi ¢ok sayida memluk edinme yoluna gitmistir. Hem kendine
bagli memluklerin sayisini artirmasi hem de kibirli ve saygisiz ibn
Sel’'us’a devletin iplerini birakmasi sonucunda bundan rahatsiz olan
diger memluk gurubunun kiliglarinin kurbani olmustur. Ahlaki zaaf-
larina ve memlukleri hor gérmesine ragmen Esref Halil insan onu-
runa yakismayan bir sekilde o&ldiardlmeyi hak etmemistir. Yirmi
yedi yasinda dldurtlen sultan o kadar nefret toplamis olmali ki ce-
sedi bile darbelere, saygisizlia maruz kalmistir. Babasinin son za-
manlarinda emirlere iyi davranmasi ve onlarin iktalarina yani mal
varliklarina saygill davranmasi yoninde verdidi nasihatlere uymus
olsaydi kuvvetle muhtemel Esref Halil bir suikaste ugramadan uzun
yillar Memluk sultani olarak kalacakti. ileri goriislti bir yapida ol-
mayan atacadl adamin fayda ve zararlarini disinmeyen ve kamu-
oyunun kanaatine dedil de cogunluklu ibn Sel’us gibi birkac insanin
fikrine uyan Esref Halil dis politikada basarili olurken, i¢ siyaset
alaninda basarisiz olmus ve bunu caniyla 6demigstir.

Haclilarla mucadele ve emirlerle olan problemlerinin disinda
Esref Halil azda olsa sosyal ve kultirel faaliyetlerde bulunmustur.
Halkin vergilerle ezilmesini 6nleyerek onlarin memnuniyetini esas
almistir. Babasl zamaninda bagslatilan ticaretin gelistiriimesine o da
destek olmustur. Bu anlamda batili devletlerle anlasmalardan uzak
durmamistir. Edebiyatla ilgilenerek bir divan olusturan Esref Halil’in
imar faaliyetleri arasinda bugin de ayakta kalan 6nemli yapilar
mevcuttur.
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Bir Saray Hekiminin Serencami: Istefanaki Karatodori”
(1789- 1867)

Dr. Mahmut AKPINAR™

Ozet

Bu yazida, ilk 6nce Edirneli Karatodori ailesinin kékeni ve kisaca He-
kim Istefanaki'nin aile hayati tizerinde durulmustur. Ardindan okudu-
du okullardan bahsedilerek editim yasami ele alinmistir. Daha sonra
ise parlak meslek kariyeri, ilim ve kultur hayatina temas edilmistir. Bu
calismada, kendisine destek olan Rum burjuvazisi ve aydinlarinca ba-
gimsizlik yanhsi bir Rum aydini olmasi beklenen Istefanaki
Karatodori'nin, yaptidi tercihle bu atmosferden hizla uzaklasarak, na-
sil saray hekimligine ve tip muallimligine uzandigi goriilmektedir. Ay-
rica ¢caliskanhgi, mesleki kariyeri, ilmi ve kilttirel birikimiyle devlet ve
toplum nazarinda saygin bir yeri elde ettigi anlasiimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Yeni Fenerli, Hekim, Tip muallimi, Saygin, Top-
lum lideri

Abstract

In this article, first of all, it has been mentioned about the origins of
Charatheodory family who were from Edirne and briefly the family life
of Physician Stefanos. After that, it has been considered his
educational life has been mentioning about the schools which he
attends. Then, it has been told about his bright career, intellectual
and cultural life. In this study, it has been seen that by means of his
preference how he directs to be an imperial physician and a physician
lecturer being far away from the atmosphere which he is expected to
be a Greek intellectual who is supporter of freedom by Greek
bourgeoisie and intellectuals. Furthermore, it has been understood
that he has gained a respectable position on the eye of government
and society by means of his industriousness, professional career,
intellectual and cultural accumulation.

Key Words: Neo Phanariot, Physician, Medicine Professor,
Respected, Community leader

“ Rum olmasi sebebiyle Stefanos olarak da anilmaktadir.
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Rumlar, XVIII. yiizylla gelindiinde sadece Istanbul, Izmir ve
Selanik gibi imparatorluga ait merkezlerde dedil, Marsilya, Vene-
dik, Napoli ve Trieste gibi Akdeniz’in dnemli ticaret kentlerinde de
etkin hale gelmeye baslamislardir.* Rum tiiccarlarin buralarda olus-
turduklari koloniler zamanla Rum burjuvazisinin biyumesine ve
yukselmesine imkan saglamistir. Dis dinya ile artan temas Rum
toplumu iginde Batili yeni fikirlerin gelisimine ve birtakim dedisik-
liklere zemin hazirlamistir.? Avrupa’yl daha yakindan taniyan tiic-
carlarin da destediyle Rumlar arasinda editim sisteminde bir degi-
sim ve donusum sireci baslamistir. Bu dedisim surecinin baglama-
sindan evvel Samuel Irin’in 1764’te patrik secilmesi de bu slrece
olumlu katki yapmistir.® Zira Patrikhane’deki bu yeni dénemle bir-
likte yapilan reformlarin ardindan, ticcar kesimi basta olmak tze-
re, yerel giglerin de s6z sahibi olmasiyla, Rum toplumu icinde laik
editimin 6nd acllmistir.* Rum toplumunda istikbal vaat eden genc-
lerin, zenginlerin verecedi burslar aracililyla desteklenerek edgitil-
mesi ve Avrupa’da olusan yeni fikir ve dusuncelerin bu gengler va-
sitaslyla Rum toplumuna tasinmasi amagclanmistir.® Tabii ki, burada
asll amag, Rum toplumu iginde 6zgurlik ve bagimsizlik yolunu aca-
cak milliyetci duygulari kuvvetlendirmekti. Baslayan bu sureg igin-
de belirlenen hedefler dogrultusunda Rum cemaati icinde gengler
yetismeye baslamistir. Bu genclerden biri de Istefanaki
Karatodori'dir.

1- Aile Hayati

Karatodori ailesi hakkindaki bilgiler ancak XVIII. yuzyilin orta-
larina kadar uzanmaktadir. Daha o6ncesine dair bir bilgi mevcut
dedildir. Fransiz Ihtilali'nin gerceklestigi 1789 yilinda Edirne’de
diinyaya gelen Istefanaki Karatodori, Helene(1759- 1827) ve
Karateodor(1740- 1789) ciftinin dort cocugundan birisiydi. Sultana
ve Sophia isimli iki kiz ve Antonios® isimli bir erkek kardesi vardi.

! Sukrui Sina Gurel, Tarihsel Boyut Icinde Tiirk-Yunan Iligkileri (1821- 1923),
Umit Yayincilik, Ankara 1993, s. 24

2 stanford Shaw- Ezel Kural Shaw, Osmanl Imparatorlugu ve Modern Turkiye,
I, Cev. Mehmet Harmancli, E Yayinlari, Istanbul 1983, s. 44

3 lhan Tekeli, “Tanzimat'tan Cumhuriyete Egitimin Sistemindeki Degismeler”, Tan-
zimat'tan Cumhuriyet Turkiye Ansiklopedisi, I, ileti§im Yayinlari, istanbul
1985, s. 460

4 Gos.yer.

5 Gurel, a.g.e., s. 25

® Georgiadou, Antonios’un 1765 vyilinda doddugunu belirtiyor. Ancak annesi
Helene’nin 1759 yilinda dogdugu géz oniinde bulunduruldugunda, dogum yillari-
na ait bilgilerde bir yanlislik oldugu kesin. Antonios, 1799’da Patrik Kirillos VI’ un
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Babasl sebze ve meyve ticaretiyle ugrasmistir.” Babasi, 49 yasin-
dayken hayata veda etmistir. Bir baska deyisle istefanaki’nin dog-
dudu yil 6lmistir. Annesi ise Yunan Isyanr'nin en hararetli oldugu
1827 yilinda yasama veda etti. Hem babasi hem de annesi onun
murivvetini gérememistir.

Edirneli hekim Istefanaki oldukca gec sayilabilecek bir yasta
evlenmigtir. On yili asan bir is hayatinin ardindan 1830 yilinda 41
yasindayken evlilie adim atmistir. Hekim Istefanaki, 20 Adustos
1830 tarihinde, imparatorluk burokrasisinin énemli ailelerinden
Mavrokordatolarin kiziyla evlenmigtir.® Aleksandir
Mavrokordato’nun kizi olan Loukia Hanim®, Arnavutkdy’de oturan

yedeni Anna Sotirchuo ile evlenmistir. Maria isimli bir kizi ve Konstantin isimli bir
oglu olmustur. (Maria Georgiadou, “The Carathéodorys: A Neo-Phanariot Family
in 19. Century Constantinople”, Médecins et Ingénieurs Ottomans a L’age
Des Nationalismes, Dir. Meropi Anastassiadou- Dumont, Paris 2003, s. 289);
(Mihail Dimitri Strudza, Grandes Famillies De Gre’ce (d’Albanie et de
Constantinople Dictionnaire Historique et Généalogique), Paris 1999, s.
259)

” Georgiadou, a.g.m., s. 289

8 Strudza, a.g.e., s. 260

® Hekim Istefanaki’'nin esi Loukia Karatodori, 17 Ocak 1812 tarihinde Fener'de diin-
yaya gelmistir. Aleksandir Mavrokordato ile Smaragda Muruzi ¢iftinin dordinct
cocudu olan Loukia Hanim, temel egitimini muhtemelen ailesinden ve 6zel hoca-
lardan aldigi derslerle tamamlamistir. Zira bu dénemde, elit bir ziimre olan Fe-
nerliler, kiz ¢cocuklarini 6zel egitimle yetistiriyorlardi. Loukia Karatodori ¢evresin-
de asaleti, bilgisi ve hayirseverligi ile taninan Fenerli kadinlardan biriydi. Yasami
boyunca sosyal hayata aktif olarak katilmis ve bircok faaliyetin icersinde yer al-
mistir. Bilhassa Rum cemaatine mensup kadinlarin ve kizlarin egitimiyle yakin-
dan ilgilenmis ve bu cercevede c¢esitli sorumluluklar Gstlenmigtir. 1875 yilinda
kurulan Zapyon Kiz Okulu’nun yénetiminde bir siire gérev almistir. Fakir 6gren-
cilere burs saglamaya calismis, bizzat nakdi yardimlarda bulunmustur. Biyuk ki-
zI Smaragda Baltazzi ile beraber Panayia Okul Kutliphanesi’ne dizenli olarak
yardim etmistir. Kizlarin editimi icin yuritilen gesitli bilgilendirme, gelistirme
toplanti ve faaliyetlerine bizzat istirak edip, muhtelif gérevler almistir. Epeyce
bir stre bu galigmalarini devam ettirmistir. Yasaminin sonuna dedin Rum ce-
maati igindeki aktifligini devam ettiren Loukia Karatodori, esinin éliminden on
yedi yiIl sonra, 15 Mart 1884 tarihinde Arnavutkdy’deki evinde yasama veda et-
mistir. Olimu ailesinin The Oriental Advicer- Le Moniteur Orient gazetesine ver-
digi olum ilaniyla duyurulmustur. Yetmis iki yasinda 6len Loukia Karatodori'nin
mezari esiyle beraber Yenikdy Panayia Kilise'sinin bahgesindedir. (Ayse Ozil,
Education in the Greek Orthodox Community of Pera in the 19th
Century, Bogazici Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Basilmamis Yiiksek Li-
sans Tezi, Istanbul 2001, s. 63, 86, 88, 105, 107 ve 112); (The Levant Herald
and Eastern Express, 2 April 1884); (Orhan Turker, Mega Revma’dan
Arnavutkoy’e, Sel Yayincllik, istanbul 1999 s. 58); (Orhan Turker, Fanari’den
Fenere (Bir Halic Hikayesi), Sel Yayincilik, istanbul 2001, s. 74); (Orhan Tir-
ker, Nihori’den Yenikdy’e, Sel Yayincilik, Istanbul 2004, s. 45); (Strudza,
a.g.e., s. 260 ve 325); (Georgiadou, a.g.m., s. 280); (Tekeli, a.g.m., s. 461)
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Karatodorilerin komsulariydi.’® Loukia Hanim evlenirken 18 yasin-
daydi ve cift arasinda yirmi U¢ yas fark bulunmaktaydi. Elit zimre
arasindaki evliliklerin bir yenisi olan bu izdivactan Smaragda,
Helene, Zoe, Sophia, Maria isimli bes kizi, Konstantin ile
Aleksander isimli iki oglu olmak tzere toplam yedi ¢cocuklari olmus-
tur.’ Rum elitinin Bogaz kiyilarindaki son temsilcilerinden biri olan
Karatodori ailesi, ‘Yeni Fenerli’ olarak da anilmaktadir.*?

Uzun yillar saray hekimi ve tip muallimi olarak Osmanli Impa-
ratorluu'na hizmet eden Istefanaki, yasaminin sonlarina dogru
hastalanmistir. Hatta rahatsizligi munasebetiyle Fener Rum patridi,
kendisini ziyaret etmistir.”®> Hem devletle hem de Patrikhane ile
iliskilerin yuUrutilmesinde dnemli bir role sahip olan Hekim
Istefanaki 11 Nisan 1867 tarihinde Istanbul’da hayata veda etmis-
tir.'* Cenaze merasimi sirasinda Xenophon Zografos tarafindan
biyografisi okunarak saygl ve hirmetle aniimistir.*> Olumiinden bir
yil sonra biyografisi aileyle yakin iligskisi olan Helias Tantalidis tara-
findan kaleme alinmistir.’® Yetmis sekiz'’ yasinda 6len Hekim
Istefanaki Sigli'deki Rum mezarlifina defnedilmistir.*® Ancak Mart
1890’da, bir pazar guni, kemikleri buradan alinarak, senelerce
dindar bir Hiristiyan olarak gittigi ve bakimiyla ilgilendidi Yenikoy

10 istefanaki Karatodori, Mavrokordato ve Musuruslar gibi Arnavutkoy’de ikamet
eden seckin Rumlardan biriydi. (Turker, Mega Revma’dan, s. 58); Istefanaki
Karatodori’nin bu semtte bir yalisinin oldugu, tapusu esiyle kendi lizerinde olan
bu yallyl 1850'de 170 bin kurusa sattidi rivayet edilmistir. (BOA., I.DH., No:
11893, 03 M 1266); (BOA., AMD., No: 1/17, 28 S 1266); (BOA., I.MVL., No:
4882, 30 Ca 1266)

1 Georgiadou, a.g.m., s. 289; Strudza, a.g.e., s. 260

2 Ayrintili bilgi icin bakiniz. (Georgiadou, a.g.m., s. 243- 294)

3 Ozil, a.g.t., 5. 75

1 strudza, a.g.e., s. 260; Olum sebebi dair farkl bilgiler vardir; Mortdmann, uzeri-
ne disen bir tabela sonucu yasamini yitirdigini soyler. (Andreas David
Mordtmann, istanbul ve Yeni Osmanlilar, Pera Yayincilik, istanbul 1999, s.
302); Ozil ise, hastaligi nedeniyle éldiguni soyler. (Ozil, a.g.t., s. 75); Nebatat
muallimi oldugunu séyler. (Tahsin, a.g.e., s. 48)

% Ozil, a.g.t., 5. 75

¢ Bu eserden yazilarinda bahsetmisler ve bu esere kaynakcalarinda yer vermisledir.
Eser 1868’de Istanbul’da Antoniou Koromila matbaasinda basiimistir. Bu eser
muhtemelen Yunanistan’dadir. (Constantinos Trompoukis- John Lascaratos “The
Professor Constantinos Caratheodory (1802-1879)- His Biography by Spyridon
Mavrogeni Pahsa” Yeni Tip Tarihi Arastirmalari, 7, Istanbul 2001, s.28 ve 33)

7's. Unver, makalesinde Litfi Efendi'yi kaynak gostererek 83 yasinda éldugini
ifade etmistir. Litfi Efendi yasinin seksene yakin oldugunu ifade etmistir. (Ah-
met Lutfi Efendi, Vakanuvis Ahmet Lutfi Efendi Tarihi, I-11, Cev. Ahmet
Hezarfen, YKY, Istanbul 1999, s. 208); (A. Suiheyl Unver, “Osmanli Tababeti ve
Tanzimat” Tanzimat, Il, MEB, Istanbul 1999, s. 939)

8 TUrker, Nihori’den, s. 79
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Panayia (Meryem Ana) Kilisesi’'nin bahcgesine, esinin yanina nakle-
dilmistir.*®
2- Egitim Hayati

Aslen Bosnakéyli olan Istefanaki, ilkokulu Edirne’deki Rum
okulunda tamamlamistir.?® Ardindan Rum tiiccarlarin katkilariyla,
yeni nesil arasinda Yunan milliyetciliginin gelistiriimesi amaciyla
kurulan Ayvalik Rum Okulu’na devam etmistir.?* 1805'te kaydoldu-
Ju okulda, felsefe, fizik, matematik, Fransizca ve Italyanca basta
olmak tzere aldidi cesitli derslerle, 6grenimini 1809 yilinda tamam-
lamistir.?? Bu dénemde Rum genclerin Batr’da ortaya cikan yeni
dusunce ve fikirleri laik bir editimle alma dustincesinde olan Rum
aydinlar vardi.?® Onlardan birisi de, Ayvallk Rum Okul Muidiirii
Benjamin Lesvios'tu.>* Okul muduri, Istefanaki'nin yurtdisinda
editim gérmesi icin Rum genglere burs veren Pisa’daki Rum tiiccar-
larla gérismustur. Lesvios’un tavsiye sonucunda yuksek tahsil icin
bu dénemin tip alaninda gézde tilkelerinden biri olan Italya’nin Pisa
Universitesi'ne giden Istefanaki fizik, matematik, felsefe, tip ve
filoloji alanlarinda egitim gérmustiir.?® Buradaki editimi esnasinda
tnlu Italyan fizikci Alessandro Volta’'nin derslerine de istirak etmis-
tir.?® 1819'da tip diplomasi alarak okulundan mezun olmustur.?’

9 Bu gelisme, Eglisiastiki Alithia gazetesinin 21 Mart 1890 tarihli nishasinda haber
olarak yer almistir. Bu islemin oldugu pazar giini, Hekim Istefanaki icin bir ayin
diuzenlenmistir. (Turker, Nihori’den, s. 45 ve 79); Kilise ile ilgili bilgiler icin ba-
kiniz. (Evangelia Aleksandru, 19. Yuzyilda Istanbul Rum Ortodoks Kilisele-
ri, ITU Sosyal Bilimler Enstitiisti Basilmamis Yuiksek Lisans Tezi, Istanbul 1996,
s. 134- 135)

20 Georgiadou, a.g.m., s. 289

21 Abdullah Kilig, Fener Rum Patrikhanesi'nin Siyasi Faaliyetleri (1821-
1923), Trakya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi Basilmamis Yiksek Lisans
Tezi, Edirne 1998, s. 48; Meral Bayrak, 1821 Mora isyanl ve Yunanistan’in
Bagimsizligi, Anadolu Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Basilmamis Dokto-
ra Tezi, Eskisehir 1999, s. 21; Georgiadou, a.g.m., s. 289

22 Georgiadou, a.g.m., s. 289

2 Meral Bayrak, 1821 Mora Isyani ve Yunanistan'in Bagimsizhgi, Anadolu
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Basllmamis Doktora Tezi, Eskisehir 1999,
s. 36

24 B, Lesvios, Pisa ve Paris'te matematik ve fizik egitimi gérmustiir. Ayvalik Rum
Okulu’nda 1802/3-1812 yillari arasinda mudirlik yapmistir. Okulu gelistirmek
icin reformlar yapmig, ancak ¢ikisi tehlikeli bulunmus, kilise tarafindan Ortodoks
inancini dogrulamasi istenmistir. Fakat ikna edememis ve Sinod tarafindan ceza-
landirilinca okuldaki gorevinden ayrilarak Yunanistan’a gitmistir. Burada Yunan
ayaklanmasina katilmistir. Bu konu igin bakiniz. (Georgiadou, a.g.m., s. 259)

2% Georgiadou, a.g.m., s. 289

2% Georgiadou, a.g.m., s. 289; Gerasimos Augustinos, Kiigiilk Asya Rumlari, Cev.
Devrim Evci, Ayrac Yayinlari, Ankara 1997, s. 205

27 Georgiadou, a.g.m., s. 289; “Karatodori” Megali Elliniki Engiklopedia, XlII,
Atina 1930, s. 792
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Universite yillari sirasinda Rum aydinlar arasinda yasanan fikir ve
dil tartismalarinin iginde oldugu séylenir. Korais ve Kodrikas’in ba-
sini cektidi tartismalarda Korais'in tarafinda yer almistir.?® Universi-
te yillarinda bu Rum entelektiiel gibi bagimsizlik yanlisi oldugu soy-
lenen Istefanaki’nin Istanbul’a yerlestikten sonra degistigi ifade
edilmektedir.?® Buna gerekce olarak da, Karatodorilerin, yénunii
Bati'ya ¢evirmis modern ve kozmopolit imparatorlukta sosyal, eko-
nomik ve siyasi bir refah tasavvur etmeleri ve bu yénde bir adim
atmalaridir.®

3- Meslek Hayati ve IImi Calismalari

Istefanaki’nin kariyeri 1820’de Edirne Rum Okulu Midurliigu
gorevi ile baglamistir.3* Okuldaki gérevinin yani sira 1821’'de ser-
best hekimlige de baslayan Istefanaki, ¢te yandan kilisenin sdzcii-
luk goérevini de yirutmustir. 1821'de Yunan Isyani patlak verdi-
Jinde, Karatodori ailesinin 6nde gelen sahsi, genc Istefanaki, Yeni-
cerilerce ‘gavurluk’ ve casuslukla su¢clanmis, o dénem Edirne Mah-
kemesi Birinci Katibi olan Mehmed Kabuli Efendi bu suclamalara
karsl, ona sahip ¢ikmistir.®? Hekim Istefanaki’nin, Kabuli Efendi’nin
esini tedavi edip hayati tehlikeyi atlatmasinin bunda etkili oldugu
anlasiimaktadir. Muhtemelen, bu gelismeyle beraber, Kabuli Efendi
ile Hekim Istefanaki arasinda bir yakinlik olusmustur.

Muayene ettigi kisiler arasinda Misliman kesimden hastalari-
nin olmasl da ona olan sempatiyi ve itibarl artirmaktaydi. Donemin
Edirne valisi de bunlardan biriydi. Bunun yaninda, Hekim
Istefanaki, bir siire Beyazid Kiilliyesi'ne ait Sifahane’de de gérev
yaparak Edirne halkina hizmet etmistir.®® Hekim Istefanaki
Karatodori’nin mesleki ¢alismalari ile gayreti kisa stirede olumlu bir
izlenim uyandirmis ve ona mesleki bir itibar kazandirmistir.
Istefanaki’nin Kabuli Efendi ile olan yakinlidi, Edirne bas kadisi Mol-

28 Georgiadou, a.g.m., s. 259-260; Korais halk dili ile aydin dili arasinda bir orta yol
bulunmasini énermistir. Kodrikas ise dilin bir seckin ve aydin dili olarak gelisme-
si taraftariydi. (Herkil Millas, Yunan Ulusunun Dogusu, Iletisim Yaynlari, Is-
tanbul 1994, s. 169-170); Bu dénemde Korais, Rum gengler arasinda ‘ulusal ye-
niden dogusun savunucusu’ ve ‘yiizyllin Rum kahramanr’ olarak gorilmekteydi.
(Georgiadou, a.g.m., s. 260)

2Georgiadou, a.g.m., s. 260

30 Georgiadou, a.g.m., s. 260

3! Augustinos, a.g.e., s. 205; Georgiadou, a.g.m., s. 289

32 Bu kritik donemde Edirne’de eski Patrik Kyrillos VI.(1775- 1821) ile beraber ara-
larinda Antonios Zotos ve Metropolitan Dorotheos Proios gibi soylu ve entelekti-
ellerin bulundugu 32 kisi idam edilmistir. (Georgiadou, a.g.m., s. 266);
Evangelia Balta, “Kirillos VI”, Yagsamlari ve Yapitlartyla Osmanhlar Ansiklo-
pedisi, 11, YKY, Istanbul 2008, s. 31

33 http://www.hedefim.com/v3/hs/30/13.asp, 25 Nisan 2010
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la Arif Efendi ve Sultan’in Hekimi Behget Efendi'nin destedi ile
1824’de Dersaédet’e gelmistir. Boylece mesleki kariyerinin énemli
adimlarindan birini atmistir.® Hekim Istefanaki, izledi§i tutum ve
davraniglar sayesinde hastalari arasinda yer alan seyhulislamdan
bile destek gormiistiir.® istanbul'da ilk énce serbest hekim olarak
calisan Hekim Istefanaki’nin hastalari genelde Fenerli soylular ve
devlet calisanlariydi.*® Ayrica, bircok Misliiman ailenin aile hekim-
liini de yapmistir. ¥ Cok gayretli, caliskan, isine goniilden bagli,
sabirli, ilmi ehliyeti ve bilgisiyle ¢evresinden takdir gdéren ender
sahsiyetlerden biri olmustur.® Sosyal dayanismaya ve topluma
buyiuk 6nem veren Istefanaki Karatodori Efendi, fakir Rumlara da
ticretsiz olarak bakmigtir.>®

1827 yilinda Il. Mahmud’un doktoru olmugstur. Saray Hekimi
Istefanaki reform hareketlerinin giderek yodunlastigi ve cesitlilik
arz ettigi 11. Mahmud déneminde, tip alaninda cereyan eden gelis-
melerin ve calismalarin, mumkin mertebe, icinde olmustur. Tibbin
Osmanli Imparatorlugu’nda koklesmesinde rolii olan zatlardan biri-
dir.*® Bu dénemde kurulan tip okulunun (Tibhane-i Amire ve
Cerrahane-i Amire) tesisine katki yapmis ve yedeni Kostantin
(1802-1879) ile beraber yillarca buralarda ders vermistir.** Musta-
fa Behget Efendi’nin ardindan okulun ikinci muallimi kabul edilmis-
tir.*? Tibhane-i Amire ve Cerrahane-i Amire tip okullari 1839'da

34 Kahya, Istanbul’a geldikten sonra Istefanaki Bey’in Misliman oldugunu soyler.
Ancak Istefanaki yasamini muhafazakar bir Hiristiyan sirdirmis ve bulundugu
topluma bu yontyle de liderlik yapmistir. (Esin Kahya, “Ondokuzuncu Ytzyilin
ilk Yyarisinda Osmanli imparatorluju'nda Tip Egitimi ve Kalburiistii Hekimleri-
miz”, Erdem, 1, Ankara 1985, s. 693)

3% Bahsedilen hadisenin hangi yil olduguna dair bir bilgi olmadi§! icin Seyhiilislamin
kim oldugunu belirlemek oldukga zordur. Zira 1823'te bu makama tayin edilen
Mustafa Asim Efendi'nin yerine 1825 yili bitmeden Mehmed Tahir Efendi atan-
mistir. (ilhami Yurdakul, Osmanh Ilmiye Merkez Tesgkilatrnda Reform
(1826- 1876), lletisim Yayinlari, Istanbul 2008, s. 235; Bir adli vakada mah-
kemenin sergiledigi tutum karsisinda Seyhilislam, Hekim Istefanaki Karatodori
lehinde miudahalede bulunmustur. (Georgiadou, a.g.m., s. 247)

%8 Georgiadou, a.g.m., s. 247

37 Ahmet Lutfi Efendi, a.g.e., I-11, s. 208

38 Gos.yer.

% Georgiadou, a.g.m., s. 247

4% ibrahim Hakki Akyol, “Tanzimat Devrinde Bizde Cografya ve Jeoloji” Tanzimat,
I, MEB, Istanbul 1999, s. 553

41 Hekimbasl Mustafa Behcget Efendi gdzetiminde 1827'de derslere baglanmistir.
(Arslan Terzioglu, “Osmanli imparatorluju’nda Tip Egitiminin Batillasmasi, Yeni
Turkiye (701 Osmanli), 33, Ankara 2003, s. 754); (Riza Tahsin, Tip Fakulte-
si Tarihgesi: Mir'at-1 Mekteb-i Tibbiye, I-11, Yay. Haz. Aykut Kazancigil, Ozel
Yayinlari, Istanbul 1991, s. 4); (Georgiadou, a.g.m., s. 248)

42 Lutfi Efendi, a.g.e., I-11, s. 208; Unver, a.g.m., s. 939
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Mekteb-i Tibbiye-i S&dhane adi altinda birlestirildikten sonra burada
ders vermeye devam etmistir.*® Istefanaki uzun yillar devam ettir-
digi tip muallimligi sirasinda zooloji, botanik, fizyoloji, genel patolo-
ji, anatomi ve halk saghidi derslerini vermistir.** Bu vazifesini he-
men hemen yasaminin sonlarina dedin surdurmustur. Olumanin
ardindan Mekteb-i Tibbiye’de bosalan hocallk gdrevine Mdsyo
Kalika tayin edilmistir. *> Ayni sekilde, yedeni olan
Kostantin(Konstantin) Karatodori(1802-1879) de Avrupa’nin cesitli
kentlerinde tamamladidi yiiksek 6greniminin ardindan 1830'da Is-
tanbul’a donmus ve o da akabinde tip okulunda hocaliga baslamis-
tir. O da yillarca tip okullarinda ders vermis ve saray hekimligi
yapmistir.*®

Istefanaki Karatodori bilgisi ve basarisiyla payitahtin taninan
hekimlerinden biriydi.*” Saraydaki vazifesi sirasinda 1843 ve 1848
yillarinda iki kez Il. Mahmud’un esi olan Bezmiélem Valide Sultan’i
tedavi etmistir. Buradaki basarisiyla saray ve devlet ricalinden tak-
dir gébrmustir. Hatta Sadrazam Mustafa Resid Pagsa’nin Fransizca
olarak kaleme aldidi takdir ve tebrik mektubundan bahsedilir.*® II.

4 BOA., I.DH., No:1033, 29 S 1256; Arslan Terzioglu, “Il. Mahmud’un Son Hasta-
g ile Ilgili Raporlar ve Galatasaray Tibbiyesi’'nin 17 Subat 1839'da Acilisi” Tarih
ve Toplum, 83, Istanbul 1990, s. 294-295; Terzioglu, “Osmanli Imparatorlu-
dunda TIp”, s. 755-759; Ayten Altintas, “Osmanlilarda Modern Anlamda Tip Egi-
timinin Baglamasi: Tibhane-i Amire, Osmanh, VIII, Yeni Turkiye Yayinlari, Anka-
ra 1999, s. 540

4 (Tahsin, a.g.e., s. 4, 17, 18, 26 ve 31); 2. siniflar igin fizyoloji ve patoloji dersleri
vermistir. ( Terzioglu, “Osmanl Imparatorluju’nda Tip” s. 758); Tip okulunda
tam kirk yil botanik ve zooloji hocasi olarak ders vermistir. (Augustinos, a.g.e.,
s. 205); Patoloji ve terapotik hocasi oldugunu soéyler. (Mordtmann, a.g.e., s.
302); 5. siniflar igin anatomi dersi vermistir. (Unver, a.g.m., Il, s. 946); (Yesim
Isil Uiman, “Mekteb-i Tibbiye’'nin 1850-51 Ogretim Yili Faaliyet Raporu ve Mezu-
niyet Toreni” Osmanh Bilim Arastirmalari, 1V/1, Istanbul 2002, s. 60);
(Georgiadou, a.g.m., s. 248)

4 BOA., I.DH., No:1033; ;(BOA., I. DH., No: 39152, 02 M 1284)

4 5 Subat 1802’de dodan Konstantin Karatodori tipki amcas! Istefanaki gibi, uzun
yillar saray hekimligi ve tip muallimligi yapmistir. XIX. yuzyilin énemli hekimleri
arasindadir. 1l. Abdilaziz’'in 6lumu nedeniyle hazirlanan rapora imza atan 19
hekimden biridir. Daha ayrintili bilgi icin bakiniz. (Trompoukis- Lascaratos,
a.g.m, s. 27- 34); Nuran Yildirm, “Konstantin Karatodori”, Dunden Bugune
istanbul Ansiklopedisi, IV, Kultir Bakanligi ve Tarih Vakfi Yayinlari, istanbul
1994, 462

4" Tahsin, a.g.e., s. 4

“ Georgiadou, Istefanaki’nin 1l. Mahmud’'un annesini tedavi ettigini séylemekte.
Ancak bahsettigi tarihne gore bu mumkin dedildir. Zira Il. Mahmud’un annesi
1817 yilinda vefat etmistir. (Georgiadou, a.g.m., s. 247); Rahatsizligi nedeniyle
bayginlik gegcirdigi, Mesud Efendi ve iki Rum hekim tarafindan tedavi edilmeye
calisildigi ifade edilmektedir. (Necdet Sakaoglu, “Naksidil Sultan”, Yagsamlari ve
Yapitlartyla Osmanlilar Ansiklopedisi, Il, YKY, istanbul 2008, s. 342);
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Mahmud doneminde baslayan saray hekimligi vazifesini Sultan Ab-
diilaziz devrine kadar surdurmustir.*® Calisma ve gayretinden 6tii-
ri 1858’de kendisine doérdunciu rutbeden bir mecidiyye nisan/ ve-
rilmistir.>® Cok uzun yillar bu gérevi yaparak bu alanda imparator-
lugun XIX. yuzyllina damgasini vurmustur. Hakeza yedgeni
Konstantin de Sultan Abdulaziz’in 6lumune dedin saray hekimligi
yapmistir.

Yasaminin biyik bir bélimi bagskent Istanbul ve Osmanl sa-
ray cevresinde gecen Hekim Istefanaki ayni zamanda ilmi ve kiiltii-
rel faaliyetlerle de ugrasmistir. Basta kendi cemaati olmak Uzere
imparatorlugun editim ve kultir hayatina katkida bulunmaya gay-
ret etmistir. Caliskanlidi, gayreti, kimligi ve kisiligiyle cevresinin ve
Osmanli yonetiminin takdirini kazanmigtir. 1851’de bir bilginler
kurulu olan Enciimeni Danis’in harici Uyelidine secilmistir.®* Batida
editim gormdis bir bilim adami ve aydin olarak yaklasik on bir yil bu
kurulda ilmiye sinifina mensup ilim adamalariyla yan yana gérev
yapmistir.®? 1859’da Mekteb-i Tibbiye-i Sahane’deki ilmi calismala-
rindan oturd izin alarak, alti aylhdina Floransa’ya gitmis ve buradaki
kiitiphanelerden istifade etmistir.>®> Daha sonra 1861'de kurulan
Helen Filoloji Dernedi’ne en yash lye sifatiyla baskan segilmigstir.>*

Bezmialem Valide Sultan’in 1840’l yillarda saghdi bozulmus ve Dr. Spitzer de
muayene etmistir. Yalova’da kaplica tedavisi gormustir. (Necdet Sakaoglu,
“Bezmialem Valide Sultan”, Yasamlarn ve Yapitlariyla Osmanhlar Ansiklo-
pedisi, I, YKY, Istanbul 2008, s. 323)

4 Augustinos, a.g.e., s. 205; Ozil, a.g.t., s. 74

% BOA., A. DVN., No: 120/ 57, 27 Ca 1273; BOA., A. DVN., No: 1/121, 14 C
1273

51 Kirk dahili ve otuz ti¢ harici iyeden olusan bu kurulun mensuplari dénemim ilim
ve dugsunce insanlarindan olusmaktaydi. Emin Rifki Efendi ve Hiseyin Nazmi
Efendi gibi Muslim, Vasilaki ve Haci Agop gibi gayrimislim tUyeler bulunmaktay-
di. (Takvim-i Vakayi’, No:449, 1 Haziran 1851 / 30 Receb 1267); Bu olusum
sinirll alanda c¢alisma yapabilmis ve g¢ogunu sonuglandiramamistir. Uyelerin
onemli bir bolumi ilmiyye sinifindan oldugu igin kurulun galismalari geleneksel
anlayisin disina pek ¢ikamamistir. Calismalar bilimsel olmaktan cok kisisel dene-
yimleri yansitmistir. Bu konu icin bakiniz. (Ahmet Karagavusg, Tanzimat Done-
mi Osmanli Bilim Cemiyetleri, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitusu
Basllmamis Doktora Tezi, Ankara 2006, s. 137, 142-143); (Enver Behnan
Sapolyo, “Enciimeni Danig’in Tarihgesi” Turk Kaltard, 67, TKAE, Ankara 1968,
s. 442)

52 Georgiadou, a.g.m., s. 275; Karacavus, a.g.t., s. 137-42

5 BOA., I.HR., No: 9224, 08 S 1276; Istefanaki Efendi ilmi arastirmalarindaki
eksiklileri gidermek maksadiyla bir siireligine italya’ya gitmek icin izin talep et-
mistir. (BOA., HR.TO., No: 432/44, 03 08 1859)

54 Sula Bozis, “Elenikos Filoloyikos Siloos Konstantinopoloes” Diinden Bugiine
istanbul, 111, YKY, Istanbul 1994, s. 155; 4 nolu dipnotta cemiyetin kurucu
uyelerini siralamistir. (Haris Eksertzoglou, Osmanlr'da Cemiyetler ve Rum
Cemaati, Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, istanbul 2004, s. 11)
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Cemiyetin baskanhgi tg¢ kisilik bir heyet tarafindan kendisine teklif
edildiginde, cemiyetin isminde gecen ‘Eteria’ kelimesi yiizinden
teklifi geri cevirmis, ardindan yapilan dedisiklikle ‘Eteria’ yerine
cemiyet manasina gelen ‘Sillogos’ kelimesine yer verilmesiyle bas-
kanhg! kabul etmistir.>®> Olumiine dedin bu cemiyetin calismalarina
onculuk ederek, editim ve kultirin Rum toplumu icinde yaygin-
lasmasl icin ugras vermistir.>® Bunun yaninda Maarif Nezareti’ne
editim danismanh§ da yapmistir.®>’ 1866’da maassiz olarak Meclis-i
Maabir Azali§r'na secilmistir.>® Kisa bir siire de burada hizmet ver-
mistir.

Ote yandan cesitli sahalara yonelik bilimsel calismalarda bu-
lunmustur. Tip disinda siir, felsefe, dilbilimi, teoloji gibi alanlarda
yaptigi calismalarla diistince diinyasini ve bilgi birikimini topluma
yansitmaya calismistir. Yaptidi calismalardan bazilarini yayinlamis-
tir. Ornedin, botanik ilmi ile alakali Abridged Botany adiyla ingi-
lizceden Tirkceye yaptidi 6zet calisma bunlardan biridir.> Ayrica,
veba hakkinda bilimsel bir inceleme ve ona karsi koruyucu 6nlem-
leri anlatan “Treatise About the Plague and the Preventive
Measures Against it” baslikli bir yazi kaleme almistir.®® Edebi alana
da ilgisi olan Istefanaki’nin universite yillarinda eski Yunanca ile
yazdi§i idilleri®® 1815'te Trieste’de basiimistir. Bu calismasina
Schiller'in Women’s Dignity isimli methiye tarzindaki eserine yo-
nelik tercime calismasini da eklemistir. Bu, Alman bir sairin c¢alis-
masindan Yunancaya yapilan ilk tercime olarak kabul edilir.
Istefanaki’nin ilham kaynadinin Isvicreli sair, ressam ve graviircii
Salomon Gessner oldugu séylenir.®? Dini alanla ilgili de Foreword

%5 fhtilalinin sembolii olan Etniki Eteria cemiyetini cagristirdidi icin bu isimle kurula-
cak cemiyete sicak bakmamistir. Zira bu durumun Rumlara zarar verecedini dii-
sunmustir. Ergin, bu meseleye, dipnotunda dedinmistir.(Osman Ergin, Ttrk
Maarif Tarihi, 1-11, Eser Matbaasi, Istanbul 1977, s. 792)

¢ Dinsel 6nyargilardan uzak bir sekilde temel egitim ve kiltiriin Anadolu’da yaygin-
lastirilarak bilhassa alt diizey editimin gelistiriimesi hedeflenmistir. (Athanasia
Anagnostopulu, “Tanzimat ve Rum Milletinin Kurumsal Cercevesi”, 19. Yuzyil
istanbul’'unda Gayrimuslimler, Ed. Pinelopi Stathis, Cev. Foti ve Stefo
Benlisoy, Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, Istanbul 1999, s. 22)

57 Augustinos, a.g.e., s. 205

%8 Kendisine ritbe verilerek bu goéreve tayin edilmistir. (BOA., A.MKT. MHM.,
No0:370/69, 11 S 1283)

° Georgiadou, a.g.m., s. 249

%0 Georgiadou, a.g.m., s. 250

61 Kir yasami icinde ask konusunu isleyen kisa siir.

rim.gov.tr , 30.05.2010)

52 Georgiadou, a.g.m., s. 275; Gessner 1730'da Zurih’'te dogmustur. Cesitli dillere

de cevrilmis pastoral tarzda siirleri ve onlar susleyen resimleri vardir.

(http://de.wikipedia.org/wiki/ Salomon_Gessner, 02 Mayis 2010)


http://www.tdkterim.gov.tr/bts/
http://de.wikipedia.org/wiki/
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Papal Control isimli, papanin hakimiyetine dair bir ¢alismasi var-
dir. © Bu calismasi Patrikhane tarafindan basilmistir.®* Dider calis-
malarini ise kendi olanaklariyla bastirmistir.®® Hekim Istefanaki
cesitli Avrupa ve Asya dillerinde Incili okuyup terciime yapabiliyor-
du.®® Hem kendi toplumunda hem de Osmanl yénetiminin géziinde
saygin bir yeri olan Hekim Istefanaki Efendi, devlet ve kendi top-
lumu arasindaki iliskilerin diizenlenmesinde, kilise ile ilgili mesele-
lerde sorumluluklar almis ve basarili olmustur.®” Ote yandan Miis-
liman kesimle de yakin iliski icinde olan Hekim Istefanaki, Islam
dinine ve kiiltiiriine de vakif bir kisiydi.®® Ramazan bayramlari sira-
sindan tip okulu 6grencilerine ve okul calisanlarina hediyeler veren
Hekim Istefanaki, Osmanl toplumundaki entegrasyonun en giizel
orneklerini sunmusgtur.®®

Sonug

Istefanaki Karatodori, basta milliyetcilik olmak tizere Batili ye-
ni fikirlerin etkisinin hissedildigi ve tartisildigi bir donemde yetismis
onemli bir ilim ve kultir adamidir. 1789- 1867 yillari arasinda ya-
sayan Istefanaki, imparatorluk diinyasi icindeki bircok gelisme ve
hadiseye taniklik etmistir. Universite ve genclik yillarinda, 1789
Fransiz Ihtilali'yle bas gosteren milliyetcilik tartismalari icinde yer
almistir. Ardindan 1821 Yunan Isyani ile kendi toplumunun nasil bir
yol ayrimina girdigini ve bolunduguni gormistir. Ote yandan tesi-
sinde de yer aldidi Tibbiye Mektebi’'nde uzun yillar yaptigi muallim-
ligin yani sira, Padisah 1. Mahmud ve Abdulmecid’e saray hekimli-
di yaptigi donemde ilim, burokrasi ve saray ¢evresinde yasananlara
taniklik etmistir. Calismalari ve gayretiyle devrin dnemli hekimleri
arasinda yer almistir. Ayrica din, dil, edebiyat, siir ve felsefe ala-
nindaki ilmi ¢alismalariyla, distince dunyasindaki farkl taraflari ve
zenginligi Rum toplumuna sunmaya gayret etmistir. Saygin kisiligi
ve toplum liderlerinden birisi olmasi hasebiyle, Rum cemaati ile

%% Georgiadou, a.g.m., s. 275

54 Gos.yer.

%% Gos.yer.

¢ Georgiadou, a.g.m., s. 274; Lisanlarla ilgili inceleme yapmaktan zevk alir, Yakin-
dogdu dillerinin bir kismini bilir hatta Sanskritge ile mesgul olurdu. (Mordtmann,
a.g.e., s. 302); Turkce, Arapca, Farsga ve Ecnebi dillerinin coguna vakifti. (LUtfi
Efendi, a.g.e., I-11, s. 208)

7 Karma Meclise halk temsilcisi olarak segilen tyelerden biri olmustur. Patrik segimi
icin toplumu adina o6nerilerde bulunmustur. Sivil se¢cim 6nerilerini getirmislerdir.
Miicadeleler neticesine Ulusal Karma Meclis, Kutsal Sinod yaninda varhgi kabul
edilen bir organ haline gelmistir. (Augustinos, a.g.e., s. 199-224); (Georgiadou,
a.g.m., s. 268-269); (BOA., A.DVN., No:1/22, 20 S 1273)

58 Lutfi Efendi, a.g.e., I-11, s. 208

% Georgiadou, a.g.m., s. 270
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Osmanli idaresi arasindaki iliskilerinin temini ve gelisiminde 6nemli
roller tGstlenmistir. En 6nemlisi, Karatodori ailesinin geriden gelen
fertlerine, Osmanli burokrasisinin kapilarinin agilmasinda ve ailenin
Rum elitine dahil olmasinda énemli roli olmustur. Bir baska deyis-
le, ailenin kurumsallasmasinda 6éncl olmus ve basariya giden yolda
ticaretin yerini editimin ve serbest mesledin almasinda etken ol-
mustur.



c.U. Mahiyat
Fakultesi Dergisi
XIV/1 - 2010, 185-208

Hz. Omer’in Kur’an’a Yaklasimi
Dr. Gokhan ATMACA”™

Ozet

Hz. Omer sahabenin énemli sahsiyetlerindendir. Kendisi Hz. Peygam-
ber’in sohbetlerine katilmis ve vahyin inisine tanik olmustur. Bu du-
rum O’nun Kur'an’a bakigini énemli kilmaktadir. Bu baglamda Hz.
Omer Kuran'l dinin birinci kaynagi gérmus, Kur'anin korunmasi igin
calismalar yapmis, Kur’an’in her bir ayetini kendine muhatap edinmis,
ayetlerin hikimlerine teredditsiz itaat etmis ve yasaminin her boyu-
tunda hayatina ayetlerden bir seyler katmistir.

Anahtar Kelimeler: Hz. Omer, Kur'an, sahabe, ayet, peygamber.

Abstract

Omar was one of the sahabe. He adjoined The Prophet's
conversations and witnessed revelation. This position has made
important his looks at Quran. He acceptanced The Quran is first
context of religion, worked protecting of Quran text, acceptanced
Quran verses himself interlocutor, obedienced verses.

Key Words: Omar, Quran, sahabe, verse, prophet.

Giris

Sahébenin Kur’an algisi ve tecrubesi sonraki donem insanlar
icin 6nemli goérulmugtar. Cunku sahabiler Kur’an’in ntizul ortamina
bizzat gsahit olmuslar, Hz. Peygamber’in ayetler hakkindaki beyan-
larina ve uygulamalarina taniklik etmislerdir. Nitekim ntzul ortami
ve Hz. Peygamber’in gerek sozli beyanlari gerekse eylemleri
Kur'an’in anlasilmasi hususunda 6nemlidir. Bu baglamda, sahabe-
nin Kur’an karsisindaki konumlarinin, sdylemlerinin ve eylemlerinin
bilinmesi 6nem arz etmektedir.

" Tes-Is Adapazari Anadolu Lisesi Din Kiltiirti ve Ahlak Bilgisi Ogretmeni - Sakarya

atmacagokhan@hotmail.com
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Hz. Omer de sahabenin 6nde gelenlerinden olup niizul orta-
minda bulunmus, Hz. Peygamber’e yakin olmus ve O’nun (s.a.s.)
editiminden gegmistir. Ayrica Resilullah “Benden 6nceki immetle-
rin muhaddesleri vard/. Bu immetin icerisinde bdyle birisi varsa O
da Omerdir.”, “Benden sonra nebi gelseydi, Omer olurdu.”?
“Benden sonra hak, Omer nerede ise ordadir.” gibi hadisleriyle Hz.
Omer’i meth etmis, boylelikle O’nda bulunan meziyetlere dikkat
cekmistir. Hz. Peygamber’in mazhariyetine nail olmasi hasebiyle

Hz. Omer’in Kur’an ile olan miinasebetini tespit etmek istiyoruz.
A. Kaynaklik Degeri Bakimindan Kur’an’a Bakisi

Hz. Peygamber, “Size dyle bir sey birakiyorum ki ona simsik/
sar/ldidiniz siirece sapritmazsiniz”* buyurarak, Kur’an’in kaynak ola-
rak 6ncelenmesinin gerekliligini vurgulamistir. Islam ilim gelene-
Jinde bilginin kaynaklari Kur’an, Siinnet, icma, Kiyas seklinde sira-
lanmakta olup, Kur'an kaynaklik bakimindan en ust sirada olmus-
tur. Hz. Omer de Misliman olduktan sonra yasaminin her safha-

! Buhari, Ebd Abdullah Muhammed b. Ismail (256/870), Sahihu’l-Buhari, Cagri
Yayinlari, Istanbul Daru Sahnun, Tunus 1992, “Fedailu’s-sahabe”, 6; Muslim b.
el-Haccac, Ebu’'l-Huseyin el-Kuseyri en-Nisaburi (261/875), Sahihi’l-Muslim,
Cagn Yayinlar, Istanbul, Daru Sahnun, Tunus, 1992, “Fedailu’s-sahabe”, 23;
ibn Hibban, Ebl Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed et-Temimi (354/965),
Sahihu Ibn Hibban, (Thk. Suayb Arnaut), Beyrut 1414/1993, XV, 317; ibn
Abdilber Nemeri, EbG Omer Cemaleddin YGsuf b. Abdullah b. Muhammed
Kurtubl (463/1071), el-Istiab fi Ma'rifeti'l-Ashab, (Thk. Ali Muhammed Bicavl),
Misir ts., Ill, 1147; Suydti, Ebu'l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr
(911/1505), Tarihi’l-Hulefa, (Thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid), Beyrut
1989, s. 132; Sevkani, EbG Abdullah Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Havlani
(1250/1834), Irsadirl-Fuhdl ila Tahkiki flmi’l-Usdl, (Thk. Ebd Musab Muhammed
Bedri), Beyrut 1992/1412, s. 416; ibn Asur, Muhammed Tahir b. Muhammed b.
Muhammed et-Tund@si (1394/1973), Tefsiri’'t-Tahrir ve't-Tenvir, Tunus 1997, XI,
101.

Hakim Nisaburf, Eb( Abdullah Ibni’l-Beyyi Muhammed (405/1014), el-
Mustedrek ‘ale’s-Sahihayn, (Thk. Mustafa Abdulkadir Ata), Beyrut 1990/1411,

111, 92; ibn Abdulber, a.g.e., Ill, 1147; Razi, Ebu Abdullah Fahreddin Muham-
med b. Omer Fahreddin (606/1209), Tefsir-i Kebir= Mefatihirl-Gayb, y.y. 1997,
VI, 115; Taberi, Kitabl’'r-riyazi'n-nazire, 1, 207; Zehebi, EbG Abdullah

Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman (748/1348), Tezkireti’l-Huffaz,
(Thk. Zekeriya Umeyrat), Beyrut 1998/1419, |, 11; Suydti, Ebl’l-Fazl Celaleddin
Abdurrahman b. Ebi Bekr (911/1505), el-Fethi’l-Kebir fi Zammi’'z-Ziyade ile’l-
Camii's-Sagir, (Thk. YOsuf en-Nebhani), Beyrut 1423, Ill, 43; SuyQti, Tarfthi’l-
hulefa, s. 133.

3 suydti, Tarihi'l-hulefa, s. 135.

4 ibn Ebi Seybe, Ebl Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ibrahim (235/849), el-
Kitabi’'l-Musannef fi'l-Ehadis ve’l-Asar, (Thk. Muhammed b. Abdullah el-Cem’a,
Muhammed b. ibrahim el-Lehuydan), yy. 2004, “Fedail” 27, X, 239.
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sinda Kur’an’i birincil kaynak olarak gérmustir. Hz. Omer’in bu
yodnunu ortaya koyan hadiselerden bazilarini soéyle siralayabiliriz:

Fatima bnt. Kays, Hz. Omer’e gelerek kocasinin kendisini g
talakla bosadigini ve Hz. Peygamber’in iddet suresince kendisi icin
ne eve,® ne de nafakaya hikmetmedigine sahadette bulunmustur.
Boylelikle o Talak Sdresi 1. ayette kadinlara taninan hakkin aksini
beyan eden bir hadisin varlidini iddia etmistir. O'nun bu iddiasina
Hz. Omer: “Dogru mu yalan mi soyledigini (unutup unutmadigini)
bilmedigimiz bir kadinin s6zu Gzerine Allah’in Kitabi'ni terk edeme-
yiz.”® ifadesiyle ve ardindan “...Onlar zina gibi acik bir hayasiz-
hk irtikab etmedikce siz onlarn evlerinizden cikarmayin...”’
ayetini okumak sdretiyle® cevap vermis ve Kuran’in hikimlerinin
her seyden once geldidini gostermistir.® Hz. Omer’in Resdlullah’tan
(s.a.s.) rivayet edilen hadisleri iki sahitle birlikte kabul ettigi bilinen
bir husustur.’® Hal béyle olunca sahidi bulunmayan ve yeni bir

Talak Sdresi 1. ayete gbére bosamadan sonra iddet bitinceye kadar kadin zina

gibi bir sug islemedigi siirece kocasinin evinde barinma hakkina sahiptir.

5  Muslim, “Talak”, 46; EbG YOsuf, Yakub b. Ibrahim b. Habib el-Ensari el-Kafi
(182/798), Kitabu'l-Asar, Beyrut, ts., s. 131; Taberi, EbG Cafer ibn Cerir Mu-
hammed b. Cerir b. Yezid (310/923), Camii’l-Beyani ‘an Te'vili Ayi'l-Kur'an,
(Thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiurki), Kahire 2001/1422, XXIIl, 63;
Darekutni, Ebirl-Hasan Ali b. Omer b. Ahmed (385/995), Siinenir'd-Darekutnf,
(Thk. Abdullah Hasim Yemani Medeni), Beyrut 1966/1386, 1V, 24; Kurtubi, EbQ
Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr (671/1273), el-Cami’ li-Ahkami’l-
Kur'an, Misir 1967, XVIII, 167-168; Sevkani, .fr§édU’I—Fuh0I, s. 268; zurkani,
Muhammed Abdilazim (1953), Menahilt’l-frfan fi ‘Ulumi’'l-Kur’an, Misir ts., II,
143; ibn Asur, Muhammed Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tun(si
(1394/1973), Tefsiru’'t-Tefsiri’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, Tunus 1997, XXVIII, 303,
326. Taberide “Dinimiz hususunda cevaz veremeyiz.” seklindedir.

7 Talak 65/1.

8 Muslim, “Talak”, 46.

Hanefiler, Fatima b. Kays'in haberini (hadisini) Mistenker Haber olarak deger-

lendirmislerdir. Mistenker Haber, selef zamaninda ortaya ¢ikmakla birlikte, on-

lar tarafindan reddedilen mechul ravinin haberidir ve bu haber kabul edilmez.

Kiyasa muhalif oldugu takdirde de onunla amel edilmez. Bkz. Buhari, Alaiddin

Abdulaziz b. Ahmed b. Muhammed Abdilaziz (730/1330), Kesfu’l-Esrar ‘ala

‘Us(li’l-Pezdevi, (Thk. Abdullah Mahmut Muhammed Omer), Beyrut 1997/1418,

11, 566-567.

10 Ahmed Hasan, Ilk Dénem Islam Hukuk Biliminin Gelisimi, (Cev. Haluk Songur),

Istanbul, 1999, s. 121. Hz. Omer’in hadisleri kabul ederken sahit istedigini gos-

teren drnek icin bkz. Mislim, “Adab”, 37; Malik b. Enes, Eb( Abdullah el-Asbahi

el-Himyeri (179/795), el-Muvatta, Istanbul 1992/1413, “isti’zan”, 1; Safii, Ebu

Abdullah Muhammed b. Idris b. Abbas (204/820), er-Risale, (Thk. Ahmet Sakir),

Misir 1940/1358, er-Riséle, I, 404-405; Nehhéas, EbG Cafer Ahmed b. Muham-

med b. Ismail el-Muradt (338/950), Meani’l-Kur'an, Mekke 1988/1408, 1V, 518;

Beyhaki, EbG Bekr Ahmed b. el-Hiseyin b. Ali (458/1066), es-Sitneni’l-Kubra,

(Thk. Muhammed Abdulkadir Atd), Mekke 1994-1414, VII, 97; Sa‘lebi, EbQ Is-

hak Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim Nisaburi (427/1035), el-Kesf ve’l-Beyan fi
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hikme delalet eden nakli kabul etmemesi tabiidir. Nitekim Hz.
Omer’in buradaki dayanadi “Ey Peygamber! Eslerinizi bosaya-
caginiz vakit onlarin iddetlerini dikkate alarak bosayin ve
iddeti dikkatle sayin. Rabbiniz olan Allah’a kargi gelmekten
sakinin. Onlar zina gibi acgik bir hayasizlik irtikdb etmedikce
siz onlar evlerinizden citkarmayin. Kendileri de cikip gitme-
sinler. Iste bunlar Allah’in hudutlaridir. Kim Allah’in hudut-
larinl gignerse hakikaten kendine zulmetmis olur. Nerden
bileceksin, bakarsin Allah bundan sonra yeni bir durum
meydana getirir.”'* ayetidir. Ayet bir hakki ifa etmeyi emreder-
ken, s6z konusu kadinin getirdidi haber bu hakki kisittamaya yéne-
liktir. Subdt-i kati olan bir nas varken subut-i zanni bir habere
itibar etmek ise mimkuin dedildir. Burada Hz. Omer’in Kur'an’i Hz.
Peygamber’e atfedilen hadislerin dederlendiriimesinde bir olgit
olarak aldidi da aciktir. Bazi kaynaklarda Fatima bnt. Kays’in sozle-
rine karsl Hz. Omer’in “Hatirladidini veya unuttugunu bilemedigi-
miz bir kadinin soéziyle Rabbimizin Kitabi’'ni ve Nebi’mizin Stunne-
ti'ni terk edemeyiz.” seklindeki s6ziine yénelik nakiller mevcuttur.*?
Bu nakiller ayni zamanda O’nun, Resdlullah’in (s.a.s.) hadisleriyle
ayetlerin celismeyecedi gorusiinde oldugunu gostermektedir.

Hz. Omer’in, Kuran karsisindaki bu davranisi, Kur’anin her
zaman ilk muracaat kaynadl oldugu inancini/anlayisini gugclendir-
mistir. Mesela Hz. Peygamber’in Sunnet’lerini derlemek igin asha-
bin ileri gelenleriyle istisarede bulunmus ve onlarin ¢cogunlugu da
O’nun bu gorusunt benimsemiglerdir. Bir ay kadar disundukten
sonra bu fikrinden vazgecmis ve sebebini de “Bir kavim hatirladim.
Onlar bir kitap yazdilar, onun Uzerine edildiler ve Allah’in kitabini
terk ettiler.”*® seklinde agiklamistir. O’nun buradaki tavri Kur'an’in

Tefsiri’l-Kuran=Tefsirii's-Sa‘lebi, (Thk. Ebi Muhammed b. Asur), Beyrut 2002-
1422, VII, 85; Razi, a.g.e., VIIl, 357; Kurtubi, a.g.e., XIl, 215; Zehebi,
Tezkiret’l-Huffaz, 1, 11, 12; Sevkant, .fr§édu’l—Fuh0I, s. 457. Safii, Hz. Omer’in
bu tavrini bazi olaylarda davanin subdtu igin tGglincii sahidin gerektirebilecedi
veya ravinin taninip taninmamasiyla ilgili oldugunu soyler. EbG Masa el-
Es‘ari’den sahit istemesini ise, tedbir sebebiyle aciklar. Bkz. Safii, er-Riséle, I,
402-404. Ayrica Hz. Omer’in “Her kim bir hadis isitir de onu isittigi gibi nakle-
derse, o kisi kurtulmus olur.” dedigi nakledilmistir. Bu nakilde Hz. Omer’in hadis
rivayeti hususundaki hassasiyetini gostermesi bakimindan ©6nemlidir. Bkz.
Kurtubi, a.g.e., I, 413.

' Talak 65/1.

2. 36z konusu nakiller igin bkz. ibn Hibban, a.g.e., X, 63; Cessas, Eb( Bekr Ahmed
b. Ali er-Razi (370/981), Ahkamu’l-Kur’an, (Thk. Abdusselam Muhammed Ali

_Sahin), Beyrut 1994/1415, 111, 615; Sevkant, .fr§édu’l—Fuh0I, s. 269.
** Ibn Sa‘'d, EbG Abdullah Muhammed b. Sa'd b. Meni* ez-Ziihrl (230/845), et-
Tabakati’l-Kubra, (Haz. Dr. Ihsan Abbas), Beyrut 1985/1405, 111, 287; Belazuri,

Ebu'l-Abbas Ahmed b. Yahya b. Cabir (279/892), Ensabu’l-Esraf, (Thk. Riyad
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kaynak bakimindan 6ncelenmesiyle ilgilidir. Bu hassasiyeti o do-
nem icin gecerli ve énemlidir. Cunki Islam codrafyasi hizla genis-
lemekte ve Islam’a yeni girenler olmaktadir. Bu sahislar heniiz
Kur'an ve Sunnet hakkinda yeterli bilgi sahibi dedillerdir. Dolayisly-
la SUnnet’i ihtiva eden bir kitabin ortada olmasi onlar i¢cin Kur'an ve
Sunnet arasindaki badi iyi kavrayamamalarina sebep olabilecek ve
genel anlamda Kur’an’in Stinnet’e dnceliginin kavranmasi hususun-
da sikintilar yasanabilecekti. Dolayisiyla O, durumu bu yoénleriyle
dederlendirmis ve Sunnet’leri derleme isinden vazgecmistir.

Hz. Omer toplumda Kur’an’in 6neminin kavranmasi hususunda
oldukca dikkatli davranmistir. Mesela Kurezé b. Ka'b ve arkadaslari
Irak’a gitmek icin yola c¢iktiklarinda bir sure onlara eslik etmis ve
sunlari sdylemistir: “Sizin varacaginiz bolgenin halki ari ugultusu
gibi Kur’an okurlar. Onlari hadislerle mesgul ederek Kur’an oku-
maktan alikoymayiniz. Kur'an’i iyi okuyunuz ve Resdlullah’tan ha-
dis naklini azaltiniz. Bu konuda ben sizinle beraberim.”* Bu sozle-
riyle O, insanlarin oncelikle Kur’an’ iyice kavramalarina oncelik
verdigini gostermistir.

Hz. Omer meseleleri hiilkme baglarken de o6ncelikle Kur'an’in
esas alinmasini istemistir. Valilerinden EbG MQOsé& el-Es'ari’ye (v.
42/663) yazdidi bir mektuptaki: “Kur’an ve Hadis'te bulamadigin
hususlari benzerlerine kiyas ederek hilkmet!”* ifadeleri ve ayrica
kadilarindan Kadi Surayh’a (v. 79/698) yazdigi mektuptaki: “Sana
bir adam hukmu Kur’an’da olan bir mesele getirirse Kur’an’a goére
hukmet! Adama iltifat etme! Getirilen husus Kur’an’da yoksa Sun-

Zirikli, Suheyl Zekkar), Beyrut 1996/1417, X, 338. Muhammed Mustafa el-
A‘zami bu rivayetin mirsel oldugunu ve Hz. Omer’in Kur'an niishalarinin heniiz
cogaltilmadidi bir donemde béyle bir girisimde bulunmasinin mimkin olmadigini
soyler. Bkz. Muhammed Mustafa A‘zami, flk Devir Hadis Edebiyat/, (Cev. HulGsi
Yavuz), Istanbul ts., s. 55. Kanaatimizce Kur'anin g¢ogaltilmis olmamasi Hz.
Omer’in boyle bir girisimde bulunmasina mani dedildir. Ciinkii Kur'an en azindan
sahifelerde yazili bulunmaktadir ve ayrica cem edilmis bir halde bir nishasi da
mevcuttur. Ancak hadisler Hz. Peygamber hayattayken de sonra da hentz di-
zenli ve tam olarak kayit altina alinmamistir. Dolayisiyla Hz. Omer’in hadisleri
kayit altina almak istemis olmasI muhtemeldir.

4 ibn Mace, Ebl Abdullah Muhammed b. Yezid er-Rebei el-Kazvini (273/887),
Suinenu Ibn Mace, Istanbul 1992/1413, “Mukaddime”, 3; Zehebi, Tezkireti’l-
huffaz, I, 12.

15 Kurtubf, a.g.e., VII, 172; ibn Haldun, EbG Zeyd Veliyyiddin Abdurrahman b.
Muhammed (808/1406), Mukaddime, (Gev. Zakir Kadiri Ugan), Milli Egitim
Genglik ve Spor Bakanlhdl Yayinlari, Istanbul 1991, I, 562; Muhammed Ziya,
Omer Ibnu’l-Hattab, Beyrut 1991, s. 71. Bu mektup ve genis miilahaza igin bkz.
Su‘td Salih Muhammed, Mukavemetir'l-‘Adli fi Risaleti Omer ibni’l-Hattab ila Ebi
Masa el-Es‘ari ve Eserihd fi el-Kazai fi Muhakemi’l-Memleketi’l-‘Arabiyyeti’l-
Su‘ddiyye, Riyad 2004/1425, s. 39-51.
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net'e bak ve onunla hilkmet!*® Sana getirilen husus Kur'an’da ve

Sunnet’te olmayan bir seyse o zaman insanlarin icma ettigi seye
bak ve onu al! Sayet sana getirilen husus Kur’an’da ve Sinnet'te
yoksa ve o hususta hicbir kimse de bir s6z séylememisse iki sey-
den diledigini yap: Dilersen kendi gortstiine gore hukmet; dilersen
de onu sonraya birak. Fakat tehir etmeni (disunerek daha sonra
verecedin kararl) senin icin daha hayirl gériyorum.”’ seklindeki
sdzleri Kur’an’in kaynak olarak 6ncelenmesine ydnelik tavrini gos-
termesi bakimindan kayda dederdir.

Hz. Omer’in Kur'an karsisindaki tutumunu gosterecek en
onemli olaylardan biri de yaralandidinda gorulmektedir. Zira 6lum
insanin dinya hayatina veda ettigi siddetli bir andir. Bu anlamda,
Hz. Omer’in yaralanmasinin ardindan vefat edecedi anlasilinca ya-
nindakiler kendisine vasiyetini sormuslardir. Ilk vasiyeti “Allah’in
Kitabr’na sar/lin.” *® olmustur.

B. Kur’an’in Metnine Onem Vermesi

Hz. Omer Kur'an metninin nazil oldudu, yani ResQlullah’in
(s.a.s.) kendilerine odrettidi sekliyle korunmasina bluylk 6énem
vermistir. O’nun bu tavri tasididi mana bakimindan énemlidir. Cin-
ki metnin korunmasindaki amag¢, méananin bozulmamasl ve
Sari’nin manada gozettidgi gayenin metinde saf bir sekilde gorile-
bilmesini ve kavranabilmesini saglamaktir. Dolayisiyla Hz. Omer’in
hassasiyetinin bu noktalarla ilintili oldugunu soyleyebiliriz.

Hz. Omer’in Kur'an metninin korunmasina yonelik hassasiyeti
en belirgin olarak Resdlullah (s.a.s.) doneminde Hisam b. Hakim’le
yasadi§i kiraat farkhihiinda gosterdigi tavirla’® bilinmektedir. Bu-

¢ Dparimi, Ebu Muhammed Abdullah b. Abdurrahman b. Fazl (255/868), Siinen-i
Darimi, (Thk. Hiuseyin Selim), Riyat 2000, “Mukaddime” 20, I, 266; Satibi, Ebl
ishak ibrahim b. Musa b. Muhammed el-Girnati (790/1388), el-Muvafakat fi
Usdli's-Seri‘a, (Haz. Abdullah Derrazi), el-Mektebeti’'t-Ticareti’l-Kubra ts., 1V, 7-
8; Ibn Kayyim el-Cevziyye, Ebt Abdullah Semseddin Muhammed (751/1350),
Plamirl-Muvakkiin  ‘an Rabbi’l-‘Alemin, (Thk. Taha Abdirrauf Sa'd), Kahire
1968/1388, |, 66-67, 92.

7 Dparimi, “Mukaddime” 20, |, 266; ibn Kayyim, a.g.e., |, 66-67.

18 Belazuri, Ensabi’l-Esraf, X, 413; Muhammed Riza, el-Faruk Omer Ibnu’l-Hattab,

Misir 1936/1355, s. 322. Burada Hz. Omer’in soziini kaynak olarak Kur'an’'in

oncelenmesi olarak algillamak gerekir. Zira Hz. Peygamber’in “Size iki emanet

biraklyorum. Onlara sarildikga asla sapitmazsiniz: Allah’in Kitab’i ve Resali’'nin

Sunnet’i. ” hadisi bulunmaktadir. Hadis icin bkz. Muvatta, “Kader”, 3.

Bu hadiseyi Hz. Omer soyle anlatmistir: “Hisam b. Hakim b. Hizam’, Furkan

suresini farkli sekillerde okurken dinledim. Resalullah bana bu sekillerden higbi-

riyle okumamisti. Namazin icindeyken adamin tzerine atilacak oldum. Kendimi

tutup namazi bitirmesini bekledim. Selami verir vermez elbisesinden tutup ken-

dime dogru gektim ve: ‘Sana bu sdreyi (béyle okumayi) kim 6gretti?’ diye sor-

19
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nunla birlikte ResOlullan’in (s.a.s.) vefatindan sonra Kur’an’in
cem’inde oynadidi rolle de dikkatleri Gizerine ¢ekmistir. Ayrica si-
nen yazmaya tesebbls edip Kur'an terk edilir dustncesiyle vaz-
gecmesi?® veya hadis yazimina izin vermemesi** Kur’an’in lafzinin
Sunnet’le karismasini 6nleme dustncesine badlanabilir. Mushafla
diisman ulkelere yolculugu yasaklamasi®® ise Mushaf'in kétii niyetli
kimselerin eline gegip Uzerinde tahrif yapmaya kalkismalari ihtima-
liyle ilgili olsa gerektir. Burada uUzerinde durulmasi gereken husus-
lardan biri de, Hz. Omer’in bir sahsin kendisine ©zel bir Mushaf
hazirladigini ve her ayetin yanina da tefsirini ilave ettigini duymasi
ve daha sonra o sahsi ¢adirtarak tefsirin yazili oldugu kismi kesmis
olmasidir.?® Zira o dénemde heniiz Kur’an her fertte tam bir Mus-
haf halinde yoktu. Parcalar halinde, bir kisim sahabede bulunmak-
taydi. Islam’in yeni yayildigi yerlerde ise hi¢ yoktu. Boyle bir or-
tamda Kur’an metnine yapilmis olan ilaveleri, Kur’an’la ilk defa
tanisan bir kimse Kur’an metninden zannedebilirdi. Dolayisiyla Hz.
Omer’in tavr dogabilecek olumsuz sonuclari 6nlemek amacina ma-
tuftur.

Hz. Omer Kur’an metninin kutsiyetine vurgu yaparak manaya
oldugu kadar metne de sayginin Ust diizeyde olmasini istemistir.

dum. Hisam: ‘Onu bana Resdlullah 6gretti!” deyince ¢fkelendim. ‘Yalan soyliyor-
sun, onu Resdlullah bana da 6gretti, ama senin okuduguna hi¢ benzemiyor!” de-
dim. Adami alip Resdlullah’a goétirdim. ‘Ey Allah’in Resdli! Bu adam Furkéan Sa-
resi'ni, bana hi¢ okumadigin bir sekilde okuyor!” dedim. Resilullah, sikinetle:
‘Hele yakasini sal!” diye emretti ve ona dbénerek: ‘Ey Hisam oku bakalim!" dedi.
Hisam, kendisinden isittigim sekilde, shreyi yeniden okudu. Res(lullah bana yo-
nelerek: ‘Evet, shre bu sekilde indirildi!” buyurdu. Sonra bana: ‘Ey Omer, sen de
oku!” dedi. Ayni slireyi ben de, bana 6gretmis oldugu sekilde okudum. Bunun
Uzerine Resdlullah: ‘Evet, sOre bu sekilde nazil oldu. Biliniz ki! Kur’an yedi harf
Uzere indirilmistir. Bunlardan hangisi kolayiniza gelirse onunla okuyun.’ diye bu-
yurdu.” Bkz. Buhari, “Fedailu’l-Kur'an”, 5; Muslim, “Salatd’l-musafirin®, 270;
Muvatta, “Kur'an”, 5; Safii, er-Risale, |, 248; Hanbel, EbG Abdullah Ahmed b.
Muhammed Seybani Ahmed (241/855), el-Misned, (Thk. Ahmed Muhammed
Sakir, Hamza ez-Zin), Kahire 1995/1416, |, 233, 282, 291; EbG Davud es-
Sicistani, Stileyman b. Es‘as b. ishak el-Ezdi (275/889), Siineni Ebi Davud, Is-
tanbul 1992/1413, “Kitabu’'l-vitr”, 22; Taberi, Camii’l-Beyani ‘an Te'vili Ayi'l-
Kur’an, I, 24-25; Zerkesi, EbG Abdullah Bedreddin Muhammed b. Bahadir b. Ab-
dullah (794/1392), el-Burhan fi Uulimi’l-Kur’an, (Thk. Muhammed Ebir’l-Fazl ib-
rahim), Kahire 1957/1376, |, 211; Zurkani, a.g.e., I, 133.

20 ibn Sa‘d, a.g.e., I1, 287; Belaziri, Ensabi’'l-Esraf, X, 338.

2 Temmavi, Siileyman Muhammed, Hz. Omer ve Modern Sistemler, (Cev. Mu-
hammed Vesim Taylan), Istanbul 1993, s. 334, 372.

22 Belaziiri, Ensabu’l-Esraf, X, 371.

2 ibn Ebf Seybe, “Fedail” 33, X, 245. BazI sahabiler Hz. Peygamber’den duyduklari
tefsirleri unutmamak icin ellerinde bulunan Kur’an metinlerinin kenarlarina yaz-
miglardir. Hz. Omer ise hilafeti esnasinda bu turden ilaveleri yasaklamistir. Bkz.
Hamidullah, Kur’an-/ Kerim Tarihi, s. 89.
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Mesela bir sahsin elinde kuguk bir Mushaf gérmus ve: “Bunu kim
yazd1?” diye sormus, Adam: “Ben” deyince, onu uyarmis ve:
“Kur'an’l ta‘’zim edin!” demigstir.?* Ayrica Hz. Omer’in bilyiik yazil-
mis Kur'an metni gordugunde bundan memnun oldugu nakledil-
migtir.?®> Hz. Ali'nin de: “Mushaf kiicultilmesin!” dedigi nakledilmis-
tir.2® Bu nakillerden onlarin Kur’an’in metinsel boyutuna énem ver-
dikleri ve bunu Kur’an’a go6sterilen sayginin gostergesi olarak algi-
ladiklari anlasilmaktadir.?” Ancak bu algi o gunin saygi anlayisi
baglaminda dederlendirilmelidir. Aksi halde guntumuzde Mushafin
her boyutu mevcuttur ve bu durum gunimuiz toplumunda Kur’an’a
saygl unsuru olarak gorilmemektedir. Belki de Hz. Omer ve Hz.
Ali'nin tavirlarinin sebebi, o zamanda Kur’an’in el ile yazilmasi ve
kucuk el yazisinin Kur’an ibarelerin karismasina sebep olabilecedi
kaygisidir.

Yukarida verilenlere ilaveten Hz. Omer’in, Kur'an’in dogru te-
laffuzu icin tedbir aldidina yonelik nakiller mevcuttur. Buna gore,
Hz. Omer doneminde bir bedevi Medine’ye gelmis ve: “Muham-
med’in Uzerine indirilen Kur’an-1 Kerim’den bazi yerleri bana kim
okuyup 6dretebilir?” diye etrafindan yardim talep etmistir. Adamin
birisi ona Tevbe Sdresi’ni 6gretmeye baslamis ve: “Allah ve Re-
sOlu, mugriklerden uzaktir...”?® ayetini “Allah, musriklerden ve
Resdlunden uzaktir.” anlamina gelecek sekilde okutmustur. Bunun
Uzerine bedevi: “Allah Resuliinden uzaklastt m1? Eder Allah Res(-
linden uzaklasmis ise ben de O’ndan uzaklagiyorum.” demistir.
Bedevinin bu so6zleri Hz. Omer’in kulagina gidince, onu c¢adirtmis
ve: “Sen Allah Res(Olinden uzak oldugunu mu ilan ettin?” diye
sormugstur. Bedevi: “Muminlerin Emiri, ben Medine’'ye geldim.
Kur'an bilmiyorum. ‘Bana kim Kur’an okumayi o6dretir?’ diye sor-
dum. Su kisi bana Tevbe Sdresi’'ni bu sekilde okuttu. Ben de Ma-
dem Allah, ResOlinden uzaklasti, ben de ondan uzaklasiyorum,
dedim.” diyerek kendisini savunmustur. Bunun Uzerine Hz. Omer:
“Bu ayet boyle dedildir. Bilakis ‘Muhakkak Allah ve Resalu, mugsrik-
lerden uzaktir.” seklindedir.” diyerek hatay! duzeltmistir. Bu sefer

2% Kurtubf, a.g.e., 1, 29; Suy(ti, Ebii'l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr
(911/1505), el-ftkan fi ‘Ulumi’l-Kur’an, (Thk. Muhammed Eb(’l-Fazl ibrahim),
Kahire 1985, IV, 158; Temmavi, a.g.e., s. 334-335.

2 suyati, ftkan, 1V, 158.

2 Kurtubi, a.g.e., 1, 30.

27 Hz. Omer’in Kur'an metnine gésterdidi ihtimama 6rnek teskil eden bir nakil de
soyledir: Amr b. el-‘As, Hz. Omer’e yazdi§i mektubunda besmeledeki “sin” har-
fini uzatmadan yazmis akabinde Hz. Omer tarafindan cezalandiriimistir. Bkz.
Suyati, ftkan, 1V, 159.

28 Bkz. Tevbe 9/3.
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bedevi su cevabl vermistir: “Allah’a yemin ederim ki, ben de Al-
lah’in ve ResOli’'nin uzak olduklarindan uzagim.” Bu olay Uzerine
Hz. Omer, dil bilgisini bilmeyenlerin baskalarina Kur’an ¢gretme-
mesini emretmis, ayrica Eb0’l-Esved’e de (v. 69/688) nahiv ilminin
esaslarini koymasini emretmistir.?°

S6z konusu hadisenin nakil olarak daha fazla kabul goren sekli
ise soyledir: Halife Abdulmelik b. Mervan (v. 86/705) zamaninda
Irak valisi olan Ziyad b. Ebith (v. 53/673), EbU’l-Esved’den
Kur’an’in yanlis okunmamasi i¢in bazi isaretler koymasini istemis-
tir. Eb0’l-Esved bu iste isteksiz davranmig, fakat yukarida bahsedi-
len hadiseye kendisi sahit olmustur. Bu sebebe binden Kur’an’in
dodru telaffuzu icin Mushaf'a noktalama isaretleri koymustur.*°
Mufessir Bikai (6. 885/1480) bu konu Uzerinde daha detayli dur-
mustur. O, oncelikle konunun basinda verdigimiz nakli ele almis,
sonra da digerlerini siralamistir. Bikai’de yer alan bir nakle gore,
Dueli’nin kendi dilinden, bu isi kendisine havale edenin Hz. Omer
oldudu ifade edilirken, ayni isi Hz. Ali'nin emriyle yaptidi da bildi-
rilmektedir. Bunun yani sira Muaviye’nin Ziyad b. Ebih’e bu isi ha-
vale etmesiyle onun da Eb(’l Esved’den bu isi Ustlenmesini istedigi
ve bunun sonucunda Kur’an’i ilk defa noktalar koyarak harekeledigi
nakledilmistir.3* Nesefi’de de Hz. Omer déneminde Tevbe Sdresi 3.
ayetin bir sahis tarafindan yukaridaki gibi okundugu ve: “Sayet
Allah ResUli’'nden beriyse bende ondan beriyim.” dedigi, bu s6zin
Hz. Omer’e anlatildidi ve Hz. Omer’in o sahsa Arapcay! 6grenmesi-
ni emrettidi nakledilmektedir.®?> Eb(’l-Esved ed-Diieli maddesini
yazan arastirmaci Tevfik Rustil Topuzodlu da calismalari sonucun-
da Hz. Omer ve Hz. Ali’'nin Eb(’l-Esved’e Kur’an’in dogru telaffuzu
icin talimatlarinin rivayet edildigini soylemekle birlikte, kuvvetli
ihtimalle bu islemin Ziyadin talimatiyla gerceklestigini ifade et-
mektedir.®® Hz. Omer déneminde yasanildidi ifade edilen hadise ile

2% Kurtubf, a.g.e., |, 24; Bikai, Ebi’l-Hasan Ibrahim b.Omer (885/1480), Nazmii'd-
Durer fi Tenasibi’l-Ayati ve’s-Siiveri, (Thk. Abdurrezzak Galib el-Mehdi), Beyrut
1995/1415, 111, 267-268.

Bikai, a.g.e., Ill, 267-268; Suat Yildirim, Kur'an-/ Kerim ve Kur'an TNlimlerine

Giris, Istanbul 1996, s. 81-82; Abdilhamit Birisik, “Kur’an”, DIA, Ankara 2002,

XXVI, 386.

31 Bikai, a.g.e., lll, 268-269.

32 Nesefi, Ebirl-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmid (710/1310),
Tefsiri'n-Nesefi, Istanbul 1984, I1, 116.

33 Tevfik Rusti Topuzoglu, “Ebir’l-Esved ed-Dueli”, DIA, Istanbul 1994, X, 312.
Hamidullah yaptidi arastirma sonucunda Hz. Omer zamaninda kaleme alinmis
hicri 22 (M. 662) yili kaydini taglyan Misir'da kesfolunan ve simdi Viyana’da mu-
hafaza altinda tutulan ve papirus Uzerinde yazili resmi mektupta harfleri
biribirinden ayiran ayirici noktalama isaretlerinin kullanildigini gésteren bir veri-

30
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Eb(’l-Esved’in Ziyad doneminde yasadigi Tevbe Slresi 3. ayetin
yanlis okunmasi olayinda benzerlik bulunmasaydi, her iki dobnemde
yapilan islemin farkli oldugunu soyleyerek rivayetleri mezcedebilir-
dik. Fakat her iki donemde de anlatilan hadise ayni fakat istenen
islem farkli gérunmektedir. Bu durumda kabul gdren rivayete itibar
etmek daha uygun olacaktir.

Hz. Omer’in Kuran metnine gostermis oldudu ihtimamin en
buyuk delili Kur'an’in cem’inde oynadigl rol olsa gerektir. Bilindigi
lizere Hz. Peygamber Kur'an’i cem etmeden vefat etmistir.®*
Kur'an, Hz. EbQ Bekir'in hilafeti doneminde® 632—-634 yillarinda®®
cem edilmistir. Kur'an’i bir araya toplama isi Hz. Omer’in EbG Bekir’i
tesviki ile baglamistir. Bunun sebebi ise, Yemame savasinda hafizla-
rin sehit olmasi ve bodylece Kur'an’i bilenlerin azalmasi endisesi-
dir.%’

Cem hakkinda, Zeyd b. Sabit sunlari séylemistir: “EbG Bekir
Yemame Savasl sirasinda beni ¢adirtti. O’'na gittigimde yaninda
Omer vardi. EbQ Bekir bana: ‘Omer bana gelip: ‘Kurrd’nin da ka-
tilmis bulundugu Yemame savaslarl siddetlendi. Ben savaslarin
kurralarn tuketecedinden, onlarla birlikte Kur'an’in da ¢okca zayi
olacagindan korkuyorum. Bu sebeple Kur’an’in cem edilmesini em-
retmeni uygun gordyorum! dedi. Ben kendisine: ‘Resdlullah’in
yapmadidi bir seyi nasil yaparim?’ diye cevap verdim. Ancak Omer:
‘Bunda hayir var!” diye Israr etti. Ben her ne kadar bu meseleye
yanasmak istemediysem de O, istedinde israrci davrandi. Sonunda
Allah, Omer’in akhni yatirdidi seye benim de akhmi yatirdi. Ben de
meselenin geredine aynen Omer gibi inanmaya basladim. Sen
geng, akilll bir kimsesin ve ayrica hi¢ bir hususta sana karsi guve-
nimizi sarsacak bir durum bulunmamaktadir. Ustelik sen
Res(lullah’a vahiy katipligi yaptin, nazil olan vahiyleri yazdin. Sim-
di Kur’an’in pesine dis ve onu cem et!’ dedi. Allah’a yemin olsun
ki, EbG Bekir bana daglardan birini tasima vazifesi verse, bu isten

ye ulastigini soyler. Hamidullah buradan hareketle Resdlullah’in bir hadisine atif-
ta bulunarak (Res@lullah’in katiplerine yazdiklarl yazilarda “raks”’a dikkat etme-
lerini istemesi) harfleri birbirinden ayiran noktalama isaretinin Resdlullah zama-
ninda var oldugunu soyler. Yine O hareke isleminin ise, hicri birinci asrin ikinci
yarisinda yasayan Haccac b. YOsuf es-Sakafi'ye (6. 95h.) atfetmektedir. Bkz.
Hamidullah, Kur’an-/ Kerim’in Tarihi, s. 51-52.

Taberi, Camiir’l-Beyani ‘an Te'vili Ayi'l-Kur’an, I, 58.

% ibn Ebf Davud, EbG Bekr Abdullah b. Sileyman b. el-Es’as es-Sicistani’l-Hanbeli
(316/929), Kitabu’l-Mesahif, (Thk. Muhyiddin Abdulleccan Vaiz), Beyrut
2002/1423, 1, 153, 154.

W. Montgomery Watt, Kur’an’a Girig, (Cev. Suleyman Kalkan), Ankara 2000, s.
55.

Zurkani, a.g.e., |, 242.
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daha adir gelmezdi. Bu sebeple kendisine itiraz ettim. ‘Siz,
Res(lullah’in yapmadidi bir seyi nasil yaparsiniz?’ dedim. EbG Bekir
beni ikna icin: ‘Vallahi bu, hayirli bir istir!” dedi ve bu hususta Is-
rarci davrandi. Oyle ki, sonunda Allah, Ebx Bekirin aklini yatirdigi
gibi benim de aklimi bu ise yatirdi. Bunun Uzerine Kur'an’in pesine
dustum. O’'nu kumas parcalari, hurma yapraklari, diuz tas parcalari
ve ezberlemis olanlarin héafizalarindan toplamaya bagladim. Tevbe
Sdaresi’nin son kismini Huzeyme -veya EbU Huzeyme- el-Ensari’nin
yaninda buldum. Bu kismi ondan baskasinin yaninda bulamamis-
tim. Cem ettigim sayfalar Hz. EbG Bekir’in yaninda idi. Vefat edin-
ceye kadar da orada kaldi. Sonra Hz. Omer’e intikal etti. Allah ru-
hunu kabzedinceye kadar onun yaninda kaldi. Sonra ResGlullah’in
pak zes\gcesi, Hz. Omer’in kizi Hafsa’ya intikal etti ve onun yaninda
kaldi.”

Zeyd bu gorevi, Hz. Omer’in kendisine yardimci olmasi kaydiy-
la kabul etmistir.®® Bu sebeple Hz. Omer de bu isi yiiklenmis ve
insanlardan Res(lullah’tan (s.a.s.) isitip yazdiklari Kur’an ayetlerinden
yanlarinda ne varsa getirmelerini istemigtir.*°

Kur’an’in cem’i hususunda ihtiyath davraniimis ve iki kisi ta-
niklik etmedikgce getirilen ayetin Mushaf’'a yazilmamasina karar
verilmistir.** Yalniz Ensar’dan bir kisi Tevbe SQresi'nin sonundaki
“Andolsun Ki icinizden size 0Oyle bir peygamber gelmistir
ki...”*? seklinde baglayan iki ayetin, Kur’an’dan oldudunu bildirmis
ve Hz. Omer: “Allan’a yemin ederim ki, bunlara dair ben senden
baska bir delil istemeyecedim. Cunku Peygamber gercekten boyle
(ayette belirtilen 6zellikleri tasiyor) idi.” diyerek ayetleri Mushaf’a
kaydettirmistir.*®> Bu ayetlerle ilgili Hz. Omer: “Getirilen ayetler iic

38 Buhari, “Tefsir (Tevbe)”, 20, “Fedailu’l-Kur'an”, 3-4; Tirmizi, “Tefsir”, 10; Taberi,
Camiiu’l-Beyani ‘an Te'vili Ayi’I—Kur’an, I, 54; ibn Hibban, a.g.e., X, 364;
Kurtubi, a.g.e., I, 50; Taberi, EbU’l-Abbas Muhibliddin Ahmed Muhibuddin
(694/1295), Kitabu'r-Riyazi'n-Nazire fi Menakibi’l-Asere, (Tsh. Muhammed
Bedreddin en-Nu’asani el Halebf), 1. Baski, I, 109-110; Ibn Kesir, Ebirl-Fida
Imaduddin Ismail b. Omer (774/1373), Tefsirirl-Kur'ani’'l-‘Azim, Beyrut 1993, 11,
419; Zerkesi, a.g.e., |, 233-234; Zurkani, a.g.e., |, 243-244; Suydti, Ttkan, 1,
164-165.

% suyati, ftkan, 1, 169.

40 suyati, ftkan, 1, 166-167.

41 ibn Ebf Davud, a.g.e., I, 157, 171; Sa‘lebi, a.g.e., V, 115; Kurtubf, a.g.e., VIII,
303; Suydti, ftkan, 1, 166-167

42 Bkz. Tevbe 9/128-129.

43 Taberf, Camii'l-Beyani ‘an Te'vili Ayi'l-Kur’an, XII, 100-101; Kurtubi, a.g.e.,
VIII, 303; ibn Kesir, Tefsir, 11, 419; Suydti, [tkan, 1, 166-167.



196 * Gokhan ATMACA

ayet olsaydi, bash basina bir sOre yapardim.” demistir.** ilim
adamlari Tevbe Sdresi’'nin sonundaki &yetleri getiren Kkiginin
Huzeyme b. Sabit el-Ensari oldugunu ifade etmislerdir.*> Her ne
kadar ayeti ilk defa onlara getiren Huzeyme b. Sabit ise de, sonra-
sinda sahabeden bir topluluk da bu ayetleri Resdlullah’tan (s.a.s.)
duyduklarini ifade etmislerdir.*® Ahzap Sdresi'nde yer alan “Mu-
minler arasinda Allah’a verdigi sozde ictenlikle sebat goste-
ren nice yigitler vardir...”*" ayeti ise, hem Zeyd, hem de Huzey-
fe’nin sahitlidi ile sabit olmustur. Clunku her ikisi de, bu ayet-i ke-
rimeyi Hz. Peygamber’den isitmislerdir.*®

Hz. Omer’in cem olayinda ustlendigi rol onun ilminin ve dira-
yetinin ustunligiune baglanmistir.*® Islam dininin birinci kaynadi
olan Kur'an’in hemen Hz. Peygamber’in vefatindan sonra cem
edilmesiyle, daha sonraki zamanlarda Kur’an’in sihhatine yonelik
olusabilecek zanlarin 6niine de gecilmis olunmustur.

C. Kendisini Ayetlerin Muhatabi Olarak Gérmesi

Kur'an-1 Kerim tum insanhda hitaben indirilmistir. Her bir insan
da bu anlamda Kur’an’in muhatabidir. Bu sebeple kendini ayetlerin
muhatabl olarak gérmek, Kur’an’t anlamanin 6n sartlarindan biri
olarak kabul edilmistir.*® Bununla birlikte bazen ayetlerin bir kismi-
nin 6zel olarak inkdr edenlere, munafiklara, gunahkéarlara hitap
ettigi seklinde kategorize etme yanilgisina dusilebilmektedir. Hal-
buki Kur’an’in ilk muhatabi olan sahébe bu konuda bdyle davran-
mamistir. Saha&benin bu y6ni dikkate alinarak Kur’an’da yoneltilen
hitaplara ilk muhatabin kisinin bizzat kendisinin oldugu bilincinde
olmak gerekmektedir.>*

4 suy(tl, [tkan, 1, 174; Alusi, Ebirs-Sena Sehabeddin Mahmiad b. Abdullah
(1270/1854), Ruhu’l-Meani fi Tefsiri’l-Kur'ani’l-Azim ve’s-Seb’i'l-Mes‘ani, Beyrut
ts., 1, 26; ibn Kesir, Tefsir, 11, 419; zurkant, a.g.e., |, 342.

Kurtubi, a.g.e., VIIl, 303; Ziya Sen, Kur'an’in Metinlesme Suirecinde Ortaya
Gi/kan Problemler, (Basilmamis Doktora Tezi), Dokuz Eylil Universitesi Sosyal
Bilimler Enstituisti, Izmir 2006, s. 154. Ayrica bkz. ibn Ebf Davud, a.g.e., I, 159,
164.

ibn Kesir, Tefsir, 11, 419. ‘Ubey b. Ka‘b bu ayetleri Res(lullah’tan isittigini soy-
lemistir. Nakil icin bkz. ibn Ebf Davud, a.g.e., I, 168.

47 Bkz. Ahzap 33/23.

48 Kurtubf, a.g.e., VIII, 303. Kur'anin cemi hususunda genis bilgi icin bkz. ibn Ebi
Davud, a.g.e., |, 153-174; Sen, a.g.e., s. 115-163.

Taberi, Kitabi'r-Riyazi'n-Nazire, 11, 8.

Cuneyt Eren, Kur'an-/ Kerim’i Anlamaya Yonelik Metotlar, Erzurum 2002, s. 50.
Salah Abdulfettah Halidi, Kur'an’s Anlamaya ve Yasamaya Dogru, (Cev. Yusuf
Isicik), Ankara 1998, s. 55; Mehmet Soysaldi, “GUinimizde Kur'an’'in Anlagiima-
s1”, Islami Arastirmalar Dergisi, C. 14, Say!: 1, 2001, s. 20.

45
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Hz. Omer ve sahabeye baktigimizda ayetlerin niizalinu hayata
tatbik icin isteyip beklediklerini®® ve Kur'an ayetlerini hayatlarina
katmaya kendilerini hazirladiklarini gormekteyiz. Onlarin bu ydnu
Kur'an ayetlerini anlarken sadece Allah rizasi eksenli bakmalarina
sebep olmus ve mumkun oldudunca yanlis te'vile gitmelerine engel
olmustur. Konumuz geredi Ozellikle Hz. Omer uzerinde duracak
olursak, O’'nun ayetleri birbirinden ayirmaksizin kendisine bir pay
¢clkarmaya calismasi ve ayetlerin anlagilmasinda tutulmasi gereken
yolun bu oldudunu etrafindakilere anlatmasi manidardir. Hz.
Omer’in bu yénuni ortaya koyan nakillerler bir kismi sunlardir:

Hz. Omer, halife oldugunda insanlara hitaben soyle demistir:
“Resdlullah’tan sonra vahiy kesildi. Allah bize sizin haberinizi veri-
yordu. Simdi biz sizin zahirinizi biliriz. Her kim bize hayir (iyi dav-
ranis) izhar ederse biz de ona eman veririz ve onu kendimize yakin
tutariz. Onun icinde gizledikleri de bizi ilgilendirmez. icinde gizledi-
gi seylerden Allah onu hesaba ¢ekecektir. Her kim de bize kotu bir
sey izhar ederse asla ona eméan vermeyiz ve onu tasdik etmeyiz.
Isterse icinin guizel oldudunu ifade etsin.”*® Burada Hz. Omer,
“Resdlullah’tan sonra vahiy kesildi. Allah bize sizin haberinizi veri-
yordu. Simdi biz sizin zahirinizi biliriz.” so6zleriyle vahyin bazen
kendileri arasindan birilerine hitaben indigini ifade etmistir. Clnku
Hz. Omer ve sahabe zaman zaman ayetlerin bizzat bazi sahislarin
s6z ve davraniglarinin ardindan indirildigini gozlemliyorlardi. Bu da
Kur’an ve Sunnet’e uyma hususunda onlarin her zaman teyakkuz
halinde olmalarini sagliyordu. Bu halin Hz. Omer icin de gecerli
olmasi ayni hassasiyeti gostermesi bakimindan dnem arz etmekte-
dir. Nitekim nakiller Hz. Omer’in bu biling icerisinde oldugunu gos-
termektedir. Mesela, Hz. Omer Hudeybiye anlasmasinin sartlarinin
agirhdini Restlullah’a (s.a.s.) sikayet etmis ve bu sikayetinde Israr-

52 sahabenin buyruklari hayatta tatbik icin beklediklerinin géstergelerinden biri

Ickinin yasaklanmasina yonelik gelen ayetler 6ncesinde Hz. Omer ve bir gurup
sahabinin Hz. Peygamber’e gidip bu hallerini arz etmeleridir. Nakil icin bkz.
Mukatil b. Suleyman, EbiU’l-Hasan Mukatil b. Suleyméan b. Besir (150/767),
Tefsiru Mukatil b. Stleyman, (Thk. Ahmet Ferit), Beyrut 2003, I, 116; Taberi,
camii'l-Beyani ‘an Te'vili Ayi’l-Kur’an, VIII, 658; Sa‘lebi, a.g.e., Il, 141; Razi,
a.g.e., Il, 396, 398; Kurtubi, a.g.e., V, 200; Taberi, Kitabu’'r-Riyazi'n-Nazire, I,
205; Nesefi, a.g.e., |, 109; Hazin, Alaeddin Ali b. Muhammed b. ibrahim el-
Bagdadi (741/1341), Lubabi't-Te'vil fi Meani't-Tenzil, Beyrut 1979/1399, |,
208; Suydti, ftkan, 1V, 94.

5% Buhari, “Sehadet”, 5; Abdurrezzak, Musannef, “Fedailu’l-Kur’an”, 111, 383;
Ahmed b. Hanbel, Misned, |, 286-287; Belazuri, Ensabi’l-Egraf, X, 307; EbQ
Ya‘la el-Mevsili, Ahmed b. Ali b. el-Misenna (307/919), Musnedu Ebf Ya'la el-
Mevsili, (Thk. Hiseyin Selim Esed), Dimask 1984, |, 174; Kurtubi, a.g.e., I,
16.
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cl davranmistir. ResQlullah (s.a.s.) kendisine bu hususta agik be-
yanda bulunmayinca oradan ayrilmis ve bu israriyla ResOlullah’l
incitmis olabilecedi endisesine kapilmistir. Bu duslnceler igerisin-
deyken Resdlullah (s.a.s.) tarafindan cadirildigi kendisine iletilmis,
Resdlullah’in (s.a.s.) yanina geldidinde ise Fetih Stresi'nin indirildi-
gini ResOlullah (s.a.s.) kendisine mijdelemistir.>* Bu érnekte go-
raldugu Gzere O, Resulullah’l incitmis olabilecedi ve bu sebeple
kendisini kinayici bir ayetin inebilecedi endisesine kapilmistir.>® Bu
durum O’nun her an vahyin kendisi hakkinda inebilecedi bilincinde
oldugunu gostermektedir.

Hz. Omer inen ayetler tzerinde tefekkiir etmis ve her inen
ayetin kendisini badlayici oldugunu dusunmustir. Mesela, “Gok-
lerdekilerin ve yerdekilerin hepsi Allah’indir. Iclerinizdekini
aclklasaniz da gizleseniz de Allah sizi onunla hesaba ceker;
diledigini bagislar, diledigine azap eder. Allah, her seye ka-
dirdir.”®® ayet-i kerimesi nazil olunca, Hz. Omer ve bir grup saha-
be Hz. Peygamber’e gelerek: “Ya Resdlullah! Biz gug¢ yetiremeye-
cedimiz amellerle mukellef tutulduk. Cunku hi¢ stuphe yok Ki ici-
mizden birisi, kalbinde yer almasini istemedidi seyleri hatirindan
gecirebilir.” demislerdir. Bunun Uzerine Hz. Peygamber: “Belki de
sizler Israilogullarinin, “Isittik ve isyan ettik.”®” dedikleri gibi
demek istiyorsunuz. Sizler, “Isittik ve itaat ettik.”®® deyiniz.”
buyurmustur. Bu cevap, onlara adir gelmis ve bu hususta bir yil
beklemislerdir. Ardindan Allah Teala: “Allah hi¢ bir kimseye gu-
cunin yeteceginden baskasini yiklemez.”® ayetini indirmistir.
Bunun Uzerine Hz. Peygamber (s.a.s.): “Allah Teala, yapmadiklar/
veya onu séylemedikleri muddetce Ummetimin, nefislerine soyle-
mis olduklar/ (yani kalplerinden, zihinlerinden ve akillarindan ge-
cirdikleri) seyi badislamistir.”®® buyurmustur. Hz. Omer ve dider
sahabenin gelip Hz. Peygamber’e ayeti sormalari, onlarin surekli

54 Buhari, “Tefsir (Feth 1)”, “Megazi”, 33; Muvatta, “Kur'an”, 9; Ahmed b. Hanbel,
Musned, I, 255; Tirmizi, “Tefsir”, 48; EbQ Ya‘la el-Mevsili, a.g.e., |, 138; Taberi,
Camii’l-Beyani ‘an Te'vili Ayi'I—Kur'an, XXI1, 242; Sa'lebi, a.g.e., IX, 40; Kurtubf,
a.g.e., XVI, 259; Hazin, a.g.e., VI, 186.

Sahabenin genelinde her an kendileri igin uyari niteliinde ayet inme kaygisi
goérulmustir. Mesela, Ibn Omer: “Biz Resdlullah hayattayken hakkimizda Kur'an
ayeti iner endisesiyle hanimlarimiza karsl rahat davranamaz ve istedigimiz gibi
konusamazdik. Fakat vefatindan sonra bu hususta daha rahat davrandik.” de-
mistir. S6z konusu rivayet icin bkz. Buhari, “Nikah”, 80; ibn Mace, “Cenaiz”, 65.
56 Bakara 2/284.

5" Bkz. Nisa 4/46.

58 Bkz. Bakara 2/285.

5° Bakara 2/286.

%0 Razi, a.g.e., Ill, 103.

55
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Kur’an ayetlerinin tefekkiriyle mesgul olduklarini ve ayetlerin ge-
redini nasil yerine getirecekleri kaygisini tasidiklarini géstermekte-
dir.

Hz. Omer’in ayetlere kendisini muhatap aldigini gosteren du-
rumlardan biri de ayetlerden etkilenip glnlerce adeta hasta bir
vaziyete burtnmesidir.®* Hz. Omer’in bu haline 6rnek olabilecek
rivayete gore, bir sahis Hz. Omer’e gelmis ve: “Kuran’in en siddetli
ayetini biliyorum.” demistir. Hz. Omer bu sézden hoslanmamis ve:
“Nigin bu ayeti 6grenmek istedin!” diyerek bu kisiye cikismistir.
Daha sonra da o ayetin hangi ayet oldugunu sormustur. Adam da:
“(Is) Ne sizin kuruntularinizla, ne de Kitap ehlinin kuruntu-
lariyla olmaz. Kétuluk yapan, onunla cezalandirilir ve kendi-
sine Allah’tan bagka ne dost, ne de yardimci bulamaz (Al-
lah’in verecegi cezayl hic kimse ondan savamaz).”®® ayetini
okumus ve: “Bizden her kim bir kotulik yaparsa cezasini gorur.”
demistir. Bunun izerine Hz. Omer: “Bu ayet indiginde, ruhsat ifade
eden ‘Kim bir kotuluk yapar yahut nefsine zulmeder de son-
ra Allah’tan magfiret dilerse, Allah’l bagislayici ve esirgeyici
bulur.’®® ayeti ininceye kadar yiyemez ve icemez duruma gelmis-
tik.”®*demigstir. Buradaki hadiseye benzer bir rivayet ise soyledir:
Hz. Omer bir gece, Medine’de geceleyin kontrol igin ¢ilkmis ve Miis-
lumanlardan birinin evine ugramistir. O sirada ev sahibi namaz
kilmaktadir. Hz. Omer onun kiraatini dinlemis ve sahis “Muhak-
kak Rabbinin azabi vuku bulacaktir. Onu engelleyecek yok-
tur.”®® kismina gelinceye kadar Tar Sdresi’ni okumustur. Hz.
Omer: “Kabe’nin Rabbine yemin olsun ki bu hak bir yemindir.” di-
yerek binedinden inmis, duvara yaslanmis ve bir stre o sekilde
kaldiktan sonra evine donmustur. Bir ay streyle evinden ¢ikmamisg,
onu yoklamaya giden halk ise rahatsizliginin sebebini anlayama-
migtir.®®

D. Kur’an’a Butuncul Yaklagimi

Kur'an’in vermek istedigi mesajlari algilama hususunda ayetle-
re genel bir bakis acisiyla yaklasmaya butuncul yaklasim denilmek-

81 suydti, Tarihi’l-hulefa, (Thk. Muhammed Muhyiddin  Abdilhamid), el-
Mektebeti’l-Asriyye, Beyrut 1989, s. 147.

%2 Nisa 4/123.

%3 Nisa 4/110.

8 suyati, ftkan, 1v, 133.

% Tar 52/7-8.

% ibn Kesir, Tefsir, IV, 257-258. Benzer rivayetler icin bkz. ibn Atiyye el-Endel(st,
EbGd Muhammed Abdilhak b. Galib (541/1147), el-Muharreri’l-Veciz fi Tefsiri’l-
Kitabi'l-Aziz, (Thk. Abdisselam Abdussafi Muhammed), Libnan 1993/1413, |,
39; Zehebi, Tarih, 111, 270.
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tedir. Kur'an dikkatle okundugunda onu olusturan pargalarin en
kucuk biriminden en buyldune kadar birbiriyle baglantili bir yapi
olusturdugu gorulecektir. Yani Kur’an’in parcalari, yerine gore bir-
birini tamamlayan, yerine gdre birbirlerini agiklayan nitelikleriyle
ayrilmaz bir butiin meydana getirmektedir.®” Dolayisiyla Kur’an’in
anlagilmasinda bitunsellik ilkesi énemli bir isleve sahip olup,®®
Kurant anlamaya calisirken tek tek ayetler Uzerinde dedgil,
Kur'an’in butun ayetlerinin hedefledigi anlamlar tzerinde durulma-
lidir. CUnkU Kuran’a tek tek ayetler bazinda bakildidinda ya yanls
sonuglara varilabilir veya Kur’an’in hedefledigi sonuglara ulagilama-
yabilir. Mesela, Kudame b. Maz‘dn’un kendisinin alkollt i¢gki igmesi-
nin dinen bir mahzuru olmadidina delil olarak Maide Saresi 93.
ayeti®® okumasli,”® Kur'an’in anlasilmasinda biitiinciil yaklagimin ne
kadar énemli oldugunu gostermesi bakimindan énemlidir. Halbuki
alkoliin tuketilmesinin yasaklanmasi bir siirec izlemistir.”* Maide
Sdresi 93. ayetin baglami ise tamamen farkhdir.

Butunsellik ilkesinin énemini Hz. Omer zamaninda yasanan bir
héadise ile de izah edebiliriz: Misir halkindan bir grup valileri Abdul-
lah b. ‘Amr’a gelerek: “Biz Allah’in kitabinda bazi seyler goruyoruz.
Orada bazi seylerin yapilmasi emredildigi halde amel edilmiyor. Biz
bu konuda Muminlerin Emiriyle gorismek istiyoruz.” demisler ve
ibn ‘Amr’la birlikte Hz. Omer’e gelmiglerdir. Ibn ‘Amr: “Ey Mimin-
lerin Emiri! Misir'da bir kisim insanlar bana gelerek: ‘Biz Allah’in
KitabI’'nda bazi seylerin yapllmasinin emredildigini, fakat bunlarin
muktezasinca amel edilmedigini gorilyoruz.’ dediler ve bu hususta

% Muhsin Demirci, Nas-Olgu fliskisi Baglam/nda Kur'an'da Sosyal Gergeklik, istan-

bul 2008, s. 157. Bu konuda daha detayl bilgi icin bkz. Muhammed Vehbi Dere-
li, Kur'an Tefsirinde Yanilg/ Sebepleri ve Bunlardan Korunma Yollar/, (Basilmamis
Doktoara Tezi), Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 2008, s.
71-73, 167-169.

Fatih Kesler, Kesler, “Kur’an-1 Kerim’in Bitiinselligi Uzerine Bir Yontem Deneme-
si”, Islami Arastirmalar Dergisi, C. 15, Sayi: 4, 2002, s. 558; Demirci, Kur'an'da
Sosyal Gergeklik, s. 157.

Ayet mealen soyledir: “Iman edip iyi ve yararh isler yapanlara bundan
boyle Allaha karsi gelmekten sakindiklari ve imanlarinda sebat ile iyi ve
yararl islerine devam ettikleri, sonra takvalari ve imanlari tam saglam-
lasip koklestigi, daha sonra da bu takva ile beraber, baskalarina iyilik
eden ve her yaptigini giuzel yapan ihsan mertebesine erdikleri takdirde,
daha 6nce yeyip ictiklerinden dolay1r kendilerine bir vebal yoktur. Allah
da boyle guzel davrananlari sever.”

Nehhas, a.g.e., Il, 357; Semerkandi, Ebir'l-Leys Imamiilhiida Nasr b. Muham-
med b. Ahmed (373/983), Tefsir-i Semerkandi, (Thk. Ali Muhammed Muavvez,
Adil Ahmet Abdu’l-Mevciid-Zekeriya Abdu’l-Mecid), Beyrut 1993, |, 458; ibn
Atiyye, a.g.e., Il, 235; Kurtubfi, a.g.e., VI, 297-298; Satibi, a.g.e., 111, 349.

Bu sirecin tahlili i¢in bkz. Kesler, a.g.m., s. 563-569.
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sizinle gorusmek istediler.” diyerek durumu Hz. Omer’e bildirmistir.
Hz. Omer de onlarla goriismeyi kabul etmistir. Bu goériismede Hz.
Omer, onlardan birine: “Allah ve Islam adina soyle! Kur'an’in ta-
mamini okudun mu?” diye sormus; Adam: “Evet!” deyince: “Onu
tam ihata ile ezberleyip geredini yerine getirdin mi?” diye sormus;
Adam: “Allah icin hayir!” diye cevap verince, bu kez: “Kur’an’t go-
zun ile tam olarak kusattin m1? Onu sézinde tam olarak uyguladin
mi? Islerinde tam olarak yerine getirdin mi?” diye sorular sirala-
mistir. Daha sonra sonuncularina varincaya kadar hepsine ayni
sorulari ydneltmis ve sonunda: “Siz Ibn ‘Amr’a bitiin insanlari Al-
lah’in Kitabr'na uydurma (Allah’in Kitabr’'ndaki her isle insanlari so-
rumlu tutma) gdorevini mi yukliyorsunuz? Rabbimiz biliyor ki elbet-
te bizim birtakim gunahlarimiz olacak.” demis ve ardindan: “Eger
size yasaklanan gunahlarin buyuklerinden kacginirsaniz, si-
zin 6bur kuguk gunahlarinizi ortup affederiz ve sizi degerli
bir mevkie yerlestiririz.”’? ayetini okuduktan sonra: “Medine
halki sizin geldiginizi biliyor mu?” diye sormustur. Onlar: “Hayir!”
diye cevaplayinca: “Eder bilselerdi size nasihat ederlerdi.””® demis-
tir. Bu nakilde goruldudi tzere Hz. Omer, “Allah ve Islam adina
sdyle! Kur’an’in tamamini okudun mu?, Kur’an’t goézun ile tam ola-
rak kusattin mi?, Onu tam ihata ile ezberleyip geredini yerine ge-
tirdin mi?” gibi s6zleriyle, Kur’an’in anlasilabilmesini, ona buttncul
olarak yaklasmaya baglamistir. Kur'an’dan elbette ki emir ve nehiy
anlaminda bircok hukim c¢ikarilabilir. Ancak cikarilan hukumlerin
badlayicilidi ve uygulanabilirligi yine Kur’an’in butuncul hedeflerine
ve yine hukumlerdeki illetlerin halihazirda devamina baghdir. Aksi
halde Kur’an’daki her bir ayet ayri ayri dederlendirilir ve bir sonuca
varilmaya calisilirsa, Kur’an’in bireysel ve toplumsal hedeflerine
varabilmek zorlasacaktir. Hz. Omer’in sézlerinin sonunda Medineli-
lerin gelenlerden haberdar olup olmadiklarini sormasl ve “Sayet
sizin bu halinize vakif olsalardi bu hususta nasihat ederlerdi.” de-
mesi 6nemlidir. Zira gelen sahislar Misir’da yasiyorlardi ve onlari
editmekle gorevli olan kisi de Ibn ‘Amr’di. Yani onlar Kur'an’i nasil
anlayacaklarini Ibn ‘Amr’dan égreniyorlardi ve Medinelilerin Kur’an
anlayislarinin geri planini olusturan imkanlara sahip dedillerdi. Ni-
tekim Medineliler, Kur’an’in nizdl surecine taniklik etmisler ve Hz.
Peygamber’in editiminden gecmislerdi. Ayrica sahabenin ilimde ileri
gelenlerinin bircogu da halen Medine’de ikamet etmekteydi. Yani
Medine’de Kur’an’a butuncul bakmaya yonelik bir kiltir olusmustu.

2 Nisa 4/31.
7 Nakil icin bkz. Taberi, Camii’l-Beyani ‘an Te'vili Ayi’l-Kuran, VI, 658-659;
Suy{ti, ed-Durrd’l-Mensar, 1V, 356-357.
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Hz. Omer, Kur'an’in algilanmasinda butincul algilamaya énem
vermis ve Kur’an ayetlerinin bu yénde anlasilmasi gerekliligini vur-
gulamistir. Ornek olarak O, bir giin Abese Saresi’'ni okurken, “ 4}
Giy"™* ayetini okuduktan sonra: “Bitiin bunlarin (Abese Slresi 27-
30. ayetlerin) ne oldugunu biliyoruz ama “4” ne demektir?” diyerek
elindeki asayi kaldirmig ve: “Allah’a yemin ederim ki, kisinin kendi-
sini olmadik zorluklara kosmasi budur. Ey Omer! “Ebb” kelimesinin
ne oldugunu bilmesen sana ne zararl olur? Bu kitapta size acikca
anlatilanlara uyunuz, béyle olmayanlari da birakiniz,” bize tekelli-
fe girmek (yani tUstimuze elzem olmayan islere kendimizi kaptir-
mak) yasaklanmisti.”’® demistir. Burada stz konusu olan durum,
meseleye butuncul olarak bakilmasi gerekliliginin Hz. Omer tara-
findan kavranmasi ve kendisini dinleyenlere de bildirilmesi olarak
tahlil edilebilir. Buradan hareketle gerek Kur’an’in butinid olsun,
gerekse tek tek ayetler olsun mesajin anlasilabilirligi mevcutsa
bununla yetinmek mesaji algilayan kisi bakimindan yeterli olacak-
tir. Hz. Omer’in anlamadidi sey kelimenin kendi manasiydi ve onu
bilmemek ayetin genel méanasinin anlasiimasina halel getirmiyordu.
cunkd genel mana anlagiliyordu.”” Ayrica O, “G” in seklini, tirini
bilmek istemistir. Yoksa bu ayeti okuyan herkes &ayetin akisindan
onun topraktan biten bir bitki oldugunu anlayabilecektir. Zira aye-
tin siyak ve sibaki bunu ortaya koymaktadir.”®

E. Kur’an Ayetleri Karsisindaki Hassasiyeti

Kulluk Allah’a tam teslimiyeti gerektirmektedir. Allah’a teslimi-
yetin gorinen yonld amellerin Kur'an’a gére tanzimi seklinde teza-
hur etmektedir. Boyle bir aliskanlida sahip olabilmek icin 6ncelikle
ayetlere vakif olmak gerekmektedir.

Hz. Omer’in, hakkinda Kuran ayeti bulunan bir meselede, o
ayete tabi oldugu gorulmektedir. O’nun bu yonine isaret eden ce-
sitli rivayetler mevcuttur. Mesela hilafeti zamaninda, ‘Uyeyne b.
Hisn, Hz. Omer’e gelmis ve: “Yeter artik! Ey Hattab’'in oglu sen

7* Bkz. Abese 80/31.

> ibn Ebi Seybe, “Fedail” 33, X, 244; Taberi, Camii’l-Beyani ‘an Te'vili Ayi'l-
Kur'an, XXIV, 121, 123; ibn Sa‘d, a.g.e., Ill, 327; Belazuri, Ensabi’l-Esraf, X,
406; Zemahseri, Ebirl-Kasim Carullah Mahmad b. Omer b. Muhammed
(538/1144), el-Kessaf ‘an Hakaiki Gavamizi't-Tenzil ve ‘Uyanil-Ekavil fi
Vucahi't-Te'vil, (Thk. Adil Ahmed Abdiulmevcud, Ali Muhammed Muavviz, Fethi
Abdurrahman Ahmed Hicazi), Riyad 1998/1418, VI, 317-318; Hakim, a.g.e., Il,
559; Razl, a.g.e., X, 348; Kurtubf, a.g.e., XIX, 223; ibn Kesir, Tefsir, I, 5-6, 1V,
504; Satibi, a.g.e., |, 49; Zerkesi, a.g.e., 1, 295, 1l, 174; Suy(ti, Itkan, II, 4.

7 satbi, a.g.e., I, 49.

7 satibi, a.g.e., I, 53.

78 ibn Kesir, Tefsir, IV, 504.
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bize bol vermedigin gibi, aramizda adaletle de hiikmetmiyorsun!”’®

demistir. Hz. Omer, onun bu hareketine 6fkelenmis ve onu ceza-
landirmak istemigtir. Olaya sahit olan Hurr b. Kays atilip: “Ey Mu-
minlerin Emiri! Allah Te&ld Hazretleri, ResQline: “Affi esas tut,
ma’rufu emret ve cahillerden de yiiz cevir!”® buyurmustur.
Bu adam da cahillerden biridir.” demek sdretiyle ona engel olmus-
tur. Ayeti isiten Hz. Omer oldudu yerde kalmis ve hic bir sey yap-
mamistir. Bu rivayeti aktaran Ibn Abbas devaminda: “Hz. Omer,
Kur'an ayetleri sz konusu oldugunda duraksar, Onun aksine dav-
ranis sergilemezdi.” demektedir.®® Ibn Abbas’in buradaki sozleri,
Hz. Omer’in ayetler karsisinda her zaman teslimiyet olgutini be-
nimsedidini gostermesi bakimindan énemlidir. Hz. Omer’in bu yo6-
nine isaret baglaminda Abdullah b. Omer de sunlarl séylemistir:
“Hz. Omer’in yaninda Allah zikredildiginde veya Kur’an’dan bir ayet
okundugunda ¢fkelendigini asla gérmedim.?? Yaninda Allah anildi-
dinda veya yaninda bir insan Kur'an’dan bir ayet okudugunda iste-
digini ondan alirdi.”®3

Hz. Omer’in 6fkeli oldugu durumlarda yaninda Kur’an okunun-
ca ofkesinin gectigine yonelik Bilal’den de (r.a.) bir rivayet nakle-
dilmistir.®* Bu nakiller Hz. Omer’in ayetler karsisinda hassasiyetinin
ve itaatinin gostergesi olarak dederlendirilmelidir. O’nun bu yéniine
isaret eden bir hadise de soyle gelismistir: Hz. Omer, bir gun in-
sanlara hitaben: “Kadinlara verecediniz mehirler, karsinizdakinin
zenginlidi ne olursa olsun kirk ukiyyeden® fazla olmasin. Bu mik-
tardan fazla mehir veren olursa, bu fazlalik Beytu’l-Mal’e aktarila-
caktir.” demistir. Bu sdzler Uzerine bir kadin: “Senin béyle bir seye
yetkin yoktur.” demistir. Hz. Omer kadina bunun nedenini sorunca,

7 ‘Uyeyne b. Hisn, Hz. Ebl Bekir'in hilafeti zamaninda, Hz. EbQ Bekir'den bir toprak

pargas! istemis fakat topradin verilmesini Hz. Omer engellemis ve bu durum
Miellefe-i KulGb’e zekattan pay verilip verilmeyecedi hususunda dayanak nokta-
sl olmustur. Burada Uyeyne’nin s6zlerinin sebebi budur. S6z konusu hadise i¢gin
bkz. Taberi, Camii’l-beyani ‘an te'vili ayi’'l-Kur’an, XI, 522; Kasani, Ebld Bekr
Alaeddin EbG Bekr b. Mes'ud b. Ahmed el-Hanefi (5687/1191), Bedaiu’s-sanai‘ fi
tertibi’s-serai’, Beyrut 1982, |1, 45; Kurtubi, a.g.e., VIII, 181.

8 Araf 7/199.

8 Buhari, Itisam, 2; ibn Ebi Hatim, a.g.e., V, 1639; ibn Atiyye, a.g.e., I, 198;
Kurtubi, a.g.e., VII, 347; ibn Kesir, Tefsir, 11, 289. Bu ayet-i kerime kimi bilgin-
lerce cihadi emreden kili¢ ayetiyle nesh olunmustur. Ancak Kurtubi’ye gore Hz.
Omer’in bu ayet-i kerimenin hilkmiine boyun egmesi, Hurr'un da bu ayet-i keri-
meyi delil géstermesi, dyetin mensuh olmayip muhkem olduguna delalet etmek-
tedir. Bkz. Kurtubt, a.g.e., VII, 347.

8 ibn Sa‘d, a.g.e., Il1, 309; Belaziiri, Ensabi’'l-Esraf, X, 359.

85 Belaziiri, Ensabirl-Esraf, X, 359.

84 Bkz. Belaziiri, Ensabir'l-Egraf, X, 360; Muhammed Riza, a.g.e., s. 37.

8 Bir ukiyye, kirk dirhemdir. Bir dirhem 2.979 gr. giimiistur.
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kadin: “Cunkd Yuce Allah: “...Onlardan birisine yuklerle
(mehir) vermis olsaniz bile ondan geri hicbir sey alma-
yin...”8® buyurmaktadir.” diye cevap vermistir. Bunun Uzerine Hz.
Omer: “Bir kadin isabet etti, bir adam da yanild,?” herkes
Omer’den daha fakih!” diyerek bu kararindan vazgecmistir.®®

Nakillerde goruldugu Uzere bazen var olan bir ayete ragmen,
farkindaligin yitirildigi durumlarda yanlis bir yargiya varilabilmek-
tedir. Ancak Hz. Omer’in vardidi yargl, kasit icermemektedir. Nite-
kim Ibnir’l-Arabi Hz. Omer’in yasaklama tavrinin haram kilma an-
laminda olmadidini, amacinin nedb anlaminda editme oldugunu
soylemektedir.®®* Hz. Omer kendisine bir kadinin ayeti hatirlatma-
sindan memnun olarak ve takdir ederek hatasindan dénmesiyle
ayetlere tabii olma hususunda 6rneklik teskil etmistir.

Hz. Omer’in ayetler karsisindaki hassasiyetini gosteren durum-
larindan biri de hi¢ stiphesiz Resdlullah’in vefati esnasinda yasan-
mistir. O, ResOlullan’in (s.a.s.) O6lumu Uzerine fevri hareketlerde
bulunup, adeta O’nun vefatini kabul etmeyince, Hz. EbO Bekir,
O’na ve bu héali yasayan topluluga hitaben “Muhammed, ancak
bir peygamberdir. Ondan 6nce de peygamberler gelip gec-
mistir. Simdi o 6lur ya da oéldurulirse, gerisin geriye (eski
dininize) mi déneceksiniz? Kim (bdyle) geri donerse, Allah’a
hicbir sekilde zarar vermis olmayacaktir. Allah, stikredenleri
mukafatlandiracaktir.”® ve®' “Suphesiz sen de 6leceksin,
onlar da 6lecekler.”®? ayetlerini okuyunca, O bu tutumundan
vazgecmistir.®® Hz. EbQ Bekirin Al-i Imran Sdresi 144. ayeti oku-
masinin ardindan Hz. Omer: “Sanki biz bu gine kadar bu ayeti hic
duymamistik.” demistir.®* Yine orada bulunan dier sahabe de ayni

8 Bkz. Nisa 20.

8 Beyhaki, a.g.e., VII, 233; ibn Atiyye, a.g.e., I, 29; ibni’l-Arabi, EbG Bekr Mu-
hammed b. Abdullah b. Muhammed Meafiri (543/1148), Ahkdmu’l-Kur’'an, (Thk.
Muhammed Abdulkadir Atd), Beyrut 2003/1424, 1, 469; Raz, a.g.e., IV, 13;
Kurtubi, a.g.e., |, 286-287; ibn Kesir, Tefsir, 1, 478; Suy(ti, ed-Durrd’l-Mensar
fi't-Tefsiri’l-Me’sar, (Thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turk?), Kahire 2003/1424,
IV, 293, 294; ibn Asur, Tahrir, IV, 289.

8 ibn Atiyye, a.g.e., Il, 29; Razi, a.g.e., IV, 13; Kurtubi, a.g.e., V, 99; Neseff,
a.g.e., |, 216; Suyati, Durri’l-mensar, IV, 293; ibn Asur, Tahrir, IV, 289;

8 ibnu’l-Arabi, Ahkamu’l-Kur'an, I, 470.

%0 Al-i imran, 3/144.

91 Buhari, Fedailu's-sahabe, 5; Eb( Yusuf, Kitabu'l-Asar, s. 214; Sa‘lebi, a.g.e., IlI,
178; Kurtubi, a.g.e., IV, 223.

92 Zumer 39/30.

98 Buhari, “Fedailu’s-sahabe”, 5; Kurtubf, a.g.e., XV, 254.

% EbQ Yusuf, Kitdbu’'l-Asar, s. 214; Hakim, a.g.e., Il, 323. Hz. Omer’in burada
takindigi tavrin kétu niyetli kimselerin Hz. Peygamber’in vefatini firsat bilip kari-
siklik ¢ikarmalarini engellemeye yonelik stratejik tedbir oldugunu ifade edenler
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seyi sdylemistir.®®> Bu nakil Hz. Omer’in o giine kadar bu ayetleri
duymadigina yoénelik bir delil olarak anlasiilmamalidir. Zira Hz.
Omer’in Al-i Imran Sdresi 144. ayetin nerede ve ne zaman indigine
dair insanlara bilgi verdidi kaynaklarda yer almaktadir.°® Dolayisiy-
la yukarida verilen bilgiler Hz. Omer’in ayetle teskin oldugunu ve
ayetin icerdigi mana dogdrultusunda hareket ettigini gostermekte-
dir.

Hz. Omer hilafeti zamaninda halkin durumunu yakindan gor-
mek icin teftisler yapmistir. Yine bdyle bir gecede, Abdurrahman b.
Avf ile birlikte Medine’de guvenligi temin etmek icin dolasirlarken,
kapisi biraz acik, iceriden yiksek seslerin geldidi bir evin icerisinde
icki icen bir toplulugun varlifindan stuphe etmislerdir. Hz. Omer,
eve girip girmemeleri hususunda Abdurrahman b. Avfa danismis,
O da: “Biz Allah’in yasak kildigi bir seyi yaplyoruz. Yuce Allah:
“Birbirinizin kusurunu arastirmayin.”®” buyurdudu halde biz
kusur arastirdik.” seklinde gorisiuni beyan etmistir. Bunun Uzerine
Hz. Omer eve girmekten vazgecmistir.®® Bu nakle benzer olup bas-
ka sahislarla ilgili nakiller de mevcuttur. Hepsinin ortak noktasi Hz.
Omer’e bu ayetin hatirlatiimasiyla Hz. Omer’in isin i¢ yluzini aras-
tirmaktan vazgectigi yonundedir.%®

Kur'an yirmi ¢ senelik sure zarfinda nazil oldugu igin yasak-
lamalar da bir sure¢ icerisinde tamamlanmistir. Nitekim kéfirler
onceleri Musliuman hanimlarla evlenmigler, Musliman erkekler de
musrik kadinlarla evlenmislerdir. Fakat daha sonra bu husus,
«...Kafir kadinlar1 nikahinizda tutmayin...”*® ayeti ile yasak-
lanmistir. Bunun lzerine Hz. Omer Mekke’de bulunan ve miusrik

de olmustur. Bkz. Kurtubl, a.g.e., 1V, 223; Ramazan Boyacioglu, “Hz. Muham-
med’in Hastalidi Sirasinda Hz. Omer’in Tavri ve Halife Se¢imi”, Cumhuriyet Uni-
versitesi flahiyat Fakiltesi Dergisi, C. 6, Say!: 1, Sivas 2002, s. 89. Hz. Omer’in
buradaki tutumu uzerine genis milahaza igin bkz. Muslumani, Malik, Omer
Ibnu’l-Hattab, Suriye 2006, s. 118-123.

% Eb( Yusuf, Kitabu’l-Asar, s. 214.

% Bkz. ibn Atiyye, a.g.e., I, 529; Sevkani, Fethu’l-kadir, 1, 388.

97 Hucurat 49/12.

9%  Abdurrezzak, es-San‘ani, el EbQ Bekr Abdirrezzdk b. Hemmam (211/827),
Tefsird’l-Kur’an, (Thk. Mustafa Mislim Muhammed), Riyad 1410/1989, I1I, 233-
234. Sa'lebi, a.g.e., IX, 83; Kurtubi, a.g.e., XVI, 333-334. Burada sz edilen ev,
Rebi‘a b. Umeyye b. Halef'in evidir. Nakilden anlasildidi kadariyla iceridekilerin
igki igtiklerini Hz. Omer ve Abdurrahman b. Avf gérmuslerdir. Bkz. Abdurrezzak,
Tefsir, 111, 234.

9 Nakiller icin bkz. Abdurrezzak, Tefsir, 111, 234; Kurtubf, a.g.e., XVI, 333-334.

100 Bkz. Mumtehine 60/10.
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olan iki hanimini derhal bogamistir.***

Hz. Omer’in ayetler karsisinda takindigi tutumu gosteren na-
killerden biri de soyledir: Hz. Omer’in “Sayet onlara “Kendinizi
oldurun” yahut “Memleketinizden c¢ikin” diye emretmisg ol-
saydik, pek azindan baskalart bunu yapmazlardi. Kendileri-
ne verilen 6gudu yerine getirmis olsalardi onlar i¢cin daha iyi
ve daha saglam olurdu.”'®® ayeti icin: “Allah’a yemin olsun ki,
sayet Rabbimiz, kendimizi 6ldirmemizi bize emretseydi, muhakkak
ki biz bunu yapardik. Bize bunu emretmeyen Allah’a hamd-u sena-
lar olsun.” dedigi rivayet edilmistir.**®> Hz. Omer’in buradaki soézleri
Kur’an’in emirlerine yonelik sadakatini gostermektedir. Nitekim Hz.
Omer’in bu soézlerinden Resdlullah (s.a.s.) haberdar olunca: “Stp-
hesiz benim iUmmetimden 6yle adamlar vardir ki, onlarin kalplerin-
deki iman, en sabit daglardan daha kararlidir.” buyurmustur.*®*

F. Ayetlerle Istishat Etmesi

Hz. Omer hayatinin her anini Kur’an ayetleriyle siislemeye ca-
lismistir. Mesela, Namaz kilmak icin kamet getirildiginde Hz.
Omer’in ylizini insanlara donerek: “Ey insanlar saflarl diizgun tu-
tunuz. Zira Allah sizi, ‘Saf saf dizilenler biziz. Allah’1 zikredip
Onu tenzih edenler biziz.”*® diyen meleklerin durumunda gér-
mek ister. Saflarl dizgln tutun. Ey falan sen 6ne ge¢. Ey filan sen
geri gec.” dedidi ve saflar duzelince 6ne gecerek tekbir aldigi sek-
linde nakiller mevcuttur.'®® Bagka bir nakilde ise, Hz. Omer’in na-
maza baslarken “Kalkacagin zaman da Rabbini hamd ile
tesbih et.”?®” ayetini okududu bildirilmistir.’® Yine Hz. Omer’in
gece namazl kilmak icin ailesini uyandirirken “Ailene ve immeti-
ne namaz kilmalarint emret, kendin de namaza devam
et...”'%° ayetini okuyarak onlari namaza cagirdidi nakledilmistir.**°

101 Buhari, Surdt, 15; Taberi, Camii'l-Beyani ‘an Te'vili Ayi'l-Kur'an, XXII, 583;
Sa‘lebi, a.g.e., IX, 295; Maverdi, a.g.e., V, 523; Kurtubi, a.g.e., XVIII, 65; ibn
Kesir, Tefsir, 1V, 213.

102 Nisa 4/66.

103 Mukatil b. Stileyman, a.g.e., I, 240; Razi, a.g.e., IV, 130; Zemahseri, a.g.e., I,

103. Hz. Omer’in bu sozlerinden ayette gegen ‘kendinizi 6ldirin’ buyrugunun

mecazi olmadidi da anlagiimaktadir.

Bilmen, Omer Nasahi, Kur'an-/ Kerim'in Tirkce Meali Alisi ve Tefsiri, Istanbul

1992, 11, 621.

105 gsaffat 37/165-166.

106 Taberi, Camit’l-Beyani ‘an Te'vili Ayi'l-Kur'an, XIX, 653; ibn Atiyye, a.g.e., IV,
489; Kurtubf, a.g.e., XV, 138; Ibn Kesir, Tefsir, IV, 26.

07 Tar 52/48

108 Kurtubi, a.g.e., I, 116; ibn Kesir, Tefsir, IV, 262.

109 Bkz. Taha 20/132.

104
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Bir defasinda sahsin biri Hz. Omer’e gelerek “Ey Miminlerin
Emiri, ben birisini déldirdim. Benim icin tevbe var mi?” diye sor-
mus, Hz. Omer de ona: “Ha, Mim. Bu Kitab’in vahyolunup bo-
Ium bélum indirilmesi, Aziz ve Alim olan Allah tarafindandir.
O, ayni zamanda gunahlar1 bagislar, tevbeleri kabul buyu-
rur, ama cezalandirmasi da cetin olup, lutuf ve ihsani pek
genistir. Ondan bagka tanri yoktur. D6nus yalniz O’na ola-
caktir.”™! ayetlerini okumus ve: “Calis, imidini kesme.” demis-
tir. 112

Hz. Omer’e hilafeti zamaninda yagmurun uzun siredir yagma-
didi ve artik insanlarin Umitlerini yitirdikleri bildirilince: “Simdi size
yagmur yaddirilir.” demis ve ardindan “Odur ki insanlar artik
umitlerini kestikten sonra yagmur indirir, rahmetini her ta-
rafa yayar. O, gercek dost ve hamidir, buatin 6évgulere ve
hamdlere layiktir.”*'? ayetini okumustur.***

Hz. Omer’in Muhacirler’e devletten atiyyelerini (maas) 6dedi-
dinde: “Bu, Allah’in size dinyada vaat ettigidir. Ahirette ise elbette
daha coktur.” dedigi ve ardindan: “Zulmedildikten sonra Allah
yolunda hicret edenleri Biz dunyada elbette guzel bir gekil-
de barindiracagiz. Ahiret mukafati ise elbette daha buyuk-
tur; bilmis olsalardi.”**® ayetini okudugu rivayet edilmigtir.**®

Hz. Omer’in hayatindan bazi kesitler olusturan yukaridaki or-
nekler, hayatin her anini Kur'an’la siislemeyi adet edindigini gos-
terdigi gibi, O’'nun Kur’ani donaniminin anlasilabilmesi icin de ayri-
ca Onem arz etmektedirler.

10 Taberi, Camiirl-Beyani ‘an Te'vili Ayi'l-Kur'an, XVI, 217-218; Ibn Ebi Hatim,
a.g.e., VII, 2442; ibn Atiyye, a.g.e., IV, 71; Kurtubi, a.g.e., XI, 263; ibn Kesir,
Tefsir, 111, 179.

11 Mimin 40/1-3.

Taberi, Camii’l-Beyani ‘an Te'vili Ayi'l-Kur'an, XX, 278; ibn Ebi Hatim, a.g.e., X,

3263, 3264; ibn Atiyye, a.g.e., IV, 546; ibn Kesir, Tefsir, IV, 76.

13 Sara 42/28.

114 Taberi, Camii’l-Beyani ‘an Te'vili Ayi'l-Kuran, XX, 511; Sa‘lebt, a.g.e., VIII,
319; Razi, a.g.e., IX, 599; Kurtubi, a.g.e., XVI, 29; ibn Kesir, Tefsir, IV, 125;
Maverdi, a.g.e., V, 203. Maverdi’de nakil yer almakla birlikte Hz. Omer’in ayeti
okududu yer almamaktadir.

15 Nahl 16/41.

16 Rivayet icin bkz. Taberi, Camii’l-Beyani ‘an Te'vili Ayi'l-Kur'an, XIV, 224-225;
Nehhas, a.g.e., IV, 67; Sa‘lebl, a.g.e., VI, 18; Maverdti, a.g.e., 111,189; ibni’l-
Cevzi, Zadu’l-mesir, IV, 448; Razi, a.g.e., VII, 209; Kurtubi, a.g.e., X, 107; ibn
Kesir, Tefsir, 11, 591.
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Sonug

Hz. Omer hayatin her safhasinda Kur’an’i birincil kaynak ola-
rak gérmustur. O, Kur’an metninin nazil oldugu, yani Hz. Peygam-
ber’'in kendilerine odrettigi sekliyle korunmasina ve bu hususun
butin Muslimanlar tarafindan gozetilmesine buyuk dnem vermis-
tir. O’nun buradaki gayesi, metindeki mananin bozulmamasi ve
Sari’nin manada gozettidgi gayenin metinde saf bir sekilde gorile-
bilmesini saglamaktir.

Kur’an’da yer alan ayetlerin her birinden kendisine bir pay ¢I-
karan Hz. Omer, Kur'an’i anlarken butincil bir yaklasimi esas al-
mistir. Boylelikle O, Kur’an’t anlamada bir metot ortaya koymustur.
O’nun herhangi bir anda karsilastigi ayetlerin hikmune boyun edisi
Kur'an Kkarsisindaki hassasiyetini gostermesi bakimindan kayda
dederdir. O yasam surecinde karsilastigi meselelerle ilgili olan bir
ayeti hemen oracikta okuyarak bunu bir hayat tarzi olarak benim-
semis, boylece hayata Kur'an penceresinden baktigini gostermistir.

Sonug¢ olarak Hz. Omer Kur’an’i hayatin her safhasinda énde
tutmus, adeta yasamini Kur’an’la bezemistir. O’'nun bu yonu son-
raki donem insanlarin da Kur’an’a bakisina bir 1sik tutmasi baki-
mindan dnemlidir.
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Ozet:

Islam’in inang esaslarini ifade eden “Akaid Risaleleri”, Islam alimlerin-
ce Dinin Kur'an ve Hadis gibi iki temel kaynagi esas alinarak yazilmisg-
tir. Bu sekilde hem iman edilecek hususlarin dogru ve eksiksiz bir se-
kilde belirlenmesi ve hem de bir takim batil inanclar karsisinda Mus-
limanlarin inang esaslarinin korunmasi gibi temel ihtiyaclar karsilan-
mistir. Bu konuya ilk defa ilmf bir disiplin 6lgtistinde bakan, imam Ebu
Hanife olmustur. imam, bu disiplinin adini da “el-Fikhu’l-Ekber” olarak
koymustur. Ancak bu konuda ona atfen yazilan metinlerin korunma-
sinda bir takim problemler goérulmustir. Gunumuize kadar gelen ve
Dinin bir klasigi olarak bundan sonra da yasayacak olan bu ilmi me-
tinlerin “Tenkitli Nesir” usult ile yeniden ele alinmasi ve problemlerin
giderilmesi gerekmektedir.

Anahtar Kelimeler: Temel kaynaklar, Akide, Risale, Fikh-1 Ekber,
Tenkitli nesir.

Abstract:

The basic principles of Muslim Creed have been deduced from the
essential sources as the Holly Quran and Traditions by the Muslim
scholars and titled “ al- Fikh al-Akbar ”. Thus the earliest articles on
Islamic Creed had been maintained in one hand, and on the other
hand the Beliefs of the Muslim peoples has been protected against of
some destructive currents in the community.

These earliest articles had been written by disciples of Ebu Hanife in
this field- study and then came the others. It is a matter of fact that
all these earliest articles must be criticized and editioned once again.

Key Words: Creed, al-Fikh al-Akbar, essential sources, to protect,
article, to deduce, critical edition.
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Girig:

Hz. Peygamber doneminde Muslumanlar, ister hukuki olsun is-
ter itikadi olsun, meselelerini bizzat Hz. Peygambere sormak sure-
tiyle yahut vuku bulan bir olay Uzerine Hz. Peygamberin yaptigi
aciklamalar ile halletmis oluyorlardi. Itikadi meseleler daha c¢ok
kabir azabi, ahiret ahvali ve kader gibi konular etrafinda kendini
gosteriyordu.’ Hz. Peygamberden sonra, Hulefa-i Rasidin dénemin-
de ise olaylar ve meseleler daha da artmisti. Bu donemde 6zellikle
itikadi meselelerin basinda iman, ilahi adalet, tekfir ve imamet gibi,
fertlerin toplumsal iligkilerini derinden etkileyen 6nemli hususlar?
gundeme geldikce bu meseleleri de 6nde gelen fakih Sahabiler ¢o-
ziimluyordu. Islam codrafyasi genigledikce yeni musliiman olanlar-
la birlikte gesitli dinlere, mezheplere ve dedisik kulturlere ait mese-
leler de Islam toplumuna girmekte idi. Oyle ki bu yabanci inang ve
dusiincelere karsi Islam akidesini savunma ihtiyaci belirmisi.*® Bilin-
digi gibi, Hz. Osman’in sehadeti hadisesi, Cemel ve Siffin olaylari
ile baglayip Islam toplumunda daha sonralari siyasi ve ilmi hiviyet-
te gelisen bir takim cereyanlar kendini géstermeye baslamis, diger
yandan kelami ve felsefi metotlarla calisan bir takim bidat ehli
gruplar ortaya cikmisti. Ehl-i stinnet disi kalan bazi mezhep ve firka
mensuplari, Kur'an ve Hadis’ten ¢ikardiklarl naslari kendi goérusleri
dogrultusunda tevil ve hatta tahrif etmeye yelteniyorlardi. Hi¢ stip-
he yok ki bu kimselerin delilleri daha ¢ok akli ve tsluplari da felsefi
yahut beseri idi. Iste bidat firkalarinin bu tutumlar karsisinda Ehl-i
Sunnet akidesinin de naslar muvacehesinde, beseri Uslup iginde
yeniden ifade edilme ihtiyaci duyulmus olmalidir. Bu noktadan ha-
reketle “el-Fikhu’l-Ekber” risalelerinin tasnif edilmeye baslandigdi
bilinmektedir.* Fakat bu tasnif hareketlerinin 6ncesinde, batil
inanclara kargl yazilan reddiyeler gelmektedir. Sahabe déneminden

. Hadis kitaplarinda Kader hakkinda mevcut olan “Kitap” ve “Bab” altinda verilen
Hadislere bakilinca bunlar ¢ok acik bir sekilde gortlecektir. Kabir azabi, Cennet-
likler ve Cehennemlikler, Musrik ¢ocuklarinin durumu vb. konularda insan so-
rumlulugunu da gerektiren meseleler genis yer tutmaktadir.

2 _ Islamda ilk fikri hareketler ve Sia, Havaric ve Mutezile gibi mezhepler ile bunlara
bagl firkalar ortaya ¢ikiyordu.(Bkz. Dojustan Guniimize Buyik Islam Tarihi, 11/
433-558; Prof Dr. Saim Yeprem, irade Harriyeti ve imam Maturidi, 3. baski,
s.154-159

% _Dog. Dr. Ramazan Altintas, Ebu Hanife’nin Kelam Metodu ve “el-Fikhu’l-Ekber”
adll Eserine Yoneltilen Baz itirazlar, Islami Arastirmalar Dergisi, cilt 15, sayi 1-
2/ 189-190

4 - Bu konuda daha genis bilgi icin bkz. : el-Baddadi, s.21 ; es-Sehristani, el-Milel
(el-Fasl kenarinda) 1, 54, 57, 62, 144 ve 195; es-Satibi, el-i'tisam, 11, 220:
Zahid el-Kevseri, Tebyinu kezbi’'l-mufteri mukaddimesi, s.10, 12, s. 121, 123;
A.J. Wensinck, Muslim Creed, s.105.



Fikh-1 Ekber Risaleleri * 211

sonra Tabiun ve Etbauttabiin donemlerinde itikadi konularda
miunakasalar olmus ve batil inan¢ sahiplerine karsl cevap sadedin-
de sdz konusu reddiyeler yazilmistir. Hasan el-Basri (6.110/ 728),
Imam Ebu Hanife (6. 150/ 767) ve onlardan sonra hicri 4. yuzylla
kadar, Ehl-i siinnet dnderlerinin reddiyeleri ve mudafa sadedindeki
gorisleri kaleme alinmaya baslanmis, boylece Islam Akaidesini
miidafa eden ilk risaleler ortaya ¢ikmis oluyordu.® Yaklagik ¢ asir
boyunca ortaya clkan meseleler ve yapilan munakasalar, bundan
sonra kaleme alinacak olan Akaid Risalelerinin de genel ¢ergevesini
belirlemis sayilirdi.

Iste Fikh-1 Ekber risaleleri, her ne kadar reddiyeci tsluptan
kurtulamamis olsa da Islam inanc Esaslarini Kur’ana ve Siinnete
dayandirarak tespit eden ilk Akaid Risaleleridir. Biz bu makalemiz-
de sadece adi “Fikh-1 Ekber” olarak konmus risaleleri ele almis ola-
cadiz. Bu yuzden Imam Azam Ebu Hanife’ye nispet edilen ve sade-
ce ravisinin ayri olmasi nedeniyle el-Fikhu’l-ebsat adiyla anildid
ileri sirulen risalenin® serhlerini arastirmamizin disinda tuttuk.
Serhlerle olan ilgimiz, bu serhlere esas olan ve Ebu Hanife'ye
nisbet edilecek metinler sebebiyledir. Aslinda o devirde Fikh-i
Ekber formatinda ve baska ad altinda bu gune kadar orijinalligini
koruyan daha miukemmel Akaid Risalesi de yazilmisti.”

Fikih ve Fikh-1 Ekber:

Imam-1 Azam EbQ Hanife'ye ait oldu§u kabul edilen tarife gore
fikih, kisinin leh ve aleyhindeki seyi bilmesidir. Genis kapsamli bu
tarifin icerisine itikadiyat, vicdaniyat ve ameliyat girmektedir. el-
Fikhu’l-Ebsat’ta gectigine gore EbG Hanife, itikadiyata talluk eden
hususa “el-Fikhu’l-Ekber” ismini vermistir. Verilen bu isimden de
anlagilacagdi gibi itikadi konulara, diger vacibata nazaran bir tsttn-
luk tanindigi aciktir. Nitekim EbG Hanife, dinin asillari anlaminda,
yani temel inang¢ esaslari anlaminda kullandidi el-Fikhu’l-Ekber’i
“dinde fikih” olarak nitelerken, tafsili delillerden cikartiimis bulunan

5 - Ahmed b. Hanbel (241/855), er-Reddii ala’z-Zenadikave’l-Cehmiyye;
Buhari(256/870), Efali’l-ibad; 1bn Kuteybu(276/889), el-ihtilaf fi'l-Lafz;
Darimi,280/893), er-Reddiu ala’l-Cehmiyye. Bu risaleler icin bkz. Akaidu’s-Selef
Kulliyati, Dr. Ali Sami en-Nessar nsr. iskenderiye, 1971)

® - Dog Dr. ilyas Gelebi, Imam-1 Azam Ebu Hanife’'nin itikadi Gorisleri,s.31. Marma-
ra Universitesi Ilahiyat Fakltesivakfi Yayinlari, 2. baski.

7~ Tahavi, “Beyanu Akideti Ehli’'s-Sunneti ve’l-cemaa” adll Akaid risalesinin hicri 300
lerde yazildigi tahmin edilmektedir.
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fer'’ hukumlere mahsus kilinan istilahi manadaki fikhi ise “hukim-
lerde fikih” ve “ilimde fikih” diye tanimlar.®

Dint konulardaki ameli ve vicdani hususlarin itikadi bir zemin
Uzerine insa edilmesi zarureti aciktir. DinT uygulamalarin temelinde
itikat olmayinca, diger hususlar Dine goére sonug olarak bir deder
arz etmez. Bu ylzden inang esaslarina diger dini vecibeler arasinda
bir 6ncelik ve Ustunluk taninmis olup bu temel inang¢ esaslarini igi-
ne alan mesele ve konularl isleyen eserlere “el-Fikhu’l-Ekber”
denmesi uygun gorulmugtar.

Ele aldiklari konulara, kullandiklari Uslup ve cumle yapilarina
bakarak da Fikh-1 Ekber risalelerinin, dedisik zaman ve sartlarda
sirf Ehl-i Stinnet disi mezhep ve firkalarin goruslerine karsi reddiye
icin yazilmis olduklari soylenebilir. U¢ ayr fikh-1 Ekber risalesinin
mevcudiyeti, her birinin muhteva, metot ve Usluplarinin muhtelif
olusu, yukaridaki dustinceyi dogrular mahiyettedir.

Fikh-1 Ekber risaleleri, kismen reddiyeci géruniim icinde olsa
da Ehl-i Sunnet kelam ekolleri doguncaya kadar, “ Ehl-i Stnnet
ve’l-cemaatin Akidesi’ni tespit ve midafa ettigine gore bu risalele-
rin muhteva yoniunden dedisiklik arz etmis olabilmelerine karsilk
metot itibariyle birlik gostermeleri beklenirdi. Gormek istedigimiz
bu ortak 6zelligi t¢ ayr Fikh-1 Ekber risalesinde de tam olarak bu-
labilmek mumkun olmamistir. Buna karsilik, Ehl-i SUnnet akidesi-
nin tesbit ve midafa déneminin en sonunda “Selef Metodu” ile ya-
zilmis olan Akideti’-t-Tahavi'nin, soz konusu ozelligi kendi icinde
genis ¢capta yansittigini soyleyebiliriz. Simdi biz, bu sonuncu risale-
den sarf-1 nazar edip daha 6nce de belirttigimiz gibi mevcut olan Ug¢
ayri Fikh-1 Ekber risalesini tanimaya calisalim.

Fikh-1 Ekber I :

Imam Azam Eb( Hanife’ye nispet edilen bu risale, Imamin ya-
sadi§i donemde munakasas! yapilan itikadi meselelerle ilgili olarak
on kusur bahis halinde kisa bir metinden ibaret oldugu anlasiimak-
tadir. Bu babhislere ait baglica konular, yani muhteviyat sodylece
Ozetlenebilir:

Kebire, tekfir, iman, el-Emru bi'l-Ma’r0f ve’n-Nehyu ani’l-
munker, Kader, Ashap, Hz. Osman ve Hz. Ali meselesi, Fikh-i
Ekberin (akide) dederi, Ummet kavrami, Tevella ve Teberra, Hz.

8 - Bu konuda genis bilgi igin bkz, Ebl Hanife, el-Fikhu’l-Ebsat, M. Zahid el-Kevseri
tahkiki, Mustafa Oz nesri (imam Azam’in Bes Eseri) Ist. s.36 1981; Kemaluddin
Beyéazi, el-Usdlu’l-Munife li'l-imam Ebi Hanife, s. Ragib el- Isfahani Mufredat, F-
K-H md. ; Ebu’l-Beka, Killiyat, s.499-500, Tehanevi, Kessafu Istilahati’l-Funin
I/ 31; Bekir Topaloglu, Kelam ilmi, s.47.
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Mlsa ve Hz. Isa’nin peygamberlerden olup olmadidi yolundaki
miunakasa, Allah’iln mekandan muinezzeh olusu meselesi, Allah’in
sifatlari ve imanin mahalli meselesi...

Ancak Fikh-1 Ekber (1)‘in, bize kadar mustakil metin halinde
gelmis oldugunu bilemiyoruz. Ebu Muti el-Belhi (6. 199/ 814) riva-
yeti ile gelen, “el-Fikhu’l-Ebsat” adiyla bilinen ve sarihleri dahi hala
tartismall olan ° bu eserde, Ebu Hanifeye isnat edilebilecek ifade-
ler, rivayetlerden ve serhlerden secilip ¢ikartildiginda ancak yarim
sayfa kadar bir metin elde edilmis olur.’® EbO Mansur el-
Maturidi’ye (6. 333/ 944) ait oldudu belirtilen ve Haydarabad’da
basilan'' muhtasar serhte, Ebu Hanife’ye isnat edilebilecek olan
asll metin parantez icine alinarak belirlenmeye calisiimistir. Hans
Daiber’in EbU’l-Leys se-Semerkandi’ye ait elFikh’ul-Ekber’in tahkikli
nesrinde ise, serhe konu olan ve Ebu Hanifeye isnat edilebilecek
ifadeler ve tarifler, bold harflerle belirlenmis olup on sekiz cumlelik
bir metinden ibarettir. Bu serhin aslinda Ebi’'l-Leys se-Semerkandi
(6. 373/ 983) tarafindan yapllip yanlislikla Maturidi'ye nispet

9 - Zileyha Birinci, Ebu Muti Rivayetli el-Fikhir'l-ekber Serhinin Muellifi Meselesi,
Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayl 35 (2008/2) ;
0 _ Hans Daiber nesrine ait Fikh-1 Ekber(l) metni:
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- Matbaatu Cemiyeti Dairati’il-mearifi'l-Osmaniyye. 1l. Baski, Haydarabat

1365/1946. Birinci baskisi 1321 de yapilmistir. Brockelman’in bu konuda vgrdig”;i

bilgi, Wensin_ck’e dayanir. Bkz., G.A.L. S.I, s.170; Prof Dr. Saim Yeprem, Irade

Hurriyeti ve Imam Matiridi, 3. baski, s.261 (Maturidi'nin eserleri listesinde sayi-

lan “Serhu’l-Fikhi’l-Ekber” icin IA Matiridi mdaddesine atfen “Matiridi'ye ait ol-
dudu cok stuiphelidir’ notu disinda eser hakkinda bilgi verilmez.)

11
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edildildigi*® kanaati, “biyografik kaynaklarda, Matiridi’'nin béyle bir
serh kaleme aldiina dair hi¢ bir bilgi bulunmamaktadir™*® seklin-
deki bir not ile desteklenmis olur. A. J.Wensinck, Maturidi’'ye ait
olan ve fakat Maturidi'ye nispeti ihmal edilmis bagka nushanin da
mevcut oldugunu soylese de,** onun bu konuda bir iddia sahibi
olmadig aciktir.

Kevseri’nin nesrettigi el-Fikhu’l-Ebsat (Fikh-1 Ekber 1), Ebu
Mut’? ile Ebu Hanife arasindaki soru ve cevaplardan olusan sohbet
Uslubundadir. Bu Uslubun, ravilerinin de birtakim duzeltme ve ila-
veleri ile yazilh bir metin formuna sokuldugunu tabir caiz ise bir
senaryo gelistirildigini sdylemek mumkindur. Bu rivayetin bu sek-
liyle didger serhlere kaynaklik ettigi aciktir. EbG Muti’nin rivayetinde
olup da Ebu Hanife'ye isnat edilecek metin ile Ebu’l-Leys
Semerkandi’ye nispet edilen serhin metni hacim ve ifade yoninden
bazi farkliliklara sahip olsa da temelde aynidirlar. Matlridi'ye isnat
edilen Fikh-1 Ekber serhi’nin her iki baskisindaki'® metinler icin de
ayni sey gecerlidir.

Ebu Hanife’'ye daha sahih olarak isnat edilebilecek metinlerin
tespitinde Fikh-1 Ekber risalelerinin tasnifi 6Gnem arz etmektedir. Bu
risaleler, A. j. Wensinck tarafindan tasnif edilerek 1. Il. ve Ill. diye
adlandirihp yazarlarina nispet edilmis durumdadir. Wensinck ayrica
risalelerin metnini konularina gére maddeleyip tercimesini ve ser-
hini de yapmistir. Yapilan bu tasnifin, Fikh-1 Ekber risalelerini tani-
mada kolaylik ve netlik getirdigini soylemeliyiz. Zira bazi kaynak-
larda Maturidi’nin eserleri arasinda bir Fikh-1 Ekber serhi oldugu
kaydedilirken bu eserin, EbGO Hanife’'ye nispet edilen iki fikh-|
ekberden birincisine ait oldudu belirtilmez. Halbuki Wensinck bu
hususa ozellikle dikkat ceker'® ve kendisine has boyle bir bakis
acisi ile yazar, meseleyi Fikh-1 Ekber (1) ’in sihhatine getirir. Neti-
cede Ebd Mut’i el-Belhi tarafindan EbG Hanife’ye nispetle rivayet
edilen el-F/kh(’l-Ebsat’l, Fikh-1 Ekber (1) ’in esas kaynadi olarak
gérmek ister.'’

Butin bu tahmini ve istidlali kanaatler yaninda dusunulmesi
gereken bir baska husus daha vardir: Fikh-1 Ekber adiyla EbO Hani-

2 _ DIA, 28/149-150

13 _ Zileyha Birinci, a.g.e,s.64 (Kitabu't-Tevhid, Bekir Topaloglu-Muhammed Arugi,
nsr. s. XXVI ‘dan)

1 _A. J. Wensinck a.g.e. s.122.

15 _ Serhu’l-Fikhi’l-Ekber (el-Ebsat) Haydarabad, 1321(32 sayfa), 1365 baskisi 28
sayfa.

® _ A. j. Wensinck a.g.e. s.122.

7 _ A. J. Wensinck a.g.e. s.123.
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fe’'ye nispet edilen risaleden Maturidi'ye intikal eden miktar,
sadece yarim sayfa kadar bir metinden mi ibarettir? Yine Ebd Hani-
fe'ye nispet edilen ve daha sonralari el-Fikhu’'l-Ekber (I1) diye ele
alacagimiz, muhteva yoninden de birincisinden oldukca genis ve
zengin olan ve gelismis bir “Akaid Metni” huviyeti arz eden bu risa-
le, Maturidi'ye intikal etmemis midir? *® Ayrica Eb( Hanife'ye isnadi
yonunden bu iki risaleden hangisi mevsuktur?

Fikh-1 Ekber risalelerinin gerhlerinde, bu risalelerin, sahih se-
netlerle Eb( Hanife’ye vardii belirtilir.*® Zahid el-Kevseri (6. 1952)
tarafindan el-Alim ve’l-Muteallim, el-F/khu’l-Ebsat ve Risaletu Ebi
Hanifete il& Osman el-Betti’'nin, tahkikli nesri yapiimis ve metinlerin
bas tarafina Imama varan senetler konmustur. Kevseri, nesrettidi
risalelerin 6n séziinde ise Imam-1 Azam’in o§lu Hammad'dan riva-
yet edilen Fikh-1 Ekber’'in —ki buna Fikh-1 Ekber Il dendidine isaret
etmistik- Seyhir'l-islam Allame Arif Hikmet'in Medine-i Miinevve-
re’deki kltuphanesinde, 226 numarada kayitli olan yazma nitishada
ravi senedinin bulundudunu kaydeder. Fakat nushalar arasinda
onemli farkhliklarin bulunduguna ve bu risalenin tenkitli nesrine
son derece ihtiya¢ olduguna isaret eder.?® Ayrica Kevseri, aslinda
Ebu’l-Leys es-Semerkandi’ye ait olup?* fakat yanlslikla Maturidi’ye
nispet edilen Fikh-1 Ekber'’den s6z ederken bu risalenin asil adinin
el-Fikhu’l-Ebsat oldugunu belirtir.?> Gercekten de Matiiridi’'ye nispet
edilen “el-Fikhu’l-Ebsat” icin “el-Fikhu’l-Ekber” de denmektedir.?®
Bu risalenin aslinda Fikh-1 Ekber risalesi oldugu ancak Eb( Hani-
fe’nin oglu Hammad’dan nakledilen Fikh-1 ekberden ayirt edilmesi

18 _ Fikh-1 Ekber II’nin, hicri IV. Asrin ortalarinda kaleme alindiina dair ileri siiriilen
gorugslere itibar edilecek olursa, bu risalenin, Ebu Hanife'ye ait bir metin olarak
Maturidi’ye intikal etmesi ve kabul gérmesi beklenemez.

19_ Matiiridi, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, s.2, Ali el-Kari, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, s.14.

20_ Kevseri, “Imam Azam’in Bes Eseri” onsozi, s.6-7; el-Usulu’l-Munife li'l-imam Eb?
Hanife, Tahkik, Dr. Ilyas Celebi, s.8. (Bu serhin dért ayri yazma niishasinda,
serhe esas olan metinlerin niusha farklari gosterilmisse de bu, esas itibari ile
sarihin metinlerinin tahkiki anlamina gelebilir. Kargilastirilan niishalarin ya degi-
sik sarihlere ait olmasi ya da imamin bes risalesinin de miistakil metinler halin-
de edisyon kritiklerinin yapilmasi umulurdu.); Bu risalelerin tenkitli nesri icin be-
lirtilen ihtiyaca bu gin bile hala ayni vurgu yapiimaktadir. Bkz. Dog. Dr. Rama-
zan Altintas, Islami Arastirmalar Dergisi, cilt 15, sayi 1-2/ 199- 2002.

2! _Son Yapilan bir arastirmada ise bu eserin Ebu’l-Leye es-Semerkandi’ye degil de
Ata b. Ali el-Ciizcani'ye nispetinin daha isabetli gériundugi neticesine varilir.
Bkz. Zuleyha Birinci, a.g.e. s.72

22 _ Kevseri, a.g.e. s.6.

2 _siileymaniye, Esad Ef., 1581/10; Ali Pasa, 1717/5; Serhu’l-fikhi’l-ekber (el-
Fikhu’l-ebsat), Haydarabad, 1321.
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icin “el-Fikhu’l-Ebsat  ” diye adlandirnldiini  hatirlamaliyiz.?*
Maturidi’'nin gerhine esas olan metinler de Ebu Mut’i rivayetine
dayanamaktadir. Bu takdirde “el-fikhu’l-Ekber 1“ hem Maturidi hem
de Semerkandi tarafindan mi serh edilmistir? Serhlere bakildigin-
da, mevcut baz farklliklara ragmen bunu sdylemek de imkansiz-
dir. Ote yandan en son yapilan bir arastirmada “el-Fikhu’|-Ebsat ”
olarak bilinen bu risale, en eski istinsah tarihini tasimasi ve dider
argumanlar ile Ata b.Ali el-Cuzcani’ye (6. 687/ 1288) isnat edil-
mektedir.?® Halbuki Ebi'l-Leys se-Semerkandi’ye isnat edilmesinin
de ?° delilleri ve hakli gerekgeleri sayilmaktadir. Bunlardan en
onemlisi, Hans Daiber’in tahkikli nesridir.?” Sozii edilen aragtirma-
larin vardigi bu en son merhalede geriye, Ata b. Ali el-Clizcani'ye
nispet edilen nishanin tenkitli nesri ile Hans Daiber’e ait tenkitli
nesrin bir karsilastiriimasi kalmistir.?®

Su kadarini sdyleyelim ki Cizcani'nin serhinde, her konuda ve
her bahiste, Ebu Muti rivayetine dayandigina dair atiflar yapilmak-
tadir. Bu davranis, diger iki serhte gorulmez.

Fikh-1 Ekber I1 :

EbU’l-MUnteh& (6. 1000/ 1592) ve Ali el-Kari (6. 1014/ 1605)
gibi alimlerin serhleriyle gelen ve mustakil metinler olarak da bolca
bulunan el-Fikhu’l-Ekber (I1)'nin yukarida da isaret edildidi gibi,
simdiye kadar tenkitli bir nesrinin yapilip yapilmadigini bilemiyoruz.
Cesitli tercumeleri de bulunan bu risalenin en guvenilir metinleri,
az o6nce adi gecen meshur serhlerdeki metinlerdir diyebiliriz.
Sarihlerin ifadelerinden de anlasildidina gore, metin serh edilirken,
en az iki veya ¢ ayrl niishaya muracaat edilmistir. Buna ragmen
bu gun, Fikh-1 Ekber II'nin edisyon kritigi yapilmali ve daha guveni-
lir bir metin ortaya konmalidir. Cunkt Ali el-Kari ile Ebu’l-
Munteh&@’nin, serhlerine esas aldiklari metinlerde, kemiyet baki-
mindan az da olsa keyfiyet yontinden ¢ok 6nemli bazi farkliliklar
mevcuttur. Mesela: Imanin ziyade ve noksanlik kabul etmemesi ile

24 _Kevseri, a.g.e. s.4. ; Muahmmed Ebu Zehra da, es-Semerkandi'nin serhettidi bu
risalenin”el-Fikhu’l-Ebsat” olmasi gerektigini kaydeder. Bkz. EbG Hanife, (Terc,
Osman Keskioglu, Ank. 1962), s.; Dog. Dr. ilyas Gelebi, Imam Azam Ebu Hani-
fe'nin Itiakadi Gorisleri,s. 31, 2. Baski, 2000, Istanbul.

2 _ Ziileyha Birinci, a.g.e, s.72

26 _ Dog. Dr. ilyas Celebi, Ebu Hanife'nin kelamcili§i, itikada dair Risaleleri ve Bunla-
rin Otantik olup Olmadiklari Meselesi, Imam-1 Azam Ebu Hanife ve Dusiince Sis-
temi Sempozyumu, s. 192, KURAV Yayinlarl, Bursa 2005

27 _ Hans Daiber, Abl’l-Leys es-Semerkandi’s Commentary on Abd Hanifa al-Ffigh
al-absat, The Islamic Concept of Belief in the4th/ 10th Century, Toyo- 1995.

28_ Cuzcani'ye isnat edilen el-Fikhu’l-Ekber (el-Fikhu’l-Ebsat) serhi, Zileyha Birinci
tarafindan tahkik edimis fakat heniz yayinlanmamigstir.
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ilgili hususta, Ali el-Kari’nin metninde: “... iman artmaz ve ek-
silmez ...” ibaresi, Ebu’l Munteh&’nin esas aldigi metinde énemli bir
farkla: “Iman artmaz ve eksilmez, fakat yakin ve tasdik yéniinden
artar ve eksilir...” seklinde yer almaktadir.?° Buna karsilik Ali el-Kari
ayni yerde imanin yakin yonunden artabilecedini fakat tasdik yo-
nunden artamayacadini beyan eder. Onun bu gorusunt EbG Hani-
fe’'ye nispet etmek imkéansizdir. Zira ona gére imanin biricik ruknu
olan tasdik, hi¢bir sekilde artmaz ve eksilmez.

Fikh-1 Ekber risaleleri tercime edilirken bilhassa bu tirden
farkliliklara dikkat edilmelidir. Mesela Mustafa Oz tercumesinde
Ebi’l-Munteha’nin itibar ettigi metin, tercimede esas alinmis olup
metne sadik kalinarak terciime edilmistir.®® Neticede Ebl Hani-
fe’den menkul gorise muhalif distlmustir. Bu durumda ya EbU’l-
Munteha’nin metni tahkik edilmek suretiyle tashih yoluna gidilme-
liydi yahut tahkik neticesinde dedisen bir sey olmazsa mutercim
tarafindan bir dipnotla meselenin izahi yapiimaliydi.

Fikh-1 Ekber II'yi, A. J. Wensinck’in konularina gére maddelere
ayirip Ingilizceye tercime ettigini®* soylemistik. Bu tip metinlerin
yabanci dillere yapilan tercimesinden istifade etmenin ciddi yanlis-
liklara ve eksikliklere yol acabilecedi kanaatindeyiz. Ancak metnin
tertibini bozmadan konulara gére maddelere ayirma isleminin oriji-
nal bir usul oldugunu da itiraf etmeliyiz. Wensinck’ten 6nce kisa
akaid metinlerinin bu tir tasnife tabi tutuldugunu bilemiyoruz. Ne
olursa olsun, bu usul, kisa metinler Uzerinde yapilan ilmi arastir-

malarda buyuk kolayliklar sagladidindan dolayl kabul gérmus sayi-
hr2,

Fikh-1 Ekber 11, Fikh-1 Ekber I’e nazaran gerek konularl ve ge-
rekse Uslubu y6ninden muahhar bir gérinim arz eder. Yine EbQ
Hanife'ye nispet edilen el-Vasiyye ise bu ikisi arasinda dusuntlebi-
lir. Bunlardan soyle bir netice cikarilabilir: EbO Hanife'ye nispet
edilen bu risaleler, mana olarak kendisine aittir denebilirse de, ka-
leme alinmalari ve kompoze edilmeleri bakimindan muhtelif za-
manlara ve ayrl sahislara ait olmalari s6z konusudur. Bu hususta
ilk ve en ileri s6zU dyle saniyoruz ki, A. J. Wensinck ve ona tabi

2° _ Ali el-Kari, a.g.e., s.87; Ebu’l Miinteha, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, s.58.

30 _ imam Azam’in Bes Eseri (geviren: Mustafa 0z) s.70.

3! _ Wensinck, a.g.e.; s.188-197.

32 _ Muhammed Nasiruddin el-Elbani, el-Akidetu’t-Tahaviyye Serhi, Ziiheyr es-Savis
nesri, |. Baski, Beyrut 1978; (Tahavi’'nin Akide’si ayni usule gore
maddelenmigstir. Biz, onun bu tasnifine uyarak Akidetu’'t-Tahavi'nin edisyon kri-
tigini ve tercimesini yapmis bulunuyoruz. Bkz. Ehl-i Siinnet Inang Esaslari
Tahavi ve Akaid Risalesi, Seha Nesriyat, 1997 ist.)
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olan Montgomery Watt séylemistir. Bu kisilere gore Fikh-1 Ekber 1,
hicri ikinci asrin ortalarinda yasayan Ehl-i Stinnet mensubu zahit
kimselerin itikatlarinin bir ifade seklidir.®® el-Vasiyye ise bundan bir
asir sonra kompoze edilmis olmali. Fikh-1 Ekber 11, hicri dérdincu
asrin ortalarinda kaleme alinmis olabilir.®* Tamamen ilgisiz kala-
mayacagimiz bu ifadeler ve kanaatlerin, s6z konusu akait risalele-
rinin muhteva ve Uslubuna bakilarak séylenmis oldugunu anlyo-
ruz. Gercekten de elimizde mevcut olan Fikh-1 Ekber 11, Fikh-i
Ekber | ‘e ve el-Vasiyye'ye gére muahhar sayilabilecek terimleri
muhtevidir. Mesela; Allah’a “Sey” denilebilecedi, ancak O’nun, di-
der seyler gibi olmadidi; varliginin “cisim, cevher ve araz’dan uzak
oldudu ifade edilirken daha cok Mutezile gibi mezheplerin kullandigi
terimlere sahit oluyoruz. Yine Allah’a ait sifatlarin iptalinin, Kaderi-
ye ve Mutezile'nin goriisi oldugu belirtilmektedir.® Ayrica, “Su-
kOon”un da “Hareket” gibi fiil oldugu ifade edilmek suretiyle® felsefi
ve Kelami tslubun kullaniimis oldugu soylenebilir.

“Murcie’nin dedigi gibi iyiliklerimiz makbul, kotuluklerimiz af-
fedilmistir demeyiz” 3’ s6zii, EbQ Hanife’den sonra kelami bir ekol
haline gelmis olan Miurcie’'ye karsl reddiye olarak séylenmistir.
Iman’da “Irca” yi, amellerde de “Cebr” i kabul eden Mircie **nin
on iki firkaya ayrildiklari sayilmis olup daha ¢ok imanin tarifinde
intilaf ettikleri belirtiimektedir.?® EbQ Hanife ve talebeleri de imani
tarif etmelerine gére Miurcie’nin dokuzuncu firkasi olarak zikredilir-
ler.®® el-Es’ari’den (6.324/ 936) yarim asir sonra vefat eden el-
Malati (377/ 987) Hanefi ekolinun irca t6hmetinden kurtulmus
olmasi kanaatiyle Hanefileri Murcie’nin bir firkasi olarak zikretmez
ancak yine de “Iman artmaz ve eksilmez” diyenlerin Miircie’den
oldugunu beyanla onlarin bu gériisiini reddeder.** Netice olarak
diyebiliriz ki Eb0 Hanife ve onun sistemini takip edenler, bilhassa
imanin tarifi ve evsafl hakkindaki goértslerinden dolayi hicri doér-
duncu asrin bazi muelliflerince Murcii olarak tanitilirken hicri ikinci
asrin ortalarinda Murcie’ye reddiyede bulunmasi olduk¢ca mugkul

33 _ Montgomery Watt, Free Will and Predestination in earty islam, s.7-8.

34 _ A. .J. Wensinck, a.g.e., 5.264.

% _ Fikh-1 Ekber Il, (Imam Azam'in Bes Eseri, Mustafa Oz Nesri), s.59; Dog.Dr.
illyas Celebi, “Ebu Hanife'nin Kelamciligi, itikada Dair Meseleleri ve Bunlarin
Otantik olup olmadigi Meselesi” konulu makale, iImam-1 AzamEbu Hanife ve Du-
stince Sistemi, s.189-191, KURAV Yayinlari, 2005.

3¢ _ Fikh-1 Ekber II. a.y., s.60.

37 _ Fikh-1 Ekber II. a.y., s.61.

38 _ Bagdadi, el-fark (Muhammed Muhyiddin Abdulhamid nesri), .59

39 _ el-Eg’ari, Makalat (Ritter Tahkiki), s.46.

40 _ el-Egari, a.g.e. I, 132-133.

41 _ Malatf, et-Tenbih (Zahid el-Kevseri tahkiki), s.46.
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gorulmektedir. Fakat Fikh-1 Ekber Il ‘nin, hicri doérdinct asrin
ortalarinda yazildigini iddia eden goriuse kulak verecek olursak sz
konusu mugkilin bir anlamda ¢6zulebilecedi soylenebilir.

Fikh-1 Ekber I1I'de gectidi belirttigi belirtiien muahhar ifade ve
tabirlerin Fikh-1 Ekber | ve el-Vasiyye’de ge¢medidini musahede
ediyoruz. Bu da, Fikh-1 Ekber II'nin dider iki risaleden daha muah-
har oldugunu gostermesi agisindan 6nemlidir. Zaten Fikh-1 Ekber
II'nin Gsldbu, EbG Hanife’nin zamanina nispet edilemeyecek kadar
kelami olup konulari itibariyle de daha ¢ok reddiyecidir. Yani konu-
lara bakis acisi, yasadigi donem itibariyle selef metodu agisindan
yadirganacak derecede cidalci ve reddiyecidir.*?

Her ne kadar Fikh-1 Ekber II'nin ve el-Fikhu’l-Ebsat’in ravi zin-
ciri belirtilse*® ve raviler sika olsa da, bu metinlerin tam olarak Eb(
Hanife'ye isnadinin sahih olduguna kesin delil teskil etmeyebilir.
Zira risaleyi kaleme alan muellif belli degildir. Bu konuda bize kesin
bir 6lcli veren ornek, Tahavi (6. 321/ 933) ve kaleme aldigi Aki-
de’sidir. Tahavi,“Beyanu Akideti Ehli’'s-Sunneti ve’l-Cemaa” adi
altinda kaleme aldigi gorusleri, Ebu Hanife Nu’'man b. Sabit el-Kuff,
yani Imam-1 Azam ve iki talebesi olan Ebu Yusuf (6. 182/ 798) ile
Imam Muhammed’in (6. 189/ 805) gériislerine uygun olarak yaz-
digini ve acikladigini beyan eder. imameynin talebelerinden Hilal b.
Yahya (6. 245/ 859) ve Isa b. Eban (6. 280/ 893) gibi bircok
fukahanin, Tahavi'nin hocalari oldudu bilinmektedir.** Tahavi’'nin
Akidesinin dayandidi kaynaklar olarak bu beyanindan sonra “AKki-
de”si icin daha baska senet aramaya gerek kalmamistir.

Fikh-1 Ekber 111 :

Uclincii Fikh-1 Ekber ise Imam Safi’'ye (204/ 819) nispet edilir.
Bu risale, ilk iki FIkh-1 EKkber’den daha muahhar gériinim arz eder.
Tasnif yonunden ve ifade bakimindan muahhar oldugu aciktir. Ri-
salenin, bizzat Imam Safii tarafindan kaleme alindidini soyleyemi-
yoruz. Katip Celebi'ye goére bu risale, daha sonraki Safii alimlerince

42 _ zaten EbQ Hanife’nin olarak bilinen akaid risalelerinin iImama nisbetinin sahih
olmadigi yolundaki goriist (Bkz. Kesmiri, Hagiyetu’l-Bedri’s-Sari ila Feyzi’'l-Barf,
I, 45) tenkid edebilmis dediliz. Bizim arastirmalarimizda Kesmiri’nin bu gérisiune
uygun dismektedir. (Bkz. Dr. Arif Aytekin Tahavi'nin Akidesi ve selef Akidesin-
deki yeri, ilgili bélumleri).

4 _Dog Dr. Ilyas Celebi, a.g.y. s.189

44_Dr. Arif Aytekin, Tahavi, Akidesi ve Selef Akidesindeki Yeri adli Tez,Kitabevi ya-
yinlari, 1996. (Tahavi'nin Akidesi, basta Ebu Hanife’ye nisbet edilen risaleler ol-
mak Uzere konular , “Selef Metodu” acgisindan mukayese edilir. Bu mukayeseler-
de de gorulecedi gibi, Imam-1 Azam’dan gelen Akideye dair en giivenilir metin,
Tahavi’'nin Akidesidir. Bu gergcede, Ebu Hanife’den Tahavi'ye kadar gelen hoca —
talebe zinciri saglam bir delil teskil eder.
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yazilip imamlarina nispet edilmis olmahdir.*®> A. J. Wensinck de
Fikh-1 Ekber (111)’Un on birinci asra ait oldugunu, gercekte Imam
Safii ile ilgisinin bulunmadigini sdylemek ister ve bu klgUk eserin
akaid risalesinden daha cok bir kelam calismasi olabilecedine isaret
eder.*® Wensinck, bu risalenin de muhtasaran maddeler halinde
terciimesini yapmistir. Eserin 1900 tarihli Kahire baskisini bulama-
diini esefle kaydetse de*” bu eser elde mevcuttur.*® Mevcut olan
bu baskiya goére oldukca kisa bir tetkik neticesinde Fikh-1 Ekber 111
hakkinda su bilgiyi verebiliriz.

Eser, 17 satirlik 40 sayfadan ibarettir. Eser, 63 baptan mute-
sekkildir. Ik babi “Ilim”, son babi ise “Ashap” hakkindadir. Her
faslin ilk cimlesi, 6nceki Fikh-1 Ekber risaleleri ve Tahavi’nin AKi-
de’sine az ¢ok benzerlik arz eder. Fakat “va’lemd” (bilmis olunuz
ki) tabiriyle baglar. Bu tabir, dnceki risalelerin hi¢ birinde goérilmez.
Her faslin basindaki ilk cumleler secilip bir araya getirilmis olsa,
belki Imam Safit zamanina az cok uyabilecek bir metin elde edile-
bilir. Her faslin basindaki ilk cimleleri takip eden diger ifadeler de
serh mahiyetindeki izahlar olarak kabul edilebilir.

Fikh-1 Ekber 111I’an, Kelam ilmine baglangi¢ olarak okutulabile-
cek vasat bir metin oldugu ve kelami metinlere giris mahiyetinde
Ilahiyat Fakultelerinde ders kitabi olarak okutulabilecegini soyleye-
biliriz.

Sonug:

Bilindigi gibi klasikler, ilim dallari ve disiplinler icin oldukca
onemlidir. “Akaid Metinleri de Islami ilimlerin inan¢ esaslari konu-
sundaki 6nemli klasiklerindendir. Fikh-1 Ekber risaleleri bu agidan
dederlendirilmelidir. Her dénemde s6z konusu olabilecek cesitli
inanc ve fikir akimlarina karsi en etkili stratejiyi olusturan ve sa-
vunma hattini belirleyen kabuller, “Akaid” metinlerine gec¢migstir.
Kelam ve Cedel ilminin mucidi sayllan Mutezileden sonra Ehl-i
Sunnet Kelam ekoluniun dogusuna kadar yaklasik birbucuk asirlik
sure zarfinda, baska bir deyisle Ebu Hanife ile baslayip Tahavi ile
sona eren donemde, Ehl-i Stnnetin ilk Akaid klasikleri tesekkdl
etmistir. Acak Ebu Hanife’'ye nisbet edilen risalelerin hemen hemen
hi¢ birinin muellifi ve telif tarihi kesin olmadidi gibi degisik muellif-

4 _ Katip Celebi, Kesfu’z-Zun@n 11, 1287. (Tahavi'nin yapti§i gibi, gérisler imama
nispet edilip muellifinin adi zikredilebilirdi. Bu bilimsel metodun aksine davra-
nanlarin, “Goruslerini Imama soyletmek” gibi bir yontem uyguladiklari séylene-
bilir.

46 _ Wensinck, a.g.e. s.264-265.

47 _ Wensinck, a.g.e. s.265 dipnot 1.

48 _ Bkz. Stileymaniye, izmirli Ismail Hakki, 894.
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lere isnat edilen serhlerin de tamaminin edisyon kritikleri ya-
pilmadidi icin metinlerin mevsukiyeti de kesin dedildir. Oyleyse
oncelikle Ebu Hanife’'ye ve diger imamalara nispet edilen Akaid
risalelerinin tahkikli nesirleri yapilmaldir. Bdyle bir calismadan
sonra ancak Ebu Hanife’'ye ait oldudu iddia edilen risalelerin
mevsukiyetinden sz edilebilir. Bu tur bir calismada Hangi gorisun
Ebu Hanife’ye ait oldugu konusunda bize 1sik tutacak olan en
onemli 6lcli ise Tahavi’'nin Akidesidir diyebiliriz. Ebu Hanife, Islam
inanc esaslarinl midafa etmek ic¢in reddiyeci bir Uslup kullanmak
zorunda kalmis olabilir. Ancak biz onun esas tavrinin ve metodu-
nun 6ncelikle Akaid ilminin temellerini belirlemekten ibaret oldugu-
nu sdylemek zorundayiz. Ebu Hanife’nin temellendirdidi bu ilim,
Tahavi’de olgunlasmis ve neticede bir Akaid klasigi dogmustur.

Akaidesindeki bu 06zelligi nedeniyle, metinler arasinda
Tahavi’nin “Akide™sine oncelik verilmesi gerektidi kanaatindeyiz.
Cunku bu “Akide”nin, Hanefi ekolinun itikadi goruglerini en sahih
bir sekilde tespit etmesi yaninda, selef metoduna gore kaleme
alinmis olup “Eslem” tslubu da basari ile temsil etmektedir. Ayrica
ilk iki FiIkh-1 Ekber risaleleri ve el-Vasiyye kadar genis ¢capl reddi-
yeci ve cedelci olmayip itikad esaslarini daha aksiyoner olarak ele
alir.
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Kuvvetler Ayriligi Etrafindaki Yaklasimlarin Tahlili
Dr. Halis DEMIR”

Ozet

Kuvvetler ayrihdr XVII. Yizyllda yonetenlerin iktidarini sinirlandirmak
Uzere gelistirilmis bir devlet sistemidir. Bu tasnife a gore devletler;
parlamenter, yarl baskanlk ve bagkanlik sistemi diye tce ayrili. Kuv-
vetler ayriidinin uygulamalardaki 6rnekleri ihtiyaglarla ortaya g¢ikmig
hukukun dstunligini saglamaya matuf bir sistem o©nerisidir. Zira
adaletin tesisi, hakka saygi, yonetenlerin se¢cimi temel ihtiyaclardan
bazilaridir. Bunlarin saglanmasinda en énemli gorev, halka dismek-
tedir. Halk, secimle yonetime katilarak, yoneticileri denetleyerek, ge-
rekirse hukuk Olculeri icerisinde tepkilerini gostererek, hukukun en
buylk teminati olmaktadirlar. Se¢im, parti, meclis vb. kurumlar za-
manla olusmus, tekaml etmistir. Insanhgin ihtiyaglarina paralel yeni
kurum, sistem, anlayis, prensip ve ¢d6zim arayisi devam edecektir. Bu
sebeple, mevcut problemleri yerinde tahlil etmek ve insanhdin ortak
mirasindan yararlanmak gerekir. Islam kultiirii de bu miras igerisinde
yer almaktadir. Sistemlerin en 6nemli teminati olan editimli, hak ve
hukuka sayglli, toplum menfaatlerini 6nceleyen bir insan modeli ye-
tismesinde bu tecribe g6z ardi edilmemelidir. Nufusunun bir kesimi
Misliman olan ilkelerde daha saglikh ve birlikte yasama ihtiyaci igin
Islam ahlakina atif yapilmasi tercihten 6te zarurettir.

Anahtar Kelimeler: Kuvvetler ayriligi, parti, segim, meclis, Islam si-
yaset sistemi, Baskan, adalet, hukukun Ustin-
lagu.

Abstract

Separation of powers is a state system which was devised in order to
confine rulers’ power in the 17th century. According to this
classification states are separated in three types such parliamentary,
semi-presidential and presidential system. Separation of powers is a
system proposal aiming to provide superiority of law. Because
establishment of justice, respect for right and the election of
administers are some of the rights of people. The most significant
duty falls to people along with the existence of institutions. People is
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the biggest assurance of law participating in administration through
election, inspecting administers a