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Editorden...

Saygideger okurlarimiz;

2012 yilinda Recep Tayyip Erdojan Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi (RTEUIFD) olarak basladiimiz yayin hayatimiza bu yildan
itibaren Rize flahiyat Dergisi (rid) olarak devam etme karar: aldik.
Ustelik bu sayida degisen tek sey dergimizin ismi degil. Dergi
stireclerindeki iyilestirmeler, dergi yaymn tarihleri ve yazim
kurallarindaki degisiklikler, dergi mizanpajindaki diizenlemeler ve
dergimize Gzel logomuz... Bu saywyla birlikte dergimiz yepyeni bir
gbriiniime kavusurken bu diizeltmeleri dergimizi uluslararast bir
vizyona ulastirma hedefimizin bir parcast olarak yaptik. Dergimizin
kurumsal yapisindaki bu iyilestirmelere paralel olarak 23. sayimizi da
ayni vizyonla yaywina hazirladik. Bu stirecte gece giindiiz demeden
ozveriyle ¢alisan editér ekibimize siikran bor¢lu oldugumuzu
belirtmeliyim. Ayrica bu saymmizda ¢alismalarini yaymlatmak tizere
dergimizi tercih eden tiim yazarlarimiza ve makaleleri bilimsel acidan
bitytik bir titizlikle inceleyen hakemlerimize de yiirekten tesekkiirler.
Dergimize gosterilen tevecciihiin bizleri motive ettigini ozellikle
belirtmek istiyoruz. 23. sayimiz iftiharla takdim ederken yeni saymmiz
icin yazarlarimizdan gerek Tiirkce gerekse yabanci dilde yeni
makaleler bekliyoruz. Dergimizin uluslararast indekslerde taranmas
icin cabaladigimiz bu yeni dénemde farkh alanlardan her tiirlii katkiy:
degerli buldugumuzu siz okurlarimiza ve yazarlarimiza hatirlatmak
isteriz.

Gelecek sayimizda bulusmak iizere...

From the Editor...

Dear readers;

We decided to continue our publication life as Rize Theology Journal
(rid), which we started in 2012 as the Journal of the Faculty of Theology
of Recep Tayyip Erdogan University (RTEUIFD). Moreover, the name of
our journal is not the only thing that has changed in this issue.
Improvements in journal processes, changes in journal publication
dates and spelling rules, edits in journal layout and our special logo for
our journal... With this issue, our journal has a brand-new look, and we
have made these corrections as part of our goal of bringing our journal
to an international vision. In parallel with these improvements in the
institutional structure of our magazine, we prepared our 23rd issue for
publication with the same vision. I must state that we owe our
gratitude to our editorial team, who worked with dedication day and
night during this process. In addition, we would like to express our
sincere thanks to all our authors who chose our journal to publish their
works in this issue, and to our referees who examined the articles
scientifically with great care. We would like to emphasize that the favor
shown to our journal motivates us. While we proudly present our 23rd
issue, we expect new articles from our authors in both Turkish and
foreign languages for our new issue. We would like to remind you, our
readers and authors, that we find all kinds of contributions from
different fields valuable in this new period in which we strive to have
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Bu makale dncelikle Mecelle’nin Kitabii'l-Buyu‘unda “maslahat-1 asra evfak nasa erfak” hiikiim tesis edebilmek icin, Mecelle Cemiyeti'nin fetvaya esas goriisten
ayrilmay1 gerekli gordiigii meseleleri tetkik edecek, ardindan Fransiz Medeni Kanunu esas alinarak, satim akdi teorisine deginilecektir. Odagimizda mal kavramy, sartlar,
muhayyerlikler, haklarin satisi, toptan satislar ve {iretim siparisleri (istisna‘) bulunmaktadir. Ardindan kanun yapici komisyonlarin Mecelle tadilatini belgeleyen
tutanaklar, kargilastirmali bir perspektifle incelenecektir. Bylece tadile ugrayan maddelerin Fransiz Medeni Kanunu’yla ne kadar rtiistiigiine dair sonuca varmaya
calisacagiz. Mecelle'nin yiiriirliigii esnasinda Fransiz Medeni Kanunu’nun iktibasini savunan fikri hareket basarili olamasa da dsnemin hukukgulari Batili medeni kanun
tasavvurunu, 6zellikle de mukavele serbestligi ve mesuliyet ilkesini biiyiik dl¢tide benimsedikleri icin, Code Civil'in satim teorisi, tadilatlar araciligiyla Mecelle’yi hatta
Islam Bor¢lar hukukunu etkilemeye elverisli bir zemin bulmustur, diyebiliriz.
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A Comparison of Majalla's Kitab al-Buyu‘ and the French Civil Code 3

Introduction

Majalla was designed to be the main law of the Ottoman court system, like the French Civil Code, but limited to fiscal matters.
Fiscal issues that are not regulated in the Commercial Code are the subject of Majalla. As a matter of fact, the Commercial Code
is the first foreign text to be included in domestic law with a partial adaptation. For example, commercial issues such as
commercial paper and brokerage were solved according to Commercial Code, while issues such as surety and power of attorney
were solved according to Majalla." In the French legal model, commercial law including exceptions to the French Civil Code is
applied first for commercial transactions. Matters for which there is no special provision in the commercial law are subject to
the French Civil Code, which is designed as the main law. Standard fiscal transactions are settled in civil courts with the
provisions of the Civil Code.” The legal structure of the reform period was designed according to this model.’

The intellectual movement advocating the citation of the French Civil Code instead of the Majalla to complete the Commercial
Code, which was quoted from the French law,* caused debates that flared up from time to time during the implementation of
the Majalla. Mandelstam, the Russian Embassy Translator of the period, is one of the influential figures among those who
imposed this idea. He described Mgjalla as a text that could not meet the needs of the century, was too traditional to provide
guarantees for commercial transactions, and was far from economic tendencies.” Kucuk Hamdyi, on the other hand, argued that
Majalla should be amended by using the fatwds of four figh madhhabs if needed and that French Civil Code was not needed.
Otherwise, a legal ground suitable for colonization would have been formed.® However, some of the legal scholars of the period
shared Mandelstam's opinions. Abdurrahman Adil Bey openly expresses his opinion that Majalla failed just because it insisted
on the Hanafi school. According to Yanko Vitinos, a legal scholar of Greek descent, Majalla prevented Ottoman Sultanate from a
hundred years of development.” Throughout the modern period, Majalla continued to be criticized for not straying beyond the
Hanafi school, keeping the provisions of property and interest in a very narrow framework, and not approving the sale of rights
and receivables.’ Onar, stated that Majalla cannot be accepted as a law due to its nature, it is a "scientific work," but it was used
instead of civil law for a period.” According to Velidedeoglu, Majalla was advanced compared to its time, but it was an
undeveloped law since it could not get out of the boundaries of the Hanafi school. Instead of regulating Majalla, the French Civil
Code should have been preferred.”

Some of the literature on Majalla deals with the amendments and evaluates them within their reasons and historical context."
Kiling and Karakaya express that the Western States are extremely uncomfortable with the implementation of the Majalla in
addition to the Commercial Code in the mixed commercial courts and that they press for a direct application to the French Civil

! Ibrahim Thsan, “Ticaret Kanunnamemiz”, Istishara 19 (21 Kanunisani 1324), 865; Ahmad Ziya, Usiil-i Muhakeme-i Hukitkiye Kaniinu Sharhi (Dar al-Khilafat al-

‘Aliyya: Karabet Matba‘asi, 1322), 7-8; M. Macit Kenanoglu, Ticaret Kanunndmesi Ve Mecelle Isijinda Osmanli Ticaret Hukuku (Ankara: Lotus, 2005), 132-139; Avi

Rubin, “Modernity as a Code: The Ottoman Empire and the Global Movement of Codification”, Journal of the Economic and Social History of the Orient 59/5 (2016),

843.

Mishon Vantura, Mukdyasa-i Qawanin-i Madaniyya (Dersaadet: Kana‘at Matba‘asi, 1330), 8.

Avi Rubin, “Legal borrowing and its impact on Ottoman legal culture in the late nineteenth century”, Continuity and Change 22/2 (2007), 279.

Rubin, “Legal Borrowing and its impact on Ottoman Legal Culture in the late nineteenth century”, 283.

5 Mahmad Arif, “Hukiimat-i Ajnabiya ila Munasabatta Mahakim-i Osmaniye”, ‘llm-i Hukitk ve Mukdyasa-i Qawanin Mecmii‘asi 1/2 (istanbul: Hilal Matba‘asi, 1325),

180-185.

For Kucuk Hamdi and his arguments: Abdullah Kahraman, “Elmali M. Hamdi Yazir'in Mecelle Miidafaas1”, Elmalili M. Hamdi Yazir Symposium: Akdeniz University

Faculty of Theology (November 2-4, 2012), ed. Ahmet Ogke, Rifat Atay (Ankara: TDV, 2015), 231-264.

7 See “Mecelle Hakkinda”, Sabil al-Rashad 23/577 (20 Tesrinisani 1329/20 Rebiiilahir 1342), 77-78; Abdurrahman Adil. “Mecelle mi? Kod Napolyon mu?”, Hadisdt-
1 Hukitkiyya 2/13 (istanbul: Tkdam Matba‘ast, Kanunievvel 1339/1923), 184.

®  For some criticisms of Majalla, see. M. Akif Aydin, “Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye”, TDV islam Ansiklopedisi 28 (Ankara: TDV Yay., 2003), 234; Mehmet Gayretli,
“Tanzimat Sonrasindan Cumhuriyete Kadar Olan Dénemde Kanunlastirma Galismalar1” (istanbul: Marmara University, Phd. Thesis, 2008), 220; S. Orsten
Esirgen, “Osmanli Devleti'nde Medeni Kanun Tartismalari: Mecelle mi, Fransiz Medeni Kanunu mu?”, 0TAM 29 (2011), 41.

°  Siddik Sami Onar, “Osmanli imparatorlugunda islam Hukukunun Bir Kismunin Codification'u”, istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi Mecmuast 20/1-4 (1954), 64.

1°  Hifa Veldet Velidedeoglu, “Kanunlastirma Hareketleri ve Tanzimat”, Tanzimat-I (istanbul: Maarif, 1940), 187-196.

Sami Erdem, “Mecelle Tadil Tartismalari Baglaminda II. Mesrutiyet'ten Cumhuriyet’e Din, Hukuk ve Modernlesme”, 100. Yilinda II. Megrutiyet: Gelenek ve Degisim

Ekseninde Tiirk Modernlesmesi Uluslararas: Sempozyumu Bildiriler (20-24 Ekim 2008) (Marmara University, 2009), 249-261; Ahmet Akgiindiiz, “1920-1924 yillar1

Arasinda Yapilan Mecelle Tadilleri ve Mezheplerarasi Mukayese Uygulamast”, Uluslararast Mecelle Sempozyumu: International Majalla Symposium Book, ed.

Fethullah Soyubelli (Bursa: Bursa Kiiltiir A.S., 2021), 25-84; Talha Yildiz, “Kanunlastirma Hareketlerini Tetikleyen Sebepler Acisindan Mecelle ile Code Civil'in

Mukayesesi”, Uluslararast Mecelle Sempozyumu: International Majalla Symposium Book, ed. Fethullah Soyubelli (Bursa: Bursa Kiiltiir A.S., 2021), 455-464.
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Code. Kiling ve Karakaya associate the amending works of Majalla with these pressures. Provisions of Majalla such as savings and
damage liability before delivery and not counting benefits as property, are the focused problems of these pressures.” Coban
handled the Majalla articles discussed by the amendment commissions in terms of Islamic law.” Yildirimer evaluated the
definition of Majalla as an unsuccessful and incomplete civil code by referring to its ideological background. However, it does
not examine the provisions of the Majalla."* There is almost no one who compares Majalla and the French Civil Code in studies
addressing the criticisms of Majalla. In this sense, Esirgen is one of the first studies that criticizes Majalla and Civil Law in terms
of power of attorney contract. However, the legal context of the French Civil Code has not been adequately examined, and no
reference has been made to the Majalla annotations in the analysis of the Majalla provisions."” Kiiciiksu touches upon Jalal Nuri,
Mustafa Asim and Sayyid Nasib's criticisms of the Majalla, and states that the views emphasizing the need to amend the Majalla,
especially due to the voidable of conditional sales contract, may have been influenced by the French Civil Code. However, he did
not work directly on the French Civil Code and the Majalla text." In this study, the contract of sale provisions of Majalla and the
French Civil Code will be compared in terms of their legal contexts in a limited framework.

Majalla Commission committed to gather the provisions of theory of Obligations Hanafi, which meet the needs of the age with
preferences that are “more appropriate to society and the age” at the very beginning of the process."” Fiscal issues were resolved
in Shari’a courts throughout the classical period with the fatwas of the Hanafi figh, and after the Edict, became divided step by
step.” Majalla was used mostly in the fiscal field, which is separated from the SharTa system. The provisions and principles
contained in it were arranged in accordance with the Hanafi figh. However, the implementation of the Majalla together with
other legislation in new judicial units made it difficult to apply the classical doctrine, and the fiscal field entered a dynamic
process under the pressure of these new conditions. Fatwa preferences were based on the views obtained from within the school
first and then from other schools by referring to the needs of people.'® According to the Ottoman jurists, as stated in the Majalla
mandate,” the new needs and neceesities of the period had to be taken into account while amending the Majalla.*' In this article,
we will first analyze the fatwa preferences in the Kitab al-Buyi‘ of Majalla that provide solutions to the needs and problems of the
age by benefitting from the mandate and Majalla commentaries. Then, Civil Code's approach to the sales contract will be
discussed, and finally, we will analyse a connection between Majalla and French Civil Code over the amended articles.

Sales Contract in Kitab al-Buyi*

Majalla brought together the legal provisions on fiscal transactions with 16 books and 1851 articles. The general principles were
arranged in the introduction. The book regulating the sales contract consisted of 7 chapters and 403 articles. The terms related
to the sales contract are described in 66 articles of the introduction. Then, the establishment of the contract, the goods as a
subject of the sales contract, the sale price, disposal on the goods and the price, the delivery and receipt of the goods, the rights
of option and the types of sales are mentioned.”

The property was defined in Mgjalla as something that a person owns (art. 125), that human nature tends to, that can be
accumulated (art. 126). Things such as a free person, carrion, a grain of wheat remain outside the description of property. Since
the benefits cannot be accumulated and stored, they are not accepted as goods. This is because accumulation is related to
material existence, and things that do not originally exist cannot be accumulated. Benefits are interests emerging from the use

Ahmet Kiling-Harun Karakaya, “Batili Devletlerin Karma Ticaret Mahkemelerinde Mecelle’nin Uygulanmasina Yénelik Elestirilerinin Degerlendirilmesi”,
Kirikkale Hukuk Mecmuast 2 (2002), 59-89.

Aysegiil Coban, “Mecelle’nin Tadil Edilen Maddelerinin islam Hukuku Agisindan Degerlendirilmesi” (Konya: Selcuk University, Master Thesis, 2008), 71-72.
1 sahban Yildirimer, Mecelle'ye Yéneltilen Tenkitler ve Bu Tenkitlerin Degerlendirilmesi”, Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/2 (2012), 417-445.
Seda Orsten Esirgen, “Mecelle ve Fransiz Medeni Kanunu Cergevesinde Vekalet Sézlesmesi”, Ankara Barosu Dergisi 1 (2013) 167-184.

See Selman Kiigiiksu, Mehmed Said Bey'in Ahkamul-Bey* Bil-Vefd Isimli Risalesi Cercevesinde Son Dénem Osmanhisinda Hukuki Tartismalar (istanbul: istanbul
University, Master Thesis, Sosyal Blimler Enstitiisii, 2020), 66-67.

17 See “Mecelle Hakkinda”, 78.

18 Ziya, Ustl-i Muhakeme-i Hukukiye Kantinu Sharhi, 8.

For the dynamics of this process leading to modern nassism, see Miirteza Bedir, “Kur'an ve Siinnet Sdylemi, Fikih Usulii ve i¢tihat: Modern Nassgiligin
Dogusuna fliskin bir izah Denemesi”, Modernlesme Protestanlasma ve Selefilesme: Modern Islam Diisiincesinde Nassin Aragsallastirilmast, ed. Miirteza Bedir, Necmettin
Kizilkaya, Merve Ozaykal (Istanbul: ISAR, 2019), 19-60.

2 For a copy of the mandate, see ‘Ali Khaydar, Sharh al-Qawaid al-Kulliya Min Durar al-Hukkam Sharh Majallat al-Ahkam (Istanbul: Alem Matba‘as, 1313), 1-8.

The amendment process has been initiated with ‘Thdar-1 Qawanin’ due to the accessibility of the minutes. See “Ihdar-1 Qawanin Komisyonlar1”, Ceride-i ‘Adliye
149 (Agustos 1332), 65-68. Gedikli refers to an earlier period based on documents aimed at its re-establishment after the abolition of the Majalla Commission.
See Fethi Gedikli, “Ikinci Mesrutiyetten Sonra Mecelle Cemiyetinin Tekrar Kurulma Siireci”, Uluslararast Mecelle Sempozyumu: International Majalla Symposium
Book, ed. Fethullah Soyubelli (Bursa: Bursa Kiiltiir A.S., 2021), 419-426.

22 <AliKhaydar, Kitab al-Buya Min Durar al-Hukkam Sharh Majallat al-Ahkam (Dersaadet: Mahmiid Bey Matba‘asi, 1310), 1-29.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/rid



A Comparison of Majalla's Kitab al-Buyu‘ and the French Civil Code 5

of property that has material existence (art. 159). They are attributes, not originals.” Majalla follows the sales contract theory
of the Hanafi school: Sales is exchanging a property with a property (art. 105). Subject of the contract is the property designated
in the contract, it is the original purpose of the contract (art. 151). The price is given in exchange of the goods bought (art. 152).*
The contract is completed with proposal and acceptance (art. 167), and this may be done verbally or through correspondence;
however, the document is only a means of proof (art. 173).”® After the contract, the ownership of the goods passes to the buyer,
the ownership of the price to the seller (art. 369). Invalid contract does not take effect. Even if the customer takes the goods,
they just hold the goods temporarily (art. 370). In voidable (fdsid) contracts, the customer takes the possession of the goods only
with the permission of seller (art. 371).*

Majalla largely built the conditions that the property should have on the preferred fatwds of the Hanafi school. The property
must be available (art. 197), allowable (art. 199) and possible to deliver (art. 198). The provisions related to property that do not
meet these conditions have been regulated separately: Sale of the property which is impossible to deliver is invalid (art. 209).
Something that is not property cannot be sold or exchanged (art. 210).” If the qualifications of the property are not known
enough, the contract is voidable (art. 213). Sale of the property that does not exist during the contract is invalid (art. 205). Next
this rule, as a matter of custom and necessity, the authorization fatwa was regulated: the existing parts and the unseen parts of
the vegetable-fruit that appears in parts, such as roses and artichokes, were approved on the basis of the opinion of Imam
Muhammad (art. 207). The Majalla Commission strives to open the way to authorization as much as possible in the works that
people cannot give up, to consider customs and traditions.?®

Kitab al-Buyii‘ in Terms of Meeting Modern Needs

Conditional Sales and Rights of Option

Conditional sales are an effective example of how the economic, commercial, and legal developments of the time suppress the
classical practice and follow the Majalla Commission's method of ensuring the compliance between jurisprudence and time. Most
of the conditions put forward in the trades of the period are invalid according to the Hanafi school. Therefore, the Majalla
Commission emphasizes in the mandate that the most important issue of Kitab al-Buyi‘ is the conditions. In the mandate, first of
all, different views on the issue of conditions have been considered. Conditions related to the duration may be put forward in the
Maliki school, and to the benefit in favor of the seller in Hanbali school. However, they are not preferred only because they are
operated in favor of the seller. Ibn Abi Layla and Ibn Shubruma had opposite opinions. Ibn Abi Layla defends the invalidity of both
contract and condition, while Ibn Shubruma defends the authorization of contract and condition. Both of them have been criticized
because the Majalla Commission believes that the problem cannot be solved with an absolute authorization or invalidity.” Then the
Hanafi condition theory is evaluated. The conditions are examined in three categories as "permissible (jaiz)*, "voidable (fasid)* and
"abolition (laghw)". If a condition that is not beneficial for the parties is put forward in the contract, it is invalid. Conditions that
are not necessary for the sales contract or that do not support it but contain benefits for one of the parties are voidable and make
the contract voidable. Sales contract aims the exchange of property and price. Neither the customer should have to endure an extra
effort and hassle for the goods they buy nor the seller for the price. Such conditions are often voidable because they cause conflict.”
Since the conditions that have become known in society and have become established by custom will not create conflict, they
should be excluded from the provision of voidability. In the Hanafi madhhab, conditions involving unilateral benefits are associated
with riba, which means "unpaid surplus," as well as causing disagreements between the parties. However, no concerns regarding
ribd were mentioned in the Majalla mandate, and it was preferred that they be excluded from the voidable category, since there
would be no possibility of conflict if the benefit condition was settled in custom.*

# <AliKhaydar, Kitab al-Buyii Min Durar al-Hukkam, 355.

Gold and silver are always accepted as payment. Copper coins and banknotes can be used as payment as long as they are in circulation on the market (art.
130). See ‘Ali Khaydar, Kitab al-Buyii Min Durar al-Hukkam, 358, 372.

Jamaladdin, “Mukayese-i Kavanin-i Medeniyye: Majalla-i Ahkam-1 ‘Adliye-Fransa Kantin-i Medenisi”, llm-i Hukitk ve Mukdyasa-i Qawanin Mecmi‘ast 1/1 (31
Mart 1325), 23; ‘Ali Khaydar, Kitab al-Buyii Min Durar al-Hukkam, 407-410.

Jamaladdin, Mukayese-i Kavanin-i Medeniyye”, 24.

The sale of such things as the fruit of a tree that has not yet formed, the milk that is still in the breast of a sheep, grapes that will grow in a vineyard, the
internal fat of a live sheep, the seeds of an uncut watermelon are invalid. See ‘Ali Khaydar, Kitab al-Buyi Min Durar al-Hukkam, 494.

% <AliKhaydar, Sharh al-Qawaid al-Kulliya Min Durar al-Hukkam, 7.

» “AliKhaydar, Sharh al-Qawaid al-Kulliya Min Durar al-Hukkam, 5-6.

% <Ali Khaydar, Kitab al-Buyi Min Durar al-Hukkam, 361.

3 <AliKhaydar, Sharh al-Qawaid al-Kulliya Min Durar al-Hukkam, 6.
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According to the Majalla Commission, classical practice causes difficulties in fiscal transactions of the time, especially in trade,
so the classical theory was stretched by approving the customary conditions. However, what the voidable conditions consist of
is not explained in a separate article in Majalla, it is almost kept silent. The Commission's approach is expressed as follows in the
mandate: commercial transactions would be exempt from Majalla anyway, mostly these transactions were carried out according
to the commercial practices known and applied among the merchants. Existing regulation on voidable conditions would not
pose a problem for these transactions. Conditional transactions, which have no place in the custom, unknown and exorbitant
benefit, would remain voidable in this arrangement. Due to the belief that the regulation would be sufficient, it was contented
with the explanation of the conditions that do not harm the sales contract in the Hanaft school. Although the results are
explained in Majalla, not explaning voidable conditions independently can be considered as a method aiming to expand the legal
practice regarding the conditions as the custom changes. Since commercial contracts are subject to exception clauses from
Majalla, and are often carried out on customary terms, the Commission's solution would not create problems. In any case,
excluding the unknown, unorthodox conditions from the invalidity would not be of any significant benefit in order to facilitate
fiscal transactions. It can be said that the Commission wanted to support the customary/to be customary conditions in
commercial and fiscal markets and became largely successful.*

Sayyid Nasib, professor of Civil Law at Dar al-Funiin, extremely criticized the Majalla Commission for its stance on conditional
sales. He tried to prove that the explanations regarding the conditions of the Majalla Commission in the mandate were superficial
and of uncertain origin. In his assessment, he referred to Sarakhsi's al-Mabsiit, Ibn Humam's Fath al-Qadir and Sayyid Murtada
Ukid al-Jawahir. In fact, he tried to prove that conditions and contracts were invalid according to Aba Hanifa, valid according to
Ibn Shubruma, according to Ibn Abi Leyla, contract is valid, and condition is invalid.” He continues his assessment: conditions
other than the freeing of slaves are voidable in the eyes of Shdfi‘is, both the contract and the condition are invalid. Malikis add a
few more exceptions to the condition of freeing slaves, and do not generally approve of the conditional sale. According to Imam
Ahmet, if there is only one condition in the contract, it is valid, if there is more than one, it will be voidable.* According to Ibn
Abi Layla, the contract is valid, the condition is void, and Abl Hanifa, both the condition and the contract are invalid. Ibn
Shubruma, on the other hand, is of the opinion of the validity of the condition and the contract. Sayyid Nasib states that,
contrary to what is stated in the mandate, AbGi Hanifa and Ibn Shubruma are of opposite views, but Ibn Abi Layla's view is
between the two.* Sayyid Nasib complains that customs and needs are not taken into account, especially in the issue of
conditional sales, although it is stated in the mandate that the Majalla will be arranged according to customary and modern
needs. Sayyid Nasib strongly criticizes the theoretical stance of the Hanafi school on conditions. In particular, he is against
associating conditions with unilateral benefits with riba. He does not consider it sufficient for the Majalla Commission to accept
the customary unilateral benefit conditions without associating them with riba, and thinks that the opinion of Ibn Shubruma
should be preferred. According to him, Majalla should open the widest possible area for conditional sales, and accept agreements
concluded with mutual consent as valid in principle.*® But in reality, the Majalla Commission stretched the classical theory,
which did not approve of the conditions, by adding the trader's custom of the time, and made room for the conditions provided
that they compromised with the custom. Majalla accepts custom as a valid reason for changing the fatwa in most cases. There
are articles supporting custom in the Majalla, and even references are made to the fact that the provision can change with the
change of time.”

Now we can consider the provisions of the conditions in a holistic manner. There are two rules about conditions in Majalla: if
the validity of a condition is established, the validity of anything dependent thereon must also be established (art. 82), the
conditions must be abided by as much as possible (art. 83). A condition that cannot be realized in the contract cannot be put
forward, conditions that do not provide any benefit to the parties are not respected. These conditions are invalid.”® A matter
that is bound by a valid and legitimate condition in a contract becomes final when that condition is fulfilled. The matter subject
to the condition does not accrue until the condition is fulfilled. What is not legitimate cannot be conditioned (art. 82).” As with

32 <Ali Khaydar, Sharh al-Qawaid al-Kulliya Min Durar al-Hukkam, 6.

* Sayyid Nastb, “Mecelle’nin Islahina Dogru”, Dariilfiinun Hukuk Fakiiltesi Mecmuast 1/4 (Eyliil 1332), 410-414.

*  Sayyid Nasib, "Mecelle’nin Islaluna Dogru”, 410; Abi Muhammad Muwaffaq al-Din ‘Abdullah b. ‘Ahmad b. Muhammad b. Qudama Jamma“ili Maqdisi Ibn
Qudama (620/1223), al-Mughni, thk. ‘Abdullah b. ‘Abdulmuhsin et-Turki, ‘Abd al-Fattah Muhammad al-Hulw (Riyadh: Dar al-‘Alam al-Kutub, 1999/1419),
6/321-326.

Sayyid Nasib, “Mecelle’nin Islahina Dogru”, 414.

% Sayyid Nasib, “Mecelle’nin Islahina Dogru”, 408, 419-423.

¥ See articles 39, 43, 44, 45, Majalla.
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¥ ‘Ali Khaydar, Sharh al-Qawaid al-Kulliya Min Durar al-Hukkam, 322-325.
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the condition of withholding the property until the price is paid, the conditions supporting the requirements of the contract
are binding (art. 186). Conditions such as pledge or requesting a surety to confirm the payment are valid (art. 187). The next
article clearly states that the conditions that have become customary and known in society are valid (art. 188). Conditions such
as stretching the tenter, nailing the lock to its place, and patching up a torn dress are given as examples. It is legitimate for the
customer to buy fruit, some of which is ripe, some of which is waiting to ripen, provided that it stays on the tree for a while.”
Conditions that are not beneficiary or harmful to the parties are invalid (art. 189). Conditions such as not to sell the property to
someone else, not to grant, not to ride, not to wear are invalid. What is not beneficiary to anyone, but is harmful, must not be
conditioned.” To summarize, articles 186-188 explain the permissible conditions, and article 189 explains the abolition
conditions. However, there is no article related to the conditions that invalidate the contract. Jamaladdin Efendi, one of the
Majalla teachers from Ottoman Law School, defines voidable conditions as " conditions that are contrary to the results of the contract
and do not have a place in custom have the potential to create conflict because they provide benefit to one of the parties and contain
uncertainty". Accordingly, the conditions for deception, which may lead the parties to conflict because they are not customary,
damage and impair the contract.” ‘Ali Khaydar Efendi, one of the commentators of the Majalla, explains voidable conditions as
the conditions of illegitimate benefits such as the customer returning the property as a gift, charity or loan, the owner living in
it until the owner dies, and the customer looking after the seller.” Majalla explains the conclusion of the voidable contract
regarding the property as follows: In voidable sales, ownership is established when the customer receives the goods. When the
customer takes the property with the permission of the seller, then they can own it (art. 371), and can have disposition on
property (art. 366).* In a valid contract, ownership is established at the time of approval and acceptance. In invalid sales,
ownership does not occur before or after the delivery.” According to the other article explaining the result of the voidable
contract, the parties have the right to terminate the sale. Termination may take place before or after the delivery of the
property. If the goods purchased under a voidable contract are sold to a third party, the possibility of termination disappears.
(art. 372).* In other words, sales in which there are unknown-foreign conditions to the custom of society are voidable, they are
open to termination at any time, in regard of Majalla. The Majalla Commission must have reached this conclusion with a
conscious attitude in terms of the benefit of society.*’

The other aspect of the condition matter is the sales made with the conditional option. The parties may come to an agreement
to terminate or fulfil the contract within the period they have appointed according to Majalla. Majalla did not set a maximum
limit for the duration (art. 300). According to Abi Hanifa, the period of right of option should not exceed three days. Imam
Muhammad and Abt Yasuf, on the other hand, argued that there is no time limit, the determination of the time is sufficient.
The Majalla Commission preferred to accept this opinion (art. 300).* Owner of the right of option terminates or finalizes the
contract within the period (art. 301).* The right of option is not transferred to the heirs; the contract becomes final when the
party who acquires the right of option dies (art. 306).” The right of option condition prevents the establishment of ownership
at the time of contract.. It was accepted as permissible because of the needs of people. The duration of the right of option should
be determined so that it does not turn into a means of deception. Otherwise, the sale will be invalid.”!

According to Majalla, the sales made on the condition that the sale does not take place if the price is not paid within a certain
period of time are valid (art. 313).°* The Majalla Commission preferred the view of Imam Muhammad, who did not set limits on
the duration, provided that the parties determine a duration for the right of option themselves.* If the customer does not pay
the price of the property within the period specified in the contract, the contract becomes invalid. It is in the will of the customer
to make the contract binding or void by paying the price or by avoiding payment. The cash option does not pass to the heirs by

4 <AliKhaydar, Kitab al-Buyd Min Durar al-Hukkam, 454.

4 <AliKhaydar, Kitab al-Buyd Min Durar al-Hukkam, 455-458.

Jamaladdin, "Mukayese-i Kavanin-i Medeniyye”, 28-29.

* <AliKhaydar, Kitab al-Buyd Min Durar al-Hukkam, 459.

“ ‘Al Khaydar, Kitab al-Buyi Min Durar al-Hukkam, 964.

* Jamaladdin, "Mukayese-i Kavanin-i Medeniyye”, 24-25; ‘Ali Khaydar, Kitab al-Buyi Min Durar al-Hukkam, 968-974.
# “Ali Khaydar, Kitab al-Buyi Min Durar al-Hukkam, 975

*7 <AliKhaydar, Sharh al-Qawaid al-Kulliya Min Durar al-Hukkam, 6.

8 <AliKhaydar, Kitab al-Buyd Min Durar al-Hukkam, 743-744; Sharh al-Qawaid al-Kulliya Min Durar al-Hukkam, 7.
4 <AliKhaydar, Kitab al-Buyd Min Durar al-Hukkam, 749-751.

%0 <AliKhaydar, Kitab al-Buyi Min Durar al-Hukkam, 764.
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52 “AliKhaydar, Kitab al-Buyi Min Durar al-Hukkam, 789-791.

33 “AliKhaydar, Sharh al-Qawaid al-Kulliya Min Durar al-Hukkam, 8.

) i
Rize ilahiyat Dergisi 1L e-ISSN: 2980-0331



8 Mecelle'nin Kitabii'l-Buyu'u ve Fransiz Medeni Kanunu Baglaminda Bir Mukayese

death, so the sale becomes invalid (art. 315).*

According to Majalla, the customer is free to terminate or accept the contract when they see the property that they purchased
without seeing (art. 320). This authorization is not connected with the fact that the property carries the qualities described at
the time of sale.” Relatively different results are achieved in property purchased by seeing the sample, it is enough to see the
sample to make the sale certain (art. 324). When the goods are qualitatively inferior to the sample seen, the customer is free to
accept or terminate the contract (art. 325). The binding nature of the contract in the real estate purchased without seeing
depends on seeing all rooms (art. 326). While it was enough to see a room in the classical doctrine, the scholars (‘ulama) of the
period decided on the continuation of the right of option until all the rooms were seen, in accordance with the changing custom.
The Majalla Commission established the relevant article on this fatwa.”® In the mandate, the connection between the changing
custom and fatwd preference is pointed out, and it is stated that some provisions may change according to custom provided that
the goods are known enough not to cause a dispute between the parties: the main principle in the sales contract is to sufficiently
know the goods. This rule never changes. With the change of time, it may be necessary to change the auxiliary provisions based
on this rule. However, it is very difficult and important to distinguish the secondary provisions that can be changed from the
original ones.”’

Majalla considered the difficulties and needs arising in fiscal transactions when arranging the sales contract; however, in order
not to turn the contract into a tool of deception, unfair gain and exploitation, it tried to protect the principles of Shari‘a based
on the interpretation of the Hanafi school. Kucuk Hamdi insisted on associating Majalla with these principles, implying that
Mandelstam targeted Majalla because of its provisions preventing the rich and powerful from exploiting the society.”
Mandelstam claimed that termination provisions arising from the right of option about seeing (art. 320) causes contracts to be
terminated with vile excuses and that this poses a great problem for trade contracts involving remote goods orders.”

Production Orders (Exceptional Contract for Work)

The exception is the contract of sale with the craftsman for the production of something (art. 124), although it was the sale of a
property that did not exist during the contract, it was considered legitimate. The price and characteristics of the property are
described and proposed to be produced, and with the acceptance of the manufacturer, the contract becomes binding.* Majalla
gives examples of these exceptions that have become widespread in the commercial life of the age, such as ships, boats, needle
rifles. The responsibility of production and material belongs to the manufacturer in the exceptional contract. Therefore, the
subject of the contract is not the work of the manufacturer, but the property produced upon order (art. 388).°' Most of the
Hanafis evaluate the exception as "agreement" and some of them as "promise". And promises are not binding.” The Majalla
Commission made an arrangement that reinforced the bindingness of the Exception Contract with the will of the solution in
accordance with the conditions of the period. According to the classical doctrine, the customer who had to purchase a property
that they did not see with the exceptional contract, they have opportunity to terminate the contract using the right of option
(cognizance) when they see the produced product. Even if the product is produced in accordance with the described qualities,
the customer may terminate the contract. This opinion, which belongs to Abii Hanifa and Imam Muhammad, was accepted as a
basis for fatwd and applied until the period when Majalla was written. However, the Majalla Commission adopted Abii Yaisuf's
view that the product produced in accordance with the description cannot be rejected (art. 392) and did not provide the customer the
right to terminate the contract unless the product differs from the described qualifications. The customer's right of option is of
a qualified or shameful nature (art. 310).® The qualities and properties of the product must be described in the exceptional
contract in such a way that they do not cause conflict between the parties (art. 390).* Although Majalla confirmed the binding
nature of the exceptional contract, it stated that the contract would remain inconclusive in the event of death of one of the

¢ AliKhaydar, Kitab al-Buyi Min Durar al-Hukkam 794.

% ‘Ali Khaydar, Kitab al-Buyi Min Durar al-Hukkam, 813-815.

¢ <Ali Khaydar, Kitab al-Buya Min Durar al-Hukkam, 827-841.

7 ‘Ali Khaydar, Sharh al-Qawaid al-Kulliya Min Durar al-Hukkam, 3.

8 See Kucuk Hamdji, “Majalla-i Ahkam-1 ‘Adliyyamiza Rava Gorulan Muahazayi Mudafaa", Bayan al-Haqq 2/61 (14 Cemaziyelevvel 1328/1 Mayis 1326), 1227.

% See Mahmad Arif, “Hukiimat-i Ajnabiya ila Munasabatta Mahakim-i Osmaniye”, 182-183.

80 <AliKhaydar, Kitab al-Buyt Min Durar al-Hukkam, 1034-1035.

61 <AliKhaydar, Kitab al-Buyt Min Durar al-Hukkam, 1035.

62 See Hamza Aktan, “Istisnd” Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi 23 (istanbul: TDV Yay., 2001), 394.

6 <aliKhaydar, Kitab al-Buyii Min Durar al-Hukkam, 781-787, 1039; Kucuk Hamdj, “Majalla-i Ahkam-1 ‘Adliyyamiza Rava Gorulan Mudhazayi Mudafaa", Bayan al-
Haqq 2/54 (23 Rebiiilevvel 1328/22 Mart 1326), 1115.

#  <AliKhaydar, Kitab al-Buyi Min Durar al-Hukkam, 1037.
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parties. In this regard, it is similar to the lease contract.*

The statements of the Majalla Commission about bindingness preference summarize the balance wished to be established
between the needs of the age and fatwa preference. The sale of goods requiring a large capital and factory production such as
cannons, rifles, steamships whose trade became extremely important across the world was now carried out with contracts based
on order. Therefore, the provisions of the exceptional contract should form the basis for the large-scale contracts. In the classical
doctrine, giving the customer a right of preference about the termination or execution may cause many large-scaled works and
orders to remain inconclusive in the trade life. Both the manufacturers and the trade will suffer from this. Therefore, Majalla
Commission considered the bindingness of the exceptional contract as a need and necessity for trade. According to the Majalla
Commission, there is no problem in terms of procedure for this preference to be based on custom. Because the exceptional
contract, like salam contract, is legitimate because of custom and necessity. Nevertheless, the Commission did not accept the
customs and needs alone as a reference for the binding provision, did not seek any fatwa other than the Hanafi school, and was
contented with the opinion of Aba Yaisuf, which was considered more appropriate for the time.*

Returning to Mandelstam's claim that all unseen orders are subject to a danger of termination at any time because of Majalla, it
turns out that the production orders are excluded from this accusation. There is no possibility of termination with the right of
option about seeing in the salam sale, the other part of order contracts.” What remains is the purchases that are usually made
by merchants and brokers, who take place by ordering goods at a distance. This is like ordering wheat from another city. This
kind of orders are placed in three ways: seeing a sample, declaring the qualifications and the amount, and not describing any
qualifications. The customer may terminate the contract only if the goods are inferior from the sample in terms of qualification
in the orders placed by seeing the sample, and there is no right of seeing option. However, in the other two types of orders
placed without seeing a sample, the customer has the right of option in accordance with Majalla. In fact, in the orders placed by
describing the qualifications, the right of quality option is added to the right of seeing. If the order was placed without specifying
the qualification, the customer may terminate the contract only by the right of seeing option. Kucuk Hamdi insisted that the
right of option is needed for commercial orders and that there was no problem about termination in the commercial relations
of the time in contrary to by Mandelstam. It is necessary for the healthiness of the trade that the customer can use this
opportunity for termination when they see the product especially in the orders placed without describing the qualifications.
Kucuk Hamdi accepts that adding the right of quality option to the seeing option in the orders given by describing the
qualifications may pose a problem from a commercial point of view. Thus, he recommends to the amendment commissions to
prefer the opinion of the Maliki school, only the right of quality option, in the order of qualified goods, and to continue to apply
the right of seeing option in other orders.*

Servitude Rights (Right of Taking Water (shirb), Right of Way (muriir) and Right of Flow (masil))

Servitude rights in Islamic law are "real rights that are established on a revenue for the benefit of another revenue belonging
to someone else and that provide a limited benefit to the right-owner".* According to the classical Hanafi doctrine, servitude
rights cannot be subject to the payment contracts independently from the property they are attached to, because the contract
contains threat and obscurity.” Majalla maintains the opinion of the Hanafi school on this issue based on a fatwa. The relevant
article stipulated that right of way, the right of taking water and the right of flow may only be sold together with the land they
are connected and subject to the channel through which the water passes (art. 216).” There is a fatwa in the Hanafi school that
allows for the separate sale of servitude rights, but it is not a subject in classical doctrine.” There was a difference of opinion
between the Majalla Commission and the Encuman-i Makhsisa on this issue, which is essentially based on the concept of
property.” While preparing the draft of Kitab al-Buyi’, the Majalla Commission amended the relevant article by preferring the
fatwa allowing the independent sale of rights due to the needs and necessities of the time. However, during the negotiations in

6 <AliKhaydar, Kitab al-Buyt Min Durar al-Hukkam, 1039.
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Encuman-i Makhstisa, the opinion that the classical practice is sufficient for ongoing transactions in society and that there is no
necessity for separation was the dominant view. The draft of the article was amended to confirm the classical doctrine.™

Wholesale

The property must be obvious, and its quantity must be certain (art. 213). The exorbitant obscurity on the property invalidates
the contract, because obscurity and uncertainty create a conflict between the parties. The obscurity too insignificant to create
a conlflict is not a cause of invalidity.” Accordingly, Majalla allows the sale of goods whose quantity is not known exactly, by
determining the unit price (art. 220). Abli Hanifa argues that the contract is binding only for a unit in the example of selling a
stack of wheat wholesale without knowing the net amount by declaring the unit price. According to Imam Muhammad and Aba
Yisuf, on the other hand, the sale of all of them is valid. The Majalla Commission preferred this opinion based on the principle
of easing people's work.” In this kind of sale, the customer has no right of option by saying, “if it is less or more than my guess,
I will terminate the contract.” The contract is binding for the whole of the purchased goods, the entire resulting price is paid
after the amount is clarified.”

Wholesale takes place in four ways: Wholesale of goods whose unit price is determined, but the net amount is unknown;
wholesale without determining the unit price with a declaration of net quantity and price; wholesale by determining the unit
price and net quantity; lump sum sale.” Sales in the first group are valid and binding for all of the goods (art. 220). Sales in the
second and third group are the subject of article 223. If the goods are available to be divided into unit prices, the sale with the
amount and price specified in the contract, although the unit price is not mentioned, is valid. If the goods are missing, this
reflects to the price in the unit price measure. However, the customer does not have to accept the missing goods, they can use
the option of termination if they wish. The excess part belongs to the seller.”” Majalla allows the goods in question to be sold in
a lump sum, that is, in a container or in bulk - without knowing the net amount and unit price - only with a statement of the
wholesale price. In the sales in this group, wheat can be sold in a pile, brick in a heap, items in the box without knowing the
exact amount (art. 217). The seller cannot cancel the sale if the goods are less or more than estimated. The customer has an idea
of an estimated amount when purchasing the product in wholesale and the sale made on this estimate is valid (art. 218).%

The sale of goods that are not available for separation by unit price has relatively different results. Unit price cannot be mentioned
for the example of diamond stone that was declared to be five carats and sold for twenty thousand cents. Regardless of whether
such goods are deficient or superior, the price specified in the contract is paid in full. If the goods are of superior quality, the
contract becomes final, and the goods belong to the customer. For instance, if the diamond is four and a half carats, this deficiency
is considered a shame and the customer becomes free to terminate or accept the contract. Because the superiority or deficiency in
such a sale has no share in the sale price.” In the case of a barbecue which is declared to be five kilos each kilo of which is sold for
forty cents, the customer acquires the right of option if the weight is less or more. Because the deficiency and excess are reflected
in the price. In this example, qualification/weight is associated with the price when the contract is made (art. 225).”

Sales Contract in the French Civil Code

It is stated that the idea of regulating civil law by law began with the French Revolution. The French Civil Code, which was
prepared by a jurist commission by order of Napoleon, entered into force in France on March 21, 1804. The regulations shaped
civil law on a secular basis, far from the teachings of the church, and aimed to support liberalism, in other words, wealth
accumulation.”

Until the French Civil Code came into force, different legislation was being implemented in each province in France. When the
French Civil Code came into force, it was made to apply equally to everyone in its jurisdiction. Its jurisdiction was gradually
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expanded, and it was adopted in many places, including other European countries.* The French Civil Code sought to strengthen
the individual and property rights without referring to religious values.* The three most important features of the French Civil
Code are that it supports a person to use his property as he wishes, to make the contracts he wants and to be responsible for his

own mistakes.*

The French Civil Code explains the general principles of contracts in a separate section. It accepts contracts drawn up by mutual
consent at the level of law for the parties and must be implemented. It states that the individual is responsible for the
commitments that he has not fulfilled due to his own fault or negligence, and that he will take responsibility for the damage.
Agreements can be made on any subject, provided that it is not prohibited by law and is not contrary to general morality. It
aims to prevent a contract concluded with the element of consent from being deemed invalid due to any considerations, unless
specified in the law. The natural limits of the contracts are almost non-existent, they are considered valid, and their
performance is legally guaranteed. A contract can be made on anything that is suitable for trade, and a fiscal price can be
demanded in return. For example, a claim for monetary compensation can be made in return for moral damage.”

We can now examine the French Civil Code more closely in the context of the issues we have dealt with. In Civil Code, the sales
contract is a contract based on the delivery of the goods and the payment of their price, which is valid in a written contract.
Unlike Majalla, contracts became final with official or promissory notes (art. 1582). The customer's right of ownership over the
goods is formed after the contract is completed, even if the goods have not been delivered, even if the price has not been paid
(art. 1583).% French Civil Code sets forth four conditions for the health of the contract: the consent of the obligant, the
competency of the parties, the knowledge of the goods and the fact that the contract is based on a legitimate reason (art. 1108).
A contract can be made on all goods suitable for commercial transactions (art. 1128). Everything that is not prohibited for sale
by special regulations and suitable for trade can be the subject of sale (art. 1598). The right to usufruct or exercise on a property,
just like the goods in kind, can be subject to separate contracts (art. 1127). The material assets of a property and the exercise
rights may be subject to separate ownerships (art. 543). Usufruct rights can be transferred through sale, lease, or transfer (art.
595). A right, receivable, or cause of action is transferred by giving its bill to the customer (art. 1689). The type of goods should
be known by the parties. If it is suitable for later determination, the goods can also be sold without the exact amount being
known (art. 1129). The amount and characteristics of the price must be determined during the contract (art. 1591). Delivery of
the goods is the responsibility of the seller. If the goods are not delivered within the period specified in the contract or if the
delivery is delayed, the customer may terminate the contract or request the immediate delivery of the goods (art. 1610). In any
case, the seller compensates for the damage that the customer will suffer during the remaining time after the delivery period
(art. 1611). On the other hand, the customer has the responsibility to make the payment within the period specified in the
contract (art. 1650). In the cash price sales, the seller may withhold the goods and delay the delivery until the payment is made
(art. 1612). If the customer does not make the payment in time, the seller may request the termination of the contract (art.
1654). In sales transactions, a contract may be issued on the condition that “if payment is not paid on time, the contract is
terminated”. In this case, if the subject of the sale is a real estate property, the seller initiates the termination procedure with a
warning. If the goods is moveable, the seller may terminate the contract without the need for a warning if the payment is not
made in time. In other words, French Civil Code accepted the failure to pay on time as a justified reason to initiate the
termination procedure (art. 1656-1657). Contracts made with reasons that are illegal, contrary to the general rules of etiquette
and of a nature to disrupt public order are illegitimate (art. 1133). In the case of goods sold by measuring, weighing, or counting,
the sale is not completed until the net amount of the goods is revealed (art. 1585). However, if these goods are sold in lump sum,
the contract becomes binding immediately even if the net amount is unknown (Code Civil, art. 1586).*

The Civil Code notes that the sales contract can be absolute or conditional, that the sale can be made to choose one of two or
more things (art. 1584). The conditions known customarily, even if they are not mentioned in the contract, are accepted and
applied (art. 1160). Provisions related to the conditions are regulated in articles 1168-1185. The conditions that bind the contract
to the possibility of an event occurring or not occurring, or a case that is likely to occur in the future are considered as
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Kod Sivil Yani Fransa Kaniin-i Medenisi Yahut Hukiik-i ‘Adliye Kaniinnamesi, ter. Nuzret Hilmi (Istanbul: Dikran Karabtiyan Matba‘ast, 1303), 425.

See The Napoleon Series, “The Civil Code”; Jamaladdin, “Mukayese-i Kavanin-i Medeniyye: Majalla-i Ahkam-1 ‘Adliye-Fransa Kantin-i Medenisi”, Ilm-i Hukiik
ve Mukayasa-i Qawdnin Mecmii‘ast, 1/4 (30 Haziran 1325), 241.
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commitment condition (art. 1168). Conditions that depend on coincidence and are not in the power of the parties to arise are
coincidental conditions (art. 1169). If the realization of the condition is something that is in the power of the parties, it is a
discretionary condition (art. 1170). The condition that an impossible act is not performed does not invalidate the contract, but
if it is required to be performed, the contract is invalid (art. 1173). If the bindingness of the contract requires the consent of a
third person, this is composite condition (art. 1171). These four types of conditions that can be put forward in any contract are
valid in the Civil Code. Only the conditions that are impossible, contrary to the general rules of morality and legally prohibited
were excluded from the validity.” In addition, the conditions depending on the will of the contracting party who commits to
these three exceptional cases are included (art. 1174).”

According to Jamaladdin Efendi, one of the Majalla teachers of the Maktab-i Hukik, the French Civil Code approves the binding
of the contract to events unrelated to the will of the parties, such as rain. The consent of a third party may be required for the
consent of one party in the contract. It is also valid that the validity of the contract is tied to a possible event in the future. The
Civil Code does not set a time limit for the validity of the terms. The type of contract has nothing to do with the validity of the
condition.” According to the French Civil Code, the contractor may put the termination condition in the contract and may bind
the termination authority to the condition of the occurrence of an event. In case of termination of the contract with such
condition, the property will return to its pre-contract condition. The stipulation in Majalla corresponds to the termination
condition in the Civil Code (art. 1183-1184). The Civil Code considers failure to fulfill a commitment as a natural termination
condition for the other party and brings up the option of termination right, even if such termination condition is not put forward
in bilateral contracts. The Civil Code considers valid the contract made by the contractor to finalize the contract by selecting
one of two or more goods. The determination of the time limit for this condition is not mandatory according to the Civil Code
(art. 1189, 1196). The sale of a maximum of three goods is allowed in this way in Majalla. The customer or the seller may stipulate
for option of appointment (art. 316). The sale is valid provided that the option period and the cost of the goods are determined
(art. 317). Option of appointment may be transferred to the successor according to Majalla (art. 319). The Civil Code does not set
any time limits for the validity of conditions, but it necessitates to comply with the time limit if a period of time is determined.
Otherwise, the contract will be invalid (art. 1176 ve 1177). The rights arising from the condition that the Civil Code considers
binding are transferred to the successors in the event of death of the right-owner (art. 1179). Conditions precedent that depend
on an unknown event that will occur in the future or on an event that is still occurring but is unknown to the parties are valid
in the Civil Code. However, the contract enters into force when the condition is realized (art. 1181).” Civil Code explains the
results of conditions about the termination as follows:

When the obligation has been contracted under a condition suspensive, the thing which forms the matter of the agreement
remains at the risk of the debtor, who is not bound to deliver it except in case of the event of the condition.

If the thing have perished entirely without the fault of the debtor, the obligation is extinguished.

If the thing be deteriorated without the fault of the debtor, the creditor has the choice either to dissolve the obligation, or to
demand the thing in the state in which it shall be found, without diminution of price.

If the thing be deteriorated by the fault of the debtor, the creditor has a right either to dissolve the obligation, or to demand the
thing in the state in which it shall be found, with damages (art. 1182, Code Civil).”

As arequirement of a contract that depends on something that may happen in the future, the seller may postpone the delivery
until that condition is fulfilled. If the goods are damaged in the hands of the seller after postponing the delivery, the contract is
void. This is an exceptional case, the main rule in the Civil Code is that the responsibility for damage before delivery belongs to
the customer in sales contracts. In case of partial damage, the customer has the right to terminate the contract or accept the
property. If the goods are damaged due to the seller's defect, the customer may also request compensation for damage and loss.
The Civil Code provides the customer the right of option in case of damage to the goods at the hands of the seller.” According
to the Civil Code, there is no right of option as in Majalla for the goods customer purchased without seeing; the customer may

See Art. 1172, “every condition of a thing impossible, or contrary to good morals, or prohibited by the law, is null, and renders null the agreement which
depends thereon”, The Napoleon Series, “The Civil Code”; Kod Sivil Yani Fransa Kaniin-i Medenisi Yahut Hukiik-i ‘Adliye Kantinnamesi, 306.

See, The Napoleon Series, “The Civil Code”; Jamaladdin, “Mukayese-i Kavanin-i Medeniyye”, 26.

See Jamaladdin, “Mukayese-i Kavanin-i Medeniyye”, 27.

See, The Napoleon Series, “The Civil Code”; Jamaladdin, “Mukayese-i Kavanin-i Medeniyye”, 26-31; Kod Sivil Yani Fransa Kaniin-i Medenisi Yahut Hukiik-i ‘Adliye
Kantinnamesi, 306-310.

See, The Napoleon Series, “The Civil Code”.

% Kod Sivil Yani Fransa Kaniin-i Medenisi Yahut Huktik-i ‘Adliye Kaninnamesi, 308-309.
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terminate the contract only when the goods are not of the quality described in the contract.’® The contract of sale can be delayed
by promise, the parties agree on the goods and the price to finalize the contract on a certain date. In a promised sale, the
customer pays the seller a certain amount upfront, in advance. If the customer returns from the contract, this price will belong
to the seller. If the seller returns, he will return double to the customer. This type of sales is described as the sale of pey/urbin
in Ottoman sources (art. 1590).”

Production order contracts regulated under the name 'exceptional contracts' in Majalla's Kitab al-Buyi‘ are regulated in the
contract of hiring chapter of the Civil Code.” For the performance of a job or the production of a good, a contract for performing
a service or art can be made with the manufacturer. The manufacturer can supply the material himself/herself according to the
contract (art. 1787). Civil Code discusses the contract in contract hiring section in both cases. Majalla, on the other hand,
evaluates the condition that the material is supplied by the manufacturer as a sales contract, and the condition that it is supplied
by the ordering party as a lease contract. In Majallg, it is stipulated that if the tailor supplies the fabric in the order given for
sewing a dress, this will be an exceptional contract, and if the customer does, it will be leasing (art. 421).” Civil Code stipulates
that a product supplied by the manufacturer and produced upon order is under the responsibility of the manufacturer until the
moment of delivery. The manufacturer is solely responsible for the loss of the goods, unless the goods cannot be delivered due
to a reason caused by the customer (art. 1788). If the material belongs to the customer, the manufacturer is not responsible for
the loss of the goods before delivery (art. 1789). Civil Code explains the binding nature of the order contracts, that is, its attitude
regarding the termination of the contract, in the general provisions on contracts. The termination of the contract can only be
based on mutual consent and an official reason defined in the law since a contract arranged in accordance with the legal
provisions is valid and legitimate; otherwise, the contract will be executed with all its provisions (art. 1134). Therefore, the
contracts are binding according to the Civil Code, and they cannot be terminated unilaterally.'®

The Civil Code has explained the provisions regarding the surplus that can not be separated in the goods, in the Delivery
section.' If the excess in the goods is not separable, it is delivered to the customer together with the goods.'” When a real estate
is sold by measuring, determining the unit price, and declaring the exact amount, the seller is obliged to deliver the goods
according to the amount in the contract. If the delivery of the missing part to the customer is not possible or the customer does
not request its completion, the share of the missing part is deducted from the price (art. 1617). The customer can own the excess
in the real estate by paying the price. If the excess part is more than 1/20 of the goods, the customer makes a choice about the
termination of the contract or purchase the excess part as well (art. 1618). When a measurable good or a piece of land is sold
without declaring the unit price, by determining the amount or deciding to be determined later, it is delivered to the customer
as it is. If the cost of the deficiency or excess does not exceed 1/20 of the price, it is not reflected in the price (art. 1619). If the
surplus reaches 1/20, the customer can accept or terminate the contract by paying the price of the excess in question (art.
1620).'

Amendment to Kitab al-Buyi‘: Conditional Sales, Rights of Option, Production Orders, Servitude Rights, and Wholesales

It was often stated in the Ihdar-1 Qawanin Commissions that the Majalla, as a civil code, should be amended to serve as a legal
basis that will support economic development and wealth growth and increase the momentum of fiscal transactions. In his
speech addressed to Thdar-1 Qawanin Commissions, Khalil Bey, contemporary Vice Minister of Courthouse, defined the law as the

% Kucuk Hamdi, “Majalla-i Ahkam-1 ‘Adliyyamiza Rava Gorulan Muahazayi Mudafaa", Bayan al-Haqq 2/55 (30 Rebiiilevvel 1328/29 Mart 1326), 1131; “Vacibat

Komisyonu Zabitnamesi: Vacibat Komisyonu ikinci Ictima”, Dar al-Funiin Hukiik Fakultesi Mecmiz‘ast 15 (1343), 441.

See, “If the promise to sell have been made with earnest, each of the contracting parties is at liberty to depart therefrom; He who has given it, on losing it;

He who has received it, by restoring double”, The Napoleon Series, “The Civil Code”; Kod Sivil Yani Fransa Kantin-i Medenisi Yahut Hukik-i ‘Adliye Kantnnamesi,

426.

% Kod Sivil Yani Fransa Kaniin-i Medenisi Yahut Hukik-i ‘Adliye Kaninnamesi, 474.

% <Ali Khaydar, Kitab al-Buyii Min Durar al-Hukkam, 1035; Sharh al-Kitab al-Sani ‘an al-ljGra Min Durar al-Hukkam Sharh Majallat al-Ahkam (istanbul: Mahmiid Bey
Matba‘asi, 1311), 1081.

100 Kod Sivil Yani Fransa Kanin-i Medenisi Yahut Hukiik-i ‘Adliye Kantinnamesi, 298; James Gordley, “Myths of the French Civil Code”, The American Journal of
Comparative Law 42/3 (Summer, 1994), 469.

101 Art. 1614, “The article must be delivered in the state in which it is at the moment of sale. After that day all the fruits belong to the purchaser”, The Napoleon
Series, “The Civil Code”; Kod Sivil Yani Fransa Kantin-i Medenisi Yahut Hukiik-i ‘Adliye Kaniinnamesi, 431.

102 Art. 1615, “The obligation to deliver the article comprises its appurtenances, and everything which has been designed for its perpetual use”, The Napoleon

Series, “The Civil Code”; Kod Sivil Yani Fransa Kantin-i Medenisi Yahut Hukiik-i ‘Adliye Kaniinnamesi, 431-432.

195 Art 1620, “In the case in which, according to the preceding article, there is ground for augmenting the price on account of excess of measure, the purchaser

has the election either to recede from the contract, or to furnish the additional price, and this with interest if he have kept the immoveable”, The Napoleon

Series, “The Civil Code”; Kod Sivil Yani Fransa Kaniin-i Medenisi Yahut Hukak-i ‘Adliye Kaninnamesi, 432-433.
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most effective tool in economic development and emphasized that this effectiveness can be realized with law texts that support
economic development, encompass the needs, customs, and economic trends of the time.' Khalil Bey's view refers to the
articles of Mgjalla that support customs and traditions, that accepts that judgement can change with the change of time as a
principle. He attributed the responsibility on these commissions to update the Majalla and other laws surrounding it with new
provisions appropriate to the needs of the time. Khalil Bey especially reminds that the civil code should be regulated in such a
way as to reinforce the principle of responsibility - noting that responsibility is emphasized by economic authors as a vital
principle for development and enrichment. Majalla articles are deficient in this regard according to him. The responsibility
principle is the most important component of the liberty principle. Khalil Bey criticizes the state's attitude that limited the
property rights during the classical period and wants the new laws to be regulated in such a way as to support property rights
and wealth accumulation. Khalil Bey thinks that the fact that Majalla categorizes most of the conditions as invalid or null causes
many contracts to lack legal protection and that the contracts are faced with the danger of termination.'® Commissions will
consider the needs of time and the economic development of the country and will be able to benefit from the laws of Western
civilizations if it is necessary.'”

Amendment Commissions discussed the fact that Majalla does not allow the sale of receivables and rights as a problem and tried
to expand the concept of goods. The Commission of 1332 (AH) has unanimously accepted that the rights to receivable can be
subject to sale like other goods (main 11).'” The issue of selling the rights independently of the goods they are attached to was
discussed in the Commission, and as a result, it was decided to issue an article that allows the sale of the rights that have become
a custom in the markets.'® We can see the final result of these discussions in the report about the amendment to Kitab al-Buyi’.
Firstly, Majalla’s article 125 which devotes the concept of goods to non-cash assets and interests was amended, and it was
confirmed by adding the concept of duyiin that the receivables may be the subject of ownership.'” Then, article 126, which
highlights the human tendency and the ability to accumulate for cost, was amended. This decision was associated with the
existence of many examples of goods that disgust people or that cannot be included in the category of goods because they
cannot be accumulated. In this regard, the Commission shows the exception and salam contracts, which are in the nature of the
sale of non-existent goods, as examples. The Commission changed the definition of goods in article 126 to 'something one would
strive for and be willing to pay for'. In connection with this amendment, it was decided to exclude article 127, which describes
the legitimate property (al-Mal al-Mutagawwim), from the text of Majalla. In fact, as the Code of Procedure (art. 64) expanded the
scope of the concept of legitimate property, it is no longer possible to maintain the limitations of the classical Hanafi doctrine
in Majalla.""° The concept of "mabi" which devotes the sales contract only to non-cash/material assets was amended (art. 151) as
"what is sold" and was expanded to cover receivables and rights. It was decided to exclude the article that considers the sale
and the purchase of illegitimate property from the text (art. 211, 212). Since everything that has value is considered a property
according to the Commission, the classification of illegitimate has no meaning."" The sale of rights was confirmed directly by
the amendment of article 216, and the independent sale of rights was allowed by amending the relevant article (art. 216). The

Commission relies upon the principle of 'making decisions for the health of transactions is better than invalidity'."”

Since Majalla evaluates the conditions as permissible, voidable and abolition, it accepted contracts that contain conditions for
the benefit of one of the parties as voidable but did not issue a separate article related to it. However, it is a problem for the
courts to rule on the corruption of conditional sales based on the explanations in the report."” Since Ihdar-1 Qawanin
Commissions adopted the principle of freedom and liability in the contract, they discussed the conditional sale issue in this
context. They believed that freedom of contract was necessary for the increase of commercial transactions, economic
development and industrial development, so there should be no problem in terms of Islamic law in accepting the conditions

104 “thdar-1 Qawanin Komisyonlar1”, Ceride-i ‘Adliye 149 (Agustos 1332), 65-67.

1% See “Thdar-1 Qawanin Komisyonlar1”, 65-67.

106 See “Kavanin Layihalarmi thdara Me’miir Komisyonlarin Usil-i Mesaisine, Makam-1 Nezaretle Miinasebetine ve Riesa’ ve ‘Azasina i‘ta Edilecek Mebalige

Dair Talimatnamedir”, Ceride-i ‘Adliye 149 (Agustos 1332), 67.

197 See Ceride-i ‘Adliye Annex 13-14-15 (1339), 7.

1% See Ceride-i ‘Adliye Annex 13-14-15 (1339), 128.

109 See “Mecelle Ta‘dilat Komisyonu Tarafindan Kitabu'l-Buyi Tadilatina Dair Tanzim Edilen Rapor”, Ceride-i ‘Adliye 25 (1340), 894.

110 See Ceride-i ‘Adliye 25 (1340), 894-895.

M See “...her kiymeti olan seyin mal telakki olunmasina nazaran, ayrica mal gayr-i miitekavvim bulunamayacagindan...”, Ceride-i ‘Adliye 25 (1340), 895.

12 See Ceride-i ‘Adliye 25 (1340), 895-896. The addition of an article responding to the sale of the upper floor (tealli) and beam installation (vad‘-1 haseb) rights to
Majalla has been negotiated in the Commissions, but there is no reference to these articles in the final report. See for negotiations “Mecelle Encumani’nin
Kitabu'l-Buyii‘a Ait Tetkikati”, Dar al-Funiin Hukik Fakultesi Mecmi‘ast 11 (1341), 167.

113 See Ceride-i ‘Adliye 25 (1340), 901.
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considered voidable in classical doctrine by associating them with the needs of the century.™ Majalla's attitude of limiting the
conditions has become dysfunctional with the Code of Procedure (Usiil-i Muhakama-i Hukiikiya Kaniinu), which creates the legal
framework for freedom of contract (art. 64). It was reflected in the records that the conditional contracts could not be taken
under sufficient legal protection because the code of procedure approved the terms with vague expressions, but its main
purpose was to amend Majalla. In other words, voidable conditions that provide a benefit to one of the parties are considered

' Nevertheless, 'Thdar-1 Qawanin' Commissions,

valid within the scope of the code of procedure if they meet certain conditions.
on the other hand, desire that the civil code explicitly approves the conditional contracts. The records in which the articles in
need of modification are examined contain very valuable data at this point. The addition of an article amending the contracts
containing benefit conditions in favor of one of the parties to Majalla was accepted by making references from the sources of
the Hanbali school to be in accordance with the age.'* This decision was attributed to the fact that the conditions that provide
unilateral benefit are so widespread in the society that they do not drag the parties into conflict.'”” The condition that the
contract be tied to a possible event in the future was not approved in principle, but down payment sales (urbiin), which were
increasingly common in society, were approved.'® This is because sales with forfeit money became known in society. But since

there is no clear provision on this issue, the courts are making different decisions on the same issue, causing legal confusion.'”

Another of the amendment principles agreed upon by the Ihdar-1 Qawanin Commissions is related to seeing option: there is no need
for seeing option unless it is suggested in the contract as a condition, qualification is sufficient in the sale of things sold with
samples, other articles related to rights of option should be amended."”® Compared to Majalla, sales concluded without seeing the
goods may be terminated by citing seeing option, even if they appear to be in accordance with the qualifications described.
Customers were trying to cancel sales due to sudden changes in the market price, and the provisions of seeing option were being
abused.” As a result, the Commission responsible for the amendment decided to remove the articles 320, 321, 322, 323, 326, 327,
328, 332, 333, 334 regulating seeing option from Mgjalla. We can summarize the justification of the decision as follows: there are
three legal opinions related to the sale of goods that are not available in the contracting assembly. According to the first, since the
goods are not ready in the assembly, their sale is not legitimate even if their qualities are described. According to the second
opinion, such sales are legitimate, and the customer can terminate or accept the contract when he/she sees the goods. The mention
of their qualities does not change the verdict. Majalla adopts this view (art. 320-335). According to the third opinion, the sale of the
unseen goods sold by describing their qualities is legitimate, but the customer has the right to examine its quality instead of a seeing
option. The customer may cancel the sale only if the goods do not meet the described qualifications. The amendment Commission
emphasizes the rightness of the third opinion for the solution of this problem, which is claimed to create many problems in

commercial transactions.'”

The Commission did not touch the articles 324-325 regulating the right of shame provided to the
customer in the event that the goods sold with the sample turn out to be bad in quality from the sample seen.'” The cash option
was also discussed in the amendment commissions. The Commission defined it as a problem that Majalla regulates cash option as a
right that is used only in favor of the customer and not transferred to the heir. It was decided to amend the cash option in a way

that allows it to be used by both the customer and the seller and to be transferred to the successor.'**

In the case of wholesale of goods that are not suitable for separation, the Commission considered it unfair for the seller that the
excess in the goods is not reflected in the price and that the right to execute or terminate the contract is left only to the
customer. Compared to the amended article, if a good that cannot be divided and separated, but is sold at a wholesale price, is
missing from what is specified in the contract, the customer will still consider the termination of the contract or the acceptance

114 See Main 4, “kanunen men edilmemek, intizam-1 amme ve ahlak-1 umumiyeye miinafi bulunmamak, ahval ve ehliyet-i sahsiyeye miiteallik veya ammenin

veyahut eshas-1 salisenin temin-i hukuku miilahazasiyla mevzu-u ahkim ile emval-i gayr-i menkulenin suret-i tasarrufuna miitedair ahkm-1 kanuniyeye
mugayir olmamak sartlariyla ale’l-umum ukud ve muamelatta ve bi’l-climle taahhiidat ve mukavelatta serbesti esasi kabul edilmistir”, ““Adliye Vekaleti
Celilesinin Emir ve Talimatiyla Tesekkiil Edip 3 Mayis 339 Tarihinde ilk Celsesini Akdeden (Kanun-i Medeni ‘Ukiid ve Vacibat) Komisyonunun Tarih-i
Mezkiirdan itibaren 30 Haziran 339 Tarihine Kadar Sebkeden Mesaisini Miibeyyin Rapordur”, Ceride-i ‘Adliye Annex 13-14-15 (1339), 4.

15 See “Otuzuncu Ictima”, Ceride-i ‘Adliye Annex 13-14-15 (1339), 27; “Otuzdokuzuncu Ictima”, Ceride-i ‘Adliye Annex 13-14-15 (1339), 111.

16 Dar al-Funiin Hukiik Fakultesi Mecmii‘ast 11 (1341), 162-164.

17 Ceride-i ‘Adliye 25 (1340), 901.

U8 Dar al-Funiin Hukiik Fakultesi Mecmii‘ast 11 (1341), 162-165.

19 Ceride-i ‘Adliye 25 (1340), 901

120 Ceride-i ‘Adliye Annex 13-14-15 (1339), 8.

2L Ceride-i ‘Adliye Annex 13-14-15 (1339), 8-9.

22 Ceride-i ‘Adliye 25 (1340), 898-899.

125 Ceride-i ‘Adliye 25 (1340), 899.

124 See art. 313, art. 314, art. 315, Dar al-Funiin Hukitk Fakultesi Mecmii‘ast 11 (1341), 84-87. However, there is no reference to cash option in the final report agreed
upon by the renovation commissions. See Ceride-i ‘Adliye 25 (1340), 894-902.
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of the goods, but if the customer accepts the goods in this way, he/she will be able to deduct the share of the deficiency from
the price. However, the customer’s discount of the price depends on the consent of the seller." In case of excess, the goods will
be returned to the seller. Mgjalla, on the other hand, was ruling on the ownership of the excess in question to the customer.'**

Conclusion

Majalla aims to surround the fiscal problems of the time while it is still in the copyright stage. If we look at its implementation for a
long time in the new courts in accordance with other legislation, it will be understood that it is a reformist text, not a traditional
one. Nevertheless, Majalla’s theory of sales, in particular, was forced to be amended by severe criticism. At the center of these
amendments were Majalla's approach to the concept of goods and the provisions that are its extension. Some articles were
amended, some were cancelled, and it was asked to approve the individual sale of receivables and rights. The Commissions decided
to internalize the freedom of contract as an economic acceptance through the civil code. French Civil Code also clearly supports
the freedom of contract. The results of this support are that the French Civil Code does not limit the conditions, approves the sale
of receivables and rights, and puts all kinds of contracts under legal protection, provided that they are not prohibited by law and
are not contrary to general moral rules. Hence, the acceptance of the freedom of contract in the Ihdar-1 Qawanin Commissions was
reflected in the establishment of similar provisions to Majalla. The limits drawn by Majalla for conditional sales were exceeded. It
was considered that seeing option gave the customer the opportunity to terminate the contract in bad faith. The amendment
Commission did not feel the need to exclude the ordered goods whose qualifications were not described from this decision. Because
ensuring legal security for all fiscal transactions and contracts is the result of contractual responsibility, which is another important
principle focused on by the Commission. The fact that the exceptional contract is extremely important for the commercial and
fiscal transactions of the era, in which cases the parties may be given the opportunity to terminate the contract and the issue of
compensation for damages that will occur in the event of termination are among the issues of interest to the Commission. However,
in the final report of the Kitab al-Buyi‘ amendments, there is no direct reference to the articles regulating the exceptional contract.
This means that Majalla’s exception solutions do not create an urgent problem, or the exception provisions are not yet perceived
as a priority source of problem in legal practice. The articles of Majalla, which require that the shortage or excess of goods sold at
wholesale prices and quantities, should not be reflected in the price have been changed. As a result, the provisions of Majalla and
French Civil Code on delivery became even more similar.

We can say that, unlike Majalla, the French Civil Code encourages sales transactions without limiting the subject of the contract,
makes the unilateral termination of the sale very difficult -especially for the customer-, does not give the option of termination
to the customer even if it is purchased without being seen, and accepts all conditions put forward during the sale as valid.
Undoubtedly, this may provide the seller with the opportunity to make more favorable contracts in terms of his own benefits,
especially in transactions between the merchant and the civilians. Majalla, on the other hand, protects the interests of the
customer against the merchant more than the French Civil Code. We can claim that the traces of liberal economic thought were
found in the texts amending Majalla, as in the French Civil Code.

Instead of quoting the French Civil Code, we can see the struggle for Majalla as an effort to regulate the law in a consistent and
measured way with the principles of figh instead of pure liberalism principles. However, in all the examples of amendments we
have focused on, the provisions of Majalla selected from the Hanafi theory of contract of sale were revised by benefiting from
the fatwa pool of other figh madhhabs with the discourse of needs of the age, and at the end of the day, Majalla text became
similar to French Civil Code through amendments. Most regulations, such as the cancellation of seeing option, the possibility of
rights and receivables being the subject of sales, the approval of conditional sales by identifying with the freedom of contract,
are directly related to French Civil Code. The Commissions amended the Majalla by comparing it with the Western laws, but
opening the way for permissiveness from the fatwdas of the four madhhabs. French Civil Code is the most recognized within the
western civil laws. In addition, the fiscal law model created after the Reforms is like an adaptation of the French model.
Nevertheless, we do not know exactly how much of the amendments we mentioned had a really problematic basis in society,
how much was the result of the adoption of the Western legal concept. The legal processes in the courts and the juridical-legal
writings constitute the social aspect of the issue.

125 For the amendment of article 224, see “teb‘izinde zarar olan mevzunattan bir mecmuun miktari beyan ve yalmz ol mecmuun bahasi zikrolunarak satildikta

lede’t-teslim tamam cikarsa bey* lazim olur, nakis ¢ikarsa miisteri muhayyer olup dilerse bey'i fesheder dilerse semen-i miisemmadan hissesiyle kabul eyler
bu takdirde bayiin rizasi sarttir ve zait ¢ikarsa ziyade bayiindir. Bu surette gerek bayii ve gerek miisteri muhayyer olur su kadar ki bayii ziyadeyi meccanen
miisteriye terk ederse miisterinin muhayyerligi sakit olur ve ziyade mukabelesinde bir vaz itasiyla bey‘in takririnde tarafeyn ittifak ederlerce caiz olur”, See
Ceride-i ‘Adliye 25 (1340), 896-897.

126 Ceride-i ‘Adliye 25 (1340), 897; Dar al-Funiin Hukitk Fakultesi Mecmii‘ast 11 (1341), 62.
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Oz

Miinésebatii’l-Kur’an, tefsir ilminde ve dzellikle de Ulimul-Kur’4n’da énemli bir husus olarak degerlendirilmektedir. Ayrica bu ilimle ilgili kayda deger miistakil bir
literatiiriin olustugu goriilmektedir. Miindsebat ilmini dikkate alan tefsir faaliyetlerinin Zemahseri ile basladig1, Fahreddin Razi ile sistemlestigi yoniinde bir kanaat
bulunmaktadir. Bu ilme ydnelik miistakil literatiiriin ortaya ¢ikisinin ise daha ge¢ dénemlere rastladigi bilinen bir gercektir. Bu nedenle hicri altinci asirdan 6nce
miindsebat meselesine iliskin bir icerigin eserlere yansimadigi yoniinde yaygin bir diisiince ortaya ¢ikmistir. Bu makale, 2020 yilinda “Ayetler Arasi Miindsebet

o)

Meselesinin Tefsirlere Yansimasinin Tarihi Kékenine Yénelik Bir Sorgulama: Tefsiru Mukatil Ornegi” adli makale ¢alismamizda ortaya konulan “Mushaf tertibinin
baglayiciifinin miinisebat: dikkate alan okumalarin daha erken dénemlerde baslamasima yol actig1” hipotezinden hareket etmektedir. Nitekim Tefstru Mukatil
dzelinde yapilan inceleme, miindsebata dair yorumlarin tarihinin erken dénem tefsirlere uzandifini gostermektedir. Makale, erken dénem ulimu’l-Kur'an
literatiiriinde miinisebat ilminin niivelerini ve izlerini tespit etmeyi amaclamaktadir. ilgili literatiiriin arastirmaya dahil edilmesi, miinasebatii’l-Kur'an’la iliskili
ilimlerin ve konu basliklarinin bulunmasindan ileri gelmektedir. Bu kapsamda makalede ibn Kuteybe'nin (8. 276/889) Te'vilu Miiskilil-Kur'dn’ ve Haris el-Muhasibi'nin
(6.243/857) el-Akl ve Fehmii'l-Kur'dn'1 igerikleri bakimindan miinisebatii’l-Kur’an baglaminda analiz edilmektedir. S3z konusu analizlerde, Zemahseri ve Razi tefsirleriyle
mukayeseli bir ySntem benimsenmektedir. Arastirma neticesinde, erken dsnemde miinasebat konusunun gerek “miiskil” meseleler arasinda gerekse “iislibu’l-Kur'an”,
“takdim-tehir” gibi basliklar altinda yer buldugu tespit edilmektedir. ilgili basliklarda yer verilen ayetlerin, Zemahseri ve Razi tefsirlerinde miinisebat merkezli bir
baglamda ele alinmasi, miindsebtirl-Kur’an’'in tarihine iliskin kayda deger bir bulgu olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu arastirmanin sonuglari, miiteakip ulimu’l-Kur’an

literatiiriinde de miinasebat ilminin izinin siiriilmesinin bir gereklilik oldugu fikrini desteklemektedir.
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Abstract

Munasabat al-Qur’an has been evaluated as an important issue in the field of tafsir and especially in the ‘ulim al-Qur’an. In addition, it is observed that there is a
remarkable independent literature related to this science. There is a conviction that the tafsir works that take munasabat al-Qur’an into account started with
Zamakhshari and systematized with Fakhruddin al-Razi. It is a known fact that the appearance of independent literature on this science coincides with later periods.
For this reason, an opinion arose that a content related to this issue was not reflected in the works before the sixth century AH. This article is based on the hypothesis
that "The authority of the Mushaf arrangement lead the readings taking the munasabat into account to earlier periods” put forward in the article titled “An
Investigation on the Historical Origin of the Reflections of Relations among the Verses to the Tafsirs: The Case of Tafsir Muqatil” in 2020. As a matter of fact, the analysis
made in the context of Tafsir Mugatil has shown that the history of the munasabat-based interpretations extends to the early tafsirs. This article aims to identify the
cores and traces of munasabat al-Qur’an in the early ‘uliim al-Qur’an literature. The inclusion of the relevant literature in the research is due to the existence of sciences
and subject headings related to munasabat al-Qur’an. In this context, Ibn Qutayba's (d. 276/889) Ta’wil Mushkil al-Qur’an and Harith al-Muhasibi's al-‘Aql wa Fahm al-
Quran are analyzed in terms of content in the context of munasabat al-Qur’an. In these analyses, a comparative method is adopted with the tafsirs of Zamakhshari and
Razi. As a result of the research, it has been revealed that the subject of munasabat in the early period is included both among the "mushkil" issues and under the titles
such as “uslab al-Quran”, “taqdim-ta’khir". The fact that the verses discussed in the related titles were included in a munasabat-centered context in Zamakhshari and
Razi tafsirs has emerged as a remarkable finding regarding the history of the munasabat al-Qur’an. The results of this research support the idea that it is a necessity to
follow the traces of munasabat al-Qur’an in the subsequent ‘uliim al-Qur’an literature.
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Giris

Miindsebatii’l-Kur’'an, ayet ve sureler arasindaki miinisebeti konu edinen miistakil bir Kur’an ilmidir. Mushaf tertibi itibariyla
Kur’an ayetleri ve sureleri arasinda miindsebet oldugu diisiincesinin gerisinde, s6z konusu tertibin tevkifi (ilahi temelli) oldugu
diisiincesinin dnemli bir yer tuttugu ifade edilmelidir. Nitekim ayetlerin tertibinin tevkifi oldugu konusunda icma vardir.
Surelerin tertibinin ise i¢tihadi oldugunu diistinenler oldugu gibi bir kisminin ya da tamaminin tevkifi oldugunu iddia edenler
bulunmaktadir.! Diger yandan Kur’dn’in Mushaf halini almasinin ardindan, tedricen nazil olan sdzlii vahyin, yazili kitap
telakkisine evrilmesi de bu ilme yol veren bir unsur olarak degerlendirilebilir.

Miindsebati’'l-Kur’an, tefsir ilminde ve uliimu’l-Kur'an edebiyatinda énemli bir yere sahip olup hakkinda kayda deger bir
literatiir olustugu bilinmektedir. Miinasebat ilmine dikkat ¢eken ilk ismin Ebubekir Nisaburi (6. 324/936) oldugu, bu ilmi dikkate
alan tefsir faaliyetlerinin Zemahseri (538/1144) ile basladig1 ve Fahreddin Razi’yle (5. 606/1210) sistemlestigi yoniinde kanaat
ulemi nezdinde revag bulmustur. Burhdn ve [tkdn gibi klasik ulimu’l-Kur’an eserlerinin miinisebat bahisleri ve bu ilim
baglaminda yapilan ¢agdas arastirmalar, bu kanaatin yerlesmesinde etkili olmus gdriinmektedir.? Esasen miiniseb4t ilminin
izlerinin, Taberi'nin Cdmi‘u’l-Beydn’inda da goriildiigiine, miiellifin kendi tercihlerini desteklemek icin ayetler arasi miinasebete
referans verdigi bazi drneklerin bulunduguna deginen calismalar® da bulunmaktadir. Bununla birlikte miindsebat ilminin
tarihinin hicri altinci asirla baslatildig: seklinde genel bir kanaatin hikim oldugu fark edilmektedir. Bu makale, 2020 yilinda
“Ayetler Arasi Miindsebet Meselesinin Tefsirlere Yansimasinin Tarihi Kokenine Yonelik Bir Sorgulama: Tefsiru Mukatil Ornegi”
adli caliymamizda ortaya konulan “Mushaf tertibinin baglayiciligimm miinisebati dikkate alan okumalarin daha erken
ddnemlerde baglamasina yol agtig1” hipotezinden yola ¢ikmaktadir. Adi gecen makalede Zemahseri ve Razi tefsirlerinde goriilen
ayetler arasi irtibatlandirmalarin Mukatil tefsirinde de belirli baglaclar ve edatlar araciligiyla yapildigimnin Srnekleri
verilmektedir. Erken ddnem tefsir faaliyetlerinin rivayet agirlikli karakteri diisiiniildii§iinde miinisebati dikkate alan
okumalarin tefsirlerde merkezi bir unsur olmamas: anlasilir bir durumdur. Ancak Tefsiru Mukdtil zelinde yapilan bahsi gecen
calisma, meselenin tarihi arka planina iliskin yeniden bir inceleme yapilmasinin gerekliligini ortaya koymaktadir. Bu makalede
ise miinisebat ilmine dair niivelerin erken dénem tefsirlerin yani sira ulimu’l-Kur’an literatiiriinii de i¢ine alan daha genis bir
perspektiften aranmasi gerektigi ileri siiriilmektedir. Bunun nedeni, erken dénem ullimu’l-Kur’4n eserleri i¢inde miindsebata
iliskin icerik arz edebilecek ilimlerin mevcudiyetidir.

S6z gelimi, nazmu’l-Kur’an; Kur’dn'in lafiz, mana ve tertip bakimindan insicamli oldugu diisiincesinden neset etmektedir.’
I‘cazu’l-Kur’an, mu'‘ciz bir kelam olan Kur’dn’in tertibinin de i‘caz vecihleri arasinda bulundugunu savunmaktadir.® Miiskilii'l-
Kur’an, ilk bakista aralarinda tenakuz ve ihtilaf vehmi uyandiran ayetleri konu edinmesi’ itibariyla ayet ici ve ayetler arasindaki
anlamli irtibati ortaya koymay1 hedeflemektedir. Bu 6rnekler, miindsebatii’l-Kur’an"in ilk niivelerinin ulimu’l-Kur’an literatiirii
icinde de aranmasi gerektigi diisiincesini desteklemektedir.

Bu baglamda makalede erken dénem ullimu’l-Kur’an eserlerinden ikisi incelenmektedir. Bunlarin ilki, fbn Kuteybe'nin (8.
276/889) Te'vilu Miiskili’l-Kur'an’idir. Eser, Kur’dn’da celiskiler bulundugu iddialarina yanit verme maksadiyla yazilmistir. Bu
eserde, Kur’an metninde diizensizlikler bulundugu yoniindeki ithamlara deginilmesi, miinasebat konusuna yer veren bir icerigin
bulunabilecegi varsayimini giindeme getirmektedir. ikincisi ise Haris el-Muhasibi'nin el-Akl ve Fehmii'l-Kur’an’idir. Bu eserde fi
esdlibi’l-Kur'dn gibi basliklarin yer almasi, miindsebat meselesine ya da bu konuya dair vurgularin izine rastlanabilecegi
varsayimini anlamh kilmaktadir. Bahsi gegen eserler, miinasebat ilmi baglaminda bu makalede “Ayet ici Miinasebet,” ve “Ayetler
Aras1 Miindsebet” basliklar: altinda icerik analizine tabi tutulmaktadir. Bu tahlil, Zemahseri ve Razi tefsirleriyle mukayeseli bir
zeminde gergeklestirilmektedir.

' Celaleddin SiiyQti, el-itkan fi Uldmil-Kur'an, thk. Mustafa Seyh Mustafa (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2008), 134-138; Muhammed Abdulazim Ziirkani,
Menahilul-irfan fi Ulumil-Kur’dn (Matbaatu isa el-Babf el-Halebf, ts.), 346-352.

2 Ornegin bk. Bedreddin Zerkes?, el-Burhdn fi ‘uldmi’l-Kur'an, thk. Muhammed Ebu’l Fadl ibrahim (Kahire: Mektebet-ii Dari’t-Tiiras, ts.), 1/36-37; Siiy(tf, el-

itkan fi Ulimil-Kur'an, 630-631; Mehmet Faik Yilmaz, Ayetler ve Stireler Arasindaki Miindsebet (Ankara: Diyanet isleri Baskanhg Yaymlari, 2009), 39-40;

Mustafa Cetin, “Ayetler ve Sureler Arasindaki Miinasebet ve insicam”, Dokuz Eyliil Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 6 (1989), 507-508.

Nureddin Itir, “Miinasebet ilmi ve Kur'an Tefsirindeki Onemi”, gev. Eyiip Kaya, islami ilimler Dergisi 1/2 (2006), 238.

Ersin Kabakcl, “Ayetler Arasi Miinisebet Meselesinin Tefsirlere Yansimasinin Tarih? Kékenine Yénelik Bir Sorgulama: Tefsiru Mukatil Ornegi”, Tefsir

Arastirmalari Dergisi 4/2 (30 Ekim 2020), 420-442.

5 SiiyQt], el-itkan, 645-648; Sedat Sensoy, “Nazmii'l-Kur'an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/464 vd.

¢ SiiyQt], el-itkan, 648; Yusuf Sevki Yavuz, “I‘cAzii’l-Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/403 vd.

7 SiiyQti, el-itkan, 475; Adem Yerinde, “Miiskilii’l-Kur'an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/164.
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1. Ayet i¢i Miinasebet

Miinisebat ilminin kapsamina bakildiginda niceliksel agidan inceleme konusu edilen en kiigiik birimin bir ayet icindeki harflere
kadar indirildigi goriilmektedir. Nitekim Razi tefsirinde miindsebatin yerini konu edinen bir ¢alisma, ayet ici miindsebet
konusunu bu kapsamda birkag baslikta ele almaktadir. Bunlar; bir ayet i¢inde harflerin uygunlugu ve lafiz-mana miinasebeti, bir
ayetteki climleler arasindaki miinisebet ve bir ayetin basi ile sonu arasindaki miinasebettir.® Mesela R4azi, “...Her biri; Allah’a,
meleklerine, kitaplarina ve peygamberlerine iman ettiler...”* ayetinde sirasiyla Allah, melekler, kitaplar ve peygamberlerin
zikredilmesine dikkat ¢ekerek buradaki miindsebetin inceliklerini izah etmektedir.'® Bu nedenle dncelikle ayet i¢i miindsebete
iliskin tespit edilen hususlarla baglamak gerekmektedir.

1. 1. Bir Miigkil Mesele Olarak Ayet igi Miinasebet

fbn Kuteybe, Te'vilii Miiskilil-Kur'dn’da miinsebet tesis etmenin kolay olmadigini diisiindiigii baz1 ayetleri, Tendkuz ve Ihtilaf
basligi altinda giindeme tasimaktadir. Muellif, ayetlerin ilk kismu ile ikinci kismi arasindaki irtibati ortaya koymaya
calismaktadir. Ayet ici miindsebet baglaminda “Yetimlerin hakkina riayet edemeyeceginizden korkarsaniz, begendiginiz kadinlardan
ikiser, iicer, dorder nikahlayin. Haksizlik etmekten korkarsamiz tek kadin veya miilkiyetinizde bulunan cdriye ile yetinin; bu, adaletten
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ayrilmamaniz igin en uygun olamidir.”™ ayetine dikkat cekmektedir.

fbn Kuteybe, yetimlerin hakkina riayetten bahisle baslayan ayetin devaminda erkeklerin ikiser, licer ve dérder kadinla
nikdhlanmalarina deginilmesi arasinda nasil bir iliski oldugunu sorgulamaktadir.”? Ayetin i¢ miinisebetinin sorgulandigi bu
drnekte daha da 6nemli olan husus, s6z konusu miinésebeti miiellifin bir 6nceki ayete referansla tesis etmesidir. Bagka bir
ifadeyle ayet ici miinisebet, ayetler aras1 miindsebet aracilifiyla kurulmaktadir. Buna gére bir 6nceki ayet, yetimlerin hakkina
riayet etmekten bahsetmektedir. ilgili ayette Yetimlere mallarim verin, temizi pis olanla degismeyin, onlarin mallarini kendi mallarimiza
katarak yemeyin; zira bu biiyiik bir giinahtir.” buyurulmaktadir. Sonraki ayet ise yine bu konuya temas etmekte, eger yetimlerin
hakkina riayet edemeyeceginizden korkarsaniz ifadesiyle baglamaktadir.

Boylece miiellife gére bir onceki ayet ile miiteakip ayetin bu kismini, sonrasinda gelen kadinlarla nikdhlanmanin
sinirlandirilmasina yapilan atfi da dikkate alarak anlamak gerekmektedir. Bdyle bakildiginda Allah, yetimlerin hakkinin
g6zetilmesinin dnemi ile kadinlarin hakkinin gézetilmesinin 8nemini birlikte zikretmekte ve her iki hususun da ehemmiyetini
vurgulamaktadir. Dolayisiyla miiellife gore ayet, erkeklere hitaben zimnen “yetimlerin hakkini koruyamama ve onlara karsi adil
olamama konusunda nasil endiseleniyorsaniz, nikdhiniz altindaki kadinlar arasinda da haksizlik etmeme ve onlara kars1 4dil
olma” konusunda ayni hassasiyeti tasimalisiniz.” mesajini vermektedir. Bu kaygi baglaminda ayet, erkeklerin nikahlanacagi
kadinlarin sayisini sinirlandirmaktadir.” Zemahseri’'nin de ilgili ayeti bir énceki ayetle irtibatlandirmasi ve ayetin i¢
miinasebetine dair ibn Kuteybe ile benzer agiklamay1 yapmas dikkat cekmektedir.”

Miiellifin ayet ici miinisebet baglaminda giindeme tasidigi ikinci ayete Allah Kdbe'yi, Beytiilhardm’, haram ay1, boyunlart bagsiz ve
bagh kurbanliklar: insanlarin maddi ve manevi hayatlart icin destek kildi. Bu, Allah’in goklerde ve yerdeki her seyden haberdar oldugunu ve
Allah’'m her seyi bildigini anlamamz icindir' seklinde mana verilmektedir. Ibn Kuteybe, ayetin ilk kisminda “insanlarin maddi ve
manevi hayatlari icin destek kilinan hususlar” ile ikinci kisimdaki “Allah’in her seyden haberdar olmasi ve her seyi bilmesi”
arasindaki irtibatin ne oldugunu sorgulamaktadir.” Miiellife gore ayette insanlarin her an baskin yeme ve sldiiriilme ihtimali
bulunan zorlu bir ortamda Allah’in hem haram aylarda hem de Kabe ve ¢evresinde insanlara giivenli ortamlar ve zaman dilimleri
tesis ettiginden bahsedilmektedir. Boylece Allah, insanlarin rahat nefes alabilecekleri mekanlar ve zamanlar yaratmakta ve

Ali Yilmaz, Fahruddin er-Razi'nin et-Tefsirii'l-Kebir (Mefatihiil-Gayb) Adh Eserinde Tendsiib ve Insicam (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Atatiirk Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1996), 112-134.
Diyanet Isleri Baskanhigh (Erisim 15 Subat 2023), Bakara 2/285. Makale boyunca Diyanet Isleri Baskanlijt ve Kur'an Yolu meallerinden yapilan alintilarda
https://kuran.diyanet.gov.tr/ resmi web sitesine miiracaat edilmis, dipnotlar da buna uygun olarak verilmistir.
1 Fahreddin R4zi, Mefatthul-Gayb (Beyrut: Darii'l-fikr, 1981), 7/138.
' Kur'dn Yolu (Erisim 15 Subat 2023), en-Nisa 4/3.
7 gyt e (¥l L3 G BT O L1 SE6 i o o1 5 15 YT i 5 8 ol 8 U
“¢ 5 oIS uof e 40 3T bn Kuteybe, Te'vilii Miiskilil-Kur'an, thk. es-Seyyid Ahmed Sakr (Mektebetiil-ilmiyye, ts.), 72.
13 Kur'dn Yolu (Erisim 15 Subat 2023), en-Nisa 4/2.
1 ibn Kuteybe, Tevilii Miiskilil-Kur'dn, 72-73.
5 Zemahserd, el-Kessdf, 2/14.
16 Kur'dn Yolu (Erisim 15 Subat 2023), Maide 5/97.
EANCTINA AR el O 1L &5 1 o S50 (305 01 Sty B0 s 21500 S S0 A o 8 ol sl
“O[ay ] ol 1022 I D1l 591 b s Ton Kuteybe, Te'vilii Miskili-Kur n, 73.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/rid
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siirekli bir kaos ortaminin hayati dayamlmaz boyutlara getirmesinin éniine ge¢mektedir. Iste ayetin ikinci kisminin birinci
kisimla miinasebeti de burada ortaya ¢ikmaktadir. Allah, insanlarin hangi zorluklar altinda yasadigini ve kullarinin maslahatina
neyin uygun olacagini bildigi icin ayetin ilk kisminda gecen mekéanlari ve zaman dilimlerini giivenli kildigin1 haber
vermektedir.”® Bu baglamda bir dnceki érnekte® ayetin sibakindan hareketle irtibat tesis eden miiellif, burada tarihsel
baglamdan yola ¢ikarak ayet i¢i miindsebeti kurmaktadir.

Miiellifin Te'vilii Miigkili'l-Kur'dn’da ayet i¢i miinasebete iliskin {igiincii érnegi Lokman 31/31. ayettir: Gérmez misin, varligimn
karutlarindan bir kismini size gostersin diye denizde gemiler Allah'in liitfuyla nasl yiiziip gidiyor! Bunda ¢ok sabreden, ¢cok siikreden herkes
icin agik isaretler vardir.”® ibn Kuteybe, bu ayette “Allah’in liitfuyla gemilerin yiiziip gitmesi” ile “sabri ve siikrii 6giitleyen” ikinci
kisim arasindaki irtibata dair bazi tespitler yapmaktadir. Ona gére denizde gemilerin ylziip gitmesi, yalnizca sabreden ve
stikredenler i¢in degil, fakat ayni zamanda tiim miiminler veya insanlar icin Allah’in varhi§inin agik isaretlerinden sayilmaktadir.
Ne var ki miiellife gore Allah, cesitli ayetlerde tiim inananlara hitap ederken miiminlerin dne ¢ikan vasiflarina dikkat cekmek
amaciyla bdyle bir hitap bicimini benimsemektedir. Yani sabir ve siikiir, tim miiminlerde bulunmas: gereken hususiyetler

baglaminda zikredilmektedir. Baska ayetlerde de Allah farkli misaller getirmekte ve bunlarda “inananlar igin”,* “akledenler ve
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tefekkiir edenler i¢in”* “akil sahipleri i¢in”? ibretler, dersler bulundugunu beyan etmektedir.” Bu {iglincii drnegin 6nemi,
miiellifin ayetin i¢ biitiinliigiinii farkli ayetlerle destekleyerek tesis etme gayretinde kendini géstermektedir. Ozetle ibn Kuteybe,
Te'vilii Miiskili’l Kur’an adli eserinin “tenakuz ve ihtilaf” bashgi altinda kendi icinde miinisebet kurmakta zorlanilmasi muhtemel
ayetlere drnekler vermekte ve “ayetler arasi miinisebet”, “tarihsel baglam” ve “Kur’dn’in Kur’an’la tefsiri” gibi unsurlardan
hareketle ayet i¢ci miinasebeti tesis etmektedir.” ilgili ayetler hakkinda Zemahseri ve Razi tefsirlerinde de benzer

irtibatlandirmalar yapilmasi, miinisebat ilminin tesekkiil tarihine y6nelik 6nemli bir tespiti ifade etmektedir.

el-Akl ve Fehmii’l-Kur'an’da ise ayet i¢i miindsebete dair Farkinda degil misin, Allah géklerde olani da yerde olani da bilmektedir! Gizli gizli
konusan ii¢ kisi yoktur ki dérdiinciileri O olmasin... Ciinkii Allah her seyi bilmektedir®® ayeti dikkat cekmektedir. Miiellif, bu ayetin ilim
ile baslayip ilim ile sonlandigina vurgu yapmak suretiyle ayetin basi ve sonu arasindaki irtibata isaret etmektedir.”

1. 2. Ayet i¢i Takdim-Tehirin Miin4sebatii’l-Kur’an’la iliskisi

S6z diziminde belirli lafizlarin dne ya da sona alinmasini ifade eden takdim ve tehirin Kur’an’daki drneklerine ulimu’l-Kur’an
eserlerinde rastlanmaktadir. Esasen bazi ayetlerin takdim ve tehirli okunmasinin ilk érneklerinin sahabe dénemine kadar
uzandig belirtilmektedir.”® Suyuti, el-itkdn’da bu konuya miistakil bir bahis ayirmakta, bazi ayetlerde mevcut oldugu diisiiniilen
takdim ve tehirin tespit edilememesi durumunda ayetin anlasilmasinin giiclesebilecegini ifade etmektedir.”” Takdim ve tehir
olgusundaki bu husus, miinasebat ilmine génderme yapmasi bakimindan énem arz etmektedir. Zira burada te’kid, tesvik, tahsis,
lafiz-mana uyumu, &vgii, yergi, korkutma, sakindirma ve fasilaya riayet gibi ¢esitli nedenlerle®® nazim ve tertibin “olagan”
sirasinda degisiklikler yapilmaktadir. Fark edilmedigi takdirde bu durumun ayet ici irtibatin tespitini zorlastirabilecegi ve hatta
yanlis anlamalara yol acabilecegi beyan edilmektedir. Muhsibf, takdim ve tehirin niizul déneminde Araplar arasinda yaygin bir
tslup 6zelligi oldugunu ifade etmekte ve fi esalibi’l-Kur’an baghg altinda bazi 6rneklerini vermektedir.*

fbn Kuteybe, Tevilii Miiskili'l-Kur'an, 73-74. Zemahseri ve Razi'nin yaptig1 benzeri ayet ici irtibatlandirma icin bk. Zemahserd, el-Kessdf, 2/299; Rézi,
Mefatthu’l-Gayb, 12/108.

1 en-Nisa 4/3

2 Kur'dn Yolu (Erisim 15 Subat 2023), Lokman 31/31.

2 el-Hicr 15/77

22 en-Nahl 16/67, 69

3 er-Ra‘d 13/19

#  ibn Kuteybe, Te'vilii Miiskilil-Kur'dn, 74-75. Benzer bir irtibatlandirma igin bk. Zemahser?, el-Kessdf, 5/23; Razi, Mefatthu'l-Gayb, 25/162-163.

fbn Kuteybe'nin eserinin Kur'an ilimleri agisindan degeri iizerine yapilan ve bizim ayet i¢ci Miinisebet baglaminda dikkat cektigimiz Srneklerin
miinasebatii’l-Kur’an’la iliskisine deginen 6nemli bir yiiksek lisans tezi igin bk. Giilcan Sevim Kay1, fbn Kuteybe'nin Te'vilii Miiskili 1-Kur'an Adl Eserinin Kur'dn
Hlimleri Agisindan Degerlendirilmesi (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 81-83.

% Kur'dn Yolu (Erisim 20 Subat 2023), Miicadele 58/7.

2 “(..L-jg =5 F"JL’ \.u" Haris el-Muhasibi, el-Akl ve Fehmii'l-Kur’dn, thk. Hiiseyin Kuvvetli (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1971), 352.

Takdim-tehir meselesinin sahabe ve tabiundan itibaren tefsirin enstriimanlar: arasina girmeye basladigi hususunda bazi tespit ve Srneklendirmeler i¢in
bk. Omer Ding, Erken Dénem Tefsir Geleneginde Nakil Anlayist (istanbul: isam Yayinlari, 2022), 83-84.

»  Siiy(ti, el-itkan, 446 vd.

Kur’an’da takdim ve tehir olgusuna ve rneklerine iliskin miistakil bir ¢alisma i¢in bk. Ahmet Tekin, “Kur’an’da Takdim-Tehir’in Gerekgeleri”, Batman
Universitesi Islami [limler Fakiiltesi Hakemli Dergisi 1/1 (2017), 30-44.

Muhasibi, Fehmii'l-Kur'dn, 476 vd. Erken dénemde tefsirde usul arayislar1 baglaminda bu konuya temas eden bir calisma igin bk. Fatma Yalniz, Tefsirde
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Ayet ici takdim ve tehir drneklerinden ilki, Kamer suresinde tekrarlanan 9:\33 @‘-\:— Rty u.ﬁ.a ifadesidir. Bu ayete Azabim ve
uyarilarim nasilmis gériin/? manasi verilmektedir. Muh4sib, siinnetullahin bir geregi olarak 6nce uyarinin, daha sonra bu uyariya
kulak verilmemesi durumunda azabin gelecek olmasma ragmen, burada takdim ve tehir nedeniyle siranmn degistigini
belirtmektedir. Miiellif, apacik uyarilara ragmen Nuh, Ad ve Semfid kavimlerinin davete icabet etmediklerini ve bunun iizerine
azaba dugar olduklarini dile getirmektedir. Bununla birlikte ayette Allah'in intikam alicihigini géstermek amaciyla azabin 6ne
cekildigini beyan etmektedir.”

Razi, surede dort kez tekrarlanan ifade hakkinda cesitli izahlar yapmasina ragmen, Muhasibi’nin dikkat cektigi “azabin uyaridan
dnce gelmesi” konusuna deginmemektedir.** Zemahseri ise takdim ve tehire isaret etmemekle birlikte ayetin, “azabim gelmeden
dnce onlart uyarmam nasilmis!” seklinde anlasilabilecegini sdylemektedir. Ayrica, dncekilerin garptirildigi azabin sonrakiler
icin bir uyariy1 ifade etmesi seklinde de yorumlanabilecegi goriisiindedir.® Zemahseri'nin ilk yorumu ile Muhasibi’nin takdim
ve tehirin nedenine dair izahinn ayni minvalde oldugu gériilmektedir.

Fehmii’l-Kur'an'dan ikinci 6rnek, Kur'an okudugun zaman, kovulmus seytandan Allah'a sijin® seklinde terciime edilen 314! ‘-J‘ﬁ 136
‘..o-)i ulh.mﬂ o AUL 3xuG ayeti¥ iizerinden islenmektedir. Muhasibi, bu ayette de takdim ve tehir yapildigimi, esasen ayetin
“allah’a s18in ve Kur'an oku!” seklinde anlasilmasi gerektigini ifade etmektedir. Yani, miellife gére bu ayette Kur’an okumaya
baslamadan dnce Allah’a siginilmas: talebine ragmen, takdim ve tehir nedeniyle ilk bakista tam tersi bir durum anlasilmakta,
yani sanki 6nce Kur’dn okunmasi sonra Allah’a siginilmasi emredilmektedir.*

Zemahseri, ayetin tefsirini bir 6nceki ayetten hareketle yapmakta, orada miiminler salih amele tesvik edildikten sonra bu ayette
Allah’a siginmanin da salih amellerden oldugunu belirtmektedir. Ayrica Muhasibi'nin eylem olarak énce siginmanin, sonra
Kur’an okumanin gelecegine dair dikkat ¢ektigi hususa, Zemahseri “...! ,wa 5 Ll S V"”"‘ ayetindeki® benzer durumu rnek
gostermektedir. Ama miiellif, takdim ve tehir olgusuna dogrudan dikkat cekmemektedir.* Razi de Zemahseri'nin degindigi
noktalar1 aynen vurgulamakta, ildveten alimlerin cogunlugunun ayette kast edileni “Kur’an okuyacagin zaman Allah’a sigin!”
olarak anladigini belirtmektedir. Diger yandan miiellif, Ebu Hureyre, imam Malik gibi isimlerin ayetteki emirleri mevcut tertibi
tizerinden anladigini da eklemektedir. Buna gore kisinin, Kur’an okumakla biiyiik sevap kazanacagi ancak akabinde istiazede
bulunmadiginda seytanin kalbine diisiirecegi vesveselerle kazanimlarim kaybetme riskiyle ile karsi karsiya kalacagi beyan
edilmektedir.” Bu anlama biciminin, ayette dogrudan ya da dolayl olarak takdim ve tehirin bulunmadigina génderme yaptig
ortadadir.

Ayet ici takdim ve tehire son 6rnek, “/_};,Jr— o R db-’ ayetinden® verilebilir. Genellikle bu ayete insan aceleci, tez canh
yaratimistir.* anlami verilmektedir. Fehmii’l-Kur'an’da ise ayet, Insan aceleden yaratilmistir seklinde anlagilmakta ve Muhasibi bu
ayeti takdim-tehir olgusu temelinde izah etmektedir. Ona gore ayet, Acele, insandan yaratilmistir seklinde anlasilmalidir zira acele
etme, ancak insanin yaratilmasindan sonra meydana getirebilecegi bir fiildir. Bu baglamda miiellif, insanin aceleci olusuna dikkat
ceken y pesrs QL“A?\ RI°y) ayetini referans gdstermektedir.*

“Insanin aceleden yaratildigini” ifade eden ayete iliskin Kessdf ta kayda deger bir tespite rastlanmamaktadir.* Fakat Razi, ayette
gecen ifadelerde kalb oldugunu, yani takdim ve tehir bulundugunu diisiinenlerin mevcut oldugunu ifade etmektedir. Ancak ona

Ustil Arayglart: Erken ve Klasik Dénemin Karakteristik Metinleri Baglaminda (Ankara: Fecr Yayinlari, 2022), 267-268.

3 Mesela bk, Kur'dn Yolu (Erisim 15 Subat 2023), Kamer 54/16.

33 Mubhasibi, Fehmii'l-Kur'an, 476.

% Razi, Mefatthul-Gayb, 29/29 vd.

% Zemahserd, el-Kessdf, 5/659.

36 Diyanet Isleri Baskanhgi (Erisim 15 Subat 2023), Nahl 16/98.

37 en-Nahl 16/98

R RN IR A s r.».a; [ of 8 s T3 ol ol 13 5 o Al e J1” Muhasibi, Fehmiil-Kur'an, 484. Yeri gelmisken, sozii edilen takdim ve tehirin
bazi Kur'4n meallerine yansitildig1 da gériilmektedir. Mesela ayet, Diyanet Isleri Baskanligi mealinde “Kur’an okudugun zaman, kovulmus seytandan
Allah'a sigin.” seklinde terciime edilmekte buna karsin Kur'dn Yolu'nda, “Kur'an okuyacagm vakit, o kovulmus seytandan Allah’a sigin.” olarak
cevrilmektedir. Bk. Diyanet sleri Baskanhg: (Erisim 15 Subat 2023), Nahl 16/98; Kur’dn Yolu (Erisim 15 Subat 2023), Nahl 16/98.

3 el-Maide 5/6

“  Zemahser?, el-Kessdf, 3/472.

41 Razi, Mefatihul-Gayb, 20/116.

4 el-Enbiya 21/37

# Ornegin bk. Diyanet [sleri Baskanligi (Erisim 18 Subat 2023), Enbiya 21/37; Kur’dn Yolu (Erisim 18 Subat 2023), Enbiya 21/37.

s Gal u\wY‘ Jb ol Q\J Muhasibi, Fehmii'l-Kur'dn, 485.

*  Zemahser?, el-Kessdf, 4/145.
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gOre mevcut “tertibi” izere okundugunda bu ayeti dogru bir manaya hamletmek miimkiindiir. Bu durumda ayetin “nazminin”
aksi bir mana vermenin, yani acele insandan yaratilmistir anlaminin kast edildigini séylemenin dogru olmayacagini net bir sekilde
ifade etmektedir. Razi’ye gére bu ayette insanin ¢ok aceleci olduguna vurgu amach bu tiir bir kullanima gidilmektedir. Aslinda
ona gdre bu vurgu, Araplar arasinda kullanilagelen bir tislup bi¢imini ifade etmektedir.

flging olan, isra 17/11. ayette gecen M e 5L3Y1 365  ifadesi, Muhasibi tarafindan Enbiya 21/37. ayette takdim ve tehir
bulunduguna delil olarak sunulurken; Razi tefsirinde ayni ayet, J”-“ s 3G 5l ifadesinin meveut nazim ve tertibi iizere
anlagilabilecegini diisiinenlerin delilleri arasinda zikredilmektedir. Ustelik Razi de bu goriisii desteklemektedir. Bu baglamda
miiellifin, ayetleri Kur’an'in nazim ve tertibini esas alarak anlamay1 ilk siraya koyarak takdim ve tehir temelli bir okumaya
gerekmedikge basvurulmamasini 6nermesine dikkat cekmek gerekmektedir. Bu durumda hem Muhasibi hem de Razi'nin tslup
dzelligi olarak takdim ettikleri ayetteki kullanim bicimine yonelik Razi’nin Kur’dn’in nazim ve tertibi lehine konumlanan bir
cizgiye sahip oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Zemahseri'nin ise bu iki farkli okuma bi¢imi arasindan birini 6zellikle tercih ettigine
dair bir ifadeye rastlanmamaktadir.”

Son tahlilde bu 6rnekler, takdim ve tehir olgusunun “bir ayetin basi ve sonu arasindaki miinisebet” icinde konumlanan
baglamina isaret etmektedir. Baska bir deyisle, erken dénemden itibaren takdim ve tehir olgusu etrafinda esasen ayet ici
miindsebet konusu islenmektedir. Buradan hareketle takdim ve tehir ile miinisebat iliskisinin erken dénemden itibaren
literatiirde ne kadar yer buldugu sorusunun daha ileri arastirmalar: hak ettigi rahatlikla sGylenebilir.

2. Ayetler Aras1 Miindsebet

Burada ayet ici miindsebetten sonra ayetler arasi miinasebetin erken dénem eserlerinde ne kadar yer tuttugu ele alinmaktadur.
Bu baglamda karsimiza ¢ikan bir ayet grubu érnek olarak incelenebilir. Tlgili ayet grubuna bazi meallerde Onlarin misali, bir ates
yakan insan gibidir. Ates tam etrafim aydinlattiginda Allah 1siklarini yok eder de onlari karanhiklar icinde, hicbir seyi gérmez bir halde
birakwverir (17). Artik onlar sagirlardir, dilsizlerdir ve kérlerdir; bu yiizden geri de dénemezler (18). Yahut onlar, karanliklar icinde gokten
bosanan gok giriiltiilii, simsekli bir yagmura tutulmus kimseler gibidirler. Yildirimlar yiiziinden 6liimden korkarak parmaklariyla kulaklarim
tikarlar. Halbuki Allah inkdrcilart cepecevre kusatmustir (19). Simsek gozlerini kor edercesine cakar, onlarin cevresini aydinlatinca orada
yiirtirler, karartinca da kalakalirlar. Allah dileseydi onlarin isitme ve gérmelerini biisbiitiin giderirdi. Siiphesiz Allah her seye kadirdir (20)

anlami verilmektedir.*®

Bu ayetlerde miinafiklarin durumuna iliskin ikiser ayette iki ayr1 misal verilmektedir. ilk misalden sonra ibn Kuteybe, ikinci
temsille birinciyi irtibatlandiran bir climle kurmaktadir. Miiellif, miinafiklar icin verilen birinci misalden sonra, ayni inang
grubuna yonelik benzeri bir misal daha verildigini ifade etmektedir.” S6z konusu dért ayetin gerek Mukatil tefsirinde® gerekse
Zemahseri®' ve Razi® tefsirlerinde benzer sekilde irtibatlandirildigi ifade etmek gerekmektedir.

Ayetler aras1 miinasebete bir diger rnek, ibn Kuteybe’nin Miizzemmil suresinin basi ve sonu arasinda kurdugu iligkide kendini
gostermektedir. Miiellif, ilk ayetlerde gecenin belirli zaman dilimlerinde namazin emredildigini, son ayette ise Hz. Nebi ve
miiminlere ydnelik bu emrin hafifletildigini vurgulamakta ve bdylece surenin basindaki ayetle sonundaki ayet arasinda bir
irtibatlandirma yapmaktadir.” Esasen surelerin baslari ve sonlar arasindaki irtibatlar, miinasebatii'l-Kur’an’la iliskili olmasinin
yani sira bir de sureleri bir biitlin yapi olarak géren bir perspektife génderme yapmasi bakimindan da ayrica énem arz
etmektedir. Bununla birlikte sureleri miistakil olarak i¢ biitiinliige sahip edebi birimler olarak ele alan tefsir rneklerinin geg
dénemlere rastladigy, 6zellikle 20. yiizyilda temayiiz ettigi goriilmektedir.**

Fehmii’l-Kur’dn’da “muhkem-miitesabih” bashiginda Muh4sibi, Kur’an’in muhkem-miitesabihini ve nasih-mensuhunu bilmenin
gerekliligini net olarak vurgulamakta ve bunu tespit etmenin yollarini tek tek siralamaktadir. Bu baglamda miiellif, “bir kism

40 o) i 3 Sl Lod Slowedl e ey 48 L1 o Aol Sl A8 0 Ll i T e oy 0 0 ST 508 455 e 505 prmm oo o oSS o ST 131"
"jlomall 3ol 2e (g 2 L RAZI, Mefdtihu'l-Gayb, 22/171-172.

47 Zemahser?, el-Kessdf, 4/145.

“  Mesela bk. Kur'dn Yolu (Erisim 18 Subat 2023), Enbiya 21/37.

0l Mg L AT o 5 57 Tbn Kuteybe, Te'vilii Miiskili'T-Kur'dn, 362.

0 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil, thk. Abdullah Mahmut Sehhate (Kahire: Hey’etii’l-Misriyyetii’l-Amme, 1979), 1/91.

1 Zemahserd, el-Kessdf, 1/190-191.

52 RAazi, Mefatthul-Gayb, 2/80.

52 Ibn Kuteybe, Te'vilii Miiskilil-Kur'an, 364-365.

Surelerin biitiin birimler olarak incelendigi 20. yiizy1l tefsir literatiirii hakkinda bir degerlendirme igin bk. Ersin Kabakci, Cagdas Bat: Literatiiriinde Kur’an

Metnine Yaklagimlar: Metin Biitiinliiii Arayislar: (Ankara: Fecr Yaynlari, 2020), 141-156.
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ancak miiteakip ayetlerle birlikte ve benzer ayetlerle beraber okundugunda anlasilabilecek” ayetlerin bulundugunu
sdylemektedir.”® Bu agidan miiellifin, Kur'an’in dogru anlasilmasi igin hem ayetler arasi miinsebete hem de Kur’an'in Kur’an’la
tefsirine gonderme yaptig1 agikca goriilmektedir. Bu baglamda Muhasibi’'nin takdim ve tehir olgusunun kapsamini ayetler
arasina tasimak suretiyle ayetler arasi miinisebetin 6rneklerini verdigi goriilmektedir. Konuyu miistakil bir baslik altinda
somutlastirmak, meselenin anlasilmasi agisindan daha uygun olacaktir.

2.1. Ayetler Arasi Takdim ve Tehirlerin Miinasebatii’l-Kur’an’la iliskisi

Takdim ve tehirin genellikle ayet i¢i baglamda karsimiza ¢ikan bir olgu oldugu ifade edilmektedir. S6z gelimi, Suyuti'nin verdigi
Kur’4n’da yer alan takdim ve tehir 6rneklerine bakildiginda hemen hepsinin ayetlerin kendi i¢lerinden secildigi goriilmektedir.*
Bununla birlikte Muhasibi, takdim ve tehirin ayetler arasi drneklerini vermektedir. Bu tespit, ayetler arasi miinisebet
meselesine yeni bir boyut kazandirmaktadir. Zira bu, “ayetlerin daha iist bir amag i¢in mevcut tertibinin degistirildigi” anlamina
gelmektedir. Bu baglamda bu farkindalik, ayetler arasi irtibatlandirmalarda hata yapilmamasi yahut da farkli yorum
imkanlarinin gzden kagirilmamasi agisindan 6nem arz etmektedir.

Mubhasibi'nin ayetler arasi takdim ve tehir 6rnekleri iginde Hicr suresinin sekiz ayetten miitesekkil pasaji dikkat cekmektedir.””
Baz1 meal sahipleri bu pasaja Kuskusuz sana tekrar tekrar okunandan (dyetlerden) yedisini ve yiice Kur'dn’ verdik (87). Sakin ola ki,
onlardan baz gruplara verdigimiz gegici diinya nimetine goz dikmeyesin! Onlardan yana iiziilme, miiminlere kars: da alcakgéniillii ol! (88).
“Kuskusuz ben apagik bir uyarictyim” de (89). Nitekim biz, béliip parcalayanlari cezalandirdik (90). Kur'dn’t parcalara aywanlar yok mu; (91)
Rabbine andolsun ki yaptiklarindan dolayt muhakkak surette onlarin hepsini sorguya cekecegiz! (92-93). Sen, sana buyurulan: acikca duyur,

miisriklere aldiris etme! (94) anlamini vermektedir.*

Mubhasibi bu ayetlerde takdim ve tehir bulunduguna dikkat ¢ekmekte ve ayetlerin su tertip iizere okunmasi gerektlglm ifade

etmektedir: v..lz.wﬂ ol dwl G G GIEST W (87 M\ e G351 G5 (90) e uljaj\ s 20 (92). Wl ﬂ,i_,,s Lz
Osle 156 Ce (92- 93) W,,,u el ua.a;-\) r@; RS W A 4; A Jl Ll 5G3 Y (88). J.,.Mf.ui Gi ‘5| Jz (89).
oS ,,M.“ bf° o f—‘ 5 Lu Cwb (94)".*° Muhasibi, s6z konusu ayetler arasinda takdim ve tehir bulundugunu ifade etmekle
birlikte ilave bir izah yapmamaktadir. Bu durumda séz konusu ayetler arasindaki miinasebete deginmesi nedeniyle Kessdf ve
Mefatthu'l-gayb tefsirleriyle mukayeseli bir inceleme yapmak gerekmektedir.

Razi, ayetler arasi miindsebeti mevcut tertip {izerinden tesis etmektedir. 87-88. ayetlerin tefsirini 6nceki iki ayetten hareketle
yapmaktadir. 85-86. ayetler, davet faaliyetlerinde her tiirlii olumsuz tepkiye ragmen Hz. Muhammed’e sabirli ve merhametli
davranmasini 6giitlemektedir. 87. ayette ise insanlara karsi daha miisamahali hareket etmesine ydnelik bir motivasyon unsuru
olarak kendisine verilen nimetler hatirlatilmaktadir.®' 88. ayet, bir dnceki ayette bahsedilen biiyiik nimetler karsisinda, diinyalik
menfaatlerde goziiniin kalmamasi gerektigine yonelik bir uyariy1 ihtiva etmektedir. Allah diinyaliklara tamah etmemesi
konusunda kendisini uyardiktan sonra onun da ayni uyariy1 apacik bir sekilde kavmine yapmasini emretmektedir (89).

Devaminda Razi, 89. ayette gecen nezir kelimesi ile 90. ayette gecen enzelna fiili arasinda irtibat kurmaktadir. Ona gére nezir, kulak
asilmadig1 takdirde azabi gerektiren uyariy: ifade etmekte ve bdyle bir durum neticesinde azap gerceklesmektedir(90).*
Miiteakiben gelen 91. ayetin ismi mevsulle bir 6nceki ayete baglandigini dile getirmektedir. Miifessir, devaminda gelen ayetlerde
kendilerinden hesap sorulacak olanlarin da muktesimin olabilecegini diisiinmektedir. Zira 92. ayette gecen V“"L‘“J deki hiim
zamirinin en yakina raci olmasi gerektigini belirtmektedir.” Diger yandan miiellif, farkli goriislere de yer vermekte, bu baglamda
90. ayetin 87. ayetle birlikte okunabilecegini diisiinenlerin de bulundugunu ifade etmektedir.*

Razi, 90. ayette gecen muktesimin kelimesinin muhtemel manalarina iliskin gorisleri de aktarmaktadir. Bir goriise gore bu
kelime, Hz. Peygamber’e ulasmalarini engellemek maksadiyla miisriklerin belirli yollar1 aralarinda “béliiserek” insanlarin

IAL I

yollarini kesenleri ifade etmektedir. Diger bir gdriise gore ise bu sozciikle, Kur'an't “parcalara ayiran”, kimi ayetleri kabul edip

55 4l 4 gw & gb G 5535 ‘))\ oG 2 m Y G a3 Muhasibi, Fehmii'l-Kur'dn, 326.

5 Ayet ici takdim-tehir 8rnekleri igin bk. Siiy{iti, el-itkan, 446-451.

Muhasibi, buna ildveten Nisa 4/83-84’i de ayetler arasi takdim-tehir 8rnegi olarak vermektedir. Bk. Muhasibi, Fehmiil-Kur'dn, 479-480.
Ya da (ayetleri) béliip parcalayanlara da géndermistik.

% Mesela bk. Kur'dn Yolu (Erisim 15 Subat 2023), Hicr 15/87-94.

€ Muhasibi, Fehmii'l-Kur’dn, 482.

1 Razi, Mefatthu’l-Gayb, 19/211.

62 Razi, Mefatthu’l-Gayb, 19/216.

6 RAzi, Mefatthul-Gayb, 19/218.

¢ RAzi, Mefatthul-Gayb, 19/216-217.
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kimilerini reddeden Ehli Kitap kastedilmektedir.*® Ugiincii gériiste ise bunlarin Hz. Salih’e ve ona iman edenlere baskin yapmak
icin yemin edenler olduklari beyan edilmektedir. Bu durumda kelime, “taksimat” anlamindan degil “kasem” kokiinden
alinmaktadir.® Zemahseri de Kessdf'ta bu ii¢ muhtemel manaya isaret etmektedir.”

el-Kessdf tefsirinde de Mefatihu'l-gayb’da deginilen hususlarla bityiik oranda 6rtiisen bir icerigin bulundugu gériilmektedir. Ancak
eserde, ilgili ayet grubuna yénelik miinsebet temelli bir okumanin, Mefdtthu'l-gayb’dan daha belirgin bir sekilde yapilmasi
dikkat cekmektedir. Nitekim 88. ayetin hemen basinda Zemahseri, ayetin bir dnceki ayetle irtibatina dair muhtemel soruya®
yanit vererek baglamaktadir. Yani burada es-seb‘u’l-mesani ve yiice Kur’an verildigi i¢in (87), Hz. Muhammed’e kendilerine
gecici diinya nimetleri verilenlerin mallarinda géziiniin kalmamasi tavsiye edilmekte ve Kur’an’la yetinmesi konusunda uyar:
yapilmaktadir (88).” Hz. Nebi'ye kendisine tabi olan miiminlere odaklanmasi emredilmekte, onlara sefkatle muamele etmesi
talep edilmekte ve gayrimiislimleri acik bir sekilde uyarmasi teklif edilmektedir (89).”

Muhasibi'nin takdim ve tehir iliskisi temelinde dikkat ¢ektigi meseleyi, Zemahseri'nin Kessdf'ta “te‘alleka” fiilini kullanarak
“miinasebat” baglaminda ele almasi dikkatleri cekmektedir. Nitekim miiellif, 90. ayetin tefsirine, ayetin basindaki LJ,J LS
kisminin hangi ifadeyle “iliskili” oldugu seklinde bir muhtemel soruyla baslamaktadir.”* Bu konuda miifessir, iki yoruma yer
vermekte ve bunlarin ilki, Muhasibi’nin yaptig1 gibi 90. ayeti 87. ayetle irtibatlandirmaktadir. Bu durumda Senden dncekilere
indirdigimiz ayetlerin benzerini sana da indirdik seklinde bir anlam ortaya ¢ikmaktadir.

fkinci goriise gore ise, Razi'nin de tercih ettigi, bir 6nceki ayetteki nezir kelimesinden hareketle Onlar: (Kureys'i), senden éncekilere
gonderdigimiz azabin benzeri ile uyar seklinde bir anlam tebariiz etmektedir. Zemahseri, 87. ve 90. ayetlerin birbiriyle bu sekilde
irtibatlandirilmas: durumunda araya giren ayetlerin teselli amagh bir ara sz olarak izah edilebilecegini beyan etmektedir.
BGylece miifessir, Razi ile benzer bir yorumu paylasmaktadir.”” Kessdf'ta miiteakip ayetlerin kendi aralarinda ya da 6ncesiyle
irtibatina dair herhangi bir yoruma rastlanmamaktadir.”

Netice itibariyla, ayetler aras1 miinasebet ile takdim ve tehir olgusu arasinda énemli bir iliski ortaya ¢ikmaktadir. Ozellikle
Mubhasibi'nin 87. ayetin 90 ve devamindaki ayetlerle okunmasi gerektigi yoniindeki diisiincesi, Zemahseri ve Razi tefsirlerinde
de yer bulmaktadir. Bununla birlikte Muhasibi, bu okumanin temeline takdim ve tehir olgusunu yerlestirmektedir. Buna karsin
Zemahseri ve Razi'nin “miindsebat ilmi” temelinde meseleye yaklastiklar: gézlenmektedir. 88. ve 89. ayetleri ise “takdim ve
tehir” olarak degil de teselli amagli bir “aras6z” seklinde niteledikleri gériilmektedir. Bu durum, takdim ve tehir ile miinisebat
ilmi arasindaki iliskiyi agik¢a ortaya koymasi bakimindan énem arz etmektedir.

Sureler aras1 miinasebet konusunda ise Tbn Kuteybe, “i¢inde miiskil bulundugu iddia edilen bazi sureler” baghginda Fil ve Kureys
suresi arasindaki irtibata deginmektedir. Bunun disinda konu baglaminda baska bir icerige eserinde rastlanmamaktadir. Miellif
Mushaf tertibinde ardi sira gelen bu iki surenin tek bir sure oldugunu savunanlarin da bulundugunu zikretmektedir. {laveten
yazar, Fil olay1 ile Kureyslilerin seyahatlerini giiven icinde yapma firsati bulmasi arasindaki iliskiye vurgu yapmaktadir.™

Sonug¢

Bu makale, miindsebati’l-Kur’an ilminin tarihine yo6nelik sorgulamaya erken dénem ulimu’l-Kur’an literatiiriinii de dahil
etmenin gerekliligi tezinden hareket etmektedir. ilgili literatiirde bu ilmin konusuyla irtibatlandirilabilecek diger ilimlere iliskin
eserlerde belirli bagliklar altinda miin4sebet ilminin niivelerine rastlanabilecegi varsayilmaktadir. Buradan yola ¢ikarak fbn

A ALY

Kuteybe'nin Te'vilii Miiskili’l-Kur’dn’1 ve Haris el-MuhAsibi'nin el-Akl ve Fehmii'l-Kur’dn’1 6zelinde bir inceleme yapilmaktadir.

Bu eserler, ayet i¢i miinasebet ve ayetler arasi miinasebet basliklar1 altinda islenmektedir. ibn Kuteybe'nin “tenakuz ve ihtilaf”

9 50l Blge G anams gy ol 16 oo e ST Dhaor ] 0 mniall oy CUSII Jal o W51 LS odall T 05 Sl e T ST iy ool JyN a1
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6 RAzi, Mefatthul-Gayb, 19/216.

7 Zemahserd, el-Kessdf, 3/418-419.

68 “0als Loy s oy CaST: C 18" Zemahserd, el-Kessdf 3/416.

®  Zemahserd, el-Kessdf, 3/417.

7 Zemahserd, el-Kessdf, 3/417-418.

7 "Uf\ TS 4 Glas o 18 " Zemahserd, el-Kessdf, 3/418.
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419.

73 Konu baglaminda her iki tefsirde yer alan yaklasik ayni ifadeler icin bk. Zemahserd, el-Kessdf, 3/418 vd.; Razi, Mefdtihu'l-Gayb, 19/218.

7 ibn Kuteybe, Te'vilii Miiskilil-Kur'dn, 413-415.
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baslig1 altinda bazi ayetlerin i¢ miinisebetine deginmesi, erken dénemde bu konunun “miiskil” meseleler arasindaki yerini
almaya basladigini géstermektedir. Keza Muhasibi'nin Kur’dn'in iislup ozelliklerini isledigi bolimiin “takdim ve tehir”
basliginda gerek ayet ici gerekse ayetler arasi takdim ve tehire dair rnekler vermesinin ortaya ¢ikarilmasi, bu makalenin 6nemli
bulgulari arasinda yer almaktadir. Ayrica bunlarin Zemahseri ve Razi tefsirlerinde de biiyiik oranda miinisebat zemininde ele
alinmast, bu calisgmanin 6nemli ¢iktilar arasinda sayilmaktadir. BSylece erken dénemde miinasebat ilmine has bir terminoloji
esliginde, bu perspektifi merkeze alan ¢aligmalar heniiz bulunmamaktadir. Ancak ilerleyen siirecte s6z konusu ilmin kapsamina
dahil olacak bir icerigin farkl bagliklar altinda olusmaya basladig1 tespitlere yansimaktadir. Sureler arasi miinisebet konusunun
ise ayet ici ve ayetler arasi miindsebete nazaran bahse konu eserlerde hemen hig yer bulmadig: anlasiimaktadir.

Miindsebati’l-Kur’n ilminin metin ic¢i baglami tespit etmeyi amaglamas: itibariyla esasen “metin-merkezli” bir yaklasim
bi¢imini ifade ettigi, bu arastirma vesilesiyle ileri siiriilmektedir. Sézlt kiiltiir iginde nazil olan vahyin anlagilmasinda “problem”
teskil etmeyen ifade bigimlerinin, miiteakip doénemlerde iki kapak arasina alinan Mushafin yorumlanmasinda “metin
olusturma” kaygisindan neset eden bir sorunsala déniismesi, dnemli tespitler arasinda yer almaktadir. Bu durumun ortaya
¢ikmasinda makalenin varsayimini da ifade eden “Mushaf tertibinin baglayiciligi / otoritesi’nin yani sira Mushaflasma
sonrasinda ortaya ¢ikan “kitap telakkisi’nin ve buradan neset eden “metin-merkezli” okuma bicimlerinin de etkili oldugu
sonucuna varilmaktadir. Bdylece niizul ortaminda tedricen farkli konu ve baglamlara iliskin nazil olan vahiylerin, ilerleyen
stiregte kendilerinden sadir olmasi beklenen insicaml bir metnin parcalarina doniistiigii goriilmektedir.

Erken dénem miinisebat drneklerinde ayetin i¢ irtibatinin zaman zaman tarihsel baglamdan hareketle tesis edilmesine kayda
deger bir tespit olarak burada yer verilmektedir. Bu durum, biiyliik oranda “metin-merkezli” bir incelemeyi ifade eden
miinisebat ilminin tesekkiiliinde tarihsel verilerin etkisi meselesinin de arastirmaya deger bir konu oldugunu ortaya
koymaktadir. Erken déneme ait iki ulimu’l-Kur’an eserinde miinasebat ilminin niivelerini tespite y6nelik bu calismada ortaya
¢ikan bulgular, dénem ve literatiir itibariyla incelemenin kapsaminin genisletilmesini tavsiye eden bir mahiyet arz etmektedir.
Miiskilit'l-Kur’an, i‘cizii’l-Kur’dn ve miinisebAt ilminin konusuna ve amacina iliskin icerik barindirmasi muhtemel diger Kur’an
ilimlerine ait erken dénem literatiiriin bu makalede drneklenen tiirden bir incelemeyi hak ettigi gértilmektedir. Miindsebatii’l-
Kur’an tarihi baglaminda telif edilen bu makalenin, esasen diger Kur’an ilimlerinin tarihine iligkin de benzer perspektiften bir
analizin imkén ve gerekliligine dair bir 6rnek teskil edecegi distiniilmektedir.
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Oz

Osmanli'nin son dénem Seyhiilislimlarindan biri olan Mustafa Sabri Efendi, ok yénlii ve renkli bir kisilige sahiptir. islami ilimlerin geneline vukiifiyeti iist diizeyde
olan Mustafa Sabri Efendi daha cok kelamciligi ile 6ne ¢ikar. Ancak eserleri miitalaa edildiginde Mustafa Sabri Efendi’nin tefsir ilmine dair miiktesebatinn ileri diizeyde
oldugu ve ayetleri tefsir ederken kusatici ve derinlikli bir yaklasim ortaya koydugu goriiliir. Cesitli eserlerinde tefsir ilmine dair diistincelerini paylasan Mustafa Sabri
Efendi, bu meyanda bilimsel tefsir metoduna yaklagimin da dillendirir. Tefsirde bilimsel teorilerin merkeze alinmasim ve Kur'an ayetlerinin bu teoriler ¢ercevesinde
tefsir edilmesini dogru bulmayan Mustafa Sabri Efendi, bu tarz tefsirleri elestirir. Bu ¢alismada Y&sin sliresinin otuz sekizinci ayeti baglaminda Mustafa Sabri Efendi’nin
bilimsel tefsir metoduna dair yaklasimi, Said Nursi, Elmahili Hamdi Yazir ve Seyyid Kutup gibi bazi cagdaslari ile mukayeseli bir bakis agisiyla incelenmektedir.
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Abstract

Mustafa Sabri Efendi is one of the late Ottoman Sheikh-ul-Islams. The scientific personality of Mustafa Sabri Efendi, who has a versatile and colorful personality, is also
very rich. Although his command of Islamic sciences is at a high level, it is said that he came to the fore with his theology. However, when his works are examined, it is
seen that Mustafa Sabri Efendi's acquis on the science of tafsir is at an advanced level and he presents an encompassing and in-depth approach while interpreting the
verses. Mustafa Sabri Efendi, who shares his thoughts on the science of tafsir in his various works, also expresses his approach to the scientific tafsir method in this
context. Mustafa Sabri Efendi, who does not find it appropriate to interpret the verses of the Qur'an within the framework of this center by putting scientific theories
in the center in tafsir, criticizes such tafsir. In this study, Mustafa Sabri Efendi's approach to scientific tafsir method in the context of the thirty-eighth verse of the
chapter of Yasin is examined from a comparative perspective with some of her contemporaries such as Said Nursi, Elmalili Hamdi Yazir and Seyyid Kutup.
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Giris

Kur'an, ilk ve en yetkin miifessir olarak basta Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan kismen tefsir edilmis olsa da zamanla olusan cesitli
faktorler ve ihtiyaclar farkh tefsir metotlarinin gelisimini tetiklemistir. Bu faktorlerden biri, Aydinlanma dénemi ile birlikte
Avrupa’nin bilimsel kesiflere dayali sanayi ve teknolojideki tistiinligiidiir. Avrupamin temelde pozitif bilimlerdeki ilerlemesine ve
sémiirii anlayisina dayali hakimiyeti karsisinda Islam diinyasinin giinden giine zayifladigim géren islam diisiiniirleri bu kétii gidisat:
durdurmak ve tersine ¢evirmek istemislerdir. Bu meyanda tefsir ilminde yeni tefsir metotlarina ihtiyag oldugu séylemi giiclenmis
ve son yiizyilda ictima1 tefsir, edebi tefsir, konulu tefsir gibi farkl yaklagimlar ortaya ¢ikmistir. Bu yaklagimlardan biri de bilimsel
tefsir metodudur. Kur'an ayetlerinin bilimsel tespitler ve kesiflere uygunlugu tizerinden Kur'dn'in haklihigini ve i'cAzini ortaya
koymay1 amaglayan bu tefsir yaklasimini destekleyen isimler oldugu gibi elestiri konusu yapanlar da olmustur. Bilimsel tefsir
metoduna elestiri getiren isimlerden biri de Mustafa Sabri Efendi’dir. Genellikle islam'm reforme edilmesi gerektigini éne siiren,
bu baglamda Islam geleneginde yerlesmis baz1 genel kabullerin degistirilmesini teklif eden isimlere kars telif ettigi reddiye tiirii
eserleriyle bilinen Mustafa Sabri Efendi, baz1 boliimlerde bilimsel tefsire dair yaklagimini paylagmistir. Yaptigimiz arastirmalarda
Kur'an Ayetlerine vuflkiyeti, yetleri beyan etmedeki mahareti, keskin zekas: ve kuvvetli mantig ile dikkat ceken Mustafa Sabri
Efendi’nin kelam? yonii' veya dini diisiincesi incelenmis olsa da® bilimsel tefsir baglaminda ortaya koydugu diisiincelerin miistakil
olarak ele alinmadig1, bu hususa sadece kisaca temas edilmekle yetinildigi gériilmiistiir.’ Bilimsel tefsirin son yiizyildaki durumuna
tahsis edilen calismalarda ise Mustafa Sabri Efendi’nin bu metoda yaklasiminin incelenmedigi tespit edilmistir.* Bu ¢alismada
kelamciligi ile 6ne ¢ikmasi sebebiyle tefsir yaklasiminin genelde g6z ard1 edildigini diisiindiigiimiiz Mustafa Sabri Efendi’nin bilimsel
tefsir metoduna dair gdrislerinin, somut bir ornek {izerinden bazi ¢agdaslar ile birlikte mukayeseli bir bakis agisiyla
degerlendirilmesi amaglanmustir. Zira bu tiir bir ¢alismanin gerek Mustafa Sabri Efendi’nin bu konudaki goriislerini tespit etme,
gerekse cagdaslart® arasindaki yerini tayin etme agisindan faydah olacagy, ayrica bilimsel tefsirle ilgili yapilacak lehte veya aleyhte
calismalar icin ufuk agici olacagi ve tefsir ilmine dogrudan veya dolayli olarak katki sunacag diistiniilmiistiir.

1. Mustafa Sabri Efendi’'nin Hayatina Genel Bir Bakis

Osmanli’'nin dagilma siirecini bir Islam alimi ve st diizey bir devlet gérevlisi olarak idrak eden ve diger medeniyetlere hayat
hakki tanimayan Bati medeniyeti karsisinda Islim medeniyetinin ayakta kalabilmesi icin gayret gésteren Mustafa Sabri Efendi,’
hayati boyunca bu dogrultuda ilm1, fikri ve siyasi alanda miicadele etmekten kaginmayan bir profil ¢izmistir. Sorumluluk
iistlenmesi gerektigine inandigi konularda dzellikle Isldm’in yenilenmesi gerektigini éne siirenlere reddiye mahiyetinde cesitli

Ahmet Ozvarinli, Mustafa Sabri Efendi'nin Niibiivvet Anlayis: (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016).

fbrahim Bayram, Son Devir Osmanli Seyhiilisldmlarindan Mustafa Sabri Efendi'nin Dini Diistincesi (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2014); Mehmet Emin Sen, Mustafa Sabri Efendi'nin Diisiince Disteminde Din ve Diyalektik (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2019).

®  Ahmet Akbuluk, “Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi ve Gériisleri”, slimf Arastirmalar 6/1 (Ocak 1992), 35.

Yunus Emre Gordiik, Bilimsel Tefsir ve 20. Yiizyldaki Meshur Temsilcileri Perspektifinden Hasan Basri Cantay'n Agiklamalt Medli, Siileyman Demirel Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2/33 (2014).

* Gagdaslarindan kastimiz kendisinin yasadig1 yiizyilin bir kesitinde yasamis ve bilimsel tefsirle ilgili goriis belirtmis olan islam limi veya miifessirlerdir ki
bunlar Said Nursi, Elmalili Hamdi Yazir ve Seyyid Kutub’tur. Bu ti¢ ismi farkl ilmf sahsiyetlere ve kismen veya tamamen farkh yapida eserlere sahip olmalari
sebebiyle sectik. Acacak olursak; Nursi’yi Mustafa Sabri Efendi ile ayru donemde yasarms, klasik bir miifessirden ziyade gok y6nlii bir 4lim olmasi nedeniyle,
Elmalili’y1 son yiizyila damga vurmus klasik bir miifessir olmasi hasebiyle, Kutub'u ise i¢timai tefsir ekoliiniin temsilcisi olmasi sebebiyle tercih ettik.

22 Haziran 1869'da (12 Rebiiilevvel 1286) tarihinde Tokat'ta diinyaya gelen Mustafa Sabri Efendi, 6grenimine memleketinde baslar ve on yasina geldiginde
hafizhgini tamamlar. Geng yasta (1890) Fatih Camii miiderrisligine tayin edilir. Medresetii'l-Vaizin'de tefsir, Medresetii'l-Miitehassisin’de hadis miiderrisi
olarak caligir. II. Mesrutiyet'in ilanindan sonra Tokat mebusu olarak Meclise girer. Siyasi hayatinn ilk yillarinda ittihat ve Terakki Cemiyetine kars: olumlu
bir bakisa sahip olan Mustafa Sabri Efendi, daha sonra bu hareketin karsisinda konumlanir. Hiirriyet ve itilaf Firkasinin kuruculari arasinda yer alir ve bu
firkada yéneticilik gdrevini istlenir. ittihak ve Terakki hiikiimetinin yonetimde oldugu sirada Hiirriyet ve itilaf Firkasmmn iiyeleri Babili baskininda
tutuklarunca 1913 yilinda 6nce Misir’a ardindan Romanya'ya gitse de tutuklanmaktan kurtulamaz. Tutuklulugu sonrasi Bilecik'te ikamete mecbur birakilir.
Bu karar kaldirildiktan sonra 1919’da Tokat mebusu segilir ve Damat Ferit Pasa hiikiimetinde Seyhiilislamhk gorevini tistlenir. Damat Ferit Pasa ayni yil
yapilan Paris Baris Konferansi'na gidince vekaleten sadrazamlik gérevini yiiriitiir. Cumhuriyetin ilaninin ardindan tutuklanacagim anlayinca ailesiyle birlikte
iskenderiye’ye gider. 1927 yilinin Nisan ayinda kaympederinin memleketi Giimiilcine’ye gider ve bes yil boyunca orada ikamet eder. Bu siiregte oglu ibrahim
ile ¢ikardig1 Yarm isimli dergideki yazlariyla islam diinyasinin yéneldigi Bat1 taklitciligini siddetle elestirir. Yunan Bagbakan Venizelos'un Ankara ziyareti
sonrast derginin yayini durdurulur ve Batras’a génderilir. Bu siiregte siginacak bir tilke arayisina girer ve Misir’a doner. Bu dénemde telif ettigi eserler Misir’da
biiyiik itibar kazanmasina sebep olur ve Misir Evkaf Vezirligi biinyesinde bulunan Lecnetii’'n-Niih{iz tiyeligine secilir. Cesitli dergi ve gazetelerde yazlari
yayimlanan Mustafa Sabri Efendi, 12 Mart 1954’de Kahire'de ahirete irtihal eder ve Abbasiye’ye defnedilir. Mustafa Sabri Efendi, Gaybin Oniinde El Kavlu'-Fasl,
trc. Muhammet Uysal, (istanbul: Ketebe Yayinlari, 2019), 15-17.
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eserler telif etmistir ki bunlardan baslicalar: sunlardir:

1- Yeni Isldm Miictehidlerinin Kiymet-i Ilmiyyesi. Bu eser, cehennem azabinin sonsuz olmadigini savunan M{isa Carullah’in Rahmet-
i llahiyye Burhanlar: adli eserine kars1 yazilmis bir reddiyedir.

2- Dinf Miiceddidler yahut Tiirkiye Icin Necat ve ['tild Yollarmda Bir Rehber. Bu eser, Hasim Nahit ve benzer diisiincedeki isimlerin
islam’da reform yapilmasi gerektigine dair goriislerine kars: telif edilmis bir reddiyedir.

3- Mevkifii'l-beser tahte sultani’l-kader. Bu eser, kader inancinin Mislimanlarin geri kalmasina sebep oldugu tezi ile birlikte, kader
ve efal-i ibdd konularimn incelendigi ve kaderle ilgili farkl: kisilerin goriislerinin elestirildigi bir eserdir.

4- el-Kavlii'l-fasl beyne’llezine yii’miniine bi'l-gayb ve'llezine 14 yii’mindn. Bu kitap, Mevkifiil-‘akl adli eserinin bir bdlimiinden
olusturulan bu eser, pozitivizmin yayilmasindan sonra islam aleminde peygamberlik, hissi mu’cizeler, kiyamet alimetleri ve

ahiret konularinda ileri stiriilen yanlis gériislere reddiye mahiyetinde bir eserdir.

5- Mevkifii'l-‘akl ve'l-ilm ve’l-<lem. Bir keldm eseri olarak takdim edilen bu eser, Allah’in varhigina iliskin deliller, bilim-din ve
bilim-akil iligkisi, niibiivvet ve dhiret inancinin delilleri gibi konulari igerir.°®

2. Bilimsel Tefsirin Mahiyeti

Bilimsel tefsire dair tanimlar ton farklhiliklar1 igermekle birlikte, bu tarifleri ayni cerceve icerisinde miitalaa etmek miimkiindiir.
Bunlardan birinin tarifine gore bilimsel tefsir, “Kur'dn ibarelerine bilimsel kavramlarin hikim kilindig1 ve béoylelikle bu
ibarelerden gesitli ilimlerin ve felsefi goruslerin ¢ikarilmaya calisildig: tefsir tiirtidiir.”” Bir diger tarife gore bilimsel (ilmi) tefsir,
insan-esya ve kéinat ticliisii arasindaki iliskiden bahseden Kur'an ayetlerinin pozitif bilimlerin 1518inda tefsir edilmesidir. Bir
diger ifadeyle kevn? olay ve olgulardan bahseden ayetlerin tefsirinde pozitif bilime ait bilgilerin arag olarak kullanilmasidir.®
Bazi arastirmacilar Kur'dn'in ilmi i'cz1 ile ilmi (bilimsel) tefsirin ¢ogunlukla ayni anlamda kullanilmasimm bir kavram
kargasasina yol actigini ileri siirmektedir. Buna goére bilimsel tefsir, “temelde Kur'4n 4yetlerinden yeni manalar kesfetmeyi
amaglayan, bu gaye dogrultusunda bilimi arag olarak kullanan tefsir tiiriiniin adi iken, ilmi’caz, Kur'an ayetlerinin haber verdigi
o giiniin insaninin bilmesinin miimkiin olmadig1 bir gercekligin, sonradan bilimsel olarak kesfedilmesidir”.” Kanaatimizce
Kur'an'mn ilmi i' cAziny, bilimsel tefsir metodunun bir alt baslig1 olarak gérmek daha isabetli bir yaklasimdir. Zira bilimsel tefsir,
bilimsel gelismeleri ve tespitleri Kur'an’in ilm1 i cAzini kesfetme yoniinde kullanmakla birlikte, aslinda Ayetlerin kesinlesmis
yeni veriler dogrultusunda yeniden yorumlanmasini iceren daha genis bir yelpazeyi ifade etmektedir.

Bilimsel tefsir, tiiredi bir tefsir yontemi degildir. Baz1 arastirmacilara gére diger pek cok islami ilim gibi bilimsel tefsir de
Emeviler dsneminde ortaya ¢ikmus, Abbasiler dénemindeki ilmi calismalar ve terciime faaliyetleri bu hareketi canlandirmistir.™

Bilimsel tefsirin son dénemlerde 6ne ¢ikmasini tetikleyen iki temel etken oldugu séylenmektedir. Bunlardan birincisi, Batinin
maddi sahadaki ezici galibiyeti karsisinda islam diinyasinin kendini ispat etme ve hakli oldugunu gésterme cabalarinin tefsire
yansimasidir. fkincisi ise bir takim dini gerekgeleri éne siirerek, Bati diinyasinda iiretilen teknolojinin isldm 4lemine intikaline
bariyer olmak isteyen kesimin etkisini, bu teknolojileri ve bilimsel gelismeleri Kur'dn’in haber verdigini veya onayladigini éne
gikartmak siiretiyle kirma diisiincesidir."" Kanaatimizce bu iki temel neden disinda bilimsel tefsiri tetikleyen bir baska unsur,
miifessirlerin Kur'dn tasavvurudur. S6z gelimi Gazzali (6. 505/1111), bazi rivayetlerden hareketle, Kur'dn’da tiim ilimlerin
bulundugu, dyetlerin farkli sekillerde bunlara isaret ettigini savunur. Bu rivayetlerde Kur'adn’in yetmis binden fazla ilmi ihtiva
ettigi, Kur'dn'in her bir kelimesinin haddi, muttala’i, zahiri ve batininin oldugu, 6ncekilerin ve sonrakilerin ilmini 6grenmek
isteyenin Kur'an’1 tefekkiir etmesi gerektigi soylenmektedir. Gazzali'ye gore sadece lafizlarin z&hiri tizerine yapilan bir tedebbiir
faaliyeti ile biitiin bu anlamlar ortaya ¢ikarmak miimkiin degildir. ilimlerin tamami Allah'in sifatlar: ve fiilleri icerisinde yer
alir. Kur'an ise Allah'in sifat ve fiillerini agiklayan bir kitaptir. Dolayisiyla bu ilimleri gérebilmek igin Kur'4n’in anlam diinyasinin
derinliklerine dalmak ve o ilimlere ne sekilde isaret ettigini kesfedebilmek gereklidir.*

¢ Yusuf Sevki Yavuz, “Mustafa Sabri Efendi”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari, 2006), 31/350-353.

7 Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-Mufessirtin (Kahire: Mektebetu Vehbe, ts.), 2/349; ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (Ankara: Fecr Yayinevi, 1996),
2/369; Fadl Hasan Abbas, et-Tefsir vel-Mufessirin esdsiyyetuhu ve t-ticGhetuhu ve Mendhicuhu fil-asri’-hadis (Urdiin: DAru'n-NefAis li'n-Nesr ve’t-Tevzi’, 2016), 1/15.

8 Celal Kirca, Kur'an ve Fen Bilimleri (istanbul: Marifet Yayinlary, ts.), 21, 42; Ali Ekber Babai, Bilimsel Tefsir Ekolii, Deliller ve Elestiriler, Misbah Dergisi 3/9 (2014), 56.

Abdulmecid b. Muhammed el-Va'lan, el-Ayatul-kevniyye Dirdsetun Akidetun (Riyad: CAmiatu’l-imam Muhammed b. Sufid el-islamiyye, Kiilliyyetu Usili'd-Din,
Yiiksek Lisans Tezi, 2012), 128-129.

1 Abdurrahman Ates, Gegmisten Giiniimiize Bilimsel Tefsir Okulu, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 2/4 (2002), 118.
M. Said Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri (Konya: Kitap Diinyasi Yaynlari, 2004), 99-100.
12 Ebu Haimid Muhammed b. Muhammed el-GazzAli, thydu uliimid-din (Beyrut: Daru’l-Marife, ts.), 1/289.
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Bazilar1 Gazzali'nin naklettigi Kur'dn'in her bir kelimesinin farkli boyutlar1 oldugu yoniindeki riviyetin hicbir hadis kitabinda
yer almadigini belirtmekte,” ayrica anlam olarak da bu rivayetin gerceklerle bagdasmadigini ne siirmektedir.™ Ancak bize gore

15%

ilgili rivayetin muhtevasinin gerceklerle bagdasmadigini 6ne siirmek fazlaca iddiali bir hiitkiimdiir.”* Zira - boylesi bir s6z hig
sOylenmemis olsa da - her seyin yaraticisi olan Allah’in ezeli ilminden siiziilen, evrensel mahiyeti hiz, cok yoénlii ildh1 bir mesaj
olan Kur'an', ¢ok boyutlu lafizlardan olusmus, engin ve zengin anlamlar1 barindiran bir kitap olarak gérmek, onu tek boyutlu
lafizlardan olugsmus sadece zahirf anlamlardan ibaret bir kitap olarak kabul etmekten ¢ok daha makuldur. Yiiz yillarca yazilmis
olan onca tefsire ragmen hila Kur'dn'in anlasilma ve yorumlama ihtiyacinin titkenmemesi, kanaatimizce Kur'an lafizlarinin

cesitli anlam katmanlarina sahip olusunun yani lugavi i cAzinin farkh bir ifadesidir.

Parantez arasi tiiriinden paylastigimiz bu béliimden sonra yeniden konumuza dénecek olursak, Gazzali’nin bilimsel tefsire dair
yaklagiminda yalniz olmadigini, Fahruddin er-Razi (6. 606/1210), el-Miirs? (8. 685/1287), Suy(iti (6. 911/1505) gibi isimlerin de
Gazzall ile benzer anlayisa sahip oldugunu, ancak s6z konusu uleméanin eserlerinde bilimsel tefsirin miistakil bir metot olarak
incelenmedigini sdylemeliyiz.'®

Suy(iti sonrasi uyuklama dénemine giren bilimsel tefsiri, XIX. Yiizyildan itibaren canlandiran ilk isim Muhammed b. Muhammed
el-iskenderant’dir (5. 1306/1888). iskenderant’yi farkli isimler takip etmis, nihdyet Tantavi el-Cevher? (8. 1359-1940) telif ettigi
el-Cevéhir fi Tefsiri’l-Kur'an isimli eseriyle bu sahanin en 6nemli temsilcisi olmustur.” Tantavi sonrasi ZaglQl Neccar &zellikle
Tefsiru’l-Ayati’l-Kevniyye fil-Kur'dni'l-Kerim isimli calismasiyla bu ydnelise tutarli ve dengeli bir istikdmet gizmeye galigmis ve
gelisimine katki sunmustur®®. Bilimsel tefsirin yurt icindeki durumu incelendiginde Elmalili Hamdi Yazir (5. 1878-1942), Gazi
Ahmed Muhtar Pasa (6. 1839-1919),” Ahmed Hamdi Akseki (6. 1887-1951) gibi Tiirk ilim ve fikir adamlarinin bilimsel tefsiri
savundugu goriiliir.” Ancak bu ekoliin Tantavi sonrasi yurt icinde gelismesini saglayan isimlerin basinda Celal Kirca gelir. 1984
yilinda “Ilm? Tefsir Hareketi” baslikli doktora tezini “Kur’an-1 Kerim ve Modern ilimler” adiyla yayinlayan Kirca, bu yonelisin
tefsir giindeminde daha fazla yer almasina 6nemli katki saglamistir.”

2.1. Bilimsel Tefsir Metoduna Yoneltilen Elestiriler

Bilimsel tefsir metoduna yéneltilen elestirileri ve bu elestirilerin ne derece isabetli oldugunu detaylica incelemek ¢alismamizin
sinirlarini zorlamak anlamina geleceginden bu baslik altinda temel elestirileri 6zetle aktarmaya ¢alisacagiz.

Bilimsel tefsir metoduna yéneltilen ilk sistemli elestirinin sahibi Satibi’ (6.790/1388) dir. Satibi’nin elestirileri genelde Kur'an’in
ilk muhataplarinin bilmedigi ve bahsetmedigi ilimlerin Kur'an’a izife edilmesi ¢ercevesinde sekillenir. Ona gére Kur'an ayetleri;
matematik, tabiat ilimleri, geometri ilimlerden bahsediyor olsaydi, Kur'dn’1 en iyi anlayan nesil olduklarinda siiphe olmayan
sahabe neslinin bu ilimleri sonraki nesillere aktarmalar1 gerekirdi. Vikia bdyle olmadigina gore, bu ilimleri Kur'an’a izafe etmek,

Yaptigimiz incelemelerde bu rivayetin, farkl lafizlarla gesitli sekilde rivayet edildigi gdriilmiistiir. ilgili kaynaklardan bazilar igin bk. Ebu Ya'la Ahmed b. Hilal
et-Temimi, Miisnedu Ebu Yald, nsr. Hiiseyin Selim Esed, (Beyrut: Daru’l-Me’'m{in li't-Turds, 1984), 9/80 (No.5149); Ebubekir Ahmed b. Amr el-Bezzér,
Miisnedu’l-Bezzar, ngr. Mahflizu'r-Rahman v.dgr. (Medine: Mektebetu’l-Uliim ve’l-Hikem, 2009) 5/441 (No.2081); Ebu Hatim ibn Hibban, Sahthu fbni Hibban,
ngr. Muhammed Ali Sénmez, (Beyrut: Daru fbn Hazm, 2012), 2/120 (No. 1028); Siileyman b. Ahmed Ebu’l-Kasim et-Taberani, Mu'cemu'-kebir (Kahire:
Mektebetu ibn Teymiyye, ts.), 9/136. (No. 8668). Ebu Muhammed el-Huseyn el-Begavi, Mesabihu’s-sunne (Beyrut: Daru’l-Mérife, 1987), 1/176 (No.179). el-BezzAr
ve Ibn Hibban'in eserinde bu rivayet sadece her bir ayetin zahiri ve batini bulundugu seklinde rivayet edilir. Bu hadis i¢in Hakim'in sahih, ez-Zehebi'nin ise
zayif hitkmiinii verdigi aktarilir. Bir baska ¢alismada bu hadisin zayif olmakla birlikte mutabaatlar: sebebiyle hasen li gayrihi seviyesine ¢iktig1 tespiti yer alir.
Muhammed Fevzi Muhammed es-Sa’duni, el-Kismu’s-salis mine'l-mu’cemi’l-evsat, (Kahire: CAmiatu Ezher Kiilliyyetu Usuli'd-Din, ts.) 628. ibn Mesud'un
rivayetinin ise sahih oldugu sdylenir. Muhammed b. ismail b. Muhammed el-Hasenf, et-Tenvir Serhu Camii’s-Sagir (Riyad: Mektebetu Dari’s-Selam, 2011), 4/278.
Simsek, Gintimiiz Tefsir Problemleri, 100.

* GazzAli'nin Kur'an tasavvuru sadece ilgili rivayetlere bagl, bu rivayetler olmadiginda bastan sona degisecek bir yapida degildir. Dikkat edilecek olursa
GazzAli tiim ilimleri Allah'in sifat ve fiilleri icerisinde kabul etmekte, Kur'dn’i da Cenab-1 Hakk'in sifat ve fiillerini agiklayan bir kitap olarak diistinmekte
dolayistyla Kur'an'n tiim ilimleri dogrudan veya dolayli olarak ihtiva ettigini ne siirmektedir ki yukarida bu gériisii paylasilmistir. Ayrica bir rivayetin zayif
addedilmesi muhtevasinin yanlss bir bilgiyi ifade ettigini garanti etmez. Olsa olsa rivayetin kaynag1 konusunda siiphe uyandurir.

Ates, Gegmisten Giniimiize Bilimsel Tefsir Okulu, 122; Mehmet Emin Yurt, Bilimsel Tefsirin Mahiyeti Uzerine, 1gdir Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 17 (2019), 116~
117.

7 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 2/374-379.

8 Abdullah Temizkan, “Bilimsel Tefsire Farkli Bir Yaklagim Ornegi: Zagliil Neccar”, e-Sarkiyat {lmi Arastirmalar Dergisi 10/1 (2018), 42, 44-45, 54.

1% Bir devlet adami ve kumandan olan Gazi Ahmed Muhtar Pasa, ilmi ¢alismalariyla da bilinmektedir. Serdirii'l-Kur'an fl tekvini ve ifnai ve iadeti’l-ekvén isimli
eserinde déneminin astronomi ilmindeki verileriyle dini muktesebatini birlestirmis ve Kur'dn'in pozitif ilimlerle catismadigini géstermek istemistir. Rifat
Ugarol, “Gazi Ahmed Muhtar Paga”, TDV [sldm Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yaynlari, 1996), 13/447-448.

Kirca, Kur'an ve Fen Bilimleri, 15.

21 Kutbettin Ekinci, Bilimsel Tefsirin Tefsir Olma Sorunu, Bilimname Dergisi, 37/1 (2019), 172.
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Kur'an'in ihtiva etmedigi bir seyi Kur'dn’a dahil etmek anlamina gelir ki bu ¢ok agik bir yanlistir.”

Satibl’yi bu konuda hakli bulan Zeheb?, elestirilerini ti¢ farkli agidan dillendirir. Bunlardan birincisi konunun dil boyutudur. Ona
gdre, Kuran lafizlarini, nzil oldugu dénemde yasayan Araplarin anladiginin disinda cesitli bilimsel istilahlara isaret ettirmek
dogru degildir. ikincisi ise belagat boyutudur ki buna gére eger bu ilimler Kur'an’da yer aliyor da ilk muhataplari olan Araplar
bunu géremediyse, bu Kur'dn'n ilgili ilimleri anlasilir bir sekilde anlatamadigina delalet eder ki bu onun belagatini yok eder.
Ugiinciisii itikAd? boyutudur ki buna gére Kur'an’in degisebilir, yanlislanabilir, birbiri ile gelisir duruma diisen bilimsel teorileri
ihtiva ettigini ileri stirmek, kendisine batilin ne 6niinden ne de arkasindan hicbir sekilde yanasamadigi Kur'dn’a olan inanci
derinden sarsacak bir durumdur.”

Bu elestirilerin tamamina katilmak miimkiin gériinmemektedir. Zira bu elestirilerde goriilen hata, Kur'an'in evrenselligi ve her
asirda yeni anlamlarinin kesfedebilecegi gerceginin g6z ardi edilmesidir. Yani s6z konusu elestiriler, Kur'dn’in tiim manalarinin
biitlin boyutlariyla ilk muhataplar: tarafindan anlasildigi, geriye anlasilacak bir hususun kalmadigi kabuliine bina edilmistir.
Elbette Kur'dn'in nizil olusuna sahit olmak ve onu Hz. Peygamber’den (s.a.v.) ders almak gibi bu konuda alternatifsiz bir
tstiinltige sahip olan sahabe nesli Kur'dn't en iyi anlayan nesildir. Ancak, Cendb-1 Hakk’in Kur'dn'in inzilinde tek basma ve
mutlak bir bicimde o dénemin ilmf seviyesini ve o glinkii muhataplarin sosyo-kiiltiirel durumunu esas aldigini séylemek, Kur'an
lafizlarinin tasidigi anlamlara sinir ¢ceken ve evrenselligi ile uzlasmayan bir yaklasimdir. Kirca'nin da ifade ettigi gibi Kur'an
elbette ilk muhataplarinin ilmi seviyelerini gézetmistir ve bu gayet dogaldir. Yanlis olan, Kur'an’in sonraki nesiller icin de bazi
anlamlari icerdigini kabul etmemektir.”* Kanaatimizce Kur'dn'in essiz belagati da tam burada devreye girmektedir. Nitekim
Tahir b. Asfir, Satibi’nin gdriislerini elestirdigi boliimde tam da séziinii ettigimiz noktaya temas eder. Ona gére selefin de
vurguladigi gibi Kur'dn'in anlamlari sinirsizdir, dolayisiyla Kur'dn’in manalarini sadece o giinkii Araplarin ilmi seviyesiyle ve
kavrayis ufkuyla simirlamak miimkiin degildir. Kur'an'm mu’cize olmasinin anlami, lafzinin veciz olusu, ciltlerle kitaplarla
anlatilabilecek zengin anlamlari icermesidir. Ayrica Kur'ani 1stilahlarin ve ifadelerin anlasilmasinda farkli anlayislarin olmasi
da dogaldir. Ciinkii nice kavrayis sahibi kisilerin tistiinde daha iistiin anlayisa sahip olanlar bulunur.”

flk muhataplarinin ihtiyaglarini karsilayan ve o giinkii ihtiyaclara ¢6ziim iireten Kur'an, evrensel mahiyeti sebebiyle sonraki
nesillerin de ihtiyaglarini da karsilama iddiasini tasir. Bu yiizden ayni dil ve ayni ifadeler {izerinden nazil oldugu dénemdeki
insanlara mesajini verdigi gibi sonraki nesillerin de beklentilerine cevap vermesi onun misyonunun ve mahiyetinin geregidir.”
Kur'an dyetlerinin konu ettigi tabii olgulardan bahsederken kullandig1 tislupla ve ortaya koydugu isaretlerle, yedinci yiiz yil
Arap toplumunu da yirminci yiiz yil insanligini da hissesiz birakmamasinin esprisi burada yatmaktadir. Ozellikle kevni dyetlerde
kullamilan tislup ve lafizlar bunun ¢arpici 8rneklerini ihtiva eder.” Ornegin Hicr 15/22. yette riizgarlarin asilayici olarak
gdnderilmesinden bahsedilmektedir. Miitekaddimun dénemi miifessirler, riizgarlarin agilayici olarak génderilmesi olgusunu, bu
hédiseyi beyan eden rivyetler esliginde, agaclarin veya bulutlarin asilanmasi, gebe kalan deve, bir kadinin gebe kalmas: gibi
tesbihler iizerinden tefsir etmektedir. S5z konusu tesbihlere dayanan yaygin yoruma gére, gebe devenin veya kadinin karninda
yavrusunu tasidigi gibi riizgarlar da karninda bulutlari tasimakta ve bunun neticesinde yeryiiziiniin su ihtiyaci giderilmektedir.?®
Téberi'nin tefsirinde aktardigi bir riviyette, Hz. Peygamber (s.a.v.) dyette bahsedilen riizgarin insanlara faydali olan cen(ib isimli
rlizgar tiiriinden oldugunu séyler.” Oysa ¢agdas miifessirlerden Elmalili Hamdi Yazir bu Ayetin tefsirinde, aga¢ asilamanin
gecmis donemlerden itibaren biliniyor oldugunu ancak bunun riizgarla iliskisinin bir doktor olan Razi'ye bile gizli kaldigini
sdyler. Ona gdre Ra'd sliresinde aciklandig1 tizere™ tiim bitkilerin ¢igeklerinde erkek-disi giftinin bulundugu ve meyvelerin ancak
erkegin disiyi asilamasi ile olustugu anlasildiktan sonra, ayette bahsedilen asilamanin riizgarla iliskisi kesfedilmistir. Boylelikle
o doénem icin bilinmeyen bilimsel bir gercek, yiiz yillar sonra anlasilmis ve dolayisiyla bu ayetin verdigi bilginin bir mucize
oldugu gorilmistiir.”*

22 Ebu ishak ibrahim es-$atib, el-Muvéfakat (Kahire: Daru ibni Affan, 1998),1/127-128.

B ez-Zehebi, et-Tefsir vel-Mufessirtin, 2/359-362.

Kirca, Kur'dn ve Fen Bilimleri (istanbul: Marifet Yaymnlary, ts.), 72-73.

% Muhammed et-Tahir b. Asir, et-Tahrir ve't-Tenvir (Tunus: ed-Daru't-Tlnusiyye li'n-Nesr, 1984) 1/44-45.

Kirca, Kur'an ve Fen Bilimleri, 77.

7 Ornek olarak bk. el-Enbiya 21/30; ez-ZAriyat 51/47; et-Tin 95/4.

% Ebu'l-Leys ibrahim es-Semerkandi, Bahru'l-Uliim, thk. Mahmud Matraci, (Beyrut: Daru'l-Fikr, ts.), 2/237; Cemaluddin Ebu'l-Ferec Abdurrahman el-Cevzi,
Zadu'l-Mestr fi flmi't-Tefstr (Beyrut: Daru'l-Kitabi'Arabi, 2001), 4:529/530; Ebu'l-Berekat Hafizuddin en-Nesefi, Medariku t-tenzil ve hakdiku't-te'vil (Beyrut: Daru'l-
Kelimu't-Tayyib, 1998), 2/187; Ebu Hayyan Muhammed b. Yusuf, el-Bahru'l-Muhit fi’t-Tefsir (Beyrut: Daru'l-Fikr, 1999), 6:462/463.

»  Muhammed b. Cerir et-Taberd, Camiu'l-beydn fi te'vilil-Kur'an (Beyrut: Miiessesetu'r-Risle, 2000), 17/88.

% “Orada biitiin meyvelerden iki ¢ift yaratt.” bk. er-Ra'd 13/3.

Yazir tefsirinde Kur'an ayetlerinin farkli anlam katmanlarini icerebilecek yapida oldugunu gésteren isari yorumlara da yer verir. Ona gére Allah'in gonderdigi
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Yukaridaki 6rnek ilgili dyetin ihtiva ettigi anlamlarin bazilarinin ilmi gelismelere bagh olarak zamanla ortaya ¢ikacagim
gOstermesi agisindan olduk¢a manidardir. Dolayisiyla evrenselligi, i'cizi, tiim zaman ve mekanlari kusatan ilm-i ildhiden nazil
olusu gibi gerceklikler birlikte disiiniildiiglinde, Kur'dn'in bazi ayetlerde kullandig lafizlarla bu tiir isaretlerde bulunmasi ve
ilah mesajdan hicbir ¢ag hissesiz birakmamasi son derece makuldiir.

Ote yandan bilimsel tefsiri savunanlar, Kur'dn'in biitin ilmi nazariyeleri kapsadigim degil, tiim ilimleri kapsadigini
soylemektedir. Dolayisiyla bilimsel tefsire yoneltilen temel elestirilerden olan ve kisaca “Kur'an Ayetlerini bilimsel teorilerin
pesine takmak” olarak ifade edebilene elestiri hakli bir tenkit olarak gériinmektedir. Ancak bu konudaki diger elestirilerin
tartigmaya acik oldugu soylenebilir.

3. Mustafa Sabri Efendi’nin Bilimsel Tefsire Yaklagim

Mustafa Sabri Efendi bilimsel tefsire dair degerlendirmelerini, islim’da tartisilan meseleleri inceledigi bir bsliimde paylasir. Bu
ylizden onun bu konudaki degerlendirmelerinin bilimsel tefsire dair genel perspektifini yansitmakta oldugu sdylenebilir.

Mustafa Sabri Efendi, bilimsel tefsire yonelik ¢alismalar1 Kur'dn’a iyi bir hizmet olarak gérmek ve bu gibi ¢alismalar: takdir

etmekle birlikte, bu tiir tefsirlerin bilimsel teorilere yaranma amaciyla yapilmasmi dogru bulmamaktadir. O, bu konudaki
maksadini Yésin 36/38. dyeti iizerinden yapilan bir tefsir 5rnegi iizerinden aktarmak ister. {lgili dyet sdyledir:

“Glines kendisine ait yerlesik bir diizene gére (yoriingesinde) akip gider. Bu, ¢ok gii¢lii ve her seyi bilen Allah’in takdiridir.”

Bu noktada dncelikle bu dyetin klasik dirdyet tefsirlerindeki durumunu incelemek yararl: olacaktir.

Yoo 4

Miifessirlerin bu yeti genel olarak j2=..J “istikrar bulacagi yere gore” lafzindan kastedilen mananin kesfine yénelik olarak
giinesin hareketi iizerinden beyan ettikleri, agiklamalarin bu hareketin beyani cercevesinde sekillendigi gériiliir. Ornegin
bazilarina gére “miistekarr” lafzindan maksat, giinesin batis yeri, bazilarina gére ise kiyametin kopus zamamdir.*

Ayeti genis bir sekilde tefsir eden Raz1, pek ok miifessir gibi tefsirinde ,a..wJ “istikrar bulacag yere gére” lafzinin muhtemel
anlamlarini agiklamaya dncelik verir. Buradaki J (lam) harfinin uww.ll d S Sodal (’3‘ “Gtindiiziin giinesin giin ortasint asmasindan
dnce namaz kil ifadesinde® oldugu gibi vakti bildirmeye yonelik olarak kullanilmis olabilme ihtimalini degerlendiren R4z,
dyetin bu ihtimale gore, “Giines karar kilacagi (duracagi) bir vakte gore hareket ediyor” anlamina geldigini séyler. Ona gére J
(lam) harfinin J| (ild) anlaminda kullamlmis olmasi ihtimaline gdre ise 4yet, “Giines kendisi icin belirlenen karargaha dogru

gider” anlamina gelir. R4zi “miistekarr” lafzinin zamanla ilgili olmayip mekanla ilgili olmas: halinde alabilecegi anlamlari d6rt
maddede siralar.

1- Glinesin kisin en diisiik noktaya inmesi, yazin en yiiksek noktaya yiikselmesi demektir. Buna gére dyetin anlami, “Giines bu
noktaya varip, tekrar gelinceye kadar hareket eder” anlamina gelir.

2- Bu, giinesin dogus noktalarinin en ug noktasidir. Malumdur ki glinesin alt1 aya kadar dogdugu her giin i¢in ayr1 bir dogus
noktasi vardir. Ayet bu noktalar arasinda gidis gelisini anlatmaktadir.

3- Giinesin baslangictaki noktasina ulagmasidir.

4- Bu; gilinesin, burglarin mintikasindan glizergahina meyletmek stretiyle iizerinde hareketini tamamladig1 dairedir
(yoriingedir).*

Mustafa Sabri Efendi, bu ayetin giinesin istikrarina ve diinyanin déniisiine delil olarak gdsterilmesine temkinli yaklasir. Ayetten
bu anlamin cikarilabilmesi icin JA.»«J lafzindaki J (lam) harfini & (f)) manasina hamletmek gerektigini belirten Mustafa Sabri

Efendi’ye gore béyle bir kiilfete girmeye hic gerek yoktur. Bu tiir bir tasarrufun gerekgesinin Kur'dn1 pozitif bilimlere uydurmak

Nebiler de asilayici riizgarlara benzemektedir. S6yle ki; Onlar Allah'tan aldiklar: nuru, alicilar agik olan kisilere yayar ve agilarlar. Nazil olan Kur'an ise gékten
indirilen su gibi hayatin mayasidir. Elmalih Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili (istanbul: Eser Negriyat ve Dagitim, 1979), 5/3053-3055. Resid Riza da ayetteki
asilama hadisesini Kur'dn'in ilmf i’cAzina Srnek olarak zikreder ve gecmis donemlerde bu ilmi gercegin bilinmememesi sebebiyle miifessirlerin ayeti bu
sekilde anlayamadiklarini veya mecaza hamlettiklerini sdyler. Muhammed Resid b. Ali Riza, Tefsirul-mendr (Kahire: el-Hey'etu'l-Misriyyetu'l-Ammetu li'l-
Kitab, 1990), 1/175-176.

32 Nasuriddin Ebu Said Abdullah el-Beydavi, Envdru't-tenzil ve esrdru't-te'vil (Beyrut: Daru thyai't-Turasi'l-Arabi, 1997), 4/268; Ebu Hayyan, el-Bahrul-Muhit fi't-
Tefsir, 9/66; en-Nesefi, Medariku't-tenzil ve hakdiku't-te'vil, 3/104; Ebussuid Muhammed b. Mustafa, Irsadu akli's-selim ile mezdya'l-kitabil-kerim (Beyrut: Daru
thyai't-TurAsi'l-Arabi, ts.), 2/108.

3 [sra17/78.

3 Ebu Abdullah Muhammed Fahruddin er-R4zi, Mefdtihul-gayb (Beyrut: Daru thyai't-Turasi'l-Arabi, 1999), 26/276-277.
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oldugu sdylenemez. Giinkii pozitif bilimlere uyuyor olmak Kur'an icin bir itibar vesilesi olamaz. Bu tavrindan dolay1 pozitif
bilimlere kars1 oldugunun diisiiniilmesini dogru bulmayan Mustafa Sabri Efendi, kendisinin pozitif bilimlere degil, bunlar
Kur'an’da arayan yaklasima karsi oldugunun altini gizer ve goriisiinii su sekilde gerekcelendirir:

Kur'anin tertip tarzi bagkadir. O insanlarin sosyal, medeni kanunlarini, siyasetini, adéletini, ahlakini, sunf tavirlardan uzak
olarak, ciddi, nezih, sade ve umumf bir sekilde diizenler. Kur'adn medeniyetinin varacagi son nokta, Bat: medeniyeti gibi nefsin
arzu ve heveslerini tatmin etmek gibi siifli bir gaye olmayip, iki cihanin saadetini temin eylemektir. Kur'dn insanlhiga insan
olmayi 6gretir, onlarin maddi hastaliklarindan ziyade manevi hastaliklarina sifa regeteleri sunar.*

Mustafa Sabri Efendi bu noktada dne siirmiis oldugu bu gerekgeleri Hz. Peygamber’in (s.a.v.) temel génderilis amacinin insanlara
diinya islerini 6gretmek olmadigini anlatan bir hadisle* ve “ay”in halinin sorulusu {izerine nazil olan dyetle® destekler. Ona
gore ayin seklinde goriilen degismenin sebebine dair soruya, mecrisinin degistirilerek cevap verilmesi, Kur'dn'in insanlara
astronomi bilimine ait bilgileri 6gretmek i¢in degil, dinin 6gretilerine muhtag olan insanlara hidayet etmek tizere génderildigini
vurgulamasi yoniiyle oldukca giizel bir misaldir.*®

Kur'an'in bir bilim kitabi olmadigini vurgulayan Mustafa Sabri Efendi, onu yaraticinin yiiceligini, yaratilmislarin acziyetini,
yaratilistaki giizelligi, erdemli davranislarin iistiinliigiinii, diinya hayatinin sinirl olusunu, insanlar1 bekleyen sonun dehsetini
anlatmak {izere nizil olan bir ilahi kitap olarak tarif eder.’® Ona gore biitiin bu vasiflarindan dolay1, Kur'an bir seye benzetmek
caiz olsaydy, ilahibir hitabete, beser iistii bir siir metnine benzetilmesi s6z konusu olabilirdi ancak bir bilim kitabina benzetilmesi
asla s6z konusu olamazdi.

Kur'dn'in evrenden bahsederken, esyanin ve tabil olgularin dis goriiniisiinii esas aldigini belirten Mustafa Sabri Efendi,
Kur'an’daki ifadelere dikkat edildiginde yer, gok, yildizlar, glines ve ay nasil gériintiyorlarsa dyle tasvir edildigini sdyler. O bu
tespitini s6yle drneklendirir: Mesela yeryiiziint; uzatilmis bir satih,* gokyiiziinii; korunmus bir tavan,” yildizlari; parlak birer
kandil,” giindiizleri; geceden siyrilip ¢ikan,” giines ve ay1 devredici,” sabahi; bir kapanis ve bogulmusluktan sonra nefes alip
verici® gibi gésterir. Bu meyanda ayetin bahsettigi unsurlarin icerdigi bilimsel gercekliklerin kiymeti yoktur, zira bilimsel bir
hakikatin kesfinin, Peygamberlik derecesine ¢ikabilecegini iddia etmek kabul edilebilir degildir. Nitekim Peygamberlerin
gonderildigi kavimler icerisinde bu ilimlerle ugrasan insanlar, ilgili unsurlardaki bilimsel hakikatlerden bahsetmenin
olaganiistii bir sey olmadigini kolaylikla takdir edebilirler. Oysa ona gore Peygamberlerin gosterecegi mucize, herkesin dikkatini
cekecek, insanlarin tamamini hayrete diistirecek tiirden olmalidir.*

Gortislerini desteklemeye matuf olarak bu noktada Kur'an’in nizil oldugu dénemin Arap toplumuna dikkat ¢eken Mustafa Sabri
Efendi, o giinkii Arap toplumunun belagat agisindan hicbir milletin ulasamadig1 seviyede oldugunu sdyler. Ona gére o
dénemdeki sihirleyici iktidar ve azametli belagatin {izerinde adeta bir tag mevkinde bulunan Kur'dn’in meydan okumasinin tam
da bu noktadan olmasi, Kur'4n’a bilimsel bir kitap muamelesinde bulunanlarin gézden kagirdigi temel hususlardan biridir.

Konuyla ilgili diistincelerinin genel cercevesini bu sekilde ¢izen Mustafa Sabri Efendi, yukarida paylastigimiz dyete doniis
yaparak, bu dyetin muhtemel tefsirlerine dair diisiincelerini paylasir. $oyle ki; ja.sJ “istikrar bulacagi yere gore”lafzindaki J
(lam) harfinin & (f)) manasina hamledilmesi halinde, 4yet, giinesin kendisi i¢in karar kilinan yolundaki akisinin (gidisinin) belli

bir istikamette ve diizende oldugunu anlatmaktadir. Ayetin devaminda giinesin ay1, gecenin giindiizii gecemedigi ve her birinin

35 Mustafa Sabri Efendi, Mustafa Sabri Efendi Kiilliyat: (istanbul: Daruw’l-Hilfeti’l-Aliyye Medresesi, 2019), 1/652.

Buna gdre Hz. Peygamber (s.a.v.), hurma agaclarim asilayan bir topluluga ugradi. Onlara “bunu yapmasaniz da olur” buyurdu. Hurmalar (o yil) koruk

cikardilar (beklenen verim olmadi). Hz. Peygamber (s.a.v.) onlara (bir miiddet sonra) ugradi ve hurmalarin halini sordu. “Sizin buyurdugunuz tizere yaptik

ancak iyi verim olmad:” dediler. Bunun iizerine Hz. Peygamber (s.a.v.) “Siz diinya hayatimzla ilgili islerinizi daha iyi bilirsiniz.” buyurdu. Ebii’l-Hiiseyn Miislim

b. el-HaccAc Miislim, el-Cami‘u’s-sahth, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru thy4i't-Turési'l-Arabi, ts.), “Fed4il”, 2363.

37 el-Bakara 2/189.

% Mustafa Sabri Efendi, Mustafa Sabri Efendi Kiilliyati, 1/652-653. Nitekim MenAr tefsirinde de ilgili ayeti benzer bir yaklagimla tefsir edilir. Muhammed Resid b. Ali
Riza, Tefsiru'l-mendr (Kahire: el-Hey'etu'l-Misriyyetu'l-Ammetu li'l-Kitab, 1990), 2/163.

% Mustafa Sabri Efendi, Mustafa Sabri Efendi Kiilliyati, 1/653-654.

“©  el-Gagsiye 88/20.

‘1 el-Enbiya 21/32.

2 el-Miilk 67/5.

4 Yasin 36/37.

4“4 er-Rad13/2.

4 et-Tekvir 81/17-18.

4 Mustafa Sabri Efendi, Mustafa Sabri Efendi Kiilliyati, 1/654.
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kendi yoriingesinde aktigina yapilan vurgu dikkate alindiginda, 6nceki dyetin bilimsel bir hakikatten ziyade, s6zii edilen gercege
delalet ettigi anlasilmaktadir. Ozellikle de giines ve ayin derin ve nihayetsiz gdkyiiziinde yiiziicii olarak ifade edilmesi, dis
goriiniise olduk¢a miinasip ve son derece belig bir anlatimdir.”

Mustafa Sabri Efendi'nin izahlarindan anlasildig1 kadariyla kendisi yukarida paylastigimiz tespitlerine uygun olarak bu yetin,
g0k bilimine dair bilgileri 6gretmekten ziyade, gk cisimlerinin gériinen halini etkileyici belig bir tslupla anlattigin, dyetin de
esasen bu maksad: gozettigi kanaatindedir. Nitekim kendisi, bu dyetin eski bilimsel teorilere tatbikini dogru gérmedigi gibi yeni
bilimsel kesiflere uyarlanmasini da dogru bulmadigini ifade eder. Onun bu konuda dikkat ¢ektigi bir baska husus ise, bilimsel
kesif ve teorilerin degisebilir yapisi sebebiyle Kur'an dyetlerini bu teorilere izafe etmenin sakincasidir.*® Bunun bilimsel tefsire
yoneltilen en temel elestirilerden biri oldugu malumdur.

Mustafa Sabri Efendi yasadigi dénemde Ahmed Midhat Efendi dnciiliigiinde baslayan asra Tiirkge tefsir telif etme girisimine
kaleme aldig1 bazi makalelerle kars1 ¢ikmustir. ilgili makalelerde yazilmasi planlanan Tiirkge tefsire karsi cikis gerekgelerini
siralayan Mustafa Sabri Efendi'nin 6ne siirdiigii gerekgelerden biri s6z konusu tefsirin ilmi tefsir tiiriinde yazilacak olusudur.
Ona gére Miislimanlar Kur'dn’in ilahi olusunu; gaybi konulardan haber vermesi, belagatindeki asilamaz i*ciz1 gibi hususlardan
anlayacaklardir, yoksa pozitif bilimlerin teorilerine uyumlu olmas: ile degil. Pozitif ilimlerle ilgili kesifler mu’cize degildir ve
bunlarin kisifi, peygamber sayilamaz.* Kur'an-1 Kerim'in, pozitif bilimleri onaylamak veya onlara muhalefet etmek gibi bir
gayesinin ve miinasebetinin olmadiginin bilinmesi gerektigini vurgulayan Mustafa Sabri Efendi, Kur'dn’in bir hidayet kitabi
oldugu ger¢eginin unutulmamas: gerektigini sik sik hatirlatir.*

Yukaridaki ifadeler ve tespitler 15131nda, Mustafa Sabri Efendi’nin Kur'an ayetlerini bilimsel tefsir metoduyla agiklamay: mutlak
anlamda yanls bulmadig ancak bu konuda ciddi endiseler tasidig1 sdylenebilir.” Kur'dn’a bir bilim kitab: olarak yaklasmanin
yanlishigina yaptig1 yogun vurgu dikkate alindiginda, zorlama tevillere gitmek, bilim diinyasina yaranmak amaciyla ayetlere
sartlanmus bir bakis acisiyla yaklagsmak gibi bilimsel tefsir konusundaki genel elestirilere katildig1 goriiliir. Biitiin bu elestirilerin
altinda onun Kur'an tasavvurunun etkili oldugunu sdylemek miimkiindiir. Zira o Kur'4n’i her seyden 6nce edebi i'clziyla
insanlar adeta biiylileyen agik bir hidiyet rehberi olarak gérmekte ve 6nemli olanin da Kur'dn’in bu yénii oldugunu
diisiinmektedir.*

Siiphesiz Kur'dn her seyden 6nce bir hidayet kitabidir. Bu agidan bakildiginda Mustafa Sabri Efendi’nin tespitlerinin ve
elestirilerinin haklhilik pay1 bulunmaktadir. Ancak Kur'an'in hidayet 151811 hangi konular tizerinden sagtig1 incelenecek olursa, onun
bu konuda i'cz 6zellikleri basta olmak iizere, tevhidi ispat amacina matuf olarak kevni ayetleri sik¢a kullandig1 goriiliir. Dolayisiyla
Kur'an'in i'cizini sadece dil ve belagat alani ile sinirlandirmak dogru degildir. Koymus oldugu kanunlarinin eskimemesi, gaypten
haber vermesi gibi Kur'an'in ¢ok farkli i'cdz ydnleri bulunmaktadir ki bunlardan biri de ilmf i* cAzidir.” Elbette Kur'an bir jeoloji
veya astronomi kitabi degildir, ancak Kur'an'in ilmii'czi, hidayet edici 6zelligini ¢esitlendiren araglardandir. Zira insanlarin farkl
kabiliyetlere ve anlayislara sahip olusu ile Kur'dn'in hidiyet 151811 ¢ok cesitli kanallar {izerinden aktarmasi olgular: birlikte
diistintildiigtinde, bazilarinin onun edebi 6zelliginden, bazisinin gaybi konularda verdigi dogru haberlerden, bazisinin ise ilmi
i'cAzindan etkilenerek hiddyete kavusmas: yahut imanini takviye etmesi pek tabiidir. Dolayisiyla Mustafa Sabri Efendi’nin tespitleri
ve elestirileri nispeten kati/keskin gériinmektedir. Bununla birlikte kendisinin bu keskin tavrimin, bilimsel tefsirin icrasinda
Olgtiniin kagirilmas: s@retiyle Kur'dn Ayetlerinin zorlama yorumlara tutulmasi endisesinden, yani Kur'dn hassasiyetinden
kaynaklandigi sdylenebilir.

Ote yandan Mustafa Sabri Efendi, Kur'an’in kevni unsurlardan veya tabiat olaylarindan bahsederken bunlarin zahir? gériiniislerini
esas aldigini 6ne siirmektedir. Bu tespit genel olarak isabetlidir. Ancak bunun istisnasi yok degildir. Hatta kendisi bu tespitine 6rnek

47 Mustafa Sabri Efendi, Mustafa Sabri Efendi Kiilliyatt, 1/654-655.

“  Mustafa Sabri Efendi, Mustafa Sabri Efendi Kiilliyatt, 1/655.

# Mustafa Sabri Efendi, “Kur’an-1 Kerim I¢in Tiirkge Bir Tefsir Yazmak Meselesi”, Millet, (20 Agustos 1324 / 2 Eyliil 1908), 29; ilhami Giinay, Mustafa Sabri
Efendi’nin “Asr-1 Hazira Muvafik Tiirkge Tefsir” Yazilmasi Fikrine Karsi Diisiinceleri”, Ekev Akademi Dergisi, 19/62 (2015), 244.

%0 Mustafa Sabri Efendi, “Tiirke Mitkemmel Bir Tefsir Yazmak Meselesi ~-Ahmed Midhat Efendi'nin Makalesine Ait-", Millet, (27 Agustos 1324 / 9 Eyliil 1908),

1; Giinay, Mustafa Sabri Efendi’nin “Asr-1 Hazira Muvafik Tiirkge Tefsir” Yazilmasi Fikrine Kargi Diistinceleri”, 245.

Ornegin Fahruddin er-R4zi'nin tefsirinde ayetleri agiklamak gayesiyle fen bilimlerinden yararlanmasinin esastan yanhs oldugunu sdylememesi, er-Razi’nin

dénemindeki ilim ehli ile kiyaslanamayacak &l¢tide yiiksek bir seviyeye sahip oldugunun altini cizmesi, ayrica Misir’da bu yaklasimdan hareketle yapilan asirt

yorumlarin burada da goriilebilecegi endisesini tasimasi, bilimsel tefsiri temkinli olmak kaydiyla ehlince ve ustilunce yapilabilir olarak kabul ettigini

gostermektedir. Glinay, Mustafa Sabri Efendi’'nin “Asr-1 Hazira Muvafik Tiirkge Tefsir” Yazilmasi Fikrine Kars: Diistinceleri”, 245-246.

52 Mustafa Sabri Efendi, Mustafa Sabri Efendi Kiilliyati, 1/655.

53 Celaleddin es-Suy(itf, Mu'terakuT-ekrdn fi i'cdzi'l-Kur'an (Beyrut: Daru’l-Kiitubu’l-lmiyye 1988), 1/12-387; Sah Veliyyullah ed-Dehlev, el-Fevzul-kebir fi usilit-
tefsir (Kahire: Daru’s-Sahve, 1986), 165-168; Mustafa Dib-Muhyiddin Dib, el-Vadih fi uliimil-Kur'dn (Dimesk: Daru’l-Kelimi't-Tayyib, 1998), 156-168.
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olarak gokyiiziinden korunmus tavan olarak bahseden Ayeti zikretmektedir.”* Oysa “tavan” lafz1 gokyiiziinii ¢iplak gozle temasa
eden biri i¢in uygun bir tesbih olsa da tavanin korunmuslugu ilk bakista anlasilacak netlikte tabif bir olgu degildir. Nitekim klasik
dénem tefsirlerinde b yiswe G “korunmus tavan” ifadesi genellikle gégiin yiikseltilmis olmasi, seytanlardan, sirkten giinahlardan,
yikilmaktan veya diger afetlerden korunmasi seklinde agiklanir.”® Mesela bazi 4yetlerde ¢iplak gozle bakildiginda kararmis pamuk

7756

yiginlarina benzeyen yagmur bulutlarinin “agir’™® oldugundan bahsedilir.” Oysa bulutlarin agirhgi gézlemlenebilir bir olgu
degildir. Biitiin bunlar, Kur'4dn'in kevn? olgularin 6ncelikle dig gériiniisiinti esas almakla birlikte, bazi tesbih ve tasvirleriyle bu
goriiniisiin arkasindaki gercekliklere isarette bulundugunu géstermektedir. Dolayisiyla bu isaretleri gormezden gelmek ve usil
kaidelerine uygun bir sekilde yapilacak tefsir faaliyetlerine en bastan kapiy1 kapatmak yerine, bu konuda esnek bir yaklagima sahip

olmak daha isabetli bir tavir olarak goriinmektedir.

4. Baz1 Cagdaslarinin Bilimsel Tefsire Yaklagimi

Mustafa Sabri Efendi’nin ¢agdaslarinin tamaminin bilimsel tefsire yaklagimini incelemek calismamizin hacmini zorlayacak bir
durumdur. Bu yiizden bu baslk altinda sirasiyla Seyyid Kutub, Elmalili Hamdi Yazir ve Said Nursi'nin bilimsel tefsire bakislarini
ve ilgili dyete dair yorumlarini inceleyecegiz.

a) Seyyid Kutub’un Bilimsel Tefsire Yaklagim1

Kur'an’in higbir bosluk birakmadan hayatin her alanina hitap ettigini diisiinen Kutub, eserinde Kur'dn’a kendisinde olmayan
seyleri ilave edenleri elestirir. Bu gibileri saskinlikla izledigini belirten Kutub, bu kimselerin Kur'an yetlerini murad edilen
mana diginda bir maksada hamletmek sfiretiyle, bu dyetlerden tip, kimya, astronomi gibi ilimlerine dair baz1 ¢ikarimlarda
bulunduklarimi séyler. Bu kimselere hayret eden Kutub’un hayretini daha da arttiran husus, s6z konusu kisilerin bu tutumlariyla
Kur'an’1 yiicelttiklerini sanmalaridir. Ona gore Kur'an indirilis amaci ve konusu itibariyle kAmil bir kitaptir, Kur’an'in gayesi ve
konusu ise bu tiir ilimlerin hepsinin iistiindedir. Zira akli, arastirmasi ve tecriibesiyle bu tiir ilimleri kesfeden ve bunlardan
faydalanan insandir ancak Kur'an tipki toplumu tedavi etmek siiretiyle ins4 ettigi gibi biitiin bu kabiliyetlerle donanmis insanin

yapisini, kalbini, aklini ve sahsiyetini insa etmektedir.

Kutub, kesin ve mutlak bir yapiya sahip olan Kur'an hakikatlerinin, beser ilminin degisebilir ve yanhslanabilir teorilerine tabi
kilinmasini agik bir metodolojik hata olarak gdriir ve buna kesin bir dille karsi ¢ikar. Ona gére bu tiir yaklasimlar; Kur'an’1 tabi,
ilimleri metbQl’ (tabi olunan) pozisyonuna yerlestirmek, Kur'dn’'in mahiyetini ve misyonunu yanhs anlamak, her giin degisen
teorilere gore Ayetleri siirekli zorlama yorumlara tabi tutmak gibi pek ¢ok arizali tutumu biinyesinde barindirmaktadir.*®

Kutub, ¢calismamiza konu olan Yasin 36/38. dyetin tefsirinde ise sunlar1 sdyler: Giines kendi cevresinde dénmektedir, bu ise
giinesin sabit olduguna dair kabul gdrmiis eski teorinin aksine bir tezdir. Ne var ki ilmi kesifler en nihdyet giinesin sabit
olmadigini, astronomi bilginlerinin yaptig1 hesaplamaya gore, saniyede on iki millik bir siiratle hareket ettigini séylemektedir.
[ste giinesin Rabbi, onun sadece kendisinin bildigi belli bir vakte veya mekéna kadar hareket edecegini haber vermektedir. Tam
da bu noktada glinesin diinyamizin yaklasik bir milyon kati biiyiikliigiinde oldugunu ve fezada hicbir seye dayanmadan bu
sekilde hareket ettigini tasavvur edecek olursak, Cenib-1 Hakk’in kudretinin ne denli bilyiik oldugunu bir miktar anlayabiliriz.”

Goriildiigii gibi Kutub, bilimsel tefsirle ilgili keskin elestirilerine ragmen bilimsel tefsiri bir yoniiyle kullanmadan edememistir.
Bu noktada Kutub’un tutarsiz oldugunu ifade etmek istemiyoruz. Zira bilimsel tefsir, “Kur'an tefsirinde kesinlesmis ilmi
verilerden yararlanmak siiretiyle dyetleri anlama ¢abas1” olarak anlasildiginda, bu yaklasim metodolojik olarak oldukg¢a verimli
bir yéntem olarak gériilebilir ve bunu tefsir ilmiyle istigal eden kahir ekseriyetin yararli bulacagi diisiiniilebilir. Nitekim
Kutub’un da belirttigi tizere, bilimsel tefsire yoneltilen elestiri oklar: genelde dyetleri zorlama tevillerle belli baz bilimsel
teorilere uydurmak maksadiyla yapilmasina yoneliktir. Kanaatimizce bilimsel tefsirin bazi ilmi ¢evrelerde olumsuz bir alg
olusturmasindaki en dnemli faktér, onun bu yéniiyle kullanilmasidir. Sonug olarak, Mustafa Sabri Efendi ile Kutup arasinda

*  el-Enbiya 21/32.

% et-Taberd, Cdmiu'l-beyan fi te'vili'l-Kur'an, 18/435-436; Ebu Abdullah Semsuddin el-Kurtubi, el-Cami' li ahkdmi'l-Kur'an (K&hire: Daru'l-Kiitubu'l-Misriyye, 1964),
11/285; Ebu'l-Fida ibn Kesir, Tefstrul-Kur'dn'il-azim (Beyrut: Daru'l-Kutubu'l-ilmiyye, 1998) 5/298-299; Ebu Muhammed b. Atiyye, el-MuharraruT-vectz fi tefsiri
kitabi'l-aziz, (Beyrut: Daru'l-Kiitubu'l-ilmiyye, 2001), 4/80; el-Beydavi, Envdru't-tenzil ve esrdru't-te'vil, 4/50; Celaluddin es-Suy(ti, ed-Durrul-mensir ff kitabi'l-
me'sir (Beyrut: Daru'l-Fikr, 1988), 5/627.

Baz1 yagmur bulutlarinin agirliklar: insani hayrete diisiirecek tiirdendir. Ornegin bir yagmur bulutu olan kiimiilonimbus bulutunun agirhginn iic yiiz bin
tona kadar ulastig1 aktarilir. Ahmet Vefa Temel, Kur'an’daki Meteorolojik Kavramlarin Degerlendirilmesi, Diyanet flmi Dergi 57 (2021), 81.

57 el-A'raf7/57;er-Ra’d 13/12.

8 Seyyid Kutub, Fi zilalil-Kur'dn (Kahire: Darus-Surdk, ts.), 1/182-183.

> Kutub, Fi zildli'-Kur'dn, 5/2968.
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bilimsel tefsire yaklasim konusunda bir benzerligin oldugu, bununla birlikte Kutub’un bu metoda yonelik daha keskin ve net

elestiriler dillendirmesine ragmen, ilgili dyetin tefsirinde ilmi verileri cok daha yogun bir sekilde kullandig1 goriilmektedir.

b) Elmalili Hamdi Yazir’in Bilimsel Tefsir Yaklasim1

Gagdas miifessirlerden Elmalili Hamdi Yazir bilimsel tefsir yéntemin bazi problemler barindirdig1 diisiincesindedir. Bunlardan
biri yukarida dillendirdigimiz Kur'4n 4yetlerinin zamanla degisebilecek veya yanlislanabilecek yapida olan bilimsel teori veya
kesifler esas alinarak tefsir edilmesidir. Nitekim Yazir'in Ayete’l-Kiirs'nin tefsirinde, ilgili dyetin bazi miifessirlerin kendi
dénemlerinde gegerli olan Batlamyus’un teorileri ve tespitleri 1s18inda tefsir edilmesini elestirmesi, bu dislincesinin
yansimasidir.*

Yazir, giines ve ayin bir felekte ylizdiigiinden bahseden ayetin tefsirinde® ayni elestiriyi dillendirir. Ona gére bu ayeti, kendi
dénemlerinde gecerli olan bilimsel teorilere gore tefsir ederek, bizzat felegin kendisinin dondiigiinii iddia etmek agik bir
hatadir.”” O giinkii ilmi ¢evrelerin giinesi ve ay1 felegin hareket ettirdigini 6ne siirmelerine karsilik, dyette her birinin birer
felekte kendilerinin yiizdiikleri haber verilmektedir. Bu ve benzeri ayetlerin Kur'an’in pozitif bilimlere kars: zaferini ilan ettigini
belirten Yazir, sonug olarak su énemli 6l¢iiyii dillendirir: Kur'dn’la bilimsel teorilerin ¢atistigi goriildiigii an, Kur'dn’ ilgili
bilimsel teoriye uydurmak yerine, ilgili teoriyi Kur'dn’a yaklastirmaya ¢alismak gerekir.”

Bununla birlikte Yazir'in Kur'dn tasavvuru incelendiginde onun diisiinsel zeminde bilimsel tefsire esastan karsi olmadig
anlasilir. Zira o bazi yetlerden hareketle,* bilimsel tefsirin énciilerinden sayilan Gazzili ve R4zi'nin ¢izgisine uygun olarak
Kur'an’da ¢ok gesitli ilimlere, farkl tarz ve derecelerde temas edildigini diisiinmektedir.®® S6z gelimi evrenin yaratilisi, insanin
yaratilmasi ve diriltilmesi gibi kevni olgulara dikkat ceken Ayetleri* tefsir ederken, ilgili 4yetlerin biitiin diinya ve ahiret
ilimlerini ihtiva ettigini ne siirer.” Yine Cenib-1 Hakk'in insanlara Kur'dn’1 &grettigini ifade eden Rahmén siiresinin ikinci
ayetinin tefsirinde, AllsPnin griislerini paylasir ki bu tefsire gore; dyette Kur'an'in ilim nevinden oldugu, sadece lafizlarina
degil, ihtiva ettigi manalara da ilim denildigine dikkat cekilmektedir. Alfisi, bu ilimlerin gesitli oldugunu belirtir. Ona gére bu
cesitlilik, isaret ve rumfizdan (daha gizli isaret) kevni olaylarin hakikatine vakif olmaya kadar ¢ikmaktadir. Yazir'in, Altis?’den
aldig1 bu yoruma bir elestiri getirmemesi bunun bir onay1 seklinde yorumlanabilir.*®

Yazir, Tekvir stiresinin on dérdiincii dyetinin tefsirinde Ebu Hayyan'in bilimsel tefsirle ilgili goriislerini aktarir. Ebu Hayyan’a
gdre Kur'dn apacik Arapca diliyle indirilmistir, dolayisiyla Kur'4n’da remzi, bitini anlamlar olmadigi gibi felsefecilerin ve tabiat
bilimcilerin intihal ettigi seylere imi ile olsun isaret edilmemistir. Bu goriisii asir1 bir yorum olarak niteleyen Yazir’a gére Kur'dn
ayetlerinde asil mana sakl kalmak ve bu manaya aykiri1 olmamak sartiyla farkli anlamlara cesitli derecelerde isaret edilmesi
tabiidir, Hatta bu husus, muhkemleri disinda icerisinde hafi, miicmel, miiskil, kiniye, istidre, hakikat, meciz, miitesabihat gibi
farkli lafizlar1 ve tislup Szelliklerini barindiran ve agik bir Arapca olan Kur'dn'in edebi 6zelliginin bir geregidir. Dolayisiyla
Kur'dn’in ilk anlami disinda zengin anlamlari muhtevi oldugu kabul edilmeli, ancak dyetten ¢ikarilan anlamlar birbiriyle celisir
durumda olmamalidir. Bu tespitine rnek olarak, iki denizin karsilastigi ancak aralarindaki perde bulundugu icin karismadigini
anlatan ayetlerin,” zahir ve batin deryalarinin karigmamasindan baslayarak genis bir yorum sahasina acik olabilecek yapida
oldugunu séyleyen Yazir, bu genis sahadaki yorumlarin §lgiiyii asmamak sartiyla gecerli olabilecegi kaydini diiserek, ayaklari
yere basmayan zorlama ve indf tefsirleri onaylamadigina isaret eder.”

Yazr, Hak Dini Kur'dn Dili, 2/855.
' el-Enbiya 21/33.

62 Anlasilan o ki Yazir, 6nceki dénemlerde filozoflar arasinda kabul goren yeryiiziiniin merkezde hareket etmeden durdugu, feleklerin ise onun etrafinda

dairesel sekilde hareket ettigi goriisiinii elestirmekte ve Kur'an'm gék cisimleriyle ilgili o dénem ilmi gevrelerince kabul edilen hakim gériisiin aksine
ifadesinin dogrulanmasi bir zafer olarak nitelendirmektedir. Felek kavraminin nasil anlagildigiyla ilgili detayl bilgi icin bk. iThan Kutluer, “Felek”, TDV Islam
Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/304-305.

% Yazr, Hak Dini Kur'dn Dili, 7/3354-3355.

¢ el-Bakara 2/28-29; er-Rahman 55/2; el-En’am 6/38.

¢ Ornek icin bk. el-En"Am 6/38. ayetin tefsiri. Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 3/1920-1921.

%  el-Bakara 2/28-29.

¢ Yaazr, Hak Dini Kur'4n Dili, 1/284.

6 Sihabuddin Mahmiid el-Al{is?, Ruhu'l-medni (Beyrut: Daru’l-Kiitubu’l-ilmiyye, 1994), 14/98. Ayrica ilgili bsliimde konuyla ilgili rivayetleri aktarir. Bunlardan
birinde Kur'an'da her seyin ilminin oldugu ancak insanin ilminin bunlarin hepsine yetisemeyecegi anlatilirken bir digerinde ibn Abbas”in “Devemin ipi
kaybolsa, onu dahi Kur'an’dan bulurum” dedigi rivayet edilir. Yazir, Hak Dini Kur'n Dili, 7/4662.

er-Rahman 55/19-20.
7 Yazr, Hak Dini Kur'dn Dili, 8/5611-5612.
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Yazir, Mustafa Sabri Efendi’nin iizerinde durdugu Y&sin 36/38. dyete dair tefsirinde jaw.) “istikrar bulacagi yere gére” lafzinin
muhtemel anlamlarini agiklar. Bunlar sirasiyla sdyledir: 1- Giines kendisi i¢in takdir edilmis bir istikrar sebebiyle hareket eder.
2- Kendi 4leminde bir denge olusturmak veyahut siiklina ermek yani durmak igin hareket eder. 3- Miistekarr lafz1 ism-i zaman
olmas sebebiyle, giinesin kendisi i¢in belirlenen ecele dogru hareket ettigini anlatir. 4- Ism-i mekan olmas sebebiyle giinesin
kendine mahsus bir istikrar mahalline dogru hareket ettigini veya alemin menfaati igin cereyan ettigini ifade eder. Yazir, bu
dort secenek sonrasmdaj?i:é “istikrar bulacagi yere gore” lafzindaki J (lam) harfini J| (i1a) manasia hamleder ve bu durumda
dyet giinesin kendisi i¢in bir istikrar noktasina gittigini yani bir merkezden bir diger merkeze dogru hareket ettigini
anlatmaktadir.”

Goriinen o ki, Yazir'in goriisleri Mustafa Sabri Efendi ile bazi noktalarda paralellik arz etse de teorik ve pratik olmak iizere her
iki diizlemde de bilimsel tefsire Mustafa Sabri Efendi’den daha ilimli baktig1 goriiliir. Nitekim Mustafa Sabri Efendij’é@ “istikrar
bulacag; yere gore” lafzindaki J (lam) harfini  (fi) manasina hamleden yorumu, gereksiz gormesi sebebiyle elestirirken, Yazir,
J (Iam) harfini J\ (ila) manasia hamlederek y(;rumlamakta bir beis gdrmemistir. Her iki ismin aralarindaki bu yaklagim farkinin
temelde Kur'an tasavvurlarina dayandiginda siiphe yoktur. Mustafa Sabri Efendi, Kur'4n’1 bir hid4yet kitab1 ve bir dil mucizesi
olarak goriirken, Yazir ise Kur'dn'in bu iki 6zelligini pek tabi olarak kabul etmekle beraber, ayrica onun farkl: ilimleri ihtiva
ettigini dlistinmektedir. Tasavvurdaki bu farkliligin yorumlara yansimasi elbette dogaldir.

c) Said Nursi’nin Bilimsel Tefsire Yaklagim1

Bediiizzaman Said Nursi, en hacimli ve en bilinen eseri Risdle-i Nur'da baz1 dyetleri bilimsel tefsir metoduna uygun olarak tefsir
etmistir. Onun Kur'dn tasavvuru ve inceledigi bazi dyetlere dair yorumlar: bilimsel tefsir yaklasimi hakkinda fikir verici
niteliktedir. Bu noktada dncelikle onun biitiin bir tefsir anlayisini sekillendiren Kur'an tasavvuruna dikkat cekmek istiyoruz.

Kur'an Ayetlerini, suurun, ilmin ve iradenin ta kendisi olarak diisiinen Nursi bunu, “her cihetle ayn-1 suur, nefs-i ilim ve mahz-1
irade olan Kur'dn'in ayetleri” seklinde ifade etmektedir. Dolayisiyla ona gére iradenin ta kendisi olarak gériilen ayetler icin
tesadiif kapisi tamamen kapalidir.”” Bir baska béliimde ise Kur'dn't “alem-i gayb ve sehadet kitabinin miifessiri” seklinde
nitelemektedir.”

Nursi, Kur'dn'da her seyin bilgisinin olduguna referans olarak gosterilen Ayetlerden biriyle™ ilgili sorulan soruya verdigi
cevapta, yine konumuza 151k tutacak agiklamalarda bulunur. Ayetteki “Kitab-1 Miibin” kavraminin Kur'an-1 Kerim olduguna dair
goriisii aktaran Nursi bu goriise katildigini sdyler. Ona gére Kur'dn'da her seyin bilgisi bulunur ancak ayetlerde bu hususlar
sardhaten, isireten, ibhdmen, icmilen gibi farkli derecelerde ifade edildigi i¢in bunu herkes géremez. Ayrica Kur'an'in, bazi
seylerden; prensipleri, c¢ekirdekleri veya aldmetleri itibariyle bahsetmesi, herkesin her seyi gdrememesinin diger
nedenlerindendir. Nursi, Kur'dn'in bu hususlari, ihtiyaca gore, Kur'dn'in maksatlarina ve makamin geregine uygun sekilde
miinasip formatlardan biriyle zikrettigini belirtir.” Bir baska béliimde Kur'4n’in umumi ve Rabbani bir hitabe oldugunu vurgular
ve diinya maddiyatina ait pek ¢ok fenleri ve ilimleri kapsadigini 6ne siirer. Dolayisiyla ona gore Kur'dn1 ideal manada tefsir
etmek, bir kisinin degil, ¢esitli fenlerde uzmanlasmis kisilerden olusan ehil bir heyetin isi olabilir.”

1A

NursiKur'dn'in i* cizini beyan etmek tizere kaleme aldig1 yirmi besinci s6z isimli risalesinde, lafizlarindaki kapsamliligi Kur'dn’in
i'caz vecihlerinden biri olarak zikreder. Goriisiine kaynak olarak Kur'an’in her bir kelimesinin ¢ok boyutlu oldugunu ifade eden
hadisi”” aktaran Nursi, Kur'dn’'in her bir lafzinin ¢ok viicthu bulunduguna dikkat ¢eker. Nursi bir adim daha ileri giderek,
Kur'an’in her bir harfinin hatta siik(tunun (susmasinin) ayni sekilde pek ¢ok viictthu bulundugunu belirtir. Ona gére bu ézellik
Kur'an lafizlarinin kapsamliligindan kaynaklanir ve Kur'an, bunlari muhataplarin derecesine gore farkli kapilardan verir. Tezine
cesitli Grneklerle desteklemek isteyen Nursi bunlardan birinde 1553 Ul;f?j‘} dyetini” misal olarak zikreder ve bu dyetin ifade
ettigi manalardan, siradan bir okuyucunun, bir siirin, bir edebiyat¢inin ve cografyacinin alacag hisseyi paylasir.”” Nursi bir
baska béliimde Kur'an'in kdinattan, Cenib-1 Hakk'1 tanitici olmasi yoniiyle bahsettigine dikkat ceker. Ona gore Kur'an’in birer

' Yazr, Hak Dini Kur'dn Dili, 6/4030.

72 Bediiizzaman Said Nurs?, Sualar (istanbul: Rnk Nesriyat, 2008), 697.

Bu niteleme genis bir Kur'an tarifi igerisinde gegmektedir. Bediiizzaman Said Nurs, Sézler (istanbul: Envar Nesriyat, 2002), 366.

7 el-En'am 6/59.

> Nursi, Sualar, 252.

Bediiizzaman Said Nursi, [sdrdtu'l-I'cdz fi Mezanni'l-lcdz (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2014), 88-89.

77 Ebu Ya'la Ahmed b. Hilal et-Temim{, Miisnedu Ebu Ya'ld, nsr. Hiiseyin Selim Esed, (Beyrut: Daru’l-Me’'min li't-Tur4s, 1984), 9/80 (N0.5149).
Ayet medlen “Daglari (zemine) bir kazik yapmadik mi” anlamindadir. en-Nebe 78/7.

7 Nursi, Sozler, 391-392.
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tanmitic1 tevhid delili olarak sundugu tabii olgular1 o dénem insaninin anlayisini gézeterek ders vermesi dogru olandir. Aksi
takdirde delil, ispat edilmek istenen seyden daha gizli kalir. S6z gelimi Kur'an, “Giinesin gériinen hareketiyle, yeryiiziintin zahiri
durusu arkasindaki hakiki hareketine, genel ¢ekim kuvvetine, bir avug su iginde binlerce mikrobun bulunmasina ve elektrigin
sasilacak yonlerine dikkat ediniz ki bu harika seylerden Cenab-1 Hakk'in kudretini anlayasiniz” deseydi, delil, ispat edilmek
istenenden daha gizli oldugu i¢in, muhatabini imana degil, inkAra siiriiklerdi. Ancak Kur'an, o dénem insaninin ilmf seviyesini
gozetmekle birlikte tahkik ehli icin hakikate ulastirici karineler ve emareler koyarak, tiim zamanlar ve insanhk i¢in kusatici bir
hitaba déniismiistiir.*® Kirca da benzer tespitlerde bulunarak Kur'an’in nazil oldugu ¢cagda diinyanin giines etrafinda déndiigiinii
acikca sGylemesi halinde, inkrcilara Kur'an’t inkr etmek i¢in bir gerek¢e vermis olacagini sdyler. Ona gére Kur'an bdylesi bir
sOylemi tercih etmeyip kendine has bir iislup kullanmakla tiim ¢aglara hitap etmeyi kolaylikla basarmistir.*

Nursi’nin bir baska béliimde verdigi 6rneklerden biri de ¢alismamiza konu olan 4yette gecen Ja.md “istikrar bulacag1 yere gére”
lafzidir. Bu lafizdaki J (lam) harfinin kendi manasi ile birlikte & (i) ve él (i18) manasini da ifade ettigini sdyleyen Nursi, bu

anlamlar1 su sekilde agiklar:

Avam bu lafizdaki J (1am) harfini Jj (il4) manasinda goriir ve hareket eden 1s1k verici, 1sitict bir lamba olan giinesin bir giin

seyrinin bitecegini, karar bulacagi mekana ulasacagini ve artik ondan faydalanilamayacagini anlar.

Alim J (1am) harfini J! (il4) manasinda anlar ve giinesi sadece bir lamba olarak degil, bahar ve yaz tezgahinda nakis nakis
dokunan sanath varliklarin mekigi, gece giindiiz sayfalarinda yazilan ilah? mektuplarin miirekkebi sliretinde tasavvur eder,
glinesin goriiniirdeki cereyaninin isaret ettigi muhtesem diizeni diisiinerek bu diizenin ve sanatin sahibine hayranlikla secdeye
kapanur.

Astronomi ile mesgul olan bir ilim adami J (lam) harfini _$ (fi) manasinda telakki eder, giinesin emr-i ilaht ile kendi ekseni
tizerindeki cereyaniyla sistemini diizenleyip tahrik ettigini anlar. Byle bliyiik bir saati yaratip diizenleyen Cenib-1 Hakk’a
hayranlik duyar.

Dikkatli bir hakim (filozof) ise J (lam) harfini hem illet hem de zarf manasinda telakki eder, Cenab-1 Hakk’in icraatina zahiri

sebepleri perde ettigi gerceginden hareketle, cekim kuvveti ismindeki ildh kanunuyla gezegenleri giinese bagladigini, bu
cazibeyle cesitli ve diizenli hareketiyle gezegenleri hikmet dairesinde dondiirdiigiinii, bu cizibeyi olusturmak i¢in giinesin kendi
merkezindeki hareketini zahirde sebep kildigini goriir. Buna gore ,a..ml “istikrar bulacag1 yere gére” minasindan, ,a..m &
(gl ot I)I;”:.}L:Y/ () ifadesini yani, kendi yoriingesi (miistekarri) iinde sisteminin istikrar1 ve diizeni igin hareket ettigini anlar.
Giinkii hareketin 1s1y1, 1sinin kuvveti, kuvvetin ise cizibeyi zahiren olusturmasi ilahi bir kanundur.” Ote yandan Nursi, ayni
eserinde JPU i,ml:':J\} ibaresinin mealini “giines déner” seklinde verir. Ona gore bu tabirle; mevsimlerin, gece-giindiiziin
deveraninda muntazam bir sekilde tasarruf eden ilah? kudrete dikkat cekilmekte ve Cendb-1 Hakk’in azdmeti hakkinda ders
verilmektedir. Ayrica yine bu tabirle okuyucunun nazari mevsimlerin sayfalarinda kudret kalemiyle yazilmis olan rabbani

mektuplara cevrilmekte, bdylelikle Cenéb-1 Hakk’in hikmeti 6gretilmektedir.*

Nursi'nin (s =5 “akar, gider” fiilini “doner” seklinde meallendirmesi dikkat ¢ekicidir. Zira bu, tam da Mustafa Sabri Efendi’nin
temkinli yai<la§t1g1 ve zorlama olarak gordiigii bir yorumdur. Peki bu gergekten zorlama bir yorum mudur? Bunun igin ilgili
ayetin genel olarak ne sekilde terciime edildigini incelemek fikir verici olacaktir. Bdylesi bir incelemeye gidildiginde genel olarak
bu ifadenin “giines akip gider” seklinde JPU fiilinin ilk ve yaygin anlamina uygun olarak terciime edilmis oldugu, bununla
birlikte Nursi’nin bu fiile “dénmek” anlamini verme hususunda yalniz olmadig: gériiliir. Bu fiile “déner” anlami verilen bazi
meallerde bu husus, &> fiiline bazi sézliiklerde ayrica “dénmek” manasi verildigi bilgisi ile gerekgelendirilmektedir.* Liigatler
incelendiginde > fiilinin “akmak”, “acele etmek”, “esmek” gibi pek cok anlamu ile birlikte® bazi sézliiklerde “deveran etmek”,

“bir séziin dillerde dénmesi dolagsmas1” drnekliginde “dolagsmak ve dénmek” seklinde bir kullanimi ile kargilagilir.®® Ancak

Bediiizzaman Said Nurst, isardtu’l-I'cdz ff Mezanni'l-Icdz (istanbul: Envar Nesriyat, ts.), 174-175.
Kirca, Kur'an ve Fen Bilimleri, 78.

82 Nursi, Sozler, 393-394.

8 Nurs?, Sozler, 377.

8 Yasin 38 Meali (Mehmet Tiirk Meali, Diyanet Vakfi Meali, Ahmet Tekin Meali), “Karsilastirmali Kur'dn Meali”, (Erisim 03 Eyliil 2022.)
https://www kuranmeali.com/AyetKarsilastirma.php?sure=36&ayet=38

8 bk. Halil b. Ahmed, KitAbu'l-Ayn (Beyrut: Daru Mektebeti Hil4l, ts.), 6/174-175; Cemaluddin b. Manzir, Lisénu'-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1994), 14/140-142;
Muhammed b. Muhammed Murtezi ez-Zebidi, Tacul-Ardis min Cevahiril-Kamis, (iskenderiye: Daru'l-Hidaye, ts.), 37/343-349; ibrahim Mustafa, v.dgr.
Mu'cemu'l-Vasit, (Kahire: Daru'd-Da've, ts), 1/119.

% Ahmed Muhtar Abdulhamid Omar, Mu'cemul-Lugati'l-Arabiyyeti'l-Mudsira (Kahire: Alemu'l-Kitab, 2008), 1/366; Serdar Mutcali, Arapga-Tiirkge Sizliik (istanbul:
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Mustafa Sabri Efendi ilgili dyetten gilinesin kendi ekseni etrafinda déndigii anlamini ¢ikarma gabalarini “zorlama” olarak
yorumlar. Zira bu anlamin tahsili i¢cin s6z konusu fiil, birincil anlam1 disinda bir manaya hamledilmekte, ayrica ,a.wd “istikrar
bulacag yere gore” lafzindaki J (lam) harfine & (1) anlamu verilmesi gerekmektedir. Kendisi pozitif ilimlere yaranma gayesiyle
bu kadar kiilfete girmeyi gereksiz goriir. Kanaatimizce siyet bu tefsir faaliyeti, Mustafa Sabri Efendi’nin vurguladig1 gayeye
matuf olarak yapiliyorsa elbette gereksizdir. Ancak s6z konusu yorum faaliyetinin, bazi ilmi dayanak, emare ve karinelerden
hareketle, dyetin muhtemel farkli anlamlarini kesfetme gayesiyle, belli sartlar icerisinde gergeklestirilmesi durumunda kabul
edilebilecegi sdylenebilir. Bu sartlar birkag madde halinde su sekilde siralanabilir: 1- Lafizlara icermedigi anlamlar
yiiklenmemelidir. 2- Arap dil kaidelerinin izin verdigi sinirlar1 asan yorumlara gidilmemelidir. 3- Temel tefsir us{il kdidelerinin
disina ¢ikilmamalidir. 4- Ulasilan yorum ayetin mutlak ve genel geger anlami olarak degil, muhtemel anlamlarindan biri olarak
sunulmalidir.

Nursi'nin Kur'4n tasavvuru ve bu zeminden beslenen yukaridaki 6rneklerden hareketle, kendisinin bilimsel tefsiri onayladigini,
ilmf gelismelere isaret etmek, kevni olaylardan dogru haber vermek gibi hususiyetleri Kur'dn’in i’caz vechelerinden biri olarak
miitalaa ettigi goriilmektedir. Dolayisiyla Elmalili Hamdi Yazir ile Mustafa Sabri Efendi arasindaki durumun aksine, Nursi ile
Mustafa Sabri Efendi arasinda bu konuda belirgin bir ayrismanin oldugu fark edilmektedir. Buna gére Nursi’nin bu konuda gerek
ilmi verilerin tefsirde kullanilmasini, gerekse bilimsel tefsir icerisinde miitalaa edilen ilmi i'cAz yorumlarina kapi acan
metodolojiyi onayladigini séylemek miimkindiir.”

Sonug¢

Miistakil bir tefsir eseri telif etmemis olsa da eserlerinde yeri geldikce 4yetleri tefsir eden ve metodolojik degerlendirmelerde
bulunan Mustafa Sabri Efendi, bilimsel tefsire temkinli yaklasan isimlerden biridir. Bu temkin, bilimsel tefsir metodunu icra
eden bazi isimlerin Kur'dn’ Ayetlerini zorlama tevillerle bilimsel teoriler veya kesiflerle uzlastirma c¢abasindan
kaynaklanmaktadir. Bilimsel kesifleri veya teorileri esas, Kur'an'i ise bu teorilere tabi kilan anlayisi elestiren Mustafa Sabri
Efendi, bu tiir bir yaklasimin Kur'dn’a bir tstiinlitk saglamak bir yana derecesini diisiirmek anlamina geldigi kanaatindedir.
Kendisi bu diistincelerini Yésin 36/38. ayeti drnekliginde somutlastirir. Ona gore bu Ayetin giinesin kendi ekseni etrafinda
déndiiglinii anlattig1 tezini ispatlamak icin 4yeti zorlama yorumlamalara tabi tutmak dogru degildir. Onun bilimsel tefsire soguk
ve temkinli yaklagimi, ton farkliliklart igermekle birlikte cagdaslarinda da goriilmektedir. Bununla birlikte cagdaslarinin teorik
dizlemde Mustafa Sabri Efendi’ye benzer bir sdylemi dillendirmelerine ragmen pratikte ondan ayristiklar: ve eserlerinde
bilimsel tefsir metodunu bazi yonleriyle kullandiklar: tespit edilmistir. Mustafa Sabri Efendi’nin bilimsel tefsire yaklasiminin
bilimsel tefsire kars1 ¢ikan Satibi cizgisine yakin oldugu, cagdaslarindan Elmalili Hamdi Yazir ve Nurs?'nin ise bilimsel tefsire
olumlu yaklasan Gazzali ve R4zl ¢izgisini takip ettikleri goriilmiistiir. Gerek bilimsel tefsire temkinle yaklasan Mustafa Sabri
Efendi’yi gerekse diger ¢cagdaslarini bu konuda yénlendiren temel sdikin Kur'dn’1 yiiceltmek oldugu diisiiniilmiistiir. Mustafa
Sabri Efendi’nin yorumlarinin arkasinda, Kur'dn’in essiz konumuna ve hidayet ediciligine golge diistirilmesine engel olma
isteginin, bilimsel tefsire daha olumlu yaklasanlarda ise, Kur'an’in anlam zenginligini ortaya koymak sfiretiyle onun i'cizinin
izharina vesile olmak arzusunun etkili oldugu gériilmiistiir. Basta Mustafa Sabri Efendi olmak {izere bilimsel tefsir yaklasimini
tenkit eden isimlerin ortak elestirisi, Kur'an ayetlerini yanlislanabilir teorilere tabi kilma ve ayetleri bilimsel teorilere uydurma
cabas! ile zorlama yorumlara tabi tutma ¢abalarina ydneliktir. Bu hakli bir elestiridir ancak bilimsel tefsir faaliyeti sadece bu
asir1 tutumlardan ibaret degildir. Ozellikle kdinatin, esyanin tevhide delil olusundan bahseden ayetlerin tefsirinde ilmi
verilerden yararlanmak da bir cesit bilimsel tefsirdir ve bu tiir tefsir faaliyetleri ilgili ayetlerin daha iyi anlasilmasina katk:
sunmaktadir. Dolayisiyla bu konuda toptanci bir anlayisla bilimsel tefsiri biitiin biitiin reddetmek veya kayitsiz sartsiz kabul
etmek yerine, genel usQl kéidelerini gézeten analitik bir bakis agisiyla hassas ve segici bir tutum sergilemenin daha isabetli bir
yaklasim olacag: diistiniilmiistiir.

Dagarcik Yaymlari, 1995), 114.

Nurs] bir risalesinde Kur'an'in bilimsel gelismelerin neticesi olan teknolojik aletlere ve kesiflere Peygamberlerin mucizeleri ve bazi kissalar iizerinden isaret
ettigini 6ne siirer ve bunlar1 6rneklendirir. Ancak ¢alismamizin hacmini asmamak adina Nursi'in bu tespit ve rneklerine yer vermedik. Nursi, Sozler, 252-
262,
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Oz

Bu ¢alismada hedeflenen sey, ahlak kavrami olan vakarin semantik agidan niizul ncesi ve sonrasinda sézliik ve terim olarak hangi anlamlara geldigini arastirmak
olmustur. Zira Kur’an’da az gegen bir kavram olmasina ragmen “Vakar” kavraminin mecazi ve hakiki olarak birtakim anlamlara delalet ettigi tespit edilmistir. Arastirma
neticesinde etimolojik olarak bu kavramin “isitme duyusunun kaybolmas1”, “agir yiik”, “birine saygida bulunmak”, “agirbash ve yumusak huylu olmak” ve “sabir ve
metanetli olmak” gibi anlamlarina karsilik geldigi sonucuna varilmistir. Kavramin yakin anlam kapsamina bakildiginda; hilm, huzur/hudd’, izzet-ta‘zim, sekinet ve
teenni lafizlar1 dne ¢ikmistir. Kur'an'm ise bu kavrama yiikledigi anlamlari, “agirhk”, “yiik”, “saygi/ta‘zim”, “biiyiikliik/yiicelik” ve “krr” lafzindan tiirev olarak da
“iskan/vakurla oturmak” seklinde siralandig1 griilmiistiir. Ayrica hadislerde de vakar kelimesinin “tevazu”, “agirbashlik”, “yiiceltmek”, “olgunluk” gibi anlamlar iizere
kullanildig: tespit edilmistir. Son olarak bu ¢alismamizda “tevkir” kelimesinin vahiy éncesinde “oyuk”, “iz birakmak” anlamlarina geldigi, sonrasinda “saygi duymak”
anlamina déniistiigii goriilmiistiir. Yine niizul siirecinde ayetlerdeki “vakr/sagirhk” lafzi, mecazi anlama déniismiistiir. Bunlarin disinda Kur'an, “vakar” kavramina
yeni bir anlam yiiklemeyip cahiliyye siirleri ve sdzliiklerde gegen anlamlarda kullanmustir. Niizul sonrasinda ahlaki bir kavram seklinde kullarlan vakarin, hilm manasi
yaninda “ciddi” ve “sakin/agirbash olmak” anlamlarim ifade ettigi gdriilmdistiir.
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Abstract

The aim of this study was to investigate the meanings of "waqar/dignity", which is the concept of morality, as a dictionary and a term before and after the revelation
in terms of semantics. Because although it is a concept that is rarely mentioned in the Qur'an, it has been determined that the concept of "wagar" refers to some
meanings metaphorically and genuinely. As a result of the research, it was concluded that this concept etymologically corresponds to the meanings of "loss of hearing",
"heavy burden", "respecting someone", "being dignified and mild-tempered" and "being patient and fortified". Considering the close meaning of the concept; The
words hilm/gentleness, peace/hudl', izzet-ta'zim, sekiet and teenni came to the fore. It has been seen that the meanings attributed to this concept by the Qur'an are

listed as "heaviness", "burden", "respect/honor", "greatness/sublimity" and "sitting with dignity" as a derivative of the words "krr". In addition, it has been determined

that the word dignity is used in the hadiths with meanings such as "humulty", "solemnity", "glorification", " ripeness". Finally, in this study, it has been seen that the
word "tawkir" means "hollow", "leaving a trace" before the revelation, and then it turns into the meaning of "respect". Again, during the revelation process, the word
"wagqr/deafness" in the verses turned into a figurative meaning. Apart from these, the Qur'an did not give a new meaning to the concept of "wagqar" and used it in the
meanings mentioned in jahiliyyah poems and dictionaries. It has been seen that dignity, which is used as a moral concept after the revelation, means "serious" and

"being calm/dignified" besides the meaning of hilm.
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Giris

Kur’dn’da kok anlam olarak ahlaki hususlara delalet eden pek ¢ok kavram mevcuttur. Bunlardan biri de “vakar” kavranudir.
Kur’an’da dokuz defa zikredilen ve “ 35 /v-k-r kokiinden tiireyen bu kavram, ayetlerde ¢esitli formlarda gegmektedir. Buradan
hareketle bu ¢alismaya y6nelisimizin amaci belirtilecek olursa “v-k-r” kavramin bir ahlak terim olarak hilm, tevazu, hudi‘ ve
izzet ve benzeri ile yakin anlamda kullanilmasi, bizleri bu kavramin semantik agidan incelenmesine ve vahyin “vakar” terimine
yeni anlamlar yiikleyip yiiklemediginin cevabinin arastirilmasina sevk etmistir.

Onem ve islevselliginin anlasilmasi baglaminda semantik hakkinda giris mahiyetinde kisa bir bilgi vermek faydali olacaktir.
Semantik, “kelime ve 6nermelerle onlarin ifade ettigi anlam arasindaki iliskiyi inceleyen ilim dalidir.”* Yine Izutsu, semantigin
tarifini; “semantik, bir dilin anahtar kelimeleri iizerindeki analitik calismadir. Bu ¢alisma yalniz konusma aleti olarak degil,
bundan daha dnemlisi kendilerini kusatan diinya hakkindaki anlayis ve diisiincelerinin de 4leti olarak o dili kullanan milletin

2

diinya hakkindaki diisiincelerini kavramak amaci ile yapilir”? seklinde yapar. Buradan hareketle okunan metnin dogru

anlasilabilmesi i¢in uhdesinde bulunan kelimelerin iyi bilinmesi gerekir. Bu durum da ancak Kur’an'in delalet ettigi anlamlar1
ortaya cikartmakla olur. Bir miifessir, Kur’an kelimelerinin ilk anlamlarini 6grenmek istediginde, indigi déneme dair kelimeyi
izah edecek bir rivayet bulamazsa onun yapacag is, bu kavram tizerinde semantik bir calisma yapmasidir. Zira zaman igerisinde
kelimenin genisleme veya daralma seklindeki degisiklikler semantik ilminin konusudur. Kelime veya kavrama dair anlam

degisiklikleri ancak semantik tahliller yaparak tespit edilebilir.’

Son dénemde konulu tefsir baglaminda bu tiir calismalara y6nelimin arttigi malumdur. Dolayisiyla bu tiir kavram ¢alismalarinda
belirli bir yontem takip edilmektedir. Bu makalemizde de semantik yonteme dayali olarak “vakar” kavraminin tekabiil ettigi
anlamlar iizerinde durulacaktir. Ozellikle siirin Arab’m divani olusu hasebiyle lafza dair kék anlama ulasabilmek icin yer yer
Cahiliyye siirlerine bagvurulacaktir. Yine bu kavramin kapsamina giren hilm, hud{l', izzet-ta‘zim, sekinet, teenni gibi yakin anlama
dair lafizlarin tekabiil ettikleri manalarin biitiinciil olarak goriilebilmesi, kavramin anlagilmasina 6nemli oranda fayda
saglayacaktir. Bu sekilde “vakar” kavramin anlamsal boyutu ve yakin anlam cergevesine dair kullanimlar: goriilmiis olacaktir.
Kavramin etimolojisinde kapsam olarak klasik ddneme dair Arap siiri divanlarina, Temel Arapga sozliiklerine ve modern dénem
sozliiklere; terimsel anlama ulasmak hususunda da bazi ansiklopedik kaynaklara miiracaat edilecektir.

Cahismanin kapsamina gelince ana mihenk noktasi olarak Kur'an'da zikredilen bu kavramin tefsirlerdeki anlamlarina dair izahlar
yapilacaktir. Boylece Kur'an’da farkli kaliplarla zikredilen “v-k-r” lafzinin anlam kargiliklar1 izah edilmeye calisilacaktir. Son olarak da
kavramin anlamsal boyutunu gérebilmek icin hadislerde delalet ettigi anlamlar ortaya konacaktir. Calisma, elde edilen verilerden
hareketle sonug ve degerlendirme ile son bulacaktir.

Bu konudaki literatiire bakildiginda sadece hadisler iizerinden bir ¢alismanin yapildigini, Kur’an baglamimda bu tiirden yerli
veya yabanci boyle bir ¢alisma yapilmadigini gordiik. Dolayisiyla bu kavramin niizul ortaminda hangi anlamlara biirtindiigiint
gdrebilmek adina bu ¢alismay: ele aldik. Bu meyanda mukayese olmasi ve alana katki saglamasi agisindan Hadis ilmi alaninda
Dr. Hiiseyin Vuruskan'm Diyanet {lmi Dergisi'nin 56/3. sayisindaki “Hadislerle Vakar Kavrami” isimli calismasindan epeyce
istifade ettik. Yine bu kavramla cevre lafizlar seklinde alakali “tevazu” kavramina dair Prof. Dr. Celil Kiraz'in Emin Yayinlari
arasinda yayimladigi “Kur’dn’da Ahlak ilkeleri” isimli kitabina miiracaat ettik. Ayrica ahlaki bir kavram olan “hilm” lafzina dair
Dr. Serpil Basar'in Diyanet {lmf Dergisi’nin 49/1. sayisinda yayimlanan “Kur’an’da Hilm Kavrami” isimli makalesinden ve Prof.
Dr. Mustafa Gagrici'nin Diyanet {slim Ansiklopedisindeki “hilm” maddesinden faydalandik. Son olarak da tasavvuf istilahi
baglaminda “siik(inet/sekine” kavramini ele alirken Ethem Cebecioglu'nun Rehber Yayinlar: arasinda yaymladigi “Tasavvuf
Terimleri ve Deyimleri Soz1iigii” isimli kavram s6zliigiine; yine farkli istilahlar i¢in de yakin dénemde telif edilen birtakim liigat
ve kaynaklara miiracaat ettik.

Makalenin genel kaynak cercevesine dair kisa bir degerlendirme yapilacak olursa ¢calismamiz bir kavram analizi oldugundan ilk

Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri S6zIiigii (Anakara: Savas Yayinlari, 1975), 7, 18; yine daha kapsamli olarak “dili anlam yéniinden ele alan gdstergenin gésterilen
bdliimii veya igerigini es zamanli ve art zamanl agilardan inceleyen dil bilim dalidir” seklindeki tanim igin bk. Berke Vardar, Dilbilim ve Dilbilgisi Terimler
S6zIiigii (Ankara: Seving Basimevi, 1980), 21. Ayrica semantik metodun ¢esitlerinden olan linguistik, felsefi ve genel semantik; semantigin tarihi ve semantik
ilgili yapilan calismalar hususunda bk. Ali Galip Gezgin, Tefsirde Semantik Metod ve Kur'an'da “Kavm” Kelimesinin Semantik Analizi (istanbul: Otiken
Nesriyat, 2002), 109-115.

Toshihiko Izutsu, Kur'an'da Allah ve Insan, cev. Siileyman Ates (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, ts.), 17.

H. Mehmet Soysaldi, “Kur’an’t Dogru Anlamada Semantik Metodun Onemi”, Kur’an ve Dil- Dilbilim ve Hermenétik- Sempozyumu (Van: Yiiziincii Yil
Universitesi, 2001), 41.
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dénem sozliiklerden, yakin dénemde yazilan Tiirkge sézliiklere varincaya kadar edinebildigimiz tiim kaynaklar incelenmeye
calisilacaktir. Bu minvalde kavramin gerek liigavi gerekse 1stilahi olarak anlamsal alani/cercevesi ortaya konacaktir. Buradan
hareketle vahiyle “v-k-r” lafzinin yeni anlam kazanip kazanmadig1 hususu; bir baska agidan niizul ortamina dair kavramin anlam
boyutunu gormek icin ise bu lafzin hadislerdeki kullanimlar1 izah edilmeye ¢alisilacaktir. Sonug olarak kavramin tespitinde
analitik bir tahlil ortaya koyabilmek adina literatiire dair tiim malumat imkan nispetinde gézden gegirilecektir.

1. Kavramin Etimolojisi

Vakar lafzi, temel anlam olarak ele alindiginda “el-vekru/ 3 41”, kulakta agirlik demektir.* Bu baglamda Halil b. Ahmed (1.

”5

175/791) bir Arap siirinde bu lafzin: “K6tii s3z, kulagima sagirliktan daha agir geldi”® seklinde zikredildigini soyler.

“V-k-r/ 35" kelimesi, hakiki anlamda isitme melekesinin tamamen kaybolmasi manasina gelir. Yine esege ve katira yiik

¢ “el-vekretii” ise

yiiklemek anlamina gelir ki, bu meyanda “el-vikru” lafz, sirt veya bas lizerinde agirlik tasimaya delalet eder.
yeryiiziinde bosluk/oyuklar anlaminda kullanilir. Yine bu kalipta suyun éniinde engel olarak suyu kesen tas icin de kullanilir.”
Bu anlamdan hareketle kaya {izerinde suyun tutuldugu biiyiik oyuklar “el-vekir/el-vekire” olarak adlandirilir.* Mecazi baglamda
“el-vekir”, koyun siiriisii veya kii¢iik koyun icin de kullanilir.” “el-vakar”, agir agir bagli ve halim-selim olmak anlamlarina delalet
eder. Bu baglamda 1stilah anlamu olarak “vakur”, hilm ve ciddiyet sahibi kimselere denir. Baska bir ifade ile heybetli ve saygin
kimseler de bu vasif ile nitelenir.”® Yine Halil b. Ahmed’e gére “tevkir” vezni ise bir kimseye saygi ve ihtiramda bulunmak
anlamina da delalet eder. Bu baglamda bu kelime ta’zim igin kullarnulir. Ayrica “tevkir” lafzinin, borcun kisiye agir gelmesi ve
fakirlik anlaminda da kullanildig1 goriiliir.” Borcun agir gelmesinden hareketle bunun sabir ve metanet anlamina delalet ettigi

12 “Evkara” lafz1, agacin ¢ok meyveli olmasi anlamin ifade

de sdylenir. Yine yakin anlam olarak ‘temkin’ anlamini da ifade eder.
eder ki bu baglamda hurmalarin ¢ok olusuna “evkaratu’n-nahle” denir.” Ayni zamanda agir bir cenine, ¢ocuga gebe kalan kadin
icin “imretiin mikeretun” tabiri kullanilir." Son olarak “el-mevkir” ise dagin sirtindaki ova veya diizlitk anlamina mekan ismi

olarak zikredilir.”

2. Kavramin Niizul Oncesi Anlami1

Cahiliyye donemi siirlerine bakildiginda kk anlam olarak bu kavramin az sayida gectigi goriiliir. Bunlar da muallakat-1 Seb’a’da
degil de divanlarda “vakar” ve “tevkir” lafizlar1 seklinde zikredilmistir. Cahiliyye siirlerinde bunlarm kullanimlarina
bakildiginda “vkr” kokiinden gelen vakar kelimesi, “hilim sahibi” ve “ciddi” olmak anlamina delalet etmek iizere sdyle
dillendirilir.

D05 Lo oz 0350570 Sl il (g 0l 0 0
“Imriu’l-Kays ogullarinin hanimlari

Yiizlerini ciddiyetle muhafaza ederek 6rterler.”*

¢ Ebu'l-Hiiseyin Ahmed ibn Faris, Mu‘cemu’l-mekayisil-luga, thk. Abdusselim Muhammed Harun (Beyr(it: Daru’l-Fikr, 1979), 6/132; Eb(i Mans(ir Muhammed
b. Ahmed el-Ezherd, Tezhibu’'l-liiga, thk. Abdusselam Muhammed Harun (Kahire: Daru’l-Misriyye, ts.), 9/279; Mecduddin Muhammed b. Ya'k'ub el-Fir(izabadj,
el-KAmusi’'l-muhit, thk. Muhammed Naim el-Arkus{ist (Beyr(it: Miiessesetii'r-Risle, 2005), 493; Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem fbn Manzir,
Lisanii’l-‘Arab (Beyr(it: DAru Sadir, ts.), 5/289, Ebu’l-Kdsim Hiiseyin b. Muhammed Ragib el-isfehant, el-Miifredat fi garibi’l-Kur'an, thk. Muhammed Seyyid
Keylani (Beyr(it, Daru’l-Marife, ts.), 529.

5 “‘,;:a o st s e __;ST P :L_S"' ¢>\§;", bk. Halil b. Ahmed el-Ferahidi, KitAbu'l-‘Ayn, thk. Abdulhamid Hindavi (Kahire: DAru’l-Kiitiibi'l-{Imiyye, 2003),
4/390; Mahm{id b. Omer ez-Zemahserf, Esasu’l-belagah, thk. Muhammed Basil Uytinu’s-Stid (Beyr(it: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1998), 2/349.

¢ Ezheri, Tezhibu'l-liiga, 9/279; fbn Manz(r, Lisanii'l-‘Arab, 5/289.

7 Halilb. Ahmed, KitAbu'l-‘Ayn, 4/390-391; Ezherd, Tezhibu'l-liiga, 9/281.

8 fbn Manz(ir, Lisanii'l-‘Arab, 5/291; Fir(izabadi, KAmusi’l-muhit, 493.

°  Fir(izabadi, KAmusu’l-muhit, 493.

1 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-‘Ayn, 4/390.

' Halil b. Ahmed, Kitabu’l-‘Ayn, 4/390-391.

12 Bk. Mehmet Dogan, Temel Biiyiik Tiirkge Sozliik (Istanbul: Bahar Yaymlari, 1994), 797.

3 Zemahseri, Esasu’l-belagah, 2/349; Ezherd, Tezhibu'l-liiga, 9/279.

" Ezhery, Tezhibu'l-liiga, 9/280.

% Flruzabadi, KAmusu’l-muhit, 493.

16 Eb{i Nasr Ahmed b Hatim el-Bahili, Divanu Zirumme Serhu Ebi Nasr el-Bahili, thk. Abdulkuddiis Eb{i Salih (Cidde: Miiessesetii’l-iman, 1982), 2/1391. islam
sonrasi anlam mukayesesi baglaminda ileri dsnemdeki siirlere bakildigmda benzer anlamda “vakur ve ciddi durus” seklinde bir siirde syle gecer: 4l &J\}

BEARE ] Cj % ... Bl O £“Allah sana agirbaslilik/ciddiyet elbisesini giydirdi...senden ciddiyet hasletini cekip almad.” Bk. Ebu’l-Feth Hasan b. Abdillah

https://dergipark.org.tr/tr/pub/rid
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Muhadram sairlerden Ka'b b. Zitheyr (61. 24/645 [?]) de ayni kdkten gelen “tevkir” lafzini Cahiliyye siirlerinde kullanildig1 iizere
ilk tabii anlaminda su sekilde zikreder:

L% ar L 1 e bLLIL LA I

“Kadinlardan birinin tirnag ile vurmast,

Onun alninda oyuklar(izler) birakt1.”"’

Burada goriildiigii tizere ilk anlam olarak tevkir, oyuk/izler anlaminda kullanilmistir. Daha sonra niizul déneminde ayetlerde bu
lafiz, “ta’zZim”, “sayg1 duymak” ve “azamet” gibi anlamlara doniismiistiir.

Ozetle “vakar” niizul 6ncesi siirlerde ciddiyet-agirbaslilik anlaminda kullanilmistir. “Tevkir” ise “oyuklar meydana getirme, izler
olusturma” seklinde Cahiliye siirlerinde anlamlandirilmis, niizul sonrasinda “saygi gostermek” ve “azamet” seklinde farkli bir

anlama biirtinmdstiir.

3. Kur’an-1 Kerim’de Vakar Kavrami

“ 5s/vkr” lafz1, Kur'an-1 Kerim’de kék lafzi tiirevleriyle birlikte dokuz yerde gecer. Oncelikle kék lafizdan baslayacak olursak
siilast olarak %3 (agirlik) anlaminda mastar olarak alti yerde zikredilir.”® Bir yerde 53 seklinde", bir yerde mezid fiil s ;,sy olarak

tefl vezninde® ve son olarak biiyiikliik anlaminda bir yerde ,53 seklinde? gectigi goriiliir.

Stilast fiil olarak ayetlerde zikredilen vekr, kulak (;,ﬁ/iizn) ile kullanilarak “agirhk” anlamina delalet eder. Siire tertibine gére
bakilacak olursa En'am sfiresi 25. ayette “I35 oI5l $” ibaresinde yer alan vkr, agirlik ve sagirlik anlaminda kullanilmustir. Nitekim
onlar, bu vasiflar1 nedeniyle kendisine okunan ayetlere sagirdirlar, kendisine davet edilen seye kulak verip dinlemezler.”” Ebu
Ubeyde (1. 209/824[?]) bu sagirhigin hakiki degil de mecazl anlamda kullanildigim séyler. Dolayisiyla bunun, mecazi anlamda
kulakta bir agirlik/sagirlik olduguna dikkat ¢eker. Buradan hareketle denilebilir ki inkArcilar isitseler de hakikat, hayir ve hidayet
konusunda sagirdirlar, bu hususta duymak istemezler.” Taberi (6. 310/923) bu baglamda “vkr” lafzina dair, Allah'in (c.c),
kendilerine tilavet edilenleri anlama ve dinlemeye meyletme hususunda miisrik inkircilarin kulaklarina bir agirlik ve sagirlik
meydana geldigini beyan eder.” Zira miisrikler, ayetin sonunda belirtildigi iizere Kur'dn’da belirtilen hususlari, dncekilerin de
soyledikleri gibi masallar olarak nitelerler. Yine Fahreddin er-Razl’ye (61. 606/1210) gére onlar, kiifiirde 1srar ettikleri, inatgiliklar:
ve hakikate kulak tikamalarindan dolay1 imandan yiiz gevirmislerdir. Dolayisiyla onlarin “... onlarmn tizerine onu anlamalarina engel
olmak igin kalplerinin iizerine perdeler ¢ektik, kulaklaria da agirlik verdik...” seklinde imana méani olan bir hal tizere oluslar
Kur'dn’da kinayeli olarak anlatilmistir. Yani onlarin bulunduklari halet-i rihiye bu sekilde hikdye edilmistir. Yoksa onlarin
hakikatten yiiz ¢evirmeleri seklinde sagirlik ifade eden bu kindye, inkircilarin Allah Te4la tarafindan iman etmekten cebri olarak
ali konduklar1 anlamina hamledilmemelidir.” Yine ahirete inanmayan miisriklerin de ayni psikolojiye sahip olduklari ve bu yiizden
Kur’an’i dinlemeye dair kulak tikadiklari ayni tabirlerle beyan edilir.” Bu minvalde Kehf stresindeki “kulaklarinda agirlik vardir”
seklindeki ifadenin bu tipolojiyi yansittigi goriiliir. Bu vasfi tasiyip da Allah’in ayetleri kendisine hatirlatildiginda kibirlenip bunlar
dinlemekten yiiz gevirenler, aslinda en biiyiik zulmii kendilerine yapmislardir. Zira bu tiir davranis: sergileyenler kendilerini ebedi
azap hayati igine itmislerdir. Dolayisiyla Yiice Allah pesin diistinceli, inat¢1 kimseleri inkarlarinda devam ettikleri igin kalplerini
mithiirler, kulaklarini tikar. Sonra da bunlar hakki isitip anlayamazlar. Peygamberler basta olmak iizere davetgilerin daveti bunlara

fayda vermez, bunlar asla dogru yolu da bulamazlar.”

Yine Lokman siiresi 7. ayette de kulaklarina agirlhk varmis gibi Allah'in
ayetlerini duymazliktan gelenlerin kibir/biiyiikliik taslamalarindan bahsedilir. Oysaki ayette Yiice Kitab'in inananlar i¢in rehber ve

sifa oldugu; inanmayanlarm ise kulaklarinda bir sagirlik ve Kur’an’in onlara kapali oldugu haber verilmektedir.” Fussilet siresi 5.

ibn Ebi Husayne, DivAnu ibn Ebi Husayne, thk. Muhammed Es’ad (Beyr(it: Daru Sadir, 1999), 1/233.
17 Eb(i Said Hiiseyin b. Abdillah es-Siikkerd, Serhu Divani Ka'b b. Ziiheyr (Kahire: Matbaatu Dari’l-Kiitiibi'l-Vesaiki'l-Kavmiyye, 2002), 178.
18 el-En'am 6/25, el-isrd 17/46, Kehf 18/57; Lokman 31/7; Fussilet 41/5, 44.
1 ez-ZAriyat 51/2.
2 el-Fetih 48/9.
2 Nth71/13.
2 Eb{ Ca'fer Muhammed b. {bn Cerir et-Taberf, CAmiu’l-beyan an te'vili'l-dyi'l-Kur'an, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin er-Tiirki (Kahire: DAru Hecr, 2001), 9/197.
# Ma‘mer b. Miisenni et-Teymi Eb(i Ubeyde, thk. Muhammed Fuad Sezgin, Mecaz{i'l-Kur’an (Kahire: Mektebetii’l-Hancf, ts.), 1/189.
% Taberd, CAmiu’l-bey4n, 89/197.
% Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb (Beyr(t: Daru’l-Fikr, 1981), 12/197.
% el-isra17/4e.
Hayrettin Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirkce MeAl ve Tefsir (Ankara: Diyanet Iseri Bagkanlig1 Yaynlari, 2006), 3/564.
2 Fussilet 41/44.
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ayette de dine davet hususunda da onlarin kalplerinin kapali olmasindan ve kulaklarinin da sagirhgindan bahsedilmektedir.
Miifessir Raz1 de ayetin sonunda ki “...sen yapacagini yap, biz de yapiyoruz...” ifadesinden hareketle sen dinin geregini yap, biz
de kendi dinimize gore hayatimizi idame ettirecegiz veya sen bize karsi elinden geleni yap, biz de seni davanda basarisiz kilacagiz
seklinde iki hususa dikkat cekmektedir.”

“ 35 /vikr” ise yiik anlamma gelip ZAriyat stiresinde “I,35 —MlJis” seklinde kasemle zikredilen dért husustan® ikincisi olarak

o
Wt

gelmis, mezkir slirenin 2. ayetinde bu lafizla “yiiki tasiyanlar” tizerine yemin edilmistir. “,31” agir bir sey anlamina delalet

etmekte olup® bazi miifessirlere gére burada yiik tasiyanlardan kastin bulutlar oldugu séylenir. Ciinkii bulutlar yagmuru/suyu
tasirlar.” ilk ayette belirtilen ifadeden hareketle riizgar toprag: tasiyamaz, sadece bir yerden 6biir yere nakleder ve bulutlarin
aksine bir yere atar. Oysaki bulutlar, havada herhangi bir sey diisiirmeden suyu tagirlar.** ibn Astr (61. 1973), bu hususu ilm1
tefsir baglaminda agiklayarak burada yagmurun meydana gelmesi igin su buhari ile dolu bulutlarin tasiyici olusunun
dogruluguna dikkat ¢eker. Tozutup savuranlar tizerine atif yapilmasi, bulutlarin riizgirlardan kaynakli olarak hareket etmesi,
savrulmasi nedeniyledir.** Burada yiik tasiyanlarin, bulutlarin yaninda “insan ve esya yiiklii gemiler” ve “gebe disiler” gibi hakiki
anlamda baska vasitalara delalet ettigi bazi 4limler tarafindan sdylenmektedir.*

“ 8 55 /tevkir” lafzi Fetih sliresinde bu kékten sayginlik anlaminda gegmektedir. Zira “Bu size Allah’a ve Res(ilii'ne iman etmeniz,

Res(lii'ne yardim etmeniz, ona saygi gostermeniz, O’'nu (Allah1) sabah aksam tesbih etmeniz i¢indir”*

meélindeki ayette
“tevkir” lafzinda ta‘zim (saygi gostermek) anlamu vardir. Dahhék b. Miizdhim’e (5l. 105/723) gore, her tiirlii sayginlik ve
yliceltmek, ta‘zir ve ta'zim demektir. Yine Allah’1 tevkir etmek ise tefsirlerde “ptass Jta‘zZim”, “dM=-1/iclal” ve “oaedS /tefhim” ile
ifade edilir.”” Yine ayette ta‘zir o535, ta'zim anlamina hamledilmistir.” Oysa ki gercek anlamda ta‘zir, “all a |” ibaresindeki

gibi, “yardim”, “desteklemek” ve “izzet sahibi kilmak” demektir.”

Tefsir kiriat iliskisi olarak bakildiginda ayette gecen zamirlerin hepsinin ta’zir, ta‘zim ve tesbih olarak Allah’a raci kilindigin
tercih edenler olmakla beraber;** bu hususta ta‘zir ve ta‘zim lafizlarini Hz. Peygamber’e, tesbih lafzini da Allah’a raci kilan kiriat
makbul gériilmiistiir. Nitekim bu ayrima dair Mushaflarimizda “e5,55” ibaresi iizerinde vakf-1 mutlak isaretinin remzi “L” harfi

konmustur.*!

“yB/vakar” lafzi ise “ne oluyor size de Allah’in biiyiikliigiinii hesaba katmiyorsunuz?” mealinde tek ayette gegmekte olup®, dilci
miifessirler buradaki vakar lafzina “Allah’in biiyiikliigiinden korkmuyorsunuz” anlamini vermislerdir.* Nitekim ilk tefsirlerde
ibn Abbas’tan rivayetle ayetteki vakar kelimesinin “azamet/biiyiikliik” anlamina delalet ettigi goriiliir. Buradan hareketle
Miicdhid de ayeti “Sizler Allah'in biiyiikligiini gérmiyorsunuz” seklinde yorumlar.” Fahreddin er-Razi burada iki goriis
oldugunu sdyler. ilki, burada umulan (reca) sey korkudur. Oysaki vakar, biiyiikliik; tevkir ise saygi ve yiiceltmektir. “s )Jﬁy
ifadesinden hareket edilecek olursa mana, “onlara ne oluyor da Allah’in azametinden korkmuyorlar?” seklinde olur. Bu anlam
Miifessir RAzl'ye gore dogru olmaz. Ciinkii ona gére cogu liigatlerde zahir olarak reca, korkunun ziddidir. tkinci gériis ise
“bliytkliigii ummak” seklinde Zemahseri’nin de (6l. 538/1144) isaret ettigi iizere “size ne oluyor ki Allah’in bilyiikligiinii

¥ RaA, Mefatihu’l-gayb, 27/99.

Ayette {izerine yemin edilen bu hususlar meélen soyledir: “Savurdukga savuranlara, yiikil tastyanlara, kolaylikla akip gidenlere, isleri taksim edenlere

andolsun!” (ez-ZAriyat 51/1-4)

31 Muhammed Tahir ibn Asfir, et-Tahrir ve't-tenvir, (Tunus: ed-Daru’t-Ttinisiyye, 1984), 26/338.

32 Ebf{ Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferr, Meani'l-Kur’an (Beyriit: Alemu’l-Kiitiib, 1983), 3/82; Mahm{id b. Omer ez-Zemahserf, el-Kessaf an hekaiki't-tenzil ve
‘uylini’l-ekavil i viichhi't-te'vil, thk. Abdurrezzak el-Mehdyi, (Beyr(it: DAru thy4i Tiirasi’l-Arabi, 1997), 4/398.

* Raz, Mefatthu'l-Gayb, 28/195.

3 fbn Aslir, et-Tahrirvet-tenvir, 26/338.

Hayrettin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, 5/119.

% Fetih 48/9.

% Taberd, Cmiu'l-beyan, 21/249-253.

% Eb{i Ubeyde, MecAziil-Kur'an, 2/217.

% fbn Aslir, et-Tahrir ve’t-tenvir, 26/156.

3 el-Fetih 48/9.

“ Eb{ Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtubf, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’an, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki (Beyriit: Miiessesetii’r-Riséle,
2006), 19/305.

41 Muhammed Hamdi Yazir Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Eser Negriyat ve Dagitim,1979), 6/4413.

2 N(h71/13.

* Ferrd, Meani'l-Kur'an, 3/188; Eb{i Ubeyde, Mecaz(i’l-Kur’an, 2/271.

“ Taberf, Cmiu’l-beyan, 23/294-295.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/rid
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ummuyorsunuz/diisiinmiiyorsunuz?” manasini tasir ki bu baglamda ayetin anlami, “sizin i¢in sevap giiniinde gerekli olmasina

ragmen neden O’nu ta’zim eden biri olmuyorsunuz?” seklinde olur.”

“Vakar” kelimesinin tefsire yansimalarina gelince bunun bir takim farkli anlamlara delalet ettigi goriiliir. Kur’an’da bir yerde
zikredilen bu terim, anlam olarak Allah’in biiyiikliigtinii hesaba katmamak seklinde 6ne ¢ikar. Nitekim Taberi de vakar kavram:
hakkinda, Allah’in buytkligini gérmemek, hakkiyla O'na tazimde bulunmamak, O'nun biiyiikliigiini bilmemek, imanin
akibetini/sonucunu beklemek ve O’na itaatte bulunmamak seklinde farkh gériisleri nakleder. Son olarak da kendi tercihini, “size
ne oluyor da Allah’in azametinden korkmuyorsunuz?” seklinde belirtir. Burada Araplarin kullanimini dikkate alarak, recAnin zit
anlamda korku manasinda kullanildigina dikkat ceker.“ Hasan el-Basri (5. 110/728) de ayetin anlamina, “size ne oluyor ki Allah"
hakkiyla bilmiyorsunuz ve O’na siikretmiyorsunuz? seklinde farkl bir yorum getirir.””

“Vakar” kelimesinin anlam boyutuna gelince ayetteki “3 s> 5" fiili de dikkate alindiginda son dénem miifessirlerin bu husustaki

farkli yorumlari sGyle dzetlenebilir:

a-Fiilin zahirl anlamindan hareketle “sevap ummaya” dayali te’vil. Buradan hareketle anlam sdyle olur: Allah'in sevabini
ummuyorsunuz (O’nun azabindan korkmuyorsunuz?) b-Ummak kelimesine dair “6nem vermek” seklinde yapilan te'vil. O halde
buradaki anlam s6yle olur: Neden Allah'in biiyiikliigiine énem vermiyorsunuz? Yani dnem verip de neden azabindan
korkmuyorsunuz? c-Vakar kelimesine “imanin akibeti” anlami verilerek yapilan tefsir. Dolayisiyla anlam sGyle olur: Neden imanin
sonucunu beklemiyorsunuz? d-Son olarak “hesaba katmak” anlaminda yorum 6ne ¢ikmaktadir ki, bu minvalde anlam: Ne oluyor
size de Allah’in bilyiikliigiinii hesaba katmiyorsunuz? seklinde olur. Ozellikle meallerde bu son gériisiin tercih edilip 6ne ¢iktig
goriiliir,*

Son olarak “vakar/vakur” anlamina gelen ‘_,,9; lafz, J.s; formundan okunsa da bu lafiz, ayni kékten degil, oturma ve iskan

ey

anlaminda “3” kékiinden gelmektedir. Nitekim bu formda, Kur’an-1 Kerim mu‘cem fihristine dahil edilmistir.*” Ahzab suresindeki

“(Ey Peygamberin hammlar1) evleriniz de oturun. Daha 6nce Chiliyye déneminde oldugu gibi agilip sagilmayin...”

ayette
zikredilen “vkr”, sdzliiklerde oldugu iizere iskdn etmek/oturmak seklinde anlamlandirilmistir. Bu baglamda Eb( Miislim el-isfehant

(8l. 322/934) bu fiile sebat anlamina gelecek sekilde “evinizde oturup bekleyin” seklinde anlam vermistir.”

Kiraat olarak bu lafiz ‘uﬁ 5” seklinde “kaf” harfi kesre ile okundugunda anlam “vakar”a delalet eder. Asim ve Medine ehlinin kiraati
iizere fethal olarak “’%%” okundugunda oturmak/kalmak anlamma gelir.”> Ayetteki “*SG s LUf’J ibaresinin kirdatine
baktigimizda Medinelilerin geneli ve bazi Kifeliler fethah okumuslardir. Bu kiratte lafiz “%y} 3!s” manasinda okunup fiilden birinci
“ra” harfi diisiiriilmiistiir. Dolayistyla bu okunusla “;3” kok fiiline “evlerinizde oturun” anlamu verilmistir. Ancak Kifelilerin ve
Basralilarm geneli bu fiili, manasi “ey kadinlar vakar ve sekinet ehli olun” seklinde kaf harfinin kesresi ile “:y35” olarak
okumuslardir. Taber? bu ayete dair ikinci kirdati tercih etmistir. O, bu sekilde “vakarli olmak” anlaminda okumanin Arap dili
kurallarina goére daha dogru olacagini sdyler. Nitekim bu okuyus, “,35/vkr” den miistak olarak bir kisinin evinde vakarli olmasi
anlamina delalet eder ki misal fiil olarak “’3” kipinde bu kékten geldiginde vakarli olmaktan emir olur.” Buradan hareketle ayetteki
emir, “evinizde vakar, hud@l’ ve siik{inet sahibi olun” seklinde anlamlandirilabilir.* Nitekim yakin dénem miifessirlerinden Elmalili
Hamdi Yazir (61. 1942) da bu ayeti vakar ile iliskilendirerek “(Ey Peygamberin harumlar) ataletle bosu bosuna oturmayin, yani

vakarli olarak evinizde oturun” seklinde anlam vermistir.”

Buradaki hitkmiin kapsaminda deginilecek olursa Hz. Peygamber’in hanimlarina hitaben zaruret disinda evde
kalmalari/oturmalari, evden disariya ¢ikmamalari emredilmistir. Bu konudaki zaruretin ibdha gerekgesi de insanlarin ve

4 Mukayeseli olarak bk. Zemahserd, Kessaf, 4/620; Rz, Mefatthu’l-gayb, 30/138-139.

4 Taber, CAmiu'l-beyén, 23/294-297.

Muhammed Ali es-Sevkani, Fethii'l-kadir el-cAmi’ beyne’l-fenneyi'r-rivayeti ve’d-dirayeti min ilmi’t-tefsir (Dimesk-Beyr{it: Daru Ibn Kesir,1998), 5/357.
Sevkani, Fethii'l-kadir, 5/357; benzer yorumlara dair bk. ibn Asiir, et-Tahrir ve't-tenvir, 29/199-201; son te’vilin meallere yansimasi konusunda bk. Hayrettin
Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, 5/466.

4 Muhammed Fuad Abdulbaki, “krr”, Mu’cemii’l-miifehres lielfazi’l-Kur’ani’l-Kerim (Kahire: Daru’l-Hadjs, 1988), 688.

**  el-AhzAb 33/33.

U fbn Asur, et-Tahrirve’t-tenvir, 29/200.

2 Ferri, Meani'l-Kur'an, 2/342.

Taberd, Camiu’l-beyan, 19/96; benzer kirdat ve sarfa dair hususlar icin ve cogunlugun Qf 5" seklinde kesreli vakar anlaminda okumast hususunda bk. Ebu’l-
Fadl Sihabuddin es-Seyyid Mahmiid el-Al{is?, Rihu’l-meani i tefsiri’l-Kur'ani’l-‘Azim ve Seb‘i'1-Mesant (Beyrit: thyau’-t-Tiirasil-Arabi, ts.), 22/6.

%4 Ahmed b. Ali Ebi Bekir er-R4z el-Cessas, Ahkdmu’l-Kur'an, thk. Muhammed Sadik el-KamAvi Beyriit: Daru thyai't-Tiirasi'l-Arabi, 1405/1984), 229-230.

%5 Elmalli, Hak Dini Kur’an Dili, 6/3891.
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mii’minlerin arasini 1slah etme emrine binaen oldugu ayette zikredilmistir.*® Burada sunu da ifade etmek gerekir ki miifessirlerin
bir kismina gére “evde oturma emri” zahiren peygamber hanimlarina hitap olsa da emrin miilazimina bakildiginda diger
hanimlar da ayetin hitkmiine dahil edilmistir. Zira hadislerdeki beyanlar bunu teyit etmektedir.”

Ozetle miifessirlere gore iki kirdatinde dogru olacagindan hareketle®® kanaatimizce bu iki anlamin birlestirilmesi miimkiin
goziikmektedir. O halde ayete “(Ey Peygamberin hanimlari) evlerinizde vakarla oturun...” seklinde anlam vermek yerinde ve
maksada uygun olacaktir. Zira ayetin devaminda Allah Te4l4 evde vakarli durusun nasil olacagini “...C4hiliyye déneminde oldugu
gibi agilip sagilmayin. Namazimzi hakkiyla kilin, zekat: verin, Allah’a ve Resul’line itaat edin. Ey Peygamber ailesi! Allah sizi
sadece giinaha dair kirden arindirmak ve sizi tertemiz yapmak istiyor” seklinde itaat ve ibadetlerin ifasi iizerinden tadat ederek
izah etmektedir. Bu sekilde ayette Peygamber hanimlar: iizerinden tiim mii'min kadinlarin evlerindeki vakur durusuna dikkat
cekilmektedir.

4. Vakar Kavramina Yakin Anlamda Kullanilan Lafizlar

Vakar kavramin, ahlaki anlamlar ¢ercevesinde birtakim lafizlarla beraber ilintili olarak kullanildig gériiliir. Bu lafizlari ana
hatlariyla su sekilde izah ederek acabiliriz.

4.1. Hilm

» o«

Ahlaka dair 6nemli bir kavram olan “hilm/l>", cogunlukla “yumusak huyluluk”, “selim bir hal {izere olmak” anlamlarina gelir.
Ancak ahlaki bir kavrami olan hilm, asil anlamda cehlin tam ziddina tekabiil eder.” Halil b. Ahmed’e gére beser icin
kullanildiginda yumusak huyluluk anlaminda sifat olarak kullanilir. Allah i¢in kullanildiginda ise, sabir anlamini ifade eder.* tbn
Manz{r (3l. 711/1311) ise hilm ile akil arasinda ilinti kurarak “halim” ve ¢ogulu “hulema” lafizlarinin akl-1 selim olanlar igin
kullanildigini; Allah icin sifat olarak kullanildiginda ise sabiir vezninde “gok sabirli” olmak anlamina delalet ettigini séyler. Bu
baglamda yaygin olarak hilm, “teenni ve akil” seklinde tanimlanir.®" Hilmin akilla baglantisi diisiiniildiigiinde, diisiincesizligin
zidd1 anlaminda kullanilmigtir.*

Istilahf olarak hilm, “6fke aninda sakin olmak, zalime verilmesi gereken karsilig1 ertelemek” olarak izah edilmistir.*’ Yine “nefsi
tutabilmek, 6fke ve heyecana kapilmamak” olarak tamimlanmistir, Ornek olarak Hz. Tbrahim iizerinden hilmin giiciine ve
ehemmiyetine dikkat ¢ekilmistir.** Psikolojik olarak nefsin mutmain olma halidir ki bu durumda gazap hali oldugunda séylemde
miisamaha meydana gelir.” Dolayisiyla ahlaki bir kavram niteligi olarak hilm, siddetli 6fke aninda sakin ve 6fkesine hakim olmak
seklinde tanimlanmistir.® Sonug olarak hilm, 6fke aninda ve zulme kars1 durusu ifade etmesi bakimindan énemli bir kavram
olup akla benzer anlam ifade etmesi baglaminda zihni bir 6zellige sahiptir.”

¢ Eb{ Bekir bnu’l-Arabi (61. 543/1148), Rafizilerin Hz. Aise’ye (r.a) kars: bulunduklari, Veda hacai (10/632) icin yolculuga gikmasi ve Cemel (36/656) vakasina
katilmastyla evde oturma konusundaki ilahi emri ihlal ettigi seklindeki mesnetsiz ithamlarin giiriitiir. Miifessir, Hz. Aise’nin, necva sadakast ayetinde
belirtilen insanlarin arasinin 1slahi (en-Nisa 3/114) ve Miiminlerden iki grup savastiklarinda aralarin diizeltin (el-Hucurat 49/9) seklindeki 1slah emrinden
hareketle zarurete binaen evden ¢ikarak harbe katildigini sdyler. Buradaki islah emrinin muhatabinin da sadece kadmnlar olmadiginy, erkek, kadin, hiir ve
ksle herkesin bu emrin muhatabi oldugu seklinde zarurete dair bu hususu teyit eder. Bk. Eb(l Bekir Muhammed b. Abdillah ibnu’l-Arabi, AhkAmu’'l-Kur'an,
thk. Muhammed Abdulkadir ‘Ata (Beyr{it: Daru’l-Kiitubi'l-llmiyye, 2003), 3/568-570.

Cessas, Ahkamu’l-Kur'an, 229-230; AlfisT, Rihu'l-meant, 22/6; ayrica bir bakis acist olarak islam &ncesi kiiltiire dair kadmm evine ait oldugunun 7. Yiiz y1l
Araplarin kadinlara dair telakki ve tasavvurlarmn bir uzantisi oldugu seklindeki tarihsel yaklasimlar konusunda bk. Emrah Dindi, Kur'an’da Islam Oncesi Kiiltiir
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017), s. 125-127.

58 Eb{ Mans{ir Muhammed b. Muhammed b. Mahm{id el-Matiirid?, Te'vilativ'l-Kur'an, thk. Ali Haydar Ulusoy (istanbul: Daru’l-Mizan, 2008), 11/340-341.
Toshihiko Izutsu, Kur'an'da Allah ve insan, gev. Siileyman Ates (istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, ts.), 274.

6 Halil b. Ahmed, Kitabu'l-‘Ayn, 351.

' ibn Manz(ir, Lisanii'l-‘Arab, 12/146.

6 fbn Diireyd, KitAbu cemhereti’l-liiga, 565.

6 Alib. Muhammed es-Serif el-Ciircant, KitAbu't-tarifat (Beyr{it: Mektebetii Liibnan, 1985), 98.

¢ Ragib el-isfehant, Miifredat, 129.

% Muhammed Al et-Tehanevi, Kessafu Istilati’l-fundin, thk. Ali Dehri¢ (Beyr{it: Mektebetii’l-Liibnan, 1996), 1/706.
¢ Ali Gelebi Kinalizade, Ahlak-1 Al4"1, Haz. Mustafa Kog (istanbul: Klasik Yaymlari, 2015), 101.

¢ Bk. Serpil Basar, “Kur’an’da Hilm Kavrami”, Diyanet ilm1 Dergi, 49/1 (2013), 85; yine “akilli ve kiiltiirlii olmakla kazanilan, beseri miinasebetlerde hosgériilii,
bagslayici ve medeni davranislar sergilemeyi saglayan ahlaki erdem” seklindeki tarum ve kavrama dair genis malumat igin bk. Mustafa Cagrici, “Hilm”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/33-36; ayrica hilmin kavram kapsami ve ahlak ile diger kavramlardan akil, sefeh,
zuliim, adalet/gii¢ kavramlart ile ilintisi hususunda bk. Yakup Biyikoglu, Cahiliyyeden Kur'an’a Ahlak (Ankara: {lahiyat Yaynlari, 2020), 44-52.
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4.2. Tevazu

Tevazu “v-d-a/, 45" kékiinden, kendini kiiciik gdrmek anlamina gelir. Bir arkadaginin durumuna egilmek ve ona ayni seviyede
bakmaktir.” Firizabad{'ye (61. 817/1415) gore ise tevazu kendini kiigiik/hakir grmek ve algak gniillii olmak demektir.* Tiirkce
liigatlerde biiyiiklenmemek, alcak goniilliiliik, gosterissizlik anlamlar: 6ne ¢ikmaktadir.” Ahlaka dair bir tanim yapilacak olursa
tevazu, insamin kendi istegi ile makam mevki bakimindan kendisinden daha asagida olan kimselere biiyiiklenmemesidir.”
Dolayiyla bu 6zellikleri tasiyan kimselere de miitevazi kisi denir.

Sonug olarak kibir ve azametin zidd: olan bu kavramin, Allah Teala’nin biytkliigiint, bunun karsiti olarak da insanin
kiigiikliigiinii ve acziyetini bilmeye dayal duygu ve diisiince” seklindeki tanimi, tevazunun/algakgéniilliiliigiin ahlak ve halet-i
ruhiye boyutunu agik¢a ortaya koymaktadir.

4.3. Hudd*

Hud(' lafz, “h—d—‘a/cé."-" fiilinden tiirev olup kendini kiigiik (zillette) goriip teslim olmak, boyun egmek demektir. Yine bu
baglamda bu lafiz, kendini eksik bulan, kiiciikliige razi olan kisi anlaminda da kullanilir.” Buradan hareketle her kendini kiigiik
bulan hud®’ sahibi olur.” Ayrica huzur ve siik(inet bulmak, tevazu gibi anlamlara da delalet eder.” Hud{l" nun en iist noktasi
zillete razi olmak seklinde de ifade edilir.” Dolayisiyla Hud{l' igin tevazuun iist derecesi oldugunu sdylemek miimkiindiir. Durum
boyle oldugunda hudii* vasfi sayesinde birey, Rabbine kars1 kiigiikliigiinii bilir, 0’na boyun eger ve simarikliga diismeden erdemli
bir sekilde kullugunu idame ettirir.

4.4.1zzet-Ta’zim

“izzet/s5¢” lafz1, Allah igin kullanildiginda yiice ve biiyiik olmak anlaminda kullanilir. Diger varliklar baglaminda izzet ise, azlig1
s6z konusu olmayan her seyi toplayan kendinde barindiran sey icin kullanilir.” “Ta‘zim/sks3"lafz1 nusret/yardim etmek
manasina isaret ettigi gibi, ta‘zim, yliceltmek,” onurlandirmak, serefli kilmak, sayg1 ve hiirmette bulunmak anlamlarina da
gelir.”” Burada vakar ile baglant1 kuruldugunda sayginlik anlaminin “izzet”e tekabiil ettigi, vakarli kimsenin izzet sahibi kimse
anlamina geldigi sdylenebilir.

4.5. Siikfinet/Sekine

“s-k-n/ " kokiinden gelen bu lafiz, huzur/refah i¢inde olmak ve vakarla hareket etmek demektir. Dolayisiyla bu vasfi haiz
kimselere huzurlu ve vakur kimse denir.*® Vakar, siiklinete ermek, refah-mutluluk yaninda emn (giiven) anlamini da ifade eder.
Bu duruma eren kimseye de siiklinet bulusuna dair sifat olarak “sikin adam” denir.* Mutmain olmak, huzura kavusmak
anlamina da gelir.* Yine farkl bir bakisla “0, sekineti, mii'minlerin kalplerine indirdi/ 3l 58 5 231 J 517 ayetinden

784

hareketle “sekine” lafzina, akil diyenler oldugu gibi, “kalpler ancak Allah’1 zikirle huzur bulur”® ibaresindeki r(ihi durumdan

6 Halil b. Ahmed, Kitabu'l-‘Ayn, 4/378.

®  Fir(izabadi, KAmusu'l-muhit, 772.

7 Mehmet Dogan, Temel Biiyiik Tiirkge Sozliik, 766.

Kinalizde, Ahlak-1 A4, 102; Omer Nas(ihi Bilmen, Dini ve Felsefl Ahlak Liigatcesi (istanbul: Bilmen Yaynevi, 1967), 29; ayrica bu kavramin zidd: olan kibir,
‘uch, fahir, tas‘r lafizlar1 ve tevaziiniin, Ahd-i Atik ve Ahd-i Cedid baglaminda ahlaki 6nemi ve anlam yansimasi konusunda bk. Celil Kiraz, Kur'an’da Ahlak
ilkeleri, (Bursa: Emin Yayinlari, 2016), 317-322.

72 Ahmed Rufat, Tasvir-i Ahlak (Dersaidet/istanbul: Mahmud Bey Matbaasi, 1309/1891), 79.

73 Halilb. Ahmed, KitAbu'l-‘Ayn, 1/417.

7% fbn Dureyd, Cemheretii'l-Liiga, 606.

75 ismail b. Hammad el-Cevherd, es-Sthah, thk. Ahmed Abdulgafiir ‘Attar (Beyr(it: Daru’l-ilmli’l-Melayin, 1990), 1204.

76 Zemahserd, Esdsu’l-belagah, 253.

77 Halilb. Ahmed, KitAbu'l-‘Ayn, 3/145.

78 Halil b. Ahmed, KitAbu'l-‘Ayn, 3/186.

7 Cevherd, es-Sthah, 1988.

% Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-‘Ayn, 2/261.

8 Ezherd, Tezhibu'l-Liiga, 10/70; Zemahserd, Esisu’l-belagah, 1/467.

82 Fir(izabadi, KAmusu’'l-muhit, 1206.

8 el-Fetih 48/4.

8 er-R‘ad 13/28.
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hareketle 1stilahta “artik korkunun son bulmasi” anlamina hamledildigi de goriiliir.*® Tasavvuf istilahinda ise bu lafiz, “vakar, i¢

1786

huzur”® anlamina gelecek sekilde kullanilmistir.

Sonug olarak vakur bir kimsenin, ayni zamanda sekinet sahibi olmasi nedeniyle vakar kavraminin sekinete dair “uslu ve
korkusuz” seklindeki vasiflar1 da uhdesinde barindirdigini séylemek miimkiindiir.

4.6. Teenni

Teenni, vakar ile hareket etmek demektir. “E-n-y/ ES;T" fiilinden teenni vezninde gelir. Halil b. Ahmed, bu kavram ile hilmin yakin
anlamda kullanildigina dikkat gekerek, bu kullanimin “bir kimsenin islerinde acele etmemesi” anlamina delalet ettigine dikkat
ceker.” Bu da teenni ile hareket etmek anlamina gelir. “Rifk”, “yumusak davranmak”, “sefkatli olmak” anlaminda da kullanilir.
Nitekim Muhadram Sair Nabiga el-Ca‘d1 (1. 65/685[?]) bu konu da siirinde s6yle der:

“Nazik ve sefkatli olmak huzur, temkinli olmak ise mutluluktur,

Nezakette teenni ile hareket et ki basariya ulasasin.”®®

Ozetlenecek olursa teenniyi, herhangi bir iste acele etmeden vakar/temkin ile hareket etmek seklinde tanimlamak miimkiindiir.

4.7.in‘am ve Bereket

Nimetin artmast ile vakar kelimesi arasinda yakin bir iligki s6z konusudur. Bu husus, ihsanin artmasi ve ¢ogalmasi in’am seklinde
ifade edilmektedir.” Etimolojik olarak vakar kokiinden hareketle “Evkara”, if‘4l vezninde aacin fazla meyveli olmasi anlamin
ifade eder ki hurmalarin ¢ok olusuna “evkaratu’n-nahle” denir.” Malum oldugu iizere hurmanin Arap cografyasinda énemli bir
besin kaynagi olmasina binaen nimet olarak bol olusu bélge halki igin bilyiik 8nem arz eder.”* Dolayisiyla cokluk, hacim ve miktar
olarak agirlik anlamlarindan hareketle bu terkibin vakar/ikar ile iliskisi “bolluk ve bereket” seklinde ifade edilebilir.

5. Hadislerde Vakar Kavraminin Anlam Alam

Vakar kelimesi ayni kokten farkli tiirevleri ile hadislerde de ge¢mektedir. Vakar lafzi hadislerde hud{‘/sekine ve tevazu,”
agirbashilik,” izzet-ta‘zim/yiiceltmek® ve olgunluk® gibi anlamlara gelmektedir. Bunun yaninda ise yan anlamlar seklinde hilm
ve siik(inet,” saygi ve ihtiram géstermek,” yerlesmek/oturmak ve sabit olmak® ve agir gelmek® gibi ayni kskten farkli formlarda

8 Ragib el-Isfehani, Miifredat, s. 237.

Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6zliigii (Ankara: Rehber Yayinlari, 1997), 626.

Halil b. Ahmed, Kitabu'l-“Ayn, 1/95; ayrica teenni lafzina dair bir iste acele etmemek manasinda “yavas ve agir davranmak” anlamna gelen “,2& /gadr”

kelimesinin etimolojisi konusunda bk. Osman Arpagukuru, “Vefa ve Gadr Kavramlari Uzerine Etimolojik-Semantik Bir Analiz Denemesi ”, Uluslarasi Mevlid-

i Nebi Sempozyumu/Peygamberimiz ve Vefa Toplumu, ed. Fatma Atay vd. (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhig Yaynlari, 2022), 50.

8 oo ol 3 ;_uu §lan Y15 7l 3501”, Halil b, Ahmed, Kitabu'l-‘Ayn, 1/95; Zemahserd, Esasu’l-belagah, 1/37.

8 Halilb. Ahmed, Kitdbu'l-‘Ayn, 4/244.

% Zemahserd, Esasu’l-belagah, 2/349; Ezherd, Tezhibu'l-liiga, 9/279.

Arap cogra.fyasmda hurmanin ehemmlyetl ile ilgili genis bilgi i¢in bk. Emrah Dindi, Arap Cografyasi ve Kur'an (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2018), 73-79.

92 LJ\ ul:r-a‘ @ 56 ,31 7 u@\} L}J‘JI u\:wl @ M\ 1) fud\ 5 /Kendini begenme ve biiyiiklenme deve siiriisii olan bedevilerde; siiklinet ve vakar ise koyun
sahlplermde goriiliir.” Bk. Muhammed b. Ismail Eb( Abdillah el-Buhard, Sahthu’l-Buhari (Istanbul, Gagr1 yaynlar; Tunus: DAru Sahntin, 1992/1413), “Megaz”,
74 (No: 4388); Ebu’l-Hiiseyin Miislim b. el-HaccAc Miislim, Sahthu'l-Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyr(it: Daru thyai’t-Tiirasi'l-Arabi, ts.), “Iman”,
91 (No: 52)

5 LG ,u‘j@ G o S6 s Llep uf*“" Y] T?b\ &) o % oML U 13 /sizler, kameti duydugunuzda acele etmeyiniz. Lakin namaza
siik(inet ve vakar icinde gidiniz. Yetistiginiz kadarin kiliniz, yetistiremediginiz kisimlari daha sonra tamamlayimz.” Bk. Buhari, “Ezan”, 21 (No: 636); Miislim,
“Mesacid”, 154 (No: 602)

o« 9\3}!\ }CL' mb e é’ 55 .../ Ahirette sehidin basina vakar taci giydirilir...” Bk. Muhammed b. isa b. Sevra Miisa b. ed-Dahhék et-Tirmiz, Stinenu’t-Titmiz,
thk. Bessar Avvad Ma‘r(if (Beyr(it: DAru’l-Garbi’l-islamd, 1998), “Fedailii'l-Cihad”, 25 (No: 1663)

95,5, S :J\s... /Hz. ibrahim saglarindaki beyazlarin vakar alameti oldugunu bilince: ‘Allah’'im! Oyleyse vakarim artir’ seklinde dua etti.” Bk. Eb(i Abdillah
Malik b. Enes el-Asbahf imam Malik, el-Muvatta, thk. Muhammed Mustafa el-A‘zami (Ebu Dabi: Miiessesetii Z4yid b. Sultan, 2004), “Sifatu’n-Nebi”, 4 (No:
3408)

9% “;3373 6.4 (.l>\ 3 0% /(Hz. Omer) sdyle dedi: Eb(i Bekir benden daha hilm sahibi ve daha vakarli idi.” Bk. Buhard, Hud(d, 31 (No: 6830)

“G ,..f J.e s i (..'» 3% VJ o LA U»J /! Kuguklerme merhamet etmeyen, biiyiiklerine saygida bulunmayan bizden degildir.” Bk. Tirmizi, “Birr”, 15 (1919)

sls ¢ QLJJl 55 6 5 ;\ s 2 ,.EJL < ,-.Jl & [ % /Aksam vaktinde Hz. Peygamber'in Tér Stiresini okudugunu isittim. iste ilkin o zaman iman kalbime yerlesti.”

Bk. Ahmed b. Hiiseyin b. Ali M{isa el-Horasani el-Beyhakd, Siinenii’l-Kiibr4, thk. Muhammed Abdulkadir At4 (Beyr(it: DAru’l-Kiitiibil-{lmiyye, 2003), 2/276 (No:

3065)

9 ‘;:Q! o "sﬂ wdl ) C"—' >U Gl (’“’""9 s" o é &lI3 755 /Hz. Peygamber onlarmn ayak sesini isitince, bu durum bana agir geldi. Nefsinde en kiigiik bir
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da kullanilmaktadir.

Hz. Peygamber Ornekligi izerinden rivayetlerde “vakar” kavram zikredilir. Peygamberlerin vasiflarindan olmasi hasebiyle Hz.
Peygamber’in vakarli olusunu hadislerde gérebilmekteyiz. Soyle ki bunlardan ¢ogu Kiitiib-i sitte disinda kaynaklar da belirtilen
hususlardir. Yine “vakar” kavraminin diger hasletlerle alakasi, ilim-vakar iliskisi,"” vakarin hayddan olmasi'" seklinde hadis
kaynaklarinda ele alinmaktadir.

Bu husustaki hadislerin geneline bakildiginda Hz. Peygamber’in, bir Miisliiman’in vakarli olmasi i¢in olmasi gereken durumlar
ve davranislar tizerinde durdugu goriiliir. Bu konu da Hiiseyin Vuruskan, “Hadislerle Vakar Kavrami” adiyla yayimladig
makalesinde hadislerde zikredilen davranis modellerini, sadece rivayetlerin anlamlarini vererek veciz bir sekilde tadat etmistir.
Bunlari ana basliklar olarak:

Glilme konusunda asiriya gitmemek, aceleci olmamak, yiiriirken dl¢iilii olmak, giyim kusam ve dis gériiniime 6nem vermek, ses
ve sozii yerinde ve giizel kullanmak, her sahada giiclii olmak, makam ve sorumlulugun hakkini vermek, bos ve liizumsuz seyleri
terk etmek, hilm ile hareket etmek, gorgii kurallarina riayet seklinde siralamak miimkiindiir.'”

Ozet olarak hadislerde “vakar”, Hz. Peygambere dair rnek bir davranig model vasfini haiz olmakla beraber; kavram olarak da
hilm, teenni ve tevazu seklinde liigatlerdeki benzer anlamlarda kullanilmustur.

6. Kavramin Niizul Sonras1 Anlami

Niizul sonrasi siirecte bu kavrama bakildiginda vakar lafzi, halim bir kisi hakkinda kullanilmigtir.'” Yine bu lafiz, hilm manasi
yaminda “ciddi” ve “sakin/agirbash olmak” anlamlarini da ifade eder.' Szliiklerde “vakar” kavramina dair zit anlam olarak bir
ifadeye rastlanmasa da benzer calismalarda genel olarak vakar lafzinin ziddi manasinda “basitlik, seviyesizlik ve hafiflik”

1 Kavramin, anlam alaninin korumasini tespit i¢in sonraki dénem siirlere bakildiginda ise

anlamlarina isaret edildigi gorilir.
Sam sairlerinden fbn Ebi Husayne’'nin (5l. 457/1065) divAninda sagirlhik anlaminda “vekr” ve ciddiyet-agirbaghhik manasinda
“vakar” ayni1 kokten miistak olarak su sekilde geger:

155 9';‘9\ & 08 Ly ol Ld Tosldl 55w

“Ihtiyarhk beni ziyarette bulundu, ancak (bana) hilm/ciddi bir durus sergilemedi,

Bilakis kulaklarimda sagirlik meydana getirdi.”'*

Niizul sonrasi istilah?/terim anlamda ahlaki bir davranis ifade eden vakar, bir seye tevecciihte bulunuldugunda “teenni/siik(inet
sahibi”, “agir bagh” olmak demektir.'” Son dénem liigatlere bakildiginda vakar kelimesine “agirlik” seklinde sézlitk anlami
verilmesi yaninda; kavrama dair “haysiyetini muhafaza etmek”, “temkinli hareket etmek”'* seklinde ahléka dair tanimlamalar
da yapilmistur.

Sonug olarak niizul sonrasinda vakar, ahlak terimi olma 6zelligini stirdiirerek “agir bash”, “ciddi”, “olgun”, “siikineti koruyan”
ve “hilm sahibi olmak” anlamlarinda kullanilmistir. Béylece niizul sonrasinda da vakar, ahlika dair bir kavram olma 6zelligini

muhafaza etmis, bu vasiflari haiz olan kimselere de “vak{ir” denmistir. Yine Tasavvuf ilmi agisindan ise yukarida belirtildigi

tizere vakar kavraminin sekine lafzina benzer olarak “i¢ huzuru” anlamina delalet ettigini de sdylemek miimkiindiir.

kibir hissi olusmamasi icin onlari niine gegirinceye kadar oturdu.” Bk. Ebli Abdillah Muhammed b. Yezid el-Gazvini ibn Mace, Siinenu ibn Méce, thk.
Muhammed Fuad Abdulbaki (Kahire: Daru thyai'l-Kiitiibi'l-Arabiyye, ts.), “Mukaddime”, 21 (No: 245)

R FAT AW | (.L-JJ L;j;ﬁ} ‘EJ:J\ \;;.lsu / 1lim &grenin ve ilim icin sekinet ve vakar 8grenin...” Bk. Ebu’l-Kasim Siileymén b. Ahmed Eyy(b et-Taberani,
Mu’cemu’l-evsat, thk. Tark b. ‘fvazullah, b. Muhammed (Kahire: Daru’l-Haremeyn, ts.), 6/200.

101 “A.Sw f;f} M) 4..« Q‘ / Biiseyr b. KA'b'in zikrettigine gore: ‘hikmet kitabinda vakar ve sekinet hayadandir’, yazihdir.” Bk. Buhard, “Edeb”, 77 (No: 6117); Miislim
“Imén”, 60 (No: 37); Ebli DAv(id Siileymén b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani, Siinenu Ebf Davud, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, (Beyrit: el-
Mektebetii’l-Asriyye, ts.), “Edeb”, 6 (4796); bu ifade ile vakar ve haya arasinda giiclii bir bagin oldugu, bir kimsenin vakarl olusunu saglayan en énemli
unsurun haya oldugu kastedilmektedir. Bk. Ahmed b. Ali Ebu’l-Fadl ibn Hacer el-Askalan, Fethu'l-bar serhu Sahihi’l-Buhérd, thk. Muhammed Fuad Abdulbéki
(Beyr(it: Daru’l-Marife, 1379/1959), 10/522.

%2 Hiiseyin Vuruskan, “Hadislerle Vakar Kavrami”, Diyanet {lmi Dergi, 56/3 (2020), 850-877.

15 Eb{i Bekir Muhammed b. el-Hasan ibn Diireyd, KitAbu cemhereti’l-liiga, thk. Remzi Miinir Ba‘lebeki (Beyr{it: Daru’l-ilmli’l-Melayin, 1987), 797.

104 fbn Faris, Mu‘cemu’l-mekayisil-luga, 6/132; ayetteki “vekarne fi buyfitikiinne” vakar degil de evde oturma (ciil(is), iskdn etme anlamina delalet eder. Bk.

Mu‘cemu’l-mekayisil-luga, 6/132. Yine bu konuda bk. Ezherd, Tezhibu’'l-Liiga, 9/280; Zemahser?, Esasu’l-belagah, 2/349, Ragib el-Isfehant, Miifredat, 530.

195 Vuruskan, “Hadislerle Vakar Kavrami”, 846.

=

% fbn Ebi Husayne, Divanu ibn Ebi Huseyne, 1/302.

17 Ciircanf, Kitabu't-tarifat, 275.
08

=

Semseddin Sami, KAmds-i Tiirki (istanbul: Cagr1 Yaymlari, 1996), 1494; Dogan, Temel Biiyiik Tiirkge Sozliik, 797.
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Sonug¢

Akademik arastirmalarda goriildigl lizere son dénemlerde Tefsir ilmine dair semantik tiirii ¢alismalara verilen 6nem
artmaktadir. Zira Kur’an’da zikredilen her bir kavramin ilk indigi dénemdeki anlami ile daha sonraki dénemlerde gecirdigi
anlam degisimlerinin tahlili ve tespiti, s6z konusu kavramin anlasilmasinda 6nem arz eden bir husustur. Bu ¢alisma da “vakar”
kavraminin etimolojik olarak hangi anlamlara tekabiil ettigi, niizul 6ncesi, niizul siireci ve sonrasinda hangi anlamlarda
kullanildig1, herhangi bir anlama dair degisime ugrayip ugramadigi hususlari ele alinmistir.

Vakar lafz1 kék anlamda Kur’an’da alt1 yerde agirlik; bir yerde “yiik”; bir yerde “saygi-ta‘zim* ve bir yerde de “biiyiikliik/yiicelik”
olarak toplam dokuz yerde gecer. Bir yerde de iskan etme anlaminda “’3/krr” ile kullanilmakta olup (el-Ahzab 33/33), bu formda
ise kirdat farkliliklar: dikkate alindiginda “vakdr olmak” anlamina delalet eder.

Niizul 6ncesi siirlere bakildiginda ise “vakar” olarak hilm ve ciddi olmak anlaminda kullanilmustir. Cahiliyye siirlerinde bu
kokten tiireyen “tevkir” lafzi ise niizul sonrasi ayetteki kullanimdan farkli olarak “oyuk/iz” anlamina geldigi goriilmiistiir.
Liigatlerde zikredilen hilm ve tevazu olmak iizere, hud®l’, izzet-ta‘zim, teenni, sekine ve nimetin ¢oklugu gibi lafizlarin da
semantik olarak vakar kelimesinin yakin anlam kapsam alanina girdigi miisahede edilmistir.

Kur’an-1Kerim’e bakildiginda, alt1 yerde “ J.S 5/vkr” kokiinden kulak (iizn) ile kullanildig1, mecazi olarak agirlik/sagirlik anlamina
geldigi goriiliir. Kesreli olarak “I 3 5/vikra” lafz1 ise Kur'an’da “agir yiik” olarak hakiki anlama delalet eder. Nitekim bu anlam,
bulutlar yagmuru/suyu tasimalar: vesilesiyle “yiik tasiyanlar” seklinde meallere yansimaktadir. Kur'an'da “tevkir” lafzi ise
saygl, ta’zim/yiiceltmek anlaminda kullanilmaktadir. Ancak bunun nasr/yardim anlamina geldigi de gériiliir. “Vakar” lafz1 ise
bir ayette gegmekte olup kavram anlamindan ziyade, pek ¢ok liigavi anlamlara delalet eder ki bunlar; sevap ummak, Snemsemek,
imanin akibetini diisiinmek ve hesaba katmak seklinde siralanabilir. Bu anlamlardan 6ne ¢ikan ise “hesaba katmak” seklindedir.
Bu bakimdan miifessirlerin ¢cogunlugu, “size ne oluyor da Allah'in biiyiikliigiinii hesaba katmuiyorsunuz?” seklindeki ayet
yorumunu tercih etmislerdir.

Yine “%3” kkiinden gelen Ahzab siiresi 33. ayetteki “,SG s Luﬁ) ” ibaresinde Hz. Peygamber’in hanimlar1 hakkinda emir olarak
gelen “,35” kelimesi i¢in Taberi ve Elmalili basta olmak iizere bazi miifessirler, “evlerinizde vakarli bir sekilde olmalar1” anlamiru
tercih etmislerdir. Kanaatimizce hem oturma hem de vakar kelimesi anlamina gelecek iki kiraat birlestirilip “(Ey Peygamberin
hanimlari) evlerinizde vakarla oturun...” seklindeki anlami dikkate almak daha uygun olacaktur.

Hadislerde ise bu kavram, liigavi anlamlara benzer sekilde kullamlmistir. Séyle ki hadislerde kdk olarak vakar kavram; Hud{i've
tevazu, agirbaslilik, izzet-ta’zim ve olgunluk gibi anlamlarda kullanilmakla beraber, farkli formlarda siik{inet, sayg1 gostermek,
oturmak, sabit olmak ve agirlik gibi anlamlara da tekabl ettigi goriiliir.

Son olarak belirtilecek olursa Cahiliye siirleri ve sdzliikklerde gecen “vakar” lafzi, Kur’an ile benzer anlamlarda kullanmustir.
Binaenaleyh “vakr”in mecazi anlam yiiklenmesi ve “tevkir” kelimesinin “saygida bulunma” ifade etmesi disinda Kur’an’'in, bu
kelimeye yeni bir mana katmadig1 sdylenebilir. Zira islam éncesinde “oyuk” ve “iz birakma” anlamlarinda kullanilan bu lafza
ayet taz’im ve saygida bulunma anlamini ytiklemistir.

Ozetle bu calismada ahlak? kavram olan “vakar” lafzinin Kur’an’da kék olarak; “kulakta agirhk”, “sagirhk™; “agir yiik”; “ta’zim”,
“yliceltmek”, “sayg1 duymak”, “azamet/biiyliklik” ve son olarak da “hesaba katmak”, “ummak” anlamlarinda gectigi tespit
edilmistir. Burada bir 6neride bulunmak gerekirse sonraki calismalara 151k tutmasi agisindan “hikmet”, “akil”, “iffet” ve “adalet”
seklindeki iist kavramlarin altinda yer alan, “hilm”, “tevazu”, “siik(inet”, “sebat”, “teenni” ve benzeri diger kavramlarin
semantik olarak ¢alisilmasi; bunlarin cem edilerek Kur’an’da bir ahlak terimleri s6zligii olusturulmasi Tefsir literatiiriine 6nemli
oranda katki saglayacaktir.
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Oz

Miisliimanlarin derlenip toparlandig, giinahlardan uzaklasip ibadetlere daha fazla yogunlastig1 aylar ve bu aylar igerisinde diger giinlere nazaran daha fazla énem
atfettigi glinler ve geceler vardir. Receb ayinin ilk cuma gecesi olan Regaib gecesi ile sAban ayinin on besinci gecesi olan Berat gecesi ve muharrem ayinin onu olan
4s(ira giinii bunlardan bir kismidir. Isldm diinyasinda bu giinler ve geceler, orug, zikir gibi ibadetlerin yani sira belli sekilde ve muayyen stireler okunarak kilinan husust
namazlarla da ihya edilmeye ¢alisilmaktadir. Bu namazlarin mesruiyeti, bid’at ve mekruh olup olmadig alimler arasinda tartisma konusudur. Zira bu namazlara dair
rivayetlerin tamaminin uydurma oldugu hadis alimleri tarafindan tespit edilmistir. Dayandiklari rivayetler uydurma olsa da bu husust namazlarin namaz ibadeti ile
ilgili genel naslarin altina girip girmeyecegi, ser'i manada bid’at kapsamina dahil olup olmayacagi konusunda gériis ayrihigi bulunmaktadir. Bu ¢alismanin konusunu
zikredilen namazlara dair rivayetler ve gériisler teskil etmektedir. Calismada, 6ncelikle s6z konusu giinlerde ve gecelerde kilinan namazlar, ilk ortaya cikislar, bu
namazlarin ve rivayetlerinin zikredildigi kaynaklar ele alinmaktadir. Sonrasinda rivayetler tahlile tabi tutulmakta, rivayetleri uydurma da olsa genel namaz
rivayetlerine dayanarak bu namazlarin kilinip kilinamayacagi hususundaki farkl kanaatler zikredilerek degerlendirilmektedir.
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Abstract

There are months in which Muslims gather and gather, get away from sins and concentrate more on worship, and there are days and nights in which they attach more
importance than other days during these months. The night of Rajab, which is the night of the first Friday of the month of Rajab, the night of Barat, which is the
fifteenth night of the month of Sha'ban, and the day of ashura, which is the tenth of the month of muharram, are some of them. In the Islamic world, these days and
nights, in addition to worshipping such as fasting and dhikr, special prayers are also tried to be revived by reciting certain Surahs in a certain way. The Deciency of
these prayers is a matter of dispute among scholars whether they are bid'ah and makruh or not. Because it has been determined by the scholars of Hadith that all the
narrations about these prayers are fabricated. Although the narrations on which they are based are fabricated, see whether these particular prayers fall under the
general nas of prayer worship and whether they will be included in the scope of bid'at in the sense of ser’i. The subject of this study is the narrations and opinions about
the mentioned prayers. First of all, the prayers performed on the days and nights in question, their first appearance, the sources in which these prayers and their
narrations are mentioned are discussed in the study. Afterwards, the narrations are subjected to analysis, and although the narrations are fabricated, different opinions
on whether these prayers can be performed based on the general prayer narrations were mentioned and evaluated.
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Giris

Kur’an’t Kerim, Restilullah’ta miiminler icin giizel bir érnek oldugunu belirterek' Allah’i sevenlere Hz. Peygamber’e uymayi
emretmis,” Peygamber’e itaati Allah’a itaat olarak kabul etmis,’ bir konuda anlasmazliga diisiildiigiinde onu Allah’a ve Res(il'iine
yani Kur’an ve Siinnet’e arz etmek gerektigini sdylemistir.* Restilullah da kendi siinnetine ve Hulefa-yi R4sidin’in siinnetine
sarilmayi, sonradan ortaya ¢ikarilmis bid’atlardan siddetle kaginmayi emretmis ve her bid’atin sapkinlik oldugunu,’ dinde
olmayip sonradan icad edilen ve yapilan seylerin reddedildigini bildirmistir.°

Sozliikte, bir drnegi olmadan ilk olarak icat edilen sey anlama gelen bid’at,” seriatte, Kur’an ve Siinnet’te yeri ve dayanagi
bulunmayan, dinin itikat ve ibadetine dair sonradan ortaya ¢ikan seyler manasina gelmektedir.® Hadislerde sapkinlik olarak
ifade edilen ve reddedildigi belirtilen bid’at, dini anlamdaki bid’attir. Belirli gece ve giinlere dair sonradan ortaya ¢ikan birtakim
muayyen ibadetler de bu anlamda bid’at olarak goriilmektedir. Bazi kimseler insanlari hayra tesvik etmek (tergib), serden
sakindirmak (terhib) maksadiyla hadis uydurmus, Hz. Peygamber’in aleyhinde degil de lehinde bir yalan olmasi sebebiyle bunu
céiz zannetmislerdir. Giin ve gece namazlariyla alakali hadislerin ¢ogu bu kimseler tarafindan uydurulmustur. Oysa miiminler
icin Kur’an ve onun tefsiri olan sahih siinnet din adina ibadet icat etmeye gerek birakmayacak derecede yeterlidir.

Bu ciimleden olmak iizere alimler, Regdib ve Berat geceleri ile 4slird gilinii kilinan muayyen namazlarla ilgili rivayetlerin
uydurma oldugunda hemfikirdirler. Bununla birlikte bu namazlarin kilinip kilinamayacag: hususu tartisma konusudur.
Cogunluk bu namazlarin bid’at ve mekruh oldugunu séylerken bir kisim alimler genel namaz rivayetlerine dayanarak bu
namazlarin kilinmasinda bir sakinca gérmemekte, bazilar1 da belli sartlara bagli olarak kilinabilecegini sdylemektedir.

Bu ¢alismada, Regaib ve Berat geceleri namazlari ile As{ira giinii namazi, bu konuda Arapga ve Tiirkge yapilmis calismalar, sz
konusu namazlarin yer aldig1 eserler, kilinis sekilleri, ortaya cikisi, rivayetleri ve bu hususta alimlerin kanaatleri ele alinip
degerlendirilecektir.

1. Regaib Namaz1

Bu kisimda sirasiyla Regaib namazini konu alan ¢alismalar, Regaib namazinin sekli ve dayandigi rivayet, ilk olarak ortaya ¢ikis,
bu namaz ve rivayetle ilgili degerlendirmeler ele almacaktir.

1.1. Regaib Namazini Konu Alan Calismalar

Regaib namazina dair ¢ok sayida eser kaleme alinmistir. Bunlardan bir kismi sunlardir: ibn Abdisselam’m (81. 660/1262) et-Tergib ‘an
saldti’r-Rega’ibi'l-mevzii‘a’si,’ Ebli $Ame el-Makdist'nin (51. 665/1267) el-insaf fima vakaa’ fi saldti'r-Regaib mine’l-ihtilaf1," tbniv'l-Haydir{'nin
(81, 894/1489) Tuhfetiil-hab@ib bin-nehy ‘an saldtir-Regaib’i," ibn Hacer el-Heyteminin (8l. 974/1567) el-lzdh vel-beyan limd cde fi

! el-Ahzab, 33/21.

2 Al-iimran, 3/31.

Nis4, 4/80.

4 Nis3, 4/59.

Eb{l Daviid Siileyman b. el-Esas es-Sicistani, es-Siinen, nsr. Suayb el-Arnafit vd. (Dimask: Daru'r-Risaleti’l-Alemiyye, 1430/2009), “Siinnet”, 5; Eb(i isa

Muhammed b. 154 et-Tirmizi, el-Camiul-kebir, nsr. Suayb el-Arnatit-Abdullatif Hirzullah (Dimask: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 1430/2009), “ilim”, 16; Eb(i

Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, Siinen, nsr. Suayb el-Arnafit vd. (Dimask: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 1430/2009), “Mukaddime”, 6.

¢ Eb{ Abdilldh Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmiu’s-sahth (Beyrut: Daru ibn Kesir, 1423/2002), “Sulh”, 5; Miislim b. HaccAc, Ebii’l-Hiiseyn el-Kuseyrd, el-
Camiu’s-sahth, nsr. Muhammed Fuid Abdulbaki (Misir: Daru thyAi’l-kiitiibi'l-Arabiyye, 1412/1991), “Akdiye”, 17, 18.

7 Ebil-Hiiseyn Ahmed b. Faris, Mu cemii mekdyisil-luga, nsr. Abdiisselim Muhammed Harun (y.y. Daru’l-Fikr, 1399/1979), 1/209.

8 Bk. Ebii'l-Ferec Zeyniiddin Abdurrahman b. Ahmed b. Abdirrahman Receb, Camiul-ultim ve'l-hikem fi serhi hamsine hadisen min cevamii'l-kilem, nsr. Suayb el-

Arnafit-fbrahim Bicis, (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1999/1419), 2/127; Sihabiiddin Ahmed b. Alt b. Muhammed el-Askalant, Fethu'-bar{ bi-serhi Sahthi'l-Buhari,

ngr. Suayb el-Arnafit vd. (Beyrut: Daru'r-Risaleti’l-Alemiyye, 2013), 8/397; Y{isuf el-Karadavi, el-Bid atii fid-din (Kahire: Mektebetii Vehbe, 2013/1423), 6-81.

Siinnet ve Bid’at kavramlariyla ilgili genis bilgi icin bk. Saffet Sancakl, “Hadisler Baglaminda Bid’at Olgusu ve Bid'atle Miicadelenin Gerekliligi”, islamd ilimler

Dergisi 11/1 (Temmuz 2016), 21-46; Abdiilvehhab G&ziin, Siinnet-Bid'at Tartismalarinin Mahiyetive Degerlendirilmesi (istanbul: Ragbet Yaymnlari, 2019).

Eser, ibn Saldh'in iki risalesiyle birlikte Nasiruddin el-Elbani ve Muhammed Zitheyr es-Savis tarafindan Miisdcele ilmiyye beynel-imameyni'l-celileyni izz b.

Abdisselam ve ibn Salah havle sdltir-Regaib ismiyle nesredilmistir. (Beyrut: el-Mektebii'l-islam, 1405).

1 Eb{ SAme Sihabiiddin Abdurrahman b. ismail el-Makdisi, el-insdf fimd vakaa’ fi saldti’r-Regaib minel-ihtilaf (Riyad: Daru Mecdi'l-islam, 1410/1990).

' Ebirl-Hayr Kutbiiddin Muhammed b. Muhammed el-Haydird, “Tuhfetii'l-hab#’ib bi’'n-nehy ‘an salati'r-Regaib”, nsr. Abdullah Muhammed Said, el-Mecelletii-
ilmiyye li Kiilliyetii'd-dirdsdti’-Islamiyye ve'l-Arabiyye li'l-benin bi Dimyati'l-cedide 10 (Dimyat: 2022), 592-638.
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leyleteyi'r-Regaib’i,"” ibn Ganim el-Makdist'nin (61. 1004/1596) Redu’r-régib ‘ani’l-cem‘ fi saldti’r-Regaib’i,” Muhammed Vail el-Hanbeli'nin
Menbhelii'r-rdgib ft hali hadisi saldti’r-Regaib’i," Cemal Sofuoglu'nun ibn Abdisselam ile Ibn Salah’a ait risaleleri nesrettigi “Regaib Namazi
Hakkinda Bir Miinazara” adli calismasi,"” Biinyamin Arvasi’nin “Tasavvufta Hadis Usulii Esnekligi (Regaib Namazi Baglaminda)” isimli
makalesi.'®

1.2. Regaib Namazinin Sekli ve Dayandig1 Rivayet

Regaib (receb aymin ilk cuma) gecesi aksam ile yatsi namazi arasinda on iki rek’at olarak kilinan bir namazdir. iki rek’atta bir
selam verilir. Her rek’atta bir Fatiha, {i¢ Kadr ve on iki Thlas stiresi okunur. Namazdan sonra yetmis kere “Allahiimme salli ala
Muhammed en-nebiyyi’l-immiyyi ve ali 4lih1” denilip secdeye kapanilir ve orada yetmis kere “Subbihun kuddisiin rabbii’l-
meliiketi ve'r-rih” okunur. Sonra secdeden kalkilip yetmis defa “Rabbi’gfir ve'rham ve tecAvez ammai ta‘lem, inneke ente’l-
eazzii'l-ekrem” duasi zikredilir. Tkinci defa secde edilir ve birinci secdede s3ylenenler tekrarlanir.

Hz. Peygamber buyurmustur ki: “Kim, Receb ayinn ilk persembe giinti orug tuttuktan sonra aksamla yatsi arasinda bu namaz
kilip zikredilen dualar1 okur ve son secdede ihtiyacin isterse o ihtiyaci mutlaka gerceklestirilir. Allah, bu namaz kilan kisinin
biitlin giinahlarini, deniz képiigii, kumlar sayisi, daglar agirligi ve agag yapraklari kadar bile olsa bagislar. Ve o kisi kiyamet giindi,

17

cehennemi hak eden ev halkindan yedi ytiz kisiye sefaat eder.

Bu namazi ve miijdeleri bu sekilde agiklayan uzunca bir hadisi, Gazzali (8l. 505/1111) ve Abdiilkadir-i Geylant (1. 561/1165-66)
nakletmistir.”® Tbnii'l-Cevzi (3l. 597/1201) ve SuyQt? (6. 911/1505) de aymi hadisi uydurma hadislerle ilgili eserlerinde
zikretmistir."” Gazzali hadisi senedsiz, digerleri senediyle vermistir.

thy&y1 ihtisar edenlerden ibnii'l-Cevzl, Regaib ve Berat gecesi namazlari ile ilgili bir hadis sabit olmadig1 gerekcesiyle onlar
muhtasarina almadigini belirtmis, Cemaleddin el-Kasimi (1866-1914) ve Salih Ahmed es-Sam? de bu béliimii muhtasarlarina
koymamuglardir.”

1.3. Regaib Namazinin Ortaya Cikis1

Gazzali, bu namazin miistehap oldugunu, tiim Kudiisliilerin bu namaza devam edip terkedilmesine miisamaha géstermediklerini
gordiigiinii sdylemektedir.”

Turtlsi (61. 520/1126) “Receb namazi bizde Beytiilmakdis’te 480 yilindan sonra ortaya ¢ikti. O namazi daha énce ne duymus ne
de gdrmiistiik.” demis,” Tbn Abdisseldm ve Eb(i Sdme el-Makdist de ayni s6zleri Turtlis?’den nakletmislerdir.”

fbn Receb el-Hanbeli (31. 795/1393) receb ayia mahsus bir namazin olmadigini, Regaib namazinin limlerinin cumhuruna gére
bid’at oldugunu séylemis, hicri dért yiizden sonra ortaya ¢iktigini, bu nedenle 6nceki ulemanin bu namazi bilmedigini ve bundan
bahsetmedigini belirtmigtir.”

12 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed el-Heytemd, el-izh ve'l-beydn limd cde fi leyleteyi'r-Regaib ve'n-nisfmin saban, nsr. Ahmed Fevvaz (Dimask: Darii’l-
Hiid4 ve'r-Resad, 2010).

3 Ndriiddin Al b. Muhammed b. Ali el-Makdisi, Redur-rdgib ‘ani’l-cem fi saldti'r-Regaib, nsr. Muhammed b. Abdilldh el-Mebareki (Amman: Daru’l-Feth,
1429/2008).

1 Muhammed Vil el-Hanbeli, “Menhelii’r-ragib fi hali hadisi salati’r-Regaib”, Mecelletii t-tiirdsi'n-nebeviyyi, 2/4, (Mart 2019), 129-152.

5 Cemal Sofuoglu, “Regaib Namazi Hakkinda Bir Miinazara”, DEU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 (1992), 13-45.

Biinyamin Arvasi, “Tasavvufta Hadis Usulii Esnekligi (Regaib Namazi Baglamuinda)” Geng Miitefekkirler Dergisi 3/1 (Haziran 2022), 20-33.

Thyati uliimi'd-din’de burada biten rivayet Gunye, el-Mevzidt ve el-Le'dli'de abartili miijdelerle devam etmektedir.

8 Hiiccetii'l-islim Ebl HAmid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, fhydii uldmi'd-din (Cidde: Daru’l-Minhac, 1432/2011), 1/750-751; Muhyiddin Eb(
Muhammed Abdiilkddir b. Ebi Slih el-Geylant, el-Gunye li-talibi tarikiT-hak ‘azze ve celle, nsr. Eb(i Abdirrahman Saldh b. Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
ilmiyye, 1417/1997),1/331.

¥ Ebii'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahmén b. Alib. Muhammed el-Bagdadyi, el-Mevzii‘t minel-ehadisil-merfidt, nsr. Nureddin Boyacilar (Riyad: Mektebetii Edvai's-
Selef, 1418/1997), 2/436-437; Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suy(it, el-LedliT-mesnia fil-ehadisil-mevziia (Beyrut: Daru’l-Marife, ts.), 2/55.

2 Bk. ibni’l-CevA, Minhdciil-kdsidin ve miifidii’s-sadikin, ngr. KAmil Muhammed el-Harrat (Dimask: Daru’t-Tevfik, 1431/2010), 1/149; Kasimi, Mev<izdtii l-mi’minin
min Thydii uliimi'd-din, nsr. Asim Behcet el-Baytar (Beyrut: Daru'n-Neféis, 1401/1981), 89; Salih Ahmed es-SAmi, el-Miihezzeb min ihtisar Thydii uliimi'd-din
(Dimagk: Daru’l-Kalem, 1413/1993),1/158.

2 Gazzali, thydii uldimi'd-din, 1/751-752.

22 Eb{i Bekr Muhammed b. Velid b. Muhammed et-Turt(isi, Kitabii'l-Havadis ve'l-bida‘, nsr. Ali b. Hasen b. Ali el-Halebi el-Eser? (Demmam: Daru ibni'l-CevZ,
1411/1990), 132-133.

23 Eb(i Muhammed izziiddin Abdiilazizb. Abdisseldm ed-Dimaski, et-Tergib ‘an salati'r-Reg#’ibi’l-mevzii‘a ve beyanii ma fih min muhalefeti’s-siineni’l-mesrii‘a,
ngr. Nasiriiddin el-ElbAni-Muhammed Zitheyr es-Savis (Beyrut: el-Mektebii’l-islami, 1405), 5; Sihabiiddin Ebi S$4me Abdurrahman b. ismail b, ibrahim el-
Makdis?, el-Ba‘is ala inkari'l-bida‘ ve’l-havadis, nsr. Muhammed Muhibbiiddin Eb{i Zeyd (Kahire: Daru Mecdi'l-islam, ts.), 117.

ibn Receb el-Hanbeld, Let@’ifii I-ma‘drif fimd li-mevdsimi’l-Gm minel-vez&if, nsr. Yasin Muhammed es-SevAs (Beyrut: Diru {bn Kesir, 1420/1999), 228.
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1.4. Regaib Namaz ve Rivayetiyle ilgili Degerlendirmeler

Turtlsi,” Tbnii’'l-Cevzi,” ibn Abdisselam,” Eb(i Sdme el-Makdis1,”® Nevevi (8. 676/1277),” ibn Teymiyye (6. 728/1328),” Zehebi
(1. 748/1348),” ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350),” ibn Receb el-Hanbeli,”® Iraki (1. 806/1404),* Fir(izabadi (61. 817/1415),”
fbn Hacer el-Askalant (61. 852/1449),% Suy(ti,” ibn Arrak (1. 963/1556),% Ali el-Karf (61. 1014/1605),% Acltint (61.1162/1749),*
Zebidi (1. 1205/1791),* Sevkan? (61. 1250/1834),*” Leknevi (1848-1886)" ve Kevseri (1879-1952)* gibi bir¢ok 4lim bu namazin ve
hadisinin uydurma oldugunu séylemislerdir. Hatta ibn Teymiyye, Acliini, Sevkani ve Leknevi hadisin uydurma oldugunda
muhaddislerin ittifaki oldugunu belirtmislerdir.

Regaib hadisinin senedine baktigimizda orada ibn Cehzem olarak anilan Ebu’l-Hasen Ali b. Abdullah b. el-Hasen b. Cehzem el-
Hemedant'yi (81. 414/1023) goriiyoruz ki hadisi uyduranin bu zat oldugu ifade edilmistir. Bu kisi yalancilikla itham edilmis, diger
ravilerin de mechul oldugu belirtilmistir.*

Nevevi, bu namazin bid’at, mezm{im, miinker ve kabth, hadisinin de batil, siddetli zayif veya uydurma oldugunu ifade etmis,

Kiitii'l-kulib ve Thyaii uliimi’d-din’de* zikredilmesine ve dogruyu karistirip bu namazin miistehap oldugunu sdyleyen zata (ibn

Salah) aldanmamak gerektigini, onlarin bu konuda {immete muhalefet edip hata ettiklerini sdylemistir.”’ Hz. Peygamber’in
9 48 «

“Sonradan ortaya ¢ikarilmis bid’atlardan sakinin. Ciinki her bid’at sapkinliktir.”,* “Kim bizim dinimizde olmayan bir sey ortaya
cikarirsa, yaparsa o reddedilmistir.”* hadislerini zikrettikten sonra bu namazin sonradan ortaya ¢iktigini ve aslinin olmadigin

% Turtist Kitabiil-Havadis, 132.

% bnii’l-CevZ, el-Mevziidt, 2/436-438.

77 ibn Abdisselam, et-Tergtb, 4-10.

% Eb(i SAme el-Makdis?, el-Bd‘is, 138-226.

»  Eb{ Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi. el-Mecmi’ serhul-Miihezzeb, nsr. Muhammed Necib el-Mutif (Cidde: Mektebetii'l-irsad, ts.), 3/549; a.mlf., Huldsatu'l-
ahkam fi mithimmatii’s-siineni ve kavdidil-ahkam nsr. Hiiseyin Ismail el-Cemel (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, ts.), 1/616; a.mlf., el-Minhdc fi serhi Sahthi Miislim b. el-
Haccéc (Kahire: Miiessesetii Kurtuba, 1414/1994), 8/29.

% Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin, Mecmiiu fetdvd, nsr. Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim-Muhammed b. Abdurrahman (Medine:
Miicemmeu’l-Melik Fehd, 1425/2004), 23/132.

' Eb( Abdilldh Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osmén ez-Zehebi, Tertibiil-mevziidt, nsr. Kemal b. Besyuni Zagll (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye,
1415/1994), 162.

2 bn Kayyim Eb{l Abdilldh Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr el-Cevziyye, el-Mendriil-miinif fi's-sahih ve’z-za‘ff, nsr. Ebli Gudde (Haleb: Mektebii’l-MatbQiti’l-
[slamiyye, 1390/1970), 95.

33 fbn Receb el-Hanbeli, Let@’ifiil-ma‘arif, 228.

3 Ebiil-Fazl Zeyniiddin Abdiirrahim b. el-Hiiseyn el-Iraki, el-Mugnf ‘an hamlil-esfar fil-esfar fi tahrici ma fil-Thyaii uliimi'd-din, ’i minel-ahbdr, ngr. Esref b.
Abdiilmaksud (Riyad: Mektebetii Taberiyye, 1415/1995), 1/156.

% Mecdiiddin Muhammed b. Yak{ib b. Muhammed el-Fir(izAbadj, Sifrii’s sa‘dde, nsr. Ahmed Abdurrahim-Omer Yusuf Hamza (Kahire: Merkezii'l-Kitab li'n-Nesr,

1417/1997), 275.

ibn Hacer, Tebyiniil-aceb bima verede fi sehri Receb, nsr. Tarik b. ivazullah (Kahire: Miiessesetii Kurtuba, ts.), 52-56.

7 Siiyt, el-Le’dliT-masnda’, 2/55-56.

*  Ebii'l-Hasen Niruddin All b. Muhammed b. Al ed-Dimaski, Tenzihii's-serf'atil-merfi‘a ‘ani’l-ahbdri’s-seniatil-mevzii‘a, nsr. Abdiilvehhab Andiillatif (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'--lmiyye, 1401/1981), 90-92.

*  Niriiddin ARl b. Sultin Muhammed el-Kari el-HerevA, el-Esrdrul-merfii'a fil-ahbdril-mevzii‘a, nsr. Muhammed b. Liitfl es-Sebbag (Beyrut: el-Mektebii'l-Islami,
1406/1986), 438; a.mlf., el-Masnii‘ f ma‘rifetil-hadisil-mevzii’, nsr. Eb( Gudde (Beyrut: Mektebii'l-Matb{iati'l-islamiyye, 1414/1994), 259-260.

“  Ebii’l-Fida ismail b. Muhammed b. Abdilhadi el-Aclinf, Kesfii'l-Haf4’ ve miizilii-ilbds, nsr. Yusuf b. Mahmud (Dimask: Mektebetii'l-ilmi’l-Hadjs, ts.), 2/504, 510.

1 Muhammed el-Murtazi b. Muhammed b. Muhammed ez-Zebidi, Ithdfii’s-sadetil-miittakin bi-serhi esrdri Thy@’i ‘uldmi'd-din (Beyrut: Miiessesetii’t-Tarihi’l-

Arabiyyi, 1414/1994), 3/423-424.

Muhammed b. Al b. Muhammed es-Sevkani el-Yemen, el-Fevdidiil-mecmia fil-ehddisil-mevzi‘a, nsr. Abdurrahman b. Yahya el-Yemani (Beyrut: Daru’l-

Kiitiibi'l-ilmiyye, 1416/1995), 47-50.

8 Ebii'l-Hasenat Muhammed Abdiilhay b. Muhammed el-Leknevi, el-Asdru’l-Merfi‘a fil-ahbaril-mevzii‘a, ngr. Muhammed Liitfl es-Sabbag (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-ilmiyye, 1391/1971), 62-77.

*  zahid el-Kevser, Makdldtiil-Kevser{ (Kahire: el-Mektebetii't-Tevfikiyye, ts.), 63.

% Bk ibnii'l-Cev, el-Mevziidt, 2/438; Zehebi, Tertibiil-mevziidt, 162; amlf., Tarthu'-Islim ve vefeydtiil-mesahir vel-aldm, nsr. Omer Abdiisselam Tedmurf (Beyrut:
Daru’l-Kitabi’l-Arabiyyi, 1413/1993), 28/351; ibn Hacer el-Askalant, Lisaniil-Mizan, ngr. Ebi Gudde (Beyrut: Mektebii'l-MatbGiati’l-islamiyye, 1423/2002), 6/16;
amlf,, Tebyinii'l-aceb, 54-55.

% Gazzali, fhyaii ullimi'd-din, 1/750-751.

47 Nevevi, el-Mecmit’, 3/549; a.mlf., Huldsatiil-ahkam, 616.

4 Eb{i Dav(d, “Stinnet”, 5; Tirmizl, “ilim”, 16; lbn Mace, “Mukaddime”, 6.

* Buharj, “sulh”, 5; Miislim “Akdiye”, 17, 18.
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belirtmistir.”® Nevevi, “Geceler arasinda cuma gecesine bir ibadet ve orug tahsis etmeyin.”*" hadisini aciklarken cuma gecesine
bir namaz tahsis etmenin ittifakla mekruh oldugunu, alimlerin bid’at olan Regaib namazinin mekruh olduguna bu hadisi delil
getirdiklerini sdyledikten sonra “Allah bu namazi uyduran kahretsin. Ciinkii bu, dalalet ve cehalet olan bid’atlardandir ve

miinkerdir.” demistir.*

ibn Teymiyye, Restilullah’in, sahabe, tabiln ve imamlarin Regaib namazini kilmadiklarini, Malik (81. 179/795), Safif (61. 204/820),
Ahmed (81. 241/855), Eb( Hanife (3. 150/767), Sevri (6l. 161/778), Evzai (1. 157/774), Leys (6l. 175/791) ve diger imamlardan
hi¢birinin bu namazi miistehap gérmedigini sdylemistir. Bu konuda zikredilen rivayetin alimlerin ittifakiyla uydurma kabul
edildigini, ayrica Hz. Peygamber’in cuma gecesine bir namaz tahsisini de nehyettigini® belirtip bu namazin asli olmayan bir
bid’at olup cemaatle de tek olarak da kilinmasinin miistehap degil mekruh oldugunu ifade etmistir. Bununla beraber Regaib
gecesinin faziletiyle ilgili hadisler bulundugunu, seleften bir toplulugun bu gecede namaz kildigini ve bunun inkar
edilemeyecegini belirtmigtir.**

Aclini, her ne kadar fhyd’da ve Kitii'l-kuliib’da zikredilse de Regaib namazinin siinnette ve hadis imamlar1 nezdinde sabit
olmadigini, ¢linkii siinnetin Hz. Peygamber’in sdzii veya fiili ya da takriri ile sabit oldugunu® ve Regaib namaziyla alakali
herhangi bir seyin asla sabit olmadigini séylemistir.*

Leknevi, konuyla ilgili birgok eserden nakilde bulunduktan sonra muhaddislerin ¢ogunun veya tamaminin ittifakiyla Regaib
namazi hadisinin uydurma oldugunu, aksini sdyleyenlere itibar edilemeyecegini ve uydurma hadisle amel etmenin caiz
olmadigini sdyler. Bu hadisin Gunye ve benzeri tasavvuf kitaplarinda bulunmasinin da dikkate alinamayacagini, zira hadisin sabit
olmasi konusunda bir kisim zevatin kesfine degil hadis 4limlerinin tenkit ve tespitine deger verilecegini belirtir. Muhaddislerin
bu husustaki miibalagalarinin da yerinde oldugunu, ¢iinkii muhaddisler, bu namazin avam (halk, siradan insanlar) ve havas
(seckin kisiler) arasinda yayildigini ve hadisi sahih sandiklarini gériince hadisin uydurma oldugunu séylemelerinin kendilerine
vAcip oldugunu, aksi halde tasavvuf kitaplarinda bunun yer almasi sebebiyle avamin da &tesinde havastan bir¢ogunun bile
aldanacagini soyler.”

Biitiin bu degerlendirmelere ragmen Ali el-KAri el-Edep fi Receb adli risdlesinde Regaib hadisini uydurma degil zayif saymus, biiyiik
hadis 4limi ibn Salah ile Gazzal?'nin bu namaz caiz kabul etmelerinin hadise itibar etmek icin yeterli oldugunu séylemistir. Hicri
dort yilizden sonra ortaya ¢ikmasi onun bid’at-1 seyyie olmasini géstermeyecegini zira namazin ashnin kitap ve siinnette
bulundugunu belirtmistir.”® Nevevi’nin Miislim serhindeki yukarida zikredilen sdzlerini nakledip itiraz ederek cuma gecesi tek
basina veya cemaatle namaz kilan kimseye dalalet ve cehilet isnat edilemeyecegini ifade etmis ve “Namaz (Allah tarafindan)
mesr{l kilinan en hayirh ibadettir.” hadisini zikredek “Regaib hadisinin uydurma oldugu kabul edilse bile giinahi, gercekte var
olan(namaz)i kilana degil, hadisi uyduranadir”® demistir.

Ali el-Kari burada kendisinden beklemedigimiz degerlendirmeler yapmus, teslimiyetci bir yaklasim sergilemistir. Zira Gazzali ve
ibn Saladh’in bu namazi caiz kabul etmeleri ilgili hadise itibar edilecegi anlamina gelmemektedir. Zaten ibn Saldh da hadisin
uydurma oldugunu agikca ifade etmis, asagida gelecegi tizere hadisi muteber saydigi icin degil kitap ve siinnette mutlak namaz
hakkindaki emirlerden dolay1 Regaib namazina batil denilemeyecegini ve bu namazin men edilemeyecegini sGylemistir. Ayrica
Ali el-Karf uydurma hadislere dair yazdig1 el-Esrdru’l-merfiia ile el-Masnii¢ isimli eserlerinde Regaib hadisinin uydurma oldugunu
sdylemis, hatta el-Masnii‘da bu konuda ittifak bulundugunu belirtmistir.® Her iki eserinin giris kisminda bu eserlerdeki tiim
rivayetlerin uydurma oldugunda ittifak oldugunu belirtmistir.*

50 Nevevi, Huldsatiil-ahkam, 1/616.

Miislim, “Siydm”, 148.

52 Nevevi, el-Minhdc fi serhi Sahthi Miislim b. Haccdc, 8/29.

Miislim, “Siydm”, 148.

5 {bn Teymiyye, Mecmilu fetdvd, 23/132,134,135.

5 Acltind, Kesfii'l-Hafd, 2/510.

5 Acltind, Kesfiil-Hafd, 2/512-513.

7 Leknevi, el-Asdru’l-Merfii‘a, 74,76.

58 Ali el-KArd, el-Edeb fi Receb, nsr. Mesh{ir Hasen Selman (Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, 1411/1991), 45-46.

% Eb{i Dav{id Siileyman b. Dav{id et-Tayalis}, el-Miisned, nsr. Muhammed b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Cize: Daru Hecr, 1400/1999), 1/384; Ebli Abdillah Ahmed b.
Muhammed b. Hanbel es-Seybani, el-Miisned, nsr. Suayb el-Arnafit vd. (Dimask: Miiessesetii'r-Risale, 1995), 35/432; Eb(i Abdilldh Muhammed b. Abdillah el-
Hakim en-Nisab{rd. el-Miistedrek ale’s-Sahihayn nsr. Mustafa AbdiilkAdir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1422/2002), 2/652; Ebli Hatim Muhammed b.
Hibban, el-Miisnedii’s-sahih ale’t-tekdsim ve'l-envd’, ngr. Suayb el-Arnaiit vd. (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1408/1988), 2/76.

8 Ali el-KArd, el-Edeb fi Receb, 43-44.

0 Ali el-Kard, el-Esrdrul-merfia, 438; a.mlf., el-Masnd, 259-260.

62 Aliel-Kar, el-Esrdrul-merfia, 99; a.mlf., el-Masnil;, 43-44. Ali el-Kari'nin, eserdeki tiim rivayetlerin uydurma oldugunda ittifak oldugu iddiasina Ebli Gudde itiraz

https://dergipark.org.tr/tr/pub/rid



Regaib ve Berat Geceleri ile Astra Giini Namazlari ve Rivayetleri 67

Ali el-Kar, el-Esrdru’l-merfiia’y1 hicri 1410’dan sonra yani son yillarinda yazdigini bizzat kendisi belirtmis ve bu eserinde el-Edep
fl Receb isimli risilesine atifta bulunmustur.” Bu da el-Edep fi Receb isimli risalesini el-Esraru’l-merfia’dan énce yazdigini
gostermektedir. Dolayisiyla s6z konusu risalesinde Tbn Salah ile Gazzali'nin namazin caiz oldugunu sdylemelerinden hareketle
hadisi muteber sayma genel kabuliinii ve zannini degil daha sonra kaleme aldig1 her iki eserindeki hadisin uydurma oldugu
goriisiinii esas almak gerekmektedir.

ibn Abdisselam ile ibn Salah arasindaki Regaib namazinin kilinip kilinamayacagina dair tartisma da iki farkli bakis agisim
sergilemesi acisindan dikkate degerdir. ibn Abdisseldm Emevi camiinin imam-hatipligine getirilince “Bid’atlarin yok edilmesine
ve siinnetlerin yasatilmasina calisanlara miijdeler olsun.” diyerek hatiplerin veya halkin uyguladigi bir¢ok bid’at1 ortadan
kaldirmaya ¢alismistir. iptal ettigi bid’atlardan biri de Regaib namazi idi. Hicr? 637 yili receb ayinda bir hutbe okuyup bu namazin
bid’at ve miinker oldugunu agiklamis, Ibn Salah ve bir baska alimin ayni gériiste olmayip aksi fetva verdiklerini gériince de et-
Tergib an saldti’r-Regaibi’l-mevzia isimli bir risale kaleme almistir. S6z konusu risalede Tbn Abdisselam, bu namazin Resfilullah
adina uydurulan bid’at bir namaz oldugunu, Kudiis’te hicri 480 yilindan sonra ortaya ¢iktigini ve seriata muhalif oldugunu
belirtmistir. Ona gére Alimin bu namazi kilmasi, halkin bunu siinnet zannetmesine sebep olup bid’at¢ilarin da bid‘at
uydurmalarini tesvik etmis olur. Namazda siireleri eliyle ve sair seyle saymasi kalbin hus(i ve huzuruna engel teskil eder. Bu
namazin cemaatle kilinmasi, nafile namazlarin tek olarak kilinmasi siinneti ile evde kilinmas: siinnetine ve cuma gecesine bir
namaz tahsisini men eden hadise muhaliftir. Sahabe, tabiin, tebeu’t-tabiin ve diger limlerden bdyle bir namazin nakledilmemis
olmasi da bu namazin uydurulmus oldugunu gdstermektedir. Hig kimse “Namaz (Allah tarafindan) mesr(i kilinan en hayirh
ibadettir.”* hadisini delil olarak getiremez. Zira o, hicbir sekilde seriata muhalif olmayan namaza mahsustur. Regaib namazi ise
zikredilen agilardan seriata muhaliftir.®

ibn Salah da birilerinin, faziletinde siiphe olmayan degerli bir gecede insanlarin 4det edindikleri ibadete mani olmaya, hadisi zayif
hatta uydurma oldugu gerekgesiyle Regaib namazini ortadan kaldirmaya galistiklarini belirterek er-Reddii ale’t-Tergib an saldti’r-
Regaibi’l-mevziia adini verdigi bir risale kaleme almistir. S6z konusu risalede, bu husustaki hadisin isnadinda kopukluk olup zayif,
bazilarina ve kendi kanaatine gére uydurma oldugunu sdylemistir. Ancak Kur’an ve siinnette mutlak namazla ilgili genel emrin
altina girip miistehap oldugunu belirtmis, ibn Abdisseldm’in bu namazin seriata aykir1 olduguna dair saydig1 maddelere cevaplar
vermistir.* Tbn Abdisselam tekrar “Tefnidii reddi ibn Salah” isimli bir risale kaleme alarak ibn Saldh’a cevap vermistir.”

fbn Saldh ve Ali el-Kar?’nin, namazin ashimin kitap ve siinnette oldugu, bu yiizden o gecede namaz kilinmasinin bid’at-1 seyyie
olmamasi gerektigi iddiasi ise, mutlak namaz i¢in dogrudur. ibn Teymiyye’'nin de ifade ettigi gibi Regaib gecesinin faziletiyle
ilgili -zayif da olsa- hadisler mevcuttur ve o gece namaz kilinmasi inkar edilemez. Burada s3z konusu olan ise muayyen siireler
okunarak ve tekrarlanarak belli rek‘atlarla kilinan 6zel namazdir.

ibn Kesir (61. 774/1373), Ibn Salah'in ilim ve ibadetteki degerinden, iistiinliigiinden sz edip “Regaib namazinin miistehap oldugu
fetvasi hari¢ onun dogru fetvalari, isabetli goriisleri vardir” diyerek bu konuda ona katilmadigini ifade etmistir.*®

2. Berat Gecesi Namazi

Bu kisimda sirasiyla Berat gecesi namazini konu alan ¢alismalar, namazin sekli ve dayandigi rivayetler, ilk olarak ortaya ¢ikisi,
bu namaz ve rivayetlerle ilgili degerlendirmeler ele alinacaktir.

2.1. Berat Gecesi Namazini Konu Alan Caligmalar

Birgok 4lim Berat gecesiyle ilgili eserler yazmus, ilgili rivayetleri ve o gecede kilinan namazi ele alip degerlendirmistir. Bunlardan
bir kismi sunlardir: ibnii’d-Diibeysi’nin (61. 637/1239) Zikru ehddise ruviyet ani’n-Nebiyyi fi zikri Leyleti'n-misf min saban’,* Ali el-

etmis, bunun ekserisi i¢in s6z konusu oldugunu, kitapta uydurma oldugu ihtilafl olan rivayetler de bulundugunu belirtmistir. Bk. el-Masnii‘ 43.
8 Ali el-Kari, el-Esrdru-merfiia, 354, 439. Ayrica bk. Eserin muhakkiki es-Sebbag in giris kismindaki degerlendirmesi, 10.
¢ Tayalisi, 1/384; Ahmed, 35/432; Hakim, 2/652; ibn Hibban, 2/76.
55 ibn Abdisselam, et-Tergth, 4-11.
% Eb(i Amr Takiyyliddin Osman b. Salahiddin Abdirrahman es-Sehrez{iri, er-Reddii ale’t-Tergib an saldtir-Regaibil-mevziia ve beydni ma fihd min muhdlefeti’s-stineni’l-
mesriia (Miisdceletiin ilmiyyetiin beyne’l-imameyn), nsr. Nasiriiddin el-Elbani-Muhammed Zitheyr es-Savis (Beyrut: el-Mektebii'l-islamf, 1405), 14-26.
7 Budig risale Nasiruddin el-Elbani ve Muhammed Ziiheyr es-Savis tarafindan Miisdcele ilmiyye beyne'l-imameyni'-celileyni [zz b. Abdisseldm ve fbn Salah havle sdlti’r-
Regaib ismiyle negredilmistir (Beyrut: el-Mektebii'l-islam?, 1405).
%  Ebii'l-Fidd’ imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir ed-Dimask es-Safil, Tabakdtii’s-Sdfi‘iyye, Abdiilhafiz Mans{ir (Bingazi: Daru’l-Medéri'l-islami, 2002),
2/782.
% Eb{ Abdilldh Cemaliiddin Muhammed b. Said b. Yahya b. Ali ed-Diibeysi, Zikru ehddise ruviyet ani'n-Nebiyyi fi zikri Leyletin-rusf min saban ve fazliha, nsr. Amr

Abdiilmiinim Selim (Kahire: Miiessesetii Kurtuba, 1413/1992).
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KarT'nin et-Tibydn fi beyani ma fi leyleti'n-msf min sdban’i,”* Gumarinin (1910-1993) Hiisnii'l-beydn f leyleti'n-nisf min sdban’,”!

Abdullah b. Abdurrahman es-Sa‘d'in Ciiz f ehddisi leyleti'n-nisf min saban’1,”* Mesh{ir b. Hasan’in Hiisnii'l-beydn fI leyleti'n-nisf min

273
1

sdban’1, .7

Muhammed b. Ahmed Amfih’un Gdyetii'l-beydn’1.

2.2. Berat Gecesi Namazinin $ekli ve Dayandig: Rivayetler

Berat (sban ayinin on besinci) gecesi kilinan bu namaz, ya her rek’atta bir Fatiha ve on Thlas siiresi okunup iki rek‘atta bir selam
verilerek yiiz rek’at olarak veya her rek’atta bir Fatiha ve yiiz Thlas stiresi okunarak on rek’at olarak kilinir. Her iki kilimista da
bin Thlas okunmaktadir.

Birinci kilinis seklini Eb TAlib el-Mekk? (61. 386/996), Gazzali ve Abdiilkadir-i Geylani, ikinci kilinis seklini ise Gazzali nakletmistir.”

Selefin bu namazi genelde toplanip cemaatle kildiklarini, buna hayir namazi dediklerini, bereketini umduklarini séylemisler, bu
namazla ilgili bir de rivayet nakletmislerdir: Hasan-1 Basri (51. 110/728) sdyle demistir: Hz. Peygamber’in ashibindan otuz kisi
bana sunu nakletmistir: “Kim bu gecede bu namazi kilarsa, Allah ona yetmis nazarla bakar ve her bakista en az1 bagislanma olan

yetmis ihtiyacini kargilar.””

fbnii’l-Cevzl ve Suyiti de uydurma hadislerle ilgili eserlerinde birinci kilinis seklini ve bununla ilgili ii¢ rivayeti, ayrica her
rekatinda otuz kere Thlas siiresi okunarak kilinan on iki rek‘atlik bir namaz ile Hz. Peygamber’in on dért rekat olarak kildig:
belirtilen bir namaz ve ilgili rivayetleri zikretmislerdir.”

thyd’y1 ihtisar edenlerden ibnii’'l-Cevzl, Regaib ve Berat namazlari ile haftanin giinleri namazlariyla ilgili bir hadis sabit olmadig
icin onlar1 ihtisarina almadigini belirtmis, Cemaleddin el-Kasimi ve Salih Ahmed es-$4m1 de bir agiklama yapmadan bu bsliimii
muhtasarlarina koymamislardir.”® Bu namaza thlas sfiresi bin kere okundugu icin “elfiyye” de denilmistir.”

2.3. Berat gecesi Namazinin Ortaya Gikisi

Turtlsi, Ebl Muhammed el-Makdisi'nin kendisine Kudiis’te Berat gecesi namazimin kilinmaya baslayisini sdyle anlattigini
nakleder: “Bizde ilk defa 448 yilinda ortaya ¢ikt1. Kudiis’e Nablus’tan Tbn Ebi Hamra diye bilinen bir adam geldi. Kur’an okuyusu
glizeldi. Mescid-i Aksd’da siban aymnin yarisinda (Berat gecesi) namaz kilmaya basladi. Bir adam gelip ona uydu, sonra onlara
ti¢lincti, dérdiinctii kisi katildi derken namaz bitmeden kalabalik bir cemaat olustu. Bir sonraki yil onunla kalabalik bir topluluk
bu namaz kildi. Bdylece sz konusu namaz Mescid-i Aksd’da ve evlerde kilinip yayildi ve giiniimiize kadar bir siinnetmis gibi
yerlesip kaldi.” Turt{is, Makdisi’ye: “Senin de bu namazi cemaatle kildigini gérdiim” dedigini onun da “Evet bu yiizden Allah’dan
bagislanmamu istiyorum.” diye cevap verdigini belirtmistir.*® Ebli SAme el-Makdisi de ayni ciimleleri Turtlis?’den nakletmistir.*'

2.4. Berat Gecesi Namaz1 ve Rivayetleriyle ilgili Degerlendirmeler

ibnii’l-Cevzi,” ibn Dihye el-Kelbi,” Ebli Sdme el-Makdis?,* Nevevi,” ibn Teymiyye,” Zehebi,” ibn Kayyim el-Cevziyye,* Iraki,*

Ali el-Kard, et-Tibydn fi beyani ma fi leyletin-nisf min saban ve leyleti'l-kadr min ramazan, ngr. Mahir Edip Habb(s (Beyrut: Daru’l-Liibab, ts.).

' Ebii'l-Fazl Abdulldh b. Muhammed b. es-Siddik el-Gumard, Hiisniil-beydn fileyleti'n-nisf min saban Beyrut: Alemii'l-Kiitiib, 1405/1985).

72 Abdullah b. Abdurrahman es-Sa‘d, Ciiz ff ehddisi leyletin-nisf min saban, nsr. Ahmed b. Abdurrazzak-Hiisni b. Ahmed (Riyad: Merkezii Rustih, 2019).

Eb{i Ubeyde Meshtir b. Hasan Alii Selman’in Hiisniil-beyan fi leyleti'n-nisf min saban (Urdiin: ed-Daru’l-Eseriyye, ts.).

74 Muhammed b. Ahmed Amiih, Gayetii-beydn li fezdili leyleti'n-misf min saban (Yemen: Daru Ebi Hanife, 1427/2016).

75 Eb{ Talib Muhammed b. ARl b. Atiyye el-Mekki el-Acemi, Kiitiil-Kulitb ff mudmeletil-mahbib ve vasfi tarikil-miirid il makdmit-tevhid, ngr. Mahmud ibrahim
Muhammed (Kahire: Mektebetii Daru’t-Tiiras, 1422/2001), 1/189; Gazzali, thydii ulimi'd-din, 1/754; Geylani, el-Gunye, 1/348.

76 Eb{ Talib el-Mekki, Katiil-Kuliib, 1/189; Gazzali, Thyaii ulimi'd-din, 1/753-754; Geylani, el-Gunye, 1/349.

77 ibnivl-CevA, el-Mevziidt, 2/440-445; Suy(iti, el-Ledlil-mesniia, 2/57-59.

78 Bk. ibnii'l-Cevzi, Minhdciil-kdsidin, 1/149; Kasimi, Mev'izatii l-mi’minin, 89; Salih Ahmed es-Sami, el-Miihezzeb, 1/158.

7 Eb{i S4me, el-BAis, 116.

8 Turt{ist, KitAbii'l-Havadis, 132-133.

8 Eb{(i S4me el-Makdisi, el-B4‘is, 116-117;

8 jbnii'l-Cev, el-Mevzidt, 2/440-445.

8 bn Dihye el-Kelbi, Md veduha ve’s-tebdne, 46.

8 Eb{i SAme, el-Bd‘is, 124-137.

85 Nevevi, el-Mecmit’, 3/549; a.mlf., Huldsatiil-ahkam, 1/616.

ibn Teymiyye, Mecmiiu'l-Fetdvd, 23/134.

87 Zehebd, Tertibiil-mevziidt, 162-163.

ibn Kayyim el-Cevziyye, el-Mendriil-miinif, 98-99.

8 Traki, el-Mugni, 1/157.
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Fir(izabadi,” Suyiti,” Halebi (8l. 956/1549),” Tbn Arrak,” Ali el-Kari,”* Aclini,” Zebidi,”* Sevkani,” Leknevi® ve Abdullah el-

GumAri” Berat (siban ayinin on besinci) gecesi rivayetlerinin ve namazinin uydurma oldugunu séylemislerdir.

ibnii’'l-Cevzl “Sabanin Yar1 Gecesi Namazlari” baghg altinda Ali b. Eb? Talib (81. 40/661), ibn Omer (51. 73/693) ve Ebii Ca'fer el-
Bakar (8l. 114/733) tarikiyle gelen ve yiiz rekat namazdan sdz eden iig rivayet nakleder ve hadisin uydurma oldugunda stiphe
olmadigin, ti¢ tarikte de ravilerin ¢ogunun mechul oldugunu ve zayif ravilerin bulundugunu sdyler. Bu namaz kilan
bir¢oklarimin kisa gecelere denk geldiginde namazdan sonra uyuyup sabah namazini kagirdiklarini ve sabah tembel tembel
kalktiklarini gordiigiinii, cahil imamlarin Regaib ve benzeri namazlar1 avam cemaati camiye toplama ve riyasette ne ge¢me
vesilesi yaptiklarini, hikayeci vaizlerin meclislerini bunlari zikrederek doldurduklarini belirtir. Ayrica on iki ve on dort rek‘at
olarak kilinan iki namaz ve rivayetlerini zikreder ve onlarin da uydurma oldugunu belirtir. Bagska uydurma namazlar da
nakledildigini, batil olusu gizli olmayan bu namazlar1 zikrederek konuyu uzatmayr uygun gdrmedigini sdyler. S6z konusu
uydurma rivayetlerde zikredilen Hz. Peygamber’in bu namaz kilanla ilgili verdigi su miijdelerin de ¢ok abartili oldugu
goriilmektedir:

“Kim bu namaz kilarsa, Allah o kisinin o gece her istegini yerine getirir. Levh-i mahf(izda saki yazilmissa silinip said yazilir.
Allah ona yetmis bin melek génderir. Melekler o kisinin glinahlarini siler ona sevaplar yazar, derecelerini yiikseltirler. Allah adn
cennetine yetmis bin veya yedi yiiz melek génderir. Onun igin sehirler, koskler insa ederler, agaglar dikerler. O gece Sliirse sehid
olarak éliir. O gece Thlas s@iresini okuyana yetmis sehid sevabi verilir. Oncesinde kildig1 ve sonrasinda kilacagi namazlari kabul

edilir. Anne babasi cehennemde ise ve onlara dua ederse miisrik degillerse cehennemden ¢ikarilip cennete konurlar...”'®

Suy(tf de bnii’l-Cevzl'yi hadisin uydurma oldugu hususunda onaylamigtir,"

Eb( Sdme el-Makdis?, bu gecenin Hz. Peygamber’in namaz kildig1 ve ihya ettigi gecelerden bir gece oldugunu belirtir. Bununla
birlikte mahzurlu ve miinker olanin ise, bazi gecelere belli vasiflara haiz hususi bir namazn tahsis edilisi ve bunun islam'n siar1
gibi izhar edilisi, insanlar arasinda dolasimy, cocuklara 6gretilmesi, farzlardan daha ok muhafazasi gibi hususlar oldugunu séyler.'”

Nevevi, Regaib namaziyla ilgili s6yledigi seyleri bu namaz i¢in de sGyler: Bu namazin bid’at, mezm{im, miinker ve kabth, bu
konudaki hadisin batil, siddetli zayif veya uydurma oldugunu, Katii'l-kulib ve fhydii ulimi'd-din’de'” zikredilmis olmasina ve
dogruyu karistirip bu namazin miistehap oldugunu sdyleyen zata (ibn Salah) aldanmamak gerektigini ve onlarin bu konuda
timmete muhalefet edip hata ettiklerini sdyler."” Hz. Peygamber’in “Sonradan ortaya ¢ikarilmis bid’atlardan sakinin. Ciinkii her
bid’at sapkinliktir.”,'” “Kim bizim dinimizde olmayan bir sey yaparsa o reddedilmistir.”'*® hadislerini zikrettikten sonra “Bu

namaz sonradan ortaya ¢ikmuistir, ash yoktur.” der.'””

fbn Teymiyye bu konu ile alakal gériisiinii su sekilde agiklamistir:

“Saban aymin on besinci gecesi kisi, seleften bir kisminin yaptigi gibi tek basina veya 6zel bir cemaatle namaz kilsa bu, en
glizelidir. Fakat bin Thlas siresiyle yiiz rek’at namaz kilmak igin toplanmak gibi belirli bir namaz i¢in mescitte daim? olarak
toplanmak bid’attir. Bunu imamlardan hig birisi miistehap gérmemistir. Bu husustaki hadisin uydurma oldugunda hadis alimleri

arasinda bir tartigma da yoktur.”'®

% Fir(izabadj, Sifrii’s sa‘dde, 275.

' SuyQtf, el-Ledlil-Mesnda, 2/57-60.

°2, ibrahim b, Muhammed b. ibrahim el-Halebi, Gunyetiil-Miitemellf fi Serhi Miinyeti'l-Musallf (Dersaddet: Arif Ef. Matbaas, 1325), 433-434.
% fbn Arrak, Tenzihii's-serfatil-merfii‘a, 2/93-94.

9 Ali el-Kari, el-Esrdrul-merfia, 439-440; a.mlf,, el-Masnii’, 259.

% Acllind, Kesfii'l-Hafd, 2/504.

% Zebidl, ithdfii’s-sadetil-miittakin, 3/425-427.

Sevkani, el-Fevdidiil-mecmi‘a, 50-51.

% Leknewi, el-Asdru’l-Merfii‘a, 82-85.

Gumard, Hiisnii-beyan fi leyleti’n-nisf min sdban, 30.

1 fbnii'l-Cev, el-Mevziidt, 2/440-443.

00 Suy(itf, el-LedliT-mesniia, 2/57-59.

192 Fbii Sdme el-Makdis, el-Bd‘is, 123.

195 Gazzali, thyaii uldmi'd-din, 1/750-751.

104 Nevevi, el-Mecmti’, 3/549; a.mlf., Huldsatiil-ahkam, 616.

105 Fh{i DAviid, “Siinnet”, 5; Tirmizl, “ilim”, 16; ibn Mace, “Mukaddime”, 6.
106 Buhérd, “sulh”, 5; Miislim, “Adiye”, 17, 18.

107 Nevevi, Huldsatiil-ahkdm, 616.

1% fbn Teymiyye, Mecmilul-Fetdvd, 23/131, 134.
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fbn Kayyim el-Cevziyye bu namazin islam’da hicri dért yiizden sonra Beytiilmakdis’te ortaya ¢iktigini ve bununla ilgili bircok
hadis uyduruldugunu soylemis, siinnete dair az da olsa nasibi olan kisinin bu tiir hezeyanlara aldanmasinin, bu namaz
kilmasinin sasilacak is oldugunu belirtmis ve s6z konusu hadisleri zikretmistir.'”

Ali el-Kard, el-Masnii* ve el-Esrdru’l-merfiia isimli eserlerinde, sdban ayimin on besinci (Berat) gecesi her rek’atta on, toplamda bin
ihlas stiresi okunarak kilinan yiiz rek’at namazin uydurma oldugunu, bu namazin Kiitii'l-kultib," ihyaii ulimi’d-din™ ve Sa‘lebi'nin
tefsirinde zikredilmesine aldanmamak gerektigini soylemis, siinnete dair az da olsa nasibi olan kisinin bu tiir hezeyanlara
aldanmasinin ve bu namaz kilmasinin sasilacak is oldugunu, bu namazin islim’da hicri dért yiizden sonra Beytiilmakdis’te
ortaya ¢iktigini ve bu konuda bir¢ok hadis uyduruldugunu belirtmis, bunlardan iki tanesini zikredip “Ve bunlarin disinda sahih

olmayan birgok hadis.” diyerek sdziinii noktalamistir."”

Uydurma hadislere dair yazdig iki eserinde yukaridaki climleleri ifade eden Ali el-Karf, et-Tibyan fi beyani ma fi leyleti'n-nisf min
saban isimli risilesinde ise, Hz. Peygamber’in siban ayinin yarisi (Berat) gecesi on dort rek‘at namaz kildigina dair Beyhaki
rivayetini ve Beyhaki'nin “Bu hadis uydurmaya benziyor, miinkerdir, rivayetinde mechul raviler vardir.”'" degerlendirmesini
nakledip ravilerin mechul, lafizlarinin miinker olmasinin hadisin uydurma olmasini gerektirmeyecegini, zayif olduguna
hitkmedilmesi gerektigini séylemistir. Bununla birlikte amellerin faziletleri konusunda zayif hadisle amel edilebilecegini, o gece
mutlak olarak nafile namaz kilinabileceginin sahih yollarla sabit oldugunu, hadisin zayifliginin kemmiyet ve keyfiyetini beyana
zarar vermedigini belirtmistir. Dolayisiyla farkli bélgelerdeki insanlarin kildigi, Geylani ve Gazzali'nin zikrettigi yiiz rek‘at
namazin caiz oldugunu, Hz. Peygamberden geldigi sahih olmasa bile onun devamli da olsa kilinmasina bir mani bulunmadigini,
fakat stinnet olduguna inanmanin ve bazi fakihlere gére cemaatle kilmanin dogru olmadigini séylemistir.'"

Leknevi, Ali el-K&ri’nin bu ciimlelerini naklettikten sonra itiraz ederek 6ncelikle s6z konusu hadisin zayif degil uydurma
oldugunu soyler. Amellerin faziletleri konusunda zayif hadisle amel edilebilirlik konusunda ittifak bulunmadigini, bunun,
cogunlugun gorisii olup hadisin ¢ok zayif olmamasi sartina bagl oldugunu belirtir. Hz. Peygamber’in o gecede nifile namaz
kildig1 meselesine gelince kisinin Berat gecesini namaz, dua gibi diledigi ibadetle gecirmesinin miistehapligina bir itiraz
bulunmadigini séyleyip ilgili rivayetleri nakleder. Bu hus{ist namazin bu 6zel sekliyle miistehapligina ve Hz. Peygamber’den
sabit olmasina itiraz edildigini belirtir. Zira namazin en hayirli ibadet olmasi ve o gecede mutlak namazin miistehap olusu bu
hus(is? namazin sabit oldugunu ifade etmez. Leknevi, bu ve benzeri namazlari boyle gecelerde kilanlarin bunu rastgele
yapmadiklarini, ser‘an sabit olduguna inandiklarini ve belirli bir sevap alacaklarini sandiklarini dolayisiyla seriatta olmayan bir
seyi seriattan saydiklar1 endisesiyle men edilmeleri gerektigini sdyler.'"

ibnii’'l-Cevzl ve Gumari de s6z konusu Beyhaki rivayetinin uydurma oldugunu sdylemislerdir."® Acl(ini, Berat namaziyla alakal
herhangi bir haberin asla sabit olmadigini ifade etmistir."” Abdullah el-Gumari de bu gecede ne sahih ne zayif bir yolla gelen bir
namaz bulunmadigini, bu konudaki hadislerin uydurma oldugunu belirtmis, avam ile hadis konusunda bilgisiz alimlerin
aldanmamasi icin bunlara tembihte bir beis olmadigini séyleyerek konuyla ilgili uydurma alti rivayet nakletmistir.'™

3. Asfira Giinii Namaz1

Bu kisimda As{ira giinii namaz ile ilgili calismalar, namazin sekli ve rivayetleri, namaz ve rivayetle ilgili degerlendirmeler ele
alinacaktir.

3.1. Asiira Giinii Namaz ile ilgili Calismalar

Asfira (muharrem aymm onuncu) giiniiniin faziletini, o giinde namaz kilip, orug tutmak gibi ibadetleri ve o giinde yapilmas:
giizel goriilen isleri konu alan ¢ok sayida ¢alisma yapilmistir. Bu ¢alismalardan bir kismi sunlardir: Abdiilhalik b. Ali ez-
Miinziri'nin (61. 656/1258) Meclisiin fI fazli savmi yevmi dsird’si,"" Zebidi'nin (51. 1201/1786) Hasmu mdddeti’l-mirdi fi saldti yevmi

1% fbn Kayyim el-Cevziyye, el-Mendriil-miinif, 99.

10 Eb{i Talib el-Mekk, KaitiiT-Kuldb, 1/189.

M Gazzali, thydii ulimi'd-din, 1/754.

12 Ali el-Kard, el-MasnilS, 259-260; a.mlf,, el-Esrdru’l-merfiia, 439-440.

3 Eb{i Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, Su‘abiil-imdn, nsr. Abdiilali Abdilhamid Hamid (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1423/2003), 5/366.
14 Alj el-KArd, et-Tibydn, 19-20.

115 Leknevi, el-Asdru’l-Merfii‘a, 80-82.

16 fbnii'l-Cev, el-Mevziidt, 2/444-445; Leknevi, el-Asaru’l-Merfit'a, 81; Gumari, Hiisniil-beyan, 30-31.

"7 Acliini, Kesfiil-Hafd, 2/512-513.

18 Gumari, Hiisntil-beydn, 30-34.

119

Zekiyyiiddin Abdiilazim b. Abdilkavi el-Miinzird, Meclisiin fi fazli savmi yevmi dsiird, (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 1423/2002).
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dstird’s1,”® Muhammed b. Liitfl es-Sabbag’in Yevmii 4s(ird’s1,"' Eb(i Abdilldh Hamza el-Cezirinin Tenbihii'l-fuzald li'l-ehddisi’z-zaife

ve'l-mevzila el-varide fi yevmi dsiird’s1,” Muhammed Hasan Yusuf'un Fazlu sehrillahi’l-muharrem ve yevmi dsiird’s1,'”” Rana Sena
Mutafin Asiird Giiniiniin Islim’daki Gnemi ve Bu Giinle Ilgili Rivayetlerin Degerlendirilmesi isimli Yiiksek Lisans Tezi.'**

3.2. Asfira Namazinin Sekli ve Rivayetleri

As0ira giinii namazi, ya her rek‘atta bir Fatiha, elli thlas stiresi okunarak kilman dért rek’at veya her rek’atinda birer kere Fatiha,
Zilzal, Kafir(in ve Thlas sireleri okunarak iki selamla kilinan dért rek’athik ya da &gle ile ikindi arasinda her rek’atinda bir Fatiha,
on Ayete’l-kiirsi, on bir Thlas, beser Felak ve N4s stireleri okunarak kilman kirk rek’atli bir namazdir.

Bu namazin birinci ve ikinci kilinis sekliyle ilgili rivayeti Geylani, {iciincii kilimis sekli ile ilgili rivayeti ise ibnii'l-Cevzl
nakletmistir. ibnii’l-Cevzi birinci kilinist Astira gecesinde olarak rivayet etmistir.'

Birinci rivayetin devaminda bu namaz kilan kisinin gegmis elli yillik ve gelecek elli yillik giinahlarinin bagislanacag ve onun

¢ Uglincii rivayetin devaminda da bu namazi kilip sonrasinda

icin mele-i a‘lada nurdan bin minber yapilacagi miijdesi vardir.
yetmis kere istigfar eden kisiye firdevs cennetinde icerisinde yesil ziimriitten bir ev bulunan beyaz kubbe verilecegi, bu evin

genisliginin ii¢ bu diinya kadar olacag gibi miijdeler verilmistir.'”

3.3. Aslird Namazinin Sekli ve Rivayetiyle ilgili Degerlendirmeler

tbnii’l-Cevzl,””® Mevsili (81, 622/1225)," ibn Teymiyye,"”® Zehebi,"” Firlizabadi,”* Suylti,”* ibn Arrak,”* Heytemd, Fetten{ (1.
986/1578),"”° Ali el-Kari,"”” Melibari (6. 1028/1619),"* Acliini,”’ Sevkani** ve Leknevi™' 4s(ird giinii namaz ile ilgili hadisin
uydurma oldugunu sdylemislerdir.

Mevsili ve Firlizabadi, 4s(ird giinii orucunu Hz. Peygamber’in tutup tavsiye ettigine dair rivayetler bulundugunu,'* orug disinda

o giiniin fazileti, o glinde namaz kilmanin, kina, yag, siirme kullanmanin ve diger seylerin fazileti hususundaki rivayetlerin
uydurma oldugunu sdylemislerdir.'*

Heytem{, 4s(ir giiniinde namaz kilmak, gusletmek, kina kullanmak, yeni elbiseler giymek gibi hususlarda Hz. Peygamber’den de
sahibeden de sahih bir rivayet gelmedigini, dort imam dahil hi¢bir imamin bunu giizel gérmedigini, o glin gerceklestigi soylenen
Hz. ibrahim’in atesten kurtarilmasi, Hz. Yusuf'un babasina kavusmasi gibi olaylarin da uydurma oldugunu belirtmistir,***

Abdiilhalik el-Yemeni (5l. 1201/1786) de 4slird giinii namaziyla ilgili hadisin uydurma oldugunu, onu rivayet etmenin ve

120 Abdiilhalik b. Ali ez-Zebidi, Hasmu maddetil-mirdi fi saldti yevmi dsdrd (Beyrut: Daru’l-BesAiri’l-Islamiyye, 1435/2014).
2 Muhammed b. Liitfl es-Sabbag, Yevmii s0ra (Riyad: Daru’l-Verrak, 1420/2000).
122 Eb{i Abdillah Hamza el-CezAird, Tenbihii'l-fuzald lil-ehddisi'z-zaife ve'l-mevzila el-Véride fi yevmi dsiird (Medine: Mektebetii Daru'n-Nastha, 1428/2007).

123

Muhammed Hasan Yusuf, Fazlu sehrillahil-muharrem ve yevmi dsird (Kahire: Mektebetii't-tevhid, 1425).
124 Rana Sena Mutaf, Asiird Giiniiniin Islim’daki Onemi ve Bugiinle flgili Rivayetlerin Degerlendirilmesi (Bayburt: Bayburt Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisi,
Yiiksek Lisan Tezi, 2019).

125 Geylani, el-Gunye, 2/88; ibnii'l-CevZ, el-Mevzildt, 2/432-433.

126 Geylani, el-Gunye, 2/88; ibniv'l-CevZ, el-Mevzildt, 2/432.

27 ibnii'l-CevA, el-Mevziidt, 2/433.

128 jbnii’l-Cevz, el-Mevzidt, 2/433.

129 Eb{l Hafs Ziyatiddin Omer b. Bedr b. Said el-Mevsili, el-Mugni ‘ani’-hifzi ve'l-kitab bi-kavlihim lem yasthha sey’iin f hdze-bab (Kahire: el-Matbaatii's-Selefiyye, 1342), 36.
130 fbn Teymiyye, Mecmiiu-Fetdva, 25/300.

131 Zehebi, Telhfsu Kitabu'l-mevziidt, nsr. Eb(i Temim Yasir b. ibrahim (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1419/1998), 184.

132 Fir{izabadi, Sifrii’s sa‘dde, 276.

133 Suy(it], el-Ledlil-Mesniia, 2/54-55.

134 fbn Arrak, Tenzthii’s-seri‘ati’l-merfii‘a, 2/89.

35 Heytemi, es-Savdikul-muhrika fir-reddi ala ehlil-bida’ ve’z-zenddika, ngr. Ahmed et-Tahhan-Adil Stisa (Kahire: Mektebtii Feyyaz, 1429/2008).

136 Cemaliiddin Muhammed T4hir b. AR el-Fettent, Tezkiretiil-mevzi‘at (Kahire: idaretii't-Tib4ati’l-Miiniriyye, 1343), 43.

137 Ali el-Kard, el-Masnii’, 259.

1% Ahmed Zeyniiddin b. el-KAdi Muhammed Melibard, Fethul-mu‘in bi-serhi Kurreti'l-‘ayn, nsr. Bessim Abdiilvehhab (Beyrut: DAru {bn Hazm, 1424/2004), 170.
139 Acl(ind, Kesfiil-Hafd, 2/504, 513.

10 Sevkant, el-Fevdidiil-mecmii‘a, 47.

11 Leknevi, el-Asdru’l-Merfii'a, 90-91.

142 Miislim, “Styam”, 133, 196, 197.

3 Mevsili, el-Mugni ‘ani’l-hifzi ve'l-kitab, 36; Firizabady, Sifrii’s sa‘dde, 276.

44 Heytem, es-Savd‘ikul-muhrika, 507.
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insanlara okumanin caiz olmadigini sdylemistir. Hadisle fikhi cem etmis, cerh ve ta‘dil ehli olan hadis hafizi imamlara gére

5 146

as0ranin faziletiyle ilgili sadece orug¢ tutma'®*® ve o giinde ailesinin nafakasinda genislikte bulunma™® konusunda rivayet

bulundugunu, bu hususu Iraki, ibn Hacer, ibn Teymiyye ve ibn Kayyim'in de agikca ifade ettigini belirtmistir.'"

Leknevi uydurma hadislerden bahseden kitabinin bas tarafinda kendisine 4s(ira giinii namazi, kemmiyeti (kag rek‘at olacagy),
keyfiyeti (sekli) ve sevabi soruldugunu ve sdyle cevap verdigini sdyler: “Hicbir muteber rivayette, 4slira giiniine ve senenin diger
mibarek giinlerine mahsus olmak {izere kilinacak kemmiyet ve keyfiyet bakimindan muayyen bir namaz yoktur. Bu hususta
zikrettikleri rivayetlerin tamami uydurmadir. Sabit olup hus{isi bir ecri olduguna inanarak onunla amel etmek helal degildir.”
Asiira giinii ve gecesi namazlari ile senenin diger giin ve gecelerine dair namazlarin ve bunlarla ilgili rivayetlerin tasavvuf
seyhlerinin kiymetli eserlerinde zikredildigi, bunlarla amel edilemeyecegine ve uydurma olduklarina nasil hitkmedilecegi
sorusuna da sSyle cevap verdigini belirtir: “S6z konusu hadislerin o seyhlerin kitaplarinda zikredilmesine itibar edilmez. iinkii

onlar muhaddis olmadiklari gibi hadisleri, kitaplarinda senediyle nakleden hadiscilerden birine de isnad etmemislerdir.”'**

4. Regiib ve Berat Geceleri ile Asfira Giinii Namazlarinin Kilinip Kilinamayacagyla ilgili Degerlendirmeler

S6z konusu namazlarla ilgili rivayetlerin uydurma olduklari yukarida etraflica ortaya konulmustur. Ancak buna ragmen bu
namazlarin kilimip kilinamayacagi dlimler arasinda tartisma konusu olmustur. Burada bu husustaki goriisler nakledilecektir.

ibn Dihye el-Kelbi, Regaib ve Berat gecesi namazlarinin Kudiis’te hicrl dért yiizden sonra ortaya c¢iktigimi Turt(isi’den
naklettikten sonra bu hususta Hz. Peygamber’den bir sey nakledilmedigini, bunlar: seriatla oynayanlarin uydurdugunu, bunlari

idarecinin menetmesi, dlimlerin alikoymasi gerektigini séylemistir.'"

Nevevi, Regaib ve Berat gecesi namazlarinin bid’at, mezm{im, miinker, kabth ve mekruh oldugunu, “Geceler arasinda cuma
gecesine bir namaz tahsis etmeyin.”"* hadisinin Regaib namazinin mekruhluguna delil getirildigini soyledikten sonra “Allah bu
namazi uydurani kahretsin. Giinkii bu, sapkinlik ve cehalet olan bid’atlardandir.” demistir."'

Halebi, Regaib ve Berat gecesi namazlariyla ilgili rivayetlerin limler tarafindan uydurma olduguna hitkkmedildigini, dolayisiyla
bu namazlarin cemaatle kilinmasinin bid’at ve mekruh oldugunu su dokuz maddede aciklamistir: Néfile bir namazin cemaatle
kilinmasi, thlas ve Kadr sfirelerinin tahsisi, cuma gecesine namaz tahsisi, halkin onu siinnet saymasi, onu kilmanin hadis
uyduranlari1 hadis uydurmaya tesvik etmesi, stirelerin sayilmasinin husliya mani olmasi, iftarin acele yapilmasi siinnetine
mubhalif olmasi, namazdan sonra sadece secde yapilmasinin mekruh olusu, sahabe tibiin ve sonraki miictehid imamlardan bu
namazin nakledilmemis olmasi.™ Bu namazin bid’at ve mekruh olusunun zikredilen gerekcelerine bakildiginda cemaatle
kilinmasa da ayni hikkmii alacagi anlagilmaktadir.

Melibari de Regaib ve Berat geceleri ile 45(ira giinii namazlarinin bid’at, kabth ve mezm{im olup kilanlarin giinahkar olacaklarini
ve idarecilerin bu namazlarin kilmmasini engellemeleri gerektigini, hadislerinin de uydurma ve batil oldugunu sdylemistir. '’

Abdiilhalik el-Yement, 4s(ir4 hadisinin uydurma oldugunu, muteber fikih metinleri ve serhlerinde, fetva kitaplarinda, muteber
hadis metinleri ve serhlerinde bu namazin gegmedigini belirtmistir. Alim birinin bu namaz kilmas: durumunda insanlarm onu
slinnet zannedip Hz. Peygamber’e yalan uyduracagi, hadis uyduranlara cesaret verecegi gibi sakincalari siralamis ve bu namazi
kilmanin Gtesinde ona inanmanin bile haram oldugunu sdylemistir. Faziletli geceleri mesrQl sekilde ihyd etmenin slinnet
oldugunu; ancak o vaktin husus bir sekille, 6zel bir namaz veya zikirle kayitlanmasinin ve insanlarin ona davet edilmesinin o
namazi o sekilde ve o sayiyla siinnet zannettirecegini, seriatin buna izin vermedigini, belli say1 ve vakitle ibadet belirlemenin
sadece vahiyle olabilecegini ifade etmistir. Bir kisim zevatin bu namazin miistehap oldugunu sdylemelerinin, hadis ve fikhi cem

eden, sahih, zayif ve uydurma hadislerin arasini ayiran uzman alimlere degil, salih insanlarin kitaplarina itimat etmelerinden

145 Miislim, “Styam”, 133, 196, 197.

16 Fbirl-Kasim Miisnidii'd-diiny4 Siileyman b. Ahmed et-Taberant, el-Mu'cemii-kebir, nsr. Hamdi Abdiilmecid es-Silefi (Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye, 1983),
10/94; Beyhaki, Su‘abiil-imdn, 5/331-334. Beyhaki, Hadisin senedleri zayif olsa da birbirleriyle kuvvet kazandiklari sdylemis; ancak Elbani, kuvvet
kazanabilmesi icin gerekli olan ‘zayifligin ¢ok siddetli olmamast’ sartinin burada bulunmadigim belirtip buna itiraz etmis ve gerekli agiklamalar1 yaprustir.
Bk. Elbani, SilsiletiiT-ehddisi’z-zaffe vel-mevzia, (Riyad: Mektebetii’l-medrif, 1412/1992), 14/738-743.

Abdiilhalik b. Ali b. ez-Zeyn b. Muhammed el-MizcAc el-Yement, Hasmu maddetil-mird fi saldti yevmi dsiird, nsr. Muhammed Halid Kellab (Beyrut: Daru’l-
Besairi'l-Islamiyye, 1435/2914), 25.

18 Leknevi, el-Asdru’-Merfiia, s. 8.

19 fbn Dihye el-Kelbi, Ma veduha ve’s-tebdne, 44-47.

130 Miislim, “SiyAm”, 148.

151 Nevewi, el-Minhdc fi serhi Sahihi Miislim b. Haccdc, 8/29; a.mlf., el-Mecmit’, 3/549; a.mlf., Huldsatiil-ahkdam, 616.

152 Halebt, Serhu’l-Miinye el-Kebir, 433;

153 Melibard, FethuT-mu‘in, 170; a.mlf., frsadiil-ibad ilé sebili’r-resad, nsr. Muhammed Niir Hasan el-Hallak (Cidde: Daru’l-MinhAc, 1439/2018), 152.
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kaynaklandigini belirtip “Ehl-i hadis olmasayd dileyen diledigini séylerdi.” demistir."*

ibn Abidin, el-Miinye sarihleri ibn Emiru Hac (81. 879/1474) ve HalebT'ye atifta bulunarak Regaib namazim genisce ele aldiklarin,
ilgili rivayetin batil ve uydurma oldugunu séylediklerini, ibn GAnim el-Makdisi’nin Redu’r-rdgib ‘ani’l-cem* fi saldti’r-Regaib’i isimli
giizel bir eseri olup orada dért mezheb alimlerinin sézlerinin ¢ogunu naklettigini belirtir.'*

Leknevi, hakkinda husiisi nas bulunmayan bu ve benzeri uydurulan namazlarin kilinip kilinmamasi hususunda farkli gériislere
sahip iki grup oldugundan s6z eder:

Birinci grup (Miiteseddit): Bu namazlarin kilinmasini meneden, bunlarin siinnete muhalif, bid’at ve sofiyyenin icadlarindan
olduguna hitkmeden kati davranan grup.

ikinci grup (Miitesahil): Bu namazlari kilma taraftar: olan, hatta bu namazlara, Hz. Peygamber’den ve sahabeden sabit olan
namazlari kilmaya gosterdigi ihtimamdan daha fazla ihtimam gosteren miisamahakar grup.

Leknevi, birinci grubun katiliginin sofiyyenin biiyiiklerine ta'n etmeye, ikinci grubun miisamahakarliginin da bunlarin stinnet
olduguna inanmaya kadar vardigini sdyleyip her iki grubun gériislerini ve bu gorislere itirazlarini ifade ederek ii¢iincii ve orta
bir yol izledigini, katilik ve asir1 miisamahakarliktan uzak insafli herkesin bunu tercih edecegini belirtmistir.

Leknevi'ye gére bu hus(isi namazlar1 6zel sekilleriyle eda etmek, s6z konusu namazlarin seriata aykiri bir durumu ihtiva
etmemesi ve su sartlara uyulmasi halinde zarar vermez ve kilan men edilemez:

1. Kisinin, bu namazlara, rivayetle sabit namazlardan &zellikle farz ve vaciplerden daha fazla ihtimam géstermemesi.
2. Bu namarzlarin, Hz. Peygambere ait oldugunu zannetmemesi.

2. Rivayet edilen hadislerin sabit oldugunu vehmetmemesi.

3.Bunlarin ser’ ibadetler gibi miistehap olduguna inanmamasi.

4. Onlar1 seriatin men ettigi bir zorunlulukla zorunlu gérmemesi. Giinkii zorunlu olmayani zorunlu gérmeye gétiiren her mubah
seriatta kerih kabul edilmistir.

5. Hz. Peygamber’in agikga ifade ettigi hus(isi sevaplarin terettiib ettigi gibi (uydurma rivayetlerde) bu namazlara tahsis edilen
sevabin terettiib edecegine inanmamas.

6. Onlar1 gerekli gériip eda etmek, siinnet olmayani siinnet, siinneti de bid’at zannetmek suretiyle cahillerin inanglarim

bozmamas1.*

el-Mevsilatii'I-fikhiyye'de bid’at, hakiki ve izafl kisimlarina ayrilip Regaib ve Berat geceleri namazlari izafi bid’at kabul edilmis,
namazin aslina nazaran mesrf, belli bir vakitte belli sekilde kilinmasina nazaran mesrsi olmadigi, dolayisiyla zat1 itibariyle
mesr{, arizi seyler itibariyle bid’at oldugu belirtilmistir."’

Sonug

Hakkinda hus{is nas bulunmayan, Regaib, Berat ve 4siird giin ve gecelerinde kilinip bir kisim kiraat ve sekilleri ihtiva eden 6zel
namazlarin sonradan ortaya ¢iktigi ve rivayetlerinin uydurulmus oldugu alimlerin ittifakiyla sabittir. Yine uydurulmus bir
hadisin, uyduruldugunu séylemenin ve ondan sakindirmanin disinda herhangi bir maksatla rivayet edilmesinin caiz olmadig
hususunda da gériis birligi vardir. Bu namazlari kilanlarla ilgili verilen abartil miijde ve sevaplara inanmak da dogru degildir.

Bu sebeple alimlerin ¢ogu; Hz. Peygamber, sahibe, tibiin ve imamlarin kilmadig1, muteber fikih metin ve serhleri ile hadis metin
ve serhlerinde gegmeyen, sonradan ortaya ¢ikan bu namazlarin bid’at, miinker, mekruh ve kabth oldugunu belirtmisler, hatta
bazi limler kilanlarin giinahkar olacagini ve idarecilerin bu namazlarin kilinmasini engellemeleri gerektigini sdylemislerdir.
Bu, giin ve geceler de dahil olmak {izere senenin herhangi bir zaman diliminde kerahet vakti olmamak kaydiyla mutlak olarak
namaz kilmak ise tartigmasiz caiz kabul edilmistir.

Ancak ibn Salah, Ali el-Kari gibi bazi 4limler bu namazlarin, dyet ve hadislerle sabit olan mutlak namazlara dahil olup
kilinabilecegini s6ylemektedirler.

154 Abdiilhalik el-Yemeni, Hasmu maddetil-mird fi salati yevmi dstird, 25-27, 32-34, 37.

155 Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz ed-Dimaski, Reddiil-muhtar ale’ d-Diirril-muhtdr, nsr. Adil Ahmed Abdiilmevc(id-Ali Muhammed Muavvez (Riyad: Daru
Alemi’l-Kiitiib, 1423/2003), 2/470.

156 Leknevi, el-Asdrul-Merfi'a, 117-122.

57 el-Mevstatiil-fikhyye (Kuveyt: Vizaretii'l-evkaf ve’s-sufini’l-islamiyye, 1983-2006), 8/32-33.
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Leknevi de “Hz. Peygamber’e ait ve miistehap sanilmayacak, hadislerinin sabit oldugu vehmedilmeyecek, cahillerin siinnet
olmayani siinnet zannetmek gibi inanglarini bozmayacak, rivayetlerde belirtilen sevaplarin terettiip edecegine inanilmayacak”
gibi bir kisim sartlarla bu namazlarin kilinabilecegini sdylemektedir.

S6z konusu namazlarin kilinmasini dogru bulmayip bunu bid’at sayan ¢ogunlugun goriisiiniin isabetli oldugu gayet agiktir. Zira
her rek’atta on, on iki, elli veya yiiz Thlas sliresi ya da baska siireler okunarak farkli rek’atlarla belli giin ve gecelerde kilinan bu
dzel namazlar, sonrasinda secdede belli bir sayida tesbth ve istigfarda bulunulmas: farkli bir ibadet ihdas etmektir. Bu da
birilerinin bir takim ibadet uydurmalarinin éniinii agmaktadir. Bunu mutlak namazla ilgili naslara dahil etmek kabul edilebilir
bir durum degildir. Giinkii kisinin, kerahet vakti disindaki herhangi bir zaman diliminde, hakkinda husus? bir nas olmasa bile
istedigi kadar namaz kilabilecegine itiraz eden hig kimse yoktur. Kabul edilmeyen, kars1 ¢ikilan ise, muayyen giin ve gecelere
bazi slirelerin tekrarlanarak okunacagi belli sekillerde kilinan 6zel bir namazin tahsisidir.

Leknevi'nin syledigi sartlara riayet edilerek bu namazin kilinmasinin da pek miimkiin olmadig1, Leknevi’nin burada zorlamaya
gittigi goriilmektedir. Zira bu rivayetleri sahih kabul etmeyen, rivayetlerde séz konusu edilen sevaplarin verilecegine
inanmayan birinin bu farkli namazlari kilmas: pek makul degildir. Leknevi her iki tarafi tenkit edip kendisinin orta bir yol
tuttugunu séylemis ve bu anlasilamaz degerlendirmeyi yapmistir. Ondan beklenen, rivayetleri uydurma olan, sonraki asirlarda
ortaya konan bu farkli namazlar1 kilmaya gerek olmadigini, onun yerine kisinin istedigi kadar mutlak namaz kilabilecegini
soylemesidir. Nitekim kendisi de yukarida ifade edildigi tizere bu ve benzeri namazlar: bu tiir gecelerde kilanlarin bunu rastgele
yapmadiklarini, seran sabit olduguna inandiklarini ve belirli bir sevap alacaklarini sandiklarini dolayisiyla seriatta olmayan bir
seyi seriattan saydiklari endisesiyle men edilmeleri gerektigini sdylemistir.

Sonug olarak muayyen zamanlara tahsis edilen farkh sekillerde ve stireler tekrar edilerek kilinan bu 6zel namazlar, sonraki
asirlarda ortaya ¢ikmis, rivayetleri uydurma olan namazlardir. Dolayisiyla bir ibadet ihdasidir, bid’attir. Yapilmasi gereken bu
rivayetlerin uydurma oldugunun bilinmesi ve nakledilmemesi, s6z konusu giin ve gecelerin diger geceler gibi normal namaz ve

sair ibadetlerle degerlendirilmesidir.
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Oz

Gagimiz her zamankinden daha fazla elestirel kimligiyle devamli gelecegi insa edici, geleneksel agidan insan dogasini yapilandirmasini bilhassa modern insan karsithigi
tizerinden dindar bireyi daha fazla belirginlestirici ve “olumlayici” bir karakterde saglamaktadir. Genel olarak insanlik, gelecek baglaminda kendi dogasinin tamamen
imhasi yerine biyo-dijital agidan yeni trans/post-human teknolojilerin devraldigi veya en iyimser haliyle insan kapasitesinin buna gére modifiye edildigi sonunda “asir1
miikemmellestirilmis beseri gelecek” insasina yénelik “yarinlara dogru” ilerlemektedir. Yeni dini hareketler (YDH) baglaminda diisiiniildiigiinde; gelecegin “inang
diinyasinda” ortodoks olmayan goriisler, sira dist tefsirler, olaganiistii dindarliklar, distopya idealler revag bulabilecektir. Buna ilave olarak geleneksel inanglarin son
glin gelecek tasavvurlari yerine simdiki zaman odakli, daha ayrintili ve iyi taranmus gelecek kurgulari, Tanr1 sézii veya din kurucularinin mukaddes beseri sézleri yerine
daha minimal misyo-politik lider sdylemleri, “yazar”, “metin” ve “okuyucu” iiclii klasik yorum bilgisi yerine “muhatap” ,”uygulayic1”, “yorumcu” olarak dindarin
birikimci hermenétigi hedeflenecektir. Son olarak simdiden farkli olarak gelecegin parcali ve hareketli din diinyasinda mega dini kurum veya makro gérsel otoriter
yapilar yerine daha fazla acilarin hafifletildigi, daha fazla mutlulugun 6ne ¢ikarildigi mikro medyatik akiskanliklar 6ne ¢ikabilecektir.
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Abstract

Our age, with its critical identity, is constantly constructing the future, traditionally structuring the human nature on anti-modernist humanism along with more
clarifying and "affirmative" characteristics than ever. In general, All-mankind is moving towards tomorrows, where instead of the complete destruction of its own
nature in the context of the future as well as bio-digital new trans/post-human technologies take over or, most optimistically, human capacity is modified accordingly,
and eventually evolving towards the construction of an "over-perfected human future". When considered in the context of new religious movements (NRM); In the
"religious world" of the future, non-Orthodox views, extraordinary interpretations, unusual religiosity, dystopian ideals will be popularly apparent. In addition, instead
of the last-day visions of traditional beliefs, more detailed and well-scanned future fictions focused on the present, more missio-cultic leader jargons instead of the
word of God or the sacred human speech of religious founders as well as instead of the triple classical interpretative elements such as “author- text - reader”, more
cumulative hermeneutic of the religious trilogy as "interlocutor- practitioner-interpreter" will be targeted on. Finally, unlike the present day mega-religious
institutions or macro-visual authoritarian structures, all-micro-media fluidities, in which more pain is alleviated and more happiness is emphasized, will come to the
fore in the fragmented and dynamic world of religious future.
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Giris

Inanglar, heniiz isgal edilmemis ve etraflica tanimlanmarus bir gelecegi ve onun evrenini her tiirlii kaostan kurtarip kozmosa
sokmay1 inananlarina vaat ederler. Ancak giiniimiizde gelecege dair inangla konusmak en siradan ve en kétiimser haliyle “vakit
kayb1”, en zihinsel sekliyle “hayal” ve en iyimser olarak “spekiilasyon” kabul edilebilmektedir. Bunun yaninda gelecegi inancin
parcasi yapmak, Yeni dini hareketlerin (YDH) entegral bir unsur iken klasik dinler agisindan ise “riskler” doludur. Dinf gelecegi
sahiplenen YDH, “din”, “dindar” ve “din bilimleri” gibi {i¢ 6nemli nesnel etkilesim alaninda ¢ok etkin ve hizli hareketlenmeler
icindedir. Son yarim asirdir YDH'nin biiyiik katkilariyla hem akademik hem de pratik agidan bu tglii din alani, hi¢bir zaman
goriilmemis GSlciide degisik kiiresel ve yerel kiiltiirel iliskilerde, canli giindemler, bilissel ve teolojik boyut genislemeler,
gerilimler, ddniistimler, politik durumlar ve sosyo-ekonomik dinamikler ile daha belirgin olarak 6n plana ¢ikmaktadir.

Siras1 gelmisken belirtelim ki klasik dini geleneklerin gelecegi ile ilgili “en ug senaryolar” bile YDH'ninkilerden daha kolay anlagilir
ve daha fazla monotilik ve daha az heyecan verici olurken ayni zamanda daha belirgin iz birakan “yol haritalar1” olarak
goriilebilmektedir. Ozet olarak degisebilen hizda ilerleyen tasavvurlariyla klasik geleneklerin geleceklerine dair en muhtemel
senaryolar arasinda; a.) Dijital/kiiresel kdyiin geleneklerinden formel anlamda tek bir kiiresel din yaratimi, b) Dinlerin inanglar
bazinda “karsihikli aydinlatic1 transformasyonlarinin gerceklesmesi”, c.) Dinlerin ruhani alemlerindeki odak hikmetler arasinda
interaktif iliskilerin gelismesi ve “kiiresel bir spiritiializmin” ortaya ¢ikma imkani d.) Mega yapilardan nano birimlere dogru

gelismek tzere “dinsiz din”, “tanrisiz teolojizm”, “dini yap1 yoksunu dindar”, “agnostik inang”, fizik odakli sekiiler mikro
perspektif” ve “nano boyutta seven goniil” gibi YDH'ye kapilar aralayan yeni din tipolojilerinin gitgide belirginlesmesi sayilabilir."

Bu olasihii yiiksek senaryolar, YDH baglaminda tahmin edilebilir giiclii teorik altyapilara sahip sekiiler, mimariye ait, edebi,
felsefi ve akademik postmodern durumlarin katkilariyla etkileri daha fazla hissedilen yakin gelecekler konusunda bize yardim
edebilmektedir. Buna bagh olarak bilhassa postmodern inan¢ durumlari, dogal olmayan bir tarzda ¢oklu teorik cat1 icinde
olusturulan ve klasik dinlerin geleceklerini istikrarsizlastirirken “kiiresel spiritiializm” kategorisinde ortaya ¢ikan sekiiler inang
tipolojilerine yakin gelecek vaat edici oldugu kesindir.

Bilhassa bu kategorideki YDH'ler, din fenomenolojisi verileri 1s1§inda klasik olanlarla yeni mukayeseciligin teorik yapilar:
yardimiyla iyimser tanimlamalara sahip olmaktadirlar. Bu tammlamalar sayesinde YDH, ¢oklu boyutlar kazanarak klasik
geleneklerin glincellenmis, yenilenmis ve gelecegi insa edici yorumlarinin bizzat kendileri olarak anlagilabilmektedir.’ Bu bakimdan
gliniimiizde zengin igerik, problematik glindem ve yeni perspektifleriyle “din” hakkindaki cagdas calismalar, kaginilmaz bir sekilde
postmodern duruma ayak uydurmus gériinmektedir. Buna bagli olarak bu ¢alismalar, ister en tekil ve bireysel din haliyle ister en
¢ogulcu metodolojik yaklasimlariyla tartismanin tam ortasinda yeni alanlar agic1 gegmis tarihleri, aktiiel anlar1 ve gelecekleri en
yiiksek seviye (optima ultima) yorumlayici verimli yon levhalarina halihazirda sahip bulunmaktadir.’

Yeni dini hareketlerin bir diger ismi de “gelecegin dinleridir”. Bu agidan YDH'in iki 6nemli kelimesi kavramsal bir zeminde
geliserek taraftarlarini cezbedici olarak 6ne ¢ikmaktadir; “islevsel dinamik misyon” ve “dogasina ait gelecek”. Bu iki kelime
diyalektikten ziyade dikotomik bir interaktif iliski icinde kendisi sarmal bir yap1 icinde doniistiirerek ilerlemektedir. Béylece
YDH, zaman zaman kendisi ile 6zdes gdrdiigii “misyonu”, insa edecegi yarinki diinyanin yani “geleceginin” hayati parcasi kabul
etmektedir. Yine yeni misyondaki gelecek veya gelecegin misyonu, kendi 6zgiin karakteristigini, ideal yarindan alirken form
verici ingac1 boyutlarinin ipuglarini ele vermektedir.

YDH, ayru zamanda kiyamet veya ihtisamli altin zamanlar veyahut mehdi/mesih gibi sahis temelinde gelecegi sekillendirici
dogada “yikic1 kiiltler”, “zararli 6rgiitler”, “yeni dinler”, “milenyum hareketleri”, “kiyamet tarikatlar1” gibi etiketlerle de
sifatlanabilmektedirler.*

Yeni dini hareketlerin genel anlamdaki gelecegi ¢cogu uzman icin yiiksek derecede spekiilasyon igerse de bir¢ogu icin yapisal
cemaatlerin standart siireglerine bagl olarak dogrusal bir gelisme icinde degerlendirilen bir olgudur.

Geleneksel dinler icin gelecek nicelige dayali nitelik gelisimidir. Bu bakimdan bir dinf yapinin gelecegini belirleyen faktorleri iki

! JorgeN. Ferrer, “Future of World Religions: Four Scenarios, One Dream”, Tikkun 27/1 (2012), 14-16.

Ursula King, “Is There a Future for Religious Studies as We Know It? Some Postmodern, Feminist, and Spiritualist Challenges”, Journal of the American Academy
of Religion 70/2 (2002), 376-385.

Slavica Jakelic- Lori Pearson, Introduction: Whither of Study of Religion, The Future of Study of Religion: Proceedings of Congress 2000, ed. Slavica Jakelic-Lori Pearson
(Leiden: Brill, 2005), 1.

Siileyman Turan- Emine Battal, “Giris: Yeni Dini Hareketler”, Yeni Dini Hareketler Ansiklopedisi, ed. Siileyman Turan- Emine Battal (istanbul: Okur Akademi,
2020), 11-13.
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Snemli baslk altinda niifus dogurganlik hizlari, gécler, degisebilen yasam beklenti veya ortalama yasama siiresi gibi “nicelige
dayali demografik degerlerin” etkilerinin yaninda din degistirmeler, hidayetler veya taraftar kazanma faaliyetlerini kapsayan
“nitelige dayali dint gecis degerler diye sayabiliriz.’

YDH'in dindarlari, yerytiziinde varolussalligini Heidegger’in ifadesiyle “poetika bir dil 6rgiisiinde” ama kendine 6zgiin ifalariyla
gerceklestirecektir. Misyon bdylece dnemli bir din dili araci olarak YDH i¢in gelecek sekillendirici etkidedir. Yeni din dili olarak
YDH jargonu, dilin antropolojik potansiyel alanina insanlar1 ydnlendirerek veya onlari karsilikli konusarak hareketin
anlamlarini esneterek yeni anlam alanlari kesfetmesine katki saglayabilir. Elit bir eylem olarak diyalojik sdyleme sahip olma
arzusundaki YDH, yakin, candan, dinamik bir karsilikli olus ile kendi din dilindeki anlamlarin ortaya ¢ikmasini dnemli bir misyon
olarak goriirler. Bu misyoner potansiyel gercek anlam icinde bir arag olarak hareketin 6zgiin dilinin kendisine “uygun bir

” o«

frekans alan1”, “dalga mekani1” ve “yayilmaci etki diinyas1” olusturmasi hatta harici alem gériislerine temas etmeye agik olarak
gelecegi insa adina bir “ufuk birligi” olusturmasi kaginilmaz hale gelecektir. Nispeten donuk, yavan ve statik kalan geleneksel
olandan daima farkli anlam kazanarak genislemek niyetinde olan YDH, buna paralel olarak elde ettigi toplumsal zemin ile
insanlar1 kolaylikla manipiile edebilecek bir zafiyet ortamina sahip olmus olabilecektir. Glindelik dili egzotik, mistik bir forma
konusturmada gayet basarili olan YDH'nin dili boylece geleneksel olanin &tesine dindarini tasiyabilecek bir mekinda dinamik
olarak tecriibe edilebilir bir gerceklige doniisebilmektedir. Bu donanimiyla YDH, kendi taraftarlari igin gizemli ama anlasilabilir,

Gtekiler i¢in muglak, sagma ve anlamsiz gelebilecektir.

Bu anlamda yeni kavramlar iiretmede ve dili yenilemede gayet basarili olan din dili, son kullanim tarihi gegmis veya raf dmrii
bitmis kelimelerini yenileyici, dinamik anlam verici veya 6mriinii uzatici etkide olabilmekte veya anlam erozyonuyla yeni bir
anlam siiriiklenmesine tabi tutabilmektedir. Bu YDH i¢in monolojik olmayan ama muhatabini yikici elestirel (diyo-kritik) tarzda
gelisebilecek yeni ritiiellerin olusmasina imkén saglayabilecektir.” Bu agidan bakildiginda dil, misyoner YDH i¢in mental bir gz
formuna girebilmekte ve bilinci ve zihni aktaran arag haline dontisebilmektedir. Bdylece gelenegin vahiy dilinin yerine dindarin
zihinsel semantigini 6ne ¢ikaran okuyucu merkezli bir dil olusmaktadir. Bu agidan bakildiginda YDH'nin gelecekte olusturmak
istedigi, déniistiiriici dilin pragmatik bir iliski ile dindarina yaklasmak istedigi gayet aciktir. i¢sel, samimi ve varolugsal bir
cehreye biiriinen bu dil, mecaza, metafora ve alegoriye meyletme hevesi tiikkenmeyecektir. Zira bu aygitlar, dindarin zihinsel
diinyasini zorlayan, genisleten hatta asmay1 tesvik eden merkeze dindari koyan sekiiler bir yapida olacaktir.

Bir bagka calismamizda gelenekten farkli formlariyla YDH'yi islemistik.® Bu ¢alisma, o yazinin devami hitkmiinde gelecekteki
misyoner hedefler baglaminda pozitif anlamda ilerletici degismelerinin, negatif anlamda yapi-bozucu saplanti, savrulma ve
objektif anlamda dinf olgulardaki gelismelerin analitik ve sosyo-kiiltiirel agidan ana hatlarini vermek iizere tasarlanmistir.

1. Momentum Fatale (Oldiiriicii An): Fani Gegmis- Sizofrenik Gelecek Dikotomisinde Refleksif Simdiki Zaman

Modern zamanlar, mutlak, kozmosa uygun iken postmodern zamanlar kaotik ve parcali zamanlardir. Postmodern inanglar
kategorisinde olanlarindan YDH i¢in gelecek zaman, “muglak ve giiven vermeyen kaotik ¢aglarinin giivenli kozmos adacigr”
olarak uzamlar: birlestirici “anlar” insa etmek demektir.

YDH genel olarak zaman ve buna bagli tarih kronolojik degil hermendtiktir. Zaman, ne lineer ne sirkiilerdir belki ikisinin eklektik
halidir. Yine zaman bazis1 i¢in durmus olabilirken vaatlere bagl da isleyecektir. Ancak her durumda anin anlamy, ézel olarak da
Ozgiin misyoner karakteriyle iliskilidir.

” o« ” o«

YDH igin belirsizlikleri 6ldiiriicii zamana ait temel motto veya slogan, “yavas anin tadini ¢ikar”, “aktiiel zamanla 6zdesles” , “an, tek
gercek zamandir” veya “momentum hayattir” seklinde olup gelecege dair her tiirlii reaksiyona bdylece zafer kazanmak
istemektedir. Onlar i¢in hareketin misyoner vaatlerindeki ideal gelecek, en giiven duyulacak, en iyimser ve en mutluluk verici sey
oldugundan onun en hayati l¢iitii ve en somut belirleyicisi “anlik zamanda cemaatin yasadig kiilt zamanin kendisidir”.” Mesela
bunun en somut teorik catis1 ingiltere’de entelektiiel bir ¢evre insa eden 1948 dogumlu Alman asilli senkretist spiritiialist
doniistimcii Echart Tolle grubunda gozlemlenmektedir. Sirkiiler zaman algisina sahip Hint inanci ile aydinlanmaci lineer zaman
diisiincesini senkretik ve sentetik bir yapiya dontstiiren Tolle, fantezi formunda gelecegin siirekli agirlik kazanan yiikiinden ve

gecmisin ezici belleginden kurtaric, kendini gerceklestiren aktif kimlik verici, anlik tecriibeye dayali, dinamik, tek gercek zaman

®  Pew Research Center, “The Future of World Religions: Population Growth Projections 2010-2050” (2015), 1-10, (Erisim 22 Mayis 2022).

¢ Burhanettin Tatar, Din Dilinin Ontolojik- Tarihsel Karakteri Uzerine Notlar, Din Dili, haz. Ahmet Baydar, (istanbul: Kuramer, 2015), 39-40.

7 ilhami Giiler, Ana Miizakere, Din Dili, haz. Ahmet Baydar, (istanbul: Kuramer, 2015), 206.

Mustafa Alici, Yeni Dini Hareketlerin Klasik Dinlerden Ayristigi Noktalar, Nedenleri ve Niginleriyle Yeni Dini Hareketler, ed. Siileyman Turan - Faruk Sancar (istanbul:
Okur Akademi, 2018), 71-79.

®  Maarten C. Berg, “New Age to Advice? Ticket to Happiness”, Journal of Happiness Studies 3 (2008), 366- 372.
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olarak elem-6ldiiriicii “simdi zaman vurgusu” yapmaktadir.'’

Cagimizin -ve onun insa etmek istedigi gelecek- kiiresellesen diinyas, kimileri i¢in her seyin genleriyle oynandigy, sirtimizdaki
nasirl deri (Habermas), kat1 olan her seyin buharlagmasi, kutsal olanlarin sekiilerlesmesi (Marx), diinyanin ¢éllesmesi
(Nietzsche), alemin ¢oraklasmasi (Eliot), insanin teknolojik agidan c¢epecevre kusatilmasi (Heiddegger) diye
betimlenebilmektedir."

YDH, i¢inden dogdugu gelenegin gelecek beklentisini hem kendini hem de dindar1 i¢in olusturucu halde tutarken aslinda bir
boyutuyla o gelenegin goniillii veya ideolojik gelecegini sekillendirmektedir. Bu haliyle gelecek, beklenti olup, geleneksel dini
yapilarin aksine YDH’nin idealist degil gercek cagidir. Onlar icin belirsiz olan simdiki zaman oldugundan gelecek en konsantre
haldeki zamanlar ardigilligini sunmaktadir. Gelecekte yasayan insan olarak YDH dindari, geleneksel olan her seyin statiikoyu
korumak anlamina geleceginin farkindadur.

Modern olanin gelismis formu, karsiti veya sonras1 anlaminda “postmodern” veya en iletkenlik formuyla “akiskan modern”,
epistemolojik yetiyi iktidar araci dahil kudret anlaminda kullanarak “bilgi ¢ag1” ve sdzel alanin sayisal teknolojilerle sanal ve
yapay alem insasiyla “dijital ¢cag, metafizik dahil her seyi diinyevilestirmesi ile “post-sekiiler” ve tamamen insanilestirmesiyle
“post-antropolojik dsnem” diye isimlendirilir.

Yine soz edilen zamanlar, insanin fiziksel ve biligsel dzelliklerinin artirilmasi, yaslanma ve hastalanma gibi arzu edilmeyen
veyahut gereksiz kabul edilen yonlerinin ortadan kaldirilmasini hedefleyen her tiirlii teknolojik ilerlemeyi gerektirmesiyle
transhuman devir, hakikatin tekil halden tikel forma déniiserek nesnelligini kaybetmesi veya erozyona ugratilmasi neticesinde

”

“olgu”, “bilgi” ve “inanglar” ile birbirine katismasi veya karmasasi ile “post-truth ¢ag” diye isimlendirilmektedir."

Cagdas zamanlar, birkag agidan gelecegi insa etmektedir; mega anlatilarla anilan ge¢mis ile birlesik aktiiellik formu veya gelecek
altin ¢ag ile biitiinlesik simdi ve sonrasinin diinyasinda yasayan yeni dindarlik formlar1 dikkatlerden kagmaz.

Mekan kavramini “boyutlari agik, sinirsiz ve muglak” anlayan anlayis icin zaman agisindan modern olan her seyin “baskin ama
oli” oldugu “ilerlemeden bahseden bir dsnemin (modern) Stesine bir an 6nce gitmeyi neticede her seyi ihlal eden devirleri ihlal
etmek ister”. Bu bakis altinda tarih bile asla tekerriir etmeyen, tarihsel kalip ve limitleri asabilen ama “ezeli/ebedi mevcut an”
olarak, her tiirlii ardigil kronolojik veya umut ve beklenti formundaki tarih algisinin sonunu getirebilmektedir. ™

Zaten Lyotard’a gére postmodern olan her sey, gecmis zaman olarak tarihi ve siirekliligi ayni anda anlatmak istediginden
“gelecek zamanin ge¢cmisi” diye bir paradoks her an yasanabilmekte; s6z gelisi bir metin veya sanat yapiti nce postmodern iken
daha sonra modern duruma diisebilmektedir. Bu ylizden “Postmodern zaman” duragan ve mutlak bir sonug degil, bir 6ncesini “eskiten”
ve kendini yenileyen bir siireklilik ani demektir."* Bu kimlikle klasik ve modern anlayistaki “6nemli zaman” (kairos) kavrami ile
“siradan donuk zaman” algisi (chronos) birbirine karisarak veya birbirinden saparak zikzaklar cizen senkretik bir form ortaya
cikabilecektir. Postmodern tarih, yersiz ve dnemsiz, batil veya gercek olabilen, apokrif veya anakronizm gibi tarihsel aygitlar
kullanarak “kronik sizofrenik” bir ruh haliyle gercege hayal karistirabilecek ve 6nceki tiim siradan tarih teorilerini bile bile ifsat
eden, elestiren veya ortadan kaldiran perspektifler sergilemektedir.”

Ozellikle giiniimiizde gelisen bilim dallariyla ge¢mis dénemlerde olusmus ve giiniimiizde de gelismeye devam eden ilimler
arasinda irtibat kurmak gerekmektedir. Ciinkii modern ilim anlayisi dini ve méanevi disiince tarzlarinin golgesinde olusmus
gecmis donemlerin bilgi mirasina ilgi duymayabilmektedir. Bu iki bakimdan kabul edilemez bir durumdur. Birincisi, yeni gelisen
ilimler eskiyle bir sekilde baglantilidir ve bu baglanti devamlilik arz etmektedir. Tkincisi, bilgi her zaman yenilenmeye ve
gelismeye muhtagctir ve bu nedenle de ilimlerarast iliskiler canli kalmalidir.

Post-religio zamanlarin dindarinin karakteristigi ¢agcil eylemlerinde evrensellik ve mutlaklik yerine parcali ve yerellik,
nesnellik yerine alabildigine 6znellik, rasyonellik yerine anti-rasyonellik, geleneksel yapilara dayali dint kurumlar yerine
iyilestirilmis yeni insan tiiriiniin tekno-evrimlerine odaklanilmaktadir. Bilhassa bu tekno-evrimler yoniinde “yeni insan
merkezciligi” esas alan ileri-humanist akimlar (transhumanizm, posthumanizm, meta-humanizm gibi) yeni tipolojik

maneviyatlar olarak gelecek ¢aglarin temel inanglarinin karakteristiklerini olusturabileceklerdir.'

10 Eckhart Tolle, The Power of Now: A Guide To Spiritual Enlightment (London: Hodder & Stoughton 2001), 23-78.

1 Giiler, Ana Miizakere, 204.

Hannah Arendt, Crisis of the Republic: Lying in Politics, Civil Disobedience on Violence, Thoughts on Politics, and Revolution (New York: Harcourt Brace Jovanovich, 1972), 4.
3 Hal Foster, Postmodernism: A Preface, Anti- Easthetic Essays on Postmodern Culture ed. H. Foster, (Washington: Bay Press, 1983), IX.

Jean Francois Lyotard, The Post- Modern Condition. trans. G. Bennington & B. Massumi (Manchester: Manchester University Press, 1984), 95.

5 Berry Lewis, Postmodern and Literature, The Icon Critical Dictionary of Postmodern Thought, ed. Stuart Sim (London: Icon Books, 1998), 124-125.
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Neticede misyoner gelecek, YDH nin yarinini belirleyen en 6nemli “desimal endisedir”. Baz1 YDH nin isimlerinde bizzat bulunan
ve ortaya c¢ikis hedeflerindeki “misyon” kavrami ayni zamanda onlarin klasik geleneklerin ihmal edilen misyonlarim
tamamladiklari, eskiyen yonlerini attiklarini, paradigmatik degisime gittikleri veyahut ona merkezi vurgu yaptiklar: anlamina
da gelebilmektedir.

2. “Eskimis Ahmak” Misyonu Yeni Kaliplara D6kmek: YDH Misyonlarinin Eklektik, Senkretik ve Sentetik Gelecegi

Temelde bu ¢agin kendisi, dijitallesmis bir ddnem olarak ¢oklu disipliner, eklektik sentetik ve senkretik bir dénemdir. Bu
cerceveden bakildiginda disiplinler arasi ¢alismalar yapmak daha da 6nem kazanmaktadir. Ciinkii giiniimiizde problemler her
ilmin kendi bagina iistesinden gelemez karmasikliga sahip olmaya baslamistir. Bu nedenle problemlerin ¢6ziimii i¢in birbirine
yakin ilim dallar: arasinda yeni iliskiler kurma geregi her zamankinden daha da énemli duruma gelmistir."’

YDH'nin misyolojik gelecegine ¢cok boyutlu interaktif iligkiler teorik yaklasimlar baglaminda hakimdir. Ozgiirliik ve esneklik
ruhlarina uygunluk icinde fikirler ve tasavvurlar bazinda “eklektik” karakteristikleriyle hareket eden YDH, daha senkretik bir
tavirla hemen hemen her diisiince veya dinf sistemden pragmatik bir bagdastirici anlayisla kendilerine uygun olani devsirmek,
uymayanlar1 disarida birakmak suretiyle “acik biife” davranislarla daha iist seviyede ve yepyeni goriintii verecek varsayimlar
etrafinda toplanmak istemektedir.

Daha somut olarak YDH ayni zamanda misyoner karakterdeki inanclar1 bazinda senkretik (bagdastirici) karakterdedir. YDH,
inang¢ bazinda uzlasmasi gii¢ olan unsurlari harmanlamak ister. Bu bakimdan teorik fikirlerin eklektisizminden daha kapali,
tistiin korii ve bilingsiz bir sekilde inang veya kiiltlirel unsurlarin kabuliinii gerektiren senkretizm, klasik paganizmde gériildiigii
gibi neo-pagan akimlar icin de s6z konusudur. Latin Amerikan toplumlarda Kizilderili kiiltiirti ile klasik dini yapilar
bagdastirmaktan hareketle daha fazla yeni boyutlar kazanabilecegi ongoriilebilir. Son olarak YDH, farkli yapisal ve birimsel
fenomenlerden tamamen “baska” sentezci bir yap:1 kazanmaya sentetik boyutlarla meyillidir.

» o«

Klasik olanin “eski” “sagma” ve “ahmak¢a” goriildiigii YDH ironisinde ¢ogulcu yasamlara ve askin nihai degerinin kendini

kanitlayan argiiman kabul edildigi YDH’deki idealler birer aksiyomlar formunda yasanacaktir.'®

Yenicag dindarimin kavramlarin spontane icinde eklentili olusu dikkatten kagmaz. insan bilinci, dini kavram ve inanglar
digerlerinden aktarirken mutlaka yeni seyler katarak eylemi tamamlar. Dogal olarak yenicagda Sicilyali bir Katolik dindarin
¢agin etkilesiminden hareketle Hindu panteonundan etkilesim ile yeni kaliplarla kendi ilah anlayisini yeni kaliplarla insa edip
tasarlamasi veya filtreleyici uyum ve harmoni tasavvuru pesindeki Cinlinin Amazon mitolojisinden kalip model ve temsiller
“kapmas1” hayati hale dontisecektir. YDH misyonundaki tedricilik, bilhassa direng kirici, adapte ettirici, entegre ve asimile edici
neo-misyolojik etkilesimlerin hayati faktérudiir.”

YDH'nin yapisalliginda tekdiize veya mono-blog yapilar barinamayacaktir. Yenicagin kendisi derinlemesine eklektiktir.
“Birbirinden farkli” pek ¢ok din formundan biri, ¢esitli felsefe, sekiiler uygulama ve kiiltiirel adetleri tek bir pota igine
alabilecektir. Misyolojik temalar1 veya tartisacagi konular ise otorite ve hakikat kabul ettigi riiyalar, gelecege dair kehanetler,
meditasyonlar, telepatiler, yoga, reekarnasyon, homeopati, samanik coskular gelecekte daha eklektik formlar kazanacaktir.”

Yenigag gelenekleri icin veriler, “eski” geleneklerden geldiginden teorik agidan tek ihtiyag olan sey tarihsel veriler degil onlari
izah edebilecek ¢ok boyutlu antropolojik metodolojilere sahip olmaktir.” Bu bakimdan YDH, ontolojik varliklart ¢agin temel

«

argiimanlarina uygun bir sekilde “geleneklerin yeni ve yarinki yizleri”, “dinlerin gelecegi” ve “karsit-klasik” gibi
isimlendirmelerle anlasilmaya meyillidir. Geleneklerin nicelige dayali sayisal gelecek endise ve krizlerini bir kenara birakirsak
dinamik karakterlerine bagl nitelige dayali yarina dogru gelismeleri YDH'nin temel dogalarinin geregi olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Bilhassa misyoner kimlikteki klasik dinlerden dogan YDH i¢in tonlama olarak “misyon” daha gii¢lii haldedir. Hatta

onlar i¢in misyon, kimlik verici bir sonek formunda (X Misyonu) olarak ortaya ¢ikabilecektir.

Daha somut olarak YDH, geleneksel inancin giincellenmis ve yenilenmis yiizii olarak ortaya cikar. S6z gelisi Roma Katolik Kilisesi
gibi eklesiyolojik kurtulus ve hiyerarsi ye 6nem veren geleneksel yapilardan ¢ikan Afrikania Mission gibi yeni dini akim, kendini
1982 yilindan itibaren Gana merkezli kurulus olarak misyoner kimlikte gérmektedir. Burada dikkat ¢eken &zellik, bu hareketin
Roma Katolik litiirjisine uygun misyolojiyle, ruhban kimligi ile Afrika yerel/ geleneksel rahiplik anlayisin (Osofo Okomfo)
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senkretik bir tarzda yeniden tanimlamis olmasidir. Bu agidan bu misyonun amaci, artik cesitli yerel kutsal mekanlar ve
geleneksel sifa dagiticilarin misyonlarina sahip Afrika yerel dinini pan-Afrikanizm catis1 altinda Katolik degerler ile
bagdastirmaktir. Boylece Roma Katolik degerlerin yerellesmesini kendi enkiiltiirasyonu siirecinde, yayinlar, konferanslar,
seminerler, basin toplantilari, radyo ve televizyon programlariyla Afrikali olmayi yeni bir maneviyat formu olarak
dnemsemektedir. Bu misyon, ayni zamanda kadim Misir dininden ilhamla ve Tanr1 merkezli olusu vurgulayarak A Men Ra veya
Afrika maneviyat ve ahlaki degerlerine geri doniisii amaglamak {izere yerel dille Snkofa kiiltii diye de isim almaktadir.”

YDH'nin giincellenmis ¢oklu yapidaki misyonlarindaki temel temalar arasinda ahlak, ekoloji, cevresel ve sosyal kiiresel
sorunlarin temel ruhant ve din amag haline gelmesi muhtemeldir. Hatta politik giiclerin derin etkisiyle bu misyonlarin daha
cogulcu, kiiltiirlerarasi, ¢oklu ideolojik, sekiiler ve hiimanist boyutlar kazanmasi kaginilmazdir. Bu agidan misyoner gelecegin
icerigini olusturan ana dinamik unsurlar: s6yle listeleyebiliriz; dogmatik olmayan, genis 6l¢iide diizensiz, herhangi bir formel
yapida 1srarci olmayan, hakikat iddialarinda kisisel tecriibeleri esas alan, dine kendini revize sistemi olarak bakan, aracisiz
kurtulusu dzgiirlesme ile 6zdeslestiren, ¢coklu tiyeliklere kapi aralayan, kendine yabancilasmay1 ortadan kaldiran ben-merkezli
bilgiyi esas alan, insanligin kurtulusunu hedeflerken bireysel ben ile evrensel ben arasinda interaktif iligki pesinde olan ve son
olarak Budist YDH'de goriildiigii tizere alemin déniisiimii i¢in benligin déniisiimiinii sart géren yaklasimlar.

3. Missio in Flux: Statu Quo’dan Kurtulus veya Kiiltlerin Form Verici Sanal Bedenlenmesi Olarak Akiskan Gelecek

Misyoner karakterinin en somut olarak ortaya ¢ikmasi icin YDH, dnemli bir aygit ve okur-yazar uzami olarak medyay1
kullanmaktadir. Bat1 kokenli YDH, daha kiiresel bir akiskanlik icindeyken Dogu kdkenli olanlar ise yerelligi tercih etmektedir.”
Cagdas kognitif din bilimine gore bilhassa antropologlarin israrla vurgulamis olduklar: “tarihsel kékeni bulma baglaminda
insanlarin din olgusunu yoktan yarattiklari belli bir tarihsel donem iddias1” bilissel agidan terk edilmesi gereken siipheli bir
anlayistir. Aksine yeni dini hareketler gostermektedir ki insandaki degismez din olgusu “akiskanlik halinde” (in flux) yavasca
gelisen karmasik zihinsel stireglerin sonuglari olarak ¢esitli kavramsal tercihlerin ve belleklerin segimine bagli olarak her zaman
ve her anda meydana gelebilmektedir. Son tahlilde bilissel agidan dinf mefhumlarin sayisiz varyantlar: gegmiste bireysel agidan
ontolojik agidan beser zihninde yaratilmislardi, yaratilmaktadirlar ve gelecekte yaratilacaklardir.”

Dijital gelecek, YDH igin yenilikler alani olup aktif goriiniirliik meydana getirmek {izere ayni zamanda ¢aga ayak uydurmanin
somut gostergesi kabul edilmektedir.”® Bu bakimdan misyoner karakterde sekillendirilmek istenen YDH'nin gelecek caglari,
“yeni, cismani agidan bedensiz ama daha ¢ok zihinsel bir bedenlenme siirecinde bir insan tiiri” yaratma pesindedir. Bu yeni
insan tiirii, iletkenlige dnem veren akiskanlik icinde (flux quo), siber {istiinliik hevesinde ve “Siber beden”, “ara¢ beden”, “makine
beden”, “kurgusal beden”, “tekno beden”, “dijital beden” gibi aygitsal medyatik donanimlariyla “dayanakli” olmak istemekte ve
gelecege ait misyolojik dil kullanarak cezbedici bir tarzla sanal bedenlenme yapilanmalarina davet etmektedir.”® Zaten
postmodern durum- siije ikilemi icinde bu bedensel algilarla beslenen insan tiiriinii, etkin ve makine gibi disipline olmus ve
oncelikli fonksiyonu “gok dakik” ve “korii kdriine teslimiyet” iginde gérmektedir. Ona gére bu kiyaslanamaz misyonu yiiklenen
“ gelecegin uysal bedeni”, makine insan metaforunu kullanarak tekno-dijitallesmeye hapsedilmeye maruz kalmis, son derece

itaatkar, tizerinde siirekli uygulamalar yapilmaya miisait ve “siirekli egitilebilir bir beden” diye tanimlamaktadir.”

Bu felsefi alt yapilar sayesinde YDH i¢in insan tecriibelerini aktaran gelenek ile insan gercekliginin somut ifadesi olan teknolojik
gelismelerin eklektik birlikteliginin kaginilmaz tiriinii olan bu insan, akiskan gelecegin insa edilecegi bir yeni tasarimdir. Bazen
“yeni bir din formu” bile kabul edilen, vaatler sunan klasik dinlerin “somut ifas1” goriilebilen ama ¢ogu kez insanligi boyun
egdirici ve bagimli kilici ¢ok boyutlu etkileri olan dijitallesen teknolojiler, mutlak bagimlilik duygusuna teslimiyeti 6ne ¢ikaran
yeni dini formlarinin dogusunda hayati unsurlardan biri sayilabilir. Dogaiistii karakteristik aygitlariyla teknolojinin temel
karakteristiklerinden biri yeni olani insa etmesi gézlemlenirken farkli bir algi sahibi peygamber harig, tiim 6greti tarzlary, ritiiel,
kutsal kurtulus tarihi, kurtarici gibi 6zgiin dini unsurlar, kiilttirel agidan aslinda sonsuz varolus ve sonsuz bir kudret vaat edici
teknolojinin aragsak dogasinda zimnen durmaktadir. Zaten kendi ruhunu tasiyan bas doéndiiriici ve insani doniistiiriicii

22 Elom Dovlo, Afrikania Mission, Encyclopedia of New Religious Movement, ed. Peter B. Clarke (London-New York: Routledge, 2006), 12.

Bayramali Naziroglu - Seyma Turan, Yeni Dini Hareketlerin Taraftar Kazanma Yéntemleri Karsisinda Dini Medya Okuryazarligt, Yeni Dini Hareketler ve Misyonerlik, ed.
Siileyman Turan (Istanbul: Egitim Yayinevi, 2022), 289- 301.

Boyer, Religion Explained: Evolutionary Origins of Religious Thought, 37.

Siileyman Turan - Sema Nur Uzun, “Yeni Dini Hareketler ve Sanal Misyonerlik”, Yeni Dini Hareketler ve Misyonerlik, ed. Siileyman Turan (istanbul: Egitim Yayievi,
2022), 110.

Jana Reynolds, This Guy Is Such a Machine!: Gendering the Amputee Body in Fashion and Lifestiyle Media, Body in Flux- Embodiments at The End of Anthropocentrism, ed.
Hanan Muzaffar& Barbara Braid (Leiden: Brill, 2019), 89.

27 Michel Foucault, Discipline and Punish: The Birth of Prison, trans. Alan Sheridan (New York: Random House, 1995), 141-164.

. )
Rize ilahiyat Dergisi 1L e-ISSN: 2980-0331



86 Futuram in Missio: The Missionary Future of New Religious Movements

gelecegin teknolojik gelismeleri, klasik dinlerin yeni dini formlar kazanmasina veya doniismesine her boyutta vesile
olabilmektedir. Bu anlamda gelecegin teknolojisinin 1s181inda yorumlanabilecek her yeni dini hareket, kendisini ¢agina gore
uyumlu hale getirebilen insan potansiyeline sahip “dinamik misyoner bir gii¢” olarak da anlasilabilmektedir. Gelecegin ¢ok
yo6nlii dijital teknolojilerine dayali misyoner karakterdeki inang cemiyetlerinin, “veri tekelci” (datum monopoli) icinde olmaya
maruz kalan ve monolitik dogaya sahip klasik anlayislardan farkli hatta onlari bile parcalara ayirabilen, daha fazla dogayla ilintili
ama insan1 Uistiin tutup merkeze alan zeminlerde ¢ok daha kolay hareket edebilecegi tahmin edilebilmektedir.?®

Neticede “akiskan misyon” adi altinda sanal agidan sayisiz diisman ile savasmayi kendilerini dine adayan, cemaatinin siber
homojenligini korumak iizere kendini sibernetik sahitligine veren “yeni tip dindarlar” gelecegi sekillendirecektir.” Daha somut
ifadeyle “melezligi” ve “agik sinirlar1” kendisine genisleme mottosu olarak ¢alisma alani kabul eden ¢agdas din anlayisindaki
maneviyatci/dindar, bilimsel rasyonellik ile inang arasindaki iliskide tekno-kognitif sinirlardan yana durmakta ve ortaya ¢ikan
teknolojik sorunlar1 ¢ézerken onlari yeni dini diinya goriislerine gére entegre edecek firsatlar pesine diismektedir. Zira farkl
yeni ¢ag dinleri takipgilerine “teknolojik zekd” bahsetmek ve statiikoyu koruyucu geleneksel yontemler yerine daha degisken,
déniistiiriicli ve akiskan unsurlar kazandirmak istemektedirler.

4. Missio Poli-Dei in Terram: “Gok Boyutlu Tanrilasan Yeryiizii” veya Gelecegin Diinyasinda Tanr1 Tipolojileri

Tanri, YDH'nin maneviyat diinyasindaki “birincil kelime” olmayi korumaktadir. Paganizmin neo pagan kiiltlere doniistigi
gelecegin diinyasinda monoteizm tipolojileri bile paramparca edilmekte ve en belirgin halden en muglak olanina ¢ok boyutlu
tektanricilik (poli-monoteizm) formlarina biiriinmekte ve zat1 olandan zat1 olmayanina kadar genis spektrumlu Tanr: tipolojileri
dne ¢ikarilmaktadir.

a. Neo- Teist Tanri

Klasik teist dinlerin savundugu anlamda askin ve yaratici bir varligin mevcudiyetini benimseyen Tanr1 tasavvuru olarak teizm
iki 6nemli sathada gelismistir;

aa.) Pratigin teorinin dniinde oldugu, ahlakin inanci sekillendirdigi, Tanri ile 8zdes olan Hakikat’in beseri gercek sdylemlerini
besledigi, beser sdylemlerinin ihlash doxa veya kanaatlere biiriiniip halisane yasandigi “peygamberlerin sekillendirdigi teizm”.

bb.) Bunlari dogmatik bir potadaki ilmi/felsefi sdylemleri ve teorik inang esaslari haline getirip antropomorfik karakterle izah

edebilen buna karsin insan bedeninin ihmal edilip metafiziksellestirilen dindarlik kipleri insa eden “teolojik teizm”.*

cc.) Son olarak bu iki sathanin sonucunda postmodern/yenicagin sekillendirdigi elestirel, parcali ve 6znel degerleri anti-rasyonel
ahlaki aygitlar1 6nemseyen anlamlarin yitirilmemesine odaklanan “neo-teizm” bulunmaktadir. Bu bakimdan Neo-teist Tanri, yeni
klasigin teizmin olumlu anlamda devami olup var olanin derin anlamlarini parcalar haline getirmekte, sinirsiz hale gelen hakikat,
insan tizerinde hakim ve diinyasini insa edecek giitedir. “Acik teizm” de denen ve “kendisine ait diinyanin” sadece gergek ve
anlamli bir yasam alani olabilecegini anlatan neo-teizm, en iyimser formuyla tanrinin olmadig1 bir diinyanin anlamsizhiina vurgu
yapmaktadir. Neo-teizm bir siire¢ teolojisi olup Tanri'nin zatinin degisebilen, dogasinin degisebildigini hatta ilahi zihnin
degisebilecegini iddia etmektedir. Klasik teizm gibi Tanri’'nin ontolojisinde “sonsuz kudret ve sonsuz ilim sahibi oldugunu”
sdylemesine ragmen fiziksel alemde O’nun degisebilir bir dogaya sahip olmasini savunup gelecege dair “mutlak bilgi sahibi” olusuna
itiraz ederek beser tizerindeki mutlak kudretine inanmayip O'nun daha ¢ok bolgesel veya 6znel anlamlar alabilecegine dair kesin
uyarici iddialara sahiptir.*

b. Postmodern Tanr1

“Gelecegin Tanris1” veya “Yarinin Tanrisi” gibi ifadelerin muhatabi olan bu tipololoji, kiiresel ¢ogulculuk, tiiketici toplum
anlayislarina dayali, muglak ve esnek Postmodernizmin bizzat iirettigi diinya gérisleri/ hayat tarzlari formundaki Tanr
kavramlarinin beslendigi, itiraz ettigi ve yikmak istedigi klasik (modern-dncesi) ve modern tanri fikirlerinden bahsetmek
gerekir. Birbirleriyle ardisillik icinde Tanr1 merkezli bir evren, insan merkezli bir diinya goriisiiyle hareket eden ve ilah fikri
dahil her seyi politeist bir zihniyetle degerlendiren klasik pagan inanglar, epistemolojik agidan vahiy, ilahi sezgi veya ilham ile
hareket etmektedir. Klasik inanglar ile kavga i¢inde olan ve ardisil stirecler icinde hiimanizmaya dayali insan anlayisi ve rasyonel
acidan dogadan beslenen “hemen” ve “simdi” kelimelerine 6zel 6nem veren modernizm, klasik olan ile kavga icinde biiyiiyerek
Tanri - insan ve insan - doga dikotomilerinde bilyiik kopuslar yasatmis, insan - doga iliskisinde bilhassa siipheci bir tarzda
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ilerleyen mutlak bilme pesindeki Dekartci cogito ile gittikce giiglenen, kendine 6zel otorite alani belirleyen insanin mutlak
hakimiyetini dogurmustur. Bunun sonucunda ortaya ¢ikan olumsuz anlamdaki Aydinlanmaci ateizmin hemen yaninda
aydinlanmaci ve modern deizm, kurumsal ve yapisal tanri fikirlerine karsilik ikisinin tam ortasindaki agnostik tavir insanin
klasige kars1 6zel protestan tavirlarini ne ¢ikmustir. Bu ii¢ tavrin sonucu olusan sekiilerlesme siirecinde modern tanri fikri, son
donemlerde yeniden elestirilip sorgulanmaya baslamis ve bilhassa olgunlastirilan ve totaliter bir giice doniistiiriilen “modern

evrensel akil” kavramina ciddi elestiriler getirmistir.*

Postmodern tanr1 inanglari, bilhassa kesinlikten uzak, yanlhslanabilir saglamalar yapabilen, bilimsel bilginin tek bilgi kaynag:
olmasina itiraz eden, senkretik uzlasidan yana, hakikati parcalayici, epistemik rolativist anlayisin hakimiyetindeki 6rtiistiirticii
(dikotomik) dogast ile ayrismaktadir. Tanri'min yetkinlik, etkinlik ve merkeziligini kaybettigi buna karsin insanin bu zihinsel otorite
aygitlarinda 6ne ¢iktig1 bu paradigmatik degisimler vasitasiyla kendisinin kalkis noktasi secilen postmodern Tanr1 tipolojisi, aslinda
neo-teizm dahil tiim diger tanri tipolojilerinin gelecegini de belirleyecek giictedir. “Diisiin” - gergek ikileminin gegersizlestigi,
objektif gercekligin reddedildigi ama kesinligi olmayan yiiksek ihtimalli soyut kuramsal aygitlarin dne ¢iktigi, Postmodern tanri
fikrinde Hermendtik, yazara odakli sabit anlam yerine zne merkezli, okuyucu birikimli, metinlerin kendi kendilerini yapi-bozuma
ugrattig1, yeniden insaci, ¢oklu, ikircilik, metaforik, zitliklar dolu anlamlar icerebilen karakteristiklere sahiptir. Klasik dinlerin,
“Tanr1”, “insan” ve “alem” hakkindaki tiim hakikatleri tiim insanlari kapsayan bir hakikat olmadigindan Postmodern teolojiler
tarafindan birer sorun haline getirilmekte, dinlerin biitiinliik iddialar1 reddedildiginden “sosyo-islevsel misyon” olarak kiiltiirel,
siyasal ve sosyolojik ¢cogulculuk fikri genisletilmeye calisilmaktadir. Bir baska degisle toplumsal agidan eski Tanri fikirleri, adil,
uygar ve mutlu bir diinya yaratamadigindan “Yarinin Tanris1” denebilecek Postmodern tanri tipolojisine ve bu teolojiye uygun
hakikatin yaratimina ihtiyag vardir. Yine klasik tanri fikrindeki Tanri - insan arasindaki hiyerarsiye dayal iliski Postmodern Tanr1
fikrinde ortadan kalkmus goriinmektedir. Tanrr’y: ifsa edebilen yegine canli olan insan, Tanr ile beraber konusabilmekte ve bu
ylizden ilahlik yapabilecek gercek varliga biiriinebilmektedir.”

¢. Yeni Maneviyat¢i Tanrt

Yenicag dinlerinin geleceginde bugiinden de sahit oldugumuz bir diger durum, kati yapilariyla din seklinden maneviyata dogru
bir déniistimiin yasanmasi ve buna bagl olarak organizeli, teyit edilmis, kurumsal yapilarin otoritesiyle sekillenen hayatin
gecmis ve gelecek diinyasina etki eden klasik Tanri fikrinden bireysel ruhani ickinliklere ve batini tecriibelere yogunlasan ve
daha 3zel olarak yenicagin icerik ve tezahiirlerine uygun bir tanri fikrine déniisiim yasanmasidir.*

Yenicag, ayni zamanda gelecek geleneksel dinle beraber geleneksel dindar tipinin de diisiislinti hizlandirmakta ve gelecek de
bilyiik olasilikla ortadan kalmasima yol acacaktir. Ciinkii gelecegin inanglarinin temel misyonlarindan birini, her tirlii modern
mensubiyet aliskanhigindan uzak, insan benligini, zihin-madde, siije-obje, birey-doga diializmini one c¢ikaran gelenegin
giiclinden arindirici, daha genis odakli, daha acik fikirli ve sonsuzluk hissi veren bir 6zgiirliik fikrine meyilli ama “daha ezoterik
temelli” arglimanlar gelistirmek olusturmaktadir. Bu formuyla yenigcagin misyonu daha ¢ok teorik fizik ve biyolojik aygitlardan
beslenen “doganin anti-mekanik ¢agrisma” beseri cevaplar seklinde olacagindan insana ait hicbir olguyu birbirinden
ayristirmayan parcali ama biitiin olarak degerlendiren maneviyatci bakis acilar: seklindedir.”

Teolojik agidan bu yeni maneviyat misyonu, bir ruhani devrim olarak dine bakisi degistiren, yeni sorunlar doguran, yeni
yontemler, yeni paradigmalar gelistiren, yeni betimleme dilleri ve Hermenétik yorumlamalar iceren jargonlar tireten ve yeni
bir glindem olusturan giigtedir.”

Yeni maneviyat¢i Tanri tipolojisinde gozlenecek birinci misyoner karakteristik diger dinleri reddedip dislayiciliktan
uzaklasarak daha eklektik olmaya yonelme veya tek bir dine glivenmek yerine, daha eklektik olarak degisik diinya dinlerinin
kaynaklarina dayanarak bir diinya gériisii meydana getirmektir. fkincisi, her tiirlii dogmadan uzaklasip farkli deneyimlere
ilgi duymak, klasik dinlerin gercek olamayacag seklindeki kanaate varmaktir. Uglinciisii, kolektif olustan kisisel dindarliga
déniisiimiin sonucu sifa, esenlik, sevgi, hiimanist degerler ve etkin anlaml iliskilere girmek gibi bireysel faaliyet ya da
uygulamalarin gittikce daha fazla giiclendirilmesidir. Dérdiincisii, Klasik dinlerin hiyerarsi yapisi yerine daha esitlikgi bir
yasam goriiniimiine dogru gittikce daha sinirlar1 belirsiz algilara sahip olmasidir. Besincisi, teolojiden antropolojik boyuta
gecistir. Altinci ve son karakteristik bir doniisiim &liimden sonraki yasam yerine bu diinyaya ve dinamik hayata
odaklanmaktir. Neticede bu anlayista Tanri1'nin insanda ve bu diinyada yerlesik ickinligi kabul edilirken 6te alemdeki sonsuz
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ceza olarak cehennem inanci ve 6diil alani olarak cennet dislanacaktir.”
d. Agnostik Tanr

Huxley’ci bir perspektifle Tanr1 hakkinda dogru veya yanls gibi kanaat ile varligi veya yoklugunu dair herhangi bir goriis
bildirmeyen agnostisizm, bu tartigmalarin dini dogrulama anlamina geldigini ileri siiren anlayistir. Agnostisizm, bir sonug degil
de arayis igindekilerin tavri olarak Tanriya inanan (teist) ile inanmayan (ateist) arasinda orta yoldaki bilinemezci olani isaretler.
Bu bakimdan agnostik, hicbir seyin bilinmedigi veya Tanri'min varligi basta olmak iizere maddi olmayan metafizik hicbir seyin asla
bilinemeyecegi inancin sahiplenmis kisi olarak tanimlanabilmektedir. Glinlimiiz YDH inang literatiiriinde bir de kamusal
agnostisizm vardir ki; kamusal alanda agnostik davranma gereginin dinsel ve Tanrisal inang veya inangsizlikla iliskisi enine boyuna
irdelemekte olup o, kiiresel kapitalizm, kiiresellesme ve bireysellesme kavramlar ile dinamik bir iliski icindedir. Zira sekiiler
biiyiikk ekonomik giicler, insanlarin agnostik olmasini kendi ¢oklu ¢ikarlar: i¢cin daha uygun bulmaktadirlar. Agnostisizm,
dzellikle 2000 sonrasi olusan inang haritalarinda, bir zihniyet, anlayis veya yéntem olarak genel anlamda insan haklari, sivil
haklar, yonetimler, yetkiler ve sinirlar, laiklik, dinf 6zgiirlitkler gibi yaygin dinamik kavramlar1 “politik post-truth agnostisizm”
diyebilecegimiz tarzda etkilemektedir.”

Neticede Sniimiizdeki yakin zamanlar, “agnostik Tanr'nin” ister ateist, ister politeist ister monoteist olsun ¢ogu dindar diinya
toplumlarini ve sosyo-politik kurumlarini tarayacagi bir ddneme ddniisecegi agiktir. Dahasi ¢agdas din bilimlerinde yeni
metodolojik yonelimlerde bu tipolojinin, icerdigi bilissel ve rasyonel aygitlarla insanlarmn psikolojik, sosyolojik, politik, felsefi
ve fideist deneyimlerini anlayabilmek icin “bir veri saglayici yaklasim” olarak kullanilmak istenecektir.*

5. Kurtaric1 Yeninin Kognitif En Ucu: YDH ideolojilerinin istismarci, Veri Tekelci- Mit Uretici Misyo-Politiginin Ana
Hatlar1

YDH'nin 6nemli bir karakteristigi de kurtarict mesaj, figiir ve zaman dolu gelecek tasavvurudur. Kendilerine 6n ek, vizyon veya
ana hedef belirledikleri isimlerle YDH, bu ¢oklu misyonu, geleneksel dinlerden &diing alarak kendilerine dinamizm saglamak
icin kullanirlar. Taraftarlarini mutlak boyun egdirici mahiyette ve toplum tarafindan onaylanmayan davraniglara insanlar
meylettirtici karakterdeki bu tasavvurlar yiiklenen YDH igin artik gelecegi vaat edilen altin kurtulus zamani, mesih veya mehdi
roliindeki sahis veya ifa olunmasi beklenen mesaj en somut haliyle kendileridir.*

Asiriistismara ve ileri sdmiirgeci ideolojik diinya gériislerinde gittikce yer edinen din/inan¢/maneviyat tiglemesi, éncelikle yeni
ve ¢oklu giindemlerle, insan merkezli karmasik sorunlarla ve onlarin ifade ettigi benlik odakli, ideolojik yayilmaci ve siirekli
degisen din? hayat bicimleriyle sekillenebilecektir.* Bilhassa geleneksel inanglar icin YDH'nin diinyasi en genel ifadeyle zaten
“istismar evreni” detayli drneklerle doludur. Bunlar arasinda fiziksel (a¢ birakma, darp ve siddet uygulama, cinayet ve intihara
stiriikleme gibi) psikolojik (beyin yikama, sosyal baglari koparma, ideolojik kabule zorlama, giyim ve dis goriiniis kisitlama,
aldatma, temel ihtiyaglardan mahrum birakma, kiiciik diisiirme, itiraf ettirme, sézde sifa dagitma gibi), cinsel istismarlar
(kategorik olarak kadin, erkek ve ¢ocuk) ve ekonomik (iiyelerini caligtirarak elde edilen haksiz gelirler, egitimlerden alinan
ticretler, gonillii veya zorla alinan bagislar, egitim kurumlar: gelirleri, ticaret, pazarlama, sosyal refah kurumlarina dayal
gelirler, vergi muafiyeti usulsiizliikleri gibi) ve giic ve otorite saglayici politik istismarlar sayilabilir,*

“S6zde medenilesmemis” ve “saflik igindeki” insanlara dayatilan baskin ¢ikarci medeniyete (biiyiik dl¢iide Bati) dair uygun
sOylem, masal, ders kitabi, senaryo metni, plastik ve gorsel sanatlar, mit, kurtulus recetesi, biling ve zihniyet baglaminda
ddniistiiriicti ideolojiler, dindarlarin zihinsel haritalarinda teselli edici belirleyici roller iistleneceklerdir.®” Bu bakimdan beseri
din hayatindaki nesnel iliskilerinin bilyiik boliimiinde, temel 6nctil kategoriler olarak sirasiyla “anlam, neden ve islev” agisindan
hakim bati1 kékenli ideolojilerin gittikce ¢ok yonlii boyutlar kazanarak daha baskin olacagi kestirilmektedir.

YDH'nin ideolojik gelecegine dair ciddi arastirmalar, onlara mensup militan ruhlu taraftarlarin muhaliflerine kars1 siddeti

Mustafa Alici, “Dindar Degil Maneviyatciyim: Postmodern Din Bilimlerinde Dindarlik-Maneviyat Tartismalar1”, AKRA Kiiltiir Sanat ve Edebiyat Dergisi
6/16(2018), 16-17.

% Muhammet Ozdemir, “Agnostik Tanr1”, Bir Diinya Tanrt, ed. Mustafa Tekin (Istanbul: Ragbet Yaymlari, 2022), 435-466.

*  Duygu Mete, Din Bilimcisi Ne Kadar Agnostiktir? Cagdas Din Bilimlerinde Agnostisizm Sorunu, Kesit Akademi Dergisi 14/4 (2018), 400-407.

Siileyman Turan- Emine Battal, “Yeni Dini Hareketlerde Mehdi ve Mesih Inanc1”, Nedenleri ve Nicinleriyle Yeni Dini Hareketler, ed. Siileyman Turan - Faruk Sancar
(istanbul: Okur Akademi, 2018), 289- 304; Halk hekimligi veya sifacilik uygulamalar: gibi vasitalarla mesihlik iddia edip diinya iizerinde yayilmaya calisan
Japonya kokenli bir dinf hareket icin bkz. Halil ibrahim Senavcu, “Japon Yeni Dini Hareketlerinde Halk Hekimligi: Sekai Kyusei Kyo Ornegi”, Mizanii'l-Hak:
Islami flimler Dergisi 13 (Aralik 2021), 195-219.

4 Jakelic - Pearson, Introduction: Whither of Study of Religion, 1.

2 Siileyman Turan, Abusionem: Yeni Dini Hareketlerin Istismar Diinyast (Istanbul: Okur Akademi, 2022), 69-284.

“ Russell. T. McCutcheon, A Modest Proposal on Method: Essaying the Study of Religion (Leiden: Brill, 2015), 54-57.
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seferber etmek i¢in din kiiltiirii ilgi ¢ekici ve taktiksel agidan kullanma yollarini belirlemeye girisecektir. Hatta onlar, benzer
ideolojilere sahip baska dini hareketlerle fikir birligine dayanmayi veya aralarindaki ¢ekismeyi hakli ¢ikarmak icin onlardan
nasil farkli sekillerde yararlanilmasina g1k tutacak yeni mukayeselere odaklanabileceklerdir.*

Essizligini rolatif kiyaslarla perginlemek isteyen YDH nin ayni zamanda 8zgiin kurtulus ve milenyum cag olarak 6zel gelecek
fikrini “yeni ideolojiler ¢agina” ¢evirmekte oldugu sdylenebilir. Her 6zel YDH nin baskin yer edinmek i¢in gelecegin inang
caglarindaki iliskileri, betimleyici, pejoratif/ironik ve olumlayici interaktif hale déniistiiren objektif tanimlarindaki “ideoloji”;
a.) Sosyal hayata otoriter olarak hakim ve mesruluk verici anlam, inanglar, isaretler ve degerler, mitler, ve sosyal formasyonlar
iiretici siiregleri, b.) Paradigmatik agidan etkin sembolik kiiltiirel fikirler kiilliyati, c.) Nitelik agisindan ister elestirel agidan batil
ister onaylayici agidan dogru olsun baskin bir politik giice veya sektdrel agidan uygun alt gruplara empoze edici, yayici ve
menfaatlerine uyumlu, birlestirici, yayginlastirici, dogallastirici ve mesruluk kazandiric1 fikirler, d.) Sistematik ve pejoratif
agidan carpik iletisimler mantigini bilissel agidan rasyonellestirme veya sosyal diizen saglayicilik siiregleri, e.) Sosyal hayatin
normal ve diizgiin olduguna inanilan bir gerceklige veya ydnlendirme siireci gibi ¢oklu boyutlar bulunmaktadir. f). Kaotik
zamanin en ug noktasini kozmosa ¢eviren dzgilin cemaat destansi ge¢misinden beslenen soteriolojik ve eskatolojik ideallerin
soyut, kesin deger, tutarls, yerel ve 6znel kabul edildigi ve siirekli yeni cemaat degerleri ireticisi olarak algilandig1 “ veri tekelci
mit yapiciligl”, g). Baskin bir eylem, genel bir inang sistemi, “anlamlar ekonomisi” 6zellikle de homojenlestirici, kimlik verici,
etkin, arzulanan, olasi, beklenen, muglak olmayan, zihin-tekelci, cemaat- 6zgiirlestirici, diinyaya yon verici sosyal realite 6lgiitii,
mizag veya duygularin nihai ifa odag1 olabilen cemaate ait misyo-politik sdylemler olarak ¢ok boyutlu basliklandirmalar ve
tanimlamalar kazanabilecektir. Bu boyutlariyla YDH ye ait gelecegi dizayn edici ideolojiler, kendileri haricindeki higbir yabanci
ideolojiyi dikkate alinacak énemde ve ciddiyette asla kabul etmeyecektir.*

Zira YDH nin gelecek ideolojileri baskin bir diisiince giindemine sahip olan batinin genel fikir semsiyesi altindaki dili, kiiltiiri
ve hegemonyaci diisiincesi etrafindaki birlestirici, evrensellestirici, mutlaklastirici, mesru kilici, rasyonellestirici ve
dogallastiric1 klasik somiirgeciligin yerini ideolojik agidan ileri sdémiirgeciligin bir sonraki safhasi veya boyutu olarak
melezlestirici, kargo kiiltiirel unsurlarin hikim oldugu post-bilissel dsnem ve onun misyo-politigi alabilecektir.

Bati merkezli YDH nin baskin ideolojik sekillendirme gayretleri, diger dindarlarin hassasiyetini ihmal ve inkir etmekte, hatta
onlari tahkir eden yontemlerle yaklasan batili metodolojiler, bu dindarlara konusma firsati bile vermemekte, hatta kendileri
disindaki dinlere pragmatik olarak yaklasmakta, onlarin gercek ve mesru varliklarini inkar etmektedirler. Hep didaktik, 6gretici
iistiin gii¢ olmak istemekte hep evrensellestirici onlar, yerellesen ve ek, ilave ve yardimci bilgiler icerenler baskalar1 olmalidir.
Hatta bu dogrultuda YDH ideolojilerinin elestirel acidan hem klasik dinleri hem de akademik din ¢alismalarini birkag yénden
coklu baskilar altinda tutabilecegi séylenebilir.

Bu cift yonlii elestirel ideolojileri su sekilde sagaklandirabiliriz; a). Klasik dini geleneklerin acimasizca kritigi, tiim dini-tarihsel
arastirmalarin ickin alanim belirlerken gegmisle yiizlestirici etkide olabilecek ve daha yogun ve aktif olarak yeni elestiri alanlart
bulmaya veya boyutlandirip dallandirmaya gii yetirebilecektir. b). Bu ideolojiler din disindaki gelenek unsurlarinin bile tenkit
edilme isini iistlenecek YDH'nin kendi kimliklerini anlamasina yardimci olabilecektir. ¢). YDH'leri ¢aligan akademisyenlerin, bu
hareketlere ait din-siyaset iliskisinin yakinhgimi ve siirekliliini tenkit edebilir. d). Daha 6zelde Dinler Tarihi disiplini, din-
ekonomi, din-sosyal yapi, din-eskatoloji konularina ydnelik kavramlarin kullanilma bigimlerini elestirel agidan
degerlendirebilecek veya onlarin anlamlandirilmasina ydnelik yeni teorik bakis acilar1 kazanabilir. e). Dahas: gelecegin din
bilimleri, metodolojik ¢atisina uygun olarak gelistirebilecegi giiclii teorik aygitlariyla ideolojik kritigi kullanarak sahte
dindarliklari, kripto-dindar akimlar: hatta gizli dinf akimlar1 merkeze alabilecegi yeni konular bularak kendi ¢alisma odaklarin:
genisletebilecektir. f). Buna karsilik YDH'ler ise bu yakin iliskiler sonucunda daha interaktif bir konum belirleyip ideolojik
soylemlerini yansittiklar1 yeni, elestirel ve yeniden yorumlanmayi isteyen yaklasimlar gelistirmesine yardim edebilecek ve
kendi gelenegini daha iyi kavramasini kolaylastirabilecek konumlar belirleyebilecektir.*

Bu Hermendtik aygitlar yoluyla “bir ideoloji kritigine” doniisen YDH’lerin misyo-politik gelecek tasavvurlarinin bir 6nemli yonii
de bilissel agidan, “din olgusunun gelecege aktariminda kiiltiirel bir salgin (epidemiyoloji) olarak degerlerin aktarimlari ve
yayilimlarini saglamaya katkisidir. Bu siirecte YDH'ler, “muhatap diinyaya kars1” misyoner bireyi, misyoner unsurlari, dinf
kavram ve aygitlari veya onlarn ilintili olduklar: inanglari, normlar1 ve mizaglari daha iyi yasanabilir, taklit edilebilir ve gercek

*  Jaime Kucinskas, The Unobstrusive Tactics of Religious Movements, Sociology of Religion 4/75 (2014), 548.

Terry Eagleton, Ideology: An Introduction (London-New York: Verso Press, 1991), 1-47; McCutcheon, A Modest Proposal on Method: Essaying the Study of Religion, 3

69.

Kurt Rudolph, Historical Fundamentals and the Study of Religions (New York: MacMillan, 1985), 65- 76; Gary Lease, “Ideology”, Guide to the Study of Religion, ed. Willi
Braun -Russell T. McCutheon, (New York: Cassell, 2000), 445-447.
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hayata yansitilabilir olduklarini hem reel hem de simgesel gergeklikleriyle siirekli vurgulayacaklaridir.

Yine kognitif agidan insan zihni, kendi degerleri agisindan ham gérdiigii hicbir seyi dogrudan aktarmadigindan -aksine kendi
¢agina uygun olarak daha karmasik yapilarla donanmaya meyilli oldugundan, bu tiir kavramlar1 disariya sunarken onlari
kendince, paradigmatik agidan ¢ogaltarak tekrarlamak ve misyoner formuyla diger insanlara aktarmak istemekte; boylece yeni
ideolojik bir anlayisla bilissel aktarimlari daha ¢ok zihinsel yayilima déniistiirmek niyetindedir.

Bu agidan interaktif bir kiiltiirel iletisim icindeki YDH'ler ileri donemlerde daha fazla artan dozajda klasik olani kabullenme
yerine degistirme, bozma ve doniistiirme gibi yeni elestirel eylemleri gerekli gorebilecektir. Zira gelecegin ideolojisinde her tiirlii
gercek aktarim, klasigi yenileyen, giincelleyen veya yeniden insa eden modernizm anlayisindan farkli olarak degistirici
¢ogaltmalarla onlar1 ¢arpitmayi, bu miimkiin degilse onlar: yeni kaliplara sokmay1 ve sonugta bambaska, tamamen farkli ve
“yarina uyarli” gecisken aktarimlara” nctliik etmektedir.”

Ancak YDH'lerin ¢ok giiclii vurguladiklari son giinlere dair hegemonyaci geleceklerine hakim olan altin ¢ag/ mutlak krallik/
ideal nesil hitkkiimranhg gibi ideolojik miijdelerin yeni zihinsel sorunlar meydana getirecegi ve insan dogasina uyum konusunda
daima yeni saplantilar ortaya cikarabilecegi agiktir. Hatta klasik inanglarin meydan okudugu bu gibi yapay miijdelerin hi¢bir
zaman demokratik olamayacag1 da soylenebilir. Nitekim her ilerlemenin mutluluk ve huzur saglayic gelecegin cennetini insa
etme hayali, insanin dogasinda gizli en biiyiik kuruntulari arasindadir.

Neticede “yeni inanglara ait bir iletisim aygit1” olarak yeni misyo-politik ideoloji; baskin bir siyasi giindeme sahip olan ve kendi
gorlisleri etrafinda birlestirici, dindarin bilincinde parcali evrenler insa edici, otorite ver mesruluk verici, 6znel agidan
rasyonellestirici ve dogallastiric1 bir kavram seklinde tanimlanabilmektedir. Bu diisiince sistemleri igin 6zgiin ideolojiler, birer
taktiksel stratejiler olarak bazen de &tekilikleri/ muhtelif sosyal ve tarihsel farkliliklari en aza indirgemek ve “nispi
homojenlikler” saglamak icin kullanilabilecektir.*

Sonug¢

Din basglig1 altindaki tiim geleneksel sistemler icin gelecegin kendisi, muglak korkucu, ortodoks olmayan, radikal, degisik ve
tuhaf goriislerin veya ideolojilerin kaynagi ve béliinebilen kiiltler bahsedici giigte olup ¢ok boyutlu “hayaller diinyas1”, “idealler
yumag1” sayilirken cogu kez istikamet tayin edici ve bazen de yeni hedefler kazandirici zenginlikte olabilmektedir. Hatta “ana
akima” doniisme hevesindeki YDH'lerin geleceginde bile “mono-blok din” algisindan ziyade “parcali- maneviyat formlar1”
bulunmast yiiksek olasidir. Hele gelecegi misyoner kimlik ile izah ettiginde YDH i¢in su ii¢lii umut, birer fantezi olmaktan ¢ikip
merkeze yerlesebilmektedir, “ayrik benlikler ve onlara ait asgir1 hiicresellesmis ve yerellesmis sentetik dini yapilarin derinlik ve
genislik elde etmesi”, “meta-fizik varlik/tanr1 tipolojilerine adeta yapisan “sanal ama mega dini bedenlerin akiskanlik i¢inde,
bilingli isyankar veya itaatkar ama gilinahkar diializminin hizlandirdigi ruhla lidere asir1 teslimiyetciligin cok boyutlu artarak
gliclenmesi” ve “ kronik-sizofrenik bir hale gelebilen distopya formundaki diinya goriislerinin veri tekelci olarak essiz gegerli

misyo-politik ve ideolojik yayginliklar kazanmas:”.

Nispeten dindar bireyi dne ¢ikarici ve “olumlayic1” bu karakteristik boyutlarin yaninda ¢agimiz, gelecege dair en fazla ipuglar:
iceren teknik agidan yol haritasi, hermenétik agidan etkilerini hissettiren ¢agdir. Elestirel ¢ag olarak bilinen bu dénem, bu agidan
stirekli gelecegi insa edici, geleneksel insan dogasinin ve modern insancilligin karsithg: {izerinden saglamakta, ge¢mis
insancilligin tamamen imhasi yerine alternatif yapay zeka teknolojilerinin devralmasini, kapasitesinin buna gére modifiye
edilmesini veya artirilmasini sonunda “asir1 mitkemmellestirilmis bir gelecek” insasmna dogru evrilen “post-humanizm”
yarinlara dogru ilerlemektedir.

Neticede denebilir ki gelecegin “inang diinyasinda” ; 1). Ortodoks olmayan gériislerin, siradisi tefsirlerin, “diisiinmeden
inanmaya odakli” olagantistii dindarliklarin, distopya ideallerinin revagta oldugu bir inanglar drgiisii bulunmaktadir. 2). Klasik
dinlerin ana hatlariyla haber verdigi son giin gelecek tasavvurlari yerine simdiye doniisen ince ayrintili ve taral gelecek
bilgilerinin etkisi hissedilecektir. 3) Kutsal metne déniisen Tanri szl veya din kurucularinin mukaddes beseri s6zleri yerine
minimal inang sistemlerini belirleyen misyo-politik liderlerin alani sinirli ama etkin sézleri temel basvuru kaynag: halini

” »

alacaktir. 4). Yazar, metin ve okuyucu ti¢lii klasik yorum bilgisi yerine “muhatap” ,”uygulayici

” o«

, “yorumcunun” tamamin dindara
dznel olarak yiiklendigi birikimci hermenétik esastir. 5). Mega dint kurum veya makro goérsel otoriter yapilar yerine acilarin
daha hafifletildigi, mutlulugun 6ne ¢ikarildigi dijital, nano-mikro alemdeki medyatik akiskanlig1 6ne ¢ikabilecektir. 6). Tek, essiz
ve mutlak bir dogmatik hakikat yerine parcali ve nispi gercekliklerin belirginlesmesi goriilebilir. 7). YDH’lerin geleceginde

47 Boyer, Religion Explained: Evolutionary Origins of Religious Thought, 44-45.

8 Eagleton, Ideology: An Introduction, 45.
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gittikce artan oranda diisiinceler ve gelecege dair tasavvurlar bazinda “eklektik”, inang ve uygulamalarda “senkretik” ve yapisal
fenomen ve temsillerde yapay, dijital veya sentetiklik esasina gére hareket edecekleri 6ngériilebilir. 8). Son olarak insanlik
diisiince tarihinde din-bilim iliskisine ait evrimci seriivenin son halkasinda ortaya ¢ikan “modern rasyonellestirilmis inanglar”
yerine “mikro inanglarm anti-rasyonelliginin ¢ok boyutlu hegemonyaci, ideolojik ve zihinsel etkileri 6ne ¢ikacaktir.
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En dindar Hristiyanindan en atesli Hristiyanlik karsiti olaruna kadar Bat1 edebiyati yazarlarinin, eserlerinde dini fenomenlere siklikla yer verdikleri bilinen bir gercektir. XX.
ylizyilin en 6nemli distopya yazarlarindan birisi olan Aldous Huxley'nin kaleme aldig1 Cesur Yeni Diinya (Brave New World) gerek agik bir sekilde yapilan gerekse alt metinde
ustaca gizlenmis dini referanslariyla dikkat ¢eken bir kurgudur. F.S. (Ford'dan Sonra) 632 yilinda bir Diinya Devleti'nde gegen roman, gelecege dair psikolojik manipiilasyon,
uykuda 6grenme, klasik sartlandirma ve tireme teknolojilerindeki bilimsel ilerlemeler 6n gérmektedir. Ailenin tamamen ortadan kalktigi toplumda tireme teknolojileri ile
laboratuvarlarda gogaltilan bireyler, Hindu kast sistemine benzer sekilde alfa, beta, gama, delta, epsilon gibi siniflara ayrilmakta ve siniflarina gére istihdam edilmektedir.
Dinin, bilimin, sanatin, edebiyatin ve felsefenin tarihin tozlu sayfalarinda goktan kayboldugu toplum, sirf zevk pesinde gelisigiizel iliskiler kuran ve soma adi verilen bir
uyusturucu madde kullanan bireylerle tamamen hedonist bir kimlige biirtinmiistiir. Diinya Devleti on ayr1 bslgeye ayrilmis ve her bolgenin bagina vali benzeri bir yénetici
atanmustir. Diinya Devleti disindaki bolgeye Vahsi Bélge denmektedir ve bu bdlgedeki insanlar hala kabile hayati yasamaktadirlar. Huxley kurgusunda kendisini yoklukla
ifade eden bir tan figiirii ortaya koymus ve bu tanriya ibadet ve onunla manevi biitiinlesme amaci tagiyan Dayanisma Ayinleri ihdas etmistir. Bu ayinler, Yahudi Merkava
mistisizmi, eski Yunan ve Anadolu’daki orgy ritiielleri, Hristiyanliktaki Ekmek-Sarap Ayini ve Vedik uyusturucu madde soma gibi gercek dini inanglar ve ayinlerle ortak
fenomenleri paylasmaktadir. Tiim bu ayinlerde ortak olarak tinlii Alman teolog ve filozof Rudolf Otto'nun "kutsalin tecriibesi" olarak tanimladigi "numinous" olgusu ve
“numinous” bilincin yénlendirildigi nesne olan "mysterium tremendum" (titreten gizem) fenomeni ile kargilasilir. Huxley, geleneksel anlamda dinin olmadig}, ancak yine
de dinin yerini alan bir sistem tasavvur etmistir. Bu sistem, toplumsal diizen ve giivenligin devamir saglamakta, diinya devletinin tanrisi ve aym zamanda Mesih'i Ford ile
bir olmak ortak ideali pesinde kosan insanlar arasindaki dayanigma ve kardeslik baglarin giiclendirmektedir. Dolayisiyla bu sistem, dinin sosyal ve psikolojik islevini yerine
getirmesi bakimindan aslinda Cesur Yeni Diinya'nin dinidir. Huxley, Kutsal Kitap ve dinle ilgili diger bazi kitaplara da atif yapmaktadir. Tiim dinlerin ortadan kaldirildig bir
diinyada Kutsal Kitap, yalnizca Diinya Devleti'nin yoneticilerinin bildigi eski bir dini metin olarak yansitilmustir. Kutsal Kitap bir kasada saklanmakta ve kimseye
gosterilmemektedir. Huxley ayrica 6nemli filozof ve psikolog William James'in The Varieties of Religious Experience adli eserine de génderme yapmaktadir. Bahsettigi bir
diger eser de Thomas & Kempis'in derledigi ve Hristiyanlar tarafindan kisisel ve ruhsal yénden gelismek amaciyla okunan De Imitatione Christi (Mesih'in Taklidi) adli kitaptur.
Bu ¢alismada Aldous Huxley'nin, Hristiyanlhktaki Evharistiya’dan Hinduizm’deki somaya kadar kurgusunda agik veya dolayh olarak yer alan dini fenomenlerden en ¢ok 6ne
cikanlar ortaya koyulup bu fenomenler dinler tarihi ve din fenomenolojisinin metotlar: kullanilarak incelenecektir. Bu calismanin, iceriginde diinya dini, deus otiosus
(duragan tanri), kurtarici/Mesih gibi fenomenlerin nemli yer tuttugu distopya, iitopya ve anti-iitopya eserlerinin alt metinlerinin okunmasi konusunda din bilimcilerine
Srnek bir calisma olmasi amaglanmaktadir.
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Abstract

It is a known fact that authors of Western literature, from the most devout Christian to the most ardent anti-Christian, frequently include religious phenomena in their
works. Written by Aldous Huxley, one of the most important dystopian writers of the 20th century, Brave New World is a fiction that draws attention with its religious
references, both overtly and skillfully hidden in the subtext. Meanwhile, although Brave New World is been referred as a dystopia, it can also be considered as a utopia from
the point of view of the members of the society, because the members of the society living in it are extremely happy. Set in a World State in 632 AF. (After Ford), the novel
predicts scientific advances in psychological manipulation, sleep learning, classical conditioning, reproductive technologies. In the society, where the family is completely
eliminated, individuals who are reproduced in laboratories by reproductive technologies are divided into classes such as alpha, beta, gamma, delta, epsilon similar to the
Hindu caste system and are employed according to their classes. The society, in which religion, science, art, literature and philosophy are long lost in the dusty pages of
history, has taken on a completely hedonistic identity with individuals who have random intercourse in pursuit of sheer pleasure and use a drug called soma. The World
State was divided into ten separate regions and an administrator similar to the governor was appointed to the head of each region. The region outside the World State is
called the Savage Reservation and the people in this region still live tribal life. Through a character he fictionalised, Huxley expresses that God manifests himself as an
absence. Instead of a traditional God, Henry Ford shows up as a divine and Messianic figure. Solidarity rites are held in the World State in order to worship Ford and allow
him to manifest among the congregation. These rites share common phenomena with actual religious beliefs and rites such as Jewish Merkava mysticism, ancient Greek and
Anatolian orgy rituals, Christian Eucharist and the Vedic narcotic soma. In common with all these rites, the phenomenon of "numinous", which the famous German
theologian and philosopher Rudolf Otto defines as "experience of the sacred", and "mysterium tremendum" (trembling mystery), which is the object to which numinous
consciousness is directed are seen. Huxley, envisaged a system in which there is no religion in the traditional sense, but still replaces religion. This system ensures the
continuation of social order and security, strengthens the bonds of solidarity and brotherhood between people who pursue the common ideal which is to be as one with
Ford, the god and also the Messiah of the World State. This system was actually the religion of the Brave New World because it performs the social and psychological function
of religion. Huxley refers to the Bible and some other books about religion. In a world in which all religions were abolished, the Bible appears as an ancient religious text
known only to the governors of the World State. They keep the Bible in a safe and share it with nobody. He also refers to The Varieties of Religious Experience written by
remarkable philosopher and psychologist William James. Another work he referred is De Imitatione Christi (The Imitation of Christ) which was composed by Thomas &
Kempis and being read by Christians in order to develop themselves personally and spiritually. In this study, the most remarkable of the religious phenomena that Aldous
Huxley includes explicitly and implicitly in his fiction will be put forward and these phenomena will be examined in the context of the methods of comparative history of
religions and the hermeneutic phenomenology. This study will be an exemplary one for theologians in reading the subtexts of dystopian, utopian and anti-utopian works in
which phenomena such as world religion, deus otiosus (static god), savior/Christ have an important place.
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Giris

Bu ¢alismanin konusunu olusturan Cesur Yeni Diinya, Aldous Huxley (1894 - 1963) tarafindan 1932 yilinda yazilmistir. Aile ve
akrabalik baglarinin olmadig ve cinsel iliskiyle cocuk sahibi olmanin ayip karsilandig1 kurguda insanlar kulucka merkezlerinde
gesitli teknolojik yontemlerle iiretilmektedir. Toplum sloganlarla yonetilmektedir ve din tamamen ortadan kaldirilarak bir
diinya dini ihdas edilmistir. Geleneksel manadaki dinlerin ortadan kaldirilip tek bir diinya dininin ihdas edildigi bu kurguda
Huxley, geleneksel dinlerin yapisinda bulunan fenomenlerin alternatiflerine veya benzerlerine agik ve gizli bir sekilde yer
vermistir. O ayrica, bazi dini eserlere de atiflar yapmistir. Calismada bu eserlere yaptigi referanslar ve kurgusunda atif yaptigi
dini fenomenlerden en ¢ok dikkat ¢ekenleri ortaya koyulup bu fenomenler karsilastirmali dinler tarihi ve din fenomenolojisinin
metotlar1 baglaminda incelenecektir. Calismada kullanilacak olan metot Martin Heidegger'in hermendtik fenomenolojisidir.
Daha agik sekilde ifade etmek gerekirse Huxley’nin kurgusunda yer verdigi fenomenler yorumlanip bunlarin hem yasayan hem
de gecmis dinlerin inananlarinin fenomenler diinyasinda nelere tekabiil ediyor olabilecegi tartisilacaktir. Huxley'nin bu
fenomenlere ve dini eserlere yer verirken kendisini yonlendiren motivasyonun ne oldugu da irdelenecektir. Cesur Yeni Diinya ve
ileride bahsedilecek olan distopya eserleri felsefi, edebi, linguistik, sosyolojik, ekonomik, ekopsikolojik gibi bir¢ok agidan ele
alinmisken bu eserlere teoloji veya din fenomenolojisi agisindan yaklasan hicbir calismanin bulunmamas: biiyiik bir eksiklik
olarak géze carpmaktadir. Bu ¢alismanin, diinya dini, deus otiosus (duragan tanr1), kurtarici/Mesih gibi fenomenlerin igeriginde
Snemli yer tuttugu distopya, litopya ve anti-litopya eserlerinin alt metinlerinin okunmasi konusunda dinler tizerine ¢aligan
arastirmacilara fikir verecegi diisiintilmektedir.

Din, insanlik tarihiyle birlikte var olan bir olgudur. Edebiyat da insanlik tarihinde, insanin varolusu anlamlandirma ¢abasinin
bir {iriinii olarak varlik kazanan sdze dayali bir sanattir. Hem bicim hem 6z agisindan ilk dini metinlerin ayn1 zamanda ilk edebi
metinler oldugu insanlik tarihiyle ilgili yapilan en erken ¢alismalarin bir sonucudur. Din ve edebiyat iliskisi baglaminda sézlii
kiiltiire ait mitler, masallar ve destanlar tarihsel olarak hem dini hem edebi ilk metinlerdir.' Babil Yaratilis Destant Enuma Elis,
evrenin, diinyanin ve insanin yaratiligini ve tiim bunlari yaratan Marduk’un diger tanrilar tarafindan tazim edilisini anlatmakta
olup® Antik Mezopotamya'nin en nemli ritiiellerinden olan ve baharin girisinin kutlandigi Akitu festivalinde din adamlari
tarafindan Marduk heykelinin dniinde okunan bir destandir.” Antik Yunan sairi Homeros'un yazdig1 ve bilinen en eski edebi
eserlerden olan meshur ilyada destani, antik Yunan'in en énemli dini bayramlarindan olan ve tanrica Athena serefine kutlanan
Panathenaia festivalinde okunan ana kitaptir.* insanoglunun edebi macerasinin sézlii ve yazili unsurlari arkaik kiiltiirlerde
mitler, avci toplumlarda destan, tarim toplumlarinda hikdye ve sanayi toplumlarinda roman olarak yer bulmustur.®

Konuya girmeden dnce konuyla ilgili kavramlardan ve bu kavramlarla alakali literatiirden bahsetmek yerinde olacaktir. Ingiliz
filozof ve yazar Thomas More’un (1478-1535) 1516 yilinda Latince yazmis oldugu Utopia® adli eseriyle isim babalig1 yaptig1 titopya
kavrami, tyeleri icin son derece gekici veya neredeyse mitkemmel &zelliklere sahip olan bir toplumun tasviridir. More,
Yunanca’'da “yer” manasina gelen “topos” kelimesine bir “u-* veya “ou-* 6neki ekleyerek kelimeye “nowhere” yani “hicbir yer”
veya “olmayan yer” manasi kazandirmistir. Dahas1 More, alternatif bir 6nek “eu-“ ile bagka bir kelime oyunu daha yaparak
kelimeyi “eutopia” yani “iyi yer” manasinda kullanmis ve boylelikle bu yeni tiirettigi kelime ile aslinda var olmasinin imkansiz
oldugunu diisiindiigii bir “var olmayan iyi yer”e atif yapnustir.°®

Utopya kavraminin z1ddi olarak distopya kelimesinin ilk olarak Avam Kamarasi'nda (British House of Commons) ingiliz filozof,
politik ekonomist ve parlamento iiyesi John Stuart Mill (1806-1873) tarafindan kullanildigi kabul edilmistir. Mill’in bu kelimeyi
hiikiimetin Irlanda’daki toprak politikasini elestirmek icin yaptigi bir konusmada kullandigi kabul edilse de Utopianism in
Eighteenth-Century Ireland adli kitabin yazari ve irlanda’nin Cork Universitesi'nde 8gretim iiyeligi yapan sosyolog Deirdre Ni
Chuanachain, bu kabuliin dogru olmadigini ve distopya kelimesinin ilk defa 1747 yilinda kullanildigini ortaya koymustur. Giincel
veriler 15181nda kelimenin ve anlaminin ilk olarak Lewis Henry Younge'in (1694-1762) 1747 yilinda Dublin’de yayimladig1 Utopia

Zafer Demir, “Sosyolojik Acidan Edebiyat ve Din”, Nosyon: Uluslararast Toplum ve Kiiltiir Calismalart Dergisi Say1 1 (Aralik 2018), 13.

2 Babil Yaratihs Destam Enuma Elis, gev. Selim F. Adali - Ali T. Gérgii (istanbul: Tiirkiye is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2018).

Kiirsat Demirci, Eski Mezopotamya Dinlerine Giris (istanbul: Ayisigikitaplar, 2017), 65.

¢ Hesiodos, Theogonia & Isler ve Giinler, gev. Azra Erhat - Sabahattin Eyiiboglu (istanbul: Tiirkiye is Bankas Kiiltiir Yayinlar1, 2018), 181.

Demir, “Edebiyat ve Din”, 14.

Eserin tam ismi Libellus vere aureus, nec minus salutaris quam festivus, de optimo rei publicae statu deque nova insula Utopia olup “Bir devlette islerin nasil olmasi
gerektigi ve Utopia adasi hakkinda kiiciik, gercek ve zevkten daha fazlasim veren bir kitap” manasina gelir.

Lyman Tower Sargent, ““Utopianism’”, Routledge Encyclopedia of Philosophy (New York: Routledge, 1998), 8795.
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or Apollo’s Golden Days adli siirinde ihdas edildigi ve kullanildig1 séylenebilir.”

Distopya ve litopya kavramlari ile iligkili olarak yapilan tanimlamalara baktigimizda kayda deger bir cesitlilik goriilmektedir. Bu
tanimlamalarin hepsinde ortak olan detayl bir sekilde tarif edilmis ve normal olarak bir zaman ve mekan igerisine yerlestirilmis
olmalaridir. Bu tanimlamalar sirasiyla asagidaki gibidir:

Utopya, son derece detayli bir sekilde tarif edilmis, normal olarak bir zaman ve mekan icerisine yerlestirilmis hayali bir toplum
manasina gelmektedir. Eutopya veya pozitif iitopya, yazarin, modern bir okuyucunun kendi i¢inde yasadig1 toplumdan ¢ok daha
iyi bir toplum olarak gérmesini istedigi, hayali bir toplumdur. Distopya veya negatif iitopya, yazarin, modern bir okuyucunun kendi
icinde yasadig1 toplumdan ¢ok daha kétii bir toplum olarak gérmesini istedigi, hayali bir toplum demektir. Utopya yergisi, yazarin,
modern bir okuyucunun glintiimiiz toplumunun bir elestirisi olarak gérmesini istedigi, hayali bir toplum manasina gelmektedir.
Anti-iitopya, yazarin, modern bir okuyucunun iitopyaciligin veya belirli bir eutopyanin elestirisi olarak gérmesini istedigi, hayali
bir toplum manasindadir. Elestirel iitopya, yazarin, modern bir okuyucunun giiniimiiz toplumundan ¢ok daha iyi bir toplum
olarak gérmesini istedigi, son derece detayli bir sekilde tarif edilmis ancak tarif edilen toplumun ¢dzebilecegi veya ¢5zemeyecegi

zor problemlerinin oldugu, normal olarak bir zaman ve mekén igerisine yerlestirilmis hayali bir toplum manasina gelmektedir.®

Distopya ve iitopya kavramlari ile alakali kagirilmamasi gereken en 6nemli nokta da bu kavramlarin birbirlerinden ayri
diisiiniilemeyecek kadar i¢ ice gegmis kavramlar oldugudur. Daha da agmak gerekirse, distopya olarak algilanan ve nitelenen
bazi eserlerin iitopya olarak da diisiiniilebilecegi ve bunun tersinin de dogru oldugu sdylenebilir. Zira ¢alismanin konusunu
olusturan Cesur Yeni Diinya’da da ilerleyen bdlimlerde goriilecegi gibi bir distopya olarak tasavvur edilen toplumun
bireylerinin i¢inde yasadiklar1 toplumdan ve sistemden herhangi bir memnuniyetsizlik duymadiklar: gibi bilakis ¢cok mutlu ve
huzurlu bir hayatlar: oldugunu diisiinmeleri ya da bir baska deyisle zindanda olduklarini bilmeyen mahkumlarin 8zgiir bir hayat
yasadiklar1 sanrisina kapilmus olmalarindan dolay: toplumun bireylerinin agisindan bakildiginda her ne kadar yukaridaki
tanimlamalara gore distopya veya negatif titopya olarak goriinse de Cesur Yeni Diinya daha ¢ok bir {itopyaya benzemektedir.

Her ne kadar iitopya kavramina isim babalig1 yapan eser Thomas More’un 1516 yilinda yazdig1 Utopia adl1 eseri olsa da titopya
olarak degerlendirilen eserlerin yazimi ¢ok daha geriye gitmektedir. Bu eserlerin basinda hig siiphesiz Platon'un (M.0. 4277 -
3477) Devlet'i ve Farabi'nin (8707 - 9507) el-Medinetiil-Fazila’s1 gelmektedir. Sokrates’in Savunmas: ile beraber en meshur
diyaloglarindan biri olan Devlet’te Platon, iyilik, esitlik, giicltliik, haklilik gibi kavramlari mercek altina alarak hayalini kurdugu
en iyi devleti tasvir etmektedir.’ Erdemli Sehir Halkinin Gériislerinin Ilkeleri veya kisaca Erdemli Sehir olarak da bilinen el-Medinetii’l-
Fazila’da Farabi, metafizik, tabiat bilimleri ve siyaset felsefesi baglaminda erdemli bir toplumun yapitas: olan dini ve siyasi
unsurlarin dayandigi gercek felsefi tasavvurlardan bahsederken eserinin son kisimlarinda ise kaynagini sahte felsefelerden alan
batil inanglara deginmektedir."® Bir baska 6nemli iitopya eseri ise ingiliz felsefeci ve siyaset kuramcisi Thomas Hobbes’un (1588
- 1679), bir din ve diinya devletinin ortaya koyulmasinda bireyler arasi toplumsal sézlesmeye verdigi 6nem ve ahlak kaidelerini
tamamen laik ve tabii bir zemine oturtmasiyla géze carpan Leviathan veya Bir Din ve Diinya Devletinin Icerigi ve Kudreti adli
basyapitidir.”

XX. yiizyihin hem edebiyat hem de felsefe diinyasinin énemli isimlerinden birisi olan ingiliz yazar Aldous Leonard Huxley'nin
1932 yilinda kaleme aldig1 Brave New World (Cesur Yeni Diinya) kendisinden sonra gelen distopya yazarlarina ilham kaynag:
olmustur. Nitekim kendisinden 17 yil sonra, gercek adi Eric Arthur Blair olup miistear ismiyle sohret bulan George Orwell'in
(1903-1950) zalim, beyin yikayan, totaliter bir rejimin korkung tasavvuruyla kaleme aldig1 1984 adli distopik eseri yazildig
dénemde biiyiik yanki uyandirmustir. Bu iki esere de ilham kaynag1 olan bir baska distopya eseri ise Rus yazar Yevgeny Ivanovich
Zamyatin (1884-1937) tarafindan 1920 yilinda yazilip Sovyetler Birligi yonetimi tarafindan sakincali bulundugu icin
yayimlanmasina izin verilmeyen ve 1924 yilinda ingiltere’de yayimlanan Biz adli romandir. Ozgiirliigiin, demokrasinin ve bireyin
biitiin gegerliligini yitirip sadece matematik ve mantigin hitkiimranhginin gegerli oldugu, sadece birer numaradan ibaret olan
insanlarin mahremiyetlerini ve cezalandirma hakk: haricindeki biitiin haklarini Tek Devlet ve onun gériintimii Velinimet’in
demir eline teslim ettigi bu eser, distopya kelimesinin altini dolduran ve o kadar yil sonra bile hakkini vermeye devam eden bir
saheser olarak gosterilmektedir.”” Amerikali yazar Ray Bradbury’nin (1920-2012) basyapiti Fahrenheit 451" ile beraber bu

Atasoy, Emrah, “Utopyacilik, Utopya ve Distopya Uzerine Genel ve Elestirel Bir Bakis”, Dogu Bati 20/80 (Nisan 2017), 60.
Lyman Tower Sargent, ““Three Faces of Utopianism Revisited””, Utopian Studies 5/1 (1994), 9.

°  Platon, Devlet, cev. Sabahattin Eyiiboglu - Mehmet Ali Cimcoz (istanbul: Tiirkiye is Bankas Kiiltiir Yaymlari, 2018).

10 Ebu Nasr el-Farabi, el-Medinetiil-Fazila, (istanbul: Litera Yaymncilik, 2018).

Thomas Hobbes, Leviathan, cev. Semih Lim (istanbul: Yap: Kredi Yaymlari, 2022).

Yevgeni Zamyatin, Biz, cev. Fatma Arikan - Serdar Arikan (fstanbul: ithaki Yayinlari, 2019).

3 Ray Bradbury, Fahrenheit 451 (PDF: Simon and Schuster Paperbacks, 2013).
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bahsettigimiz eserler distopya edebiyatinda Kara Ddrtleme olarak bilinmektedir.

Cesur Yeni Diinya’da uzak bir gelecege dair satirik dngdriilerde bulunan Huxley, bu romanindan 26 yil sonra 1958 yilinda yazdig:
Cesur Yeni Diinya’yr Ziyaret'te (Brave New World Revisited) romanindaki niifus artigindan uyusturucu kullanimina kadar birgok
olumsuz gelisme ile ilgili ngoriilerinin ne dlglide gergeklestigini analiz etmektedir. Bir baska énemli eseri The Doors of
Perception’da (Algimin Kapilar) Huxley, bir tiir uyusturucu olan meskalinin etkisi altinda gecirdigi hayali deneyimlerden
bahsederek bu deneyim ve kavrayislarin muhtemel felsefi ve psikolojik sonuglariyla ilgili derin analizler yapmaya ¢alismaktadir.

1. Cesur Yeni Diinya’nin Konusu

Huxley, romanin ismini William Shakespeare’in (1564-1616) The Tempest adli eserinde Miranda karakterinin konusmasinda
gecen “O brave new world” ifadesinden almistir." Zira romanin ana karakterlerinden birisi olan Vahsi (The Savage) siirekli
olarak Shakespeare’in Firtina, Hamlet, Kral Lear, Romeo ve Juliet, Othello gibi eserlerine atif yapmaktadir. F.S. (Ford’dan Sonra) 632
yilinda bir Diinya Devleti'nde gegen roman, iireme teknolojileri, 6jeni, klasik sartlanma, psikolojik manipiilasyon, uykuda
dgrenme gibi 6zel ve toplumsal hayatta degismeler ve bilimsel gelismeler 6ngérmektedir. Bu gelismelerle toplum tamamen
degistirilmis, aile kurumu ortadan kaldirilmus, din, bilim, sanat, edebiyat, felsefe tarihin tozlu sayfalarina karigmugtir. Toplum,
salt zevkin pesinde dniine gelenle iliskiye giren ve soma adli bir uyusturucu kullanan bireyleriyle tamamen hedonist bir yapiya
biiriinmiistiir. Diinya Devleti 10 ayr1 bdlgeye ayrilmis ve her bir bdlgenin basina valiye benzer bir ydnetici atanmistir. Romanda
sik sik adi gecen yan karakterlerden Mustapha Mond bu yéneticilerden birisidir. Diinya Devleti’nin disinda kalan bélge ise
Savage Reservation (Vahsi Ayrilmis Bélge) olarak adlandirilir ve bu bélgedeki insanlar hala kabile hayati yasamaktadir.*

2.Cesur Yeni Diinya’da Tanr1 ve Mesih

Cesur Yeni Diinya’nin tanrisi, Diinya Devleti’nin yoneticilerinden olan Mustapha Mond’un ifadelerinde gectigi {izere kendisini
yoklukta gdsteren bir figiir olarak dikkat cekmektedir.'® Bu tanr figiirii, bir¢ok dinde ve dinsel gelenekte kendine yer bulan deus
otiosus inanuigini hatirlatmaktadir. Duragan tanri manasina gelen deus otiosus, yaratilmis diizenle veya insanlarla iligkisini
koparmus tanri olarak tanimlanmaktadir. Bu tasavvura gore, Yiice Tanr’'mn diger tanrilar veya semavi varliklar tizerindeki
hiikiimranlig1 devam etmekle beraber etkinligini onlara devretmistir. Malakka Yarimadasindaki Semanglarin kabul ettigi Yiice
Varlik, Kari veya Ta Pedn ismiyle bilinir ve insandan daha tistiin bir durumda olan gériinmez bir tanridir. Kari her seyi yaratan
tanri olsa da insani ve topragi yaratan onun yardimci tanrilarindan birisi Ple’dir. Kari'nin insani ve topradi yaratan tanri
olmamas: dikkat cekicidir. Insamin dinsel, ekonomik ve hayati birgok ihtiyacini gideremeyecek kadar diinyadan ve insandan
uzak bir Yiice Varlik’mn askinlig1 ve edilgenligine giizel bir 6rnektir."” Zerdiist dncesi dsnemin dini hayatinin temel temayiillerine
cevap veremeyecek derecede askin olan Ahura Mazda da bir ¢esit deus otiosus olarak dikkat ¢ekmektedir. Bu Ahura Mazda
yaratma isini iyi ruh olan Spenta Mainyu’ya birakmuistir. Deus otiosusla ilgili diinyanin dért bir tarafindan 6rnekler cogaltilabilir.
Cesur Yeni Diinya’da da insanlardan elini etegini cekmis olan tanrinin yerini bir Tanri-Mesih figiirii olan Ford almistir. Kendisini
yoklukla ifade eden muhtemel bir kanun koyucu Tanri’nin adina mevcut sosyal ve dini diizenin yiiriitiiciisii olarak Ford ve onun
koydugu kurallarla karsilasilmaktadir.

Romanda bir Mesih-Tanr1 olarak tanri figiiriiniin yerini alan ve romanin gectigi dsnemde kullanilan takvimin kendisine gore
esas alindigi kisi Ford Motor Company’nin sahibi ve tiiketimcili§in barisin anahtar1 oldugunu diisiinen Henry Ford’dur (1863-
1947). Hz. isa’nin dogumunu kronolojinin baslangici olarak kabul eden ve miladi takvim olarak bilinen Gregoryen takvimdeki
B.C. (Before Christ) (isa’dan Once) ve A.D. (Anno Domini) (isa’dan Sonra) ifadelerinin yerini Cesur Yeni Diinya’nin takviminde
AF. (After Ford veya Anno Ford) almustir. Romanin gectigi tarih su anda kullanilan miladi takvime gore 2540 y1lina tekabiil eder
ki bu durumda takvimin baslangici da Ford’'un T Model'inin tiretim hattindan ¢iktig1 1908 yilina denk diismektedir. Romanda
takvimin Ford’la baslamasi ayni zamanda Yahudilikteki Altin Cag ve Mesih beklentisini hatirlatmaktadir. Geleneksel Yahudi
tasavvuruna gére Mesih dncesi dénemde dinsizlik ve ahlaksizlik artacak, savas ve hastalik insanligin basina bela olacaktir. Mesih
ddneminde ise savas yeryiiziinden kalkacak ve herkes baris ve refah iginde yasayacaktir.”® Bu tasavvurlar distopik bir diinya ve
onu takip eden titopik bir diinya diisiincelerini hatirlatmaktadir.

Ford igin sik sik “Our Ford” (Ford'umuz) ifadesi kullanilmaktadir.” Bu ifade incil’de Hz. isa i¢in bir¢ok yerde kullanilan Our Lord

* William Shakespeare, The Tempest (Global Grey e-books, 2018), 111.

5 Aldous Leonard Huxley, Brave New World (ABD: Harper & Row Publishers, 1932).

¢ Huxley, Brave New World, 281.

7 Mircea Eliade, Dinler Tarihi: inanglar ve ibadetlerin Morfolojisi, gev. Mustafa Unal (Konya: Serhat Kitabevi, 2005), 73.
Ekrem Sarik¢ioglu, Baslangigtan Giiniimiize Dinler Tarihi (Isparta: Fakiilte Kitabevi, 2002)., 241.

% Huxley, Brave New World, 25, 36, 44, 110, 128, 177, 192, 273.
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(Rabb’imiz) ifadesine atiftir. Hatta o kadar ki Ford’un adina yemin edilmekte® ve “Ford’'umuzun Giinii” (Our Ford’s Day) kutsal
bir zaman olarak kutlanmaktadir.”* Diinya Devleti halkina dayatilan ve onlari daha kolay ydnetmeyi saglayan “Herkes herkese

” o«

aittir.”,

” o«

Atip kurtulmak onarmaktan iyidir.”, “orgy-porgy” gibi sloganlar Fordizm’in amentiisii goriiniimiindedir. Biitiin
Hiristiyan haglarinin tist kismi Ford’'un T Model’ini sembolize edecek sekilde kesilmis® ve Cesur Yeni Diinya'nin dini olan
“Fordizm”in istavrozu haline gelmistir. Kilisede Pazar ayinlerinde inananlar toplulugunun hep birlikte ilahiler séyleyip dualar
okuyarak birbirleriyle dayanisma baglari kurmasi ve manevi bir birliktelik icerisinde olmasina benzer sekilde Diinya Devleti’nde

Topluluk Sarkilari ve Dayanisma Ayinleri ihdas edilmistir.”

3.Cesur Yeni Diinya’da ibadet

Dayanigma Ayinleri, Londra’daki Westminster Saray1 ile ayni bina olarak tasvir edilen Fordson Cemaat ilahievi ad1 verilen bir
binada iki haftada bir yapilmaktadir. Westminster Sarayi’nin 93 metrelik meshur biiyiik saat kulesi, ingiltere’nin simgesi Big
Ben, Diinya Devleti'nde {lahievi'nin saat kulesi Big Henry olarak yansitilmistir. Bu isimlendirme de gayet acik bir sekilde yine
Henry Ford’a atiftir. Ayine katilacak olan ve incil’de isa'nin 12 havarisini temsil eden 12 kisi, ortasina 6zel soma tabletleri
yerlestirilmis olan yuvarlak masanin etrafindaki sandalyelerde yerlerini aldiktan sonra ayini yoneten baskan ayaga kalkip
“Fordizm istavrozu” olan T isareti yaparak ilk Dayanisma flahisinin miizigini baglatir. Tekrar T isareti yapip yerine oturduktan
sonra i¢inde ¢ilek dondurmali soma bulunan kupa elden ele dolastirilir ve “Benligimin silinisine igiyorum.” duas esliginde 12
defa biiyiik yudumlarla icilir. Daha sonra orkestra esliginde ilk Dayanisma ilahisi séylenir:

“Ford’um, biz onikiyiz, bizi tek viicut eyle.
Sosyal Nehir'deki damlalar misali;

Bizi birlikte kostur,

Parlak T Model'in gibi hizlica.”*

Bu ilahiden sonra kupa ikinci defa dolastirilir ve bu sefer “Yiice Varlik’a i¢iyorum.” diye dua edilir. Hemen arkasindan ikinci
Kardeslik flahisi’ne gegilir:

“Gel Yiice Varlik, Sosyal Dost
On ikiyi silip tek viicut eyleyen!
Olmeye can atariz, ¢iinkii sonunda,

725

Daha yiice bir hayat baslar bizim i¢in.

flahiler okundukgca ve soma etkisini géstermeye basladikca ayine katilanlarin gzleri parlar, yanaklar: kizarir ve dini cosku hali
(enthusiasm) en yiiksek dereceye kadar ¢ikar. Herkes Yiice Varlik’la bir olmak iizere olduklarinin bilincinde olarak daha da
heyecanlanir. Cemaat tiyeleri “Ford, Ford” diye cezbeye gelirken nihayet Yiice Varlik'in ayaklarinin merdivenlerden inmeye
basladigini duyarlar. Yiice Varlik tapinag: tesrif etmek iizeredir. Biitiin cemaat tiyeleri Yiice Varlik'in gelmek iizere olusuna
“Duyuyorum, geliyor, aay, oh” gibi tepkiler vererek dini coskunun doruklarinda dolasirken romanin yan karakterlerinden olan
ve ayinin kendi bakis agisindan anlatildigi Bernard Marx karakteri hicbir sey hissetmez. Ancak yine de cezbe halinde dans eden
cemaate katilarak tepinmeye baslar. Nihayet, yaklasan kefareti ve dayanismanin kemale ermesini miijdeleyen ve tek viicut
haline gelmis on iki kiside Yiice Varlik’in enkarne olusunu ilan eden son Dayanisma ilahisi sylenmeye baslar:

“Orgy-porgy, Ford ve eglence,

Kizlar1 6p ve onlari Bir eyle.

Oglanlar kizlarla tek viicut huzur i¢inde,

Orgy-porgy 6zgiirlestirir.”

Cemaat son ilahiyi tekrar tekrar terenniim ederken 1siklar da yavas yavas kararmaya baslar ve ayni zamanda sicak bir kizila
doniisiir. En sonunda kendilerini bir Embriyo Deposu’nun kizilca karanliginda dans ederken bulurlar. Bir siire daha cenine 6zgii
kan rengi karanliklarda coskuyla dans eden cemaat, nihayet sandalyelere dagilir ve topluca iliskiye girerler.?

Huxley, Dayanisma Ayininde Yahudi gelenegindeki Merkava mistisizmi, Hindu gelenegindeki uyusturucu madde soma, antik

% Huxley, Brave New World, 304.

2! Huxley, Brave New World, 34, 63, 93, 132, 209.
Huxley, Brave New World, 62.

Huxley, Brave New World, 63.

Huxley, Brave New World, 95.

»  Huxley, Brave New World, 96.

% Huxley, Brave New World, 98-100.
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Yunan ve Anadolu kiiltiiriindeki orgy ayinleri, Hristiyanliktaki Ekmek-Sarap Ayini gibi dini fenomenleri kurgusunda yansitmaya

calismis gibi gériinmektedir.

3.1.Merkava Mistisizmi

Yahudi geleneginde kutsal taht ve onu tasiyan araba motiflerinin etrafinda sekillenen Merkava literatiirii igerisinde karsilasilan
ve ismini I. Tarihler kitabinda Ahit Sandig1’ni tasiyan kerubim adli meleklerin binekleri icin kullanilan fbranca “merkava” (savas
arabasi) kelimesinden alan Merkava mistisizmi, Tanri'nin ihtisamini deneyimlemeyi ve ruhun bu deneyimi gerceklestirmek icin
goksel aleme yaptigi yolculuk ve yiikselme tekniklerini konu edinmektedir.” Merkava mistisizmi, Hezekiel kitabinin 1.-10.
boliimleri arasinda Hezekiel'in Tanri’nin tahtini ve onu tasiyan kutsal arabayi kerubim adli melekler aracihigiyla miisahede
etmesine dayalidir.”® Yani burada amag, Peygamber Hezekiel'in diisledigi semavi taht ve semavi araba ile ilgili derin tefekkiire
dalip bu sayede vecd halinde kendinden gecerek ilahi aleme yolculuk yapmaktir.”” Dayanisma Ayininde Ford’la bir olma amacini
paylasan 12 kisinin tek viicut olup Ford’un iirettigi ilk araba olan T Model gibi hizli bir sekilde ama¢ dogrultusunda kosmalari ve
Merkava mistisizmindeki gibi ilahi aleme yolculuk yapmak yerine bilakis vecd ve istigrak ile Tanr1 veya Mesih Ford’'un mabette
tezahiir etmesini saglamaktir. Burada T Model, Hezekiel'in vizyonundaki kudret arabasi Merkava'nin muadili gibi durmaktadir.
T Model'in tipk1 Hezekiel'in vizyonundaki Merkava gibi parlamas: dikkat ¢ekicidir.

3.2.0rgy

Romanda orgy-porgy olarak bir ikileme sekline sokulmus olan orgy kavrami Grekge'de ¢ogulu “orgia” olan “orgion”
kelimesinden gelmektedir. Antik Yunan toprak ve bereket tanrigasi Demeter, Cabeiri adi verilen yeralti tanrilari, Orpheus,
Eumolpos, Anadolu toprak ve bereket tanrigasi Kibele ve antik Yunan sarap tanrisi Dionysos’la ilgili gizli ritiieller ve ibadetler
i¢cin kullanilan “orgia” kavrami® genel olarak antik Yunan ve Roma’da abartili veya abartisiz gesitli tanrilara tapinilan térenleri
ifade eden kutsal bir kelime seklinde tanimlanabilir. Kelime daha ¢ok, Dionysos'un onuruna vecd ve ¢ilginlik halinde dans
ederek, sarki sdyleyerek ve igerek kutlanan festivallerde karsimiza ¢ikan gizem kiiltlerini tanimlamak i¢in teknik bir terim haline
gelmistir.”! Terimin herhangi bir dini génderme olmaksizin mecazi olarak “gizem” manasinda kullanimina da rastlanmaktadir.”
1. yiizy1lda Hristiyanlara ydneltilen ve insan etinin yendigi Thyestes festivalleri, ensest ve toplu cinsel iliski gibi suglamalari
basta Justin Martyr (100-165) olmak {izere Tertullian (155-220), Minucius Felix (?-250) gibi Hristiyan apolojistler kars1 delillerle
cliriitmeye calismuslardir. Bu suglamalarin putperestlerin Hristiyan Evharistiyasini yanls anlamalarindan kaynaklandigim ve
gercekci temellerden yoksun oldugunu iddia edenler de vardir.” Toplu cinsel iliski olarak ifade edebilecegimiz orgia ayinleri
antik diinyanin bir¢ok kiiltiiriinde temelde ayni diisiinceyle uygulanmustir. Orgia ayinlerindeki kutsal davranislariyla kadinlar
ve partnerleri, bakir topragin verimliligini canlandirmak icin gokyiizii ve yeryiiziiniin birligini anmaktadirlar. Bu fenomene
antik Mezopotamya’da baharin gelisi ve yeryiiziiniin tekrar canlanmasini kutlamak i¢in diizenlenen Akitu festivalinde Istar ve
Dumuzi'yi temsil eden bir ciftin tapinakta iligkiye girdigi kutsal fahiselik kurumunda da rastlanmaktadir. Umumi cinsel asirilik,
ilahi ¢iftin yaratmadan 6nceki uzun kozmik gecedeki karmasa esnasindaki tasvirini veya onlarin kozmogonik yumurta
icerisindeki ilk durumlarimi hatirlatmaktadir. Toplumun orgy esnasindaki deneyimi tohumlarin ve ilksel embriyolarin
durumuyla baglantilidir.* Cemaatin Dayanisma Ayininin en sonunda bir embriyo deposunun karanliginda dans etmeleri ve
iliskiye girmeleri, embriyonun rahimin karanliginda dogum &ncesi hareketlerini ve dogumunu sembolize ediyor gibi
goriinmektedir. Cinsel iliski ise daha 6nce bahsedildigi gibi bircok kozmogoni mitinde kendisine yer bulan gk ve yer
birlikteligiyle canliligin ortaya gikmasini temsil etmektedir.

3.3.Ekmek-Sarap Ayini

incillerde Isa carmiha gerilmeden énceki son aksam yemeginde siikredip ekmegi bélerek havarilerine vererek “Alin yiyin, bu
benim bedenimdir.” dedi. Sonra bir kése alip siikretti ve bunu havarilerine vererek “Hepiniz bundan igin. Ciinkii bu benim
kanimdir, giinahlarin bagislanmasi icin bir¢oklar1 ugruna akitilan antlasma kanidir. Size sunu sdyleyeyim: Babam’'in

7 Salime Leyla Giirkan, Yahudilik (stanbul: isam Yaynlari, 2008), 123.

% Kutsal Kitap (Istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi, 2003), Hez. 1, 10.

»  Baki Adam, “Yahudilik”, Yasayan Diinya Dinleri, ed. Sinasi Giindiiz (Ankara: Diyanet sleri Baskanlig1, 2007), 218.

% Henry George Liddell, Robert Scott, A Greek-English Lexicon (Oxford: Clarendon Press, 1996), “orgi-a”., 1246.

3 Chiara Ombretta Tommasi, ““Orgy: Orgy in the Ancient Mediterranean World™, Encyclopedia of Religion (ABD: Thomson Gale, 2005)., 10/6863.
3 Liddell - Scott, “orgi-a”, 1246.

Tommasi, ““Orgy: Orgy in the Ancient Mediterranean World™, 10/6867.

#  Mircea Eliade - Lawrence E. Sullivan, ““Earth™, Encyclopedia of Religion ed. Lindsay Jones (ABD: Thomson Gale, 2005), 4/2559.
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egemenliginde sizinle birlikte yenisini icecegim o giine kadar asmanin bu iiriiniinden bir daha icmeyecegim.” dedi.” Isa ile ilgili
bu hikdyeyi kendilerine dayanak noktasi olarak géren Hristiyanlar kilisede pazar ayinlerinde ekmek ve sarab ritsel bir sekilde
tiiketerek isa Mesih ile aymi bedeni paylastiklari ve onunla birlikte olduklar1 inancindadirlar. Dayanmisma Ayini bastan sona kadar
Hristiyanliktaki Ekmek-Sarap Ayini'ni hatirlatmaktadir. Ayine katilan 12 kisinin isa'nin 12 havarisini temsil ettigi daha énce
belirtilmisti. Ayinin yapildig1 masanin ortasindaki soma tabletleri kutsanmis ekmegi akla getirmektedir. Elden ele dolastirilarak
icilen ¢ilek dondurmali soma icecegi ise bariz bir sekilde sarabi sembolize etmektedir. Cemaat somay: tiiketerek tipki
Hiristiyanlarin ekmek ve sarab: tiiketerek Mesih’le bir olma arzusunda oldugu gibi birbirleriyle ve “Mesih” Ford’la tek viicut

olmak, onun kutsal mekandaki mevcudiyetini hissetmek istemektedir.

Ekmek-Sarap ayini, Merkava mistisizmi, orgy ayinleri ve Dayamusma Ayinlerinin hepsinde ortak olarak, meshur Alman
dinbilimcisi ve filozof Rudolf Otto’nun (1869-1937) “kutsalin tecriibesi” seklinde tamimladig1 “numinous” ve numinous bilincin

Y3

yoneltildigi nesne olan ve “iirperti veren bir gizem” seklinde tanimladig1 “mysterium tremendum” fenomeni ile karsilasilir. Otto
gizemli olani tamamen 6teki (thateron, anyad, alienum, ganz andere) olarak tanimlar, Tamamen 8teki, olaganin, anlasilir ve
asina olanin &tesinde “uyanik” olanin sinirlari diginda kalan ve onun tam tersi olan, zihni anlamsiz bir merak ve saskinlikla
dolduran seydir. Bu tamamen &teki duygusu veya bilinci, kendini dogal diizlemde sasirtici ve kafa karistirict objelerle
iligkilendirir veya cansiz dogada, hayvanlar diinyasinda veya insanlarin arasinda sersemletici bir sekilde kendini

gostermektedir.*

3.4.Soma

Huxley, icerisinde geleneksel manada bir dinin olmadig1 ancak yine de dinin yerini alan, sosyal diizenin ve asayisin devamini
saglayan, insanlar arasindaki dayanigsma ve kardeslik baglarini kuvvetlendiren ve onlar1 ayni ideal pesinde, Diinya Devleti’nin
tanrisi ve ayni zamanda Mesih’i olan Ford'la tek viicut olarak nihai mutluluk ve kurtulusa ulasma ideali pesinde kosan bir cemaat
haline getiren bir sistem dngérmektedir. Bu sistem, dinin sosyal ve psikolojik fonksiyonunu icra etmesi bakimindan aslinda
Cesur Yeni Diinya'nin dinidir. Cesur Yeni Diinya insaninin ne zaman ruhu daralsa veya moralini bozacak bir olay olsa veya
Fordizm'in Dayanisma Ayinlerinde “Yiice Varlik” Ford’la bir olabilmek i¢in, Huxley'nin kendisinin de Cesur Yeni Diinya’y:
Ziyaret'te ifade ettigi gibi ayn1 zamanda sosyal huzursuzluk ve tehlikeli diisiincelerin yayilmasina kars1 bir énlem olarak da
karsilasilan soma adli kimyasal bilesigi tablet veya icecek halinde almaktadirlar. Karl Marx'in, dinin halkin afyonu oldugu
y6niindeki dnermesinin aksine afyon, daha dogrusu soma, Cesur Yeni Diinya’da halkin dinidir. Uyusturucunun da tipki din gibi
teselli ve telafi etme giicii oldugunu, insana daha iyi olan baska bir diinyanin hayalini kurdurdugunu, umut verdigini, inanci
giiclendirip iyiligi édiillendirdigini diisiinen Huxley, bu iddialarini desteklemek adina sair John Milton’dan (1608-1674) su
alintiyr yapmaktadir:

“Tanri’'nin insana tavrini hakli cikarmakta
Milton'in yapabileceginden daha fazlasini yapar bira.”

Huxley, Tanri'min insana tavrini hakli ¢ikarma konusunda Milton’in teolojik argimanlari karsisinda alkol neyse alkol karsisinda
da somanin ayni pozisyonda oldugunu diisiinmektedir.”” Huxley’nin Hindistan istila eden Aryanlarin en gérkemli dini
ritiiellerinde kullandiklarini ifade ettigi somanin mahiyeti Hindularin en nemli kutsal metinlerinden biri olan ve diinyanin en
eski kutsal kitabi oldugu diisiiniilen Rigveda’da anlatilmaktadir. Cesitli tanrisal varliklar olan Visvedevalara seslenilen birinci
kitapta tanrilara hicbir zaman gokteki yerinden 15181 diisiirmemeleri ve insanlari soma tathligindaki mutluluklarindan asla
mahrum birakmamalar1 konusunda yakarilmaktadir. Yine ayni kisimda soma akitildiginda pek ¢ok 6vgiiyle eski dua sarkisini
soylettigi ifade edilmektedir.”® Miistakil olarak soma ile ilgili olan kisim ise Rigveda’nin dokuzuncu kitabi Soma Pavamanda’dir. Gk
tanrisi Indra'nin icecegi olarak bahsedilen soma, igenlerin bircok yénden kutsandigy, tanrilara ibadette konsantrasyonu artiran,
mutluluk verici ve aydinlatici bir dini deneyim sunan ancak indra'min bile fazla igince hasta oldugu, siradan 8liimliilerin agir1
dozdan &lebilecekleri bir icecektir.*

Soma ayni zamanda Mustapha Mond’un ifadeleriyle gézyasindan armdirilmis Hristiyanlik’tir.** Mustapha Mond’un bu ifadeleri
ingiliz bir miihtedi olan ve islam ve Hristiyanlikla alakali karsilagtirmali ¢aligmalari bulunan Abdullah (William Henry)

3 Mat. 26:26-29; Mar. 14:22-25: Luk. 22:13-20.

% Rudolf Otto, Kutsal'a Dair, gev. Sevil Ghaffari (istanbul: Altikirkbes Yayin, 2014), 57.

37 Aldous Leonard Huxley, Brave New World Revisited (New York: RosettaBooks, 2000), 55.

%8 Rigveda, cev. Korhan Kaya (istanbul: Tiirkiye is Bankas1 Kiiltiir Yayinlari, 2018). Birinci kitap, CV (Visvedevalar), 100.
% Rigveda, 715.

“ Huxley, Brave New World, 285.
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Quilliam’in (1856-1932) Hristiyanlikla ilgili gdriislerini hatirlatmaktadir. Ayni zamanda Huxley'nin de ¢agdasi olan Quilliam,
cesitli konularda derlenmis alt1 makaleden olusan Studies in Islam: A Collection of Essays adli kitabinda Hristiyanhigin, Isa'nin
hayatinin etkileyici hikayesini ve dokunakli liimiinii anlatarak duygulari ve coskular: etkilemeye ¢alisan bir din oldugunu ifade
etmektedir.”’ Duygunun insan dogasinin énemli bir parcast oldugunu belirten Quilliam, duygunun akilla desteklendiginde ¢ok
harika sonuglar ortaya koyabilecegini ifade etmistir. Ancak tek basina duygunun, cok gazli ve yeni ddkiilmiis bir zencefilli
biranin tizerindeki képiikler gibi oldugunu ve bir siire sonra soniip gidecegini vurgulayarak insanoglunun sirf duygu iizerine
kurulmus olan inanglarinin yikilmaya meyilli oldugunu kaydetmektedir.* Quilliam’in ifadesiyle tamamen duygulara ve Isa’nin
cektigi acilara dayali olan Hristiyanligin yerini, biitiin dinlerden arindirilmis Cesur Yeni Diinya’da soma almis ve insanlar aciya,
kedere, iizlintiiye sebep olan en kiiciik olayda bile soma kullanip mutlu olmaya calisarak tamamen hedonist bir yapiya

biirlinmiistiir.

Cesur Yeni Diinya halkinin daha ilk “Uretildikleri” andan itibaren en kiigiik tatsiz olayda bile soma kullanmaya
sartlandirilmalarindan anlasilacag: gibi Cesur Yeni Diinya’da asla mutsuzluga ve huzursuzluga yer yoktur. En kigiik bir
mutsuzlukta veya tatsiz bir olayda bile insanlar soma kullanmaya sartlandirilmislardir ve diizen ve asayisi bozacak en kiigiik
seyin bile en basta dniine gecilmektedir. Diizen ve asayisin bozulmamasi, din savaslarinin ¢tkmamasi icin dinler bile ortadan
kaldirilmis ve bir diinya dini ihdas edilerek biitiin insanlarin bu dine mensup olmalar: saglanmistir.

4. Cesur Yeni Diinya’da Referans Yapilan Dini icerikli Eserler

Huxley kurgusunda baz1 dini igerikli eserlere de referans yapmaktadir. Romanin yan karakterlerinden birisi olan ve Diinya
Devleti'nin 10 bdlgesinden birini ydneten Denet¢i Mustapha Mond ve Vahsi arasinda din iizerine uzunca bir diyalog
gecmektedir. Mustapha Mond, Cesur Yeni Diinya’nin mutlulugu igin sanat ve bilime ek olarak dinin de &denen bir bedel
oldugunu belirttikten sonra Vahsi'ye diyalogun gectigi odada kitapliktan ii¢ adet kitap ¢ekip bu kitaplarin herhangi birini
okuyup okumadigini sormaktadir. Kitapliktan ¢ektigi kitaplar Eski ve Yeni Ahitleri iceren Kutsal Kitap, Mesih’in Taklidi ve Dinsel
Deneyimin Cesitleri’dir.” Bahsi gecen diyalogun en dnemli kisimlari su sekildedir:

“ ¢

Sanat, bilim; epey yiiklii bir bedel 6demissiniz mutlulugunuz i¢in’ dedi Vahsi. ‘Baska bir sey?” ‘Evet, din de var tabii.” diye
yanitladi Denetci. ‘Tanr1 denen bir sey vardi, Dokuz Y1l Savaslarindan énce. Ama az daha unutuyordum, herhalde siz Tanr1
konusunu iyi biliyorsunuzdur.’ ‘Sey...” diye Vahsi tereddiit etti. Yalnizliktan ve geceden séz etmek istiyordu, ay 1s1¢inda soluk
goriinen platodan, ugurumdan, los karanliga dalistan, liimden s6z etmek istiyordu. Konusmak istiyordu; fakat sézciikleri
bulamiyordu. Shakespeare’de bile bulamiyordu. Bu arada Denet¢i odanin diger tarafina gegmis, kitap raflarinin arasinda duvara
gomiilt buytik bir kasanin kilidini agiyordu. ‘Stirekli ilgimi cezbeden bir konu olmustur benim igin.” dedi. Siyah kalin bir cildi
cekip cikardi. ‘Mesela bunu okumus olamazsiniz.” Vahsi, kitabi ald1. Yiiksek sesle okudu: ‘Eski ve Yeni Ahitleri iceren Kutsal Kitap.’
‘Bunu da.’ Kapagi olmayan kiiciik bir kitapt1. ‘Isa’min Taklidi.” ‘Bunu da okumamigsinizdir. Dinsel Deneyimin Cesitleri. Yazan William
James.” ‘Béyle bir siirii kitabim var.’” diyerek devam etti Denetgi. ‘Tanr1 kasada, Ford raflarda.’ Kahkaha atarak ifsa ettigi
kiitliphanesini isaret etti. Kizgin bir sesle konusan Vahsi, ‘Eger Tanrr'y1 biliyorsaniz niye onlara anlatmiyorsunuz? Tanri
hakkindaki bu kitaplar1 niye vermiyorsunuz insanlara? ‘Onlara Othello’'yu neden vermiyorsak, bunlar1 da ayni nedenle

vermiyoruz; eskiler de ondan, yiizlerce yil 8ncesinin Tanrisini anlatiyorlar. Simdinin Tanrisini degil.” “*

4.1. De Imitatione Christi

Orijinali 1418-1427 yillar1 civarinda Ortagag Latincesinde De Imitatione Christi ismiyle derlenen Mesih’in Taklidi, Hristiyanlarin
kisisel ve manevi gelisimleri igin okuduklar: eserlerden olup Kutsal Kitap’tan sonra Hristiyanlarin manevi diinyasina en ¢ok etki
eden kitaplardan olarak bahsedilmektedir. De Imitatione Christi'nin Thomas & Kempis (1380-1471) tarafindan yapilan ingilizce
cevirisi The Imitation of Christ'ta isa’y1 biitiin her seyden daha ¢ok sevmek,* ilahi askin harika etkisi,* kutsal metinleri okumak,"

Abdullah (William Henry) Quilliam, ““Philosophy in Religion™, Studies in Islam: A Collection of Essays (Liverpool: Crescent Printing and Publishing Company,
1895), 105-106. Abdullah Quilliam ile ilgili ayrintili bilgi icin bkz.: Muhammed Recai Giftci, Miihtedi Abdullah Henry Quilliam'm “Din-i Islam” Adh Eserinin ve
Makalelerinin Kelam? A¢idan Degerlendirilmesi (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2009).

e

Quilliam, “‘Philosophy in Religion™, 107.

** Huxley, Brave New World, 276-277.

“ Aldous Leonard Huxley, Cesur Yeni Diinya, ¢ev. Umit Tosun (istanbul: ithaki Yaynlari, 2018), 229-230.
*  The Imitation of Christ (Londra: Everyman’s Library, 1968), 60.

 The Imitation of Christ, 83.

47 The Imitation of Christ, 9.
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Kilise Babalarinin drneklikleri,*® miinzevi yasanti,* giinahkarlarin yargilanmasi ve cezalandirilmasi® gibi Hristiyanlarin manevi
diinyalarini ilgilendiren bir¢ok konu detayli bir sekilde islenmektedir. Kurgusunda Henry Ford'u Diinya Devleti insanlarinin
drnek almaya calistig1 bir lider, uyusturucu maddelerin etkisi altinda yaptiklar: ibadetlerde kendilerine tezahiir etmesi igin
yanip tutustuklar1 bir Tanr1 veya bir Mesih figiirii olarak tasvir eden Huxley’nin Hristiyanlar icin de ayni konumda olan isa
Mesih’in hayatinin her yonden 6rnek alinmasi ve taklit edilmesi i¢in neler yapilmasi gerektigini detaylica anlatan De Imitatione
Christi’'ye romaninda yer vermesi bilingli bir se¢cim gibi durmaktadir. Cesur Yeni Diinya insanimin “lretildigi” Délleme
Merkezinde ¢alisan ancak Ford'un 6gretilerine uymadigi icin isine son verilip Toplum’dan dislanmasinin istendigi Bernard adli
karaktere dair asagidaki alinti bunu en iyi sekilde desteklemektedir:

“ ‘Bayanlar ve baylar,” diyerek giirledi Midiir. ‘isinizi béyle boldiigiim i¢in beni bagislayin. Son derece sikintili bir gérevi yerine
getirmem gerekiyor. Toplum'un giivenligi ve istikrari tehlikededir. Evet bayanlar ve baylar, tehlikede. Bu adam,” derken
suglayarak Bernard’i gésterdi, ‘niiniizde duran bu adam, kendisine bilyiik olanaklar taninan ve de karsiliginda biiyiik hizmetler
beklenmesi gereken bu Alfa-Arti, bu meslektasiniz -yoksa 6ngoriilii davranip eski meslektasiniz mi demeliydim?- kendisine
duyulan giivene ihanet etmistir. Spor ve soma konusundaki sapkinca goriisleriyle seks yasaminda skandal boyutlarina varan
aykiriliklariyla, calisma saatleri disinda ‘sisedeki bir bebek gibi’ davranmayi ve Ford’'umuzun §gretilerine uymayi reddederek
(Miidiir burada bir T isareti ¢ikardi), kendisinin bir toplum diismani oldugunu, biitiin Diizen ve Istikrar’s bozmak istedigini,
Uygarliga kars1 bir komplocu oldugunu géstermistir. iste bu gerekgelerle kendisini kovmayi, yiiz kizartici sebeplerden dolay1 bu
Merkez'deki gorevinden atilmasini 8neriyorum; derhal en dnemsiz bir Alt Merkez’e transferi i¢cin basvurulmasini 6neriyor,
cezasinin Toplum i¢in son derece faydali olacak bicimde verilmesini ve 6nemli herhangi bir niifus merkezinden miimkiin oldugu
kadar uzaga gonderilmesini talep ediyorum. izlanda’da fordsuzca davranislariyla baskalarini da yoldan ¢ikarma firsati

bulamayacaktir.” “*!

Alintidan anlasilacagi iizere Ford'un dgretilerine uygun yasamayan, onu drnek almayan bireyler tipki Hristiyanlikta sapkinlarin
(heretik) Kilise’den aforoz edilmesi gibi cemaatten dislanma tehlikesiyle karsi karsiya kalmaktadirlar. Bu da, Ford’un kurguda
bir isa Mesih figiirii oldugunu tekrar hatirlatmaktadir.

Asagidaki alintilar da isa Mesih’in miicessem vahiy olarak gériilmesi gibi Ford’un sdzlerinin vahiy olarak gériildiigiinii ve onun
yasantisinin drnek alinmasi gerektigini gostermektedir:

“Yonetici giiclii, derin sesiyle ‘Hepiniz hatirlarsmiz.’” dedi. ‘Sanirim hepiniz Ford'umuzun o giizel, vahiy edilmis deyisini
? 152

hatirlarsimiz: Tarih sagmaliktir, Tarih,’ yavasca tekrarlads, ‘sagmaliktir.

“Ford’'umuz ¢ocuklar1 severdi.”

4.2. Dinsel Deneyimin Cegitleri

Huxley’nin kurgusunda atif yaptig1 bir diger eser olan Dinsel Deneyimin Cesitleri’ni Amerikal psikolog, tarihci ve felsefeci olan ve
calismalariyla Edmund Husserl, Ludwig Wittgenstein, Emile Durkheim, Bertrand Russell gibi disiintirleri etkileyen William
James (1842-1910), The Varieties of Religious Experience: A Study in Human Nature ismiyle 1902 yilinda yazmustir. Kitap, James’in
Edinburgh Universitesi'nde Dogal Din {izerine verdigi derslerden olusmaktadir. Her biri on dersten olusan iki bdliimiin birincisini
Insarun Dinsel Arzulari tizerine tanimlayici bir bdliim olarak ifade eden James, ikinci béliimii ise fnsanin Felsefe Yoluyla Tatmin Olmast
basligiyla metafizik bir boliim olarak tanimlamaktadir. Kitapta, Hiristiyan ilahiyati ve mistisizminin yani sira Hinduizm, Budizm
ve [slam tasavvufu gibi farkli dinsel deneyimlerden de bahseden James, Din ve Néroloji baslikli béliimde herhangi bir kisinin
yasadig1 deneyimin geri kalaninin verdigi yarg: ile 6lgiildiigiinde iyi hissettiren seyin her zaman dogru olmadigini ifade
etmektedir. Bu yargisini da sarhos bir insan ile ayik bir insan arasindaki fark ile desteklemektedir. Eger sirf “iyi hissetmek”
saglikli karar verdirebiliyor olsaydi sarhoslugun son derece gegerli bir insan deneyimi olacagini vurgulamaktadir.* James’in bu
ifadeleri bize Huxley'nin kurgusundaki Dayanisma Ayininde cemaatin yasadigi ve daha once de Otto’nun “mysterium
tremendum” veya biitiiniiyle teki (ganz andere) olarak tanimladigi deneyimi akla getirir. Cemaat uyusturucu ve haliisinatif
etkisi olan somayi kullandik¢a Ford’un ayak seslerini duymaya ve onun gelisini gérmeye baslamaktadir.* James, Gériinmeyenin

8 The Imitation of Christ, 26.

4 The Imitation of Christ, 25.

0 The Imitation of Christ, 42.

Huxley, Cesur Yeni Diinya, 156-157.

Huxley, Cesur Yeni Diinya, 59.

Huxley, Cesur Yeni Diinya, 109.

* William James, The Varieties of Religious Experience: A Study in Human Nature (Avustralya: The University of Adelaide eBooks, 2009), 16.
> Huxley, Brave New World, 98.
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Gergekligi adli baslikta ilahi bir mevcudiyetin algisina temas ettigi kisimlarda Dayanisma Ayininde cemaatin soma etkisiyle
deneyimledigine benzer hissiyatlardan bahsetmektedir.”® Huxley'nin Dayanisma Ayininde ve kitabin genel kurgusunda
degindigi dinsel deneyimler konusunda James’ten etkilendigi ve kitabinda onun ismine bu yiizden atif yapmis olmasi
muhtemeldir.

4.3. Kutsal Kitap

Kutsal Kitap ise biitiin dinlerin ortadan kaldirildig1 kurguda sadece Diinya Devleti yoneticileri tarafindan bilinen ama eskide
kalmis bir dini metin olarak yansitilmistir. Mustapha Mond, Diinya Devleti’'nde Tanr1’y1 nasil devreden ¢ikardiklarini miistehzi
bir tavirla Tanri’nin kasada, Ford’un raflarda oldugunu sdyleyerek agiklayip kahkaha atmaktadir. Vahsi, Tanr1’y1 bildikleri halde
neden insanlara anlatmadiklarini, Tanr1 hakkindaki bu kitaplar1 neden onlara vermediklerini sorunca Mustapha Mond,
Othello’yu neden vermiyorlarsa bu kitaplari da o yiizden vermediklerini belirtmektedir. Zira o kitaplardaki Tanr1’nin yiizlerce y1l
dncesinde kaldigini ve o kitaplarin simdinin Tanrisini anlatmadiklarini iddia etmektedir.”” Mustapha Mond’un bu ifadeleri de
yine daha dnce bahsi gecen deus otiosus diisiincesini akla getirmektedir.

4.4. Sigmund Freud ve Totem ve Tabu

Huxley’'nin kurgusunda karsilasilan dini igerikli eserler bunlarla sinirh degildir. Huxley, psikanalitigin kurucusu Avusturyali
norolog Sigmund Freud'un (1856-1939) Totem ve Tabu’suna da dolayli yoldan atif yapmaktadir. Romanda Ford’un, psikolojik
meselelerle ilgili konustugunda kendisini gizemli bir sekilde Freud diye adlandirdigindan bahsedilmektedir. Fonetik
benzerlikten de yararlanilarak Ford ve Freud’un ayrni kisi oldugu izlenimi verilmeye ¢alisilmistir. Zira Freud'un psikanalitik
metodu dolayli olarak Huxley’nin kurgusunda siirekli olarak vurguladigi klasik sartlanmaya baglidir ve cinsel iligki insanin
mutlulugu i¢in gereklidir. Kurguda Ford’un yani Freud’un, aile hayatinin miithis tehlikelerinden ilk bahseden kisi oldugu ifade
edilmektedir. Babalarla dolu bir diinyanin dolayisiyla 1zdirapla; annelerle dolu bir diinyanin sadizmden bekarete kadar her tiirli
sapkinlikla; erkek kardes, kiz kardes, amca, dayz, hala ve teyze ile dolu olan diinyanin da ¢ilginlik ve intiharla dolu oldugu iddia
edilmektedir.”® Huxley’nin aile hayatiyla ilgili bu tasavvurlarinda Freud'dan etkilendigi ¢ok agiktir. Freud, Totem ve Tabu adli
eserinde Bes Yasinda Bir Oglan Cocugunun Analizi adli bir makalesinden bahsetmektedir. Cocugun, Oidipus Kompleksi*® adi verilen
ve nevrozlarin 6zlinde yatan kompleks olarak gordiigii ruh hali iginde oldugunu iddia eden Freud, ¢ocugun karanlik sezgiler
halinde filizlenen cinsel arzularini yénelttigi annesinin sevecenligine rakip olarak babasini gérdiigiinii savunmaktadir.®

5. Cesur Yeni Diinya’da Kast Sistemi

Hindu dinine ve gelenegine olan ilgisini her firsatta belli eden Huxley, romaninda Hindu kast sisteminden de esinlenmistir.
Hinduizm’in insan kaynakli kutsal metinleri (Smriti) icerisinde bulunan Manu Kanunnamesi’'nde Hinduizm’deki kastlarin
gorevleri agikca belirtilmistir. Buna gére en yiiksek kast olan ve tanri Brahma'nin agzindan yaratilan brahminlerin (din
adamlart) gérevi kutsal metinleri 8grenme ve 3Zretme, kurban térenlerini icra etme; Brahma'nin kollarindan yaratilan
ksatriyalarin (yoneticiler) gérevi yonetimleri altindaki insanlar1 diismanlara ve tehlikelere karsi koruma; Brahma’nin karnindan
yaratilan vaisyanin gorevi kurban t6renleri igin gerekli hayvanlari yetistirme, toprag: ekip bicme, ticaret yapma; en alt kastta
bulunan ve Brahma'min ayaklarindan yaratilan sudralarin (hizmetgiler) gorevi ise diger kastlara hizmet etme olarak
belirlenmistir. Hindu kast sistemine gére herkes farkli bir kasta mensup olarak dogar ve dmiir boyu kastini degistiremez.*' Hindu
olmayanlarin sinifi ise bu kastlarindan hepsinden asagidadir. Zira onlar hicbir kasta mensup degillerdir.”

Tipki Hindu kast sisteminde oldugu gibi yapay rahimlerde iiretilip ¢ocukluklarinda beyin yikama programlarina alinan Cesur
Yeni Diinya halki da zekalarina ve is giiclerine gore alfa, beta, gama, delta, epsilon gibi siniflara daha dogrusu kastlara ayrilip
bulundugu kastin geregi olan is kollarinda ¢alismaktadir ve hayatlari boyunca asla bu islerini veya kastlarini degistirme hakkina
sahip degillerdir. Cesur Yeni Diinya’nin kast sisteminin en tepesinde entelektiiel olarak en iist diizey olan alfalar bulunmaktadir.

James, The Varieties of Religious Experience, 52-54.

" Huxley, Brave New World, 277.

Huxley, Brave New World, 44.

Oidipus Kompleksi, ismini antik Yunan tragedyasimin Snemli eserlerinden biri olan ve Sophokles'in yazdigi Kral Oidipus’tan alir. Kral Oidipus farkinda
olmadan kral olan babas: Laius'u dldiirecegi ve annesi Jocasta ile evlenecegine dair kehaneti gerceklestirir. Ayrintili bilgi icin bkz.: Sophokles, Kral Oidipus,
cev. Bedrettin Tuncel (istanbul: Tiirkiye is Bankas: Kiiltiir Yayinlari, 2011).

5 Sigmund Freud, Totem ve Tabu, gev. Zehra Aksu Yilmazer (istanbul: Tiirkiye is Bankasi Kiiltiir Yaymlari, 2020), 137-138.

¢t Ali thsan Yitik, Dogu Dinleri (istanbul: isam Yayinlari, 2019), 46-48.

62 Sarik¢ioglu, Dinler Tarihi, 151.
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Kendi icinde art, eksi ve duble-art1 gibi alt béliimlere ayrilan alfalar fabrikalar1 yonetmektedirler. ikinci kast olan betalar,
alfalarla ayni sekilde yasamak icin yeterli zeka diizeyine sahip olmakla beraber konumlari daha az diisiinmeyi gerektirmektedir.
Ugtincii kast olan gammalar ise yar1 nitelikli isciler olup diisiik riskli islerde calismaktadirlar. Yinelemeli grevlerde uzmandirlar.
Dordiincti kast olan deltalar ¢ok miktarda tiretilmis daha dogrusu genetik olarak meydana getirilmis ikizler olup birey olmaktan
uzak ve hizmet sektdriindeki islere egilimi olan siiftir. Yine deltalar gibi cok miktarda iiretilen ve en alt kast olan epsilonlar ise
okuma yazma bilmeyip kanalizasyon ve dokiimciiliik gibi istenmeyen islerde calismaktadirlar ve kismen geri zekal olarak
goriilmektedirler. Diinya Devleti'nin sinirlar1 disinda ayrilmis bir blgede yasayan ve hala evlilik gelenegini uygulayan, dogal
dogumla diinyaya gelen, aile hayati ve dini inanglar1 olan vahsiler ise Diinya Devleti'ne mensup olmadiklar: i¢in Hindu
gelenegine gére Hindu olmayanlara yani kastsiz olanlara tekabiil etmektedir.

Diinya Devleti ile Vahsi Ayrilmis Bolge (Savage Reservation) arasindaki ayrimda Mircea Eliade’in isaret ettigi kutsal ve dindist
(profan) ayrimi da dikkat ¢ekmektedir. Vahsi Ayrilmis Bolge, Diinya Devleti halkinin nadiren tatil yapmak icin gittigi, roketle
6.5 saatlik bir mesafede bulunan ve etrafi yiiksek gerilimli tellerle ¢evrilmis bir yerdir. Diinya Devleti insanlarinin yasadigi ve
icerisinde “Mesih-Tanr1” Ford'un tezahiir ettigi mabetler bulunan bdlge ile Vahsi Ayrilmis Bolge arasinda mekansal bir kopukluk
vardir ve bu mekénsal olarak homojen olmama durumu ayni zamanda ontolojik bir gerceklik ve gercek-disilik sunmaktadir.
Daha acik sekilde ifade etmek gerekirse bir mekanin gercekten var olabilmesi i¢in kutsal, 0 mekinda tezahiir etmelidir. Diinyada
yasayabilmek icin onu inga etmek gerekmektedir.*” Bu yiizdendir ki antik toplumlarda yasanilan bélge ile vahsi yasamin oldugu
bolge arasinda keskin gizgiler vardir. Antik insan, yasadig1 bolgenin disinda kalan her varlig1 ve bélgeyi 6teki, tehlikeli ve profan
olarak gérmiistiir. Antik toplumlarda bu ayrimin en net drnegi Gilgamis Destaninda bulunmaktadir. Uruk sehrini surlarla ¢ceviren
acimasiz ve gliclii kral Gilgamis't dize getirmek igin Tanr1 Aruru kilden Enkidu adinda bir adam yogurmaktadir. Hayvanlarin
arasinda vahsi bir sekilde biiyliyen Enkidu’yu bir sokak kizi uygarlasmasi icin sehre gotiirmektedir.® Enkidu Uruk sehrine
geldiginde halk bu yabanil yaratigi saskinlikla izlemektedir. En sonunda Enkidu ve Gilgamus cetin bir doviise tutusmaktadirlar
ancak yenisemeyip arkadas olmaktadirlar.® Gilgamis sedir ormanlarina gidip ormanin bekgisi Humbaba’y: éldiirerek Uruk’a
kereste getirmek istedigi i¢in Enkidu ile beraber yola diiserler ve Humbaba’y1 5ldiiriip Uruk’a kereste getirmektedirler. Bu
anlatimda Enkidu ve Humbaba sehrin disinda ormanlarda yasayan yabanil yaratiklar oldugu icin 6tekilestirilmistir. Enkidu bir
sokak kizi araciligiyla sehre gelip medenilesse de Humbaba'nin béyle bir diisiincesi olmadigi igin biitiin dil dékmelerine ragmen
Gilgamis tarafindan 8ldiiriilmektedir. Ayrica, Tanrica istar Gilgamig'1 ayartmaya calissa da basarili olamamaktadir. Zira Gilgamus,
tanricanin cazibesine kapilanlarin yeralt1 diinyasina hapsoldugunu bildigi icin istar's reddetmektedir. istar da bu reddedilisi
gururuna yediremeyip intikamini almak i¢in babasi Anu’dan Gk Bogasini Gilgamis'1 6ldiirmesi i¢in géndermesini istemektedir.
Kurguda Lenina adli karakterin Vahsi John’u ayartmaya calismasi, bu anlatimlarda hem Gilgamis'in hem Enkidu’nun kadinlar
tarafindan ayartilmaya ¢alisilmasini hatirlatmaktadir. Diinya Devleti'nde bir fetiis teknisyeni olarak gérev yapan ve beta kastina
mensup olan Lenina, John'u ayartip onunla iliskiye girmek istediginde John, her ne kadar Lenina’y sevip arzulasa da onun
ciretkarhigindan ve rahathgindan tiksinerek onu reddetmektedir. Vahsi John, tipki Enkidu gibi vahsi olmasi ve medeni
insanlarin yasadig1 bolgeye sonradan gelmesi hasebiyle Gilgamis'tan daha ¢ok Enkidu’ya benzemektedir.

Gilgamis Destani, kutsal ve profanin ve onlar olusturan unsurlarin arasindaki ayrimn iistii kapali bir bigimde goriilebilecegi
Snemli bir edebi eserdir. Huxley’'nin bu kurgusunu olusturmadan 6nce Gilgamis Destani’'n1 okuyup okumadig1 veya calisma
boyunca bahsedilen ve analiz edilen unsurlarin hepsine bilingli bir sekilde yer verip vermedigi muallaktir. Ancak gercek olan su
ki Cesur Yeni Diinya, bir din bilimcisi géziinden bakildiginda dini fenomenler agisindan son derece zengin bir eser olarak dikkat
cekmektedir.

Sonug

Hristiyan bir toplum icinde yetisen ancak ilerleyen yaslarinda Hinduizm’e ve Dogu kiiltiirlerine ilgi duyan Huxley, kurgusunda
basta Hristiyanlk ve Hinduizm olmak tizere farkl din ve inanglarin unsurlarina agiktan ve gizli bir sekilde atifta bulunmustur.
Bahsi gecen atiflarin bazilarini bilingli olarak yaptigi séylenemese de kendisini yoklukta ifade eden Tanri, Fordizm, Dayanisma
Ayinleri gibi bircok fenomenin yaptig1 referanslar ve ¢agrisimlar bir dinler tarihgisi géziiyle incelemeye degerdir.

Huxley’nin, kurgusunda biitiin dinleri ortadan kaldirip Diinya Devleti sakinlerinin tek bir dine, hem Tanris1 hem de Mesih’i Ford
olan Fordizm’e inandiklar: bir ortam tasavvur etmesi insan hayatinda bir tistlin giiclin veya bir tanri inancinin énemini ve
vazgegilmezligini géstermesi bakimindan dikkate degerdir. insanhgin dini tarihindeki Marduk, Yahve, Ulgen, Odin, Zeus, Allah

6 Mircea Eliade, Kutsal ve Dindist, gev. Mehmet Ali Kiligbay (Ankara: Gece Yayinlari, 1991), 2.
¢ Gilgamus Destant, gev. Sait Maden (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas Kiiltiir Yayinlari, 2013), 1.
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Gilgarms Destant, 13.
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gibi kddir-i mutlak tistiin giliclerin yerini kurguda Ford almistir. Huxley her ne kadar Diinya Devleti insaninin hayatindan dini
ve Tanr1'y1 tamamen soyutlamis gibi gériinse de ¢alismada incelenen dini fenomenler Diinya Devleti’'nde bir dinin ve iistiin
gliclin varligindan bahsetmeyi miimkiin kilmaktadir.

Huxley, aile kurumunun ortadan kalktig1, insanlarin birbirleriyle rastgele cinsel iliskiye girdigi, hedonist bir zihniyetin hakim
oldugu, bireylerin daha ¢ocukluktan itibaren klasik sartlanmayla ve sloganlarla yonetildigi bir toplum tasavvur etmekte ve bu
toplumu eserini yazdigi dénemdeki okuyucunun o dénemin toplumunun bir elestirisi olarak gérmesini istemis gibi
goriinmektedir. Bu durum ise onun eserinin ayni zamanda bir titopya yergisi olarak degerlendirilebilmesine imkin vermektedir.

Calismada bahsi gecen dini fenomenler, Huxley'nin kurgusunun alt metni konusunda dikkate deger fikirler vermektedir. Her ne
kadar geleneksel dinler ortadan kaldirilmis ve tek bir Diinya Dini ihdas edilmis olsa da Diinya Devleti halki, gegmis dinlerin
mensuplarinin dini tecriibelerini goriiniirde kismen farkli ancak 6z itibariyle aym sekilde paylasmaktadir. Bu da, Huxley'nin
zihninde dini duygu ve coskularin zamanin ve mekanin 6tesinde psikolojik olgular oldugunu géstermektedir. Bu dini duygu ve
coskulari en {ist diizeyde yasamak i¢inse insanligin dini tarihinde kullanilan soma, haoma, deg gibi ¢esitli uyusturucu maddelere
kurgusunda soma ile atif yapmaktadir. Zira Huxley, bizzat kendisi de uyusturucu maddelerin ne tiir psikolojik ve felsefi
tecriibeler yasattigini deneyimlemek i¢in meskalin adli uyusturucu bir madde kullanmis ve bu maddenin yasattigi deneyimleri
Alginin Kapilari adli kitabinda anlatmugtir.

Huxley’nin kurgusunda yer verdigi dinsel deneyimler konusunda Rudolf Otto’nun bahsettigi dini duygularin yani sira William
James’in yazmis oldugu Dinsel Deneyimin Cesitleri adli eserden etkilenmis olmasi muhtemeldir. Mesih'in Taklidi adli esere atif
yapmasi da Diinya Devleti’nde bir Tanr1-Mesih figiirii olan ve Diinya Devleti halkinin 6rnek almas ve taklit etmesi gereken Ford’a
atif yapmak icin olsa gerektir.

Daha 6nce de belirtildigi gibi Hristiyan bir toplum icinde yetisen Huxley’'nin Hristiyanlikla ilgili unsurlara kurgusunda yer
vermesi, bir¢ok Bati diisiiniirii ve edebiyatcisinin yaptig1 gibi Hristiyan inancini ve ibadetlerini hicvetme amaci tasiyor olabilir.
Hindu inanciyla ilgili unsurlara siklikla yer vermesi ise Hindu gelenegine olan ilgisinden ve muhtemelen Hindu inancina sahip
olmasindan kaynaklidir. Diger dinlerle ve dinsel geleneklerle ilgili unsurlarin ¢oguna bilingli olarak yer verilmis olmasi
muhtemeldir.
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Oz

Sosyolojinin ve din sosyolojisinin énemli konularindan biri olan modernlesme, yasam bicimlerini etkiledigi gibi dini anlama ve yorumlama bicimlerinde de birtakim
zihniyet degisimlerine yol agmistir. Bu zihniyet degisimi sonucu birey, aklimn yiiceltildigi ve iradesinin 6neminin vurgulandigi bir “aktér” seklinde tanimlanmus, bu
roliiniin geregi olarak geleneksel din anlayislarina karsi dinin modern yorumunu ortaya koymay1 amaglamistir. Tiirkiye'de biitiin kurumsal alanlarda ilk modernlesme
cabalarinin goriildiigii Tanzimat dsneminde Osmanli Devleti, yasanan askeri basarisizliklara ¢éziim olarak kurumsal yapilarini Bati'nin bilim ve teknigini drnek alarak
yenileme ihtiyaci hissetmis, bu durum modern kiiltiiriin Osmanli toplumunda yer edinmesinin yolunu agrmstir. Modern kiiltiiriin aktariminda egitim hem yeni bir
diinya goriisii hem de bireysel tutum kazandirma agisindan dnemli bir islev iistlenmistir. Bu makalede tarihsel agidan Tiirkiye'de modernlesmenin baslangici olarak
kabul edilen Tanzimat déneminin dinin bireysellesmesine nasil bir etkide bulundugu 6nemli gériilmistiir. Bu calismada literatiir tarama yontemi kullanilarak Tanzimat
dénemi modernlesme baglaminda egitimin modernlesmesi, laiklik, sekiilerlesme ve pozitivist diistince temelinde modern bilincin olusumuna énemli katkilar1 olan ve
modern bir bilince sahip olan “Aydin” kesimin islam'in modern yorumunu arama cabasi ele alinmstir. Sonug olarak Tanzimat déneminde modern degerleri
benimseyen muhafazakar kesim, islam'in inang ve ibadet gibi temel esaslarinin geleneksel anlayis bigimlerini gesitli elestirilere tabi tutmus, reddedilen geleneksel din
anlayisinin yerine modern degerle uyumlu yeni yorum bicimleri ortaya koymaya calismustir. Dini bireysellesme olarak degerlendirilen bu tutum, “Yeni Muhafazakér
Aydin” olarak adlandirilan bir aydin tipini ortaya ¢ikarmustir.
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Abstract

Modernization, which is one of the important subjects of sociology and sociology of religion, has affected the way of life as well as led to some mental changes in the
way of understanding and interpreting religion. As a result of this mentality change, the individual was defined as an “actor” in which his mind was exalted and the
importance of his will emphasized, and as a requirement of this role, he aimed to reveal the modern interpretation of religion against traditional religious
understandings. In the Tanzimat period, when the first modernization efforts were seen in all institutional areas in Turkey, the Ottoman Empire felt the need to renew
its institutional structures by taking the science and technique of the West as a solution to the military failures, and this situation paved the way for modern culture to
take a place in the Ottoman society. In the transmission of modern culture, education has undertaken an important function in terms of gaining both a new worldview
and an individual attitude. In this article, it has been seen important how the Tanzimat period, which is historically accepted as the beginning of modernization in
Turkey, had an impact on the individualization of religion. In this study, using the literature review method, the effort to search for the modern interpretation of Islam
of the “Intellectual” segment, who has a modern consciousness and has a modern consciousness, has been discussed. As a result, the conservative segment, which
adopted modern values during the Tanzimat period, subjected the traditional understanding of the basic principles of Islam such as belief and worship to various
criticisms, and tried to put forward new forms of interpretation compatible with modern values instead of the rejected traditional understanding of religion. This
attitude, which is considered as religious individualization, has revealed a type of intellectual called "New Conservative Intellectual".
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Giris

Bu makalede tarihsel agidan Tiirkiye'de modernlesmenin baslangici olarak kabul edilen Tanzimat déneminin dinin
bireysellesmesine nasil bir etkide bulundugu 6nemli gériilmektedir. Calismada Tanzimat dénemi modernlesme baglaminda
egitimin modernlesmesi, laiklik, sekiilerlesme ve pozitivist diisiince temelinde modern bilincin olusumuna énemli katkilar1 olan,
modern bir bilince sahip olan “Aydin” kesimin islam'm modern yorumunu arama ¢abasina bagh olarak bir dini bireysellesme
tipi olan “Yeni Muhafazakir Aydin”1 ortaya ¢ikarmasi meselesi ele alinmaktadir. Tanzimat déneminde ortaya ¢ikan bu “Yeni
Muhafazakir Aydin” tipi, Tiirkiye'de bireysel dindarligin temelini olusturma adina 6nemli goriilmektedir.

“Bati toplumlarinin modern yasamina benzeme amaci tasiyan” modernlesme, geleneksel yasam bicimine karsit olarak, “insani
ilgilendiren her seyin ¢agin gereklerine uygun sekilde yeniden tanimlandigi bir siireci” ifade etmektedir. Yeni yasam bigiminin
kiiltiirel kodlar1 modernlesen kurumlar araciligiyla bireye aktarilmakta, bdylece bireyin karakteri modern kiiltiir baglaminda
yeniden sekillenmektedir. Modernlesmenin birey algisi, geleneksellikten farkli olarak, “6zerklik, 6zgiirliik, kendi kaderini tayin
etme, sorumluluk alabilme” gibi ayirt edici 6zelliklerle sahiptir. Bu ayirt edici 6zellikler bireye geleneksel yasam bigimlerini
elestirme, sorgulama ve kiiltiirii yeniden inga edebilmede 6nemli bir rol oynamasini miimkiin kilmaktadir. Kiiltiiriin nemli bir
aktaricisi olan egitim bireyin 6zerklesmesini kolaylastirirken egitimin modernlesmesiyle aktarilan modern kiiltiirel degerlerin
de bireyin yasaminda &zgiirce tercihler yapabilecegi bir bireysellesme durumunu yaratmaktadir.

Bireysellesme alanlarindan biri olan dini bireysellesme, “geleneksel din anlayisinin reddedilip akil ve bilim temelinde yeni
dindarlik bicimlerinin gelistirildigi durumlar” olarak ortaya ¢ikmaktadir. Modernlesmenin bir araci olan sekiilerlesmenin de bu
dindarlik bigimlerinin farklilasmasinda 6nemli bir rol oynadigi bilinmektedir. Modern dénemde her sey yeni bir anlama
kavusurken din de bireysel dindarlar acisindan 6zel alana indirgenen, mutluluk ve refahi saglamaya aracilik eden, giinliik yasam
problemlerinin ¢éziimiinde sekiiler yorumlara tabi olan bir olgu olarak ele alinmaktadir. Modern degerleri benimseyen ve
modernlesmenin bireycilik 6zelligini yansitan dindarlarin dini geleneksel anlayistan farkl algilamasi ve modern yasamin
problemlerine kars1 rasyonalist bir yaklasim sergilemesi dini bireysellesmenin géstergeleri olarak goriilmektedir. Ciinki
modernlesme agisindan bireycilik, “insanin her tiirlii otoriteden ve geleneksellikten kurtarilarak kendi kendine yeten bir birey
olmasi1” seklinde ifade edilmektedir. Bu durumda insan, kendi yasamini ilgilendiren konularda 6zgiir iradesi ve rasyonel
yetileriyle karar verecek yetkinlige sahip olmakta, dini a¢idan insanin kendi benliginin merkeze yerlestigi ozellikle din
adamlarmin goriislerinden bagimsiz bir dint yasam bi¢iminin ortaya ¢ikmasi kolaylastirmaktadir.'

Tiirkiye'de dini bireysellesme ile ilgili yapilan ¢alismalarin genellikle “dini bireycilik, bireysel dindarlik, dini bireysellesme”
kavramlar: etrafinda sekillendigi gériilmektedir. Calismalarda ele alinan bu kavramlarin ortak noktasi “dini agidan bireysel
davranislar sergileyen dindarlarin tutumlarini belirlemeye” yoneliktir.

Mehmet Sitheyl Unal tarafindan 2007 yilinda yapilan “Modern Toplumda Dinsel Bireycilik” adli doktora tezinde “birey, bireycilik
ve dinsel bireycilik kavramlar: tarihsel ve sosyolojik agidan incelenmekte, Sgren Kierkegaard, Martin Buber, Peter Berger ve
Thomas Luckmann'in dinsel bireycilige dair gériisleri” ele alinmaktadir. Bu ¢alisma, yazarin da belirttigi gibi, “Dinsel bireyciligin

”2

islam diinyas: ve Tiirkiye'deki yansimalari kapsam disinda birakilarak sadece Bati diisiincesindeki yansimalarini” konu

edinmektedir.

Kamile Oya Paker ve Selda I¢in Akgali tarafindan 2012 yilinda gergeklestirilen “Dinin Bireysellesmesi: Universite Gengligi ile Bir

Olgek Calismas1” adli arastirma, kendisini “Atatiirk¢ii/Kemalist/Cumhuriyetci, Muhafazakar, Muhafazakar- Milliyetci olarak

tanimlayan gruplar {izerinde bir ¢alisma olup dinin, geleneksel olandan bireysel olana dogru bilesenleriyle birlikte
M3

bireysellesmesini gézlemlemeye hizmet edecek sekilde dinde bireysellesme ile ilgili bir olgek gelistirilmesini”® konu
edinmektedir.

Rukiye Kardas tarafindan 2016 yilinda yapilan “Zygmunt Bauman'in “Bireysellesmis Toplum” Kavramsallastirmas: Isiginda
Bireysellesmis Din ve Dindarlik Degerlendirmesi” adli yiiksek lisans tezinde dini bireysellesme konusu “modernizm ve

Hiiseyin Yilmaz, “Gelenek ve Modernlik Baglaminda Bir Giivenlik Alani Olarak Dindarlik”, Dindarlik Olgusu(Sempozyum, Teblig ve Miizakereleri), ed. Hayati
Hékelekli (Bursa: Kurav Yayinlari, 2006), 131-132.

2 Mehmet Sitheyl Unal, Dinsel Bireycilik (istanbul: Agilim Kitap, 2011). 13-21.

Kamile Oya Paker-Selda icin Akcali, “Dinin Bireysellesmesi: Universite Gengligi ile Bir Olcek Calismasi”, Gaziantep Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 11/4
(2012), 1140.
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postmodernizmin birey ve toplumun dini yasaminda olusturdugu etkileri Zygmunt Bauman'in gériisleri”* etrafinda ele
alinmaktadir.

Yilmaz Yildirim tarafindan 2016 yilinda yapilan “Tiirkiye'de Bir Kiiltiirel Kriz ve Kritik Konusu Olarak Dini Bireycilik” adli
calismada “Tiirkiye’de dini bireyciligin artisinda, bir yandan yasanan hizli sosyo-kiiltiirel degisimin, diger yandan deger ve norm
sistemini hedefleyen muhafazakar yonetim anlayisina kars: tepkilerin kiiltiirel cogulculuk séylemi baglaminda 6nemi””® ortaya
konulmaktadir.

Mustafa Glinerigdk tarafindan 2017 yilinda yapilan “Ge¢ Modern Cagda Dinsel Bireycilik ve Kimlik” adli calisma “ge¢-modern
dénemde dinsel bireycilik mevzusu, bireysel/dinsel-kimlik insasi1 sorunsali baglaminda diisiiniimsel modernligin savunuculari

”6

olarak bilinen Ulrich Beck ve Anthony Giddens'in goriisleri cercevesinde”® ele alinmaktadir.

Siddik Agcoban tarafindan 2020 yilinda yapilan “Universite Gengligi Uzerinde Dinsel Bireysellesme” adli doktora calismasi
“Islam'da bireysellesme olgusunun kavramsal yaklasimini ve Tiirkiye'deki formel din egitiminin dini bireysellesme tizerinde
etkili olup olmadigini” belirlemeye yonelik bir ¢alismay1 ele almaktadir. Bu ¢alisma “Kirklareli ilinde okuyan belli ekonomik
kitleye sahip tiniversite 6grencisini”’ kapsamaktadir.

Goriildiigii tizere literatiirde yer alan dini bireysellesme ile ilgili calismalarda, genellikle, modernlesme ve postmodernlesmenin
dini hayat tizerindeki etkileri temel alinmustir. Ciinkii toplumda bir biling olarak yerlesen modernlesme, biitiin toplumsal
alanlar1 etkiledigi gibi dini hayati da etkilemistir. “Modern olmay1 gerektiren siirece” bagli olarak Tiirkiye'de biitiin kurumsal
yapilarin modernlestirilmesinin amaglandigi Tanzimat déneminde, bireysel agidan bir modern biling ortaya ¢ikmistir. Bu
modern biling, Islam'in temel esaslarinda sekiiler yorumlar ortaya koyarak modern yasamla uyumlu bir dini hayatin imkanim
aramistir. Tanzimat déneminde bu modern bilince sahip olan, modern bilincin toplumda yerlesmesi ve benimsenmesinde
dnemli rol oynayan, egitimini Bati'da ya da modern egitim kurumlarinda alan “Aydin” sinifin islam'in yorumunun

geleneksellikten modernlige doniisiimiine katki sagladig: gérilmistiir.

1. Modernlesme ve Tanzimat Dénemi Modern Egitim

Modern kavramy, “17. yiizyilda Bat1 Avrupa'da baslayan ve biitiin diinyay etkisi altina alan, toplumsal yasam ve orgiitlenme
bicimini™® ifade etmektedir. Rdnesans ve Reform hareketleriyle ortaya ¢cikan bu kavramin “geleneksel” olarak nitelenen diistince
yapisi ve inang bicimlerine karsi bir tepki olarak gelistigi goriilmektedir. Modernlik, tarihsel olarak, Ronesans'ta “hiimanizm”,
Reform hareketinde "6zerklik" vurgusunun yapildigi, Aydinlanma déneminde “burada” ve “simdi” seklinde anlamini buldugu,
Fransiz Devrimi'nde “yeni kitlesel bir siyasi deneyim” olarak karakteristik bilincini kazandig1, glinlimiizde ise “siirekli yenilik,

yeninin siirekli yaratilmasi fikrini ¢agristiran ve sonu olmayan bir siire¢” olarak ifade edildigi gdriilmektedir.’ “

Toplumun
merkezindeki Tanrinin yerine bilimi koyarak dinsel inanglara sadece 6zel yasamda yer veren” bir olgu seklinde anlagilan
modernlik fikri, aklin yol gostericili§inde bireysel 6zgiirliik ve mutlulugu saglarken inanglarin, aidiyetlerin ve geleneksel
kiltiiriin zayiflamasinda 6nemli rol oynar. Modernlikte akil, bilimsel ve teknik etkinliklerin yaninda insanlar1 ve nesneleri de

kontrol etmeyi amaglar.”

Modernlik ile baglantili olan ve “modernligin bilince yerlesmesi” olarak tanimlanan modernlesme, “tamamen igsel bir siireg
olan eylem halindeki modernlik” seklinde anlasilmaktadir. Modernlik, koken olarak “Bati Avrupa'ya 6zgii olan ve modern olmayi
gerektiren bir siireci” ifade ederken modernlesme, “gelismekte olan toplumlarin gelismis toplumlara benzesmesi” anlayisina
dayanir. Dolayisiyla modernlesmeden bir siireg olarak toplumsal degisme bicimi seklinde bahsedilebilir."" Bu toplumsal degisme
bicimi, “belirli bir toplumun modernlige 6zgii oldugu diisiiniilen ekonomik, politik, sosyal ve kiiltlirel 6zellikleri kazanma
egiliminde biiyiik 6lgekli degisim siireclerinin toplami”ni'* kapsamaktadir. Dolayisiyla modernlesme, Bati disi toplumlarin

Rukiye Kardas, Zygmunt Bauman'in “Bireysellesmis Toplum” Kavramsallastirmas: Isiginda Bireysellesmis Din ve Dindarlik Degerlendirmesi (Sanlrfa:
Harran Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tez, 2016), V1.

*  Yilmaz Yildirim, “Tiirkiye'de Bir Kiiltiirel Kriz ve Kritik Konusu Olarak Dini Bireycilik”, Tarih Okulu Dergisi 9/XXVI (Haziran 2016), 569.

Mustafa Giinerigdk, “Geg Modern Gagda Dinsel Bireycilik ve Kimlik”, Van Yiiziincii Y1l Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi/36 (2017), 225.

Siddik Agcoban, Universite Gengligi Uzerinde Dinsel Bireysellesme (istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020), 1-7.
Antony Giddens, Modernligin Sonuglari, gev. Ersin Kusdil, (istanbul: Ayrinti Yayinlari, 1994), 9.

Micheal Levenson, "Modernism", new dictionary of the history of ideas, ed. Maryanne Cline Horowitz, Volume I, (Detroit: Thomson Gale, 2005), 1465-1468,
Ronald Inglehart- Christian Welzel, "Modernization", In The Blackwell Encyclopedia of Sociology, ed. George Ritzer, (Malden: Blackwell Publishing, 2007),
3071-3073., Alberto Martinelli, Global Modernization: rethinking the project of modernity, (London: SAGE Books, 2012), 2-6.

10 Alain Touraine, Modernligin Elestirisi, cev. Hiilya Tufan, (istanbul: Yapikredi Yayinlari, 2002), 23-24.

Emre Kongar, Toplumsal Degisme Kuramlari ve Tiirkiye Gergegi, (istanbul: Remzi Kitapevi, 2014), 227.

Martinelli, Global Modernization: rethinking the project of modernity, 2.
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“Batililasma” yoniinde bir degisimini ifade eder. Bu degisim siyasal, kiiltiirel, ekonomik ve toplumsal alanlarda geleneksellikten
modern olana dogru bir seyir izlemektedir. Degisim siireclerinde toplumlarin modernlesme tecriibesi agisindan cesitli
deneyimler yasamasi olasidir. Genellikle “tepeden inme” bicimde tecriibe edilen modernlesme politikalari, "6zgiin bir
modernlik tecriibesi" olarak gériilmez, bir “Batililasma” durumu olarak ifade edilir."”

Batili degerleri kapsayan modernligin temelinde modernlesme agisindan Bati-dis1 toplumlarin Bati'y1 6rnek almasi gerektigi
seklinde bir alg1 yaratilmistir. Modernligin evrensel anlayisina bagli olarak Bati toplumlarinin yasadigi tecriibenin Bati-dist
toplumlara dayatilmasi séz konusudur. Son dénemlerde tartisilan modernligin evrensellik olgusu, Bati-dis1 toplumlarin
modernlesmeyi yeniden anlamlandirmasi ve modernligin Bati'ya benzestirme pratiklerine elestiriler getirilmis kiiresellesen ve
yerellesen modernligin farkli toplumlarda yeniden anlamlandirildigi bir stire¢ yasanmustir.'* Fakat modernlesme ve Batililasma
arasinda dogrudan bir baglanti kuruldugunda Bati-dis1 toplumlarin Bati'ya benzeme olasiliginin daha yiiksek oldugu
gorilmistiir.

Bu baglamda modernligin gelisim siireci Tlirk modernlesmesiyle ile karsilastirildiginda Tanzimat dénemi modernlesme bi¢imi
“dissal tehdit olarak ortaya ¢ikan, savunmaya yonelik modernlik ¢abalar1” seklinde gériilebilir. Toplumun ve mekanlarin
yeniden sekillendigi bu siirecte modernite ve modernlesme daha ¢ok Bati'ya has bir zihniyet biciminin ve geleneksellikten farkli
yeni bir anlayisin gelismesine katki sagladigi séylenebilir.”® Osmanli devlet adamlari devletin icinde bulundugu durumun
Bati'nin fen ve tekniginin yaninda ilmi gelismelerinin de imparatorluga aktararak asilacagina inanmis, bu diistince 6zellikle
Avrupa'ya génderilen 6grenciler arasinda yayginlik kazanmaya baslamistir. Bati'nin degerlerini topyekiin alma amaciyla
Batililasma egiliminin artti§1 Tanzimat déneminde bu tutum daha az gelenekgi, daha fazla laik, sekiiler ve Batici olan yeni bir
“Aydin” sinifi ortaya ¢ikmistir."

“Modern-gelenek” tartismalarinda gelenegin genellikle modernlesme ile bir “zithk” durumunu yansittig1 gériilmektedir. Yeni
bir diinya anlayis1 gelistiren modernlesme, islevsizlesen ve anlami tartisilir hale gelen geleneksel yapilarin degisimini sagladig
kadar bu geleneksel yapilar1 “6tekilestiren” kurumsal yap1 ve zihniyet bicimleri de gelistirmektedir. Modern kdiltiiriin temel
felsefesinde “siirekli ilerleme” fikri hakim oldugu i¢in modern degerlerin benimsendigi reform hareketlerinde gelenekten farkl
kiiltiirel kodlarin toplumda goriiniirliigii de artmaktadir. Osmanli devletinin ilk modernlesme ¢abalari, geleneksel kiiltiiriin bazi
bicimlerini korumanin yaninda, modern degerlerin devlet ve topluma bir “ilerleme” saglayacak hamleler olarak gériilmektedir.

Bu agidan Bati toplumunun modernlesmesinde onemli bir etkisi olan bilgi ve teknigin, modernlesme amaciyla Osmanh
toplumuna transfer edilmesi geleneksel egitim anlayisinin modern diinya gdriisiinii yansitan egitim kurumlarina déniismesine
firsat saglamistir. Egitimde reformist bir tutumla gergeklestirilen yenilikler, geleneksel bilgi ve bilim anlayisinin degismesine
bagli olarak topluma modern anlamda yeni bir kimlik kazandirilmasini kolay lastirmistir."” Tanzimat déneminden itibaren kiiltiir
ve medeniyet farklilasmasina yol acan modernlesme siireci®, savaslarda yasanan askeri yenilgiler sonucu geleneksel yapilara

«

kars1 “yeni olanin siirekliligini tesvik eden bir zihniyet” bicimini ortaya ¢ikarmistir. Osmanh Devleti'nde yasanan askeri
yenilgilerin sebebi, Batili devletlerin subay ve askerlerinin almis olduklart modern egitime baglandig: icin modernlesme
baglaminda ilk reform, askeri okullar acgilarak yapilmistir.” flerleyen siirecte modernlesme reformlarindan tam verim
alimabilmesi i¢in topyekiin bir “Batililasma” diistincesi temelinde idari, hukuki, siyasi ve toplumsal alanlarin da Bat1 kiilttiri
ekseninde modernlesmesi ihtiyact dogmustur. Modernlesmeye dair bu egilim, az gelismis ya da gelismekte olan toplumlarin,

kendilerini gelismis iilkelerden ayiran boslugu ortadan kaldirmaya yonelik bir gaba® olarak degerlendirebilir.

Bir zihniyet degisimine yol agcan modernlesmenin “cevheri” bilimsel bilgi olarak goriilmektedir. Modernlesme amaci tasiyan

3 Fahrettin Altun, “Modernlesme”, Tiibitak Bilim ve Toplum Baskanlig1 Popiiler Bilim Yayinlari (Erisim 03 Aralik 2022).

Tacettin Gokhan Ozcelik, “Bati-Dist Modernlesme Kavrami Temelinde Tiirkiye’de Cumhuriyetin

flk Yillarinda Modernlesme Gabalar1”, Istanbul Gelisim Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 6/2

(Ekim 2019), 313-314.

Murat Baran, “Avrupa’da Gelisen Modernlik Ve Modernlesme Anlayislar: Ve Bu Anlayislarin Tiirkiye’ye Yansimalarina Tarihi Sosyolojik Agidan Bir Bakis”,

Turkish Studies 8/11 (Sonbahar 2013), 61., Ozgelik, “Bati-Dist Modernlesme Kavrami Temelinde Tiirkiye'de Cumhuriyetin ilk Yillarinda Modernlesme

Cabalar1”, 315.

16 Ali Akyildiz, Tanzimat Déneminde Osmanli Merkez Teskilatinda Reform (1836-1856), (istanbul: Eren Yayinlari, 1993), 259., Durmus Hocaoglu, Laisizm'den
Milli Sekiilerizm'e: Laiklik Sorununun Felsefi ¢oziimlemesi (Ankara: Selguk Yaynlari, 1995), 153., Taner Aslan, “Osmanli Aydinlarinin Géziiyle Batihlasma”,
Erdem insan ve Toplum Bilimleri Dergisi/55 (Aralik 2009), 2-3.

7" Mehmet Aysoy, Batili Bilgi ve Teknik Transferi Agisindan Osmanl Modernlesmesi (Sakarya: Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1996), 81-82.

Unver Giinay- A. Vehbi Ecer, Toplumsal Degisme, Tasavvuf, Tarikatlar ve Tiirkiye (Kayseri: Erciyes Universitesi Yaymlar1, 1999), 9-12.

Mehmet Okur, "Milli Miicadele ve Cumhuriyetin ilk Yillarinda Milli ve Modern bir Egitim Olusturma Gabalar1", Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi,

5/1 (2005), 200.

% Martinelli, Global Modernization: rethinking the project of modernity, 26.
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toplumlar, biitlin etkinliklerde ve yasam alanlarinda bilimsel bilgiyi hakim kilmay1 amaglamaktadir. Toplumlarin bu tutumu,
kiiltiirel agidan baz1 degismelere yol acacagi gibi din ve inang sistemlerini, sekiiler yapiya doniistiirmekte, bunun bir sonucu
olarak da toplumsal yapilarin biitiin alanlarini birbirinden 6zerklestirmektedir. Boylece bilim; din, ahlak ve ideoloji gibi normatif
bicimde toplumu diizenleyen bir islev iistlenmektedir.”

Modern kiiltiiriin gelismesinde bilimin yonlendirdigi egitim, insanligin deger ve normlarini “Bat1” degerlerine yaklastiran
tutumlar gelistirmistir. Tanzimat déneminde modernlesmenin toplumda benimsenmesi ve yerlesmesinde egitim alaninda
yapilan yeniliklerin bdyle bir katki sagladig1 gériilmiistiir. Yeni bir toplum ve zihniyet insa etme siirecinde Bat1 Avrupa'nin
geleneksel bilgi anlayisini tamamen reddettigi, akil, bilim ve deneyin merkeziliginde modern bilgi anlayisini benimsedigi goz
oniinde bulundurulursa Tiirkiye'de egitim modernlesmesi, bilgi anlayisindaki degisime bagl olarak toplumsal dinamikleri
yeniden yorumlama ve anlama cabasini gelistirdigi sGylenebilir. Ayni zamanda bdyle bir modernlesme yaklasimi “5zgiin bir
modernlik tecriibesi”nden uzak bir degisimi ifade ettigi icin “Batililasma”nin imkanini da artirmistir.

Tiirkiye'de egitim, Tanzimat 6ncesi “geleneksel” ve Tanzimat sonrasi “modern” seklinde ikiye ayrilmaktadir. “Modern” seklinde
nitelenen egitim, “Batili” zihniyete dayali bir karaktere sahiptir. Modern egitimin dziinde laik ve sekiiler degisimi esas alan,
gliniin ve gelecegin ihtiyaclarinm dikkate alarak tiretmeyi amaglayan bir yonii bulunmaktadir. Modern egitim, geleneksellikten
farkli olarak degisime” ve rasyonellesme temelinde akla vurgu yapar. Bireye akli ile dogay1 kontrol etme ve bireysel
degerlerinde se¢me Ozgiirliigii saglar. Tanzimat déneminde, modern egitimin bu “ideolojik” islevinin bir yandan
bireysellestirmeye imkin tarudigi diger yandan bireylerin giinliik problemlerini bilimsel agidan ¢dzebilme firsat1 sagladig
goriilmektedir.

Egitime dair modernlesme ihtiyacini, askeri agidan yasanan basarisizliklar kadar, Osmanli'da geleneksel egitimin tasiyicisi olan
medreselerin icinde bulundugu durum da etkilemistir. Medreseler, pozitif bilimlere ders programlarinda yer vermemesi, egitim
programlarinda daha az akilct oldugu diisiiniilen “Esar'?” ekoliiniin inang anlayisini benimsemesi ve ezbere dayal egitimle
taklitiligi yansitmasi” nedeniyle elestirilmistir. Hilihazirda toplumun dini kiiltiir ve egitiminin “Stinni-Hanefi” dinsel kimlik
tizerinden yapilandirildigi Osmanli klasik déneminde Miisliimanlar, egitimlerini mahalle ya da sibyan mektebinde islam'in ilke
ve kurallarini 8grenerek tamamlamustir. ilkokul seviyesindeki bu okullarda okuyanlar, genelde bu amaglarin disinda baska bir
egitim almamistir. Mahalle mektebinden mezun olanlar egitimlerine medreselerde devam etmis, buradan &gretmen, kadi veya
miiftii olarak mezun olup ulema sinifina katilmistir.” Modernlesme 6ncesi Osmanli kurumsal egitimi salt dini temelli olup sadece
mahalle mektebinden aldig1 egitimle ihtisaslasan 6gretmenlerle toplumun siyasal, toplumsal ve kiiltiirel ihtiyaglarimmn
karsilanmas1 amaglanmustir. Fakat medreselerde modern anlamda sekiiler ve deneysel bilgilerin pek verilmemesi® toplumun
degisen diinya dinamiklerinden geri kalmasina sebep olmustur.

Medreselerin “kusurlu” olduguna dair bir diisiince olusunca ve Bati ile bilgi aligverisi arttikca egitim sisteminde modern
degisimin imkani dogmustur.”® Bu dénemde medreselerin varligi devam etmekle birlikte Bat1 tarzi modern egitime 6nem

T

verilmistir. Modern egitim, bireylerin akil ve 6zgiir diisiincesini 6n planda tutan, “yenilik” ve “orijinalligi” esas alan, “terakki”

ve “hiirriyet” fikirlerini vurgulayan tarzda gelismistir.”

Yenilik¢i” ve “yaratict” bir yonde problemleri ¢6zmesi amaglanan
modernlesme ¢abalarinin ideal bir tip olarak goriilen Bati kiiltiirel degerleri gercevesinde toplumun bi¢imlendirilmesine

calisilmistir.

Bu agidan Tanzimat dénemi modern egitimin Tiirk toplumunda modern bilincin yerlesmesine katki sagladig1 sGylenebilir.
1857'da kurulan “Meclisi-i Mearif-i Umumiyye” bugiinkii egitim teskilatlarinin sekillenmesinde biiyiik bir role sahiptir. Biitiin
yetki ve sorumluluklar1 biinyesine alan bu kurum, egitimi dinin ve flmiye sinifinin otoritesinden soyutlayarak sekiiler egitim
anlayisinin baglamasini saglamistir.”® Yine aymi yilda kurulan “Mekatib-i Um{imiyye Nezareti” egitim kademelerini {lmiye
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sinifindan alarak kendi biinyesine katmis bylece laik egitimin ve tevhidi tedrisatin yolunu agmistir.”” Bununla birlikte 1856
yilinda kurulan “Meclis-i Muhtelit-i Ma4rif”in sunmus oldugu reform projesi incelendiginde ii¢ kademeli egitimin (Mahalle
mektepleri, Riistiye ve Yiiksekokul) ilk kademesinde Miisliiman ve gayri Miislim cemaatlerin kendi belirledikleri hocalarla
verecekleri dinsel agirlikh egitimde resmi dilin cemaatin dili iken kademe olarak ytiksek egitimde 6gretilen uzmanlik alanin dili
olmasi ve ilk kademeden farkli olarak orta ve yiiksek kademede Miisliiman ve gayri miislim bireylerin karma sekilde egitim
gdrmesi amaglanmistir.” Bu durum, ilkokul seviyesinde 6grenilen dini bilgilerin yiiksekokul seviyesinde kazanilan pozitif bakis
acist ve felsefesiyle yorumlanarak dindarlar agisindan geleneksel bilginin elestirilmesinin yolunu agmistir.

” W

“Enclimen-i Danis”, “Terciime Odalar1”, Batili tarzda agilan “Mithendishane”, “Harbiye” ve “Tibbiye” gibi okullar tasidig1 misyon
bakimindan Osmanli toplumunun ve diisiince diinyasinin sekiilerlesmesinde etkin bir rol oynamistir.* Laik modern bir devlet
icin gerekli olan meslek gruplarinin yetistirilmesini saglamak maksadiyla agilan okullarda yetisen bireyler, medrese ulemasinin

2 “Enclimen-i Danis”, Arapca 0gretim yapan ve dini egitim agirlikli

siyasal, hukuk ve egitimdeki otoritesini zayiflatmistr.
medreselere karsi cagdas medeniyeti temel alarak Tiirkge 6gretimi ile dinde yeni bir kiiltiir anlayisini ortaya ¢ikarmistir.”
“Tibbiye”de okutulan materyalist ve pozitivist anlayish kitaplar, laik ve pozitivist bir bakis acisina sahip bireylerin yetismesine
zemin hazirlamistir.* Ayrica bu yiiksekokullar, Osmanl toplumuna Batih diisiincenin girmesini saglayan biiyiik egitim kanallari
olmustur. Fransizca egitim yapan bu okullar, grencilerinin yeni bir diisiince diinyasiyla tanismasinin, matematik, fen, cografya
ve politika gibi bilgileri 6grenip gelistirmesinin Sniinii agmistir. Bu dénemde 6grenilen terimler, Batili diisiince temelinde
sekillendigi igin, Batililasmay1 da kolaylastirmistir. Bu okullarda alinan egitim, 1908 thtilali ve Cumhuriyet sonrasi dénemde
yOnetici-ziimre arasinda Batili egitim grenler ile geleneksel medrese egitimi alanlar arasindaki farklihig bariz sekilde ortaya

koymustur.”

Tarih boyunca toplumlarin gelisim ve ilerlemesinde “elit sinif "in rolti 6nemli goriilmiistiir. Bu agidan “elit sinif” olarak nitelenen
Tanzimatgi devlet adamlari hem egitimde modernlesme ihtiyacinin gerekliliginde hem de modern degerlerin topluma
aktariminda 6n plana ¢ikmistir. 1869 yilinda “Madrif-i Um{imiyye Nizdmnamesi”’nde gecen pasajda yer alan: “Tarif ve beydndan
dzdde oldugu tizere umran-1 dlemin menha-1 aslisi fiinun ve madrif olub dn-be-an semt-i kemdle mdil nevi insinin medeniyyetce miistaidd
oldigi terakkiyati istihsal edebilmesi ve hiref ve sandyie miiteallik ihtirdat ve tesisdt-1 ndfiayt meydana getiirmesi ilm ii marifete mevkufdir,”
sekliyle diinya mutlulugunun asil kaynagiin bilim ve fen oldugu vurgulanmistir. insanoglunun medeniyet agisindan
ilerleyebilmesi, sanata ve bilime dair buluslar gerceklestirebilmesi icin “ilm ii marifet”e bagl olmasi gerektigi belirtilmistir. “flm
ii marifet” ifadesinden ne anlasilmasi gerektigi ise metnin bir baska yerindeki pasajda agikca ortaya konulmustur: “Ciinki ilm i
marifet hiref ve sandyiin ihddina ve hiref ve sandyi dahi cemiyet-i beseriyyece ihtiydcat-1 zartiriyyeyi teshil edecek bunca vesdit ve dsar-1
ndfianin ithtirdina medar ii delil oldugundan ddire-i medeniyyete dahil olan milel ve akvamin hazdin-i servet-i Glemden hissedar olmalari
terhiyyet-i insdniyyenin esbab-1 miikemmelesini istihsdl etmelerinden nes'et eyledigi bedihi iis- siibut olan halatdandir.”” Pasajda yer alan
“ilm i marifet” ile bilim, fen, sanat ve bayindirlik hizmetlerini gelistirmek i¢in gerekli olan araglarin teminini saglamak, bununla
bireyler yetistirerek uygar diinyanin bir parcasi olacak milletler olusturulmasi amaglanmustir. Dolayisiyla “ilm ii marifet” ile bu
nizamnamede “sekiiler bir egitim aktarimi” kast edilmistir. Ciinkii nizamnamede ilk defa dinden ve 6teki diinyadan soz
edilmeyen laik bir Osmanli egitim reform anlayisinin ifade edildigi gériilmiistiir.*®

Tanzimat dénemi devlet adamlarindan Sadik Rifat Pasa'nin sibyan mekteplerinde okutulmak iizere kaleme aldig1 “Ahlak risalesi”
hem Rifat Pasa'nin hem de Tanzimat dénemi egitiminin modernlesme c¢abalarinin ortaya konulmasi agisindan énemli

goriilmiistiir. Rifat Pasa kisilik olarak ticaret, endiistri ve egitim alanlarinda rasyonel bir yaklasim sergileyen bir devlet adamu

(Ankara: Maarif Mektepleri, 2017), 308.
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Déniistimler”, 78- 80.

Somel, “Kirim Savagl, Islahat Fermaru ve Osmanli Egitim Diizeninde Déniisiimler”, 78- 80.

) i
Rize ilahiyat Dergisi 1L e-ISSN: 2980-0331



116 Religious Individualization and New Conservative Intellectual in the Tanzimat Period in the Context of Modernization of Education

kimligini yansitmistir. Onun bu yaklagimi1 Tanzimat dénemi egitimin modernlesmesinde etkili olmustur. Kaleme aldig1 soz
konusu eserde olumlu ve olumsuz davranis érnekleri “toplumsal diizen ve denetim, din/akil ve insanlik” kategorilerinde
degerlendirilmistir. itaatsizlige ve utanma duygusuna yol agan, yanlis yollara yénlendiren davranislardan kurtulmak i¢in verilen
drnekler, “toplumsal diizen ve denetim”in korunmasina yonelik amaclar tasirken “Hifz-1 sithhit-1 viicid”a ydnelik iyi
davraniglarin sergilenmesi “Allah korkusu, nefs terbiyesi, din ve diinya islerinde geregi gibi calisabilme” amaci tasiyan
"din/akil” kategorisindeki gerceklerle desteklenmistir. Rifat Pasa eserinde verdigi érnekleri sadece dini gerekgelerle degil ayni

zamanda din-akil dengesi olusturma ydniinde bir tarzi tercih etmistir.”

Egitime dair modernlesme ¢abalarinin gériildiigii Tanzimat dénemi, yukarida ifade edildigi sekilde, modern bilincin olusmasi ve
geleneksel kiiltiiriin degismesinde 6nemli bir isleve sahiptir. Tanzimat déneminde egitimin modernlesmesinden tam verim
alimamadig1 disiiniilse de egitim bir siireg isidir ve toplumda egitimin kazanimlarinin hemen yerlesmesi beklenemez. Egitim ile
sonugcta bir kiiltiirel degisim meydana gelir ve bu degisim siireci kolay degildir. Bu acidan egitimin kazanimlari siireg igerisinde
toplumda degisim saglamaktadir. Modernlesmeye dogru yasanan bu degisim, bir yandan kurumsal yapilarin modern bigimde
olusumunu saglarken diger yandan toplumun modern degerler ¢ercevesinde degerlerini yeniden anlamlandirma firsati saglar.
Bu a¢idan topluma 6nemli bir deger saglayan dinin de, modernlesme baglaminda, yeniden yorumlanmasinin modern egitimin
kazandirdig1 bilinci anlamli hale getirdigi séylenebilir.

2. Modern Biling ve islam'a Modern Yaklagim

Anlayis bakimindan sinirlar kesin olarak belirlenmis bir biitiinliik arz etmeyen Islam ile modernlesme, ¢oklu yorumlara agik
yasam bicimlerine sahiptir. Farkli modernlesme tutumlari olabilecegi gibi farkh islam anlayislar1 da olabilir.*® islam
modernlesmeye farkli anlamlar katarken modernlesme de Islam'da farkli anlama bigimleri olusturabilir. Bu durum, ikisinin de
muhatabinin birey oldugu disiiniildiigiinde, islam't modern agidan yorumlayan ve modernlesmeyi Islam'a uyarlayan yeni
yorum bicimlerine firsat saglamaktadir. Tanzimat dénemi Tiirk modernlesmesinde laiklik, sekiilerlesme ve pozitivist diisiince
hem modern yeni yasam bicimleri olusturma hem de islam'da yeni anlamlar arama bicimi olarak degisim saglayan siirecler
olarak goriilmektedir.

Laiklik daha cok siyasi anlamda “din ve devlet islerinin ayrilmasi” seklinde tanimlanirken Tanzimat dénemi, laiklige benzer
kurumlarin olusturulmaya baslandig1 yeni bir sistem bicimi olarak 6nceki dénemlerden ayrilmistir. Bu dénemde yapilan
reformlar, ileride siyasal bir sisteme doniisecek olan laiklige zemin hazirlamistir. Devlet, mesruiyetini dinden almakla birlikte
din, kurumlar iizerinde sahip oldugu merkezi agirligini kaybetmeye baslamistir. Din-devlet iliskilerinde yasanan bu gevseme,
siyasal acidan “yar1 dini-yari laik” gériiniime sahip kimliklerin ortaya ¢ikmasini saglamis,” bu durum toplumsal ve bireysel

acidan sekdiler bir bilincin olusmasina zemin hazirlamigtir.

“Glindelik yasamda dinin griintirliigliniin ve etkisinin azalmas, azaltilmasi, dinin kamusal alandan 6zel alana dogru kaymas1”
seklinde ifade edilen sekiilerlesme*’, modernlik ve din iliskileri {izerine kurulu bir kavram olarak modern dénemde dinin
toplumsal ve bireysel konumunu belirleyen bir stirece etki etmistir. Modernlesmeye bagh bir siire¢ olarak ortaya ¢ikan
sekiilerlesmenin Osmanli'daki etkilerinin Tanzimat donemiyle basladig1 goriilmiistiir. Modernlesme amaciyla gerceklestirilen
askeri, idari, toplumsal, kiiltiirel ve egitim alanindaki yenilikler, ortitk olarak sekiilerligin toplumsal ve bireysel diizlemde
yerlesmesine imkan tanimistir. Fakat Tanzimat déneminde “Islam"t savunma” amaci tagiyan aydin kesimde sekiilerlesmeye
“dinin ortadan kalkmas1” seklinde yaklasilmamistir. Modern degerlerle uyumlu bir islam anlayisi ortaya koyabilmek icin
diinyevi isler dinin de ilgi alanina giren bir mesele olarak goriilmiis, aklin dogru ve yanlisi belirlemede bir 6lgiit olabilecegi
vurgulanmstir. Kur'an'a aklin rehberliginde yaklagim tarzi benimsenmis, béylece Islam'in dogru yorumunu arama gayreti

gorilmiistiir.

Bati'da gelisen ve temelini Aydinlanma diisiincesinden alan pozitivist anlayis da, geleneksellige dayanak saglayan dine kars:
“insan aklin1 dne ¢ikarma” ve “Tanri merkezli evren anlayisindan insan merkezli bir evren anlayisinin” olusmasinda etkili
olmustur. Pozitivist diisiinceye gore, insan bilgisinin ulasamayacagi ve evrende “sir” olarak kalan higbir bilgi yoktur. insan
“kendi kaderinin efendisi” olarak aklin rehberliginde geleneksel deger, kurum ve yapilarin “sinirlandirmalarindan” kurtularak

% Arzu M. Tiirkdogan, “II. Abdiilhamid Déneminde ilkdgretim Okullarindaki Ders Kitaplari ve Tarih Ogretimi”, Tiirk Tarih Egitimi Dergisi 3/2 (2014), 87-88.

“  ibrahim Kaya, “Geg Modernlikler Cercevesinde Tiirk Modernlik Deneyimi”, Diinden Bugiine Tiirkiye'nin Toplumsal Yapisi, ed. Mehmet Zencirkiran (Bursa:
Dora Yaynlari, 2012), 107.
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“ilerleme”yi saglayabilir. Bat1 toplumu pozitivizme bagli olarak bu degisimi yasarken Islam diinyas1 6nce Bati'nin bu anlayisim
reddetmis, daha sonra modernist ¢evreler, “kendilerinin diginda fenomenal bir gerceklik olarak kabul edilen” Bati'nin “ilim” ve
“fen” alanlarindaki gelismisligini temel alarak islam'in da pozitivist bir anlayisla yeniden iiretilmesi gerektigine inanmistir. Bu
pozitivist anlays, Islam'in bilimsel iiretimini tesvik eden referanslariyla da pekistirilmistir.*’ Béylece insan aklina vurgu yapan
dzelligiyle pozitivist diisiince bigimi, problemlerin ¢4ziimiinde geleneksel bilgi anlayisina bir alternatif sagladig1 goriilmistiir.
Fakat problemlere dair dini yorumlar modern degerlere yaklastikca iceriginin sekiiler nitelik tagimasi kaginilmaz olmustur.*

Tiirk modernlesmesinde modern bir biling olusmasini saglayan bu siireclerin topluma aktarilmasi ve toplumca benimsenmesi
modern egitim araciligiyla olmustur. Geleneksel bilgi anlayisindan farkl olarak 6ziinde laik, sekiiler ve pozitivist bir anlayisla
insa edilen modern egitim, Osmanli toplumunda bilim ve aydinlanma yanlisi modern bir intelligentsia'nin dogusuna zemin
hazirlamustir.® Bati'da ve modern okullarda egitim géren kesim, rasyonel medeniyet zihniyetine uygun olarak “Islam Etigi
Esaslari”n1 modern degerler cercevesinde yeniden yorumlama cabasina girismis®, bu anlayis cercevesinde islam, sekiiler
ihtiyaglara da cevap verecek sekilde ve rasyonelligin vurgulandig1 yeni anlamlara tabi tutulmustur.

Onceleri kendi “miikemmelligine” olan inanci ve kazanmis oldugu basarilarin etkisiyle Bati'daki gelismelere belli bir siire
kayitsiz kalan Osmanli Devleti'nde modernlesme siireci, bilingli ya da bilingsiz, modern bilincin yaratilmasina imkan tanimgtir.
Osmanli modernlesmesi bir "Batililasma" bigimi olarak diislintiliirse, Bat1 Avrupa'y1 temel alarak yapilan yeniliklerin arka
planinda bir modern bilincin yaratilmasini kolaylastiran dinamiklerin yer aldig1 goriilebilir. “Giyim, ev esyasi, evlerin stili,
paranin kullanimy, insanlar arast iliskiler” gibi Bat1 kiiltiiriinii yansitan 6gelerin Tiirk toplumunda yer almasi bir yandan modern
bilincin yerlesmesini kolaylastirirken®” diger yandan giinlik yasam ihtiyaglarmin farklilasmasina ve yasam bicimlerinin

cesitlenmesine imkan tanimistir.

Yeni bir toplum kurma girisimine dair yapilan yeniliklerin getirdigi farkli yasam bigimleri, islam'1 anlama ve yasama bi¢iminde
de yeni anlayislar gelistirmistir. Osmanli toplumunda kurulusundan itibaren Islam, 6zel ve kamusal hayatin temelini olusturan
fonksiyonlar yiiriitmiis, Islam'in belirledigi inang ve normlara uygun olarak devletin isleyisi ve toplumun diizeni saglanmaya
calisilmistir, Siyasal agidan “Islam Padisahi”, askeri agidan “Asékir-i islam”, toplumsal agidan “miislim-gayrimiislim” ayrimu,
hukuki agidan “Islam seriat1” gibi nitelendirmeler islam ile ne kadar i¢ ice olundugunun en somut &rnekleridir.** Toplumda béyle
bir fonksiyona sahip olan Islam'i topyekiin pasifize etmek kolay degildir. Zaten Osmanli'nin modernlesme cabalari da bu amaci
tasimamustir. Fakat Osmanli modernlesmesinde bir yandan 6zgiin degerlerin korunmasinin diger yandan problemlerin
¢6ziimiinde modern yeniliklerin yapilmasinin amaglanmasi, ister istemez, kimi cevrelerce degerlerin de modernlesmesine
imkan tanimistir. Nurettin Topgu'nun da belirttigi gibi Bati'nin teknik ve ilminin taklit edilmesinin ayni kékte temellenen Bati
ahlakinin da aktarilmasina imkin tanims, bu da kendi degerlerini modernlestirme ¢abasina giren bir neslin yetismesini

kolaylastirmigtir.*

Osmanli modernlesmesinin “tepeden inme” ve “halktan kopuk” oldugu seklinde goriisler ortaya konulsa da Batili tarzda modern
egitim alan ve modern degerleri énemseyen dindar kesimin islam'i yeniden yorumlama ¢abalari bir modernist bakis agisina
sahip olundugunu géstermektedir. Bu kesimin modernlesme anlayisinda islam, her insanin kendi bilgisiyle yorumlayabilecegi
bir din gériiniimiinti almaktadir. Onlara gore, geleneksel din anlayisi ve kurumsallasan dini yapilar, modern toplumsal
gercekliklerden uzaktir. islam"t cagin gereklerine gére yeniden diizenlemek ve asli sekline déndiirebilmek igin “igten ice” bir
yaklasim yerine “distan ige” bir yaklasimin benimsenmesi zorunlu goriilmektedir. Bunun i¢in Bati'nin ilim ve tekniginin temel
alinarak Bati'daki din reformuna uygun bir vizyon gelistirilmesi gerekmektedir.*

islam'a modernist yaklasimi yansitan en énemli tutum, geleneksel anlayista sikca goriilen, “diinyaya kiiskiinliik” ve “diinyadan
kagis” seklinde tezahiir eden yasam tarzini degistirme ¢abalaridir. Diinyeviligin oniinde bir engel olarak degerlendirilen bu
anlayisin islam dinine mal edilmesi dindar modernist kesim tarafindan tasvip edilmemistir. Onlar, geleneksel islam anlayisina
kars1 toplumsal ilerleme ve gelismenin temeli olarak kabul edilen modern bilimleri ve felsefeyi savunmus, islam'in “hikmet”

Mehmet Akgiil, “Modernlesme Gaginda islam Diinyasinin Degisim Siireci ve Din Anlayisinda Yasanan Kirilma: Bir Arka Plan ¢8ziimlemesi”, Makalat/1 (1999),
60-61.

“ Mehmet Akgiil, Tiirk Modernlesmesi ve Din (Konya: Gizgi Kitapevi, 1999), 240., Kadir Giirler, Tiirk Modernlesmesi Siirecinde iktidar ve Din (Ankara: Sarkag
Yaynlari, 2010), 59.

Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma, 101.

% Serif Mardin, Tiirkiye, islam ve Sekiilarizm, gev. Elgin Gen- Burak Bozluolcay (istanbul: iletisim Yaymnlari, 2011), 59.

47 Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi: Makaleler IV (istanbul: iletisim Yayinlari, 1991), 15-16.

“  Bernard Lewis, Modern Tiirkiye'nin Dogusu, cev. Metin Kiratli (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1993), 12-13.

Nurettin Topgu, Kiiltiir ve Medeniyet (istanbul: Dergah Yayinlari, 2004), 20.
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anlayisiyla modern bilimleri 6zdeslestirmis, béylece islam? agidan modern bilim ve felsefeye mesruiyet kazandirmistir. Bilim ve
felsefe temelinde yeni bir anlayisla savunulan Islam'a dair ortaya konulan modern yorumlar, dogal olarak bir diinyevilesme
bi¢imini de kaginilmaz kilmistir. Béyle bir tutum, modern bilim ve felsefeye karsi mesafeli duran geleneksel dindar zihniyetin

bu egiliminin kirilmasinda ya da yumusatilmasinda 6nemli bir islev gdrmustiir. **

Bu dénemde dini anlamada akla yapilan vurgu, modern Islam'm ayirt edici bir ézelligi olarak gériilmiistiir. Tanzimat dénemi
edebiyatcilarindan $inasi bir beytinde “Vahdet-i zdtina aklimca sehddet lazim.” diyerek yaraticinin birligine akil ile ulasmanin
gerekliligine isaret etmistir. Diger yandan bir baska beytinde: “Kitapsiz gériiliir sun'-1 sdni-i ezelf, Tutar haydtin sahid viicud-1 Hakk'a
darir.” diyerek insanin yaraticinin varligina ulasmas igin kitaba ya da baska bir delile ihtiyaci olmadan bunun akil ile miimkiin
olabilecegini vurgulamistir.”* Inang konusunda akla yapilan bu vurgu, Paul Heelas'in da belirttigi gibi dinin biiyiik 8lciide
“Jzgiirlesen 6zne”nin elinde sekillenmesine, modernlesmenin tamdigi imkanlar cercevesinde dini alanin kuralsizlastirilarak

geleneksel din anlayisinin Stesinde “dini-sekiiler” bir yasam kiiltiiriiniin olusmasina® firsat saglamistir.

Diger yandan Tanzimat déneminde modernist bir yaklasimla islam'in doktriner boyutu rasyonel gerekcelerle agiklanan bir bilgi
meselesi haline déniismiistiir. Ozellikle dini pratikler (namaz, orug, zekat gibi) ilahi boyutundan soyutlanarak daha ¢ok diinyevi
ihtiyaclar kargilayan, bireysel ve toplumsal kalkinmaya katki saglayan ibadet bigimleri olarak da yorumlanmistir. Geleneksel
din anlayisinda 6nemli bir yeri olan “evliya ve tiirbeleri ziyaret, kandil kutlamalar, ibadetlerdeki liizumsuz ilaveler” gibi dini
gelenekler “bid'at” boyutunda degerlendirilmistir. Bdyle bir modernist yaklagimla Miisliimanlarin asil kurtulusu, modern islami
yorumlar, bilimsel sdylemler ve modern gercekliklerle kurgulanan yeni bir din anlayisinda aranmistir.>

fbadet maksadiyla bir “kutsal savas” bicimine déniisen “cihat” ve toplumsal biitiinlesme agisindan 6nemli gériilen “Islam birligi”
anlayislarinin geleneksel dini baglamindan koparilarak modern bakis agisina gére degerlendirildigi goriilmiistiir. Modern bir
egitim alan Yeni Osmanhlar, “cihat” ve “islam Birligi"ne dair “saldirgan” egilim olarak degerlendirilen gériislerden yana
olmamalar1 ve modern degerlere uygun olan “kendi kendine gelisme” prensibini benimsemeleri noktasinda muhafazakar
goriislerden ayrilmistir. Onlara gdre “Kitap sayfalarinda slam birliginin bir prensibini bulmanin, aym gayenin tahakkukunda

"% ifade edilmistir. Islam'a geleneksel anlayistan farkh bir yorum getirmeleri ve bu

kilig kullanmaktan daha iyi bir yol oldugu
yorumu Miisliiman topluma yaymaya gayret etmeleri agisindan Yeni Osmanlilar, Islamf anlayislara modern ¢erceveden yaklasan

tutumlar gelistirmistir.

islam''n temel esaslarini rasyonellestirmeye dair yorumlar, dini ve dini kiiltiirii bireysellestiren egilimler olarak
degerlendirilmektedir. Tanzimat déneminde geleneksel bakis acisinin terk edilip islam"t pozitivist agidan yorumlamanin
popiiler oldugu yaklasimlar baglammda “Yeni Muhafazakir Aydin” denilen bir sinifi ortaya ¢ikardigi goriilmektedir. Bu siif
icin Islam, modern degerlerle uyumlu giinliik yasam ve deneyimleri, dinin otoritelere “sayg1” ve “itaat” anlayisindan farkh
olarak bireysellesen ahlaki gretileri mesrulastirici® islev gérmektedir. Bu durum, modern bireyin 6zellikleriyle uyumlu farkl
dindarlik tiplerini ortaya ¢ikarmaktadir.

3. Yeni Muhafazakar Aydin Tipi

Bat1 Avrupa'da yasanan ¢ok boyutlu degisimin en 6nemli sonuglar: yeni bir birey tipi meydana getirmesi ve bu birey tipini, basta
egitim olmak tizere, modernlesen diger kurumlar araciligiyla sekillendirmesidir. Modern degerleri igsellestiren birey, akli
sayesinde her tiirlii sorunlari ¢Szebilecek, hayatini kolaylastirabilecek ve sinirlarini asabilecek yetkinlikle tanimlanmistir. Onun
akil ile tirettigi ve “bilim” halini alan bilgi, Slciilebilme ve genellenebilme agisindan geleneksel bilgiden daha 6nemli hale
gelmistir. Bu bilgi anlayis1 6zellikle Bat1 dis1 toplumlarin “taklit” yoluyla benimsedikleri modernlesme biciminde bir fetis halini
alarak kutsallastirilmistir.”’

Koklerini Ronesans, Reform ve Aydinlanma diisiincesinden alan modern insan, modern toplumlarin merkezinde bir “aktor”

Hocaoglu, Laisizm'den Milli Sekiilerizm'e: Laiklik Sorununun Felsefi ¢8ziimlemesi, 203-215.

2 Kaplan, “Mustafa Resit Pasa ve Yeni Aydmn Tipi”, 340.

53 Paul Heelas, “Introduction: on differentiation and dedifferentiation”, Religion, Modernity and Postmodernity, ed. Paul Heelas (Oxford: Blackwell, 1998), 5.,
Dominika Motak, “Postmodern Spirituality and the Culture of Individualism”, Scripta Instituti Donneriani Aboensis/21 (January 2009), 132.

>t Akgiil, Tiirk Modernlesmesi ve Din, 242-245.

Serif Mardin, Yeni Osmanli Diisiincesinin Dogusu (istanbul: iletisim Yaymlari, 1996), 73.

¢ Robert N. Bellah vd., Habits of the heart: Individualism and commitment in American life (Berkeley: University of California Press, 1985), 222, Adam B. Cohen-

Peter C. Hill, “Religion as Culture: Religious Individualism and Collectivism Among American Catholics, Jews, and Protestants”, Journal of Personality 75/4

(August 2007), 711.

Mustafa Giindiiz, “Modern Egitimin Dogusu ve Alternatif Egitim Paradigmalar1”, Bayburt Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi Egitim Felsefesi Ozel Sayisi/1

(2013), 73.
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konumunda bulunur. Konumu geregi modern bireyden 6zerk olmasi, dznellesmesi ve kendi kararlarini alabilen tutumlar
gelistirmesi beklenir.” Modern bireyi ¢cevreleyen sosyolojik, psikolojik, ekonomik, siyasal, kiiltiirel ve dinsel cevreler ne kadar
genislerse davranislarindaki bireysel tutumlar da o derece artis gdsterir.”® Ciinkii béyle bir durumda geleneksel anlayisin
“sinirlandirict” etkisinden kurtularak modern bilgi temelinde yeni anlamlar saglayan alternatif alanlara yonelmek kolaylasir.
Mesele dini agidan degerlendirildiginde modern birey, Tanri ile iliskisini herhangi bir otoritenin ydnlendirmesine baglh
kalmadan 6zgiirce diistinlip karar verecegi iradesiyle belirler ve geleneksel din anlayislari karsisinda modern degerlerle uyumlu
olabilecek yeni bir dini yorum gelistirir. Bu tutum dini bireysellesmenin en agik gostergesidir.

Modern kiiltiirde bilgi bireyin denetimindedir ve nesnel bilgi 6znel algiya doniiserek yeni anlam kazanma imkanina sahip olur.
Modern bireyin ozelliklerini Tanzimat déneminde “Yeni Aydin” olarak tasvir edilen modelde gérmek miimkiindiir. “Yeni
Aydin”, modern ideoloji ve kiiltiiriinii benimseyen davranislar ortaya koyar ve modernlesmenin biitiin toplumsal alanlarda
gerceklesmesinin imkanini arar. “Yeni Aydin” tipinden iiretilen ve Islami referanslari dikkate alarak modernlesmenin
gerekliligine inanan “Yeni muhafazakar Aydin” tipi de geleneksel islam anlayis1 karsisinda islam'in yeni yorum bigimini ortaya
koymay1 amaglayan tutumlar gelistirir. Hem modern kimlige sahip olmas: hem de 6znel din yorumlari ortaya koymasina bagh
olarak “Yeni muhafazakar Aydin” Tanzimat déneminde dini bireysellesmenin temsilcisi olarak goriilebilir.

Modernlesme, merkezden cevreye dogru ilerleyen bir siirectir. Bu siirecte merkez ve gevre arasinda koprii gorevi gorecek bir
aydin ya da seckin gruba ihtiya¢ vardir. Osmanli'da Ulema'nin yerini alan ve Batili egitimden ge¢mis aydinlar siyasi, kiiltiirel ve
dini agidan Batili degerleri dnceleyen bir seckin kiiltiir ile toplumu degistirmeyi hedeflemektedir.®® Bu agidan Tanzimat
déneminin 6nemli bir 6znesi olan ve goriisleriyle modern bir biling tasiyan dindar aydinlar, hem merkez ile gevre arasinda bir
koprii gorevi gérmekte hem de “Yeni Muhafazakir Aydin” tipini temsil etmektedir. Dénemin edebiyat¢ilarindan Sinasi'ye gére

1

“Yeni Aydin”, maddi iktidar'a kars1 elestirel, sinirlandirici ve aydinlatici bir karakterin yaninda Tanzimat éncesi '“ulema
1

yada
“veli” tipinden farkl olarak, manevi giiciinii yaraticidan degil, kendi benliginde bulunan “akil, hiirriyet ve vicdan'
duygusundan almaktadir.” “Aydin” olmanin gerekliligini tasiyan ve bu tutumunu geleneksel islam anlayisina karsi da gdsteren
“Yeni Muhafazakar Aydin”, modern degerlerle uyumlu yeni bir Islam kiiltiirii olusturmanin yollarin1 aramaktadir. Yukarida
bahsedildigi gibi, modern bilince sahip olan “Aydin” kesimin, islam'in temel esaslar1 olan inang ve ibadet gibi ritiielleri modern
degerlerle sentezleyen tutumlar: dinin bireysel yorumuna en somut rnek olarak gosterilebilir. Bu dini bireysellesme bicimi de
“Yeni Muhafazakar Aydin” tipinde viicut bulmaktadur.

» o

Acik bir medeniyet olarak Bati kiiltliriiniin “Aydinlanmaci yeni devlet anlayisi”, “insan haklar1”, “hiirriyet” ve “esitlik” gibi
ideolojiler, diinyada oldugu gibi, Osmanli toplumunda da yayilmistir. Modernlesmenin énemli bir aktaricisi olan “Aydin” sinif,
Tanzimat déneminde, ¢ogunlugu Miisliiman olan topluma modern degerleri aktarma noktasinda énemli bir islev tistlenmistir.
Vatandas ve devlet iliskilerinin bireysel ve insani degerler tizere temellendigi Tanzimat Fermani “onur”, “hiirriyet”, “elestiri
hakki”, “6zgiir diisiince” gibi ideolojilerin vatandashk haklari kapsaminda degerlendirildigi, devlet ile birey arasinda bu haklarin

gozetilerek iliski kurulmasi gerektiginin vurgulandigi®

modern bir bildiri gorevi gormistiir. Ferman, devlete karsi
sorumluluklarinin bilincinde olan bir toplum olusturma amaci tasirken liberalligi ¢cagristiran bu vurgular, fermanin bireyin
diisiince dzgiirliigiinti mesrulastigi bir 6gretiye doniismesine firsat saglamistir. Bu déniisiimde, Mustafa Resit Pasa'nin fermani
ilan ederken topluma “6zgiirliigii tesvik eden devletimiz” seklinde seslenmesinin rolii kadar, modern okullarda egitim almig

Geng Osmanlilar'in insan, aile ve toplum ile ilgili liberal ve sekiiler degerleri paylasmasinin da rolii biiyiiktiir.”

Tanzimat Fermani'nda gegen liberal vurgularla birlikte sekiiler degerlerin topluma aktarilmas: evin ve giyim tarzinmn
batililasmasina, yasamin ve iliski tarzlarimn farklilasarak gelenekselligin arasina katilmasina ve giinlitk hayatin déniismesine
firsat saglamistir.* Béylece modern yasam tarzi, mutluluga yol agan amag ve araglara rehberlik ederek belli kaliplar iireten bir
bi¢im aldiktan sonra birey icin kutsal alana déhil edilmistir.”® Simmel'in belirttigi gibi bu durum “bireyselligi uyandirilan kitle

bk.John O’Brien ,“Individualism as a Discursive Strategy of Action: Autonomy, Agency, and Reflexivity among Religious Americans”, Sociological Theory 33/2
(2015), 173-199., Ariadne Drizen vd., “Negotiating a contested identity: Religious individualism among Muslim youth in a super-diverse city”, International
Journal of Intercultural Relations 82 (2021), 27.

George Simmel, Bireysellik ve Kiiltiir, cev. Tuncay Birkan (istanbul: Metis Yayinlari, 2009), 232., Giinerigdk, “Ge¢ Modern Gagda Dinsel Bireycilik ve
Kimlik”, 228.

8 Canatan, Bir Degisim Siireci Olarak Modernlesme, 47-62.

§' Kaplan, “Mustafa Resit Pasa ve Yeni Aydin Tipi”, 337.

2 Kaplan, “Mustafa Resit Pasa ve Yeni Aydin Tipi”, 338.
6 Mardin, Tiirkiye, islam ve Sekiilarizm, 16-21.
¢ Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi (istanbul: Ulken Yayinlari, 1994), s.42.

% Motak, “Postmodern Spirituality and the Culture of Individualism”, 136.

) i
Rize ilahiyat Dergisi 1L e-ISSN: 2980-0331



120 Religious Individualization and New Conservative Intellectual in the Tanzimat Period in the Context of Modernization of Education

toplumunun duyarlilifinin gicek agmasi” seklinde ifade edilebilir.*® Tanzimat yenilikleri 6znel bilinci uyandirarak siyasal ve dini
otoritelere kars1 kendi irade giiciiniin farkina varan bir birey tipi olarak “Yeni Muhafazakir Aydin”1 ortaya ¢ikarmis, “Yeni
Muhafazakar Aydin” bu bireysel tutumunu din karsisinda da géstererek inang, ibadet ve ahlakini modernligin dinamikliligiyle
stirekli gelistirerek, giincelleyerek ve rasyonel argiimanlarla destekleyerek® kutsal bir ¢erceveye ddniistiirme imkanina
kavusturmustur.

Avrupa devletleriyle yasanan ekonomik ve siyasal iliskiler, dzellikle sehirlerde, toplumsal oldugu kadar zihinsel anlamda da
“Batililasma”y1 hizlandirmustir. Modernlesmenin 6zgiirlitk ve 6zerklik vurgusu, birey agisindan giindelik hayatin farkhilasmasini
ve davraniglarinda bireysellesen tutumlar gelistirilmesini saglamistir. Bireysellesen insan giyim-kusam, moda, mimari ve miizik
gibi sosyo-kiiltiirel alanlarini geleneksel oriintiilerden siyirarak Bati'li tarzin hakim oldugu modern yasam felsefesine
benzetmeyi amaglamistir.®® Toplumsal kurallarin ve modanin yiizeysel de olsa degisime ugradigi, esyadan kilik kiyafete, eglence
tarzlarindan vakit gecirilen sosyal mekanlara kadar Avrupai yasam kurallarinin hakim oldugu Osmanl toplumunda, sehirlerde,
geleneksel yasam formlar1 yozlasmaya baslamistir.” Bat1 uygarlig: ile artan iliskilerin ¢agin gereklerine gére diizenlenerek
hukuki agidan kanunlagtirilmasi “cagdaslasmanin 6zii” olarak nitelendirilirken bu durum, din ve gelenek gibi 6lgiilerin yerini
rasyonel ve evrensel degerlerin almasina ve bdylece toplumda din ve gelenegin otoritesinin kirilmasina neden olmustur.”

Bu duruma sekiilerlesme egilimlerinin de yol actig1 sdylenebilir. Sekiilerlesme, Bat1 Avrupa'da geleneksel dini otoritelerin ve
geleneksel bilgi ile temellenen inang, ibadet ve ahlakin reddedilmesini miimkiin hale getirdigi gibi”* Tanzimat déneminde
modernlesmeyle birlikte dini olanla sekiiler olanin i¢ ice gectigi, kurtulusun bir yanda dini canlanmada diger yanda modern
degerlerde arandig1 diialist bir zihinsel siireci ortaya ¢ikardigi goriilmektedir.” Bu zihinsel béliinmeyi Daryush Shayegan su
climlelerle ifade etmektedir: “Her hareket ayine doniistii, her séylem Tanri kelamimin kutsanmasina. Bunu, yasam tarzimizla Gylesine
miikemmelce biittinlestirmistik ki 6zel alan ile ilahi alam ayirt edememeye baslamistik. Boylece bizim, ilahi alanin tuzagina diismemiz kadar,
ilahi alan da bizim muamelelerimizin kurbani oldu™( . . .) “Din aklin oyununa gelmektedir. Batinin karsisina dikileyim derken kendisi
batihlasmakta; diinyayr manevilestireyim derken kendisi kutsalliktan uzaklasmakta ve tarihi reddedeyim derken biitiiniiyle tarihe

1

gémiilmektedir.”” Bu durum Zymunt Bauman'in “akiskan modernite"kavramiyla iliskilendirildiginde bu dénem modern
zamanla birlikte gelenekle taslasan her seyin eridigi ve buharlastigi’ bir diinyanin varhiina isaret etmektedir. Modern kiiltiir
ile islam kiiltiiriiniin sentezlenerek yapilmasi amaglanan reformlar birbirleriyle uyumlu sosyal kurumlar gelistiremese” de
bdyle bir kiiltiir sentezi, islam'in geleneksel yorumunu reddederek yeni modern anlamlar arayan “Yeni Muhafazakar Aydin”

tipini ortaya ¢ikarmasi adina 6nemli goriilmektedir.

Geleneksel din anlayisina karst modern bilgi dikkate alinarak elde edilen dini yorumlar, modernlesmenin bireysel karakterini
tasir. Modern olmak, geleneksel toplumda bireyin toplumsal karakterini sekillendiren geleneksel mirastan kurtulmayi
gerektirir.” islam'in modern yorumlarinda goriilecegi iizere, modern olmayi amaglayan birey, geleneksel mirasin temellendigi din
gibi kutsal yapilar1 “kisisel tercih” meselesine doniistiirerek dinin “bireysellesmesine” imkan tanimaktadir. Dini bireysellesme
olarak degerlendirilen bu tutum, Islam'im modern yorumlari ortaya konurken dinin belirli kavram ve uygulamalarina bireysel
degerlerin aktarildigi, dinde bireysel yorumlarin vurgulandigi gériilmektedir.”” Egitimin modernlesmesi, bir yandan gelenekselligi
cagristiran yapilarin birey iizerindeki etkisini kirarken diger yandan bireyi din ve diinya kurma girisiminde bir aktér olma
pozisyonuna kavusturmaktadir.”® Bir aktdr olarak “Yeni Muhafazakar Aydin”, siirekli bir dinamiklik barindiran modern anlayisla

¢ Edward Shils, “Mass Society and Its Culture”, Culture for the Millions, ed. Norman Jacobs (Boston: Beacon, 1967) , 3; Motak, “Postmodern Spirituality and the
Culture of Individualism”, 136.
7 Dorothea Olkowski, “The Myth of Individual”, Dialogue & Universalism 3-4/1 (March 2005), 9.
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Drizen vd., Negotiating a contested identity: Religious individualism among Muslim youth in a super-diverse city", 28.

Ulrich Beck, A God of One's Own: Religion's Capacity for Peace and Potential for Violence. ¢ev. Rodney Livingstone (Cambridge: Polity Press, 2010), 136.,
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klasiklesen, geleneksellesen ve tek bir dogru olarak kabul edilen anlayislari reddederek dinin yeni anlam insasinda
modern/sekiiler ideolojilere uygun 6znel din yorumlari ve farkh dindarhk anlayisi ortaya koyabilmektedir.

Goriilecegi lizere Tanzimat doneminde Bati'dan aktarilan modern, sekiiler, liberal ve laik degerlerin yeni toplum kurma
girisiminde, biitiin kurumsal yapilarda oldugu gibi, islam'in modern anlayisinin gelismesine de firsat sagladig sylenebilir.
Osmanli'nin eski gliciine kavusma amaciyla gerceklestirdigi reformlar, arka planda toplumun yeni diinya goriisleri ve cesitli
distince akimlariyla tanismasini saglarken Batililastirici reformlar: gerekli gérenler modernligin temele alindig1 yeni din
anlayislar1 gelistirmenin imkdnimi aramistir. Modernligin kiiltiirel programini dikkate alarak belirginlesen bireysellesme
egilimiyle “Yeni Muhafazakar Aydin”, geleneksel dini anlayistan 6zgiirleserek Islam' yeniden anlama ve yorumlama tutumunu

ortaya koymay1 amaclamistir.

Sonug

Bu ¢alismada, Tanzimat ddnemi modernlesmesi baglaminda, egitimin modern bilincin olusmasina katkilar1 ve olusan modern
bilingle islam'in temel esaslarina getirilen bazi sekiiler yorum bicimlerinin dini bireysellesmeye yol agan tutumlari
incelenmistir. Gortilmektedir ki, Batihilasma amaciyla gerceklestirilen egitimin modernlesmesi, Batih kiiltiirel degerlerin
topluma aktarimini, geleneksel din anlayisinin sorgulanmasini ve elestirilmesini kolaylastirirken yeni diinya goriisleri
cercevesinde Islam'da bireysel dindarlik yorumlarinin ortaya ¢ikmasina yol agmustir,

Temellerini Ronesans, Reform ve Aydinlanma diisiincesinden alan modern insan 6zerklik, 6zgiirliik ve kendi kaderini tayin etme
noktasinda geleneksel anlayistan farkli tanimlanmustir. Bireye atfedilen bu vasiflar ona, ozellikle geleneksel din anlayisi
karsisinda, kendi dini degerlerini olusturabilme firsati saglamistir. Bireye bu 6zelliklerin aktarilmasinda 6nemli bir islev géren
modern egitim, Tanzimat déneminde kendi iradesine yon veren ve dini agidan bireysellesme egilimi gosteren tutumlar
gelistiren bir “Yeni Muhafazakir Aydin” tipi ortaya ¢ikarmistir. Tiirk modernlesmesinin dnciisii olarak kabul edilen "Yeni
Aydin"in modernlesmeye dair tutumlarini yansitan, modern degerler ile islam dinini uzlastirmay:r hedefleyen “Yeni
Muhafazakr Aydin"in Islam" yeniden anlama ve yorumlama noktasinda dini bireysellesme egilimi gsterdigi goriilmiistiir.

Modernlesme, “siirekli bir yenilesme” ¢abasi olarak bilince yerlesince toplumsal degisim kaginilmaz olmustur. Bilgi anlayisinda
yasanan her degisime, topluma yeni diinya gériisleri kazandirirken degerlerin tiretildigi kurumsal yapilarin yeni diinya gérusleri
cercevesinde yeniden sekillendirme firsati vermistir. Osmanli toplumunda 6zel ve kamusal hayata deger katan Islam'in da
modern degerlerle uyumlu bir yorum ve anlam ¢abasinin “Yeni Muhafazakir Aydin” tarafindan gelistirilmeye c¢alisildig
goriilmiistiir. “Yenilik” ve “ilerleme” ¢abasiyla gerceklestirilmeye ¢alisilan bireysel din yorumlar, farkli dindarlik anlayislarini
ortaya ¢ikarirken modern yasamin cesitlenmesi ve yeni problemlerle karsilasilmasina bagl olarak siirekli giincellenmesi
gereken bir {slam anlayisinin imkinini yaratmistir. Modern egitimin aktardigi laik, sekiiler ve pozitivist diisiince temelinde
geleneksel din anlayisinin birey {izerinde etkisinin kirildigi, din ve diinya kurma girisiminde modern degerlerin 6nemsendigi
Tanzimat dénemi modern Islam anlayisi, modern bilince sahip dini bireysellesme tipinin ortaya ¢ikmasi agisindan énemli

gorilmiistiir.
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Abstract

In this study, the effect of the flipped classroom model on the academic success of students in the Religious Culture and Moral Knowledge course was investigated. In
the study, the experimental design with pre-test post-test control group, which is one of the quantitative research methods, was used. The sample of the research
consists of 203 students studying at Ordu Basdgretmen Secondary School in the 2020-2021 academic year. Pre-lesson videos and in-class activities developed based on
the flipped classroom model were applied to the experimental group students. The data of the research was collected from the "Academic Achievement Test" developed
by the researcher. In the analysis of the data, the related samples t-test was used to compare the pretest and posttest scores of the students in the experimental and
control groups regarding the dependent variable. The independent samples t-test was also used to compare the pretest and posttest scores of the experimental and
control groups. As a result of the research, it was determined that there was a significant difference between the academic achievement post-test mean score of the
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Giris

Problem

Ogretme-6grenme siireci, ok boyutlu ve karmasik bir siirectir. Egitimde asil amag, 6§retim programinda 6n gériilen hedeflerin
gerceklesmesi yani dgrencilerin 6grenmesidir. Ogrencilerin daha kolay &grenmelerini saglayan en énemli kisi hi¢ siiphesiz
dgretmendir. Ogrenmenin en iist diizeyde gerceklesmesi icin &gretmenlerden, dgrencilerin 6grenmeye iliskin ihtiyac ve
ozelliklerine uygun égrenme ortamlarini olusturmalari beklenmektedir. Naimie vd. (2010)’ne gére, 6grenenlerin ihtiyaglari ve
dgrenme kavrami hakkinda bilgi sahibi olmak, 6grenme ihtiyaclarini karsilayacak teknolojileri segmede 6nemli bir faktordiir.
En uygun ve basarili §grenme ortamlari, 21. Yiizyil gelismelerine ve bilgi cagina uygun olarak diizenlenen 6grenme ortamlaridir.
(Naimie vd., 2010, 84)

Ogrenme ortamlarinin &grenme hedeflerine gére diizenlenmesi ve zenginlestirilmesinde teknoloji kullanimi nemli yer
tutmaktadir. Prensky (2001), teknolojiyi kullanma durumlarina gére bireyleri, “Dijital GG¢menler ve Dijital Yerliler” olarak ikiye
ayirmaktadir. Ona gore, yeni teknolojilerle biiyliyen bugiiniin &grencileri dijital yerlilerdir. Bu dijital yerliler, teknolojiyi
hayatlarinin her alaninda etkin olarak kullanmaktadirlar ve teknolojik araglar onlar igin vazgecilmezdir. Bilgisayarlarin, video
oyunlarinin, cep telefonlarinin ve internetin dijital dili onlarin “ana dili” olmustur. Bugiiniin 6grencileri gegmistekilere gore
oldukga degismistir ki onlar artik egitim sisteminin §gretmek i¢in tasarlandigi insanlar degildir. (Prensky, 2001, 4) Bu bakimdan,
gilinlitk yasamini neredeyse teknolojiye bagh olarak yasayan bir kusagin, egitim teknolojileriyle gelistirilmis ortamlardan ve
imkanlardan yararlanmasi beklenen bir durumdur. Teknolojiyi hayatiyla biitiinlestirmis olan bu nesli, bu teknolojilerin
kullanilmadig1 geleneksel yapidaki egitim modeliyle 6gretim siirecine dahil etmek 6grenci beklentilerini karsilamada yetersiz
kalacaktir (Karaca, 2016, 1172).

Glinlimiizde 6grencilerinin, sinifta 6gretmeni pasif olarak dinlemek yerine daha interaktif bir 6grenme yasantis1 gecirmek
istedikleri, bu nedenle de yeni teknolojilerin kullanildig1, uygulamali ve etkilesimli etkinliklerin yapildig1 derslere daha fazla ilgi
duyduklar: belirtilmektedir. Ancak 6gretim yontemlerinin ayni kalmasi durumunda 6gretim siirecinde teknolojinin tek basina
olumlu bir etkiye sahip olmayacagi ve 6grenme agisindan bir farklilik olusturmayacagi ifade edilmektedir. Dolayisiyla, egitim
slireclerine 6grencilerin sevdikleri, kullanmak istedikleri ve 6grenmeyi kolaylastirici teknolojileri entegre eden yeni dgretim
ydntemlerine ihtiya¢ duyulmaktadir (Karaca, 2016, 1178). iste gretim siireclerine teknolojiyi entegre eden, §grencinin kendi
dgrenme sorumluluklarini {izerine almasinmi saglayan ve siif disindaki zamanin da etkin kullanimini saglayan egitim
modellerinden biri de ters yiiz sinif modelidir.

Ters yiiz sinif modeli, kisaca, “evde okul etkinlikleri, okulda ev 6devleri” seklinde tanimlanmaktadir. Bu yaklasim, egitimi ters
yiiz etmek icin 6gretmenlere ¢esitli 68retim etkinliklerini siniflarda yerine getirmelerine izin veren bir yaklasimdir. Ters yiiz
sinif modeli; 6gretimi grupla 6grenmeden alarak bireysellestirilmis 6grenmeye dogru yonlendirdigi, grupla 6grenmeden
bosalan zamanin ise 68retmenin sinifta uygulamalar yaptigi, yaratici, hareketli ve etkilesimli bir 6§renme ortaminin
olusturuldugu pedagojik bir yaklasimdir (Sams vd., 2014).

Ters yiiz sinif modelinin temel amaci, 6grenci merkezli ve isbirligine dayali ¢alismalara, arastirmaya, yaratici diisiinme ve
problem ¢6zme becerilerine yonelik etkinliklerin yer aldig1 bir 6gretme-6grenme ortami olusturmak ve siniflar1 bir laboratuvara
ya da etkinlik atdlyesine doniistiirmektir (Aybat, 2014).

Ters yiiz siif modeli, 6grencilerin dersin iceriklerine iliskin ilk deneyimlerini video yoluyla edindikleri ve sonrasinda sinif
icinde 6gretmenin rehberliginde etkin katilimli aktif 6grenme etkinlikleri yoluyla anlamli ve kalici 6grenme i¢in zaman
harcadiklar1 bir égretim yaklasimini tercih etmektedir. Ogrenciler, 6nceden hazirlanmis ders materyalleri vasitasiyla derse
iliskin 6n bilgileri ve 6n 6grenmeleri edinerek sinifa gelmektedirler. Sinifta daha fazla etkinlikler yaparak daha iyi 6grenme ve
dersin kazanimlarina daha etkili ulasma imkani bulmaktadirlar. icerigin simf disina tasimmasiyla birlikte, derslerin etkin
dinleme ve probleme dayali 6grenmeyle gecmesi saglanmaktadir (Search, 2016).

Ters yiiz sinif modeline gore ders isleyen 6gretmenler, 6grencileri nesnel olarak degerlendirirken zaman ve yontem konusunda
esnek olduklarindan 8grenciye uygun bir degerlendirme sistemi kurabilmektedirler (Noora vd., 2013, 6).

Zaman ve yéntem konusundaki esneklik Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi i¢in 6grencilerin kendine ve ¢evresinde olanlara kars1
anlam verebilmesi agisindan 6nemli bir avantaj saglamaktadir. Zira bu derste Ggrenilen bilgiler sadece kavram olarak
kalmamakta, ayn1 zamanda gercek diinya ile iliskilendirilmesi gerekmektedir. Bu iliskiden dolay1 ders konularinin, farkl
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dgrenme ve 6gretme yaklasimlari ile cagin gereklerine gore sekillenerek anlatilmasi, 6grencilerin hem yasam becerisi hem de
akademik olarak dogru yonlendirilmesini desteklemektedir.

Ters yliz sinif modelinde; 8grencilere sinif i¢inde ve sonrasinda sunulan etkilesimli coklu ortam araglari kullanilirken bilgilerin
tekrar yoluyla pekismesi saglanmaktadir. Bu durum Din Kdltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi programinda belirlenen dgretmenin
roliiniin kolaylastiric1 ve y6nlendirici olmasi yaninda dgrencilerin arastiran, sorgulayan ve tartisan bireyler olarak yetismesi
amac ile de ortiismektedir (MEB, 2018). Aym zamanda teknolojik imkanlari kullanarak daha zengin 6grenme ortamlari
olusturan &gretmenler, 6grencilere daha fazla rehberlik etme imkani bulmaktadir. Bu durum 6gretmen 6grenci iletisimini
verimli hale getirmekle beraber akademik olarak basariy1 da olumlu etkilemektedir.

Ters yiiz 6grenme modelinin, 6gretim siireclerine teknolojiyi entegre eden, sinirl sayida da olsa yapilan arastirmalarda, derse
aktif katilim, motivasyon, 6grenci basarisi, kalic1 6grenme ve etkilesim gibi pek ¢ok degisken acisindan egitime olumlu katkilar
sagladig1 ifade edilmektedir. Bu arastirmada, ters yiiz simif modelinin Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi dersinde kullanilabilirligi ve
dgrencilerin akademik basarilarina etkisi tespit edilmeye calisilmistir. Buna gére, “Ters yiiz sinif modelinin dgrencilerin Din
Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi basarilarina etkisi var midir?” sorusu arastirmanin temel problemini olusturmaktadir.

Ters Yiiz Sinif Modeli

Ters yiiz sinif modeli, genellikle basit bir sekilde “evde okul etkinlikleri, okulda ev 3devleri” seklinde tanimlanirken egitimi ters
yiiz etmek icin gretmenlere cesitli metodolojileri siniflarda yerine getirmelerine izin veren bir yaklasimdir.

Mazur (1999), “Akran Egitimi” konulu ¢alismasinda ev 6devi olarak verilen calismalari sif icinde gerceklestirmis ve
dgrencilerin evde sadece okuma yapmalarini istemistir. Bu sayede sinif ici etkinlikler aktif 6grenmede ne kadar 6nemli oldugu
dikkat cekmeye baslamistir. Sonraki yillarda hazirlanan ders icerikleri evde &grenciler tarafindan izlenmesi istenmistir. Bu
modele ise “geleneksel egitimde sinif icinde yapilan etkinliklerin tersine ¢evrilerek sinif disinda yapilmasi” seklinde ifade edilen
“déntistiiriilmiis sinif (inverted classroom)” olarak adlandirilmistir (Lage vd., 2000).

Stone (2012)’a gdre de bu model, ders dncesi hazirlanan dersle ilgili iceriklerin izlendigi, sinif icindeki zamani ise anlasilmasi zor
kavramlarin agiklanmasi, derse ait sorularin cevaplanmasi ve dgrencileri derste aktif 6grenmeye dahil ederek giinliik yasamla
baglanti kurmaya tesvik eden bir modeldir. Bununla birlikte bu model ile dogrudan 6gretmenin ydnlendirmesiyle yapilan simf
ici etkinlikler ve bunlarla alakal ev 6devlerinin tamamlandigi siirecin ters cevrilerek, 6grencilerin temel diizeyde ilk bilgileri
evde almasi ve siiftaki zamani ise akranlariyla birlikte is birligi icerisinde calisarak gecirmesi amaglanmaktadir (Johnson vd.,
2012).

Ogrencilerin yapmak zorunda olduklar1 en zor gérevler genellikle kendi baslarina ve 8gretmenlerinden ayr1 halde ders dis1
zamanlarda yaptiklar1 6devlerdir. Buna karsilik geleneksel 6gretimde biligsel olarak en iist diizeyde olunan sinif ortaminda hazir
bulunan égretmen, 6grencilerle en az etkilesimde bulunmaktadir (Talbert, 2012, 7). Bu nedenlerle grencilerin gelisimsel olarak
ilerleyebilmeleri i¢in geleneksel sinif diizeninin tersine cevrilerek, sinif dist etkinlikler olarak derse ait okumalar yaparak veya
diger kaynaklardan faydalanarak bilgi almasi, sinif icine ise 6gretmeni ile birlikte zorlu ve iist diizey bilissel etkinliklerle
calismasi gerekmektedir (Genger vd., 2014, 893). Derse sinif disinda hazirlanan 6grenciler sinifa 6n bilgiler ile gelerek sinif igi
aktivitelerde etkilesim halinde olacaktir. Ders sirasinda aktif bir sinifin motivasyonunun tiist diizeyde olabilmesi i¢in dersin ¢ok
iyi planlanmasi gerekmektedir.

Ters yliz sinif modeline gore 6gretim yapan bir 6gretmen geleneksel modele gore daha fazla sorumluluk iistlenmektedir. Sinif
ici ve disindaki faaliyetleri daha etkili planlama ve izleme siiresince aktif olunmasi gerekmektedir. Ders disi faaliyetler igin
hazirlanan materyallerin &grenciler tarafindan anlagilabilir olmasi ve tekrar edebilecegi bir ortam araciligi ile
ulastirilabilmesine 6zen gosterilmelidir. Bu amagcla hazirlanan video ve sunulardan tiim 6grencilerin faydalanabilmesi amaciyla
internet ortami hazir platformlar sunmaktadir.

Ters Yiiz Stnif Modeli Ogrenme Siiregleri

Sinif Dis1 Hazirliklar

Sinif disinda sagladigi iceriklerle 6grencileri derse hazirlayan ve sinif icinde bireysel veya grupla yapilan alistirmalar, soru-cevap
ve diger etkilesimli etkinlikler ile 6grencilerin odaklanmasini saglayan ters yiiz sinif modeli, ilk olarak icerigin ¢evrimici olarak
sunulmasi ve ardindan derste yiiz yiize etkinliklerin gerceklestirilmesinden dolay1 geleneksel bir dersin tersine ¢evrilmis halidir
(Bechter vd., 2017, 61). Ters yiiz sinif modelinin basarili olmasinda sinif 8ncesi hazirliklarin ¢ok biiyiik rolii vardir.

Sinif 6ncesi siirecin planlanmasi aslinda 6gretmene farkli sorumluluklar getirmektedir. Konularin ve kazanimlarin haftalik veya
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giinliik olarak planlanmasi, buna bagl olarak hazirlanacak etkinliklerin veya is birligine dayal ¢calismalarin hazirlanmasi, ders
sonrasl izlenecek video ve materyallere ulasim saglanmasi, etkinlikler uygulanirken siirecin nasil yiiritiilecegi ve bu siirece dair
gereken kurallarin tespiti gibi ayrintili calismalarin 8nceden belirlenmesi gerekmektedir.

Ters yiiz simif modelinin temel ilkesi 6grenciyi siuf ici aktif 6grenmeye hazirlamaktir. Bu nedenle, sinif disinda verilen
materyaller, elestirel diisiinmenin ve ders sirasinda daha derin 6grenmeyi gerceklestiren temel igerigi saglamas: gerekmektedir.
Bu konuda yapilan ¢alismalar, simf disinda verilen materyallerle hazirlanan 6grencilerin sinif boyunca aktif 6grenmeyle
katildiklarini ve beklenen 3grenme sonuglariyla uyumlu bir sekilde daha iyi performans sergilediklerini géstermektedir
(McLaughlin vd., 2016, 26).

Sinif igi Etkinlikler

Ogrenciler arasindaki etkilesimi artirmak ve 6grendiklerinin somutlasmasini saglamak amaciyla geleneksel simf ortaminda ders
stiresinin simirhihigi nedeniyle yapilamayan pek ¢ok etkinlik ve tartigmalar, bu modelde 6grenmeye ayrilan zamanin artmasindan
dolay1 daha diizenli ve etkili bir sekilde yapilabilmektedir. Sinif icerisinde diisiincelerini ifade etmekte zorlanan 6grenciler,
dgretmenin sagladigi cevrim ici ortamlarda arkadaslarinin ifade ettikleri fikirlerden hareketle kendi fikir ve diisiincelerini
olusturmak icin zaman kazanmalarina ve ders siirecinde fikirlerini sunmalarina firsat olusturmaktadir (Demiralay vd., 2014, 337).

Sinif Dig1 Siireg

Ters yiiz sinif modelinin son asamasi sinif sonrasidir. Modelin ilk ve son asamalar1 6grenciler tarafindan uzaktan, evde, bir dijital
platform ve uygun egitim materyalleri kullanilarak gergeklestirilir. Ogrenciler 8gretmenleri tarafindan kendilerine hazirlanan
dijital icerigi ders sonras: istedikleri kadar gérebilir, istedikleri noktalara, kendi alanlarina ve kendi hizlarina odaklanabilirler
(Strayer, 2007, 196). Bu nedenle, 6grencilerin ders materyali ile etkilesimi sinif ici ile sinirlandirilmis olmaz (Hertz, 2012).

Ters yiiz sinif modelinin asil hedefi, sinif sonrasi siirecte 6grencinin zorlandig1 veya yalniz kaldigi uygulama odakli devleri sinif
icine tasimak ve okulda yapilacak derse 6nce evde baslayip okulda derinlestirip evde konularin genisletilmesine imkan
saglamaktir.

Ogretmenin Ters Yiiz Sinif Modelindeki Rolii

Ters yliz sinif modelinde dgretmen, 6grencilere kendisi tarafindan veya baska bir profesyonel kaynaktan edinilen sinif dncesi
materyalleri hazirlar. Hazirlanan 10-20 dakikalik videoyu &grencilerin evde izlemesi saglanir. Ogrenciler internete eristikleri
slirece, 6grenme icerigine de erisebilirler. Bu modeli tam olarak uygulamadan 6nce, 6gretmen Ggrencilere videolar: nasil
izleyecegini, videoyu gerektigi gibi duraklatip oynatmasimi, not almasini ve aklina takilan sorular1 yazmasini tesvik eder.
Ogretmenler ayrica 6grencilerin 6grenmelerini gelistirmelerine yardimci olmak, yeni kavramlar 6§retmek ve daha iist diizeyde
diisiinmek i¢in onlara zorluk seviyelerine gére hazirlanmus etkinlikler kullanir (Brown, 2016, 10).

Teknolojinin Ters Yiiz Simif Modelindeki Rolii

Ters yiiz sinif modelinin teknolojiye bakis agisi, grenme siireglerini kolaylastirmaya, 6grenme materyallerine hizli ulasim
saglamaya ve 6grenme siireglerini hizlandirmaya odaklanmaktir. Yeni tiir 6grenme deneyimleri saglamak ve mevcut 6grenme
senaryolarmi zenginlestirmek icin teknolojiye dnemli roller yiiklenmektedir. Bunu basarili bir sekilde yapmak i¢in, sadece
Ggretme ve 6grenmeyi degil, ayn1 zamanda teknolojiyle gelistirilmis 6grenmenin uygulanmasinin gerekliliginin de anlagilmasi
gerekmektedir. Yeni dijital teknolojileri okullara ve diger egitim kurumlarina getirmenin en giiclii yollarindan biri, pedagojik
anlayisla hareket edilmesidir (Laurillard vd., 2009, 291). Bu sayede teknoloji hem 6grenciyi saglikli degerlendirmeye hem de
slireg icerisinde kullanilan etkinliklerin tasarimina yardimci olmaktadir.

Yontem

Aragtirmanin Modeli

Ters yiiz sinif modelinin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersinde 6grencilerin akademik basarilarina etkisini belirlemeyi amaglayan
bu ¢alismada, nicel arastirma tiirlerinden, 6n test-son test eslestirilmis deney ve kontrol gruplu yar1 deneysel arastirma deseni
kullanilmistir. Deneysel arastirmalarin, karsilastirilabilir islemler uygulanmasi ve bunlarin etkilerinin incelenmesi nedeniyle
arastirmaciy1 daha kesin yorumlara gotiirmesi beklenmektedir. Deneysel arastirmalar, arastirmaci tarafindan olusturulan ve
manipiile edilen islemlerin arastirmanin bagiml degiskeni tizerindeki etkisini ve islemden 6nceki veriler arasinda fark olup
olmadigini test etmeye yonelik ¢alismalardir. Eslestirilmis gruplarin seckisiz bir sekilde deney gruplari olarak atandig
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caligmalar yar1 deneysel desenler olarak kabul edilmektedir (Biiyiikéztiirk vd., 2008, 194).

islem Basamaklar:

Hem kontrol grubu hem de deney grubunda derslerin islenisi yillik planda gsterilen siireye gore 7 hafta stirmiistiir. Egitim
dgretim ortaminda 6grencilerin 6grenmelerini gesitli sekillerde etkilemek ve duyu organlarina daha fazla hitap etmek amaciyla
calisma siirecinde farkli programlar kullanilarak ders programi cercevesinde arastirmaci tarafindan cesitli materyaller

hazirlanmis ve kullanilmugtir.

Deney grubunda, DKAB dersine y6nelik 7 hafta uygulama ve 2 hafta degerlendirme olmak iizere 9 haftayi kapsayan bir calisma
plani olusturulmustur. Planin iceriginde dersin amaglarina, icerigine, 6gretim yontem ve tekniklerine uygun etkinlikler
tasarlanmustir. Ders siirecinde farkli ydntemlerin yani sira dijital etkinlikler olan eslestirme, siiriikle birak, dogru yanlis vb. ders
materyalleri kullanilmugtir. Kullanilan materyaller, etkilesimli igerikler, video ve zihin haritalarindan olusmaktadir. Kontrol
grubunda ise, 6gretim programinda yer alan icerik simif ici klasik 6gretim yontemleriyle gerceklestirilmistir.

Caligma Grubu

Arastirmanin ¢alisma evrenini 2020-2021 dgretim yilinda Ordu Baségretmen Ortaokulunun 5-8. siniflarinda okuyan 654 §grenci
olusturmaktadir. Arastirma, 96 kontrol ve 107 deney grubu olmak {izere toplam 203 6grenci il gerceklestirilmistir. Siniflar
gruplara yansiz olarak aktarilmistir. Orneklemi olusturan égrencilerin %51,2’si kiz, %48,8'1 ise erkektir. Kontrol grubunda, 51
(53,2) kiz, 45 (%46,8) erkek 6grenci, deney grubunda ise 53 (%49,5) kiz, 54 (%50,5) erkek 6grenci bulunmaktadir. simf diizeyi
bakimindan arastirmaya katilan 3grencilerin %22,2’si 5. snif, %26,6's1 6. sinif, %26,1'i 7. siuf, %25,1'i 8. sinifta dgrenim
gormektedir. Bu verilere gore, arastirmayan katilan deney ve kontrol grubu 6grencilerin demografik degiskenlerinin dengeli
dagildig1 anlagilmaktadir.

Bilgi Toplama Araglari

Arastirmanin verileri arastirmaci tarafindan gelistilen ve her simf diizeyi i¢in ayri ayri olusturulan “DKAB Dersi Akademik Basar1
Testi” ile toplanmigtir.

DKAB Dersi Akademik Bagar1 Testleri ve Madde Analizleri

Baiar1 testleri, 8grenci basarilarinin degerlendirilmesi, bu program yiiriiten egitimcilerin izlenmesi ve belirlenen aksakliklarin
giderilmesi i¢in kullanilir. (Gakan, 2003, 20) Burada amag, dgrencilerin gerekli zihinsel davraniglarini yani hedeflenen bilgi ve
becerilerin istenen diizeye ulasip ulasmadiginin kontroliinii saglamaktir. Arastirma kapsaminda verilerin toplanmasi amaciyla,
DKAB dersindeki akademik basar1 durumlarini belirlemeye yonelik olarak 20 maddelik ve ¢oktan segmeli sorulardan olusan

basari testi hazirlanmugtir.

Basart testleri; maddelerin gii¢ligd, ayirt ediciligi, basiklik ve ¢arpiklik gibi 6zelliklerinin belirlenmesi amaciyla, Department of
Educational Studies at Ohio University tarafindan agik kaynak olarak sunulan “TAP: Test Analysis Program” programiyla test ve
madde analizine tabi tutulmustur. Bu analizler sonucunda madde giicliik indeksi ve madde ayirt edicilik indeksi incelenmistir.
Yapilan madde analizinin sonuglarina gore, test maddelerinin elde edilen Point Biserial degerleri incelenmis, madde ayirt
edicilik indeksi 0,20'nin altina diisen maddeler ¢ikarilmistir. Madde ayirt edicilik indeksinin 0,20’den biiyiik olmasi maddelerin
gecerli oldugunun bir gostergesi olarak degerlendirilmektedir. Madde giicliik indeksinin 0,60-0,90 arasi olmas1 ise maddenin iyi
oldugunu ifade etmektedir (Yilmaz, 2002, 215).

Verilerin Analizi

Verilerin analizi, SPSS istatistik programi ile yapilmistir. Veri analizinde uygun istatistik analizlerin segilmesi amaciyla
akademik basar1 puanlarinin normallik durumuna Kolmogorov-Smirnow testi ile bakilmistir. Kolmogorov-Smirnov testinde
carpiklik ve basiklik katsayilarinin -1,00 ile +1,00 arasinda degistigi ve dagilimin normal oldugu gérilmiistiir.

Verilerin analizinde, puanlarin normal dagilim géstermesi nedeniyle parametrik testlerden, deney ve kontrol grubunda yer alan
dgrencilerin bagimli degiskene iliskin 6n test ve son test puanlarinin karsilastirilmasinda iliskili rneklemler t-testi, deney ve
kontrol grubu 6n test ve son test puanlarinin karsilastirilmasi icin ise bagimsiz 6rneklemler t-testi kullanilmistir.

Bulgular ve Yorum

Bu béliimde, DKAB derslerinin sinif i¢i geleneksel yontemle islendigi kontrol grubu ile ters yiiz sinif modeli yontemiyle islendigi
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deney grubu dgrencilerinin akademik basari diizeylerine iligskin karsilastirmalar incelenmektedir.

Ters yiiz Stnif Modelinin Ogrencilerin DKAB Dersi Akademik Basar1 Diizeylerine Etkisi

Arastirmaya katilan Ggrencilerin DKAB dersi akademik basari diizeylerini tespit etmek amaciyla, akademik basari testi
uygulanmstir. Uygulama sonucunda elde edilen verilere yonelik istatistiksel bilgiler ve dagilimlar asagida gosterilmistir.

Deney ve Kontrol Grubu Ogrencilerinin DKAB Dersi Akademik Basar1 On Test Puanlariyla ilgili Bulgular

Deney ve kontrol grubunun ders anlatim siireci 6ncesinde basari diizeylerinin denk olup olmadigini belirleyebilmek amaciyla
DKAB dersi akademik basari testi 6n test olarak uygulanmistir. Toplanan veriler bagimsiz gruplar igin t-testi ile
karsilastirlmugtir.

Tablo 1. Deney ve Kontrol Grubu Ogrencilerinin DKAB Dersi Akademik Basar1 On Test Puan Ortalamalarna iliskin Bagimsiz Gruplar
t- Testi Sonuglar

N X ss sd t p
Kontrol 96 59,95 28,49
201 0,32 0,74
Deney 107 58,69 27,16

Tablo 1’e gore, kontrol grubu &grencilerinin basari én test puan ortalamasi X=59,95, deney grubunun basari on test puan
ortalamasi X=58,69 olarak bulunmustur. Yapilan analizde, 6n test puanlar: agisindan gruplar arasinda anlamli fark olmadig
saptanmustir [to,= 0,32; p>0,05].

Bu sonuca gore, arastirma 6ncesinde deney ve kontrol grubu olarak ayrilan 6grencilerin DKAB dersine iligkin akademik basari
diizeylerinin denk oldugu sdylenebilir.

Kontrol Grubu Ogrencilerinin DKAB Dersi Akademik Bagar1 On Test ve Son Test Puanlariyla ilgili Bulgular

Kontrol grubundaki égrencilerin 6n test ve son test puanlar1 arasinda farklilasma durumunu belirlemek amaciyla yapilan
bagimli gruplar i¢in t-testi sonuglar: Tablo 2’de verilmistir.

Tablo 2. Kontrol Grubu Ogrencilerinin DKAB Dersi Akademik Basari On test ve Son test Puan Ortalamalarina iliskin Bagimh Gruplar
t- Testi Sonuglar

N X ss sd t p
On test 9% 59,65 28,49
95 -12,19 0,00
Son test 96 86,72 14,93

Tablo 2’ye gore, kontrol grubu 6n test basar1 puani ortalamalar1 X=59,65 iken, son test basar1 puani ortalamasi X=86,72 olarak
bulunmustur. Yapilan t-testi analizine gére, kontrol grubu 6grencilerinin akademik basari son test puan ortalamasi on test puan
ortalamasindan anlam sekilde daha yiiksek bulunmustur[t(95)=-12,195; p<0,05].

Sonuglar incelendiginde, geleneksel 6gretim yonteminin 6grencilerin ders basarilarini artirmada olumlu bir etkiye sahip oldugu
goriilmektedir.

Geleneksel yontemle ders isleyen kontrol grubu Sgrencileri, konularini siniflarda dinleyerek ve édevlerin evde yaparak
uygulama siirecini tamamlamislardir. Bu siire¢ kontrol grubu 6grencilerinin akademik basarilarinda olumlu etki olusturmustur.
Esasen bu beklenen bir durumdur. Ancak bu konuda yapilan arastirmalarda farkli sonuglar da ortaya ¢ikmistir. Gokdemir (2018),
Taskin (2020) tarafindan yapilan arastirmalarda, kontrol grubunda geleneksel ydntemin n test ile son test arasinda anlamli
farklilhik bulunmamistir. Bu bulgu, egitimin niteligi agisindan arastirilmasi gerken bir problem olarak goriilmelidir.

Deney Grubu Ogrencilerinin DKAB Dersi Akademik Basar1 On Test ve Son Test Puanlariyla ilgili Bulgular

Yaklasik dokuz hafta siiren ders anlatim isleminin ardindan deney grubu 6grencilerinin DKAB dersi basarilarina iliskin 6n test
ve son test karsilastirilarak, ters yiiz sinif modelinin deney grubu 6grencilerinin akademik basarilarinda nasil bir etki meydana
getirdigi ortaya konmaya calisilmistir. Deney grubundaki 6grencilerin 6n test ve son test puanlari arasinda farklisma durumunu
belirlemek tizere yapilan bagimli gruplar icin t-testi sonucu Tablo 3’te gosterilmistir.
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Tablo 3. Deney Grubu Ogrencilerinin DKAB Dersi Akademik Basari On Test ve Son Test Puan Ortalamalarina iligkin Bagimh Gruplar

t- Testi Sonuglar

N X ss sd t P
On test 107 58,69 27,16
106 -14,77 0,00
Son test 107 95,42 6,90

Tablo 3 incelendiginde, deney grubu Ggrencilerinin akademik basar1 6n test puan ortalamasi ile son test puan ortalamasi
arasinda son test lehine anlamli bir farklisma oldugu gériilmiistiir [t g=-14,778; p<0,05].

Deney grubu 6n test basari puani ortalamalari X=58,69 iken, son test basar1 puani ortalamalar1 X=95,42 olarak bulunmustur. Bu
sonuglara gore, ters yiiz sinif modelinin 6grenci basarisini artirmada olumlu bir etkiye sahip oldugu sGylenebilir.

Alan yazinda, konuyla ilgili yapilan pek ¢ok arastirmanin bulgular1 bizim bulgumuzu destekledigi goriilmektedir. Arastirma
sonuglarina bakildiginda, genelde ters yiiz sinif modeli ile ders islenen siniflarin akademik basari ortalamalarinin yiiksek oldugu
goriilmektedir. Bursa (2019), Turan (2015), Ozdemir (2016), Cukurbas1 (2016) ve Erdogan (2018) tarafindan farkhi 6gretim
kademelerinde ve farkli ders gruplarinda yapmis olduklar1 ¢alismalarda deney grubunun son test akademik basar1 diizeyleri
anlamli sekilde yiiksek bulunmustur.

Deney ve Kontrol Grubu Ogrencilerinin DKAB Dersi Akademik Basar1 Son Test Puanlariyla ilgili Bulgular

Geleneksel yontem ve ters yiiz sinif yontemiyle yapilan etkinlikler sonucunda, deney ve kontrol gruplarindaki 6grencilerin
akademik basarilar1 arasinda anlamli bir farklilasma olup olmadiginin belirlenmesine y6nelik 6grencilerin 6n test ve son test
puanlarina iliskin bagimsiz gruplar i¢in t-testi sonucu Tablo 4’te verilmistir.

Tablo 4. Deney ve Kontrol Grubu Ogrencilerinin DKAB Dersi Akademik Basari Son Test Puan Ortalamalarina iliskin Bagimsiz Gruplar
t- Testi Sonuglar

N X ss sd t p
Kontrol 96 86,72 14,93
201 -5,41 0,00
Deney 107 95,42 6,90

Tablo 4’e gore, kontrol grubu &grencilerinin puan ortalamasi X=86,72, deney grubunun puan ortalamasi ise X=95,42 olarak
bulunmustur.

Yapilan analize gore, kontrol grubu §grencilerinin akademik basarilarina iliskin son test puan ortalamalar: ile deney grubu
6grencilerinin akademik basari son test puan ortalamalar: arasinda deney grubu lehine anlamli bir farklilasma oldugu tespit
edilmistir [to)=5,41; p<0,05]. Bu sonuca gore, ters yiiz sinif modelinin geleneksel sinif modeline gére 6grencilerin akademik
basarilarini artirmada daha etkili bir yontem oldugu s6ylenebilir.

Sinif 6ncesi hazirlanan videolarin sinif sonrasinda da izlenebilmesi, videolar: grencinin kendi belirledikleri zaman ve ortamda
tekrar izleyebilmesi, gérsel boyutunun yiiksek olmasi, 6gretmenle sinif i¢inde daha fazla iletisim kurmaya imkan tanimasi ve
daha kalic1 6grenme saglamasi gibi 6zellikler 6grencilerin akademik basarilarindaki artis ile iliskilendirilebilir.

Akademik basariya iliskin elde edilen sonuglar géstermektedir ki ters yiiz simif modeli, gerek sinif igerisinde gerekse simif disinda
yapilan etkilesimli etkinlikler yoluyla deney grubu ile kontrol grubu Ggrencilerinin akademik basarilar: arasinda istatistiki
olarak anlamli diizeyde bir farklisamla olusturmaktadir. Ayrica basarinin artmasinda bu model ile uygulanan sinif icinde
dgrencilerin bireysel ve grup ¢alismalar1 yaparak 6grenme siirecine aktif katilim géstermesinin etkili oldugu sdylenebilir.

Ters yiiz simif modeli ile ilgili kontrol ve deney gruplu yapilan ¢alismalar incelendiginde benzer sonuglarin ortaya ¢iktig
goriilmektedir. Tetik-Acuner (2021), Séndiir (2020), Nacaroglu (2020), Géksu (2018), Duman (2019) ve Deniz (2019) yaptiklari
arastirmalarda, ters yiiz simif modelinin 6grencilerin akademik basarilarinin artmsinda énemli bir etkiye sahip oldugu sonucuna
ulagmuslardir.

Sonug

Bu c¢alismada, ters yiiz sinif modelinin Ggrencilerin DKAB dersi akademik basarilarina etkisi incelenmis, bu amacla hem
geleneksel yontemle ders islenen kontrol grubu 6grencilerinin hem de ters yiiz sinif modeliyle ders islenen deney grubu
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dgrencilerinin DKAB dersi akademik basarilarina iliskin 6n test ve son test puanlari karsilastirilmigtir.

Arastirmanin basari testlerine iliskin bulgular: incelendiginde, ters yiiz sinif modelinin geleneksel 6gretim yontemine gére Din
Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersine iligkin akademik basariy1 artirmada daha etkili oldugu gorilmiistiir.

Aragtirma sonuglari, ters yiiz simif modeli ile islenen dersin geleneksel sinifa gore 6grenmeyi daha etkili hale getirmesinin
yaninda, siif éncesi ve siif ici olarak planlanan derslerin egitimsel acidan dersi daha verimli hale getirdigi, 6grencilerin
motivasyonunu artirdifi 6gretmen merkezli bir 6gretimden, Ggretmeninin olmasi gerektigi gibi rehberlik ettigi 6grenci
merkezli ve etkinlik temelli bir 6gretim siirecine imkan sagladigi anlasilmaktadir.

Arastirma sonuglarina gore su 6nerilerde bulunulabilir:

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi miifredatinda, ters yiiz siif modeli gibi aktif 6grenme ydntemleri ile zenginlestirilmis 6grenme
ortamlarina daha fazla yer verilmelidir.

Ters yiiz sinif modelinin yayginlasmasi amaciyla 6gretmenlerin teknolojik bilgi ve becerileri desteklenmeli ve bu egitime uygun
interaktif icerik gelistirmeleri icin gerekli hizmet i¢i egitimler verilmelidir.
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Oz

Bu ¢alismada, Almanya'nin Baden Wiirttemberg eyaletinde verilen isldm Din Dersi'nin ilkgretim ve ortadgretim programlarinin degerler agisindan incelenmesi
amaglanmustir. Amag kapsaminda Milli Egitim Bakanhgi nin kék degerleri esas alinarak 10 analiz kategorisi bu deger isimlerinden olusturulmustur. Nitel arastirma
yontemine uygun olan ¢alismada dokiiman incelemesi ile elde edilen veriler igerik analizi teknigi ile ¢6ziimlenmistir. Bulgularin yorumlanmasinda literatiir
taramasindan, Almanya'da verilen diger derslerin gretim programlarindan kiyaslama yapilarak yararlanilmistir. Arastirma sonucunda, program kazanimlarinda ksk
degerlere yer verildigi goriilmiis, ilkdgretim ve ortadgretim programlarinin deger anlayisinin 3z denetimli ve sorumlu insan olmak iizerine temellendirildigi tespit
edilmistir. Calisma sonunda elde edilen bulgulara gore ilkdgretim ve ortadgretim diizeyindeki programda toplam 142 kazanim iersinde deger iceren kazanimlardan
en fazla dnemsenen deger 13 kez gecen 6z denetim degeridir. Bu degerleri sirasiyla saygi (11), sorumluluk (10), vatanseverlik (7), adalet (4), dostluk (2), diiriistliik (3),
sevgi (2) ve yardimseverlik (1) degerleri takip etmektedir. Bu degerler Milli Egitim Bakanhg) tarafindan 6ne gikarilan kék degerlerle belli oranda drtiismektedir. Buna
karsin sabir degerine iliskin bir kazanim olmadig; tespit edilmistir. Calisma sonunda, isldm Din Dersi 6gretim programi kazanimlarinda bazi degerlere dogrudan yer
verilmese de bu degerlere isaret eden bir icerige sahip oldugu ancak programin analiz kategorisi olarak ele alinan ksk degerler agisindan yeterlilik diizeyinde olmadig
tespit edilmis ve programin degerleri éne ¢ikaran bir yapida gelistirilmesine ydnelik dnerilerde bulunulmustur.
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Abstract

In this study, it is aimed to analyse the primary and secondary education programs of the Islamic religion course in Baden-Wiirttemberg, Germany in terms of values.
Within the scope of the purpose, the root values of the Ministry of National Education were taken as basis and 10 analysis categories were formed from these value
names. In the study, which is suitable for qualitative research method, the data obtained by document analysis were analyzed by content analysis technique. In the
interpretation of the findings, a literature review and comparisons with the curricula of other courses taught in Germany were used. As a result of the research, it was
seen that root values were included in the program outcomes, and it was determined that the value understanding of primary and secondary education programs was
based on self-controlled and responsible people. According to the findings obtained at the end of the study, the most important value among the 142 acquisitions in
the programme at primary and secondary education level ist he value of self-control, which is mentioned 13 times. These values are followed by respect (11),
responsibility (10), patriotism (7), justice (4), friendship (2), honesty (3), love (2) and helpfulness (1). These values overlap with the root values emphasised by the
Ministry of National Education. On the other hand, it was determined that there was no acquisition related on the patience. At the end of the study, it has been
determined that although some values are not directly included in the objectives of the Islamic Religious Lesson curriculum, it has a content that points to these values.
Also it has been determined that the program is not at the level of proficiency in terms of the root values considered as the analysis category and suggestions have
been made for the development of the program in a structure that highlights the values.
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Giris

Almanya'nin Baden Wiirttemberg eyaletinde 800.000 Miisliiman yasamaktadir. Eyalette yasayan Misliiman niifusun
cogunlugunu ise Tiirkiye'den gelenler olusturmaktadir.' Artan Miisliiman niifusla birlikte okullarda pilot proje olarak mezhebe
dayali Islam Din Dersi verilmeye baslanmis ve bu dersin gelistirilmesine yénelik calismalar 6nem kazanmstir. islam? kuruluslar
islom Din Dersi'nin diger din dersleri gibi okullarda Alman Anayasasi'na (Artikel 7, Abs 3 GG) uygun hukuki bir zeminde
verilebilmesi noktasinda ilgili mercilere dilekgeler vermislerdir. Alman Anayasisi'nin 7(3) maddesi din dersinin, Alman devleti
tarafindan muhatap kabul edilen kamu tiizel kisiligine sahip kilise veya dinf cemaatlerin sorumluluklari altinda verilmesini sart
kosar. Miisliiman dinl cemaatler tek cati altinda birleserek Alman Anayasasi'nin muhataplik ilkesine uygun bir cemaat
olamadiklarindan bu zamana kadar da Anayasa'ya uygun bir ders verilememistir. Bu sorun halen Islam din dersleri éniinde
engel bir durum teskil etmektedir.” islim Din Dersi'nin hukuki zeminde miimkiin olmasa bile okullarda imkanina y8nelik
Steuerungsgruppe adi altinda bir koordinasyon komisyonu kurularak komisyonda yer alan bir uzman kadronun calismalar:
araciligiyla dersin gelistirilmesi cabalar: devam etmektedir.

islam Din Dersi Baden Wiirttemberg eyaletinde 2019 yilina kadar pilot proje olarak devam etmistir. Dersin yeniden diizenlenerek
devam ettirilmesine iliskin ortaya ¢ikan fikirler cercevesinde 1 Agustos 2019 tarihinde bir vakif kurulmasina karar verilmis ve
2019-2020 egitim-3gretim yilindan itibaren dersin yiirilmesinden vakif sorumlu tutulmustur. Siinni Okul Konseyi (Stinnitischer
Schulrat) Vakfi ile Baden Wiirttemberg eyaletinde verilen islam Din Dersi'ne yasal ve drgiitsel bir cerceve kazandirildig ifade
edilmistir. Almanya capinda diger eyaletler icin de bir drnek olarak diisiiniilen vakfin ilk siirecte 2025 yilina kadar devam
ettirilmesi planlanmistir.’

Bir iilkenin egitim sistemi ile o {ilkenin toplumsal, dini, siyasi yapisi arasinda bir iliski s6z konusu oldugundan, iilkenin
yetistirmeyi hedefledigi insan profili o {ilkenin egitim felsefesi yoluyla gerceklesmektedir. Bu anlamda tilkenin egitim felsefesi
lizerine insa edilen 6gretim programlari da hedeflenen insan profilinin olusturulmasinda 6nemli bir etken olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Bu kapsamda Baden Wiirttemberg eyaletinin islam Din Dersi 6gretim programinin amaglarina bakildiginda; islam
Din Dersi ile 6grencilerin dinf kisiliklerinin gelisimleri, sosyal sorumluluk alma yeteneklerinin gelistirilmesi, demokratik
topluma katkida bulunabilme yetenegi kazandirilmasi amaglanmaktadir. Bu amaglar dogrultusunda 6grencilerin din ile giinliik
yasam arasinda bir baglanti kurabilmeleri hedeflenmektedir.’ Dinl diyalogun gelistirilmesi ile Miisliiman 6grencilerin
entegrasyonuna katkist dersin diger 6nemli amaglar1 arasinda yer almaktadir.” islim Din Dersi 6gretim programlarimin
hazirlanmasinda okulun egitim misyonu da dikkate alinmaktadir. Bu gercevede program; Allah inanci ve inang esaslariyla ilgili
sorular, dini gelenek ve kiiltiiriin aktarimi, hayatin anlamina yonelik dinin verdigi cevap, diger dinden olanlara kars1 hosgorii
ile saygili ve is birligi icinde bir yasamin imkan gibi hususlar hedeflenerek hazirlanmistir.®

siinn? mezhebe dayali islAm Din Dersi ilkégretim programinin miifredat programinda §grencilere kazandirilmasi gereken
yeterlilikler ise sGyledir:

o Algilama ve betimleme becerisi ile 3grenciler dinf fenomen ve sorulari iginde yasadigi cevresi icinde algilar ve tanimlar.
e Aciklama becerisi ile 6grenciler dinf ifade bigimlerini, sembolleri, ayetleri, hadisleri anlar ve agiklar.
e Yargilama becerisi ile 6grenciler dint ve etik sorular1 kiyaslayarak sebep-sonug iliskisi kurar ve kendi gériisiinii ifade eder.

o iletisim ve diyalog kurma becerisi ile 6grenciler digerlerinin, duygu, diisiince, gériis ve davranislarini benimseyebilir ve
onlarla bilgi aligverisinde bulunabilir.

! Werner Brachat-Schwarz, “Wie viele Musliminnen und Muslime leben in Baden-Wiirttemberg?”, = Statistisches Monatsheft Baden-Wiirttemberg 4 (2020), 10.

2 Bkz Yusuf Adigiizel, “Almanya'daki Devlet Okullarinda 'islam Din Dersi' Sorunu ve G&ziim Arayislari“, Akademik incelemeler Dergisi 5/2 (2010); Tuba [sik Yigit,
“Almanya’da islam Din Dersinin Gelisimi ve Miifredat Sorunu*, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/2 (Haziran 2010); Semra Ginemre, “Almanya’da
islam Din Dersinin Tegekkiil Siirecindeki Temel Baz1 Meseleler*, Trabzon flahiyat Dergisi 5/2 (2018).

Ministerium fiir Kultus, Jugend und Sport, “Islamischer Religionsunterricht wird fortgefiihrt” (Erisim 10 Ekim 2022).

Ministerium fiir Kultus, Jugend und Sport Baden-Wiirttemberg, Islamische Religionslehre sunnitischer Prigung, Gemeinsamer Bildungsplan der Sekundarstufe 1 (PDF:
Neckar-Verlag Villingen-Schwenningen, 2016), 3-6.

Barbara Lichtenthiler, “Islamische Religion im schulische Unterricht: Baden Wiirttemberg”, Islamische Religionsunterricht?, Rechtsfragen, Linderberichte,
Hintergriinde, Wolfgang Bock (Hg.), (Tiibingen: Mohr Siebeck, 2007), 83.

Ministerium fiir Kultus, Jugend und Sport Baden Wiirttemberg, Islamische Religionslehre sunnitischer Prdgung, Bildungsplan der Grundschule (PDF: Neckar-Verlag
Villingen-Schwenningen, 2016), 3.
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e Sekil verme ve davranis becerisi ile 8grenciler kendi yasamlarina ve birlikte yasamaya islam? perspektiften bakabilirler.”

Ortadgretim programinda dgrencilere kazandirilmasi gereken yeterlilikler ise ifade edilen bes yeterlilige ilave olarak islami
metinlerin anlasilmasinda 6grencilerin ¢esitli metotlar1 uygulayabilecegi altinci bir yeterlilik olarak metot yeterliligi yer
almaktadir.® Ortaggretim ders programinda &grencilere baris, adalet, giiven, demokrasi ve dzgiirliik, sevgi, saygi, dayanisma ve
tabiat bilinci gibi sorumluluklarin kazandirilmasi hedeflenmistir. Ogrenci bu ders sayesinde gogulcu bir toplumda din?
gdriislerini anlatabilme, savunabilme ve tartisabilme becerisi kazanmaktadir.’

Ogretim programlar1 degerlerin aktarimi noktasindaki etkili kaynaklar arasinda yer almaktadir. Zira bir gretim programinin
icerigi lilkenin egitim felsefesi, kiiltlirii ve degerlerini yansitmaktadir. Bu kapsamda Miisliiman 6grencilerin dini egitimine
ydnelik verilen Isldm Din Dersi'nin gesitli acilardan incelenerek dersin gelistirilmesine katki sunmak énem arz etmektedir.
Almanya'da heniiz tesekkiil siirecinde olan islam Din Dersi ile alakali literatiire bakildiginda dersi inceleyen cesitli calismalar
yer alsa da dersin 6gretim programini deger egitimi noktasinda ele alarak inceleyen bir calismaya rastlanmamistir. Bu anlamda
dersin, hedefleri ve amaglar1 noktasinda incelenmeye devam etmesi énem arz etmektedir. Isldm Din Dersi hem programi hem
de icerigi itibariyle degerlerin aktarimi noktasinda uygun bir derstir. Farkli inang mensubu 6grenciler okul ortamini birlikte
paylasmaktadirlar. Bu grencilerin sahip olduklar: dini, kiiltiirel ve sosyal 6zellikleri agisindan hangi ortak ve kabul edilebilir
degerlerin 6ne ¢ikarilmasi gerektigi ise ancak akademik ¢alismalar yoluyla miimkiindiir.

Literatiirde Almanya'da islam Din Dersi'ni ¢esitli yonlerden inceleyen ¢alismalar yer almaktadir.’ Bu ¢alismalar incelendiginde;
dersin daha c¢ok icerigi, amaglari, dersin taslagi, hukuksal temelleri, anayasal cercevesi, problemleri ve ¢6ziim yollari, derse
yonelik hedef kitlenin istek ve beklentileri, dersin genel durumuna yénelik genel bilgiler, islam din 6gretimi modelleri, ders
kitaplarinin igerik analizi kapsaminda ele alindig1 gdriilmiistiir. Bu ¢alisma ise islam Din Dersi'nin &gretim programlarini ele
almasi ve 6gretim programi kazanimlarinin degerler egitimi agisindan incelenmesi yoniiyle diger calismalardan ayrilacaktir.

Bu ¢alismada ilkggretim ve ortaggretim isldm Din Dersi 6gretim program kazanimlari, degerler egitimi agisindan incelenecektir.
Analiz kategorileri olarak ise Milli Egitim Bakanhiginin on kok degeri esas alinacaktir. “Yenilenen Miifredatlarda Degerler ve
Degerlerle liskili Tutum ve Davramslar” bashg: altindaki bu on kék deger ve bu degerlerle iliskili tutum ve davranislar ise sdyledir:"

Adalet: Adil olma, esit davranma, paylasma

Dostluk: Digerkamlik, giiven duyma, anlayish olma, dayanisma, sadik olma, vefali olma, yardimlasma

Diiriistlitk: A¢ik ve anlasilir olma, dogru sézlii olma, glivenilir olma, séziinde durma

Oz Denetim: Davraniglarim kontrol etme, davraniglarmin sorumlulugunu iistlenme, 6z giiven sahibi olma, gerektiginde 6ziir dileme
Sabir: Azimli olma, tahammiil etme, beklemeyi bilme

Saygi: Alcakgoniillii olma, baskalarina kendine davranilmasini istedigi sekilde davranma, diger insanlarin kisiliklerine deger

verme, muhatabinin konumunu, 6zelliklerini ve durumunu gézetme
Sevgi: Aile birligine 6nem verme, fedakarlik yapma, giiven duyma, merhametli olma, vefali olma

Sorumluluk: Kendine, cevresine, vatanina, ailesine karsi sorumlu olma, s6ziinde durma, tutarli ve giivenilir olma,

Ministerium fiir Kultus, Jugend und Sport Baden Wiirttemberg, Islamische Religionslehre sunnitischer Prdgung, Bildungsplan der Grundschule, 6.

Ministerium fiir Kultus, Jugend und Sport Baden-Wiirttemberg, Islamische Religionslehre sunnitischer Prigung, Gemeinsamer Bildungsplan der Sekundarstufe 1, 14.
Ministerium fiir Kultus, Jugend und Sport Baden-Wiirttemberg, Islamische Religionslehre sunnitischer Prigung, Gemeinsamer Bildungsplan der Sekundarstufe 1, 3-15.
irfan Baskurt, Federal Almanya'da Din Egitimi (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1994); Halise Kader Zengin, Almanya'da
Islam Din Ogretimi Modelleri: Bavyera Eyaleti Ornegi (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2007); Kinan Darwisch, “Islamische
Religionsunterricht in Deutschland und seine Entwicklung in Niedersachsen”, Dimensionen religiéser Erziehung muslimischer Kinder in Niedersachsen, Katja Koch
und Kinan Darwisch (Hg.) (Géttingen: Universititsverlag, 2010); Nevzat Yasar Asikoglu, Federal Almanya'daki Tiirk Cocuklarinin Temel Egitiminde Din Egitiminin
Yeri ve Baden-Wiirttemberg Eyaletlerinde Mukayeseli Bir Alan Arastirmasi (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1992); Rauf Ceylan,
Islamische Religionspddagogik in Moscheen und Schulen: ein sozialwissenschaftlicher Vergleich der Ausgangslage, Lehre und Ziele unter besonderer Beriicksichtigung der
Auswirkungen auf den Integrationsprozess der muslimischen Kinder und Jugendlichen in Deutschland (Hamburg;: Kovac, 2008); Halit Ev, “Almanya-Kuzey Ren
Westfalen Eyaleti'ndeki islam Din Dersleri Konusunda Bazi Tespit ve Teklifler”, Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi XV1 (2002); Ali Topcuk, Federal
Almanya Kuzey Ren Westfalya'da Islam Din Dersleri (izmir: Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016); Biilent Ucar - Danja Bergmann,
Islamischer Religionsunterricht in Deutschland: fachdidaktische Konzeptionen: Ausgangslage, Erwartungen und Ziele (Géttingen: V&R Unipress, Osnabriick 2010); Semra
Ginemre, Almanya'da Islam Din Dersleri Ve Almanca Din Dersi Kitaplarinn Icerik Analizi (Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2017); Betiil Kiigiik, Almanya'da [k Ve Ortaégretimde Hiristiyanlik Ve Islam Din Dersleri (Hessen Eyaleti 6rnegi) (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022); Senay Yazgan, Almanya'daki Okullarda Islam Din Dersinden Ogretmen Ve Velilerin Beklentileri: Baden-Wiirttemberg Ornegi (Samsun:
Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020).

1 Milli Egitim Bakanligi (MEB), “Miifredatta Yenileme ve Degisiklik Calismalarimiz Uzerine...“ (Erisim 10 Ekim 2022).
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davranislarinin sonuglarini iistlenme

Vatanseverlik: Galiskan olma, dayanisma, kurallara ve kanunlara uyma, sadik olma, tarihsel ve dogal mirasa duyarli olma,
toplumu énemseme

Yardimseverlik: Comert olma, is birligi yapma, merhametli olma, misafirperver olma, paylasma

Yapilan bir arastirmaya gore Baden Wiirttemberg eyaleti, Kuzey Ren-Vestfalya eyaletinden sonra Miisliman yogunlugun fazla
oldugu ikinci eyalettir." Eyaletin yogun bir Miisliiman &grenci niifusuna sahip olmasindan dolay1 Baden Wiirttemberg eyaletinin
islom Din Dersi 8gretim programlarinin incelenmesi hedeflenmistir. Baden Wiirttemberg eyaleti islam Din Dersi dgretim
programinda yer alan genel kazanimlari MEB kok degerleri agisindan degerlendirilerek yorum ve analizler yapilacaktir. Buradan
hareketle calismanin temel problemi “Baden Wiirttemberg eyaleti islam Din Dersi dgretim programi MEB kok degerleri ile
kiyaslandiginda hangi degerleri 6ne ¢ikaran bir kapsamda hazirlanmistir?“ seklindedir. Temel problemin yaninda su sorulara
da cevap aranacaktir: Programda en ¢ok hangi degerlere yer verilmistir?, Programda en az hangi degerlere yer verilmistir?

Yontem

Calismada nitel arasgtirma ydntemi ile dokiiman analizi tercih edilmistir. Gozlem, goriisme ve dokiiman analizi gibi veri toplama
tekniklerinin kullanildig1 nitel arastirma icersinde yer alan dokiiman analizinde yazili kaynaklar, film, video, fotograf gibi
materyaller incelenmektedir.” Bu kapsamda calismada dokiiman olarak Almanya’nin Baden Wiirttemberg Eyaleti Egitim
Bakanlig tarafindan yayilanan isldm Din Dersi {lkégretim Ogretim Programu (1-4. siniflar)* ile ortaggretim programi (5-10.
siniflar)®® ele alinarak analiz edilmistir. Dokiiman analizi yoluyla elde edilen veriler ayrintili inceleneceginden igerik analizi
yoluyla ¢6ziimlenmistir. Calismanin analiz kategorilerinin belirlenmesinde deger kavramlarindan olusan MEB kak degerleri esas
alinarak bu degerler kategori olarak olusturulmus ve elde edilen bulgulara bu deger bashiklari altinda yer verilmistir.
Arastirmada ilkogretim ve ortadgretim programlarinin her 6grenme alanina ait genel kazanim ifadeleri; MEB kék degerleri ve
bu kok degerlerle iliskili belirtilen tutum ve davranislar: icerip igermemesi bakimindan ele alinmustir. Buna gére program
kazanimlarinin kdk degerleri icermesi bakimindan incelenmesinde belirlenen 10 analiz kategorisi sirasiyla séyledir: Adalet,
dostluk, diiriistliik, 6z denetim, sabir, sayg, sevgi, sorumluluk, vatanseverlik, yardimseverlik.

Calismanin giivenirligi noktasinda deger ifade eden kazanmim ciimlelerine, Tiirk¢e'ye cevirisi yapilarak dogrudan alinti seklinde
yer verilmistir. Bu baglamda MEB kék degerlerine yer verdigi saptanan kazanim ifadeleri ve kazanim sayilary, ilgili 6grenme
alani altinda ortaya konulmus ve sonrasinda hangi 6grenme alaninda hangi degere ka¢ kez verildigi tablolar halinde
belirtilmistir. Tablolarda hem ilkdgretim hem de ortadgretim programinda yer alan deger ifade eden kazanimlar simif
seviyelerine gére ayr1 ayri gdsterilmistir. isldm Din Dersi program kazanimlari her sinif diizeyi icin ayr1 ayri belirlenmediginden,
tablolarda yer alan sinif seviyesine gére gruplandirma bigimi islom Din Dersi gretim programinda yer aldig1 sekilde yapilmstr.
Calismanin sonunda hangi kok degere; hangi sinif diizeyinde, hangi 6grenme alari altinda kag kez verildigi genel bir tablo ile

Ozetlenmistir.

Bulgular

Bulgulara, analiz kategorisi olarak olusturulan MEB kok deger bashklar: altinda yer verilecektir. Bulgularin yorumlanmast,
verilere anlam kazandirilmas: asamasinda literatiir ¢alismalarindan faydalanilmistir. Bulgularin simiflandirilmasi, gretim
programi 6grenme alanlarina gére yapildigindan burada ilkdgretim ve ortadgretim 6grenme alanlarina yer vermek yerinde
olacaktir, ilkégretim 1, 2, 3 ve 4. siniflar igin islam Din Dersi 6grenme alanlari sdyledir: insan ve inang (Mensch und Glaube),
Diinya ve Sorumluluk (Welt und Verantwortung), Kur'an ve {slami Kaynaklar (Koran und die islamischen Quellen), Tanri ve
Yaratmasi (Gott und Seine Schépfung), El¢i Muhammed (Muhammad der Gesandte), Allah'in Elgileri ve Onlarin Mesaji (Gottes
Gesandte und ihre Botschaft), Dinler (Religionen). Ortadgretim 5. siniftan 10. simifa kadar (Sekunder Stufe 1) olan isldm Din
Dersi 6grenme alanlari ise sdyledir: insan-inang-Etik (Mensch-Glaube-Ethik), Kur'an ve {slam1 Kaynaklar (Koran und islamische
Quellen), Tanr1 ve Yaratmasi (Gott und Seine Schépfung), Elgi Muhammed (Muhammad als Gesandter), Toplum ve Tarih
(Gesellschaft und Geschichte), Dinler ve Diinya Bakisi (Religionen und Weltanschauungen).

12 Katrin Pfiindel vd., Muslimisches Leben in Deutschland 2020, Forschungsbericht 38 (PDF: Bundesamt fiir Migration und Fliichtlinge Niirnberg, 4/2021), 52.

13 Ali Yildirim - Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastrma Yéntemleri (Ankara: Seckin Yayinlari, 9. Baski, 2013).

Ministerium fiir Kultus, Jugend und Sport Baden Wiirttemberg, Islamische Religionslehre sunnitischer Prdgung, Bildungsplan der Grundschule (PDF: Neckar-Verlag
Villingen-Schwenningen, 2016).

Ministerium fiir Kultus, Jugend und Sport Baden-Wiirttemberg, Islamische Religionslehre sunnitischer Prdgung, Gemeinsamer Bildungsplan der Sekundarstufe 1 (PDF:
Neckar-Verlag Villingen-Schwenningen, 2016).
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Adalet

{slam Din Dersi 8gretim programlarinda yer verilen adalet degeri durumu Tablo 1’de gésterilmistir.

Tablo 1: Adalet Degerine Yer Verilme Durumu

Simif | Adalet Degeri iceren Kazanim Sayisi | Degerin Yer Aldigi Ogrenme Alan

1/2 1 El¢i Muhammed (Muhammad der Gesandte)

3/4 1 Tanr1 “nin Elgileri ve Onlarin Mesaji (Gottes Gesandte und ihre Botschaft)
5/6 1 El¢i Muhammed (Muhammad als Gesandter)

7/8/9 | 1 Dinler ve Diinya Bakis1 (Religionen und Weltanschauungen)

10 - -

Adalet degerinin ilkégretim ve ortadgretim programinda ikiser kez gectigi gdriilmektedir. Ogretim programlarinda Elgi
Muhammed, Tanri' nin Elgileri ve Onlarin Mesaji, Elci Muhammed, Dinler ve Diinya Bakisi 6grenme alanlarinda yer alan
kazanimlarda adalet degerine yer verilmektedir. Elgi Muhammed &grenme alaninda bu deger kapsaminda yer alan “Onun

” o«

glivenilirligi ve adaletininin ahlaki temellerini kavrar.”, “Peygamberlerin haksizliklar ve kétiiliikler karsisindaki duruslarin

” o«

Ogrenir.”,

” o«

Diger din mensuplart ile etkinlikler yaparak saygili, bariscil ve esit haklarin yer aldigi bir atmosfer olusturur.”, “Islam
dininin temel mesajinin baris ve adalet iizere oldugunu kesfeder.” seklinde ifade edilen kazanimlarin, MEB kdk degerlerle iliskili
tutum ve davramslardan adil olma, esit davranma, paylasma ile ortiistiigii goriilmektedir. Bu anlamda adalet degerinin
dgrencilerin adalete ydnelik bilinglendirilmesi ile adalet degerine iliskin farkindalig1 olusturmaya yénelik ders kazanimlarinin
hak, haksizlik, adil olmak cercevesinde sekillendigi sylenebilir.

Literatiire adalet degerinin 6nem derecesi agisindan bakildiginda, Almanya'da velilerin deger y6nelimlerine iliskin yapilan bir
arastirmada; velilerin, 5gretmenlerin meslekte yol gosterici deger yonelimleri olarak sorumluluk, adalet ve dogruluk degerlerini
arzu ettikleri ifade edilmektedir. Bu ¢alismada adalet degerine oncelikli derecede 6nem verildigi goriilmektedir.’® Adalet
degerinin 6nemine iliskin diger bir ¢calismada, adaletin 6nem derecesine gore ilk ii¢ deger (adil olma, baris, diiriistliik) arasinda
birinci deger olarak yer almasi gerektigine dair 6gretmen goriisleri yer almaktadir.” ilkégretim programlarinda hangi
degerlerin yer aldigini inceleyen bir baska calismada ise, programlarin tamaminda 65 farkli degere yer verildigi ve adalet
degerinin bu degerler arasinda énem derecesine gore dordiincii sirada yer aldig1 goriilmiistiir.”® Calismalar adalet degerinin
oncelikli degerler arasinda yer aldigini géstermektedir.

Degerlerin 6nemi ve 6nceligine iliskin calismalar adalet degerinin 6nemini ortaya koymaktadir. Bu kapsamda toplumsal diizenin
saglanmasinda ve bu diizenin devam ettirilmesinde énemli olan ve 6ncelikli degerler arasinda zikredilen adalet degerine, islam
Din Dersi programinda yetersiz derecede yer verildigini soylemek miimkiindiir.

Dostluk

Tablo 2: Dostluk Degerine Yer Verilme Durumu

Siuf Dostluk Degeri ceren Kazanim Sayisi Degerin Yer Aldigi1 Ogrenme Alani

1/2 1 insan ve inan¢ (Mensch und Glaube)

3/4 - -

5/6 2 insan-inanc¢-Etik (Mensch-Glaube-Ethik)
7/8/9 - -

10 - -

MEB kéok degerlerinden biri olan dostluk degerine 1 ve 2. simif 8gretim programinda yer alan insan ve Inang 6grenme alaninda
yer kazanimlardan “Okulda birlikte dinf bayramlar: kutlar.” ifadesi MEB'in dostluk degeri ile iliskili tutum ve davraniglardan
anlayish olma ile dayanismayi icerdiginden dostluk temelinde ele alinabilir. Bu sebeple dostluk kok degerine direkt degil, 6rtiili
olarak yer verildigi séylenebilir. Yine 5 ve 6. simf gretim programinda insan-inang ve Etik 6grenme alaninda yer alan
kazanimlardan “Boylece 6grenci affediciligin, arkadashigin ve karsilikli diyalogun bilincine vararak yasamin temel sorularina

Martin Drahmann - Colin Cramer - Samuel Merk, Wertorientierungen und Werterziehung von Lehrerinnen und Lehrern in Baden-Wiirttemberg (Tiibingen: Universitit
Tiibingen, 2018), 26.

F. Ayse Balci - Tugba Yelken Yanpar, “ilkgretim Sosyal Bilgiler Programinda Yer Alan Degerler ve Deger Egitimi Uygulamalari Konusunda Ogretmen
Goriisleri”, Ahi Evran Universitesi Kirsehir Egitim Fakiiltesi Dergisi 14/1 (Nisan 2013), 208.

Mehmet Kart - Hiiseyin Simsek, “Tiirk Egitim Sisteminde Deger Arayisi: Yenilenen (2017) ilkégretim Programlari Hangi Degerleri Kazandiriyor?”, Degerler
Egitimi Dergisi 18/40 (Aralik 2020), 10.
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yasina uygun cevaplar arar.” ile “Tanri nin varhginin; ailenin, kardesligin, insanin varliginin temelini olusturdugunu 6grenir.*
ifadelerinin dostluk degerine isaret eden kazanimlardan oldugu gériilmektedir.

Literatiirde degerlerin 6nemi ve dnceligine iliskin ¢alismalara bakildiginda 5. sinif Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi dersi okuma
metinlerinde gegen dostluk degerinin en az yer verilen kék degerler arasinda oldugu goriilmektedir.” Yine ilkogretim
programlarinin kdk degerler agisindan ele alindigi baska bi calismada, program kazanimlarinda dostluk degerine sinirli sayida
yer verildigi tespit edilmistir.”® Baden Wiirttemberg eyaletinin ilkégretim Evanjelik Din Dersi 6gretim programina bakildiginda
insan, Diinya ve Sorumluluk, incil, Tanri, Isa Mesih, Kilise ve Dinler §grenme alanlari icerisinde; 1 ve 2. siniflarin insan §grenme
alaninda dostlugun nasil olmasi gerektigine iligkin sadece bir yerde kazanim ifade eden bir soru ciimlesi gegmektedir.” Buna
karsin Katolik din dersi 6gretim programinda arkadasliga iliskin bir kazanima rastlanmamistir. Hem Katolik hem Evanjelik din
derslerinin daha ¢ok dinf bilgi aktarim ile dini algilama ve temsil etme, yorumlama, sekillendirme ve elestirel diisiinme odaklh
oldugu goriilmektedir.” Yine eyaletin segmeli dersler arasinda yer alan etik dersi 6gretim programinda 5 ve 6. siniflarin Ben ve
Digerleri 6grenme alani altinda Ben ve Dostluklarim baglig: altinda arkadashiga iliskin problemler, ¢6zlim yollar: bulma gibi
farkindalik kazandirmaya ydnelik kazanimlara yer verilmektedir.”” Hem Katolik hem Evanjelik dersi ortaggretim programina
bakildiginda da 6grenme alanlarina ait kazanimlarda arkadaslik degerine deginilmedigi gérilmektedir.” Bu kapsamda Milli
Egitim Bakanhgimin 10 kék degeri arasinda yer alan dostluk degerine iliskin icerigin Isldm Din Dersi 6gretim programlarinda da
oldukga yetersiz oldugu ifade edilmelidir.

Diiriistliik

Tablo 3: Diiriistlitk Degerine Yer Verilme Durumu

Simf Diiriistliik Degeri iceren Kazanim Sayisi Degerin Yer Aldig1 Ogrenme Alam

1/2 1 El¢i Muhammed (Muhammad der Gesandte)
3/4 1 insan ve inan¢ (Mensch und Glaube)

5/6 - -

7/8/9 - -

10 1 Elgi Muhammed (Muhammad als Gesandter)

1 ve 2. siuf §gretim programinda yer alan Elgi Muhammed 6grenme alani kazanimlarindan “Onun giivenilirligi ve adaletininin
ahlaki temellerini kavrar.” ifadesinde yer alan peygamberin giivenilir olma durumu, MEB kok degerlerinden diiriistliik degerine
iliskin olarak ifade edilen agik ve anlasilir olma, dogru sézlii olma, giivenilir olma, séziinde durma tutum ve davranislarindan
biri olarak diiriistlitk degerine isaret etmektedir. Yine 3 ve 4. sinif §gretim programinda yer alan insan ve Inang égrenme
alaninda yer kazanimlardan “Diiriistliigiin, samimiyetin ve glivenirligin Snemini 6grenir.” kazarumi ile 10. siuf dgretim
programindaki 6grenme alanindan biri olan El¢i Muhammed alaninda “Giiven, 6z giiven, tolerans, samimiyet, sorun ¢6zme
becerisi ve karar verme becerisi kazanarak bunlarin toplumun tasiyici unsurlari oldugunu anlar.” kazanimi; MEB kok
degerlerinde ifade edilen giivenilir olma, agik olma gibi diiriistlige iliskin tavir ve davranislarla iligskilendirilebilir.

Literatiirde degerlerin 6nceligi ve Snemine iliskin ¢alismalara bakildiginda ise Tiirkce ders kitaplarindaki hikaye edici metinleri
Tirkge dersi 6gretim programindaki kok degerler bakimindan inceleyen bir arastirmada diiriistlik degerinin az yer verilen
degerler arasinda oldugu ifade edilmistir.” MEB kok degerleri igerisinde bulunan diiriistlitk degerinin 6nemine iliskin baska bir
calismada diiriistliigiin énem derecesine gére ilk ti¢ deger (adil olma, baris, diiriistliik) arasinda yer almasi gerektigine dair

Cevat Eker - Siimeyra Unlii, “Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Ders Kitabinin K8k Degerleri icermesi Bakimindan incelenmesi”, Uluslararast Egitim Bilimleri Dergisi
7/25 (Arahk 2020), 71.

Kart - Simgek, “Tiirk Egitim Sisteminde Deger Arayist: Yenilenen (2017) ilkdgretim Programlar1 Hangi Degerleri Kazandiriyor?”, 30.

Ministerium fiir Kultus, Jugend und Sport Baden Wiirttemberg, Evangelische Religionslehre, Bildungsplan der Grundschule 2016 (PDF: Villingen-Schwenningen:
Neckar-Verlag GmbH, 2016), 12-38.

Ministerium fiir Kultus, Jugend und Sport Baden Wiirttemberg, Katholische Religionslehre, Bildungsplan der Grundschule 2016 (PDF: Villingen-Schwenningen:
Neckar-Verlag GmbH, 2016), 13-36.

Ministerium fiir Kultus, Jugend und Sport Baden Wiirttemberg, Ethik, Gemeinsamer Bildungsplan der Sekundarstufe 12016 (PDF: Villingen-Schwenningen: Neckar-
Verlag GmbH, 2020) 13-59.

Ministerium fiir Kultus, Jugend und Sport Baden Wiirttemberg, Evangelische Religionslehre, Gemeinsamer Bildungsplan der Sekundarstufe I 2016 (PDF: Villingen-
Schwernningen: Neckar-Verlag GmbH, 2016) 11-40.

% Neticeyi Tayyibe Eken - Halil ibrahim Oksiiz, “Ilkokul (1-4) Tiirkge Ders Kitaplarindaki Hikdye Edici Metinlerin Tiirkge Dersi Ogretim Programindaki Kok
Degerler Bakimindan incelenmesi”, Ana Dili Egitimi Dergisi, 7/2 (2019), 384.
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dgretmen goriisleri yer almaktadir.” Yine baska bir ¢calismada hem 6gretmenlerin hem velilerin en 6nemli gérdiigii degerler
arasinda diiriistlitk degerinin ilk sirada yer aldig1 goriilmektedir.”” Ortaokul 8gretmenlerinin égretim programlarinda yer alan
kok degerlerin 6nem sirasina ve egitimine iliskin goriislerinin incelendigi baska bi calismada da 6gretmenlerin kék degerler
arasinda adalet degerinden sonra birinci éncelikli deger olarak diiriistlitk degerini gérdiikleri ifade edilmektedir.”® Almanya'da
deger egitimi {izerine yapilan bir arastirmada ise Almanlarin %74 tiniin diiristliigii ilk siraya koyduklar: tespit edilmistir.” Bu
kapsamda; soziinde, 6ziinde ve davranislarinda dogruluktan ayrilmamay: ifade eden diiriistliigiin insan hayatindaki énemi
dikkate alindiginda diiriistliik degerinin islam Din Dersi programinda yetersiz derecede yer aldigini séylemek miimkiindiir.

Oz Denetim

Tablo 4: Oz Denetim Degerine Yer Verilme Durumu

Smuf | Oz Denetim Degeri Iceren Kazanim | Degerin Yer Aldigi Ogrenme Alar
Sayisi
1/2 1 Kur'an ve {sldmi Kaynaklar (Kuran und Islamische Quellen)
3/4 1 Tanr1 *nin Elgileri ve Onlarin Mesaji (Gottes Gesandte und ihre Botschaft)
5/6 1 Elgi Muhammed (Muhammad als Gesandter)
7/8/9 | 5 insan-inanc-Ahlakn (Mensch-Glaube-Ethik)
Kur'an ve {sldm1 Kaynaklar (Koran und islamische Quellen)
Toplum ve Tarih (Gesellschaft und Geschichte)
Dinler ve Diinya Bakisi (Religionen und Weltanschauungen)
10 5 Tanr1 ve Yaratmasi (Gott und Seine Schépfung)
El¢i Muhammed (Muhammad als Gesandter)
Toplum ve Tarih (Gesellschaft und Geschichte)

1 ve 2. simif 3gretim programinda yer alan Kur'an ve islimi Kaynaklar 6§renme alaninda “Peygamberin hayatindan anlamlar
cikararak kendi hayati ve davranisina cesaretle yon verir.” kazanimu, 3 ve 4. sinif 8gretim programinda yer alan Tanr1 nin Elgileri
ve Onlarin Mesaji grenme alaninda “Ogrenciler bu alanla Tanri'nin sevgisini, Tanr' min hayatimiza yén vermesini ve bize
yardimini; peygamberler aracih@iyla gdsterdigini &grenir. Bdylece zor durumlarda peygamberlerden edindikleri bilgileri
uygulayarak hayatlarinda giiven olustururlar.” kazanimi, 5 ve 6. simf 8gretim programindaki El¢i Muhammed 6grenme alaninda
yer alan “Peygamberin hayatini o zamanki politik, dinf ve sosyal gerceve icinde anlamlandirir ve buna gére kendi davranis ve
diisiincelerini olustururur.” kazanimi ile 7, 8 ve 9. sinif 8gretim programindaki fnsan-inang-Ahlak égrenme alanindaki “Dini veya
din? olmayan degerler ve insan haklarindan sonuglar ¢ikararak gelecekteki is hayatlariyla ilgili etik sorunlarla bas edebilir.” ile
Toplum ve Tarih &grenme alanindaki “Ogrenciler sorumluluk bilinci ile hayatin biitiin asamalarinda bilingli davranislar
sergileyerek global davranislar gelistirir.” kazanimi, 10. sinif Tanri ve Yaratmasi 6grenme alanindaki “Ogrenciler karar verme ve
sorumluluk bilinci ile kendi yasamini olusturarak, kendisinin Tanr1 ile ve diger insanlarla iligkisini kavrar.” kazanim ile yine ayni
6grenme alaninda yer alan “Hem Misliiman toplumda hem de diger tiim toplumlarda kendine giivenen Misliiman bir kimlik
gelistirir.“ kazaniminin kendi kendini yonetme, 6z giiven sahibi olma gibi 6z denetim degeri tutum ve davramslarini iceren
ifadelerden oldugunu ifade etmek miimkiindiir. ifadelerine yer verilen kazanimlarin, MEB kék degerleri tavir ve davranislarindan;
davranislarini kontrol etme, davranislarinin sorumlulugunu tistlenme, 6z giiven sahibi olma ile iliskili oldugu goriilmektedir.

Literatiirde degerlerin 6nceligi ve 6nemine iliskin ¢alismalara bakildiginda ise yapilan bir arastirmada 6z denetim degerinin
katilimc1 grubundaki 6gretmenler tarafindan ¢ok dnemli olmayan degerler arasinda sayildigi gériilmektedir.*® Ayrica arastirma
konusu edilen ders kitaplarinda da 6z denetim degerinin diisiik diizeyde ele alindig ifade edilmistir.”* Oz denetim degerinin
bireyin kendi 6z kontroliinii saglamas: gereken durumlar karsisinda kendine hakim olabilme becersinin ifadesi olarak
degerlendirildiginde 6nemli bir deger olarak karsimizda ¢ikmaktadir. Bu kapsamda islim Din Dersi 8gretim programinda 6z
denetim degerine diger degerlere kiyasla daha fazla yer verildigini séylemek miimkiindiir.

Balci - Yelken Yanpar, “{lkégretim Sosyal Bilgiler Programinda Yer Alan Degerler ve Deger Egitimi Uygulamalari Konusunda Ogretmen Goriisleri”, 195.

7 Miicahit Arpac, “Ogretmen ve Velilerin IDKAB Dersinde Degerler ve Degerler Egitimi Hakkindaki Goriisleri -Diyarbakir Ornegi-", Marife (Yaz 2014), 107.
Tugba Kilcan, “Ortaokul Ogretmenlerinin Ogretim Programlarinda Yer Alan KékDegerlerin Onem Sirasina ve Egitimine iliskin Gériisleri”, TUBAD V/1I (Aralik
2020), 139.

»  Ipsos, “Ehrlichkeit, Respekt und Verlésslichkeit - die Top Erziehungsziele heute” (Erisim 10 Ekim 2022).

Kilcan, “Ortaokul Ogretmenlerinin Ogretim Programlarinda Yer Alan KékDegerlerin Onem Sirasina ve Egitimine iliskin Goriisleri”, 141.
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Sabir

Programda, MEB 10 kék degerinden biri olan sabir degerine iliskin azimli olma, tahammiil etme, beklemeyi bilme gibi tutum ve
davranislar: iceren kazammlara yer verilmedigi tespit edilmistir.

Literatiirde degerlerin dnceligi ve dnemine iliskin ¢alismalara bakildiginda ise yapilan bir arastirmada katilimei grubundaki
ogretmenlerin sabir degerini 6nemli gérmedikleri bazi kok degerler arasinda zikrettikleri goriilmektedir.” 5. siuf Din Kiiltiirii
ve Ahlak Bilgisi ders kitabinda yer alan okuma metinlerinde 10 kdk degerin yer alma durumunu inceleyen baska bir calismada
da sabir kék degerine en az yer verildigi gériilmiistiir.*

isldm Din Dersi'nde sabir degeri; yasamanin miicadele etmeyi gerektirdigi bunun da sabirla iliskili oldugu bu anlamda zorluklara
g6giis germenin insan hayatinda bazi kolayliklar1 beraberinde getirebilecek bir deger oldugu ve dinin sabri tavsiye ettigi
seklinde ele alinabilir. Bdylece 6grenciler hayatin bir miicadele sekli oldugunu bilerek bu noktada sabirli insan olmanin
6grenciye kazandirabilecekleri seyler noktasinda 6grenci motive edilebilir. Bu cergevede sabrin, insan hayatindaki yeri ve 6nemi
g6z 6niinde bulunduruldugunda bir deger olarak da gretim programlarinda yer almasinin 6nem arzettigi belirtilmelidir.

Saygi

Tablo 5: Sayg1 Degerine Yer Verilme Durumu

Simf Saygi Degeri iceren Kazanim Sayisi Degerin Yer Aldig1 Ogrenme Alam

1/2 4 insan ve inan¢ (Mensch und Glaube)
Kur'an ve Isldmf Kaynaklar (Kuran und Islamische Quellen)
Dinler (Religionen)

3/4 - -
5/6 1 Dinler ve Diinya Bakisi (Religionen und Weltanschauungen)
7/8/9 |3 Kur'an ve {sldmi Kaynaklar (Koran und islamische Quellen)

Tanri ve Yaratmasi (Gott und Seine Schdpfung)

Dinler ve Diinya Bakisi (Religionen und Weltanschauungen)
10 3 insan-inanc-Etik (Mensch-Glaube-Ethik)

Dinler ve Diinya Bakisi (Religionen und Weltanschauungen)

1 ve 2. sinif 3gretim programinda yer alan insan ve inang 6grenme alaninda yer alan kazanimlardan “Ogrenciler Kur'an-1 Kerim'in
49, siiresinin 13. ayetinde de belirtildigi gibi insan, aile ve toplum icinde saygi cercevesinde yasar.”, “Ogrenciler kendi ve
baskalarimin duygu ve diisiincelerini algilayip insanlarla birlikte yasama konusunda konusabilir.“ ile “Birlikte yasaminin temelinin
karsilikli birbirini dinlemekten gectigini anlar.”, Kur'an ve Islimi Kaynaklar 6grenme alaninda “Ogrenci Kur'an*a saygiy1 6grenir.”,
Dinler §grenme alaninda “Baska dinlerin unsurlarim tanimlayarak ¢evresindeki diger dinlerle ve hicbir dini inanci olmayan
insanlarla saygili iliskiler gelistirir.” kazanimlarmin diger insanlarin kisiliklerine deger verme, muhatabinin konumunu,
zelliklerini ve durumunu gézetme gibi MEB saygi degeri tutum ve davransslar ile iliskili oldugu gériilmektedir. Yine 5 ve 6. sinuf
dgretim programinda yer alan Dinler ve Diinya Bakist §renme alaninda “Ogrenci, Hristiyan ve Yahudilerle birlikte yapilan
aktivitelerle farkli dinden olan 6grencilere karsi saygili, toleransli ve birbirine hosgériilii durmay1 6grenerek farkl dinlere 6zgii
yasam bigimlerini tanimlar.”, 7, 8 ve 9. smnifin Kur'an ve isldmi Kaynaklar 6grenme alanindaki “Farkli Kur'an mealleri ile calisarak
farkli dinf anlayislara acik olur ve bu anlayislar1 sayg ile karsilar.”, Tanri ve Yaratmasi (Gott und Seine Schépfung) 6grenme
alanindaki " Barisin yaratilanlara saygidan ileri geldigini anlar.” ile Dinler ve Diinya Bakisi 6grenme alaninda yer alan
kazanimlardan “Ogrenci, yasina uygun diyalog bigimleri gelistirerek bunlar1 diger din mensuplarina kars1 saygi icinde uygular.”
kazanimlarinin saygi degerine isaret ettigi goriilmektedir. 10. sinif insan-inang-Etik 6grenme alaninda “Kars: tarafi anlamak icin
onun perspektifinden bakmanin 6nemini kavrayarak baskalarmmn distince, istek ve hislerini algilar.”, Dinler ve Diinya Bakist
ogrenme alaninda “Ogrenciler diger dinlerin temsilcileri ile irtibat kurarak, kendi inancimi diyalog anlayisi icinde sayg
cercevesinde giiclendirir.” ifadeleriyle bu 6grenme alaninda da saygi degerine yer verildigi gortilmektedir.

Literatlirde degerlerin 6nem ve 6nceligini arastiran ¢alismalara bakildiginda; okul ortaminda degerler egitimine iliskin yapilan bir
arastirmada saygi degerinin ncelikli degerler iginde oldugu gériilmektedir.”* Degerler ve egitim hedefleri s6z konusu edilen bir
arastirmada ise Almanlarin %62'sinin sayg1 degerini diiriistliikten sonra 2. sirada 6nemli gérdiikleri ifade edilmektedir.” Yine

Kilcan, “Ortaokul Ogretmenlerinin Ogretim Programlarinda Yer Alan K8k Degerlerin Onem Sirasina ve Egitimine {liskin Gériisleri”, 141.

Eker - Unlii, “Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Ders Kitabinin K&k Degerleri icermesi Bakimindan incelenmesi”, 71.

Tuba Gengelci vd., “Okul Ortaminda Degerler Egitimi Konusunda Ogretmen ve Ogrenci Gériisleri”, Degerler Egitimi Dergisi 11/25 (Haziran 2013), 33.
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Tirkiye ve Almanya’daki ortaokullarda deger egitiminin farkh agilardan karsilastirmali olarak incelendigi baska bir arastirmaya
gOre arastirmaya katilan Sosyal Bilgiler dersi 6gretmenleri ile Almanya'daki Degerler ve Normlar dersi 6gretmenleri saygi
degerini okulda &gretilmesi gereken en 6nemli deger olarak ifade etmislerdir.*® Bu cercevede Islam Din Dersi 6gretim

programinda sayg1 degerine iliskin kazanimlara daha yogun yer verilmesi gerektigi diisiintilmektedir.

Sevgi

Tablo 6: Sevgi Degerine Yer Verilme Durumu

Smif | SevgiDegeri iceren Kazanim Sayis1 | Degerin Yer Aldigi Ogrenme Alan

1/2 - -

3/4 1 Tanr1 “nin Elgileri ve Onlarin Mesaji (Gottes Gesandte und ihre Botschaft)
5/6 1 Tanr1 ve Yaratmasi

7/8/9 | - R

10 - -

3 ve 4. sinif 8gretim programinda yer alan Tanr1 ‘nin Elgileri ve Onlarin Mesaji (Gottes Gesandte und ihre Botschaft) 6grenme
alaninda yer alan kazanimlardan “Ogrenciler bu alanla Tanri'nin sevgisini, Tanri'nin hayatimiza yén vermesini ve bize
yardiminy; peygamberler araciliiyla gosterdigini 6grenir.” ile 5 ve 6. siuf §gretim programinda Tanri ve Yaratmas: grenme
alanindaki “Tanri ve Yaratmas: 3grenme alani ile 6grenciler Tanri'nin vahyini ve onun yaratilmislara kars: sevgisini anlar.”

kazanimlarinin sevgi degerini ifade eden kazanimlardan oldugu goriilmektedir.

Literatiire bakildiginda degerlerin 6nemi ve 6nceligine iliskin calismalar icerisinde Tiirkiye ve Almanya’daki ortaokullarda deger
egitiminin farkl acilardan karsilastirmali olarak incelendigi bir arastirmaya gore arastirmaya katilan Sosyal Bilgiler dersi
dgretmenleri tarafindan belirtilen bazi degerler arasinda zikredilen sevgi degerinin arastirmaya katilan Almanya'daki Degerler
ve Normlar dersi 6gretmenleri tarafindan dile getirilmedigi goériilmektedir.”” Yine baska bir arastirmada Etik derslerinde
dzgiirlik, vicdan, adalet, sevgi, insan onuru, din ve sorumluluk gibi temel konu alanlarinin islendigi goriilmektedir. Bu temel
konular arasinda sevgi degerine yer verilmektedir.” Bir arastirma sonucuna gére ise 6gretmenlere gére okulda kazandirilmaya
calisilan temel degerlerin basinda sevginin geldigi goriilmektedir.* 5. sinif Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi ders kitabinda yer alan
okuma metinlerindeki degerlerin incelenmesi neticesinde metinlerde en fazla yer verilen kok degerin “sevgi” oldugu sonucuna
ulasilmistir.” Yapilan baska calisma sonucunda ilkégretim 3. siif Hayat Bilgisi ders kitaplarinda en ¢ok ele alinan, islenen
degerin sevgi degeri oldugu tespit edilmistir.” Bagka bir calismada sevgi degerinin ailelerin 6nceledigi degerler arasinda yer
aldig1 goriilmektedir.” ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi kazanimlarinin analizi amaciyla yapilan bir arastirmada da,
kazanimlarda sevgi degerine fazla yer verildigi tespit edilmistir.” Orgiin egitim 6gretim programi icersindeki 10 kék degerden
biri olan sevgi degerinin hem yapilan ¢alismalar icersindeki neminin géz éniine alinarak hem de sevginin insan hayatindaki
dnemine binaen Isldm Din Dersi 8gretim programi kazanimlarinda sevgi degerinin oldukga yetersiz oldugu ve bu degere iliskin
kazanimlara daha fazla yer verilmesi gerektigi ifade edilebilir.

Sorumluluk

Tablo 7: Sorumluluk Degerine Yer Verilme Durumu

Simif Sorumluluk Degeri Iceren Kazanim Sayisi Degerin Yer Aldig1 Ogrenme Alant

1/2 2 Diinya ve Sorumluluk (Welt und Verantwortung)

Siikrii Bilici, Tiirkiye'de Sosyal Bilgiler ile Almanya'da Degerler Ve Normlar Derslerinde Deger Egitiminin Coklu Durum Calismastyla Karsilastirilmast (istanbul: istanbul
Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018), 180.

Bilici, Tiirkiye'de Sosyal Bilgiler fle Almanya'da Degerler Ve Normlar Derslerinde Deger Egitiminin Coklu Durum Cahsmastyla Karsilastirilmast, 180.

% siikrii Bilici, “Almanya’da Degerler Egitimi: Asag1 Saksonya Eyaleti Orneg;”, Talim: Journal Of Education In Muslim Societies And Commuruties 2/1 (Haziran 2018), 138.

% Cengelci vd., “Okul Ortaminda Degerler Egitimi Konusunda Ogretmen ve Ogrenci Goriisleri”, 33.

% Eker - Unlii, “Din Kiiltiir(i Ve Ahlak Bilgisi Ders Kitabinin K8k Degerleri icermesi Bakimindan incelenmesi”, 71.

"1 Dilek Giizel Candan - Giirkan Ergen, “3. Siif Hayat Bilgisi Ders Kitaplarinin Temel Evrensel Degerleri icermesi Bakimindan incelenmesi”, Usak Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi 7/1 (2014), 154.

Adem Arslan - Abdulhak Halim Ulas, “Deger Odakli Aile Egitim Programina Yénelik Ebeveynlerin Cocuklarinin Kazanmalarim istedikleri Kok Degerlerin
Belirlenmesi”, Uluslararast Sosyal Bilgilerde Yeni Yaklasimlar Dergisi 5/1 (2021), 63.

Abdulkadir Gekin, “Deger Agisindan ilkdgretim Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Dersi Kazanimlar: Bir icerik Analizi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 12/2
(2012), 116
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3/4 2 Diinya ve Sorumluluk (Welt und Verantwortung)
Elci Muhammed (Muhammad der Gesandte)

5/6 - -

7/8/9 3 insan-inanc -Ahlak (Mensch-Glaube-Ethik)

Tanr1 ve Yaratmasi (Gott und Seine Schépfung)
Toplum ve Tarih (Gesellschaft und Geschichte)
10 3 insan-inang-Etik (Mensch-Glaube-Ethik)

Tanr1 ve Yaratmasi (Gott und Seine Schépfung)

Elci Muhammed (Muhammad als Gesandter)

Sorumluluk degerine ilkdgretim 6gretim programinda 4 kez, ortadgretim programinda ise 6 kez yer verildigi tespit edilmistir. 1 ve
2. siif 6gretim programinda Diinya ve Sorumluluk 6grenme alaninda “Varhgini, Tanr1 nin yaratmasinin bir sonucu oldugunu anlar
ve insani sorumluluklarini yiiklenmeyi &grenir.” ile “Insanlara, hayvanlara ve bitkilere nasil bir sorumluluk icinde olmas
gerektigini anlar.” kazanimlarinin sorumluluk degerini kazandirmaya yénelik oldugu goriilmektedir. 3 ve 4. simf Ggretim
programina bakildiginda Diinya ve Sorumluluk 8§renme alaminda “insanlarin birbirlerine karsi sorumluluk sahibi olmasi
gerektigini bilir.”, Elci Muhammed 6grenme alaninda “El¢i Muhammed'in erken yasta sorumluluk iistlendigini ve o zamanda onun
herkes tarafindan nasil 6rnek alindigini bilir.” seklindeki kazamm ifadelerinden programda sorumluluk degerine yer verildigi
goriilmektedir. 7, 8 ve 9. sinif §gretim programinda 6grenme alanlarindan insan-inang-Ahlak grenme alaninda “Ogrenci; dint, etik
ve sosyal sorumlulugunu 3grenerek beraber baris icinde yasamayi dgrenir.”, Tanr1 ve Yaratmasi 3grenme alaninda “Ogrenci,
insanin ¢evre ve dogaya karst sorumluluklarini kalici bir sekilde &grenir.” ile Toplum ve Tarih §grenme alaninda yer alan
“Ogrenciler sorumluluk bilinci ile hayatin biitiin asamalarinda bilingli davranislar sergileyerek global davranislar gelistirir.”
kazanim ifadelerinde sorumluluk degerine yer verildigi gériilmektedir. 10. sinuf insan-inang-Etik 6grenme alaninda “Kisisel karar
verme, sorun ¢6zme ve sorumluluk bilincinin kazarlmasinda etik bilinci temel kabul eder.”, Tanr1 ve Yaratmasi 6grenme
alanindaki “Ogrenciler karar verme ve sorumluluk bilinci ile kendi yasamini olusturarak, kendisinin Tanri ile ve diger insanlarla
iliskisini kavrar.” ile Elgi Muhammed 3grenme alanindaki “El¢i Muhammed'i konu edinen bu 6grenme alaninda 6grenciler
peygamberin drnekligi ile Tanrt'ya giivenmeyi ve tiim insanlara karsi sorumluluk sahibi olmay1 kavrar.” kazanimlarinin da diger
kazanim 6rneklerinde oldugu gibi MEB sorumluluk degeri tavir ve davranislarindan; kendine, ¢evresine, vatanina, ailesine karsi
sorumlu olma; séziinde durma, tutarh ve giivenilir olma, davranislarinin sonuglarim tistlenme ile iliskili oldugu goriilmektedir.

Literatiirde degerleri inceleyen ¢alismalara sorumluluk degerinin 6nem derecesi agisindan bakildiginda, Almanya'da velilerin
deger yonelimlerine iliskin yapilan bir arastirmada velilerin; 6gretmenlerin meslekte yol gosterici deger yonelimleri olarak
sorumluluk degerini 6ne ¢ikarmalar: ncelikli istenen degerler arasinda dile getirmektedir. Galismada sorumluluk degerine
oncelikli derecede 6nem verildigi goriilmektedir.* Baska bir calismada ilkégretim diizeyinde deger iceren program kazanmmlar:
icersinde sorumluluk degerinin oncelikli degerlerin basinda geldigi goriilmektedir. Calismada tiim programlar icerisinde en
fazla 6nemsenen degerin 92 kez tekrarlanan sorumluluk degeri oldugu ifade edilmistir.” Yine karsilastirmali yiiritiilen baska
bir arastirmada Sosyal Bilgiler 6gretim programinda kazanimlar béliimiinde en fazla vurgulanan degerlerde nem sirasina gére
sorumlulugun ikinci sirada yer aldigi goriiliirken; Almanya’da okutulan Degerler ve Normlar 6gretim programinda ise
sorumluluk degerine 3nem derecesine gore iigiincii sirada agirlik verildigi tespit edilmistir.*® Baska bir calismada Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi dersi 6gretmenlerinin en énemli gordiikleri degerler arasinda besinci sirada “sorumluluk” degerinin geldigi tespit
edilmistir.” Yine yapilan bir arastirma sonucunda ilkgretim 3. sinif Hayat Bilgisi ders kitaplarinda sorumluluk degerinin en gok
ele alinan iki deger arasinda oldugu gériilmektedir.” Hem yapilan ¢alismalara bakildiginda hem de islim Din Dersi &gretim
programi incelendiginde sorumluluk degerinin en ¢ok kazandirilmak istenen deger oldugu gériilmektedir. Bu cercevede islam
Din Dersi 6gretim programinda sorumluluk degerine iliskin kazanimlarin yeterli diizeyde oldugu ifade edilse de bu degere iliskin
kazanimlarin artirilmasinin faydali olacag: diistiniilmektedir.

Vatanseverlik

Tablo 8: Vatanseverlik Degerine Yer Verilme Durumu

| Siuf ‘ Vatanseverlik Degeri igeren Kazanim Sayis1 | Degerin Yer Aldigi1 Ogrenme Alani

Martin Drahmann vd., Wertorientierungen und Werterziehung von Lehrerinnen und Lehrern in Baden-Wiirttemberg, I1.

% Kart - Simgek, “Tiirk Egitim Sisteminde Deger Arayist: Yenilenen (2017) ilkégretim Programlari Hangi Degerleri Kazandiriyor?”, 10.
Bilici, Tiirkiye'de Sosyal Bilgiler fle Almanya'da Degerler Ve Normlar Derslerinde Deger Egitiminin Goklu Durum Cahsmastyla Karsilastirilmast, 183.
Arpaci, “Ogretmen ve Velilerin IDKAB Dersinde Degerler ve Degerler Egitimi Hakkindaki Goriisleri -Diyarbakir Ornegi-”, 114.

Giizel Candan - Ergen, “3. Sinif Hayat Bilgisi Ders Kitaplarinin Temel Evrensel Degerleri icermesi Bakimindan incelenmesi”, 154.
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1/2 - -
3/4 2 Dinler (Religionen)
Diinya ve Sorumluluk (Welt und Verantwortung)
5/6 1 Dinler ve Diinya Bakisi (Religionen und Weltanschauungen)
7/8/9 | 3 insan-inanc-Ahlak (Mensch-Glaube-Ethik)
Tanr1 ve Yaratmasi (Gott und Seine Schépfung)
Toplum ve Tarih (Gesellschaft und Geschichte)
10 1 El¢i Muhammed (Muhammad als Gesandter)

3 ve 4. siuf §gretim programinda yer alan égrenme alanlarindan; Dinler 6grenme alaninda “Insanlarin farkh dinlere mensup
olduklarini anlar ve onlarla beraber baris icinde yasamay1 égrenir.” ile Diinya ve Sorumluluk (Welt und Verantwortung)
dgrenme alaninda “Insanlarin birbirlerine kars1 sorumluluk sahibi olmasi gerektigini bilir.“ kazanimlarinin; MEB vatanseverlik
degeri tavir ve davranislarindan dayanisma ve toplumu Snemsemeye isaret ettigi goriilmektedir. 5 ve 6. siif Ggretim
programinda yer alan Dinler ve Diinya Bakis1 (Religionen und Weltanschauungen) grenme alanindaki “Ogrenciler, Hristiyan
kuruluslara yapilacak ziyaretlerle icinde bulundugu Hristiyanlkla yogrulmus toplumu anlar.” ifadesinin de toplumu
dnemsemeye yonelik tavir ve davranislar icerdigini sdylemek miimkiindiir. 7, 8 ve 9. sinif grenme alanlarindan; insan-inang-
Ahlak 8grenme alaninda “Ogrenci; dini, etik ve sosyal sorumlulugunu &grenerek beraber baris icinde yasamayi égrenir.“, Tanri
ve Yaratmasi (Gott und Seine Schopfung) &grenme alaninda “Ogrenci, insanin ¢evre ve dogaya kars1 sorumluluklarini kalic bir
sekilde 6grenir.“, Toplum ve Tarih (Gesellschaft und Geschichte) 3grenme alaninda “Demokrasinin temel kurallarini 8grenir.”
kazanimlarinin da MEB vatanseverlik degeri tavir ve davraniglarindan toplumu dnemseme, kurallara uyma ve dayanismayi
iceren kazanimlar oldugu gériilmektedir.” 10. sinif El¢i Muhammed (Muhammad als Gesandter) grenme alanindaki “Somut
sorunlara ¢oziimler olusturur ve birlikte yasamay1 gelistiririr.” ifadesinin de vatanseverlik degeri tavir ve davranislarindan
dayanisma ve toplumu Snemsemeye isaret ettigi goriilmektedir.

Literatiirde degerleri inceleyen calismalara vatanseverlik degerinin 6nem derecesi agisindan bakildiginda; Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi kazanimlarinda yer verilen 16 deger igerisinde vatan-millet bilinci degerine daha fazla yer verildigi goriilmektedir.”
Yigittir'in ilkégretim 6grenci velilerinin deger tercihleri ile ilgili calismasinda da velilerin okulda en ¢cok bayraga ve istiklal Marsi' na
saygi, vatanseverlik degerlerine 6ncelik verdiklerini tespit etmistir.”! Yine Dere ve Yavuzay'in calismasinda Sosyal Bilgiler
dgretmenlerinin 6grencilerine kazandirmak istedigi 6ncelikli degerler arasinda vatanseverlik degerinin oldugu gériilmektedir.*

Goksu'nun ¢alismasinda vatanseverlik, icinde bulunulan iilkeye icindekilerle birlikte duyulan sevgi olarak ifade edilmektedir.
Goksu, dgrencilerin topluma entegre olmalarinda vatanseverlik degerinin dnemini {izerinde durmaktadir. Bu anlamda
Almanya'da yasayan gdcmen asilli 6grencilerin, Alman halkina ve Almanya'ya kars1 ziyadesiyle olumlu duygular beslemeleri,
icinde yasadiklari iilkeyi ana vatan olarak benimseyebilmelerinin kolaylastirilmas: kapsaminda vatanseverlik degerine iliskin
kazanimlarin énem arzettigini sdylemek miimkiindiir.”® Bu calismada, literatiir kapsamindaki calismalar1 da géz oniinde
bulundurarak 6grencilerin i¢inde bulunduklar: iilkeye adaptasyonlarinin kolaylastirilmas: amaciyla, MEB kok degerlerinden biri
olan vatanseverlik degerine iliskin kazanimlarin, Islam Din Dersi 8gretim programinda yetersiz oldugunu ve bu degere iliskin
kazanimlara daha fazla yer verilmesi gerektigini ifade etmek miimkiindiir.

Yardimseverlik

Tablo 9: Yardimseverlik Degerine Yer Verilme Durumu

Siuf Yardimseverlik Degeri iceren Kazanim Sayist Degerin Yer Aldigi Ogrenme Alani
1/2 - -
3/4 - -
5/6 - -
7/8/9 1 Elci Muhammed (Muhammad als Gesandter)
10 - -

# Milli Egitim Bakanhg: (MEB), “Miifredatta Yenileme ve Degisiklik Calismalarimiz Uzerine...“ (Erigim 10 Ekim 2022).

50 Cekin, “Deger Agisindan flkgretim Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Dersi Kazanimlart: Bir igerik Analizi”, 116.

Siileyman Yigittir, “ilkégretim Ogrenci Velilerinin Okullarda Kazandirilmasin Arzuladigi Degerler”, Degerler Egitimi Dergisi 8/19 (Haziran 2010), 207.

ilker Dere - Muhammet Yavuzay, “Sosyal Bilgiler Ogretmenlerine Gére Okulda Degerler Egitimi: Bir Olgubililm Calismasi”, Mehmet Akif Ersoy Universitesi Egitim
Fakiiltesi Dergisi 56 (2020), 61.

52 Mehmet Zeki Goksu, “Afganistan Uyruklu ilkokul Ogrencilerinin Goziiyle Vatanseverlik”, Degerler E§itimi Dergisi 18/39 (Haziran 2020), 34, 53.
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7, 8 ve 9. sinif gretim programinda &grenme alanlarindan Elgi Muhammed 6grenme alaninda “Ogrenciler bu 6gretim alaninda
El¢ci Muhammed'in hayati boyunca sergiledigi karakteri, davranis bicimleri hakkinda bilgi edinerek; peygamberle duygusal bir
bag gelistirir.” kazaniminin dogrudan yardimseverlik degerini 6ne ¢ikarmasa da, MEB yardimseverlik degeri tavir ve
davraniglarindan cémert olma, is birligi yapma, merhametli olma, misafirperver olma ve paylasmanin, Hz. Muhammed'in
karakter ve yasama bicimini ifade eden tavir ve davranislarla drtiismesi nedeniyle bu 6zelliklerin 6gretmenler tarafindan konu
edilebilecegi noktasinda diisiiniildiigiinde programda yardimseverlik degerine yer verilme durumundan bahsedilebilir.

Literatiirde degerleri nem ve oncelik sirasina gore inceleyen ¢alismalara yardimseverlik ksk degeri agisindan bakildiginda, bir
arastirmada katilimci grubundaki 6gretmenlerin 6nemli gérmedikleri degerler arasinda yardimseverlik degerini ifade etttikleri
goriilmektedir.”® Yigittir ise, ilkdgretim dgrenci velilerinin deger tercihlerinin tespitine yonelik ¢alismasinda velilerin ismi
gecen bazi degerler arasinda yardimseverlik degerine 6ncelik verdiklerini tespit etmistir.*® Yine baska bir ¢alismada ilkdgretim
okullar1 i¢in tavsiye edilen 100 temel eserde yardimseverlik degerinin en fazla tekrarlanan degerlerden biri oldugu ifade
edilmektedir.”® Yine Almanya'da bir okulun hem egitim misyonu olarak hem de &ne ¢ikardig1 degerler arasinda yardimseverlik
degerinin 6ncelikli degerler arasinda yer aldig1 gériilmektedir.”” Diger yandan yardim etmeye hazir olma istekliliginin, Bayern
eyaletinin birincil egitim hedefleri arasinda sayildig1 goriilmektedir.”® Bu kapsamda islim Din Dersi 8gretim programi
kazanimlarinda yardimseverlik degerine iliskin icerigin oldukca yetersiz oldugu ve yardimlasmanin insan hayatindaki énemi
dikkate alindiginda ise programda yardimseverlik degerine daha fazla yer verilmesi gerektigi ifade edilmelidir.

isldm Din Dersi 6gretim programi kazanimlarinda tespit edilen MEB k&k degerlerinin, ilkgretim ve ortadgretim programinda
yer verilme sikligina gére dagilimlarina bir biitiin olarak asagidaki tabloda yer verilmistir:

Tablo 10: Tiim Degerlere Yer Verilme Durumu

Kok Degerler flkdgretim Programi Ortadgretim Programi Toplam
Adalet 2 2 4
Dostluk 1 2 3
Diiriistlitk 2 1 3
Oz Denetim 2 11 13
Sabir - - -
Saygi 4 7 11
Sevgi 1 1 2
Sorumluluk 4 6 10
Vatanseverlik 2 5 7
Yardimseverlik - 1 1
Toplam 18 36 54

Tabloda da gériildiigii tizere ilkogretim 6gretim programinda en sik yer verilen deger sayg1 ve sorumluluk degeri iken ortaggretim
dgretim programinda ise 6z denetim degeridir. Oz denetim degerine toplam yer verilme sayisinin diger degerlere gére en yiiksek
oldugu gortlmektedir. Her iki 6gretim programinda da yer almayan degerin ise sabir degeri oldugu tespit edilmistir. Bu kapsamda
genel bir ifade ile; ilkdgretim program kazanimlarinda 10 kék degere toplam 18 kazanim ifadesinde yer verilirken, ortadgretim
program kazanimlarinda ise bu degerlere toplam 36 kazanim ifadesinde yer verildigi ve yer verilen toplam kazanim sayisinin ise 54
oldugu tespit edilmistir. Her iki 6§retim programina ait toplam 142 kazanimdan 54 kazanim ifadesinin MEB kok degerlerini icerdigi
diistiniildiiginde, deger ifade eden kazanimlarin, toplam sayimin yarisindan daha az oldugu belirtilmelidir.

Sonug

islAm Din Dersi, deger kazanimi ve bu degerlerin aktarilmasi noktasinda énemli bir derstir. Bu nedenle bu ¢alismada islam Din
Dersi ilkdgretim ve ortadgretim dgretim programlarinin degerler egitimi noktasindaki islevselligi MEB kok degerleri agisindan
sinif diizeylerine gore incelenmis; bahsi gecen degerlerin program kazanimlarindaki dagilimini incelemek ve bu kazanimlarin

Kilcan, “Ortaokul Ogretmenlerinin Ogretim Programlarinda Yer Alan K8k Degerlerin Onem Sirasina ve Egitimine iliskin Gériisleri”, 141.

Yigittir, “ilkdgretim Ogrenci Velilerinin Okullarda Kazandirilmasin Arzuladig1 Degerler”, 207.

56 Abdurrahman Kilig - Osman Aktan, “flkdgretim Okullari icin Tavsiye Edilen 100 Temel Eserde Vurgulanan Degerler”, flkdgretim Online 14/1 (2015), 245.
Franz-Dinnendahl-Realschule Essen, “Werteerziehung” (Erisim 13 Ekim 2022).

Armin Hackl, “Konzepte schulischer Werteerziehung”, Werte schulischer Begabtenforderung, Begabungsbegriff und Werteorientierung, Armin Hackl, Olaf
Steenbuck, Gabriele Weigand (Frankfurt: Karg-Stiftung 2011), 19.
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hangi degerleri 6ne ¢ikardigini belirlemek amaclanmistir. Elde edilen bulgulardan hareketle éncelikle islam Din Dersi &gretim
programinin deger kazanimina yonelik bir odaklanma durumunun s6z konusu olmadigini ve MEB kok degerlerinin ise program
kazanimlarinda yeterince yansimadigini ifade etmek miimkiindiir. Programin 6grenme alanlari icerisinde deger §gretimini
ayrica ele alan bir 6grenme alani bulunmamakla birlikte, 6grencilerin hangi degerleri kazanim haline getirmeleri gerektigi
noktasinda da acik ifadelere yer verilmedigi séylenebilir. Bu anlamda islam Din Dersi kazanimlarinin daha ¢ok dini temel bilgileri
vermeye yonelik oldugu goriilmiistiir.

Caligma, islam Din Dersi 6gretim programlarinda bazi degerlerin éne ¢ikarildigi, bazi degerlerin iizerinde ise ok az duruldugu
sonucunu ortaya ¢ikarmaktadir. Bu anlamda ¢alismada 6z denetim, sayg1 ve sorumluluk degerlerine en fazla yer verildigi tespit
edilmistir. MEB kok degerleri arasinda yer alan adalet degerinin simirh gectigi; dostluk, dirtstliik, sevgi ve yardimseverlik
degerlerine ise islam Din Dersi 6gretim programi kazanimlarinda oldukga kisitli yer verildigi gériilmiistiir. Bunun yaninda sabir
degerine ise hig yer verilmedigi tespit edilmistir. Ayrica ortadgretim programinda deger ifade eden kazanimlarin daha yogun
oldugu ifade edilmelidir. Diger taraftan analiz kategorisinde yer almamasina ragmen oldukgca sik bahsedilen bir deger olarak
birlikte yasama degeri dikkat cekmektedir. Bu degere yer verilmesini elbette ¢ok kiiltiirlii bir toplumda refah icinde yasama,
farklihiklara saygi duyma, istikrari saglama noktasinda oldukga yerinde bir deger olarak degerlendirmek miimkiindiir.

Toplumsal degerler her ne kadar toplumdan topluma degisiklik arz etse de; Islim Din Dersi &gretim programlarimin
yapilandirilmasinda; kabul goren, istenen dini ve kiiltiirel degerlerin nemi g6z niinde bulundurularak bu degerlerin program
icerisindeki agirhig1 hissettirilebilir ve béylece 6grencilerin kdk deger kazanimlari yoluyla, hem Miisliiman kimliginin insasina
hem toplumsal huzur, baris ve birlikteliginin giiclendirilmesine hem de milli benliklerinin korunmasina katk: saglanabilir.
Ayrica degerlerin, toplumun milli ve manevi degerlerinden ortaya ¢ikan ve yarinlara aktarilan bir miras oldugu diistiniildigiinde
bu degerlerin go¢men Ggrencilerin Miisliman kimliklerini koruyabilmelerinde 6nemli bir etkiye sahip olabilecegi
belirtilmelidir. Degerlerin dinimizde 6nemli bir yeri oldugu g6z éniinde bulunduruldugunda ise; Miisliiman Ggrencilerin bu
degerleri pratige déniistiirebilmeleri imkani elde etmeleri halinde islam din dersinin toplumun olumlu yénde insas1 acisindan
da 6nemli bir firsata doniisebilecegini soylemek miimkiindiir. Bu anlamda Miisliiman &grencilerin ahlaki ve dini degerlere sahip
iyi karakterli bireyler olarak sekillendirilebilmeleri, islam Din Dersi kazanimlarinin kék degerler dogrultusunda etkili ve dengeli
sekilde planlanmasina bagl oldugu ifade edilebilir. Ayrica islAm Din Dersi 6gretmenlerine; deger aktariminin gelecek kusaklara
yapilmasina iligkin ders ici etkinliklere daha fazla yer vererek 6grencilerin bu degerleri pratige doniistiirebilmelerine firsat
vermeleri 6nerilebilir. Ote yandan 8gretim programinda degerlerle iliskili net ve dogrudan kazamim ifade eden bir yapinin
olusturulmasinin yaninda 8grenme alanlarinda direkt olarak degere iliskin bir bashiga ver verilerek degere uygun icerigin
olusturulmasinin da deger egitimi noktasinda isabetli olacag: diisiiniilmektedir.
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Oz

Bu makalede ibn Sina felsefesinde, insanin Tanri’dan bir sey istemesi anlaminda duanin, istenilen seyin gergeklesmesinde ne tiir bir etkiye sebep oldugu incelenmistir.
ibn Sina bu konuyu kozmoloji ve metafizigin de isin iginde oldugu bir cergevede sunarak hem duanm etkin oldugu hem de Tanri’nin degismez oldugunu korudugu bir
¢bziim ortaya koyar. Calismada énce ibn Sina'nin da dahil oldugu klasik evren anlayigindaki canh evren ve kozmik sempati gériisleri evrendeki varliklarin birbirini
etkilemesi baglaminda dua anlayisiyla iliskilendirilerek ele almmustir. Ancak ibn Sind’nin bunun bir tesine gegerek meseleyi sadece kozmik sempati baglaminda degil
sebeplilik ve inayet baglaminda inceledigi goriilmiistiir. ibn Sind’ya gére, insanlar dua ederek semavi varliklar1 etkilemekte, semavi varliklar da duay ve duanin
gerceklesme durumunu bilerek yerdekiler iizerinde bir etkide bulunmaktadir. ibn Sind’nin bu agiklamasi duanin inayet ve sebeplilik baglaminda ele alindigini ortaya
koyar. ibn Sin’ya gére inayet; Tanri’'nin her seyi bilmesini, her seye sebep olmasini ve bir yaratma diizeniyle varliklarin meydana gelmesini ifade ederken duanin da
inayet ¢ercevesinde temellendirildigi griiliir. Buna gére Tanr1 her seyi bildigi icin duay: ve istenilen seyin gerceklesmesini bilir, buna sebep olur. Dua da istenilen sey
icin ikincil bir sebep olarak belirlenen diizende bir anlama sahip olur. Bu baglamda makalede ibn Sini'nin kozmoloji, fizik, metafizik anlayislarinin birbiriyle sistemli
bir sekilde iliskisinin dua meselesini bu sekilde ¢éziimlemesinde etkin oldugu ortaya konulmaya galisilmustur.
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Abstract

In this article, in the philosophy of Avicenna, the effect of prayer, in the sense of asking something from God, has been examined. Avicenna presents this issue in a
context where cosmology and metaphysics are also involved, and presents a solution in which both prayer is effective and God remains unchanging. In the study, the
living universe and cosmic sympathy views in the classical universe understanding, including Avicenna, were discussed in relation to the understanding of prayer in
the context of the interaction of beings in the universe. However, it was seen that Avicenna went beyond this and examined the issue not only in the context of cosmic
sympathy, but also in the context of causation and providence. According to Avicenna, people influence the celestial beings by praying, and celestial beings have an
effect on those by knowing the prayer and the realization of the prayer. This explanation of Avicenna reveals that prayer is handled in the context of providence and
cause. According to Avicenna, prayer is based on providence. Providence means that God knows everything, causes everything, and that beings come into existence
with a creation order. Accordingly, since God knows everything, he knows prayer and the fulfillment of the desired thing, causing it. Prayer also has a meaning in the
order that is determined as a secondary reason for the desired thing. In this context, in this article, it has been tried to reveal that the systematic relationship of
Avicenna's understandings of cosmology, physics and metaphysics is effective in solving the prayer issue in this way.
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Giris

Bu makalede Tbn Stna'nin felsefi bir problem olarak duayi nasil ele aldig1 incelenecektir. Duanin felsefi bir problem olarak nasil
ele alindii ile ilgili daha 6nceki bir calismamda 6zellikle Tanri’dan bir sey isteme anlaminda duanin, Tanri ve insanin nitelikleri
diisiiniildiigiinde bazi sorunlar tasidig1 goriilmiistii.' Orada da ifade edildigi gibi Tanri’nin dualara cevap vermesinin; onun her
seyi bilmesi, her seye giicii yetmesi, mitkemmel iyi olmasi, degismezligi, 6zglirligii gibi nitelikleriyle uzlasmasi problemlidir.
Ciinkii boyle bir Tanr’'nin insanin dua etmesiyle degisebilecegini, duanin onun fiillerine sebep olabilecegini, dua olmadan
insanlara yardim etmeyecegini diislinmek bazi sorunlara yol agar. Bu nedenle bu niteliklere sahip bir Tanri’'nin varhigi ile duanin
anlamli ve etkili olmasini uzlastirmak gerekir. Bu calismada s6z konusu probleme ibn Sind’nin kendi felsefesi cercevesinde

sundugu ¢dziim Snerisi ele alinacaktir.

fbn Sin&’nin eserlerine bakildiginda dncelikle onun dua ile ilgili miistakil bir risale kaleme aldigi ayrica bu meseleyi bazi
calismalarinda bir problem olarak ortaya koydugu gériiliir. “Ziyaretin Keyfiyeti, Duamn Hakikati ve Nefisler ve Bedenler Uzerindeki
Tesiri” adli s3z konusu risale, Necmettin Pehlivan tarafindan yazilan “Ibn Stni’ya Gére Duaya Icabet ve Duanin Tesiri”? adli
makalede Arapgasi ve Tiirkge terciimesi ile birlikte yer alir. Bu makalede ayrica bn Sind'nin et-Ta likdt adli kitabindan dua ile
ilgili baz1 pasajlar ve terctimeleri “Duaya Icabetin Sebebi ve Duanin Tesiri” bashg1 altinda verilmistir.’ Bunun disinda Ibn Sih&’nin
genel olarak felsefesini anlattigi bircok eserinde dua ile ilgili béliimlerin var oldugu séylenebilir. Oncelikle et-Ta'likdt'ta,
Pehlivan’nin yer vermedigi birkag pasaj daha vardir.* Sifa: Metafizik, 10. Makale Birinci Fasil, “Genel olarak Mebde ve Medd, ilhamlar,
Riiyalar, Makbul Dualar, Goksel Cezalar, Peygamberlik Halleri, Yildizlarin Hiikiimleri” baghgini tasir.” Ayrica Tbn Sind’nin en-Necdt
kitabmnin Metafizik béliimiinde “Mebde ve Medd Hakkinda ve ilhamlar, Kabul Edilmis Dualar, Semavi Cezalar ve Yildizlarin Hiikiimleri ile
Kaza ile Kadere fliskin Ifadeler Gibi Diger Durumlar Hakkinda Kisa bir S6z” adl bir kisim yer alir.® Bunlarin yaninda “Etki ve Edilginin

78 adli risalelerinde de dua ile

Kisimlari (Risdletii'l-Fi'l ve'l-infil)”” ile ibn Stna'nin ahlaka dair risalesi olan “Risale fi'l Birr ve’l-Ism
ilgili agiklamalar bulunur. Makalede ibn Sind'nin bu metinleri esas alinarak duay: felsefi olarak nasil temellendirdigi
aciklanmaya calisilacaktir. Bunu yaparken 6nce onun dua problemini nasil tanimladigi ele alinacak daha sonra bu probleme

kars1 nasil bir ¢oziim gelistirdigi incelenecektir.

1. Problem

fbn Sin&’nin metinlerinde dua, daha ¢ok ‘duanin hakikati nedir?’ ‘duanin kabul olmasi ne demektir?’ ‘dua etmenin tesiri var
midir?’ seklindeki sorular gercevesinde ele alinir. Bunun yaninda meselenin 3zellikle din felsefesini ilgilendiren peygamberlik,
mucize ve ziyaretlerin keyfiyeti gibi konularla birlikte yer aldig1 goriiliir. Farkli yerlerde ele alinmasina ra§men meselenin
benzer sekilde islendigini sdylemek miimkiindiir. Dua ile ilgili ibn Stnh&’nin metinlerine bakildiginda temelde sorulmasi gereken
iki soru vardir: Birincisi ‘duanin etkin ve anlamli olmas1 ne demektir?’ sorusudur. Yani dua gercek anlamda etkinse istenilen
seyin gerceklesmesinde énemli bir rol oynamasi ve dua olmaksizin o seyin gerceklesmemesi gerekir. ibn Sina felsefesinde dua,
istenilen seyin gerceklesmesinde béyle bir rol oynar. Ona gére yapilan dua, o dualarin gergeklesmesiyle birebir iliskilidir.” O, et-
Ta'likdt'ta bunu acikga su sekilde ifade eder: “Duaya uygun olmakla beraber dua olmaksizin bir seyin varlig(a ¢ikmas) gegerli

midir? denilse biz buna hayir cevabini veririz”, der.”® Bu durumda ibn Stnd’ya gére, dua edilmeden dua ile istenilen bazi seyler

! Emine G6ren Bayam, “Analitik Din Felsefesinde Bir Problem Olarak Dua”, Felsefe Diinyast 71 (2020), 155-180.

Necmettin Pehlivan, “fbn Sind’ya Gére Duaya icabet ve Duanin Tesiri”, Diyanet flmi Dergi 50/1 (2014), 148-149, 151-153. Dimitri Gutas bu risalenin otantikligi
hakkinda stipheli oldugunu belirtir. Stiphesinin sebebi ise bu risalenin ilk dénem bibliyografyalarinda yer almamasidir. Ancak kendisi de bu konuda tam bir
kanaate varmus degildir, ‘otantik olabilecekler’ seklinde simflandirmustir. Ayrica 6grencisi David Reisman'm eserine atifla onun et-Ta likat kitabinmn bir parcast
olabilecegini de ifade etmistir. Bkz. Dimitri Gutas, Avicenna and Aristotelian Tradition (Leiden: Brill, 2014), 490-491; David C. Reisman, The Making of Avicennan
Tradition (Leiden: Brill, 2002), 141, 83.dipnot.

Pehlivan, “Ibn Sind’ya gére Duaya icabet ve Duanin Tesiri”, 150, 154-155; Bu béliimler icin ayrica bkz. ibn Sin4, et-Ta likat: Felsefi ve Bilimsel Fragmanlar 1, gev. ismail
Hanoglu (Ankara: Elis Yaynlari, 2019), 88-89; Ibn Sin, et-Ta likat: Felsefi ve Bilimsel Fragmanlar 2, gev. ismail Hanoglu (Ankara: Elis Yayinlari, 2021), 126-127.

*  IbnSing, et-Ta'likat II, 75-76, 121.

Ibn Sin4, Kitdbu's-Sifd: Metafizik II, cev. Ekrem Demirli, Omer Tiirker (Istanbul: Litera Yayincilik, 2013), 180.

¢ ibn Sin4, en-Necdt: Felsefenin Temel Konulari, gev. Kiibra Senel (istanbul: Kabalci Yayincilik, 2012), 273

7 ibn Sin4, “Etki ve Edilginin Kisimlari” gev. Hiiseyin Aydin, Enver Uysal, Hidayet Peker, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/1 (2000), 623-629.

8 ibn Sing, “ibn Sind’nin Ahlaka Ait Risalesi (Risale fi'l Birr ve'l-ism)”, gev. Giirbiiz Deniz, Diyanet ilmf Dergi 50/1 (2014), 229-243.

®  fbn Sina, “Ibn Sind’nin Ahlaka Ait Risalesi (Risale fi'l Birr ve’l-ism)”, 236.

Pehlivan, “Ibn Sind’ya Gére Duaya Icabet ve Duanin Tesiri”, 154.
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gerceklesmeyecektir. ikincisi dua istenilen seyde etkin olsa bile bunun Tanrr’y1 etkileyebilecegi sdylenebilir mi? ibn Sina bu
soruya da sGyle cevap verir:
Yiice Allah’in duadan etkilenmesi dogru degildir. Bilakis kendisi i¢in dua edilen bir sey Allah’in bilgisinde var ise, zaten dua
kabul edilmis olur. Eger kendisi i¢in dua edilen sey Allah’in bilgisinde degilse, dua zaten kabul edilmez. Ancak dua, ilgili seyin
gergeklesme sebebi olarak Allah’m bilgisinde olabilir.'"

fbn Sin&’nin yukarida ifade ettigi iki sey birlikte diisiiniildiigiinde bir seyin gerceklesmesi icin yapilan dua olmaksizin o seyin
gerceklesmeyecegi ve duanin ayni zamanda Tanr1'y1 hicbir sekilde etkilememesi s6z konusudur. Bu durumda dua Syle bir sekilde
anlagilmalidir ki hem etkin olsun hem de Tanri s6z konusu oldugunda onun ilminde duanin herhangi bir etkisi olmasin. Bu

A A

soruna bir cevap bulabilmek icin ibn Sind’y1 izlemek gerekecektir.

2. Coziim: Evrensel Diizen ve Etki

ibn Sin4, duaile ilgili risalesinde bu meselenin anlasilmast icin “6ncelikle bu meseleye ait temel énciillerin” bilinmesi gerektigini

o«

ifade eder. Bu temel dnciiller arasinda da ilk olarak “Mebde-i Evvel”i daha sonra da “maddeden ayrik baki cevherleri”, “semavi
nefisleri”, “erkan-1 erbaay1”, “madenler hakkinda bilgiyi”, “bitkiler hakkinda bilgiyi” ve nihayetinde de “insan hakkinda bilgi”yi
bilmeyi sayar.” fbn Stna’nin kozmolojisine ait bu siralama ve ayni zamanda hiyerarsi, Ibn Sina felsefesinin temel hareket
noktalarindan biridir. Ibn Sin4 diger eserlerinde de dua ile ilgili ¢éziimiine asagida gériildiigii gibi bu kozmolojik hiyerarsiyle
baglar:

Varlik, ilk’in katindan basladigina gére, sonra gelen her sey ilk’ten daha asag1 mertebede bulunur ve dereceler asag1 dogru

siralanir: Bunlardan ilki akillar denilen soyut-ruhani meleklerin derecesi, sonra nefsler denilen ruhani meleklerin mertebeleri

(-..) sonra goksel cisimlerin mertebeleri (...). Bunlardan sonra olus ve bozulusa ugrayan suretlere konu olan maddenin varligi

baslar. Buna gdre ilk sey unsurlarin suretlerine biiriiniir, ardindan adim adim derecelenir. (...) En bayagi olan maddenin, sonra

unsurlarin, sonra bilesik-donuklarin, sonra bitkilerin bulundugudur. En degerlisi ise, insandir.”

Varligin ilk’'ten basladiginda her bir gelenin ilk’ten daha diisiik bir mertebede olacaginm ve derecelerin diismeye devam

edecegini bilmen gerekir. ilk mertebe (...) miicerred ruhani meleklerdir. Sonra nefisler olarak isimlendirilen ruhani melekler

(...) sonra da semavi cirimler (...) olus ve bozulusa konu olan suretleri kabul edici olan madde (...)sonra unsurlar, sonra cansiz

miirekkep olanlar, sonra bitkiler ve sonra hayvanlardir ve onlarin en faziletlisi ise insandir.14

fbn Sin&’nin meseleyi bu kozmolojik hiyerarsiye kadar gtiirmesinin sebebi bu siralamada tistte olanin altindakinden mertebe
olarak daha yiiksek olmasi ve bu derecelenmedeki varliklarin birbirilerini mertebelerine gére etkilemesidir. Bir sey baska bir
seyden daha yetkin ve daha giiclii ise onun etkisi daha aciktir. Tersi bir sekilde bir sey potansiyel ve yatkinlik anlaminda daha
yetkin ve giiclii ise onun da baska bir seyden etkilenmesi daha miimkiindiir. Yani etki ve etkilenme varliklarin kendi
potansiyelleri ve giigleri ile ilgilidir. Hatta bu etkilenme nefsani olan ile cismani olan arasinda da miimkiindiir." Bu durumda ibn
Sin&’da sudiirun hiyerarsik yapisi da g6z dniine alindiginda ilk sebep olarak Tanri’nin biitiin her seyi etkiledigi onun altindaki
varliklarin da birbirlerini etkileme durumu oldugu séylenebilir." Dua ile ilgili yazilarinda da bu etki, basat bir rol oynar. ibn Sina
insanlarin duasiyla insan ve semavi varliklar arasinda bdyle bir etkinin olustugunu soyler. Yani biz dua ederken bir sekilde
semavi varliklar: etkilemekteyiz ve duaya icabet de boyle bir etkilenmenin sonucunda olusmaktadir. O, et-Ta'likdt'ta duay1
aciklarken semavi varliklari etkiledigimizi su sekilde ifade eder:

Bazen de goksel varliklarin yersel varliktan etkilendigi distiniilmektedir. Bunun bdyle olmasinin sebebi bizim o goksel

varliklara duada bulunmamiz ve onlarin da bizim duamiza karsihk vermesi dolayisiyla olmaktadir.”

Ayrica risalesinde ziyaretlerin keyfiyetini agiklarken ziyaret ve duadan kastedilen seyin bu etki oldugunu séyleyerek;

(Beseri) nefislerden biri bedeninden ayrildigi zaman kendi 4leminde kendisi gibi akillarla sonsuza dek mutlu bir sekilde kalur.
Semavi nefislerin bu dleme tesir etmesi gibi nefisler de bu dleme tesir eder. Ziyaret ve duadan amag sudur: (...) Akillara
benzemesi ve cevherinin de onunla cevherlesmesi sebebiyle ziyaret edilen nefsin biiyiik bir tesir ile etkide bulunmasi gerekir

' bn Sin, et-Talikdt 11, 121-122.

2 fbn Sin4, “Ziyaretin Keyfiyeti, Duanin Hakikati ve Nefisler ve Bedenler Uzerindeki Tesiri”, 151-152

13 ibn Sina, Metafizik II, 180-181.

1 ibn Sina, en-Necdt, 273-274. Ayrica bkz. ibn Sin4, isaretler ve Tembihler, cev. M. Macit, A. Durusoy, E. Demirli (istanbul: Litera Yaymncilik, 2021), 160 (Yedinci
Namat-249)

5 fbn Sin4, “Etki ve Edilginin Kisimlar1”, 623.

Suddirun hiyerarsik semasi icin bkz. Hayrani Altintas, Ibn Sind Metafizigi (Ankara: Elis Yayinlari, 2008), 101.

7 ibn Sina, et-Talikdt I, 88.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/rid
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ve yardim alan yardimi aldig1 nispette tam bir yardim ile yardimda bulunabilir,” der.

ibn Sind’nin ziyaret ve dualari burada aym yerde zikretmesinin sebebi ikisinin de bir nevi ayni fonksiyonla is gérmesidir,
denilebilir. Yani insanlar dua ederek semavi varliklara etki etmekte ve onlarin etkisine agik olmaktadir. Ziyaretlerdeki nefisler
de bedenlerinden ayrildiklarinda semavi akillar gibi sonsuza dek mutlu yasadiklari icin artik onlar da kendisini ziyarete gelen
daha alt seviyedeki nefisleri bir nevi etkilemektedir. Hatta ibn Sind bu risalede Kibe gibi mekénlarda da yani
“akillarin/goniillerin ve inancin bir araya geldigi (...) ilahi yerlerde” de bdyle bir etkinin bulundugunu ifade eder. Boyle yerlerde
“zihinler daha agik, diisiinceler biitiiniiyle daha giiclii, nefisler (gizli-asikar vuku bulabilecek her seyi) zapt etme bakimindan en
gliclii seviyede olur.”*” Ona gore bu etki ve etkilenme meselesi ayni zamanda mikrokozmos ve makrokozmos yani biiyiik dlem
olarak evren ve kiiciik 4lem olarak insan arasindaki benzerlikle ilgilidir. Tanri'nin bilinmesi de buna dayanir. “Kim nefsini bilirse,
Rabbini bilir.”*

ibn Stna’nin bu risalede dua ve ziyaret {izerinden sdyledigi goksel varhiklarin veya nefislerin etkisi meselesi onun genel
felsefesinde goriilen bir durumdur. Mesela Metafizik'te ve Necdt'ta semavi varliklarin, yersel varliklar1 6zellikle sebeplilik
baglaminda etkiledigi ifade edilir.”* Ancak semavi varliklarin etkisinin bizim fiillerimizdeki gibi bir etki olmadiginu da belirten
ibn Sin, semavi varliklarin ontolojik yapisina uygun bir sekilde bizden farkli olsa da yine de bir etkilenmenin oldugunu, séyle
ifade eder:

Yildizlarin nefslerinden bizim nefislerimize olan tesirler/etkiler, hareketlerin gerceklesmesinde oldugu gibi etkileme ve

etkilenme ile olmaz. (...) S6z konusu nefsler, bizim dua ettigimizi diisiiniirler (ve) akabinde orada (yani duamizda) herhangi bir
engelin olmadigin bilirler ve netice de duamiza icabet gerceklesir.”

Bu metne gore insan dua ederek semavi varliklari etkilemektedir. Bu etki sonucunda semavi varliklar da o insanin dua ettigini,
duanin gerceklesmesinde de bir engel olmadigini bilirler ve icabet ederler. Bu sekilde duaya cevap verilmis olur. Bu agiklamaya
bakildiginda su sorudan kagmak miimkiin degildir: Dua, insan ile Tanr1 arasindaki bir seyken buradaki semavi varliklarin
rollerini nasil anlamaliy1z? Bu soruya verilecek cevap bizi, Ibn Stna’nin duay: felsefi olarak nasil temellendirdigine gotiirecektir.

fbn Stna’nin bu etki ve etkileme meselesi kozmolojik diizeyde diisiiniildiigiinde kozmostaki varliklarin her birinin potansiyel de
olsa bir giicli oldugunu ifade eden “canh evren” ve bu evrendeki seylerin birbirini etkilemesi seklindeki “kozmik sempati”

goriislerini akla getirir. ibn Sind’da evrendeki bu etki ve edilgi meselesini de anlamak igin canli evren ve sempati anlayiglarim
biraz agmak gerekebilir.

ibn Sina felsefesinin Aristocu ve Yeni-Platoncu kékeni diisiiniiliirse onun felsefesinin klasik Yunan felsefesiyle bagini inkér
etmek miimkiin degildir. Yunan felsefesinde evrende bdyle bir etkinin oldugu agikca anlagilir. Her ne kadar sempati kavrami
dzellikle Stoacilikta ve Yeni-Platonculukta belirgin bir sekilde ortaya ¢ikmigsa da kavramin arka planindaki anlam, 6nceki
dénemlerde de mevcuttur. Aslinda sempati kavrami Platon’un diyaloglarinda “isteksiz sebep ya da psikolojik tepki” olarak
ortaya cikar.” Ornegin Kharmides diyalogunda sempati kavrami, karsisinda esneyen birini gériince esnemeye baslamak gibi ele
alinmistir.”* Ancak daha sonraki dénemlerde canli evren anlayisina da dayanarak evrendeki varliklarin birbirini etkilemesi
seklinde bir anlama déniismiistiir.”> Canli evren anlayis1 Platon’un, Timaios diyalogunda ifade edilir. O, Tanri’nin evreni nasil
yarattigim anlatirken “6zleri bakimindan biitiin canli varliklari icine alan gozle gériiniir bir tek canh varlik yaratmistir” der.”
Ayrica evrenin bir ruhu oldugunu da “Tanri (...) 8nce evrenin ruhunu eritip karistirdigi canagi yeniden ele alarak ayni tézden
geriye kalani da igine bosaltt1” ifadesiyle belirtir.”” Bu gériisleri daha sonraki Yunan felsefesinde 6zellikle de bizi daha ¢ok
ilgilendiren Yeni-Platoncu felsefede karsilik bulmustur. Plotinus, Ennead’larda bunu sdyle ifade eder:

fbn Sin4, “Ziyaretin Keyfiyeti, Duanin Hakikati ve Nefisler ve Bedenler Uzerindeki Tesiri”, 153.

fbn Sin4, “Ziyaretin Keyfiyeti, Duanin Hakikati ve Nefisler ve Bedenler Uzerindeki Tesiri”, 153.

% bn Sin4, “Ziyaretin Keyfiyeti, Duanin Hakikati ve Nefisler ve Bedenler Uzerindeki Tesiri”, 152.

2t fbn Sin4, Metafizik II, 181-182; ibn Sin, en-Necdt, 274. Ayrica bkz. ibn Sin4,” ibn Sihd’nin Ahlaka Ait Risalesi (Risale fi'l Birr ve'l-ism)”, 237.

22 jbn Sin4, et-Talikat II, 76.

Bu konuda ayrintih bilgi icin bkz. René Brouwer, “Stoic Sympathy”, Sympathy: A History, ed. Eric Schliesser (Newyork: Oxford University Press, 2015), 16.

2 Platon, Kharmides, gev. Tanju Gokgiil, Platon Diyaloglar, (istanbul: Remzi Kitabevi, 2015), 318 (169c).

Bu konuda detayl bilgi icin bkz. Francis E. Peters, Antik Yunan Felsefesi Terimleri Sozliigii, cev. Hakk1 Hiinler (istanbul: Paradigma, 2004), Simpatheia, 357-360.
Kozmik sempati kavrami baglaminda ibn Sind’nin dua, mucize ve peygamberlik anlayislarinin ele alinmast iin ayrica bkz. Fazlur Rahman, Islamda Niibiivvet:
Felsefe ve Ehl-i Siinnet, gev. Omer Ali Yildirim, Mehmet Ata Az (Ankara: Adres Yayinlari, 2017), 50-59; Janne Mattila, “Philosophical Prayer in Early Arabic
Philosophy”, Contacts and Interaction: Proceedings of the 27th Congress of the Union Européenne des Arabisants et Islamisants Helsinki 2014, ed. ]. Himeen-Anttila, P.
Koskikallio, I. Lindstedt (Leuven-Paris-Bristol: Peeters, 2017), 335-346.

% Platon, Timaios, gev. Erol Giiney- Liitfi Ay (Istanbul: MEB, 1989), 32 (30d).

27 Platon, Timaios, 48, (41e).
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Bu kdinat, her biri onun bir par¢asi oldugu miiddetge, biitiin parcalarina yayilan tek bir ruha sahip, “kendi igindeki tiim canlilari
kusatan tek bir canli”dir; ve duyulur evrendeki her sey, bedeniyle ilgili olarak tamamen o sekilde, ama ayn zamanda evrenin
ruhundan pay almasi ve bu sekilde de onun bir pargasi olmasi nispetinde onun bir pargasidir.”®
Ayni zamanda Plotinus bu canli evrenin her bir parcasinin birbiriyle yukarida ifade ettigimiz anlamda sempatik bir iliskisi
oldugunu da dile getirir. Yukaridaki pasajin devaminda Plotinus s6yle der:
Bu bir olan evren sempati durumundadir ve yasayan bir canlinin durumundalki gibi] birdir, ve onun birbirinden uzak pargalar:
fiili olarak birlikte yakindir, tipki yasayan bir canlidaki tirnak, boynuz, parmak ya da onun herhangi bir pargas1 gibi, bu
[parcalar] birbirlerine yapisik degildirler ancak etkiye konu olmayacak iki sey arasindaki bir seye de sahiptirler ve yakininda
olmayan seyle etkilenirler. Birbirine benzer olan seyler bitisik bir sekilde yan yana olmadiginda ama aralarindaki baska bir

seyle icsel olarak yerlestirildiginde, benzerliginden dolay1 sempatik olarak etkilenmis varlikken, yaninda olmayan seyin yaptigi
zorunlu olarak uzaktaki seye bile ulasir.”

Bu pasaja gore Plotinus, evren canli bir birlik oldugu i¢in evrendeki her bir parcanin birbirlerine uzak dahi olsalar bir canlinin
parcalari gibi birbiriyle sempatik olarak iliskili oldugunu yani birbirlerini etkilediklerini kabul eder. Burada etkileme yani bu
sempatik iliski temelde iki seye dayanir: ilk olarak onlar bir canlinin pargalari oldugu icin, ikinci olarak da birbirlerine
benzedikleri i¢in etkilenirler. Plotinus konumuzla ilgili dikkat ¢ekici bir sekilde ibadet ve dualarin da bu etkilenmeyle ilgili bir
durumlailiskisi oldugunu ifade eder. Onun ifade ettigi sekilde sadece dua degil, sihir, kehanet gibi seyler de bu sempatik iliskiden
dolayidir. O goksel cisimlerden bahsederken;

Onlar bizim dualarimizin bilgisine sahiptirler ¢iinkii onlar bize bir tiir bag ile baglidirlar ve bu iliskiye gore, onlarin dualarimiza

cevaptaki eylemleri bu sekilde meydana gelir. Sihirbazlarin islerindeki her sey de bdyle bir baglilikla ilgilidir; bu sempatinin
kurallarina gére ortaya ¢ikan giiclerden dolayidir,” der.

Buraya kadar anlasildig1 {izere Plotinus’un sempati goriisii, evrendeki olaylari, etki ve etkilenme {izerinden bir agiklama
girisimidir. Hatta o dénemlerde algilamak da bir sempatik etki olarak degerlendirilmekteydi. Bu nedenle evrendeki her sey
birbirini bir sekilde etkilemekteydi. Duyu algisini da sempati i¢inde agiklayan Plotinus, géziin gérmesini géz ile goriilen sey
arasindaki etkiyle iliskilendirir ve bu etkinin bunlar arasindaki benzerlikten kaynaklandigini diisiiniir. Bu nedenle parmak
uglarimizla seylerin renklerini algilayamayiz ¢linkii sempatik etki benzerler arasinda olur.” insanin bu kozmik sempatinin iginde
bir unsur olmasinin sebebi de insan ile evren arasinda kurulan mikrokozmos-makrokozmos iliskidir.

Plotinus’un bu gériislerinin, Aristoteles’e ait oldugu diisiiniilen Usdldcyd kitabinda da yer aldig1 goriiliir. Usilicyd kitabinda séyle
geger:

Efsuncunun efsunu ve dua edenin duastyla ciizlerin bir tiir hareketle hareket etmesi denk gelir. Takili bir tel de bunun gibidir;

ne zaman telin sonu hareket ettirilirse bas tarafi da hareket eder. (...) Alemin parcalari da ayni sekilde hareketi veren tarafindan

bazi kisimlari hareket ettirildiginde bu hareketle o kismin hareketini hissetmiscesine diger kisimlar da hareket kazanur. Ciinki

alemin kisimlar biitiinliiklii bir sisteme ve onlarin her biri tek bir organik yapiymis gibi bir tek diizene sahiptir.””

Bu paragraftan anlagildig1 {izere Usilicyd’da duanin da isin i¢inde oldugu bir canli evren fikri mevcuttur. Burada da semavi
varliklar isin i¢indedir. Biiyii, sihir veya dua gibi eylemlerde semai varliklarin hareketi ve kuvvetlerinin yardimiyla fiilide
bulunulur. Yukaridaki metnin devaminda dua edenin duasinin isitilmesi bu baglamda ele alinir. Dualar bu semavi varliklarin
“kuvvetlerine denk gelir ve bu aleme iner, sasirtici etkilerde bulunur.”® Yani Islam felsefesinde kozmolojiyi ve metafizigi
etkileyen temel eserlerden biri olan Usiliicyd’da da canli evren ve kozmik sempati fikrini gsrmek miimkiindiir.

Bunun yaninda kozmik sempatiye benzer boyle bir etkileme durumu Kindi’de de vardir. Kindi’de gordiigiimiiz gibi, uzaktaki
seylerin birbirini nasil etkiledigi agiklandiginda daha belirgin bir sekilde etkilemenin bu boyutlari da isin i¢ine girer. Kind1i, her
seyin goriinmese de bir 151n yaydigini ve bu isinlar sayesinde varliklarin birbirini etkiledigini ifade ettigi 1sinlar hakkindaki
eserinde; belirli bir sekilde séylenmis sézlerin, dualarin ve biiyii ve elle yapilabilen belli seylerin uzaktaki nesneleri degistirecek
ya da hareket ettirecek 1sinlar tiretebildigini iddia eder.* Ozellikle eserinin altinci béliimiinde seslerin ve kelimelerin de 1sinlar

Plotinus, The Enneads, gev. George Boys Stones, John M. Dillon, Lloyd P. Gerson, R. A. H. King, Andrew Smith, James Wilberding (Cambridge: Cambridge
University Press, 2018), 452 (§ 4.4.32, 4-6). Ayrica bu konuda detayl bilgi icin bkz. Eyjolfur K. Emilsson, “Plotinus on Sympathei”, Sympathy: A History, ed. Eric
Schliesser (Newyork: Oxford University Press, 2015),44-51.

»  Plotinus, The Enneads, 453, (§ 4.4.32,13-21)

%0 Plotinus, The Enneads, 444, (§ 4.4.26, 1-5)

Emilsson, “Plotinus on Sympathei”,51-54.

32 Uslicyd: Aristoteles'in Teolojisi, gev. Cahid Senel (Ankara: Tiirkiye Bilimler Akademisi, 2017), 206 (Altmnci Mimer-120).

3 Usilicyd, 209, (Altinct Mimer-122).

#  AlKindi, “On Rays”, The Philosophical Works of Al-Kindi, ed. P. Adamson, P. E. Pormann,( Pakistan: Oxford University Press, 2015), 217-218. Ayrica goksel cisimlerin

https://dergipark.org.tr/tr/pub/rid
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iirettigini diislinen Kindf, dua ve zikirlerin bu baglamda degerlendirilebilecegi bir alan sunar.” O da Yeni-Platoncu kozmik
anlayisa benzer bir sekilde evrenin canh bir birlik oldugunu vurgular. “Goklerin Allah’a Secde ve itaat Edisi Uzerine” adh
risalesinde felegin etkisinin onun canli bir varlik oldugunu bize gésterdigini anlatir ve sonunda soyle séyler: “Tam kudret sahibi
olan Allah’in tiimiyle kozmik varligi evrendeki her seyin kendisinde bulundugu bir tek canl seklinde yarattigini kim inkar
edebilir!... Nitekim bir tek insanda bunlarin hepsi vardir.*

Kind{’'nin s6z konusu metinlerinin gosterdigi tizere onun felsefesinde de canli evren ve kozmik sempati anlayislarina benzer bir
distince goriiliir. Hatta 1sinlar hakkindaki metnini sihir ve biiyii ile iliskili bir metin olarak okuyanlar da vardir. Kindi’nin sihir
ve biiyli gibi olaylar1 kozmik sempati ve isinlarin yayilimiyla dogallastirdigi diistiniiliir.””

fbn Stna’'nin duayi temellendirdigi calismalarda da goriildiigii tizere bu canli evren, kozmik sempati ve mikrokozmos ile
makrokozmosun uyumu gériislerini gérmek miimkiindiir. Ancak burada ibn Sina’nin bu Yeni-Platoncu felsefeden daha farkh
bazi vurgulari oldugunu sdylemek gerekir. Oncelikle su sdylenebilir: Yeni-Platonculuga benzer kozmolojik teoriye sahip
olmalarina ragmen ibn Sin, bu etki ve etkileme meselesini temelde sihir, biiyii ya da astroloji baglaminda kullanmaz. Hatta
onun astrolojinin reddiyle ilgili yazdig1 risaleye bakildiginda bu acik¢a goriiliir. S6z konusu risalede Tbn Sina ay-iistii 4lemin
ontolojik yapisinin farkli oldugunu ve bundan dolay:1 astrologlarin sdyledigi sekilde onlardan ugursuzluk ve kétiiliigiin
gelemeyecegini ifade eder. Bu nedenle semavi varliklarin astrologlarin séyledigi gibi insan iizerinde bir etkisi s6z konusu olamaz.
Ancak bu, semavi varliklarin yerdeki varliklari etkilemedigi anlaminda degildir. O, bu etkinin oldugunu yukarida da
gosterdigimiz gibi apacik bir sekilde ortaya koyar ama astrolojideki gibi bir etkiyi kabul etmez.”® Onda etki ve etkilenme, daha
rasyonel bir sekilde sebeplilik {izerinden ele alinir. Oyle gériiniiyor ki dua konusu da, her ne kadar kozmik sempatinin oldugu
bir canli kozmos anlayisina benzese de daha rasyonel bir sekilde sebeplilik tizerinden temellendirilir. Bu nedenle dua konusu

bizi sebeplilik ve sebepliligin etkili oldugu inayet meselesine getirir.

3. Goziimiin Temeli: inayet ve Sebeplilik

Yukarida gérdiigiimiiz gibi ibn Sina dua meselesini her ne kadar kozmoloji anlayis1 benzerliginden dolay1 Yeni-Platoncu bir
tarzda ele almis goriinse de aslinda o meseleyi kendine has bir sekilde sebeplilik tizerinden ¢6ztimlemektedir denilebilir.
Sebeplilik, ibn Sina felsefesinin temel dayanaklarindan biridir. Yukarida dua meselesine kozmolojik hiyerarsi ile baslamasinin
temel nedeni de budur. Ciinkii ibn Sind’nin evreni, en yukarda flk Sebep olarak Tanri’nin bulundugu ve asagiya dogru var olan
bir sebep-sebepli (illet-malul) iliskisiyle kurulmustur. Suddr ile ilgili bu konuyu asacak detaylar bir kenara birakilirsa asil
meselenin sudfirla olusan bu evrendeki diizen ve bu diizenin igindeki sebeplerin rolleri oldugu séylenmelidir. Giinkii ibn Sind’ya
gore dua da bu sebeplerden biridir. Duanin sebeplerden biri oldugunu agikca ifade ettigi et-Ta'likdt’taki bir pasaj, onun dua
meselesini nasil ele aldiguyla ilgili bize 6nemli bilgiler verir. Metin su sekildedir:

0 [Yiice Allah] ki duay1 o seyin varligina sebep olarak kilmstir. Tipk: Yiice Allah’in ilaci igmenin hastahgin iyilesmesine sebep
kilmas: gibi. Eger hasta ilaci igmeseydi, bu dogru olmazdi. Duadaki ve (duanin) o seye uygun gelmesindeki durum da aymidir.
Bundan dolayi kaderin ve kazanin gerektirdigine goére, hem duanin ve hem de o seyin varliga gelmesinin beraberce uygunluk
gostermesi (ilahi) hikmet dolayisiyladir. Bundan dolay1 dua zorunludur. Duaya kargilik verme de zorunludur. Giinkii bizim duaya
y8nelmemizin sebebi oradandir (Yiice Allah katindadir). Boylelikle bizim duamz duaya karsilik vermek icin sebep olmaktadir.
Duarnn istenilen isin gerceklesmesinde (ona) uygun gelmesi, her ikisinin de tek bir nedenin iki sonucu olmasindan dolayidir. Bazen
ikisinden biri digeri vasitasiyla gerceklesmektedir. Bazen de goksel (varliklarin) yersel varhktan etkilendigi diisiiniilmektedir.
Bunun bdyle olmasinin sebebi, bizim goksel varliklara duada bulunmamiz ve onlarin da bizim duamiza karsilik vermesi dolayisiyla
olmaktadir. Boylelikle biz, o géksel varlik nedenlisi onlar da bizim nedenimiz olmaktadir. Nedenli, kesinlikle nedende etkide
bulunamaz. Muhakkak yine duanin sebebi oradan (semavi diinyadan) gelmektedir. Giinkii semavi varliklar, bizi duaya
ydnlendirmekte ve bdylece (hem duanin hem de dua sonucu olacak seyin) her ikisi tek bir nedenin iki nedenlisi (sonucu)
olmaktadir.”

Bu pasaj ibn Sina’nin duay1 nasil temellendirdigiyle ilgili oldukca 6nemli bilgiler icermektedir. Burada dikkat ¢ekilmesi gereken

li¢ sey vardir:

etkisiyle ilgili bkz. Kindi, “Goklerin Allah’a Secde ve itaat Edisi Uzerine”, cev. Mahmut Kaya, Felsefi Risaleler, (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2014), 226-239.

¥ Kindi'nin isinlar hakkindaki eserinin biitiin béliimleri bir énceki calismada yer almaz. Biitiin béliimlerinin yer aldig1 metin i¢in bakiruz Al-Kindi, On the Stellar
Rays, gev. Robert Zoller (Berkeley Springs WV: The Golden Hind Press, 1993), 28-31.

% Kindi, “Goklerin Allah’a Secde ve itaat Edisi Uzerine”, 239.

¥ Bukonuda bkz. Mattila, “Philosophical Prayer in Early Arabic Philosophy”, 337-338.

S6z konusu risalenin neredeyse tamami, Aydin Sayili tarafindan yazilan “fbn Sind’da Astronomi ve Astroloji” adli kitap béliimiinde yer alir. Bkz. Aydin Sayili,

“Ibn Sin&’da Astronomi ve Astroloji”, ibn Sind: Dogjumunu Bininci Yil Armagani, der. Aydin Sayili (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1984), 171-181.

* fbn Sind, et-Tafikat I, 88-89.
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(i) ilacin, iyilesmenin bir sebebi oldugu gibi dua da, duayla istenilen seyin varliginin bir sebebidir.
(ii) Dua ve dua ile istenilen seyin varliga gelmesinin birbirine uygunlugu ilahi hikmettendir.

(iii) Her seyi Allah diizenledigi i¢in, duaya yonelmemizin sebebi de, duanin gerceklesmesi de Yiice Allah’in katindandir. Bunlar
tek bir sebebin iki sebeplisidir.

Bu {i¢ husus Ibn Sin&’nin duay1 nasil bir konumda gérdiigiinii net bir sekilde gdsterir. ibn Stna’nin evreninde her sey bir sekilde
sebeplilik yasasina gore isledigi icin, duanin kendisi de bir sebep olarak bu diizenin iginde yer alir.* Ciinkii diizen Tanri
tarafindan gelmektedir. Bu nedenle hem her seyin sebebi Tanri olmakta hem de dua bir sebep olarak islev gérmektedir. Bunu
daha iyi anlayabilmek i¢in Ibn Sin&’da inayet kavramini duayla iliskili bir sekilde agmak gerekir. Ciinkii inayet; yukaridaki (i), (ii)
ve (iii) ile dogrudan ilgilidir. Asagida 6nce ibn Sind’nin inayetten ne anladigini daha sonra bu inayetin yukaridaki ii¢ hususla
iligkisi ele alinacaktir.

inayet, ibn Sind'nin temel metinlerinde ¢ok belirgin bir sekilde yer alir. O, inayeti, Metafizik kitabinda sdyle tanimlar:

Inayet, 1lK’in, varhgmm bulundugu iyilik diizenini zati geregi bilmesi, miimkiin olan iyilik ve yetkinligin zat1 geregi illeti olmasi,
belirtilen tarzda ondan hosnut olarak miimkiin olan en mitkemmel sekilde iyilik diizenini akletmesi ve bdylece en miikemmel
sekilde diizen ve iyilik olarak aklettigi seyin, O’'ndan miimkiin olan en milkemmel diizene gétiirecek tarzda bir tagma ile
tagsmasidir.*

Isaretler ve Tembihler’de de tamim sdyledir: “Bu kiilli nizam, ezeli ilimde uygun ve gerekli vaktiyle beraber temsil olunur, ondan

"% en-Necat'tin Metafizik béliimiinde de benzer sekilde

da bu nizam fasillarindaki tertip tizere tasar ki iste bu da inayettir.
evrendeki diizen hakkinda ve kotiiliik meselesine bir ¢6ziim olarak inayetten bahsedilir. Evrendeki diizenin érnegin hayvan ve
bitkilerin organlarindaki faydalarin dogal bir sebebi olmadigi iradi bir sebebe isaret ettigini ve bunun temel ilkesinin de inayet
oldugu ifade edilir.” en-Necdt'taki tanim da Metafizik kitabindaki tanimin neredeyse aynisidir. Orada da Tanri'nin bu mitkemmel

diizenin illeti oldugu, aklettigi ve tasmanin gergeklestigi vurgulanir.*

Bu tanmimlarda ortaya ¢ikan sey inayetin; Tanri’nin sebep oldugu, aklettigi, ilmiyle bildigi ve tasma ile yaratilan bir diizeni temsil
ettigidir. Bu hususlar ibn Stna’nin kader konusunu ele alirken de siraladigi seylerdir. 0, “Ulvi ve siifli béliimleriyle bir biitiin
olarak 4lemde, varligina ve olusumuna Tanri'nin sebep olmadigi, O’'nun bilmedigi, O'nun diizenlemedigi ve O’'nun olmasini
istemedigi bir sey bulunmamaktadir. Aksine dlemin tiimii O'nun takdiri, diizenlemesi, bilgisi ve iradesi iledir”* diyerek bir nevi
inayetin tanimini yapar. Bu tanimlarda inayetin dogrudan Tanri'min bilgisi, Tanri'nin sebep olmast ve bir yaratma diizeniyle ilgili
oldugu goriiliir.

Duanin anlamh ve etkin olmasi da bu baglamda degerlendirilmelidir. Yukaridaki Tbn Sin&’nin dua ile ilgili pasaji dikkate
alindiginda (ii) ve (iii), yani zetle Tanr1 her seyin sebebi oldugu i¢in onun; duanin da duanin gerceklesmesinin de sebebi olmasi
ve bu iki seyin birbirine uygun olmasinin da ilahi hikmetten dolay1 olmasi, duanin inayetin icinde yer aldigini ortaya koyar.
Ayrica inayetin tasma ile gerceklesmesi, sebeplerin de etkin oldugu bir diizene isaret ettigi icin dua da bir sebep olarak bu
sistemin igindedir. Bu da bizi (i) no’lu hususa gétiiriir. $imdi de inayetle ilgili yukarida ifade edilen su {i¢ seyin (Tanri’nin bilgisi,
sebep olmasi ve yaratma diizeni) dua ve dua ile istenen seyin gerceklesmesinde nasil temellendirildigi ele alinabilir.

A AY

ilk olarak ibn Sind’ya gére evrendeki her sey Tanri'nin bilgisi dahilinde oldugu gibi dua da bu bilgiye dahildir. ibn Sind’da
Tanrr'nin bilgisi tiimeldir ama tiimel olmasina ragmen tikel olan her seyi de bir sekilde kapsadig1 en-Necdt'ta su sekilde ifade
edilir: “Zorunlu varlik ancak tiimel olan yonden her seyi akledebilir. Bununla birlikte tikel olan herhangi bir sey ondan gizli
kalamaz. Yine yerlerde ve goklerde zerre agirhigimca hicbir sey ondan gizli kalmaz. Bu, tasavvuru latif bir sezgiye ihtiya¢ duyan
sirlardandir.”* Ayrica onun bilgisi biitiin varolanlarin sebebidir. Bu nedenle yerde ve gokte hicbir sey ondan gizli kalmaz.*” Bizim
dualarimizda bu sekilde Tanri’'nin bilgisindedir. Hatta ibn Sind’ya gére bir duanin kabul olmasi veya olmamasi, onun Tanri'nin

Bu bize duann etkili ve anlamh olmasiun Tanrr'nin inayetinde ona bir yer agmasi seklinde gerceklestigini ifade eden goriisleri hatirlatir. Bat1 felsefesinde
duarin problemine yonelik; sonucunun 8nemli oldugunu diisiinen sonuca bagli ¢6ziimler, duanin insanin sorumlulugu agisidan 6nemli oldugunu diisiinen
deontolojik ¢oziimler ve klasik inayete bagli ¢dziimler oldugu gériiliir. Bkz. Géren Bayam, “Analitik Din Felsefesinde Bir Problem Olarak Dua”, 163-175. ibn
Sind’nin buradaki ¢dziimii de klasik ¢oziime benzerdir.

4 fbn Sina, Metafizik II, 161.

42 ibn Sin4, Isaretler ve Tembihler, 145 (Altinci Namat-215)

4 fbn Sin, en-Necdt, 276.

4 fbn Sina, en-Necdt, 260.

* ibn Sina, “Kaderin Sirrina Dair Risle”, cev. Omer Mahir Alper, Istanbul Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 (2003), 175.

4 ibn Sina, en-Necdt, 225.

4 1bn Sin4, “Ziyaretin Keyfiyeti, Duanin Hakikati ve Nefisler ve Bedenler Uzerindeki Tesiri”, 152.
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bilgisinde olup olmamasina baghdir. Bunu yukarida baska bir baglamda yer verdigimiz bir metninde agikga ifade eder. Ona gore
dua edilen sey eger Tanri'nin bilgisinde varsa gerceklesir, Tanri’nin bilgisinde degilse gerceklesmez.® Dua gerceklesmeyecekse
duanin gerceklesmeyecek durumu Tanri i¢in malumdur. fbn Sind’nin verdigi rnekte eger bir insan baska biri i¢in beddua
ediyorsa, beddua edilen kisinin mizacinin saglam olmasi gerektigi Tanr1 icin malumsa, onun bilgisi ddhilindeyse, beddua eden
kisinin duasina icabet edilmesi gecerli degildir.* Buna gdre duanin kabul edilmesinin birincil geregi Tanri'nin bilgisinde
olmasidir, denilebilir.

fkinci olarak dualar, bir seyin gerceklesmesinde sebep olsalar bile Tanri, her seyin sebebi oldugu igin dualarin ve dualarin
karsihiginda gerceklesecek seyin de sebebidir. Ciinkii ibn Sind’da “Mebde-i Evvel, hicbir ydnden kayit altinda olmaksizin biitiin
mevcudata tesir eder.”® Tanr1 hem kendisinin ilminin gerekliliginin hem de bildigi seylerin Tanri’dan zorunlu olarak ¢ikisinin
da bizatihi sebebidir. Tanr1 biitiin sebeplerin sebebidir.”’ Bu durumda inayette baska seylerin sebep olmasini nasil anlamak
gerekir. Yani yukarida -(i)’de- duanin, duayla gerceklesecek sey icin sebep oldugu belirtilmisti. Ancak her seyin sebebi Tanr1 ise
o zaman duanin sebepliligini nasil anlamak gerekir? ibn Sin4 bu soruya cevap mahiyetinde Tanri’'nin hem her seyin sebebi
olmasina hem de ikincil sebeplerin sebep olmasina bir érnek verir. Duanin da bdyle bir sebepliligi oldugunu séyler. Yani ona
gdre Tanr1 her seyi bilendir, her seyin sebebidir. (Sudtirdaki) ilk akli da bilendir. Ancak ilk akil kendisine ait gerekli olan seyi
bildigi i¢in o da bir sekilde sebep olmaktadir. Tanri hem kendini hem ilk aklin kendisine ait gerekli seyleri bildigi i¢in her ikisinin
sebebi, ilk akil da kendisine ait gerekli olan seyi bildigi icin bir sonraki aklin sebebidir. ibn Sind duanin sebep olmasii da bu
sekilde agiklar. Tanr1 dua edenin de duamin kendisinin de sebebidir. Bir yandan da dua eden duasim bildigi i¢in duasimmn
sebebidir. Ciinkii dua, dua eden vasitasiyla bilinir olmaktadir. Bundan dolay1 dua eden de duada bir sebep olmaktadir.*

Bu durum, meseleyi liglincii hususa, yani Tanri’'nin yaratma diizenine getirir. Tanr1 her seyin sebebidir ama ayni zamanda
varligin ondan ¢ikisi bir diizen ile olur. Tanri igin bu diizen bir amag degildir. Bu diizende Tanr1 i¢in amag yerine gececek bir sey
yoktur. Tanri yiice oldugu igin “yiice olanin asag1 olanda hicbir amaci olamaz.”® Ondan gelen her sey onun gercek
comertligindedir.” Aynmi durum asagidakilerin Tanri’y1 herhangi bir sekilde etkilememesinin de arkasindaki nedendir. Bu
nedenle dualarin Tanrr’'da bir degisiklik meydana getirmedigi bir sistem s6z konusudur. Zaten ibn Sind’nin sisteminde sebepli
olan sebebi etkileyemez. ibn Sin&’ya gére bu diizen, i¢inde ikincil sebeplerin etkin oldugu bir diizendir. Dualar bu diizen i¢inde
yersel varliklardan semavi varliklara dogru giden ve orada bir sekilde karsiligini bulan bir etki olarak goriilebilir. Ancak yukarida
da ifade edildigi gibi asil olan, bizi duaya yénlendirenin de semavi varliklar oldugu icin sebep yine yukaridan gelir.” ibn Sind
semavi varliklarin isin iginde oldugu duanin gerceklesmesi diizenini sdyle anlatir:

Degerli nefs (nefs-i serife); bir hayir talep ederek Allah’a dua ettigi zaman, melekler bu (istegi) &grenir. Yine &grenirler ki

duasiyla Allah’a yakaran o kisi, haliyle (hey’et) ve kabiliyetiyle (Allah’tan talep ettigi) o miimkiiniin var olma tercihini hak

ediyor. Dolayisiyla bu esnadaki tasavvurlari, maddi lemdeki olusumlar yahut dogru bir sekilde gerekli tedbirleri alma isteginin

tasavvuru takip eder. Ya da bunlarin aksine, giiglerde bir zaaf ve hezimet husule gelir. Ancak bunlar dualarin degil, belki dualara

tekaddiim eden tasavvurlar sebebiyledir.*

Bu pasaja gdre semavi varliklar (bu metinde melekler) duay isiten ve isitilen duanin karsiliginin da bu diizen icerisinde bir yeri
oldugunu bilen olarak dua eden kisinin istegi dogrultusunda etkide bulunurlar. Hatta duanin kabul olmamasi da bu durumda ele
alinabilir, Tbn Sind’ya gére bir adam dua ettigi seyin gayesini faydal gérse de onun duasi kabul olmayabilir. Ciinkii burada asil
olan adamin istegi degil, o gayenin kiilli nizam i¢inde bir yeri olmasidir. Bu nedenle adamin istegine gore degil de kiilli nizamda
ondan farkli bir sekilde olan gayeye gore bir etki gerceklesir. Bu da semavi varliklarin bunlar1 bilmesi dolayisiyladir.”
Nihayetinde fbn Sth4’da dua, duanin kabulii veya reddi hepsi Tanri’nin inayetinin iginde bir yerdedir. Bu da bn Sin4’da duanin;
Tanr’'nin her seyi bildigi, her seyi sebeplerin de etkin oldugu bir sekilde diizenledigi bir sistem icerisinde bir yere
yerlestirildigini bize gostermektedir.

®  fbn Sina, et-Ta'ikat II, 121-122.

* bn Sing, et-Talikat I, 126.

0 ibn Sin4, “Ziyaretin Keyfiyeti, Duanin Hakikati ve Nefisler ve Bedenler Uzerindeki Tesiri”, 152.
1 fbn Sin4, et-Ta'likat II, 127.

52 fbn Sin4, et-Ta'likat II, 127.

53 ibn Sina, isaretler ve Tembihler, 145 (Altinci Namat-212).

 ibn Sina, isaretler ve Tembihler, 144 (Altinci Namat-211).

5 ibn Sina, et-Talikat I, 88.

% fbn Sina,” ibn Sina’nin Ahlaka Ait Risalesi (Risale fi'l Birr ve’l-ism)”, 237.

57 ibn Sinj, et-Ta'likat I, 89.
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Sonug¢

Bu makalede Tbn Stna'nin felsefi sistemi icerisinde duanin mahiyeti incelenmeye ¢alisildi. Bu konuyla ilgili 6ne ¢ikan hususlar
su sekilde belirtilebilir:

ilk olarak ibn Sind'nin evren tasavvuru onun dua anlayisini da belirleyen bir cerceve sunar. O, duayi agiklarken varlik
hiyerarsisiyle baslar ve bu varliklarin birbirini etkiledigini duanin da gerceklesmesinin bu hiyerarsideki semavi varliklarin
etkileri oldugunu belirtir. Yani insanin dua etmesi ile semavi varliklar bir sekilde o duanin gerceklesmesinde rol oynayarak
dualarin gergeklesmesi icin etkide bulunur ya da dua kabul olmayacaksa herhangi bir etki s6z konusu olmaz. Bu agiklama ilk
bakista bazi sorular akla getirebilir. Ornegin dua Tanr1'ya yapilirken onun gerceklesmesinde semavi varliklarin bu sekilde etkin
bir rolii olmasi ne demektir? gibi. Ancak ibn Sina felsefesinde semavi varliklarin etkin bir sekilde sebep olmasi Tanri’ya ragmen
bir sey degildir. Bu tamamen Tanr1’nin kurdugu, etkin ve sebep oldugu bir diizen sebebiyledir.

ikinci olarak bu evren tasavvurunun Ibn Sin4’dan 8nceki klasik felsefede de var oldugu gériiliir. Klasik felsefedeki canli evren ve
bu canli evrenin her bir unsuru arasinda bir tiir etkilenme olarak isimlendirilen kozmik sempati gériislerine benzer gériisler ibn
Sind’da da vardir. Evrendeki bazi seylerin diger seyleri etkilediginin kabul edildigi bu evrende dua etmekle insan semavi
varliklari, semavi varliklar da duanin gerceklesip gerceklesmeyecegi baglamda insanlar: etkilemektedir. Klasik felsefedeki bu
anlayis o dénemde sihir, bilyii, dua hatta algilama icin de bir aciklama sunarken ibn Sina bu etki veya kozmik sempati gériisiinii
sebepliligin etkili oldugu bir baglama tasir. Buna gére de evren Tanri’dan asagiya dogru bir sebep-sebepli iliskisi iginde
diizenlenmistir, dua da bu diizenin yani inayetin bir parcasidir.

A A

Ugiincii olarak inayet, fbn Stna'nin felsefesinde duanin nerede durdugu, ne kadar etkin oldugu, kabul olup olmayacag:
meselelerinde bize énemli ipuglari saglar. inayetin, Tanri'nin bildigi, sebep oldugu ve kurmus oldugu bir diizen seklinde ifade
edildigi ve bu {i¢ seyin de dua ile dogrudan iliskisi oldugu yukarida ifade edilmistir. Dua ve duada istenilen seyin Tanri’nin
bilgisinde oldugu, hatta Tanr'nin bilgisinde olmayan seyin kabul olmayacag ibn Sind’da net bir sekilde ortaya konulmustur.
Tanr1 her seyin sebebi olarak dualarin da sebebidir ancak Tanri’'nin kurmus oldugu bu diizende ikincil sebepler olarak diger
varliklarin, bu konuda duanin, bir etkisi séz konusudur. Bu sekilde Tbn Sind’da dua, dua ile istenilen seyin gerceklesmesinde
etkin ve anlamli olurken aym zamanda Tanrr’da hicbir degisiklige sebep olmayacak bir diizenin pargasi olmaktadir. ibn Sind’nin
dua meselesini bu sekilde ¢éziimlemesinin arkasinda onun kozmoloji, fizik, metafizik anlayislarinin birbiriyle sistemli bir sekilde
iliskili olmas1 yatar. Dua bu ii¢ alanin kesistigi bir yerde durmakta ve temellendirilmektedir. Onun bu temellendirmedeki basarisi
da s6z konusu sistemiyle ilgilidir.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/rid
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Oz

Dogru diisiinmenin kurallarini koyan mantik, tasavvur ve tasdik olarak iki kisma ayrilir. Tasavvur bdliimiiniin amac, tasavvurd bilinenlerden tasavvuri bilinmeyenlere
ulasmaktir. Dolayistyla tasavvuri bilinmeyenlere ulasmak icin tariflere ihtiyag duyariz. Bu makalede israk felsefesinin énemli temsilcilerinden biri olan Semsiiddin
Sehrezir{'nin (8l. 687/1288’den sonra) tarif hakkindaki goriisleri, problemleri ele ali sekli ve bunlara verdigi cevaplar incelenmektedir. Sehrez{irf, miistakil felsefe
ansiklopedisi olarak ifade edilebilecek olan Resd’ilii’s-Secereti’l-ilahiyye eserinin yam sira Sithreverdi'nin (8l. 587/1191) Hikmetii'l-israk ve et-Telvihdt eserlerine serh
yazmistir. Sehrezlri'nin tarif konusundaki gériislerini Resd'ilii’s-Secereti’l-ildhiyye eseri basta olmak tizere Hikmetii'l-israk ve et-Telvihdt'a yazdig1 serhler esas alinarak
incelenmistir. Sehrez{ir, Resd'ilii’s-Secereti’l-ilahiyye ve et-Telvihdt serhinde tarif konusunu Messai tarzda ele alirken, Hikmetiil-isrdk serhinde ise Sithreverdi’yi takip
ederek Ibn Sinci tarif teorisine yénelik elestirilerini incelemektedir. Sehrez(ird, Resd'ilii’s-Secereti’l-ilahiyye’de tarif konusunu tarif eden-tarif edilen iliskisi baglaminda
ele almaktadir. Tarifte meydana gelebilecek hatalari ise Siithreverdinin et-Telvihdt'ini esas alarak ortaya koymaktadir. Hikmetiil-israk serhinde ise ibn Sina’nin (61.
428/1037) el-Isdrat’ta ortaya koydugu tarif teorisini elestirerek, tarifin zorluguna dikkat cekmektedir. Ozellikle tarifin cins ve ayrimdan meydana geldigi iddiasi Sehrezlirt
tarafindan ciddi bir sekilde elestiriye tabi tutulmustur. Calismamizda ilk olarak tarifin, kendisinin hakikatinin belirlenmesi yani dogru bir sekilde nasil tarif edilecegi
ele alinmakta ve Sehreziiri'nin bu konu hakkindaki gériisleri incelenmektedir. Daha sonra bes tiimele dayanarak ortaya ¢ikan tarif gesitleri, misal ve kavram yoluyla
tarif; tarifte dikkate alinmasi gereken sartlar Sehrezliri'nin gériisleri cercevesinden bakilarak ele almmaktadir. Son olarak ise Sehrez{iri'nin, Fahreddin Razi'nin (1.
606/1210) ileri siirdiigii tarifin imkAnima yonelik itirazlarin nasil ele aldig1 ve ne sekilde ¢oziim sundugu incelenmektedir. Ayrica onun islim mantik gelenegindeki yeri,
dnemi ve katkilar: belirlenmeye ¢alisilacaktir.
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Abstract

The logic, which sets the rules of correct thinking, is divided into two parts as tasawwur and tasdiq. The aim of the chapter of tasawwur is to reach the tasawwuri
unknowns from the tasawwuri knowns. Therefore, we need descriptions to reach the tasawwuri unknowns. In this article, the views of Shahraziri (d. 687/1288 after),
who is one of the important representatives of the Ishraq philosophy, about the definition, the way he handled the problems and the answers he gave to them are
examined. Shahraziri is the author of the work of Ras@il al-Shajara al- ilahiyya, which can distinctly be expressed as a philosopy encyclopedia, besides he wrote glossa
on the Hikmat al-Ishraq and al-Talwihat, works of Suhrawardr’s (d. 587/1191). Shahraziiri's views on the definition have been examined on the basis of his commentaries
on Hikmat al-Ishrdq and al-Talwihat, especially in Ras@’il al-Shajara al- ilahiyya. While Shahraziiri deals with the subject of definition in Peripatetic style in the commentary
of al-Talwihat and Ras@’il al-Shajara al- ilahiyya, in the commentary of Hikmat al-Ishrdq, he follows Suhrawardi and analyzes his criticisms of the Ibn Sina theory of
definition. Shahraziiri deals with the subject of definition in Ras@’il al-Shajara al- ilahiyya in the context of the relationship between the one who defines and the one
who is defined. It reveals the mistakes that may occur in the definition based on Suhrawardi's al-Talwihat. In his commentary on Hikmat al-Ishrag, he criticizes the theory
of definition put forward by Ibn Sina (d. 428/1037). in al-Isarat and draws attention to the difficulty of the definition. In particular, the claim that the definition consists
of carnal and discrepant origin was severely criticized by Shahrazirl. In our study, firstly, the determination of the truth of the description, that is, how to define it
correctly, is discussed and Shahraziiri's views on this subject are examined. Then, the types of descriptions that emerged based on five universals, definition by example
and concept; The conditions to be taken into account in the definition are discussed from the perspective of Shahraziiri's views. Finally, it is examined how Shahrazari
handled the objections of Fakhr al- Din al- Razi (d. 609/1210). In addition, his place, importance and contributions in the Islamic logic tradition will be tried to be
determined.
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Giris

israki felsefe Siihreverdi’nin (8l. 587/1191) 8liimiinden sonra Israki metinlere yazilan bir¢ok biiyiik serhte varhigini devam
ettirmistir." 13. yiizy1ldan sonra yasamis olan Sehreziir? (1. 687/1288’den sonra), ibn Kemmfine (1. 683/1284) ve Kutbuddin
Sirazi (8. 710/1311) gibi diisiiniirler, hem Sithreverdi’nin eserlerine serh yazarak hem de miistakil eserler kaleme alarak israki
tavirlariyla dikkat ¢ekmislerdir. Bu sarihler igerisinde Sithreverdi’nin israk felsefesi kavramina en bagl olan Sehrez(ir{’dir.?
israki felsefenin anlasilmasi ve aktarilmasinda énemli katkilari bulunan Sehrezliri’'nin hayat1 hakkinda az malumata sahibiz.
Tam adi Semsiiddin Muhammed b. Mahm{id es-Sehrezlri (6. 687/1288’den sonra)’dir. Nisbesinden de anlasildigi {izere Hemedan
ve Erbil arasinda yer alan Sehrez(ir'da diinyaya gelmistir.’ Kendisi Serhu Hikmetii'l-israk, Serhu’t-telvihat, es-Seceretii’l-ilahiyye ve
Niizhetiil-ervdh eserleriyle tanunir. Sehrezlrd, derin bir baglilikla Siihreverdi'nin felsefesini ele almaktadir.* Sehrez(iri’nin felsefi
diisiincesi, Messai felsefeye kars1 Platoncu ve Yeni Platoncu unsurlari kullanan israki felsefeyi temellendirme iizerine insa
edilmistir.” Sehrez(ir'nin 23 Zilhicce 680 (4/5 Nisan 1282) tarihinde nihayete erdirdigi® es-Seceretiil-ilahiyye adli ansiklopedik
eserinde Israk felsefesinin sembolik ve Messailik karsit1 vurgusunun yani sira alegorik, ilhami ve fantastik yénlerini de icine
katarak bunlar {izerinde derinlemesine incelemede bulunur.” Sehrezlir’nin es-Seceretii’l-ildhiyye eserinden sonra tamamladigi
Serhu Hikmetii'l-isrdk eserinde ibn Sin felsefesine yonelik elestiriler vurgulamis, Sithreverdi'nin gériislerini derli toplu sunmus
ve kapali olan yerler agikliga kavusturmustur.® es-Seceretii’l-ilahiyye ve Serhu Hikmetii'l-isrdk eserleri tahkik edilip nesredilmistir.

Bu ¢alismada, Islam diisiincesinde nemli isimlerden biri olan Sehrez{ri’'nin tarif konusundaki gériisleri ve bu cercevede ortaya
¢ikan problemler ele alinmaktadir. Klasik mantikta tarif, tasavvuri bilinmeyenlerin bilgisine ulastirmaktadir. Bu agidan tarif
konusu mantik icin dnemli bir konumda yer almaktadir. Calismamizda Sehrezliri'nin mantik eserleri baglaminda tarif
konusundaki gériisleri incelenilmekle birlikte Siihreverd? sonrasi fsraki diisiince icerisinde gelisen mantik gelenegindeki tarif
anlayisi ortaya konulmaktadir. Ayrica tarif konusu, problemleriyle birlikte incelenerek ana problemler, tartisma noktalar: ve
fbn Sin&’nin tarif anlayisina yénelik elestiriler agiga ¢ikarilacaktir. Yapilan literatiir taramasinda Sehrez{iri hakkinda yapilan
calismalarin daha cok metafizik, ahlak, siyaset vb. konularla ilgili gériislerini inceledigi tespit edilmistir.’

Sehrez{ir’'nin mantik ilminin 6nemli konularindan olan tarif konusuyla ilgili fikirlerini ele almadan 6nce mantik ilmini, felsefesi
icerisinde nerede konumlandirdigina genel olarak bakmakta fayda vardir. Sehreziiri ilimleri ilk olarak baska ilimlerin elde
edilmesi i¢in alet konumunda olanlar olarak ikiye ayirir. Alet ilimleri mantik ve dil ilimleridir. Dil ilimleri de nahiv, sarf, beyan,
belagat ve kitabet seklinde alt dallara ayrilir. Sehreziri daha dnce hig kimsenin ilimleri bu sekilde taksim etmedigini belirterek
kendisinin miisahele yoluyla bunlari dile getirdigini syler. Devaminda bizzat kendisi i¢in tahsil edilmek istenen ilimleri, nazarf
hikmet ve ameli hikmet olarak ikiye ayirir. Nazari hikmet, fiillerimiz ve amellerimiz ile ilgili olmayan yani varliginda ve
yoklugunda tesirimizin bulunmadig: seyleri inceleyen ilimdir. Ameli hikmet ise fiillerimiz ve amellerimiz ile ilgili olan yani
varhginda ve yoklugunda tesirimizin bulundugu seyleri inceleyen ilimdir. Sehrez(iri nazari hikmeti, fizik (tabif), matematik
(riyazi) ve metafizik (ilahf); ameli hikmet ise ahlak, menzill (ev ydnetimi) ve medent (siyaset ilmi) olarak ii¢ kisma ayirir.
Sehreziirl’ye gore nazari hikmetin aleti olan mantik ilmi, dokuz kisimdir. Bunlar; isagiict, Kategoriler, Gnerme (fbére), Kiyas, Burhan,

! Hiiseyin ZiyA,
2017),2/116.
2 ZiyAl, “Israki Gelenek”, 2/117.

*  Burhan Kéroglu, “Sehreziir{” (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, 2010), 38/462; Semstiddin Sehrez{iri, Niizhetiil-ervah, (Miitercimin girisi),

Israki Gelenek”, cev. Samil Ocal - Hasan Tuncay Basoglu, [slam Felsefesi Tarihi, ed. Seyyid Hiiseyin Nasr - Oliver Leaman (istanbul: A¢ilim Kitap,

cev. Esref Altas (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligy, 2015), 15.
¢ Ahmet Kamil Cihan, “Siihreverdi ve israkilik”, Islam Felsefesi Tarih ve Problemler, ed. M. Ciineyt Kaya (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2017), 422.
> Aygiin Akyol, Sehreziirf Metafizigi (Ankara: Aragtirma Yayinlari, 2017), 250.
¢ Sehrezliri, Niizhetiil-ervah, 21.
7 Ziyal, “Israki Gelenek”, 2/122.
8 Sehrez(ird, Niizhetiil-ervah, 22-23.
Sehrez{iri'nin felsefi diisiincelerini inceleyen ¢alismalardan bazilar sunlardir: Aygiin Akyol, Sehreziirf Metafizigi (Ankara: Arastirma Yaymlari, 2017); Omer
Faruk Altiparmak, Sehrez(iri'de Tasavvuf-Felsefe iliskisi (Harran Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1999); Michael Privot, “Sehreziri el-
[sraki'nin Calismalarinin Tipolojisi Uzerine Baz1 Notlar”, cev. Aygiin Akyol, Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/21 (2012); Fatih Aydin, Sehrezir{'nin
Ahlak ve Siyaset Diisiincesi (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014); Ramazan Yildirim, Sehrez(ir'nin Tabiat
Felsefesinde Nefs Teorisi (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2005); Kemal Szen, Sehrezlri'nin el-Seceret el-
flahiyye isimli Eseri ve Tiirkge Terciimesi Semeret el-Secere(istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1989); Asiye Aykit,
“Sehrez{iri Diisiincesinde Nefsin Kuvvelerinin Ahlaki Tekamiile Tesiri”, Cumhuriyet flahiyat Dergisi 26/3 (2022.)
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Cedel, Mugalata, Hitabet ve Siir'dir." Sehrezlri'nin yapmis oldugu taksimden anlagildig1 tizere mantik, nazari hikmetin aletidir.

1. Tarif Teorisi

Sehreziirl, Resd'ilii’s-Secereti’l-ildhiyye isimli ansiklopedik eserinde “tarif” kavrami dogrudan tarmimlamaz. Soyle ki tarif
kavraminin mahiyeti, yazar tarafindan tanimlayan (muarrif) ve tanimlanan (muarref) arasindaki iliskiden hareketle ortaya
konulmaktadir. Sehrez{iri, tarif eden ve tarif edilen arasindaki iliskiyi su sekilde ortaya koymaktadir:

“Bir seyi tarif edenin (muarrif) bilgisi, bilinmek istenen seyin (muarref) bilgisinin sebebi (illet) veya o seyin kendisi
digindakilerden ayrismasini (temyizini) gerektirendir. Dolayisiyla tarif edenin (muarrif), tarif edilenden (muarref) énce gelmesi
zorunludur. Giinkii sebep (illet), sebepliden (ma’lil) 6nce gelir. Tarif edenin, tarif edilenden baska olmasi gerekir. Zira tarif eden
sebebe iliskin bilgi, tarif edilen sebepliden nce gelmelidir. Sayet tarif edene iligkin bilgi énce gelmeseydi ve o ikisine (tarif eden-
tarif edilen) iliskin bilgi beraber bulunmasi durumunda biri digerinin tarif edeni olamaz. Evl4 olan tersi durumdur (tarif edene
iliskin bilginin énce gelmesi). Eger ki tarif edilen énce gelirse bu durumda tarif eden olamaz. Ciinkii bilinmeyen (mechal),

bilinenin (ma’ltim) tarif edeni olmaz.”"!

Alintiladigimuz paragrafta gecen kavramlardan ilki “tarif eden (muarrif)” kavramidir. Bu kavram mahiyeti agiklayicit anlaminda
olan “kavl-i sarih” sz 6begi ile es anlamlidir.” Tarif eden ile tarif edilen arasinda ¢ikarabilecegimiz temel yargilar su sekilde
siralanabilir: (1) Tarif edenin bilinmesi, tarif edilenin bilgisini gerektirmektedir. (2) Tarif eden, tarif edilenin kendisi disindaki
seylerden ayrismasini saglayandir. (3) Tarif eden, tarif edilenden farkli olmalidir. (4) Tarif eden ile tarif edilen arasinda sebep-

sebepli (illet-maldl) iliskisi vardir.

Sehrez{iri tarif eden ile tarif edilen arasindaki iliskiyi agikliga kavusturduktan sonra degindigi diger bir problem tarif edenin
tarif edilenden baska oldugu problemidir. Tarif edilen, tarif edilene 6zdes olmadiginin anlagilabilmesi igin ilk olarak “tarif edenin
bilgisinin, tarif edilenin bilgisinden 6nce olmalidir.” yargisinin bilinmesi gerekir. Bu iki kavramin 6zdes olamayacagi kesinlige
kavustuguna gére bu durumda “Tarif eden ile tarif edilen arasinda nasil bir iligki vardir?” sorusunun cevabi aranabilir.

(1) Tarif eden, tarif edilenden daha geneldir (e‘am): Daha dnce ifade ettigimiz gibi tarifin amac, tarif edilenin hakikatine ulasmak
ve tarif edileni kendi disinda kalan seylerden ayirmaktir. Soyle ki tarif eden, tarif edilenden daha genel oldugu kabul edildiginde
tarifin amaci tam manasiyla gerceklesmez. Ornegin, “insan nedir?” diye soruldugunda “Insan, canlidir.” denildiginde insanin
hakikati bilinmedigi gibi kendisi disinda kalan seylerden de ayristirmamaktadir.” Dolayisiyla daha genel olan “canli” kavrami

ile insanu tarif etmek, insann bilgisine ulastirmadig: gibi kendisi disinda kalan seylerden de ayirmamaktadir.

(2) Tarif eden, tarif edilenden daha &zeldir (ehass): Tarif edenin, tarif edilenden daha 6zel olmasi da miimkiin degildir. Zira tarif
edenin, tarif edilenden daha 3zel olmasi daha kapali olmasina (ahfd) neden olmaktadir. Daha genel olanin akildaki varligi, daha
fazla oldugundan, daha &zel olana gére bazi kayitlara daha az ihtiyag duymaktadir. Sonug olarak daha &zel olan daha fazla
kayitlara ihtiya¢ duydugundan daha genel olana nisbetle daha kapali oldugu séylenebilir. Dolayisiyla bu noktada su kabul dile
getirilir: Tarif edenin, tarif edilenden daha agik (ecld) olmasi gerekir.™

(3) Tarif eden ile tarif edilen arasinda genellik ve kavram (mefhum) agisindan esitlik olmalidir: Sehrez(ir{’ye gore tarif eden, tarif edilenden
daha genel veya daha 6zel olamayacagindan, genellik ve kavram agisindan esitlik olmasi gerekir. Ornegin “insan” ve “diisiinen (ndtik)”
kavramlari genellik agisindan esit iken; “diisiinen hayvan” ile “insan” arasinda kavram (mefhiim) agisindan esitlik vardir."

Sehrez{irf, tarif eden ile tarif edilen arasinda nasil bir iliski olmas: gerektigi konusunu agikliga kavusturduktan sonra tarifin
hangi unsurlardan meydana geldigi meselesi hakkinda konusur. Tarif, tarif edilecek seye 6zgl seylerden olusmalidir. Zira baska
bir seye 6zgii seylerden tarif meydana gelirse, bu durumda tarif edilecek seyin bilgisine nasil ulagabiliriz? insanin tarifi
tizerinden tarifin unsurlarini acik hale getirebiliriz. S8z konusu tarif, (1) tarif edilenin tek tek biitiin unsurlarinin toplamindan
ve tarif edilene 6zgii olan parcalardan (eczd) meydana gelir. insanin “diisiinen, giilen, yazan” olarak tarif edilmesi 6rnek
verilebilir. Zikrettigimiz drnekte ifade edilen unsurlarin her birinin toplami ve parcalar: tarif edilen insana 6zgii unsurlardir.

Semsiiddin Sehrez(ird, Resd'ilii’s-Seceretil-ilahiyye fi 'ulimi’l-hakd’iki’r-rabbaniyye, thk. Necefkuli Habibi (Tahran: Miiessese-i Pijuhes-i Hikmet ve Felsefe-i iran,

1373), 1/20-33; Sehrez0rf nazari ve amelf hikmet seklinde yaptig1 ikili taksimde ibn Sina'nin etkisi gdriilmektedir. Bk. Eb(i Ali ibn Sin4, Mantiga Giris, cev. Omer

Tiirker (Istanbul: Litera Yayincilik, 2013), 5-7; Salih Yalin, “Sehreziiri'de Aile Ahlak1”, Bilimname 17/2 (2009), 230-231.

Sehrezlird, Resd ilii’s-Seceretil-ildhiyye, 1/95.

12 Semsiiddin Sehreziird, Serhu't-Telvihdt, Damad ibrahim Pasa,nr. 819, 21a.

13 sehrez(ird, Resd'ilii’s-Secereti'-ilahiyye, 1/95-96; Semsiiddin Sehreziiri, Serhu Hikmetiil-israk, thk. Ahmed Abdurrahim es-Sayih - Tevfitk Al Vehbe (Kahire:
Mektebetii’s-sekafeti'd-diniyye, 2012), 1/273.

" Sehrez(ird, Resd'ilii’s-Secereti’l-ilahiyye, 1/96; Sehrezlri, Serhu Hikmetiil-Israk, 1/273.

5 Sehrez(ird, Resd'ilii’s-Secereti’l-ilahiyye, 1/96; Sehrezlri, Serhu Hikmetiil-Israk, 1/273.
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Burada ifade edilenlerin tiimii insan disinda higbir varlikta mevcut degildir. Ya da tarifte, (2) zikredilenlerin bir kismi tarif
edilene &zgii olurken; diger bir kismi da baskalarina 6zgii olabilir. Insanin, “diisiinen bir canl” olarak tarif edilmesini 6rnek
verebiliriz. Tarifte yer alan “diisiinen” insana 6zgii iken; “canli” kavrami ise insan disinda kalan baska canlilara da 6zgiidiir. Son
olarak tarifte, (3) ifade edilen unsurlarin toplam tarif edilene 6zgii olur; ancak tarifte ifade edilen unsurlar tek tek ele alindiginda
tarif edilene 6zgii olmaz. Mesela, yarasanin “doguran kus” olarak tarif edilmesini 6rnek verebiliriz.**

Sehrezlri’ye gore tarif, (1) tarif edilenin hakikatine dahil olan seylerden meydana gelebilir. Eger tarif, yakin cins ve yakin
ayrimdan meydana gelirse “tam tanim (hadd-i tam) denir. Ornegin insanin “diisiinen canli” olarak tarif edilmesi tam tanimdir.
S8z konusu tarif, uzak cins ve ayrimdan veya sadece ayrimdan meydana gelirse “eksik tanim (hadd-i ndkis)” denir. Ornegin
insanin “tam diisiinen bir cisim” veya “sadece diisiinen” olarak tarif edilmesi eksik tanim olur.

(2) Tarif, tarif edilenin hakikatinin haricinde olan seylerle meydana gelebilir. Dolayisiyla tarifin mahiyetten ayrilmayan seylerle

-agik olan lazim- yapilmasi gerekir. Ornegin insanin “yazan” ve “giilen” olmasini 6rnek verebiliriz.

(3) Tarif, tarif edilenin hakikatine dhil olan ve hakikatinin haricinde olan seylerle meydana gelebilir. Eger tarif yakin cins ve agik
olan hissa-i lazimeden meydana gelirse “tam betim (resm-i tdm)” denir. Insanin “giilen bir canli” olarak tarif edilmesi tam betimdir.
Eksik betim (resm-i ndkis) ise uzak cins ve hissadan meydana gelir. Insanin “giilen bir cisim” olarak tarif edilmesi eksik betimdir.”

Sehrez{iri’nin aktardigina gdre seyhi Siihreverdi, yalnizca hissa ile yapilan tarifi eksik betim olarak kabul etmemektedir.'® S6yle
ki zihin “glilen” kavramindan insan kavramina gegis yapabildigi gibi “yazan (kdtip)” kavramina da gegis yapabilir. Ciinkii “gtilen”
kavraminin manasi “kendisinde giilme yetisi olan” seyi ifade eder. Dolayisiyla insanin “giilen” oldugu iltizam yoluyla bilinir.
Soyle ki iltizam yoluyla delalet sinirlandirilmamasi ve kusatilamamasi baska seylere gecisi de miimkiin kilmaktadir. Sehreziri
bu durumda dncelikle cinsin zikredilmesini daha sonra ise hassalarin tanimda yer almasi gerektigini belirtir."

2. Misal Yoluyla Yapilan Tarif

Sehreziri, tanim (had) ve betim (resm) disinda tarif cesitlerini de inceler. Bu tarif ¢esitlerinden biri de “misal yoluyla” yapilandir.
Misal yoluyla yapilan tarif, avAm ve mahiyeti tasavvur etmede kisith olanlar i¢in faydahdir. Clink{i misal yoluyla yapilan tarif,
tarif edilen seyi bazi sabit sifatlarindan olusmaktadir. Peygamberler ve filozoflar bu tarif yolunu ¢ok¢a kullanirlar. Ornegin, aklin
“niir”; ayrik nefislerin “cin”; nefis ve bedenin “gemici ve gemi” olarak tarif edilmesi misal yoluyla elde edilmektedir.

Sehreziiri, misal yoluyla yapilan tarifi, “nezir” ve “sebth” olarak ikiye ayirir. Nezir yoluyla yapilan tarif, tarif edilen seyin zatina
daha ¢ok benzerken; sebth yoluyla yapilan tarif ise seyin hallerine (ahvdl) daha ¢ok benzer.”

3. Kavram (Mefhiim) itibariyle Yapilan Tarif

Kavram yoluyla yapilan tarif, Sithreverdl'ye gére agiklayici sozler icerisinde en faydali olamidir.”" Sehrezlird, Sithreverdi’yi
miteakiben hakikate yaklastirmasi nedeniyle bu tiir tarifi faydali goriir. Zira tarif edilen seye ait biitiin zatileri bilme imkanimiz
olmamas: ve tarifte ok sayida hatalarm bulunmasi nedeniyle gercek tanimlara ve hakikate gercek manada ulasmak zordur.
Kavram itibariyle yalpan tarifte ise hatalarin olmasi1 muhtemel degildir. S6yle ki “insan nedir?” diye soruldugunda “giilen,
ayakta duran ve tiimelleri idrak eden nefse sahip olan” kastedilir. Dolayisiyla yapilan tarif, tam tanim olur. Yapilan bu tarif baska
bir zamanda “diislinen canly, tirnaklari genis ve tilysiiz” seklinde degistirilmesi Sehrez{ir ve Siihreverdi tarafindan dogru kabul
edilmemektedir. Onlara gore birinci tarifte ifade edilen zatiler, kavram (mefhum) ve kastetme (inayet) agisindadir. Sehreziiri’nin
diger bir iddiasi kavram yoluyla yapilan tarif, betim degildir. Zira betim, gerektirenlerden/levAzim meydana gelir. Kavram
yoluyla yapilan tarifte ise kastetme vardir.”

4. Tarifte (Hadd ve Resm) Ortaya Cikan Hata Durumlar1

Sehrez{ir], Stihreverdi’nin Telvihdt eserinde dikkat cektigi gibi hatalardan kaginma konusunda kendimizi egitmek icin bazi
drneklerine dikkat cekmektedir. Sehreziiri’nin dikkat cektigi hata 6rnekleri su sekildedir:

16 Sehreziir, Serhu Hikmetiil-Isrdk, 1/273.

7 Sehrez(ird, Resd'ilii’s-Secereti’l-ilahiyye, 1/96; Sehrezlri, Serhu Hikmetiil-Israk, 1/274.

Siihreverd{’ye gore “glilen” insan tizerine yiiklenendir. Dolayisiyla “giilen” insanin kendisi veya ciiz'ti olmamaktadir. Sihabeddin Siihreverds, el-Mesari¢ vel-
mutdrahat, thk. Maksud Muhammed? - Esref Ali P{ir (Miiessese-i iran, 1385), 103.

Sehrezlirf, Resd ilii’s-Seceretil-ildhiyye, 1/96.

Sehrezlird, Resd ilii’s-Seceretil-ildhiyye, 1/97.

2t sihabeddin Siihreverdi, Kitabiil-mukdvemdt, cev. Ahmet Kamil Cihan - Salih Yalin (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1, 2020), 50.

Sehrez{ir, Res'ilii’s-Secereti'-ilahiyye, 1/97-98; Sithreverds, el-Mesdri‘ vel-mutdrahdt, 90-92; Sithreverdi, Kitabiil-mukdvemat, 51.
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1- Cinsin yerine varlik ve seylik gibi umumi lazimlarin kullanilmas tarifte hataya neden olur.

2- “Ask, sevginin agirihigidir.” seklinde yapilan tarifte oldugu gibi cins ve fasildan biri digerinin yerine kullanirsa hataya neden

olur. Zira ask, asir1 sevgidir.

3- Cins, tiiriiyle tarif edilirse hataya neden olur. Mesela serrin insanlara zulmetmek seklinde tarif edilmesi gibi.
4- Tamum ve betim, tanimlanana (mahd{id) ve betimlenene (mersim) esit olmasi gerekir.

5- Kiirsiiniin taniminda tahtanin kullanilmasi gibi konu, cins yerine konulursa hataya neden olur.

6- “Sarap, sikilmis tiziimdiir.” ve “Kiil, yanmis odundur.” drneklerinde oldugu gibi fasit (degisen) konunun cins yerine
kullanilmasi hataya neden olur. Zira kiil haline gelmis olan odun, odun degildir. Benzer sekilde sikilmis {iziim de tiziim degildir.””

7- Parca (ciiz), cins yerine kullamlmamalidir. Ornegin insanin taniminda “diisiinen canli” yerine sadece “canli” oldugunun
sOylenmesi yanhstir. Zira “canli” insana 6zgii kilindiginda farkli seylere yiiklem olmasi miimkiin degildir. Bu durumda “canlh”
kavraminin cins degil de sifat olarak alinmasi gerekir. “Canli olma” kayith-diisiinen (ndtik)- ve kayitsiz- (I4 ndtk)- sart
kosulmamus bir sey olarak meydana gelir. Herhangi bir kayit olmadan sart kosulmus olsaydi bu durumda cinse ayrimin
eklenmesi gibi bir durumdan bahsedilemezdi.**

8- Edilgilerin (infialler), ayrim yerine kullanilmasi tarifte hataya neden olur. Giinkii bazi edilgiler arttik¢a bozucu olabilir. Ornegin
sicaklik, sudan daha edilgendir. Ancak bazi edilgiler de arttikca bozucu olmayabilir. Ornegin, psikolojik edilgiler ve semavi
hareketleri 8rnek verebiliriz. S6z konusu ayrimlar sabit oldugu icin arttikca bozucu olmazlar.”

9- Bilinse de bilinmese de bir sey esit oldugu bir sey ile tarif edilmemelidir. Ornegin, “Cift, tek olmayandir.” seklinde yapilan
tarif hatalidir. Zira tarif edenin (muarrif), tarif edilenden (muarref) daha bilinir (e‘raf) ve daha acik (ecld) olmasi gerekir.
Sithreverdi, Hikmetii'l-isrdk eserinde bilinme ydniinden esit olan “baba” ve “ogul” 6rneklerini vermektedir. Soyle ki “Baba, oglu
olandir.” ve “Ogul, babasi olandir.” seklinde tarif edilmesi hatalidir. Zira ikisi de bilinme 6niinden birbirine esittir.*

10- Bir sey kendisinden daha kapali (ehfd) olan bir seyler tarif edilmemelidir. Ornegin, “Ates, nefse benzeyen unsurdur.” seklinde
yapilan bir tarif gecerli degildir. Zira nefs atesten daha kapalidir.

11- Bir sey kendisiyle tarif edilmemelidir. Ornegin “Hareket, intikaldir.” seklinde yapilan bir tarif gecerli degildir. Sehrezlri’ye
gore daha kapali olan, bir yonden veya bazi kisilerin nezdinde bilinir olabilir. Ancak bir seyin kendisiyle tarif edilmesi
durumunda herhangi bir yénden bilinir olmasi miimkiin degildir.

12- Bir seyi, kendisiyle tarif edilen bir seyle tanimlamaktan kaginilmalidir. Yani tanim, kisir déngii icermemelidir. Tarifte ortaya
cikan kisir déngii, acik (devr-i sarih) ve gizli (devr-i muzmar) olarak ikiye ayrilir. Ornegin “Nitelik, kendisiyle benzerligin
gerceklestigi seydir.” seklinde yapilan tarif bir mertebede kisir dongii icermektedir. Zira niteligin tarifinde yer alan benzerlik ve
benzer olmama kavrami “nitelikte ittifak” olarak tarif edilmektedir. Kisir dongii birden fazla mertebede olursa kapali kisir dongii
meydana gelir. “Iki, ilk ¢ift sayidir.” taniminda “iki sayis1” ilk cift olarak tanimlanmustir. Oysaki “cift” sayis1 “iki esit parcaya
béliinen” olarak tarif edilir. Dikkat edildiginde goriilecektir ki “iki esit parga” bilinmek igin “iki” sayisinin bilinmesini
gerektirmektedir. Dolayisiyla tigiincii mertebede ortaya ¢ikan iki kavramy, ilk bastaki iki kavramini tarif edebilmesi igin bilinmesi
gerekir.”

13- Tarifte, tekrardan kaginilmalidir. Ornegin “Insan, diisiinen cismani bir canlidir.” seklinde yapilan tanimda “cismani” kavranm
tekrara neden olur. Zira “cisim olma” canlinin kaplaminda yer alir ve canl cisme tazammunla delalet eder. Sehrezlri, bazi
durumlarda tarifte tekrarlarin olabilecegini belirtir. Benzer diisiince Sithreverdi'nin et-Telvihdt eserinde de gériilmektedir. $oyle
ki iki bagintilida oldugu gibi zaruret durumunda tarifte tekrar olabilir. Zira iki bagintili beraber bilindigi iin tarifte ikisi ayni
anda yer alir. Bu durumda tarif edenin tarif edilenden dnce bilinmesi gerekir, ilkesi agisindan celiski ortaya ¢ikmaktadir.
Dolayisiyla Sehreziirf, iki bagintilinin bagintiyr olusturan sebeple birlikte bagintidan miicerret olarak alinmasi gerektigini
belirtir. Boylelikle tarif dogru bir sekilde ortaya konulabilir. Ornegin “Baba, baba olmak bakimindan nutfesinden kendi tiiriinden

Sehrezlird, Resd ilii’s-Secereti’l-ildhiyye, 1/99.

% sehrez(ird, Resd’ilii’s-Secereti’l-ildhiyye, 1/100; Kamil Kémiircii, Israki Diisiincede Mantijin Yeri (Ankara: ilahiyat, 2014), 77.

% sehrez(ird, Resdlii’s-Secereti'-ilahiyye, 1/99-100; Sihabeddin Sithreverd?, Kitabii't-Telvihat, gev. Ahmet Kamil Cihan - Salih Yalin (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanligi, 2019), 64-67.

% bk. Sihabeddin Siihreverdi, Hikmetii'l-Israk (Israk Felsefesi), cev. Eyiip Bekiryazici - Usmetullah Sami (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhigi, 2015),
30.

77 Sehrez(ird, Resd'ilii’s-Secereti'l-ilahiyye, 1/101; Sehreziird, Serhu Hikmetiil-Israk 1/274-275; Semsiiddin Sehrez{iri, Hikmetii'l-Isrdk Serhi, cev. Tahir Ulug (istanbul:

Ketebe Yaynlari, 2021), 59; Kutbuddin Rz, Tahririil-kavdidil-mantikiyye fi Serhi’r-Risdleti’s-Semsiyye (el-Risdletii’s-Semsiyye icinde), thk. Muhsin Bidérfer (Kum:

Mens{irat-1 Bidar, 1426), 217; Mehmet Ozturan, Ibn Sind Sonrast Kavram Mantii-Katibi ve Kutbiiddin Razi Ornegi- (istanbul: Klasik Yaynlari, 2020), 236-237.
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baska bir seyi var eden canlidir.” tarifinde “oglu” belirtmeye gerek yoktur. Zira baba ve ogul bagintidan soyutlanarak alinmistir.
“Baskasinin onun nutfesinden” dogmasi bagintiy1 olusturan sebeptir. Bu durumda “nisbetin” tekrar edilmesi gerekir.

fkinci baglamda tarifte, ihtiya¢ olunmas1 durumunda tekrar olabilir. Soyle ki tiiremis olanlar (miistdk) tammlandiginda tekrara
ihtiyac duyulur. Ornegin “Siyah, siyah olmasi bakimindan, siyahligin kendisiyle kaim oldugu seydir.” seklinde yapilan tarifte
“siyahlik” tekrar edilmistir. Sehrez(ri, siyahlikla nitelenen zatin iki itibarimin olacagim belirtir. Birinci itibar, siyahlikla
nitelenen zatin, siyahlik niteligiyle alinmasidir. fkincisi itibar ise siyahlikla nitelenen zatin tek basina alinmasidir. Tarifte ise
birinci itibar kullanilmalidir. Zira siyahin, siyahliktan miicerret oldugu sanilmamasi i¢in siyahlik niteligiyle beraber siyahlikla
nitelenen zatin tarif edilmesi gerekir.”®

5. ibn Stna’nin Tarif Teorisi

fbn Stna’ya gore tanim (had), seyin mahiyetine delalet eden sz &begidir. Dolayisiyla tanimin, seyin kurucu unsurlarindan yani
cins ve ayrimdan meydana gelmesi gerekir. Zira tanimlanan seyin mahiyetinin ortak kurucu unsuru cins, 6zel kurucu unsuru
ise ayrimdir.” Cins ve ayrimdan her biri digerinden farklidir ve bunlarin toplami tammn parcalaridir.® ibn Stha’nin
ifadelerinden anlasilacag iizere tanimin, bilesik olmasi gerekir. Dolayisiyla tanumda yer alan “séz (kavl)” ifadesi bilesiktir.
Sehreziiri, tek bir sozciikle yapilan tanimlarin, liigat manasinin anlasilmasinda fayda verecegini belirtir. Tanimda yer alan
“delalet eden” ifadesi ile kastedilen mutabakatla delalettir.” Sehrez{irf, fbn Sin4 kadar kararli olmamakla beraber tanimin bilesik
bir s6z 6begi oldugu diistincesindedir. Diger tanim, mahiyete mutabakatla delalet eden s6z 6begi olarak tanimlanabilir.

Sehrez{(iri tanimi (hadd), tam ve eksik olarak ikiye ayirir. Tam tanim, bir mahiyete ait olan zAt? unsurlarin tamamini icermektedir.
Bu yiizden zit1 unsurlarda artma ve eksilme olmadigindan ancak bir tane olur. Eksik tanim ise bir mahiyete ait olan ciizlerin bir
kismindan olusur. Ciizlerin az ve ¢ok olmasina bagh birden fazla olur ve farkli derecelere sahiptir. Tam tanim ve eksik tanim,
tanim (had) isminde ortaklifa sahiptirler. Ancak tam tarnum daha 6ncede ifade ettigimiz iizere mahiyete mutabakatla delalet
eden soz 6begidir. Eksik tanim ise mahiyete iltizamla delalet eder. Ciizleri ¢ok olan eksik tanim, ciizleri az olan eksik tanimdan
“tanim (had)” ismine daha layik oldugundan eksik tanimlarda “teskik” bulunur. *

ibn Stna’nin el-Isdrdt eserinde betim hakkindaki aciklamalari su sekildedir:

Betim, bir sey kendisine 6zgii biitiin araz ve hissalarin toplamindan olusan bir sézle tarif edildiginde bu sey betim yoluyla tarif
edilmis olur.”

Ele aldigimiz ciimleden anlasildig1 {izere betim, bir seyin haricinde olan seylerle yani arazlarla tarif edildigi zaman betim olur.*
Betim de tanimda oldugu gibi tam ve eksik olarak ikiye ayrilir Tam betim, yakin cins ve agik olan hissa-ilazimeden olusmaktadir.
Insanin yakin cinsi olan “canli” ve héssasi olan “giilen” ile beraber “giilen canli” seklinde tanimlanmasi tam betim rnegidir.
Eksik betim ise hassa ile uzak cinsten olusmaktadir. insanmin “giilen cisim” ile betimlenmesi eksik betimdir.* Sehrez{iri’nin
yapmis oldugu agiklamalar Messailerin gériisleridir. Sithreverdi ise betimi/resmi, hakikatin digindaki arazlarla yapilan tanim
olarak ifade eder.”

6. Sehreziiri’nin Tarif Konusunda ibn Sina’ya Yénelik Elestirileri

fsraki felsefenin Messal felsefeye yonelttigi temel elestirilerin basinda tarif konusu gelmektedir. Sehrez(ird, Sithreverdi’yi takip
ederek tam tanima elestiriler yonelterek, dogru bilginin cins ve ayrimin bir araya getirilmesiyle elde edilemeyecegi
goriistindedir. fsraki terminolojide cins, “genel ciiz” olarak ifade edilirken; ayrim ise “6zel ciiz” olarak ifade edilmektedir.”
insanin tam tanim {izerinden $ehreziiri’nin tam tanim konusuna iliskin elestirilerini ele alabiliriz. S6yle ki Messailere gére
insanin “diisiinen canli” olarak tanimlanmasi tam tanimdir. Tanimda yer alan “canli” genel zati ciiz, baska bir genel zatinin clizii

degildir. Zira cins, nedir? sorusunun cevabinda hakikatleri farkli olan seyler tizerine sdylenen zAti tiimeldir. Hakikate 6zgii olan

% Sehrez(irl, Resdilii’s-Secereti'l-ildhiyye, 1/101-102; Sehrez(ird, Serhu Hikmetiil-Israk, 1/275-276; bk. Sithreverdi, Kitdbii't-Telvihat, 66-69.

»  Ebu Ali ibn Sin, Isaretler ve Tembihler, gev. Ali Durusoy vd. (istanbul: Litera Yayincilik, 2013), 16.

% Ebu Ali bn Sin, Metafizik, cev. Ekrem Demirli - Omer Tiirker (istanbul: Litera Yayincilik, 2013), 1/209.

31 sehreziiri, Hikmetiil-Israk Serhi, 61; Sehreziiri, Serhu Hikmetiil-Israk, 1/278.

32 Sehrez{ir, Serhu Hikmetiil-srak, 1/278; Benzer ifadeleri TGsi'de de gSrmekteyiz. Bk. Murat Demirkol, TéisTnin Ibn Sina Savunmast (Ankara: Fecr Yayinlari, 2010), 52.
ibn Sina, [saretler ve Tembihler, 17.

3 Siihreverdi, Hikmetiil-Israk, 32; Siihreverds, Kitdbii't-Telvihat, 64.

3 sehreziiri, Serhu Hikmetiil-israk, 1/278.

3% Siihreverdi, Hikmetii'l-israk, 32.

bk. Yasin Hiiseyin el-Veysi, es-Siihreverd? el-israki ve nakduhu li I-felsefetil-Yiindniyyeti (Suriye: Dar-1 ninava, 2009), 125.
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z&t1 ise ayrim olarak isimlendirilir.*®

Sehrez{iri, Messéilerin tam tanimda genel ve Gzel zatisinin yani cins ve ayrimdan olusmas: gerektigini kabul ettiklerini soyler.
fsrak felsefesine 6zgii olan terminolojiyi Messal terminoloji ile birlikte okuyan Sehreziird, cins ve ayrimi tanimlar. Séz konusu
genel zatl, bir baska genel zatinin parcasi olmayandir. Dolayisiyla nedir? sorusunun cevabinda degisen tiimel hakikatin genel
parcasina “cins” denir. Mahiyete 6zgii olan parcaya ise “ayrim” denir. Sehrezliri akabinde Messailerin bilgiye ulasma ydntemini
aktarir. Messailere gore bilinmeyen bir seyin bilgisine, bilinen bir seyden hareketle bilinir. Sehrez{irl’ye gére insanin taniminda
yer alan genel zat? olan “canli” tek basina insanin bilgisine ulastiramaz. Zira “canl” insan ve diger canlilar arasinda ortaktir.
Diger yandan insana 6zgii 6zel zat1 olan “diisiinme” baska bir yerde bilmeyen icin bilinir ve anlasilir degildir. Bu durumda
diisiinmeyi bilmeyen insani da bilmemeye devam edecektir. Baska canlilardan hareketle bilinmeye ¢alisildiginda bu durumda
zel zat! olamayacaktir ki bu durum celiskiye neden olur. * Sehreziir? yapmis oldugu akil yiirtitmenin gecerliligini ayrimin,
misahede ile idrak edilmesine ve bilinen bir sey olmasi sartina baglar. Zira ayrim, tammlanacak seye 6zgii olur; miisahede ve
duyu yoluyla bilinmez ise bilinmek istenen baglaminda bilinmemeye devam eder. Bu durumda tanimlamak bilmek i¢in ya bes
duyu yoluyla ya da miisahede yoluyla aklin kesfettigi acik akledilir seylerle veyahut baska bir yolla ulasilir. S6z konusu seylerin
tamami, tanimlanan seye 6zgii olursa bilgi tanima ulagilir. *

Sehrez{ir’nin y6neltmis oldugu diger bir elestiri, tanimda yer alacak olan zétilerin tiimiiniin tanima d4hil edildigine dair kesin
bir kanaatin olmayacagina yoneliktir. Soyle ki genel ve 6zel zatilerin tiimiiniin tanimda yer aldigindan emin olunmadigi
durumda “Baska pargalar veya nitelikler olsaydi, onlar1 bilirdim.” denilmesi anlamsizdir. Zira bilinmeyen seyler ¢ok fazla
olmasina ragmen insanin bilgileri ise daha azdir. Ayrica “Bir baska zat{ olsaydi, o zat? olmadan mahiyeti bilemezdim.” denilmesi
de anlamsizdir. Sehreziri’nin diisiincesinde hakikatin tamamen bilinmesi ancak biitiin zitilerin bilinmesine baglidir. Bu
durumda baz zitilerden habersiz olunmasi durumunda, tam tanima ulasmamiz miimkiin degildir. Biitiin bu agiklamalardan
anlasilacagi iizere bes duyu ve miisahede yolu olmadan biitiin zatileri bilmemiz miimkiin degildir. Bunun zorlugunu Aristoteles
ve Ibn Sina dile getirmislerdir. Bundan dolay1 mahiyetin biitiin zAtilerini iceren tam tanima ulasmak miimkiin olmamaktadir.
Messailerin ¢ogu, bu baglamda tam tanimdan vazgecip hissalardan olusan betimlere ydnelmislerdir. Sonug olarak Sehrez{iri’ye
gore Messailerin zikretmis oldugu ydntem ve yolla dogru tarife ulasmak miimkiin degildir. O halde bir seyin tanimina nasil
ulagabiliriz? Sehrezliri’ye gére bu durumda tanimlanan seye, toplu halde 6zgii olan seylerle tanim yapilabilir. insanin “giilen,
yazan, dik duran, tilysiiz ve yassi tirnakli” olarak tarif edilmesi fayda verir. Yapilan tarifte yer alan biitiin nitelikler insanda

birlesir ve miisahede yoluyla elde edilebilir.*'

Sehreziri eserinde tarifteki zorlugun, hakikat ve mahiyet acisindan oldugunu sdyler. es-Secere” eserinde oldugu gibi Hikmetii'l-
isrdk eserinin serhinde de kavram yoluyla yapilan tarifin, hakikat bakimindan yapilan tarif kadar faydali olacagini belirtir. Bu
iddiasini Israk felsefesi iistadi Siihreverdi’nin el-Mesdri vel-mutdrahdt eserinden alinti yaparak destekler. Siihreverdi'ye gore
kavram yoluyla yapilan tarif (ta’rifii’l-miisemma bi-eczdi’l-mefhiim), hakikat y6niiyle yapilan tanim kadar faydalidir. Zira daha 6nce
de ifade ettigimiz lizere gercek tariflerin olusturulmasi zordur. Kavram ydniinden yapilan tarifte ise zikredilen zorluklar
bulunmaz. $6yle ki insan ile “giilen, dik duran ve tiimelleri idrak eden bir nefse sahip canli” kastedilirse yapilan tarif “tam” olur.
ifade edilen insanin tarifi, “konusan, genis tirnakli ve tilysiiz canlidir.” olarak degistirilemez. S6z konusu birinci yapilan tarifte
ifade edilen seyler, kavram (mefhum) ve kastetme (inayet) yoniindendir. Tarifin zatilerinde artma ve eksilme olmadig kural
kavram yoluyla yapilan tarifte de gecerlidir. Bu sekilde yapilan tariflerde hata meydana gelmez. Sehrez{iri ve Sithreverdi’ye gore
kavram yoluyla yapilan tarif, betim degildir. Zira betimler, tanimlanan seyin gerektirenlerinden/levizim olusur. Dolayisiyla
betim yapan, ismin ylklemlere ait olmadigini ve zihnin yiiklemlerden kendisine gecis yaptigi bir seye ait oldugunu kabul eder.
Bu sekilde Siihreverdi, nazar ehlinin faziletlilerinin de meylettigi kavram yoniinden tanimin, hakikati agiklayan tariften daha
iyi ve daha dogru oldugunu agiklamis olur.”

7. Tarif Konusunda Sehreziiri’nin Ele Aldig1 Tartigmalar

Fahreddin R4zi’den (5l. 606/1210) sonra yasamis olan bir¢ok filozof eserlerinde tarif konusunu ele aldiktan sonra Razi’nin tarif
konusuna yonelttigi elestirileri ele alarak bunlara yonelik cesitli ¢5ziim Snerileri getirdikleri goriilmektedir. Benzer yaklagimi
Kesfii'l-esrdr yazari Hineci’de de (6. 646/1248) gérmekteyiz. Kendisi mezkur eserinde tarif konusunu ele aldiktan sonra tarif

3 sehreziiri, Serhu Hikmetiil-fsrdk, 1/282; Sehrez{iri, Hikmetii'l-Israk Serhi, 63-64.

3 sehreziiri, Serhu Hikmetiil-israk, 1/282.

4 sehrezird, Hikmetiil-Israk Serhi, 64.

. Sehrez{ird, Hikmetiil-Israk Serhi, 64-65.

42 Bk. SehrezOrd, Resd'ilii’s-Secereti'-ilahiyye, 1/97-98.

#  Siihreverd, el-Mesdri ve'l-mutdrahdt, 90-92; Sehrez(ir?, Serhu Hikmetiil-Israk, 1/284; Sehreziiri, Hikmetiil-Isrdk Serhi, 65.
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hakkindaki siiphelere yer vererek ¢oziimler sunar. Hinecl ilk olarak mutlak olarak bilinen veya mutlak olarak bilinmeyen bir
seye yOnelmenin miimkiin olmadig iddiasini alir. Daha sonra tarifin, kendisiyle yapildig: iddiasin: ele alarak ¢oziimler getirir.*

Sehrez{(iri de es-Secere eserinde tarif konusuna ydneltilen elestirileri ele alir. Bu elestirilen birincisine gore talep edilen (matlub),
mutlak olarak biliniyorsa tekrardan bilinmek istemez. Zira bu durum “tahsilu’l-hasil”* anlamina gelir. S6z konusu talep edilen,
hicbir sekilde bilinmiyorsa zihnimizde onu bilmeye yoneltecek bir bilgi yer almadigindan bilinmesi miimkiin degildir.*
Sehrez{iri bu iddiay: kabul etmeyerek, bilinmeyen bir seyin bazi yonlerden bilinir olabilecegini syler. Dolayisiyla “bilinmeyen
(mechul)” bir yénden bilinir oldugundan zihin bilmek i¢in ona yéonelir. Bilinmeyen mutlak manada bilinmez ise bu durumda
onun talep edilmesi Sehrez(irl’ye gére miimkiin degildir.*

Sehrez{irl’'nin tarif konusunda ele aldig1 ikinci elestiri ise bir seyin kendisi ile tarif edilemeyecegine yoneliktir. Fahreddin Razi’ye
gOre mahiyetin, parcalarin tamamiu ile tarif edilemez. Zira mahiyetin parcalari, mahiyetin kendisinden ibarettir. R4zi'nin diger
bir argiimani ise mahiyetin parcalarinin bir kismiyla tarifin yapilamayacagina y6neliktir. Son olarak Razi, mahiyetin harici olan
seylerle (umiiru harici) tarif edilemeyecegi goriisiindedir.*® R4z1 bu ti¢ ihtimalden biriyle mahiyetin bilgisine ulagilamayacagin
iddia eder.”

AN

Sehrez{iri Raz1'nin iddialarinin dogru olmadigini vurgulamaktadir. Ciinkd “mahiyetin parcgalarinin tamami” ifadesi ile R4zi'nin
maksadi tam olarak anlagilmamaktadir. Burada kastedilen mahiyetin (hey’et-i ictimdiyye) disinda kalan parcalar ise bu durumda
mahiyetin kendisi olmaz. Eger parcalarinin biitiiniinden kastedilen mahiyetle beraber olanlar ise Fahreddin Razi'nin ifade ettigi
gibi mahiyetin kendisi olur. Ancak Sehrezlirl, mahiyetin disinda olan biitiin parcalarla ve mahiyetin bazi parcalariyla da tarif
yapilabilecegi gériisiindedir.*

Yukari ifade ettigimiz tizere Razi’nin diger bir arglimani ise mahiyetin pargalarinin bir kismiyla tarifin yapilamayacagina
yoneliktir. Sehrezliri, R4z1 tarafindan ortaya atilan bu argtimani dogru kabul etmemektedir. Ona gdre tarif edenin, biitiin i¢in
olmasi miimkiindiir. Ancak tarifin, mahiyetin parcalarinin her birinin tarif edeni degildir. Dolayisiyla bazi pargalar tarifte yer
almazken bazilari ise baska bir durumda bilinebilir. Sehrez{irl son olarak mahiyetin harici olan seylerle (umiiru harici) tarif
edilemeyecegi goriistinii ele alir. Sehreziri’ye gore hiricl olan seylerle yapilan tarif, mahiyet ile harici 6zellik arasindaki
6zellesmenin bilgisine dayanmamaktadir. Burada sadece bu 6zellesmeye dayanmaktadir. Sehreziiri mahiyetin bilinmesi icin
dzellesmis olanin bilgisini sart kosarken, buna karsin mahiyete 6zgii olan bilginin mahiyetin kendisinin bilgisine
dayandirilmasini kabul etmemektedir. Aksine burada mahiyetin bilgisi, arazlarin bilgisine dayanir. Soyle ki mahiyetin iki sabit
niteliginin (vasif) olmas1 miimkiindiir. Bilinmektedir ki bu iki nitelik mahiyete ilismektedir ve baskalarina da 6zgii olabilir.
Tarifte kullanilacak olan harici 6zellikler, tarif edilen mahiyete 6zgii olmasi durumunda sonsuz sayida sey bilinemeyeceginden
bu sekilde bir tarifin yapilmasi da miimkiin olmayacaktir.!

Sonug

Galismamizda yasadigi dénem itibariyle 6nemli bir konuma sahip olan $ehrezlri’'nin tarif konusundaki gériisleri, tartisma
konusu olarak ele alinan problemlere odaklanmak suretiyle ele alinmigtir, ilk olarak, Sehrez{iri'nin, es-Secereti’l-ilahiyye’de tarif
konusunu nasil ele aldig1 incelenmis; daha sonra Sithreverdi’nin Hikmetiil-Isrdk eserine yazdig1 serhteki fikirlerine dayanarak
ortaya konmustur. Sehrezlri, es-Secereti’l-ilihiyye’de Messal tarzda tarif konusunu incelerken; Hikmetii'l-isrdk serhinde ise
Sithreverdi’nin gdriisleriyle paralel tarifi daha farkli bir sekilde tanimlama yoluna gittigi géziikkmektedir

Sehrez(ird, tarif konusunu tarif eden-tarif edilen arasindaki iliskiden yola ¢ikarak incelemektedir. es-Secereti’l-ildhiyye’de tarifin

Efdaliiddin Hiineci, Kegfiil-esrdr ‘an gavamizil-efkdr, thk. Khaled El-Rouayheb (Tahran: Iranian Institute of Philosophy and Institute of Islamic Studies Free
University of Berlin, 1389), 62-68.

Bilinen bir seyin bir daha bilinmek istemeyecegini ve bunun miimkiin olmadigin ifade eden kurala “Tahsilii'l-hasil “ denir. Bk. Mehmet Ozturan, “islam
Mantik Geleneginde Tanum Teorisi Elestirilerine Bir Giris: Tam Tarim, Kendisiyle Tanim Midir?”, Nazariyat Islam Felsefe ve Bilim Tarihi Arastirmalar: Dergisi 4/3
(2018), 110.

*  Sehrezlird, Resd'ilii’s-Seceretil-ilahiyye, 1/102; bk. Efdaliiddin Hlineci, Kegfiil-esrdr ‘an gavamizil-efkdr, thk. Khaled El-Rouayheb (Tahran: Iranian Institute of
Philosophy and Institute of Islamic Studies Free University of Berlin, 1389), 62.

Sehrezlird, Resd ilii’s-Seceretil-ildhiyye, 1/104.

#  Fahreddin Razi, Mantikul-mulahhas, thk. Ehad FerAmerz Karameliki, Adine Asgarinijad (Tahran: Danisgah-1 imam Sadik, 1381), 102; bk. Ozturan, “islam Mantik
Geleneginde Tanim Teorisi Elestirilerine Bir Giris: Tam Tarm, Kendisiyle Tanim Midir?”, 88.

Ozturan, “Islam Mantik Geleneginde Tanum Teorisi Elestirilerine Bir Giris: Tam Tanim, Kendisiyle Tanim Midir?”, 88.

Sehrez{ir, Resd'ilii’s-Secereti'l-ilahiyye, 1/106.

Sehrez{ir, Res'ilii’s-Secereti'l-ilahiyye, 1/105.
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siniflarint mantik gelenegine uygun olarak ele almasinin yani sira “misal yoluyla” ve “kavram yoluyla” yapilan tarifle ilgili
aciklamalara da yer vermektedir. Sehrez{irl gercek tarife ulasmanin zorlugunu dile getirerek “kavram yoluyla” yapilan tarifin
bilinmeyene ulastirmasi agisindan daha faydali olacag: gériisiindedir. Tarifte dikkat edilmesi gereken kurallar: Sithreverdi'nin
Messal tarzda telif ettigi et-Telvihdt adli eserinde oldugu sekliyle incelemektedir.

Sehrezir? Hikmetii'l-israk eserine yazdig1 serhte ise fbn Sinaci tarif nazariyesini elestiri konusu yapmaktadir. Yapilan elestirilerin
temelinde tarifin, cins ve ayrimdan olugsmas: gerektigi iddiasi yatmaktadir Sehrez(iri’ye gére cins (genel ciiz) ve ayrim (ézel ciiz)
tam olarak belirlemek miimkiin degildir.

Son olarak Fahreddin er-Razi’nin ibn Sinici tarif elestirisi iizerinde durulmaktadir. Burada R4zi’nin iddialar1 incelendikten sonra
Sehrez{ir’nin, R4z'nin bu iddialarina kars: elestirileri ele alinmistir. Sehreziri’nin ele aldig1 Rzi'nin iddialarinin benzer bir
sekilde Hlineci tarafindan ele alindig1 goriilmektedir.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/rid
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Kaza, Osmanli tasra idaresinin temel idari birimlerinden birisiydi. Kaza hem kadinin idare bolgesini hem de adli bdlgeyi tammlayan bir terim 6zelligi gosterir. Bu idari
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Abstract

District was one of the basic administrative units of the Ottoman provincial administration. It is a term that defines both the administrative region of the qadi and the
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Giris

Bu ¢alisma klasik donem kaza idaresini ve merkezilesme ¢abalarinin bu idareyi doniistlirme siirecini Meydan ve Serkes kazalar1
tizerinden inceleyerek bu iki kazanin idari tarihine katki saglamay1 amaglamaktadir. Belgelerde karsimiza ¢ikan Meydan ve
Serkes kazalari, giineyde Niksar, batida Unye ve kuzeyde Fatsa’ya kadar uzanan bir cografi bélgeyi icine almaktadir. Yérede
Osmanli hakimiyeti 1427/28 Y6rgiic Pasa’nin Canik seferi ile gerceklesmistir. Hemen ardindan kurulan Canik Sancagi, 15. ve 16.
yiizyillardan itibaren Amasya/Tokat merkezli Rum Beylerbeyligine (daha sonra adi Sivas) bagli kalmisti. Gergeklestirilen ilk
tahrirde Fatsa sinirlarinda yer alan idari birim “Satilmis-1 Mezid Bey” olarak ge¢mektedir. 1455 ve 1458 tahrirlerinde nahiye
statiisiindeki Satilmis, 1520 tahririnde kazaya doniistiiriilmiistiir. 1576 yilinda Canik Sancagina bagl Satilmis kazasinda Fatsa,
Korgan, Kumru ve Unye cevresinden 98 kdy bulunuyordu.’ 1642 yilinda Satilmis kazas1 Meydan, Cevizderesi, Coregi, Kesderesi
ve Serkes olmak iizere alt1 kazaya béliinmiistiir.” Degisiklik, 16. yiizyilin sonlarinda kadilik alanlarinin ¢ogaltilmas: ile ilgili
olmalidir. imparatorlugun bir¢ok alaninda benzer bir egilim bu bélgeyi de etkilemistir. Ozellikle asayis ve giivenligin idari
bolgelerin kiiciik parcalara béliinerek saglanabilecegi diisiincesi, mali kaygilar ve vergi toplamay: kolaylastirmaya yonelik
tedbirler, boyle bir idar? degisiklikte etkili olmustur.’

Canik sancaginin Rum beylerbeyligine (Sivas) baglilig1 18. yiizyil boyunca devam etmistir.* 1760 yilinda sancak, muhassilliga
doniistiiriilerek Trabzon Eyaleti'ne dahil edilmistir. Bu durum, Trabzon Beylerbeyi Canikli Ali Pasa’nin 1779 yilinda isyanina
kadar siirmils, isyanin bastirilmasindan sonra tekrar Sivas Eyaletine baglanmistir.® 19. yiizyilin ortalarina kadar Trabzon valileri
Canik Sancagini muhassillik suretiyle tasarruf etmislerdi ancak idari taksimat bakimindan sancak, Sivas Eyaleti icerisindeki
yerini korumustur.® 1830-1831 niifus sayimlarina gére Canik Sancagi hala Sivas Eyaleti icerisinde goziikmektedir.” Ancak 1834
sayiminda sancak Trabzon Eyaleti icerisinde sayima tabi tutulmustur. Bu sayimlarda Kesderesi, Serkes ve Meydan, Fatsa'ya (tabi-
i kaza-i Fatsa), Coregi ve Cevizderesi ise Unye kazasina (tabi-i kaza-i Unye) bagh géziikmektedir.®

Tablo 1. 19. yiizyildan 6nce Satilmis ve komsu kazalarin idart taksimatr’

1455-1485 1520 1590 1637/38 1642 Katip Celebi
(Cihanniima)
Satilmis-1 Mezid Beg Satilmis Satilmisg Satilmis Satilmis Satilmis
(Nahiye) (Kaza) Meydan Meydan Meydan Meydan
Sergis Sergis Sergis

Kesderesi Kesderesi Kesderesi
Vona

Unye (Nahiye) Unye (Kaza) Unye Unye Unye Unye
Cevizderesi | Cevizderesi | Cevizderesi

Coregi Coregi Coregi

1 Bahaeddin Yediyildiz - Unal Ustiin, Ordu Yéresi Tarihinin Kaynaklar1 I: 1455 Tarihli Tahrir Defteri (Ankara: TTK, 1992), 26; Bahaeddin Yediyildiz - Unal Ustiin, Ordu
Yéresi Tarihinin Kaynaklart IT: 1485 Tarihli Tahrir Defteri/ (Ankara: TTK, 2002), 20-25.

2 BOA, AESAMD.IIL, 95/9425. “...Satilmis ve Gdregi ve Cevizderesi ve Meydan ve Serkes ve Kesderesi kazalarinda...”. 1141(1729); BOA, MAD.d., 3414. Meydan
kazasinin Satilmis’a bagh oldugu anlagilmaktadir. “Meydan bi kaza-i Satilmis”. 1104(1692); Mehmet Oz, “Tahrir Defterlerine gére Canik Sancaginda Niifus
1455-1643", Ondokuz Mays Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 6 (1991), 174.

*  Feridun M. Emecen, Doju Karadeniz'de iki Kiyt Kasabasin Tarihi Bulancak-Piraziz (istanbul: Kitabevi, 2005), 114.

*  BOA, KK.d., 2602. “haneha-i avariz-1 kaza-i mezkurin der liva-i Canik tabi-i vildyet-i Sivas”. 1053(1642); BOA, KK.d., 2603. 1053(1642). “vildyet-i Sivas'in avariz
haneleri...”; BOA, AESAMD.IIL, 163/ 15997. 1124(1712). 1712 tarihinde Meydan, Serkes ve Kesderesi kazalar1 benzer statiilerini devam ettiriyordu.

°  Tuncer Baykara, Anadolu’nun Tarihi Cografyasina Giris (Ankara: Tiirk Kiiltiiriinii Arastirma Enstitiisii, 1988), 117-118.

¢ BOA, C.ML., 585/24089. 1200(1786). “Sivas Sancaginda vaki Serkes ve Meydan kazalarindan...”.

Orhan Kilig, “Osmanli Dénemi {dari Uygulamalar Baglaminda Canik’in Ynetimi ve Yoneticileri”, Gegmisten Gelecege Samsun, ed. Cevdet Yilmaz (Samsun:

Samsun Biiyiiksehir Belediyesi Yaynlari, 2006), 1. Kitap/36; Fazila Akbal, “1831 Tarihinde Osmanli imparatorlugunda idari Taksimat ve Niifus”, Belleten 15/60

(1951), 622-623.

8 BOA,NFSd., 977,5.63-114.

°®  Mehmet Oz, XV- XVL. Yiizyillarda Canik Sancagi (Ankara: TTK, 1999), 38-39; Tuncer Baykara, Anadolu’nun Tarihi Cojrafyasina Giris, 134-138.
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1.Serkes, Meydan ve Kumru’nun idari Birim Olarak Ortaya Cikis1

Meydan, Serkes, Kesderesi ve Kumru yéresiyle ilgili bilgi veren en erken kaynaklar niifus ve arazi kayitlarini ihtiva eden tahrir
defterleridir. Bu kaynaklar &ézellikle 15. yiizyildan itibaren aydinlatici bilgiler saglar. Ordu/Bayramlu y&resine ait 1455 tarihli
tahrir kayitlarinda her ti¢ kazanin ¢ekirdegini olusturan Serkes, Meydan ve Korgan isimleri kdy yerlesimleri olarak
zikredilmistir. Bununla birlikte s6z konusu defterde Kesderesi ve Kumru adini tasiyan bir kdy ya da idar birim zikredilmez."
1590 yilinda ilk defa Meydan, Satilmis’tan (Fatsa) ayri kaza haline getirilmistir. Serkes ve Kesderesi kazalar1 ise onu takip etmistir.
1637 tarihli kayitlarda bu ii¢ yerlesim yeri “tabi-i kaza-i Meydan” drneginde oldugu gibi alisilagelmis bir bicimde nahiye olarak
degil de 6zel sekilde “tabi kaza” olarak Satilmis kazasina bagl kaydedilmistir. Dolayisiyla Satilmis merkez kaza, Meydan,
Kesderesi ve Serkes ise belli sayida kdyiin bagli bulundugu idari-cografi birimi ifade eden “tdbi kaza” statiistinde

teskilatlandirilmiglardir.™

Meydan, Serkes, Kesderesi ve daha sonra bunlarin yerini alan Kumru isimlerinin menseine gelince ydrede biri Cokdegirmen,
Derekdy ve Kabatas, digeri Aliverasi ve Agcaalan arasinda Meydan adinda iki ayr1 yerlesim yeri belgelere yansimistir. Bunlardan

“

Fatsa kazasina yakin olan Meydan, kaza merkezi yapilmisti.”” “Serkes” adina ise belgelerde “Serkiz” ve Sergis” gibi farkli
sekillerde rastlanmaktadir. Baz1 belgelerde kdy icin Serkiz, kaza igin Serkes vurgusu dikkati cekmektedir. Yérede {i¢ Serkes
isimlendirmesiyle karsilagilmaktadir. Bunlardan biri Derekdy yakininda, digeri Gligez ve Karaagag¢ yakininda bulunuyor,
sonuncusunu ise kaza merkezi bulunan Serkes (Serkiz/Yalnizdam) karsiliyordu. Bunlar arasinda en dikkat ¢ekici olan “Serkis”
adinin gayrimiislimlerle (Ermeni) veya yerlesimleriyle bir ilgisi gériinmemektedir. Yorede Serkiz ismiyle baglant: kurulabilecek
Ermeni yerlesimine rastlanmaz. Yalnizca kaza merkezi bulunan Yalnmzdam’da (Serkiz) Rum varlig belgelere yansimistir. Elekci
irmagina yari yolda katilan Serkes deresinin isimlendirmede etkisine vurgu yapan anlatilar disinda farkli yorumlar yapmak
mimkiin goézilkmemektedir.” Yorede agirlikli olarak Miisliiman yerlesimler bulundugundan isimlendirmenin Tiirk s6z
varhigiyla dogrudan iliskisi olma ihtimali yiiksektir. Diger bir belirsizlik konusu olan Kumru ad1 ve ortaya ¢ikis1 konusunda bazi
yazarlarin 6ne siirdiikleri diisiinceler ise kabul edilebilir olmaktan uzaktir. Yine de folklorik unsurlarla siislii halk rivayetleri,
belli bir gercekligi biinyesinde barindirabilmektedir. Oncelikle “Kumru” adinin halk rivayetlerinde aktarildigi sekliyle kasabanin
tam ortasindan gecen Elek¢i deresiyle baglantili oldugu ileri siiriilebilir. Rivayetlerde sikga aktarilan Elek¢i deresinin tasidigi
kumlarin Samur (Samur) ismini dnce Kumlu, daha sonra Kumru’ya déniistiirdiigii anlatisini etimoloji ve bélge topografyasi teyit
etmektedir. Ayrica “Kumru” adinin 18. ylizyil basinda “Kumlu” olarak belgelere yansimis olmasi kasabanin adinin akarsudan
kaynaklanmis olabilecegi tezini en makul izah olarak sunmaktadir.” 1702 tarihinde Kumlu camisine yapilan atama kaydinda
isim agikea zikredilmistir." 20. yiizyilin basinda ise bu isimlendirme “Kumru” olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Gerekli bu kisa agiklamalardan sonra y6redeki idari birimlerin gelisim siireclerinin anlagilmasina yardimei olmak igin i¢ kesim
yerlesimlerinin ortak 6zelliklerine deginmek gerekir. Kaza merkezi yapilan Serkes, Kesderesi, Meydan ve sonradan bu kazalarin
yerini alan Kumru’da temel i¢ yerlesim formasyonlarindan biri olan kale-kasaba yorumuna yol agabilecek bir kale kalintisina
rastlanmaz. Bunun yerine yérede i¢ kesim yerlesimlerinde temel formasyonlar arasinda yer alan birinci derecede fazlalik
yiyecek arzi, yeryiizii sekilleri, su kaynaklari, ikinci derecede ise askerd, ticarf, idari rotalarin varligi ile yerlesimin kolay
savunulabilir konumda olmasi gibi farkli faktorler arasindaki etkilesim etkili olmustur. Bu sebepler arasinda dncelikli olarak
daglar1 yararak denize ulasan kiigiik derelerin olusturdugu vadilerin zamanla sahil iskelelerle baglant1 olusturacak sekilde bir
iskan ag1 olusturmasi etkili olmustur. Bu anlamda Kesderesi, Meydan ve Serkes kaza merkezlerinin tarihi gelisimleri, iskan siireci
ve fiziki sartlar1 benzerlikler gésterir."”

Orta ylkseklikte engebeli arazi yapisina sahip her {i¢ kaza merkezi ve Kumru’da vadi sistemi etkisini gostermistir. B6lge orta
yiikseklikte tepeler ve alt kesimlerde yer alan dere yataklarindan olusur. Kumru veya Serkes Elek¢i irmaginin olusturdugu vadi
boyunda konumlanmaktadir. Meydan'in idar? teskilatlanmasina ise Unye’ye ¢ikisi bulunan Cevizderesi vadi-dag silsilesi etki
etmistir. Korgan ise bunlarin paralelinde yine vadi sistemi olarak goriilebilecek bir noktada bulunuyordu. Kumrunun eski

° Yediyildiz, Bahaeddin-Unal Ustiin, Ordu Yéresi Tarihinin Kaynaklar: I: 1455 Tarihli Tahrir Defteri, s.26; Yediyildiz-Unal Ustiin, Ordu Yéresi Tarihinin Kaynaklar: II, 20
25; Mehmet Oz, XV-XVI. Yiizyillarda Canik Sancagt. 28-29.

' Mehmet Oz, XV-XVL. Yiizyillarda Canik Sancagi (Ankara: TTK, 1999), 28-29.

2. BOA, HRT.h., 62.1341(1923).

3 BB, Atatiirk Kitaplig1, Hrt.Geg. 19.1915 tarihli; BOA, KK.d., 2893. 1148 (1735).

1 fsmet Ercal, Kumru Yéresi Tarihi (Ankara: Altinpost Yayincilik, 2014), 85-87.

5 VGMA, HD, 1098, 5.91. B 1116(1704). L 1114(1702). Ra 1118(1706). “Meydan kazasinda Kumlu nam camide”, “Meydanda Kumlu camiinde nim akge ile abkes”.
“Meydan kazasinda Kumlu nam camide nim akge ile hatip”. Ra 1118(1706).

16 CA,30-10-0-0-66-440. 12.1924.

Feridun M. Emecen, Dogu Karadeniz'de Bir Vadi Boyu Yerlesmesi Agasar Vadisi: Salpazari-Besikdiizii (Trabzon: Serander Yayinlari, 2010), 369-375.
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yerlesim ¢ekirdegini ise Samur, Karacali ve Kumru arasindaki derenin oydugu orta yikseltili vadi olusturuyordu.

Bunlar yaninda Meydan, Serkes ve Kumru’yu 8n plana ¢ikaran baska sebepler de mevcuttu. En basta bu merkezler, i¢ kesimlerin
yogun kir yerlesimlerini olusturuyordu. Bunun yaninda belgelere yansimayan ancak islam sehir tesekkiiliinde 6nemli olan Cuma
Camii ve haftalik pazaryeri ayirt edici bir 5zellikti. Pazar ve Cuma Camii niifusun kdylerden belli zamanlarda da olsa kasabaya
akmasina sebep olur. Pazara gelenler ibadetlerini yerine getirirken ayni zamanda aligverislerini de yaparak ihtiyaglarini saglama
veya {irtinlerini satma imkAani elde ediyorlardi. Hurufat defterlerinde Meydan, Serkes ve Kumru’da bulunan cami kayitlar1 ayirt
edici durumlarina dikkat cekmektedir. 1642’de Meydan kazasi merkezinde bir Cuma Camisi bulunuyordu. 1702 yilinda Kumlu
Camii de belgelere yansimustir.® 1789 yilinda buna bir egitim kurumu da eklenmistir. Cami bitisiginde bu tarihte bir medrese
egitim vermeye devam ediyordu.” 1837 yilinda yine buraya yakin Karagali k3yiindeki miiderris kaydi bu yerlesim yerinin egitim
merkezi kimligini korudugunu gésteriyor.”® Serkes de benzer sekilde 6n plana ¢ikan yerlesim yerleri arasindaydi. Kéydeki ilk
cami kaydi 1642 tarihlidir. Yine kaza merkezinde bulunan Osman Aga Camii buranin merkezi nemine vurgu yapmaktadir.*

Bélgenin i¢ kesimlerle (6zellikle Niksar) baglantisini saglayan bir rotanin varligi da gelisim siirecine katki yapmis
gozitkmektedir. Yorede Niksar ile irtibati saglayan {i¢ ana rota isler halde bulunuyordu. Bunlardan birincisi ve islek olani
Resadiye-Aybasti-Fatsa rotasiydi. Cenevizliler zamanindan itibaren tiiccarlar sahildeki ana ¢ikis noktasi olan Fatsa (Phadisane)
iskelesi ile Sivas baglantisini bu yolla sagliyorlardi. Diger bir rota Unye’yi Akkus iizerinden Niksar’a bagliyordu. Sahil seridinden
baslayan rota bir dere vadisinden orta yiikseklikteki yamagclar1 takip ederek Akkus'u (Karakus) gecip Niksar’da ana yolla
birlesmekteydi. “Canik sancaginda vaki civarimiz olan Satilmis kazasina tabi Tepekdy nam karye sakinlerinden bezirgin
taifesinden Ali nam kimesne” mahkemeye gelerek “bundan akdem medine-i Tokat’ta olan serikimin bana irsal eyledigi bes yiiz
kurusluk esya ve emtidlarim mekariler ile geliir iken liva-i mezblir hududuna garib incedere demekle maruf mahalle
geldiklerinde” kaydi 18. yiizyilin basinda bile rotanin énemini korudugunu gésteriyor.” Ugiincii rota ise Serkes’in de bulundugu
vadiyi takip ederek Karacali'dan devam ediyor ve Karakus'un biraz ilerisinde Unye’den gelen yolla birleserek Niksar'a
ulastyordu. Peutinger, rotanin Bartae’de bir ara menzile sahip oldugunu belirtir. Miller ve Kiepert Bartae’yi Serkes veya yakinina
konumlandirir. Bryer, sayet burasi bugiinkii Serkes kasabasi ise, rotanin bugiinkii modern yol giizergahiyla ayni rotay: takip
ederek giiney bati istikametinde Niksar’a vardig1 diisiincesindedir. Serkes tizerinden yolculuk yapmis olan Tchihatcheff da ayn
diistincededir. Bryer ise Bartae’yi Aybast1 veya Korgan'in Yukari Batari (Yukar: Yaylacik), Asagi Batari (Asag1 Yaylacik) koyleri
ile eslestirmektedir.”” Bartea’nin yeri tartismali olsa da en azindan bu giizergahtan gecen bir yolun varligini teyit eden yakin
zamanda Kumru Ayvali mahallesinde bulunan bir mesafe (mil) tasi ve yiizey arastirmalarinda Samur mahallesinde izlerine
rastlanan antik yol kalintisi burada bir rotanin varligini kuvvetlendirmektedir. Yine, 18. yiizyilin basinda Serkes’te Heybetullah
adinda bir zaviyenin varlig1 rotanin islek oldugunu géstermektedir.”* Bu rotalar Nikomedeia'dan (izmit) Satala’ya (Sadak)
Anadolu’yu boydan boya gecen Roma anayolu ile Niksar’da bulusarak doguya dogru agiliyordu. Dogudaki savaslar sirasinda
icerideki ana yollarin sahille baglantisini saglayan bu rotalarin énemi artiyordu. Osmanli-Rus ve iran savaglari sirasinda gerekli
lojistik destek kiigiik dere rotalarini ve bunlarin sahildeki ¢ikis noktalari olan kiigiik iskeleleri hareketlendirmis géziikmektedir.
1786 tarihli belge Serkes ve Meydan kazalarindan Niksar menziline ve Satilmis kazasindan Karakaya menziline zahire
nakledildigine isaret etmektedir.” Serkes’in bu konumu idari fonksiyon istlenmesini saglamistir. Degisen bu konumundan olsa
gerek 18. ylizyilin ortalarinda Nefs-i Serkes “kasaba” olarak nitelendirilmistir.”®

19. yiizyila kadar ydrede i¢ kesimdeki yerlesimlerin lehine isleyen bir siirecin varlig1 niifus yogunlugundan ¢ikarilabilir. Ancak

8 VGMA, HD, 1098, s.91. “Meydan kazasinda Kumlu nam camide”. B 1116(1704). “Meydanda Kumlu camiinde nim akge ile abkes”. L 1114(1702). “Meydan
kazasinda Kumlu nam camide nim akge ile hatip”. Ra 1118(1706).

' BOA,C.MF., 109/5432. “Meydan kazasinda vaki Kumlu Camii nezdinde vaki Géregi kazasi sakinlerinden Alime hatun bint-i Elhac Ahmed medresesi vakfindan
Satilmus kasabas civarinda iki aded degirmen tedris sartiyla mutasarrif olan Abdullah Efendi ibn-i Hasan kendi hiisn-i rizastyla bu kullarina kasr-1 yed teslim”.
fbrahim b. Mehmed'in Kumlu camii bitisigindeki Alime hatun medresesine miiderris tayini. 15 Ca 1203 (Subat 1789).

% BOA,NFSd.,977,5.63-114. 1250(1834).

2L VGMA, HD, 1080, 5.193; VGMA, HD, 1089, 5.28; Mehmet Oz, Orta Karadeniz Tarihinin Kaynaklart VIII: Canik Sancag Avariz Defterleri (1642) (Ankara: TTK, 2008), 106-140.

2 BOA, IE.SKRT., 7/594. 1137 (1724).

% Anthony Bryer - David Winfield, Karadeniz'in Orta ¢ag§ Dénemi Eserlerive Topografyast, cev. ismail Kse (Ankara: TTK, 2020), 1/208-210. Fatsa ile Bartae arasindaki
mesafeyi 11 m.p. (1000 Roma adimi 1mil 1481 metre) olarak verir; IBB, Atatiirk Kitaplig1, Hrt.Geg. 19. Kiepert haritasinin Fatsa paftast; IBB, Atatiirk Kitaphgi,
Hat. Geg. 65; David Braund, T.Sinclair, “Map 87 Pontus-Phasis”, Barrington Atlas of the Greek and Roman World, Ed. Richard J.A. Talbert, (Princeton: Princeton
University Press, 2000), 1230.

% VGMA, HD, 1118, 5.152. “nefs-i Serkiz nam karyede Heybetullah zaviyesi avim-1 nisdan Mehmed ve Ali almagla ref'inden Seyh Osman’a”. Ca 1131 (1719).

BOA, C.ML., 585/24089. 1200(1786). “Sivas sancaginda vaki Serkes ve Meydan kazalarindan Niksar menziline ve Satilmis kazasindan Karakaya menziline

miibayassi ferman buyurulan ecnés-1 zehdyir ...”

% VGMA, HD, 567, 5.134; VGMA, HD, 1088, 5.193. “Serkiz kasabasina tabi...”. “Serkiz kasabasinda...”. B 1152 (1739).
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18. yiizyilin sonlarinda Karadeniz'in uluslararas: ticarete agilmasi, yeni ticari atilimlarin getirdigi hareketlilik ve bunun
sonucunda gerceklesen gocler, i¢ kesimlerdeki Serkes, Meydan ve Kesderesi basta olmak tizere kasaba ve kdy yerlesimlerini
derinden etkilemis ve 6nemli degisikliklere yol agmistir. 19. ylizyilin ortalarinda artik biiyiik idari birimlerden birisi sahilde yer
alan Unye digeri ise Fatsa kazas1 olmustur. Niifus yogunlugu sahil yerlesimlerine akmaya baslamistir. Bu kazalar i¢ kesimdeki
kazalar1 sosyal ve ekonomik agidan gélgede birakmislardir. Unye kazasi sahip oldugu bes mahalle ile idarl anlamda civar
kazalarin Sniine gececek bir demografik pozisyona sahip olmustur. Onun aksine Fatsa kazasi (1837) herhangi bir mahalleye sahip
degildir ancak niifusu belirgin oranda artmistir.” Bu demografik gelisme 17. yiizyildan itibaren devam eden idarf taksimatin
degismesine sebep olmustur.

Ulasim agindaki degisiklikler ise zamanla Kumru'nun lehine islemistir. 20. yiizyihn baslarina ait haritalar Kumru'nun iki
yanindan gecen yollarin ydrenin gelismesine katki sagladigini ve 6nemli degisikliklere yol agtigini gdsteriyor.?® Bunun aksine
Serkes ve Meydan bu durumdan olumsuz etkilenmistir. 19. yiizyilin sonlarinda Salihli'den gilineye giden iki paralel yoldan biri
Samur’dan, digeri Agcakese, Gogceli ve Karacali’'dan devam ediyordu. Kumru iki paralel yolun tam ortasinda yer aliyordu.
Sirasiyla birbirine yakin Kumru, Samur, Karagalu ve Erikgeli yol boyunca tek hat olusturacak bir konuma sahipti. Kumru'nun
cekirdegini olusturan merkez kdylerden Karagaly, statii farkini isaret etmek tizere kaza merkezleri Karakus ve Aybasdi ile benzer
sekilde isaretlenmisti.”” Bir diger kaza merkezi olan Meydan'in yerine yakin komsusu Tekkiraz, Unye kazasina bagh nahiye
merkezi haline getirilmisti. Korgan merkezinden Karahamza'dan gelerek giineye giden yol ile yine hemen yakinindan
Aybasdr'ya dogru ilerleyen diger bir yol baglantisi buranin zamanla diger yerlere nazaran avantaj sagladigini gésteriyor. Serkis
ve Meydan’in yeni yollara uzak kalmasi bu eski kaza merkezlerinin gelismesine engel olmustur. Aslinda her iki yolun birlesme
noktasinda yer alan Karaagac gelismeye en uygun yer gdziikse de Kumru, kaza merkezi olan Fatsa’ya uzak olma avantajini
kullanmis gdzitkmektedir. Ancak Serkes bir siire daha merkezl konumunu devam ettirmistir. 1891 yilinda Serkes belgelere kisa
stireligine nahiye olarak yansimistir.*® Haritada Fatsa’ya bagli “Dérdiincii nahiye ve bslitk mintikasi” bugiinkii Korgan’a, {igtincii
nahiye mintikas1 Kumru’ya karsilik geliyordu. Biitiin bu sebeplerle Meydan ve Serkes gerilerken Kumru nahiye haline gelerek
gelisimini siirdiirmiistiir.”! Kumru’nun nahiye yapilmasi i¢in sunulan gerekgeler konumunun 6n plana ¢iktigini géstermektedir.
“Yiiz kiislir karyeden miitesekkil olan Fatsa kazasinin sahili bir saatten ibaret oldugu halde d4hile ve cenfiba dogru tevsi‘ eden
arazisi sahil tizerinde bulunan merkezine nisbetle on sekiz saatten fazla uzamakta olub bu sebeble merkezden uzak kalan
kdylerin arasinda fevkalade miiskilat goriildiigiinden bu mithimmeyi nazar-1 dikkate alan Ordu Meclis-i Umumisince “Kumru”
mevkil merkez ittihazila arkada bir nahiye teskiline...” karar verilmistir.*

2. idari Taksimatta Meydan ve Serkes Kazalar1

Glinlimiizdeki idari teskilatta ilgenin karsihgina denk gelen kaza, hem kadinin idari bolgesine hem de bu bélgenin cografi
sinirlarina karsilik geliyordu. 15. yiizyilda devletin giderek genislemesi sonucu sancagin idarf agidan, sancak kadisinin ise hukuki
acidan yetersiz kalmasi sebebiyle 16. yiizyildan itibaren genis kadiliklar kiigiik parcalara béliinerek yeni kazalar ortaya ¢ikmaya
baslamistir. Bu sekilde kazalar hukuki-idari birim olarak sancak beyinden bagimsiz dogrudan kazaskere bagl kasaba veya
kdylerden olusan bir yapiya déniismiistiir. Bununla birlikte gécebe toplulugunun bulundugu bolgelere de kadi atanmistir.
Ozellikle mahkemelerin uzakligi ve is yiikiiniin yogunlugu yeni kazalarin kurulmasinin en énemli sebepleri arasinda yer

almigtir,”

Satilmis kazasina bagl Meydan, Serkes ve Kesderesi kazalar1 da 17. yiizyilda boyle bir siirecin sonucunda ortaya ¢ikmistir.
Merkez kaza olan Satilmig’a uzaklik ve yeryiizii sekilleri merkez kazaya bagli Meydan, Serkes ve Kesderesi gibi daha kiigiik alt
kazalar1 ortaya ¢cikarmustir. 17. ylizyilda yapilan yeni diizenlemeyle Fatsa ve Unye kazalarina bagh alti kaza kurulmustur. Kazanin
idari taksimatina dair bilgilere 1642 tarihli Avariz defterinden ulasilabilmektedir. Kaza, zeamet, serbest timar, timar ve kdy idari
birimlerinden olusuyordu. 1642 defterine gére Cokdegirmen mirliva hassi, Pencik zeamet, Agcaalan, Gokgebel, Karaagac,
Erikgelii, Tevkiir, Samur, Kovancilu, Fizme-i Siifla ve Fizme-i Ulya serbest timar, Ballik, Serkes, Demircilii ve Derbend kdyleri

Mehmet Yavuz Erler, “Osmanli Niifus Kayitlarina Dair Alternatif Bir Kaynak: Defter-i Liva-i Canik (1837)”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi 2/8 (Summer

2009), 172; Nedim ipek, “Orta ve Dogu Karadeniz Limanlarindaki Ticari Faaliyetlerin Kent Niifusuna Etkisi (1838- 1900)”, Karadeniz Incelemeleri Dergisi 1/1

(2006), 107-121.

% IBB, Atatiirk Kitaplig1, Hrt.Geg. 19. Richard Kiepert haritasi, 1915 tarihli Sivas Haritasi.

»  IBB, Atatiirk Kitaplig1, Hat. Geg. 65.

% BOA, EV.BRT., 203/21. “Trabzon vilayeti dahilinde Canik sancagi dahilinde kiin Fatsa kazasinin Serkes nahiyesine tbi...Fatsa kazasina muzaf...”. 22 $ 1309
(1891).

31 Feridun M. Emecen, Doju Karadeniz'de iki Kiyt Kasabastmn Tarihi Bulancak-Piraziz, 20-25; BOA, HRT.h., 625. Unye kazas1 haritast. 1341 (1923).

32 CA,30-10-0-0-66-440. 12.1924.

% Tuncer Baykara, “Kaza”, DIA, 25, (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1998), 119-20.
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timar, Divane ise iki bagtan timar konumundaydu. (Tablo 1).*

Bu ¢esit idari ve mali birimler kazalarda yer alsa da asil taksimat kdy esasina dayaniyordu. 17. yiizyilda Satilmis kazas1 32, Meydan
18, Cevizderesi 18, Coredi 9, Kesderesi 11 ve Serkes 15 kdye sahipti.”® Genellikle Tanzimat sonrasina kadar kgy listelerinde bilyiik
degisiklikler gerceklesmemis, sinirlar cografi zorunluluklara gore sekillenmistir. Bu sirada yapilan niifus sayiminda Kesderesi,
Serkes ve Meydan, Fatsa'ya (tAbi-i kaza-i Fatsa), Coregi ve Cevizderesi ise Unye kazasina (tabi-i kaza-i Unye) bagh goziikkmektedir.
Fatsa kazasina 22, Kesderesine 14, Serkes’e 24, Meydan kazasina 13 kdy bagli bulunuyordu.’® Kazanin idari ve hukuki bakimdan
yeni bir teskilat icerisine girmesi Tanzimat sonrasinda baslamistir. Bundan sonra cografyanin etkin oldugu yeni bir idari
taksimata gidilmis, bu kapsamda bu kazalarin sinirlarinda da biiyiik degisiklikler gerceklestirilmistir. (Tablo 2).

Tablo 2. Satilmis Kazas1 Koyleri (1455-1576)*

Yil | Kéyler
1455 | Agcaalan, Akcakilise, Akkilise, Alahna, Ballik tabii Degirmenderesi, Baskdy, Batari, Batari-i Kiigiik, Bica, Bica-y1 diger,

Bilalan, Coragi, Coregi, Caltidmer, Caltiomer-i kiigiik, Ginarcik, Cokdegirmen,Degirmenderesi, Demiirci, Denizbiikii,
Depekdy, Derbend, Dirahta, Divane, Dokiintiklii, Emiryakub, Emresahbiikii, Ergen, Eriikliice, Fatsa, Findikbiikd,
Findeksi, Fizma, Fizma-i Sufla, Gamenos, Gebekilise, Yassicatas, Gegerliice, Geriskdy, Gol, Gligez, Kémerik, Hacili,
Hatuncuk, Hasigi, Hoy, ildi, Iskasir (?), iskirni, Kaga, Karaagac, Karaali/Alikara, Karahamza, Karakoyunlu, Kargucak,
Karikdy, Karucahisar, Kayakdy, Kesis tabii Gézere, Kizilagca, Kizilcakilise, Kici, Depekdy, Degirmenderesi, Korgan,
Korgan-1 diger, Kozbiikii, Kozmiri, Kozpinar, Kusnuvak, Kustogan, Kuyumculu, Meydan, Miri, Mir-i kii¢tik, Ordu,
Ormazlu, Oksiizca, Samur-1 zir, Samuri, Saruhalillii, Sayaca, Sergis, Sthmanlu, Tafnalcuk, Tatarcik, Tevkiir,
Topallu/Tobullu, Turali, Tiirbealan, Uregir, Yassibagce, Yassicatas, Fartil

1520 | Kozbiikii, Bica, Emresahbiikii, Bolaman, Cinarcik, Karahamza, Bica-y1 diger, Caltiomer, Hacili, iskirni, Akkilise,
Sarihalillii, Yassitas, Kigibeg, Termellii, Depekdy, Fartil, Uregi, Giigez, Karucahisar, ¢éregi, D6gniiklii, Corag,
Kiireciyan, Cagat, Kizilcakilise, Eskaser(?), Kesis, Caltidmer-i Kiiciik, Findeksi, Yiiregir, Tatarcik, Batari, Karakoyunlu,
Korgan, Kozpinar, Korgan-1 diger, Bas, Hoy, Batari-yi Kiiciik, Kici, Agcakilise, Turali, Gol, Sehrimanlu, Gamenos,
Emiryakub, Denizbiikii, Alacaga, Karikdy, Hasigi, Kustogan, Kizilagac, Mir-i Kiiciik, Oksiiz, Yassibagce, Erikliice,
Bilalan, Mir-i Fizma, Fizme-yi diger, Kusbirak, Miri, Sergis, Kozmiri-yi Kiigiik, Ozmarlu, Dirahta, Tafnalcik, Demiircii,
Sabanci (Sayaca), Samuri, Tevkiir, Geyikliice, Karaagag, Hatuncuk, Gebiikkilise, Dernebd, Samur-1 zir, Derbend-i
diger, Erken, Cokdegirmen, Giigez ve Sovukdede (dere), Karaali, Degirmenderesi, Ballik, Kémerik, Kaya, Fatsa,

Kuyumculu, Divane, Pencik, Agcaalan, Meydan, Findikbiikii, Geris, Cinarcik, ildi, Tiirbealan

Tablo 3. 19. yiizyilda Kesderesi, Meydan ve Serkes Kazasi kdyleri®®

) = ) n w > <«

[ () < < <t 1n >

2 3 = |2 |2 |2 |22 N
o

ol = ¥ |8 |3 |& |8¢t 2
— = = - 8= —

Konas X X X X

Bali (Kovancili) X X X X

g Giineycik X X X X X X
9 Kusnuvak X X X X X
Demircilii X X X X X X

Fizme-i Sufla X X X X X X

3 Mehmet Oz, Orta Karadeniz Tarihinin Kaynaklar: VIII: Canik Sancagh Avariz Defterleri (1642), 109-149.

3 Mehmet Oz, Orta Karadeniz Tarihinin Kaynaklar: VIII: Canik Sancag Avariz Defterleri (1642), 107-149.

3 BOA,NFSd., 977,5.63-114.

37 Mehmet Oz, XV-XVI. Yiizyillarda Canik Sancagi, 194-197; Mehmet Oz vd., Ordu Yéresi Tarihinin Kaynaklari, 3. Cilt. 387 Numaral Defter-i Karaman ve Rum’un Canik
Livdst'na Ait Boliimii, 1520 (Ankara: TTK, 2002), 3/61-67; Ahmet Ozkiling, 387 Numaaral Muhasebe-i Vilayet-i Karaman ve Rum Defteri (937/1530) (Ankara: Devlet Arsivi
Daire Baskanlig1 Yayinlari, 1997), 2/629-636.

3 BOA, NFSd., 977, 5.63-114; NFS.d. 1006; BOA, NFSd., 1034; BOA, NFS.d., 11708; BOA, NFS.d., 1017; BOA, NFS.d., 3825; BOA, NFS.d., 11694; BOA, NFS.d., 11709; BOA,
NFS.d, 1003. 5.83-155; BOA, NFS.d., 11734; BOA, NFS.d., 11733; BOA, NFS.d., 11729; BOA, NFS.d., 11729; BOA, NFS.d., 11728; BOA, NFS.d., 11722; BOA, KK.d., 2602; BOA,
KK.d., 2893.
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3.Kaza idaresi ve idarecileri

Klasik dsnemde kazalarin basinda kadilar bulunuyordu. Osmanl adlf diizeninin temel gérevlileri olan kadilar kazanin basinda
her tiirlii idarf, adli ve beledi isleri takip eden bir ydneticiydi.” Gérev siireleri zamanla degisiklik géstermistir. Baslangicta siiresiz
atanirken 16.yiizyilin sonlarinda gorev siireleri ti¢ yila, 17.ylizyilda iki yila, daha sonrasinda ise 20 aya diistirilmistiir. Kadilar
gorevli bulunduklari kazayla ilgili genis yetkilere sahipti. Kadinin asil gérevi hukuki anlasmazliklar olmakla birlikte idari, mali,
askerive beledi islerle de gorevlendirilmekteydiler. Hukuki agidan kadi mahkemenin reisiydi. Her tiirlii cezay1 gerektiren suglar,
borg, miras, nikih, bosanma, yetim mallarinin idaresi, vakiflarin denetimi ve ydnetici-halk anlasmazliklar1 kadilar tarafindan
halledilirdi.” Kadi bulundugu kent ve kasabanin belediye gérevlerinden de sorumluydu. Kentin diizen ve temizlii, fiyatlarin
belirlenmesi ve denetimi, medrese, tekke, zaviye ve vakif miitevellilerinin denetimi ve pazar kurulmasi kadinin gérevleri
arasindaydi. Bunlar yaninda sefer sirasinda yol, koprii ve kale tamiri, ordu ve donanmaya insan giictl, erzak ve malzeme saglama,
sefer zamaninda kiirekci ve hayvan temini, menzil yerlerine ordunun ihtiyacini nakletme gibi askeri gérevleri de bulunuyordu.
Ayrica ahalinin de devlet nezdinde sézciisii durumundaydi.* Bu gibi genis yetkilere sahip kadilara neredeyse biitiin kazanin
idaresi birakilmistu.

Kadilar hukuki isleri kendisine kars1 sorumlu personelle birlikte yiiriitiirdii. Kadilarin en biiyiik yardimcilar: naiplerdi. Kady,
davalar1 gérmekte yetersiz kalmasi durumunda yerine vekalet etmek tizere naip atayabilirdi. Naip, kadinin vekili olarak kadinin
yaptigi isleri yiiriitiirdii. Naipler, mahalli medreselerden mezun, anlasmazliklar: ¢ézebilecek derecede egitim gérmiis kimseler
arasindan kadi tarafindan segilir, kazaskerlik tarafindan berat verilirdi. Genellikle siiresiz tayin edilse de belirli siirelerde gorev
degisikligi yapilabilirdi. Uzun stire bolgesinde naiplik gérevini siirdiirenler bulunuyordu. Naipler kendisini géreve getiren kadi
tarafindan gdrevden alinamayacag gibi bagli bulundugu kadinin gérevden alinmasi veya dliimiiyle de gérevleri sona ermezdi.
Dogrudan divana arz génderebildikleri gibi hiikkiimetten de dogrudan hiikiimler gelirdi.*

Kazalarda tek kamu kurumu mahkemelerdi. Kady, islerini mahkemede yiiriitiirdii. Bunlarm ayri bina mi1 oldugu kadinin evinin
mi kastedildigi ¢ogu zaman belirsiz kalmislardir.” Belgelerde mahkemeler kaza adlariyla birlikte anilirlar. Mevcut belgelere gére
Kesderesi, Meydan ve Serkes kazalarinin her birinde mahkeme bulunuyordu. Kazalardaki bu mahkemeler “Meydan’da
mahkemede, Meydan mahkemesine, Serkes mahkemesinde, Serkes mahkemesine...” gibi ifadelerle aktarilmislardir.*

Ortayli, Hukuk ve Idare Adami Olarak Osmanlt Devletinde Kadi, 32-45. Mustafa Sentop, “Tanzimat'tan Onceki Dénemde Osmanli Mahkemelerinin Gérev ve
Yetkisi”, Tiirk Hukuk Tarihi Arastirmalari, sy.1, 2006, (Bahar), 87-105.

“©  ismet Miroglu, Kemah Sancag ve Erzincan Kazast (1520-1566), (Ankara: TTK, 2014), 28.

BOA, IE.DH., 16/1496. 25 S 1108. Tevkiir kéyii halki tahrirden sonra vefat ve gé¢ sebebiyle niifusu azaldigindan avariz hanelerinin diisiiriilmesi igin Meydan
kadist Mehmed araciligiyla ariza sunmuslardi; Mustafa Sentop, “Tanzimat’tan Onceki Dénemde Osmanli Mahkemelerinin Gorev ve Yetkisi,” 87-105.

2 Mehmet Ipsirli, “Naib”, DIA, C.32, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlar1, 2006), 312-13.

M. Akif Aydin, “Mahkeme”, DIA, C.27, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003), 341-44.

4 VGMA, HD, 1142, 5.109.
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Meydan, Serkes ve Kesderesi kazalarinda 17. ylizyildan itibaren bir¢ok kadi ve naip gérev yapmistir. 17. yiizyihn ortalarinda
Serkes kadiliginda Latif Efendi bulunuyordu. Kadi, kaza merkezi olan Serkes yerine Giineycik kdyiinde oturuyordu. Kazanin
eski kadilar1 ismail ve Saban Efendiler kaza merkezinde oturmaktaydi. Erilgelii’de Istanbul’da kadilik yapmis kisiler
oturuyordu. Yine, Cokdegirmen’de Mehmed, Hatuncuk’ta Abdullah, Gebekilise’de Hiisam, Samur kdyiinde Saban Efendi kadi
olarak kaydedilmisti.”

17. yiizyilin sonundan 19. yiizyilin ortalarina kadar Hurufat defterlerinden Meydan ve Serkes kazasi kadilarinin isimleri tespit
edilebilmektedir. 1102/1690 yilindan itibaren kad1 ve naip isimleri kayitlara yansimistir, Kaza statiisiinde olsalar da genellikle
naipler eliyle idare edilmistir. Belirlenen ilk kadi Kesderesi'nde Ali (1119/1707), Meydan’da Mustafa (1102/1690), Serkes’de
Abdullah (1107/1695) idi. 17. ve 19. yiizyillar aras1 150 yillik siirede toplam 5 kad1 ve 27 naip gorev yapmustir. 1834-1845 yillari
arasi Serkes kazasinda Siileyman, Meydan kazasinda Hasan, Kesderesi kazasinda Mustafa naiplik gérevinde bulunuyordu. Serkes
ve Kesderesi naipleri merkez kazada, Meydan naibi Kémerik’te oturuyordu.’® Kadilarin gérev siireleri ve isimleri tabloda
verilmistir. (Tablo 3).

Tablo 4. Meydan, Serkes ve Kesderesi kad1 ve naipleri

Kaza | Kadi/Naib Tarih Kaynak
Ali Kadi $1119/1707 HD, 1114, 5.314
3 Ali Naib Ca1123/1711 HD, 1131,5.18
-:‘;’ Hasan Naib N 1126/1714 HD, 1131, s.18
5 Mehmed Naib Ra1129/1717 HD, 1131,5.18
Halil Naib L 1237/1822 HD, 555, 5.216
Mustafa Kad: R 1102/1691 HD, 1098, 5.91
Ahmed Naib N 1103/1691-S 1113/1701 HD, 1098, 5.91
g Mustafa Naib L 1113/1702 HD, 1098, 5.91
'% Ali Naib B 1113/1701 HD, 1098, 5.91
= Omer Naib Ra 1118/1706 HD, 1098, 5.91
Mustafa Kadi 1137/1724 BOA, IE.SKRT., 7/594
Mehmed Kadi 1141/1728 BOA, AE.SAMD.III., 9425/1
Abdullah Naib $1107/1696 HD, 1123, s5.41
Mehmed Kadi R 1110/1698 HD, 1140, 5.368
Resul Naib M 1111/1699 HD, 1140, 5.368
Mustafa Kadi M 1111/1699 HD, 1140, s.368
Osman Kadi Ca1131/1719 HD, 1118, 5.152
Abdullah Naib Za 1132/1720 HD, 1118, 5.152
Mehmed Kadi 71134/1722 HD, 1118, 5.152
Veliyiiddin Naib M 1135/1722 HD, 1118, 5.152
Ahmed Naib M 1135/1722 HD, 1118, 5.152
7 Mehmed Naib 1137/1724 BOA, IE.SKRT., 7/594
f;; Abdullah Naib Ra 1139/1726 HD, 1128, 5.29
i Seyyid Siileyman Naib | M 1144/1731 HD, 1088, 5.193
Siileyman Naib L 1154/1741 HD, 1088, 5.193
Ali Naib B 1156/1743 HD, 1088, 5.193
Esseyid Siileyman Naib | C 1156/1743 HD, 1122,5.104
Seyyid Mustafa Naib Za 1158/1745 HD, 1122,5.104
Seyyid Siileyman Naib | B 1163/1750 HD, 1122, 5.104
Seyyid Hasan Naib R 1163/1750 HD, 1122, 5.104
Seyyid Siileyman Naib | Z 1167/1754-$ 1170/1757 HD, 1122, 5.104; HD, 1090, 5.252
Mustafa Naib Ra 1172/1758-Ra 1176/1762 | HD, 1090, s.252; HD, 1117, 5.126
Seyyid Siileyman Naib | M 1179/1765 HD, 1117, 5.126

*  Mehmet Oz, Orta Karadeniz Tarihinin Kaynaklar: VIII: Canik Sancagi Avariz Defterleri (1642), 109-149.

6 BOA, NFSd., 977, 5.63-114. 1250(1834); BOA, NFS.d, 1003. 5.83-155. (1845).
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Seyyid Ali Naib B 1199/1785-S 1200/1786 HD, 547, s.51-52
ibrahim Naib € 1203/1789 HD, 548, 5.159
Seyyid Osman Naib L 1203/1789-Ra 1222/1807 | HD, 548,5.159; HD, 547, 5.51-52; HD, 548, 5.159; HD, 545, 5.111

Seyyid Mehmed Naib | Z 1223/1809-Ra 1241/1825 | HD, 567, 5.134; HD, 549, 5.93
Seyyid Hasan Naib Ra 1243/1827 HD, 545, 5.111
Seyyid Siileyman Naib | M 1249/1833-S 1250/1834 | HD, 550, 5.97

Her li¢ kaza mahkemesine kad1 ve naibe yardimci olmak iizere muhzir ve bunlarin amiri olarak muhzirbasi da gérevlendirilmisti.
Muhzirlar kadinin verdigi hiikiimlerin uygulanmasinda 6nemli rol oynamaktaydilar. Davali ve davaciy1 mahkemeye sevk etme,
gerektiginde kayit tutma, mahkemede giivenligi saglama, celp kdgidi ¢ikarma muhzirlarin géreviydi. Thtiyag duyulmas:
durumunda muhzir kadilik sinirlarinda suglularin takibi ve yakalanmasi gibi 6zel vazifelerle de gérevlendirilebilirdi. Muhzirlar
yerel ahali arasindan &zellikle de daha 6nce bu gérevde veya énceden devlet gérevinde bulunmus kisiler arasindan segilirdi.
Muhzir tayini ve gorevden alma yetkisi kadilarda idi. Kadi uygun gérdiigii kisiyi merkeze bildirir, merkez tayini beratla
gerceklestirirdi. Sikdyet olmadigi siirece gérevlerine devam ederlerdi.”

Kazalarda ilk muhzir kayitlarina 1642 Avariz defterinde rastlanmaktadir. 1642 yilinda Ergen kdylinde Osman b. Mehmed
muhzirbasi gérevinde bulunuyordu.”® 1113/1701 yilinda Kesderesi mahkemesinde muhzirbasi olarak Ali gérev yapiyordu.
Vefatiyla yerine oglu Hasan gegmisti.” Meydan kazasinda da C 1111/1699 tarihinde ilk defa Ahmed muhzir olarak atanmustir.
Bundan sonra sirasiyla Mahmud,” Ali (M 1131/1718), Mustafa ve Ali (Ca 1142/1728) bu gdreve getirilmistir. Bunlarin basina ise
sirasiyla Ali, Recep ve Hiiseyin muhzirbasi atanmistir. Serkes kazasinda ise ilk muhzir kaydina C 1130/1717 tarihinde
rastlanmaktadir. Serkes kazasinda sirasiyla Ali, Mustafa,” Hiiseyin (Ca 1230/1814), Ali (M 1231/1815) ve Mustafa muhzir gérevine
getirilmistir. Yine Ali (M 1251/1835) ve Recep ise muhzirbas: tayin edilmigtir.*

Kazalarin en temel idari ve malf birimlerini zeamet, timar ve serbest timarlar olusturuyordu. 1642 defterine gére Agcaalan,
Derbend, Cokdegirmen, Karaagag, Komerik, Nefs-i Serkes, Demircilii, Erik¢elii, Gokdegirmen, Samur, Fizme-i Siifla, Fizme-i Ulya
kdyleri has, zeamet ve timar bolgeleriydi. Bunlarin basinda askeri sinif mensuplari olarak timarli sipahiler, yayabasi, danismend,
merd-i timar ve silahdar bulunuyordu.”

Kazalardaki diger gorevliler imamlar, hatipler ve muhtarlar idi. Tanzimat’a kadar imamlar dogrudan olmasa da kdylerin
idaresinde etkiliydiler. Muhtarlik teskilati kuruluncaya kadar kéylerde idari anlamda imamlara énemli gérevler yiikleniyordu.
Bunlar kdyii temsilen bazi gérevleri yerine getirdikleri gibi kdylii ile devlet arasindaki baglantiyi da saglamaktaydilar. Koy lerdeki
dint gorevliler 1642 tarihli Avariz defterine yansimistir. Kayitlara gdre Agcaalan kdylinde Ahmed b. Mustafa miiezzin, Tevkiir'de
Mehmed b. Glivendik hatip, Divane’de Receb b. Sevindik miiezzin, $aban b. Hizir hatip, Sadiklu’da Osman b. Ali hatip,
Gokdegirmen’de Mehmed b. Veli hatip, Ramazan b. Muharrem miiezzin, Giineycik’te Omer b. Hasan hatip, Mahmud b. Receb
miiezzin, Karaaga¢'ta Mehmed b. Ali hatip, Nefs-i Serkes’te Sayram b. Veli hatip, Mustafa b. Ramazan miiezzin, Erikgelii’de
Emirza b. Hamza imam, Hatuncuk’ta Mustafa b. Ali miezzin, Fizme-i Sufla’da Mehmed b. Giivendik hatip gérevinde
bulunuyordu.* Bundan sonra da imamlar kdylerde gérev yapmaya devam etmislerdir. Tanzimat’a kadar imamlar ayricalikl
konumlarini devam ettirmislerdir. 1I. Mahmud'un reform c¢alismalari kapsaminda kurdugu muhtarlik teskilatindan sonra
imamlarin yerini muhtarlar almaya basladi. Muhtarlar, kirsalda asayisi saglama, vergi toplama, askerlik islerine yardimci olma
ve miirur tezkeresi verme gibi gérevler iistleniyorlardi.” 19. yiizyilin ortalarinda kdylerde gérev yapan muhtarlar ve imamlar
tabloda gosterilmistir. (Tablo 4).

47 Recep Ahiskali, “Muhzir”, DIA, C.31, (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2006), 85-86.

¢ Mehmet Oz, Orta Karadeniz Tarihinin Kaynaklar VIII: Canik Sancagi Avariz Defterleri (1642), 109-149.

4 VGMA, HD, 1142, 5.109-100.

%0 VGMA, HD, 1098, 5.91.

51 VGMA, HD, 1118, .152.

52 VGMA, HD, 1142, 5.109.

53 Mehmet Oz, Orta Karadeniz Tarihinin Kaynaklari VIIL: Canik Sancadi Avariz Defterleri (1642), 109-141.

¢ Mehmet Oz, Orta Karadeniz Tarihinin Kaynaklar VIII: Canik Sancagi Avariz Defterleri (1642), 106-149.

% Muhtarlik teskilatinin kurulusu hakkinda bkz. Ali Akyildiz, “Tiirkiye’de Muhtarhik Teskilatmin Kurulusu ve Gelisimine Genel Bir Bakis”, Tiirk Kiiltiirii
Incelemeleri Dergisi 14 (Bahar 2006), 11-30; Musa Gadirci, “Tiirkiye’de Muhtarlik Teskilatinin Kurulmasi Uzerine Bir inceleme”, Belleten 34/135 (Temmuz 1970),
409-420; 17. yiizyildan 19. yiizyila kadar gorev yapan imamlarm listesi icin bkz. Abdullah Bay, “Hurufat Defterlerine Gore Kumru'da (Serkiz, Kesderesi ve
Meydan Kazalar1) Camiler, Mescitler ve Grevlileri (1689-1834)”, Karadeniz Incelemeleri Dergisi, 16/33 (2022), 75-98.
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Tablo 5. Meydan, Serkes ve Kesderesi kazalar1 imam hatipleri*®

= § PN 2
2 g = 2
Hatip Muhtar/Kocabas Hatip Hatip
Bilalan Sagiroglu Ali Hatipoglu Hiiseyin | Hiiseyin (Bal)
Bali Koganoglu Ali Molla ibrahim
Konas (Belalan)
Geyikgelii Salihlii Baloglu Memis Ellezoglu Ali fllazoglu (Salihlii)
Ahmet oglu Osman Mustafa (Geyikgelii)
Kargucak Akgakise Kiitiikoglu ibrahim Salih efendi oglu | Halil (Agcakese)
Celaloglu Tahir Selim Ahmed (Kargucak)
Gligez KGsebucagi Bekliioglu Abdullah Arukoglu Hac1 | Molla Hiiseyin
Gol Uzunoglu Ali Ahmet (Ksebucagi)
Haci Hatip (Giigez)
Miri Sarioglu Dursun Hatip Mustafa | Yusuf (Karaagac)
Karaagag Gokeeli Kahraman Efendizade | Efendioglu ibrahim | Mustafa (Mustafa)
Siileyman
Nefs-i Serkes Derbend Cavusogu Hiiseyin Miislimoglu Osman
Tekke Cavusoglu Ali Abdullah (Nefs-i Serkes)
Osman (Derbend)
Glineycik Demircilii Altiparmakoglu Recep Hatip Hiiseyin | Hiiseyin (Giineycik)
Findikoglu Ahmed Efendioglu Halil Abdullah (Demircilii)
Kusnuvak  Erikgeli Altiparmakoglu Omer Altiparmakoglu Osman (Kusnuvak)
Karacalu Duman Altiparmmakoglu Ahmed Osman Abdullah (Erikgeli)
Abdullah  (Karacaly,
Miiderris)
Fizme-yi Ulya Deli Hasanoglu fsmail Halil  Efendioglu | Hatip
Fizme-i Sufla Tataroglu Osman Abdurrahim (Fizme-i Sufla)
Hatip Abdurrahman
(Fizme-i Ulya)
Kayakdy Kesisoglu Makdisi Sava
Osmankdy Topal Yanioglu Yuri
Alageris
Tevkiir Molla Mustafaoglu Molla | Mehmed Efendioglu | Hasan
Divani Abdullah Hasan (Divani)
Karacali
Komerik Dingiloglu Mehmed Muhsin Efendioglu
Samur Ince Osmanoglu Hasan Ahmed
Gebekise Kovancilu ibrahim
Cokdegirmen Mehmed Musluoglu Ali Osman Efendioglu | Abdulfettah
Kadincik (Agcaaalan) ishak Agaoglu | ibrahim (Cokdegirmen)
Abdurrahman
Agcaalan Kagaroglu Ali Osman Efendioglu | Mehmed (Agcaaalan)
Ergen Abdurrahman ibrahim
Nefs-i Meydan | Abdullah Dizman Haliloglu Mehmed | Mehmed Efendioglu

56

BOA, NFS.d, 1003. 5.83-155; Mehmet Yavuz Erler, “Osmanli Niifus Kayitlarina Dair Alternatif Bir Kaynak: Defter-i Liva-i Canik (1837)”, 169-190; BOA, A.RSK.d.,

1693. 1253(1837).
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Aliverasi (Nefs-i Meydan) Haci Haliloglu Mehmed Ali
Salih (Aliverasi1)
fbrahim (Ergen)
Gubuklu Yazicioglu Ohannes
Agopoglu Kirkor
Korgan Siileyman Ali Aga oglu Mehmed- Osman Efendioglu
Batari (Korgan) Kiligoglu Hiiseyin Ali
Kigi Mehmed (Kigi) Haci Hasanoglu Ali-Haci | Halilefendioglu
Gemenos Hasanoglu Osman Osman
Findiksa Tatarcik Mehmed (Findiksa) | HaciFettahoglu Mustafa- Said Efendioglu
Ahmed (Tatarcik) Haci Fettahoglu Salih Mustafa
Karakoyunlu Feyzullah Bécekoglu Salih- Yakuboglu
Akcakise (Karaloyunlu) Eylip Efendoglu Molla | Feyzullah
Ahmed
Kuzpinari Halil (Durali) Sabanoglu Hasan- | Sosicoglu Halil
Turali Hasan (Kuzpunari) | Receboglu Mehmed
Tepealan Hasan (Depealan)
Gayiralan Mustafa Hinoglu Hasan-Halimoglu | Keremoglu Mustafa
Citlica Kara Ali

4.Tanzimat Sonrasi: Yeni Kaza Tegkilat1 ve “Tabi Kaza” Statiisiiniin Sonu

Tanzimat sonrasinda kaza yonetiminde 6nemli degisiklikler gerceklestirildi. 1840 yilinda sancaklarin basina muhassillar
atanmis, sancaklar, kazalara ve nahiyelere bdliinmiis, kazada bes iiyeden olusan kiiciik Meclisler kurulmustur. Bu degisiklikle
kaza birimi tamamen idari birime déniistiriilmiistiir. Uygulamaya konulan yenilik beklenileni vermekten uzak kaldigindan Mart
1842’de muhassil teskilat1 kaldirilmistir. 1842 tarihli nizamname ile dnemli degisiklikler yapilarak vekillerin yerini miidiirler
almis ve kazanin en saygin ve sozii dinlenir kisileri kaza mudiirii olarak atanmaya baglamistir. Buna gére kadi, naip, miift,
miiderrisler ve yore ileri gelenleri mahkemede toplanarak esraftan birini kaza midiirii seciyordu. Bu yeni diizenleme
Tanzimat'in uygulandig1 biitiin eyaletlerde yiiriirliige konmustur. Kaza miidiirlerinin en 6nemli gérevi, vergilerin toplanmasi
ve asayisin saglanmasiydi. 1858 yilinda yapilan yeni diizenlemeyle kaza miidiirlerine idari, mali ve asayisle ilgili konularda tam
yetki verilmistir. 1864 tarihli Nizamname ile kazanin basina kaymakam, nahiyenin basina miidiir, kdyiin bagina muhtar tayin
edilmistir. Kaymakamlar merkezden atanmaya baslams, bir veya iki kitip istihdam edilmesi 6ngoriilmiistiir. Bylece kaza
idaresinde hiyerarsik diizen olusturulmustur. Diizenlemeyle olusturulan kaza idare meclisi kaymakamin baskanhginda
toplanacak, kadi, miiftii, gayrimislim liderler, kitip ve ti¢ Miisliiman iiye kaza idare meclisini olusturacakti.

Kaza idaresinde en ayrintill diizenleme 1871 tarihli idare-i Umumiye Vilayet Nizamnamesiyle gerceklestirilmistir.
Nizamnameyle kaza idaresi biiyiik 6lciide son seklini almustir. Yeni diizenlemeyle kazalarin basinda kaymakam bulunacaktu.
Yardimc1 memurlar mal miidiird, kitip, emlak, niifus memuru ve zaptiyeden olusuyordu. Baslica gérevi idar? davalar, gelir-
giderler, mirf mallarin korunmasi ve idaresi, saglikla ilgili 6nlemler, beled? kuruluslarin yapimi ve tamiri olan idare meclisi de
devam ediyordu. Bir idarf birim olarak nahiye de teskilata dahil edilmisti. Nahiyenin basinda miidiir olacakti. Miidiirii vali tayin
edecek, atamay1 Dahiliye Nezareti onaylayacakti. Kaza miidiirlerinin baslica gérevi, vergi toplamada tahsildarlara yardimci
olmak ve gerektiginde asayisi saglamakti. Miidiire yardimci olmak {izere kurulan nahiye meclislerinin baslica gérevi vergi,
bayindirlik, tarim ve hayvancilikla ilgiliydi. Ancak nahiye uygulamasina birgok bélgede gecilememistir.”” Kaza idaresinin en alt
birimi kdy idaresiydi. Nizamname segimle gelen iki muhtarin bulunmasini 8ngériiyordu. Muhtar yaninda thtiyar Meclisi de
olusturulmustu. Niifus jurnalleri, bekgi, korucu gibi gérevlilerin idaresi, duyurularin yapilmasi, vergi toplama, beledi isler, okul
ve ibadet yerlerinin onarimi muhtarlarin géreviydi. 1871 tarihli Nizamname, 1913 yilinda ¢ikarilacak kanuna kadar uzun siire
yuriirliikte kalmstir.

Tanzimat reformlarinin Trabzon eyaletinde uygulamaya gegirilmesi 1847 yilinda ismail Rahmi Pasa’nin valiligi zamanina denk
gelir. Eyaletteki her kazada meclisler olusturulmus, kazalarda yeni olusturulan kaza miidiirlikklerine niifuzlu ailelerin yeniliklere

57

Bahtiyar Akyilmaz, “Osmanli Devleti'nde Merkezden Yénetimin Tasra idaresi,” Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, sy.4, 1999, 127-56; Mustafa
Gengoglu, “1864 ve 1871 Vilayet Nizamnamelerine Gore Osmanli Tasra idaresinde Yeniden Yapilanma”, Cankirt Karatekin Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi, C.2, sy.1, 2011, 29-50; Musa Gadirci, “Tiirkiye’de Kaza Yénetimi (1840-1876)”, Belleten, C.53, sy.206, 1989, 237-58.
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direnislerini kirmak i¢in yerel ailelerden kisiler atanmistir.*® Bu reformlar cergevesinde Meydan, Serkes ve Kesderesi kazalarinin
hem idari yapilarinda hem de taksimatinda degisiklikler yapilmistir. Bu sirada eskiden oldugu gibi Canik sancaginda 19 kazanin
7 kazas1 merkez kaza, 12’si tabi kaza statiistindeydi. 1837 yilinda Kesderesi, Serkes ve Meydan kazalari Fatsa kazasina bagl eski
statiilerini devam ettiriyorlardi.”

Tanzimat yenilikleri kapsaminda uygulamaya gecirilen yeni kaza teskilat1 yalnizca Fatsa kazasinda kurulmustur. Bagh kazalar
olan Meydan, Serkes ve Kesderesi kazalarinda ayri kaza teskilat: kurulmamus, eskiden beri var olan idarf diizen bir siire daha
devam ettirilmistir. Fatsa kazasinda en erken kaza teskilatina 1264 (1847) yilinda rastlanmaktadir. Bagh kazalar ise “tabi kaza”
vurgusuyla “kaza-i Fatsa ve tevabii” veya “kaza-i Unye ve tevabii” olarak devam ediyordu. Bu sirada Fatsa kaza miidiirii Haci
Sakir, katibi Halil Zihni, mukayyid-i niifus Mahmud idi.*® 1266 (1850) yilinda Fatsa kazasi miidiirii Esseyid Abbas, naib Ahmed
Necib, miiftii Esseyid Mahmud Hilmi, katip Mehmed Vasif, bunlar yaninda Hasan ve birer Rum ve Ermeni aza bulunuyordu.®
Miidiir vekili olan Abbas Aga yolsuzluklardan dolay1 gérevden alinmigtir.** 1269 (1852) yilinda gerceklesen bir cinayet davasi igin
yazilan arzuhalin dogrudan Samsun kadisina yazilmasi ve davanin Fatsa’da goriilmesi, statiisiine ayri vurgular yapilsa da Serkes

% “Canik sancagi ddhilinde kiin Fatsa'ya

kazasinin kaza vasfinin kalktigini, ayr1 bir kadinin gérev yapmadigini gostermektedir.
muzaf Meydan kazasi...” kayitlar1 Meydan, Serkes ve Kesderesi kazalarmm ayri teskilata sahip olmasa da merkez kaza

statiisiindeki Fatsa’ya bagliliklarmin devam ettigini gosteriyor.

Bu sirada tabi kazalarin bagh bulundugu Fatsa kazasinda sik¢a kaza miidiirii degistirilmistir. Canik mutasarrifligina bagh Fatsa
kazasina mahalli hanedanindan Halil Aga vekaleten miidiir atanmistir. Bu atama ¢ekismelere yol acti§indan kisa siire sonra
gorevden alinmistir.** Kaza miidiiriinden sikdyetler sebebiyle yerine Ordu hanedan ailelerinden Sthmanzade Ahmed Aga miidiir
atanmistir.®® Onun da miidiirliigii kisa siirmiistiir. Azledilerek yerine fbrahim Efendi, bundan sonra da sirasiyla Sakir Aga ve
Osman Aga atanmugstir.*® Sakir Aa zamaninda kazada naib Mustafa Hilmi, miiftii Mustafa, katip Esseyid Mehmed Emin, bunlar
yaminda Emrullah, Siileyman, ismail Besim, Emrullah, Esseyid Mehmed adinda Miisliiman ve birer Rum ve Ermeni azalardan
olusuyordu.” Kurulan yeni kaza teskilatinda birer Ermeni ve Rum kocabasi, 4 aza, bir katip, miiftii, naib ve kaza miidiirii
atanmist1. Bu sirada kaza miidiirii ise [brahim idi.”® 1274 (1858) yilinda naib Abdullah ve miidiirii de Osman Aga olmustur.* En
son 1276 (1859) yilinda kaza miidiirit Mahmud Aga, kitip Mehmed Efendi, mukayyid Ali Efendi idi.” Bundan sonra merkezilesene
kadar bir siire daha yerel hanedanlardan kaza miidiirii atamas1 devam etmistir.”

Meydan, Serkes ve Kesderesi kazalar1 1275 (1859) yilina kadar “tabi kaza” konumlarini devam ettirmislerdir.”” En son L 1275
(1859) yilinda Serkes ve Meydan kazalarinin eski statiilerine “ma nevahi-i Fatsa kazas1” kaydi ile vurgu yapilmaktadir. Bu “tabi
kaza” statiilerinin devam ettigi son tarihtir. Bundan sonra nahiyeye benzer “tabi kaza” statiileri kaldirilarak her ti¢ kaza da (altist
da) dogrudan Fatsa kazasina katilmiglardir.”

Abdullah Bay, “Tanzimat’tan Cumhuriyet'e Rize'nin Idaresi”, 19. Yiizyldan Cumhuriyete Rize, ed. Abdullah Bay-Resul Turan (Ankara: Recep Tayyip Erdogan

Universitesi Yayinlari, 2021), 26-32.

** Mehmet Yavuz Erler, “Osmanli Niifus Kayitlarina Dair Alternatif Bir Kaynak: Defter-i Liva-i Canik (1837)”, 172.

€ BOA,EV.d., 13427. 1264 (1848).

' BOA, ML.VRD.CMH.d.,1183. $ 1266 (1850). “Meydan kazasinda olan gécebe Ermeniyan...”.

2 BOA, MVL., 97/30. 14 Ca 1266 (1850). “Fatsa ve tevabi-i kazalarmm ulema ve viicGh-1 eimme ve huteb ve muhtaran kullar1...”. Nefs-i Serkes muhtarmin da

arzuhal de miihrii bulunuyordu.

©  BOA, MVL.,208/15. 13 R 1269 (1852). “Canik sancaginin Fatsa kazasina tabi Serkes karyesi ahalisinden”.

¢ BOA,LMVL., 237/8369.15 C 1268(1851); BOA, MVL., 135/29. 1269 (1852) Halil A§a’dan memnuniyete dair kaza halkinin arzuhali; BOA, NFS.d., 11734. 1274(1857);
BOA, NFSd., 11733. 1274(1857).

% BOA,AMKT.MVL., 62/2. Selh 1269 (1852); BOA, AMKT.UM., 116/95.1269 (1852).

% BOA,A.AMD., 48/67.1269 (1852); BOA, MVL., 263/82.12 M 1270 (1854); BOA, MVL., 175/105. 29 M 1272 (1855).

¢ BOA, MVL., 303/44. 16 Ra 1273 (1857); BOA, MVL., 298/12. 9 B 1272 (1856).

% BOA,NFS.d., 11722. 1273(1856); BOA, NFS.d., 11728. 1273(1856); BOA, NFS.d., 11729. 1273(1856). Selh Ka 1273(1856); BOA, A MKT.MVL., 94/50. 1274 (1858).

% BOA,NFSd., 11733.1274(1857); BOA, NFSd., 11734. 3 B 1274(1857).

7 BOA,KKd., 6187. Temmuz 1276 (1859).

BOA, MVL., 676/15. 1280 (1864). BSlgede yerel ileri gelen SthmanzAde, Hazinedarzade gibi aileler iltimas yoluyla kaza miidiirliigii yapmuslardir.

72 BOA, NFSd., 11707. 1266(1849). “Fatsa ve tevabii kazalarnda...”; BOA, NFS.d., 11708. 1267(1850); BOA, NFS.d., 11709. 1267(1850); BOA, ML.VRD.CMH.,1183. §
1266(1849). “Fatsa ve tevabii kazalari...”; BOA, NFSd., 11729. 1273(1856). “Canik sancag1 dahilinde kéin Fatsa kazasina tAbi Meydan kazasl...”; BOA, NFS.d., 11733.
1274. “Canik sancag) dhilinde kiin Fatsa kazasmna tabi Serkes kazasimnin...”; BOA, NFSd., 11734. 1274(1857). “Canik sancag1 déhilinde kéin Fatsa kazasina tabi
Meydan kazasinmn...”.

73 BOA, NFSd., 1434; BOA, MVL., 36/41. “Canik Sancagi miizafatindan Meydan kazasina tabi Aliverasi karyesi...”. 8.1263(1846).
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1864 yilina gelindiginde belgelere Fatsa bir kaza olarak yansimisti.” 1864 yilinda yeni bir idari diizenlemeyle Bucak sancagindan
ayrilarak Fatsa, Niksar, Erbaa, Bolaman ve Karakus kazalariyla birlikte Unye Sancagi olusturuldu. Meydan ve Serkes’e bagli
kéyler yeni olusturulan Unye Sancagina bagh Fatsa ve Unye kazalar1 arasinda béliistiiriilmiistii. 1867 Vilayet nizamnamesine
gbre Trabzon Eyaletine bagh Canik Sancagi, Samsun, Bafra, Carsamba ve Unye kazalarindan olusuyordu. Fatsa, Niksar, Camas,
Bolaman ve Karakus, Unye kazasina bagli nahiyelerdi. Fatsa nahiyesine 87 kdy bagliydi. Eskiden Meydan, Serkes ve Kesderesi
kazalari sinirlarinda kalan kéyler Fatsa nahiyesine katilmist1.” 1872 yilinda Unye kazasinin nahiyeleri Bolaman, Fatsa ve Karakus
olmak iizere iice diismiistii. Fatsa nahiyesi 4 mahalle 91 k&y, Unye kazas1 5 mahalle 81 kdyden olusuyordu.” 1877’de Canik
mutasarriflifi Sivas Vilayetine tabi bagimsiz sancak haline getirildi. Fatsa bu yil icerisinde yeniden kaza haline getirilmisti.”
1881 yilinda Canik Trabzon'a baglanmist1.”® Bu sirada Giimiishane Sancaginin yerine giderek gelisen Ordu, Fatsa ve Unye
kazalarinin birlestirilerek bir sancak kurulmasi, bu sancagin merkezinin de Fatsa veya dnemli bir liman gérevi géren Vona
limanina yakinlig1 ve Sivas Vilayetine yol baglantisi sebebiyle Ordu'nun yapilmas: teklif edilmistir. Ancak bu teklif kabul
gormemistir.”

1888’de Canik, bagimsiz sancak olmaktan ¢ikarilarak dogrudan Trabzon eyaletine baglandi. Unye ve Fatsa iki ayr1 kaza halinde
bulunuyordu. Serkes kazasi Fatsa’ya nahiye olarak baglanmist1. Bir siire bu konumunu siirdiirmiistiir.”® Yine Meydan kazasi da
gecici veya kisa siireligine nahiye merkezi yapilmistir. Ancak bu siirenin ne kadar oldugu belli degildir. “Canik Sancagina tabi
Fatsa kazasinda Meydan nahiyesi muzafatindan Aliverasi karyesinin...”.* Bir ara Fatsa kazasinin “Canik sancagina merb(t Fatsa
ve Unye kazalarinin dik-1 ihata ve killet-i niifus cihetiyle kaza olarak idareye adem-i tahammiillerine mebni bunlarin nahiye
halinde Unye ve Carsamba kazalarina ilhaku...” giindeme getirilmistir. Ancak bu uygulanmamstir.*” 1903 yilinda da Unye ve
Fatsa iki yar1 kaza statiisiinii devam ettiriyordu.*

II. Mesrutiyet ddneminde mebuslar ve halkin talepleri tizerine Canik, 1910’da yeniden bagimsiz mutasarriflik haline getirildi.**
Miistakil sancak sinirlarinda Samsun, Bafra, Carsamba, Fatsa, Terme ve Unye kazalar1 bulunuyordu. 1918’e kadar bu statiisiinii
devam ettirmistir.* 1921 yilinda Giresun Sancagina bagh Ordu kazasi ayrilmis, Sivas Vilayetinin Canik sancagina bagl Fatsa ve
Unye kazalar katilarak Ordu sancag kurulmugtur.®

Tablo 6. Kazalarin 17. ve 19 yiizyillarda idari statiileri®’

1699 18.yy 19yy. (1253/1837) 19 yy. 1273 (1857/57) 19 yy. (126/1861)
Meydan Meydan Meydan Fatsa Fatsa

Fenaris Fenaris Fenaris Coregi

Serkes Serkes Serkes Satilmig

™ BOA,MVL, 676/15.21 Z 1280 (1864). Fatsa Canik Sancag ve sancak da Trabzon’a bagh gozitkmektedir.

Kudret Emiroglu, Trabzon Vilayeti Salnamesi. C.1 (Ankara: Trabzon ili ve ilceleri Egitim, Kiiltiir ve Sosyal Yardimlasma Vakfi, 1993), 1/157; ibrahim Serbestoglu,

Bir Tagra Sehrinde Tanzimat ve Modernlesme Canik Sancag 1863-1865 (Malatya: Mengiiceli Yayinlari, 2015), 123.

76 Kudret Emiroglu, Trabzon Vilayeti Salnamesi-1872. CA. (Ankara: Trabzon ili ve ilgeleri Egitim, Kiiltiir ve Sosyal Yardimlasma Vakfi, 1994), 4/203; BOA,
AMKT.MHM., 476/35. “Fatsa nahiyesi miidiirii”. 3 R 1291(1874).

77 Kudret Emiroglu, Trabzon Vilayeti Salnamesi 1877.C.9. (Ankara: Trabzon ili ve ilgeleri Egitim Kiiltiir ve Sosyal Yardimlasma Vakfi, 1995); Musa Gadirci, “19. Yy.
2.Yarisinda Karadeniz Kentleri (Trabzon ve Samsun),” 16; Baykara, Anadolu’nun Tarihi Cografyasmna Giris, 134.

8 BOA, SD.,1834/7.17 L 1298(1881).

7 BOA, Y.PRK.DH,, 1/81. 29 Ka 1300 tarihinde bir ariza sunulmustur. (1884)

BOA, EV.BRT., 203/21. “Trabzon vilayeti dhilinde Canik sancag dahilinde kéin Fatsa kazasinin Serkes nahiyesine tabi Erikliice karyesinde cami-i serifin...Fatsa

kazasina muzaf...”. 22 § 1309(1891); Kudret Emiroglu, Trabzon Vilayeti Salnamesi 1890. C.18. (Ankara: Trabzon li ve lgeleri Egitim Kiiltiir ve Sosyal Yardimlasma

Vakfi, 2008), 18/422-423; Tuncer Baykara, Anadolu’'nun Tarihi Cojrafyasina Giris, 138. Farkli bir tarih olarak 1892’yi verir; BOA, DH.MKT., 171/43.1 Ca 1311(1893).

“Fatsa kazasina tAbi Meydan karyesi...”. Meydan kazasi k3y olarak Fatsa kazasina bagh bulunuyordu.

8 BOA, SD.,1834/7.17 L 1298(1881).

8 BOA, DH.TMIK.S., 19/11. 17 Zilhicce 1315(1897). Trabzon vilayetine bagl Canik sancag).

8 Kudret Emiroglu, Trabzon Vilayeti Salnamesi 1903. C.21. (Ankara: Trabzon ili ve flceleri Egitim Kiiltiir ve Sosyal Yardimlasma Vakfi, 2008), 21/422-423; BOA,
DH.MKT., 2827/11. 17 May1s 1325(1907). “Fatsa’min Ergen karyesi...”. Meydan’a bagli kdy Fatsa’ya baglandigi anlasilmaktadir.

8 BOA, DH.MUI, 30/2,26; IBB, Atatiirk Kitapligi, Hat.1084. Unye haritasi, 1332 (1913) haritasi; Riza Karagdz, “Trabzon Valisi Ahmet Aziz Bey'in Canik Sancagi'nt
Vilayete Déniistiirme Projesi 1885”, Uluslararast Karadeniz incelemeleri Dergisi 4/4 (2008), 29-43.

8 Nedim ipek, “Canik Sancagi'nin Niifusuna Dair Bir Degerlendirme”, Ondokuz Mayis University Journal of Education Faculty 12/1 (2014), 29; BOA, DH.MUI, 30/2,26.

6 Mart 1326(1908); Osman Ké&se, “Canik’in idari Yapis1 ve idarecileri”, ilkgagdan Cumhuriyete Canik, ed. Cevdet Yilmaz (Samsun: Canik Belediyesi Kiiltiir

Yaynlari, 2015), 12.

Cevdet Yilmaz, “Canik”, flkcagdan Cumhuriyete Canik, ed. Cevdet Yilmaz (Samsun: Canik Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2015), 12.

8 Tuncer Baykara, Anadolu’'nun Tarihi Cografyasina Giris, 217-219; BOA, A.RSK.d., 1693; BOA, KK.d., 6187; BOA, AE.SMST.IL, 86/9260. “...Meydan ve Fenaris ve Serkes
ve Cevizderesi ve Kesderesi ve Coregi kazalar...”. 1111(1699).
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Cevizderesi Cevizderesi Cevizderesi Cevizdresi
Kesderesi Kesderesi Kesderesi Kesderesi
Coregi Coregi Coregi Nahiye-i Meydan
Serkes
Unye Unye Unye Unye/nahiye Unye

Fatsa kazasinin kurulmasindan sonra kaza statiisiinden kdye dontistiiriilen Meydan kazasina bagl kéylerin durumu sorunlara
yol agmus, bundan kaynakli sorunlar sik sik Dahiliye Nezareti ve Sura-y1 Devlet’e intikal etmistir. Sorunun esas sebebi eski
Meydan kazasina bagli kéylerin Fatsa kaza merkezine uzakligidir. Bu da daha yakin konumda bulunan Unye kazasina baglanma
taleplerini beraberinde getirmistir. Fatsa kazasina bagli Meydan kdy( halki “...merkez kazaya baid ve yollart su(ibii’'l miir(r
oldugu vecihle hususat-1 vakalarinin tesviyesi i¢lin merkez kazaya gidiip gelmekde miiskilat ¢ekilmekde olduklarindan bahisle
karye-i mezk{irenin garib bulundugu...” Unye kazasina baglanmasi i¢in Trabzon vilayetine dilekge sunmustur. Vilayetce istek
uygun goriilmiis, Dahiliye Nezaretine yazi yazilmis, durum Sura-y1 Devlet’te gériisiilmiistiir. Durum Sncelikle askeriyeden
sorulmus, kdyiin Unye Redif taburuna bagl bulundugu belirtilerek sakincasi olmadigimin bildirilmesi iizerine Unye’ye
baglanmasi kararlastirilmistir.*

Diger bir talep yine Meydan kdyiine yakin konumda yer alan Aliveras: kdyiinden gelmistir. “Canik Sancagina tibi Fatsa kazasinda
Meydan nahiyesi muzafatindan Aliverasi karyesinin kaza-i mezk(r merkezine on ve Unye kazasina bes saat mesafede” oldugundan
halk Unye kazasina baglanmasin talep etmistir. “...esna-y1 rahda birkag nehir cari ve yollar sutibu’l hudud olarak zehayir-i ésriye
naklinde ve kurra ve asker mudyenelerinde ve sair glina miiracaatda dfigar-1 sulibet ve miiskilat olduklarindan...” kazaya basvuruda
zorluklar yasandig belirtilmistir. istek uygun goriilerek Aliverasi kdyii Unye’ye baglanmistir.”

Sonug

Meydan ve Serkes kazalari ile onun idari sinirlarinda kurulan Kumru’nun tarihi siirecte idari yapisindaki degisimi incelemeyi
hedefleyen bu arastirmada elde edilen sonuglar, Osmanl sehir gelisiminde dnemli bir formasyonu olusturan pazaryeri-kent
yerinden kasabaya dontisiimii gerceklesen yerlesim yerleriyle benzeri 6zellikleri ortaya koyar. Tarihi bir yerlesme 6zelligi veya
kale-kent 6zelligi géstermeyen Kumru veya onun dnceki idari birimlerini olusturan Meydan ve Serkes kaza merkezleri vadi
arasinda pazar yeri ve cami biitlinligii teskil eden bir olusumun tipik drneklerini olustururlar. Bu merkezlerin ¢ekirdegini kendi
adlariyla anilan kdyler olustururken Kumru’nunkini birkag kdy olusturmustur.

Meydan ve Serkes kazalarimn idari birim olarak ortaya ¢ikislar1 17. yiizyildan itibaren meydana gelen yeni gelismelerin bir
sonucudur. Ozellikle Meydan ve Serkes kazalari kalabalik niifus yapilariyla 6éne ¢ikan kdylerdi. Buralar Miisliiman
yerlesimleriydi. Serkes’de ufak bir Rum varlig: dikkat gekicidir. Bu kéyler 16. yiizyilda niifus yapilariyla dikkat cekmeye baslads,
cevre kdyler kalabaliklasti, 6zellikle Fizme yogun niifusuyla biiyiik merhale kat etmisti. Bu da Meydan ve Serkes kdylerinin kaza
yapilmasina sebep oldu. Ancak asil sebep Fatsa (Satilmis) ve Unye kazalarina bslgenin uzakhig1 ve yeryiizii sekillerinin bélgeyi
kaza merkezleri olan Fatsa ve Unye’ye karsi bélmesi idi. Olusturulan bu idar? teskilat 19. yiizyila kadar degismeden devam
etmistir.

18. ve 19. yiizyillarda Karadeniz'in uluslararas: ticarete agilmasi sonucu sahildeki kiigiik iskelelerin gelisme gdstermesi i¢
yerlesimlerin gerilemesine sebep olmustur. Sahil kasabalarina gerceklesen goclerle i¢ kesimlerdeki yerlesimler niifus agisindan
gittikce gerileyerek yeni bir gériiniime biirinmistiir. 19. ylizyihn ikinci yarisinda her iki kazanin da kaza statiilerinin
kaldirilarak biiylik bir atilim gdsteren Fatsa'ya baglanmalar1 bu gelismenin bir sonucu olmustur. Kaza idaresinin Tanzimat
sonrasinda gittikce kurumsal yapiya biiriinmesi ve merkezilesmesi klasik kaza yapisinin ortadan kalkmasina sebep olmustur. Bu
sebeple “tabi kaza” uygulamasi sona ermistir. Bolgedeki iki kazaya odaklanan bu ¢alisma bu yerlesimlerin ¢ok bilinmeyen
tarihine 151k tutmak amacini az da olsa miitevazi dl¢iilerde gergeklesmistir. Bundan sonra sahaya eklenecek yeni incelemeler, i¢
kesimlerdeki kasabalarin her acidan tarihini anlamaya yardimci olacaktir.

8 BOA, DH.MKT., 7/51.29 S 1310(1893); BOA, .DH., 1302/40. “Unye kazasina ilhaki ahali-i mahalliyenin teshil-i mufmelatini ve cihet-i miilkiye ve askeriyece
fevaid ve muhassenati mucib olacag) anlasildigindan...”. Sura-y1 Devlet mazbatasi ve meclis-i viikela karari. 4 $ 1310 (21 Subat 1893)ve irade 19 $ 1310(8 Mart
1893).

% BOA, SD., 1834/7.17 L 1298(1881).
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Giris

Bir toplumda yasanan olaylar ve bu olaylar neticesinde gerceklesen kokli degisimler, o toplumu derinden etkiledigi gibi o
toplumun sanat ve edebiyatini da dogal olarak sekillendirir. Tiirklerin eski inang sistemlerinden vazgecerek Islamiyet’i
benimsemeleri bu kokli degisimlerden birisidir. Bu degisim sonucunda ortaya ¢ikan yeni diizen ve kurallar silsilesi, ilerleyen
donemlerde Tiirk toplumunun sanatsal ve edebi faaliyetlerinde de etkisini hissettirmeye baslamistir. Kendilerinden 6nce Arap
ve Iran toplumlarinin sekillendirmis oldugu ve estetik formlar1 tamamlanarak bir klasik halini almis olan Islam Edebiyati
havzasina dahil olan Tiirkler, kendilerine gecen estetik formlar: gesitli katkilarla gelistirerek Tiirk Islam Edebiyat1 yahut bir
baska deyisle islami Tiirk Edebiyat1 sahasini olusturmuslardir. 11. ve 12. yiizyillarda ilk {iriinlerini vermeye baslayan Tiirk Islam
Edebiyati ¢esitli inis ¢ikiglarla 19. yiizyila kadar irili ufakli pek ¢ok tiriin vermis, 19. yiizyildan sonra ise Bat1 etkisinde gelisen
Tiirk Edebiyati karsisinda bir klasik halini almistir.

Tiirk islam Edebiyatinin bir subesi olan divin siirinin kaynaklari incelendiginde; dyet-i kerimeler, hadis-i serifler,
peygamberlerin hayat hikayeleri, dini ritiieller ve tasavvufi istildhlarin 6nemli bir yek(n tuttugu gériilmektedir. Calismamizin
konusunu teskil eden Uskiidarli Aski’nin Divan't da bu kaynaklardan beslenerek 16. yiizyilda Tiirk islam Edebiyati sahasi
icerisinde kaleme alinmus en giizel 6rneklerdendir. Sade ve samimi bir dille sdyledigi manziimeleriyle devrinin énde gelen
sairlerinden olan Uskiidarli Ask?; pek cok dini ve tasavvufi kavrami gesitli vesilelerle manz@imelerinde kullanmustir. Kesin olarak
bilinmemekle beraber, manzimelerinden hareketle onun Bektasilik, Bayramilik yahut Mevlevilik tarikatina bagl oldugu ileri
striilmistiir. ' Bu konu ¢dziime kavusturulmasi gereken problemli konulardandir ve bu makalenin sonucunda Askinin
Divan'indaki biitiin manzlimelerinden hareketle bu konuya diir bir degerlendirme yapabilmek hedeflenmektedir. Uskiidarlt
Askinin manz{imelerinin dini ve tasavvufi muhtevi agisindan bugiine kadar kapsamli bir ¢alismaya konu edilmemesi bu
galismanin 6nemini ortaya koymak agisindan 6nemi haizdir.

Divén siirinin en énemli problemlerinden birisi gerek dil gerekse edebi anlamda degisen sartlar dolayisi ile giintimiiz anlam
diinyasina 1ay181 ile yansitilamamasidir. Divén siirinin duygu, disiince ve hayal evrenindeki miistesna giizelliklerin ve engin
derinliklerin ¢agimiza yaklastirilmasi, oradaki zevk ve nesvenin en anlasilir bigimde bugiliniin okuyucusu tarafindan
hissedilebilmesi calismamizin amaglarindandir. Ayrica serh ve tahlil galismalari sirlerin yasadiklari doneme iliskin birgok dint,
tasavvufi ve kiiltiirel zenginlikleri ortaya ¢ikarma agisindan da biiyiik 6nem arz etmektedir.

Calismamizin hazirlik safthasinda Aski Divan'inda yer alan biitiin manz{imeler taranarak din ve tasavvufla ilgili kelime, tabir ve
kavramlar tespit edilmistir. Elde edilen veriler fisleme yontemi ile kaydedildikten sonra, kendi icerisinde tasnife tabi
tutulmustur. Bu kelime, tibir ve kavramlarin teker teker aciklanarak 6rneklendirilmesi yerine kendi igerisinde siniflandirilan
bu kavramlar toplu olarak verilmis; Aski’nin manzlimelerinde nasil ve ne sekilde kullanildiklari, miellifin bu kavramlara ne
ménélar yiikledigi bazi 6rnek beyitler ve bu beyitlerin agiklamalariyla tahlil edilmeye ¢alisilmistir.

1. Uskiidarl Aski Hakkinda Birkag S6z

16. yiizy1l sdirlerinden Aski Istanbul Rumelihisar’'nda (Yenihisar) diinyaya gelmistir. Asil adi ilyas’tir. Dogum tarihi kesin olarak
tespit edilemeyen Aski genglik dénemlerinde babasi gibi yeniceri olmustur. Sonrasinda bu meslege 1sinamayarak ayrilmis ve
Miieyyedzade Haci Halife tekkesine intisab ederek dervis olmustur. Molla Idriszade Ebulfazl'in defterdarligi sirasinda bir dénem
katiplik yaptig1 da bilinmektedir. Kanuni devri sdirlerinden olan Aski padisaha husist kasideler kaleme almasinin disinda, birgok
manz{imesinde de Kanuni ve Kanuni zamanina atiflarda bulunmustur. $irligi padisah tarafindan da takdirle karsilanmus ve padisah
tarafindan kendisine 6denek baglanarak cesitli ihsanlarda bulunulmustur. Maddi olarak belirli bir diizeye ulasan Aski, Uskiidar’da
bir yali satin alarak burada hayatina devam etmistir. Kanuni sonrasinda II. Selim'den ayni iltifati géremeyen sair, tekrar
Rumelihisar’’na dénmiis ve 1576 senesinde vefat ederek Rumeli Hisar1 Mezarligi'na defnedilmistir. Siirlerinin toplanmis oldugu
divaninin iki niishasi Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri Efendi, Manz{im, nr. 297 ve Nuruosmaniye Kiitiiphanesi, nr. 3857’de mevcuttur.’
Sadik Yazar Aski’'nin Muhtar-ndme ve Mendzilii’s-salikin adli iki mesnevisi oldugunu ortaya koyarak her iki eseri yeni harflerle
nesretmistir.’

1 sadeddin Niizhet Ergiin, Tiirk Sairleri (istanbul: 1936-1945), 2/517.

2 Detayli bilgi icin bk. Ergiin, Tiirk SAirleri, 2/515-520; KinalizAde Hasan Gelebi, Tezkiretii’s-Su’ara, haz. Aysun Sungurhan (Ankara: T.C. Kiiltiir Turizm Bakanligt
Yayinlari, 2017), 567-568; Gelibolulu Mustafa Ali, Kiinhii’l-Ahbar, haz. Mustafa isen (Ankara: T.C. Kiiltiir Turizm Bakanlig1 Yaymlari, 2017), 173-174; Komisyon,
“Aski”, Tiirk Dili ve Edebiyatt Ansiklopedisi (istanbul: Dergah Yaymlari, 1977), 1/205.

Detayli bigi icin bk. Sadik Yazar, Uskiidarl Aski'nin iki Tasavvufi Mesnevisi: Terciime-i Muhtdrndme ve Mendzilii's-Salikin (Istanbul: Okur Akademi Yayinlar1, 2012).
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Ask'nin hayati ve eserleri hakkinda, ayni mahlasi kullanan pek ¢ok sdir olmasi* ve tezkirelerdeki mahlas benzerliginden kaynakli
iltibaslardan dolayi ¢esitli tartigmalar s6z konusudur. Arastirmamizin asil konusu olmamasi ve bu konu tizerinde hilihazirda
birgok farkli ¢alisma bulunmasi nedeniyle Uskiidarli Ask?’nin hayatina genel hatlari ile kisaca deginildikten sonra okuyucu bu
minvalde yapilan ¢alismalara yénlendirilmistir.’

2. Uskiidarli Aski Divin’inda Dini ve Tasavvufi Muhteva

Tiirkler Islamiyet 6ncesinde Samanizm, Budizm, Hristiyanlik, Musevilik gibi dinlerden etkilenmis, bu dinlerin kendilerine
dgiitledigi yasam bicimlerini benimsemislerdir. Segmis olduklar1 dini yaymada ve toplumsal yasantilarina yansitmada edebiyata
ve 6zellikle de siire bagvuran Tiirkler, Islamiyet’i kabul ettikten sonra da bu aliskanliklarina devam etmislerdir.® islamiyet’in
kabuliiyle beraber “Allah, Melekler, Kur’an-1 Kerim, Hz. Muhammed ve Hadisler, Peygamber Kissalar1 ve Mucizeleri, Tasavvuf
Kiiltiiri vb...” birgok konu Tiirklerin edebi ve estetik formlarinda yogun bir sekilde kullanilmaya baslamistir.” 13. yiizyilda ilk
drneklerini vermeye baslayan divan siirinde de gerek dogrudan gerekse iktibas, telmih tesbih gibi ¢esitli sanatlar vasitasiyla
siklikla kullanilan dini ve tasavvufi unsurlar yiizyillar boyunca topluma seslenmenin ve bireyleri irsad etmenin araci olarak
kullamlmustir. 16. yiizyil divan sdirlerinden olan Uskiidarli Ask?’nin Divan'inda da dint ve tasavvufi unsurlara rastlanmaktadir.
Bu baglamda calismamiz Uskiidarli Ask?’nin Divan'inda din ve tasavvuf iist basliklarinda iki temel kavramin izini siirecektir.

2.1. Uskiidarh Aski Divan’inda Dini Muhteva

Din genel itibari ile bireyin, tek ve mutlak hikimiyetin Cenéb-1 Allah’a ait oldugunu kabul ederek O’na teslim olmasi, O'nun
kanunlarina tab1 olarak tam manasi ile O'na itaat etmesi, cezanin ve miikafatin ancak 0’'ndan oldugu bilinciyle yiice bir kudrete
goniilden baglanmasidir.® Islam dininin temelini olusturan; Hz. Peygamber’e vahyedilen haberleri dogrulama, bilme, dile
getirme, onlara teslim olma ve onlari 6ziimsemeyi gerektiren esaslar Islam’'in itikdd? boyutudur. Bunun yaninda ibadetleri ve
dini vecibeleri yerine getirmeyi de iman etmis olmanin geregi olarak goren islam alimleri de vardir.’ Islam inang ve ibadet
esaslar1 Islamiyetin kabuliinden bu yana edebiyatimizin gelisme gésterdigi biitiin sahalarda edebl muhtevay: seklillendiren en
dnemli unsurlardan olmuslardir. Uskiidarli Aski Divani’'ndaki dini muhteva bu inang ve ibadet prensiplerini esas alarak asagidaki
sekliyle ortaya koyulmaya calisilmugtir:

2.1.1. Allah’in isimleri

fslam inancinin ilk itikAdi prensibi Allah’a inanmaktir. Bundan dolayidir ki, geleneksel divan tertibinde Allah inanci ile alakali
olan ve O’nun birligini ilan eden tevhitler ilk sirada yer almuslardir. Ask? de bu tertibe uyarak tevhid manziimeleri ile baglamis
oldugu Divan'inin pek ¢ok yerinde gerek; “Allah, Kerim, Vas?’, Rezzak, Hakim, Fettih, Celal, Cem4l, Rahméan, Rahim, Hakk (Hak
Te’4l4), Rabb (Rabbii'l-4lemin), Siibhan, Sani’, Bari, Mevl4” gibi dogrudan isimleriyle gerekse “NakkAs-1 Ezel, Nakkés-1 Kadim,
Nakkas-1Kader, Nakkas-1 Sun’, Nakkas-1 Kudret, Ustad-1 Ezel, Mi’'mar-1 Ezel, Benna-y1 Ezel, Hazret-i izzet, KAdiyii'l-HacAt, Yezdan,
Perverdigar, Kirdgar, Hiida (Hiida-y1 Celle Celal), Yaradan, $ah-1 ‘Ali-san” gibi zat ve sifatlar1 ile Cenab-1 Allah’1 zikretmistir.
Aski'nin Cenib-1 Allah’1 dogrudan kendi isimleri ile andig1 beyitlerden birkagi sunlardir:

Cenab-1 Allah’a genislik veren, rizik saglayan ve sonsuz cmertlik sahibi olan isimlerini zikrederek dua eden Aski, O'nun rizasini
kazanma hususunda iflas etme noktasina geldigini; bu darliktan kurtulmak icin Allah’tan kendisine géniil genisligi nasip

etmesini niydz etmektedir:
Aski-i miiflise ey Vdsi’u Rezzdk u Kerim

Teng-destlikde nasib eyle goniil viis’atini (G-531/5)"

Aski mahlasl sairler hakkinda yapilan son calisma icin bk. Mehmet Samil Bas, Vahdetndmeler ve Aski Mustafa Efendi'nin Vahdetndmesi (Ankara: flahiyat Yaynlari,

2023),32-34.

Aski'nin hayat1 ve eserleri hakkinda yapilan calismalar icin bk. iskender Pala, Aski, Hayat1, Edebf Sahsiyeti ve Divam I-II (istanbul: istanbul Universitesi Edebiyat

Fakiiltesi, Doktora Tezi, 1983): 9-70; Sadik Yazar, “XVL. Yiizyil Sirlerinden Uskiidarli Aski'nin Eserleri Hakkinda Yeni Tespitler”, Tiirkiyat Mecmuast 21/1

(2011): 375-393; Siireyya Uzun, Uskiidarl Aski Divani Tenkitli Metin, Nesre Ceviri ve 16. yy. Osmanh Hayatin Divandaki Yansimalart (istanbul: istanbul Universitesi

Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiksek Lisans Tezi, 2011), 9-46.

Zafer Demir, “Sosyolojik Acidan Edebiyat ve Din”, Uluslararast Toplum ve Kiiltiir Calismalart Dergisi 1 (2018): 14.

7 Amil Gelebioglu, “Tiirk Edebiyatmda Manzum Dini Eserler”, (Tiirkiye II. islam ilimleri Kongresi, istanbul 18-20 Eyliil 1981), Siikrii Elgin Armagani, Ankara,
1983,s.153.

8 Detayh bilgi icin bk. Giinay Tiimer, “Din”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar1, 1994), 9/312-320.

°  Detayl bilgi icin bk. Ebu Mansur Muhammed el-Bagdadi, Usiilii'd-Din (Bagdat: Darii'l Medine, 1037), 248-251.
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Bir baska beyitte Aski, goniil goziiyle gorebilenlerin baharin rengirenk bir sanat tablosunu hatirlatan giizelliklerine bakarak
yaratma kudretinin yegane sahibini anacaklarini sdylece anlatiyor:

Bir eserdiir Askiya bu sun-1 elvin-1 bahar
Seyr idiip ehl-i basiret Sdni'i yad itmege (G-458/5)

insanoglunun bir 6zelligi de isyana meyilli olmasidir. Bunun farkinda olan miiellif, kullarin yegane sahibi olan sonsuz kudret
sahibi Allah’in rahmetinden timitsiz olmadig i¢in isyana diisme korkusu yasamadigini su veciz ifidelerle dile getiriyor:

Sentin lutfun recisiyla ne korhu bana ‘isyAndan
Kulun eksiikligi n’eyler ‘indyet kilsa Mevldsi (G-488/2)

Bunlarin yaninda Aski manziimelerinde Cenab-1 Allah’1 yukarida bahsi gecen cesitli sifatlarla da anmustir. Bunlar arasinda en
dikkat cekici olani ve en fazla kullanilan1 “Nakkas” ifidesidir. Miiellif Cenéb-1 Allah’in benzersiz yaratma kudretine de vurgu
yaptig1 bu sifat ile 0'nu, gegmisi ve gelecegi, kaderi, varliklari benzersiz bir sekilde ilmek ilmek isleyen bir nakkas olarak anmustir.

Aski, baslangici belli olmayan ilk zamanlarin yaraticisi olan Allah’'in, giizelligi yoktan var etmesinin sebebinin saf ask oldugunu
anladigini su sekilde ifide etmistir:

Ask-1 pak imis sebeb bildiim ki Nakkds-1 Ezel
‘Aleme ketm-i ‘ademden hiisni icad itmege (G-457/6)

Yine bir baska beyitinde miiellifimiz, baslangici belli olmayan o ilk zamanlarda yaraticinin bir damla sudan nasil da ¢ok giizel
bir yiiz ve yasemin kokulu saglar yarattigini idrak etmesi i¢in okuyucuyu uyarmaktadir:

Ag gbzlin bir katre sudan gor ki Nakkds-1 Kadim
Cihre-i z{ba ile ziilf-i semen-sa gdsteriir (G-110/5)

Yarattiklarini adeta bir nakkas edasiyla isleyen Allah’in diinyanin giil bahgelerini neredeyse Firdevs Cenneti’ni kiskandiracak
sekilde stislemesine tefekkiir nazariyla bakmasi igin, Aski gonliine su sekilde sesleniyor:

Resk-i Firdevs oldi iy dil giilsen-i diiny4ya bak
Fikr idiip Nakkds-1 Sun’ zinet-i sahraya bak (G-219/1)

2.1.2. Melekler

fslam inancinin ikinci itikAd? kurali meleklere iman etmektir. Aski Divdn'inda melekler ile alakali pek fazla vurgu yoktur.
Manz{imelerde melek ¢ogu yerde saflig1 ve temizligi simgelemesi itibari ile ma’stika benzetilmistir. Bir yerde ise Rth-i Kuds
ifidesi ile Cebriil cagristirlmistir.

Aski ma’stikuna ulasamadigi (yanina yaklasamadig) halde rakibinin ona kolayca ulasmasini, meleklerin (ma’sik) gokten yere
inmesine ve seytanin (rakib) ise istedigi zaman gdkytiziine ¢ikabilmesine tesbih eder:

inersin sen varur agyar kapun gergi yiiksekdiir
Melek yire iniip seytan goge cikdugi gercekdiir (G-53/1)

Miiellif; dinin dnciisii olan Hz. Peygamber’e Cendb-1 Allah’in insanlardan olusan ordulardan baska, Hz. Cebriil’e benzeyen ve
zafer kazandiran pek ¢ok asker verdigini su sekilde anlatmistir:

Sensin ol Din S&hina ciind-i beserden ma’ada

Riih-1 Kudsives nice sahib-zafer lesker viren (G-332/4)

2.1.3. Kitaplar

islam inancinin iigiincii itikAd1 ilkesi Cenab-1 Allah’in indirdigi biitiin kitaplara iman etmektir. Bu itikAd{ esas, Cenab-1 Allah’in
seriatinin zamanin sartlarina gére tiimiinii iceren Zebur, Tevrat, Incil gibi ilahi kitaplaria iman1 kapsadigi gibi, indirilisiyle
bunlarin hiikiimlerini gegersiz kilarak tevhid inancinin tek kaynagi olan Kur’an-1 Kerim’e imani esas alir. Aski bu konuda da
oldukga ketumdur. iki yerde Kur’an-1 Kerim’e direk atif yaparken, birer beyitle de incil ve Zebur’a deginmistir.

Divdru Tenkitli Metin, Nesre Ceviri ve 16. yy. Osmanlt Hayatinin Divandaki Yansimalar:” adli Yiiksek Lisans tezinden baz diizenlemeler yapilarak alinmustir. Kaside
ve Musammatlar, Gazeller ve Mukatta’at baslig1 altinda ti¢ boliimden olusan manziimelerde Kaside ve Musammatlar kismindan alinan manziime pargalarinin
yeri parantez ierisinde belirtilmeden dnce “K” harfi ile, Gazeller kismundan alinanlar “G” harfiyle belirtilmistir.
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Ma’stkunun giizelligini Kur'dn Ayetlerine benzeten Aski, onun nokta seklindeki benini de Kur’an’daki durak isaretine
benzetmektedir:

Mushaf-1 hiisniinde hattun ayet-i Kur’dndur
Nokta-i haliin koyupdur ayet-i Kur'dna vakf (G-208/3)

Fettdh ismi ile kullarinin islerini kolaylastiran Cenab-1 Allah, gizli hazineyi agarak insanliga dagitmasi i¢in Hz. Peygamber’i

Kur’an-1 Kerim'in (gizli hazine) anahtar1 eylemistir:
Kenz-i hafi fethine Fettah anm
Eyledi miftah-1 Keldm-1 Kadim (K-2/6)

Aski, ma’slkunun giizel yiiziinden (ayva tiiylerinden) Incil’deki ask dyetini okudugunu ve onun insani kiifre diisiirecek derecede
glizel ve kara saglarini gériince (kendini kaybederek) beline kesis kusagi bagladigini su musralarla dile getirmistir:

Ask Ayetini okuyup Incil hattindan
Bagladi sagi kiifri ile biline ziinnar (G-47/9)

Miiellif bir kasidesinde kapikulu ocaklarinda gérev yapan Davud Bali isimli bir sahsiyeti 6verken, Cenab-1 Allah’in onu put gibi
glizel bir Hristiyan giizeli suretinde yaratarak ruh verdigini ve onun giizelliginin Yusuf kissasini anlatan kitabin bir sayfasi
oldugunu soyler. Ardindan Onun ask Zeblr'undan ders almayanin soyu kurusun, unutulup gitsin ifddelerini kullanir:

Bir musavver rith kilms ol biit-i tersy1 Hak
Kissa-i Ylisuf cemAli mushafindan bir varak
Ebter olsun almayan aski Zebtirmdan sebak

Sol kulogl beg giizel kim ndmi Davud Balidiir (K-110/2)

2.1.4. Peygamberler

islam itikAdinin dérdiincii esas1 Allah'in elgileri olan Peygamberlere iman etmektir. Aski Divdn'inda yer alan peygamberler
niibiivvet sirasina gére ve manziimelerde nasil anildiklari belirtildikten sonra birer beyit 6rnegi ile asagidaki seklide

siralanabilir:

ilk insan ve ilk peygamber olan Hz. Adem Aski Divdn'inda ismiyle anilmasinin yanminda, “Adem ile Havva” telmihi ve “secde
itdiikleri kalib” tesbihi ile de anilmistir. Hz. Adem ile Havva'nin cennette yedikleri yemisin bugday olduguna ve yapmis olduklar:
hataya atifla miiellif ma’stikuna; “senin bugday rengindeki benine Firdevs Cenneti’ni degisirsek, ne Hz. Adem babamiz ne de Hz.
Havva annemiz olsun” seklinde seslenmektedir:

Hal-i gendiimglinuna Firdevsi eylersek bedel
Atamuz Adem biziim olmaya Havva annemiiz (G-159/2)

Divan’da ad1 gegen bir baska peygamber ise Hz. N{ih'tur. Hz. Nih ismiyle anilmasinin yaninda “tufan olayina, émriiniin uzunluguna
ve Kest-i Nih” seklinde gemisine yapilan telmihler vasitasiyla da anilmistir. Bu beyitlerden birinde; miiellif (Asik) “gézbebeklerine
her kim nigin bu kadar yas doktiigiinii soran olursa, Nith Tufani’ni géziiyle gordiigii icindir” demelerini salik veriyor:

‘Ayni ile Nith Tdfdmin gériipdiir diyesiiz

Iy gdziim merdiimleri her kim sorarsa yagumi (G-476/3)
Miiellifin Divdn’da en fazla zikrettigi peygamberlerden birisi giizelligine atiflar yapilmasi ve giizelliginin ma’stika tesbih edilmesi
yoniiyle Hz. Yusuf'tur. Aski Hz. Yusuf’u isminin yaninda; ““azize-i pir-i Kenin, Meh-i Kenin” gibi tamlamalarla da hatirlatmistir.
Bunun yaninda Hz. Yusuf'un zikredildigi misralarda babasi Hz. Ya’k{ib da genellikle beraber anmilmistir. Asagidaki beyitte Ask?

ma’sikuna; “ Dikkat et ey glizellikte ikinci bir Yusuf olan, yetismezsen goniil Ya’kub’u ayriliginin acisiyla aglaya aglaya gézden
cikacak” seklinde seslenmektedir.

El4 iy Ydsuf-1 sAni koma hiizn ile fiirkatde
Yetis Ya’kitb-1 dil gézden ¢ikar aglay1 aglay1 (G-561/5)

Aski Divan'inda adi gecen bir diger peygamber viicudunu kurtlarin sardigi bir hastaliga yakalanan Hz. Eyy(b’tur. Ma’stikundan
ayr1 olmanin derdiyle bilyiik sikintilar ¢eken 4sik kendisini Hz. Eyy(b’a benzetmekte ve kendisine; “Gam kosesinde beld
kurdunun sebep oldugu yaralara sabrederek, viicudumu Hz. Eyy(ib’un viicudu gibi zayif ve ¢elimsiz kilmam gerekir.” seklinde
telkinde bulunmaktadir:

https://dergipark.org.tr/tr/pub/rid



Uskiidarli Aski Divan’inda Dini ve Tasavvufi Muhteva. 203

Kiinc-i gamda yare-i kirm-i belaya sabr idiip

Cismiimi Eyyiibves zAr u nizar itsem gerek (G-252/3)

A

Bunlardan bagka Hz. Musa da gerek ismi ile gerekse “Imran, Vadi-i Eymen, Tr, Tlr-i Mikat, yed-i beyza” gibi telmihlerle Aski
Divan'inda ad1 gegen peygamberlerdendir. Aski Hz. M{isd’y1 ve onunla baglantili olarak T{ir Dagi’'m1 andig1 bir beyitinde; “Allah’a

A LAY

stikiirler olsun, agkin nuru géniil Tirundan Hz. M{is&’ya tecelli olan ates gibi kalbimi aydinlatt1.” demektedir:
Tir-1 dilden nir-1 Miisives tecelli gosteriip
Hamdiilillah riisen itdi kalbiimi envar-1‘ask (G-225/2)
Yine baska bir peygamber isminin yaninda “miir, Asaf, hatem ve miihiir” gibi telmihlerle zikredilen Hz. Siileyman’dir. Miiellif

belirli mertebelere ulasmak isteyen ask yolcusuna Hz. Siileyman’a atif yaptig1 bir beyitinde; “Bu yolda eger Hz. Siileyman gibi
hayvanlarin ve kuslarin dilinden anlamak istiyorsan karincanin dahi génliinii incitme, dervis ol.” seklinde seslenmektedir:

Ger Siileymdn isen incitme karinca génlini
Vahs u tayra hem-zeban olmak dilersen dervis ol (G-273/4)

Aski Hz. Isd’y1 da cesitli vesilelerle gerek ismi ile gerekse Mesth tinvani ile Divan’da anmustir. Aski ma’siikun giizelligini abartili
bir sekilde ifadeyle Hz. 1sd’y1 da isin icine katarak; “Kafirler gibi cansiz putlara tapmadigimizi géren Hz. s, bize Hristiyan giizeli
olan seni gdnderdi.” seklinde dile getirmektedir:

Tapmazuz cinsuz biite gordi ki kafirler gibi
Sen biit-i tersay1 saldi Hazret-i ‘Isd bize (G-438/4)

Aski Divan'inda en ¢ok zikredilen Peygamber ise gerek miistakil manziimelerle gerek ismine yapilan atiflarla dlemlere rahmet
olarak gonderilmis olan son peygamber Hz. Muhammed (s.a.v)'dir. Hz. Peygamber; “Ahmed, Mustafa” gibi diger isimlerinin
yanminda “ImAmii’s-Sakaleyn, Ser-nime-i Risdlet, Nebiyy-i Hasimi, Habib-i isve-niz, (Hatem-i) Hatm-i Rusiil, Resfilullah,
Nebiyyullah, imdm-1 ins u Can, Gevher-i Kan-1 Niibiivvet” gibi bircok tamlama ile de anilmistir. Aski Hz. Peygamber’e yazmig
oldugu kasidenin bir beyitinde ona; “Her ne kadar asi bir immetin olsam da diinyada beni dvmiis bir kimsedir diyerek mahser
glinii bana sefaat et, beni koru.” seklinde ilticA etmektedir:

Medhiim itmis diinyede bir ‘4s? immetdiir diyii

YA Nebiyyalldh bana ol rliz-1 mahser mihriban (K-8/22)

2.1.5. Ahiret ile ilgili Kavramlar

islam inancinin itikAdi esaslarindan birisi de 8ldiikten sonra dirilmeye ve ahiretin varlifina iman etmektir. Aski Divdn’'inda bu
itikadi esasin kavramlar: ile olusturulmus pek ¢ok ifdde ve beyit mevcuttur. Bu kavramlar dncelik ve sonralik esasiyla ve
Divan’dan birer beyit 6rnegiyle su sekilde siralanabilir:

Ahiret inanci ile baglantili olarak Divdan’da ele alinan ilk kavram, “iki alem, diiny vii ‘ukb3, dii ‘dlem, iki evren, hayat-1 ebed”
seklinde kullanilan ve ahiret inancini ¢agristiran kavramlardir. Aski ask yolcusunun Cenab-1 Allah’in agki ile nasil yanmasi
gerektigini anlatirken; “Oyle bir aska diigsiin ki diinya ve ahireti unutsun, Senin ayriliginin acisiyla o bir yana, diinya ve ahiret
bir yana olsun.” ifddesini kullaniyor:

Unutsun ‘aska diissiin anmasun diinyd vii ‘ukbdy1
Gamunla bir yana ol iki ‘alem bir yana olsun (G-370/3)

fkinci kavram “ahir zaman” ifAdesidir. Aski ahir zamandan bahsederken ahir zamanda ortaya ¢ikacak fitnelere telmihle bu
kavrami genellikle fitne ile beraber kullanmstir. Miiellif ma’sGkunu, ¢evresinde olusturdugu fitnelere de atifla; “Ey ay yiizli, bir
iki giin icerisinde ay devrini tamamladiginda ahir zaman fitnelerinin ii¢ glinde bir ortaya ¢ikti§ina sahit olacaksin (dikkatli ol).”
seklinde uyariyor:

Bir iki glinden kamer devrinde iy meh géresin
Zahir ola fitne-i dhir zaman {i¢ giinde bir (G-80/2)

Ugtincii kavram ise; “kiyAmet, hasr, riiz-i hasr, sGir-i hasr, r(iz-i mahser, sd’at-i mahser, mizan” gibi kiyametin kopusu, sldiikten
sonra dirilme ve hesap sorulmasi inancinin géstergesi olan ifAdelerdir. Islam inancina gére ahir zamanin sonunda Israfil isimli
melegin sira iiflemesiyle kiyamet kopacak ve biitiin insanlar &lecektir. ikinci defa siira iiflenmesiyle biitiin insanlik dirilecek ve
yapmis olduklari iyi ve kotii islerden hesaba gekileceklerdir. Miellif bu inanca da vurgu yaparak ma’sakuna; “Ey kiyamet gibi
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(beni biiylik sikintilara sokan) Ma’sik, benim senin derdinle etti§im feryatlar insanlara kiyamet sfirunu unutturdu fakat
feryadim bir tiirlii seni etkilemiyor.” seklinde dert yanmaktadur:

Hey kiydmet glisuna girmez sana kir eylemez
Str-1 hagri halka unutdurdi feryAdum beniim (G-282/4)

Ahiret ile alakali son kavram ise; biitiin yukaridaki hadiselerden sonra varilacak ebedi yurt olan “Cennet yahut Cehennem”dir.
islam inancinda mahser giinii mizanda sevaplar1 fazla olanlarin istirahitgahi Cennet olacakken, giinahlari fazla olanlarin ise
Cehennem ile cezalandirilacagina inanilir. Aski DivAn'inda Cennet ile ilgili kavramlar icin; “Cennet, RiyAz-1 Na'im, T(ib4 Agaci
(TObi), Sarab-1 Tahir, Kevser, Firdevs, Firdevs-i A’l4, Dar-1 Huld, Cennet-i Me’v4, hiir u gilman, lika-y1 hir, hiiri-nijad, nihal-i
Sidre, Ugmag, N{ir-i Cemal” gibi ifideler kullanilirken, Cehennem ile alakali olarak; “Cehennem, Nar-1 Cel4l, D{izah, Cahim” gibi
ifideler kullanilir. Divan’da Cennet ile alakali terimlerin Cehennem ile alakali olanlardan fazla olmasi Cenib-1 Allah’in Celal'inden
¢ok Cemal sifatini 6n plana ¢ikarmasi bakimindan 6nemlidir. Bahsi gecen kavramlarin bir¢ogunu bir arada kullanan miiellif ask
atesiyle yanarak fend makamina eristigini ve artik onun icin iyinin de kétiiniin de bir oldugunu anlatmak icin; “Ask acis ile
ayriliga diigsem benim atesim cehennemden bir kivilcim olur. Eger kavusursam hiiri gézii de, Me’va Cenneti de ben olurum.”
ifidelerini kullanmaktadir.

Hecre diissem dtesem diizah serirumdur meniim

Vasla irsem ‘ayn-1 hiir u Cennet-i Me’vdi menem (G-299/4)

2.1.6. Kazi ve Kader

islam itikAdinin altinci esas1 kaza ve kadere iman etmektir. Cenab-1 Allah’in kdinatta olmus veya olacak biitiin hadiseleri ezeli
ilmiyle bilinmesine kader, zamani gelince bu kaderi yaratmasina da kaza denir. Aski “kazi ve kader” kavramlarini az olsa
manz{imelerinde kullanmigtir. Miiellif ma’stikuna Cendb-1 Allah tarafindan bahsedilen giizelligini yiiceltirken; “Halk senin yanak
sayfanda yazilmis olan yazilarin (ayva tilylerinin) kader tarafindan yazilan bir kitap oldugunu bilemeyerek, onun bir kaza sonucu
yanlislikla olustugunu sandilar.” ifddesini kullanmaktadir:

Bu hatti levh-1 ruhunda kaziya haml idiip il
Kader eliyle yazilan kitib1 bilmediler (G-133/5)

2.1.7. ibadetler

ibadet; boyun egmek, kulluk etmek ve itaat etmek anlamindaki Arapga bir kelimedir." Cenab-1 Allah Kelime-i sahadet ile islam
dinine mensup olan kimselere bazi ibadetleri zorunlu olarak yerine getirmelerini emretmektedir. Bu ibadetlerin ilki namazdr.
Arapca’da “ibadet, dua, yakaris” gibi anlamlara gelen salat kelimesi, Fars¢a’ya “ibadet etmek, kulluk etmek, tazim i¢in egilmek”
gibi anlamlara gelen namaz ismi ile gegmis, ardindan da Farsca’daki karsiligi ile Tiirkge'ye aktarilmistir. Terim olarak ise; belirli
sartlara bagl olarak, tekbirle baslayarak selamla nihiyet bulan, belirli ritiiel ve szlerden olusan bedeni ibadeti ifide eder.” Aski,
manzimelerinde zaman zaman; namaz, namazin gerekleri ve geregleri ile alakaly; “4b-1 vuz{l’, bes diirr-i hemt3, ehl-i niyaz,
kamet, kiyAm, kible, secdegih, seccide, mescid, cAm{’, minber, Cum’a (cum’a namazi), sala,” gibi ifAdeleri kullanmaktadir. Aski
ma’siikuna olan baglihgini ifide etmek icin; “Ey benim (biiyiik bir ihtiramla her ddim yéniimii déndiigiim) kiblem, ecel aksami
gelmeden kasini bana goster ki, benim o mihrapta kazaya kalmis namazim var (onu eda edeyim).” ifidelerini kullanmaktadir:

frmedin sam-1 ecel ebr{ini kiblem ‘arza kil
Kim o mihréba kaza olmis namdzum var beniim (G-317/4)

Cenéb-1 Allah’m kendisine kul olmay1 kabul etmis olanlardan istemis oldugu diger bir ibddet orug tutmaktir. Kelime ménasi, bir
seyden uzak durmak, bir seye karsi kendini tutmak” anlamina gelen orug, Arapca “savm” kelimesinin Farsga “riize” olan
karsiliginin degiserek Tiirkcelesmis halidir ve Hicri takvime gdre Ramazan ayi igerisinde, mii’minlerin belirli saatlerde, belirli
fiillerden, belirli amaglarla uzak durma eylemidir.”® Miellif manzlimelerinde oru¢ kavramini, genellikle bayram ifadesiyle
beraber kullanarak; “orug tutanlarin orucu ma’siktan ayr1 gegirilen acili giinlere, bayramu ise sevingle ona kavusma giiniine”
tesbih ettiklerini bildirmistir:

11 Detayli bilgi icin bk. Mustafa Sinanoglu, “ibadet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymnlari, 1999), 19/233-235.

Detayli bilgi icin bk. ibrahim Kafi Dénmez, “Namaz”, islam'da Inang, fbadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yayinlari, 1997), 3/427-446.

3 Detayli bilgi icin bk. Ali thsan Yitik, “Orug”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 2007), 33/414-416.
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Tutanlar savmi eyydm-1 gam-1 hicrina benzetmis
irenler rliz-1‘1di vuslat-1 cAnana benzetmis (G-192/1)

islam sartini saglamak icin Miisliimandan istenen baska bir ibAdet ise zekat vermektir. Sézliiklerde; “artma, aritma; 6vgii,
bereket” anlamlarina gelen zekat, terim olarak Miisliiman olanlarin Kur’an-1Kerim’de belirtilen siniflara harcanmak tizere malin
belli bir kisminin verilmesi demektir."* Aski eserinde zekat kavramini ma’sGkunun dudagi ile beraber kullanarak ma’siikuna;
“Dudaginin zekatini baskalarina degil de bana liitfet, zir4 o zekati almaya asil hakki olan Aski’idir.” seklinde seslenmektedir:

Lutf kil itme zekdt-11a’liini gayra ‘atd
Giinki ‘Ask? ol zekdta miistehakdur sevdiigiim (G-288/5)

islam dinine tam manasi ile teslim olanlardan istenilen zorunlu ibadetlerin sonuncusu ise Hac ibadetidir. Hac kelimesi
sozlitklerde “yénelmek, ikna etmek, inandirmak” gibi manalara gelmektedir. Terim olarak ise; islam inancinda ser’an zengin
sayilan her Miisliimanin en az 6mriinde bir defa olmak {izere Kurban Bayrami giinlerinde ve belirli ustillere rifyet ederek Kabe'yi
ziyaret etmesi seklindeki farz ibadeti ifade eder.” Aski'nin manzlimelerinde Hac ibadeti; “Hac, Kabe, Sa’y, Safa, Ka'betu’llah,
Beytii'l-har’am, hiiccac, hacl, Zemzem, Thram, tavaf, Hiciz-1 kiiy” kavramlar1 kullanilarak cesitli vesilelerle hatirlatilir.
Ma’stikunun kéyiinii Kabe gibi kutsal géren Aski; Ma’stkunun kdyiine giderken Haccin riikiinlerinden olan ihrami ask seklinde
kusandigini ve akittig1 géz yaslarinin da kutsal addedilen Zemzem suyu kadar degerli oldugunu, onun kéyiinde kilacagi namazin
Kéabe’de kilinan bayram namazi gibi olacagini su sekilde misralara aktarmaktadir:

Zemzem-i eskiyle sol kim geydi ‘ask ihrdmini

Ka’be-i kliyunda kild1 hdciler bayramini (G-517/1)

2.1.8. Ayet-i Kerimeler ve Hadis-i Serifler

Divén siirinde gerek iktibas gerekse telmih yolu ile dyet-i kerime ve hadis-i serif kullanmak nerdeyse bir gelenek halini almugtir.
Aski'nin Divdn'inda da yer yer bu yollarla dyet ve hadislerin kullanuldig1 gériilmektedir. Asagida Divdn’da kullanilan Ayet ve
hadislerin hangi manz{imenin hangi beyitinde kullanildiklar: parantez icinde verilmis, Kur'an ve hadis kaynaklar1 dipnota
girilmis ve ardindan da bu beyitlere agiklamalariyla beraber birkag rnek verilmistir. Aski Divan'inda iktibas yolu ile aktarilan
ayet-i kerimeler su sekilde siralanabilir:

“...Bismillahirrahmanirrahim” (K- 2/1)*, “..Rahmeten li'l-dlemin” (K-7-3/3)", “..kali beld..” (K-14/12-13, K-16/6, K-39/10)%,
“...fethan miibin” (K-19/21)",“nurun minallah” (K-37/2), “kul hiivallahii ehad” (K-55/4)*", “...uli’l-ebsdr” (K-93/5, 149/1, 458/2)*, "l4-
tehaf” (209/5)%, “‘usrin yiisrd” (243/3)*, “darii’s-selam” (323/1)*, “inni enellah” (330/2)*, "alak” (506/3)”. Bunlarin yaninda;
manz{imelerde iktibas yolu ile kullanilan dyet-i kerimelere 6rnek olarak agiklamalariyla beraber asagidaki beyitler gosterilebilir:

" Detayli bilgi icin bk. Mehmet Erkal, “Zekat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymnlari, 2013), 44/197-207.

5 Detayli bilgi icin bk. Muhammed Hamidullah, “Islam’da Hac”, trc. M. Akif Aydin, [slam Tetkikleri Dergisi 8 (2012): 123-162.

Ayet ve Hadislerle Agiklamah Kur’an-1 Kerim Meali, gev. Mehmet Yasar Kandemir ve Hait Zavalsiz ve Umit Simsek (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat

Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1983), en-Neml 27/30. (Mektup Siileyman’dan gelmekte, rahman ve rahim olan Allah’m adiyla baslamaktadir.)

el-Enbiy4 21/107. (Ve seni ancak dlemlere rahmet olarak génderdik.)

8 el-A’raf 7/172. (Rabbin Ademogullar’ndan -onlarin sirtlarindan- ziirriyetlerini alip bunlari kendileri hakkindaki su sézlesmeye sahit tutmustu: Ben sizin
rabbiniz degil miyim? “Elbette dyle! Taniklik ederiz” dediler...)

1 el-Fetih 48/1. (Biz sana dogrusu apagik bir fetih ihsan ettik.)

el-Méide 5/15. (Ey Ehl-i kitap! Resuliimiiz kitapta bulunup da gizlemekte oldugunuz bircok seyi size agiklamak iizere geldi; bircogunu da agiga vurmuyor.

Stiphe yok ki size Allah’tan bir nur, apagik bir kitap geldi.)

2 el-ihlas 112/1. (De ki: O Allah'tir, tektir.)

Al imran 3/13. (... Allah diledigini yardimyla destekler. Elbette bunda basiret sahipleri igin biiyiik bir ibret vardir.), en-Nir 24/44. (...goren ve diisiinenler igin

bunlardan alinacak ibretler vardir.), el-Hasr 59/2. (...0 halde ibret alin, ey akil sahipleri!)

Hid 11/70. (Ona el uzatmadiklarim gdriince, onlari yadirgad: ve onlardan dolay icine bir korku diistii. “Korkma! Biz Liit kavmine gonderildik” dediler.), el-

Kasas 28/31. (...“Ey Mis4! Beri gel, korkma, ¢iinkii sen giivendesin.), Sid 38/22. (...Dav{d onlar1 gdriince telaslanmust1. “Korkma” dediler,...) gibi bircok ayette

Cenab-1 Allah genellikle peygamberlerine “Korkma!” nidasinda bulunmustur.

et-Talak 65/7. (Varlikli olan varhigindan harcasin, rizki daralmis bulunan da Allah’in kendisine verdigi kadarindan harcasin. Allah kimseyi kendi verdiginden

fazlasiyla yiikiimlii tutmaz. Allah bir giicliigiin ardindan bir kolaylik saglayacaktir.)

Y(inus 10/25. (Allah esenlik yurduna ¢agirtyor ve diledigini dogru yola iletiyor.)

el-Kasas 28/30. (Oraya gelince, o miibarek yerdeki vadinin sag tarafindan, (oradaki) agag yoniinden kendisine sdyle seslenildi: “Ey Misa! Muhakkak ki ben

yalnizca ben dlemlerin rabbi olan Allahim.)

el-Alak 96/2. (0, insani alaktan (asilip tutunan zigottan) yaratmistir.)

. )
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Aski, zahidin ma’siika zahiren baktigini ve ondaki asil glizellikleri goremedigini dile getirirken ma’stikuna; “Ey huri, zahit senin
yiizliniin Cennet bag1 oldugunu, boyunun ise (orada bulunan) Tuba agaci oldugunu, dudaklarinin ise ‘(Cennette) adina Selsebil
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denilen bir pinar’® ” oldugunu anlayamad:” seklinde seslenmektedir:

Kametiin T{iba lebiin ‘aynen tiisemma Selsebil
Bilmedi zahid yiiziin iy hlr cennet bigidur (G-117/2)

Bir baska beyitte ise; “Dogu da Allah’indir bati da. Nereye ddnerseniz Allah’in zat1 oradadir. Siiphesiz Allah (zat ve sifatlarinda)
sinirsizdir, her seyi bilmektedir.” * 4yetinden aktarma yapan miiellif génliine; “Ey géniil, yaratilanlara derinlemesine bakarak

’ M A

Allah’in esya tizerindeki gizli sirlarini kesfet ve zan perdesini kaldirarak ‘Nereye donerseniz Allah’in zati oradadir’ ” dyetinin

manisina vakif ol.” diyerek 6giit vermektedir:
Kil nazar esyaya iy dil hikmet-i Alldh1 gor
Perde-i pindari ref’ it semme vechulldhi gor (G-118/1)

Aski manz@imelerinde telmih yolu ile de ayet-i kerimeler kullanmistir. ManzQimelerde kullanilan; “sarab-1 tahtir” (K-4/5) ifAdesi
ile “Oradakilerin lizerlerinde yesil renkli, ince ve kalin ipek elbiseler vardir; giimiis bileziklerle siislenmislerdir, rableri onlara

tertemiz bir icecek verir.”*® Ayeti, “Kadrimiz timmetler iginde fark-1 efldk eyledin” (K-10/5) ifadesi ile “Siz, insanlar i¢in ortaya

ctkarilmis en hayirli iimmetsiniz. yiligi emredersiniz, kétiilikten alikoyarsiniz ve Allah’a inamirsiniz...”*" dyeti, “ahdar-1nar-1secer”
(K-48/4,136/4) ifadesi ile “Yemyesil agactan sizin icin ates ¢ikaran 0'dur; iste ondan yakip durmaktasiniz."** dyeti, “Hakdan iimidin
‘Askiya kesme” (260/5) ifadesi ile “De ki: Ey kendi aleyhlerine olarak giinahta haddi asan kullarim! Allah’in rahmetinden timit
kesmeyin. Allah (dilerse) biitiin giinahlar1 bagislar; dogrusu O ¢ok bagislayici, cok merhametlidir.”* ayeti, “lu’bet-baz-1 dehr”
(297/4) ifadesi ile “Diinya hayati ancak oyun ve eglenceden ibarettir”** 4yeti cagristirilmaktadir. Bunlarin yaninda Divdan'da

ayetlerin telmih seklinde kullanildig1 beyitlere agiklamalariyla beraber su 6rnekler gésterilebilir:

Kur’an-1 Kerim’de anlatildig1 iizere Hz. Adem; “seytanin kendisini sonsuzluk ve bitmek tilkenmek bilmeyen bir miilk vaadi ile
aldatmasi sonucunda yasak meyveyi yemis ve o anda avret yerleri agilinca avret yerlerini cennet yapraklar: ile drtmeye
calismustir.”*® Aski bu olaya da telmih yaparak ma’stikuna, diinya baginin gecici heves meyvesini birakmasini, zir4 bu heves ile
o meyveyi yiyen Hz. Adem’in avret yerlerini 6rtmek igin iki yaprak buluncaya kadar neler gektigini hatirlatmaktadir:

Dil4 ko mive-i maks{ida meyli b4g-1 ‘dlemde
Ne ¢ekdi Hazret-i Adem bulinca iki yapragi (G-527/2)

Bir baska beyitte ise; Aski gz yaslarinin yanan génliinden tasip cogsmasini, Nuh tufaninda ates tandirlarindan su tasmasina

1736

benzeterek “Nihdyet emrimiz gelip, tandir kaynamaya baslayinca (sular cosup tasinca) Nh’a dedik ki: ...”* 4yetine telmih

yapmaktadir:
Esk-i cesmiim ciis ider her dem dil-i mahr{rdan
Nith Tifam durur san kim kopar tenntirdan (G-330/1)

Aski Divan'inda gerek iktibas gerekse de telmih yoluyla bazi hadis-i serifler de kullanilmugtir. “Kiintii kenz” (K-10/4)”, “men
‘aref” (K-16/3,K-84/7,297/7)*, “La-fetd illa ‘All 1a-seyfe ill4 Ziv']-fikar” (K-24/19)*, “m{itl vii kable en-temt” (21/5)*, “sevadii’l-
vech” (261/6)*. Bu iktibaslar arasindan manziimeler icerisinde Aski’'nin “6lmeden 6nce 6lmeyi 4s1ikhi§in sanindan saydigi ve

% el-insan 76/18.

2 el-Bakara 1/115.

®  el-insan 76/21.

3t Al-imran 2/110.

32 Yasin 36/80.

% el-Ahzab 33/59.

3 el-Ankebiit 29/64.

3 Taha20/121-122.

3 H(d 11/40.

%7 ismail b. Muhammed Acliint, KesfiiT-Hafd ve Muzilii I-ilbds ‘Amme’s-Tehara Minel-Ehddfs ‘Ald Elsinetin-Nds (Beyrut: Dar-1 thyAii't-Tiirasi’l-Arabf, 1352 /1933), 2/132.
(Ben gizli bir hazine idim; bilinmek istedim, mahliikat: yarattim.)

% Acllind, Kesfir'l-Haf3, 2/262. (Nefsini (kendini) bilen (taniyan), Rabbini bilir.)

¥ Acllind, Kesfir'l-Haf3, 2/363-364. (Ali gibi kahraman, Ziilfikar gibi kili¢ yoktur.)

“© Acltin, Kesfir'l-Hafa, 2/29. (Olmeden énce 6liiniiz.)

1 Aclind, Kesfii'l-Haf4, 2/113. (Fakirlik her iki cihanda da yiiz karasidir.)
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kendi nefsine lmeden dnce 8lmeyi tavsiye ettigi” su beyit 6rnek olarak gdsterilebilir:
‘Askiya 6lmezden on 61 kim hadis-i ‘askda
‘Asikun sanidadur mtd vii kable en-temfit (G-21/5)

Ask? manz(imelerinde bazi hadisleri de telmih yoluyla okuyucuya sunmustur. Miiellif “genc-i 14-yefna” (K-55/2) ifadesi ile
“Kanaat tiikenmez bir hazinedir”* hadisini, “Fakr ile fahr eyleyen” (K-54/1) ifadesi ile “Fakrim &viing kaynagimdir”* hadisini,
“Fena bul ‘ask ile cismin fena bulmazdan 6n” (150/5) ifidesi ile “Olmeden dnce 6liiniiz” hadisini, “perr-i meges” (272/1) ifidesi
ile de “Kiyamet giinii, diinyada biiyiik diye taninan iriyar1 bir adam ¢ikagelir. Halbuki onun Allah katinda sinek kanadi kadar bile
degeri yoktur.”* hadisini hatirlatmaktadir. Bu kullanilan telmihler arasindan segilen bir beyitte Aski, kendinde varlik gérmeyip
her bakimdan Allah’a muhtag oldugu bilinciyle; “Gam kosesine alisan kisi bag ve bahgede gezip dolasmayi istemez, gamli goniil
giil bahgelerinde gezinmeyi istemez, ask hastasi olan derdine dermani istemez, fakri ile Gviinen sultanlarin kapisini istemez,
ahinin dumaninin golgesinde kemer ve kemerli kosk istemez.” seklinde goniillere hitap etmektedir:

Kiinc-i gam mu’tadi bAg u riga seyran istemez
Hatir-1 gamnak giil-gest-i giilistan istemez
‘Ask ile bimar olan derdine derman istemez
Fakr ile fahr eyleyen dergih-1 sultin istemez

DAd-1 4l sdyesinde tak u eyvan istemez (K-54/1)

2.2. Uskiidarh Aski Divan’inda Tasavvufi Muhteva

Mistisizm; agkin giiciin hosnutlugunu kazanmak, yaratilis gayesindeki hakikati bulmak, 6ze ulasmak ve ruhen tatmin olup ebedi
kurtulusa erismek icin her toplumun kendi diistinceleri dogrultusunda besleyip gelistirerek bazi kurallar koydugu ve zamanla
bu kurallarin ekol haline geldigi sistemli bir harekettir. islam mistisizminin (tasavvuf) temelini olusturan diisiince ise; biitiin
inananlara Srnek teskil eden Hz. Peygamber’in diinyanin gegiciligi bilinciyle varligini tam manasi ile Cendb-1 Allah’a ve O’'nun
dgretilerine hasrederek sade bir hayat siirmesi, maddeye deger vermemesi, ¢okca ibidet etmesi ve her diim Allaht
zikretmesidir. Hz. Peygamber’in icerisinde yasamis oldugu ve Asr-1 Saadet olarak adlandirilan dénemde islam dininin ilk
muhataplari biiyiik bir sorumluk duygusu ile hareket ederek, Allah’1i cok¢a anmaya, ibadetlerine, kalp temizligine, haramlardan
kacinmaya, maddeye meyletmemeye azamf 6l¢iide dikkat etmislerdir. islam dininin toplumsal yasantiya en dogru sekliyle tatbik
edildigi bu dénem, sade ve tertemiz olmasi yoniiyle daha sonraki Miisliimanlar i¢in de bir referans kaynag: olmustur. Hicri IL.
yiizyilda Asr-1 Saadetteki yasantinin toplumlar tarafindan unutulmasi, tercih olarak dncelenmemesi, diinyaya ve maddeye
egilimin artmasi gibi arizalarin olustugu bir dsnemde sistemli bir hareket halinde ortaya ¢ikan tasavvuf, Asr-1 Saadetteki manéy1
kavrayabilmek ve kavratabilmek adina dint bir beyan bigimi olarak giiniimiize kadar ulagsmistir.*

Aski, tasavvufi diisiincenin genellikle ask boyutunu ele alarak onu olusturan ve olgunlastiran belli bash kavramlari
manzimelerinde kullanmistir.** MecAzi aski ifide eden bu kavramlarla baslayan yolculuk merhale merhale ilerledikten sonra
manevi sirlarin kesfi ve vahdete erismeyi ifide eden kavramlarla nihiyet bulur. Asagida ask-1 mecizi ile baslayan sélikin
yolculugu ve bu yolculuk ile alakali kelime, kavram ve terimler son varis noktasi olan agk-1 Stibhani’ye kadar bir bashk altinda
ele alinirken, buradan sonraki asama ise; “Sirlarin Kesfi ve Bir Olanda Yok Olma” bashig1 altinda ayrica ele alinmistur.

2.2.1. Ask-1 Mecéiziden Ask-1 Siibhéniye

Tasavvufta ask yolculugu inisleri ve ¢ikislari, zorluklar: ve kolayliklari, yeisleri ve siirQirlari, dertleri ve dermanlari olan bir seyir

42 Acltind, Kesfii'l-Haf8, 2/102.

 Acliini, Kesfii’l-Haf3, 2/87.

“ Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Camiu’s-Sahth, ngr. Muhammed Zitheyr b. Nasr (b.y.: DAru Tavki'n-Necat, 1422/2001), Tefsiru sfire (18), 6; Ebii'l-Hiiseyin
Miislim b. el-HaccAc, Sahthu Miislim, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki (istanbul: Cagr1 Yaymlari, 1413/1992), Miinafik(in 18.

*  Detayh bilgi icin bk. Resat Ongdren, “Tasavvuf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi slam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayimnlari, 2011), 40/119-126; Zafer Erginli (ed.), Metinlerle

Tasavvuf Terimleri Sézliigii (Istanbul: Kalem Yayinlari, 2006), 1008-1020; Kadir Canatan, “Dini Bir Beyan Bicimi Olarak Tasavvuf: Sosyolojik Bir izah Denemesi”,

Akademik Platform Dergisi 1/1 (2017): 77-84; Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatler Tarihi (istanbul: Dergah Yayinlari, 2004); E. A. Afiff, Muhyiddin fbnii’l-Arabf'nin

Tasavvuf Felsefesi, cev. Mehmet Dag (Ankara: Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1974).

Divan siirinde tasavvufun kullanim ile ilgili bk.;Kaplan Ustiiner, Divan Siirinde Tasavvuf (Ankara: Birlesik Yaynlari, 2007); Mahmut Erol Kilig, Siff ve Siir -

Osmanh Tasavvuf Siirinin Poetikast (Istanbul: insan Yayinlari, 2015); Murat Vanl, 17. Yiizyil Tiirk Siirinde Tasavvuf Telakkisi (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal

Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017).
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ve siireg isidir. Bu yolculuga talip olan silikin belirli ustllere ridyet ederek, cesitli merhalelerden gecerek menzile ulasmasi
arzulanmaktadir. Insanlik (cehalet) derekesinden, mii'minlik (manayi kesf) derecesine dogru seyreden bu hareketin baslangic
noktasi sadece zahire hakim olabilen insana da yarasir sekilde fini seylere, gecici ve sinirl bir giizellige, diinyevi olana kisacasi
maddeye ask ile baslar ve birtakim asamalardan gectikten sonra olgunlasarak manaya ulasir. Asagida Aski'nin manz{imelerinde
ask yolculugu ile alakali olarak kullanmis oldugu kavramlar siniflandirildiktan sonra toplu olarak verilmis ardindan bu
kavramlarla alakali birkag agiklamali 6rnek beyit sunulmustur. Ayrica ask yolculugu bidayetten menzile dogru merhale merhale

ele alinmugtir.

Divan'indaki manziimelerde “Melamilik, Bayramilik, Giilsenilik, Rsenilik, Alevilik” gibi pek ¢ok tarikate ismen deginen Aski’nin
ask yolculugunun rehberligini yaparken dayandigi asil tasavvufi ekoller kalender-mesrep Bektasilik ve Mevlevilik'tir. Bunun
sebebi ise; Aski'nin yolunun Anadolu’da ortaya ¢ikan ve birbirleriyle yakin iligkiler igerisinde olmasi hasebiyle benzerlikler ihtiva
eden” bu tarikatlerle cesitli vesilelerle kesismesi olarak ggsterilebilir. Bu durumun manzimelerdeki yansimasina ise su beyitler

Ornek olarak gosterilebilir:

Aski kalender-mesrep bir tasavvuf yolcusu oldugunu; “Bir gurup yalin ayakh kalender dilencileriz, bugiin giymis oldugumuz
kece ile rahat ve huzur igerisindeyiz” diyerek su sekilde dile getirmektedir:

Bir nige pa-biirehne kalender gedalaruz
Ayineves nemedle bugiin piir-safalaruz (G-152/1)

Bir bagka beyitte ise; “ Ey padisah, elimde goniil adi verilen kirilmaya yiiz tutmus ¢anagimla, mahallende kalender dervis gibi

dilensem ne ¢ikar” seklinde kalender-mesrepligine vurgu yapmaktadir.
Goniil dirler sehi destiimde bir singin sifliim var
Kalender-var kiiyunda idersem n’ola dery{ize (G-402/3)

Aski Mevlevilikle alakali pek cok kavrami bir arada kullandig1 miistakil manzimesinin son kisminda Mevlevi oldugunu; “Ey Aski;
rehberimiz Hazret-i Mevlana Celal’dir ve (ona olan) askimizin ispati basimizdaki elif yazili kiilahtir. Neyin sirra ulastirdig icin
helal oldugunu sdyledik. Askinin atesini giinesten (Sems-i Tebrizi) yakan Mevlevileriz” seklinde beyan etmektedir:

‘Askiy4 ser-cesmemiizdiir Hazret-i Monld Celal
Basumuzda sol elif hatlu kiilehdiir ‘aska dal

Sirra mazhar diisdiigiyciin dimisiiz ndya halal
Semsden yakduk cerag-1 ‘aski Mevlayfleriiz (K-74/7)

Yine Mevlevikle alakal tibirleri kullanmis oldugu bir baska beyitinde; “O ay gibi giizel yiizliiyii Mevlevihine'nin ortasinda
ddnerken (semi ederken) goérdiigiimde ettigim feryat, ay ve giinesi gokyiiziinde dondiiriir” ifidelerini kullanmaktadir:

Dénerken ndy ile ol mah-tal’at sahn-1 Monldda
FigAnum carha koyar mihr {i mahi evc-i a’lida (G-422/1)

Aski'nin manziimelerinde ask yolculugunun ilk merhalesinin pek ¢ok 6rnegine rastlanmaktadir. Bu 6rnekler daha ¢ok mecizi
ask1 ilahi nesveye doniistiirmede 6rnek kabul edilen sahsiyetler {izerinden yapilmaktadir. Bu érnek sahsiyetlerden Mecntin'u

A

(Kays) ask yolcusuna drnek gosteren Aski “ma’s0kunun giizelligini Leyla’ya, kendinin ona olan askini da Mecn{in’a tesbih ederek;
diinyanin siisii ve giizelliklerinin kisiyi mecazi olandan hakiki olana gétiirmede bir arac oldugunu” su veciz ifadelerle ortaya
koyuyor:

Pertev-i haddiin ¢erag1 hiisn-i Leylddan yakar

DAg-1 ‘aski haste dil Mecniin-1 seydadan yakar (G-66/1)

Dil mecdziden alur niir-1 hakikat lem’asin
Penbeyi mir’at-1 mihr-i Alem-aradan yakar (G-66/2)

Salik’in gorevi goriinene takilmadan mecAzi asktan, mananin 6zii olan ilahi aska erismeye ¢cabalamaktir:
Bugiin ‘ask-1 mecdziden hakikat gozle iy ‘arif

irismez asl-1 ma’ndya su kim suret-perest olsa (G-453/3)

*7 Detayl bilgi icin bk. Altan Cetin, Mevlevilik ve Bektasilik'teki Bazi Benzesmelere Dair, Tiirk Kiiltiirti ve Hact Bektas Arastirma Dergisi 78 (2016): 15-34.
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Ask yoluna bas koymus salikin bu 6devi aslinda ona Cenab-1 Allah tarafindan KAalG Beld* olarak da bilinen ruhlar aleminde

verilmistir. Aski bu durumu manziimelerinde islerken; “ezel, ezel bezmi, bezm-i elest, cAm-1 elest, ‘ahd-i elest” kavramlarini
kullanmaktadir. Asagidaki beyitte slik; “sakin bizi basimiza gelenlerden dolay1 perisan duruma diismiis zannetmeyin, zira biz
ask hazinesinin ezel meclisinden sonsuza kadar sakli oldugu hazineyiz” diyerek ruhlar aleminde Cenab-1 Allah’a vermis oldugu
soze sadakatini ikrar etmektedir:

Sanmanuz kim olmisuz dest-i havidisden harab
Biz ezelden genc-i ‘askun t4 ebed virAniyuz (G-181/5)

Ask yolunda seyrden Aski bir baska beyitinde, kendisinde olan sarhosluk halinin tiziim sarabindan kaynaklandiginin
sanilmamasini, zira sonsuza kadar siirecek olan bu sarhoslugun elest meclisinde ictigi ask sarabindan kaynaklandigini soyle
beyén ediyor:

‘Askiya cdm-1 elestiin t4 ebed sekraniyam
Sanma bu keyfiyyetiimi bAde-i englirdan (G-326/6)

Ask yolculugunda ménya talip olanlarin ayni zamanda talip olduklar: baska seyler de vardir. Bunlar Aski’nin manz{imelerinde
“derd ii elem, derd-i hicran, derd-i firkat, berr-i firkat, ates-i hicran, bend-i hicran, zahm-1 hicran, hace-i hicran, kith-i bel4, har-
1 beld, bahr-i beld, dest-i bela, diyir-1 gam, nir-1 gam-1 ‘ask, dest-i gam, kih-i gam, sehr-i gam, mihnet, mihnet {i gam, bise-i
mihnet, kiinc-i mihnet, gam u guss, gussa-i ‘isk, sikir-1 gussa, cevr ii cefs, derd-i dag, &h u zar, efgin, fighn u nile, ceng u figin”
kavramlariyla ifide bulmustur. Aciya, ayrili§a ve tasaya diir biitiin bu kavramlar bu yolda sebati, kararlihigi ve samimiyeti
Slemek, saliki olgunlastirmak, bu ¢etin yolda onu hakikatin yakici atesine bir nebze olsun alistirmak i¢indir. Man4 eri olmayanlar
biitlin bu cilelerden korkup cekinirken, gercek méan erleri her tiirlii sikintiya géniilden razidir. Zird o menzilin biitiin bu
sikintilardan kurtulusun tek ¢aresi oldugunun bilincindedir. Bu bilingle Ask; “5lse dahi derdi dermani degismeyecegini, Cenib-
1 Allah’in derdi ile dertlenmenin kendisi i¢in dermandan daha evli oldugunu” su sekilde ifade ediyor:

Cihanda ‘Askiyem Slsem deglismem derdi derména
Ki derdiin iy sahib-i cAn bana dermandan artukdur (G-128/5)

Bir baska beyitte ise miiellif; “sikint1 terzisinin izerine gam kaftanini dikmesi i¢in kanli gézyasinin iplik; kirpiklerinin de igne
olarak ona yetecegini” su musralarla dile getiriyor:

Cismiime hayyat-1 mihnet dikmege gam hil’atin
Kanlu yasum al riste kirpiigiim sizen yiter (G-52/2)

Baska bir beyitte Aski kendisine; “Vuslata talip olanlarin ayriliktan cekinmemesi gerektigini, zird atas6ziinde ‘ayipsiz yar isteyen
yarsiz kalir’ denir” seklinde telkinde bulunuyor:

Askiya vasl istesen hicrdndan itme ihtirdz
Yéarsuz kalur meseldiir ‘aybsuz yar isteyen (G-349/7)

Ask ehlinin 6nderleri olan Kays ve Ferhad'in gam ¢6lii ve sikinti dagini tercih etmelerinin ne kadar akillica bir tavir oldugu ve
fakat ask atesiyle yanmayanlarin, zorluklardan cekinenlerin biitiin bunlari anlayamayacagi art arda gelen su iki beyitle
agiklantyor:

Biri dest-i gam biri kith-1 beld kilmus vatan

Ehl-i agkun Kays ile Ferhad imis uslulari (G-496/4)

Mubhit-i aska diismeyen bizimle 4sini olmaz

Ne bilsiin hdl-i gark-ab1 anin kim yeri sahildiir (G-120/3)
Aski Divan'inda ask yolcusunu anlayanlar ve bir nevi onun yoldaslari olanlar “4s1k, ‘ask eri, 4rif, rind, ehl-i ‘agk, ehl-i basiret, ehl-
i selamet, ehl-i sadr, ehl-i kemal, ehl-i hak, ehl-i harabat, ehl-i dil, ehl-i devran, ehl-i din, ehl-i c(id, ehl-id, ehl-i ‘irfan, ehl-i siil{k,
ehl-i basiret, ehl-i niyiz, ehl-i sidk, ehl-i saf3, ehl-i tab’, ehl-i ihsén, ehl-i ikrar, ehl-i bel4, ehl-i rahat, ehl-i iman, ehl-i hal i 4s1k
u dervis, ehl-i didar, merd-i suhen-dan, pir-i haribat, sehid-i ‘isk, huzir ehli, muhabbet ehli, zevk ehli, raz ehli, sehi ehli, niz
ehli” kavramlar ile ifide edilirken, kalp g6ziiyle goren bu kimselerin karsisinda ise; “zahid, ‘4bid, veli, din4, hice, stff hiigyar,

*  Detayh bilgi icin bk. iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Szliigii (Istanbul: Otiiken Yaynlari, 2000), 228; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri

Sozliigii (istanbul: Anka Yaynlari, 2005), 345.
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sahib-i akl, fasik, evbas, hod-bin, ehl-i gaflet, ehl-i hired, ehl-i gariz, ehl-i kibr, izzet ehli,” kavramlariyla ifide edilen, sadece bas
goziiyle gorebilen ask ve ask ehlinden uzak, hatta bu kimseleri kinayan kimseler vardir. Ornegin; bas géziiyle géren zahidin
sevgilinin Cennet agaclarindan olan Sidre gibi boyunu géremeyerek, sirf uzun gériiniiyor diye servi agacina meyletmesini Aski
kiyametin kendisi olarak tanimhyor:

Bakmayup Sidre kaddine zdhid
Serve meyl itdiigi kiyAmetdiir (G-132/4)

Aski sadece bas goziiyle bakarak mananin derinligine vakif olamayanlari; “ey zahid sen sarap icemeyi kan igmek gibi gérityorsun,
fakat Cenab-1 Allah’in askiyla sarhos olmus kimseleri kinamak kandan daha kétiidiir” diyerek uyariyor:

Mey i¢cmek zdhid4 yaninda kan ile beraberdiir
Velikin rind-i mey-hori kinamak kandan artukdur (G-128/3)

Yine miiellif onlara bir baska beyitte ise; “ask sarabu ile her seyden gecenler nasil sevinmesinler ki, s(ifi gecinenler uyuklayarak
ask sarabinin faydalarimi bilemediler” seklinde hitab etmektedir:

Nice sevinmesiin ehl-i safd ki Siifiler
Uyuklayup hele nef’-i sarabi bilmediler (G-133/4)

Aski, mana eri kimselerin goniil genisligine vurgu yaparken; “(ma’stikun) hayali géziimde belirdiginde gozlerimden gozyas
glimiigleri dokdiliir, Zird comert olan kimseler ellerinde ne varsa misafirleri i¢in harcarlar” seklindeki son derece veciz su

ifadeleri kullaniyor:
Sim-i eskin gozleriim doker hayaliin kilsa c4
Ehl-i cdd olanlar eyler varini mihména sarf (G-210/3)

Bir baska beyitte ise; “en sonunda varacaklar1 yer Cenab-1 Allah’in Cennet’i olan kimseler diisitk mevkilerde olamazlar zird
makamlarinin haklarini vererek bekleyenler bekleye bekleye goniil ehli olurlar” denilmektedir:

Algak olmaz ol sehiin Darii’s-Seldmin bekleyen
Vara vara ehl-i sadr olur makamin bekleyen (G-323/1)

Aski manz@imelerinde ask yolcusunun heybesinde kesinlikle bulunmamasi gereken bazi hasletleri; “akil, nefs, benlik, eniniyyet,
hiss-i hayvand, fikr-i diiny4, til-i emel, ma-siva, heva-y1 gayr, heva-yi efser, hubb-i cihan, murid-1 diinyevi, 4layis-i diiny4, naks-
1 cihin, metd’-1 vasl, ucb u riy4, ‘isyan, gill u gis, kibr u kin, hirs, hevi, heves, neng ii nim, ‘ar-nimds, gurur,kiyl (kil) u kal, hdy u
h{i” seklinde saymistir. Bu kavramlarla alakali baz1 6rnek beyitler agiklamalar ile birlikte asagidaki sekliyle siralanabilir:

Méndya erismek icin akildan gecmek gerektigi, “ey sevgili Aski senin derdinle akil sahiplerinin sohbetinden uzaklasarak ask
cilgihigina géniil verdiyse giyet akli basinda demektir” seklinde ifdde edilmektedir:

Gaminla sohbet-i ehl-i hiredden el ¢ekiip cana
CilinQin-1 agka dil virdiyse Aski hayli dkildiir (G-120/7)

Bir baska beyitte ise siifiye seslenen miiellif, ona kendini begenme ve riya ile huzur bulamayacagini, kalbini rind meclisine agarsa
asli huzura erisecegini su misralarla dile getiriyor:

Halka ‘ucb ile riya satmakla bulmazsin safa
Eyle s0fi nakd-i kalbi meclis-i rindana sarf (G-211/3)
Ask potasinda tamamen eriyerek gizli kin ve diismanliktan tamamen kurtuldugunu belirten Aski Allah’a hamdetmektedir:
Plite-i ‘ask icre kat kat yanmisuz kél olmisuz
Hamdyii lillah ‘Askiya her gill u gisdan ariyuz (G-149/5)

Cenab-1Hakk’a erismekten kendisini alikoyan biitiin islerden uzaklastigini, hatta ar1 ve namusu da bir kenara biraktigini belirten
Aski, tek isinin hasret pazarlarinda bir zavalli gibi Ma’stikunun derdiyle dolasmak oldugunu su sekilde ifade ediyor:

Geglip ciimle ‘aldyikdan birakdum ‘dr u ndmdst
Geziip bazar-1 hasretde gamunla bi-nev4 oldum (G-314/3)

Yine bir baska beyitte Aski mani erine; tag hevesi ile diinyaya meyletmemesini, biitlin gereksiz islerden uzak durmasini, gayeye
ulagsmaktan baska seylere takilip kalarak bu kavgada basini vermemesini su veciz beyitle 6giitliiyor:
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Hevé-y1 efser itme hdy u hiiddan ciimle 4z4d ol
Ta’alluk baglayup gayra basuni virme gavgiya (G-394/2)

Ask yolcusu i¢in diinya, gelip gegici bir heves, oyun ve eglence yeri, yolculuk esnasinda kisa siire dinlenilen bir konak, 6ze ulasma
noktasinda bir engelden baska bir sey ifide etmez. Bunun bilincinde olan Aski, man4 yolculugunda adeta aldatici bir rol oynayan
diinyay1 manz@imelerinde; “gurbet-hane, zulmet-hine, mihnet-hine, ejderha-yi carh, glis-i carh, celldd-1 ¢arh, ¢arh-1 pire-zen,
diinya-y1 dent, dest-i diiny4, kemend-i kayd-1 devran, bi-vefa diiny4, kar1 diiny4, ardyis-i diiny4, pire-zen diiny4, zinet-i dehr,
miilk-i fAni, bar-1 diiny4, diiny4-y1 dlin, ribat-1 dehr-i fani, dehr-i dlin, saydgah-1 dehr, dergeh-i din, deyr-i diiny4, deyr-i cihan,
kayd-1 diiny4” gibi kavramlar kullanarak zikretmistir.

Ask yolcusunun ruhu bu gurbet diyiri olan diinyada adeta annesini yitirmis masum bir gocuk gibi her an aglayip feryad

etmektedir:
Aglayup feryad ider her dem bu gurbet-hdnede
R{h bir ma’stima benzer kim yitiirmis anesi (G-526/3)

Aski ma’stikuna; “ne kadar sevgi ve iltifat gosterirse gostersin felege (diinya) aldanmamasi gerektigini, en sonunda onu mutlaka
dldiirecek olan kanlar doken bu cellada kendinin de asla giivenmedigini” su sekilde ifade ediyor:

Ne denlii sefkat {i ‘izzet iderse 6ldiiriir dhir
Dil4 kanlar déken celldd-1 carha i’timadum yok (G-228/4)

Miiellifin ask yolcusuna bir baska tavsiyesi de; “eger ask ile 5zgiir ve tasasiz olmak olmak istiyorsa 6ncelikle diinyanin kendisini
esir eden kemendinden kurtulmas1” gerektigidir:

‘Ask ile 4zAde vii bi-kayd olayin dir isen
Ty géniil olgil kemend-i kayd-1 devrandan halas (G-197/3)

Ask erlerinin altin ve siislerle bezenmis bu kocakar: diinyaya meyletmeyen, ona géniil vermeyen yigitler oldugu ise bir beyitte
su sekilde beyan bulmustur:

‘Askiya bunca zer U ziverle tezyinin goriip

Pire-zen diinydya goniil virmeyen merdaneyiiz (G-175/3)

2.1.2. Sirlarin Kesfi ve Bir Olanda Yok Olma

Ask yolculugunda yukarida zikredilmis olan merhaleleri basar: ile gegen silik icin artik esyadaki sirlar fis olmaya, asil mana
kesfedilmeye baslamis demektir. Artik o maddenin zihirine takilip kalmayarak batina vakif olabilecek asamaya erismistir. Bir
baska deyisle kesretten vahdete dogru pek ¢cok merhale katederek fenafillih makamina ulasmaya hak kazanmistir. Aski'nin
manzimelerinde agk yolculugunun son asamalarindan olan sirlarin kesfi ile alakali kavramlar; “ genc-i hakayik, ilm-i ledin,
"ilm-i ihfi, esrar, esrar-1 muhabbet, vakif-1 esrér, esrar-1 ‘isk, esrar-1 ezel, sirr, sirr-1 nihan, riz, riz-1 nihan, kesf-i riz, pinhan”

seklinde siralanabilir. Bu kavramlarla alakali olarak birkag aciklamali beyit asagida sunulmustur:

Aski, biitiin esyadan uzaklasarak, “yalin ayak ve bas acik bir sekilde (Hz. Peygamber’in) hanedaninin dostlarindan ve ask tekkesi
icerisinde sirlara vakif olanlardan oldugunu” su sekilde misralara aktarmustir:

P4-biirehne bas acuk olduk muhibb-i hidnedin
Tekyegah-1 ‘ask i¢inde sdhib-esrdruz bugiin (K-16/12)

Bir baska beyitte ise; varlik 4leminde gdriinenin de varli§in arkasinda sakli olan hakikatin de kendisi oldugunu ifide eden
miiellif, kendisini cihani siisleyen ay ve varlik 4lemini aydinlatan giines olarak gérmektedir:

Sems ile sems olmisam mah-1 cihdn-4r4 menem
Zahir i batinda hem peyda vii ni-peyd4 menem (G-299/1)

Muhabbet ehli olmayan, mani erini anlayamayan kisilerden sirlarin saklanmasi gerektigini 6giitleyen miiellif, cahil kimselerin
tas ile inciyi ayirt edemeyecegini salike su sekilde bildiriyor:

Mahabbet ehli olmayan kisiye kesf-i rdaz itme
Katinda bir durur ¢iinkim giiher seng ile niddanun (G-262/2)

Aslinda ben Allah’im sirrini agik eden Halldc-1 Mans(ir'u daragacina gétiiren ask idi, fakat itham ediciler o sugu Mansfir'un
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iizerine yiktilar diyen Aski, sirdan maksadin ne oldugunu, onu neden fis etmemek gerektigini su sekilde misralara dokiiyor:
‘Ask idi dira varup sirr-1 ene’l-Hak fs iden
Miidde’iler tutdilar ol téhmeti Mans(irdan (G-330/3)

Gizli sirlara tam manisi ile vukifiyet kesbeden 4sik igin artik ¢okluklar bitirerek bir olanla biitiinlesme, kendisini atese atan
pervane misili varhigini yok ederek Hakk ile bir olma vakti gelmistir. Aski'nin manzimelerinde bu durum ile alakal kullanilan
kavramlar; “vahdet, karvin-1 vahdet, saki-i vahdet, makdm-1 vahdet, dest-i vahdet, sirr-1 vahdet - visal, vuslat, zevk-i vuslat,
vuslat-1 cAnan - feni, seyr-i fena, bag-1 feni, bezm-i fen4, evc-i fend” seklindedir. Bu kavramlarla alakali bazi 6rnek beyitler
aciklamalar ile asagida siralanmistir:

“Cokluk dalgalar1 birlik denizinin icinde olusur, fakat aslolan o dalgalarla cosup kaynayan denizin kendisidir” diyen Aski
kesretten vahdete bir yol oldugunu su sekilde misralara dskiiyor:

Eyledi emvéc-1 kesret bahr-i vahdetden zuhiir
Yine piir-mevc ile clis iden o deryadur heniiz (G-158/5)

Eger birlik makamina ulasmak istiyor ise coklugu terkederek bir olanda kendisini tamamen yok etmesi gerektigini miiellif kendi
kendisine su sekilde telkin ediyor:

Geg bu kesretden fend yolina ‘azm it ‘Askiya
Bulmag istersen eger sen de makdm-1 vahdeti (G-501/5)

Asagidaki beyitte Ask; ask atesinde 6d agaci ve tizerlik tohumundan tiitsii oldugunu ve pervane misali bu ateste yanip kiil olarak
varligindan gectigini su sekilde ifade ediyor:

Mahabbet 4tesine cn ile ‘4d u sipendiiz biz
Bugiin pervaneves yanmus kiil olmis derdmendiiz biz (G-177/1)

Yoksulluk ¢ekmeyenlerin zenginli§in kiymetini bilemeyecekleri gibi, ayrilik derdiyle dertlenmeyenlerin de kavusmanin
lezzetini anlayamayacagini Aski su sekilde beyén ediyor:

Vuslatun zevkini bilmez derd-i fiirkat cekmeyen
Devletiin kadrini fehm itmez mezellet cekmeyen (G-380/1)

Mecizi ask ile yolculuga baslayan silik artik Stibhan’a ulagsmis, seyr tamamlanmstir, Vakit biitiin sikintilardan 4ri olarak O'na
kavusma vaktidir. Bu kavusmaya diir umudunu miiellif; “Olur ki bir giin kavusma saatleri baslar ve o zaman sikintilara diir her
seyin sonlanacagini iimid ediyorum.” seklinde beyan eder:

irise bir giin ola kim biddyet-i vuslat

Umid var ki cefdya nihayet irmisdiir (G-131/3)
Ma’stikuna kavusan sik ise; “Bilesiniz ki Allah dostlarina higbir korku yoktur, onlar iiziilmeyeceklerdir de”* ayet-i kerimesi

fehvasinca; “Ayrilik siratini gegerek sana kavustuk, artik bizim i¢in korku ve timit kalmadi, biitiin tasalarimizdan kurtulmus
haldeyiz” diyecektir:

Gecdiik sirat-1 hecriini irdiik visdliine

Bi-gussayuz ki kalmadi havf u recé bize (G-406/3)

Sonug

16. yiizyil sdirlerinden Uskiidarli Askimin Divdn'min dinl ve tasavvufl tahlilinin yapildigi calismamizda miiellifimizin
manzimelerinden hareketle dinf ve tasavvufi anlaysi ile ilgili su sonuglara ulagilmistir:

Aski’nin manzimeleri incelendiginde onun divan siirinin klasik kurallarina uymasinin yaninda, gerek sdyleyis tarzi gerekse
muhtevi agisindan kendine has bir sliibunun oldugu anlasilmistir. Manzimelerinde devrine gére oldukga side bir dil kullanan
Aski’nin bazi siirleri bugiin dahi rahatlikla anlagilabilir agikliktadir. Yenigerilik meslegi ile istigdl eden miellifin
manz{imelerinde askeri kimliginin yansimalarina, dini ve tasavvufl nesvesinin esintilerine rastlanmasina ragmen, onun
manzimelerinde biitiin kimliklerinden siyrilmis bir 4s181n lirik sGyleyisi 6n plana ¢ikmaktadir. Dini ve tasavvufi terminolojiye

4 Y{inus 10/62.
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son derece hikim oldugu anlasilan Aski, dini ve tasavvufi kavramlari genellikle askini ifide edebilmek igin bir arag olarak

kullanmustir.

Manz{imelerinden hareketle Aski’nin herhangi bir tarikate mens@b olup olmadigini anlamak giictiir. Zira onun manziimelerinde
bir ddnem yeniceri meslegini icri etmis olmasi dolayisiyla yenicerilerin benimsemis oldugu Bektasilik’e, bu tarikatle baglantili
olarak Kalenderilik ve Melamilik’e yer yer atiflar vardir. Bayramilik, Giilsenilik, Risenilik, Alevilik gibi tarikatlere de birkag yerde
ismen deginen Aski'nin manz{imelerinde digerlerine nazaran ismen ve tasavvufl gelenekleri baglaminda en fazla zikrettigi
tarikat Mevlevilik, sonrasinda ise Kalenderilik’tir. Bazi manz{imelerinde kendisini “kalenderi ged4”, bazilarinda ise “mevlayi”
olarak tanitan, ayni zamanda farkli pek ¢ok tarikati manz{imelerinde zikreden Aski icin bu tarikatlerden herhangi birisine
mensuptur demek yerine, onu zikredilen biitiin tarikatlerin geleneklerini az ¢ok bilen ve hepsine esit mesafede olan bir siir
olarak tanimlamak daha dogru olacaktir. Muhtemelen o yenigeri ocaginda tamstigi Bektasilik tarikatindan, sonrasinda dahil
oldugu Bayrami dergéhindan tasavvufi usiil ve erkini §grenmis, ardindan goniil bagi kurdugu Mevlevilik’in coskusuyla Cenab-1
Allah’a ulasma yolunda ortak bir tasavvufl nesveyi terenniim etmistir. En nihiyetine Askinin nispet edildigi Bektasilik,
Bayramilik ve Mevlevilik tarikatleri, temelleri Anadolu topraklarinda atilmis, birbirleriyle etkilesim ve benzesim icerisinde olan,
tasavvufi olarak Tiirk toplumunun esasini teskil eden temel yapitaslar hitkmiindedirler. Biitiin bunlardan hareketle; dénemin
padisahinin iltifatina da mazhar olmus, genis kitlelerce taninan ve sevilen bir sdir olan Aski’'nin, manzlimelerinde takinmig
oldugu bu tavirla toplumun biitiin kesimlerini kusatici, kucaklayici ve birlestirici bir yoniiniin oldugu ileri siiriilebilir.

Aski manziimelerinde Cenab-1 Allah’1 ezeli ve ebed? bir varlik olarak telakki eder. Kur’'an-1 Kerim'den yet iktibaslar1 yapmasi,
yer yer hadis-i seriflere gdndermelerde bulunmasi onun Kur’an-1 Kerim ve siinnet ¢izgisinde oldugunu gosterir.

Miiellifimiz manziimelerinde ibadetlerin sekil yoniinii ve ritiiel boyutunu degil, hakikat yoniini ve 6ziinii 6n planda tutar.
ibadetlerin sekil yoniiniin zahidin isi oldugunu belirterek, bir mana eri olarak gérdiigii rindi ve rind-megrepligi Gver.

Aski'ye gore silik, bu diinyanin ne amagla yaratildi§inin bilincinde olarak yasamali, buna uygun davranislar sergilemeli ve
nefsini biitiin kétiilikklerden temizlemelidir. Bunun igin de ask yolculuguna (seyr i siiltik) talip olmalidir. Seyr i siilika giren
salik zahirden (mecazdan) baslayarak batina (hakikat, 8z) dogru adim adim ilerleyerek nefsini olgunlastirir ve vuslata (Cenab-1
Allah) ulasir. Yolculugunu tamamlayarak fenafillih makamina ulasan salik esyadaki sirlara vakif olmus, varhiklarin perdelerini
kaldirarak onlarin ardindaki hakikati kesfetmistir. Artik onun igin her sey Bir'dir.
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Oz

Hadiscilerin metin tenkidi konusu giintimiizde hayli tartisma konusudur ve hadislerin muhafazasi noktasinda biiyiik 6nem arz eden bir meseledir. Bu arastirma
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etmeden oldukga hatali istidlallerde bulundugu gériilmektedir. Yine, yazarin pek ¢ok yerde ge¢c dénem merkezli degerlendirmeler yapip bunlari tiim muhaddislere
genellemesi ve muhaddisler ve fukahanin yéntemlerine dair tezat teskil eden tespitler yapmasi da sorunludur. igerdigi zengin malumat sebebiyle &gretici sayilabilecek
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Abstract

The content criticism of the hadith scholars is a highly disputed and a critical subject regarding the conservation of hadiths. The purpose of this research note is to
review a study prepared recently and especially to criticize the problematic points. In this study some comments about the study titled Rad al-Hadith min cihat al-matn,
dirase fi menahej almuhaddithin walusaliyyin which is originally a PhD thesis prepared in 2009 by Mu'tez el-Hatib are stated. Mu’tez el-Hatib wanted to study the content
criticism methods of hadith and jurisprudence scholars and compare them in this study. While offering satisfactory informatin about the methodology books and
containing some rigorous and careful analyses, the most important deficieny of this study is that it did not make any contribution to the previous studies on this topic
and did not put forward any new finding. Furthermore while the author criticizes the contemporary studies for not discriminating between early and late periods, it
is observed that he also does not take into account this difference in many places and derives wrong conclusions. It is also problematic that he makes assessments based
on the late period, generalizations about all the hadith scholars and contradictory evaluations about the methods of hadith and jurisprudence scholars. It is important
to note that while this study can be regarded as didactic due to its valuable information, it may also be misleading for those readers who lack a background about
content criticism.
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Giris

Muhaddislerin ge¢miste metin tenkidini hakkiyla yapmadigi, bu sebeple metni sorunlu pek ¢ok hadisin sahih sayildigi seklindeki
iddialar uzun zamandir hadis uzmanlarini mesgul etmektedir. Bu 6nemli konuda pek ¢ok arastirma da gerek tilkemizde gerek
islam diinyasinda yapilagelmistir." Bu arastirma notunda Mu'tez el-Hatib isimli arastirmacinin Reddu’l-hadis min ciheti’l-metn,
dirdse fi mendhici’l-muhaddisin ve'l-ustiliyyin® isimli asli 2009 senesinde hazirlanmis bir doktora tezi olan ¢alismasi hakkinda bazi
miilahazalarimizi kaydetmek istiyoruz.’ Calismanin isminden de anlasildig1 {izere miiellif muhaddislerin ve fikih usulciilerinin
metin tenkidi yontemlerini incelemek ve karsilastirmak istemistir. Hatib’in mezkir ¢alismasi biiyiikk emek mahsuliidiir ve bu
yoOntiyle ilmi agidan degerlendirilmeyi hak etmektedir. Ayrica kanaatimizce tashihi gereken birgok sorunlu yorum icermektedir.
Dolayisiyla anilan arastirmanin kisa bir tanitim yazisindan ziyade daha genis bir degerlendirme notuna konu olmasinin daha
uygun olacagini diisiindiik. Oncelikle bu calisma hakkinda genel bir takim tanitici bilgiler verdikten sonra calismay: muhtelif
zaviyelerden ana hatlariyla degerlendirmek faydali olacaktir. Aslinda bu calismayi daha da genis bir sekilde ele almak miimkiinse
de bu notumuzdaki miilahazalarin kitap hakkinda genel bir fikir edinmek iin yeterli olacag kanaatindeyiz.

1. Kitabin Ozellikleri: Meziyetleri ve Eksiklikleri

Hatib bu tezinde giincel dnemi haiz bir konu olan metin tenkidini ele almistir. Konunun hadisciler ve fikihgilar zaviyesinden
tahlili kapsamin hayli genislemesine yol agmis ve ciddi bir emek gerektirmistir. Diimeyni, idlibi, Selefi gibi arastirmacilarin
galismalarinin yeterli olmadigi goriisiinden hareket eden miiellif calismasinin bilhassa mana nekareti sebebiyle metnin reddine
odaklandigini ve sikalarin hatalarini merkeze aldigini ifade etmistir (s. 10). Kitabin asil kismini muhaddislerin ve fukahanin
yontemleri teskil etmistir ve bunlar muhaddisler icin teferriid, ziyade, muhalefet, ihtilaf, galat ve diger kistaslarla ta’lil, fukaha
icinse akla, Kur’an’a, meshur siinnete, icmda muhalefet, 4deten tevatiirle nakledilen bir haberin teferriidii, umiimii’l-belva
dzelligini haiz bir konuda haberin teferriidd, kiyasa ve amel-i miitevaris’e muhalefet seklinde belirlenmistir. Miellifin hadis ve
fikih usulii kaynaklarina vukufiyeti goriilmektedir ve o bu kaynaklardan bol miktarda iktibasta bulunmustur. Hatib ayrica konu
hakkinda yapilmis muasir ¢alismalara da siklikla atif yapmis ve elestirilerde bulunmustur. Bunlar arasinda Durays,* Stilemi,’
Melibari,® Dumeyni’'nin’ ¢alismalari ne ¢ikmaktadir. Miiellif bu gibi muasir calismalari meseleleri dikkatli bir sekilde tahkik
etmeme gerekgesiyle cogunlukla sert bir dille elestirmistir (birkag misal icin bk. s. 314, 326, 336).

Hatib’in usul kitaplarini biiytik bir yetkinlikle tahlil etmesi okuyucuya bu yonden oldukea tatminkdr malumat sunmaktadir. Bu
calisma hakkinda en 6nemli tenkidimiz Nebil Belhi’nin® de isabetle isaret ettigi izere’ muhaddislerin metin tenkidi faaliyetleri
hakkinda 6nceki arastirmalara herhangi bir katk: saglamamus, yeni bir bulgu ortaya koyamamis olmasidir. Bu hususu yazimizin
devaminda genis bir sekilde ele alacagiz. Bilhassa erken dénem muhaddislerin metin tenkidi konusunda izahat ve tatbikatinin
tespiti ve dogru yorumlanmasi gliniimiizde yapilan arastirmalarin en 6nemli hedefi olup konunun delillendirilmesi ve vuzuha
kavusmasinda ¢ok biiyiik ehemmiyet arz etmektedir. Miiellifin boyle bir katkis1 maalesef gériilmemekle beraber miiellif bir
yandan da ortaya konmus bulgulari yanlis yorumlamakta, zorlama bir kistas tarifi iizerinden muhaddislerin metin tenkidi
tatbikatini yeterli gsrmemektedir. Diger yandan, muasir ¢alismalar1 miitekaddim/miiteahhir ayrimi yapmamakla elestirmekle
(s. 230) beraber kendisinin, yazimizda misalleri gériilecegi lizere, bu ayrima pek ¢ok yerde riayet etmeden oldukca hatali
istidlallerde bulundugu gériilmektedir. Konu hakkinda yeterli 6n bilgisi olmayan bir okuyucu kitaptaki yogun malumat, bazi

Baz 6rnek calismalar icin bk. Miisfir Diimeyni, Mekdyis nakdi muttini’s-siinne (Riyad: y.y., 1984); Muhammed Lokman Selefl, thtimamul-muhaddisin bi nakdi'-
hadis seneden ve metnen (Riyad: Daru’d-dat li'n-nesr, 1420). Enbiya Yildirim, Hadiste Metin Tenkidi (istanbul: Ragbet Yaynlari, 2014); Selahattin Polat, Metin
Tenkidi (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2015).

Beyrut: es-Sebeketii’l-arabiyye li'l-ebhds, 2011.

inceledigimiz kitabi Esma Yilmazlar da tanitrmis olmakla beraber biz bu yazimizda Yilmazlar'in ele almadigi pek gok hususu genis bir sekilde irdelemek ve
Mu'tez el-Hatib'in s6z konusu calismasini daha elestirel bir bakis agisiyla tedkik etmeyi hedefliyoruz. Esma Yilmazlar, “Reddu’l-hadis min ciheti’l-metni:
diraseti fi menahici’l-muhaddisin ve'l-ustiliyyin”, Akademik-Us 4 / 2 (Aralik 2020), 91-94.

*  Nakdu'l-metnil-hadisi ve eseruhd fi'l-hitkmi ale’r-ruvdt inde iilemdi’l-cerhi ve't-ta'dil (Riyad: Daru’l-Muhaddis, 2007).

°  el-Hadisul-miinker inde nukkadi'l-hadis (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 2005).

¢ Nazardt Cedide fi Uliimil-Hadis (Beyrut: Daru fbn Hazm, 2003).

7 Mekdyis nakdi mutiini’s-siinne (Riyad: y.y., 1984).

Nebil Belhi Cezayirli muasir bir hadis uzmani olup metin tenkidi konusunda muhtelif calismalar: bulunmaktadir.

°  Nebil Ahmed Belhi, Mesdlik nakdil-metn inde nukkadil-hadis fi'l-karni's-sdlisi'-hicri (Kuveyt: el-Hey’etii'l-Amme 1i’l-indye bi-Tibati ve Nesr, 2021), 19-20.
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konularda titiz tetkikler ve yazarin usul kaynaklarina hakimiyeti karsisinda yazari takdir etmekle beraber bahsettigimiz ve
calismamizda ayrintilarina girmeye calisacagimiz hususlar sebebiyle s6z konusu c¢alismanin hayli yaniltici yorumlarda
bulundugu ve muhaddislerin metin tenkidi faaliyetleri hakkinda oldukc¢a hatali bir tasavvuru ortaya koydugunu diistinmekteyiz.
Bu arastirma notunu hazirlamamizin sebebi de bu hususlara dikkat ¢ekmektir.

2. Erken/Geg¢ Dénem Ayrimi (Rivayetten Raviye/ Raviden Rivayete Hiikiim)

Hatib’in muhaddislerin tenkid yontemleriyle alakali tespitlerindeki en énemli sorun, énceki arastirmalari erken/ge¢ dénem
ayrimi yapmamalar: sebebiyle elestirmesine ragmen kendisinin ayni ayrima riayet etmemesi ve ge¢ donemle ilgili yaptigi
yorumlari tiim muhaddisleri kapsayacak sekilde genellemelere gitmesidir. Miiellif muhaddislerin hadis tenkit yontemini dogru
anlayabilmek i¢in miitekaddim hadis imamlarinin esas alinmasinin zaruri oldugunu agik bir sekilde ifade etmistir (s. 250). Ayrica
erken dénemde miinekkitlerin rivayetlerinden hareketle ravileri degerlendirdiklerini kitabinin iki ayr1 yerinde miistakil alt
basliklar altinda anlatmstir (s. 140, 290-294). Bu ¢ok miihim konuya pek ¢cok muasir arastirma da dikkat cekmistir.'® Ancak bu
takririne ragmen bizzat kendisi bu ayrima pek ¢ok yerde dikkat etmemistir. Bunlardan birka¢ misali paylasmak uygun olacaktir.

- Miiellif bir yerde “Muhaddislerin s6zlerinde bir hadise mevzu denmesi cogunlukla ravi veya sened cihetinden olmustur. Cerh
tadil, usul ve mevzuat kitaplarindaki sozlere bakilarak bu durum anlasilir.” demistir (s. 113). Burada muhaddisler denilerek bir
genellemeye gidilmekle beraber bu séziin erken dénem igin gegerli oldugunu séylemek miimkiin degildir. Zira erken dénemde
ravilere verilmis hazir notlar olmayip ravilere verilen hiikiimler zaten evvel emirde rivayetleri esas alinarak verilmistir. Bu
sozdeki ciddi hata bile yazarin izledigi yontemdeki sorunu ispatlamaya yetmektedir. flging bir sekilde yazar bagka bir yerde cerh
tadil kaynaklarinda ravisinden bagimsiz olarak batil ve kezib hitkmii verilen rivayetlere misaller paylasmstir (s. 291-2).

- Miellif fbnu’l-Cevzi'nin (3. 597/1201) konuyla yakindan alakali baz1 ifadelerini kanaatimizce yanlis yorumlayarak ters yiiz
etmistir. [bnu’l-Cevzi mevzu bir haberi imkansiz olusu sebebiyle tenkit ettikten sonra ulemanin s6z konusu hadisin sorumlusu
olarak tespit ettikleri ravi hakkindaki cerh ifadelerini de zikretmis, “Bu hadisin ravilerini muhaddislerin 4deti {izerine cerh ettik
ki bu hadisi onlarin uydurdugu bilinsin...imkansiz bir sey sikalardan da gelse kabul edilmez ve onlara hata nispet edilir... Akla ve
(dinin) asillarina muhalif gérdiigiin her hadisin mevzu oldugunu bil...” demistir." Bu iktibastan sonra miiellif ibnu’l-Cevzi'nin
“muhaddislerin yéntemini ve onlarin mevzu hitkmiinii raviler ve cerh tadil cihetinden verdiklerini” izah ettigini bildirmistir
(s. 111). Halbuki ibnu’l-Cevzi goriildiigii lizere hadisi esas itibariyle metni sebebiyle tenkit etmis, ravilerin durumunu ise mevzu
hiikmiinii onlara dayandirdigi i¢in degil, kendisinin de agikga ifade ettigi iizere hatadan sorumlu olan ravilerin bilinmesi i¢in
izah etmistir. Muhaddislerin 4ddeti olarak belirttigi husus raviden hareketle rivayetin degerlendirilmesi degil, rivayetteki
hatanin sorumlusunun tespitidir.

Miiellif bir sonraki paragrafta Ibnu’l-Cevzi’nin “Bir hadisi Muvatta, Ahmed’in Miisnedi, Sahthayn, Siinen-i Ebi Dav{id ve Tirmizi
ve benzeri kaynaklarda bulamazsan ona dikkat et... Eger bu hadisi (dinin) asillarina aykiri bulursan isnadindaki sahislara bak....”"
seklindeki séziinden hareketle bnu’l-Cevzi'nin “(Bir hadis) dinin asillarina aykir1 da olsa hadise verilecek sihhat hiikmiinii
isnada dayandirdig1” seklinde hatali yorumlamistir (s. 111). Halbuki burada da ibnu’l-Cevzi asil olarak dinin &gretilerine muhalif
buldugu bir haberdeki sorunun kaynag olan raviyi tespit etmekten bahsetmektedir. RAviden dolay1 bir haberi tenkit etmek ile
metninden dolayi tenkit ettigi bir haberdeki sorunun mesulii olan raviyi tespit etmek ¢ok farkli iki durum olup bunlarin birbirine
karistirilmas: goriildiigii tizere muhaddislerin tenkit yontemine dair oldukga yanlis okumalara yol agabilmektedir."

- Hatib bir baska yerde Ebu Hatim (6. 277/890), ibn Ebi Hatim (. 327/938) gibi bazi erken dénem miinekkitlerin miinker ve asilsiz
hitkmii verdikleri bir hadis sebebiyle bir raviyi elestirmelerini alintiladiktan sonra “Hadisin zayif olusuna fbn Rumi isimli rdvinin rivayeti

olmast sebebiyle istidlal edilebilecedi gibi Ebu Hatim ve ibn Ebi Hatim'in sézlerinden anlagildi {izere {bn Rumi’'nin zayif oluguna bu

hadis sebebiyle istidlal edilebilir.” demistir (s. 276). Burada muhaddisler agik¢a rivayetten hareketle raviyi degerlendirdikleri halde
miiellifin neye dayanarak s6ziiniin alt1 ¢izili ilk yarisinda raviden hareketle rivayete hiikiim verildigini ileri siirmesi anlasilir bir
durum degildir. Yazar bu soziiyle ortada metin tenkidi varken bunu sened tenkidi olarak géstermektedir.

- Yine erken/ge¢ dénem ayrimi yapilmadan “muhaddis”lere atfen sdylenmis olan benzer bir sorunlu ifade “Bazen rivayetlerinin
metinlerindeki hatalar sebebiyle raviyi cerh ederler, bazen de cerh edilmis olan ravi sebebiyle metinleri illetli sayarlar.” (s. 234)
seklindedir.

Mesela Durays, Nakdu -metnil-hadisi ve eseruhi fi-hitkmi ale r-ruvat inde tilemdi'l-cerhi ve t-ta’dil; Topgiil, Muhammed Enes. Rivayetten Raviye: Cerh-Ta dil Hiikiimleri
Nasil Olustu?, (istanbul: M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2019).

Ibnil-Cev, Kitabiil-mevzuat, 70.

ibnii’l-Cevz, Kitdbiil-mevzuat, 65.

3 Bukonuda daha genis izah i¢in bk. Calgan, “Ibn Ebu Hatim'in el-ileliil-hadis isimli Eserinde Metin Tenkidi”. HADITH 9 (Aralik 2022), 14-16.
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- Miiellif bir baska yerde muhaddislerin hadis tenkid yéntemini géstermek i¢in bir haberin Ibnu’l-Cevzi, SiiyGti (6. 911/1505),
Kurtubi (6. 656/1258), Stiheyl1 (6. 581/1185) gibi ge¢ dénem ulema tarafindan tenkidini tahlil etmistir (s. 243-5). Ancak goriildiigii
tizere bu isimler yazarin muhaddislerin tenkit yontemini anlamada asil 6nemli gérdiigii erken dénemi temsil etmemektedir.
Buna ragmen s6z konusu haberi fbnu’l-Cevzi gibi limlerin metin yéniinden ele alip reddetmesi, Siiheyli ve Suyuti'nin ise yine
metin yoniinden ele alip kabul etmeleri ilging ve 6nemlidir.

3. Kistas Tarifinin Uygulamadaki Sorunlar:

Mu'tez el-Hatib kistas1 muhaddislerin tatbikatinin incelenmesiyle bulunan kiilli kaideler olarak tarif etmis ve kistaslarin genel
durumu ifade ettigini belirtmistir (s. 196). Bununla beraber kistasla muhaddislerin ta’lil yollarini kastettigini ve bu yollarin
karisik oldugunu, yani her muhalefetin tesirli olmadigini da kabul etmistir (s. 196-7). Hatib’in kistas tarifi makul géziikse de bu

tarifi uygulama tarzi oldukga sorunludur. Bu durumu su zaviyelerden ifade edebiliriz:

- Oncelikle baz kistaslarin genel gecer ve mutlak olamayacagi, yani her durumda uygulanmasinin dogru ve uygun olmadigy,
bilakis tafsile gidilmesi gerektigi aciktir. Mesela Kur’an-1 Kerim’e muhalefet kistasinin tatbikinde Kur’an-siinnet iliskisinin
hususiyetleri (siinnetin Kur’an’1 tahsisi, mistakil hiikiim getirebilmesi gibi) dikkate alinmak zorundadir. Miiellif bu durumu
fukaha agisindan kabul etmis ve fukahanin bu kistas1 mutlak olarak uygulamadigini belirttigi halde onlar agisindan Kur’an’a
uygunlugu bir metin tenkidi kistasi olarak kabul etmistir (s. 407-427). Ancak muhaddislere gelince $afii (5. 204/820) ve
Hattabi'nin (3. 388/998) Kur'an-siinnet iligkisinin hususiyetlerine dikkat ¢eken sézlerini onlarin Kur’an-1 Kerim’e muhalefet
kistasini kabul etmedikleri seklinde yanlis yorumlamustir (s. 318, 321).

Yine, miiellif akil kistasinin mutlak olmadigi, gaybi konular, mucizeler gibi konularda bu kistasin tatbik edilmeyecegi, ancak
bedihiyata aykir1 haberlerde uygulanabilecegi hususunu fukaha i¢in kabul etmis ve bu istisnalara ragmen akli usulciiler i¢in bir
kistas olarak saymustir (s. 399-405). Buna ragmen o ayni hususu (akil kistasinin mutlak olmadigi hususunu) akli muhaddisler i¢in
bir kistas olarak saymamaya gerekge olarak ileri siirerek ¢eliskiye diigmiistiir (s. 329-330). Bu ¢eliskili yaklasim gayri ilmi olup
kabul edilebilir degildir. Miiellif bir yandan “Akil kistas1 muhaddis igin genel gecer degildir, akla muhalefetle illetlendirme ancak
senedine bakmaya ihtiya¢ birakmayacak sekilde mana bozuklugu belli olan az sayida hadiste gecerlidir.” derken (s. 329)
tamamen ayri hususu fukaha icin su sekilde dile getirmis ancak onlar igin akl bir kistas olarak saymakta bir mahzur
gdrmemistir: “Buradaki ifadeler mutlak olmay1p hicbir sekilde ihtilaf s6z konusu olmayan durumlara mahsustur ki bu durumlara
bedihiyyat denmektedir.” (s. 399). Yine, Safit'nin “...Ancak az sayida 3zel birtakim hadislerde hadisin dogrulugu ya da yalan

"1 soziinii de “aklin bedihiyatina aykiri az sayida

olusu, ...benzerinin olmasi miimkiin olmayan bir sey anlatmasiyla...anlasilir.
habere” hamledip bu durumun kistas tarifine uymadigina isaret etmistir (s. 330). Acikca gdriildiigii tizere, akil kistasinin sadece
aklin bedihiyatina aykir1 durumlarda tatbik edilecegini hem muhaddisler hem fukaha igin ileri stiren miiellif bu durumdan iki

grup i¢in tam tersi neticeler ¢ikarmustir.

- Miellif bir kistasin muhaddisler tarafindan sened ve metinle alakali dier karinelerle birlikte biitiinliik iginde
degerlendirilmesini kistas olma sartina uymama olarak degerlendirmis ve bu durumu elestirmistir. Mesela Kur’an’a aykirihik
kistasinin miinekkitler icin ancak yardimeci bir karine oldugunu, senedle ilgili diger karinelerle beraber etkili olabildigini bu
sebeple tek basina bir illet sayilmayacagini ileri stirmiistiir (s. 324). Oncelikle belirtmek gerekir ki bir kistasin sened ve metinle
ilgili tiim diger karinelerle beraber dikkate alinmasi saglikli ve dogru olan yol olup bunun aksi zaten sorunlu bir yaklasim
olacaktir, Ayrica bir seyin kistas olmasinin sart1 tek basina etkili olabilmesi degildir. Onemli olan bu kistasin nazar-1 itibara
alindiginin anlasilmasidir. Bu sebeple miiellifin bu yaklasimi temelsiz olup tekelliif icermektedir.

- Dikkat edilmesi gereken bir husus bilhassa miitekaddim miinekkitlerin muhtasar tislubudur. Bu tisluptan dolay: aslinda
zihinlerinde dikkate aldiklari kistaslar1 sarahaten ifade etmemis olsalar da miinker/batil gibi hiikiimlerinin arkasinda bu
kistaslarin bulundugunu anlamak zor degildir. Bu olduk¢a mithim durum goz ard: edilirse rnegin Kur’an-1 Kerim’e uygunluk
kistasinin ¢ok sinirli 6rneklerde tatbik edildigi sanilabilir. Mesela Ahmed b. Hanbel “Kadina, ¢ocuga ve kéleye Kur’an
dgretmeyin” seklindeki haberi “Ne kadar miinker bir hadis” diyerek tenkit etmis olmakla beraber herhangi bir kistasi tasrih
etmemistir.”” Bununla beraber onun bu haberin basta Kur’an olmak tizere dinin temel gretilerine aykir1 olmas: sebebiyle
yadirgadigini anlamak hi¢ de zor degildir. Bu muhtasar tenkitleri hesaba katmadan bir kistasin ¢ok sinirli sayida habere
sarahaten uygulanmasi sebebiyle genelde uygulanmadig1 ve bu nedenle kistas olarak sayilamayacagi seklindeki bir yaklasim
erken dénem miinekkitlerinin iislubunu gérmezden gelmek olarak agiklanabilir ve kanaatimizce bdyle bir yaklasim isabetli
¢ikarimlara imkan vermez.

1 Eb{i Abdullah Muhammed b. idris b. Abbas Safi, er-Risdle, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Kahire: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1940/1358), 399 (No. 1099).
15 jbn Kudame, el-Miintehabu min ilelil-Hallal, 54.
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- Dikkat edilmesi gereken bir diger husus da senedin sihhatinin hadisin metnine yaklasimi etkilemesidir. Oncelikle belirtmek
gerekirse miiellif tarafindan bir sorun gibi sunulan bu durum, tam aksine isabetli bir yoldur. Mesela giinesin secde etmesi ilk
bakista akla aykir1 géziikse de Kur’an’da gectigi bilindigi zaman tevil edilerek anlagilmaktadir. Burada yadirganacak bir durum
séz konusu degildir. Mesela, arkasindan aglanmasi sebebiyle Sliiye azab edilmesine dair hadis" miiellifin isaret ettigi tizere sahih
bir yolla geldigi icin bazi usulciiler tarafindan da tevil edilmistir (s. 204). Ancak miiellif muhaddislerin Kur’an’in zahirine muhalif
bir haberi zayif yolla geldiginde reddetmesini yeterli gérmemis, sika raviler benzer bir haber naklederse bu haberle Kur’an'in
zahirinin terk edilebilmesini elestirmistir (s. 322). Halbuki olmasi gereken zaten budur ki bizzat miiellif cumhur fukahanin
haber-i vahidle Kur’an’in zahirinin terk edilmesini kabul ettigini kaydetmistir (s. 421). Goriildiigii {izere, fukaha séz konusu
oldugunda sorunlu gériilmeyen bir durum muhaddisler icin bir elestiri sebebi olmaktadir. Bu durum miiellif agisindan agik bir
tezat teskil etmektedir.

4. Mevzu Alametleri

Hatib mevzu alametleri konusunu islerken ibn Kayyim el-Cevziyye'nin (8. 751/1350) el-Menarul-miinif isimli eserinde anlattig:
kistaslarin lafiz ve manasinin bozukluklarinin rivilere bakmaya gerek birakmayacak derecede agik olan hadislere
uygulanacagini ve bu eserin muhaddislerin zevkine uymayan akli bir meyil tasidigini iddia etmistir (s. 113). Bu iddianin ilk kismi
bir sorun ya da eksiklik olmadig gibi ikinci kismi da temelsiz ve vakiaya terstir.

Miiellif fbn Hacer’in (8. 852/1449) Niizhe'sinde saydigi mevzu alametlerini degerlendirirken Tbn Hacer’in bu alametlerle ameli iki
duruma hasrettigini belirtmistir: Kur’an, miitevatir siinnet, kat’f icma ve akla sarih muhalefet ve bu muhalefetin bir tevil kabul
etmemesi."” Hatib’e gore bu sebeple ilgili alametlerin kullanimi ¢ok dar bir ¢cercevededir (s. 113). Ote yandan, miiellif fukahanin
da Tbn Hacer gibi kat'i bir delile tevil kabul etmeyecek sekilde muhalefet sartini getirdigini kitabinin bagka bir yerinde kendisi
ifade etmistir (s. 174). Ancak ibn Hacer’e yénelik elestirisini fukahaya ydneltmemesi uygun olmayip tarafli bir izlenim
uyandirmaktadir.

Miiellif daha sonra ibn Dakiku’l-id’in (8. 702/1302) su séziinii aktarmis ve bu s6zii birazdan deginecegimiz sekilde elestirmistir:
“Ehl-i hadis ¢ogunlukla merviye ve hadisin lafizlarina bakarak bir hadisin mevzu olduguna karar verirler.”*® Yine, ibn Hacer’in
Niiket'inde bir haberin mevzu olusunun rdvisinin durumu yoluyla bilinmesinin nadir, mervinin durumu sayesinde anlagilmasinin ise daha
¢ok ve daha énemli oldugunu kaydettigini® belirtmistir (s. 114). Goriildiigii iizere, ibn Hacer ve ibn Dakiku’l-id muhaddislerin
cogunlukla merviden hareketle mevzu hadisi bildiklerini, yani esas olarak metin tenkidi yaptiklarini agik¢a ifade etmesine
ragmen miiellif onlarin bu sarth beyanlarina su sekilde kars1 gikmustir: “fbn Dakiku’l-id bunu (mevzu hadisi tespitte cogunlukla
mervinin nazar-1 itibara alinmasini) muhaddislere atfetmisse de diisiinme ve (ulemanin) sézlerini inceleme neticesinde bende
hasil olan kanaat bu yolun muhaddislerin degil, fukaha ve usulculerin yolu oldugudur...” (s. 114). Bu iki énde gelen muhaddisin
acik ifadelerini bu sekilde dogru bulmadigini ileri siirmesi kanaatimizce bir arastirmacinin belli bir 6n kabulle yola ¢iktiginda
Oniine gelen delilleri o 6n kabule uyumlu hile getirmeye ¢alismasina bir misal teskil etmektedir. Zira bu arastirmacinin
calismasindaki temel fikri bu yazimizdan da kismen anlasilacag {izere erken dénem ayrimi yapmadan genellemeye giderek
muhaddislerin esas itibariyle sened tenkidi, fukahanin metin tenkidi yaptigi seklinde bir ayrima dayanmaktadir. Ancak onun bu
fikrini savunmak icin gosterdigi gayret onu iki biiylk muhaddisin agik sozlerini kendi ulastig1 kanaate gore tashih etme
noktasina getirmistir.

5. Kur’an-1 Kerim’e Muhalefet Kistasi

Hatlb muhaddislerin Kur’an-1 Kerim'i bir metin tenkidi kistasi olarak kullanmalarina dayanak olarak sahabenin bu kistasi
kullanmalarinin, ibn Kayyim gibi ge¢ dsnem muhaddislerinin mevzu hadis alameti olarak bu kistasa isaret etmelerinin ve erken
dénemden bazi imamlarin bazi beyanlarinin gdsterildigini ifade etmistir. Daha sonra imam $afif, Ahmed b. Hanbel, Miislim ve
ibn Hibban'in konuyla alakali sézlerini tedkik etmistir (s. 313-325).

Hatib’in bu bsliimdeki tetkikiyle alakali oncelikle belirtmek istedigimiz husus kitabin genelinde oldugu gibi onun konuyla alakali
bizzat kendi arastirma bulgularini sunmak yerine bilyiik oranda baska arastirmalarin bulgularini incelemekle yetinmis
olmasidir. Halbuki tarafimizdan yapilan arastirmaya gére bu konuda yapilan izahat sadece mezklir muhaddislerinkiyle sinirl
degildir. Bu konuda erken dénemden Evzai (8. 157/774), Ebu Nuaym el-isfahant (6. 430/1038) gibi isimlerin izahati ve miiteahhir

16 Buhari, Cenaiz, 32, hadis no: 1284.

7 ibn Hacer el-‘Askalant, Niizhetun-nazar, 98.

¥ fbn Hacer el-“Askalant, en-Niiket ala kitdbi ibni's-Salah, 2/843.
¥ fbn Hacer el-“Askalan, en-Niiket ala kitdbi ibni’s-Salah, 2/842-3.
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dénemden pek ¢cok muhaddisin yaninda miitekaddim dénemden imam Buhari, Tirmizl, Ebu Hatim gibi isimlerin tatbikati
mevcuttur.” Ote yandan, Hatib diger arastirmalarda gecen $afil'nin sadece iki uygulama misaline yer vermis ve bunlari isabetli

gérmemis olmakla beraber Kanarya'ya gére Safit'nin fhtildfu’l-Hadis isimli eserinde “hadisleri Kur’an’a arz etme kriteri hemen
biitiin érneklerde mevcuttur.”
Hatib, Safil'nin “...Ancak az sayida &zel birtakim hadislerde hadisin dogrulugu ya da yalan olusu, hadis¢inin benzerinin olmasi

miimkiin olmayan bir sey anlatmasiyla veya siibut ve deldlet acisindan daha kuvvetli bir seye (delile) muhalefet etmesiyle anlagilir,”*

ifadesinin alti ¢izili kisminin bazi aragtirmalarda Kur'an, meshur siinnet ve icma olarak agiklanmasini dogru bulmamustir (s. 317).
Ancak Hatib’in bu degerlendirmesini isabetli gérmek miimkiin degildir. Ote yandan, $afi'nin Hatib’in yer vermedigi “Allah’in
Kitab'inin zahirine muvafik olan hadis stibut yéniinden daha saglam olmaya layiktir.”* gibi baska beyanlar1 da konuyla yakindan
alakalidir.

Hatib, $afi'nin Kur’an’a uygunluga hadisler arasinda tercih yaparken ve bir hadisin zayifligini tekit i¢in basvurdugunu ancak
bunun arz sayilmayacagini ifade etmistir (s. 318). Arz kavraminin bu sekilde dar bir cerceveye indirgenmesini isabetli
bulmamaktayiz. Zira bir hadisin Kur’an’a uygunlugunun gerek zayifhiginin tekidi igin gerek racih veya mercuh olusunun tespiti
icin dikkate alinmasi demek, neticede bu hadisin sithhatinin belirlenmesinde bu l¢iiniin hesaba katilmasi1 anlamina gelmektedir
ki metin tenkidinden maksat da zaten budur. Mesela Safii’'nin “Eger birisi ‘Kadin kocasinin izni olmadan malindan bir sey
veremez’ seklinde bir haber rivayet edildi derse, ona soyle cevap verilir: Bu haber sabit degildir zira Kur’an, sonra stinnet, sonra

eser (sahabe kavli), sonra akil bunun hilafina delalet eder...”**

seklindeki beyaninda Kur’an ve akil kistasinin sz konusu haberin
metninin sihhatinin tayininde etkili oldugu gayet agiktir. Ancak Hatib bu tiir misallere yer vermedigi gibi yer verdigi iki 6rnegi

de isaret ettigimiz tarzda yorumlamstir.

Hatib, Sfil ve Hattabi gibi muhaddislerin hadislerin Kur’an’a arzina karsi ¢ikan ifadelerinden hareketle muhaddislerin Kur’an
kistasini hadisleri degerlendirmede kullanmadiklar1 gériisiinii savunmustur (s. 318, 321). Halbuki burada iki farkli mesele
birbirine karistirilmistir. $afii ve Hattabi’nin bu sozleriyle ifade etmek istedikleri husus aslinda fakihlerin de dikkat cektikleri
Kur’an-siinnet iliskisinin hususiyetleridir. Buna gére siinnet Kur’an'i tahsis edebildigi gibi miistakil hitkiim de getirebilir. Ancak
bu ifadelerden onlarin bir hadisin Kur’an’in sarih bir hitkmiine muhalif olmasini kabul ettikleri sonucu elbette ¢ikmaz. Nitekim
Safit'den almtiladigimiz soz ve tatbikat 6rnegi bir hadisin Kur’an’a muhalefet sebebiyle tenkit edildigini agik¢a gostermektedir.

Miiellif ibn Hibban'in “Séz konusu (incelenen) habere mutabaat bulunamazsa ve bu haber ayni1 zamanda usiil-i seldseye (Kitab,

% seklindeki son derece miihim ifadesine

stinnet ve icmd) muhalifse bu haberin mevzu oldugu siiphe olmayacak sekilde anlasilir.
isaret etmekle beraber bu ifadeyi de icinde teferriid de zikredildigi icin muhaddislerin Kitab, siinnet ve icmai bir metnin
tenkidinde kistas olarak kullandiklarini ispatta yeterli bulmamistir (s. 323). Malum oldugu iizere, bir haberin teferriidii o haberin
mevzu sayllmasi bir yana sahih olmasina bile bazi durumlarda engel degildir. Dolayisiyla boyle bir haberin mevzu sayilmasinda
asil belirleyicinin teferriid degil, Kur’an’a muhalefet oldugu gayet aciktir. Miellifin bdyle agik bir ifadeyi bile yeterli gsrmemesi

ve yanlis yorumlamasi kanaatimizce manidardir.

fbn Hibban nebizle abdest almaya dair bir haberi tenkidinde ravinin cehaleti ve bu haberle teferriidiine isaret ettikten sonra
“Bir kisi bu 6zelliklere (cehalet ve teferriid) sahip olur, sonra Kitab’'a, siinnete, icmda, kiyasa ve akla muhalif bir haber aktarirsa bu
haberinin terk edilmesini hak eder.”” demistir. Hatib bu tenkidi degerlendirmesinde Tbn Hibban'in s6z konusu haberi sadece
Kitab’a muhalefet sebebiyle reddetmemesi, ravinin cehaleti ve teferriidiiniin de etkili olmasi sebebiyle yapilan tenkidin Kur’an’a
arz sayilmayacagini (s. 323), hatta Kur’an’a muhalefetin kendi basina bir illet olmadigini, sadece asil illet olan ravinin cehaletini
“tamamlayic1” oldugunu (s. 324) ileri siirmiistiir. Bu yorumlar1 olduk¢a zorlama ve yanhs bulmaktayiz. Zira bir haberin terk
edilmesinde her ikisi de birlikte degerlendirilmekle beraber asil belirleyici olanin ravinin cehaleti degil, Kur’an’a muhalefet
oldugu izahtan varestedir. Zira ravinin bilinmemesi bir hadisin terk edilmesini gerektirecek biiyiikliikte bir kusur degildir.
Ayrica bir miinekkidin Kur’an’a muhalefet yaninda diger tiim illet ve karineleri dikkate almasi zaten dogru olan yéntemdir ve
bu biitiinciil yaklagim onun Kur’an’a muhalefeti dikkate almadig1 manasina gelmez. Ibn Hibban'in mezk(r degerlendirmesinden

Muhaddislerin metin tenkidi konusunda tarafimizca bir kitap ¢alismas1 hazirlanmakta olup bu ¢alismada konu etrafli bir sekilde incelenmektedir.

Bayram Kanarya, “imam $afii'nin “fhtilafu’l-Hadis” isimli Eserinde MuteAriz Hadisleri 6zme Metodolojisi”, e-Sarkiyat ilmi Arastirmalar Dergisi, 4/8 (2012), 127.
Bu konuda ayrica bk. Ibrahim Ozdemir, “Imim $4fi'de Hadisin Kur’dn’a Arz1”, Diyanet flmi Dergi, 54/3 (2018), 13-37; Sahip Beroje, “Safii’nin Stinnetin Kur’an’a
Arzi Yéntemine Siinnetin Beyan Vasfi Gercevesinde Yaklagimi”, Uluslararasi imam Safii Sempozyumu, 7-9 Mayis 2010, 2012, s. 860-877.

2 Safil, er-Risdle, 399.

B safit, Ihtilaful-hadis (Beyrut: Daru’l-fikr, 1983), 8/661.

2 Eb{ Abdullah Muhammed b. idris b. Abbas Safif, el-Um (Beyrut: Daru’l-fikr, 1983), 3/221.

% ibn Hibban, el-Thsan fi takribi Sahihi fbn Hibban, 1/155.

% bn Hibban, Kitdbul-mecrithin, 2/514.
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onun Kur’an’a muhalefeti, teferriidii ve ravinin cehaletini birlikte dikkate aldig1 anlagilmaktadir; bu ti¢ karine arasinda teferriid
ve ravinin bilinmemesi haberde muhtemel bir sorunun isareti olmakla beraber haberin terk edilmesi, muhtemel degil miisahhas
bir sorun olan Kur’an’a muhalefet sebebiyle gerceklesmistir. Dolayisiyla, miiellifin tespitinin aksine Kur’an’a muhalefet bu
misalde tamamlayici degis, asil illettir. Miiellif Miislim’in Kur’an’a muhalefeti dile getirerek yaptig1 bir tenkidi de yine bu
tenkidin diger karinelerden bagimsiz olmamasi gerekgesiyle elestirmistir (s. 322).

6. icmaa Muhalefet Kistas1

Miiellif ibn Hibban'in mezkur ifadesinin ve mevzu alametleri arasinda icmaa muhalefetin sayilmasinin muhaddislerin icma bir
kistas olarak kullanmalarina yeterli delil olmayacagini belirttikten sonra konuyla alakali muasir arastirmalarda gecen sadece bir
misali ele almis ve oldukca sorunlu bir tahlil yapmustir (s. 325-9). Oncelikle belirtmek gerekirse bu konuda sadece ibn Hibban'in
degil, Abdullah b. Miibarek (5. 181/797), ibn Kuteybe (6. 276,/889), Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071) ve Ibn Receb’in (8. 795/1393)
dnemli beyanlarinin yaninda imam Buhari, Miislim, Tirmizi, Ebu Ziir'a, ibn Hibb4n, Hakim en-Nisaburi (8. 405/1014), Beyhaki
(6. 458/1066), Nevevi (6. 676/1277) ve Iraki (6. 806/1404) gibi muhaddislerin tatbikat misalleri mevcuttur.” Dolayisiyla konunun
bu malumata hi¢ deginmeden Hatib tarafindan bu kadar yiizeysel ele alinmas: biiyiik bir eksiklige yol agmistir.

Hatib’in inceledigi misalde Ahmed b. Hanbel Miisliimanlarin élen ¢ocuklarinin cennete girmeleri hususunda tereddiit/¢ekince
iceren bir hadisi hadiste gecen tereddiit ifadesinin bu konudaki icmia muhalif olmas: sebebiyle elestirmis, ayrica bu hadisi
nakleden raviyi bu rivayet sebebiyle zayif bulmustur (s. 326-8). Hatib’in bu misali degerlendirmesi su sekildedir: “Ahmed igin
ta’lil ancak Talha isimli bu hadisle teferriid eden ravi cihetinden gergeklesmistir. Zira Talha saglam bir ravi olmayip icmaa
muhalif bir hiikiimle teferriidii kabul edilmez.” (s. 327). Oncelikle Ahmed bu hadisi tenkidinde teferriide hi¢ deginmemistir. Daha
onemlisi, Ahmed hadisi kesinlikle Talha isimli ravi sebebiyle elestirmemis, bilakis bu raviyi s6z konusu icmaa muhalif haber
sebebiyle zayif bulmustur.” Yani, burada erken dénem tenkidinde gegerli kural olan rivayetten hareketle raviyi degerlendirme
esastir. Ancak Hatib bunu tam tersine cevirerek bdyle bir sey belirtmedigi halde Ahmed’in rividen hareketle rivayeti
elestirdigini ileri siirmiistiir. Ahmed’in ifadesi dikkatle incelendiginde onun bu haberi sadece ve sadece icmia muhalefet
gerekgesiyle hatali buldugu, teferriid ya da ravinin zayiflig1 gibi bir karine zikretmedigi agik¢a goriilmektedir. Ahmed mezkur
haber sebebiyle Talha isimli raviyi zayif saymistir ki burada sebep sonug iliskisinin y6niinii tersine ¢evirmek miiellifin yaptigi
gibi yanlis bir yoruma yol agmaktadir.

ST

Miiellifin bu hatali degerlendirmesinin ardindan yaptig1 “Bir muhaddis agisindan bir hadisi reddetmek ve hatali bulmak icin
icmia muhalefetin tek basina bir illet oldugunu séylemek zordur” seklindeki tespitine katilmak miimkiin degildir. Zira bir
yandan Ahmed’in misalinde icmia muhalefet tek basina yeterli ve hatta tek illet durumundadir, diger yandan baska rneklerde
icmia muhalefetin yaninda baska karinelerin olmasi ve muhaddisce dikkate alinmasinin bir mahzuru olmadig: gibi dogru olan
da budur. Bdyle yapilmasi icm4 kistasinin kullanilmadigi anlamina elbette gelmez.

flging bir sekilde Hatib, Tbn Receb’in “Metni saz olan hadisler, hilafina sahih hadisler olan ya da énde gelen Alimlerin baska tiirlii

goriis lizerine icma ettikleri hadislerdir.””

seklindeki konuyla gayet yakindan alakali ve 6nemli séziinii saz hadisi anlattigi
béliimde verdigi halde (s. 308) icma kistasini anlattigi béliimde vermemistir. Tbn Receb’in bu séziinden anlasilan muhaddislerin
icmia muhalif hadisleri saz yani zayif saydiklari ve bdyle saz sayilan birtakim hadislerin mevcudiyetidir. Yine, isaret ettigimiz
diger ornekler arasinda bilhassa Miislim’in Kitabu't-temyiz'de, Tirmizinin de Siinen’inde icmia muhalefet sebebiyle tenkit

ettikleri hadislere yer verilmemesi konunun delillendirilmesinde 6nemli bir eksiklige yol agmstir.

7. Akla Muhalefet Kistas1

Mu'tez el-Hatib akil kistasinin muhaddisler nezdinde genel geger bir kistas olmadigini, bu kistasin imam $afii’nin bahsi gecen
soziinde belirtilen bedihiyyata aykiri, manasinin bozuklugu oldukga belirgin olan simirli durumlarda gegerli oldugunu
belirtmistir (s. 329-330). Miiellifin akil kistasinin mutlak olmadigi yéniindeki gériisiine katilmaktayiz. Ancak bu kistasin gaybi
sahada, mucizelerle ilgili konularda gegerli olmamasi, aklin bedihiyatina aykir1 sinirl bir sahada gegerli olmasi akil kistasinin
dikkate alinmadig1 anlamina gelmez. Miiellif bu gerek¢eyle muhaddisler igin aklin bir kistas sayilamayacagini 6ne siirerken 6te
yandan usulciiler agisindan konuyu ele aldig1 bslimde ayni kisitlamalarin gegerli oldugunu belirtmesine ragmen akli usulciiler
icin bir kistas olarak degerlendirmekte bir mahzur gdrmemistir (s. 399-405). Akil kistasinin mutlak olmamasi, tafsile gidilmesi

Bu malumat kitap calismamizda mevcut olup bu arastirma notumuzun hacmini artirmamak i¢in burada bunlara ayrintili olarak yer verilmemistir. S6z
konusu kitap heniiz yaymlanmadig: icin kiinye bilgisini veremiyoruz.

% Eb( Muhammed Abdullah b. Ahmed ibn Kudame, el-Miintehabu min ilelil-Hallal, thk. Tarik b. Ivazullah (Riyad: Darii'r-Raye, 1998/1419), 53-4.

2 fbn Receb, Serhu ileli't-Tirmizi, 1/410.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/rid
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gerektigi hususu muhaddisler i¢in bir sorun tegkil ederken ayni hususun usulciiler i¢in teskil etmemesi anlagilabilir bir durum
degildir. Aslinda herhangi bir kistasin uygulanmadigi bazi durumlarin olusu tabii olup tafsile gidilmesi bir sorun olarak

goriilmemelidir.

Miiellif ibn Ebf Hatim’in “Bir hadisin sthhati, onu nakledenlerin adaleti ve séziin niibiivvet kelami olmaya uygun olusuyla

anlagilir.”

seklindeki beyaninda alt1 ¢izili kismin akil kistasina da zimnen isaret ettigini belirtmekle beraber ayni beyanda
ravilerin adaletine de isaret edildigi icin aklin tek basina kistas sayilamayacagim ileri siirmiistiir (s. 330). Yine, Safi'nin
“hadis¢inin benzerinin olmasi miimkiin olmayan bir sey anlatmasi” ifadesini degerlendirirken de burada akil kistasinin
kastedildigini ancak bu tiir haberlerin zaten senedlerinin de sorunlu oldugunu belirterek yine ayni goriisii tekrarlamistir.
Miellifin kistaslar konusundaki tekelliifii burada da goriilmektedir. Halbuki bir muhaddis belli bir hadisi bir yandan senedi bir
yandan da metninin akla muhalif olmasi sebebiyle tenkit edebilir ki zaten tim illet ve karinelerin bir biitiin olarak
degerlendirilmesi gerekir. Akil kistasinin kullanildigini ispatlamak igin illa ki sadece bu kistasin tek basina kullanilmas: gibi bir

zorunluluk elbette yoktur.

Bu sorunlu yaklagimin yaninda miiellif akil kistasina ayirdig1 yaklasik iki sayfalik kisimda tatminkar bir malumat sunmamuistir.
Halbuki bu konuda Imam $4fii, ibn Ebl Hatim, Ibn Hibban'in yaninda erken dénemden Ebu Nuaym el-isfahan? gibi isimlerin
izahat1 oldugu gibi miitekaddimundan imam Buhari, Miislim, Ahmed b. Hanbel, imam $afif, Yakub b. Siifyan el-Fesevi (8.
277/890), ibn Hibban, Tahavi ve ismaili, miiteahhirundan ise ibnu’l-Cevzi, ibn Hacer, Zehebi (8. 748/1348) ve Siiy{it?'nin tatbikat
drnekleri bulunmaktadir. Mesela imam Miislim bes tane sfirenin her birinin Kur’an'in dértte birine denk sayilmasi bilgisini
iceren bir haberi “manasi anlasilmayan miistenker” bir hadis olarak nitelemistir.”’ Burada aklin bedihlyyatina aykir1 bir
durumun séz konusu oldugu agiktir. Yine, ibn Cevzi yedi haberi, Zeheb? ise bes haberi akla muhalefet gerekgesiyle sarahaten
tenkit etmislerdir.”” Ibn Hacer de Bedir savasinin basindaki miibarezeye dair Ebu Daviid’un Siinen’inde gecen bir hadisi senedinin
sahih oldugunu belirttigi halde geng ile yaslinin eslestirilmesini icerdigi icin makul bulmamus, genglerin ve yashlarin kendi
arasinda eslestirildigini ifade eden siyer kaynaklarinin verdigi bilgiyi tercih etmistir.” Kisaca muhaddislerin yaklagimina dair
bu kadar 6nemli bilgiye yer verilmemesinin yol actig1 eksiklik yaninda aymi kistasin ayni kisitlamalarina genisce yer verilerek
(s. 399-405) ve mutlak olmadigi kabul edilerek yine de usulciiler icin bir kistas olarak goriilmesi izahi zor biiyiik bir ¢eliski
olusturmustur.

8. Tarihl Malumata Muhalefet Kistas1

Miiellif tarihi bilgiye muhalefet bagligi altinda iki 6rnege yer vermis, ardindan bu kistasi ibn Kesir (8. 774/1373), Zehebi ve ibn
Kayymm el-Cevziyye'nin bildigi kadariyla az sayida hadis icin kullandigini belirtmis ve kaynak olarak ibn Kesir’in kullanmimina
dair bir makale ve bir yiiksek lisans tezine atif yaprustir (s. 331-6). Bu durum da daha énce bahsettiimiz iizere yazarin
muhaddislerin tatbikatina dair yeni bir bulgu ortaya koymak yerine zaten bilinen 6rnekler iizerinden konuyu islemesini
gostermektedir. Halbuki bu kistasa dair sadece erken ddnemden Yahya b. Main (5. 233/848), Ahmed b. Hanbel, Buhar, Miislim,
Hakim gibi sahsiyetlerin yaptiklar1 tenkitler bilinmektedir. Ge¢ dénemden Zehebi gibi muhaddislerin kullanimina dair
tatminkAr bilgi sunan muasir arastirmalar da mevcuttur.* Béyle 6nemli bir konuyu doktora tezi olarak inceleyen bir ¢alismada
konunun 6zgiin bulgular sunmak bir yana diger ¢alismalarda gecen malumatin da ihmal edilerek sathi bir sekilde incelenmesi
calismanin ulastig1 neticelerin saglam bir zemine dayanmadigini géstermektedir.

9. Miisahede ve Hisse Muhalefet Kistasi

Benzer bir durum bu kistas icin de gecerlidir. Miiellif bu kistas icin de yeni bulgular ortaya koymak yerine “Neredeyse hi¢bir
misal bulamamaktayiz” ifadesini kullanmis (s. 336) ve Ibn Cevzi'nin Mevzuat'indan iki misal paylasmstir. Hatib’in bu misal
bulamama durumu ashinda c¢alismasinin en mithim zayifliklarindan biri olan muhaddislerin tatbikatini yeterince
arastirmamasini ispatlamaktadir. Zira bu kistasla alakali Abdullah b. Miibarek, Leys b. Sa’d (8. 175/791), Buhari, Ebu Hatim, fbn
Hacer el-Heytem? (6. 974/1567) gibi muhaddislerin uygulamalari mevcuttur. Mesela dikkat ekici bir srnekte Ebu Hatim “Alimler

% jbn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta’dil, 1/351.

3 Miislim, Kitdbu't-Temyiz, 97-101.

32 Calgan, “Ibnii’l-Cevzi’'nin Mevz{iit'mdaki Metin Tenkidi Tatbikat1 Uzerine Baz1 Miilahazalar”, Kastamonu Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 6 / 1 (Eyliil 2022):
44-66 ; Calgan, “Zehebi'de Metin Tenkidi ve Miinker Tabirinin Metin Tenkidi Kapsaminda Gerekgeli Kullanimi”, islami flimler Arastirmalar: Dergisi 12 (Aralik
2022): 147-158.

3 bn Hacer, Fethu'l-bari, 7/298. Mehmet Ali Galgan, “Fethu’l-bar{'de Megazi Rivayetlerinin Metin Tenkidi ve TeAruz ¢dziimleri”, Kahramanmaras Siitcii Imam
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 35 (Haziran 2020): 105-135.

3 Mesela Hasan Fevzl Hasan Saidi, ez-Zehebi ve Menhecuhi fi Nakdi Metni'l-Hadisi’s-Serif (Kahire: Mektebetii Vehbe, 2013).
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bunamaz” haberini vakiaya ve miisahedeye aykirilik gerekcesiyle su sekilde tenkit etmistir: “Ilme mensup olan Mes'(id1, Cerird,
Sald b. Ebi Ar(ibe, Ata b. es-Siib ve baskalarini bu halde bulduk.”®® imam Buhari’nin de “Ayetler (isaretler/ahir zamanin
alametleri) iki yiiz senesinden sonradir” seklindeki haberi vakiaya muhalif bularak “Iki yiiz senesi gecti ama ayetlerden hicbir
sey ortaya ¢cikmadi.”*® dedigi nakledilmistir. Yine, ibn Miibarek’in mercimegin takdis edilmesi hakkinda bir haberi mercimegin
bilakis zararlarinin da bulundugu seklinde tenkidi de konuya dair giizel bir 6rnektir.”

10. Miinekkidin Yadirgamasi Yoluyla Ta’lil

Hatib muhaddislerin kistaslarinin sonuncusu olarak “Diger Kistaslar” baslikhi bir béliimde “niibiivvet kelamina benzememe” ve
“miinekkidin yadirgamas1” seklinde iki kistastan daha bahsetmistir. Miinekkitlerin yadirgamasi baghginda 6nce Rebi* b.
Huseym'in (8. 65/685 [?]) “Hadisin bazen giin 15181 gibi bir 15181 olur ki o hadisi begenirsin, bazen de gecenin karanhgi gibi

karanlig1 olur ki o hadisi de yadirgarsin (miinker bulursun).”?®

soziinil ve bu minvalde diger bazi beyanlar1 aktarmis, ardindan
manasi yadirganmis olan bir hadisi misal olarak zikretmistir (s. 378-381). Oldukga kisa tuttugu bu béliim hakkinda bu kistasin
dar bir cergevede kullanildigini belirtmistir (s. 258). Ote yandan, teferriid konusunu islerken mana nekaretine bir alt baglik
olarak daha genis bir sekilde yer vermistir. Oncelikle belirtmek istedigimiz husus, mana nekareti konusunun teferriid bashg
altinda verilmesinin isabetli olmadig1, mana nekaretinin asil “miinekkidin yadirgamasi1” baslig1 altinda genis bir sekilde tahlil
edilmesinin gerektigidir. Zira manasi miinker gériilen bir hadisin teferriid etmesi tabii olmakla beraber teferriid eden her
hadisin manasinin miinker olmasi gerekmemektedir. Ayrica, bir miinekkit i¢in teferriid tek basina red sebebi olmamakla beraber
mana nekareti red sebebi olmaktadir. Kisaca, Rebi‘ b. Huseym'in belirttigi iizere mana nekareti muhaddislerin mutlaka dikkate
aldiklar1 miistakil bir kistas durumundadir ve miiellifin iddiasinin tam aksine bir metin tenkidi 6l¢iitii olarak dar bir cercevede
degil, oldukca yaygin bir sekilde kullanilmaktadir. ilging olarak yazimizin girisinde belirttigimiz tizere miiellif ¢calismasinin

bilhassa mana nekareti sebebiyle metnin reddine odaklandigini belirtmistir (s. 10).

Bu hususu biraz agmak gerekirse muhaddisler muaraza yoluyla bir hadisin metninde gériilen lafiz hatalarini tespit edebildikleri
gibi manas1 Kur’an’a, icmia, dinin 6gretilerine muhalif olan veya daha genel bir ifadeyle manasi yadirganacak bir hil arz eden
hadisleri de mana nekareti sebebiyle tenkit etmislerdir. Bu durumu ifade etmek icin miinker/batil gibi tabirleri bazen gerekceli
olarak ancak ¢ogunlukla muhtasar bir sekilde gerekgesiz olarak kullanmiglardir. Muallimi, Ebu Gudde, Kirbasoglu gibi isimler
miinker/batil gibi terimlerin ¢ogunlukla mana nekaretini ifade etmek iizere kullandigina isaret etmislerdir.*® Kanaatimizce
muhaddislerce yaygin kullanimindan dolay1 mananin nekaretinden dolay1 hadis metninin tenkidinin Kur’an’a, slinnete, icmaa
mubhalefet gibi kistaslardan daha 6ncelikli olarak ele alinmasi ¢ok daha isabetli olacaktir. Ancak miiellifin yaptig: gibi en sonda
verilerek dar bir ¢ercevede kullanildigini dne stirmek vakiayla higbir surette uyusmayan bir tespit olmustur.

11. Kistaslar Hakkinda Genel Degerlendirme

Miellif muhaddislerin metindeki illeti bulmak i¢in sadece muaraza yani hadisin rivayetlerini mukayese ydntemini
kullandiklarini belirtmis ve Miislim’in Kitdbu t-temyiz’de bu ydntemi etkin bir sekilde kullandigini vurgulamistir (s. 381-2). Ancak
muhaddislerin sadece muaraza degil, Kur'an-1 Kerim gibi muhtelif delillere aykirilik ve daha genel olarak mana nekareti
sebebiyle muhteva tenkidi yaptigina isaret etmemistir. Halbuki kendisinin bilhassa isaret ettigi Miislim’in Kitabu't-temyiz'inde
icmaa, akla, sahabe ameline muhalefet ve umiimii’l-belva gibi kistaslarin kullanilmis olmasi*® manidar olup miiellifin tespitinin
eksikligini ortaya koymaktadir.

Hatib’in “Bir miinekkit hadisin manasin yadirgadiginda hadisi teferrtidle illetli bulur.” (s. 383) ifadesi ise yine vakiay:
yansitmamaktadir. Zira miinekkitler manasini miinker bulduklari hadisleri teferriide isaret etmeden dogrudan
miinker/batil/asilsiz gibi ifadelerle yaygin bir sekilde tenkit etmislerdir. Yukarida isaret ettigimiz iizere miiellifin mana
nekaretini teferriid konusu icinde ele almasini bu sekilde temellendirmeye ¢alismast isabetsiz olmustur.

Miellifin icm4, akil ve hisse aykirihgin muhaddisler nezdinde bir kistas oldugunu ispatlayacak erken dénem muhaddislerinin
herhangi bir izah ya da tatbikat misali ortaya koymadiklari seklindeki ifadesi (s. 385) bir yandan arastirmasinin yeni bulgular
ortaya koyamamasindan diger yandan olan bulgulari yanhs yorumlamasindan kaynakli olup son derece isabetsiz bir

% ibn Ebi Hatim, 4lelii-hadis, no: 2855.

% Zehebd, Mizanii-i‘tidal, 3/306.

%7 fbnu’l-Cevzi, Kitdbii-mevzuat, 519 no: 1327.

% Hatib el-Bagdady, el-Kifaye fi ilmi’r-rivaye, 462; fbnii'l-CevZi, Kitabiil-mevzuat, 68.

Abdurrahman b. Yahya b. Ali el-Muallimi Yemant, el-Envarii'-kasife lima fi kitdbi edva ale’s-siinne mine’z-ziilel ve't-tadlil fil-miicazefe (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib,
1983/1403), 263-4; Zehebi, el-Mitkiza fi ilm mustalahi’l-hadis, 42-3, dipnot: 5; Kirbasoglu, Alternatif Hadis Metodolojisi, 336-7.

0 Genis bilgi i¢in bk. Mehmet Ali Galgan, “Miislin’in KitAbu’t-Temyiz'i Isiginda Erken Dénem Miinekkidlerinde Metin Tenkidi”. HADITH 7 (Aralik 2021): 4-51.
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degerlendirme durumundadir. Yine, Kur’an-1Kerim’e muhalefetin muhaddislerce bir kistas olarak degil de diger karinelere ilave
yardimc bir karine olarak degerlendirildigini ifade etmesi (s. 385) de yukarida degindigimiz tizere sorunludur.

12. Muhtelif Hususlar

Bu bdliimde miiellifin isabetli grmedigimiz bazi gériislerine kisaca isaret etmekte fayda goriiyoruz.

- Miellifin su ifadeleri muhaddislerin yontemini yansitmamaktadir: “Muhaddisin yolu sened zikri gecen sartlarla sahih
oldugunda baska sart aramaksizin hadisle amel ve ihticacin vacib olusudur. Onun nezdinde hadisi red hadise muariz bir delilin
olmayisima bagh degildir.” (s. 31), “Muhaddis metni ihmal etmeden ancak sadece sened cihetinden bir hadisi
sahih/kuvvetli/zayif sayar.” (s. 63), “Muhaddis i¢in takviye sadece senedler ve hadisin tarikleriyle sinirlidir.” (s. 97) Bu sézlerden
muhaddisler i¢in esas olanin sened oldugu, muariz bir delilin olusunun sihhati etkilemedigi, senedin sithhatinin metnin de
sihhatini temin ettigi anlasilmakta olup burada sadece bu ifadelerin muhaddislerin izah ve tatbikatiyla uyusmadigin
belirtmekle iktifa edebiliyoruz. Konunun ayrintili temellendirilmesi i¢in konuyla ilgili makalelerimize ve kitap ¢alismamiza
bakilabilir.

- Zehebi el-Miikiza’sinda hadis hafizlarindan tabiun tabakasinda olanlarin teferriid ettikleri hadise sahih, bir sonraki
tabakadakilerinkine sahih garib, bir sonraki tabakadakilerinkine ise garib ferd demistir.”" Ayrica, sadiik ravinin teferriid ettigi
hadisin miinker sayilabilecegini belirtmistir.* Miiellif Zehebi’nin bu sézlerine dikkat ¢ektikten sonra Zehebi’nin bu izahini garib
ve itiraza acgik buldugunu sdylemis, muhakkik Ebu Guddenin Zehebi'nin bu beyanlarina bir not diismemesini ise sasirtict
bulmustur (s. 274, dn. 2). Muhaddislerin teferriidii ravinin tabakasina, giivenilirlik durumuna ve hatta hadisin konusuna

(um@imii’l-belvada oldugu gibi) gére farkli degerlendirmeleri yadirganacak bir durum olmayip zaten olmasi gereken de budur.

Sonug

Muhaddislerin metin tenkidi faaliyeti hakkinda son dénemlerde bir¢ok nitelikli arastirmalarin yapildig1 miisahede edilmektedir.
Bunlar arasinda bilhassa belli muhaddisleri veya eserleri inceleyen ¢alismalarin ortaya ¢ikardigi yeni bulgular bakimindan
olduk¢a mithim olduklar: kanaatindeyiz.

Netice olarak usul kitaplar1 hakkinda tatminkar seviyede malumat sunmakla ve yer yer titiz ve dikkatli tahliller icermekle
beraber inceledigimiz eserin muhaddislerin metin tenkidi faaliyetleri hakkinda énceki ¢alismalardan farkh bir bulgu ortaya
koyamamis olmasi, muhaddisler ve fukahanin yéntemlerine dair tezat olusturan tespitler yapmasi, ¢calismasinin amacini mana
nekaretine odaklanmak ve erken dénemi esas almak olarak belirlemesine ragmen bu dnceliklere riayet etmemesi, mana nekareti
yoluyla metin tenkidine hak ettiginden ¢ok daha az yer vermesi, pek ¢ok yerde ge¢ dénem merkezli degerlendirmeler yapip
bunlari tiim muhaddislere genellemesi gibi hususlar sebebiyle sorunlu bir yaklasim sergilemis ve isabetli sonuglara ulasamamus
oldugu kanaatindeyiz. Bu sebeplerden &tiirii igerdigi kiymetli ve zengin malumat sebebiyle olduk¢a 6gretici sayilabilecek olan
eserin metin tenkidi konusunda ciddi bir alt yapisi olmayan okuyucu igin hayli yaniltic1 olabilecegini de eklemekte fayda
gdrmekteyiz. Muhaddislerin metin tenkidi faaliyeti hakkinda tatminkar bilgi edinmek isteyen arastirmacilara Belhi ve Saidi’nin
bahsi gecen calismalarini tavsiye etmekte fayda miilahaza etmekteyiz.*

41 Eb{ Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed Zeheby, el-Miikiza fi ilm mustalahil-hadfs, thk. Abdulfettah Ebu Gudde (Beyrut: Daru’l-besairi’l-islamiyye, 1437), 77.
42 Zehebi, el-Mtkiza fi ilm mustalahi’l-hadis, 42.
4 Belhi, Mesalik nakdi’l-metn inde nukkadi'l-hadis fil-karni’s-salisiT-hicrf; Saidi, ez-Zehebi ve Menhecuhti fi Nakdi Metni'l-Hadisi’s-Serif.
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Basra dil okulu 8nciilerinden olan Sibeveyhi (8. 180/796), giiniimiize ulasan Arap dil gramerine dair yazilmus ilk hacimli eserin yazaridir. Sibeveyhi, el-Kitab adli bu
eserinde kendi gdriislerinin yami sira hocasi Halil b. Ahmed (8. 175/791) ve Y{inus b. Habib (8. 182/798) gibi dénemin 6nemli dilcilerinin gériislerine yer vermistir.
Ayrica eserde hem dogrudan hem de hocalari vasitasiyla Sibeveyhi'nin Araplardan yaptigi pek ¢ok nakil yer almaktadir. Bu yéniiyle de eser, Arap diline dair 8nemli bir
arsivdir. Kendisi geng yasta vefat etmesine ragmen alanda otorite kabul edilmis, eseri asirlarca ders kitabr olarak okutulmus ve Arap dili grameri alaninda yazilan biitiin
kitaplara dogrudan veya dolayh olarak kaynaklik etmistir. Yazildig1 giinden giiniimiize kadar eser ve yazar1 {izerine onlarca ¢alisma yapilmasina ragmen tilkemizde
Sibeveyhi ve el-Kitdb'1 iizerine yeteri kadar ¢alisma yapilmarmustir. Bu calismada Prof. Dr. Ali Bulut’un Sibeveyhi ve el-Kitdb adli eserini tanitmaya yonelik kaleme aldig
“Nahvin Onciilerinden Sibeveyh” baslikli kitabin kritigi yapilmistir. Ug béliimden olusan bu kitabin birinci béliimiinde Sibeveyhi'nin hayat1 ve ilmi kisiligi, ikinci ve
iiglincii béliimlerinde ise el-Kitab adli eseri tanitilmustir. Kitap 2022 yilinda IFAV Yaynlari tarafindan yaymlanmistir. Elestiriye acik yonleri bulunmakla beraber,
Sibeveyhi ve eseri hakkinda derli toplu bilgilere yer vermesi agisindan 8nemlidir. Ote yandan el-Kitdb okuyucularina kilavuzluk etmesi agisindan esere giris mahiyetinde
okunmaya deger kiymetli bir calismadir.
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Abstract

Sibawayh (d. 180/796), one of the pioneers of the Basra School of linguistics, is the author of the first voluminous work on Arabic grammar that has reached the present
day. Stbawayh did not only give place to his own views in this book called al-Kitdb. He also included the views of important linguists such as her teacher Halil b. Ahmed
(d. 175/791) and Yunus b. Habib (d. 182/798). Additionally, the work contains many direct and indirect quotations from Arab sources, making it an important archive
of the Arabic language. Despite dying at a young age, Sibawayh was recognized as an authority in the field and his work was used as a textbook for centuries, directly
or indirectly serving as a source for all books on Arabic grammar. Despite numerous studies being conducted on the author and his work since it was written, there has
not been enough research done in Turkey on Sibawayh and his al-Kitab. This study focuses on the critical review of Prof. Dr. Ali Bulut's book Sibawayh, One of the Pioneers
of Nahw. The book, which is divided into three sections, introduces Sibawayh's life and scholarly personality in the first section and introduces his work al-Kitab in the
second and third sections. The book was published by IFAV Publications in 2022. Although it has aspects that are open to criticism, it is important in terms of giving
place to tidy information about Sibawayh and his work. On the other hand, al-Kitab is a valuable work worth reading as an introduction to the work in terms of guiding
its readers.

Keywords
Arabic Language, al-Nahw, Book Review, Stbawayh, al-Kitab.

Citation
Giizel, Mehmet Emin. “Sibawayh, One of the Pioneers of Ilmal-nahw”. Rize Theology Journal 23 (April 2023), 231-234.

https;//doi.org/10.32950/rid.1241409

Publication Information
Type Book Reviews
Process Information Date of Submission: 24.01.2023 Date of Acceptance: 03.03.2023 Date of Publication: 20.04.2023
Peer-Review Double anonymized - Two External
Ethical Statement Itis declared that scie.ntific and ethical principles have been followed while carrying out and writing this study and that all the sources used
have been properly cited.
Plagiarism Checks Yes - iThenticate
Conflicts of Interest The author(s) has no conflict of interest to declare.
Complaints ilahiyatdergi@erdogan.edu.tr
Grant Support The author(s) acknowledge that they received no external funding in support of this research.
Copyright & License Authors publishing with the journal retain the copyright to their work licensed under the CC BY-NC 4.0.
Ad

Abstracting and Indexes

R [T —

ULAKBIM
TOIZIN

https://dergipark.org.tr/tr/pub/rid


https://doi.org/
https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/deed.en

Nahvin Onciilerinden Sibeveyh 233

Prof.Dr. Ali Bulut, Nahvin Onciilerinden Sibeveyh (istanbul: IFAV Yayinlari, 2022)
224 sayfa, 978-975-548-632-1

Sibeveyhi (8. 180/796), Basra dil okulu dnciilerinden olup giiniimiize ulasan Arap dil

R BNCE e gramerine dair yazilmus ilk hacimli eser olan el-Kitb'in yazaridir. Sibeveyhi, bu eserinde
2 kendi goriislerinin yani sira basta hocasi Halil b. Ahmed (8. 175/791) ve Y{inus b. Habib
S IB EVEYH (6. 182/798) olmak iizere dénemin énemli dilcilerinin gériislerine yer vermistir. Ayrica

eserde Sibeveyhi’nin hem dogrudan hem de hocalari vasitasiyla Araplardan yaptigi pek

PROF DR AL[ BULUT
¢ok nakil yer almaktadir. Geng yasta vefat etmesine ragmen Sibeveyhi, alanda otorite

kabul edilmis, eseri asirlarca ders kitabi olarak okutulmus ve alanla ilgili yazilan biitiin
eserlere dogrudan veya dolayl olarak kaynaklik etmistir. Yazildig1 giinden giintimiize
kadar eser ve yazari iizerine onlarca ¢alisma yapilmasina ragmen iilkemizde Sibeveyhi
ve el-Kitab'1 tizerine yeteri kadar ¢alisma yapilmamustur.

Prof. Dr. Ali Bulut'un kaleme aldig1 “Nahvin Onciilerinden Sibeveyh” adl kitap, alandaki
ac1g1 kapatmaya yonelik atilmig 6nemli bir adimdir. Nitekim yazar kitabin dnsdziinde

Sibeveyhi ve el-Kitdb'in ehemmiyetine temas ettikten sonra iilkemizde konuyla ilgili
yapilan ¢alismalarin son derece az oldugunu, bundan dolay bu kitabi kaleme aldigini
belirtmistir (s. 9). Kitap bir yoniiyle Sibeveyhi'nin biyografisi diger yoniiyle de el-Kitab'in
kritigi mahiyetindedir. Ancak ileride verilecek bilgilerden de anlagilacag tizere eser,
daha ¢ok el-Kitib'1 tanitmaya yoneliktir. Nitekim kitapta Sibeveyhi'nin hayatina kisa bir béliim ayrilmistir. Bu béliimde ilmi
kisiliginin anlatildigi baslik altinda yer verilen degerlendirmelerin de biiyiik cogunlugu el-Kitdb ¢ercevesindedir. Buna ragmen
eserin adinda el-Kitib'in yer almamasi Sibeveyhi ile el-Kitib'in zdeslesmesine baglamak miimkiindiir. Aksi takdirde “Nahvin
Onciilerinden Sibeveyh ve el-Kitdb Adl Eseri” seklinde bir isim daha uygun olacaktir. Burada su hususu da belirtmek gerekir ki,
yazarin “Sibeveyh” ismini tercih etmesi Farsgadaki telaffuzunu esas almasindan mudir bilinmez ancak nahiv kaynaklarinda sonu
“veyh” ekiyle biten bilesik 6zel isimlerin kesre tizere mebni olduklari belirtilir. Dolayisiyla miiellifin ad: daha ¢ok “Sibeveyhi” olarak
bilinmektedir.

Yazar, giris ve ti¢ boliime ayirdig1 eserin giris boliimiinde nahiv ilminin tanimi, dogusu Sibeveyhi’ye kadar olan tarihsel siire¢ ve
yapilan ¢alismalari ele almistir. Eserin birinci bsliimiinde Sibeveyhi'nin hayati, 6grenimi, hocalari, arkadaslari, 6grencileri, yasadig
dénemdeki ilmi ortam, ilmi kisiligi ve KisAi ile arasinda gegen miinazaraya yer verilmistir. Bu bsliimde yer alan bilgiler Sibeveyhi’yi
tanitmasi agisindan 6nemli olsa da yeterli oldugu sdylenemez. Ancak bu durum kaynaklarda Sibeveyhi’nin hayatiyla ilgili detayh
bilginin yer almamasiyla agiklanabilir.

fkinci ve tigiincii bsliimii Stbeveyhi'nin el-Kitb'ina ayiran yazar, ikinci bgliimde el-Kitab'in niishalari, el-Kitab’ta konularm islenme
yontemi, eserde kullanilan sevahid, esere yonelik elestiriler, eserdeki bazi dil kuramlar: ve terimlerle ilgili bilgiler vermistir. el-
Kitab'in, cogu Tiirkiye'de olmak iizere diinyanin bir¢ok yerinde el yazmalarinin bulundugunu belirten yazar, niishalarin katalog
bilgilerini siraladiktan sonra (s. 56-60) eserin baskilari hakkinda da detayli bilgilere yer vermistir. Sibeveyhi ve eseri iizerine
yapilmis calismalar basligi altinda eski ve yeni ¢alismalari aktaracagini belirten yazar (s. 63) Korkis Avvad'in ¢alismasini esas almus,
kendi ilaveleriyle birlikte doksan dort tane ¢alismaya yer vermistir (s. 64-74). Ancak Sibeveyhi ve eseri tizerine yapilan ¢alismalarin
sayisinin bundan daha fazla oldugu bilinen bir gercektir. Sibeveyhi ve el-Kitab {izerine ¢alismalar, miistakil bir calisma konusu
olacak capta genis bir konu olmakla birlikte bu listede, el-Kit4b iizerine yapilmis en 6nemli serh ¢alismalarindan biri olan Had{
Nehr'in es-Serhii’l-Mu‘asir It Kitabi Sibeveyhi adli eseri ve Sibeveyhi iizerine yapilmis énemli calismalardan bir tanesi olan idris
Makb(il'iin Sibeveyhi Mu‘teziliyen: hafriyatiin fi metéfizika'n-nahvi’l‘arabi adl ¢alismas: gibi dne ¢ikan modern ¢alismalara yer
verilmesi uygun olacakti. Bununla birlikte bu bdliimde yer alan bilgiler, Sibeveyhi ve el-Kitb’i tanimak isteyen arastirmacilar icin
Onem arz etmektedir.

el-Kitab’ta nahiv ve sarf ilminin biitiin konular1 iglenmistir. Bunlarin yam sira sézliik, sesbilim, meént, beyan, bedi, kiraat, ar(iz ve
Arap lehgeleri gibi birgok ilim dallariyla ilgili bilgiler yer almaktadir (s. 75). el-Kit4b'ta islenen bu konular bab usuliine gére
islenmistir. Ancak heniiz terminolojinin tam olusmadig1 erken déneme ait bir eser olmasi hasebiyle bab basliklarinin anlasiimas:
zordur. Nitekim bircok yerde konu icerigi ve konuya dair Ornekler okunmadan bab bashginda ne demek istendigi
anlasilmamaktadir. el-Kitb’ta konularin islenme yontemi hakkinda bilgi veren yazar, ilgili baslik altinda bab basliklarini liste
halinde ve anlagilir bir dille agiklamus, giincel karsiliklarina yer vermistir (s. 88-105). Eserde yer alan bu tiir agiklamalar el-Kitab
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okuyucularina kilavuzluk yapmasi agisindan kiymetlidir.

AN

el-Kitab’ta Kur’an, Arap siiri, Arap kelam, atasozii ve deyimlerle istishad edildigini belirten yazar, Alldl el-Fast'nin calismasina
dayanarak Sibeveyhi’nin el-Kitab'inda hadisle hig istishatta bulunmadigini 6ne siirmdistiir (s. 115). Ancak konu, Stbeveyhi uzmanlari
arasinda tartigmali olup sinirh sayida da olsa el-Kitdb'ta istishad amach hadislerin yer aldig1 goriilmektedir (bk. el-Kitab s. 2/32;
2/393; 3/268).

el-Kitab, tislubunun kapali olmasi, yanlis ve ¢elisik bilgiler icermesi ve diizensiz olmasi gibi baz1 yonlerden elestirilmistir. Kitapta
yazarin bu elestirilere yer verirken savunmaci bir refleksle yaklastigi gézden kagmamaktadir (s. 120-136). Ancak yapilan bu
elestirilerin dogruluk pay: olsa da elestirenlerin anakronizme diistiikleri goriilmektedir. Zira eksiklerine ragmen yazildigi dsnem
ve sartlar gz 6niinde bulunduruldugunda el-Kitdb'in kendi ¢agim asan capta bir eser oldugu anlasilacaktir. Buradan hareketle

yazarin bu elestirilere kars1 savunmaci yaklasmasi hakl ve yerindedir.

el-Kitab, 4mil (etken), ta‘lil (nedensellik), hazif (eksilti) ve kuvvet gibi birgok dil nazariyesini barindirir. Daha sonra yazilan nahiv
eserleri de biiyiik oranda nahiv ilminin omurgasini olusturan bu nazariyeleri esas almustir. Dolayisiyla el-Kitb okuyuculari igin
eserin barindirdig1 bu dil nazariyelerine vakif olmak hayati éneme haizdir. Ancak 4mil nazariyesi bashg1 altinda yazarin baglamdan
koparak konuyu daha ¢ok ibn Mada (6. 592/1196) ve Nasr Hamid Eb(i Zeyd (8. 1943-2010) ekseninde tartigtig1 goriilmektedir (s. 140-
145). Kaldi ki basta 4mil kurami olmak tizere geleneksel nahiv ilmine karsi ¢ikan fbn Mada'nin iddialarina Nasr Hamid Ebi Zeyd gibi
muasir bir dilci yerine TG (6.716/1316) veya fbn Har(f (8. 609/1212) gibi Alimler {izerinden cevap vermesi daha uygun olacaktu.

tkinci béliimde sinirl da olsa yer verilen terimler sozliigii (s.155-160), el-Kitib'in dilini anlamaya yonelik yapilmis kiymetli bir
calismadir. S6z gelimi giiniimiiz okuyucusu “o 53 J saially fo il oI" ifadesinden kane nakus fiilinin ism-i fail ve ism-i meffil kiplerini
anlayacaktir. Ancak bu ifade el-Kitib’ta kAnenin isim ve haberi anlaminda kullanilmstir (s. 155). Ayrica bu baslik altinda agiklanan
terimlerin giincel karsiliklarina yer verilmek suretiyle Sibeveyhi’den sonra gramer terimlerinde ne gibi bir degisiklik oldugunu

gozlemleme imkini sunmustur.

Sibeveyhi el-Kitib'inda sadece dilbilgisi kurallarini vermekle kalmamus, ayn1 zamanda ifade inceliklerini ve dilin farkli tisluplarin
da sunmustur. Bu baglamda, dil verisini 6gretmekle yetinmemis dogru-yanls, giizel-girkin vb. degerlendirmelere tabi tutmustur
(s. 199). el-Kitab taki bu degerlendirmeler bazi ilim adamlar: tarafindan edebi tenkit unsurlar: olarak gériildiigiinden edebf tenkidin
ilk yazil tirliniiniin de el-Kitab oldugu kabul edilir (s. 165). Ancak sunu da belirtmek gerekir ki Sibeveyhi’ye gére bazen konusma
diliyle (nesir) siir dili arasinda s6zel degerler yoniinden farkliliklar bulunur. Zira siir dilinin kendine 6zgii bazi kurallar: vardir ve
bu kurallarin bir kismi nesir diliyle uyusurken bir kismi uyusmaz (s. 196). Kitabin {igiincii béliimiinii el-Kitab’in bu yoniine ayiran
yazar, el-Kitdb’'ta 6lgme-degerlendirme yontemi, sézel degerler konusu ve temsil kavramini incelemistir. Kendisinin de belirttigi
gibi yazar bu bsliimde el-Kit4b iizerine yapilmis nceki iki calismadan yararlanmustir (s. 166). Yapilan inceleme sonucu yirmi yedi
tanesi olumlu on dokuzu da olumsuz degerler olmak tizere toplam kirk alt1 tane s6zel degerlerle ilgili terim tespit edilmistir (s. 202).
Bu terimlerin izahina ydnelik verilen bilgiler el-Kitib'm anlasilmasina ciddi katk: saglayan kiymetli verilerdir. Ancak yapilan bu
agiklamalarda bazi degerlendirme hatalar1 gézden kagmamaktadir. S6z gelimi yazar, “ehaffu” (s. 183) seklinde bir s6zel degere yer
vermistir. Oysa bu, bir 6l¢ii olabilir ancak deger degildir. Kaldi ki bunu bir deger olarak saydig takdirde, “eskalu”, “hafifun”,
“sakilun” gibi daha bir¢cok degere yer vermesi gerekecektir. Son olarak “Kaliliin Habis” degerini “Biraz Berbat” seklinde agiklamasi
(s. 192) isabetli olmarmstir. Zira bu tamlamadaki “kalil” ifadesi ayr1 bir degerdir ve kullanimn azligim ifade etmektedir.

Ez ciimle tip alaninda ibn Sina (8. 428/1037) ve el-Kén{in fi't-tib adli eseri otorite kabul edildigi gibi Arap dili gramerinde de
Sibeveyhi ve el-Kitab"1 otorite kabul edilmistir. Eser, sadece Arap dil gramerine dair ilkeler barindirmakla yetinmeyip Arap diline
dair basta siir ve giinliik Arap kelami olmak tizere zengin dil verisi barindirmaktadir. Bu yoniiyle de kiymetli bir arsivdir. Eksik ve
elestiriye acik yonleri olsa da asirlarca ders kitabi olarak okutulmus, alanda yapilan biitiin calismalara dogrudan veya dolayli olarak
kaynaklik etmistir. Ancak hem hacmi hem de iislubunun zor olmasindan dolay giiniimiizde daha ¢ok bir bagvuru kitab: olarak
raflardaki yerini almaktadir. Zira eser, alanin miitehassislarinin bile yer yer anlamada giicliik ¢ektigi bir tislup ve terminolojiye
sahiptir. Prof. Dr. Ali Bulut’un bu kitabi hem Sibeveyhi ve eserini tanitmasi hem de esere merak duyanlara kilavuzluk etmesi
agisindan 6nemli ve el-Kitab’a giris mahiyetinde okunmasi gereken kiymetli bir calismadir.
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Ali Thsan Yitik’in Bati'yr Aydinlatan Dogu adli eseri cesitli ceviri ve telif makalelerin bir araya getirilmesiyle olusturulmustur. Kitapta iig ana baslik altinda toplanmis on
iki makale bulunmaktadir. “Farkli kalemlerden Hinduizm” adli ilk béliimde yazar; Bir(ini, Dara Siiktih ve Mahatma Gandhi olmak tizere ii¢ farkli yazarm Hinduizm
hakkinda kaleme aldiklarini konu edinen i¢ farkli makaleye ve Hinduizm’de misyonerligi konu edinen geviri bir makaleye yer vermektedir. “Vedalar, inek ve Kadin”
aduirn tastyan ikinci boliim Hinduizm ekseninde siirdiiriilen giincel tartismalar1 konu edinmektedir. Hinduizm’de kutsal kabul edilen Vedalar, inek tapimimin yani sira
bu din ekseninde kadinin yeri ve islam’daki yeniden dirilme ile karma-tenasiih &gretisini konu edinmektedir. Kitapla aym adi tastyan son béliimde ise Yitik, bir makale
tizerinden Hint diisiincesinin tanitimini yaptiktan sonra Hint kiiltiiriiniin Bati medeniyetine olan etkisini konu edinen ti¢ farkli makaleyi bsliime dahil etmektedir. Hint
dinleri iizerinde yiiriitmiis oldugu calismalarla Dinler Tarihi alaninda adindan sz ettiren Ali thsan Yitik, Hint dini ve diisiincesini okura tamtmay1 amagladigi bu
eserinde bizleri Hint kiiltiirii hakkinda kapsamli bir sekilde bilgilendiriyor. Bu dogrultuda Hint dini, inang ibadet ve diisiincesi ve bunlarin giiniimiize olan yansimalar:
hakkinda bizi aydinlatan yazar Hint kiiltiiriiniin giiniimiize olan etkisini de gozler dniine sermektedir. Bu baglamda Bati'yr Aydinlatan Dogu adli eser Hint kiiltiiri
hakkinda énemli bir bagvuru kaynag niteligindedir.
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Abstract

Ali thsan Yitik’s book titled Bati’yt Aydinlatan Doju was created by bringing together various translated and copyrighted articles. The book includes twelve articles
gathered under three main headings. In the first chapter called “Hinduism from Different Pens” there are three different articles on Hinduism written by three different
authors, namely Biruni, Dara Sukuh and Mahatma Gandhi and a translated article on missionary work in Hinduism. The second chapter, titled "Vedas, Cow and Woman",
deals with the current debates on Hinduism. In addition to cow worship, the Vedas, which are considered sacred in Hinduism, are about the position of women in this
religion, the resurrection in Islam and the doctrine of karma-reincarnation. In the last chapter with the same name as the book, Yitik, after introducing Indian thought
through an article, inserts in the chapter three different articles on the impact of Indian culture on Western civilization. Ali thsan Yitik, who has made a name for
himself in the field of History of Religions with his studies on Indian religions, informs us comprehensively about Indian culture in this work that aims to introduce
Indian religion and thought to the reader. In this direction, the author, who enlightens us about Indian religion, belief, worship and thought and their reflections on
our day, also reveals the impact of Indian culture on our day. In this context, the book called Bati’y: Aydinlatan Dogu is an important reference source about Indian
culture.
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Ali thsan Yitik, Bat’y1 Aydinlatan Dogu (istanbul: Okur Akademi, 2018)
427 sayfa, ISBN: 978-605-81799-6-7

Son yillarda tilkemizde Hint dinleri konusundaki arastirmalarin artan bir hizla devam
BATI’'YI ettigi goriilmektedir. Bu baglamda Korhan Kaya gibi ilahiyat alami digindan
AYDINLATAN akademisyenlerin yani sira Ali Thsan Yitik, Hammet Arslan ve Cemil Kutlutiirk gibi
DOGU dinler tarihgileri tarafindan kaleme alinan kitaplar ve makaleler, sunulan uluslararasi

Hine Kiltird Yazlar ve ulusal bildiriler zikredilebilecegi gibi hem bu isimler hem de diger baz1 dinler

tarihgilerinin daruismanliginda hazirlanan lisansiistii tezlerden de séz edilebilir. S6z
konusu isimler arasinda Ali thsan Yitik, ilahiyat camiasi icerisinde Hint dinlerine
yonelik calismalar noktasinda dncti isim olarak nitelendirilebilir. Bir bagka ifadeyle Hint
dinleri denildiginde dinler tarihi akademisyenleri icerisinde ilk akla gelen isimdir. Hint

Kokenli Dinlerde (Hinduizm, Budizm, Caynizm, Sihizm) Karma Inanci, Tenasiih
inanciyla iliskisi (1992), Hint Dinleri (2005), Dogu Dinleri (2018) ve tanitimini yaptigimiz
Bat1'y1 Aydinlatan Dogu (2018) gibi kitaplar, Yitik’in calismalarindan sadece birkagidir.

AlliEs3n ¥itik Batr'y1 Aydinlatan Dogu adli kitap, ii¢ ana bdliimden ibaret olup toplamda on iki

makalenin bir araya getirilmesiyle olusturulmustur. Bu makalelerin bir kismu telif bir
kismi geviridir. Hint kiiltiiriint gesitli yonleriyle aydinlatan yazilarla karsilastigimiz
kitapta eserin kaleme alinis amacim Yitik, su sekilde ifade etmektedir: “Terciime ve telif
makalelerden olusan bu kitabin temel gayesi, Hint dinsel yasamini ve diisiincesini farkli
boyutlariyla Tiirk okuyucusuna tamtmaktir. Bu sayede iki toplum ve kiiltiir arasindaki kokli iliskilerin daha iyi anlagilabilecegi ve
ortak gelecek insa etme konusundaki ¢abalarin basari sanslarinin artacagi diisiiniilmektedir.” (s. 8)

Kitabin “Farkli Kalemlerden Hinduizm” adli ilk béliimiinde farkli bakis agilari {izerinden Hinduizm’e 151k tutmaya ¢alisan Yitik,
burada Bir(ini, Dar4 Siikkih ve Mahatma Gandhi'nin Hinduizm hakkinda kaleme aldig1 yazilara yer vermis, ayrica Hinduizm’de
misyonerligi inceleyen ceviri bir makaleyi de bslime ilave etmistir.

Yazarin birinci boliimde ele aldigi miielliflerin ilki Bir(ini’'dir. Bu baslikta Biruni’nin Tahkiku ma 1i’l-Hind adl eseri {izerine kisa bir
degerlendirmede bulunan Yitik, 6ncelikle miiellifin eserini ne tiir kaygilarla ele aldigina deginmekte ve tarafsizligi terk eden

ulemaya yonelik serzenislerine yer vermektedir. Bunun yaninda Bir{ini’nin Hintliler {izerinde arastirma yaparken karsilastigini
soyledigi giicliikleri 6zetlemektedir.

Yitik, bu béliimde degerlendirmis oldugu Tahkiku ma li'l-Hind adli eserin Hindu inang ve uygulamalarina iligkin boliimlerine
kismen ceviri olarak kismen de kisaltarak yer vermistir. Yazar burada Bir{ini'nin kendisiyle Hindu inanglarini agiklamis oldugu bir
teoriye deginir. Bu teoriye gore her dinde aydinlarin ve siradan halkin inanci birbirinden ayrilmaktadir. Aydinlar din anlayisinda
akla 6ncelik tanirken siradan halk duyularla algilananlara ve ayrintilara odaklanir. Hint dininde de buna benzer bir durum s6z
konusudur. Hindu alimler nazarinda Tanr1 bir iken avam bu konuda farkli goriisler ileri stirmektedir. Bu baglamda ortaya ¢ikan bir
diger durum da halkin alimlerin aksine dini anlamda daha somut tasvirlere ihtiya¢ duyuyor olmasi ve bu nedenle de gegmiste
yasayan kanun koyucular: hatirlamak maksadiyla putlar yapmalaridir. Zamanla halk arasinda putlara duyulan saygi, putperestlige
benzetilmistir. Yitik bu baglikta yapmus oldugu agiklamalarla hem Hint dini hakkinda detayli bilgiler ortaya koymus hem de 11.
yiizyilda yasamis Miisliiman bir bilim adaminin Hinduizm’e bakisini gézler 6niine sermistir.

ilk bsliimde incelenen isimlerden ikincisi Dara $iikiih’dur. Bu baslikta Dara Siik(ih’un hayat1 ve diisiincelerine yer veren Yitik, DArd
Siik(ih’'un Mecma‘u’l-bahreyn adli eserinden de geviriler yapmistir. Yazar, Dara Siiktih iizerinde inceleme yaparken onun uzlasmaci
karakterine vurgu yapmus, almis oldugu egitim ve i¢inde bulundugu dénemin iizerindeki etkisine isaret etmistir.

Dara Siik(ih, ilahi hikmetten bir parcayi icerisinde barindirmasi bakimindan Hint dini ile islam dini arasinda benzerlikler
bulundugunu ileri stirmektedir. Bu iki din arasindaki farkliliklarin yalmzca kavli boyutta oldugunu sdylemekte ve hakikatin tek bir
grubun tekelinde bulunamayacagini iddia etmektedir. Bu diisiinceler dogrultusunda DAara Siik(h eserinde Kur'an ayetlerini
Upanisadlar tizerinden yorumlamis ve aralarindaki benzerligi ortaya koymaya ¢alismstir. Dard Siik(ih'un fikirleri hakkinda bu
bilgilere ulastigimiz baghkta Yitik'in Dard Siikh'tan cevirilere yer vermis olmasi bizlere Hint ve islam metafiziginin bir
karsilagtirmasini sunmustur.

. )
Rize ilahiyat Dergisi 1L e-ISSN: 2980-0331



238 East Illuminating the West

Yitik kitabin birinci béliimiinde, zikrettigimiz Miisliiman diisiiniirlerin yani sira Hindu bir siyaset¢i olan Mahatma Gandhi’nin
Hinduizm hakkindaki goriislerini aktardigi bir makalesine de ¢geviri olarak yer vermistir.

ilk béliime dahil edilen makalelerin sonuncusu ise Hinduizm’in misyoner bir karaktere sahip oldugu yéniindeki tartismalar:
icermektedir. Bu makalenin iddias1 Hinduizm’de halihazirda bir misyonerlik anlayisinin bulundugu ve bu anlayisa Hindu dininin
meshur kanun kitab1 Manusmrti’nin kaynaklik ettigi yoniindedir. Makalenin miiellifi olan Arvind Sharma’ya gére Manusmrti’de
karsilastigimiz bu yaklasim islam’ ihtida anlayisina benzemektedir. islam’a gére Allah’in vahiy géndermedigi bir topluluk
bulunmamaktadir. Ancak bazi topluluklar zamanla hakikatten uzaklasmstir. Hinduizm’e gore ise baslangicta herkes Hindu dinine
mensubiyetin gostergesi olarak varna sisteminin bir parcasiydi. Fakat zamanla bazi kimseler uygun davranislarda bulunmamalar
sebebiyle bu toplumsal siniflarin disina ¢ikmistir. Hindu misyonerlik anlayisinin bu sekilde sistem disina gikan kimselerin tekrardan
varna sistemine dahil edilmesi gibi bir arka plani bulunmaktadir. Bu fikri zeminden hareketle tarihi siireg icerisinde belirgin bir
ziimre, kendine has uygulamalariyla ortaya ¢ikarak Hinduizm'in misyonerlik faaliyetlerini yiirtitmustiir.

“Vedalar, inek ve Kadin” baglhikl ikinci béliimde Yitik, Hinduizm’le 6zdeslesmis temel bazi unsurlari ieren dért farkli makaleye yer
vermistir. Bu bdliimde yer alan “Vedalar ve Kaynagi Uzerinde Tartismalar” adli makalenin miiellifleri arasinda bulunan Yitik, diger
ti¢ makaleyi farkli yazarlardan cevirerek bsliime dahil etmistir.

“Vedalar ve Kayna§i Uzerinde Tartismalar” bashikli makale ikinci béliimiin ilk makalesi olup Vedalar hakkinda genel bir
bilgilendirmeyi icermektedir. Hindu inancina gore tiimiiyle Brahman'dan sudur etmis olan Vedalar bizzat tanrisalligin
disavurumudur. Bu sebeple tanrisal vasiflara sahip olan Vedalarin yine tanrisal bir siireyi ifade eden her kalpanin baslangicinda
ortaya ¢iktig1 ve sonunda kayboldugu diistiniiliir. Risi ad1 verilen Hindu bilgelere ilham edildigine inanilan Vedalar uzunca bir siire
sozlii olarak aktarilmig, MO. 1500-1000 yillar1 arasinda ise yaziya gegirilmistir. Tarihi siireg icerisinde hicbir dénemde bilginler
Vedalarin kaynagi noktasinda bir uzlastya varamamustir. Vedalar hakkinda bunlar gibi pek cok bilgiye ulastigimiz makale Vedalarin
icerigi, boliimleri hakkinda detayli agiklamalari, kaynagi ve otoritesi {izerinden yiiriitiilen tartigmalari da ihtiva etmektedir.

Hinduizm’in inang sistemi s6z konusu oldugunda karma-tenasiih 6gretisinin merkezi bir konuma sahip oldugu bilinmektedir.
Giiniimiizde bu inancin Islam ahiret inancinda bir karsiliginin bulunup bulunmadig: tartisma konusudur. Bu dogrultuda Yitik,
“Islam Dini ve Karma-Tenasiith Ogretisi” baglkli ¢eviri bir makaleyi kitabina almistir. Karma-tenasiih dgretisinin fslam ahiret
anlayis1 icerisinde karsilik bulamayacagin ileri siiren makale yazari 6ncelikle Hinduizm’deki tenasiih anlayisina agiklik getirerek
konuya egilmektedir. Ardindan islam’in temel inang esaslarindan biri olan ahirete iman ile tenasiih arasinda bir bag kuranlarin
delillerini inceleyen miiellif bu iki anlayis arasindaki benzerlik ve farkliliklara dikkat ¢ekmektedir. Aralarindaki benzerligin
dliimden sonra dirilisin varlig1 ve dliimden sonraki hayatin diinyadaki amellere gére belirlenecegi hususlarinda oldugunu ifade
eden yazar, temel farkhihgin ise Hinduizm’deki yeniden dirilme hadisesinde Tanr1’mun pasif bir rol oynamasi oldugunu belirtir ve
bu diisiincenin islam inancinda yer edinemeyecegini ileri siirer. (s. 173-181)

Bu béliimde yer verilen diger bir ceviri makale “Hint inek Tapiminin Bugiinkii Durumu” adini tasimaktadir. Makalede Hint
kiilttirtindeki inek tapiminin niteligi ve kapsami hakkinda kisa bir bilgilendirmede bulunan yazar ardindan bu anlayisin gtiniimiizde
insanlar tarafindan nasil karsilandig1 ve ne tiir uygulamalara kaynaklik ettigi konusuna agiklik getirir. Gliniimiizde inek tapimindan
kaynaklanan mevcut durumun siyasi, ekonomik ¢iktilarina degindigi gibi bunun ineklerin yasam kosullarina yansimasini da ele
alarak degerlendirmelerde bulunur.

Hint dininde ¢agdas tartismalarin odagindaki bir diger konu da kadinin degismekte olan roliidiir. Ayni sekilde bugiin Hint
toplumunda kadimin karsilastigi olumsuzluklarin dini kaynaginin bulundugu diisiincesi de tartisilan konulardan biridir. Bu béliimde
ele alinan son makale ilgili konuya egilmekte olup bir kitap boliimiinden ¢evrilmistir. Olduk¢a hacimli olan ve “Hinduizm’de Kadin”
adin tasgtyan bu son makalenin miiellifi, Hindu kadinlarin geleneksel rolleri ve bu rollerin tarihsel gelisimini ortaya koydugu gibi
Hint kiiltiirindeki tanrica tapimi, tanriga tapiminin kadin algisina olan etkisi, kadinlarin zithd hareketindeki yeri ve ibadetler
noktasinda tstlendikleri gorevlere deginmistir. Bu baslkta yer verilen diger hususlar ise cagdas donemde Bati’da yanki uyandiran
Hindu manevi gelisim yontemlerinin Batili kadmnlar icin ortaya ¢ikardigi olumsuz etkiler ve giiniimiizde Hindu kadmnlarinin
toplumda tistlendigi rollerdir.

Kitapla ayni ad1 paylasan son bsliimde Hint diisiincesini ve bu diisiincenin Bati medeniyetine olan etkisini konu edinen dért makale
bulunmaktadir. Makalelerin dérdii de Radhakrishnan’a ait olup, tamtimini yapmis oldugumuz eserde bunlara ceviri olarak yer
verilmistir. Makalelerin ilki Hint diisiincesini tanitmakla yetinirken ikincisi Hint diisiincesinin Antik Yunan’a olan etkisini konu
edinir. Diger iki makale ise Hint diisiincesinin Hristiyanlik izerindeki etkisini farkli yonleriyle agiklamaya calismaktadir.

“Hint Diislincesine Genel Bakis” ismini tasiyan ilk makalede yazar, Hint diisiincesinin genel karakterini maddeler halinde
sunmustur. Miiellife gére dort déneme ayrilarak incelenebilecek olan Hint diisiincesi, tarih ve kisi yoniinden belirsizliklerle
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doludur. Bu sebeple detayli bir takibi yapilamamaktadir. Ancak bir bakima belirgin bir karaktere de sahiptir. (s. 259) Hint
diisiincesinde manevi olana verilen onem; felsefe, din ve hayatin i¢ ice olusu gibi 6zellikler bu dogrultuda makalede
zikredilmektedir.

“Hindistan ve Antik Yunan” baslikli ikinci makalede Radhakrishnan, Dogu'nun Bati'ya olan etkisini Antik Cag 6zelinde ortaya
koymaya calismistir. Hint medeniyetinin kokeni ve diger medeniyetlerle olan ortak gegmisi hakkinda kisa bir bilgilendirmede
bulunan yazar, makalede Hint, Iran, Eski Yunan, Roma, Kelt, Germen ve Slav gelenekleri arasinda yakinliklarin bulundugunu iddia
etmektedir. Bu iddiasini ise Hint ve Antik Yunan geleneklerine ait tarihsel siirecler, sahsiyetler ve olgular iizerinden
temellendirmeye ¢alismaktadir.

Bu béliimde yer verilen {iglincli makalede yazar bir 6nceki makaledeki tavrini daha yakin bir dsnemi merkeze alarak devam
ettirmistir. Bu baglamda Biiyiik Iskender’in Dogu seferleri ile Hristiyanligin dogus dénemini kapsayan tarihsel siireci mercek altina
almistir. Milellife gére bu zaman araligi Hint kiiltliriiniin Antik Yunan tizerindeki etkisini farkli bir boyuta tagimistir. Bu makalede
ileri siiriilen tezlerden biri de Gnostisizm’in Yunan ve Hindu geleneklerinin bir araya getirilme motivasyonuyla ortaya ¢ikmus

olmasidir.

“Hindistan-Hristiyan Kitabi ve Teolojisi” bashkli son makalede miiellif, Pavlus ve Yuhanna'nin yar sira Apologistler, Klement,
Origen ve Aziz Augustine gibi isimler iizerinden benzer bir okuma gerceklestirir. Yapmis oldugu degerlendirmeleri iginde
bulundugumuz déneme ulastiran makale yazari, makalenin devaminda Modern diisiiniirlerin Hint edebiyatina ve diistincesine
duydugu ilgiye de deginmektedir. Bugiin bile Dogu'nun maneviyati ve yasam tarzimn Batililarin dikkatini cekmekte ve onlar1 hala
etkilemekte oldugunu gozler dniine sermektedir.

Bati'y1 Aydinlatan Dogu, okurlarina yalnizca Hint kiiltiirii hakkinda bilgiler sunmamakta ayni zamanda bu kiiltiire dair daha 6nce
kaleme alinan bazi eser ve yaklagimlar1 incelemekte, alanda tartismaya agilan hususlarin neler oldugunu géstermektedir. Bu
yoniiyle eser Hint dinleri ve kiiltiiriine ilgi duyan okur ve arastirmacilar igin énemli basucu kaynaklardan biri olarak
nitelendirilebilir.
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