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BASRALI RABIA ve AVILALI TERESA’NIN
MiSTiK GORUSLERININ KARSILASTIRILMASI

Omer YILMAZ *

Ozet

Basrall Rabiatl’l- Adeviyye Doguda bir Musliman zahide/s(fi ola-
rak, Avilali Teresa ise Batida bir Hiristiyan mistik olarak yasadi.
Her ikisinin de ruhani yasantiyi 6nceleyen mistik kiltlire kazandir-
diklari bazi goérisler vardir. Bunlarin basinda sevgi/ilahi agki
Onemseme, asketik bir yasami tavsiye, dinyaya karsi kayitsiz
kalma bulunmaktadir. Hi¢ sliphesiz her ikisinin kendi dinleri dog-
rultusunda olusturduklar distince sistemlerinde birbiriyle drtliisen
ve birbirinden ayrisan gérugsleri vardir. Ancak gaye itibariyle her
ikisi de Tanriyla beraber olmanin ve bu yolda gayret gdstermenin
geredine inanmaktadir. Gerek Réabia gerekse Teresa kendi
dindaslarinca model sahsiyet olarak algilanmis ve savunduklar
mistik anlayis asirlardir taraftar bulmustur. Her ikisi de bekar
yasamay! tercih etmis, yasadiklari asir itibariyle toplum nazarinda
hep veli(ye)/azize olarak anilmiglardir. Rabia daha ¢ok bu disipli-
nin ameli kismina énem verirken, Teresa mistisizme getirdigi naz-
ari gorusleriyle de dikkat cekmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Mistisizm, Sevgi, Kadin, Zihd.

Comparison of Mystical Views of Rabi’Ah Al-Basri with
Teresa of Avila

Abstract

Rabi‘ah al-‘Adawiyya lived in Basra as a Muslim sufi whereas Te-
resa of Avila lived in the west as a Christian mystic. They both
brought some perspectives in mystical culture of which the priori-
ty is spiritual life. The love of God, ascetic life and being indiffer-
ent to the world were the most important of them all. Undoubted-
ly, there were matched and different views in their systematic

* Dog. Dr., Yildirim Beyazit Universitesi Islami flimler Fak. Ogretim Uyesi.
(oyilmaz@ybu.edu.tr)
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6| Omer YILMAZ

thought which they constituted in the line of their religions. How-
ever they both believed consequently in the necessity of being
with God and to endeavor to reach this purpose. Both Rabi‘ah and
Teresa have been admitted as model figures and their mystic
thought have been followed by their coreligionists for centuries.
They both preferred living as virgin and always gained acceptance
as saint in their age. Though Rabi‘ah gave importance to the prac-
tices of the discipline, Teresa came out with her theoretical opin-
ions.

Key Words: Tasawwuf, mysticism, love, women, ascetism.

Giris

Tek ve ¢ok Tanrili, Hint, Cin, Asya, fran, Yunan Paganizmi gibi
ilahi ve beseri kaynakli dinlerde zahiri boyutla birlikte deruni bir boyut
vardir. Dinleri, irklari, cinsiyetleri, cografyalar1 ne olursa olsun beden ve
ruhtan miitesekkil her insanin kendi dogasindan kaynaklanan bir mane-
viyat ve i¢ diinyalarinin oldugu, dolaysiyla bunlarin da itminana kavus-
turulmas: gerektigi anlagilmaktadir.

Calismamizin esasini olusturan Rabiatii’l-Adeviyye Islam tasavvuf
tarihinin ziihd dénemi, Azize Teresa ise Hiristiyan Yenicag mistik dii-
slincesinin en 6nemli sahsiyetlerinden biridir. Her ikisinin de mistik dii-
stinceleri kendilerinden sonra yasayan dindaslarinda biiyiik bir ragbet
gormiistiir.

Rabia hakkindaki bilgilerimiz daha ¢ok etrafindaki insanlarin riva-
yetlerine dayanmakta ve ona atfedilen menkibelerden olusmaktadir.
Bahusus bu makalede kullanmak zorunda kaldigimiz Rabia'nin Hasan-1
Basri (6.110/728) ile olan ilinti ve iligkisini bu baglamda gormek gerekir.
Zira Hasan-1 Basri vefat ettiginde, on yaslar1 civarinda olan Rabia'min
onunla iligkisini dile getiren Attar'in et-Tezkira isimli eserindeki bilgiler
bu kabil menkibevi yaklasimlardan olusmaktadir. Belki bunlar reel ol-
maktan 6te mistik degeri olan ve kissadan hisse ¢ikarmay: tavsiye eden
bilgilerdir.

Rabia icin bir diger problem daha ¢ok pratik hayati 6ne ¢iktigindan
hakkinda yapilan calismalarin biiyiik oranda biyografik kalmasidir. Bu
ylizden biz de zorunlu olarak onun tasavvufi diisiincesini, eylemlerini,
hayatin1 etkileyen tecriibelerini, hayat oykiisiinii ona atfedilen menkibe-
lerle ele almaya ¢alistik. Buna karsin Teresa’'min gerek diisiince diinyasi
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Basrali Rabia Ve Avilali Teresa’nin Mistik Goéruslerinin Karsilastiriimasi | 7

gerekse pratik veya mistik tecriibelerini genelde kendisi tarafindan kale-
me alinan eserlerden 6greniyoruz.

Bu ¢alismadan maksat, Rabia’dan sekiz asir sonra diinyaya gelen
Azize Teresa’nin ondan etkilenip etkilenmedigini sorgulamak degildir.
Yine bu ¢alismayla, her iki mistik anlayis arasinda bir farkin bulunmadi-
g1n1 soylemek istemiyoruz. Boyle bir yaklasim isin dogasina da aykiridir.
Bilakis biz bu yazimizla her iki sahsiyetin sahip olduklar1 mistik anlayis-
lari, insan ruhunun degismez yapisi, tanriya olan erisme arzusu, gayreti
ve mistisizmin evrensel boyutunu da dikkate alarak ne denli bir biriyle
ortlistiigiinii veya ayristigimi okuyucuya gostermek istiyoruz. Oyleyse
konunun daha iyi anlasilabilmesi i¢in 6nce Rabia ve Teresa’nin hayatlari-
na bakilacak, mistik diisiincelerine deginilecek, daha sonra da genel bir
degerlendirme yapilacaktir.

I- Rabiatiil-Adeviyye ve Teresa’nin Hayat:
a) Basrali Rabia

Bilindigi gibi tasavvuf tarihinin ilk donemine “Zithd Donemi” ad1
verilmektedir. Aralarinda Rabia'min da bulundugu abid ve zahidler bu
donemin ikinci halkasirni tegkil etmektedir. Rabia ve diger hanim sufiler
tasavvuf kaynaklarinda daha ¢ok “nasikat, salihat, miitezehhidat” diye
taninmaktadir. Ancak Rabia, bununla birlikte, ziihd hareketinin tasavvu-
fa dontismesinde miiessir bir rol tistlenmistir.! Onun tarafindan sdyleni-
len pek ¢ok s6z basta Kelabazi (6.380/990), Kuseyri (6.465/1072), Hucviri
(6.465/1072) Gazali (6.555/1111), Feridiiddin Attar (6. 618/1221) olmak
tizere ilk donem sufilerin temel klasiklerine konu edinilmis ve referans
olarak gosterilmistir.

Ummii’l- Hayr Rabia binti Ismail el- Adeviyye, 95/714 veya 99/718
yilinda Basra’da fakir bir ailenin dordiincii kizi olarak diinyaya gelmis-
tir.2 Ailenin fakirligi hakkinda bilgi veren mdiiellifler, onlarin her an ya
aclik ya da sogukluk nedeniyle 6liimle i¢ ice yasadiklarini, Rabia dogdu-

1 Genis bilgi icin bk. Ebu'l-Vefa el-Guneymi et-Taftazani, "Ziihd Hareketinin Tasavvufa
Déniisiim Siireci -Rabiatii'l-Adeviyye Ornegi-", cev.: A. Ogke, EKEV Akademi Dergisi, Er-
zurum, 2001, cilt: 3, say1: 1, ss. 107-114.

2 Hiilya Kiigiik- Semih Ceyhan, “Rébia el-Adeviyye”, DIA, c. XXXIV, s. 380-382.
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8| Omer YILMAZ

gunda babasinin evinde onu saracak bir bez parcasi, gobegini yaglamak
i¢in bir damla yag ve ¢irag bulunmadigini rivayet ederler.?

Kiigiik yasta anne ve babasini kaybeden Rabia, i¢inde yasanilan
zamanin sosyal statiisiine gore Kays b. Adi veya Atik Ogullar1 kabilesi-
nin azath kolesidir.* Hakkinda en detayl1 bilgi veren Tezkire sahibi Feri-
diiddin Attar Rabia'nin kole olarak ¢ok agir islerde ve ucuz {icretle ¢alis-
tirlldigini sdylemektedir. Ancak gece ibadetine diiskiin olan Rabia’da
olagandiistii haller sezen sahibi onu bu halinden dolay: kolelikten ¢abucak
azat eder.®

Rabiatii'l-Adeviyye Islam tasavvuf kiiltiiriinde bir “veli-eren” ola-
rak hak ettigi makami kazanmis ve kendisine biiyiik bir deger atfedilmis-
tir. Nitekim Attar, boyle birinin adin1 defterin erkekler hanesine yazmak
gerektigini nakletmektedir.6 Megahiru'n- Nisa miiellifi Mehmed Zihni
Efendi de (6.1913) onu begeri kemal 6l¢iisiinde erkeklerin ¢ogunun {is-
tiinde olmas hasebiyle, “Erkeklerin Tac1” (tacii’r-rical) diye nitelendirir.”

Rabia tasavvuf tarihinde genel yasam tarzi nedeniyle kendinden
sonra gelenler i¢in adeta model bir sahsiyet olarak addedilmistir. O se-
beple, takva ve ziithd ile miimeyyiz hanimlara “Rabia-1 Sani” ad1 veril-
mis,® hayati boyunca tavizsiz uyguladig: iffetlilik 6zelligiyle Hz. Isa’nin
annesi Hz. Meryem’e benzetilmis ve “Meryem’in Naibi” seklinde tani-
tilmistir.® Yine bu baglamda halkin fazilet, iffet, namus, haya vb. haslet-
lerde ileri seviyeyi yakalamis bayanlara Rébia’dan miilhem, “Zamanin
Rabias1” 1 veya bir baska ifadeyle “Ikinci Rabia”!! dedigi anlasilmakta-
dir.

3 Feridiidin Attar, Tezkiratii’l- evliya, trc. M. Vestani, tah. M. Cadir, Daru’l-Mektebi, Sam
2009, s. 96; Nezihe Araz, Anadolu Evliyalari, Atlas Yayinlar, Istanbul 1966, s. 112.

4 {bn Hallikan, Vefayatii’l-a’ydn ve enbdu ebndi’z-zaman, c. I-VIII, tah. I. Abbas, Daru’-sekafe,
Beyrut 1968, c. II, s. 285.

5 Attar, age., s. 96.

¢ Attar, a. yer.

7M. Zihni Efendj, a.yer.

8 Annamarie Schimmel, Ruhum Bir Kadindir, iz Yayinalik, cev. O. E. Akbulut, istanbul 2011,
s. 38.

9 Attar, age., s. 97.

10 Araz, age., s. 11.

1 Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam, Insel Taschenbuch, Frankfurt am Main, 1975,
s. 603.
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Basra Valisi Muhammed b. Siileyman (6. 172/788)'2 basta olmak
lizere ¢ok sayida taninmis zengin ve miitedeyyin kisilerin evlilik teklifle-
rini reddeden ve 6miir boyu bekar yasayan Rabia oliimiiniin yaklastigt
sirada basinda bulunanlardan oday1 bosaltmalarini, kendisini yalniz
birakarak Allah’in melekleriyle bas basa kalmak istedigini belirtmis ve
bundan kisa bir siire sonra 180/796 veya 185 (801?) yilinda vefat etmis-
tir.13

b) Avilal1 Teresa

Asil adi Teresa de Cepeda y Ahumada olan Teresa 28. 3. 1515 tari-
hinde Ispanya’nin Kastilya vilayetine bagli Avila sehrinde diinyaya gel-
mistir. Bu durumda o, Hiristiyan Ortacag doneminin (604-1500) sona
erdigi ve yenicagin heniiz basladig: yillarda dogmustur. Onun dogdugu
donem ayni zamanda Kilisenin calkantili bir devreye girdigi, 6zellikle
Bat1 ve Kuzey Avrupa’da Protestan hareketlerinin basladig1 bir déneme
rastlamaktadar.

Teresa Yahudilikten Hiristiyanliga ge¢mis bir ailenin kizidir.™ Bas-
rali Rabia gibi o da fakir bir hayat yasamistir. Teresa, babasinin karsi
¢itkmasina ragmen 1525 yilinda adini inziva i¢in ¢iktigi dagdan alan
“Carmeli” tarikatina girmistir. Heniiz otuz dokuz yasinda iken on dokuz
yil kaldig1 aktif bir manastir hayati s6z konusudur. Teresa 1539 yilinda
Carmeli tarikatinin kadinlar kolunu kurmus ve yeni diizenlemeye gore
tesis ettigi bu tarikatin ilk subesini 1562 yilinda San Jose/ Avila’da tesis

12 Gazali, age, c. I, s. 103; Ibn Hallikan, age, c. 11, s. 286.

13 Attar, age., s. 113. Ancak Rabia'nin 6liim tarihi hakkinda bazi farkliliklar géze carpmakta-
dir. Bunlar arasinda genelde ii¢ tarih &ne ¢ikmaktadir: 135/752, 180/796, 185/801. Oliim
tarihi igin en uzak ihtimal 135, en kuvvetli olan ise 185’tir. Ciinkii muhaddis Seyban b.
Ferruh hicri 140 civarinda kendisinden hadis rivayet ettigini soyler. Mehmed Zihni
Efendi ise onun vefatim1 135/752 ve 185/801 olarak iki farkl sekilde verir. Rabia’min 6liim
tarihi kadar 6ldiigii ve defnedildigi yer de celiskilidir. ibn Kesir (6. 774/1373), ibn Hal-
likan (6. 681/1282), M. Zihni Efendi ve gagdas Islam diisiiniirlerinden Seyyid Hiiseyin
Nasr vefat yeri olarak Kudiis'ti gésterirler. Ancak bu dogru olmasa gerektir. Muhtemelen
bu yanilgi ayni ismi tagtyan Samli Rabia b. Ismail’den (6. 135/752) dolayidir. Omer Riza
Dogrul (6. 1952) ise, onun Kudiis yakinlarinda Hz. Isa’nin semaya yiikseldigi yerde vefat
ettigine dair rivayetin sahih olmadigim beyan ederek Basra'y1 dogrulamaktadir. Siiphesiz
bu celigkilerin ardinda yatan sebeplerden biri, Rébia gibi topluma mal olmus saygin kim-
selerin pek ¢ok yerde kabirleri ve makamlarimin bulunmasidir.

14 Manfred Tietz, “Theresia von Avila”, Worterbuch der Mystik, Kroner Verlag, Stuttgart 1989,

s. 489.
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etmistir. Her ne kadar kars1 koymalar olsa bile bizzat otuz iki adet ma-
nastir insa etmeyi bagarmistir.

Avilali Teresa manastir hayatina giristen alt1 y1l sonra Tanrisal viz-
yonla karsilagsmistir. Yasantis1 sadece Katolik mezhebinde degil tiim Hi-
ristiyan aleminde yanki bulmus ve kendisine biiyiik deger atfedilmistir.
Nitekim Katolik diinyasinin ruhani lideri Papa X. Pius resmi bir yaziyla
onu kutsamis, Teresa i¢in “Carmeli Tarikatinin Generali” ve “Mistik Psi-
kolojinin Ustad1” tabirini kullanmistir. Evanjelik ilahiyatci Jiirgen Molt-
mann ise, Teresa'y1 sadece Ispanyol ve Katoliklerin azizesi degil, yeryii-
ziindeki tiim Tanr1 dostlarinin kiz kardesi olarak nitelemigtir.s

Teresa ¢ok siki bir asketik yasam siirmiis ve bu arada ¢ok agir has-
taliklarla miicadele etmistir. O, 1554 yilina kadar dini metin ve mistik
anlatilar1 okumus, 1554-1560 yillar1 arasinda ise mistik tecriibeler yasa-
mustir. Teresa'min 6zellikle 1556 yilinda yasadig1 “Tanriyla manevi evlilik
tecriibesi” tiim dikkatlerin {izerine toplanmasina sebep olmustur. Bu
yoniiyle Teresa, Hiristiyan tarihi icinde yiiz binlerce ilan edilmis aziz (e)
arasindan tesiri itibariyle en kuvvetlilerden biri sayilmustir.

Azize Teresa ¢ok sayida eser yazmistir. Bunlar arasinda Almanca-
ya da terciimeleri yapilan Camino, Der Weg der Vollkommenheit, Die innere
Burg isimli yapitlar1 hayli énem arz etmektedir. Burada bahse konu birin-
ci eserinde, tarikattaki bayanlara ve rahibelere &giitleri ihtiva eden, fazi-
letli, iffetli amel ve ibadete tesvik eden yazilar kaleme almustir. Ikinci
eseri, Kemalata Giden Yol, digeri ise Batini Kule adin1 verdigi ve ruhla ilgili
Onemli mistik goriislerini icermektedir. Bunlardan bagka Teresa’nin
1200-1500 arasinda risalelerinin bulundugu, ancak bunlardan 650 adedi-
nin giiniimiize kadar ulasabildigi beyan edilmektedir. Ne var ki onun
asketik yolculukta kendisine eslik eden arkadas: Johannes von Kreuz (.
1591) ile yaptig1 6nemli yazismalar: ihtiva eden mektuplar1 kaybolmus-
tur. Yine Teresa, Vida isimli eserinde bazi mistik makalelerini, Castillo
adindaki eserinde ise fiilen yasadig1 mistik tecriibelerini anlatmaktadir.

Teresa oliimiinden kisa saatler 6nce Rébia benzeri bir ifadeyle Hz.
Isa’y1 kastederek, “Ey Efendim! Artik kavusma zamammiz gelmigtir”
demis ve bu soziinden ¢ok kisa siire sonra 4 Ekim 1582 yilinda vefat et-

15 Joseph Schumacher, “Die Mystik im Christentum und in den Religionen”, WS 2003/2004,
Basilmamig Seminer Notlari, s. 250, 251.
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mistir.’® Avilali Teresa 1622 yilinda azize, 1970 yilinda “Kilise Doktoru”
unvani ile taltif edilmistir.

II- Rabia ve Teresa’nin Mistik Diisiincelerine Bakis

Rabia ve Teresa'nin goriislerinin olugsmasi ve olgunlasmasinda
icinde yasanilan zaman, yer, gevre, sosyo-kiiltiirel, dini vb. pek ¢ok fakto-
riin katkist vardir. Ancak her ikisi de gerek yasadiklari asir, gerekse daha
sonraki asirlarda hem kendi miintesiplerinde hem de farkli din mensup-
larinda tesirini gostermis iki dnemli sahsiyettir. Buradan hareketle dnce
Rabia daha sonra Teresa’nin savundugu temel mistik goriislere degine-
cegiz:

aa) Rabia’da “Ilahi Agk” Olgusu

Rabia'nin ziihd/tasavvuf anlayisini miicahede/riyazet, riza, tevek-
kiil, teslimiyet, ibadet, takva, tovbe, sabir, hamd/siikiir, vera, havf/reca,
ziihd, fakr, marifet, rii’yet, muhabbet, ask ve tevhid gibi belli bash tasav-
vufi hal ve makamlar olusturur. Ancak bunlar arasinda en fazla temey-
yliz eden ondaki Allah sevgisidir. Rabia 6ncesi zahidlerde “muhabbetul-
lah” (Allah Sevgisi) seklinde gecen bu kavram ilk kez Rabia’yla birlikte
“ilahi agk” adini almigtir. Zira tasavvufi diisiincede “ilahi agk” ile “mu-
habbetullah” arasinda literal bir fark vardir. Nitekim “agk” kavraminin
Allah igin kullanilmasini dogru bulmayan baz: alimler bu sebeple sufileri
elestirmislerdir. Dogrusu Rabia “sevgi”yi onun daha ileri bir boyutu olan
“agk”a tahavviil etmis, dyle algilamis ve dyle uygulamais kisilerin baginda
gelir. Ibn Arabi (6.638/1240) galismalariyla taninan Afifi, Rabia'nin ilahi
agktan bahseden ilk veli oldugunu soylemistir. Daha sonra Afifi, ondan
Once bazi zahid ve sufilerin Allah sevgisiyle O'na ulasmay1 idrak ettikle-
rini, dolaysiyla bu agidan Rébia ilk sayilmasa dahi konu iizerinde 1srarla
duran ve bunu sistemlestiren, bu hususta ¢igir agan ilk kisi oldugunun
altini cizmistir.'” Chittik’te ayn1 hakki teslim ederek, tasavvuf kiiltiiriinde
ask/sevgi denilince isimleri en fazla zikredilen iki {i¢ sahistan birinin
Rabia oldugunu ifade etmistir.1®

16 Tietz, agm., s. 489-492.
17 Ebu’l-A’1a el- Afifi, Tasavouf, Islam’da Manevi Hayat, terc. E. Demirli, A. Kartal, iz Yayinci-
lik, istanbul 196, s. 181.
18 William Chittick, Tasavouf, iz Yayincilik, Istanbul 2011, s. 143.
Cumbhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, Cilt: XVII, Sayi: 1
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Gerek Islam miiellifleri gerekse Batililar tarafindan kaleme alinan
tiim mistik eserlerde Rébia anlatilirken onun ask/sevgi baglaminda sikca
miiracaat ettigi su duaya yer verilmektedir: “Ey Rabbim! Seni iki sevgi ile
severim: Sevginin biri benim sevgi ask ve istiyakimdan, digeri ise senin
sevilmeye layik olmandandir. Benim askimdan dolay: gelen sevgi senden
baskasin1 birakip sadece senin zikrinle istigal etmeyi, senin sevilmeye
layik olmandan dolay: gelen sevgim de bana miisahede makamin er-
dirmenden dolayidir. Su halde hamd ve siikiir ne bana mahsus, ne de
oviilme ciheti bana aittir. Her iki a¢idan da siikiir ve hamd sana aittir.”?
Gazali burada Réabia'nin “heva” sevgisini de “Allah sevgisi” ile yorum-
lamaktadir.20 Ancak Rabia’ya gore birinci agkta heva sevgisi mevcut olup,
bunda bir noksanlik s6z konusudur. Seyyid Hiiseyin Nasr ise, Rabia’nin
bu siiriyle nefsi askla ilahi agki dikkatlice birbirinden ayirdigini soyle-
mektedir.?! Rabia'nin sahip oldugu bu ilahi ask algisi ve bir anlamda
kullukta menfaati diglayan Ozelligi Batililarin dikkatini ¢ekmektedir.
Nitekim Smith ve Schimmel’in de sik sik kitaplarinda yer verdigi, Efla-
ki’den (6.761/1360)% yapilan bir alint1 buna 6rnek gosterilmektedir:

Buna gore bir giin Rabia, Basra sokaklarinda bir elinde ¢akmak
diger elinde bir kova su ile dolasmaktadir. Rébia elindeki ¢akmakla cen-
neti yakmak, kova ile cehennemi sondiirmek ister. Bundan maksad1 kim-
se bir menfaat ve cennete girmek igin ibadet etmesin, giinahi da cehen-
neme diismek korkusuyla yapmasin. Biitiin bu eylemleri sirf Allah rizas:
icin yapsin.? Siiphesiz bu rivayet tasavvuf nokta-i nazarindan bakildi-
ginda sadece bir metafordan ibarettir. Ciinkii Rabia’nin ziihd anlayisinda
sirastyla terk-i diinya, terk-i ukba, terk-i hest, terk-i terk s6z konusudur.
Dolaysiyla bu anekdotla Rabia Batida saf ve karsiliksiz agkin simgesi ve
yardimseverligin modeli olarak goriilmektedir. Hatta bahse konu bu
sOylence IX. Ludwig’in temsilcisi Joinville tarafindan Batiya nakledilmig

19 Kelabazi, age, 132; Gazali, Ihydu uliimi’d-din, Halebi Baskisi, Kahire 1334 ,c. IV, s. 360; M.
Zihni Efendj, age., c. I, s. 276.

20 Gazali, age, 1V, s. 266.

21 Nasr, Seyyid Hiiseyin, Tasavoufi Makaleler, gev. S. Kilig, Insan Yaynlari, istanbul 2007. s.
45.

2Ahmed Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, gev. T. Yazici, MEB Yaynlari, istanbul 1995, c. I, ss.
615-616.

2 Margaret Smith, Rabia the Mystic and Her Felow_Saints in Islam, Cmbridge Universty, 1928;
Annamarie Schimmel, Mystische Dimension des Islam, s. 66; Schimmel, Stifismus-Eine Ein-
fiihrung in die islamische Mystik, C.H. Beck Verlag, Miinchen 2000, s. 16.
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ve 1640 yilinda nesredilen Fransiz yazar Camus’un Carite adli hikayesi-
nin konusunu tegkil etmistir.2*

Rabia'nin 6nceledigi ilahi aski 6rneklendirmek icin baska menkibe-
ler de dile getirilmektedir. Bunlardan biri gerek Islam kaynaklarinda
gerekse Batili kaynaklarda ¢ok sik zikredilmektedir. Buna gore bir giin
Siifyan-1 Sevri (6.161/778) kendisine; Senin gercege imanin ve Allah’a
olan itikadin ne merkezdedir? Diye sormus, o da cevaben; “Allah’a ne
cehennem korkusu ne de cennet sevdasiyla ibadet ederim. Zira bu hal
irgatlik sifatidir. Ben ona ilahi agsk ve sevkimden dolay1 kulluk yapa-
rim”? demistir. Bir diger yakarisinda bu durumu biraz daha netlestiren
Rabia bu defa soyle demektedir: “Allah’im! Eger sana cehennem korku-
suyla ibadet ediyorsam beni cehennem atesinde yak. Eger cennet timidiy-
le ibadet ediyorsam beni ondan mahrum et. Yok, eger sana olan agkim-
dan dolay1 ibadet ediyorsam, o zaman beni ilahi ve ezeli cemalinden
mahrum eyleme!”2¢ Zira ona gore cehennem korkusu ve cennet timidiyle
ibadet yapan bir kul en kotii kuldur.?” Eger cennet timidi yoksa niye iba-
det ediyorsun? Ey Rébia! Diyenlere o, Arapgada atasdzii haline gelen,
“Once komsu, sonra ev” 2 ciimlesiyle cevap vermektedir.

Rabia, “Izzetin hakki i¢in beni dergdahindan kovsan da, zikrini eda
edecegim ve kalbime senin sevginden baska bir sevgi sokmayacagim”?
diyerek seksiz-siiphesiz ve karsiliksiz bir ilahi aski amacladigini ve kal-
binde Allah’tan baska birine yer kalmadigini yinelemistir. Bu baglamda
kendisine kim bir evlilik teklifi yaparsa yapsin onu kesin bir dil ile red-
deden ve adeta Hz. Meryem gibi kendisini tanriya adayan Rabia, evlilik
akdinin maddi varlig1 olan kimselerle olacagini beyan etmis ve kendisi-
nin maddi varligiin bulunmadigini séylemistir.?® Ondaki bu ilahi aski
yorumlayan Brodbeck, Rébia'nin sézlerinden yola gikarak bir gercegin
altin1 cizmektedir. Ona gore Rébia bu sozleriyle beklenti ve menfaate

24 Schimmel, Mystische Dimension des Islam, s. 22

%5 M. Zihni, age., c. 1, s. 276.

26 Kuseyri, Tasavvuf [lmine Dair Kugeyri Risalesi, ter. S. Uludag, Dergah Yayinlari, Istanbul
2003, s. 37; Rabia Christine Brobdbeck, Hazreti Insan, Stfi Yayinlari, Istanbul 2011, s. 52.

2 Annamarie Schimmel, Gaerten der Erkenntnis, Diederichs Yayinlari, Miinchen 1995, s. 20.

28 Attar, age., s. 108; Schimmel, Mystische Dimension,s. 603. Arapga “el-car kable’d-dar” s6zii
Tiirkgede “Ev alma komsu al” diye karsilik bulmaktadir.

2 (. R. Dogrul, Hazreti Rabiatii’l-Adeviyye, Eser Matbaasi, Istanbul 1976, s. 75-76.

30 Attar, age, I, 101.
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dayali dini inanc1 yok edip manevi riyakarligi, kutsal degerlerin suiisti-
malini, kafa karigtiran akil oyunlarini, pazarlik yaparcasina eda edilen
ibadetleri ber-taraf etmek istemistir.3

Rabia'nin Allah sevgisi bu defa onun tdovbe algisinda da sezinlen-
mektedir. Rivayete gore Rabia Allah ile bulusmay1 ¢ok arzulamus, ayrili-
gin uzun silirmesi nedeniyle oliimii istemis ve ibadette karsilik kokusu
hissettigi i¢in tovbe etmistir. Rabia bir giin bu iimitsizlik i¢inde iken has-
talanir. Yanina gelenlere aslinda hastalanmam igin bir sebep yoktur. An-
cak bir ara bana cennet gosterildi, gonliim ona meyletti. Sanki Tanrim
beni kiskand: ve bana sitem etti. Sitem etmek dogrusu O'nun hakkidir!
Demis ve cennete meyletme nedeniyle bu defa tovbe etmistir.

ab) Kullukta “Korku” Yerine “Sevgi”

Ziihd/tasavvufta ¢ok farkli mektep ve mesrepler vardir. Medine,
Basra, Bagdat, Kufe, Horasan, Misir, Sam, Nisabur bunlarin basinda gelir.
Rabia ile ayn1 sehirden olan Hasan-1 Basri'nin temsil ettigi Basra Mekte-
binde agirlikli olarak hiiziin ve korku esasken, Rabia buna karsin sevgiye
dayal1 bir zithd yolunun temsilciligini tistlenmistir.

Rabia kulluk anlayisinda iyi niyete, samimiyete ve {imit var olma-
ya biiyiik onem atfetmektedir. Bu baglamda niyet, s6z ve davrarnislarinda
riya tehlikesinden ¢ok korkan Rébia, “Giinahinizi gizlediginiz gibi seva-
binizi da gizleyin”? demekte ve amellerinden biri bir bagkas: tarafindan
goriiliirse onu yapmis saymamaktadir. Cagdast Salih Miirri (6. 176/792)
ise bir giin Rabia’ya “Allah’in kapisi 6niinde 1srarla beklersek bu kap1
bize agilir m1? Diye sormus, “Ey Salih! Bu kap1 ne zaman kapandi ki acil-
si” diyerek sevgi ve iimit varlig1 yegleyen bir karsilikta bulunmusgtur.3

Rabia'nin ubudiyet anlayisinda dikkat ¢eken bir diger husus, onun
ask ve istiyak sarhoslugu ig¢inde kendinden gecerek istigrak halinde Al-
lah’a ibadet etmesidir. Bir bagka ifadeyle, Réabia sevgiliyi temasa ederken
ilahi sevginin galebe ¢almasiyla kendinden ge¢me hali denilen ve vecdin
bir iist hali istigraka sik sik biiriinmesiyle taninmaktadir. Nitekim bir giin

31 Rabia Brodbeck Uzun, “Bir Kadin Bakisiyla 21. Yiizyilda Tasavvuf”, Tasavouf ve Kadin,
Nefes Yaymlari, Istanbul 2008, s. 79.
32 Attar, age., s. 109; Kuseyri, Tasavouf I[lmine Dair Kuseyri Risalesi, s. 346; Kelabazi, et- taarruf,
Dogus Devrinde Tasavouf, ter. S. Uludag, Dergah Yayinlari, Istanbul 192, s. 215.
3 Ebu Nuaym Isfehani, Hilyetii'l- evliyd ve tabakitii’l-esfiyd, Beyrut 1967, c. I, s. 247.
34 Attar, age., s.106.
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Malik b. Dinar (6. 131/748), Sakik Belhi (6. 174/790) gibi bir kisim tanin-
mis zahidlerin de bulundugu bir mecliste Rabia, “Mevlasini temasa esna-
sinda darbelerin 1zdirabinit unutmayan ve bunu hissetmeyen kimse iddi-
asinda samimi degildir. Adeta Hz. Yusuf'u seyre dalan hanimlarin elleri-
ni bigak kestigi® halde onu hissetmemeleri gibi”3 demistir.

Stiphesiz Réabia'nin savundugu sevgi merkezli tasavvufi diisiince-
de korku ve hiizne de yer vardir. Bir baska sdylemle, onun savundugu
ziithd anlayisinda sevgi ve timit paralel seyreder. “Seni seven kalbi ates
de yakar misin Allah’im!” 37 Diyen Rabia’da korku hi¢bir zaman goz ardi
edilmemistir. Nitekim $arani’'nin (6. 973/1565)”Giildiigiinii goren olma-
d1”% dedigi Rabia'nin bu durumunu anlatan Siifyan bir soziinde soyle
demektedir: “Rabia’nin yanina geldim. Thtiyar kupkuru bir harumd.
Seksen yaslarinda goziikiiyordu. Kuliibesinde kamistan yapilmis uzunca
bir hasir vardi. Kiigiik bir tugla parcas: yastik, birkag kiremit de seccade
gorevi yapiyordu. Otede bir kdsede kefenlik bezi hazirdi. Rabia 6liim
anildiginda sapsari kesilirdi. Aym husus Omer Riza Dogrul tarafindan
da tekrarlanmaktadir. Dogrul, Rabia’min 6liimii unutmus ise onun sik stk
evinde bulundurdugu kefene bakip hatirladigini, kendisini 6liim korku-
suna kaptirip aglama nobetine tutuldugunu ve éliimden dolay1 tasa tasi-
digim nakletmektedir.*

“Tévbemiz yeni bir tovbeye muhtagtir”# diyen Rabia bu yolda
sabrin onemine de inanmis ve dayanikli oldugunu gostermistir.#’ Ona
gore Hakki miisahede ederken kul basina gelen sikint1 ve musibetlerden
asla sikayetci olmamalidir.#2 Tasavvuf kitaplarinda sabirla birlikte kulla-
nilan siikiir konusunda da basarili bir kulluk sergileyen Rabia, siikrii
Allah’in kendisine verdigi bir nimet seklinde goriir.# Asir1 riyazet sahibi
Rabia kendisini bitap diisiirecek bir tarzda gilindiizlerini orugla, geceleri-
ni ibadetle gecirerek kulluk algisinda rehavete asla imkan tanimamustir.

35 Yusuf, 12/31.
3 Attar,age., s. 111.
%7 Kuseyri, age, c. 11, s. 624.
38 Ali Bolat, “Tasavvufun Dogusu”, Tasavouf El Kitabi, Grafik Yayinlari, Ankara 2012, s.128.
3 Dogrul, Hazreti Ribia, s. 94-96.
40 Gazali, age, c. 1V, s. 47.
41 Smith, age, s. 96.
£ Attar, age, s.108.
43 Attar, age, s. 109.
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ac) Rabia’da “Ziihd” ve “Diinya” Algis1

Tasavvufun pek ¢ok tanim ve gayesinden biri de, insanin i¢ alemi-
ni imar, kotii duygularini tashih edip, ruhu tezyin etmeyi amaglamasidir.
Her zahid ve sufi gibi Rabia da bu amag i¢in biiyiik gayret sarf etmistir.
Rabia'nin ziihd yasantisinda dikkat ¢eken en 6nemli hususlardan biri
onun diinyaya 6nem vermemesidir. Hatta ¢ok fakir olmasina ragmen
hicbir seyi kuldan beklememis ve kabul etmemistir. Allah’tan diinyevi
bir sey istemeyi edebe mugayir addedecek kadar titiz davranan, her seyi
Allah’tan isteyen teslimiyetci bir halet-i ruhiyeye sahip Rabia ile karsila-
styoruz. Onun bu denli miitevekkil olusunda ve her tiirlii nesne ile ilisi-
gini kesmesinde Rabbine duydugu tevekkiil hissinin ve O'ndan gelen her
seye riza gostermesinin biiyiik pay1 vardir.# Nitekim bir sermaye sahibi
ona: Dile benden ne dilersen, sana vereyim! Deyince Réabia: “Be adam!
Ben diinyay1 onun yaraticisindan bile istemekten utaniyorum da, senin
gibi birinden nasil isterim” 4 seklinde cevap vermistir. O boylece “fakr”
inancinin geregi zithdi bir tavirla diinya ve i¢indeki nimetlerden yiiz
gevirmistir.

Attar ise eserinin XV. Destaninda Rabia'nin fakirlik ve basina gelen
musibet baglaminda onun diinyaya bakisin1 sdyle tasvir etmektedir:
“Rabia’nin tiim ugrasisit namaz ve orugtu. Bir giin agliktan dolay1 der-
mansiz kalmis komsusu ona bir tencere yemek getirmis, ancak kedi ye-
megi devirdigi icin yiyememistir. Bunun {izerine, gaipten gelen bir ses
ona diinyay1 hediye edecegini soyler. Ancak o, diinya sevgisi ile Tanr1
sevgisinin ayn1 kalpte yer edinemeyecegini belirterek Rabbini tercih
eder.”# Yine zenginligi ile taninan stifi Malik b. Dinar Rabia'nin kuliibe-
sine gittiginde, abdest aldig1 kirik bir testi, altina serdigi bir hasir ve basi-
na yastik yapip koydugu kerpicten baska bir sey gormemistir.+” Rabia’ya
gore diinyanin her tiirlii hile ve desiselerinden kurtulmanin yegane yolu,
onu tamamen terk etmekten geger.#® Biitiin bu rivayetler, Rabia’nin ya-
ninda diinyevi mal ve menfaatin bir kiymetinin olmadigini, ziihdi bir

4 Kelabazi, age, 122; Siihreverdi, age, s. 501.

45 Hucviri, Ebu’l- Hasan Ali b. Osman, Kesfu'l- Mahcub, (Uludag Terctimesi, Hakikat Bilgisi),
Dergah Yayinlari, stanbul1996, s. 607; ibn Hallikan, age, 11, s. 287.

46 Schimmel, Ruhum Bir Kadindir, s.39-40.

47 Attar, age., s. 110-111.

48 Abdurrahman, Cami, Nefehatii'l-iins, haz. S. Uludag, M. Kara, Dergah Yayinlari, Istanbul
1995, s. 844.
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yasamin kendisine daha sevimli geldigini gostermektedir. Bu baglamda
Rabia uzun siireli insanlardan uzakta miinzevi bir hayat siirmeyi tercih
etmistir. Rabia’nin tasavvufi goriislerini ve pratik hayatini bu sekil agik-
ladiktan sonra simdi Teresa'nin mistik diisiincelerine goz atabiliriz:

ba) Teresa’da “Isa Mesih” Sevgisi

Teresa’min mistik diisiincesinin merkezi noktasim1 Isa Mesih'le
sevgi ve dostluga dayali tecriibe teskil etmektedir. O, bu haliyle tam bir
“Mesih Mistisizmi” temsilcisidir. Teresa kendi ifadesine gore sadece gok-
sel Tsa ile degil, hatta tarihsel Isa ile de mistik birlesmenin vuku buldu-
guna inanmakta®, hatta bu baglamda ¢ok kez tarihsel Isa ile mistik tec-
riibe yasadigini iddia etmektedir.5® Nitekim onun “Ruh Kulesi” 6gretisi-
nin en iist noktasinda Isa Mesih ile biitiinlesme yer almaktadir. Bir bagka
ifadeyle, Isa Mesih ile evlenmek onun mistik yolunun bir tiir nirvanasi-
dur.

Buradan hareketle Teresa ayni zamanda Isa Mesih ile 6zdeslesen
ve onun viicudundaki bes adet kanayan yaradan (Stigmata) hareketle
fiillen ayn1 act ve 1zdirab: tasimaya biiyiik énem vermektedir. Bu du-
rumda, kokii Ortagaga kadar uzanan “Aci ve Ha¢ Mistisizmi” diye bili-
nen mistik tecriibenin Teresa tarafindan daha da zenginlestirildigini soy-
leyebiliriz. Ancak onun riyazete dayali yasami ve hag 1zdiraby, ac1 ve yara
mistisizmi 6nemli olmakla birlikte Isa sevgisinden sonra gelmektedir.

bb) Teresa ve “Ruh Kulesi” Ogretisi

Teresa’nin en 6nemli mistik goriisleri kendisinin “Ruh Kulesi” (Se-
kisi (salik) fiziki degil ama ruhsal bir yolculuga ¢ikmakta ve manevi bir
yiikselis (mirag) gerceklestirmektedir. Bir baska deyisle bu yola giren
insan yukari1 ve ice dogru, maddi seylerin ¢ok 6tesine gegip ruhun derin-
liklerine inmeye ¢alismaktadir. Bu uzun soluklu yolculuk tefekkiirle bas-
lay1p, ruhun tedricen yiikselmesine imkan vermekte, akabinde Tanriy1
tefekkiir ederek onunla birlesmeye kadar gitmektedir. Teresa'ya gore
yedi odadan miitesekkil ruh katmanlari su sekilde viicut bulmaktadir:

4 Josef Sudbrack, “Mystik-Erfahrungserkenntnis von Gott”, Der Glaube der Christen, c.l,
Stuttgart 1994, s. 516.
5 Anselm Stolz, Theologie der Mystik, Regensburg 1936, 61.
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1. Odaciga girmek icin salikte farkindalik, nefsini bilme?! ve aczini
itiraf asildir. Bu safhada heniiz kisi diinyaya baglidir. Burada daha ziya-
de sozel dua hakimdir. Bu makamda Isa Mesih diisiince ve duygu safha-
sinda gozlemlenmektedir. Teresa bu makamda sozlii ibadet, tevazu, dua
ve tovbeyi oldukca dnemsemektedir.

2. basamakta salik kendi istegi ve goniil hosnutluguna dayali 1srar-
a bir sekilde beklemede kalmalidir. Bu haldeyken salike rehber (miirsid)
tarafindan yapilan zorlama ¢ok tehlikelidir. Bu makamda artik Tanrinin
ice doniik sesi artmistir. Yine bu makamda iken iyi vaaz dinleyerek, has-
talik ve 1zdirapla bulugmak suretiyle olgunluk artacak ve kul daha aktif
hale gelecektir.

3. basamak Teresa’ya gore bir gecis makamidir. Mistik daha 6nceki
makamlarda hayli kithk ¢ekmistir. Artik ¢esmeden su akmamaktadir.
Sozle yapilan ibadet zorlagmus, kul kendi hatalariyla daha yakindan yiiz-
lesmeye baslamistir. Burada Tanr1 inayetini kula bahsedip ona rapt ol-
mustur. Bu makamda baz: tehlikelere de dikkat ¢eken Teresa, mistigin
tiglincli basamakta iken yaptig1 bazi hatalar1 Tanriya mal edebilecegini,
buraya kadar kendi gayretiyle ulastig1 vehmine kapilabilecegini ve ken-
disine ilahi bir gorev verildigi zanniyla baskasina karsi peygamberlik
taslayabilecegini soylemekte ve onlar1 ikaz etmektedir.

4. basamak aslinda mistik yolun ikinci ana merhalesini olustur-
maktadir. Burada sevk ve idare kuldan ¢ikmis ve Tanrinin eline ge¢mis-
tir. Insan burada pasiflesmistir. Tanr1 artik kuruyan cesmeye su gonder-
meye baglamis ve burada Tanrimin efali tecelli etmistir. Mistik bu ma-
kamda tiim dikkatini ice yoneltmekte ve insan Tanrinin kutsalligina bii-
riinmektedir. Ruhun doérdiincii basamaginda artik ibadetin sozlii, bedeni
ve ruhi hali degil tamamen bir sessizlik hali s6z konusudur. Abid dor-
diincii basamakta tamamen Tanrinin miisahedesi altinda bulundugunun
bilincine varmistir. Tanri ile ruh arasinda ilk karsilikli degisim baslamis-
tir. Kisi her ne kadar bu makamda Tanriya tam yakin olamamis ise de
bazi ac1 ve 1zdirabla yiizlesmistir. Burada Isa Mesih'in sevilmesi disinda
bagka bir gayrete gerek kalmamuistir. Dordiincii basamakla yedinci basa-

51 Tasavvufta “Kendini bilen Rabbini Bilir” ifadesine benzer yaklasim mistisizmde de var-
dir. Delphi’deki Apollon tapmagmin giris kapisinda yazili Yunanca “Gnéthi seuton”
(Kendini bil) bunu ¢agristirmaktadir.
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mak arasi “miisahede” makamidir. Trans (vecd) hali akabinde artik Tan-
riyla evlenme gergeklesecektir.

5. basamak tasavvufta bizim vecd, cezbe ve istigrak hali dedigimiz
ancak Hiristiyan mistisizminde daha ¢ok trans kavramiyla karsilik bulan
ve kisinin tamamen kendini kaybettigi bir haldir. Daha 6nce kazanilmis
olan sessizlik ibadeti burada birlesmeye tahvil olunacaktir. Bu makam-
daki Tanrisal liituflar (mevhibeler) kisa siireli ve gegicidir. Burada masi-
va kulda bir “hi¢” hitkkmiindedir. Hatta sadece masiva degil kulun kendi-
si de bir higtir. (annihilation of self) Salik besinci basamakta hig bir sey
dileyemez, bu haldeyken nefes alip veremez, akil calismaz, kan dolagim
gorevini yapamaz bir konumdadir. Zira bu basamakta Tanr1 kisinin ru-
hunda hazir ve nazirdir. Teresa bu sekil Tanriyla biitlinlesme ibadetinin
yarim saatten fazla stirmedigini soylemektedir.

6. basamak mistisizmde ekstase, tasavvufta sekr hali denilen bir
makamdir. Kisi burada biiyiik acilara diisme, iftiraya ugrama, 1zdirap,
samimi arkadaslarin onu terk etmesi gibi bazi durumlarla karsilasmakta-
dir. Bu makamda Tanridan uzaklagma ve kimsesizlesme s6z konusudur.
Salikte gligstizliik ve bayginlik goriilmektedir. Teresa altinci basamak igin
bir benzetmede bulunarak, kisiyi bu haldeyken yer ile gok arasinda kal-
mis ve ¢carmiha gerilmis seklinde tasavvur etmektedir.

7. makama ulasildiginda resimden soyutlanmis {i¢ boyutlu Tanr1
artik goriilecek (rii’yet) hale gelmistir. Teresa bu makama “ruhun Tanr1y-
la evlenmesi” adin1 vermektedir. Igeri giren nisanli, kulun ruhuna inkar-
ne (hulul) etmek suretiyle orada meskiinlasmistir. Bu durumda metaforik
bir yaklasimla evlenme gerceklesmis ve ruhani diigiin yapilmistir. Mii-
kemmel damat (perfecta vir), mitkemmel gelin (perfecta sponsa) ile yek-
viicut olmustur. Ruh simdi huzur ve giiven i¢indedir. Bu makamda sar-
hosluk (sekr) degil uyaniklik (sahv) hali s6z konusudur. Ancak Teresa’ya
gore yine de Tanr ile biitiinlesmis bir ruh mahléik oldugundan giinahtan
masun degildir. O bu makamda kulda goriilen degisikligi tirtilin kelebek-
lesmesiyle izah etmektedir. Ona gore Tanriya bu denli bir yaklasim ancak
evlilikle resmedilebilir. Stiphesiz bu evlilik fiziki, bedeni ve cinsi degildir,
ruhi bir evliliktir. Nitekim Teresa erisilen mistik tecriibenin anlatilamaz
oldugunu ima ederek, “Ben size beden goziiyle hicbir seyi goremedigimi,
kulakla duyamadigimi séyledim. Ruh goziiyle de yapamadim. Olaganiis-
tii bir bilgiyle ii¢ Tanrisal sahsiyetin orada oldugunu miisahede ettim.
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Bunun nasil oldugunu ben de bilmiyorum. Ama bunun bir bléf olmadi-
g1 soyleyebilirim” demektedir.5? Teresa ayni zamanda bu sozleriyle
mistisizmde bazi seylerin ifadesinin kismen literal olmakla beraber, cogu
tecriibenin alegorik (mecazi) ve anagog (batini) sembollerle ifade edilece-
gini belirtmek istemistir. Ayni1 durumu sufiler “Tadmayan bilmez” clim-
lesiyle izah etmektedirler.

bc) Teresa’da “Kulluk” “Fakir”lik ve “Asketik” Yasam

Teresa Tanrinin liitfii olan mistik tecriibeleri ve olaganiistii halleri
ritiiel ibadete siki sikiya baglanmaya, dua, kalbi tazarru, niyaz, tefekkiir
ve cemaate adanmaya hasretmektedir. O, mistik merhalede s6zlii duanin
yetersizligini degil, bilakis onun neticeye gotiiren bir isleve sahip bulun-
dugunu belirterek kulun gayretine dikkat ¢ekmektedir. Ciinkii i¢ten ya-
pilan, samimi, riyasiz dua kisiyi kamil insan yapacaktir. Ona gore ibadet-
te kalb, agk, vecd ve heyecan miistereken bulunmak zorundadir.> Teresa
Rabia gibi menfaate yonelik bir ibadeti etik bulmaz. O, Tanridan gelecek-
lere degil, O'nun sevgisine nail olmay1 amagclar. Sevilen degil, seven ol-
mak, onunla fiilen bulugmak ister.5

Avilali Teresa mistik deyimle, “Kuldan gayret, Tanridan himmet”e
inanan bir yapiya sahiptir.>> Onun mistisizme getirdigi bir diger degisik-
lik, Tanr1 goriircesine ibadet etmektir.> Ona gore boyle bir ibadet anlay1-
sinda ruh daha canli ve dinamik kalacak, Incil veya diger Hiristiyan ritii-
eller meditasyon teknigiyle icra edilecek, biitiin bunlar monastik (manas-
tir) dindarliga erismenin ayrilmaz birer parcalar: olacaktir.

Teresa olgunluga (kemalat) giden yolun Tanrida erimek ve onunla
tek viicut olmaktan gectigine inanir. Bu durum hésil olunca artik acemi-
ler ve miibtediler i¢in gerekli sozlii dua burada bitmistir. Ciinkii ibadetin
amaci ve zirve noktasi Tanriy1 géormektir.’” Riiyete ulasabilmek i¢in 6nce
tevazu sonra da ibadette 1srarci ve miidavim olunmalidir. Teresa’ya gore
kendini riiyete hazirlamayan kisiden aziz olamaz. Aziz olabilmek ancak

52 Schumacher, 261-271.
53 Theresa von Avila, Siamtliche Werke, c. 1, 142.
54 Stolz, age., 5.64.
% Schumacher, agm, s. 261.
5 Tasavvufta buna “IThsan” denilmektedir.
57 Theresa von Avila, Siamtliche Werke, V1, 130 .
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rityet ile miimkiindiir. Siiphesiz bunda Tanrimin himayesi yaninda, ku-
lun ibadetlerinin de biiyiik bir 6nemi vardir.

Teresa ibadette meditasyon (tefekkiir) ile kontemplasyon (teem-
miil) arasinda bir ayrima da gitmektedir.®® Ona gore iki tiirlii ibadet var-
dir: Bunlardan biri dil ile yapilan, digeri kalp ile yapilan ibadettir. Tefek-
kiir ve teemmiil ancak bunlarin akabinde gelecektir. Teresa'nin Hiristi-
yan mistisizmine getirdigi bir diger yenilik, mistik makama ve Tanriy1
miisahedeye giden yolda ibadet ve erdemli davranislarin oldukg¢a 6nemli
oldugunu, ancak Tanrinin liitfiiniin da goz ard: edilmemesi gerektigini
hatirlatmasidir.”® Teresa bu baglamda sunlar1 soyler: “Biz baz faziletli
amellerle yiiksek seviyeye ulasma gayreti gostermezsek, Tanriyla birle-
semeyiz. O’'nunla birlesemezsek, o bizim ruhumuza tecelli etmez. Bir
baska deyisle Tanri, riiyeti insandan koparma gayreti gosteren seytanin
elinden kisiyi emniyet ve garantiye almak ister”.®® Ne var ki kisi riiyete
erisemedim diyerek {iziilmemelidir. Belki bazilar1 bu nimete erken bazi-
lar1 gec kavusabilir. Ciinkii Tanriya giden yollar herkes igin ¢ok farkl-
dir.* Bu sozleriyle Teresa'nin oldukg¢a emek vermelerine ragmen kendi-
lerinde mistik ilerleme goremeyen ve iiziintiiye kapilan rahibeleri teselli
ettigi soylenmektedir. Ona gore kurtulus sadece gozyas: dokmekle degil,
Tanriya ruhun giicii nispetinde yakarisla ve kuvvetli bir imana sahip
olmakla miimkiind{ir. ¢

Biitiin bunlarla birlikte Teresa’nin mistik diisiince algisinda énem
atfettigi bir diger nokta da kisinin Tanri ile ne kadar birlesirse birlegsin,
onun kulluk 6zelliginin halen devam ettigidir. Hulul, ittihad, inkarnas-
yon, tenasuh cercevesinde ¢okga tartisilan bu konuya aciklik getiren Te-
resa, boylece Hiristiyanlik mistik anlayisinda “Tanrilasma” diye bir seyin
olmamas1 gerektigini savunmaktadir. O her haliikarda halik-mahltk

5 Hiristiyan mistisizminde gegen ve karsiligi tam olarak tasavvufta bulunmayan kavramla-
rin orijinal haliyle kullanilmasina 6zen gosterilmistir. Bununla aym zamanda tasavvuf
terminolojisine ait kavramlarin olur olmaz yerlerde kullanilmasinin &niine gegilmistir.
Ancak bazen yeri geldikce tam karsilamasa bile mistisizmde gecen o soziin tasavvuftaki
benzerine atifta bulunulmustur.

5 Tasavvufta bu durum tam tersidir. Hal Allah vergisi yani vehbi iken, makam ise kulun
gayreti yani kesbidir.

¢ Engelbert Krebs, Grundfragen der kirchlichen Mystik, Freiburg 1921, 154 bzw. 153 f.

¢! Theresa von Avila, Weg der Vollkommenheit, Kap. 17, 18 und 19.

62 Theresa von Avila, Samtliche Schriften, 1, 113.
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tefrikini korumakta, bunun yerine identifikation/aynilesmeden soz et-
mektedir. Hatta Teresa’ya gore en yiice Tanrisal makama erisilse dahi
aradaki fark bilinmek zorundadir.®

Teresa’nin mistik diisiince yapisinda tevazu, fakirlik, yardimse-
verlik, iyimserlik, aksiyon ve diinyay1 kiiciimseyen bir tavir sezinlenmek-
tedir. Ona gore kisi yogun bir gayretle diinyaya mesafeli durmay basarir
ve Tanr sevgisini kazanirsa, bunlar1 bir daha kolay kolay kaybetmeye-
cektir. Hatta bu durum onda gelip gecici bir hal olmayip, stireklilik arz
edecektir.** Sliphesiz o bu yaklasimi ile mistik yolun basit ve zahmetsiz
oldugunu sdylemez. Bilakis bu yol ¢abuk bulunmaz ve bu yolda ¢ok sik
med-cezir, kabz-bast gibi bir birine zit paradoksal haller vuku bulacaktir.

Pasifizmi degil aktivizmi 6neren Teresa bu baglamda so6zlerini soy-
le siirdiirtir: “Tekrar ederek soyliiyorum, sadece ibadet etmek ve riiyete
nail olmakla aslinizi koruyamazsiniz. Faziletli eylemleri dikkate almaz ve
bunlar1 yapmazsaniz siirekli ikilemde kalirsimz. I¢ diinyanizda elde etti-
giniz ve size bahsedilen i¢ dinginlik ve huzur halini, siz dis diinyanizda
olup bitenle ilintilendirmezseniz kaybedersiniz.” %> Teresa bu ciimleleri ile
duygusalligin 6n planda oldugu Ortagag mistisizmine yenicagda psiko-
lojik ve sosyal bir derinlik katmaktadir.® Bu arada Teresa aynen efendisi
Mesih gibi toplumdaki ahlaki ¢oziilmeye karsi ¢ok cesur, korkusuzca
elestiriler yoneltmeyi bilmistir.

Onun mistik anlayisinda elit ve ayricalikli bir ziimre yoktur. Ona
gore Tanr1 belli bir sinif tarafindan degil, istisnasiz gerekleri yerine geti-
rildigi takdirde herkes tarafindan erisilebilecek ozelliktedir. Nitekim
Tanrinin herkesi riiyeti temasaya davet etmesi bundan dolayidir.s” Teresa
bu anlamda so6zlerini soyle stirdiiriir: “Yolda kalmayip gelen herkes igin
bu riiyet miimkiindiir, ancak su igilen kabin hacminde farkliliklar olabi-
lir.” 68

Teresa’nin asketik yasamla ve diinya ile ilgili eylem ve sdylemleri
daha ziyade Carmeli tarikatini 1slah baglaminda yaptig1 seylerle temaytiz

6 Schumacher, agm, s. 259.
¢4 Bohme, Wolfgang, Der Christ von morgen — ein Mystiker, Wiirzburg 1989, s. 88.
65 Stolz,age. s. 61.
¢ Sudbrack, agm, s. 522.
7 Theresa von Avila, Weg der Vollkommenheit, Kap. 19.
68 Krebs, age., 5.156.
Cumbhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, Cilt: XVII, Sayi: 1



Basrali Rabia Ve Avilali Teresa’nin Mistik Goéruslerinin Karsilastiriimasi | 23

etmektedir. O, tarikatta derin tefekkiire agirlik vermis, asketik bir yasama
doniilmesini tavsiye etmistir. Bununla beraber Avilali Teresa sadece ig
diinyanin degil dig diinyanin 1slahimt da savunmustur. O, bu yoniiyle
olsa gerek Katolik aleminde reformcu, yenilikci ve aktivist tavirlariyla
taninmaktadir.® Ona gore 6zellikle mistikler diinyevilesmekten kurtula-
mazsa, diinyay1 adalet ve rahmetle idare etmek miimkiin olmayacaktir.
Ciinkii Tanrmin rizasini kazanmak komsularla hem-hal olmay1 gerektir-
mektedir. Avilali Teresa burayla baglantili bir ekole dikkat cekmekte,
Katolik mistik anlayisinda daha ¢ok “Quitizm” akimi diye bilinen bir tiir
melameti, cebriyeci, pasif ve teslimiyet¢i davranisi yegleyen heretik ekole
kars1 ¢itkmaktadr.

Teresa, tarikatinda ritiiel ibadet esnasinda def kullanmis ve bir tiir
Mevlevilikteki sema ayinine benzer dans yapmuistir.” Yine pek ¢ok diger
Hiristiyan mistik tarikatlarinin degismez amagclarindan biri olan misyo-
nerlik faaliyeti Teresa’nin da eylemleri arasinda bulunmaktadir.

III- Ribia ve Teresa’min Goriislerinin Ortiistiigii ve Ayristig
Noktalar1 Kisa Bir Degerlendirme

Kuran-1 Kerim iman edenlere en fazla yakinlik gosterenlerin biz
“Nasraniyiz” diyenler oldugunu, bunun da iclerinde kibirlenmeyen ve
gozlerinden yaslar akitan kesis ve rahiplerden kaynaklandigi beyan et-
mektedir.” Boylece Kuran, yasam tarzi itibariyle Tanriyr merkeze almis
ve kendilerini sadece ibadete adamig ruhban sinifindan/mistiklerden
bahsetmektedir. Dogrusu Islam, dogdugu gag itibariyle fiilen bu sekil bir
yasam tarzini kendilerine ilke edinenleri onaylamasa bile, bunu tamamen
yasaklayan bir hiikiim de getirmemistir. Nitekim Hz. Peygamber done-
minde diinyaya karsi isteksiz, mala miilke ragbet etmeyen, buna karsin
ibadette yogunlugu ve ahrete agirhik verilmesi gerektigine inanan ve
ziihdi bir yagsamu tasvip eden sahabeler ve tabiler bulunmaktadir. Dolay-
styla Hiristiyanliktaki bu tiir bir asketik yasam anlayisi Islam kiiltiiriine
yabanci bir olgu degildir.

Isin bir yonii boyleyken, bir diger yonii farkli dinlerin mistik anla-
yislarinin birbirini etkile(n)mesidir. Nitekim tartismali olmakla birlikte

¢ Schumacher, agm, s. 260
70 Jean —Louis Michon, Roger Gaetani, Ask ve Hikmet Yolu Tasavvuf, cev. N. Koltas, Insan
Yayinlari, Istanbul 2012, s. 49.
71 Maide, 5/82, 83.
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pek ¢ok ilim adami politeist ve monoteist dinlerdeki mistik anlayisin, bir
baska ifadeyle bir dinsel gelenegin asli umdelerini kendi kaynagindan
almakla beraber digeriyle etkilesim sonucu senkretik bir sekle biirtindii-
giinii yadsimamaktadir. Bu iddiay1 yapanlardan biri Omer Riza Dogrul’
dur. Dogrul, zamann ilerlemesi, itikatlarin karismasi ve milletlerin bir-
birleriyle karsilasmasiyla birlikte bir kistm Hiristiyan unsurlarin Islam
tasavvufuna girdigini sdylemektedir.”

Bir diger Miisliiman ilim adami Idris Sah’a gore de; hayatlarini ve
zahidane yasantilarini Allah’a itaat kavrama {izerine bina eden Hiristiyan
ve Miisliiman mistiklerin arasindaki yakinliklar, iclerinde Teresa’nin da
bulundugu pek ¢ok kisinin dini yasantisinda ve eserlerinde kullandiklar1
terminolojide etkin olmustur.”

Yine bu baglamda ¢agdas Arap yazarlardan Abdurrahman el- Be-
devi, Rabia’min Hiristiyan mistiklerden etkilendigini 6ne stirmekte”* Ju-
lian Baldick de ayn1 goriisii savunarak, tasavvuf kitaplarinda ve menki-
belerinde anlatilan Rabia protipinin ilk dénem Hiristiyan mistiklerinden
esinlenerek uyarlandigimi ve Rabia'nin Luka Incilinde kendisine isaret
edilen Mary Magdalen’in takipgisi oldugunu iddia etmektedir.” Elsas,
Suriye ruhbanliginin Hiristiyan ve Islam’i, Ispanya Islam kiiltiiriiniin ise
Hiristiyanlig: etkiledigini belirtip Rabia ile Avilali Teresa arasindaki ben-
zerlige dikkat ¢ekmektedir. 76

Tasavvuf {izerine ¢alismalariyla taninan Nicholsun, ilk zahidlerin
goriislerinin Bernard of Clairvauxs (6.1153), Kempenli Thomas (6. 1471)
gibi Hiristiyan zahidlerin goriigleriyle yakinlk arz ettigini sdylemekte-
dir.”

Alman Oryantalist ve mistik yazar Annamarie Schimmel (6. 2003),
Bagdatl: Safi Ebu’l- Hiiseyn en- Nuri (6. 285/908)'nin yedili nefis/ruh

72 Q. Riza Dogrul, Islamiyetin Gelistirdigi Tasavouf, Kakniis Yayinlari, Istanbul 2008, s. 60.

73 Tiirer, Osman, “Batinin Islam’t Tanimasinda Tasavvufun Rolii”, Tasavouf Kitabi, haz. C.
Ciftci, Kitabevi Yaymnlari, Istanbul 2008, s. 721.

7+ Kiigiik, H.- Ceyhan, S., “Hiristiyanlik”, DIA, c. XXXIV, s. 380.

75 Siileyman Derin, Ingiliz Oryantalizmi ve Tasavouf, Kiire Yayinlari, Istanbul 2006, s. 293.

76 Bk. Elsas, “Mystik II,” Evangelisches Kirchenlexion Internationale theologisch Enzylopeadie,
Ruprecht Verlag, Gottingen 3. Baski, 1992, s. 576; Ibrahim Kalimn, [slam ve Bat;, ISAM Ya-
yinlari, Istanbul 2008, s. 32.

77 Derin, age, s. 213; Bk. Ismail R. Faruki, Ibrahimi Dinlerin Diyalogu, cev. M. Karagahan, Pmnar
Yayinlari, stanbul1993, s.16.
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taksimini Teresa’dan sekiz asir 6nce yazdigini’s, Nasr ise ad1 gegen Sufi
en- Nuri'nin Bagdat ekolii olarak ilahi ask ve yedili ruh tasnifinde
Rabia’dan etkilendigini ileri siirer.”

Mistiklerin  karsilikli etkilesimini dogrulayanlardan biri de
Browne’dir. Browne’ye gore, “Meister Eckhart (6.1328), Tauler (6.1361),
Azize Teresa gibi mistiklerin sozleri eger Farscaya terciime edilseydi, bu
dilde siir yazan stfilerin sozlerinden ayirt edilemezdi. Miisliiman okuyu-
cu bunu bir Miisliiman sfifinin soyledigine inanird1”8° demektedir. Siip-
hesiz biitiin bunlar Islam tasavvufu ile Hiristiyan mistisizminin karsilikli
etkilesimini iddia edenlerin kendi goriislerini yansitmaktadir. Karsilikli
etkilesimi miimkiin gérmeyen ilim adamlar1 da vardir. Ancak bu ayr ve
detayli bir arastirmay:1 gerektirir.

O halde biz, gerek kargilikli etkilesimi savunan bu yazarlarin go-
riislerinden, gerekse konumuza esas teskil eden her iki kadin mistigin
alg1 ve anlayislarindan hareket etmek suretiyle genel bir degerlendirme
ve kargilagtirma yapmak istiyoruz:

Avilali Teresa’nin olgunlasma donemi igin tercih ettigi uzun siireli
manastir ve miinzevi hayat, Islam tasavvufunun genel ve temel ilkeleriy-
le bagdasmaz. Tasavvufta inziva, gile, halvet ad1 verilen kisa stireli insan-
lardan uzaklagma hali daimi degil gegicidir. Buna ragmen Rabia'nin da
insanlardan ayr1 uzun siireli bir uzlet hayati yasamasini®' tasavvufta bir
istisna olarak gorebiliriz.

Teresa’da adeta diistur haline gelen ve bir anlamda zorunluluk ha-
li diye goriilen ac1 ve 1zdirap olgusuy, siinni Islam tasavvuf ilkeleriyle
ortiismez. Islam’da nefse eziyet etmek asil degildir. Asil olan nefsi 6l-
diirmeden onu 1slah etmektir. Hig siiphesiz Islam tasavvuf kiiltiiriinde
nefse eziyet etmeyi savunanlar vardir. Ancak bunlar geneli temsil etmez-
ler. Ciinkii Hz. Peygamber “Islam’da ruhbanlik yoktur” 82 diyerek bu tiir
davraniglar1 onaylamamus ise de, rahipler gibi erkekligi yok etmek, cile

78 Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam, s. 97.
7 Nasr, age., a. yer.
80 O. Riza Dogrul, Islamiyetin Gelistirdigi Tasavouf, s. 71; Derin, age., s. 212-213.
81 Hatice Cubukcu, Ik Dénem Hanim Sufiler, insan Yayinlari, Istanbul 2006, s. 72.
82 Acltini, Ismail b. Muhammed, Kesfu'l-hafi, Daru Thyai Turasi’l-Arabiyye, Beyrut 1933. c. II,
s. 377.
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cekmek, nefse eziyet etmek, zincire vurmak, araliksiz orug tutmak gibi
bazi1 aligkanliklar Islam toplumunda her zaman var olagelmistir.®

Teresa ve onun gibi diger baz1 kadin mistiklerin Tanriyla birlesme
maksadma matuf kullandiklar1 “evlilik” metafor/sembolii Islam tasavvuf
geleneginde “vuslat”1 gaye edinmis sufiler tarafindan da kullanilagel-
mektedir. Nitekim Mevlana'nin 6liim gecesi icin “seb-i arus” (diigiin
gecesi) benzetmesinde bulunmasini bu ciimleden gérmek miimkiindiir.
Ancak Batili bayan mistiklerin bu baglamda kullandiklar: erotik soylem-
ler$* tasavvuf adab ve erkaniyla asla bagdasmaz.

Mistisizmde 6zellikle kadinlarin temsil ettigi mekteplerde ilahi ask
olgusu tiim netligiyle dikkat ¢ekmektedir. Hatta Graudy (6. 2012) Rabia
ile Teresa arasindaki bu benzerlige dikkat cekerken, her ikisinin de ilahi
agkr oncelediginden yola cikarak, Rabia’nin; “Seni iki sevgiyle severim”
sOziinden hareketle, onun bdylece ilahi agki biiyiik Teresa’dan sekiz asir
once soyledigine vurgu yapmaktadir.®® Ancak ilahi agk fenomeni
Rabia’da tevhide dayali Tanr1 agirlikli iken (Theosentrist), Teresa’daki
ilahi agk ekanim-i selase denilen teslise dayali bir Tanr1 algisi veya Isa
Mesih (Kristosentrist) merkezli tezahiir etmektedir. Teresa’nin savundu-
gu ilahi agkta, Eski Ahit'in daha ¢ok hukuk ve misilleme ihtiva etmesine
karsin, Yeni Ahit'in daha ¢ok bagislama ve sevgi igcermesi etkin olabilir.
Rabia'nin ilahi askinda ise Kur’an ayetlerinin rolii oldukga etkindir.

Buraya kadar soylediklerimiz her iki mistigin birbirinden kismen
ayristig1 temel noktalardan bazilaridir. $imdi de bu iki bayan mistigin
hayatlari, goriis ve davranislarindan hareketle miisterek goriilebilecek
bazi konulara deginelim:

Her iki mistigin pratik hayatina yansittiklar1 benzer bir konu diin-
yaya kars: ilgisizlik ve diinya malina karsi soguk durus sergilemeleri,
buna mukabil fakir bir yasami tercih etmeleridir. Ancak genel anlamda

8 Salime Leyla Gilirkan, “Ruhban”, DIA, c¢. XXXV, s. 204-205; Siileyman Uludag, “Ruhban-
Iik ve Tasavvuf” , Tasavvuf Dergisi, Ankara 2004, Say1 13, ss. 9-23.

8 Bu gibi erotik ifadeler kendi miintesipleri tarafindan da ¢ok rahat kabul edilmemektedir.
Nitekim XIII. Yiizy1l mistiklerinden biri olan Albertus Magnus, bu ciimleleri “sagmalik”
olarak nitelendirip, bunlar1 sdyleyen kadin mistiklerin dayak cezasina carptirilmasi ge-
rektigini ifade etmektedir. (Bk. Werner Thiede, Mystik in Christentum 30 Beispiele, wie
Menschen Gott begegnet sind, Lindendruck, Hannover 2009, s.1 19)

8 Graudy, Roger, Islam’n Vaadettikleri, Pmar Yayinlari, Istanbul 2010, s. 57.
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her iki mistik algida sik¢a temas edilen husus, reel diinyaya kars: bu so-
gukluk diinyadan tamamen el- etek cekmek degildir. Bilakis diinya igin-
deki nimetlerin kalbe yerlestirilmemesi ve goniildeki sevginin ona tahsis
edilmemesidir. Bir bagka ifadeyle her iki mistik de diinyaya degil ama
diinyevilesmeye siddetle karsidir.

Teresa’nin diinyevilesmeye kars: goriisleri daha ziyade kendisi ta-
rafindan yeniden dizayn edilen Carmeli tarikatinin temel esaslarinda
goriilmektedir. Teresa burada fakirlige yeniden rucu edilmesini salik
vermektedir. Yine onun yaklasik yirmi yil boyunca insanlardan uzak
miinzevi bir hayat siirmesi ve aktif bir manastir hayat1 yasamasi buna
delil olarak gosterilebilir. Boylece hem Rébia hem Teresa, peygamberlerin
sifatlarindan biri olan “teblig” ve esnasinda gektikleri sikintiy1r da goz
oniine alarak diinyaya, mala, menfaate kars: isteksiz bir tavir sergilemis-
lerdir.

Her iki kadin mistigin goriislerinin karsilastirilmasinda dikkat ge-
ken bir diger ortak nokta, mistik disiplinin de ayrilmaz 6gelerinden biri
olan kesf-keramet-ilham vizyon ve mistik tecriibelerin ulu-orta konusul-
mamas1 gerektigi ve bunlarin mistik yasantida birincil degere sahip ol-
madigidir. Ona gore Onemli olan keramet degil marifettir.® Bir giin
Rabia’ya veli olarak kabul edilmen igin hi¢ keramet gosterdin mi? diye
sorulmus, o da buna, “Eger boyle olsaydi, bana bir ¢ikar kaynagi olma-
sindan korkardim® diye cevap vermistir. Boylece Rébia tasavvufta kera-
metin degil, istikametin esas oldugunu beyan etmek istemistir.8

Teresa ise manastir hayatina giristen yaklagik alt1 yil sonra bazi
Tanrisal vizyonlara muhatap olmustur. O, Castillo isimli eserinde fiilen
yasadig1 mistik rii'yet ve vizyonlar1 anlatmaktadir. Ancak Teresa da ay-
nen Rabia gibi, mistik tarafindan gosterilen olaganiistii seylere pek iltifat

8 Attar,age., s. 102.

8 Ebu Osman, el-Cahiz, el-Beyan ve’t-tebyin, Mektebetii’l- Hanci, Misir 1975, c. III, s. 103.

88 O. Riza Dogrul, tasavvuf klasiklerinde gectigi haliyle Rabia’nin kerametleri baglaminda
Kabe'nin hac yolculugu esnasinda onu karsilamaya geldigini, hac seyahati esnasinda bi-
nitinin 6ldiigiinii ve Rabia'nin Allah’a yalvararak tekrar binitinin dirildigini nakletmek-
tedir. Yine onun keramet climlesinden olmak {izere bir giin yemegine sogan bulamadi-
ginda gokyiiziinden bir kus ona soyulmus sogan getirdigi, parmak uglarinin gece kandil
gibi 151k verdigi, onun seccadesiyle havada ugtugu, havaya el uzatip zahmetsizce altin
(para) topladigr rivayet olunmaktadir. (Bkz. Attar, age., s. 101, 103; Araz, age., s. 118;
Schimmel, Ruhum Bir Kadindir, s. 38, 85.)
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etmez. Nitekim tanidik birine yazdig1 mektubunda Teresa soyle der: “Bu
hadiseler bana stipheli geliyor. Bunlarin bazilar1 gercek ve saygin da ola-
bilir. Ama babamizin (Isa Mesih) yaptig1 gibi onlara asla kiymet verme-
yelim. O pek ¢ok kez bunlar1 tahkir etmistir. Eger bunlar gercekse zaten
kaybedilecek bir sey yoktur.” &

Sonug

Bu calismada ana hatlariyla Basrali1 Rébia ve Avilali Teresa'nin sa-
vundugu temel mistik diisiincelere deginilmis ve ikisi arasinda bir karsi-
lastirma yapilmustir. Stiphesiz her iki mistigin mensup olduklari1 dinin
ana ilke ve iman esaslar1 ¢ok farklidir. Ancak beser olmalar1 hasebiyle i¢
huzuru temin maksadina matuf ortiisen goriisleri vardir. Kanaatimizce
bu mistiklerin sdylem ve yasam bigimleri sadece kendi asirlari icin degil,
glinlimiiz insanlig1 i¢in de miiessir bir rol {istlenebilecek isleve sahiptir.

Sonuca dogru 6zetle sdylemek gerekirse; Rabia yasami ve sozleriy-
le Doguyu tenvir etmis, Teresa Bati'y1 aydinlatmistir. Rabia tasavvufta
ekol miiessisi olmus, Teresa mistisizmde bir tarikat kurmustur. Rabia
gerek kendi ve gerekse daha sonraki zamanlarda Miisliimanlar tarafin-
dan bir veli (ye) olarak goriilmiis, Teresa ise resmi Kilise tarafindan aziz
(e) ilan edilmistir.

Her ikisi de kadindir, her ikisi de duygusaldir ve dmiirlerinin so-
nuna kadar bekar yasamuslardir. Her ikisi de fakir bir ailede diinyaya
gelmis, yoksul ve yoksun bir hayat stirmiislerdir. Her ikisi de kullukta
samimiyeti, toplumsal erdemi, insana deger vermeyi, sosyal dayanisma
ve paylasmay1 6nemseyerek tarihin sayfalarinda hak ettikleri yeri almis-
lardur.

8 Stolz, age., s. 63.
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TURKIYE'DE ARAPCA OGRETIMINDE KARSILASILAN SORUNLAR

Yusuf DOGAN*
Tahirhan AYDIN*

Ozet

Bu makale Turkiye'de Arapcanin 6gretilmesinde karsilasilan sorun-
lari incelemektedir. Arapganin 6nemi, 6gretilme amaci ve 6dretil-
digi kurumlar ele alindiktan sonra, sorunlar degisik kategorileriyle
incelenmistir. Bazen Arapgaya bakis agisindan kaynaklanan sorun-
lar olarak, bazen de 6greticilerin kullandiklari yontem(ler)in uygun
olmayisi veya yetersiz olmasi seklinde karsimiza cikmaktadir.
Arapganin yapisinin Turkceye gore farkh olusu, arag-gereg yeter-
sizligi, Arapcadan Tirkgeye gecmis kelimelerin yanlis aktarima
neden olmasi, 6grencilerin anadili gramerini iyi bilmemeleri, prog-
ram ve mifredatin iyi ayarlanamamasi ve 6gretim ortaminin uy-
gun olmayisi gibi sorunlar ele alindi ve ¢dziimler sunuldu.

Anahtar Kelimeler: Dil 6gretimi, Arapga 6gretimi, Tlrkiye, so-
runlar.

Problems Facing Teaching of Arabic in Turkey

Abstract

This article deals with problems encountered in teaching of Arabic
language in Turkey. The problems are discussed in different cate-
gories after detailing on the importance of Arabic, the goals in
teaching of Arabic, and the institutions where Arabic is taught.
The problems are sometimes caused by the perspective Arabic is
viewed from and sometimes by the inadequacy and unsuitability
of method(s) employed by instructors. Structural differences be-

ST e - LAY RS s Byyppad) Gaald gy s siae (o6
(Dog. Dr. Cumhuriyet Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi)
S5 el ST el Baalds OISV RIS WlsTy Ball SRl oy el Ben siae (pn)
(Yrd. Dog. Dr. Mardin Artuklu Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dogu Dilleri ve Edebiyatlar
Boliimii Arap Dili ve Edebiyati Anabilim Dali Ogretim Uyesi).
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tween Arabic and Turkish languages, lack of tools-equipment,
misquotation of Arabic words borrowed into Turkish, lack of profi-
ciency of grammar in the first language, planning problems with
curriculum, and unsuitability of learning environment are the
problems discussed in this article.

Key Words: Language teaching, Arabic teaching, Turkey, prob-
lems.
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TANZIMAT DONEMINDE ANKARALI SARRAF ESNAFINA DAIR *

Galip EKEN *

Ozet

Osmanli devletinde diger meslek gruplarinda oldugu gibi “Sarraf
Esnafi” olarak bilinen zimrenin de bir nizamnamesi ve hiyerarsik
yapilanmasinin var oldugu bilinmektedir.

Blyuk codunlugunun istanbul’da hizmet verdidi bilinen bu sar-
raflardan bir kisminin da Osmanh devletinin bazi 6nemli sehirl-
erinde ticari faaliyette bulunduklari anlasilmaktadir. 19. Ylzyil
ortalarinda Ankara sehrinde de bu sarraflara rastlaniimaktadir.
Basbakanlik Osmanli Arsivinden elde edilen belgelerden hareketle
kaleme alinan bu incelemede Ankara ve civarinda faaliyet
gosteren bu sarraflarin daha ziyade alacaklarini tahsil ile mesgul
olduklari gérilmis ve bu sarraflarin kimlere borg verdikleri, borg
miktarlari ve hususi hallerine dair belgeler degerlendiriimeye
calisiimistir.

Anahtar Kelimeler: Ankara, sarraf, iltizam, rusumat, borg.

Some Information About The Moneychanger Craft
Of Ankara In The Tanzimat Period

Abstract

Moneychanger Craft (Sarraf Esnafi) had a code and hierarchical
structure as the other business groups in the Ottoman State.

It is understood that those money changer whose specially locat-
ed in Istanbul were also in some important cities of Ottoman
State. Those sarrots were also in Ankara city in the middle of the
19th century. In this article which was written by the support of
the documentaries taken from the Priministery Ottoman Archive

* Bu incelem 25-26 Ekim 2011 tarihinde diizenlenen Tarihte Ankara Ulusalararasi Sempoz-
yumuna sunulan “19. Yiizyi1lda Ankaral1 Sarraf Esnafa Dair Baz: Bilgiler” adli bildirinin
diizeltilmis halidir.

“Dog. Dr., Cumhuriyet Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Tarih Boliimii, Sivas.
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some topics listed below will be tried toinvestigate: How did the
moneychangers tax their holdings, who did they give ebtforand
what were the special attributes of them in Ankara.

Key Words: Ankara, moneychanger, iltizam, debt.

Giris
Arapca “sarf” sozcliglinden tiireyen sarraf kelimesini son donem
Osmanli miielliflerinden Muallim Naci ve Semseddin Sami sozliiklerin-

de, para bozan, faizle para veren, kagit ve madeni paralar1 degistiren bir
esnaf ziimresi olarak tanimlamaktadirlar!.

Glintimiiz Tiirkgesinde ise sarraf ve kuyumcu hemen hemen ayni
anlamda kullanilmaktadir. Tiirk Dil Kurumu Sozliigiinde sarraf: 1. Ku-
yumcu. 2. Meslegi, degerli kagit ve metal paralari bir biri ile degistirmek,
tahvil alis verisi yapmak olan kimse olarak tanimlanmistir. Kuyumcu ise,
degerli metal ve taslardan bilezik, kiipe vb. siis esyas1 yapan veya satan
kimse, miicevherci, cevahirci olarak ifade edilmektedir2.

Osmanlilarin erken donemlerinde sarraflarin faaliyetlerine dair ye-
terli bilgi bulunmamaktadir. Istanbul’un fethiyle baglayan yeni dénemde
sarraf taifesinin olusmaya basladig1 anlasilmaktadir. Bunlarm iginde Le-
vanten ziimresi ile Rum, Yahudi ve Ermeni cemaatlerine mensup kisiler
bulunmaktaydi. 18. ve 19. yiizyillarda Istanbul’ daki sarraflarin neredeyse
tamami gayr-i miislim iken bunlarin i¢inde de Ermenilerin oranmin %85
oldugu bilinmektedirs.

Osmanli payitahtinda faaliyet gosteren sarraflar, 18. yiizyilda bir
taraftan faizle borg para verip para islemleri konusunda uzmanlasip hizla
biiyliyerek sermayelerini artirirken, 6te yandan Avrupa’da sermaye
cevreleriyle tesis ettikleri iligkiler vasitasiyla bolgesel ve geleneksel para-
sal yapidan siyrilarak uluslararasi gevreye gecis yapmiglardir. 1840’11
yillara gelindiginde ilk bankalarimi kurmus olan sarraflar Istanbul’daki,
sahip olduklar1 sermaye sayesinde ekonomi cevrelerinde ¢ok daha
onceden Galata bankerleri olarak anilmaya baslamislardi®.

1 Muallim Naci; Liigat-1 Naci,Istanbul 1987; Semseddin Sami, Kamiis-1 Tiirki, Istanbul 2006.
2Tiirk Dil Kurumu Tiirkge Sozliik, Ankara 2005.
3Ali Akyildiz, “Sarraflik” Tiirkiye Diyanet Vakf1 islam Ansiklopedisi C.36, 5.163
4 Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Haydar Kazgan, Galata Bankerleri, Ankara 2005.
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Osmanli donemine ait kayitlarda “Sarraf Esnafi” yahut “Esnaf-1
Sarrafan” olarak gecen bu ziimrenin diger meslek gruplarmin oldugu
gibi nizamnameleri, loncalari, lonca icinde gorevli kethiidalariy, ustalar:
ve yigitbagilarmin var oldugunu ve bu sarraflarmn sayisinin Istanbul’da
18. ylizyil baglarinda 50 civarinda iken 1761'de 137’ye ulastifi an-
lagilmaktadirs.

Sarraflar, ticaretin canli oldugu Osmanli sehirlerinde yer almakta
olup, degisik paralarin alim ve satimi, para nakli ve muhafazasi, gayr-i
menkul alim ve satimina yardimci olma, devlet adamlarinin finans isleri-
ni yiiriitme ve onlara bor¢ verme, cesitli kisi ve kuruluslarin paralarin
isletme gibi faaliyetlerinin yaninda 1760’1 yillardan itibaren kisa vadeli
borglarla hazineyi rahatlatma gibi bir takim islevleri bulunuyordu. Ote
yandan mukataalarin isletilmesinde ve iltizam sisteminde sarraflarmn
etkili olduklar1 bilinmektedir. = Esasen Darbhane defterlerinin gi-
rislerinde verilen sarraf nizamnamelerinde yaptiklar isler soyle ifade
edilmektedir: “ ...esnaf-1 sarrafan carsu ve diikkanlarinda ve hanlarda
odalarinda miitemekkin olup lede’l-iktiza Devlet-i Aliyye ve cizyedar ve
miiltezimlere sadakat ve istikamet vechile hizmet etmek ve ibadullahin
havayic-i zarfiriyyelerinden olan akga tebdilinde bir giina miizayaka
gostermemek ve kilabdanci ve kuyumcu ve simkes koltuklarina ve tasra
gotiirenlere ve Basmuhasebe’de mukayyed nizamlarina muhalif sd’ir
mahallere bir dirhem zerr u sim fiir(iht itmeyiip tedarik eyledikleri zerr u
simi deger bahilariyla Darbhane-i Amire’'ye gotiirmek ve enva’-1
nuk{idun sag ve sahthini ahz u i'ta itmek?””

Sarraflarin yapacaklar isler ve uyacaklari kurallar teorik olarak be-
lirlenmis olmakla birlikte pratikte bir ¢ok problemlerle karsilastiklar:
anlasilmaktadir. Bu sarraf kisilerin sahip olduklar1 mal varliklary, kim-
lerden alacakli, kimlere borglu, belki es ve ¢ocuk sayilar: da bu ziimrenin

5Yavuz Cezar, “18. ve 19. Yilizyilda Osmanli Devletinde Sarraflar”, Giilten Kazgan’a Arma-
gan Tiirkiye Ekonomisi ( hazirlayan L. Hilal Akgiil -Fahri Aral), Istanbul 2004, s. 182; Ali
Akyildiz, agm. s.164; Ahmet Kala, Istanbul Esnaf Birlikleri ve Nizamlari, istanbul 1998,
s. 51; ayrica bkz. Sevket Pamuk, Osmanli Ekonomisi ve Kurumlari, Istanbul 2007, s. 141;
Halil Kése, 140 Numarali Darphane Defterine Gore (H. 1251-1260/M. 1836-1845) Osman-
I1 Devletinde Sarraflar, Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii iktisat Anabilim
Dali Basilmamas Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 2010, s.17.

¢ Yavuz Cezar, agm., s. 181-184; Ali Akyildiz, agm. s. 163.

7Halil Kose, agt. s.27.
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sosyo ekonomik durumlarmnin anlagilmasmda bize yardimmc olacak bir
takim veriler olacag diisliniilmiis ve bu durum g6z niine almarak konu
bir Osmanl: tasras: olan Ankara 6lgeginde ele alinmistir.

Ankara’da Sarraf

Boyle bir arastirmaya niyet edildiginde ilk yapilan islemlerden biri
arastirma yapilacak siire ¢ercevesinde belirlenen Ankara Seriyye siciller-
inde sarraflarin tereke taramasma girisilmis, tespit edilen 13 adet Ankara
Sicil Defterlerinden® ne yazik ki tek bir sarrafin bile muhallefatma
rastlanmamistir. Ama Ote yandan Basbakanlik Osmanli Arsivinde bir
kismi1 birbirinin tekrari veyahut benzeri de olsa Ankara’da sarraflikla
ilgili bir ¢ok belgeye rastlanmistir. Burada Osmanli Arsivinde temin
edilen bu belgelerin degerlendirilmesi yapilacaktir.

Elde bulunan belgelerden anlasildig: kadariyla Ankarali Sarraflar-
dan belki de biitiin Anadolu genelinde oldugu gibi bir tane bile
Miisliiman Tiirk goriilmemektedir. Tiirk tebaanin sarraflik ile miinase-
beti, gayrimiislim bu ziimreden sadece bir takim ihtiyaglarimi ve ver-
gilerini 6deyebilmek i¢in bor¢ almak seklinde cerayen etmektedird.
Esasen Ankara’ya ait incelenen belgeler daha ziyade 1845’li yillara ait
olup bu siralarda da sarraflik gorevi Gelgeloglu Artin tarafindan
yapimaktadir’®. Ancak 185311 yillara gelindiginde bu saymin 3'e
¢iktigini Artin Disinda Davidoglu Oseb!!, ve Dakesoglu Danyal’in'? An-
kara’da sarraflik yaptigini tespit ediyoruz.

Teminat¢1 Olarak Sarraflar

Sarraflarin alacak davalarmin bir sekilde Dersaadet'e yansimasin-
dan anlagildig: kadariyla iltizamin iglerliginde sarraflarin teminatinin g¢ok
onemli oldugu, mdiiltezimlerin bir takim isletmeleri almalar1 sirasinda
gerek “muaccelelerin” gerekse bu alandaki sair 0demelerin sarraflar

8 Ankara’da Milli Kiitiiphanede bulunanAnkara Seriyye Sicillerinden 252 numarali defter-
den 264 numarali defter dahil 13 adeti taranmigtr.

? Yavuz Cezar, 18. Yiizyil baslarindan 19. Yiizyil ortalarina kadar ki yaklasik 150 yillik
siireci igine alan 200 agkin sarraf isimleri {izerine yaptig1 incelemede sadece 5 adet Miis-
liiman sarrafa rastladigini belirtmaktadir; bkz. Agm., s. 179-180.

10 Sarraf Artin ile ilgili belgelerden bazilar: igin bkz. Bagbakanlik Osmanli Arsivi (BOA.)

Sadaret Mektubi Kalemi (A. MKT.) 213/1; BOA. A.MKT.41/100; A.MKT. 209/19.

11 BOA. Hariciye Nezareti Mektubi Kalemi (HR. MKT.) 121/99; A MKT. 84/94.

12BOA. MVL. 667/60.
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tarafindan yapildigini gormekteyiz. 20 Eyliil 1849 (3 Zilkaade 1265) ta-
rihli bir sikayet dilekcesine gore Biga sancagmin (Hicri) 1263 (Miladi
1846-1847) senesine ait ihtisab riisumu, aded-i agnami, dag Ostirleri, ker-
este ve duhan gilimriiklerine Sarraf Artin taahhiitte bulunmus ve iltizami
Riistii Efendi almistir’s. Benzeri bagka bir belgeye gore ise Izmid
sancaginin riisiim-1 bac-1 bazar1 ve ihtisabiye bedeliyesi Ankaral1 Sarraf
Artin tarafindan temin edilmistir’4.-Yine Nalluhan kazasinin ciftlik ve
celtik tarlalarmin (Hicri) 1260, 1261, 1262 yillarinin isletiminin bedelini
Sarraf Artin {istlenerek kaza koylerine {ii¢ taksit ile sattig1 gozlenmekte-
dir?s.
Sarraf ve Alacaklilar

[ltizam sisteminin siirdiiriilmesinde sarraflarin 6nemi biiyiiktiir.
Miiltezime gerekli paray1 saglayan ve giivenceyi veren sarraflardir. An-
cak bu sistem iginde sarraflar zaman zaman sikintilh ve zorlu giinler
gecirmekteydiler. Isletmelerin alimi sirasinda sarraflarmn biiyiik destegini
goren miiltezimlerin, sira borglarini 6demeye geldiginde zorlandiklarmi
goriiyoruz. Gergi zamaninda ddenen borglar dava konusu olmadig: igin
su asamada verilen borglarin ne kadarinin dava konusu oldugunu tespit
etmek miimkiin goriilmemektedir. Bu baglamda borglara 6rnek teskil
edenlerden biri Ankara sarrafindan Artin’in, Nallihan Kazasi halkinin
ciftlik ve geltik bahasndan dolay: kirk alt1 bin kurus civarinda olan bor-
¢clar ile bu borca istinaden olustugu anlagilan yirmi alt1 bin kurus faizini
alamadigindan dolay: yapilan sikayete Sadaret makaminda 30 Temmuz
1848 (28 Saban 1264) tarihinde meselenin halli yoniinde buyruldu geldigi;
ancak problemin ¢oziilemedigi yeni yazigmalardan anlasiimaktadir?s.
Bir digeri 8 Mayis 1850 (25 Cemaziyelahir 1266) tarihli bir belge olup,
buradan anlasildig1 kadariyla Ankarali Sarraf Artin, ciftlik ve celtik tar-
lalariin satis bedellerinden dolay: Nallthan kazas1 koyliilerindeki alacak
meselesini halletmek i¢in sadaret makami aracilig: ile bir girisimde bulu-
nunca, borg¢larmi 6demekte zorlanan koyliiler adina, Nalluhan kazasi
eski Ziraat miidiir vekili Ragid Efendi, Dersaadet’e giderek Sarraf Artin
ile “sdylesmek tizere tevkil” olunmustur. Bu goriismenin yapildig: siralar

13 BOA. A.MKT.172/18.
14 BOA. A.MKT.213/1.
15 BOA. A.MKT.14/69.
16(BOA.) Sadaret Mektubi Kalemi209/19
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ziraat mevsimi oldugundan kisa zamanda “musalaha” yani anlasma
saglanmasi istenmekte ve bor¢lara karsilik Nalluhan kazasi meclisi iiye-
leri kefil olmaktaydi?”. Yine Sarraf Artin’in Izmid’in bac-1 bazari ve ihtis-
abiye rlisumunu toplamakla gorevli Salim Bey’den alacagi oldugu ve
Salim Bey'in vefatindan dolay1 alacagmi Salim Bey’in damadi Ismet
Bey'den tahsil icin Izmid muhassiina miiracaat ettigini miisahede
ediyoruz’s.

Sarraflarin bor¢lular1 arasnda sadece koyliiler ve miiltezimler
degil bazen bir sehrin en 6nemli yoneticisi de bulunabiliyordu 16 Nisan
1847 (29 Rebiiilahir 1263) tarihli bir belgede ise Izzet Paga’'nin Ankara
miisirligi zamaninda kefili olan Gelgeloglu Artin’e borcuna karsilik An-
kara, Cankir1 ve Corum sancaklar1 emval ve bedelatinin Sarraf Artin’e
O0denmesi kararlastirilmisti’®. Yine Sarraf Davidoglu Oseb’in miiteveffa
Cebbarzade Celaleddin Pasa’dan alacaginin varislerinden tahsil edilmesi
i¢in Ankara valisine sukka yazilmigti2.

Sarrafin Alacaklar:

Sarraflar iltizam islerini gerceklestirirken bir takim taahhiit ve 6d-
emelerde bulunmaktaydilar. Bunlarin miktarlarini da yine alacaklar: ile
ilgili sadaret makamma yaptiklar1 sikayetleri vesilesi ile Ogreni-
yoruz.Nalluhan kazasi ahalisinin 26 Eyliil 1848 (27 Sevval 1264) tarihinde
ciftlik ve celtik arazileri igin Artin’e 46.000 kurus tahvilat, 26.000 kurus ta
“glizeste” olarak ifade edilen faiz olmak iizere 72.000 kurus borglari
bulunmaktaydi2!.

Izmit sancag1, (Hicri) 1263 yili riisum-1 bac-1 bazari ve ihtisabiye
bedeli i¢in Artin’in 38.500 kurus alacagi vardi22. Yine 29 Aralik 1848 (3
Safer 1265) tarihli belgeye gore Biga Sancaginda Sarraf Artin, riistimat-1
ihtisabiye, adet-i agnam, rag Osiirleriyle kereste ve duhan giimriiklerin-
den (Hicri) 1263 senesi igin 100.000 kurus alacagin tahsil edememistir?.
Bu ¢ercevede verilecek ¢ok sayida 6rnek bulunmaktadir.

17 BOA.A:MKT. 14/69.
18 BOA.A:MKT. 213/1
19 BOA.A:MKT. 32/53.
20 BOA.A:MKT. 230/32.
21 BOA.A:MKT. 41/100.
2 BOA.A:MKT. 213/1.
23 BOA.A:MKT. 52/52.
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Sarraflar da insan

Sarraflarla ilgili simdiye kadar verilen bilgilerde paras: ¢ok, giicli,
taahhiit eden ve bu taahhiidiine giivenilen, hep bor¢ veren ve borglarmni
tahsille mesgul insan portresi ¢izilmistir. Oysa zaman zaman sarraflarin
da borglandiklar1 ve bor¢larmdan dolayr mallarma el konuldugu
gozlenmektedir. Ornegin, 20 Ocak 1853 (9 Rebiiilahir 1269) tarihli bir
belgede goriildiigii lizere Ankarali Sarraf Artin, hazineye olan borcunu
O0deyememis ve bu borcuna karsiik Aydos’daki ¢iftliginin satilmasma
karar verilmigtir?.

Sarraflarin  bagina zaman zaman umulmadik sikintilar da
gelmektedir. 13 Eyliil 1855 (1 Muharrem 1272) tarihli belgeye gore Sar-
raflik hizmetinde bulunan Ankarali Oseb’in ¢ocuklar1 hirsizlik yaptiklar
iddaasi ile tutuklanmiglar ama sonrasinda serbest birakilmiglardir?s. Yine
bu babtan Mehmed Resid Pasa, Erzurum valisi iken parasi ¢alinmis bun-
dan dolayr siiphelendigi Ankarali Sarraf Oseb ve Monak'a dayak
attirdigina dair bir rivayetin dolastigini biliyoruz?2s.

Sarraflik yapan bu insanlarin sosyal hayatlarina dair ne yazik ki
elimizde belge bulunmamaktadir. Ancak bir belge var ki onda bir gay-
rimiislim ve sarraf bir ailenin ¢ocugunu nasil yetistirdigini ve nelerde
gorev aldiklarmi gorebiliyoruz. Antuvan Efendi, Ankarali miiteveffa
Sarraf Refail Efendinin ogludur. 1844 (Hicri 1260) senesinde Istanbul’'da
dogmus, Istanbul, Malta adasi ve italya’da Tiirkce, Ermenice, italyanca
ve Fransizca okumustur. Zikredilen lisanlarla okumus ve yazmis; Ingiliz-
ce ve Rumcaya da asina oldugunu anliyoruz. 1871 yilinin Ekim (Rama-
zan 1288) ayinda 27 yasinda iken 1250 gurus maas ile Trablusgarb vila-
yeti Politika memuriyeti vekaletine tayin olunmus ve sonrasinda Erkan-1
Harbiye-i Bahriye reisi Huber Pagsa'nin terctimanligina varmcaya kadar
pek ¢ok yerde gorev almigtir?’.

Sonug

Sarraf taifesinin biiyiik ¢ogunlukla gayr-1 miislim cemaatinin bi-
reyleri arasmda ve daha ziyade onemli Osmanli sehirlerinin ticari

24 BOA.A:MKT. 172/18.
25 BOA. HR.MKT. 121/99.
26 BOA.A:MKT. 84/94.
27 BOA. Dahiliye Nezareti Sicilli Ahval Defterleri 10/533.
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potansiyellerine gore yer aldiklar1 ve bu baglamda Ankara’da da
inceleme dénemimiz i¢inde 3 adet sarraf bulundugu bilinmektedir.

[ltizam  sisteminin ~ “muacceleleri’nin  yani  pesinatlarmin
saglanmasi veya miiltezimlere “taahiidiin” verilmesi sarraflarla
saglandigindan bu sistem i¢inde ¢ok onemli bir islevinin oldugu belge-
lerden de agikga goriilebilmektedir.

Yine vesikalardan anlasildig1 kadariyla sarraflar da en azindan
Ankara olceginde alacaklarmi tahsil noktasinda 6nemli bazi problemlerle
karsilasmaktaydilar.

Ayrica Ankara sarrafi Ankara vilayeti sinirlar1 disinda da drnegin
[zmit, Biga, Adana gibi yerlerde miiltezimlere yatirim yapmaktaydilar.

Ankara sarrafinin da insani tarafinin gozard: edilemiyecegini bel-
geler bazen ¢ok sarih bir sekilde ortaya koymaktadirlar.
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HACE MUHAMMED LUTFI’NIN (ALVARLI EFE) SIiiRLERINDE
CEMAL MUSAHEDESININ YANSIMALARI *

Mustafa CAKMAKLIOGLU *

Ozet

Bu makalede, Hace Muhammed LUtfi'nin Huldséatu’l-Hakayik isimli
Divan’inda ylce Allah’in insana ve aleme yakinligini ve merhame-
tini ifade eden cemal tecellilerini yansitan siirlerini incelemeye ga-
listik. Diger taraftan, bu tur tecellileri, insan Uzerindeki tesirlerini
ve bunlara erismek icin yapilmasi gerekenleri ifade ederken siirle-
rinde kullandigi sembollere deginmeye calistik. Alvarli Efe, gerek
yogun slfiyane tecriibe esnasinda, gerekse basta insan olmak
Uzere, dlemdeki tim guzellikleri miusahede etmekten elde edilen
s6z konusu bu estetik tecriibeyi ask, essiz gilzellikteki dilber, sa-
rap, kadeh ve meyhane gibi farkli birgok edebi sembolle ifade et-
meye calisir. Alvarl siirlerinde, ilk etapta beseri giizelligi ve aski
cagristiran tim bu sembolleri, bircok dini ve tasavvufi kavramla
birlikte vermek siretiyle, bu siirlerinde gergek, ezeli, ilahi ask ve
guzelligi kastettigini hissettirir.

Anahtar Kelimeler: Tenzih, Tesbih, Tecelli, ilahi Cemal,

Misahede, ilahi Ask.

The Reflections of The Contemplation of The Absolute
Divine Beauty (Camadl-i Ildhi) in Hicah Muhammad Lut-
fi’s Poems

Abstract

In this essay, we made an attempt at dwelling on the reflections
of the disclosure of the Absolute Divine Beauty that expresses the
proximity and the mercy of Allah to universe and human being, in

*Bu makale, 25-26 Nisan 2013 tarihleri arasinda Erzurum’da diizenlenen “Uluslararas1 Hace
Muhammed Lutfi (Alvarli Efe) Sempozyumu”nda sunulan tebligin gdzden gecirilip genis-
letilerek makaleye doniistiiriilmiis halidir.

* Dog. Dr., Erciyes Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi.
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Hacah Muhammad Lutfi’s Diwan entitled Huldsat al-Haqayig. On
the other hand, we attempted to address the symbols used by
Muhammad Lutfi in his poems while he expressing the such di-
vine-disclosures, its effects on human beings and what requires to
access them. Muhammad Lutfi, tries to express this aesthetic ex-
perience that derived from intense mystical experience and during
the observation of all beauties of the universe, especially of hu-
man being, through a large number of different symbols such as
“love”, “uniquely beautiful woman”, “wine”, “glass” and “pub”.
Muhammad Lutfi, by giving all these symbols that evokes the
beauty and love of human being in the first place along with many
religious and mystical concepts, make us feel that he actually re-
ferring to the real, eternal divine love and beauty in his poems..

Key Words: Transcending, Similarity, The Self-Disclosure, Abso-
lute Divine Beauty (Camal-i Il1dhi), Contemplation,
Divine Love.

Giris

Islam’in tevhid ve ulthiyet anlayisinda, yiice Allah’m alemden,
her tiirlii eksiklikten beri ve yiice olusunu, her tiirlii kayittan uzak olarak
bilinemezligini ve karsilastirilamazligini ifade eden “tenzih” anlayisi
stfiler de dahil genel olarak biitiin Miisliimanlarin ittifak ettikleri bir
husustur. Kelam alimlerinin israrla vurgu yaptig: bu ilkeyi stfiler, ihtiva
ettigi hakikatten asla taviz vermeden, ylice Allah’in her yerde hazir ve
nazir olusunu, aleme ve insana yakinligini ifade eden “tesbih” anlayisi ile
birlikte miitalaa etmislerdir. Bu anlayis cercevesinde stfiler, yiice
Allah’in, her hangi bir yaratilmisa benzemek anlamma tesbihten
miinezzeh oldugu gibi mutlak ya da akli tenzihten de miinezzeh
oldugunu dile getirirler.! Buna gore, hakikatin sadece bir vechesine
mutlak anlamda yonelmek siiretiyle olusturulan ulGhiyet anlayisi, yiice
Allah’1 bagka bir cihetten kayitlandirmaktan ibarettir ve insan, salt soyut,
sifatlar1 agisindan keyfiyetsiz, bu itibarla da Islam’mn Zati Tanr1 anlayisina
halel getirebilecek bir Tanr1 tasavvuruna gotiiriir.2

Stfiler, kelam metodolojisi igerisinde sik¢a vurgulanan tenzih
ilkesini eksik ve salt rasyonel kanitlamaya dayali olusu cihetinden de

1 Mesela bu hususta bk., ibn Arabi, Ankdu Mugrib, thk. Ahmed Seyyid Es-Serif, (Mektebe-
tii'l-Ezheriyye li't-Tiiras), Kahire, ts, s. 40; el-Fiitiihatii’l-Mekkiyye, haz.: Ahmed Semseddin,
(Darii’l-Kﬁtﬁbi’I—Hmiyye), I. Baski, I-IX, Beyrut 1999, c. 1V, s. 51, 168, 169; Fusiisii’l-Hikem,
thk. Ebu’l-Ala Afifi, (Daru Thyai'l-Kiitiibi'l-Arabiyye), Kahire 1946, s. 68, 69, 70.

2 Stfilerin tenzih-tesbih anlayislarmin detaylar: hakkinda bk., Cakmaklioglu, M. Mustafa,
ibn Arabi’de Ma'rifetin Ifadesi, (Insan Yay.), Istanbul 2007, s. 438 vd.
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kusurlu bularak eserlerinde, oOzellikle de siirlerinde yiice Allah'in
tecellileriyle stirekli yiiz yiize oldugumuz gercegini adeta haykirirlar. Bir
diger ifadeyle stfiler, ultihiyet tasavvuru noktasinda insani Allah'tan
uzaklastiran, asli kaynagiyla irtibatin1 kopartan bir yaklasim
sergilemezler. Aksine, tasavvufi diisiincede Allah-insan iliskisi kurbiyet,
agk, rahmet, iinsiyet ve ihsan merkezlidir. Oyle ki bu asli yakinlik ve
cemalli yon insanin basta dini yoOnelisleri olmak {izere hislerine,
diisiincelerine ve yapip etmelerine sirayet eder, onlara estetik bir yon ve
dinamizm katar.

Tasavvufi gelenekte, yiice Allah'in sonsuz giizellik ve
miikemmellikteki sifatlari, bir birinden kesin ¢izgilerle ayristirilmaksizin
celal ve cemal olmak {izere iki kategoride miitalaa edilir. Celal ve azamet
sifatlart O'nun bizden ve alemden miiteal olusunu ifade ederken cemal
sifatlari, daha acik ifadeyle yiice Allah’in sonsuz giizelligini, rahmet ve
sefkatini ifade eden sifatlar1 ise O’'nun bize ¢ok yakin oldugunu haber
verir. Bu hakikat, genel olarak giizel ve sevimli olanin gekiciligiyle
iliskilendirilir. “Gergek ve mutlak anlamda giizel olan sadece yiice Allah
oldugu icin bizi hakkiyla ¢eken ve Kendisine baglayan da O’dur”.3
Rithani tahakkukunu gerceklestirmek stiretiyle gerek biitiiniiyle dlemde,
gerekse kendi i¢ diinyasinin derinliklerinde bu karsi konulmaz cazibeye
kapilarak soz konusu bu yakinligin farkina varan kamil bir veli, Hak
Tedla'nin tecellilerini miisahede eder ve bunun yansimalar1 onun
hayatinda, davraniglarinda ve sozlerinde agikga goriiliir.

Yiice Allah’'m Mutlaklik vasfi tiim kemal niteliklerin asli ve en
miikemmel manada sadece O’'na ait oldugu anlamina gelir. Bu itibarla O,
Mutlak Viictid, izzet ve Azametin oldugu kadar Mutlak iyilik, Cemal,
Hiisn ve Rahmetin de sahibidir. Maddi miisahede dleminde gordiigtimiiz
her tiirlii giizellik ise Mutlak Viictidun essiz cemalinin ve kemalinin birer
yansimalaridir. SGfi, bu yansimalar1 alemde, insanda ve bizzat kendi
ruhunun derinliklerinde miisahede eder. Buna bagh olarak tasavvufi
gelenekte tiim giizellik ve kemalat Mutlak ViicGda, tiim izafi eksiklik,
kusur ya da kotiiliik de zuhur yerlerine atfedilir. Bu itibarla, her estetik
ve gilizellik tecriibesinde Allah'in hatirlanmasi ve bu giizelliklerle mutlak
anlamda yiice Allah arasmnda bir irtibat kurulmas: tasavvufi gelenekte
olagan bir seydir.

3 Kog, Turan, Islam Estetigi, (ISAM), Istanbul 2008, s. 55.
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En miicerret ve yogun haliyle ruhlar aleminde, ildhi huzurda
bulunma ve ilahi hitaba muhatap olma aninda gerceklesen ve insanmn
ruhunun derinliklerine sirayet eden cemal miisahedesi, bu diinya
hayatinda da stfinin bizzat yasamis oldugu tasavvufi tecriibesinde ilahi
tecellileri miisahede ederken yasanir. Diger taraftan bu asli, ezeli ve
kusatici tecriibeye gore ciizi ve izafi olan, giindelik hayatta rastlanilan her
giizellik tecriibesi, stfilerce bu asli tecriibenin hatirlaticis1 ya da birer
yansimasi seklinde miitalaa edilir. Kisaca, asigm, kokleri ezelde bulunan
ve maddi miisahede aleminde de diinyevi kayitlardan kurtuldugunda
yasadig1 bu tasavvufi tecriibeleri rihani hayat agisindan onemlidir. Zira
tiim bu tecriibeler sfifiye yon verir, onu halden hale sokar, kimi zaman
s0z sOyletir, kimi zaman siik{ita sevk eder. Bazen semaa, devrana
kaldirir, bazen de sarhos ederek sathiyane ifadeler sdyletir. SGifi, ruhen
tecriibe etmis oldugu bu kemali ve cemali ifade etme araci dogrudan
bulamadig: icin bunlary, diger beseri tecriibelerine referansla daha ¢ok
sembollerle anlatir. Alvarli Efe’nin siirlerinde de bu tir miisahedeleri
yansitan ¢ok canli tasvirler bulmaktayiz. O, s6z konusu bu tecriibelerini,
asik-Masuk, essiz giizellikteki Sevgili, Dilber ve mey, bade, sarap-sarhos-
meyhane* metaforlariyla cok canli bir sekilde resmeder.>

Biz bu makalemizde, Alvarli Efe’nin, kurbiyyet-iinsiyyet ve cemal
tecellilerini miisahedeye iliskin bu benzersiz siirlerini {i¢ boyutta tahlil
etmeye calisacagiz: 1. Cemal-i ildhlyi ruhlar dleminde asli ve ezeli olarak
miisahede. 2. Bagta insan olmak iizere alemin belirli bir bigime biirinmiig
izafi glizelliklerinde miisahede. 3. Seyr u siiltikun farkli asamalarinda
yasanan derin tasavvufi/rtihani tecriibeler esnasinda gerceklesen
miisahede.

L. Bezm-i Elest’te Cemal-i ilahiyi Miisahede
Malum oldugu {izere A’raf Stiresi 172. ayette, yiice Allah’in ruhlar
aleminde heniiz bedene girmemis ruhlar1 huzurunda toplamasi, onlara

hitap ederek rubfibiyetini ikrar hususunda bir s6z almasindan bahsedilir.
Allah ile ruhlar arasinda vuku bulan bu misak istisnasiz biitiin beseri

4 Alvarli Efe'nin Divin’indaki bu tiir semboller igin bk., Eroglu, Farsakoglu Ayse, Hdce
Muhammed Lutfi'nin Siirlerinde Din ve Tasavouf Kiiltiirii, (Akademi Yay.), [zmir 2010, s. 409
vd, s. 791 vd.

5 Tasavvufi siirde ask, sevgili ve sarhoslukla ilgili farkli metaforlar hakkinda bk., Ogke,

Ahmet, Tiirk Tasavvuf Diisiincesinde Metaforik Anlatim, (Ahenk Yay.), Van 2005, s. 346 vd.
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ruhlarin  yiice Allah'm  huzurunda bulunusunu, O’nun hitabim
isitmelerini ve buna cevap vermelerini ifade eder. Insanin heniiz ruhlar
aleminde miisahedeyle miiserref oldugunu mijdeleyen bu ayet,
tasavvufi eserlerin, 6zellikle siirlerin vazgecilmez temas: olmustur. S6z
konusu bu asli tecriibe, insanin fitratmi ve asli kullugunu belirler. Dahas1
insanm, bu maddi diinyadaki tiim ¢aba ve gayretleri, adeta bu hitab1
tekrar isiterek ezelde verdigi ahdi tecriibi olarak hatirlamaktan, asli fitrat
ve kulluguna donmekten ibarettir.6 Stifilere gore bu tecriibe aslinda, basta
ilahi agk olmak ftizere insanin tiim varolugsal tecriibelerinin niivesini
olusturur.” Insanin marifet, muhabbet, tevhid, kulluk, rububiyeti idrak,
cemal-i ilahlyi miisahede gibi tiim kazanimlar1 aslinda bu asli tecriibede
bir niive halinde miindemictir. Alvarli'ya gore de muhabbet, marifet ya
da miisahedenin mahalli olan goniil, ta bezm-i elestte Mevla'nin ezeli
sevgisinin kuruldugu bir taht, bir tecelli mahalli olmus ve O’'nun sonsuz
fliytizati adeta bir hazine gibi goniilde gizlenmistir:?

Goniil bezm-i elestden tahtgah-1 hubb-i Mevld'dir

Tecellthanesinde feyz-i Mevld'sin nihin eyler.

Kisaca, tiim bu tesirleriyle séz konusu bu tecriibe, insanmn
ruhunun derinliklerine kazinmistir. Oyleyse insan, kendini kesfetmek ve
tanimak stiretiyle, adeta deruni bir arkeoloji yaparak ruhunun
katmanlarinda tim bu varolussal tecriibelerini kesfetmelidir.

Bu hakikat, Alvarli Efe’'nin siirlerinde, ‘ilahi agkin sirlarini ancak,
bezm-i elestte vahdet sarabi i¢ip kananlar bilirler’ seklinde ifadesini
bulur® O, insanin ezelde yasamis oldugu bu tecriibeyi hatirlamanm

6 Mesela biiyiik stfilerden Ziinn{in Misri, bu tecriibeyi diinyada iken de ¢ok canl bir sekil-
de yasadigini, o ilahi hitabin sanki hala kulaklarinda oldugunu séyler. Bk. ibn Arabi,
Fiitiihdt, c. 11, s. 426.

7 56z gelimi, musikinin insan {izerindeki tesirinin insanin ruhunun derinliklerine isleyen bu
asli, ezeli estetik tecriibeden kaynaklandigi hususunda bk. Kuseyri, er-Risaletii’l-
Kuseyriyye, tahk. Halil Mansur (Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye), Beyrut 2001, s. 368. Yine ibn
Fariz da, ilahi agkin ezeliligini, bu asli tecriibeye atifla su sekilde ifade eder:

Sevgiliyi anarak yagarken biz ezelde siirekli bir sarhoglugu

Heniiz yaratilmamgt, ne sarap hatta ne de asma ¢ubugu.
ibn Fariz'in bu beyiti ve serhi icin bk., el-Kayseri, Davtd, Ask Sarab: ve Hayat, Kaside-i
Hamriyye Serhi, terc. Turan Ko¢-Mehmet Cetinkaya, (insan Yay.), Istanbul 2011, ss. 51-53.

8 Alvarl Efe, Hace Muhammed Lutfi, Huldsatii’l-Hakdyik, (Damla Yay.), stanbul, 2011, s.
221.

9 Hulasatii’'l-Hakayik, s. 222.
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insana verdigi manevi zevki mahzende yillanmis bir sarap ile sembolize
ederek izah etmeye ¢alisir. Buna gore muhabbet, kurbiyet ve miisahede
sarab1 bezm-i elestte ruhlara bahsedilmis ve goniil mahzeninde sakl bir
sekilde yillanip durmaktadir. Ruhlar adleminde yasanmis olmasiyla ¢ok
kadim bir sarap olan ildhl ask sarabi, asign goniil mahzeninde
yillandik¢a daha da tatlanmaktadir. Aslinda seyr u siiltiktan, marifetten
maksat da hep bu manevi zevke erismektir. Zira bu kadim mahzenden
sarap “men aref” kadehiyle i¢ilir. Daha acik ifadeyle, bu yillanmis sarabin
zevkine asik, bizzat kendini, ruhunun derinliklerindeki ayetleri
tanimakla tecriibi olarak varir. SGfinin bu maddi alemdeki tiim
serencami, yasadigi tiim deruni tecriibeler aslinda ezelde yasanan bu asli
tecriibenin tekrar hatirlanmasi cabasidir. Iste tiim estetik ve deruni
tecriibesinde asik bu yillanmis ask sarabimni tadarak essiz rtihani zevkler
elde eder. Bu ezeli ve asli tecriibenin adeta yeniden tecriibe edilmesi stfi
tizerinde o kadar etkilidir ki stifi s6z konusu o meclise ve zamana hayran
kalir. Alvarli'nin ifadesiyle, o meclisi bir an hatirlayip tecriibe eden
kimse, tipki ruhlar aleminde oldugu gibi masiva nedir bilmez, sadece
O’'nu goriir, O'nun giizelligini miisahede eder ve O'nun hitabini isitir.10

Ustelik Alvarli Efe, bazi siirlerinde, bizzat kendisinin bu anlamda
der(ini baz1 tecriibeler yasadigini iistii kapali ifade ederek, bu mecliste
vuku bulan bir vuslat vaadinden bahseder. Aslinda ruhlar aleminde
gerceklesen bu bulusmanin bizzat kendisi, daha sonra bir vuslatin
gercekleseceginin vaadidir diyebiliriz. Bu sebeple Alvarli, niir-i Hiida'nin
bir tecellisi aninda bizzat o vaadin tahakkunu miisahede ettigini
hissettirir tarzda soyle soyler:!!

Ey sahid-i kuds? yine cevldne mi geldin
Ya nilr -i hiida sem‘ine pervine mi geldin
Sen bezm-i elest va’d-i visil eyledin amma
Ey san-1 vefd va‘dini ihsdne mi geldin
Alvarli Efe’ye gore bu, ruhlar aleminde yasanmis bitmis, bu
itibarla da diinya hayatinda insan {izerinde hicbir tesiri olmayan bir

tecrilbe degildir. Aksine bezm-i elestin sarap kadehi her an insana
hidayet nurlar1 bahsetmektedir. Tipki giines gibi her an tefeyyliz

10 Hulasatii'l-Hakay1k, s. 235.
11 Huldsatii’l-Hakdy:k, s. 396, 397.
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etmekte, insana bir aydmlk ve nur saglamakta, nida edip ¢agrida
bulunmaktadir.’? Ancak bunu idrak edebilmek i¢in insanin bedenin
karanlik hicaplarmdan kurtulmasi gerekmektedir.

Ruhlar, tevhidin hakikatini ifade eden vahdet ve agk sarabini bu
ilk bulusma ve kavusma giiniinde tatmislardir. Bu sebeple tasavvufi
eserler, insanmn bu diinyadaki seriivenini, ayrilik ve bu ayrilik acisiyla
inleme temasiyla zengin bir sekilde anlatir. Ayrilik hicaplarini aradan
kaldirarak tekrar vuslata erme ise insana essiz bir manevi zevk verir.
Alvarli Efe de bu hakikati, s6z konusu bu ilk kavusma ve bulusma anini
hatirlayan arifin kalbini ezeli, ilahi ask sarabiyla dolu bir kadehe
benzeterek ifade etmeye calisir. Asik, onu hatirlamanin vermis oldugu
manevi sarhoslukla meyhanede, yani tekkede isret eder durur. Bu
manevi sarhoslugun verdigi hazla kendinden geger, bagka hicbir seye
yonelmeden tiim benligini Sevgilisine vakfeder:

Serdb-1 vahdet-i rahmet icer riiz-i elest elbet
Eder meyhanede isret gezer peymanemiz vardir.13
Mey-i sahbid-y1 ezel mesti miidam gozlerini
Vakfeder dar-i yare civire iilfet mi eder.'*
II. Alemin Gegici Siiretlerinde Cemal Miisahedesi

Insanin ilahi agsk, cemal ve vahdet tecriibesi, sadece ruhlar
aleminde yasanmis olarak beserl ruhun derinliklerinde kuvve halinde
bulunmaz. Bir diger ifadeyle, gizli bir hazine, ya da nefsin diinyevi
yonelisleri sebebiyle tizeri kiillenmis bir kor ates seklinde kalmaz.
Insanin bu maddi miisahede dlemindeki seriiveni esnasinda bizzat kendi
nefsinde ve dis diinyada o gizli hazineyi ortaya ¢ikartacak, o atesi tekrar
alevlendirecek sebepler ve isaretler vardir. Bu isaretler ise, Mutlak
Viicidun bir tecellisi olmas1 hasebiyle, basta insan olmak iizere aleme
sirayet etmis olan izafi giizellik ve alemdeki farkli bir¢ok siiret
arkasindaki vahdetten ibarettir. Tasavvufi gelenekte adlem, biitiiniiyle
sonsuz giizellikteki ilahi sifatlarn tecelli ettigi bir ayna, bir zuhur yeri
seklinde goriildiigii icin Hak Tealanin Mutlak Viiciduna ve Cemaline
isaret eden ayet ve alametlerden ibarettir. Biitiin miikemmellik ve

12 Hulasatii'l-Hakay1k, s. 102.
13 Hulasatii'l-Hakay1k, s. 198.
14 Hulasatii'l-Hakay1k, s. 209.
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glizellik mutlak anlamda sadece Allah’a aittir. Zira cemal, hakikatte ezeli,
ilahi bir niteliktir. O'nun bu sonsuz gilizelliginin haricinde, belirli
bi¢imlerde, izafl olarak tecriibe ettigimiz giizellik ise, hakikati itibariyla,
ancak O'nun gilizelliginin bir yansimasi ve bu gilizelligi aksettiren bir
araci, bir ayna konumundadir. Bu itibarla da stfiler cemali, manevi ve
stirl olmak tizere ikiye ayirirlar. Birincisi, sonsuz giizellikteki ilahi isim ve
sifatlarin manasi olup sadece Hakkin miisahedesine has iken, ikincisi,
Hakkin giizelligini yansitan bir ayna, bir zuhur yeri olmasi hasebiyle
alemde goriinen glizelliktir.’> Bu cihetten bakildiginda alem, Hakk
Tedla'nin varligina delalet ettigi gibi O'nun essiz Cemalini de yansitir.
Basta begseri diizeyde olmak {izere alemdeki biitiin giizellik, asil anlam ve
degerini yiice Allah'in goklerdeki ve vyerdeki nurunun (Nur 24/35) bir
tezahiirii olmasmdan'é ve daha sonra iizerinde durulacag: tizere Alvarl
Efe’nin siirlerinde “eynema sarabi”seklinde sembolize edilen yiice Allah'in
“Vechi”nin her yerde bulunmasi hakikatinden alir.

Kisaca, alem, yiice Allah’in ilim, irade, kudret ve yaratma
sifatlarinin oldugu kadar cemal sifatinin da bir zuhur ve tecelli yeridir.
Bu itibarla tiim bu giizelliklerin temasast kula Allah'm cemal sifatmi
tecriibe etme noktasinda egsiz imkanlar tanir. Giizel bir stiret, hos bir ses,
bir name, muvazene ya da ritim seklinde alemin farkli stiretlerinde,
hususiyetle insanda tecritbe edilen bu gilizellik; yogun, karmasik
tasavvufi tecriibeler i¢in adeta bir baslangic noktas: ve basamak olur.
Cemal-i ilahinin {ist diizeyde, latif bir sirette temasasi ise vecd, huzur ve
fena hali tizere tasavvufi tecriibenin kompleks vyapisi igerisinde
gerceklesir. Seyyid Hiiseyin Nasr'in ifadesiyle, giizellik tecriibesi insan
ruhundaki katiliklar1 adeta yumusatarak eritir ve vahdet sirrinin zevkini
agiga cikarir. “Mesela bir insan yiiziiniin, bir tabiat manzarasinin ve ya
kutsal bir sanat eserinin giizelligi insan ruhunda omiir boyu silinmez
izler birakir ve insan egosunun sert kabugunu eritir.””” Iste bu sebeple
genel olarak stifiler, Alvarli Efe’'nin siirlerinde de sik¢a gordiigiimiiz gibi,

15 et-Tehanevi, Muhammed Ali, Kessdfu Istildhiti’l-Fiiniin ve’l-Uliim, tahk., Refik el-Acem,
(Mektebetii Liibnan), Beyrut 1996, c. I, s. 570.
16 Kog, fslam Estetigi, s. 76.
17 Nasr, Seyyid Hiiseyin, Bilgi ve Kutsal, gev. Yusuf Yazar, (iz. Yay.), istanbul, 2001, s. 283,
284.
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glizelligi hep Allah’la irtibat1 cercevesinde miitalaa ederler. Mesela
Evhadiiddin Kirmani s6yle der:8

Y Rab! Sen bilirsin ki simdi ve yine

Senin giizel Yiiziinden baskasina bakmadik,
Cihavin giizelligi Senin Giizelliginin aynalaridir
Bu aynalarda sadece Melik’in Yiiziinii gordiik.

Alemdeki estetik boyut, muvazene, denge ve nizam, Islam
diisiincesinde Allah’in varligt hususunda ileri siiriilen delillerden gaye
nizam delilini hemen akla getirir. Bu delilin kavramsal ve akli yonii
olmakla birlikte, temelde bizim burada ifade etmeye calisacagimiz
tecriibi bir igerigi de vardir ki stfiler konuya genelde bu tecriibi igerikten
yaklasirlar. Bir diger ifadeyle sfifiler, alemdeki nizam ve giizellikten
hareketle akli ¢ikarsamalar yapmak stretiyle Allah’in varligi hakkinda
soyut bir delil ortaya koymaktan ziyade temelde ve mutlak anlamda
yiice Allah’a ait olan bu giizelligi alemin izafi stiretlerinde bizzat tecriibe
ederler. Dolayisiyla tasavvufi siirde estetik yonii agir basan bu tecriibi
icerik on plana ¢ikar. Alvarli Efe'nin de ifade ettigi gibi, hi¢ siiphesiz bu
tarz bir idrake ulasmak icin her seyden once kalpten masiva sevgisi
cikartilmali ve esyaya ibret nazariyla bakmalidir. Iste o zaman alemi
nakis nakis, inceden inceye siisleyen Nakkas goriiniir. Alvarli Efe'nin,
asagida iktibas ettigimiz siirinde yiice Allah i¢in Kadir, Halik vs. gibi
isimlerini degil de Ozellikle Nakkas ismini kullanmasi, alemin
viicGdunun her bir zerresine sirayet etmis olan cemali vecheyi gostermesi
bakimindan 6nemlidir. Bu cihetten bakildiginda esyanin her bir stireti
sadece cemal vechesini degil ayni zamanda tevhidin sirlarmi ve
hakikatlerini de gosterir, boylece tevhid de tecriibi bir igerik kazmnmis
olur ve asigin tasdikini kuvvetlendirir. SGfi i¢in tevhid salt bir tasdikten
ibaret degildir tecriibi bir icerigi vardr. Iste tevhidin hakikatini ve tecriibi
icerigini de stifiye tevhidin giil bahgesi gibi olan vech-i ilahinin cemali
bahseder.”” Fakat boylesi bir idrak ve marifet i¢in de kalbin yiice Allah’in
tecelli ettigi deruni mahallinin (sirr-1 siiveydd) tiim kirlerden temizlenmesi
ve buna bagl olarak da goniilde siirekli yenilenen tecellilerle irfanin da
yenilenmesi gerekecektir. Ancak o zaman goniilde egsiz nuru ve

18 gge., s. 284.
19 Hulasatii'l-Hakay1k, s. 102.
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giizelligiyle ulvi bir giines ya da dolunay gibi parlayan ilahi tecelliler
goriilebilir. Alvarli Efe bunu siirlerinde su sekilde agikca ifade eder:20

[bret nazaryle bir nazar eyle
Bu kdindt bir Mevld'y: gosterir
Hubb-i mdsividan sen hazer eyle
Bu nukiisat bir Nakkas: gosterir
Stiret-i esydda esrdr-1 tevhid
Bu seyr ile olur kuvvet-i tasdik
Goéniilde irfan edersen tecdid
Dilde mihr-i mualldy: gosterir
Mutahher olunca sirr-1 siiveydd
Dogunca gonliine hursid-i hiidd
Goériiniir g0ziine nilr-i tecelld
Dilde mah-1 muzayyay: gosterir
Tasavvufi gelenek icerisinde insanin yaratilmislarin en sereflisi ve
bir halife olarak tiim ilahi sifatlarin tecellisini kendisinde toplayan bir
kevn-i cami, bu yoniiyle de kiigiik bir alem olusundan sik¢a bahsedilir.2!
Cemal-i ilahi, mahlikat igcerisinde en kamil neset olarak insanda, 6zellikle
de kadinda egsiz bir sekilde tecelli eder. Bu hakikate binaen, Alvarl
Efe’nin siirlerinde de sikg¢a rastlandig: gibi, tasavvufi edebiyatta kadn
sembolizmasi cemal-i ilahlyi ifade etmek iizere ¢okca kullanilir. Stifilere
gore Hakk Teala, her hangi bir formdan miicerret bir sekilde Zati olarak
miisahede edilemez. Ancak O'nun essiz giizelliginin yansimalar: dlemde
ve insanda tecriibe edilir. Hakk Teala'nin en miikemmel ve en tam

miisdhedesi ise, hakikatinde Hakk’'m tekvin sifatinin tezahiira
olmasindan dolay1 kadinda goriiliir.2?

20 Hulasatii’'l-Hakayik, s. 219.

21 Konuyla ilgili detayl1 bilgi icin mesela bk., Kartal, Abdullah, Abdiilkerim el-Cili, Hayat:
Eserleri, Tasavouf Felsefesi, (1nsan Yay.), stanbul 2003, s. 193 vd; Kii¢tik, Osman Nuri,
Fustisii’'l-Hikem ve Mesnevi’de Insan-1 Kdmil, (Insan Yay.), Istanbul 2011.

22 By hususta mesela Bk., Ibn-Arabi, Fusils, s. 217, 218; Mevlan4, Celaleddin Rumi, Mesnevi,
cev. Veled izbudak, (MEB. Yay.), Istanbul 1960, c. I, s. 195, byt. 2435.
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Kisaca, stfilere gore zuhur yerleri ¢ok olsa da Mahb{b birdir,
yansidig izafi stretler farkli ve fazla olsa da hakikatte Giizel birdir. Bu
sebeple, Alvarl Efe’nin siirlerinde genel olarak da stfilerin Divanlarinda
essiz tasvirlerle anlatilmaya c¢alisilan biitiin giizellik ve miikemmellikler
aslinda, Hakk'mn sonsuz giizellikteki sifatlarinmn bir yansimasidir. Diger
biitiin ilahi sifatlarda oldugu gibi Cemal sifati da kainatta miisahede
ettigimiz biitiin glizelliklerin kaynagidir. Esyada idrak ettigimiz her sifat,
ilaht sifatin veya ilahi bir ismin 6zel bir goriintimiidiir. Her sevilen sey
de, Mahb{ib-u Mutlak'in bir goriintimiidiir. Bu sebeple stfiler; hissi,
r(ithani ya da manevi siirette olsun biitiin sevilen seylerde hakikatte
sevilenin, sonsuz giizellikte tecelli eden Hakk oldugu goriisiindedir. Baz
hissi ifadelerle elemden, kederden, ayriliktan, inlemekten, uzak
kalmaktan bahsetseler bu hep gercek Sevgilinin cemaline duyulan
hasretten dolayidir. Aymi sekilde tasavvufi siirde sik¢a bahsi gegen
vuslat, iins, muhabbet, mutluluk, nese, sevk ve fena hep gercek Mastika
yakinliktan ve kavusmaktan kaynaklanir.2

Tasavvuf edebiyatinda ilahi agka ulastiran bir koprii olarak mecazi
agktan da sik¢a bahsedilir. Ciinkii stfilere gore Hakk Teadla mutlak ezeli
glizelliktir ve biitiin gtlizelliklerin kaynagidir. Bu sebeple de her hosa
giden, giizel goriilen ve sevilen seyin arkasindaki hakiki Mastktur. Hakk
Teala gilizel olan her bir siirette tecelli eder. Beserl ask da hakikatte, ilahi
aska ulastiran bir berzahtan baska bir sey degildir.2* Ancak sfifiye gore,
her ne kadar Cemal-i {lahiyi yansitan bir ayna konumunda olsa da, belirli
bir stiretle kayitlanmis olan ve bu ydniiyle de diinyevi ve izafi olan bu
giizellik, zaman ve mekan kaydina baglh olmasi hasebiyle gegici, sonlu ve
mecazidir. “Sonlu olan her giizellik ise ancak, temasa ve tefekkiir gibi
yollarla zaman ve mekan kaydindan azade olan hakiki Giizellige tagiyan
bir kopril olmasi halinde 6énemi haizdir. Esas olan mecazdan hakikate
ulagtiran o kopriiyii agsmaktir. Aksi halde her mecazi koprii, hakikat
yolcusunun Oniinde bir kuyuya déniisiir. Dolayisiyla burada hakiki
Giizelligin kendisinden degil golgesinden mest olma s6z konusudur.”?>

2 eg-Suttrl, Ali Hatib, ftticﬁhﬁ’l—Edebi’s—Sﬁﬁ Beyne Halldc ve Ibn Arabi, (Darir'1-Mearif), Kahire
1984, s. 440, 441.
24 Nicholson, Reynold A., fi't-Tasavoufi'l-Islimi ve Tarihuhu, Arapga’ya cev. Ebu’l-Ala Afifi,
(Lecnetii’t-Te'lif ve't-Terciime ve'n-Nesr), Kahire 1969, s. 92.
25 Bk., Kemikli, Bilal, Siifi Sdirin Izinde Siir ve Irfan, (Kitabevi Yay.), Istanbul 2011, s. 43.
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Alvarli Efe de, Divan’inda; Sultan, Sah, Canan, Yar, Dilber, Nakkas,
Saki vs. gibi gesitli adlar ya da mefthumlarla tesbih, mecaz ve istidre
yollarin1 kullanmak stretiyle hep yiice Allah’1 kasteder.26 Ayrica yiice
Allah’1 (c) ay ytizli, kirpikleri ok, ziiliifleri altin, kaglar1 keman yay1 ya da
kilig, teni giimiis gibi beyaz, dudaklar1 kizil, ilahi ask meyhanesinde
asiklara sarap sunan saki gibi essiz giizellikte, bakislar1 insan1 derinden
etkileyen yakip kavuran, yanaklarindaki alligin bahsettigi liituf cennet
nimetlerine degen, servi gibi uzun boylu, geng bir dilber seklinde tasvir
eder. Ancak burada kullanilan benzetmeler siradan semboller olmayip
stfilerin varlik ve insan anlayislarinin bir yansimasidir. Stifilerin
yasadiklar: tecriibeleri ifade etmede ne tiir bir sembolizm tercih edecegi
onun mizag ve sahsiyetine baglidir. Bu stretlerin hepsi bir hakikati ve
manayl sembolize eder. S6z gelimi, “Sevgilinin giil yana$:, sifatlariyla
tezahiir eden ildhi Hiiviyeti temsil eder. O’'nun siyah saglavimin biikliimleri
kesretle perdelenmis Bir’i isaret eder. ‘Nefsinden kurtulman icin sarap i¢’ derken
“ilahi temasamn cezbesi icerisinde maddi varli§uim terk et!” demek ister.”?”

Bu tiir rGhani tecriibeler stfinin kendi i¢ diinyasinda yegane
tecriibeler oldugu ve ifade kaliplar1 da bunlar1 dogrudan aktarmaya
elverigli olmadig icin sGfi bu hallerini beseri tecriibesinin en yakin
formlar1 ve sembolleriyle ifade eder. Bu ka¢inilmaz durumun yani sira
insanlarm ilgi duyduklar: seylerle dikkatlerini ¢ekme amaci da giidiiliir.
Bu sembolizmin dogru anlasilmadigr durumlarda, stfiler bizzat kendi
siirlerinin ve kullandiklar1 sembollerin nasil rabbani marifetler ve
hakikatler ihtiva ettigini izah etmek tizere serhler de kaleme almiglardir.2s
Iste Alvarli Efe de tiim bu tecriibelerini tasavvufi siirde sikca rastlanan
sevgili, dilber, agk ve sarap sembolleriyle mecazi ask formunda cismani
ask temalar1 kullanarak ifade etmeye c¢alisir. Aslinda tiim bu tasvirler de
Alvarl'nin bizzat kendi dini/r(thani tecriilbe ve inan¢ diinyasindan
bagimsiz degildir. Ozellikle, zahiri itibariyla begeri giizellikle alakal tiim
bu tasvirler ve semboller, “eynema”, “men aref”, “bezm-i elest”, “beld”,
“kiintii kenz”, “vahdet” gibi Islam’in asli kaynaklarindan alinarak
sembollestirilen ifadelerle i¢ ige verilir. Boylece, burada asil kastedilen

26 Sifilerin siirlerinde Hak Tedla igin kullandiklar1 semboller hakkinda detayh bilgiler igin
bk. Kemikli, Bilal, Dost Ilinden Gelen Ses, (Kitabevi Yay.), Istanbul 2004, s. 73.
27 Nicholson, Reynold A., The Mystics of Islam, (Schocken Books), New York 1975, s. 103, 104.
28 Mesela bk., Ibn Arabi, Muhyiddin, Zehairu'l-A'lik Serhu Terciimdni’l-Esvdk, hz. Halil imran
Mansur, (Darii’l-Kiitiibi’-ilmiyye), Beyrut 2000.
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gizelligin hakiki Sevgilinin mutlak Cemali oldugu okuyucuya
hissettirilir. Ya da diger baz: stfi sairlerde goriildiigii gibi, stirete intikal
eden giizelligin tasvir edilen dilberin i¢ gilizelligini saglayan inang, iman
ya da marifetlerle dogrudan bir iliskisinin oldugu vurgulanir.?? Daha agik
sdylemek gerekirse, aslinda Cemal-i Ilahiyi resmetmek, tasvir etmek
miimkiin olmadig igin yasanan r(thani tecriibelerin tam tasvirini sunmak
da miimkiin degildir. Cemal-i {lahi’yi tasvir etme kudreti insanda yoktur,
ancak insan zihnine biraz olsun yaklastirmak i¢in farkl tecriibelerinden
semboller kullanmak stiretiyle tasvir edebilmektedir.

Oyle olur ki sfifi yasadigi bu engin tecriibeyi ifade ederken farkli
din ve kiiltiirlerden sembolleri bile kullanabilir. S6z gelimi bir giizel
ugruna beline ziinndr® bagladigindan bile bahsedebilir. Ancak her ne
kadar kullandig1 bu semboller baska kiiltiir, din ya da tecriibeleri akla
getirse de asigin Mastikuyla yasadigt soz konusu bu tecriibesi kendine
has, ¢ok 0zel ve biricik bir tecriibedir.3!

III. Kurbiyyet ve Tasavvufi Tecriibe Esnasinda Estetik Tecriibe

Her ne kadar alemin farkl: stiretlerindeki izafi ve stri giizelliklerde
cemal miisahedesi gerceklesse de s6z konusu bu miisahedenin en yogun
hali kurbiyet ve vuslat temelli olarak insanin bizzat kendi ruhunda
gerceklesir. Tasavvufi literatiirde, Zat1 itibariyla miinezzeh olan yiice
Allah’in aleme ve insana, sifatlar1 ve tecellileri itibariyla bir cihetten
yakinligindan ve niizGliinden bahsedilir. Bu yakinlik o6zellikle “Her
nerede (eynemd) olursaniz olun O, sizinle beraberdir” (Hadid 57/4) ya da
“Her nereye yoOnelirseniz yonelin Allah’in Vechi oradadir” (Bakara 2/115)
ayetleri esas almarak sik¢ca vurgulanir. Bu yakinlik Alvarli Efe’nin
Divan’inda “eynemi sarabi” seklinde ifadesini bulur. Alvarli’'ya gore bu
kurbiyetin mahalli, asiklar icin bir saki, tevhid zevki bahseden bir

29 Mesela Ibn Arabi, Seyh Mekiniiddin Ebi Siica’in kizinin giizelliklerini tasvir ederken onun
ahlaki ve r(thani 6zelliklerinden, alim, abid ve zahid olusundan bahseder. Konugsmasinin
oldukga veciz ve fasih, comertlikte ve vefada dengi bulunmayisindan bahseder. Bk., Ibn-
Arabi, Zehairu’l-A’ldk, s. 8, 9. Bu hususta ayrica bk., Kemikli, Siir ve frfan, s.47.

30 Ziinnar, papazlarin bir alamet olarak bellerine bagladiklar: kendine has &zellikleri olan
bir kusaktir. Klasik siir gelenegimiz igerisinde ucu piiskiillii olan ziinnar, bu yoniiyle saca
benzetilirken, bunu takinan ruhbanlardan miilhem olarak tasavvufi dilde hizmet ve riya-
zet anlamina da kullanilmigtir. Bk., Kemikli, Siir ve frfan, s. 42.

31 Ayn yer.
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meyhane ve bu diinyada hemen peginen elde edilen bir cennet seklinde
tasvir edilen goniildiir.3

Ayetlerde de ifade edildigi sekliyle “her nerede olursaniz
(eynema)” ifadesiyle kula agik bir yakinhk miijdelendigi i¢in Alvarl
Efe’'nin siirlerinde “sarab-1 eynema” ifadesiyle sembolize edilen bu
yakinlik asik i¢in ¢ok sey ifade eder. Kula Allah’a yonelme, ibadet etme,
asik olma, O'nu tanima, O'na dogru yiikselme imkanini tantyan hep yiice
Allah’in aleme ve insana olan bu asli yakinligidir. Alvarli'nin ifadesiyle
din, iman, Islam ve ihsan nuru, nur-i Kur’an, sirr-1 Yezdan, ask,
muhabbet, Rahmanin feyzi, “Kiintii Kenz” sirrin1 alemlere ifsa eyleyen
irfan nuru, vahdet sarabinin 6zii, ziibdesi hep bu “sarab-1 eynema”dr,
hep bu kurbiyyettir. Alvarl’'ya gore bir damlas1 bile Hakkin sonsuz bir
liitfu olan bu yakinlik sarabi tende candir, canda Canandir. Esyanin,
karanlik bir hicap iken Hakka delalet eden bir alamet ve bir ayete
doniismesi de hep bu yakinliktan kaynaklanir.3®* Zira stifiye gore Hak
Tealanm bir cihetten bu asli yakinligi, yonelisi ve muhabbeti olmasa, bir
diger ifadeyle O'nun Kendi Zati mertebesinden bir cihetten “niizulii” séz
konusu olmasa kulun O’'nu tanimasi, O'na muhabbet duymasi, O'na
yonelmesi, O'na iman edip ibadet etmesi, tevhidin sirrma ermesi ve hatta
viicd bulmasi miimkiin olmayacaktir.3

Tim kemal makamlarini, velayet ve niibiivveti de izhar eden hep
bu yakinliktir. Basta Hz. Peygamber olmak tiizer tiim nebi ve velilerin
sanimi yiicelten iste bu “eynema sarabidir.” Bu kurbiyetin sirin1 ise en
milkemmel manada Hz. Peygamber bilir, zira Allah’a yakinligin zirvesini
ifade eden Mirac'mn sirr1 da bu “eynema sarabi”dir. Dahasi yeryiizil ve
gokylizli tim alem Yiice Allah’in aleme olan rahmet ve merhametini
ifade eden bu yakinlik sayesinde bir ask ve sevk ile devreder durur ve

32 Hulasatii'l-Hakayik, s. 226.

33 Hulasatii’'l-Hakayik, s. 105, 106, 242.

34 Tbn Arabi, yiice Allah’in mahliikat1 yaratmasi ve vahiy yoluyla insanla konusmasini bir
nevi tenezziil ve kula yaklagsma kabul eder. Bu anlayisa gore, kimi zaman ilahi liituf, ih-
san ve comertlik ya da tecelli seklinde de zuhur eden bu asli ilahi niizil ve yakinlasma
s6z konusu olmasa kulun yapip etmeleri ¢cok da bir anlam ifade etmeyecektir. Seyh-i Ek-
ber’in bu minvaldeki goriisleri icin bk., ibn Arabi, Kitdbu't-Terdcim, Resdilu [bn Arabi, thk.,
Muhammed izzet, (Mektebetii't-Tevfikiyye), Kahire, ts., s. 263, 264; Fiitiihdt, c. IV, s. 310;
c. VI, ss. 331-335.
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varliklarmni stirdiirtirler.®s Goriildiigii gibi Hak Teadlanmn bu yakinlig:
sadece insani suur diizeyinde olmayip varolussal diizlemde de kainati
ayakta tutan ezeli bir ilkedir. Alvarli Efe, Allah’mn aleme ve insana olan
bu yakinhgini ve bunun, gerek varolussal diizeyde gerekse insan
acisindan marifet ve dini suur diizeyindeki 6nemini su siiriyle ¢ok giizel
ifade eder:36

Hursid-i medrif dogar

Feyz-i Feyydz kalbe siar

Emtar-1 muhabbet yagar

Serdb-1 eynemddandir
Candndan ki hitdb olur
Derfin-i dil kitdb olur
Reh-i agka sitdb olur
Serdb-1 eynemddandir

Men arefden dersin alan

Marifete tilib olan

Esrdr-1 tevhidi bulan

Serdb-1 eynemddandir
Diirr-i deriinuna darif
Olanlar ehl-i medrif
Hakikat nefsini kasif
Serdb-1 eynemddandr

Seriat ticin olursa

Tarikat pdcin olursa

Goniil mirdcin olursa

Serdb-1 eynemddandir

Diinyevi endise, kaygi, sikinti ve mesgaleler igerisinde ruhu
varolussal olarak terk edilmislik, yalnizlik, gurbet ve caresizlik igerisinde

35 Hulasatii'l-Hakayik, s. 106, 242.
36 Hulasatii'l-Hakayik, s. 242.
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birakmayip ona siirekli bir enerji saglayan ve ona hakikatini ve
mertebesini hatirlatan bu yakinligin nihai derecesi yine Hz. Peygamberin
bir hadisinde, onun manevi sahsiyetinde gerceklesen hususi yakinliga
atfen su sekilde ifade edilir. “Benim Allah ile 6yle vakitlerim olur ki, o
yakinliga ne Allah’a yakin bir melek, ne bir nebi ve ne de bir resul yetisemez.”
Her ne kadar bu, Hz. Peygamberin hususi yakinligmi ve bir beserin
Allah’a olan yakinliginin nihai derecesini ifade etse de, sifinin kendi
imkaninca bu yakinliktan nasibi vardir. Alvarli Efe bu hakikati, “Serdy-1 I7
me’al-Mevld” ifadesiyle kendine has {iislubu icerisinde gayet veciz bir
sekilde dile getirir. Buna gore asigin yiice Allah ile hususi yakinligmnin
mahalli nazargah-1 {1ahi olan, yere goge sigmayan sonsuz ilahi tecellilerin
yansidig1 bir saray, ya da bir ars konumunda olan goniildiir:3’

Serdy-1 li-me’a’l-Mevld dil-i virdnemiz vardir
Nazargah-1 llahi’dir tecellthdnemiz vardir

Safi, bu asli ve ezell kurbiyyet hakikati iizere, maddi alemin
baglarindan, nefsinin hicaplarindan kurtulup yakinhigi bizzat kendi
nefsinde, suur diizeyinde tecriibe ederek cemal-i ilahiyi miisahede
etmeye calisir. Bu rtihani tecriibe gercgeklestiginde asigin gonlii vahdet
aleminde ugup duran bir mana kusu gibidir. Sevgilinin nurunu
miisahede ettiginde varligindan soyunur, tipki 151 askiyla yanip
tutusan, en nihayetinde de atese diisiip yanip yok olan pervaneler gibi,
yasadig1 sermestligini, Mecnun gibi ¢ole diisiisiinii, 1stirap ¢ekisini fakat
yine de Sevgilinin diyarna deli divane olusunu Alvarli Efe soyle ifade
eder:3®

Goniil bir miirg-i manddir ucar dlem-i vahdetde

Cemal-i sem-"i candne yanar pervanemiz vardir
Gezer sahrd-yi Leyld’da olur Mecniin-ves sermest
Sabd-ves kily-i dilddre dil-i divinemiz vardir

Hig siiphesiz bu tiir tecellileri miisahede, dogrudan zahiri, hissi
diizlemde olmayip tasavvufi tecriibenin kompleks yapisi igerisinde
kalpte, goniil goziinde gergeklesir. Bu anlamda siirlerinde, insanin bazi

37 Hulasatii'l-Hakayik, s. 197.
38 Huldsatii’l-Hakdyik, s. 198.
Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, Cilt: XVII, Sayi: 1



Hace Muhammed Litfi’'nin Siirlerinde Cemal Misahedesinin Yansimalari | 105

edeplerle edeplenip, hallerle hallendiginde gercek Sevgilinin cemalini
gosterecegini mdiijdeleyen Alvarlh Efe, bunun gerceklesmesinin
vazgecilmez esaslarini hatirlatir. Bu esaslar, stfilerin bilgiye ulasma
yontemlerinde oldugu gibi soyut, akli olmaktan ¢ok ameli ve tecriibidir.
Kisaca, Hakkin cemalini goniil goziiyle miisahede etmek icin hizmet,
edep, tevazu, ragbet, gayret, comertlik vs. gibi insan1 kurtulusa ve gercek
saadete gotiiren tasavvufl ahlaki eksiksiz yerine getirmek ve buna
mukabil cimrilik, haset, riya ve kibir gibi ilahi tecellilere perde olan ve
insan1 helake gotiiren niteliklerden de uzaklasmak gereklidir. En
nihayetinde de sekr, fena, mahv gibi hallerle hallenerek Allah (c)
disindaki tiim mesgalelerden, hatta varliktan, izafi benliginden vazgecip
fani olmak gerekir:3

Mir’at-1 kalbe kil nazar Candn cemdlin gosterir
Variyyetinden et giizer Cindn cemilin gosterir
Yiiz yere siir sular gibi kurbin ol dhillar gibi
Ragbetde hitb-riilar gibi Candn cemdilin gosterir
Hizmete eyle gayreti hizmet ile al himmeti
Her dii-cihan bul devleti Canin cemdlin gosterir
Olur isen ehl-i edeb edeb seddete sebeb
Edeb ile ol miintehab Candn cemdlin gdsterir
Kibr ii riyadan ol beri buhl ii hasedden kal geri
Hak yoluna ver bu seri Candn cemdlin g0sterir

Arifin gonliine yansiyan bu tecelliler, sadece hislere hitap eden
bazi riihani tecriibelerden ibaret degildir. Biitiin bu tecriibelerin bilgisel
icerigi vardir ve bunlar insana bir¢ok cesit marifetler bahseder. Stifinin
varliga, kdinata, insana, dine vs. bakis agisim1 degistirir, tiim bunlarmn
hakikatlerini anlamada ona zengin perspektifler sunar. Bu tecellilerin
mabhalli olan kalp artik yiice Allah’in mukaddes bir evidir, ariflerin tavaf
yeridir. Insam1 hakikate ve gercek saadete gotiiren ilim ve hikmet
hazineleri hep goniildedir. Stfiyi kendini tanimaktan Rabbini tanimaya
gotiirecek olan hakiki ve kusatic1 bilgi de hep bu hazinededir. Alvarl Efe,
gizli giizelliklerini ve kemalatin1 ilahi tecellilerin ortaya ¢ikardigi bu

39 Huldsatii’l-Hakdyik, s. 262. Ayrica bk., s. 316.
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hazineyi yine kendine has tislubuyla aref dershanesi olarak nitelendirir.
Yani cemal-i ilahlyi miisahede, marifetten, tecriibi olarak kendini
tanumaktan hali degildir. Alvarli Efe’nin ifadesiyle, oliileri, yani olii
kalpleri dirilten bu ilahi tecelliler Mevla'nin kapisinda bir yoksul dilenci
olan garip asiklar1 marifet sirriyla bu aleme sultan yapar. Zird insan,
nefsini tanimak sfiretiyle varlik icerisindeki yerini, Allah karsisndaki
konumunu, O'nun mutlak zenginligi karsisindaki asli kullugunu ve
fakirligini idrak ettiginde gercek zenginligi ve saltanati elde eder:*

Metaf-1 drifan olmug mukaddes beyt-i Mevld'dir

Kiiniiz-i ilm-i hikmetdir aref dershanemiz vardir
Geda-y1 dergeh-i Mevld olan emir-i dlemdir
Mey ile miirdeyi ihyd eder meyhdnemiz vardir

Adem dlemine cin at yiiziin siir yerlere LUTFI

Bu meydan-1 hiddyetde yine merdanemiz vardir

Bahsettigi sir, marifet ve zevk itibartyla bu cemal miisahedesi
stfiye, yogun réithani hazlar verir, adeta bu diinyada cennet nimetleri
sunar. Mutlak cemalden yansiyan ve Alvarli Efe'nin siirlerinde,
sevgilinin kizil giilleri kendisine hayran birakan kirmizi yanagi ve
dudaklar ile sembolize edilen ilahi tecelliler, Kevser irmag1 gibi asiga
ebedi hayat ve zevk bahseder. Yasanan tecriibeler sifiyi o kadar
derinden etkiler ki cemal-i ildhinin tiim giizellikleri sGfinin tasavvur ve
tahayyil giicline, goniil goziine, kisacasi ruhunun derinliklerine tipki
perilerin yiizii gibi latif ve lahuti bir stirette silinmez bir sekilde naksolur.
Ve artik stfi, bu giizelligin zincire vurulmus bir esiridir. Her nereye gitse,
her neye baksa hep O'nu goriir. Tipki Leyla’nin agkindan akli basindan
giden ve bu kalbi baghligiyla adeta ayag: zincirlerle bagl bir kole gibi
derinden bir esaret yasayan Mecnun gibi deli divane olur 1ss1z vadilere
ve sahralara diiser. Ancak zahiren eza, cefa ve sikinti diyar1 olsa da, o
1ss1z sahra ve vadiler stifinin gonlii igin bir giil bahgesi gibidir, onu essiz
zevklere ve marifetlere sevk eder. Elbette yine paradoksal bir sekilde s6z
konusu bu rihani hazlar acidan, istiraptan uzak degildir. Bu diinyada
tam bir vuslat gerceklesemeyecegi icin ayrilik acis1 asigin kalbinden hig
eksik olmaz. Bu sebeple inlemesi, hatta kimi zaman haykirmasi, goziiniin

40 Hulasatii'l-Hakay1k, s. 198.
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yasi, ayrilik atesiyle pare pare oldugu icin cigerlerinin kan yasi da hig
eksik olmaz.4!

Alvarl'nin ifadesiyle, masiva sevgisi asigin kalbinden kaybolur,
hep asil Sevgilinin iline kavusmak igin can atar durur. Zira onun kalbi
artik, Hak Tealanmn sonsuz nurlarindan gidasmi alip gelismektedir.
O’'nsuz gonlii karar kilmaz, varligini siirdiiremez. O'nun essiz benzersiz
glizelligi asiklar1 yakalayip adeta daragacina geker, pesinden stiriikleyip
gotiiriir2 Asigin zahiren diistiigii bu belalar, imtihanlar adeta ugsuz
bucaksiz ¢oliin sikintilari, beldlar: gibidir. Fakat tiim bu sikintilar,
muhabbet atesi dort bir tarafini sardig1 zaman asiga bir giil bahgesinin ya
da cennetin rahatligini ve zevkini bahseder.*

Dide-i dildare dide-i hayrin

Bir nazar-enddzi cennet-i cindir
Bezm-i dilberlere olursa sdyin
Canan merhabdst zevk-1 cindndir

Tasavvuf tarihi boyunca bazi stfiler, sadece yiice Allah'in
miisahedelerinin talibi olma, baska her hangi bir nefsani saik sebebiyle
degil, sadece O'nun i¢in O'na yonelme seklinde bir tavir gelistirmislerdir.
Rabiatii’l-Adeviyye ve Yunus Emre’nin sahsinda adeta zirveye tasman
bu tavrin yansimalarini Alvarli'nin siirlerinde de agikga goriiyoruz. Zira
yukaridaki siirinde goriilecegi tizere o da, hakiki Sevgilinin sadece bir
nazarinin, bir merhabasinin verdigi rGhani hazzi sonsuz cennet
nimetleriyle esdegerde goriir. Dahasi, Canan ile beraber olduktan sonra
cehennem atesinin her kivilciminin insana cennet zevkleri bahsedecegini,
buna mukabil hakiki Yar olmaksizin cennetin de can i¢in bir cehennem
atesi olacagini soyler.# Goriildiigli gibi Alvarli da bu hususta tipkt
Rabiatii’l-Adeviyye ya da Yunus gibi agik sozliidiir. Medrese geleneginin
gliclii oldugu bir bolgede ve kiigiik bir beldede yasamasmna* ragmen
kendisine muhtemelen gelebilecek tepkilere pek itibar etmez.

41 Hulasatii'l-Hakay1k, s. 102, 135.
42 Hulasatii'l-Hakay1k, s. 103, 105.
4 Hulasatii'l-Hakayi1k, s. 105, 244.
4 Huldsatii’l-Hakdyik, s. 176.
45 Hayat1 hakkinda genis bilgi igin bk., Kutlu, Hiiseyin, Hice Muhammed Lutfi, Hayati, Eserleri
ve Sahsiyeti, (Damla Yay.), Istanbul 2006.
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Zaten stfilere gore cennetteki nimetlerin en istiinti de yine Hakkin
tecellileri ve miisahedesidir. Bu sebeple stfiler, O'nun Vechinden
bagkasina iltifat edip yonelmezler. Zira tecriibe ettikleri giizellik, diinyevi
giizelliklerle mukayese edilemeyecegi gibi ahiretteki cennet nimetleri ve
glizellikleriyle de mukayese edilemeyecek kadar essizdir. Alvarli Efe,
asigin, cemal-i ilahlyi miisahede ettikten ve bu essiz rtthani hazza
eristikten sonra, O'ndan baska bir seyle mutmain olmayisini su sekilde
ifade eder:#

Giines-ves dilber-i dilddr goniil eylenmez eylenmez

Goren gozler olur biddr goniil eylenmez eylenmez
Keman-ebriileri kudret kaleminden nedir hikmet
Cindn seyrine ne minnet goniil eylenmez eylenmez

Cemali cennet-i candir keldm diiry i mercandir

Bu cangdhe heyecandir goniil eylenmez eylenmez

Asiklar gercek Sevgiliyle samimi dost olup iilfet etmeleri sebebiyle
masivaya yonelmezler. Tipki sevgilisinin kapismna gelmis olan cesur, yigit
asigin goziiniin, kapidaki kapici, muhafiz vs. gibi engellerden hicbir sey
gormeyip sevgilisine kavusmak icin can attig1 gibi asik da yasadigi bu
engin manevi tecriibe esnasinda tiim stiretlerden, gecici giizelliklerden,
diinyevi zenginlik, saltanat, nam, san ve mevkiden, hatta benliginden
vazgecer. Sadece Sevgilisinin cemaline yonelir. Gozlerini, tasavvur,
tahayyiil ve tefekkiir giiciinii, kisaca tiim batmni his ve melekelerini,
biitiin benligiyle Sevgilisinin kapisina vakfeder, baska seyleri gérmez,
onlara iilfet etmez. Artik Sevgilinin “mahalline”, “ikamet ettigi yere”,
“diyarma” meftun olmustur, siirekli oraya kavusmak i¢in can atar durur.
Bir kere o “belde”ye kavustu mu artik tek bir hayali vardir, oradan
bagkasin1 gozii gormez, siirekli orayr arzular. Alvarli Efe’nin siirlerinde
de Sevgilinin s6z konusu bu “yurdu” “kily-1 Ydr: Sevgilinin koyii”, “der-i
Dilddr: Sevgilinin kapis1”, “ddr-1 Ydr: Sevgilinin evi” seklinde sembolize
edilir. Alvarl Efe, sGifinin miisahede esnasinda bu sekilde nasil yogun bir
tecriibe yagsadigini ve bu tecriibesinin tesiriyle de Sevgilinin “diyari1"na

yOnelisini sOyle ifade eder:#

46 Hulasatii'l-Hakay1k, s. 270.
47 Hulasatii'l-Hakay1k, s. 208, 209.
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Yar ile hem-dem olan agydre iilfet mi eder
Ahyer ile ydr olan esrdre iilfet mi eder
Der-i dildir: bulan dsik-1 serbdzlarin
Cam candna gider derbine iilfet mi eder
Mey-i sahbi-y1 ezel mesti miiddm gozlerini
Vakfeder ddr-i ydre civdre iilfet mi eder
Ayrica Alvarh Efe’ye gore bu kadar yogun bir tecriibe yasayan asik

sadece garip bir fakir degildir. Fiitiivvet, miiriivvet yigitlik, erlik ve
civanmertlik gibi biitiin tasavvufi hasletler kendisinde goziikiir. Hz.
Ali'nin erligini ve secaatini ifade eden Hayder-i Kerrir (Allah yolunda
done done vurusan yigit) ve Ziilfikir sembollerini zikretmek stiretiyle
asigin, yasadigl bu ilahi agki ugruna meydan-1 Hiidd’ da ne kadar da gozii
pek oldugunu, gerek enfiisi gerekse afaki tiim “engel”, “hicap” ve
“diismanlara” karsi nasil cesurca miicadele ettigini acikca ifade eder. Zira
sadece Sevgilisine kalben baglanan ve canindan bile vazgegebilen asik
artik psikolojik olarak, her tiirli bagdan, korku ve kaygidan
kurtulmustur. Bu durum, Alvarli'nin siirlerinde de gordiigtimiiz gibi,
tasavvuf edebiyatinda genel olarak ask sehidi Hallac-1 Mans{ir'un bu
husustaki secaati ve fedakarligiyla iliskilendirilir ve “ddr-1 Mansiir’da
(Mansur’'un daragact) canindan gegmek”# seklinde sembolik olarak ifade
edilir. Alvarli Efe, asigin, Sevgilinin yolunda canindan bile vazge¢mesini,
su sekilde ifade eder:%

Mir-i meydan-1 hiidd Hayder-i Kerrdr veli
Ziilfikar 1 birakip kiiffdre iilfet mi eder
Der-i dergéh-1 Ilahi’de miilazim olanin

Ruzdsin gozlemeyiip bir kdre iilfet mi eder

4 Alvarli Efe, Hallac-1 Mansur’un ilahi agki ugruna varligindan vazge¢mesini siirlerinde
cesitli vesilelerle zikrederek adeta sembollestirir. Evlad ii 1yal gibi hiisn-i cemali miisahe-
deye engel olan perdeleri terk etmeyi tavsiye ederken en biiyiik engel olarak insanin
kendi varligindan ge¢mesi noktasinda da Hallac’1 6rnek olarak gosterir:

Evlidd ii tyal perde ceker husn-i cemdle
Terkeyle varin Manstir -i berddre nazar kil. Bk., Huldsatii’l-Hakdyik, s. 316.

49 Hulasatii'l-Hakay1k, s. 209.
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Cemal’'im cdn ile cdndn yoluna varmalidir
Canane kurbidn olan cdmna iilfet mi eder
LUTFIYA can ile diis yir-i kadim dergdhina
Fakr u fendy: bulan sultdne iilfet mi eder
IV. Cemali Tecellilerin Siifi Uzerindeki Tesiri

Bu diinyada cemal-i ildhiyi miisahedeye imkéan taniyan mahal
goniildiir. Allah dostu kendisine miijdelenen bu yakinhk dogrultusunda
armnmig bir gonil ile kainattaki her bir sirette ya da ruhunun
derinliklerinde Allah’in Vechini arar. Bu yonelisi sayesinde essiz rithani
tecelliler yasar. Bu tecelliler pes pese, farkli farkli gelir ve stifiyi halden
hale sokar. Stifinin armmis kalbi de degisik sekillerde gelen bu tecellileri
almaya elveriglidir, zira kalp de buna paralel olarak degisme oOzelligi
gosterir. Stfinin tecriibe ettigi ilahi tecelliler dlemde, bir beser stiretinde
ya da essiz giizellikteki bag ve bahgelerde tecriibe edilen tiim giizel ve
glizelliklerin ¢ok oOtesindedir. Alvarlimin ifadesiyle, mutlak cemal ve
kemal {izere gelen bu tecelliler insan1 derinden etkiler, gonliine nurlar
doldurup can verir, onu halden hale sokar, en nihayet siddetli bir hayrete
sevk eder.5® Tecelliler sadece Sevgilinin essiz giizelliginden kaynaklanan
unsiyet, muhabbet, kurbiyyet halleri iizere olmaz. Kimi zaman da yiice
Allah’in Aziz, Celil ve Kahhar isimlerinden neset eden heybet, havf ve
kabz halleri izere olur. Siirekli pes pese gelen ve tekrar etmeyen
tecellilerle siifi, kimi zaman sen sakrak olur gonliinde giiller agar, kimi
zaman da ihtiyarini kaybeder, sinesi param parga olur canindan bezer,
tiim varligindan vazgeger:5!

Stih u sengim tir-i miijgan bir urur bin pireler
Yar giilende gonliime giiller acar giilpdreler
Soyle bir ebril-kemdn mihr-i zemdn meftiiniyem
Terk-i cdn eyler gorende dsik-1 dvdreler
Gozlerin dfet-i devrdn kaslarin t1§-1 kazd

Intiydrsiz dsikin bin cdme-i cin pdreler

50 Huldsatii’l-Hakdyik, s. 234, 243, 252, 253.
51 Hulasatii’'l-Hakayik, s. 226.
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Zevk-1 cennetden degerli Dilberin giilberleri
Katl eder LUTFI'yi elbet bu kilinc-1 hireler

Alvarl Efe, bir baska beytinde bu tecelliler karsisindaki konumunu
bizzat kendi hali tizere paradoksal bir diizlemde anlatir. Zira Sevgilinin
cemalini miisahede kendisini sahralara salsa da, yine Yar1 canina kastetse
de, Sevgilinin yolunda canini vermek ona gore gercek saadettir ve gergek
kardir:>

Ol kemdan-ebriileri mihrib-1 kudret méh-1 nev

Diirr ii mercdn lebleri giilndri gordiim ben bugiin
Mey-i mand cur’asiyla mest-i medhils bir giizel
Katmer-i sahrd gibi diir-bar1 gordiim ben bugiin

Kays-ves sahrilara saldi sanem-riiler beni

Can veriip candn yolunda kdr1 gordiim ben bugiin
LUTFIYA bér -1 beladir diisme dir-1 dilbere
Canmima kasd eyleyen bir Yari gordiim ben bugiin

Bu noktada sifi derin deryalara dalma, belalara miiptela olma ile
manevi sarhoslugu gidip de aktiiel bilincine kavustugunda kendine derin
deryalara dalmama yoniinde telkinlerde bulunsa da onun igin Sevgilinin
huzurunda bulunmakla yasanan engin rithani tecriibe, “bela” sfiretinde
olsa da her seyden daha degerlidir.5

Liitfi derin deryalara salma sefinen gark olur
Taht-1 Siileyman-1 deger Cindn civdrinda beld.

Gergek Sevgili kimi zaman Batmn ismiyle tecelli eder, nazlanir,
Kendini gizler. Alvarli Efe, O'nun bu tecellilerinin o kadar miiptelas1 ve
miistaki olmustur ki O, Batin ismiyle gizlendiginde merhamet dilenerek
kendisine “eynema sarab1”, yani her an her yerde olan Vechinin sonsuz
giizellikteki tecellilerini sunmasini ister.>* Bu sekilde agiklarin gontillerini
kimi zaman mamur, kimi zaman da harap eden-ki hakikat cihetinden her

52 Hulasatii'l-Hakayik, s. 345.
5 Hulasatii'l-Hakayik, s. 103.
5¢ Hulasatii'l-Hakayik, s. 235.
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ikisi de imar ve lutuftur-bircok marifet ve estetik tecriibeler sunan bu
tecellilerden bahsetsek de bu ifadeler genel olarak sfifilerin marifet ve
ru’yet anlayislarina paralel olarak paradoksal zeminde ilerler. Buna gore,
her ne zaman bilmeden ve idrakten bahsedilse hemen beraberinde bir
bilinemezlikten ve hayretten, yine her ne zaman ru'yetten ve
miisahededen bahsedilse hemen gizlenmekten ve perdelenmekten
bahsedilir.’®> Alvarlh da bu durumu siirlerinde hicap ve nikap
sembollerini kullanmak stretiyle ifade etmeye c¢alisir. Her ne kadar
Sevgilinin ¢ok canli tasvirleri yapilsa da Onun latif perde ve
pecelerinden de bahsedilir. Zira tasavvufl gelenekte sik¢a zikredildigi
tizere, nurdan ve zulmetten sonsuz hicaplari bulunan Hak Teéla ne kadar
derin, rthani, latif tecriibelerle idrak edilir ya da miisahede edilirse
edilsin Zat1 ve kemalat1 geregi mutlak manada idrak ve ihata edilmekten
uzaktir. Bu hususta Alvarli Efe, genel olarak tasavvufi literatiirde oldugu
gibi, biri Hak Teala, digeri de insan cihetinden olmak iizere iki énemli
hicap/nikaptan bahseder: Yiice Allah'm kemalat: ve bizzat insanin begeri
varlig1.5

Goriince sevk: sems-i dil cemal-i zii'l-Celali’den

Yiiziinii yerlere koymus tiirab-ender -tiirdb olmus
Meallah drifiin billah olan erbab-1 tecriddir
Goriinmez hursid-i mind beseriyet nikab olmusg

Hiive'l-Evvel hiive’l-Ahir hitve'z-Zahir hiive’l-Batin

Cemal-i zii’l-Celdl'ine kemdildt hicdb olmus

vardir. Alvarli'nin ifadesiyle, tipki saba riizgarinin nemiyle agilan giiler
gibi goniiller de bu tecellilerle, ildhi agk sarabinin tesiriyle muhabbet ve
marifetle dallanip agilir. Bir damlasi bile bir cana bedel olan bu ask sarab1
gontilleri cilalar, paslarindan, kirlerinden armndirir, onlar1 ilahi nurlarla
aydinlatarak marifet ve muhabbet mahalli yapar.’” Ona egsiz bir manevi
zevk verir, kal ehli iken hale sevk eder, ¢ok tesirli hitap ederken, ¢ok
glizel vaaz ve nasihatlerde bulunurken adeta dilsiz olur, her seyi terk

%5 Tasavvufi gelenekte yaygin olan bu paradoks hakkinda bk., Chittick, William C. Tasavouf,
Kisa Bir Giris, cev. Turan Kog, (Iz Yay.), Istanbul 2003, s. 277 vd.
56 Huldsatii’l-Hakdyik, s. 285. Ayrica bk.,s. 316.
57 Hulasatii'l-Hakayik, s. 102, 235.
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eder, kendisini derin bir siik{inet kaplar. Hz. Musa’y1 kendinden gegirip
baygmn diisiiren de, Hz. Yusuf'u bir kuyuya attiktan sonra Misir’a sultan
yapan da hep bu tecellilerdir.’® Burada Alvarh Efe, “Bir giin olur ¢dhe atar
Lutfi'yi, sonva Misir sahligina aldirir” demek stretiyle dogrudan Hz.
Yusuf'u degil kendini zikreder ve Kur'an’da gecen peygamber
kissalarma dolayli referansla bizzat sGfinin kendi manevi kemal
yolculugunu anlatir. Dolayisiyla bu beyitlerde, Kur’an kissalarini ferdi,
psikolojik diizeyde yorumlamaya imkan taniyan bir referans gercevesi
vardir. Alvarh Efe burada ¢ih/kuyu ifadesiyle muhtemelen mevham/izafi
benligini kastetmektedir. Bu kuyu, insanin ruhunu beden ve diinya
zindanina hapseden, sahip oldugu hazineleri gormesine engel olan derin
ve karanlik bir kuyudur. Iste Alvarli'ya gore insan1 bu karanliktan,
Hakkin tecellilerini, cemal-i ildhlyi miisahedenin nurlar1 kurtarip
aydinliga ¢ikartir. Bu sekilde insan da bir insan-1 kamil ve mana aleminde
bir sultan olur.

Diger taraftan burada kuyu semboliiyle seyr u siiltik boyunca
cekilen zorluklar, sikintilar ya da Allah ile kulu arasindaki eza ve cefa
kaynag1 tiim hicaplar da kastedilmis olabilir. Kendi gayreti ve nihai
olarak da ilahi lituf ile tiim bu engellerden kurtulan stfi, insan-1 kamil
olarak goniil ikliminde sultan olur.

Cemal-i ilahi'den yansiyan bu nurlar asik i¢in ¢ok degerlidir, onun
goziinde bu nurlar alemin ruhudur.?® Aslinda bu nur asigin her seyidir,
onun biitiin amellerine de yansir, dini, imani, kiblesi, kabesi, mihrabi vs.
hep bu nurdur. Zira tiim ibadetlerde arzulan huzuru ildhlyi bu nur
saglar. Aslina bakilirsa stfiye essiz siirler, gazeller, rubailer sdyleten® de
hep bu tecelliler ve yasadig1 ask tecriibesidir.6!

% Hulasatii'l-Hakayik, s. 227, 235.

% Hulasatii'l-Hakayik, s. 392.

60 Stfilerin asil gayelerinin mana, hakikat ve bizzat yasadiklar: tecriibeler oldugu yoksa
kafiye, vezin vs. gibi seylerle sozii giizellestirme gibi bir gayelerinin olmadig, bu itibarla
da siirlerinin yasadiklar1 engin rithani tecriibelerden neset ettigi hususunda detayh tahlil-
ler i¢in bk., Kilic, Mahmut Erol, Siifi ve Siir, (insan Yay.), Istanbul 2004.

61 Mesela Mevlana bir rubaisinde bu hakikati soyle ifade eder:

Ben dsiklig1 Senin kemdlinden 6grendim
Beyit ve gazel soylemeyi Cemdlinden 6grendim
Goniil perdesinde hayalin raksetmede
Ben en giizel raks: Senin hayalinden dgrendim. Bk. Mevlana, Celaleddin Rtim1, Rubdiler I-
II, cev. M. Nuri Gengosman, (MEB. Yay.), Istanbul 1994, s. 216, nu: 1054.
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Cemal-i ilahiyi miisahede, siradan esyay1 gorme gibi bas goziiyle
degil de goniil goziiyle oldugu icin donuk, statik degildir. Tecellileriyle
stfiyi halden hale sokar. Bu durum tasavvufi literatiirde hallerin
geciciligi ve siirekli degisimi ile ifade edilir. Haller makamlar gibi kalici
ve kesbi degildir, vehbi olup sifinin iradesi s6z konusu degildir.©2 Stfiyi
ansizin kaplar hemen yine sifinin kendi iradesi olmaksizin yerini baska
bir hale birakir. Bu haller Alvarli Efe'nin miisahedeyi canli bir sekilde
tasvir ettigi siirlerine de yansir. O essiz giizellikteki Sevgili, sefkat ve
merhamet gosterir de bir an perdesini kaldirir, seyr-i cemal ile kemalini
goOsterirse asig1 essiz bir nese ve mutluluk kaplar. Gonliindeki tiim
manevi hastaliklar1 sokiip atar, Sevgilisiyle hem-dem olur, ¢ok yakin dost
olur, iilfet ile sohbet eder. Sevgilinin tecellileriyle Viicid ve tevhid
deryasinin derinliklerine dalar, onun inci mercanlariyla siislenir. Bu
esnada sohbeti de insani serinleten i¢cimi hos serin, tath su gibidir.
Sevgilinin giil sinesi bazen nurlariyla dyle parlar ki masiva giinesini zail
eder yok gosterir. Siradan suuru esnasinda, kendi varligini stifinin
bilincine dikte eden masiva, ylice Allah'm sonsuz tecellilerinin
miisahedesi esnasinda yok hiikmiinde goriiniir.

Sevgili kimi zaman nazhidir, nezaketlidir, asign gonliinii ask
sarabiyla doldurup onu kendinden gegirir. Kimi zaman da sinesinden
oklar atarak kahr ile eza cefa cektirir, dertlerine bin dert katar. Bu
durumda stfi 6yle bir hale biiriiniir ki goziinde hi¢bir seyin degeri
kalmaz. Stireta dogru olan seyler bile kendisine vebal goriiniir. Bir diger
ifadeyle, hakikati itibariyla bir hicap oldugu i¢in alemdeki tiim dogru,
glizel stiretler bile kendisi i¢in bir agirlik, bir 1stirap kaynagi olur. Bizzat
kendi varlig1 da vuslata mani en biiyiik hicap oldugu icin basta kendi
viicGdu olmak tizere kendisinden sadir olan tiim giizel fiiller kendisine
giinah, vebal goriiniir. Kimi zaman bu miisahedeler o kadar acik, daha
dogru bir tabirle o kadar latif perdeler arkasmndan olur ki as1g1 haremine
alir en gizli sirlarin1 ona Ogretir. Bazen Kendine o kadar yaklagtirir ki
Rengine boyandirir, ilahi niteliklerle nitelendirir. Bazen de o kadar hicap
ile perdelenir ki as1g1 yanina yanastirip beldesine almaz. Hatta dyle olur
ki katline ferman eder, daragacina ¢eker. Fakat gercek Sevgilinin asla
tekrar etmeyen, stfiyi halden hale sokan farkli tecellileriyle bu sekilde
pek cok 1stirap, dert ve kedere diigse de asigin can goziine bunlar hep

02 Kuseyri, Risdle, s. 91, 92.
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giizelligin, hiisniin, cemalin ta kendisi goriiniir. Kisaca, miisahede siirekli
cemal ve celal tecellileri arasindan degisir gider, fakat tipki Hak Teala’'nin
sonsuz giizellikteki sifatlarini bir birinden ve en temelde de Zat-1 lahiden
mutlak manada ayrramadigimiz gibi tecelliler de mutlak olarak
ayristirilamaz. Cemalde Celal, Celalde Cemal, bir diger ifadeyle liitufta
kahir, kahirda da liituf s6z konusudur. Ilahi rahmet ve sefkatten uzak salt
kahr ve ¢ile s6z konusu degildir. Bazen Oyle olur ki asiga biitiin
bildiklerini unutturur, her seyi terk ettirir, alim iken cahil, ermis iken
tekrar talip ve miirid kilar. Alvarli Efe, asigin derununda gerceklesen
tim bu degismeleri soyle ifade eder.s

Bir giin olur Yir cemdlin gosterir

Sefkat eder ayn-i kemdl gosterir

San u serdfit: kadim bir giizel

Sohbetiyle db-1 ziildl gosterir
Bir giin olur dsika nazlar satar
Sahn-1 sinesin gozedir ok atar
Derdlilerin derdine bin derd katar
Resm-i saviblar vebdl gosterir

Bir giin olur elden alur ezberin

Bir giin olur kara eder defterin

Bir giin olur piir-niir eder giilberin

Mihr-i sivd ddre zeval gosterir
Bir giin olur deftere ismin yazar
Bir giin olur stiretd bozar yazar
Ciinkii olur dildeki derdin hezdr
Cin goziine ayn-i cemdl gosterir

Sonug

Genel itibariyla sade bir iislupla yazan, siirlerinde kimi zaman
hitap ettigi kitleyi de dikkate alarak halk kiiltiiriine iliskin yoresel
ifadeler de kullanan Alvarli Efe’'nin, tasavvufi derinligi olan ve yogun

63 Hulasatii'l-Hakayik, s. 227, 241, 242.
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sembolik Orgiisii bulunan siirleri de mevcuttur. Bu siirler, Allah ile insan
arasinda iinsiyet ve kurbiyyet merkezli miinasebetin zengin drneklerini
takdim eder. O, bu miinasebeti, tasavvuf edebiyatinda sik¢a rastlanildig:
tizere, sgiir dilinin zengin sembolizminden ve tesir giiclinden
faydalanarak agk, giizellik, sarap ve meyhane gibi sembollerle ifade
etmeye calisir. Alvarli Efe, tiim bu sembolizm icerisinde, Zati itibariyla
alemden ve insandan miinezzeh olan yiice Allah’mn, sifatlarmin tecellileri
itibartyla insana ne kadar yakin ve onu nasil kusatmis oldugunu
vurgular. En nihayet, bu ilahi tecellilerin insanin ruhunda nasil silinmez
izler biraktigini1 ve onu nasil halden hale soktugunu ifade eder. Yogun
stifiyane tecriibeleri ifade etmede sik¢a basvurdugu sembolizm ve yine
bu tiir tecriibelere atifla sikca Halldc-1 Mansur’u adeta bir sembol olarak
zikretmesi, Alvarli Efe’nin, sadece hayatmi siirdiigii bolgenin ve ilmi
geleneginin ya da bizzat temsil ettigi tasavvufi gelenegin smirlarinda
kalmay1p ask, vecd mesrebine de yoneldiginin gostergesidir.
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MUSLUMANLARIN VE HIRISTIYANLARIN ORTAK
ZIYARETGAHLARINDAN BIiRi OLARAK AYA YORGI (SAINT
GEORGE) MANASTIRI *

Dursun Ali AYKIT

Ozet

Aya Yorgi'ye atfedilen manastir, ginimizde hem Muslimanlarin
hem de Hiristiyanlarin ortak ziyaret mekanlarindan biridir. Bu ma-
kalede ilk olarak Aya Yorgi'nin kimligi ve onun tarihsel bir kisilik
olup olmadigi tartisildiktan sonra ona atfedilen Manastirin yapimi
ve buna dair anlatilar islenecektir. Akabinde de Anadolu’ya yerle-
sen Tlrklerin, Aya Yorgi manastirini nasil ve hangi sebeplerle dini
bir ziyeratgah olarak benimsemis olabileceklerine dair bilgi verile-
cektir.

Anahtar Kelimeler: Aya Yorgi, Ejderha, Manastir, Hizir-ilyas,
Cercis.

Saint George Monastery as a Common Visiting Place
Between Muslims and Christians
Abstract

The monastery which is attributed to Saint George is a common
visiting place between Muslims and Christians. In this article, we
will discuss identity of Saint George and whether he is a historical
person or not. After that, we will deal with the construction and
discovery of the monastery and the narratives that is related to
this. Then we will give the information about how and why the
Turks who are settled in Anatolia have adopted Saint George
Monastery as a religiously visiting place.

Key Words: Saint George, Dragon, Monastery, Khidr-Elijah,
Djirdjis.

* Bu makale, 23-24 Kasmm 2010 tarihleri arasinda istanbul’da diizenlenen Istanbul 2010 inanc
Turizmi Zirvesi isimli uluslararasi sempozyumda sunulmus olan tebligin gdzden gegiril-
mis halidir.
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Giris

Tarih bizlere, insanligin bazen zorunlu sebeplerle bazen de isteye-
rek bir takim iletisimlerde bulundugunu gostermektedir. Bu iletisim es-
nasinda hem bir tistiinliik kurma kaygis1 hem de karsidakinde ne oldugu
hususunda bir merak giidiisii olan toplumlar, ‘bir sekilde” karsilikl: etki-
lesime gecerler. Bu ‘etkilesim’ esnasinda insanlar, tamamen kopyalama
yerine kendi toplumsal kodlarina uyan bir takim hususlar1 6ne ¢ikartir/
dontistiiriir veya onlarmn hali hazirda kendilerinde varoldugu iddiasinda
bulunurlar. Iste bu arastirmanin konusu olan Aya Yorgi (St. George) kiil-
tii de tarihin farkli dénemlerinden bu giine akan bir kanal olarak o6nii-
miizde durmaktadir. Bu makalede, Hiristiyanlik 6ncesi bir kahramana
veya Tanrisal varliga ait bir takim unsurlarin, Hiristiyanlik ile beraber
Aya Yorgi'ye nasil atfedildigi ve ardindan bunlarmn Islam kiiltiirii igine
nasil aktarilmis olabilecegi ortaya konulmaya calisilacaktir.

Bu arastirmanin konusu olan Aya Yorgi manastiri, Biiyiikada’da
(Istanbul) bulunup hem Miisliimanlar hem de Hiristiyanlar tarafindan
ziyaret edilen bir mekandir. Aya Yorgi ve Manastir1 hakkinda bilgi ver-
meden Once kisaca manastirin bulundugu Biiyiikada’dan bahsetmek
yerinde olacaktir.

Istanbul adalar1 tarihin gesitli donemlerinde degisik adlarla anil-
mistir. Hiristiyanhigin kabuliinden once Greklerce “Demonisi” veya
“Demonisia” (Cin Adalar1), Yunanl filozof Artemidoros tarafindan “Pi-
tiusa” (Camli ada); Hiristiyanligin kabuliinden sonra buralardaki sayisiz
manastirlarda yasayan kesislerden otiirii Bizanslilarca “Papadonissia”
(Kesis Adalar1); Dogu Roma imparatorlugu doneminde hiikiimdar aile-
sinden bir¢ok kisinin bu adalara siirgiin edilerek manastirlarda hapse-
dilmesi dolayisiyla “Prince Islands” (Prens Adalar1) ve biiyiik olmasi
nedeniyle ‘Prinkipo” gibi bir¢ok isme sahiptir. Baz1 kaynaklara goére bu
takimadalara yukarida belirtildigi iizere “Dimonissia” denilirken Biiyii-
kada’ya da “Megali Demonissia” (Biiyiik Cin Adas1) ismi verilmektedir.
Osmanli déneminde burasi, Ada-i Kebir, Kizilada, Cesiretii’l- Umera, Bey
Adas: seklinde adlandirilmistir.! Bizans tarihlerinde Biiyiikada basta
olmak iizere adalar, bir siirglin yeri olarak kullanilagelmistir. Adalar,

1 Pars Tuglaci, Tarih Boyunca Istanbul Adalary, 1, istanbul, 1995, s. 18, 141.
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Tirkler tarafindan 1453’de fethedilmis, ancak adalara Tiirklerin asil yer-
lesmesi Tanzimat ve Mesrutiyet’ten sonra olmustur.2

Eski Karie koyiiniin bulundugu yerde 1930 yilinda bir ¢omlek
i¢inde bulunan altin sikkeler, arkeoloji literatiiriine “Biiylikada Hazinesi”
olarak gecmistir. MO. V. Yiizyila ait olan ve Marmara'nin Kizikos (Kapi-
dag1 Yarimadasi) bolgesinden gelen bu altinlarin Biiyiikada’ya ne zaman
ve ne amagla gomiildiigii bilinmemekle birlikte yaklasik 2600 yil &nce
insanlarin burada yasadig1 veya en azindan buray: bildikleri sdylenebi-
lir.? Bu bilgi bize, Biiyiikada’ya yerlesimlerin, ¢ok eski zamanlardan bu
yana devam ettigini gostermektedir. Boylece adanin tarihine dair kisa bir
bilgi verdikten sonra ilk olarak Aya Yorgi'nin tarihsel bir kisilik olup
olmadig1, ardindan Manastirin yapimi ve buna dair anlatilar ve son bo-
liimde de Anadolu’ya yerlesen Tiirklerin, Aya Yorgi manastirini nasil ve
hangi saiklerle benimsemis olabileceklerine dair bilgi verilecektir.

Aya Yorgi veya Saint George (Hagios Georgios)

Aziz Yorgi, hajiografik (azizlerin hayat Oykiisiinii inceleyen calis-
malar) eserlerde beyaz atli, savas¢i bir aziz ve Hiristiyan oldugunu inkar
etmedigi i¢in Oldiiriilen bir sehit olarak tasvir edilir. Bundan dolay: I.
Constantine déneminden (306-337) itibaren biiyiik bir takdise mazhar
olmus ve kiiltii resmen kabul edilmistir. Sonraki yiizyillarda da basta
Hagli ordular1 olmak {iizere Hiristiyan savascilarm hamisi olarak kabul
gormustiir.

Aya Yorgi'nin hayati ile ilgili bilgiler cok net degildir. Baz1 uzman-
lar, boyle bir kisinin yasadigi hususunda siiphelerini ileri siirerken Aya
Yorgi ile ilgili anlatilarin ¢ogunun, antik dénemde onem verilen bazi
Tanrilarlat ilgili oldugunu ve Hiristiyanligin yayilmasiyla birlikte bu
tasvirlerin, Aya Yorgi'ye atfedilmeye baslandigini ileri siirmektedir. Bu-
nun karsismda bir kistm uzmanlar da Aya Yorginin tarihsel bir kisilik
oldugunu dile getirmektedir. Ancak tarihsel bir kisilik olarak kabul edilse

2 Orhan Erdenen, Istanbul Adalari, istanbul, 1962, s. 53.

3 Orhan Tiirker, Prinkipo’dan Biiyiikada'ya, Istanbul, 2004, s. 9.

4 Baz1 bolgelerde Aziz Yorgi, bereket ve tarim tanrigasi Demeter’in, bazi bolgelerde de
Herkiil'tin yerini almis ve dnceden bu tanrilarin adina insa edilmis mabetler, Aziz Yor-
gi’'ye adanmus kiliseler haline getirilir. Yine Misir Tanris1 Horus, atinin iizerinde bir tim-
sahi Oldiiriirken resmedilir. Bkz.: Hippolyte Delehaye, The Legends of the Saints: An Intro-
duction to Hagiography, (terc: V. M. Crawford), Notre Dame, 1961, s. 172, 212.
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dahi onun hayati ile ilgili bircok noktada tartisma vardir. Ornegin bir
grup arastirmaciya gore Aya Yorgi, Kudiis yakinlarindaki Lydda’da
dogmus, Imparator Diocletian zamaninda (284-305) yasamis ve Hiristi-
yanlig1 kabul ettigi igin agir iskencelerle dldiiriilmiis bir sehittir. Ote yan-
dan bazi arastirmacilara gore de o, Kapadokya’'da dogmus, Diocletian
doneminde generallige kadar yiikselmis, Hiristiyanligi kabul edip yay-
maya baglamasi nedeniyle Izmit'te basi kesilerek dldiiriilmiigtiir.5 Oliim
tarihi Jiilyen takvimine gore 23 Nisan 303 olarak kabul edilmektedir ki
bu, Gregoryen takvimindeki 6 Mayis’a kargilik gelir.6

Aziz Yorgi denildiginde onun tarihsel kisiliginden daha fazla
yapmis oldugu miicadele, sehitligi ve kotiiliigii yendigine dair en énemli
sembol olan bir atin {istiinde mizragiyla bir ejderhay: oldiirdiigii ikonu
One c¢ikar. Zira giiniimiizde Batili anlatimlarda Aziz Yorgi, bir atin iis-
tiinde, mizrakli ve atmin ayaklar1 altinda bir ejderhay: dldiiriirken tasvir
edilmektedir. Ancak Ortodokslara ait bazi ikonlarda ise Aziz Yorgi, bir
ejderhay1 degil bir insan1 atinin ayaklarinin altinda ezip mizrakla 6ldii-
riirken resmedilir.” Burada ejderha figiirii énemlidir. Nitekim antik do-
nemlerden bu yana bazen ejderha bazen de yilanin, insanlara kotiilitk
yaptig1 ve bu yilandan bir kahraman araciligiyla kurtulusun gerceklesti-
gine dair tema oldukga sik goriiliir.?

5 Aziz Yorgi'nin hayat: ile ilgili tartismalar igin bkz: Giles Morgan, St. George, Spain, 2006, s.
13-15.

6 A. Yagar Ocak, “XIII-XV. Yiizyillarda Anadolu’da Tiirk-Hiristiyan Dini Etkilesimler ve
Aya Yorgi (Saint Georges) Kiiltii”, Belleten, LV, 214, Aralik 1991, s. 663-664.

7 Morgan, St. George, s. 20.

8 Ejderha ¢ok onemli eski bir mitik figlirdiir. Hoult, ejderha’nin (dragon), Grekge yilan
anlamindaki ‘drakon’ kelimesinden tiiretildigini, Latince ise ‘draco” yani biiyiik yilan sek-
linde ifade edildigini belirtir. Ayrica o, dragon’un ‘derkein’ fiilinden tiireyip ‘acik¢a gor-
mek’ anlamina geldigini, boylece gelecekle ilgili agik bir goriisii, bilgeligi bilebilme anla-
minda da kullanildigin ileri siirer. Eski Babil’de Biiyiik Tanrica Tiamat, Tanr1 Marduk ile
savagsir ve Oliir. Bu kiiltiirde Tiamat, genellikle biiyiik bir yilan veya ejderha seklinde tas-
vir edilip genellikle su ile ilintilendirilir. (Janet Hoult, Dragons: History and Symbolism, s. 6,
Aktaran: Morgan, St. George, s. 50). Ayrica Daniel Kitabi'nda da Danyal'in, pagan tanrisi
Bel'i ve burada ibadet edilen ejderhayi, aklini kullanarak nasil yok ettigi anlatilmaktadur.
Bu, Danyal’in Babil’e ait bir tanriy1 yenmesinin sembolii olarak tasvir edilmektedir. (Da-
niel kitab1, 14:23-30, http://st-takla.org/pub_Deuterocanon/Deuterocanon-Apocrypha_El-
Asfar_El-Kanoneya_El-Tanya__7-Daniel. html#Chapter 14,erisim tarihi, 02.11.2010). Yine
Cin kiiltiirtinde ejderha’nin, ¢ok dnemli bir yerinin oldugunu ve kétii talih yerine enerji,
iyi talih ve refah1 sembolize eden bir konumunun oldugunu da buraya eklemek gerekir.
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Grek mitolojisinde onemli bir kahraman olan Perseus, anlatilara
gore giiniin birinde Etiyopya kralligina gelir. Buray1 kral Cepheus ve
kralice Cassiepeia yonetmektedir. Cassiepeia'nin ¢ok giizel olmasi tanriga
Nereids ve deniz tanris1 Poseidon’u kizdirir. Bunun tizerine Poseidon, bu
bolgeye bir tufan ve deniz canavari gonderir. Bu arada Ammon isimli bir
kahin, eger Cepheus, kiz1 Andromeda’y1 bu deniz canavarina kurban ola-
rak sunarsa bu felaketten kurtulabilinecegi yoniinde bir kehanette bulu-
nur ve Cepheus, bunu yapmak zorunda kalir. Iste Perseus, bir kayaya
bagh sekilde kurban olarak sunulan kizi goriince ‘eger bu kizla evlenme-
lerine izin verirlerse, deniz canavarmi oldiirecegini’ sdyler. Bu hususta
onay alinca deniz canavarmi 6ldiirtir.?

Yine bir diger Grek kahramanlarindan olan Bellerophon'un',
Chimaera isimli birden ¢ok hayvanin birlesmesiyle meydana gelen bir
canavar: Oldiirmesinde tasvir edilen hususlar ile Hiristiyanlar'in Aziz
Yorgi'ye atfettikleri olaylar arasnda yakin bir iliskinin oldugu goriile-
bilmektedir. Mitolojideki kanatl: at olan Pegasus’u kullanan Bellerophon,
bir¢ok Romali mozaikte mizragiyla Chimaera’y: 6ldiiriirken resmedilir.

XX. yiizyilin énemli antropolog ve din bilimcisi olan James G. Fra-
zer'm (1854-1941), The Golden Bough (Altin Dal) adl1 eserinde ifade ettigi
tizere hemen hemen tiim diinya mitolojilerinde birden ¢ok bagh bir yara-
tik, yilan veya canavarm, eger kendisine kurban sunulmazsa insanlar
oldiirecegine dair bir anlatim bulunmaktadir. Bu hikayelerde genelde
insanlar, kurban edilir ve sonunda kura kralin veya ¢ok zengin olan biri-
nin kizina ¢ikar. Iste tam boyle bir kisi kurban edilecegi zaman bir kah-
raman ¢ikar ve bu kiz1 ve toplulugu kurtarir. Frazer, bu tiir anlatilarin
basitge bir uydurma hikaye olarak anlasilmas: yerine bunlarmn, su ruhla-
rina es olarak sunulan kadin veya kiz kurbanlariyla ilgili olabilecegini
ifade eder.!!

Aziz Yorgi'yi bir ejderhay: oldiiriirken resmeden ikonlarin olus-
masinda Constantine’'nin, Lydda’da Aziz Yorgi'ye ithaf ettigi bir kilise
yaptirmasmin da etkili oldugu dile getirilir. Zira bu kilisenin duvarinda

9 Apollodorus, The Library, 11, 4, (trc.: J. G. Frazer), (The Loeb Classical Library), New York,
1921, s. 159-161.
10 http://www.theoi.com/Heros/Bellerophontes.html (31.08.2010).
11 James George Frazer, The Golden Bough: A Study in Magic and Religion, The Floating Press,
2009, s. 348-349.
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Constantine’in bir ejderhanin veya yilanin iistiinde ve bir elinde hag¢in
bulundugu bayrag: tutarken resmedilmis bir kabartmas1 vardir. Boylece
Aziz Yorgi kiiltiiniin ilk takipgilerinin, bu resim ile Aziz Yorgi'yi birles-
tirmis olmalar1 da muhtemeldir.12

Bir ejderhayla yapilan miicadelenin dile getirildigi bu tiir tasvirler,
Aziz Yorgi'nin hayati ile ilgili anlatilara sonradan eklenmistir. Zira dnce-
ki anlatimlarda buna dair bir referans yoktur. Iste bu sekilde sonradan
ilave edilmis bir hayat hikayesinin yaygmlasmasinda Dominiken bir
rahip olan Jacobus de Voragine'nin 1266’da tamamlayip ¢ok popiiler hale
gelen Legenda Aurea yani Altin Efsane (Golden Legend) adli kitab1 6nem-
lidir.!3 Nitekim burada Aziz Yorgi'nin Kapadokyali ve Roma ordusunda
yiiksek riitbeli bir subay oldugu belirtilip bir giin Libya’daki Silena seh-
rine geldigi ve bu bolgede yasayanlarin yakindaki golde bulunan biiyiik
bir ejderhadan korktuklar1 ifade edilir. Insanlar, bu ejderhay1 doyurmak
i¢in her giin iki koyun verirlerken zamanla koyunun azalmasiyla beraber
bir koyun ve bir de geng bir insan1 kurban olarak sunarlar. Sonunda kra-
Iin kiz1 disinda bolgede yasayan tiim gengler tiitkenince halk kralin kizi-
nin da kurban olarak sunulmasini ister. Bunun tizerine ¢aresiz kalan kral,
kizinm1 goliin kenarimna birakir. Bu esnada oradan gegen Aziz Yorgi, kizin
agladigini goriir ve ona ‘nigin agladigini’ sorar. Kiz durumu anlatirken
ejderha golden cikagelir. Aziz Yorgi elindeki mizrak ile ejderhay:r 6ldii-
riir. Insanlar 6nce korkar, fakat Aziz Yorgi “korkmayin! Rab beni, sizi bu
ejderhanin zulmiinden kurtarmak icin gonderdi. Sadece Mesih’e inanin
ve vaftiz olun. Iginizdeki ejderhay1 da 6ldiirecegim!” der.14

Bat1 Kilisesi'nde bu tarihten itibaren yayginlasmaya baslayan ej-
derha-Aziz Yorgi ikonlari, Dogu Kilisesi'nde s6z konusu degildir. Ayrica
XIII. Yiizyila kadar da ejderha ile Aziz Yorgi, birlikte anlatilmamaktadir.
Voragine'nin eseri sonrasi yayginlasan bu tasvir, Dogu’'ya ancak Hagh
Seferleri ile beraber gelir.!> Aziz Yorgi'nin hayatiyla ilgili anlatimlara
ejderha motifinin eklenmesi, kilise tarihi agisindan da 6nemlidir. Ciinkii
ozellikle ortagag Hiristiyan literatiiriinde ejderha, paganik unsurlar1 be-

12 Morgan, St. George, s. 22.
13 Morgan, St. George, s. 45.
14 Jacobus de Voragine, Golden Legend, (Ingilizceye ceviren: William Caxton), 11, J.M.Dent
and Co., London, 1900, s. 126-129.
15 F. W. Hasluck, Christianity and Islam Under the Sultans I, Oxford, 1929, s. 321-322.
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lirtmektedir ki boylece Aziz Yorgi'nin paganik dinleri ve inanglar: orta-
dan kaldirdig1 bu sekilde sembolize edilmistir.

Bu 6rneklerde de gortilecegi iizere ejderha 6ldiirme gibi bir olgu,
antik donemlerden itibaren vardir. Bu hususta C1g, ejderha 6ldiirme ile
ilgili en eski anlatimlarin, MO. Ugiincii binde Siimerlerde bulundugunu
belirttikten sonra en az iig tiir ‘ejderha dldiirme’ sdylencesinin var oldu-
gunu ifade etmektedir. Bunlardan ikisinin kahramani, Su Tanris1 Enki ile
Giiney Riizgar1 Tanris1 Ninurta’dir. Ugiinciisii ise Gilgamig'a aittir.16 Zira
Gilgamis, Uruk’a gitmek i¢in sedir agaclarmm bulundugu ormani geg-
mek zorundadir. Bunun i¢in sedir ormanlarmin koruyucusu korkung
canavar ejderha Huvava'yr yenmesi gerekir. Gilgamis, uzun mdiicadele-
den sonra ejderhay1 yener ve iilkesine geri doner."”

Bu acilardan, Aziz Yorgi ve ejderha ikonunun, degisik donemlerde
ve mekanlarda, farkli anlamlar ifade ettigini soyleyebiliriz. Bu bazen
paganik unsurlara kars: bir galibiyet, Mesih’in paganlara tstiinliigiinii
sembolize ederken, bazen de Hiristiyan diinyasinin 6zellikle bekarligi 6n
plana ¢ikardiklari donemlerde insanin cinsi isteklerine galip gelmesi an-
lammi igerebilmektedir. Zira Aziz Yorgi'nin dldiirdiigii ejderha ile ilgili
ilging bir ayrint1 da ejderhanin bazen erkek bazen de kadin cinsel organ-
laria sahip olarak gosterilmesidir. Bu husus, ortacag'da kadma ve ho-
mosekstiellige Hiristiyan diinyasinin bakisini gostermesi yontiyle ilging-
tir.

Aziz Yorgi ile ilgili bir diger énemli unsur da onun, tabiat tanris
ve bereketi sembolize eden ‘Green Man’ yani Yesil Adam isimli Hiristi-
yanlik Oncesi bir tanr1 veya arketipsel bir figiir ile iligkilendirilmesidir.
Yesil Adam’la ilgili 6zellikle Ingiltere ve Balkanlar dahil birgok iilkede
degisik inang ve gelenekler bulunmaktadir. Onun en onemli 6zelliklerin-
den biri, 6liimsiizliikk ve yeniden dogusu sembolize etmesidir. Ayrica
bereketi ve ilkbahar'in gelisinin de onunla baglantis1 olmasi hasebiyle bu
paganik figiire ait festival, 23 Nisan'da kutlanmaktadir.18

16 Muazzez Hmiye C1g, Tarih Siimer’de Baglar, Ankara, TTK yayinlari, 1998, s. 147, 152, 161.

17 The Epic of Gilgamesh, (ceviren Andrew George), Penguin Books, London, 1999, s. 39-47.

18 Morgan, St. George, s. 73;

http://paganwiccan.about.com/od/beltanemayday/p/GreenMan.htm (21.08.2010).
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Aziz Yorgi Manastir1 ve Kilisesi

Biiyiikada'nin en yiiksek tepesi olan ve giineye bakan 202 metre
yiiksekligindeki bir tepenin {izerine kurulmus olan bu manastir, halk
arasinda “Kudunas” veya “Cingirakli Manastir” diye anilmistir. Manasti-
rin ilk kurulusu hakkinda kesin bir bilgi yoktur.!® 1000 yil1 asan bir geg-
mise sahip olan bu manastir, tarihte ilk defa 963’de Bizans hnparatoru II.
Nicephorus Focas tarafindan yaptirilmis ve Aziz Yorgi'ye ithaf edilmis-
tir.20 Bizans imparatoru Manuel Comnenos’un 1158 tarihli bir fermaninda
da Prinkipo’daki (Biiylikada) bu manastirin ad1 gegmektedir. 1204 yilin-
da Istanbul’a giren Hagllar tarafindan yagmalanip atese verilen manas-
tir, 1302 yilinda da Venedikli korsanlarin saldirisma ugrayarak tamamen
tahrip olmustur. Rivayete gore manastirin kesisleri, pek ¢cok degerli dini
esya ile birlikte Aziz Yorgi'nin tarihi ikonasini da topraga gomerek kor-
sanlarin yagmasindan korumaya ¢alismislardir.2!

Inanisa gore 17. Yiizyllda Osmanli déneminde Prinkipo’lu bir Rum
¢oban, riiyasinda Aziz Yorgi'yi goriir. Aziz Yorgi, ona ‘ormanda yiirii-
mesini ve bir ¢ingirak sesi duydugunda oray: kazmasini’ soyler. Coban,
onun soyledigi sekilde ormanda ¢ingirak sesini duydugu noktay1 kazar
ve Aziz Yorgi'nin ikonasini yeniden giin yiiziine ¢ikarir. Kilise tarihgisi
Manuel Gedeon, bu olayin padisah IV. Murat (1612-1640) zamaninda
meydana geldigini ve mucizenin duyulmasindan sonra ikonanin bulun-
dugu tepeye manastirin yeniden yapildigini yazmaktadir. Sonraki tarih-
ciler ise bu olay1 yiiz yil kadar daha ileri bir tarihe gotiirerek manastirin,
yaklasik 1751-1752 arasinda yeniden yapilmis oldugunu belirtmektedir-
ler.22

Baslangicta manastirin i¢inde ¢ kii¢iik capel bulunmaktaydi. 1894
depreminde biiyiik zarar goren manastirin yeniden toparlanmast uzun
zaman almigtir. 1905 yilinda yapimina baglanan ve Aziz Yorgi'ye ithaf
edilen bugiinkii biiyiik tas kilisenin agilis toreni 10 Eyliil 1908’de yapil-

19 Tuglaci, Tarih Boyunca Istanbul Adalari, 1, s. 167.

20 Kaynaklarda Aziz Yorgi manastir kilisesinin yapildig: yiizyil konusunda farkli goriisler
bulunmaktadir. Buna gore Ernest Mamboury, kilisenin VI. Yiizyilda; Orhan Erdenen ve
Pars Tuglaci II. Nicephorus Focas donemi yani X. Yiizyilda insa edildigini belirtir. Jak De-
leon, Biiyiiada Amitlar Rehberi, Istanbul, 2003, s. 60.

2 Deleon, Biiyiiada Anitlar Rehberi, s. 60; Tiirker, Prinkipo’dan Biiyiikada’ya, s. 58.

22 Erdenen, Istanbul Adalari, s. 65; Tuglaci, Tarih Boyunca Istanbul Adalari, 1, s. 168; Tiirker,
Prinkipo’dan Biiyiikada'ya, s. 58.
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mustir. Bir y1l sonra da giiniimiizdeki ¢an kulesi eklenmistir. Kilisenin iyi
bir demir isciligi 6rnegi sergileyen demir kapisinin, burada derdine sifa
bulan Resul Efendi isimli Tebrizli bir Miisliiman tarafindan yapildig: dile
getirilir.22 1986 Agustos’unda adada ¢ikan yanginda hasar goren kilisenin
miicavir alani, 1989 yilinda restore edilmistir. Manastirin, eskiden ruh ve
sinir hastaliklarinin iyilestirilmesi igin bir sifahane 6zelligine sahip oldu-
gu da belirtilir.2*

6-7 Eyliil 1955 yilindaki olaylardan? Biiyiikada'da yasayan gayri
Miislimler de etkilenmislerdir. Rumlar arasmndaki rivayete gore Biiyiika-
da’daki Aya Yorgi manastirini yakmak icin gece karanhiginda tepeye
tirmanmaya ¢alisan gruba ormanda beyaz at1 ve elinde mizrag: ile dola-
san adanmn koruyucusu Aziz Yorgi goriinmiis ve bu kisiler korku i¢inde
kactiklar1 i¢in manastira bir sey olmamigtir.26

Anadolu’ya Tiirklerin Yerlesmesi ve Karsilikl1 Etkilesim

Anadolu’ya Tiirklerin yerlesmeye baslamasiyla Islamlasma ve
Tiirklesme siirecinde Miisliiman Tiirklerle, Hiristiyan halk arasinda kar-
silikli bir takim etkilesimler meydana gelir. Zira sehir hayat: Miisliiman-
larla gayri Miislimleri kiiltiirel ve sosyal agidan birbirine yaklastirir. Iste
bu baglamda iki toplum arasinda karsilikli dini tesir ve bu arada evliya
yahut aziz kiiltleri etkilesimleri soz konusudur. Bu ortak kiiltlerden Aya
Yorgi kiiltii, Islamiyet'in Arap yarimadasmnin digma cikip Misir, Suriye
ve Irak bolgelerine yerlesmeye basladigi ilk devirlerden itibaren Miislii-
man halklar arasinda yer bulabilen, Islamilestirilmis —belki de en eski-
Hiristiyan kiiltlerinden biri olmasiyla onemlidir. Daha ziyade Orta Dogu
Miisliiman halklar1 arasinda taninan Aya Yorgi, Cercis, Curcis veya Circis
Nebi adiyla bilinir.? Ayrica Arap-Hiristiyanlar, Aziz Yorgi'nin, Eljah

2 Tiirker, Prinkipo’dan Biiyiikada'ya, s. 59.

24 Deleon, Biiyiiada Anitlar Rehberi, s. 66.

25 Atatiirk’iin Selanik’teki evinin bombalandig1 iddiasiyla Istanbul’da yasayan éncelikle
Rum azinliga yonelik tahrip ve yagma hareketidir.

26 Tiirker, Prinkipo’dan Biiyiikada'ya, s. 42.

27 Carra De Vaux, “Djirdjis”, The Encyclopaedia of Islam, 1I, (New Edition), (ed. B.Lewis ve
digerleri), Leiden, 1965, s. 553; Kasim Kufrali, “Circis”, Islam Ansiklopedisi, 111, (MEB), Is-
tanbul, 1963, s. 195; Ocak, “XIII-XV. Yiizyillarda Anadolu’da Tiirk-Hiristiyan Dini Etkile-
simler...”, s. 661-662.
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peygamberin bir reenkarnasyonu olduguna inanmislar ve Kipti Kilise-
lerde ona genellikle ‘Girgis’ veya ‘Jirjis” diye hitap edilmistir.2

Miisliiman Arap kaynaklarma bakarak Cercis Nebi'yle ilgili men-
kibelerinin en azindan IX. Yiizyildan daha 6nce Miisliiman halk inangla-
rina girdigi sdylenebilir. Zira bu hususta ilk bilgiler, IX. Yiizyilda yasamis
tarihci Ibn Kuteybe’den (6. 889) gelmektedir.?? Bu agidan Cercis Nebi ile
ilgili en genis anlatimlar, Taberi (6. 923)* ve Salebi'nin (6. 1035)%! eserle-
rinde bulunmaktadir. Tarih¢i Mes'udi (8. 956) de “Isa’dan sonra fetret
doneminde yasayanlardan biri de Cercis aleyhisselam idi”3? diyerek onun-
la ilgili bilgi verir. Bu konu hakkinda bilgi veren tarihgilerden biri de
Makrizi (6. 1442) olup diger yazarlarin aksine Cercis icin nebi tanimlama-
sin1 kullanmaz. Bu agidan Makrizi, onun peygamberligi ile ilgili gortisii
kabul etmemekte ve hatta Curcis’in, eski Mezopotamya tanrilarindan
Tammuz ile alakali olabilecegini kaydetmektedir.3

Kur’an ve sahih hadislerde hakkinda bilgi bulunmayan Cercis ile
ilgili tarih ve kisas-1 enbiya tiirii kitaplardaki anlatilar Vehb b. Miineb-
bih’e dayanmaktadir ve 6zetle soyledir: Cercis, Filistinli olup Havarilerin
sonuncularina yetismis samimi bir Hiristiyan’dir. O doénemlerde Musul
ve Suriye’de hiikiim siiren Dadan (Roma Imparatoru Diocletian olmali),
putperest bir kral olup insanlar1 Apollon’a tapmaya zorlamakta ve bunu
kabul etmeyenleri de cezalandirmaktadir. Cercis, krali, tek tanriya inan-
maya davet eder, fakat kral buna inanmay1p ona tiirlii iskenceler yaptirir.
Rivayete gore bir melek gelip Cercis’e, ‘bu iskencelere dayan! Kral seni
dort kez oldiirecek, ben ise seni ti¢ kez diriltecegim ve dordiinciide sehit-
lik mertebesine erdirecegim’ der. Kral, onu {i¢ defa 6ldiiriir ve o yine
dirilir. Bu arada olaylar1 duyan binlerce kisi Cercis’in dinine girer ki bun-
larin arasnda kraln karisi1 da bulunmaktadir. Kral daha fazla sinirlenir
ve tiim inananlarm oldiiriilmesini emreder. Bunun tizerine Cercis, Tanri-

28 Morgan, St. George, s. 75.

29 {bn Kuteybe, el-Maarif, (terc. Hasan Ege), Istanbul, ty., s. 44.

30 Taberi, Milletler ve Hiikiimdarlar Tarihi, (terc. Z.K.Ugan-A.Temir), stanbul, 1965, 2.bs., I, s.
943-964.

31 Salebi, El-Arais Kasasu’l-Enbiya, Kahire, 1301, s. 327-333.

32 Mes'udi, Murucu'z-Zeheb ve Meadinu’l-Cevher, 1, (tahk. M.M. Abdiilhamid), Kahire, 1964, s.
66.

33 Makrizi, Kitabu'l-Mevaiz ve’l-I'tibar bi- Zikri’'l-Hitat ve’l-Asar, 1, Bulak, 1270, s. 152.
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ya dua eder ve kendi caninin alinmasmi ve inanmayanlarin cezalandiril-
masini ister. Ardindan da Tanri, inanmayanlar: bir afetle helak eder.3

Islami literatiirdeki bu anlatimlarda gdze carpan en 6nemli husus-
lardan biri, Cercis’in bir veli degil nebi oldugu yoniindeki tanimlamadir.
Onun nebi olarak ifade edilmesinde tarih¢i Mes'udi'nin de dikkatleri
cektigi iizere Islam inancindaki fetret devri (peygambersiz devre) anlayist
yatiyor olabilir. Zira Islam’a gore Hz. Isa ile Hz. Muhammed arasinda
seriat sahibi bir resul/peygamber gelmedigi i¢in Aya Yorgi'nin, Hz. Isa’ya
tabi bir nebi olarak Islam gelenegine dahil edilmesi muhtemeldir.s

Aya Yorgi ile Cercis nebi arasinda kurulan bu baglantinin bir de-
vamini, Anadolu’daki Tiirkler, Hizir-Ilyas kiiltii gercevesinde de iligki-
lendirirler. Islami kiiltiirde 6nemli bir yere sahip olan Hizir kiiltii*, za-
manla bir¢ok folklorik unsuru kendi ¢evresinde toplamistir. Hiristiyanlik
Oncesi bir arketipsel figiir olarak bahsettigimiz ‘Yesil Adam’ ile Aziz Yor-
gi arasinda kurulan iliskinin bir benzerini Hizir ile de devam ettirmek
miimkiindiir. En temelde Hizir, Arapga yesil anlamina gelen bir terimdir.
Kur’an’da Kehf suresinde miifessirlerin Hizir diye yorumladiklar: bir
kisilik s6z konusu edilir. Hz. Musa, bu kisiden bilgi almak ve onun ya-
ninda bulunmak ister. Ancak bu kisinin yaptig bir takim fiillerin arka-
sindaki sirlar1 goremeyip sorgulamas: dolayisiyla Hz. Musa, ondan 6ziir
dilemek zorunda kalir.?”

Gelenekte Hizir'm Oliimsiizliik suyunu bulmasi, verimliligi ve ye-
sili sembolize etmesi, gri bir atin {izerinde seyahat edip yolcular1 koru-
mas1, Kudiis yakinlarindaki Lydda ile iligkilendirilmesi ve 23 Nisan'da (6
Mayis) yapilan kutlamalari, bu agilardan bir bagin kurulabilecegine dair
ilk isaretlerden sayilabilir.3 Ug defa 6liip dirilmesi sebebiyle Islami litera-
tiirde bir 6lme-dirilme motifi olarak benimsenen Cercis, Sliimsiizliigii
kabul edilen Hizir ve Ilyas’la da karistirilmistir. Bu nedenle bazi uygula-
ma ve inanglarda, Aziz Yorgi ile Cercis ve Hizir'in arasinda bir bag ku-
rulmugtur. Musul’da halen Cercis nebi'nin ziyaretgahi olarak kabul edi-

3 Giinay Tiimer, “Circis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, VIII, Istanbul, 1993, s. 26.
35 Ocak, “XIII-XV. Yiizyillarda Anadolu’da Tiirk-Hiristiyan Dini Etkilesimler...”, s. 667-668.
3 Hizir kiiltiintin kokeni ile ilgili farkli yaklasimlar vardir. Bunlar arasinda a) Gilgamis
Destany, b) iskender Efsanesi, ¢) Yahudilik, d) Grek mitolojisi gibi bagliklar 6ne ¢ikmusgtir.
Bu konuda genis bilgi i¢in bkz: ilyas Celebi, “Hizir”, DIA, XVII, Istanbul, 1998, s. 408.
37 Kehf, 62-82.
3 Morgan, St. George, s. 75; Hasluck, Christianity and Islam, 1, s. 320-323.
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len bir yer vardir. Beytiillahim ve Hebron arasmda Hudr (Hizir) adli koy,
Yahudi ve Miisliimanlar tarafindan Hz. Harun'un oglu Finehas veya Ilya,
Hiristiyanlarca da Aziz Yorgi ile iliskilendirilir. Miisliimanlarin meskun
oldugu bu koyiin ortasinda Aziz Yorgi'ye atfedilen bir rahibeler manasti-
11 da bulunmaktadir. Buranmn disinda Kudiis'te Jaffa Gegidi yakininda bir
ziyeratgah ile Lydda’da (Kudiis), ¢cok meshur olan Aziz Yorgi kilisesi
bulunmaktadir. ¥ Bu baglamda Semavi Eyice'nin Hizir-ilyas kiiltii ve
Aziz Yorgi arasinda kurdugu bag, dikkat ¢ekicidir:

Hizir-flyas'm, Hiristiyan Aya Yorgi'nin Islamlagmis sekli oldugu
malumdur. Muhakkak ki Hizir veya Hizir-llyas'm esasi olan Yorgi de
Hiristiyanligin ¢tkmasindan ¢ok onceleri Anadolu halki (Hititler) arasin-
da saygt duyulan bir kahramandir... Hiristiyanlik, sonralar1 bilhassa orta
ve kuzey Anadolu bolgelerinde Aziz Yorgi adini vererek bu ¢ok eski
tanrilasmig kahramani devam ettirmigtir.40

Miisliiman Tiirklerin Aya Yorgi kiiltii ile ilgilerine gelince Aziz'in
olim tarihi, 23 Nisan 303 olarak benimsenip Hiristiyanlarca kutlanmistir.
Dikkat edilirse bu tarih, Tiirklerde Hidrellez yani Hizir-llyas kiiltiiniin
kutlanma tarihi ile aynidir. Iste Miisliiman Tiirkler, Kuzey Irak, Kuzey
Suriye ve Anadolu’ya yaklasik olarak XI. Yiizyilda geldiklerinde Aya
Yorgi'yi Cercis Nebi olarak taniyip bolgedeki oteki Miisliiman halklar
gibi benimsemis olmalidir. Bununla beraber &zellikle Anadolu Tiirkleri,
belirtilen sebepler ve pratik hayata dayali zaruretler neticesinde onu,
Hizir-flyas ile 6zdeslestirmis olmalilardir. Ozellikle Anadolu’daki mev-
sim degisiklikleri ve buna baglh iktisadi ve sosyal faaliyetler, bir yerde
bunu mecburi kilmis olabilir. Sonugta iki kiilt i¢ ice girer ve belirtilen
tarihte hem yerli Hiristiyanlar arasinda hem Miisliiman Tiirkler arasinda
kutlanmaya baglanir.4!

Iste bu 6zdeslestirmenin tipik bir tezahiirii olarak Anadolu, Bal-
kanlar ve Kirim gevresinde Aya Yorgi'ye ait makamlar, kilise ve manas-
tirlar, szzr—flyas’a maledilir. Zira Ibn Batuta, Piri Reis ve Evliya Celebi
gibi miiellifler buralarin Hizir-llyas makami oldugunu zikretmekle bera-

39 Tiimer, “Circis”, s. 26.
40 Semavi Eyice, “Corum’un Mecidozii'nde Agik Pasa- Oglu Elvan Celebi Zaviyesi”, Tiirki-
yat Mecmuast, XV, 1969, s. 226-227.
41 Ocak, “XIII-XV. Yiizyillarda Anadolu’da Tiirk-Hiristiyan Dini Etkilesimler...”, s. 669;
Siilleyman Uludag, “Hizir”, DIA, XVII, istanbul, 1998, s. 411.
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ber eskiden bu mekanlarda, kilise ve manastirlarm bulundugunu da ifa-
de etmiglerdir.+

Yukarida aktarilanlara ek olarak Aya Yorgi, Tiirklere hi¢ yabanci
olmayan sifatlara sahip olmasi nedeniyle sadece Hizir-llyas’la 6zdeslesti-
rilmekle kalmayip 6zellikle XII. Yiizyilda Babai; XIV. Yiizyllda Rum Ab-
dallar1 ve XV. Yiizyilda Bektasi dervisleri gibi heterodoks dervisler de
Anadolu ve Rumeli fetihleri sirasinda suurlu ve sistemli bir Islamiyet
propagandast araci olarak Aya Yorgi'nin belirtilen 6zelliklerinden bol bol
faydalanip onu kendi atli-savas¢: seyhleriyle de 6zdeslestirirler. Amasya
ve Mecidozii bolgesinde Baba Ilyas-1 Horasani, Balkanlar’da Dobruca’da
Sar1 Saltik, Tesalya’da Torbali Sultan, Cafer Baba ve Mustafa Baba gibi
sahsiyetler bu baglamda belirtilebilir.43

Tarih igindeki bu tiir 6zdeslestirmeler, toplumsal agidan ¢ok ya-
dirganacak bir durum degildir. Bu hususta Anadolu, karsilikli etkilesim,
birlikte yasama ve dini hosgorii bakimidan essiz 6rnekler sunmaktadir.
Zira Miisliimanlar, Aya Yorgi manastirini ziyaret edip onun araciligiyla
bir takim isteklerde bulunduklar: gibi Hiristiyanlar da Miisliimanlara ait
bazi dini mekanlar: ziyaret edip onlar araciligiyla taleplerini iletmekte-
dirler. Bu yerlerden bir kagini siralamak gerekirse, Eylip Sultan Camii
(Istanbul), Hac1 Bektas (Kirgehir) ve Mevlana Tiirbesi (Konya) gibi me-
kanlar, ilk basta gelenlerdir.# Yine Evliya Celebi, Cihangir Cami’'ni anla-
tirken “Hiristiyanlar zamaninda bir ormanlik icinde Iskender-i Rumi'nin
bir manastir1 vardi. Bugiin Cihangir Cami, o kilisenin yerine yapilmaistir.
Kefereler onu yilda bir kez “Aya Alexandria” diye ziyaret ederler” der.4

Sonug

Tarih i¢inde insanlik hareket ettigi gibi kendileriyle beraber kiiltiir-
lerini, inanglarmi ve kimliklerini de tasirlar. Bu baglamda bazen savas ve
benzeri nedenlerle zorunlu, bazen de kendi istekleriyle bagka bolgelere

42 Ocak, “XIII-XV. Yiizyillarda Anadolu’da Tiirk-Hiristiyan Dini Etkilesimler...”, s. 669.

4 Ocak, “XIII-XV. Yiizyillarda Anadolu’da Tiirk-Hiristiyan Dini Etkilesimler...”, s. 670.
Hatay’da Miisliimanlarm Hizir, Hiristiyanlarin da Aziz Yorgi adiyla birlikte kutladiklar:
ve ziyaret ettikleri mekanlar igin bkz.: Hiiseyin Tiirk, “Hatay’da Miisliiman-Hiristiyan
Etkilesimi: St. George ya da Hizir Kiiltii”, Milli Folklor, 11/85, (Bahar) 2010, s. 138-142.

44 Bu konuda genis bilgi icin bkz.: Hasluck, Christianity and Islam, 1, s. 75-97.

45 Evliya Celebi, Evliya Celebi Seyahatnamesi: Topkap: Saray: Bagdat 304 Yazmasimn Transkripsi-
yonu, I, (haz. Orhan Saik Gokyay), Yap1 Kredi Yaymlari, 1995, s. 185.
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giden kisiler, bulunduklar: yerlerde de kendi kimliklerini belirtecek ve
devam ettirecek bir takim sembol arayisina girerler. Bir makale cerceve-
sinde goriilecegi {izere bir zamanlar toplum arasinda yaygm olan bir
takim inang ve uygulamalar, zamanla bu bolgeye gelen kisiler tarafindan
kendi kiiltiirlerindeki formlarla 6zdeslestirilmeye ve karsilastirilmaya
baslanir. Bu siireg icinde hem bulundugu bodlgeye adaptasyon hem de
kendi kimligini koruma giidiisii ¢ok aktif durumdadir.

Bir zamanlar pagan bir kiiltiiriin hiikiim siirdiigii yerlere gelen Hi-
ristiyanlar, buralarda Hiristiyanlastirma faaliyeti siirdiiriirken, oradaki
insanlar arasinda popiiler olan bir takim inang ve uygulamalar1 da kendi
biinyesinde toplamistir. Bunu dogrudan bir pagan unsur olarak kabul
etmenin zorlugu ve problemlerinden dolay: kendi kiiltiirii iginde eritme
politikas: siirdiiriir. Boylece bir zamanlar Grek kahraman/Tanrilarmna ait
bir takim unsurlar, Aziz Yorgi gibi bir sahsiyet etrafinda tekrar oriilmiis-
tir.

Hiristiyanlarin yasadig1 bu tecriibenin bir benzerini, Tiirkler Ana-
dolu’ya geldiklerinde yasarlar. Boylece kendi kiiltiirlerine yabanci olma-
yan bir takim unsurlari, bazen Hizir-lyas bazen de Cercis nebi gibi figiir-
ler iizerinden kiiltiire dahil ederler. Sonug olarak sunu diyebiliriz ki
Anadolu, Rumeli gibi bolgelerde gergeklestirilen Islamlagtirma siirecinde
Aya Yorgi, bir yandan tarihin belirli devirlerinde bazi velilerle 6zdeslesti-
rilirken, 6te yandan da Cercis Nebi olarak da ifade edilmistir.
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GUNUMUZ DUNYASINDA DIiN HiZMETLERININ SUNUMUNDA
ALTERNATIF ONERILER

M. Fatih GENC *

Ozet

Sanayi toplumundan bilgi toplumuna gegis slireci yasadigimiz bu-
gunlerde din hizmetlerinin giinimiz insanina hitap edecek sekilde
diizenlenmesi gereklidir. Iginde bulundugumuz ¢ag, modern insa-
nin ihtiyacina karsilik verebilen kurumlarin ayakta kaldigini ve
hizmetlerini devam ettirebildigini gostermektedir. Bu bakimdan
Diyanet Isleri Baskanliyi kendisini modern cagin gerekleriyle
uyumlu hale getirmelidir.

Bu makalede oncelikle Yaygin Egitim ve yaygin din egitimi kav-
ramlari aciklandiktan sonra Tirkiye’deki Diyanet Isleri Baskanli-
gr'min yuritmus oldugu yaygin din editimi faaliyetleri hakkinda ki-
saca bilgi verilmis daha sonra da gelisen diinyada Diyanet Isleri
Baskanhgi’'nin yurattiga hizmetlerin gelistiriimesine y6nelik dneri-
ler sunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Din Hizmeti, Din Egitimi, Yaygin Egitim, Di-

yanet isleri Baskanhgi.

Alternative Suggestions about Religious Services
in Today’s World
Abstract

Transition from industrial society to information society we live in
these days, religious services must be geared to appeal to the
people of today. In the current era, institutions responsive to the
needs of the modern man is left standing, and is prepared to con-
tinue the services of shows. In this regard, Ministry of Religious
Affairs to align itself with the requirements of the modern era.

In this article first of all s the concepts of formal education and

non-formal religious education are described And then giving in-

formation about religious services of Ministry of Religious Affairs

briefly. At last, alternative recommendation about religious ser-

vices in today’s world are suggested.

Key Words: Religious Services, Religious Education, Non-formal
education, Presidency of Religious Affairs.
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Giris

Egitim ilk insandan giiniimiize kadar gegen siiregte 6nemini daima
muhafaza etmistir. Globallesen ve adeta kiiciik bir kdy halini alan diin-
yamizda insanlarin temel yeterliklere sahip olmasi, bilgiye ulagilabilmesi,
saglkli toplumsal iligkiler kurabilmesi ve insanin kendini daha iyiye

yonlendirebilmesi i¢in egitim vazgecilmez bir unsur olarak karsimiza
¢cikmaktadir.

Her toplum, sahip oldugu degerleri egitim yoluyla bireylere ka-
zandirmaya ¢alisir. Bu toplumun devami ve bireylerin topluma katki
saglamalari icin gereklidir. Bireylerin bu katkiy1 saglamasi onlar1 maddi
manevi biitiin yonleriyle gelistirmekle miimkiin olabilir. Bireylerin mad-
di oldugu kadar psiko-sosyal ihtiyaglarini dikkate alarak onlar1 egitmek
toplumlarin gorevidir. Bu noktada yeterli ve doyurucu bir din egitiminin
oneminden s6z etmek gerekmektedir. Ciinkii ge¢miste oldugu gibi gii-
niimiizde de din olgusu bireylerin kisiliklerini ve davramislarini derinden
etkilemektedir. Bireylerin din konusundaki ihtiyaglar1 dogru bilgilerle
doyurulmazsa, bu ihtiya¢ yanls bilgilerle karsilanacak, birey batil inang-
lara hurafelere saplanacak, hatta yanlis dini telkinler sonucu bir¢ok ma-
sum insana zarar verecek davranislar sergileyebilecektir.

Tiirkiye’de orgilin egitimde din egitimi verilerek insanlarin din
hakkinda 0grenme ihtiyaglar1 karsilanmaya calisilmaktadir. Fakat 21.
ylizyilda tek basina 6rgiin egitim bireyler icin yeterli imkan sunamamak-
tadir. Ciinkii glintimiiz diinyasinda bilim, teknoloji ve kiiltiir alaninda
yasanan hizli gelismeler ve degisimler toplumlarda da hizli degisime
neden olmakta fakat egitim sistemleri bu yeni gelismelere ayak uydur-
makta zorlanmaktadir. Bu gelismeler degisim kavramini ¢agimizin sem-
bolii haline getirmis ve degisime ayak uydurabilmek i¢in orgiin egitim
tek basma yetersiz kalmigtir. Bu durum yasam boyu egitim anlayis ile
yaygin egitim programlarmin gerekliligini ortaya koymaktadir. Bunun
en 6nemli nedeni giliniimiizde egitimin igeriginin giderek yasamla daha
yakin iligkili olmaya baslamasidir. Artik egitim toplumlarin ¢cagdas diin-
ya ile biitiinlesmesini saglayan ¢nemli bir arag, 6grenenle sinirli kalma-
yan, paylasilarak bireyin sosyallesmesinin yaninda bireysel gelisimini de
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amag¢ edinen yasam boyu devam eden bir siire¢ olarak kabul edilmekte-
dir!

Bu makalede 6ncelikle Yaygmn Egitim ve yaygin din egitimi kav-
ramlar1 agiklandiktan sonra Tiirkiye’deki Diyanet Isleri Bagkanligi'nin
yluriitmiis oldugu yaygin din egitimi faaliyetleri hakkinda kisaca bilgi
verilmis daha sonra da gelisen diinyada Diyanet Isleri Baskanligi'nin
yuriittiigli hizmetlerin gelistirilmesine yonelik oneriler sunulmustur.

1- Yaygin Egitim Kavrami

Egitimin kapsadigi alan olarak smiflandirilmasinda genel kabul
gormiis olan; orgiin, algin ve yaygin egitim seklindeki {i¢lti siniflandir-
madir.?

Unesco'nun sozliigiinde® “6grencilerin yazilmasi veya alinmasi
gibi islemleri gerektirmeyen egitim programlaridir” seklinde agiklanan
“yaygin egitim” kavrami isimlendirilirken de degisik isimler altinda ta-
nimlanmigtir. Bunlardan en yaygin olanlary; halk egitimi, yetiskinler egi-
timi, okul dis1 egitim, siirekli egitim, hizmet i¢i egitim ve hayat boyu
egitimdir.

Yaygin egitimin bir¢ok tanimi olmasma ragmens Milli Egitim Te-
mel Kanunundan hareketle hazirlanan, Yaygin Egitim Kurumlar1 Yo-

1 Mehmet Metin Arslan, “Cumhuriyetimizin 80. Yiiinda Egitim Karnemizde Okuma Yaz-
ma”, Bilim Yolu, Kirikkale Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi Ozel Sayist,
Ankara 2003, Gazi Kitabevi, s.169.

2”©rgﬁm Egitim (Formal Education), resmi olarak planlanan ve ardisik bicimde diizenlenen,
Ogretmen ve dgrencinin iizerine diisen gorevlerin agik¢a tanimlandigl, 6gretmenin egitim
amaciyla 0grenciyi yonetmeye calistig1 ve sorumluluk aldigi, 6grencilerin yazilma veya
alinmasiyla ilgili islemlerin yerine getirilmesini gerektiren egitimdir.” “Yaygm Egitim
(Non - Formal Education), 6grencilerin yazilmasi veya almmmasi gibi islemleri gerektirme-
yen egitim programlaridir.””Algin Egitim (Informal Education): Her bireye, hayat1 bo-
yunca giinliik yasantilardan, egitimsel etkilerden ve gevre kaynaklarmdan aileden, kom-
sulardan, isten, oyundan, pazardan, kitaplardan ve kitle iletisim araclarindan tutum, de-
ger, beceri ve bilgi kazandiran siirectir.” Bkz. Colin Titmus, v.d., Yetiskin Egitimi Terim-
leri, UNESCO, Cev. A.Ferhan Oguzkan, Ankara, UNESCO Tiirkiye Milli Komisyonu Yay.,
1985, s. 8.

3 Titmus, age, s.8.

4 Thsan Kurt, Yetiskin Egitimi, Ankara, Nobel Yayin Dagitim, 2000, s. 7.

5 Bkz. John Lowe, Diinyada Yetiskin Egitimine Toplu Bakis, Cev. T.Oguzkan, Ankara,
UNESCO Tiirkiye Milli Komisyonu Yay., 1985, s. 23; Lynne Chisholm, “Towards A Revi-
talisation, of Non- formal Learning For A Changing Europe”,Report of The Council of
Europe Youth Directorate Symposium of Non- Formal Education,Strasbourg- 13-15 Oc-
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netmeligindeki tanim, yaygin egitimle ilgili en kapsayici tanim olma
ozelligini tagimaktadir. Bu tanima gore yaygm egitim; “Orgiin egitim
sistemine hi¢ girmemis ya da herhangi bir kademesinde bulunan veya bu
kademelerden ¢ikmis bireylere; ilgi, istek ve yetenekleri dogrultusunda
ekonomik, toplumsal ve kiiltiirel gelismelerini saglayici nitelikte, cesitli
siire ve diizeylerde hayat boyu yapilan egitim, iiretim rehberlik ve uygu-
lama etkinliklerinin tiimtid{ir.”¢

2- Tiirkiye’de Yaygin Din Egitimi ve Diyanet Isleri Bagkanlig1

Yaygin egitimde oldugu gibi yaygin din egitimi konusunda da ta-
nim kargasasi vardir. Beyza Bilgin “Egitim Bilimi ve Din Egitimi” adl1 ese-
rinde “Yaygin Din Egitiminde Din Egitim-Ogretimi” baghg1 altinda “vaaz
ve hitabet, Kuran Kurslari-Kuran Okullar1”? konularindan bahsederken
Hiiseyin Yilmaz, yaygin din egitimini, “Orgiin egitim kurumlarinda veri-
len din egitimi ve 6gretiminin disinda, halki din konusunda aydinlatmak,
onlar1 batil inan¢ ve hurafelerden arindirmak, dinin kardeglik, 6zveri,
hosgorii gibi ilkelerini bireylere kazandirmak ve ibadetlerin usuliine
uygun olarak yerine getirilmesine yardimci olmak {izere degisik
mekanlarda yapilan etkinliklerin tiimii” olarak tanimlamaktadir.®

Cemal Tosun “Din Egitimi Bilimine Giris” adli eserinde yaygin
din egitimini, “Orgiin egitim disinda ya da yaninda yetigkinlere, okul
disindakilere, din egitimi ihtiyacinda ve isteginde olanlara, resmi ya da
0zel kurum ve kuruluslarca, onlarin dini bilgilerini artirmak, dini duygu,
diisiince ve davraniglarini gelistirmek, dini anlayislarini gelistirerek ha-
yatin dini boyutunu yorumlamalarina yardimci olmak, ortak dini ve milli
degerleri benimsetmek, dinin kardeslik, hosgorii gibi degerlerini kazan-
dirmak amactyla verilen planli, programli, amagli ve sistemli olarak yii-
riitiilen faaliyetler” olarak tanimlamigtir.?

tober 2000, p .6; EAEA, Glossary Of Adult Learning in Europe, Edited by Paolo Federig-
hi, A.E. Monographs EAEA, Hamburg, 1999, p. 23; Ozcan Demirel, Egitim Sézliigii, 1. B,
Ankara, Pegem A Yaymevi, 2001, s. 96.

eMilli Egitim Bakanligr Yaygin Egitim KurumlarYonetmeligi, Madde 4, Resmi Gazete,
14.02.2006/26080.

7 Bkz. Beyza Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, Giin Yayincilik, Ankara 2001, s.118-135.

§ Hiiseyin, Yilmaz, “Yaygmn Din Egitimi Kurumlar1 ve Toplumsal Barig”, C.U. ilahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi, Cilt:5, Say1 2, Sivas 1997, s.6.

9 Bkz. Cemal Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris, 2. Baski, Pegem-A Yaymcilik, Ankara 2002,
s.156.
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Yukaridaki tanimlarin 1s1¢inda yaygin din egitiminin konusunu
sosyal hayatta ortaya c¢ikan dini-ahlaki nitelikli bireysel ve toplumsal
ihtiyacglarm karsilanmasi olarak belirtilebilir. Yaygin din egitiminin amaci
ise, bireyleri dini ve ahlaki konularda bilgilendirmek, inang ve yasantila-
rin saghkl bir sekilde yapilanmasma yardimci olmak ve toplumu din
konusunda aydinlatmaktir.10

Yaygin din egitiminin gerceklestirilme alanlar1 cami ve mescitler,
Kur’an Kurslari, cezaevleri, huzurevleri, toplu is yerleridir. Gergeklesti-
rilme alanlarindan da anlasilacagl iizere yaygin din egitiminin hedef
aldig: kitle, ¢cok farkli kabiliyetlere, degisik istidatlara, farkli ihtiyaclara,
farkli 6zge¢mis, farkli cografi bolge mensubiyetine, farkli 6grenme yete-
neklerine, degisik yas gruplarina sahiptir.!!

Tiirkiye’de farkli hedef kitlesine sahip kisilere yonelik yaygin din
egitimi faaliyetlerini yiiriitmekle gorevli kurum Diyanet Isleri Bagkanli-
gidir. Diyanet Isleri Baskanligi, 3 Mart 1924 tarihinde Seriye ve Evkaf
Vekaletinin yerine kurulan, Islam dininin inanclari, ibadet ve ahlak esas-
lar1 ile ilgili isleri yiiriitmek, din konusunda toplumu aydinlatmak ve
ibadet yerlerini yonetmekle gorevli kurumdur. 141.298 personeli ile bu
hizmetleri yiiriitmektedir.12

Diyanet i§leri Bagkanligi, Cami, Kur’an Kursu'3, cezaevi, ¢ocuk yu-
valar1 ve 1slahevi, egitim merkezi ve yurtdist din hizmetleri ile Tiirki-
ye’de yaygin din egitimi faaliyetlerini stirdiirmektedir. Bu faaliyetlerin
gelisim basamaklarina gore soyle 6zetlenebilir.

10 Hiiseyin Y1lmaz, Din Egitimi ve Sosyal Baris, Insan Yay. istanbul 2003, s.128.

11 Bkz. Mehmet Bulut, Diyanet isleri Baskanhgimn Yaygm Din Egitimindeki Yeri, Ankara Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yaymlanmamis Doktora Tezi, Ankara 1997, s.30, Celal Siir-
gec, Diyanet isleri Baskanligi ve Egitim Faaliyetleri, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitii-
sli, Yaymlanmamus Yiiksek Lisan Tezi, Elaz1g 2010, s.50

12 http://www.dinihaberler.com/haber/31678/diyanet-isleri-baskanligi-personel-sayisini-acikladi.html,
24.04.2013

13 Tiirkiye’de {lk ve orta 6gretim kurumlarinda okutulan zorunlu Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi dersleri disinda Kur’an-1 Kerim okumay1 ve mealini 6grenmek, hafizlik yapmak ve
dini bilgiler almak isteyenlerden, ilkogretimi bitirenler icin Diyanet Isleri Bagkanligi'nca
Kuran Kurslar1 agilir. Bu kurslardaki din egitimi ve 6gretimi, kisilerin kendi istegine, kii-
¢liklerin de kanuni temsilcilerinin talebine baglidir633 sayili Diyanet isleri Bagkanliginin
Kurulus ve Gorevleri Hakkinda Kanun, Ek Madde 3- (Ek:22/07/1999, 4415/1 md.).
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2.1. Cocuklara Yonelik Din Hizmetleri

Diyanetin ¢ocuklara yonelik en diizenli faaliyeti Yaz Kur’an kurs-
laridir. Yaz Kur’an kurslary, en az ilkdgretim ¢agmdaki 6grencilere yone-
lik olarak “Kur’an-1 Kerim’i ve mealini 6grenebilmeleri, dini bilgilerini
gelistirebilmeleri amaciyla” Mili Egitim Bakanligi’'nin denetim ve goze-
timinde, yaz aylarinda camiler, Kur'an kurslar1 ve belirlenen diger
mekanlarda agilan 2 ay siireli kurslardir. Bu kurslara kayztlar, ilk ve orta
Ogretim kurumlarmin yilsonu tatiline girdigi ilk hafta yapilir, ikinci haf-
tadan itibaren de 6gretime baslanir. Tiirkiye’de her sene 1881637 &grenci
bu kurslara devam etmektedir.!

Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yaz Kur’an Kurslar1 yaninda, ¢ocuk 1sla-
hevleri, sevgi evleri gibi yerlerde personelini gonderip ¢ocuklarla ilgi-
lenmektedir.

2.2. Genglere Yonelik Din Hizmetleri

Diyanet Isleri Bagkanliginin dogrudan genglere yonelik herhangi
bir faaliyeti bulunmamakla birlikte hafizlik egitimine baslama yasinin
ilkdgretimi bitirdikten sonra baslamas: ve bu dénemin ilk ergenlik do-
nemi olarak kabul edilmesinden dolay: hafizlik egitimini genglige yone-
lik bir faaliyet olarak konumlandirabiliriz.

Hz. Peygamber'den giiniimiize Kur'an'm tamamini ezberlemek
olan hafizlik Islam diinyasinda oldugu gibi Tiirkiye’de de dnemini siir-
diirmektedir. Diyanet Isleri Bagkanlig1 da Miisliimanlar igin énemli olan
bu egitimi Kur’an kurslar1 vasitasiyla vermektedir.

Diyanet Isleri Bagkanligi, bugiiniin sartlar1 ve imkanlar1 gerceve-
sinde, kokeni Hz. Peygamber zamanina kadar dayanan ve kiiltiiriimiizde
de bir gelenek haline gelmis olan hafizlik egitimini az sayida 6grenciyle
kiiciik yerlesim yerleri yerine, merkezi konumda bulunan, fiziki agidan
gerekli donanima sahip kurslarda ve hizmetin gerektirdigi yeterlige sa-
hip 6greticiler tarafindan yiiriitiilmesine dikkat etmektedir. Tiirkiye’'de
her sene ortalama olarak 2000 kisi hafizlik egitimini bitirmektedir.'6

kur-an-kurslari-150.aspx, Erigim Tarihi:20.05.2013.

15 Celal Siirgeg, Diyanet isleri Baskanhg ve Egitim Faaliyetleri, Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi,
Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Elaz1g 2000, s.63.
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2.3. Yetiskinlere Yonelik Din Hizmetleri

Diyanet Isleri Bagkanlig'nin camiler, aile irsat biirolar1 ve uzun sii-
reli Kur’an Kurslarinda yetiskinlere yonelik din hizmeti sunmaktadir. Bu
faaliyetleri kisaca su sekilde 6zetleyebiliriz:

2.3.1. Camiler

Camiler Diyanet Isleri Baskanligini hizmet verdigi en 6nemli me-
kanlardir. 1965 yilinda ¢ikan 633 Sayili Teskilat Kanunu ile Tiirkiye’deki
camilerin her tiirlii kontrol ve denetimi Diyanet Isleri Bagkanligina bira-
kilmistir. 7 Diyanet Isleri Bagskanliginin 2005 yilinda yayimladigi genel-
gede “biitiin camiler Bagkanligin izni ile ibadete agilir ve Baskanlik¢a
yOnetilir” ibaresi giiniimiizde de camilerin agilmasi, idaresi ve kontrolii-

niin Diyanet Isleri Bagkanhig tarafindan yiiriitiildiigiinii gostermekte-
dir.1s

Her ne kadar giiniimiizde Camiler biiyiik oranda ibadet yeri ola-
rak kullanilsalar bile 6zellikle yaz aylarinda agilan “Yaz Kur’an Kurslar1”
ile yaygin egitim faaliyetlerinde onemli rol oynamaktadir. Ayrica hutbe,
vaaz ve cami dersleri gibi irsat hizmetleri de cami araciligiyla siirdiiriil-
mektedir. Tiirkiye’de 82 bin camide yaygin din egitimi faaliyetleri devam
etmektedir.??

2.3.2. Uzun Siireli Kur’an Kurslar

Kur’an kurslari, 6rgiin egitimde Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi ders-
leri ile genel bir dini anlayis kazanan bireylere, Islam’m temel kaynag1
olan Kur’an-1 Kerim’i dogru ve usuliine uygun okumay1 6grenme imkani
veren, ibadetleri yerine getirebilecek yeterlikte Kur'an ezberlemelerine

yardimci olan ve temel dini bilgiler egitimi veren 32 hafta stireli kurslar-
dur.

Toplumu din konusunda aydinlatmakla yiikiimlii olan Bagkanlik,
din egitimi faaliyetlerinin 6nemli bir kismmi Kur’an kurslar1 araciligiyla
yiiriitmekte ve halkin yaygm din egitimi ihtiyaglarina iliskin taleplerini

16 http://www.diyanet.gov.tr/turkish/dinegitimi/din-egitimi-dairesi-baskanligi---icerik-

hafizlik-egitimi-151.aspx, Erisim Tarihi:20.05.2013.
17 Onkal, Bozkurt, “Cami”, DIA, C. VII, s. 54.
18 Diyanet Isleri Baskanligi 2005 Genelgesi, Ankara, 2005, s. 11-12.

19 http://www.divanethaber.com/Diyanet-turkiye%E2%80%99de-82-bin-cami-var.her-903-
Kisiy-5077.html, Erisim Tarihi:20.05.2013.
Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, Cilt: XVII, Sayi: 1
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ylriitmekte oldugu Kur’an kursu hizmetleri ile karsilamaya c¢alismakta-
dir. Tiirkiye’de 2011-2012 6gretim yilinda 12867 Kuran Kursunda 342.760
ogrenci okumaktadir.20

2.4. Diyanet Isleri Bagkanligi'nin Kendi Personeline Yonelik Faa-
liyetleri

Diyanet Isleri Bagkanhigi egitim merkezleri vasitasiyla kendi per-
sonelinin egitim hizmetlerini saglayamaya ¢alismaktadir. Egitim Merkez-
leri temel olarak Thtisas Kurslar1 ile hizmet dncesi ve hizmet ici kurslar
diizenleyen kurumlar olarak diizenlenmistir

2.4.1. Hizmete Hazirlik Egitimi

Diyanet Isleri Bagkanligi'nin Thtisas Egitim Merkezleri disinda ol-
mak {izere 11 Egitim Merkezi?! bulunmaktadir. Bu Egitim Merkezlerinde
temel olarak bolgesel Tashih-i Huruf Kurslari, goreve yeni baslayanlara
yonelik egitim kurslar1 ve hizmet i¢i egitim kurslar1 diizenlenmektedir.
Diyanet Isleri Bagkanligt Aday Memurlarmin Yetistirilmelerine Dair Y6-
netmelik, Hizmete Hazirhik Egitiminin ilk defa goreve baslayanlara uy-
gulanmak {izere temel, hazirlayici ve uygulamali (staj) egitim olmak {ize-
re li¢ asamada gerceklesmesini 6n gérmiistiir. Bu dogrultuda 2005 yilin-
da belirlenen personel yeterlikleri dikkate alinarak hazirlanan Hizmete
Hazirlik Egitimi Programi, goreve yeni baglayacak olan personelin gorev-
lerini etkin ve verimli bir sekilde gerceklestirebilmeleri igin alan bilgisi-
nin yani sira, uygulama becerisini de gelistirmeyi hedeflemektedir. Din
hizmetleri personeli i¢in Hizmete Hazirlik Egitiminde yeniden bilgilen-
dirme degil, bilgisini kendi mesleginin incelikleri i¢in de kullanabilen ve
gelistirebilen, analitik ve elestirel diisiinme yetenegine sahip din hizmet-
leri personeli yetistirme yaklagsimi benimsenmistir. Bu amagla, Islam Bi-
limleri, Din Egitimi, Psikoloji, Iletisim, Yonetim vb. farkli sosyal disiplin-
lerin verilerinden hareketle din hizmetliligi goérevine uygun bir 6zel 6gre-
tim programi olusturulmustur. 2005 yilindan giintimtize 20.000’e2? yakin
personel bu egitimden faydalanmigtir.23

20 http://www.diyanet.gov.tr/turkish/dinegitimi/din-egitimi-dairesi-baskanligi---icerik-
uzun-sureli-kur-an-kurslari-131.aspx, Erisim Tarihi, 20.05.2013

21 Egitim Merkezlerinin bulundugu iller: Elaz1g, Ankara, Antalya, Bolu, izmir, Kastamonu, Manisa,
Tekirdag, Sanlurfa, Van ve Samsun

22 Surgeg, $.65

23 http://www.diyanet.gov.tr/turkish/dinegitimi/din-egitimi-dairesi-baskanligi---icerik-
adaylik-egitimi-175.aspx, Erisim Tarihi: 20.05.2013.
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2.4.2. Hizmet ici Egitim Faaliyetleri

DIB, yurtdisinda gorev yapacak personele yonelik kurslar ver-
mektedir.

2.4.2.1.1htisas Kurslar:

Diyanet Isleri Bagkanliginca, din hizmetlerini yiiriiten personelin
mesleki bakimdan daha iyi yetismelerini saglamak, verimliliklerini ar-
tirmak ve basta Kur’an-1 Kerim olmak tiizere tefsir, hadis, fikih gibi temel
dini kaynaklara dogrudan basvurma yetenegini elde etmelerini temin
etmek amaciyla “Hizmet Igi Egitim Thtisas Kurslar1” baglatilmistir. Bu
kurslarin acilis gayesi soyle belirlenmistir: Diyanet Isleri Baskanlig1 tegki-
latinda ¢alisan din hizmeti personelinin mesleki bakimmdan daha iyi
yetismesini saglamak, verimliliklerini artirmak, daha ileri gorevlere ha-
zirlamak ve basta Kur’an-1 Kerim olmak {izere tefsir, hadis, fikih gibi
temel kaynaklara dogrudan basvurma yetenegini elde etmelerini temin
etmek, boylece dini konularda toplumumuzun ihtiyaglaria cevap vere-
bilecek nitelikte miitehassis elemanlar: yiiksek seviyede din alimlerini
yetistirmektir.2* Bu kurslardan giiniimiize kadar 1882 personel yararlan-
mistir.?

2.4.2.2. Asere-Takrip-Tayyibe (Kiraat) Kurslar:

DIB, hem gelenegimizin bir pargasi olan Kiraat ilminin yasatilmasi
ve gelistirilmesi hem de cami hizmetlerini yiiriiten personelin, 6zellikle
Kur’an-1 Kerim’i usuliine uygun, dogru ve giizel okumalarini, Kiraat ilmi
hakkinda bilgi ve beceri sahibi olmalarmni, vatandaglarimiza daha etkin
ve verimli bir din hizmeti sunmalarini saglamak amaciyla “Asere Takrib
ve Tayyibe Kurslar1” diizenlemektedir.26 Bu kurslardan giiniimiize kadar
374 personel yararlanmigtir.?”

2.4.2.3.Tashih-i Huruf Kurslar

Bagkanlik, 6zellikle cami hizmetlerini yiiriiten personelinin bilgi ve
becerilerini gelistirmek, vatandaslarimiza daha etkin ve verimli bir din

2Siirgeg, 5.66-71.
25 http://www.diyanet.gov.tr/turkish/dinegitimi/din-egitimi-dairesi-baskanligi---icerik-
ihtisas-kurslari-190.aspx, Erisim Tarihi: 20.05.2013.
% Siirgeg, s.72-74.
27 http://www.diyanet.gov.tr/turkish/dinegitimi/din-egitimi-dairesi-baskanligi---icerik-
asere-takrib-ve-tayyibe-kurslari-178.aspx, Erigim Tarihi:20.05.2013.
Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, Cilt: XVII, Sayi: 1
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hizmeti sunmak, Kur'an-1 Kerim’in okunmasinda yasanan telaffuz hata-
larmi gidermek, ses-seda ve mana biitiinliigii icerisinde giizel okunmasi-
n1 saglamak amaciyla, tasra teskilatinda gorev yapan personel arasindan
miilakat yoluyla secilen gorevliler icin, egitim merkezlerinde ve il mer-
kezlerinde 6 ay stireli “Tashih-i Huruf Kurslar1” diizenlemektedir. 2005
yilindan itibaren diizenlenmekte olan bu kurslar, cami hizmetlerini yiirii-
ten personelin, Kur'an-1 Kerim tilavetinde goriilen telaffuz hatalarini
gidermek, Kur'an-1 Kerim’in manasini da dikkate alarak giizel bir eda ile
okumalarini saglamak amaciyla acilmaktadir. 2005 tarihinden giiniimiize
921 personel bu kurslardan yararlanmistir.2s

2.4.2.4.Yurtdisina gidecek olanlara yonelik din hizmetleri

Diyanet Isleri Bagkanlig1 yurtdisinda gorev yapacak olan din go-
revlilerini gorev yapacaklari iilkede basarili ve nitelikli hizmet sunabil-
meleri igin “Yabanci Dil Agirlikli Hizmet Ici Egitim Kurslar’nda” yogun-
lagtirilmis yabanc dil egitiminden gegirmekte ve gidecekleri iilkenin
dini, siyasi, ekonomik 6zellikleri; burada yasayan vatandaslarimizin 6zel-
likleri, kars1 karsiya bulunduklar: problemler, yapacaklar: gorevin ozel-
likleri ve farkliliklar: hakkinda bilgilendirmek i¢in egitime almaktadir.?

2.5.Cezaevleri

Cezaevlerinde, herhangi bir suctan dolay: buraya diisen insanlarin
dini ihtiyaglarni karsilamak ve daha once alamadiklar: dini egitim hiz-
metlerini vermek amaglanmaktadir. DIB 1950 yilindan beri cezaevlerinde
din egitimi faaliyetlerini siirdiirmektedir.30

2.6.Yurt Dis1 Din Hizmetleri

1960l yillardan itibaren Tiirkler yurtdisina go¢ etmeye baslamis-
tir. Daha Onceleri Tiirkiye'ye donmeyi planlayan bu kisiler orada kalici
hale gelince milli ve dini olarak kendilerini ve ¢ocuklarini korumak iste-
miglerdir. Yurtdisinda yasayan Tiirklerin bu ihtiyaglarmi karsilamak
tizere ilk olarak Diyanet Isleri Bagkanhg1 1971 yilindan itibaren yalniz
Ramazan aylarinda Avrupa {ilkelerine gegici din gorevlisi gondermeye
baslamis, 1979 yilindan itibaren de tiicretleri dernekler tarafindan karsi-

28 http://www.diyanet.gov.tr/turkish/dinegitimi/din-egitimi-dairesi-baskanligi---icerik-
tashih-i-huruf-kurslari-177.aspx, Erisim Tarihi:20.05.2013.

2 Siirgeg,s.78.

30 Siirgeg, $.79.
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lanmak kaydiyla, 6 aylik siirelerle, iicretli izinli olarak din gorevlileri
gorevlendirilmistir. Bu sekilde insanlarin resmi olmayan yollarla bir ta-
kim din gorevlisi edinmelerinin ve farkli goriisler etrafinda guruplasma-
larin Oniine gecilmek istenmistir.3! Yurt disinda yasayan yurttaslarimiz
arasinda guruplasmalarin oniine ge¢mek ve onlara dogru ve giivenilir
Islami bilgileri sunmak iizere Diyanet isleri bagskanligi nezdinde ¢alisma-
lar yapilmaya baslamigtir. Bu gelismelerin sonucunda Diyanet isleri Bas-
kanhg: biinyesinde 13 Agustos 1984 tarihinde 3860 sayili kararname ile
“Dns Tliskiler Dairesi” kurulmus132 ve 1985 yilinda Diyanet Isleri Bagkan-
l1g1 emrine 320 adet yurt dig1 din gorevlisi kadrosu verilmisgtir.3?

1970’'li yillara kadar sadece yurtigcinde hizmet veren Baskanlik,
1971’den itibaren Avrupa’da yasayan insanlarimiza, 1974’ten itibaren
K.K.T.C/ne ve 1982’den itibaren Sovyetler Birliginin dagilmasiyla bagim-
siz hale gelen Tiirk Diinyasina yonelik din hizmetleri vermeye baglamis-
tir. Bagkanligin 1992 yilina kadar biitiin diinyaya din hizmeti sundugu
tilke sayis1 12 iken, 2000 yilinda bu say1 27 olmustur. 1980’da Bagkanligin
20 olan Yurtdis: personel sayis1 1992’de 838e yiikselmistir. 2003 yil1 ista-
tistiklerine gore T.C. Biiyiikelcilikleri nezdinde 21 Din Hizmetleri Miisa-
vir ve Miigavir Yardimciligi, T.C. Bagkonsolosluklar:i nezdinde 28 Din
Hizmetleri Atese ve Atese Yardimcilar1 kadrolari bulunmakta, 1153 Din
Gorevlisi ile din hizmetleri yiiriitmektedir.3*

3. Giiniimiiz Diinyasinda Yaygin Din Egitimi

Yaygin din egitimi bireyin ilk ¢ocukluk doneminden baslayarak
onun kimlik olusumunun gerceklesip yetiskinlige adim attig1 genclik
donemine, bireyin is gii¢ sahibi olup kendine gore hayat kurup diizenle-
digi yetiskinlik donemi de dahil insanoglunun yedisinden yetmisine
kadarki hayatinin tiim evrelerinde onlarin hayat ve anlam arayislarina
¢6zlim olmada, karsilastiklar: dini problemlere ¢6ziim bulmada kilit rol
oynayabilecek bir yapiya sahiptir. Fakat yaygin din egitiminin ¢agin ge-
reklerine uygun olmasi, bu egitimin bireyin sorunlarini ¢6zmede ve an-
lam arayiglarina yol gosterebilmesinde basarili olabilmesi igin oncelikli
sartlardan biridir. Ciinkii diinyamizda ve toplumlardaki hizli gelisme-

31 Suat Cebeci, Din Egitimi Bilimi ve Tiirkiye’de Din Egitimi, Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 1996, s. 209.
32 Rusen Gakar, Irfan Bozan, Sivil, Seffaf ve Demokratik Bir Diyanet Isleri Miimkiin mii?, TESEV
Yaymlari, Istanbul, 2005, s. 69.
33 Cebeci, 5.209.
34 Siirgeg, s.85-86.
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lerden egitimin etkilenmemesi diisiiniilemez. Ornegin dgretilen bilgilerin
onemi {izerinde yapilan aragtirmalarm birinde, 50 y1l 6nce, okulda 6greti-
lenlerin %751 kullanilirken simdilerde bu oranin ¢ok daha asagilara
diismiis oldugu sonucu ¢ikarken bir baska ¢alismada R. Bohn ve J. Short,
insan beyninin bir giinde maruz kaldig: bilginin miktarini kelime sayis1
tizerinden arastirmistir. Arastirma sonuglarina gore, ABD’de yasayan
siradan bir insan, her giin 100 bin civarinda kelimeye maruz kalmakta ve
bu rakam her y1l yiizde 2,6 oraninda artmaktadir. Insanin maruz kaldig:
bu kelimelerin %45’i televizyondan, %27’si bilgisayarlardan, %11’i rad-
yodan, %9’u basili medyadan, %5’i telefon konusmalarindan gelirken,
orgilin 6gretimin oran1 %1’den daha diisiik bir yer kapladig1 sonucu ¢ik-
mistir35 Bu sonuglarin da ortaya koydugu tizere bugiin daha dnceden
yapilanlar1 en iyi sekilde dahi yapsak sorunlara ge¢misin metotlar: ¢o-
zUm iretmede yetersiz kalmaktadir. Simdiye kadar yapilanlarn bugiin
dogru olup olmadigiin sorgulanmas: ve bugiin i¢in dogru olanin ne
oldugunun belirlenmesi en temel sorun olarak ortaya ¢ikmaktadir. Ciin-
kii egitim sistemindeki temel sorun, sistemin baslangicta amaglanan go-
revleri yerine getirip getirmemesi degil yeni gereksinimleri karsilayacak
yap1 ve isleyisin olusturulamamasidir. Gelisen ve degisen diinyamizda
bilgi patlamasi, hizli {iriin eskimesi, is giicii yapisinin degismesi, kisisel
ve toplumsal sorunlara ilginin artmasi gibi egitim sistemini etkileyen
temel degisim alanlar1 vardir. Egitim sistemi bu temel degisim alanlarin-
daki gelismelere ayak uyduramazsa basarisiz olmasi kaginilmazdir. Yay-
gin din hizmetlerinin de egitimde yasanan paradigma degisikliklerine
uyum saglamasi onun basarisimni etkileyecek olan en énemli unsurlardan
biridir.

Diyanet Isleri Bagkanligi yukarida belirtilen hizmetlerini giiniin
gerekleri ile uyumlu sekilde gelistirmesi, egitim kalitesini arttirmasinda
ve hizmet ettigi insanlarin ihtiyaclarini karsilamada yardimci olacaktir.

Yukarida belirtilen gerekliliklerin 1s131nda Diyanet Isleri Baskanlig1
gerceklestirdigi yaygin din egitimi faaliyetlerine ek olarak asagida belirti-
len faaliyetleri yerine getirebilir.

3.1. Cocuklara Yonelik Yaygin Din Egitimi Faaliyetleri

Diyanet Isleri Bagkanligi'nin ¢ocuklara yonelik “Yaz Kur’an Kurs-

35 Ziya Sel¢uk “Okulu ¢ok mu 6nemsiyoruz?” Radikal Gazetesi, 31.03.2011.
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lar1” disinda herhangi bir egitim faaliyeti bulunmamaktadir. Bu egitim de
sadece yaz tatili boyunca 2 ay siirmekte ve bunun disinda ¢ocuklarmn din
egitimi almalaria yonelik herhangi bir faaliyeti bulunmamaktadir.

Egitim siireklilik isteyen bir faaliyettir. Cocuklarin Yaz Kuran
Kurslarinda 6grendikleri bilgiyi 6rgiin egitimde devam ettirme imkanlar:
olmadig1 taktirde Ogrendikleri bilgileri bir dahaki seneye unutmalar:
kolay olacaktur.

2012 yilindaki yasa degisikligi ile ilkdgretim ve ortadgretim prog-
ramlaria Kur'an-1 Kerim ve Hz. Peygamberimizin Hayat1 dersleri seg-
meli olarak konulmus olsa bile, okulda yapilan dersin atmosferi ile Diya-
net Igleri Bagkanliginin diizenleyecegi kurslarm atmosferi farklidir. Bu
durumu dikkate alacak olan DIB asagidaki faaliyetleri yapabilir:

3.1.1. Hafta Sonu Kurslar:

Okulun devam ettigi donemde haftada bir giin “temel dini bilgi-
ler” ve “Kur’an 0greniyorum” kursu gibi adlarla ¢ocugun yaz Kuran
Kurslarinda ogrendikleri tekrar edilebilecegi veya yaz tatillerinde bu
kurslara gitme imkan1 olmayan ¢ocuklara bu kurslar sayesinde dinlerini
O0grenme imkani verilmis olur.

4

Bu kurslar yaz Kuran kurslarinda oldugu gibi birlesik siniflarda,
her yastan ¢ocugun oldugu ortamlarda degil, 5-8, 8-11, 11-14 yas aralikla-
11 seklinde diizenlenip her yas gurubu i¢i ayr1 programlar uygulanabilir-
se egitim daha faydali olacaktur.

3.1.2. Ev Kurslar:

DIB, kendisinin diizenlemis oldugu kurslara gelemeyen ¢ocuklarm
velilerinin istemesi ve miiracaati durumunda evlerine onlara din egitimi
verecek gorevliler gondermesi, egitim faaliyetlerinin hedefine ulasmasi
bakimimndan yararh olacaktir.

Evlere gonderilecek gorevli ihtiyac1 asagida da belirtilecegi tizere
hemen hemen her ile agilmis olan flahiyat Fakiiltelerinde okuyan 6gren-
cilerinden goniillii veya iicretli olarak saglanabilir.

3.2. Genglere Yonelik Yaygin Din Egitimi Faaliyetleri

Genglik dénemi, sorunlu, bunaliml bir hayat devresi olarak bilinir
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ve kabul edilir.?¢ Genglik ¢agi, 6zellikle ergenlik dénemi, bireyin ¢ocuk-
luktan yetiskinlige gecisini saglayan bazi ozelliklerinden dolayr diger
gelisim donemlerinden farkli bir dénemdir. Gencin kendini, hayat1 ve
toplumu sorgulayarak eskisinden farkh bir sekilde diinyay: algilamaya
basladig1 bu dénemde en 6nemli sorunlarindan biri, kendini tanima ve
tanumlamada ¢ektigi sikintidir.3”

Gengligin biyolojik ve psikolojik olarak gelisim gosterdigi bu do-
nemde din konusunda gengte gelisimler baslamistir. Geng, bu siirecte
kendini diisiinme ve bagimsiz olma ¢abalarinin ardindan dini konulara
da egilim gostermektedir. Cevresinde olanlara dikkat kesilen geng, hayat
denilen sahneye girenleri ¢ikanlar1 ve hayatin anlamini merak etmekte
dinin kapsamini enine boyuna diisiinecektir. Dine olan yonelimiyle bir-
likte din anlayis1 da degisen bireyin, ¢ocukluk donemindeki c¢evrenin
etkisiyle kabullendigi geleneksel inaniglara alternatif olarak kisisel olarak
benimsedigi din anlayisin yerlestirdigi goriiliir. Dini konularda diisiin-
me faaliyeti hizla artan gencin, déneminin getirdigi elestirel bakis1 dine
yonelttigi gozlenmektedir. Ger¢cek manada dinin ne ifade ettigini anla-
maya c¢alisan geng, dinin igyapisini anlama istegindedir.38

Bireyin en Onemli ¢aglarndan biri olan genglik dénemi i¢in din
egitimi oldukga 6nemli iken Diyanet Isleri Bagkanliginin bu evreye yone-
lik herhangi bir egitim faaliyetinin olmamas: 6nemli bir eksiklik olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu eksikligin giderilmesi icin DIB biinyesinde
“Genglik Egitim Daire Bagkanlig1” kurulmasi ve genglige yonelik hizmet-
leri yiirtitmesi, DIB’in genclige verdigi onemi gostermesi bakimmdan
onemli olacaktir. Buna ek olarak DIB asagidaki faaliyetleri de yiiriitmesi
genglik acisindan 6nem arz edecektir.

3.2.1. Temel Dini Bilgiler ve Kuran Ogreniyorum Kurslart

DIB smif sayis1 10'u gegmeyecek sekilde genglere yonelik temel di-
ni bilgiler ve Kuran 6greniyorum kurslar1 agmalidir. Genglere yonelik
kurslarda dikkat edilmesi gereken en 6nemli husus smuftaki kisi sayisinin

36 Sabahattin Aribas, Mehmet Giiven; “Ortadgretim Genglerinin Psiko-Sosyal Sorunlari”, Genglik
Dénemi ve Egitimi, Ensar Nesriyat, Istanbul 2000.
37 Naci Kula; editor: Hayati HOKELEKLI; Genglik Déneminde Kimlik ve Din; Genglik Din ve
Degerler Psikolojisi, Dem Yay., Istanbul 2006, s. 33.
38 Bkz. Fatma Yiice, Gen¢lerde Dini Yonelim ve Kisilik, Basilmamis Y. Lisans Tezi, Marmara
Univ. SBE, istanbul 2009, s.75.
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fazla olmamasi1 geregidir. Ciinkii yapilan arastirmalar genclerin bir kis-
minin “sosyal fobi” sorunu oldugunu ortaya koymaktadir.?® Sosyal fobisi
olan geng, kalabalik toplum icine girmekten korkar, kendisine soz diise-
cek diye cekinebilir. Bu da genglerin kalabalik ortamlara girmesini engel-
leyebilir.# Bu bakimdan DIB kurslara katilan genglerin herkesi taniyabi-
lecekleri kiiciik smif ortamlarmda ders vermesi gencin toplum i¢indeki
cesaretini arttirmaya ve rahat davranmasini, istedigi sorular1 sormasma
firsat tanimasi agisindan énemli olacaktir.

3.2.2. Sosyal Hizmetlerde Goniillii Calisma

Gonuiilliiliik, genclerin psiko-sosyal gelisimine katki saglayan iki
yonlii bir harekettir. Goniillii calismalar sonucunda elde edilen toplumsal
faydanin yani sira, bu ¢alismalar igerisinde yer alan genglerin sosyal ye-
tenekleri gelisir, gengler paylasmanimn anlamini kavrar, takim ¢alismasini
ve yardimlasmay1 6grenir, yeni yasam deneyimleri kazanir, degisik tec-
riibelere sahip insanlarla tanisma imkani bulur, organizasyon yapmayi
Ogrenir, degisik kurumlar1 tanir, toplumu ve diinyay:1 daha iyi kavrar,
deger yargilar gelisir ve 6zgiiveni artar.4!

Goniillii olmay1 6grenen gengler ayni zamanda iyi bir yurttas ol-
may1 da Ogrenir. Yurttas olmay1 becerebilen bireyler arasinda karsilikli
giiven ve saygi daha kolay insa edilir, bu da daha saglam temellere daya-
I1 bir toplum yapisinin olusmasini saglar.*2

DiB'in, dini bayramlar, Ramazan ay1, kandil geceleri gibi 6zel dini
giinlerde genglerin goniillii olarak ¢ocuk esirgeme kurumlari, cezaevleri,
huzurevleri gibi yerlerde gerceklestirecekleri faaliyetlere imkan tanimasi,
onlarin iyi bir yurttas olmalarina, sosyallesmelerine yardimei olacag: gibi
DIB sayesinde dini degerlerimiz olan, fedakarlik, yardimseverlik gibi
degerlerin toplumda yayginlagsmasina da yardimci olacaktir.

3.2.3. Genglik Giinleri Diizenleme

DIB, Kurban Bayrami, Ramazan Bayrami, kandil geceleri gibi 6zel

3 Elvan Karacan,— SenolSelahattin — Sener Sahnur, “Cocukluk ve Ergenlik Caginda Sosyal
Fobi”, Ben Hasta Degilim, Cocuk Saglig1 ve Hastaliklarinin Psikososyal Yonii, (Edt.
Aysel Eksi), Nobel T1ip Kitapevleri,istanbul, 1999, s.310-313.

40 Ahmet Celikkol, Ruh Hastahklarindan Korunma, istanbul, 1999, s.152.

4 Bkz. http://www.istegenc.com.tr, http://www.gsm.org.tr/tr/content/show/2/gsm-hakkinda.html,
Erigim Tarihi: 10.09.2011.

42 http://www.gsm.org.tr/tr/content/show/2/gsm-hakkinda.html, Erisim Tarihi: 10.09.2011.
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dini giinler ile yaz tatilleri ve okullarin acildig1 sonbahar donemlerinde
genglige yonelik 6zel geceler diizenlemesi genglige yonelik olumlu bir
adim olacaktir.

Gengler i¢in diizenlenen bu etkinlikler onlarin gelisimlerinde bii-
yik rol oynamaktadir. Yapilan bir arastirmada® gencler kendilerinin
katilmis olduklar: etkinlikler sayesinde statii, arkadas cevresinin genis-
lemesi, kurulugla biitiinlesme, aile ve okul disinda bagkalari ile iletisim
kurma, liderlik vasiflarimi fark etme ve yeni is olanaklar: tiretme gibi
faydalar elde etmektedirler. DIB yukarida sayilan 6zel genglik giinlerini
diizenlemesi durumunda genglerin kendilerini gelistirmelerini, bunu
yaparken de din ile olan baglarmi giiclendirmelerini saglayabilir.

3.2.4. Cep Telefonu ve Internet Kullammu:

DIB, genglerin vakitlerinin ¢ogunu cep telefonlar1 ve internet ile
gecirdiklerini gorerek onlara ulagsmak igin farkli yontemler kullanmalidir.
Bu yontemlerden biri 6rnegin “Kur’an IPOD’da” adli bir kampanya ola-
bilir. Bu kampanya ile Kuran metinlerini sesli olarak genglerin internet
tizerinden cep telefonlarma ticretsiz olarak indirmeleri saglanarak genc-
lerin istedikleri anda Kuran’a ulagsmalari hedeflenebilir.

Diinyada ve Tiirkiye’de yapilan arastirmalar internet ve cep tele-
fonu kullaniminin biiyiik oranda arttigini gostermektedir. Ornegin Tiir-
kiye’de genglerin ortalama %70 ile %80’i internet kullanirken* ABD’de
12-17 yas arasmdaki genglerin %75 nin cep telefonu kullandi8145 anlasil-
maktadir. DIB, camilere, herhangi bir sekilde diizenlenen kurslara gel-
meyen genglere internet ve cep telefonu iizerinden mesajlarmni ileterek
onlara dini konularda bilgi vermeye ve dini sevdirmeye ¢alismalidir.

3.2.5. Ekibini Kur Projeni Getir

Genglik ¢ag1 evden kopma ve topluma agilma ¢ag1 olarak kabul
edilir. Ergenlige giren bir gence evi dar gelmeye, anne-babasinmn &giitle-

43 Eylem Certel, Genclik ve Sosyal Gelisim: Genglik Orgiitlerine Katilan Genglerle Bir Arastir-
ma, Basilmamis Y. Lisans Tezi, Hacettepe Universitesi SBE, Ankara 2010, s.110.

4 Giilten Kir, internet ve Gen¢ Kimligi, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Kocaeli Univ. SBE,
Kocaeli 2008, s.43, s.82-86, Mustafa Oguz, “Genglik Interneti Nasil Kullaniyor?”
http://www.gencyaklasim.com/content/view/425/54/, Erisim Tarihi: 11.09.2011.

4Shttp://www.usakgundem.com/haber/56391/gen% C3% ATler-aras% C4% Blnda-cep-telefonu-
kullan% C4% B1m% C4% B1-art% C4% Blyor.html, http://www.xing.com/net/gsmdunyasi/gsm-
dunyasi-bulten-385901/dunya-da-ve-turkiyede-cep-telefonu-kullanimi-sayisi-kac-25413420/  Eri-
sim Tarihi: 11.09.2011.
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rinden ve kendisine karismalarindan bikmaya baslayan geng, kendini
disaridaki hayata daha fazla yonlendirir. Clinkii soluk alabildigi, 6zgiir
davranabildigi yer disar1 ortamidir. Gencin arkadaslik kurmadan toplu-
ma agilmasi diisiiniilemez. Bu bakimdan arkadaslik iliskileri toplumsal
iliskilere onciiliik eder.4 Geng genellikle arkadas grubunun rol ve davra-
niglarina uymak zorundadir. Grubun ozelliklerine, deger kaliplarma
uyar. Mensup oldugu grupta yabancilik ¢ekmemek i¢in olabildigince
¢aba harcar. Geng mensup oldugu gruptan bu konularda ne kadar etkile-
niyorsa, grubun diger mensuplar: da kargilikli olarak ondan etkilenirler.#

Yukaridaki bilgilerden de anlasilacag: tizere, gencler genel olarak
arkadas cevreleri ile hayatinin biiyiik bir boliimiinii ge¢irmektedir. Bunu
dikkate alan DIB, “Ekibini Kur Projenle Gel” slogani ile genglerin en az 3
en fazla 7 kisi ile bir grup kurarak gengligin dini hayatinmin gelisimine
dair orijinal projeler sunmalarimni isteyebilir. Boylece gengleri kendi arka-
das gruplarindan koparmadan dine olan ilgilerini arttirabilir.

3.2.6. Din Temelli Dijital Oyun

DIB genglerin eglenceli bir sekilde dini 6grenmelerini saglamak
i¢cin Kuran veya dini metinlerinden hareketle olusturmus olduklar: dijital
bir oyun {iretebilir. Boylece dijital oyunlardan hareketle dini 6grenmele-
rini saglayabilir.

Dijital oyunlar sadece genglerin degil yetiskinler ve ¢ocuklarin da
hayatinda 6nemli bir yer tutmaktadir. Ornegin Uluslararasi arastirma
sirketi GFK Tiirkiye'de yaptig1 arastirmada 15 yas iistii her {i¢ kisiden
birinin dijital oyunlar oynadigini, 6zellikle 14-17 yas araliginda bu oranin
daha da arttigini belirtmistir.*8 Baska bir arastirmaya gore de Tiirkiye'de
kayith 35 milyon internet kullanicismin 25 milyonu (% 70'i) sosyal oyun-
lar oynamaktadir.#® Dijital oyunlarin insanlarm bu kadar ¢ok ilgisini ¢ek-
tigi bir dénemde DIB bu duruma kayitsiz kalmamal genglerin eglenirken
dinlerini 6grenebilecegi oyunlar iiretmelidir.

4 Atalay Yorikoglu, “Genglik Cagi Psikolojisi”, http://www.genbilim.com/content/view/3607/38/,
Erisim Tarihi 12.09.2011, s.1-3.

47 Mehmet Acar, Tiirkiye’de Madde Bagimhhg@ ve Genglik, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi,
Kirikkale Univ. SBE, Kirikkale 2006, s.15-17.

“48http://www.oyungemisi.com/turkiye-de-her-uc-yetiskinden-biri-haftada-6-saat-oyun-oynuyor.html,
Erigim Tarihi: 11.09.2011.

49 http://www.trf.nu/turkiyede-isvec-nufusu-kadar-insan-oyun-oynuyor.html Erisim  Tarihi:
11.09.2011.
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3.2.7. Caminizi Siz Denetleyin

Bireyin roliiniin tam belirli olmadig1 bu genglik dénemde DIB,
“caminizi siz denetleyin” ad1 altinda 12-23 yas arasindaki genglere yone-
lik bir etkinlik diizenleyebilir. Buna gore genclerin camilere giderek ora-
da gordiikleri aksakliklari, kendilerine gore olmas1 gerekenleri eglenceli
ve mizahi tarzda rapor etmeleri istenebilir. Bu sekilde hem genglerin
camilere devami saglanmis hem de genglerin diisiinceleri birinci elden
Ogrenilmis olur. Yine bu proje sayesinde gence sorumluluk verilerek ona
Caminin bir parcasi oldugu hissettirilmis boylece onun kimlik bunalim1
yasamasi engellenilmeye calisilmis olur.

3.2.8. Eglenceli Bilgilerle Din Ogretme

DIB, &zellikle 14-17 yas arasi hafta sonlar1 diizenleyecegi kurslarla
genglerin eglenerek Ogrenmesi saglayabilir. Ornegin, Kuran'dan, Hz.
Peygamberin ve Sahabenin hayatindan segilen bir konu, miizik, tiyatro
vb etkinliklerle, genglere ogretilmeye calisilabilir. Clinkii miizik, tiyatro
gibi faaliyetler genclerin oldukga ilgisini ¢cekmektedir. Onlarin bu ilgileri
dini 6gretmek amaciyla kullanilabilir.

3.2.9. Genglik Biirolari ve Damgsmanlik Hizmetleri

DIB genclere veya yetiskinlere yonelik dini igerikli kurslar diizen-
leyebilir, etkinlik yapmak isteyen kisi ya da kurumlara veya bireysel
problemleri olan genglere yonelik danismanlik hizmeti verecek genglik
biirolar1 kurulabilir. Bu sekilde DIB, kendisine miiracaat edenleri yon-
lendirip onlara yetismis eleman ve baska destekler saglayarak yardimci
olabilir.

3.3. Yetiskinlere Yonelik Yaygin Din Egitimi Faaliyetleri

Diyanet Isleri Bagkanligi'nin bayanlara yonelik uzun siireli Ku-
ran Kurslar1 haricinde belli bir program dahilinde yetigkinlere yonelik
kursu veya faaliyeti bulunmamaktadir. Bu eksikligin giderilmesi hem
orgiin egitimde din egitimi alamayan veya alsa bile kendini ilerletmek,
yeni bilgiler 6grenmek isteyen kisiler i¢cin 6nemli firsatlar sunacaktur.

Yetiskinlere yonelik kurslarda dikkat edilmesi gereken en &nemli
noktalardan biri onlar igin tiim bilgileri iceren tek program yerine onlarin
ihtiyaglarma yonelik 6zel kurslarin agilmasiin daha yararli olacagidir.
Bu kurslar tiim sene boyunca olmasmna gerek yoktur. Y1l boyunca modiil
sistemi igerisinde 7-10 haftalik kurslar seklinde hem giiz hem de bahar
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donemi igerisinde verilmesi durumunda yetiskin her kurs déneminde
istedigi kursa gitme olanagina kavusmus olur.

Yetigkinlere yonelik kurslar haftanin her giinii yerine haftada bir
veya iki giin seklinde, mesai saatleri disinda yani yetiskinin isten ¢iktik-
tan sonra gidebilecegi seklinde diizenlenirse kurslara katihimin daha
yiiksek olmasi saglanabilir.

Yukarida belirtilen genel ilkeler cercevesinde yetiskinlere yonelik
su faaliyetler gerceklestirilebilir:

3.3.1. Kuran'in Hazinesinden

DIB, Kuran'da gegen kissalar, Peygamberler, ahlaki ogiitler gibi
konularda yetiskinlere yonelik hafta bir giin iki saati asmayacak sekilde
kurslar diizenleyebilir. Bu kurslar sayesinde kursiyerler, Kuran'in mesa-
jini, icerigini daha iyi kavrama imkanma kavusmus olurlar.

3.3.2. Temel Dini Bilgiler Kursu

DiB, yetiskinlere bir Miisliimanin bilmesi gereken, iman, ibadet ve
ahlak konularini igeren ilmihal kurslari vererek onlarin temel dini konu-
lar1 6grenmelerine yardimci olabilir.

3.3.3. Evlilik ve Aile Kurslar

Evlilik toplumun saghkl bir sekilde devamini saglayan en énemli
kurumlarin basinda gelmektedir. Yine resmi nikahmi yapan ciftlerin
miiftiiliiklere de basvurarak dini nikah istedikleri goriilmekte buna ek
olarak aile irsat biirolari, cami, alo fetva hatt1 gibi dini danismanlik yapan
gorevlilere aile hayat1 hakkinda bir¢ok soru ve sikayetin geldigi gortil-
mektedir. DIB, toplumumuz i¢in bu kadar hayati 6neme sahip olan evli-
lik ve aile kurumlarina daha fazla énem vermek durumundadir. Bu ba-
kimdan DIB, islam’a gore evliligin, ailenin 6nemini, eslerin birbirlerine
olan sorumluluklarin, aile hayatinda dikkat edilmesi gereken hususlari
iceren kurslar diizenlemesi durumunda toplumun biiyiik bir ihtiyacinin
karsilanmasina yardim etmis olacaktur.

3.3.4. Giincel Dini Konular Kursu
DIB, Tiirkiye giindemini mesgul eden giincel dini konular (bagor-
tiisii, kurban, siit bankasi...vb) hakkinda yetigkinlere yo6nelik kurslar

veya seminerler diizenleyebilir. Bu etkinlikler sayesinde insanlar, bilgi
kirliliginden armarak saglikl bilgiye ulagsma imkanma kavusmus olur.
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3.3.5. Islam Bilimleri Kursu

DIB, dini konularda temel bilgilere sahip olup bilgisini ilerletmek
isteyen kisilere yonelik, Tefsir, Fikih, Hadis, Islam Tarihi....vb konularda
Islam Bilimleri kursu diizenleyebilir. Bu kurs sayesinde bireyler, dini
alanda bilgilerini gelistirme imkanina kavusmus olur.

3.4. Diyanet Isleri Baskanligi Hizmet ici Kurslari
3.4.1. Intisas Kurslart

DIB diizenlemis oldugu ihtisas kurslarinin temel amaglarindan biri
kursa katilan din gorevlisinin okudugunu ve dinledigini anlayabilen,
kendi diislincelerini analitik olarak ikna edici bir sekilde ifade edebilen
bireyler olarak yetistirmektir. Ihtisas Egitimi Programi, hazirlik dénemi
haric 12'ser haftalik 6 donemden olusmaktadir. Ik bes donem haftada 24
saat, son donem ise -yogunlugu dikkate alinarak- 22 saat olarak plan-
lanmis olup toplam 1706 saat ders &n goriilm{istiir. 50

Yukaridaki ifadelerden de anlasilacag: {izere bu kursa giden per-
sonel hazirlik siifi dahil iki seneden fazla egitim gormekte fakat bu egi-
timin karsilig1 olarak herhangi bir yiiksek lisans veya doktora tarzinda
derece alamamaktadir. DIB, bu kadar emek sarf eden personeli igin iki
tiir yola bagvurabilir. Birinci olarak, YOK ile isbirligine giderek hizmet ici
ihtisas kurslarinda tezsiz yiiksek lisans derecesi verilmesini saglayabilir.
Ya da tiiniversitelerle isbirligi yaparak, anlasma yaptig1 tiniversitelerde
tezsiz yiiksek lisans boliimleri agilmasini saglayarak personelinin harca-
dig1 bu emegin karsiligini almasina yardimci olabilir.

3.4.2. Dini Damgsmanlik ve Rehberlik Kurslart

Din gorevlileri din hizmetlerini yiiriiten kisiler olmalarinin yanin-
da din hakkinda sorunlar1 olan kisilere danismanlik yapan kimseler du-
rumundadir. Din gorevlilerinden lise mezunu olanlarin bu konu hakkin-
da higbir egitimi yokken, Ilahiyat fakiiltesi mezunlarinn da mevcut
program i¢inde dini danismanlik ve rehberlik {izerine dersleri yetersiz-
dir. DIB, modern toplumlarm en énemli ihtiyaglarmdan olan rehberlik ve
danisma igin personelini hizmet i¢i kurslarla egiterek onlarin daha nite-
likli hizmet vermelerine yardimci olmalidur.

50 http://www.diyanet.gov.tr/turkish/dinegitimi/din-egitimi-dairesi-baskanligi---icerik-
ihtisas-kurslari-190.aspx, Erisim Tarihi:20.05.2013.
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3.4.3. Din Hizmetlerinde Yontem ve Iletisim Kurslar:

Din gorevlileri yaptiklar: hizmet geregi ayn1 zamanda birer dini
insanlara 6greten, cemaati ve 6grencileriyle devamli iletisim halinde olan
bir 6gretmen durumundadirlar. Sadece yaz Kuran Kurslarina gelen 6g-
renci sayisinin 1.800.0005' olmasi onlarmn pedagojik formasyona olan ihti-
yaglarmi gostermektedir.

[ahiyat Fakiiltelerinin 1998 yilindaki yeni yapilanmasindan sonra
Ilahiyat Lisans ve Ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi
olarak ikiye ayrilmasi ve lahiyat Lisans mezunlarmnin pedagojik formas-
yon alamamalar1 Diyanette gorev yapan iiniversite mezunu personel
acisindan olumsuz olmustur. THL mezunlarmin aldiklar1 egitim seviyesi
bakimindan zaten bu egitimi almamalar1 olumsuz bir durum olarak kar-
simiza ¢ikmaktadir.

DiB'in, kendi personeline iletisim ve egitim yontem ve teknikleri
hakkinda kurslar diizenlemesi onlarin nitelikli birer 6gretmen olmalarina
ve daha iyi bir din hizmeti siirdiirmelerine yardimc1 olacaktir.

Sonug ve Degerlendirme

Diinya milletleri 6rgiin egitimin bireyi yetistirmede, ona kimlik
kazandirmada, ilgi ve ihtiyaglarmi karsilamada yetersiz kaldigini gor-
mekte yaygin egitim faaliyetleri yoluyla bu eksiklikleri gidermeye ¢alis-
maktadir. Bu baglamda Tiirkiye’de yaygin egitime onem vermekte ve
yaygin egitim kurumlarinin gelismesine destek vermektedir.

Diyanet Isleri Bakanligi iilkemizde Anayasanin ve kanunlarin
kendisine verdigi gorevle insanlar1 din konusunda aydinlatmakla gorevli
ve bu gorevi yerine getirmek icin yaygin din egitimi veren baslica kurum
olma 6zelligi tagimaktadir.

Tiirkiye'nin 2023, 2053 ve 2071 hedeflerini belirledigi, toplumun
hizla degistigi, ihtiyaclarin cogalip cesitlendigi bir dénemde Diyanet
Isleri Bagkanliginin bu degisimden uzak durmasi miimkiin degildir. Kii-
resellesen diinyanin kiigiik bir kdy haline geldigi cagimizda din hizmet-
lerinin de ¢aga ayak uydurmasi bir zorunluluk olarak karsimiza ¢ikmak-
tadur.

kur-an-kurslari-150.aspx, Erigsim Tarihi:20.05.2013.
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DIB, camiler, yaz Kuran Kurslary, uzun siireli Kuran Kurslar1 ve
hizmet i¢i egitim olmak {izere {i¢ alanda egitim faaliyetleri yiiriitmeye
calismaktadir. Fakat bu egitim faaliyetlerine baktigimizda ¢ocuklar icin
sadece yaz Kuran Kurslarinin oldugu, uzun siireli kurslarin biiyiik bir
boliimiiniin bayanlara yonelik oldugunu, camilerde yapilan hutbe ve
vaaz gibi etkinliklerin de giinlimiiz egitim anlayis1 agisindan yetersiz
kaldig1 goziikmektedir. Bu baglamda Diyanetin toplumun tiim kesimle-
rini kapsayacak sekilde egitim hizmetlerini yeniden diizenlemesi ¢agin
gerekleri agisndan zorunluluktur.

DIB ¢ocuklara yonelik yaz Kuran Kurslarmnin yaninda okul zamani
da devam edecek kurslar diizenlemelidir. Her ne kadar se¢gmeli derslerin
de gelmesiyle birlikte ihtiya¢ kalmadigr yoniinde goriisler olacaksa da
cami egitiminin atmosferi okuldaki egitimden daha farkli olacag: peda-
gojik bir gergeklik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. DIB’in sadece genglere
yonelik yeterli faaliyetlerinin olmamasi ise gelecegimiz olan bu bireylerin
kazanilmasinda olumsuz bir etki yapmaktadir. DIB genglere yonelik faa-
liyetlerinde bilgi agirlikli kurslardan ziyade onlara etkinlikler yoluyla
onlara ulasmay1 hedeflemesi onlarin psikolojik gelisimlerine daha uygun
bir davrams olacaktir. Cocuklar ve genglerin yaninda yetiskinler de
DiB’in en 6nemli hizmet halkalarindan biri durumundadir. DIB yetigkin-
lerin ihtiyaglarmy, ilgi ve tutumlarini da dikkate alarak kisa ve uzun siire-
li kurslar diizenlemeli, onlarin dini konulardaki bilgi eksikliginin gide-
rilmesinde yardimc1 olmalidir.

DIB kendi personelinin yetismesinde énemli rol oynayan hizmet
ici kurslarindan ihtisas egitimine en azindan yiiksek lisans derecesi ver-
direbilmek igin ¢aba gostermeli, bu kurslarda en az iki yilini1 harcayan
personelinin emeklerinin karsiligini vermelidir.

DIiB’in bu faaliyetlerini yerine getirebilmesi igin lahiyat Fakiiltele-
rinin de yardimci olmas sarttir. Oncelikle lahiyat Fakiilteleri iginde nasil
dgretmenlik icin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi agildiysa, din
hizmetleri, dini bakim ve danismanlik boliimiinii igine alan boliimlerin
acilmasi gerekmektedir.

DIiB'in yukarida sayilan gocuklara, genglere ve yetiskinlere yonelik
bu hizmetleri yapabilmesi igin giiniimiizde hemen hemen tiim illere agi-
lan lahiyat Fakiilteleri ve sayilar1 50.000’e ulasan flahiyat Fakiiltesi &8-
rencilerinden goniillii veya Ilahiyat programlarmna konacak olan staj
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dersleri ile stajyer olarak yararlanmasmn o6nii agilmahldir. Bu durum
[lahiyat mezunlarmna ayr bir istihdam kaynag1 yaratmasi bakimindan da
onemlidir.

Sonug olarak kendine biiylik hedefler koyan Tiirkiye'nin bu hizl
gelisimine ve degisimine Diyanet Isleri Bagkanlig1 ve yaygin din hizmet-
leri de ayak uydurmali ve toplumun ilgi ve ihtiyaglarimi karsilayan kalite-
li din hizmeti vermenin yollarimi aramalidir.
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KADI BURHANEDDIN - DULKADIRLI MUNASEBETLERI *

Abdullah KAYA *

Ozet

Eratnalilar, Alaaddin Eratna Bey'’in vefatindan sonra hem Mehmet Bey’in hem
de onun oglu Alaaddin Bey'in zayif kisiliklerinden dolayi tam bir kargasa igine
dismuslerdi. Kadi Burhaneddin, hizmetinde bulundugu Eratnalilarin bu duru-
mundan faydalanarak Sivas'ta saltanatini ilan etti ve burada on sekiz yil kadar
hikim slirecek olan devletini kurdu.

Kadi Burhaneddin Ahmed’in devlet kurma micadelesinde Dulkadir beyleri onu
destekleyerek yardimci oldular. Hatta Dulkadirli Halil Bey, kardesi Osman’i bir
miktar kuvvetle Kadi Burhaneddin’in emrine vermisti. Kadi Burhaneddin Ah-
med ise devletinin kurulus asamasinda yardimlarini gordiga, Dulkadirlilere
Meml(iklarla olan micadelelerinde yardimci olmustu.

Bu ylUzden Kadi Burhaneddin’in Meml(klarla arasi cogu zaman agik olmustur.
Genellikle iyi iligkiler iginde olan Kadi Burhaneddin ile Dulkadirliler, aralarinda
kiz alis verisi ile sihri (akrabalik) baglar da olustursa yagmalanan tliccarlar
meselesinde oldugu gibi bazen karsi karsiya da gelebiliyorlardi. Biz bu calig-
mamizda Kadi Burhaneddin-Dulkadirli minasebetlerini 6zellikle Bezm u Rezm
ve diger kaynaklarin isiginda detaylandirmaya calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Kadi Burhaneddin, Dulkadirli, Beylikler, Osmanli.

Kadi Burhaneddin — Dulkadiri Relationships

Abstract

After the death of Alaaddin Bey, Eretnids fell into internal disputes because of
the frailties of both Mehmet Bey and his son Alaaddin Bey. Taking advantage
of this turmoil of Eretnids, Kadi Burhanettin claimed kingdom in Sivas and
founded his state there which would last for another eighteen years.

Dulkadirids supported Kadi Burhaneddin in his struggle to establish the state.
Yet more, Dulkadiri Halil Bey, subordinated his brother Osman Bey with a
group of armed force to the directives of Kadi Burhanettin. In return for that,
Kadi Burhanettin Ahmet Bey helped Dulkadiries in their fight against Mame-
lukes. Hence, Kadi Burhaneddin was usually in bad odour with Mamelukes.

Although Kadi Burhaneddin and Dulkadiris, who in general built good relation-
ships with each other, were related to each other via intermarriages, they
sometimes faced off against each other as in the case of looted merchants.In
this study, we are trying to detail Kadi Burhaneddin and Dulkadirli relation-
ships in the light of Bezm u Rezm and other resources.

Key Words: Kadi Burhaneddin, Dulkadirli, Beylicates, Ottoman.

* Bu calisma 13-15 Ekim 2011 tarihinde Sivas'ta yapilan Tarihsel Gelisimi Icindeki Oguz Tiirkgesi ve Kadi
Burhaneddin Uluslararas: Calistayi’'nda bildiri olarak sunulmustur.
“Yrd. Dog. Dr., Cumhuriyet Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Tarih Boliimii, zaravi58@hotmail.com.
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Kadi Burhaneddin Ahmed Devleti'nin Kurulma Siirecine Genel Bir Bakis

Uzun siire [lhanlilarm Anadolu Genel Valiligine vekalet eden Emir Eratna,
Ebu Said Bahadir Han'in vefat: iizerine 6nce Celayirli Seyh Hasan’a sonra da
Memlék Sultanligina tabi olmustu'. Eratna bu hamilik sonucu hem Karaca Bey’'e
hem de rakibi Timurtas Noyan'mn oglu Seyh Kiiciik Hasan’a kars1 Sivas’taki siyasi
gelecegini giivence altma almig oluyordu?. Bu durum Anadolu’da hakimiyet kur-
mak isteyen Memluklarin da isine gelmisti. Clinkii dolayli da olsa Eratnalilar vasita-
styla bu emellerine ulasmis oluyorlardi. Ancak Celayirlileri yenilgiye ugratan Co-
banli Seyh Hasan, Emir Eratna’min Anadolu’daki egemenligine son vermek icin
onun {izerine bir ordu gonderdi. Emir Eratna, {izerine gelen Cobanli ordusunu 1343
yilinda Sivas yakinlarmdaki Karanbiik (Kerenbiik) Ovasi’'nda bozguna ugratt. Bu
zaferden sonra “Alaeddin”* unvaniyla bagimsizligini ilan eden Emir Eratna, devleti-
nin merkezini Sivas’tan Kayseri'ye tasidi ve 1352 yilinda® da orada vefat ettis.

Eratna Bey’in Oliimiiyle ¢ocuklari arasinda ¢ikan saltanat kavgasi otorite bos-
luguna sebep oldu’. Taht kavgasindan sonra devletin basma once Giyaseddin
Mehmet sonra da onun on ii¢ yasindaki oglu Ali Bey gectis. Kiiciik yasta sultan olan
Ali Bey, iilke problemlerini halletmesi icin devletin yonetimini veziri olan Burha-
neddin Ahmet’'e birakip?, Sivas'tan Kayseri'ye gecti ve burada eglenceye diistiil®.
Burhaneddin Ahmet’in Dulkadirlilerle ilk miinasebeti de bu vezirlik donemine rast-
lamaktadir. Eratnalilar, Erzincan’daki karisikliklardan istifade ederek Emir Mutah-
harten {izerine yiiriiyiip onu yenilgiye ugrattilar. O da acilen Dulkadiroglu Ibrahim
Bey ile Akkoyunlu Kutluk Bey’den yardim istedi. Gelen bu yardimec1 kuvvetler kar-
sisinda maglup olan Eratna hiikiimdar: Ali Bey ve veziri Burhaneddin Ahmet agir
kayiplarla geri ¢ekildi ve Erzincan’da tekrar Mutahharten’e kalmis oldu .

! Takiyytddin Ahmed b. Ali el-Makrizi, Kitabii’s-Siiluk li-Ma’rifeti Diiveli’l-Miiluk, (nesr. Muhammed
Mustafa Ziyade), C. II/Il, Misirii'l-Cedide 1941, s.431; I.Hakki Uzungarsili, “Eretna”, iA, C4, istanbul
1988, 5.309; Kemal Gode, Eratnalilar (1327-1381), Ankara 1994, s.43-45.

2 Mustafa Demir, Tiirkiye Sel¢uklular1 ve beylikler Devrinde Sivas Sehri, Sakarya 2005, s.64.

3 Gode 1994: 54-57

4 “Alaeddin” in yam sira “Resideddin ve Seyfeddin” unvanlariylada anilmistir.( Halil Edhem (Eldem),
Kayseri Sehri -Sel¢cuklu Tarihinden Bir Béliim-, (Haz.Kemal Gode), Ankara 1982, s.1392%; Gode
1994:62

5 Oliim tarihi hakkinda bkz. (Gde 1994: 79-80)

6 Edhem (Eldem)1982:139; Uzungarsili 1968: 170.

7 Bu otorite boslugu Bezm u Rezm’de soyle anlatilmaktadir; “Ulke reissiz bir haneye ve kaptansiz bir
gemiye dondii. Halk diizen ve intizam ipinden bosandi. Fitne ¢ikaran seytanlar, hapsolduklar: siseden
disari firladilar. Mogol ve Tiirkmen serserileri, fesat ve zorbalarla birleserek, her tarafta bas kaldirdi-
lar...Ellerini zulme, zorbaliga, fitne ve fesada uzattilar. Ayaklarini utanma ve haya gemberinden disar1
attilar. Her tarafta diizensizlik hakim oldu..... ”. (Aziz B. Erdesir-i Esterabadi, Bezm u Rezm, -Eglence
ve Savas- (cev. Miirsel Oztiirk), Ankara 1990, 5.86-87)

8 Edhem (Eldem)1982:139; Uzuncarsili 1968:177-181.

9 Ali Sevim-Yasar Yiicel, Eratna Beyligi, Ttirkiye Tarihi I, Ankara 1989, 5.422; Uzuncarsili 1968: 183.

10 Esterabadi 1990: 98.

11 Esterabadi 1990: 151-168; Miikrimin H. Yinang, “Dulkadirlilar”, IA, C.3, MEB. istanbul 1993, s.
656;Yagar Yiicel, Kadi Burhaneddin Ahmed ve Devleti (1344-1398)- Mutahharten ve Erzincan Emirli-
8i, Ankara 1983, 5.39-40.
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Eratna Emir’i Ali Bey, 1380’de vefat edince yerine yedi yasindaki II. Mehmet
tahta gecirildi. Kadi Burhaneddin, Eratna Emirine atanan naiblerden 1381 yilinda
once Riitkneddin Kilicarslant daha sonra onun yerine atanan (Kiligarslan’in) amcasi
Keyhtisrev’i 6ldiirerek II. Mehmet’e kendisi naib oldu'2.

Eratna Devletinde kiiciik yasta ¢ocuklarin isbasina gelisi ve zayif kisiliklerin-
den dolay1 olusan kargasa ortami, Kadi Burhaneddin’in iktidara giden yolda islerini
biraz daha kolaylastirmisti. Eratna emirine ragmen sultan gibi davranan Naib Bur-
haneddin Ahmed, 1381 yilinin sonbaharinda II. Mehmet'i bertaraf ederek adina
para bastirip hutbe okuttu ve sultanligini ilan etti!s.

Goriildiigii tizere Kad1 Burhaneddin, Eratna Devletinde kadilik, vezirlik ve
naiblik gorevlerinde bulunduktan sonra bu devletin bakiyesi {izerine yeni devletini
insa etmisti. Eratna topraklari {izerinde kurulan Kadi Burhaneddin Ahmet Devleti,
18 sene kadar hakimiyet siirmiis, fakat bu stire zarfinda gerek sinir komsusu devlet-
lerle gerekse iilke dahilindeki isyancilarla devaml savasmak zorunda kalmisti.
Bundan dolay1 da huzur ve rahati bulamamisti. Bazen dénemin en giiclii devletle-
rinden Osmanli ve Memliiklarla bile savasmay1 goze almisti!.

Calismamiza konu olan diger bir beylik ise Dulkadirliler’dir. Bu beyligin ku-
ruldugu yillarda Mogol hakimiyeti altinda bulunan Tiirkiye Sel¢uklular1 yikilma
siirecine girmis ve topraklar: iizerinde yeni yeni beylikler kurulmaya baslamisti.
1337 yillarinda Elbistan ve Maras merkezli olarak Zeyneddin Karaca Bey's tarafin-
dan kurulmus!¢ olan Dulkadirliler, iki asra yakin bir siire Anadolu tarihinde etkin
rol oynayan beyliklerdendi. Dulkadirliler, Osmanli ile Meml{iklar arasinda tampon
bir bolge olmus, bazen Memliiklara bazen de Osmanlilara bagl kalmak suretiyle
varliklarini idame ettirmis'” ancak hi¢bir donem bagimsiz olamamaislardi.

Kad1 Burhaneddin-Dulkadirli iliskileri

Kadi Burhaneddin’in, Safevi, Memliik, Osmanli, Akkoyunlu, Karakoyunlu ve
Karamanogullar1 disinda yakin iliskide bulundugu komsularindan birisi de Dulka-

12 Esterabadi 1990: 197-204; Gode 1994: 127,133; Uzungarsili 1968: 186.
13 Esterabadi 1990: 238; Gode 1994: 134; Sevim ve Yiicel 1989:423.
14 Edhem (Eldem)1982:146.
15 Dukadirlilerin kurucusu olan bey Markizi'de soyle gecer: Memliiklulara bagh olarak Birecik (Bikre-
Birgi)'de ikamet eden Tiirkmenlerin bagindaki Zeyneddin Karaca et-T{irkmani, Misir Sultan1 en-Nasir
Muhammed b. Kalavun’dan 1317-1318’de emirlik berat1 aldi(Takiyiddin Ahmed el-Makrizi, Kitabii’s-
Siiluk li-Marifet-i Diiveli’l-Miiliik, (nesr.M.M.Ziyade), C.II/I, Kahire 1956, 5.177); Dulkadir Beyligi'nin
kurucusu Zeyneddin Karaca Bey'in babasi Hasan Ziilkadir Bey, Selguklularin Bozok kolundan bir
Tiirkmen oymagmin reisi oldugu halde, Anadolu'ya iran'dan geldigi igin "Sasani" unvanini kullanmis-
tir.( Bkz. Faruk Siimer; "Bozok Tarihine Dair Arastirmalar I", D.T.C.F. Cumhuriyet'in 50. Yilin1 Anma
Kitab1, Ankara, 1973, s. 335; Faruk Stimer, Oguzlar (Tiirkmenler) -Tarihleri, Boy Teskilati, Destanlari-,
Istanbul, 1992, s. 165; M.H.Yinang 1993: C.III, 656; Refet Yinang, “Dulkadirogullar1”, TDVIiA, CIX, Is-
tanbul 1994,s. 553).
Dulkadirlilerin kurulus tarihini tarihgiler, bazen 1339-1340, bazen de 1378 olarak gostermislerdir.
Ancak Misir Tarihinde Karaca Bey’in ad1 1327-1343 yillar1 arasinda anildigindan 1378 yilini savunanla-
rin goriisii gegersiz kalmaktadir. ( Edhem (Eldem)1982:149).
17 Ariff Pasa, Elbistan ve Maras’ta Dulkadirogullar1 Hiikiimeti, (Editorler: Yasar Alparslan-Serdar Ya-

kar), Kahramanmaras 2011, s.29.
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dirliler’di. Kad1 Burhaneddin, giiney sinirlarinda yer alan Dulkadirlilere kars1 gogu
zaman dostca kimi zaman da diismanca tavirlar sergilemisti. ki devlet arasinda
yasanan bu iliskilerde i¢ ve agirlikli olarak dis faktorler etkili olmustur. Ciinkii biraz
once saydigimiz devlet ve beyliklerin gerek Kadi Burhaneddin gerekse Dulkadirli
bolgelerinde hakimiyet kurma miicadeleleri bu iki beylik arasindaki iliskileri de
sekillendirmisti. Simdi bu iliskilerden bahsetmeye ¢alisalim.

1- Dulkadirli-Memlitk ve Kadi Burhaneddin-Memliik Iliskileri

Kadi Burhaneddin ve Dulkadirlilerin Memliiklarla olan iliskilerinin seyri bu
iki beyligin arasindaki miinasebetin boyutunu da etkilemistir. Bunlardan birisinin
Memliklarla aras1 bozuk oldugunda iki beyligin birbirlerine daha da yaklastigini
gormekteyiz. Ornegin Dulkadirli Karaca beyin Memliklar tarafindan idam edilisi
ve bazi beylerinin (Halil Bey gibi) suikastlar sonucu 6ldiiriilmesi, Dulkadir Tiirk-
menlerini Misir hitkiimetinden uzaklagtirmigti’s.

Kadi Burhaneddin’in, Memltklarla baslangicta hicbir meselesi bulunmuyor-
du. Fakat Memltiklarla arasi bozulan Dulkadir beyleri, Kad1 Burhaneddin’e sigmip
onun himayesini gormeye baslayinca iki devletin arasi agildi. Kadi Burhaneddin,
devletinin kurulusunda yardimlarini gordiigii Halil Bey’e Memliklarla olan miica-
delelerinde daima yardimacr oluyordu. Ornegin Dulkadirli Beyi Sam askerleriyle
yaptig1 bir miicadelede yenilince Harput Kalesi'ne sikisip kalmisti. Kadi Burhaned-
din, Dulkadir beyinin imdadma yetiserek onu eski imkanlarma kavusturdu®®. Kadi
Burhaneddin’in, Halil Bey ve kardesi Osman ile ittifak halinde olusu ve Dulkadirli-
leri desteklemesi Memliklar: oldukga kizdirtyordu2. Memliiklar, Kad: Burhaned-
din’i cezalandirmak adina Sivasl tiiccarlar1 magdur etmeye basladi. Kad: Burha-
neddin’in de onlara misillemeyle karsilik vermesi aralarini iyice bozdu?!.

Kadi Burhaneddin’in Memliklarla bozusmasinda etkili olan diger bir olayda;
Halifeye kars1 asilik yapan Malatya naibi Mintag'm Kad: Burhaneddin tarafindan
desteklenmesiydi. Misir’a bagl olan Malatya naibi Mintas, yasadig1 sikintilar yii-
ziinden Kadi Burhaneddin’e bir elgi gondererek ittifak teklif etti. Eger yardim go-
riirse karsiliginda, Malatya’y1 ona vermeyi taahhiit etti22. Meml{ik aleyhine yapilan
bu tiir ittifaklar Misir hiikiimeti ile Kad1 Burhaneddin’in arasindaki sikintilar1 daha
da artiriyordu. Kanaatimize gore Dulkadir beyi de bu miicadelede Malatya naibinin
yaninda yer almisti. Ciinkii Misir’daki i¢ kargasa Cerkes kokenli Berkuk ile Tiirk
kolemenlerin iktidar miicadelesiydi?*. Mintas isyan1 1392 yilinda bastirilmis ve Ha-
lep kalesinde 6len Mintas'in basi kesilerek 6nce Sam’da dolastirilip sonra Kahire'ye

18 Yiicel 1983: 93.

19 smail Hakki- Ridvan Nafiz, Sivas Sehri, (Haz. Recep Toparl), Sivas 1998, s.98; I.Hakk: Uzungarsili,
“Sivas ve Kayseri Hiikiimdar1 Kadi Burhaneddin Ahmed”, Belleten, XXXII/126, Ankara 1968, s.203.

20 Demir 2005: 72; Yiicel 1983: 93.

21 Yiicel 1983: 96.

22 Esterabadi 1990: 316-324.

23 Esterabadi 1990: 319; Ayrica konuyla ilgili olarak bkz., Kazim Yasar Kopraman, Misir Memliikleri
Tarihi, Ankara 1989, s.14-15.

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, Cilt: XVII, Sayi: 1



Kadi Burhaneddin - Dulkadirli Minasebetleri | 165

yollanmistir?*. Malatya naibi Mintas ise Tiirk kdlemenlerden olduguna gore Dulka-
dir Tirkmenleri ona destek vermisti.

Diger taraftan Memliiklularin Halep valisi ile Kad1 Burhaneddin, Dulkadirli
Halil bey meselesi yiiziinden 1384’den beri olumsuz iligkiler icerisindeydi. Ayrica
Malatya valisi Mintas'in, Kadi Burhaneddin ile ittifak kurup ona siginmasi, 1388’de
Halep kuvvetlerinin Sivas’a dogru yola ¢ikmasmna sebep oldu. Kad: Burhaneddin,
Mogol ve Ermenilerden aldig1 yardimlarla Memliik kuvvetlerini geri kiskirtmis ve
Yelboga ordusuyla Halep’e dénmek zorunda kalmisti?. Kadi Burhaneddin ile
Memliiklar arasinda yasanan bu miicadeleler goriildiigii tizere Dulkadirliler’le olan
iliskilerin bir sonucuydu.

2- Dulkadirli-Eratna Iliskilerinin Kad1 Burhaneddin Dénemine Yanstmalar

Yukarda da bahsettigimiz gibi Kadi Burhaneddin, Eratnalilara kars1 miicadele
edip devletini kurarken Dulkadirliler onun yaninda yer almislardi. Kadi Burhaned-
din basa gectikten itibaren Dulkadirliler'in dostlugunu kazanmis ve Eretna hane-
danliga kars1 koymak i¢in onlardan yardim talep etmisti. Ctiinkii Dulkadirli Kara-
ca Bey’in idaminda Eratna beyinin parmagi vardi. Olay sOyle gelismisti; Memliikla-
ra karst bagimsizlik miicadelesi veren Dulkadirli Karaca Bey, yenilgiye ugrayinca
Sivas’ta Eratna Bey’'in oglu Mehmet'e sigindi2%. Fakat Eratna emiri, Karaca Beyi 6n-
celeri misafir ettiyse de daha sonra Meml{iklar'dan ¢ekindigi i¢in onu halifeye tes-
lim etti. Misir'a getirilen Karaca Bey, 1353 yilinda Kahire’de Meml{ik Sultan: tara-
findan idam edildi?’.

Karaca Bey’in Eratnalilar tarafindan tutuklanarak Memltklulara gonderilmesi
ile mesele kapanmis gibi goriinse de sonraki gelismeler durumun hi¢ de 6yle olma-
digin1 gostermektedir. Bu olay Dulkadirliler ile, sonugtan sorumlu tutulan Eratnalar
arasinda intikam duygusunun olusmasma neden olmustu. Karaca Bey’den sonra
basa gecen Dulkadirli beyleri, firsat bulduk¢a bu olayin intikammi almak i¢in Erat-
nalilara karsi saldirgan politikalar izlemis yahut onlarin diismanlarina destek ver-
mislerdi. Kadi Burhaneddin Ahmed’i devlet kurma miicadelesinde Dulkadirli bey-
leri, Eratnalilara karsi bu yiizden desteklemiglerdi?s. Ornegin Kadi Burhaneddin,
Eratnalilarm Amasya Emir'i Ahmed ile Kazabad’ da yaptig1 savasta tehlikeye diisiin-
ce, Halil adinda cesur bir kimsenin yardimiyla canim kurtarabilmisti (1383). Kad1

24 Altan Cetin, Memliik Devleti'nin Kuzey Sinir1, Ankara 2009, s.58.

%5 el-Markizi 1982: C. III, 135 b;Esterabadi 1990: 325-333; Faruk Stimer, Oguzlar, Istanbul 1999, s.260-261;
Demir 2005: 76-77.

2 el-Makrizi 1982: C.I/II, 898; R. Yinang 1994: C.IX,553; Besim Atalay, Maras Tarihi ve Cografyasi, Istan-
bul 1973, s.46; Hakk: ve Nafiz 1998: 86; I.Hakk: Uzungarsili, “Sivas-Kayseri ve Dolaylarinda Eretna
Devleti”, Belleten, XXXII/126, Ankara 1968, s.178; Salim Koca, “Anadolu Tiirk Beylikleri”, Genel Tiirk
Tarihi, (Editorler:H.Celal Giizel-Ali Birinci), C.4 Yeni Tiirkiye yay., Ankara 2002, 5.300.

27  Hakka Uzungarsili, Anadolu Beylikleri, TTK yay., Ankara 1988, s.170: Uzuncarsili 1968: 178; Atalay
1973: 46; 1.Hakki Uzuncarsilioglu, Anadolu Beylikleri ve Akkoyulu, Karakoyunlu Devletleri, Ankara
1937, s.43; Ismail Altnéz, Dulkadir Eyaletini Kurulusu ve Gelismesi, Kahraman Marags 2009, s.28;
Hiiseyin Hiisameddin, Amasya Tarihi, III, 1935, s.47.

28 Yiicel 1983: 93.
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Burhaneddin ise zor anlarda yanindan ayrilmamis olan Dulkadirli Halil’e hil’at
giydirip, “Yoldas Halil” unvanni ile birlikte ona arazi verdi®.

Dulkadirli Halil Bey, kardesi Osman’1 bir miktar kuvvetle birlikte Kad1 Bur-
haneddin’in emrine vermisse de3® Osman Bey, zaman zaman Kadi Burhaneddin’e
zarar veriyordu. Bazen onu hi¢ olmadik yerlerde yalniz birakiyor yahut diismanla-
riyla birlikte hareket ediyordu. Ornegin bir miicadele esnasinda Kadi Burhaned-
din’in yanindaki Ahi Nevruz, Feridun, Bayezid gibi beylerle birlikte Osman Bey de
firar edince, Kad: Burhaneddin Amasya kuvvetleri karsisinda zor durumda kalmais
ordusu iki cenahtan da hezimete ugramisti. Kadi Burhaneddin buna ragmen mdica-
delesine devam edip Yildiz Kalesi'ne dogru ¢ekilmisti. Dulkadirli Osman'in diger
bir hatas1 da, Kad1 Burhaneddin’e kars: yapilmas: planlanan suikastlarin iginde yer
almasidir. Bu suikast planlarindan haberdar olan Kadi Burhaneddin, diger failleri
cezalandirirken Feridun ile Dulkadirli Osman Bey’i affetti3!. Kad1 Burhaneddin’in
Osman Bey’i idam etmeyerek, Harput Kalesinin sahibi olan kardesinin yanina git-
mesine3? miisaade etmesinin asil sebebi Dulkadirlilerle olan dostlugunu bozmak
istememesindendir.

Olaylarin gelismelerinden de anlasildig: tizere Dulkadir Beyi ile Kadi Burha-
neddin arasindaki iliskiler basit bir dostluga degil ayn1 zamanda karsilikli yardim-
lasmaya dayaniyordu. Eratnalilar donemi bozulan Dulkadirli iliskileri, Burhaneddin
Ahmed donemi diizelme yoluna girmisti.

3- Kadi Burhaneddin ile Dulkadirliler Arasinda Kurulan Akrabalik Baglart

Dulkadirli Siili Bey, kizin1 Kadi Burhaneddin Ahmed’e verirken onun kizini
da oglu Nasiriiddin Bey’e alarak iki beylik arasinda kiz alis verisi ile olusan bir ak-
rabalik bagi kurmustu. Fakat bu izdivaca konu olan Kadi Burhaneddin’in esi ve
kizinin ad1 bilinmemektedir33.

Bu akrabaligin giindeme geldigi yerlerden birisi de Kadi Burhaneddin’in
Oliimiiyle Karayiilitk Osman ve Erzincan Emir'i Mutahharten’in Sivas’t almak iste-
mesi olay1 idi. Dulkadirli Nasiriiddin Bey de Kadi Burhaneddin’in damadi olmasi
hasebiyle burasmin digerlerinden daha ¢ok kendi hakk: oldugunu diisiintip sehri
almak istedi. Ancak sehir halki istisare ile Sivas’t Osmanli sultan1 Yildirim Bayezid'e
teslim ettis.

4- Kadi1 Burhaneddin ile Dulkadirlilerin Kars1 Karsiya Geldigi Baz1 Olaylar

Genellikle iyi iligkiler i¢inde bulunan Kadi Burhaneddin ile Dulkadirliler,
yagmalanan tiiccarlar meselesi yiiziinden kars1 karsiya gelmislerdi. Kad: Burhaned-
din, memleketinde ticaretin gelismesine 6nem verdiginden dolay1 tedbirler almisti.
Tiiccarlar emniyet icerisinde onun iilkesine gelip gidiyorlardi. 1396 senesinde Sivash

29 Esterabadi 1990:258-260, 275-277; Yiicel 1983: 68-69, 93 ; Uzuncarsili 1968: 200.
30 Yiicel 1983: 93.
31 Esterabadi 1990: 264-273
32 Yiicel 1983:73.
33 Hakki ve Nafiz 1998: 113; Uzungarsili 1968: 240.
34 Uzungarsilt 1968: 237; Yiicel 1983:161.
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tiiccarlardan bir kismu yolda Dulkadirli Tiirkmen egkiyalarmin mal ve esyalarini
yagmaladigindan sikdyet edip Kadi Burhaneddin’den yardim istediler. Kadi Burha-
neddin, bunlarin esyalarini geri almak icin para islerine bakan mutemetlerinden
birisini Dulkadiroglu'na gondererek, eskiyanin aldigr tiiccar mallarmin iadesini,
aksi takdirde {izerlerine yiiriiyerek ¢ok kotii isler yapacagi bildirmisti. Bezm u
Rezm, bu egyalar gelene kadar Sultanin bir siire smirda dahi oturdugunu rivayet
eder?.

5- Kadi Burhaneddin’in Timur'a Kars: Ittifak Calismast ve Dulkadirliler’in
Konumu

Timur, Irak-1 Acem, Irak-1 Arab ve Horasan topraklarim istila edip gliciinii ar-
tirarak On Asya ve Anadolu’ya dogru yoneldiginde bdlgede mevcut olan devletler-
den biriside Kadi Burhaneddin Devleti idi. Timur'un batiya ilerleyisi karsisinda
Kadi Burhaneddin ve Meml{ik sultan1 endiseye diiserek ona kars: savunma tedbirle-
rini artirip3 savas hazirliklarma basladilar?’.

Bolgedeki beylik ve devletlerin, Timur’a kars1 olan tutum ve davranisi, onla-
rin birbirlerine veya Timur karsisindaki konumlarina ve durumlarma gore degisi-
yordu. Ornegin Karamanogullari, gerek Kad1 Burhaneddin’e ve gerekse de Osman-
Ii'ya olan kin ve diismanliklarindan dolayr onlarm aleyhine Timur'un hakimiyet
teklifini hemen kabul etmisti. Timur’a kars1 dostluk sergileyenlerden bir digeri de
Erzincan Emiri Mutahharten’dir3.

Dulkadiroglu Siili Bey ise, Timur'un Anadolu’daki ilerleyisini merakla izle-
mekteydi. Diyarbakir'in almasindan sonra Anadolu’daki beylikler bir bir Timur'a
itaat ediyorlardi. Dulkadiroglu Siili Bey’de Memliiklara kizgin oldugundan dolay:
Timur’a miiracaat ederek itaatini bildirdi ve onun yaninda yer aldi. Hatta onu Suri-
ye lizerine sefere tesvik ederek, askerlerine rehber ve yol gosterici olarak kilavuzluk
yapacagini belirtti®*. Oysaki daha evvel Timur'un Sivas muhasarasi esnasinda Dul-
kadirliler onun karsisinda yer almis ve Elbistan Tiirkmenleri, Timur'un ordusunu
baskinlarla rahatsizlik vermisti®. Timur ise bu yiizden 1399 yilinda Elbistan ve Ma-
rag’1 tahrip etmisti4!.

Kadi Burhaneddin’in hakimiyetinde olan Sivas, Anadolu’ya ydnelmis olan
Timur'un dikkatini ¢eken en 6nemli yerlerdendi. Bundan dolayidir ki Timur, 1400

35 Yiicel 1983:149;Uzuncarsili 1968: 230.

36 Esterabadi 1990: 411-426;ismail Aka, Timur ve Devleti, Ankara 2000, s.19; Yagar Yiicel, Timur'un
Ortadogu-Tiirkiye Seferleri ve Sonuglar1 (1393-1402), Ankara 1989, s.11; Hakki Dursun Yildiz, “Ti-
murlular Devleti”, DGBIT, IX, Istanbul 1992, 5.199-200.

3 Timur'un gelisine kars1 yapilan hazirliklar ise; Mahir ustalarla surun inga ve tamirini yaptirarak kaleyi
ve kapilarmni tahkim etmekti. Duvarlarin {ist kisimlarmi ytiikseltip, alt kisimlarin tas ve kireglerle sag-
lamlastirmakt1. Yarik ve catlaklari doldurup onarmakti. Bu is bittikten sonra surun etegine hendekler
estirerek suyla doldurttu. Ayrica mancinik, arrede gibi savas arag ve geregleri hazirlatti. (Esterabadi
1990:415-416;Uzuncarsili 1968: 213).

38 Aka 2000: 19-20.

39 Esterabadi 1990: 418;Y1ldiz 1992: 200;Uzungarsilt 1968: 213.

40 Erdogan Mergil, Miisliiman-Tiirk Devletleri Tarihi, Ankara 1991, 5.292.

41 Aka 2000: 20-21.
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yilindaki Anadolu seferinde hedef olarak Sivasi belirlemisti®2. Buray1 alirsa Si-
vas’tan hareketle Anadolu’yu daha rahat alacagimi diisiinmiistii. Timur'un Anado-
lu’ya yonelmesi Kadi Burhaneddin’i Memliiklulara yakinlastirmisti. Hatta Markizi,
1393 yilinda Burhaneddin Ahmed’in, Sultan Berkuk’a itaat ile onun emrini bekledi-
gini bildirmek tiizere Kahire'ye el¢i gonderdigini yazar®. Ancak Memliklardan
olumlu yahut olumsuz bir cevap gelmemistir.

Irak taraflarmna gelmis olan Timur, Kadi Burhaneddin’e bir elci géndererek
kendisine tabi olmasmi istedi. Fakat Burhaneddin Ahmed, gelen elgiye Timur'un
yaptig1 zultimleri sayarak onun iyi hallerinin bulunmadigini sdyleyip ona karsi
miidafaaya kararli oldugunu bildirdi*. Dulkadirli beyi ise Timur’a kars1 olusan bu
ittifakta yukarida da belirttigimiz gibi Memliiklara olan kizginligindan dolay1 Kad1
Burhaneddin’in yaninda degil karsisinda yer almamuisti.

Timur, Suriye ve Anadolu’da kendisine cephe alan ittifaka kars1 miittefikle-
riyle miicadeleye baslarken, Toktamis yiiziinden acilen Semerkand’a geri donmek
zorunda kaldi. Toktamis’a karst Giircistan iizerine yiiriiyen Timur, daha sonra da
Hindistan’a uzun bir sefer diizenledi*’. Bir daha ki gelisinde ise Anadolu’daki du-
rum ¢ok degismisti. Gerek Kadi Burhaneddin’in 1398 yilinda Kara Yiiliikk Osman
tarafindan oldiiriiliisii*6 gerekse Memliik sultan: Berk{ik'un 1399'da ki 6liimii#” bol-
gede Timur'a kars: olusturulan ittifakin parcalanmasina sebep olmustu. Bolgede
yayilma politikas i¢inde bulunan Yildirim Bazeyit ise Timur’a karsi yalniz kalmaist1.

6- Kadi Burhaneddin Devleti’nin Sonu ve Dulkadirlilerin Sivas’t Almak Iste-
mesi

Kadi Burhaneddin’in 6liimiiyle Kara Yiilitk Osman, Sivas’i kusatsa da ahali
sehri ona teslim etmedi. Sivas’i almak isteyenlerde ¢ogalmisti. Kara Yiiliik Osman’in
disinda Erzincan Emir'i Mutahharten ve Kadi Burhaneddin’in damadi Dulkadirli
Nasiriiddin Bey’de Sivas’t almak istiyordu. Sehir halki toplanarak bu durumu istisa-
re etti. Halkin bir kism1 Memluk, bir kism1 Karamanogullar1 derken bir kism1 da
Osmanli himayesini istiyordu. Sonug olarak Sivas'm Yildirim Bayezit'e teslim edil-
mesine karar verildi*. Yildirim Bayezid, Sivas’i teslim alarak yonetimini oglu Celebi
Mehmed’e verdi. Bayezid’e iltica eden Kadi Burhanedinoglu Emir Alaiiddin Ali'ye

42 Demir 2005: 83.

43 Uzungarsilt 1968: 212.

4 Esterabadi 1990: 418-420; Uzungarsili 1968: 213; Aka 2000: 20.

45 Aka 2000: 20-21.

46 Oliimii hakkinda bircok kaynakta farkli rivayetler bulunmaktadir. Kadi Burhaneddin’in &liimiinii
hakkinda en genis bilgi veren Osmanli tarihgilerinden Kemal Pasa-zade’dir. Ona gore Kara Yiiliik
Osman, yurdundan ayrilarak kuvvetleri ile birlikte Rum’a gelip Kadi Burhaneddin’e katilip onun
hizmetine girmistir. Kad1 Burhaneddin’in iltifat ve ikramlarina mazhar olup onun yaninda basaril is-
ler yapmustir. Ancak Kayseri valisi yiiziinden aralar1 agilinca habersizce geri donmeye kalkigir. Bunu
haber alan Kad1 Burhaneddin duruma hiddetlenerek az bir kuvvetle pesine diiser. Sonug olarak onun-
la yaptig1 Sivas-Karabel civarindaki miicadelede yenilen Kadi Burhaneddin oldiiriiliir.(Ebu Bekr-i
Tihrani Kitab-1 Diyarbekiriyye (¢ev.Miirsel Oztiirk), T.C. Ankara 2001, s.1;Yiicel 1983:159).

47 Kopraman 1989:15.

48 Aka 2000: 24.

49 Uzungarsih 1968: 237; Yiicel 1983:161.
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de timar verildigi bir ¢cok kaynakta yazilidir®. Daha sonra Osmanh sultani bu emiri
Dulkadiroglularma elgi olarak génderip onlarin kendilerine itaat etmelerini istemis-
tist.

Kadi Burhaneddin Ahmet”in Sivas’ta bulunan aile mezarhiginda oglu Meh-
met ile Selguk Hatun adiyla bilinen kiz1 Habibe'nin mezar1 bulunmaktadirs2.

Sonug

Kad: Burhaneddin Devleti'nin Memliik, Osmanli ve Karamaogullar1 disinda
yakin iligkide bulundugu komsu devletlerden birisi de giiney siirmda yer alan
Dulkadirliler'di. Kad: Burhaneddin, Dulkadirlilere karsi ¢ogu zaman dostga kimi
zaman da diismanca tavirlar sergilemisti. Iki devlet arasnda yaganan iligkilerde i¢
ve Ozellikle dis faktorler etkili olmustu.

Kadi Burhaneddin-Dulkadirli iligkilerde etkili olan faktdrlerin bir kismin1 s6y-
le siralayabiliriz:

1- Higbir donem bagimsiz olamayan Dulkadirliler'in ya Memliiklu ya da
Osmanli denetiminde olusu.

2- Kadi Burhaneddin-Dulkadirli iligkilerinde, her iki beyligin ayr1 ayr1 olarak
Memliiklarla olan iliskilerinin boyutu dogrudan etkili olmustur.

3- Eratna-Dulkadirli iligkilerinin Kad1 Burhaneddin dénemine yansimalari.

4- Memldk, Osmanli, Akkoyunlu, Safevi, Karamanogullari ve Timur gibi
devletlerin Kad:1 Burhaneddin ve Dulkadirli bolgelerinde hakimiyet kurma miicade-
leleri.

5- Timur'un bolgeye gelisi esnasinda Memliikluya kizgin olan Dulkadirli-
ler’in, Timur’a kars1 Kadi Burhaneddin cephesinde yer almayip, Karamanogullar: ve
Mutahharten gibi Timur'un itaat ¢agrisini kabul ederek karsida yer almasi.

6- Dulkadirli topraklarindan gegen Sivasl: tiiccarlarin Tiirkmenler tarafindan
rahatsiz edilmesi, gibi.
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HOLLANDA SUTUNLASMIS VE POST-SUTUNLASMIS
EGITIM SISTEMINDE DIN VE EGITIM
-Tarihi Arka Plan ve Giincel Tartismalar-*

Yaz. Ina Ter Avest, C. Bakker,
G. Bertram-Troost, & S. Miedema
Cev. M. Fatih GENC ™

Ozet

Bu makale, Hollanda Egitim sistemi igerisinde din editiminin tarihi arka plani
ve guinimuzdeki durumu hakkinda bilgi verilmistir.

Calismada oncelikle Fransiz isgalinden sonraki strecte Hollanda toplumunda
meydana gelen din editimi tartismalari hakkinda bilgi verilmistir. Bu sireci
daha iyi anlayabilmek igin Hollanda toplumunun yapisi, dini okullarin 6zellikleri
hakkinda bilgi verildikten sonra dinin Hollanda toplumu igindeki yeri, Kilise
Devlet iliskileri hakkinda bilgi verilmistir. Son olarak gok kultiirli toplumda din
egitimi modelleri ve editimin hedefleri hakkinda bilgiler verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Egitim, Hollanda, Situn Sistemi.

Religion and Education in the Dutch Post-Pillarized Education Sys-
tem: Historical Backgrounds and Current Debates

Abstract

In this article, historical background and current situation of Religious Educa-
tion in the Netherlands are mentioned.

First of all, debates about religious education are occurring in Dutch society
after period of French invasion are mentioned. And giving information about
structure of Dutch society, properties of denominational schools, Church-State
relations in the Netherlands. At last, giving information about religious educa-
tion in multi-cultural societies and aim of religious education and its methods.

Key Words: Education, Netherlands, Pillarization.

Hollanda’da egitim ve dinin tarihi devlet okullarinda egitimin baglamasiyla
baslar.! (Thurlings-Van Vugt 1997, p.28). Bu dikkat ¢ekici bir ifadedir ve bazi agik-
lamalar1 gerektirir: 18 yy. sonu 19. Yy baslarinda Fransiz iggalinde olan Hollan-

* “Relgion and Education in the Dutch post-pillarized education system: historical backgrounds and
current debates”. In Robert Jackson, Siebren Miedema, Jean Paul Willaime, & Wolfram Weisse (Eds.),
Religion and Education in Europe, Developments, Contexts and Debates. Munster/Berlin: Waxmann
Verlag 2007.

*Yrd. Dog. Dr. Cumhuriyet Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, Din Egitimi Anabilim Dal.

1 Thurlings, J. & Van Vugt, J. (1997) “Van schoolstrijd? Twee eeuwen worsteling met cultureel pluralisme,
1795-1995”, in C.A.M. Hermans&].P.A van Vugt (Eds.) Identiteit door de tijd (Den Haag/Nijmegen,
ABKO/Katholiek Studiecentrum).s.28

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, Cilt: XVII, Sayi: 1



172 | Cev. M. Fatih GENC

da’daki hiikiimetin basinda Napoleon Bonaparte'nin kardesi Lodewijk Napoleon
vardl. Batavian cumhuriyeti olarak da adlandirilan bu dénemde, hiikiimet halkin
tamaminin egitim islerini tistlenmisti. Egitim sistemi merkezilestirilmis ve devletin
sorumluluguna verilmisti. Ayn1 zamanda Avrupa’daki ilk egitim bakanligi Hollan-
da’da kurulmustu. 1806 yilinda egitim politikalarinmi resmilestiren kanun kilise ile
devleti birbirinden ayirirken din ile devleti birbirinden ayirmamastur.

Devlet okullarindaki din ve egitim iliskisi Kilisenin sorumlulugunda olan yer-
lerde ve Hiristiyanhk ahlakinin 6gretimi olarak dini siniflarda yapiliyordu. Bativan
Cumbhuriyetinin prensiplerine gore Insan veya Tanri tarafindan cezalandirma kor-
kusu yerine iyi ve kotiinlin agik bir sekilde anlagilmasinin saglanmas: gereklidir.?
1806’da ¢ikan ilkogretim kanununa gore biitiin 6grencilerin tamamen toplumsal ve
Hristiyan ahlakina gore egitilmesi hedeflenmistir ve bu devlet okullarinin program-
larinda yer almistir. Bu okullarin 6zelligi dini farkliliklarin tizerinde tiim kurumsal-
lasmis dinlerin 6tesinde tek bir Hiristiyanlik dersini (mezhepler-iistii) dini bir at-
mosferde verecek sekilde olmasiydu.

“Egitim oncelikli olarak tek bir Kilisenin ayricalikli kurullart yerine tiim sosyal ve
Huristiyan ahlaki degerlerine gore ve lehge farklili§1 olmaksizin Hollandaca yapilmalidir.”3

1814 anayasasmin 140. Maddesine gore —I William’mn Kralliginin oldugu do-
nem- bu kural su sekilde devam etmisgtir:

“Devlet, hiikiimetin ilgisi dahilinde, devlet okullarindaki din egitimine ciddi sekilde
destek saglamali ve yerel yonetimler bu konuda meclise (genel konsile) yillik rapor vermeli-
dirler.4

19 yy. da ulus devlet olmaya baslayan Hollanda’da egitim alaninda kurumsal
olarak Kilise ile devlet arasinda bir iliski olmamakla birlikte, biitiin devlet okulla-
rinda din ile egitim arasinda iliski vard.

Devlet okullar1 hiikiimet tarafindan finanse ediliyordu. Bu okullarda Hiristi-
yanlik asilanmasma ragmen 1830'lu yillarda bir grup aile ve 6gretmen bu tiir bir
Hiristiyanlik egitiminin yetersiz oldugunu ¢iinkii okullarda verilen Hiristiyanligin
ahlak ve degerlerini 0greten egitimin kisiyi Kilisenin bir {iyesi yapmaktan ¢ok, iyi
bir vatandas olmasini saglamay1 hedefledigini belirtmislerdir. Onlarin en biiyiik
elestirisi, ailelerin kendilerine 6zgii bagh oldugu inang (Protestan, Katolik) ve iba-
detleri ile okul arasinda bir baglantinin ve devamliliginin olmamasidir. Ayni za-
manda bu kigilerin her ne kadar ¢ogulcu devlet okullarinda yeterli derecede dini
bilgi olsa da sanki gizli bir din egitimi programinin hakimiyetinin var olduguna dair
ciddi stipheleri vardir. Bu kapsamda her ne kadar genel Hiristiyanlik dersleri verili-

2 Thurlings, J. & Van Vugt, J. (1997) “Van schoolstrijd? Twee eeuwen worsteling met cultureel pluralisme,
1795-1995”, in C.A.M. Hermans&]J.P.A van Vugt (Eds.) Identiteit door de tijd (Den Haag/Nijmegen,
ABKO/Katholiek Studiecentrum). S.29

3 Thurlings, J. & Van Vugt, J. (1997) “Van schoolstrijd? Twee eeuwen worsteling met cultureel pluralisme,
1795-1995”, in C.A.M. Hermans&]J.P.A van Vugt (Eds.) Identiteit door de tijd (Den Haag/Nijmegen,
ABKO/Katholiek Studiecentrum).s31

4 Meisjen, J. (1976) (ed.) Lager onderwijs in de spiegel der geschiedenis, 1801-1976 (s" Gravenhange, Staat-
suitgerverij).
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yormus gibi olsa da aslinda bu dersin igeriginin devlet-Protestan agirlikli oldugunu
ve okullarda her inanca, her mezhebe yer verilmesi gerektigini belirtmislerdir.

Protestan gruplar ve devletin resmi politikas1 arasindaki bu ayrimlar sonu-
cunda 1830’Iu yillarda aileler veya 6gretmenler tarafindan finanse edilen Hiristiyan
okullar agilmis ve ev egitimleri agirhik kazanmistir. Bu okulla ailelerin kendi hayat
tarz ve inanglarina gore din egitimi vermekteydi.>

Din ve (okul) egitim arasindaki kisa siireli ahenkli donemin ardindan din egi-
timinde tekli bir modele kars1 ¢ogulcu modeli tercih eden koklii bir tartisma basladi.
Mezhebe bagli okullar —Protestant ve 1864’'ten sonra da Roman Katolik okullari,
1848 anayasasi ile ayni anayasal haklara sahip oldular. Bu anayasa ile esit finansal
destegin yaninda okuldaki egitim-0gretim faaliyetleri i¢inde hiikiimet asamali ola-
rak belli kriterler getirdi. Bu okul savaslar1 (schoolstrijd) bir baris anlagmasiyla
1917’de sona erdi ve yeni egitim politikas1 1920’de ¢ikan kanunla yeniden belirlendi.

Siitunlasma kavrami tek-kiiltiirlii bir toplumda bu dini ayrilig1 tanimlamak
i¢in icat edilmis bir kavramdir.6 Bazi tarihgilere gore 1917 barisi, Holanda’daki sos-
yal siitunlasmanin gelismesine ve toplum hayatindaki bu ayrismanin daha ¢ok yer-
lesmesine katkida bulunmustur. Bu ayrimin sonucunda tiim toplumsal kurumlar
ve gruplarda bu siitunlasmaya gore olmustur. Boylece siitunlasma sadece egitim
alaninda smirl kalmamais, tiniversitelerde, politik partilerde, is¢i sendikalarinda,
sosyal yardim ¢alismalarinda, hastanelerde, huzurevlerinde bu ayrim kendini gos-
termistir. Bu dikey kesin ayrim, ortak bir deger, kiiltiiriin olusmasinin engelligi gibi
siitunlar aras1 miicadeleye tetiklemis ve diyalogu engellemistir. Lijpart’a gore politik
baris, tek kiiltiirlii bir toplumda dini veya ¢ogulcu diinya goriisiine uyum saglama-
ya yarayan bir yoldur ve bu toplumun farkli mezhebe bagli gruplar1 arasindaki
temel ayrimin kuvvetlenmesiyle sonuglanir. Gruplar kendi organizasyon ve kurum-
larini kapattilar. Bu ¢catisma ayni zamanda siitunlarin yoneticileri olan elitler arasm-
da bir igbirligine neden oldu. Elitler tarafindan ¢ikarilan bu tiir yasalar toplumun
biiyiik ¢ogunlugunda politik edilgenlikle (passivity), ilgisizlikle ve muhalif grupla-
rin sosyal izalosyonu ile sonuglanmistir. 1917’den sonraki 20-30 yil igerisinde az
veya ¢ok siitunlar arasi birlikte yasama ile ilgili uyum ve baris olmakla birlikte dev-
let ve dini gruplar arasinda keskin smirlar devam etmistir. Devlet okullar1 kendile-
rini dinlere kars1 bagimsiz; dini okullar ise kendilerini dinle yiiklii olarak nitelen-
dirmiglerdir.

21. yy'in baslarinda, devlet ve dini okullar arasndaki esitlik, 6zellikle 6zel
okullardaki egitim ve din kaynagmast tehdit altma girdi. Ozellikle Hollandal siyaset
yazar1 Paul Scheffer’in 2000 yi1linda kaleme aldig1 “The Multicultural Drama” baglik-
I1 inlii makalesinden sonra bir¢ok insan ¢ok Kkiiltiirlii bir toplumda dinin egitim
icindeki rolii tizerinde ciddi siipheler duymaya bagladi. Diger yandan dine ve hayat
felsefelerine kars1 koklii saygi besleyen kimi kisilerde Hiristiyan, Yahudi veya Islam

5 Rietveld-van Wingerden, M., Sturn, J.& Miedema; S. (2003) “Vrijheid van onderwijs en sociale cohesie in
historisch perspectief”, Pedagogiek 23 (2), 97-108.
¢ Lijphart, A. (1968) The Politics of Accomodation: Pluralism and Democracy in the Netherland (Amster-
dam, Universiteit van Amsterdam)
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okulu olsun bu dini okullarin 6énemini belirtmislerdir. Yine muhaliflerinde bu yonde
koklesmis korkulari mevcuttur. Bu korku 6zellikle yeni bir siitun olan Islam okulla-
rma yoneliktir. Onlara gore Miisliimanlar ¢ok kat1 bir inanca, hoggoriisiizliige ve
sabit fanatik dini goriislere sahiptir. Ortodoks Hiristiyan okullar1 da yine bu tiir bir
tartismanin igindedir.

11 Eyliil saldirilarindan sonra dinin toplum ve egitim alanindaki islevi/rolii
baska bir agindan ele alinmaya basladi. Amsterdam belediye baskan: Job Cohen
2002 yilinda yaptigr bir konusmasinda, insanlarin dinin birlestiriciligini kiigiimse-
memesi gerektigini ve sosyal alanda ona daha fazla dikkat edilmesi gerektigini be-
lirtmistir. Ona gore bu iilkede hiikiimet toplumda dinin rolii iizerine yeterince ilgi
duymamustir. Devlet-Kilise ayrimi {izerinde yeterince diisiiniilmemistir. Buradaki
soru, hiikiimetin bu ayrimi nasil uyum icinde tutabilecegi, yani burada dinin top-
lum {izerindeki etkisini yargilamaktan ¢ok bizi birlestirici olan rolii {izerinde énemle
durmasidir. Eger kendi aramizda diyalog kurmak istiyorsak bizim dini altyapiy
g0z ontinde bulundurmaya/dikkate almaya ihtiyacimiz vardir. Camiler, ibadethane-
ler, kiliseler ve sinagoglar olmadan bunu bagsaramayiz.

Toplum i¢indeki bu tartismalardan sonra Egitim bakanlig1 okullarda verilen
din derslerinin icerigini denetlemek {izere miifettisler gorevlendirmistir. Miifettisler
dini okullardaki bu dersleri sadece yapisal olarak degil, 6grencilere nefreti, ayrimci-
liga neden olabilecek ve yanlis bir seylerin olup olmadigini da kontrol edeceklerdi.
Daha sonra egitim bakanhig: bir kanun degisikligi yaparak devlet okullarinda da
mezhebe dayali (Islam din egitimi, Hiristiyan din egitimi ve humanistik diinya go-
riisii egitimi) bir din dersinin verilmesini saglamistir. Fakat bu ders devlet okulunun
sorumlulugunda olmayacaktir.

Tiim tartismalardan da gortilecege tizere, dini okullarin 6zerkligi statiisii Hol-
landa da dokunulmazdir. Bu okullar kendi diinya goriisiinii, kimligini teorik ve
pratik olarak okullarinda 6grencilerine yansitabilirler. Devlet okullar: ise tarafsizlik-
larin1 korumalidirlar.

Bu tartismalari iki ctimle ile 6zetlersek: azmlik bir grup dini 6zel alanda ya-
saklamaya calisirken ¢ogunluk ise dinin egitimdeki yeni rolii ve iglevi iizerine agik
bir sekilde tartismaktadirlar. Hollanda anayasasmnin 23. Maddesi dini okullarm
ozgiirliigii ile alakahdir.

1.Egitim hiikiimetin sorumlulugundadar.

2.Yasalarda belirlenen kurallara uymak kosulu ile egitim vermek ve bu amag-
la egitim-Ogretim miiessesi kurmak serbesttir. Ders verecek olan 6gretmenlerin de,
verecekleri ders ile ilgili yasalarda belirtilen yeterlilige sahip olmalar1 gereklidir. Bu
hususlar her zaman denetime agik olmalidir.

3.Egitim yasalara uygun bir sekilde herkesin inang veya dinine saygi cerceve-
sinde yiiriitiilmelidir.

4.Yerel makamlar ilkogretimi garanti altma almak ve her belediye sinirlar
igerisinde yeterince devlet okulu agmakla miikelleftir.
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5.0kullarin egitim masraflari, onlarmn dini okul veya devlet okulu olmasma
bakilmaksizin devlet tarafindan karsilanir.

Bu yasa 17 Subat 1983’de son halini almistir. Bu anayasanm ilk ornegi 1848
anayasasmda mevcuttur. Fakat 1920 den 6nce esit finansal destek yokken 1920 den
sonraki diizenlemelerle tiim okullara esit finansal destek saglanmuisgtir.

Devlet okullari ile dini okullar arasinda finansal esitlik saglandiktan sonra
Milli Egitim Bakanlig: tarafindan 1848 yasasinda yer alan daha sonra 1857 ve 1878
yasalar1 ile daha da keskinlestirilen egitim kalitesi ile alakali denetlemeler diizenli
olarak degerlendirilmeye baslanmistir. Bu denetimden sadece dini okullardaki din
egitimi hari¢ tutulmustur. Ciinkii din egitimi okulun yonetiminin sorumluluguna
ve yetkisine birakilmistir.

Baz1 gazete bashiklarmdan insanlarmn egitim alaninda ortaya ¢ikan ayrisma-
larin {istesinden geldigini goriiyoruz. Bazilar1 ayn1 mahallede birlikte yasamanm
ortak cikarlarinmi vurgulayarak entegrasyon arayisindadir. Onlar komsular arasinda
dini farkliliklardan bahsetmeksizin sosyallesme ortami olusturmaya calistilar. Diger
yandan okulun ailelerin dini ve ekonomik farkliliklarina ragmen 6grencilerin bir
arada 6grenmesini saglayan 6zel sorumlulugu vardir. Ornegin onlar, yerli ve gog-
men 6grencilerin entegrasyonunu tesvik etmek igin zengin ve fakir 6grencileri karis-
tirdilar. Bu bahsettigim konuya baska 6rnek vermek gerekirse, Gouda’da go¢men
(Miisliiman ogrenciler) 6grencilerin tiim kasabaya esit sekilde dagitilmasini sagla-
yan bir organizasyon girisimi olmustur. Boylece devlet ve 6zel okullar esit sayida
yerli ve gogmen Ogrenciler alarak entegrasyon amacma yardim edeceklerdi. Diger
bir girisim ise Rotterdam ve Amsterdam’daki beyaz (Hollandal1) aileler ¢ocuklarin
“siyah okullara” gonderme karari aldilar. Ugiincii 6rnek ise 1989 yilinda ilk ve son
Hollanda 6rnegi olan Hiristiyan-Islam Okulu olan Juliana van Stolberg okulu
Ede’de acilmistir. Diger tesebbiisler daha ¢ok ekonomik ayrim korkusundan kay-
naklanan sebeplerle baslarken, Juliana van Stolberg okulu ise ¢okkiiltiirlii toplum ve
egitimde bu okula gelen herkesin hayat goriisiiniin énemli bir yeri olan dinin pozitif
katkilarini temel almistir. (cf Avest ter, 2003) Biitiin bunlara ragmen beyaz (Hollan-
dal) ailelerin Islam korkularindan dolay1 bu okul 6grenci azligindan 2003 yilinda
kapanmistir.

Tim bu tartismalar 1s1ginda Siitunlasmis bir egitim sistemine sahip olan
Hollanda’da din egitimi kompleks bir yapiya ve devamli tartismalara neden olan bir
ozellige sahiptir. Ozellikle ailelerin kendi diinya goriislerini cocuklarina vermek
istemeleri diger yandan da fanatik ve agir1 dincilikten ve 6zellikle Islamizasyondan
korkmalari, ¢ok dinli ve ¢ok kiiltiirlii bir toplumda vatandaslik egitimine olan ihti-
yaci gostermektedir.

Tarihi Gelenek ve Din Egitiminin Sosyo-Kiiltiirel Arka Plan1

Hollanda’daki din ve egitim arasindaki iligki ve onun durumu ve uygulan-
mast ile alakali herhangi bir tartismada, bu {ilkedeki egitim konusunda en karmasik
ve benzersiz yontemin organize edildigini gormek ¢ok 6nemlidir. Ama ayn1 zaman-
da anayasanin 23. Maddesi ile egitim politikalarinin nasil giiglii bir sekilde belirlen-
diginin bilinmesi de gerekir. Ozellikle 1950'li ve 60’1 yillarda siitunlasmis sosyal
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yap1 ve onla ilgili stitunlasmis egitim sistemi en yiiksek seviyeye ulasti. Siitunlasma
organizasyonlar: ikinci diinya savasindan once (1940-45) kurulmus ve hayata gec-
mis savastan sonra yapilanma faaliyetleri cercevesinde kendini tekrar hayata gecir-
misgtir. Devam eden yillarda toplumdaki degisim-bundan sekiilerlesmeyi, kurumsal
dininin etkisini reddetmeyi anliyoruz- tiim siitunlasmis toplumsal tabakalar: etki-
ledi. Bunun sonucu olarak siitunlasmanin yok olus siireci durdurulamamis ve geri
dondiiriilemez hale gelmistir. Siitunlar arasindaki duvarlar degisik din ve hayat
goriisiine sahip insanlar arasi iletisim, yeni ortaya ¢ikan duruma uyum ve aile haya-
tinin yeniden yorumlanmas: gibi sebeplerle yikilmistir. Siitunlagma siireci kendini
az ya da ¢cok homojen yapiya sahip olan okullarin, 6zellikle Hiristiyan okullarinda,
heterojen yapiya sahip olmalarinda gostermistir.

20 yy’'in basinda Hollanda duragan homojen ve tek kiiltiirlii bir toplum fo-
tografi veriyordu. Ilk bakista homojen bir kiiltiire sahip gériiniir, diger yandan Hol-
landa toplumu etnik olarak homojen fakat alt kiiltiirler, diger toplum katmanlar:
bakimindan kendi i¢inde farkli yapilara ayrilabilir. “Siitunlar” daha ¢ok mezhepsel
baghliga sahip olarak hayat felsefesine gore kendi iginde ayrilabilir. Ayrim daha ¢ok
dini alanda ortaya ¢ikar ve siitunlasma sistemi bunu kopya eden bir Hollandali
stratejidir.

20 yy.1n ikinci yarisindan sonra tek kiiltiirlii, homojen ve siitunlasmis top-
lum yapisi ¢ok kiiltiirlii ve ¢ok dinli bir yapiya dogru doniisiim yasadi. 1950°1i yil-
larda misafir iscilerin gelmesi ile baslayan bu siire¢ 1980’lerde bu iscilerin ailelerin
gelmesi ile birlikte Hollanda kiiltiirii {izerinde kalici/belirleyici etkiler yapti. “Oteki”
misafir is¢iler ve onlarin dinleri ile karsilasma Hollanda toplumundaki dini ¢ogul-
cugu arttirmistr.

21. yy'in basinda Avrupa’da, Hollanda ile birlikte Estonya ve Cek Cumhuri-
yeti en sekiiler devletler olmuslardir. Bu durum spor kuliipleri, siyasi partiler, gaze-
teler.. vb icin ¢ok gecerli degilse bile Hollanda toplumunun siitunlagmis egitim sis-
temi dini ayriliklar {izerine sekillenmistir. Ornegin Hollanda’daki devlet okullarin
oran1 % 25’iken geri kalan % 75 ise Katolik, Protestan, Miisliiman, Hindu... vb. dini
okullardir.

Dikkati ¢eken nokta bu okullarin % 30'u Katolik % 30"u Protestan ve diger %
15’i ise diger degisik pedagojik veya felsefi arka plana sahip olmakla birlikte Hiristi-
yan gelenegine saygi duyan ve benimseyen okullardir. Bu oranlara bakildiginda
Hollanda’daki okullarin % 65i Hiristiyan okullaridir. 20. Yiizyilin son on yillik sii-
resinde ortalama 40 adet okulla Islami okullar yeni bir “siitun” olarak yerini ald.
Her ne kadar Hollanda’daki okullarin geneline gore % 1 gibi ¢ok kiigiik bir orana
sahip olsalar da bu ¢ok ilging bir gelismeydi. Her siitunlasmis okul kendi kiiltiiriine,
“kendi iyi inanc1” ile ilgili olarak agik veya kapali “iyi hayat” fikirlerine, ideal insan,
ideal ¢ocuk, iyi toplum ve dogaiistii veya Tanr1 inancina sahipti. Biitiin bu sunulan
egitim gekilleri okul toplumunun {iyelerinin aktivitelerine, yonetim, 6gretim ve ge-
sitli destekleyici aktivitelerine yon veriyor.

CBS 2004 verilerine gore Avrupali olmayan gé¢menlerin ¢ocuklarmm (tiim
okullara giden ogrencilerin % 15'i go¢men ¢ocugudur) yarisi devlet okullarinda
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egitim alirken diger yarisinda dini (6zel) okullarda egitim gormektedirler. Hiristi-
yan okullarmm biiylik bir ¢cogunlugunda etnik azmlklar egitim gormektedir. Bu
ogrencilerin icinde Miisliiman 6grencilerde yer almaktadirlar. Bu durum sekiiler-
lesmenin de etkisiyle hem devlet hem de dini okullarda aynidir. Ve Hiristiyan okul-
larmna giden &grencilerin sadece % 25i Kiliseye diizenli gitmektedir (Vreeburg,
1993). Tabii ki datalar genel bir durumu yansitmaktadir. Biiyiik sehirlerin durumu-
na baktigimizda 6nemli bir durum ortaya ¢ikmaktadir. Amsterdam’da % 56, Rotter-
dam’da % 59, Den Haag'da % 45’i Utrecht'de % 33 gibi bir oranda okullarin 6grenci-
lerinin % 50’isi etnik azinlik gruplaridir. Bu tartismalarda bu okullar “siyah” okul
olarak nitelendirilecektir. Rotterdam’da okullarm % 39'unun 6grencisi % 80 oranin-
da etnik azinlik ¢cocuklaridir (CBS, 2004, p.100) 7. Bu niceliksel bilgilerinden yaninda
sunu da belirtmek gerekir ki, hiikiimetin tiim devlet okullar1 ve 6zel okullarda, Hi-
ristiyan, Miisliiman, Hindu okullar1 veya Montessori ve Dalton okullarinda oldugu
gibi 6zel pedagojik yontemleri olan okullarda, egitimin kalitesi ile ilgili sorumlulugu
vardir.
DEVLET-KILISE iLiSKiSi

Hollanda anayasasinin 23. Maddesinde goriilecegi tizere herkesin kendi diin-
ya goriisiine uygun okul agma hakki vardir. Bunun sonucu olarak da 6zel okullarin
¢ogu Hiristiyan mezheplerine ait olmustur. Bu okullarda din okulun esas karakteri
ve kimligi olmustur. Bu okullarin yonetiminde yer alan aileler bu okullarin kendi
dini yasamlarmma gore egitim vermesinde onemli bir rol oynadiklari i¢in bu 6zel
okullara “aile” okulu da denmistir.

Anayasanin 23. Maddesine gore Miisliimanlarin da kendi okullarimi agabil-
mesi Hollanda’da biiyiik tartismalara neden olmustur. Islam okullarmmn dgrencileri
topluma entegrasyonu zorlastirarak onlari Hollanda toplumundan izole etmesine
neden olacaklarmi belirten kimileri, bu okullarin temelinde terdrist yetistiren asiri
dincilige 6grencileri tesvik edeceklerini belirtmislerdir.

Hollanda’da 19. yy'in baslarinda devlet ve kilise arasindaki ayrismay1 goriir-
ken devlet ve din arasinda bir ayrim gorememekteyiz. 1848 Anayasast ile ikili egitim
sistemi yasal hale gelince dini okullar daha fazla 6grenci kabul etmeye ve daha din-
darlasmaya baglarken devlet okullari ise tarafsizligini ve diger din ve diinya goriis-
lerine olan sayg1 perspektifini gelistirmistir. 19. Yy boyunca devletin rolii degismis-
tir. Kilise ve devlet arasindaki iliskinin sert ve kesin yorumlanmasmdan 6te devlet
dini konularda herhangi bir durus sergilemedigi gibi dinle de fazla alakadar olma-
migtir. Bununla birlikte dini okullara kendi inang ve diinya goriislerine gore egitim
hakki tanimasi devleti din ve kilise arasindaki ayrimda zor bir durumda birakmustir.

Kilisenin din ve egitimle olan iliskisi ve din egitimi ile olan iliskisi de degisik-
lik gostermistir. 1960l yillara kadar bir¢ok dini okul kurumsal ve resmi olarak kili-
se(ait olduklar1 dini cemaat) ile iliski icerisinde idi. Papazlar ve Kilise miitevelli he-
yetindeki kimseler okullarn kuralarmm konmasmda okuldaki yetkililerle birlikte
kararlar alabiliyordu. Fakat 1960’lardan sonra dini okullar agik okullar haline geldi-

7 CBS (2004) Allochtonen in Nederland (Den Haag, CBS) s. 100
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ler ve Kilise ile olan kurumsal baglarmi kestiler. Bununla birlikte hala kendilerini
“kapal1” olarak nitelendiren kilise okullar1 mevcuttur. Hem agik dini okullarda hem
de devlet okullarinda ogretmenler devlet meselelerinde kilise liderlerinden ilham
aldiklar1 goriislerini veya toplumsal konularda Hiristiyan bakis agisin1 yansitabilir-
ler. Ayn1 zamanda dini okullarda gorev yapan 6gretmenler Hiristiyan bir gelenek-
ten gelen goriislerini yansitabilecekleri gibi Kilise otoritesinden bagimsiz goriiglerini
de yansitabilirler.

Her ne kadar Kilise dini okullarla resmi bag1 olmasa da, devlet okullarindaki
din derslerinde etkin rol oynayabilmektedir. Din dersi siniflarda ailelerin istegine
bagh olarak verilmekte ve bu dersi veren 6gretmenlerin egitimi ve {icreti Kilise'ye
ait olmaktadir.

Hollanda’daki devlet okullarinmn yonetimi dini okullardan farklilik gosterdigi
gibi ailelerle olan iliskisi de tamamen farklidir. Bu okullarda herhangi bir hayat
goriisii veya inang merkeze alinmamakta onu yerine herkesimin ortak paydaslar:
merkeze alinmaktadir. Devlet okullar: ailelerin ve 6grencilerin hayat goriislerine
kars1 tarafsizligini korumak zorundadir. Ogrencilerin Miisliiman, Hiristiyan veya
Yahudi olmasinin bir énemi bulunmamaktadir. Okul bunlarin hepsine saygt gos-
termelidir. Eger veliler devler okullarinda kendi dinlerini 6gretmek isterlerse devlet
okulu din derslerinde bunu saglamaktadir.? Veliler isterlerse humanistik bir derste
tercih edebilirler. Cocuklara din dersleri bilindik Incilden hikayeler, semboller, ritii-
eller gibi Hiristiyan kiiltiirlinden olan Christmas ve paskalya kutlamalar1 ile Hiristi-
yan gelenegini anlatiyorlar. Ayni zamanda 1920’den bu yana okullarda da haftada
bir saat olmak iizere degisik din dini felsefi akimlardan bahseden din dersleri bu-
lunmaktadir. Mezhebe bagli bu din derslerinin mali yiikiimliiltigii(6gretmen tedari-
ki ve maasi) Kiliseye aittir. Fakat Miisliiman 6grenciler i¢in mezhebe dayali din der-
sini devlet okullarinda vermek suan miimkiin degildir. Tiirk ve Fasl 6grencilerin
yarisi devlet okullarma gitmektedirler (Karagtil, 1994, s.125). Onlarin aileleri de tipk:
Hiristiyan aileler gibi kendi ¢ocuklari i¢in Islam din dersi istiyorlar. Fakat bu suana
kadar tam olarak gerceklestirilememistir. Bunu sebebi de bu dersi verecek Hollan-
daca bilen 6gretmen eksikligidir. Mevcut hoca veya imamlar da Hollandaca bilme-
mektedir. Hollanda’da devlet okullarinda Hollandaca zorunlu egitim dil oldugun-
dan Islam din derslerinin verilmesinde zorluklar bulunmaktadir.

Diger ilgi cekici soru ise Hollanda sartlarinda Miisliimanlar ve diger spesifik
gruplarin egitim ve egitim sistemine nasil daha iyi katihm saglayabilecegidir. Spesi-
fik bir Islam Okulu homojen bir Islami egitim ortami yaratabilir mi veya Miisliiman
bir ¢cocuk her kdy ve kasabada bulunan ve ¢ogulcu Hollanda toplumuna entegras-
yon firsatini en iyi bigimde yaratan normal, cogulcu bir “Hollanda” okuluna katila-
bilir mi? Bu konunun lehine veya aleyhine bir ¢ok fikir bulunmaktadir. Bu karigik
fikirleri 6l¢iip bigtigimiz zaman gerceklere baktigimizda ilging seyler goriiriiz. 2006
yilinda Hollanda genelindeki 6zel okullara oran1 % lolan sayilar1 40 adet Islam oku-
lu vardi. Bu okullar Miisliiman Hollandali 6grenci sayis1 sadece % 41 idi. Diger

8 Rath, J., Penninx, R. Et al (1996) Nederland en zijn Islam. Een ontzuilde samenleving reageert op het
ontstaan van een geloofsgemeenshap (Amsterdam, het Spinhuis), s. 52.
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biiyiik cogunluk gocuklarmi Islami olmayan diger okullara génderiyordu. Miislii-
man Ogrencilerin biiylik bir ¢ogunlu da Hiristiyan 6zel okullarinda okuyorlar. Bu
durum sunu gosteriyor ki Miisliiman aileler ¢ocuklar i¢in yerli Hollandalilarin seg-
tigi okullar1 segiyorlar. Okul seciminde diger kriter ise, okulun kalitesinin meshur
olusu, okul yaninda ve ¢evresinde yerlesim ve okul-ev arasi mesafe gibi sebeplerdi
bu durum okulun dini bir yapiya sahip olup olmamasinin 6niine gegmistir. Ailele-
rin ¢ocuklarmin okulunun se¢iminde kendi siibjektif kriterleri vardir. Devletin 6zel
veya devlet okulu olsun, iyi bir egitim icin her okula mecbur kildig: kriterleri vardir.
Devlet okullarinda egitimin en 6nemli kismi ise herhangi bir felsefi goriisiin etkisin-
de veya kontroliinde olmamaktir. Yukarida da ifade edildigi iizere siniflarda ailele-
rin hayat goriisleri derslerin igerigini belirlediginden beri felsefi hayat goriistiniin
oldugu smiflarda somut giinliik faaliyetler egitim 6zgiirliigii olarak ifade edilmistir.
Egitimin Hedefleri

1960’1 ve 80’li yillar arasinda siitunlar aras1 homojenlik ¢ok iyiydi. Bu do-
nemde aile-cocuk arasmnda dini uyum, kilise ve aile ve yine ¢ocuklarin gittigi okul
ile yakin iliski ve uyum vardi. Cesitli “yasam alanlarindaki” dini yonelim az veya
¢ok benzerdi. Sorgu sual edilmeksizin kabul edilen bu sosyolojik iyi kavrami, yasam
tarzlar1 destekleniyor ve bunlar ait olunan siitunlar tarafindan da paylasiliyordu.
Tim bunlar duragan bir sosyal icerik meydana getirerek insanlarin kendi ailesel
gelenekleri iginde kalmasini sagladi.

Ozel Hiristiyan okullar1 degisik yollarla kendi Hiristiyan kimligini bicimlen-
dirdi. Baz1 okullar kendi Hiristiyan kimliklerini haftada iki veya tiger saatlik din
dersi smiflarimi programlarina koyarak karakterize ettiler. Bu din dersi smiflar1 az
veya ¢ok diger siniflardan izole edilmis siniflardi. Bu yontem Hiristiyanhik kimligini
okulun giinliik aktivitelerde bigimlendiren “smirlandirilmis” metot olarak adlandi-
rilmistir. Ayni yolla okullar ve 6gretmenler dini bayramlara, okul ibadetlerine ve
diger acik dini islerle yakindan ilgi gosterebilirler. Bu yontemin aksine “biitiinles-
mis” ad1 verilen metot Hiristiyan kimliginin sekillendigi diger bir yoldur. Bu yon-
temde Hiristiyan ahlaki ve degerleri egitimin diger kisimlarina pedagojik ve kurumsal
boyutta asilanr. “Biitiinlesmis” yol vakfin resmi dokiimanlarinin formiile edildigi haya-
tin dini felsefi ile kurumsal bakis agisinin yaninda pedagojik ve didaktikten olusan
cift tarafli olusan egitimde koordine edilmis bakis agis1 olarak anlasilir.

1960’lardan sonra Din dersi smiflarma Tiirk ve Fash 6grencilerin gelmesi 6g-
retmenler igin probleme neden oldu. Ogrencilerin dil probleminin yaninda onlarm
farkl sosyal kiiltiir ve dinden gelmesi de sorun olusturdu. Tartismanin merkezi ¢ok
kiiltiirlii bir toplum ve egitimin roliiniin diger 6tekinin ve farkli tek olanin insan
haklar1 haline geldi. Hollanda'da bu su sozle ifade edildi: (Hollanda kiiltiiriinde)
Entegrasyon (dogal kiiltiiriin) koruma ile devam ediyor. Baskaligin tasima arayisi
kotii sohretli 9/11’den beri birikmis 1970’lerden beri kamuoyu giindeminde olan
kirmiz iplik/cizgiydi.

Okullar kimlik i¢in smirlandirilmis veya biitiinlestirilmis bakis agilarmi takip
ederken din dersi smiflarinin amaci dini egitim, din hakkinda ve dinden 6gretmeyi
hedeflemektedir. Hollanda’daki Dini egitim ve &grencilerin ailelerinin mensubu
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olduklar1 dinin bilgisini, ritiielleri ve sembollerini 6greten egitimi veren okullara
“witnessing school” adi verilmistir. Sosyallesmeden ziyade Hiristiyan dininin ve
diger dinin geleneklerini bilgi ve bulgularmi 6gretmeyi hedefleyen okullara da
“schools of encounter” ad1 verilmistir. “Schools of encounter” okullar1 6zellikle Ttir-
kiye ve Fas’tan gelen ve hayatimizin bir pargas: olan 6teki dine sahip olan dgrenci-
lerle birlikte yasamak igin sorulara cevap gelistiren bir icerige sahiptir. “Komsunu
sev” konseptinden baglayarak ¢ocuklarin diger (Islam) biiyiiyen gelenek ile kargi-
lasmasi igin bir firsat yaratilmistir. “Dialogical schools” okullarmin dini siniflarinda
diger dinlerin kutsal kitaplarmm hayata, insanm yaratilisina, aciya ve oliime nasil
baktigini sirasiyla 6grenmek icin diyalog temel alinmistir. Her 6grencinin tek ve

”r

otantik olan hayat goriisiiniin insas1 “dialogical schools”’un amacidir.

Cok Kiiltiirliiliik ve Kiiresellesmenin Etkileri
Diinya Dinleri Hakkinda Ogrenmek

1985 yilinda Hollanda Egitim Bakanlig: tarafindan ilkokul egitimi i¢in yeni bir
yasa yliriirliige kondu. Bu kanunun bir boliimiinde okul programlar i¢in “Dini ve
Ideolojik Akimlar” adli yeni bir alanin tanitim1 vard. Bu tarihten itibaren dzel (dini)
veya devlet okulu olsun olmasin her okul hayatin dini ve felsefi yaklasimlarina
onem vermek zorunda idi. Bu Hollanda egitim sistemi i¢in gercekten dikkate deger
bir adimdi. Dini ve ideolojik hareketler/akimlar normal okul dersleri olan cografya,
tarih dersleri gibi normal diizenli bir ders olarak okutulacakti. Bu dersin amaci 6g-
rencilere asil diinya dinlerini 6gretmek, dini argiimanlari tartismak ve ogrencilerin
¢ogulcu bir toplumdaki degerleri ve degerlerin ve normlarin gesitli sistemleri hak-
kinda genis bilgi edinmelerini saglamakti. Bu yaklasimin asil fikri yasamin felsefesi-
ni ve dini gelenekleri ansiklopedik bilgiden ziyade objektif olarak sunmaktir. Bu
kanun yeni ¢iktiginda bir dinin veya inancin giincel deneyimlerini vurgulamaktan
kac¢inmasi 6nemlidir denilerek ¢ok ilging bir tartisma oldu (Braster 1996, p.197). Ders
hayatin felsefesi ve dinin fenomonoloji hakkinda agik olacak fakat sinifta 6grencile-
rin giincel deneyimlerinden bahsedilmeyecekti.

Soyledigi tizere, “dini ve ideolojik hareketler” her ilkokulda zorunlu bir ders-
tir. Pratikte bunun manasi, eskiden Hiristiyan okullarinda din normatif (Hiristiyan)
bir bakis agisindan ogretilirken simdi objektif (fenomonolojik) bir bakis agisindan
ogretilecek. Devlet okullarinda ise dnceden hig yer 6gretilmeyen din dersi yeni bir
ders haline geldi. Din dersinin Hollanda baglaminda verilmesinin birkag zorlugu
acik bir sekilde goriiliir:

1- Mezhebe dayali din egitimi miimkiin konu ile iligkisi dahil olmak {izere bu
ve diger konularda ve 6grenme alanlar1 arasinda iliski nasildir?

2- Kanun 6gretmenlere din ile 6zel bir yoldan iliski kurmasmni bekliyor. Fakat
objektif, kognitif yontemle davranabilmesi miimkiin mii? Ogretmenin kendi inang-
lar1 ne olacak? Gergek ve hazir dini deneyimleri belli bir dini gelenekten gelen 6g-
renci gruplarina nasil verilecek?

3- Dini algilayis bicimde siipheler var ve bu ¢ocuklarin zihinsel kavrama ve
algilamalari ile nasil irtibatlandirilir (gelisim teorileri, din 6gretiminin anlami)
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4-Bu dersin pratikte saglikli bir sekilde verilebilmesi icin gerekli olan 6gretim
materyalleri ve ders kitaplarmin eksikligi.

Konunun tanitimma ve onun teorik temellerinin ¢ok ilgi cekici olmasina
ragmen onun pozisyonu hala belirsizdir (bkz Westerman, 2001). 1998 yilinda kanu-
nun yapilisindan 13 yil sonra, tiim okullarin diinya derslerini 6grettigi goriilmemis-
tir ve yine okullarmn kullandiklar: igerik, didaktik yontemler ve ayirdiklar1 zaman
birbirleriyle ayni degildir. Buna ilaveten, arastirmamiza gore okullarin % 80'i bu
konunun 6nemini kolayca kabul etmistir. Hem devlet hem de dini okullarda dini ve
ideolojik hareketler/akimlar anlamli goriilmektedir (Brasters 1997, s.297; De Jonge et
al., 1999).

Pedagojik Egilimler/Akimlar
a) Dinler arast Ogrenme

Egitim ve dinde ve din egitimindeki gelismelere ragmen onceki boliimlerde
90’11 yillardaki degismeler yer aldi ve egitim sisteminde esas okul olan Roman Kato-
lik ve Protestan siitunlarin okullar1 tizerinde duruldu. Bu igsel hareketin tersine 20
yy./in son 10 senesinden baslayan siitunlar arasi smurlar1 asan dinler arasi hare-
ket/akimin diye isimlendirilen bir gelismeyi fark ettik.

1994 yilinda, Utrecht Universitesi Dinler arasi boliimiinde 6gretim iiyesi olan
Trees Andree, tiim ¢ocuklar i¢in egitimde dinler arasi prensiplerin uygulanmasi
konusunda kapsaml bir a¢tklamada bulundu:

Egitimde diyalog, kisisel Ozelliklere sayqi, farkli hayat goriislerini toplumsa yonden
aramak, tiim insanlarn esitligi bilincinde olan ve ¢ok dinli bir toplumda gercek bir insanlik
icin yeni temel seylerin yorumlanmas: icin ortak sorumluluk gereklidir. (Miedema 2006,
s.16’dan alint1 olarak)

Andree’nin goriisiine gore egitim her 6grencinin essiz/0zgiin (din) kimliginin
gelisimine ve ayni1 zamanda diger dinden insanlarla karsilasmasi igin firsatlar ya-
ratmaya 0zen gostermelidir. Sadece dini bir gelenekte biiyiiyen ¢ocuklar degil ayn1
zamanda sekiiler ailede biiyiiyen 6grenciler de dinler aras: okulda karsilanmali ve
kendilerini huzurlu hissetmelidir. Bu okulda 6grenciler insanlar arasi, dinler arasi
ve bugiinden yarina kopriiler inga etmeyi 6grenecekler. Andree, kendi yonteminin
deneyi Ogretmenler tarafindan tecriibe edilmis olan Huristiyan-Islam okulu olan
Juliana van Stolberg ilk okulundaki gelismelere 6zel ilgi gdstermistir.

b) Yapisal Kimlik Damgma (the Structural Idendity Consultation)

9/11 olaylarindan sonra okullarin kimligi meselesi yeniden giindeme geldi.
Okulun resmi dokiimanlarinda formiile edilen kurumsal kimlik ile ¢ok dinli ve ¢ok
kiiltiirlii sinif ortamlarinda her giin pratik edilen radikal ve tiimevarimsal olmayan
yontem arasmdaki geliskinin yerine YKD’de (the structural idendity Consultation)
pratiklesen radikal bir tiimevarimsal yontem egiliminin ortaya ¢iktig1 basariyla goz-
lemledik (Bakker& Avest ter, 2005).

Insanlarin sikinti igeren olumsuz duygularmin yorumlanmasi yerine, bu
duygular onlarin adanmisliklar: igin birer delil olarak-olumsuz bir baghlik da olabi-
lir- goriiliir ve yorumlanir. Onlarin bu baghliklar: yeni goriis ve prosediirleri tartis-
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mak yerine okuldaki tiimvarimsal yontemin bir amacidir. Kendinle(kendi kendine)
Yizlesme Metodunun (KYM) (Self Confrontation Method (SCM) ) daha karmasik
baslangi¢ /temel formlar1 okulun kimligi ile alakali ok dnemli konularla ilgili olan
ogrencilerin kisisel duygusal baglliklarini arastiran okul takimmin 6gretmenlerini
desteklemek i¢in kullanildi (Avest ter & Bakker, 2005). Kendinle Yiizlesme Yontemi
degerler teorisi ve kendinle diyalog teorisi {izerine kuruludur (bkz. Her-
mans&Hermans-Jansen, 1995).

Okulun kimlik olusumunun bu siirecinde, 6zel etkiler ve okulun prensipleri-
ne/ilkelerine motive edici glicler atfedilir. Tanisal (diagnostic) ve gelisimsel karakte-
ristikler ile bu etkileri bir enstriiman olarak kesfetmek i¢cin KYM temel alinarak kul-
lanilmalidir. Bu kesfetme 6grencinin profesyonelliginin temeli olarak yorumlanabi-
len, sonuglar1 “hayat temas1” ve normatif ilgi olarak formiile edilen temel motivas-
yonlariin koklerine derin bir 151k meydana getirecektir. Bu yansima, ancak, deger-
leme ve temel motivasyonun katmanina giinlitk uygulama diizeyi ile kalir, ki bunla-
rin kokleri sadece profesyonel biyografide degil ayn1 zamanda kisisel biyografide-
dir. Boylece ti¢ katmanh bir yansima oluyor. Okul kimliginin bu radikal tiimdenge-
limci olmayan yaklasimi egitimde miidahaleler yapan stirpriz/sasirtici bir yol oldu-
gunu kanithyor. Surasi ilgingtir ki, 6gretmenler tarafindan tiimevarimsal ve iceriksel
yansimanin bir ¢esidi olan bu yansima okulun resmi kimligi(kimlikleri) ile agikca
baglantili degildir.

Yapisal kimlik danigsma (SIC) ve Kendinle Yiizlesme Yoéntemi (SCM) de giin-
litk mesleki pratiklerdeki kararlardaki anlayist uyandirdig gibi yine ayni zamanda
okulun resmi dokiimanlarinda yer alan okulun misyonu ve ahlaki degerleri aslinda
normatifdir. Burada 6ncii prensip 6gretmenlik bir meslektir ve her meslek erbabi
sadece teknik ve beceri yoniinden degil ayn1 zamanda bir yasam merkezi yonlen-
dirme ve aslinda normatif bir kasitli karar verme egitimi olmas: gerekiyordu. Nor-
matif profesyonellik (meslek) fikri ve onun {izerinde ii¢ katmanli yansimanin pro-
vakasyonu bu radikal tiimevarimsal yontemde ¢ok énemlidir. Daha genis anlamda
kimlik endiseleri (dini bayramlar ve smiftaki davranislar tizerindeki konular kapli-
dir.) ve onun nedeni de tiimevarimsal oldugudur (¢iinkii tiimevarimsal biyografiler
ve tecriibeler kag¢milmaz bir sekilde bu tartismalara ihtiyaci vardir).

Din ve Egitim: Amaclar ve Tartismalar
a) Islami okullarin ve Islami Egitimin Pozisyonu

2006’da dini okullar, dzellikle de fslami okullar din dersinin igerigi ve tanimis
yoksul genel okul kayitlar1 konusunda ciddi elestiriler ve kaygilara maruz kald.
Ortalama bir Hollanda okulu ile Islam okullar1 arasinda basari oranlar: karsilastiril-
diginda Islam okullar1 basar1 konusundaki performanslari ¢ok diisiiktii. Hustinx
(1998)’e gore mutlak anlamda Islami okullarda okuyan dgrencilerin performanslar
diger okullara gore biraz diisiik olabilir ama ¢ocugun sosyo-ekonomik arka plani
gibi degisik sebeplerden dolay1 bu yarg: yeniden diisiiniilmelidir. Daha da fazlas:
bu dgrencilerin ortaokul ve lisede ayn1 sosyo-ekonomik arka plana sahip olduklar:
Hollandal1 6grencilerden daha fazla bagarili olduklar1 goriilmiistiir.
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Islam okullarinda din dersleri imamlar veya Islam din dersi konusunda egi-
tim gormiis bir o6gretmen tarafindan veriliyor. Sinif 6gretmenleri din derslerinin
igerigini simiflarda diizenli olarak ifade ettiler. Aileler ve okul yonetim kurulu ara-
sindaki fark biryana dersi veren 6gretmen ve yonetim diger tarafta subjektif dinle
ilgili konularda ¢ok az anlasiyorlar (aile ve okul yonetimi Miisliimanken 6gretmen-
ler genelde Hollandali Hiristiyan veya sekiiler 6gretmenlerdi) olmalar: 6zellikle
Islam okullarinda ciddi problemler olusturuyorlardi. Bu konuyla ilgili tartismalara
bakildiginda karmasik egitim sisteminde yeni bir “stitun”un ortaya ¢ikisiyla ile bag-
lantili ¢catismalar1 animsattigini goriiriiz. Yeni ve gii¢ sahibi olabilecek bir sey bas-
langigta savunmasiz ve zayif olabilir. Bu dogru ve bu yolla agiklanabilir olsa bile,
medya ve politikadaki fenomenlere ¢ok fazla dikkat etmeliyiz. Tekrar, sadece birkag
Islami okul icin ne sOylenebilir.?

b) Bir Okula Dini Baghligin Yeniden Ayarlanmasi

Sekiilarizasyon (Diinyevilesme) dini kurumlarin etki ve tesirlerini reddetme
olarak tanimlana gelmistir. Bir kurum olarak dogmatik tutum, dini dokiimanlar,
Kilise ve dinin kurumsallasmis formu olan diger seyler kisisel davranislar ve giincel
kararlar icin birer rehber ve ilke olarak daha az kabul edilebilir ve daha az popiiler
hale gelmistir. Gergekte, Hiristiyan okullarinin tehdidi hakkinda konusmak kurum-
sallasmis bir din hakkinda konusma haline gelmistir. Toplumda buna paralel bir
gelisme olarak, Hiristiyan siitununa ait herhangi bir Hiristiyan kuruma ait okul
sikintili olmustur. Bundan ayri olarak kurumsallasmamis dinde ilging gelismeler
gozlemlenmistir. Bu “informal din” “vahsi 6zveri” ve “maneviyat” gibi kavramlarla
ifade edilmis ve kurumsallasmamis din konusunda “duyu alma siiregleri” olarak
gelisim gostermistir. Dini gelenekler bu tartismalar da hala bir rol oynuyor fakat bu
ilgili dini kisilerin sahsi yorumlar vasitasiyladir. Bu okullarin dini (Hiristiyan) kim-
ligi ile ilgili tartismalarda ¢Oziilmesi gereken yeni meydan okumadir, 6rnegin daha
Oonceden bahsettigimiz yapisal kimlik danisma (SIC) siireci ve genel olarak din ve
egitim arasinda iligki gibi.

¢) Bir Inceleme Konusu olarak Din Egitimi

Tam ozgiirligii algilanan okul kimligi ve Din dersi veren her 6gretmenin bi-
reysel mesleki standartlara gore ortadgretimde din ve egitim arasindaki iligkiyi bi-
¢imlendirmek Eyliil 2007’ den beri smirlanmis olacaktir. Ulusal diizeydeki tartisma-
lar bu konular icin yeterli ve tarafsiz 6gretim materyalleri hakkindadir. Bir konuyu
belirtmek icin ciddi inceleme konusu olarak gerekli tartismalar yiikselirken yeterli
nitelik arayisina ihtiyag duyulur.

Niteliklerin bu dizi giincel resimleri daha 6nceden bahsettigimiz her {i¢ sege-
nek gibi karmagiktir: dini, dinden ve din hakkinda egitim. Bu son ikisinde egilimde
bir uzlagma bulunabilir. Tlk strateji (dini egitim) ¢ok karmasik goriiniiyor ve daha
cok bir onceki boliimde bahsettigimiz bir okula dini baglhiligin yeniden ayarlanmasi
ile ilgilidir. Hiikiimet politikas1 okullara 6zgiirliigii belli oranda saglar (ancak okul
i¢in bir¢ok ev 6devi meydana getiriyor).

9 The issue whether...
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d) Tiim ve Vatandashk egitimi i¢cin Din Egitimi

Vatandaslik egitimi ve vatandaslik gelisimi politik ve halk tabaninda bugtin-
lerde ¢ok 6nemli bir konudur. 2005 yilinda, Hollanda Egitim Bakani Maria van der
Hoeven, sosyal birlesmeyi ve aktif vatandashg: tesvik etmek icin Ortadgretimde
okullar igin zorunlu terimlere yonelik bir kanun degisikligi hazirladi. 1 Subat 2006
yilinda “Aktif Vatandashig1 ve Sosyal Entegrasyonu Tesvik” adli kanun olarak yasal-
lagt1. Oldukga dikkat ¢ekici olan bu kanun i¢cin “Vatandasglik i¢in Bir Temel” baglikli
brostirler basilmis ve brosiirlerde ilk defa dini okullar dikkate alinmis ve aym za-
manda din egitimi ile vatandaslik egitimi kendi arasinda nasil iliskili olacak diye
sorular artmistir. Belirtilen temel kavramlar sunlardir: degisik gortisleri benimseme,
degisik gortis ve fikirlerdeki insanlarla karsilastiginda tolerans ve agiklik.

Din egitimi ve vatandashk egitimi arasmdaki baglant1 i¢cin suanda daha fazla
verimli imkanlar vardir. Sadece bir secenek Her okuldaki ¢ocugun veya gencin kisi-
ligini ve dini kimligini gelistirebilmek goriistinii kuvvetlendirmek icin sadece sege-
nek olabilir. Dini terbiye, genis bir kavram olan kisisel kimlik gelisiminin ayrilmaz
bir pargasi olarak yorumlanabilir. Vatandaslik egitiminin genis igerigi daha sonra
din egitimi ve gelisimi vatandaslik egitiminin bir parcasi anlamina gelir ve bu istege
baglh veya secimli bir sekilde olmamaly, fakat tiim vatandaslhk egitiminin gerekli ve
yapisal bir elementi olmalidir.

Vatandaslik egitiminin her {ilkenin hiikiimetinin sorumlulugunda oldugu
yaygin bir sekilde kabul edilmektedir. Ve eger hiikiimet vatandaslik egitiminin kap-
samli igerigin i¢in ciddi bir sorumluluk alirsa, yani her hiikiimet hi¢bir 6zel din veya
diinya gortisiinii tercih etmeksizin “politik-pedagojik sorumlulugu” ele alarak bir
biitiin olarak vatandashk egitimin bir parcasi olarak dini ahlakin okullarda yer al-
masini tesvik etmelidir. Demokratik vatandaslik ve din egitimi kesinlikle dini va-
tandaslik egitimi alaninda okullarda kombine edilmelidir. Toplumsal bir bakis agi-
styla, cocuklar zaten okullarda ilkel bir toplum, deneyim iginde olmalar1 veya diger
¢ocuklarin dini arka planlari, fikirler, deneyimler ve uygulamalar: tanimalar1 arzu
edilir. Dinin etkili oldugu politik, kiiltiirel ve ekonomik alanlara baktigimizda “di-
ger” genis dini toplumlarla karsilagtiginda onlar da bu tiir deneyimler ve anlayis-
lardan yararlanabilir. Boylece toplumsal ve de pedagojik bakis agisindan, biitiin
okullar vatandaslik igin dini boyutu tesvik etmelidir ve boylece karsilik saygi ve
anlayis getirerek ve okul hayatinda ¢ocuklar ve genglerin kisisel dini kimlik olusu-
mu gelisimi desteklenmelidir.

Sonug

Diger dini geleneklerin manasi ve igerigi ile alakali cahillik ve bununla birlik-
te dini cehalet, medya ve kisisel karsilasmalarda ortaya ¢ikiyor. Bu Hollanda'da din
ve devlet islerinin ayr1 rolleri tarihsel gelisimi i¢in bir meydan okuma haline geliyor.
Eski giinlerde Hiristiyan gelenegindeki muhafazakar ve araci kilise rolii vurgulands,
gelenegin icerigi ve onu nasil 6grencilerine 6gretecegi 6gretmene birakildi. Bununla
birlikte 6gretmenlerin onlarm dinden ve din hakkinda 6gretimle ilgili normatif pro-
fesyonelliklerine katki olarak pedagojik temalar inang ve din iliskisi i¢inde kendi
sorularin kesfetmek i¢in destege ihtiyaci ¢ok asikardir. Yukarida da anlattigimiz
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ilizere, Hollanda’da bu tartismalar 200 y1l 6nce baslamis onceleri belli (Hiristiyan
veya Hiimanist) gelenekler arasindaki ayrilikken daha sonra degisik gelenekler
(Hiristiyanlik, Islam, Hiimanizm, Ateizm) arasindaki bir ayrilik olmustur. REDCO
projesi bir AB projesi olarak bu projeye katilan degisik iilkelerin giincel durumu
incelemek ve gecmiste ve simdide egitim ve din arasinda iliskinin seklini ve icerigini
arastirmak i¢in desteklenmistir.

“Herkes i¢in din egitimi” gibi bir konunun farkindalig1 bir¢ok toplumsal tar-
tisma ve catismalarin dini ayrimlar ve karsithga bagh olarak tetiklendigine dayal
biling ile ilgilidir. Din ve egitimin diistiniilerek ayarlanmasi, 6rnegin dini vatandas-
lik egitimi, bu konular1 uygun bir yolla eslestirmek i¢in iyi bir meydan okuma olabi-
lir, bu hem cesaret hem karmasik bir ¢abanin tirtiniidiir. Cesaret sadece dini gele-
nekleri ilgilendiren farkliliklar arasmnda degil, ayn1 zamanda okul ve toplumdaki
toplumsal uyum icin ciddi bir tehdit olabilecek bu gelenekler i¢indeki farkliliklar
icinde gosterilmelidir. Takdir edilen dagmikligin karakteristigi, post-siitunlasmis
olarak giiniimiize uyarlanmis olan ve adma “gesitlilik i¢cinde birlik” adin1 verdigi-
miz tipik Hollandali toplumsal uyum markasimi kuvvetlendirmektir.
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MEDENI AYETLERDE HZ. PEYGAMBER’IN ORNEKLIiGi BAGLAMINDA
TOPLUMSAL iNSA *

Bilal DELISER *

Ozet

Bu makalede, medeni ayetler cergevesinde Hz. Peygamber’in, vahyi ve vahyin
temel ilkelerini, hayatin tim alanlarinda nasil 6rneklendirdigi, genel tasniflerle
ele alinarak islenmistir. Bu sekilde, konu epistemik agidan temellendiriimeye
calisiimistir. Bu temel, Hz. Peygamber’in, yasadidi toplumda, vakiaya butln
boyutlariyla teslim olmadan, vahyin dogrultusunda ortaya koydugu vakiayi
asan somut 6rnekliklerdir. Tim itikadi ameli, ahlaki, siyasi ve sosyal erdemleri
iceren bu orneklikler, insanlik ufkunda kaybolmayacak sekilde, O’'nun sahsinda
somutlagmistir. Bu anlamda, Kur’an’in gergeklestirdigi inkilap, tamamen Pey-
gamber’in ve yakin gevresinin érnekligi tzerinden olmustur denilebilir. Calis-
manin bagliginda gegen “insa” kelimesi var olmayani olusturma anlaminda de-
dil, imar ve islah etme, her alanda, insani fitratiyla bulusturma anlaminda kul-
laniimistir.

Yontem olarak, medeni surelerde, somut 6rneklik olusturan ayetler tespit edi-
lip, bazi baslklar altinda tasnif edilmistir. Ayet veya ayet gruplariyla ilgili, ka-
paliigi giderecek kadar bilgi verilmis, fazla detaya girilmemistir. Boylece,
Kur’an’i, islam’i ve gelenegi anlamada, yorumlamaya esas olabilecek bir yak-
lasim ve kalkis noktasi bulabilmenin imkanlari arastirilmistir. Galismamizin,
Kur'an’in tesril tarihini agiklama amacini tasimadidi, géz 6ninde bulundurul-
malidir.

Anahtar Kelimeler: Toplumsal insa, Kur’an, Hz. Peygamber, anlama.

Social Construction in the Context of Being a Model of Hazrat
Prophet in the Verses Descended in Madina

Abstract

In this study it was processed that the Hazrat Prophet’s revelation and the
revelation’s main principles, how they are set an example in all area of the life
by discussing with general classification. Thus, the subject tried to be based in
terms of epistemic perspective. This foundation, in the society where Hazrat
Prophet lived, without granting to the case with all dimensions, is concrete
models crossing the case revealing direction of revelation. These models con-
sisting of believes about conviction, practical, moral, political and social vir-
tues concretized himself in a position without diseppearing in the horizon of
humanity. In this sense, the revolution, which Quran fulfilled, can be said that
entirely happened through his close relatives. The word of construction which
was mentioned in the title of the study was not used in the mean of construc-

* Bu makale ilk olarak,17-18-19 Mayis 2013 tarihleri arasinda, Kahramanmaras Belediye Bagkanlig1 ve
Kahramanmarasg Siitgii Imam Universitesi Rektorliigii'niin ortaklasa diizenledigi “Kur’an Niizfiliiniin
Medine Doénemi” (X. Tefsir Akademisyenleri Bulusmasi) Sempozyumunda teblig olarak sunulmustur.
*Yrd. Dog. Dr. Giimiishane Universitesi {lahiyat Fak. Tefsir Anabilim Dali, bdeliser@gumushane.edu.tr
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tion of the absent, but it was used in the mean of developmentand reform,
meeting some on ewith his creation in all areas.

As method, verses consisting of concrete models were determined in the
verses descended in Madina and classificated under some titles. About verses
and groups of verses was given information just fore liminating obliqueness, it
was not detailed. Int his way, it was searched finding possibilities of an ap-
proachto be foundation for interpreting and a rising point. Our study has not
an aim of explaining the history of spreading Quran must be taken into con-
sideration.

Key Words: Social Constraction, Koran, Hz. Prophet, comprehension.

GiRis

Kur’an-1 Kerim, indirilmeye baslandig1 zamandan kiyamete kadar, insanog-
luna her yonden rehberlik ettigi gibi, tarihin bir doneminde de toplumun hemen
hemen biitiin problemleriyle ve faaliyetleriyle ilgilenmis olan Allah’in kelamidir. Bu
kelam, o devrin, dini, ahlaki, siyasi, iktisadi, sosyal vs. sartlarini1 dikkate alarak!' 23
yil boyunca tedricen indirilmistir. Kur’an parca parca indirilirken, indigi toplumun
istek ve ihtiyaglarina da cevap vermistir. Boylece bir yandan tarihi dikkate alirken,
diger yandan da tarihin biitlin sartlarina ve sartlandirilmisliklarina teslim olmadan,
Hz. Peygamberin 6rnekligi tizerinden, tarihe yon verme gibi bir rolii de {istlenmis-
tir. Kur’an, Miisliimanlar i¢in inang¢ konusu olan ve ilahi bir kaynaktan gelmis bulu-
nan kutsal bir kitaptir. “Levh-i Mahfuz”? gibi degismez, ezeli mutlak bir kaynaktan
alan vahiy mesaji, iki kapak arasinda derlenerek yazili bir metin halini almistir.
Kur'an'in “Levh-i Mahfuz” gibi ezeli ve degismez yazili bir kaynaga atifta bulun-
masi® ve daha sonralari derlenerek iki kapak arasina alinmasi, Islam bilginlerinin
Kur’an tasavvurlarini dogrudan etkilemistir. Kur’an-1 Kerim Hz. Peygamberin kal-
bine indirilmistir ve kalbi olanlar i¢in, sifadir, rahmettir. 4 Allah katindan inmistir.
“Kitab-1 Mekntin 5 Ummii'l-Kitap ¢ Levh-i Mahf{iz 7 Imam-1 Miibin $ gibi ifadeler
Kur’an-1 Kerim’in Allah’in ilmi ezelisinden kaynaklandigina isaret etmektedir.® Ge-
leneksel ve klasik olan Kur’an tanimi soyledir: Kur’an, “Peygamber’e (s.a.v) indiri-
len, Mushaflarda yazili bulunan, kalplerde korunan, (muhafaza edilen), tevatiirle
nakledilen ve okunusuyla (tildvet) ibadet edilen mu’ciz kelamdir.” Bu tasavvurun,
[slam Medeniyetinin metin merkezli bir anlama faaliyeti yiiriitmesinde etkili oldugu
sOylenebilir. Ancak, Kur’an-1 Kerim’e metin kriterleri uygulamay1 yontem olarak

! Halis Albayrak, Tefsir Ustilii, Yontem-Ana Konular—flkeler—Tekliﬂer, Sule Yay, Istanbul 1988, s.35.

2 85/Burfic 22.

3 Osman Bilen, Cagdas Yorumbilim Kuramlari Romantik, Felsefi, Elestirel Hermeneutik, Kitabiyat, Ankara
2002, s.8.

42/ Bakara,97; 81/ Tekvir,19-20-21

556/Vakia, 78,

6 43/Zuhruf, 4

7 85/Burug, 21-22

836/ Yasin, 12

* Mistegriklerin ¢ogunlugunun aksine miistesrik Montgomery Watt Kur’an-in Hz. Peygamberin sozii

olduguna inanmaz. Bkz. W.M.Watt, Kur’an-a Giris, Cev.Stileyman Kalkan Ankara Okulu Yay., Ankara
1998.5.12
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benimsemek ayri sey, Kur'an’in metinden/hattan/yazidan ibaret oldugunu soyle-
mek ayr1 seydir. Geleneksel yontembilimde Kur’an dili {izerine ¢alismalar mevcut-
tur. Kur'an'in sirf lafizdan ibaret oldugu iddia edilemeyecegi gibi, Kur'an'in sirf
manadan ibaret oldugu da sdylenemez. Kur’an, lafziyla ve manasiyla Kur’an’dir.
Kur’an, kendisinin bir sair,' kdhin!'! ve seytan'? s6zii olmadigini, Allah kelami!?
oldugunu 1srarla vurgulamaktadir. Kur'an kendisinin dogrudan ilahi bir kelam!4
olarak okunmasini ve buna bagh olarak da yorumlanmasini istemektedir. Tarihin
belli bir doneminde inen Kur'an vahyinin vakia ile iliskisinden bahsederken,
Kur'an'in kendisine indigi Hz. Peygamberin somut ornekliklerinin gerceklestigi
vakia kargisindaki tutumundan s6z etmemek eksik bir yaklasim olacagindan, kisa-
ca, Peygamber vakia iliskisine deginmek istiyoruz.

PEYGAMBER VAKIA iLiSKiSi

Kur’an-1 Kerim, indigi toplum igin bir durum tespiti yapmis ve reel ola-
na/vakiaya cahiliye!s adini vermigstir. Kur’an-1 Kerim indigi ve cahiliye adin1 verdigi
bu toplumu nasil doniistiirmiistiir? Bu soruya dogru cevap vermek, Hz. Peygambe-
rin yasadig1 toplumda neler yaptigi ve hareket tarzi ile ilgilidir. Ciinkii, cahiliye
doneminde gerceklestirilen sey, inen Kur’an ayetlerinden daha ¢ok, Hz. Peygambe-
rin ornekligi tizerinden gergeklestiriliyordu. Bu nedenle Hz. Peygamberin davranis
bi¢imini ve 6rnekligini bir kenara koyarak veya paranteze alarak, bunu tarihin eline
vermek, Kur’an-1 Kerim’in peygamberin 6rnekligi ile tarihe miidahale ve tarihi belli
Ol¢lilerde kontrol etme talebine kargi, tam tersine O'nu tarihin kontroliine verme
anlamina gelmektedir.!6

Kur’an-1 Kerim'in vakiaya cevap vermesi vakianin bu cevabi zorunlu kilmasi
anlamina gelmedigi gibi, cevaplarin mutlaka beklentilere uygun olacagi anlamina
da gelmez. Insanlarin istek ve beklentilerinin vahyi belirledigi iddiasi, ayn1 zaman-
da vahyin anlam ve igeriginin insanlarla ve kiiltiirlerle simirlandirilmasi anlamina
gelebilecektir.'” Halbuki tarih, olaylar, insanlar ve kiiltiirler vahye anlam katmazlar,
vahyin anlamlarinin zuhuru i¢in sadece vasita olustururlar.'s

Insan zihni fazla caba gerektirmeyen hazir, verili, reel durumlar1 onaylama-
ya daha yatkindir. Insanlar, yillarin vermis oldugu davranis bicimleri ve diisiince
kaliplariyla yasamaya aliskindir. Fakat diinyay1 dogru anlamak igin, diinyay1 hare-
ket ettiren ve idare ettiren fikirlerin mense’ ve manasini bilmek de elzemdir. Cesitli

10 69/Hakka 40-41.

1 69/Hakka 42.

12 81/Tekvir 25.

13 2/Bakara 75; 9/Tevbe 6; 48/Fetih 15.

14 Bkz. TDIA, Kelam mad. XXV/194

15 Burada cahiliye kavramu ile, Islam &ncesi insan serefine yakismayan tiim inang, tutum ve davrarslar
kastedilmektedir.

' Genis Bilgi i¢in bkz. Mehmet Pacac1 “Oryantalizm ve Cagdas Islamct Soylem” Islamiyat, C4, say1 4, Ekim-
Aralik 2001. s.91-110

7 Mehmet Bayraktar, Islamiyat, “Kur’an Vahyi ve Tarih” sayis1 C.7. Say1l, Ocak — Mart 2004, s.126

18 Bayraktar, Islamiyat, ayni yer.
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asikarliklar ve sozde umumi olarak kabul edilen anlayislar, bu husustaki arastirma-
lar icin en biiyiik tehlikedir. Mesela, Giines, arz etrafinda donmiiyor, bunun tersi
apacik goriiniiyor oldugu halde.!” Bu nedenle Kur’an-1 Kerim, pek ¢ok yerde bildiri-
len hakikatlerin, s6zde apacikligin ve beklentilerin aksine oldugu igin, kafirlerin,
zalimlerin, kiifiirlerini ve zuliimlerini artirmaya sebep oldugundan bahseder.?°Al-
lah, Peygamberini ¢ogunluga uymamas: konusunda uyarir.?! Siirekli miisriklerin
kafirlerin, arzu, istek, tutum ve davranislarina uymamasini emreder.?

Peygamberler, peygamberlik gorevleri esnasinda hi¢bir vakia mantigina?
miiracaat etmemiglerdir. Bilakis vakialarin mantigini asarak hiikiim ytirtitmiiglerdir.
Bunun i¢indir ki peygamberler, tarihi olaylarin akli tefsirini yapmak suretiyle, man-
t1ki tarzda diistinen cagdaslarindan ayrilmaktadir.?* Peygamberler bu yoniiyle tari-
he yon veren giicleri kontrol eden ve yeni gayeler diinyas: kuran insanlardir.?’Bu
baglamda, Ikbal, veli ile peygamberi karsilagtirirken sunlari sdyler: “Velinin “tevhid’
yolunda elde ettigi huzur son hedeftir. Halbuki peygamberde “tevhid’ insanin diin-
yasimi tamamen degistirecek sekilde ayarlanmistir ve diinyay1 sarsacak psikolojik
glicler uyandirir.?® Bir nebi, hareketlerin ve goriiniislerin kaynagini goriir, sonra bu
goriintisleri selb-i nazarla ikiye ayirarak Rahmaniyeti yaymak ve Rahmaniyete ayki-
r1 olan1 yasaklamak kararliligindadir.?”

Peygamber, ‘tevhid’ geregi kendini tahdid eden sinirlar1 zorlamaya egilimli-
dir ve ortak hayat kuvvetlerine yeniden yon veya sekil vermek igin firsat aramakta-
dir. Hayatin fani ve gecici merkezi, peygamberin kisiliginde var olan sonsuz derin-
liklere gomiiliir ve sonra yeniden taze bir giicle fiskirir. Hayatin eski gidisatin1 yok
etmeye yonelir ve yeni yonler tayin eder. Getirdigi vahiy sayesinde, hayatin evren-
sel mal1 olan vahiy ile insanun fitratina yonelir ve ona fitratini hatirlatir.?8

Vahyin miidahalesi, var olan ve Hz. Adem’e insanlik ufkunda beliren vahiy
siirecinden itibaren kalan/mevcut erdemlere karsi ¢ikmak degildir. Fitrat1 olusturan
dengeleri kurmaktir.?? Ciinkii “insan” igin indigini stirekli vurgulayan Kur’an-1 Ke-
rim, insanin biitiin fitri kabiliyetleriyle Ortiisiir.3® Bunun igin once fiili durumun

19 Ali izzzetbegovig, Dogu ve Batt Arasinda Islam, ¢ev. Salih Saban, Nehir Yay.ist.l993.s.18

20 Nuh, 71/24, 28

21 Enam, 6/116

22 Casiye, 45/18, En’am 6/116

2 Burada vakia mantig1 , o giim yiiriirliikte olan ve insan fitratiyla uyusmayan belli bir ahlak ve zihniyet

tarzina isaret etmektedir. Allah o giinkii vakia mantiginin karsisina tevhidi koymaktadir.
2+ Malik Bin Nebi, Kur’an-1 Kerim Mucizesi, Cev.Ergun Goze, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay. Ank. 1991, 5.178

2 Muhammed ikbal, Islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, Cev. N. Ahmet Nasir, Bir. Yay. Ist. tsiz.
s.171

26 fkbal , age, s.172

27 Sehbenderzade Ahmed Hilmi, Islam Tarihi, Otiiken Yay. Ist. 2006, 1,161.

2 Tkbal, age. 5.173

2 Mehmet Erdogan, “Kur’an Vahyinin Niizul Dénemi Olgusalligiyla Tliskisinin Fikhi Yorumu”, Islamiyat, C.7.

say1 1, Ocak-Mart, 2004 .68
30 Ahmet Nedim Serinsu, Kimi Ornek Almali? Sule yay. ist. 2003, s.11 ;ilgili ayetler igin bkz. Bakara, 2/2, 97,

185, Al-i Imran, 3/138; Maide, 5/46; En’am, 6/157; Y{inus, 10/57; Nahl, 16/89
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tesbit edilmesi gerekir. Hangi zihniyetle insanlar bir diinya goriisii insa etmislerdir.
Bu tespit edildikten sonra, Islam’in istedigi tutum davranis ve zihniyet inkilabindan
s0z edilebilir. Kur'an vakia mantigiin/fiili durumun, cahiliye tarzinda isledigini
tespit etmesine ragmen, Cahiliye’de yasayan insanlarin erdem namina tutunduklar:
bir¢ok seye miidahale etmemistir. Cahiliye doneminde; diiriistliik, comertlik, ahde
vefa, secaat, misafirperverlik ve komsuya iyi davranma,’! erdem namma bulunan
davraniglardan bazilaridir. Sah Veliyullah ed-Dihlevi, Huccetullahi’l-Baliga adli
eserinde, bu erdemlerin uzun bir listesini vermistir.3? Ciinkii, Kur’'an ve Hz. Pey-
gamber erdemden yanadir. Hz. Peygamber, “Cahiliye’deki hayirliniz Islam’da da
hayirli olanimizdir”3 buyurarak bu duruma isaret etmistir. Ancak ¢ogunlukla fiili
durumun yaniltici olabilecegi, Kur'an'in goz ardi etmedigi bir gergektir. Kur’an, fiili
durumu onaylamaktan ¢ok, bu duruma ¢6ziim Onerileri sunmaktadir. Kur'an, Hz.
Peygamber’i vakia mantigina teslim olmamasi igin siirekli uyarmaktadir. Pisli-
gin/kiifriin/sirkin ¢oklugu insanlari cezbetse bile hicbir zaman temizlik-
le/Islam’la/Islam'in giizelligi ile bir olamayacagini hatirlatmaktadir.34 Her ¢ok ve
yaygin olan sey iyi ve giizel anlamina gelmeyebilir. Cogu zaman fiili durum goriin-
diigiiniin aksine yaniltici olabilir. Bu nedenle Allah, Abese suresinde Peygamberini
uyarirken, ayni zamanda Peygamberine, yiiriirliikkte olan davranis kaliplariyla bir
hedefe varilamayacagini da hatirlatmis olmaktadir.?

Ay sekilde, Hz Peygamber, ‘Bedir’ harbi igin ashabiyla istisare ettiginde, as-
haptan bazilari, boylesine biiyiik bir ordu ile muharebe edecek sekilde hazirlik ya-
pilmadigin ileri siirerek, Peygamber’i savasmaktan vazgecirmeye c¢alistilar. Halin
hakikati de boyle idi. Galibiyetin goriiniir sebeplerinden higbiri, Allah Resfilii tara-
finda degil, bilakis tamamen Kureys tarafinda idi. Fakat, Kureys ordusunun oniin-
den ka¢gmanin ve Medine'ye o sekilde donmenin, Islam ve Miisliimanlar icin ne
derece tehlikeli olacagini bazi sahabeler kestiremediler. Allah’mn Resulii, olay1 yii-
zeysel degerlendiren sahabelerin goriislerinden dolay: kirilmistir.**Benzer durum
Hendek Savasi’'nda da yasanmistir. Hendek kazma esnasinda Restilullah, miiminleri
ilerde elde edecekleri fetih ve zaferle miijdelerken, miinafiklar mevcut durumun
zorluklaria ve imkansizliklarina atifta bulunarak, Hz. Peygamber’in sozleriyle alay
etmislerdir.??

Miicadele Stresi'nin birinci ayetinde gecen zihar olaymnda Hz. Peygamber,
mevcut fiill duruma atifla cevap vermis, ilahi miidahale ondan sonra gelmistir.?

31 Bkz. Miisned, 111, 425

32 Sah Veliyullah Dihlevi, Hiiccetullhi’l -Baliga Cev. Mehmet Erdogan, Iz Yay. 1st.1994, 1/457-467
% Buhari, Enbiya,8,14, 19; Miislim, Fezail, 168.

3+ Maide, 5/100

3 Abese, 80/1-11

3% Sehbenderzade, age, 1,179

37 Ahzap, 33/12; Miinafiklar: "Biz canimizi kurtarmak i¢in hendeklere siginiyoruz, o ise, bize Fars ve Rum tilkesinin
kosklerini va'd ediyor, buralarin feth olunacagin: sdyleyip bos vaatlerde bulunuyor..." Seklinde sozler sarf etmis-
lerdir. Hendek kazma esnasinda Hz. Peygamberin miijdeleri ve miinafiklarm sozleriyle ilgili genis bilgi icin bkz.M.
Asim Koksal, Islam Tarihi, Samil Yay.Ist. t.siz, XII, 219-223

3$Genis Bilgi igin bkz. M.Erdogan, Islamiyat, agm.s.70. Bu konu makalenin ilgili bsliimiinde agiklanmigtir.
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Buradan da anliyoruz ki, Kur’an-1 Kerim Hz. Peygamber’in sahsinda hayata yeni bir
bakis kazandirmaktadir. Hz. Peygamber, kendisine Allah’tan gelen Kur’an't insan-
lara iletirken, O'nun bireysel ve toplumsal yasantiya nasil doniistiiriilecegini de
somut olarak gostermis olmaktadir. Gergekten de Kur’an, Peygamber’in kisiliginden
ve Ornekliginden kopuk bagimsiz bir dokiiman olarak ele alinip anlama faaliyetinin
konusu yapilamaz. Allah, Kur’an'la birlikte Elgisi'ni de génderdigi i¢in, Kur’an’da
sadece temel ilkeleri ve 6nemli kurallar1 vurgulamis ve ayrintilara yer vermemistir.
O halde Kur’an’in as1l islevi, Islam Dini'nin diisiinsel ve ahlaki temelini acik¢a orta-
ya koyup, bunlar1 6rneklerle giiclendirmek ve kalplere islemektir. C)nerdigi hayat
tarzinin, uygulamaya ait yonii s6z konusu oldugunda ise, burada Hz. Peygamberin
gorevi baglamaktadir. Bu sebeple O’'nun peygamber kisiligi ile Kur’an ahlak: ara-
sinda ¢ok yakin bir iligki vardir.?® Bu ¢alismada, medeni ayetler cercevesinde, somut
orneklik olusturan ayetler, Itikadi Sapmalar Kargisinda Restilullah’in Ornekligi,
ibadetlerin Uygulanmasinda Restilullah’in Ornekligi, Siyasi, Toplumsal Ve Ekono-
mik Alanda Hz. Peygamber’in Ornekligi, Savas Esnasinda Peygamber’in Ornekligi
Ve Ilahi Yardimlar, 11ahi iradenin Restlullah’in Ornekligine Miidahil Olmasi, Yii-
riirlitkte Olan Deger Yargilar1 Ve Davrams Kaliplari, Restilullah’in Ornekliginin
Kapsayiailigl, Hz. Peygamber’in Ornekliginin Baglayiciligi genel basliklar: altinda
islenmistir.

Bu yapilirken, bir yandan Hz. Peygamber’in somut drnekliklerinin nelere te-
kabiil ettigi tespit ve tasnif edilmeye calisilirken, diger taraftan tiim gelenegi etkile-
yen ve olusturan vahyin, hayatta nasil ve hangi epistemolojik temellerle uygulama-
ya konuldugunun, baz: pratik 6rnekleri sunulacaktir.

1. ITIKADI SAPMALAR KARSISINDA RESULULLAH’IN ORNEKLIGi
Miibahale Ayeti

Miibahale, dini bir konunun karsilikli konusmak suretiyle halledilmesi im-
kansiz hale gelince, meseleyi ¢oziimlemek icin, her iki tarafin haksiz olanin Allah’in
lanetine ugramasi icin Allah’a dua ve niyazda bulunmalaridir. Resfilullah'tan, Hz.
Isa hakkinda onun babasiz dogdugu, tanri olmadig1 gibi Kur’an’da anilan hakikatle-
ri kabul etmemekte direnmeleri halinde, Necran heyetindekileri lanetlesmeye ¢a-
girmasi istendiginden, bu ayet "miibdhale ayeti" diye anilmistir. Necran heyetin-
dekiler Hz. Isa ile ilgili inanglarinin tutarsiz oldugu ortaya konmasima ragmen®
demogoji yoluyla haklilik iddia etmeye devam edince, yiice Allah Resuliinden onla-
r1 lanetlesmeye ¢agirmasini istemistir. Onlar bir peygamberle lanetlesmeye girmenin
agir sonuglar: olacagini bildikleri ve Hz. Muhammed'in de Allah'in elgisi olduguna
kanaat getirdikleri i¢in, bu yola girmeye yanagmadilar, kendi ¢evrelerindeki itibarla-
rim1 ve bu yoldan sahip olduklari menfaatleri yitirmemek icin de, Islamiyet'i kabul
etmekten kagindilar.*! Siyer, hadis ve tefsir kaynaklarinda Restilullah'in bu lanet-
lesme cagrisinin ciddiyetini ortaya koymak {iizere, yaninda kizi Hz. Fatima'yi, da-

% Serinsu, age, s.11-12
4 Al-i Imran, 3/58-60
4 Hgili hadisler i¢in bkz. Miisned, I, 414; Buhari, Megazi, 72,73

Cumbhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, Cilt: XVII, Sayi: 1



Medeni Ayetlerde Hz. Peygamber’in Ornekligi Baglaminda Toplumsal insa | 193

mad1 Hz. Ali'yi ve torunlar1 Hz. Hasan ile Hz. Hiiseyin'i ve bazi1 Miisliimanlar1 da
hazir bulundurdugu kaydedilmektedir.#> Allah su ayetle Peygamberini Hristiyan-
larla miibahaleye davet etmistir:

“ Artik sana bu ilim geldikten sonra, kim seninle Isid hakkinda tartismaya girerse de ki:
“Haydi gelin ogullarimizi ve ogullarmizi, hamimlarimizi ve hammlarinizi ve bizzat kendimi-
zi ve kendinizi cagirip, sonra da goniilden Allah’a yalvaralum da bu konuda kim yalanci ise
Allah’mn lanetinin onlarn iizerine inmesini dileyelim! ”43

2. IBADETLERIN UYGULANMASINDA RESULULLAH’IN ORNEKLIGI
2.1. Orug ibadeti

Kur’an-1 Kerim, belirledigi pek ¢ok konuda tedrici bir yontem izlemistir. Ko-
nular ve uygulamalar Peygamber'in ornekligi ile adim adim gergeklestirilmistir.
Boylece, Ilahi irade, emirlerini Peygamber’in sahsinda kemale erdirmistir. Ayni sey,
orug emri i¢in de s0z konusudur.

Orug, Allah'in buyrugunu yerine getirmek i¢in veya farz yahut vacip olma-
makla birlikte O'nun hosnutlugunu kazanmak icin, nafile ibadet niyetiyle miiminin,
belirli bir siire zarfinda(imsak vaktinden iftar vaktine kadar) her tiirlii yemeyi, ig-
meyi ve cinsi iliskiyi terk etmesidir.* [slam'in getirdigi orug, zamany, siiresi, sartlari,
hangi fiillerle ve davranislarla bozuldugu, taminan kolayliklar bakimindan daha
onceki dinlerde ve milletlerde goriilen orugtan farklidir. Orug ibadeti, Islam'dan
once de bilinen ve Islam'dakinden farkli da olsa uygulanan bir ibadet idi. Hz. Pey-
gamber'in mensup bulundugu Kureys kabilesinden olanlar da, astira giinii orug
tutmaktaydilar. Mekke'den Medine'ye hicret edilince burada, Yahudilerin de ayni
giinde orug tuttuklar1 gorildii. Hz. Peygamber bunun sebebini sorunca; "Bugiin
Allah Teala'nin Musa'y1 kurtardigr giindiir" dediler. "Bizim Misa ile hak iliskimiz
sizinkinden daha fazla" buyurdu ve o giin kendisi orug tuttugu gibi miiminlerin de
tutmalarini emretti. Bir yil sonra ramazan orucu farz kiliminca, Hz. Peygamber,
astira orucu icin " Dileyen tutsun, dileyen tutmasin" buyurdu.*’ Boylece sozii edilen
orug farz olmaktan ¢ikti, mendup bir ibadet hiitkmiinii aldi. Miisliimanlar orug tut-
maya devam ettikleri siire igerisinde, Rasulullah’in 6rnekligi ile, bu ibadetle ilgili
gerekli hiikiimler de va’z edilmis ve belirli ilkelere baglanmistir.4¢ “Ey iman edenler!
Orug, sizden oncekilere farz kilindigr gibi, sakinip korunasmiz diye, size de farz kilindi.
Orug, sayily giinlerdedir. Sizden her kim o giinlerde hasta veya yolcu olursa, tutamadig
glinler sayisinca baska giinlerde orug¢ tutar. Orug tutamayanlara fidye gerekir. Fidye bir
fakiri doyuracak miktardir. Her kim de, kendi hayrina olarak fidye miktarini artirirsa bu,
kendisi hakkinda elbette daha hayirlidir. Bununla beraber, eSer isin gercegini bilirseniz, orug
tutmamiz sizin igin daha hayirlidir. O sayil giinler, ramazan ayidir. O ramazan ayi ki in-
sanliga bir rehber olan, onlar1 dogru yola gotiiren ve hakk: batildan ayiran en agik ve parlak

4 fbrahim Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, DiB. Yay. Ank. 2004, s. 246

# Al Imran, 3/61

“TDV, ilmihal, Ankara, 2007, 1,381,

# Buhari, “Savm”, 69; Tefsir, 2/24; Miislim, “Siyam”, 132-137.

4 Orug ibadeti ile ilgili ilkeler, hiikiimler ve amagclar igin bkz. TDV. flmihali, Ankara, 2007, 1, 379-417
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delilleri ihtiva eden Kur'dn o ayda indirildi. Artik sizden kim ramazan ayun hildlini goriir-
se, 0 giin oruca baslasin. Hasta veya yolcu olan, tutamadig: giinler sayisinca, bagka giinlerde
orug tutar. Allah sizin hakkinizda kolaylik ister, zorluk istemez. Orug giinlerini tamamla-
mamizi, size dogru yolu gosterdiginden oOtiirii Allah" tazim etmenizi ister. Siikredesiniz diye
bu kolaylig1 gosterir”+7

2.2. Hac ibadeti

Bakara stiresinin 183 iincii ayetinde, «Ey iman edenler! Orug, sizden 6nceki
milletlere farz kilindig1 gibi size de farz kilindi» hitabiyla, orucu Miisliimanlara farz
kildiktan ve bunu takip eden ayetleriyle orug hiikiimlerini bildirdikten sonra, asag-
da verecegimiz ayet-i kerimelerde de, Ibrahim (a.s.) in diniyle ilgili bir hatiray1 canl
tutmak ve onu Allah'a bir ibadet vesilesi kilmak i¢in hacci tarif etmis ve ana hatla-
riyla onu Miisliimanlara 6gretmistir.  Hac, glicii yeten, yani saglik ve servet yo-
niinden, Kabe’yi ziyaret etme imkanina sahip olan Miisliimanlara farzdir.#® Kabe,
yeryiiziinde Allah’a ibadet igin yapilan ilk binadir. Bu bina Hz. Ibrahim ve oglu
Ismail tarafindan Mekke’de insa edilmistir. Insaat tamamlandiktan sonra, Cibril (a.s)
tavafin ve haccin nasil yapilacagin fiilen gostermistir. Hz. Ibrahim’den sonra, miis-
rikler tarafindan haccin zamani ve eda edilisi {izerinde yapilan tahrif ve degisiklik-
ler, Resul-i Ekrem’in Veda Hacc’'indaki uygulamasi ile tekrar asli haline donmiis-
tiir.# Hz. Peygamber bu haccinda Islami haccin nasil yapilacagini ameli olarak gos-
termis, hatalar1 diizeltmis ve “ Hac menasikini/uygulamasini benden alin, benden
gordiigiiniiz gibi yapin”>° buyurmustur.’!

"Hacct ve umreyi Allah igin eksiksiz yerine getirin; engellenirseniz kolayimiza gelen
bir kurban gonderin. Kurban, mahalline ulasincaya kadar baglarimizi tirag etmeyin. Fakat
icinizden biri hasta ise veya basindan bir rahatsizli§1 varsa (tiragini olup) orug, sadaka veya
kurban olarak bir fidye ddesin. Giivenlikte oldugunuzda hacdan dnce umre yapan kisi, giicii-
niin elverdigi tiirden bir kurban kessin. Bulamayan ise hac sirasinda ii¢ giin, dondiigii-
niizden sonra da yedi giin yani tam on giin oru¢ tutmalidir. Bu, ailesi Mescid-i Haram civa-
rinda oturmayanlar icindir. Allah"in buyruguna saygili olun ve bilin ki Allah’n cezalan-
dirmast ¢ok siddetlidir. Hac bilinen aylardadir. Kim o aylarda hacca karar verip niyet ederse,
bilsin ki hac sirasinda kadma yaklasmak, giinaha sapmak ve tartisip cekismek yoktur. Ne
hayir isteseniz Allah onu bilir. Azik edinin; kuskusuz azigin en hayirlist takvadir. Oyleyse
bana sayg1 duyun, ey akil sahipleri! Rabbinizden bir liituf beklemenizde sizin igin bir giinah
yoktur. Arafat’tan dalga dalga indiginizde Mes ar-i Haram'da Allah’t zikredin; O'nu, size
gosterdigi sekilde zikredin; kuskusuz siz bundan once yolunu sasirmislardan idiniz. Sonra
insanlarin dalga dalga ilerledigi yerden siz de ilerleyin. Allah'tan bagislanmamzi dileyin.
Kuskusuz Allah cok baislayandir, cok merhametlidir. Hacca mahsus ibadetlerinizi bitirdi-

47 Bakara, 2/183-185

48 Bkz. Al-i Imran, 3/97

¥ TDV, ilmihal, I, 514

50 Mislim, “Hac”, 310

5! Farz olan haccin tarihi siireciyle birlikte nasil somutlastigini genis olarak gérmek igin bkz. Talat Kogyi-

git, Ismail Cerrahoglu, Kur’an-1 Kerim Meal ve Tefsiri, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari: Ankara, 1990,
1/366-368.
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Qinizde de, atalarimizi andiimiz gibi, hatta daha canli bir sekilde Allah’t amin. Ama insan-
lardan 6yleleri vardir ki, "Ey rabbimiz! Bize bu diinyada ver” diye dua ederler. Biyle bir
kimsenin dhiretten hi¢ nasibi yoktur.” Onlardan bazilari da derler ki: «Rabb imiz, bize diin-
yada iylik ver; dhi-rette de iyilik ver ve bizi atesin azabindan koru.» Kazandiklar: seyden
nasibi olanlar iste bunlardir. Allah hesabi cabuk gorendir. Sayili giinlerde Allah’1 zikredin.
Allah’tan sakinan kimse icin, iki giin icinde, (Mind’dan ¢ikmak hususunda) acele etmesinde
herhangi bir giinah yoktur; geciken kimseye de giinah yoktur. O halde Allah’tan sakimin ve
bilin ki, siz, mutlaka O nun huzurunda toplanacaksiniz.” 52

2.3. Namaz ibadeti

Kur’an-1 Kerim’de, Peygamberimizden 6nceki peygamberlerin de namaz kil-
makla emir olunduklar1 degisik ayetlerde belirtilmektedir.>? Siyer kitaplarinda mev-
cut bilgilere gore, ilk vahyin sonrasinda Hz. Peygamber’e risalet yiikiine dayanma-
sini, sabretmesini 6neren ayetler gelmis ve bunu izleyen fetret doneminden sonra
namaz farz kilinmistir.>* Namaz farz kilminca Cibril, Hz.Peygamber’e gelerek onu
vadi tarafina gotiirmiis, orada fiskiran su ile 6nce Cibril sonra Hz. Peygamber ab-
dest almis ve beraberce iki rek’at namaz kilmislardir. Hz. Peygamber mutlu bir bi-
¢imde eve gelmis, esi Hatice'nin elinden tutarak oraya gotiirmiis ve aym sekilde
Hatice ile birlikte abdest alip iki rek’at namaz kilmislardir.5

[slam’in baglangi¢ yillarinda namaz, sabah ve aksamleyin kilinan ikiger
rek’attan ibaret iken, yaygin olarak kabul goren goriise gore, Mi'ra¢ olayindan sonra
bes vakit namaz farz kilinmustir. “Kendi nefsinde bir yakaris ve iirperis iginde ve pek
yiiksek olmayan bir sozle sabah ve aksam Rabbini an; gafillerden olma’’56 ayeti namazin
basglangictaki durumuyla iligkili goriilmektedir. Yine yaygin kabule gore, Cibril’in
Hz. Peygamber’e Kabe’de, namazin vakitlerini gostermek tizere imamlik etmesi
Mi’rag olayinin ertesi giinii olmustur.>

Namaz ibadeti de, hac gibi biitiin boyutlari ile Hz. Peygamberin uygulamasi
ve Ornekligi ile sekillenip ve asli stiretine kavusmus bir ibadettir. Bu nedenle Hz.
Peygamber; “Namazi benden gordiigiiniiz gibi kilin.” buyurmustur.® Namaz iba-
deti hakkinda pek ¢ok ayeti kerime vardir.?® Ancak, Kur’an-1 Kerim’de uygulamali
olarak orneklenen, bagka bir ifadeyle, kilinis sekli Kur'an nassiyla belirlenen tek
namaz gesidi, Nisa 102 ayetinde gecen Salatii’'l-Havf/korku namazidir. Fikih kitapla-

52 Bakara, 2/196-203

53 Bakara, 2/83; Yunus, 10/87; Hiid, 11/87; ibrahim, 14/37; Meryem, 19/30-31; Taha, 21/14; Lokman, 31/17

5+ {bn Hisam, Sire, Beyrut, 1971, I, 260,

55 fbn Hisam, Sire ,Beyrut, 1971, 1, 261

5 el-A’raf, 7/205

57 Bkz. TDV, [lmihal, 1, 220

58 Buhari,Ezan,18

3 Hid, 11/114; 29/Ankebt, 45; Mearic,70/ 22-23, 34-35; Hacc, 22/41; Nur, 24/37; Taha, 20/132; Lokman,
31/17; Bakara, 2/45; Rim, 30/31; Miuiddessir, 74/42-43; A'raf, 7/170; Tevbe, 9/11; ibrahim, 14/31; Mer-
yem, 19/58-59; Bakara, 2/3.
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rinda korku namazina dair bir¢ok hiikiimler yer almaktadir. Korku namazinin kili-
n1s sekilleri, asagida belirtilen ayetin etrafinda dontip durmaktadir.®

“Yeryiiziinde sefere ciktiginiz zaman kdfirlerin sizi gafil avlamalaridan korkarsaniz
namazi kisaltmanmizda size bir giinah yoktur. Siiphesiz kifirler sizin apagik diismaninizdar.
Sen de iclerinde bulunup onlara namaz kildirdiim zaman onlardan bir boliik seninle beraber
namaza dursun, sildhlarini da alsinlar. Bunlar secde ettiklerinde otekiler arkanizda olsunlar,
sonra heniiz namazlarimi kilmamug bulunan boliik gelip seninle beraber namazlarini kilsinlar
ve bunlar da ihtiyat tedbirlerini ve sildhlarini alsinlar. Kéfirler isterler ki, siz sildhlarinizdan
ve esyamzdan gafil olasimiz da iizerinize ansizin bir baskin yapsmlar! Eger yagmur yiiziin-
den bir zarar goriirseniz veya hasta olursaniz sildhlarimzi birakmamzda size bir giinah yok-
tur. Yine de ihtiyat tedbirinizi alim! Allah elbette kdfirler icin alcaltici bir azap hazirlamis-
tir. 76!

3. SIYASI, TOPLUMSAL VE EKONOMIK ALANDA HZ. PEYGAMBER'IN
ORNEKLIGI

3.1. Kiblenin Degismesi Olay1

Yahudiler ve Hristiyanlar bir peygamber beklentisi i¢cindeydiler, ancak 1rk¢1
ve bagnaz bir zihniyete sahip olduklar1 i¢in, onun kendi kavimleri arasindan ¢ikma-
s1 gerektigini diisiiniiyorlardi. Bu sebeple Araplar arasindan miitevazi bir aileden,
yetim bir ¢cocugun biiyiiyiip, Allah tarafindan peygamber secilmis olmasini hazme-
demediler. Onun peygamberligini, diger tebliglerini, bu arada Peygamber’in uygu-
lamas1 ve ornekligi ile gerceklesen kible ile ilgili yeni hiikmii reddettiler. Boylece,
aslinda kendi kutsal kitaplar1 vasitasiyla bilgi sahibi olduklar: bir gercegi de gizle-
mis oldular. Bakara 147. ayetinde Ehl-i kitap ne derse desin asil gercegin, Allah ka-
tindan ortaya konan bilgi ve hiikiimler oldugu belirtilerek, Hz. Peygamber'in sah-
sinda Miisliimanlar, Yahudilerle Hristiyanlarin yanhs telkinlerine kapilarak, kusku-
ya diismemeleri yoniinde uyarilmaktadirlar. Béyle bir uyari, ayni surenin 145. aye-
tinin sonunda da yapilmistir. Diger bircok ayette de, benzer uyarilar yer almakta
olup biitlin bunlar, Miisliimanlarin yabanci kiiltiirlerin etkisine kapilmadan, ve
Cahiliye’den kalma kiiltiirel kalintilara saplanmadan, vahyin belirledigi ve Pey-
gamberin Orneklendirdigi fitratin geregi 6z degerlerini ve inanglarini korumalar:
gerektigi, ancak bu sayede ayakta kalabilecekleri gercegini, kafalara ve kalplere
islemeyi amaglamaktadir.®> Bu anlamda kiblenin degismesi siyasi bir tavir olarak ta
algilanabilir.

“ Insanlardan bir kisim sefihler, "Onlart simdiye kadar yoneldikleri kibleden vazgeci-
ren sebep nedir?” diyeceklerdir. De ki: “"Dogu da bat1 da Allah’indir. O, diledigini dosdogru
yola iletir.” Iste boylece, siz insanlara sahit olasiniz, Peygamber de size sahit olsun diye sizi
vasat (6rnek) bir fimmet yaptik. Biz bu yoneldigin kibleyi o6zellikle Resule uyanlarla sirt
cevirenleri acik¢a ayirt edelim diye belirledik. Bu, Allah"in hidayet verdigi kimselerden bas-
kasina elbette agir gelecektir. Allah imaninizi asla zayi edecek degildir. Ciinkii Allah insanla-

6 Mehmet Zihni Efendi, Nimeti Islam, , ist. 1986, $.521-522
¢! Nisa. 4/101-102
62 Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir , 1, 233, 234

Cumbhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, Cilt: XVII, Sayi: 1



Medeni Ayetlerde Hz. Peygamber’in Ornekligi Baglaminda Toplumsal insa | 197

ra karst cok sefkatli, cok merhametlidir. Biz senin, yiiziinii goge dogru cevirdigini elbette
goriiyoruz. Iste simdi kesin olarak seni memnun olacagin kibleye dondiiriiyoruz. Artik vii-
ziinii Mescid-i Haram tarafina cevir; nerede olursaniz olun yiiziiniizii o yone cevirin. Kusku
yok ki kendilerine kitap verilenler onun Rablerinden gelmis bir gercek oldugunu elbette bilir-
ler. Allah onlarin yaptiklarindan habersiz degildir. Ehl-i kitaba her tiirlii mucizeyi getirsen
onlar yine de senin kiblene asla donmezler. Sen de onlarin kiblesine uymayacaksin. Onlar
birbirinin kiblesine de uymazlar. Eger sana gelen ilimden sonra onlarin arzusuna uyarsan,
iste o0 vakit sen kesinlikle Hakki ¢igneyenlerden olursun. Kendilerine kitap verdiklerimiz onu
kendi ogullarim tamdiklar: gibi tanirlar. Yine de iclerinden bir grup bile bile gercegi sakli-
yorlar. Gergek, Rabbinden gelendir; o halde sakin siipheye diisenlerden olma!”63

3.2. Zeyd Bin Harise Ve Zeynep’in Evlenme Meselesi

Bilindigi gibi Islam 6ncesi donemde/cahiliye kolelik yaygindi, koleye mal gibi
muamele edilmekteydi, kurtulus imkani da smirh idi.** Araplar soy bagina énem
verirler, insanlar1 sahsi marifet ve erdemlerinden ziyade, geldigi soya gore siniflan-
dirip degerlendirirlerdi. Evlathik edindikleri ¢cocuklar: da kendi ¢ocuklar: ile bir tu-
tarlardi. Allah bu {i¢ adeti ve uygulamayi fiili 6rneklerle de pekistirerek ortadan
kaldirmay1 murat edince, 6nce Hz. Peygamber, halasinin kizi olan Zeynep ile azatl
kolesi Zeyd'i evlendirdi. Zeyd Zeynep'i bosadiktan sonra da Allah, Hz. Peygam-
ber'in Zeynep ile evlenmesini istedi. Birinci evlilik, bir azath kole ile bir soylu kadi-
nin evlenmesi idi, ikinci evlilik ise bir evlatligin bosadig1 kadin ile bosayanin babali-
ginin evlenmesiydi. Boylece insanin degerinin ve evlenmede denkligin, soya sopa
gore degil, kisilerin sahsi faziletlerine gore olmas: gerektigi, cahiliyedeki sekli ve
mahiyeti ile evlatlik uygulamasinin kaldirildigs, hukuk ve mahremiyet bakimindan
evlathgmn, 6z evlat gibi olamayacagi, Peygamber ve yakinlarinin iginde bulundugu
uygulama Ornekleriyle tescil edilmis oldu. Allah ve Resulii bir seyi emrettiklerinde,
bagka bir ifade ile Kur'an'dan ve Siinnet'ten, bir seyi yapmanin veya yapmamanin
gerekli oldugu hiikmii anlasildiktan sonra, artik, miiminler bunu birakip baska bir
emri, istegi, arzuyu yerine getiremezler. Nitekim Hz. Peygamber azath kole Zeyd
i¢in Zeynep'e diiniir gittiginde, 6nce Zeyneb ve onun erkek kardesi kendi soyluluk-
larin1 ve Zeyd'in daha diin bir kole oldugunu ileri siirerek buna razi olmadilar. Fa-
kat Ahzap stiresi 36-40 ayetleri gelince "Diledigini yap" diyerek, Hz. Peygamber'in
emrine boyun egmek durumunda kaldilar.®> Miifessirler, bu ayetin inis sebebi ola-
rak Hz. Peygamber'in, Zeyd b. Harise ile Zeynep binti Cahs1 evlendirmesini zikret-
mektedirler.6

“Bir miimin erkek veya bir miimin kadimin, Allah ve Resulii bir emir ve hiikiim ver-
diklerinde artik onlarin, islerinde baskasini secme haklan olamaz. Allah’in ve Resuliiniin
emrine itaat etmeyenler dogru yoldan acikca sapmuslardir. Bir zaman, Allah’in kendisine

0 Bakara, 2/142-147
6+ fbrahim Saricam, Seyfettin Ersahin, Islam Medeniyeti Tarihi, Ankara, 2006, 5.28
% Hayrettin Karaman, Mustafa Cagrici, Ibrahim Kafi Dénmez, Sadrettin Gumiis, Kur’an Yolu Tiirk¢ce Meal
ve Tefsir, DIiB yay. Ankara, 2007, IV, 385,386
60 Et-Taberi, Camiu’l-Beyan an Te'vili’l-Kur’an, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1984, XXII,12; Ibn Kesir, Muhtasar Tefsir-
i Ibn Kesir, ihtisar ve tah. M.Ali Sab(ini, Dersaadet, Ist. t.siz, III, 97
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liitufta bulundugu, senin de liitufkdr davrandi§in kisiye "Esinle evlilik bagimi koru, Al-
lah'tan kork” demistin. Bunu derken Allah’in ileride agiklayacag: bir seyi icinde sakliyor-
dun, kendisinden cekinme hususunda Allah"in 6nceligi bulundugu halde sen halktan cekini-
yordun. Zeyd onunla beraber olduktan sonra, miiminlere evldthiklarimin -kendileriyle beraber
olup ayrildiklari- egleriyle evlenmeleri hususunda bir sikinti gelmesin diye seni o kadinla
evlendirdik. Allah’in emri elbet yerine getirilecektir. Allah’in hiikmii degismez kaderdir.
Allah’n, kendisi icin takdir ve emrettigi bir seyi yerine getivme hususunda Peygamber icin
bir sikint1 ve sakinca olamaz. Daha énce gelip gecen, Allah"in vahyini insanlara ulastiran,
O’ndan cekinen, Allah’tan baska hicbir kimseden cekinmeyen peygamberler hakkinda da
Allah"in kanunu béyledir. Hesap sorucu olarak Allah kdfidir. Muhammed icinizden hicbir
erkegin babasi degildir, fakat o Allah"in elgisidir ve peygamberlerin sonuncusudur. Allah her
seyi bilmektedir.” ©7

“Bir kimseyi evlat edinmekle onun babasi olunmaz" kural: yerlestirildikten ve
eski evlatliginin bosadig1 kadinla, Peygamber’in evlenmesi de saglandiktan sonra
bu kural, Hz. Peygamber'in ad1 anilarak bir daha hatirlatilmakta; miinafiklarin, cahi-
liye adet ve duygularini canlandirma tegebbiislerine set ¢ekilmektedir. “Muhammed
icinizden hicbir erkegin babas: degildir, lakin Allah’m Resillii ve peygamberlerin sonuncu-
sudur. Allah her seyi hakkiyla bilir.” 68

Bu suretle Kur’an, olan1 degil, olmasi gerekeni, ilahi irade dogrultusunda, Hz.
Peygamber’in 6rnekliginde toplusal alanda gerceklestirmistir. Kur’an niizdl siireci
igerisinde bir yandan tesekkiil ederken, diger yandan da toplumu tegkil ettirmekte-
dir. Tegkil ve tesekkiil insani 6rneklik dikkate alinmadan izah edilemez. Bu durum
ayn1 zamanda, Kur’an’la Peygamber arasindaki dinamik, diyalektik iliskiyi giinde-
me getirmesi bakimindan 6nemlidir.

3.3. Riba/Faiz Olay1

[slam’in ortaya ¢iktigi VIL. Yiizy1l Arap toplumunda faiz, diger bircok top-
lumda oldugu gibi biitiin cesitleriyle bilinmekte ve uygulanmaktaydi. Kur'an bu
yaygin adeti tanimini yapmadan asamali bir bakis icerisinde, gerekli onlemleri ala-
rak ve bu uygulamanin yerini tutacak kurumlar: da gostererek yasaklamistir. Hz.
Peygamber de, devrinde bilinen ve yapilan faizli ticari islemlerin, faizden arindiril-
masina kilavuzluk etmis, bu konudaki emir ve yasaklariyla, belli olcii ve ilkeleri
cikarmaya elverisli bir uygulamay1 baslatmistir.®

“Insanlarin mallarinda artis olsun diye ribd yoluyla verdikleriniz Allah katinda art-
maz. Allah’in hosnutlugunu isteyerek verdiginiz zekita gelince, iste (manevi kirlarinm) kat
kat arttiranlar onu verenlerdir.”’ Yahudilerin zulmii sebebiyle, bir de pek cok kimseyi
Allah yolundan engellemeleri, kendilerine yasaklandigr halde faizi almalar: ve haksizlikla
insanlarin mallarim yemeleri yiiziinden Onceden heldl kilinan temiz ve iyi seyleri onlara

7 Ahzap, 33/36-40

6 Ahzap, 33/40

¢ [slam’da 1nan(;, ibadet ve Giinliik Yasay1s Ansiklopedisi, ist. 2006, 111, 1668-1669
70 Raim, 30/39
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haram kildik ve iclerinden inkdra sapanlara act bir azap hazirladik.”7"”Ey iman edenler! Kat
kat faiz yemeyin. Allah’tan sakuun ki kurtulusa eresiniz.” 72 “Riba (faiz) yiyenler, (kabirle-
rinden) ancak Seytan carpmus kimse gibi kalkarlar. Bu, onlarin «Alim-satim da faiz gibidir»,
demelerindendir. Halbuki Allah alim-satum helal, faizi haram kilmigtir. Artik bundan boyle
kime Rabbinden bir 6giit gelir de faizden vazgecerse, gecmisi kendisine, isi hakkindaki hii-
kiim ise Allah’a aittir. Kim de faize doner, once oldugu gibi faizcilik yapmaya tekrar baglarsa,
iste onlar Cehennemliktir, orada hep kalicilardir. Allah faizi, bereketini gidererek hep azaltir;
sadakalari ise bereketlendirip arttirtr. Hem Allah ¢ok inkarci hicbir giinahkir: sevmez. Siip-
hesiz ki imdn edip yararli islerde bulunan, namazi kilip zekit: verenlerin miikdfat ve sevapla-
r1 Rablar1 kalindadwr. Hem onlara hi¢bir korku da yoktur ve onlar iiziilmeyeceklerdir de. Ey
iman edenler! Allah’tan korkun, faizden arta kalani birakin, eger gercekten inanmissaniz
(Rabbinizin emrine uyun). Yok eger boyle yapmazsamz, artik Allah’a ve Peygamberine kars
savas acti§imizi bilin. Eger tevbe edip (faizcilikten vazgecerseniz) ana sermayeniz sizindir.
Artik ne haksizlik eder, ne de haksizliga ugramis olursunuz.””

flk ayet, faizi acikca yasaklamamakla birlikte, Allah katinda girkin goriildii-
gline ve bereketsizligine deginerek, dolayli olarak reddetmektedir. Medine done-
minde nazil olan Nisa 160-161 ayetleri ile Allah, Yahudilere faizin haram kilindigini,
fakat onlarin bunu helal sayarak bu isleme devam ettiklerini, bu yiizden de birgok
azaba ve cezaya ugradiklarini ve ugrayacaklarini haber vererek, yine dolayli olarak
faiz yasagina temas etmis ve Miisliimanlar1 yonlendirmistir. Al-i imran 130. ayetiyle
faiz agik¢a yasaklanmistir. Bakara 2/275-279 ayetleriyle hicbir kayit ve sart tasimak-
s1zin, faiz siddetli bir uslipla yasaklanmistir. Hz. Peygamber de, faizi ayn1 derece
kesin ve sert bir bicimde yasaklamistir. Hz. Muhammed ribayi/faizi yasadig; siirece
duydugu ve gordiigii olaylar1 drnek gostererek agiklamaya calismis ve hangi tiir
muamelelerin riba oldugunu, hangi tiir muamelelerin ise riba olmadigini isaret ede-
rek, Miisliimanlarin ribadan uzak durabilmeleri i¢in, muamelelerini nasil yapmasi
gerektigini drneklerle agiklamigtir.7# Islam toplumunda Hz. Peygamberin ilk olarak
uygulamasina son verdigi faiz gesidi, amcas1 Abbas’in faizi olmustur.’s

4. SAVAS ESNASINDA PEYGAMBER’IN ORNEKLIGI VE iLAHI YAR-
DIMLAR

4.1. Bedir Savasi

Tarihte cereyan etmis savas, fetih, baris, sehir ve devlet kurma gibi millet ve
devlet isleri anlatilirken yapan, eden olarak liderin, devlet baskaninin anilmasi gele-
neklesmis bir anlatim bicimidir. Bedir Savasinda da, Islam ordusunun yaptiklari,
ayn1 zamanda onlarin kumandani olan Hz. Peygamber {izerinden anlatilmistir. Sa-

7! Nisa, 4/160-161

72 Al Imran, 3/130

73 Bakara, 2/275-279

74 Para Faiz ve Islam, Erol Zeytinoglu, Islamda ve Diger Sistemlerde Faiz, s. 106, ISAV, ist. 1987.

7> Ebu Davud, Menasik, 57; Faiz Cesitleri, Hz. Peygamberin ve sahabelerin uygulamalar: ve bu konuda

mezhep imamlarmin goriigleri icin bkz. Para Faiz ve Islam, Abdiilaziz Bayindir, Islam’da Faiz Mefhumu
ve Unsurlari, [SAV, ist. 1987.5.124-126
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vas izninden sonra, Islam tarihini en kritik savasi ayetlerde su sekilde tasvir edilmig-
tir:

“Bu olay, miiminlerden bir kismu isteksiz olduklar: halde rabbinin seni, dogru olarak
evinden savaga ¢ikarmasina benzer. Dogru olan apagik ortaya ciktiktan sonra, sanki gozleri
gore gore oliime siiriikleniyorlarmis gibi bu konuda seninle tartisiyorlardi. Hatirlayiniz,
Allah size "iki topluluktan biri sizindir” diye vaad ediyordu, siz gii¢siiz olanin sizin olmasi-
nt istiyordunuz, Allah ise iradesi ve sozleriyle hakk: hikim kilmay: ve inkdr edenlerin ko-
kiinii kesmeyi murat ediyordu. Ki boylece giinah yolunu tutanlarin hoslarina gitmese de
hakk: hakim, batili ise gecersiz kilsin! Rabbinizden yardim dilediginiz zamani hatirlayiniz,
hemen size, “Meleklerden pesi pesine gelen binlik kuvvetlerle ben size yardim edecegim” diye
cevap verdi. Bunu yalnizca size miijde olsun ve kalpleriniz bununla yatissin diye yapti.
Zaten yardim ancak Allah tarafindandrr. Allah, kuskusuz izzet ve hikmet sahibidir. O zaman
katindan bir giiven olsun diye sizi hafif bir uykuya daldiriyordu. Sizi onunla temizlemek,
seytanin pisligini tizerinizden gidermek, cesaretinizi arttirmak ve o sayede ayaklarimizi yere
saglam bastirmak icin gokten iizerinize su indiriyordu. 0 sirada rabbin meleklere sunu vah-
yediyordu: Siiphesiz ben sizinle beraberim, iman edenlere sebat iradesi asilayin. Ben inkdr
edenlerin kalplerine korku salacagim, artik boyunlarimin iizerinden vurun, onlarm biitiin
parmaklarina vurun. Su sebeple ki, onlar Allah ve Resuliine karsi geldiler; Allah ve Resuliine
kars1 gelenleri Allah siddetle cezalandirmaktadir. Iste cezamiz; tadin onu! Inkdr edenler icin
kuskusuz cehennem azabr da vardir.” 76 “Ey Miiminler! Inkér edenlerle savasta kars karsiya
gelince onlara arkanizi doniip kagmayin. Kim savas igin yer degistirmek veya baska bir birli-
ge katilmak amactyla olmaksizin savas sirasinda diismana arkasim doniip kagarsa Allah’in
ofkesine ugramis olur, onun varacag yer cehennemdir, ne kitii bir son! Savasta onlar: siz
oldiirmediniz, onlar1 Allah éldiirdii; atti§inda da sen atmadin, Allah atty; bunu da miiminle-
re kendinden giizel bir liitufta bulunmus olmak icin yapti. Allah her seyi isitmekte, her seyi
bilmektedir. Iste size liitfii! Allah inkdr edenlerin tuzaklarini hep bozmaktadir. Siz (ey put-
perestler), eSer zafer pesinde iseniz kazandigimiz zaferi gordiiniiz! Son verirseniz bu sizin
icin en iyi olamdir, tekrarlarsaniz biz de tekrarlariz. Toplulu§unuz cok da olsa amaciniza
ulasmaniza yetmeyecektir; zira Allah miiminlerle beraberdir.””” “Hani sen mii'minlere:
«Rabbinizin indirilen ii¢ bin melekle yardim elini uzatmas: size yetmiyecek mi?» diyordun.
Evet, eger sabreder ve (itaatsizlikten) sakimirsaniz, diismaniniz da hemen size karst gelirse,
Rabbiniz beg bin niganl (iiniformali) melekle size yardim edecektir.” 8

Hz. Peygamber aldi1g1 vahye dayanarak, bu ayetlerde belirtildigi sekilde Miis-
limanlara miijde vermis ve onlara yiiksek sahsiyeti ile 6rnek olarak morallerini
ylikseltmistir. Yiice Allah, Bedir Savasinda Miisliimanlara yardim etmek iizere,
once bin melek gondermis™ daha sonra Miisliimanlarin morallerini takviye etmek
amactyla, 3000 melek daha gondererek mdiisriklerin yenilgiye ugramalarini hizlan-
dirmistir. Ayrica 6zel isaretli ve egitimli 5000 melekle desteklenecekleri de, miimin-

76 Enfal, 8/5-14

77 Enfal, 8/15-19

78 Al-i Imran, 124-125
7 Enfal, 8/9
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lere haber verilmistir.80 Bedir Savagi'nda, miiminlerin meleklerle desteklenmesi ko-
nusuna, Enfal stiresinin 9. ve 12. dyetlerinde de agik bicimde deginilmis ve bazi
sahabiler meleklerin bizzat kéfirlerle savastiklarin1 ve onlar1 6ldiirdiiklerini ifade
etmislerdir.8! Bu savasta Restilullah ve sahabeler Allah’a tam anlamiyla teslim olma-
nin ve ona gilivenip dayanmanin yiiksek orneklerini sergilemisler ve ilahi yardimla-
ra mazhar olmusglardair.

4.2. Uhud Savas1

Allah, Uhud Savasi’'nda miiminlere verdigi yardim soziinii yerine getirmis,
savasin ilk doneminde miiminler, miisriklere epeyce zayiat verdirerek onlara galip
gelmislerdir. Ancak okgulardan bir kismi, nobet yerini terk etme hususunda ku-
mandanlariyla tartismislar; cogu savas kazanildig icin gecidi tutmaya gerek kalma-
dig1 kanaatiyle, nobet yerini terk etmek isterken, az bir grup aksine bir emir olma-
dik¢a muhtemel tehlikeye karsi, ge¢idi korumanin geregini savunmus, sonugta ok-
cularin biiylik ¢cogunlugu Hz. Peygamber'in emrine muhalefet edip, nobet yerini
terk edince, galibiyet durumu tersine donmiistiir. Diismanin stivari birligi, gegitteki
Miisliiman askerlerin biiyiik ¢ogunlugunun, gecidi terk ettiklerini goriince, oradan
hiicuma gecip Miisliimanlar1 arkadan vurmustur. Bozguna ugramis olan diisman
askerleri de toparlanip saldiriya gecmisler; boylece Miisliimanlar iki diisman ara-
sinda sikigip kalmislar, neticede zafer yenilgiye doniismiistiir.s? Al-i imran, 153.
ayeti Miisliimanlarin savasin ikinci asamasindaki perisan durumunu tasvir etmek-
tedir. Diismanin siivari birliginin arkadan vurmasi ve Hz. Peygamber'in 6ldiiriildii-
gl haberinin yayilmasi neticesinde, panige kapilip perisan bir halde dagilan Islam
ordusunun bir kismi, tepeye dogru cikarak kurtulmaya calisirken bir kism1 da Me-
dine yoniinde kagmustir. Hz. Peygamber ise, essiz bir metanet ve cesaret 6rnegi gos-
tererek, yanindaki kiigiiciik bir grup ile birlikte diismana kars: var giiciiyle savasmis
ve "Ey Allah'in kullari! Bana gelin!"#? diye dagilanlar etrafinda toplanmaya ¢agir-
mistir. Hz. Peygamber'in, yiiksek metanet, cesaret ve kahramanlik 6rnekligi ve ya-
nindakilerin Res@ilullah’tan aldiklar1 cesaretle diismana karsi kahramanca savasma-
lar1, bu durumun biiyiik bir feldkete doniismesini onlemis ve Miisliimanlar tama-
men imha edilmekten kurtulmuslardir. Burada Hz. Peygamber’in cesaret, kahra-
manlik, kararlilik, sabir ve imanda sebatinin miisahhas/somut 6rnekligine ve aka-
binde gelen ilahi yardimlara gahit oluyoruz. Bu tarihi olay ayette soyle tasvir edil-
mektedir:

“And olsun ki, Allah"in size verdigi soz dogru ¢ikty; hani Allah’in izniyle onlari kirip
geciriyordunuz, td ki sevdiginiz seyi (zafer ve ganimeti) size gosterdikten sonra korkuyla
karisik bir yilgmlik gostererek bu hususta tartisip cekistiniz, emre uymadimz(isyan ettiniz);
o kadar ki, kiminiz diinyayi, kiminiz Ghireti istiyordu. Sonra denemek icin sizi onlardan

8 Elmahli, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Nesriyat, Istanbul 1979, 11, 1171
81 Bkz. Miislim, "Cihad", 58; Bakara 30. ayeti geregi, Melekler gayb alemine ait varliklardir, onlarmn savasa

katilmalar1 da mucizedir. Gayb alemi ve mucize akil {istii alanlar oldugu i¢in, modern aklin bir geregi
olarak, meleklerin gelmesini "moral giicii" olarak te'vil edip aklilestirmek dogru degildir.
82 Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir.I, 690

8 Buhari, "Megazi, 20, "Tefsir", 3/10
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cevirdi (bozguna ugratt). Samima and olsun ki sizi (Allah) affetti. Allah mii'minlere kars
fazl-ii kerem sahibidir. Hani siz durmadan uzaklasiyor; hi¢ kimseye doniip bakmiyordunuz.
Peygamber de arkanizdan sizi ¢cagiriyordu. Kagirdiginmiz seye, basiniza gelene iiziilmeyesiniz
diye, Allah size keder iistiine keder verdi. Allah yaptiklarinizdan haberdardir.” 84

4.3. Huneyn Savasi

Hz. Peygamber, yeni Miisliiman olmus Mekkeli ikibin kisiyi de alarak, oniki-
bin kisiye ulagsan ordusuyla Hicretin 8. Yil1 6 Sevval tarihinde, Huneyn'e dogru ha-
reket etmistir. Hareket halindeyken Miisliimanlardan bazilari, ordunun biiyiiklii-
gtinden dolay1 gurura kapilip "Bu ordu asla yenilgiye ugratilamaz!" gibi sozler soy-
lemeye basladilar. Bunlar1 sdyleyenler, daha 6nce kazanilan zaferlerin say1 giiciiyle
degil, iman giicii ve Cenab-1 Allah'in yardimiyla gerceklestigini unutmus gibiydiler.
Islam ordusu, Huneyn gecidine girdiginde, yamaglara kiimelenmis bedevi okgularin
ok yagmuruna ugradi. Miisliimanlar pusuya diistirtilmiislerdi. Herkes korunacak
bir yer aramaya baslayinca, bozgun ortaya ¢ikti. Yaygin kanaate gore bu bozgun,
Ozellikle ilk saflarda bulunan Mekkeli 2000 kiside baslamistir. Bu konudaki rivayet-
lere gore, yiiz kadar Miisliiman sebat gostermisler ve Hz. Peygamber'in etrafindan
ayrilmamislardi. Sahabenin ileri gelenleri de bunlar arasindaydi. Peygamberimiz,
Miisliimanlara hitaben "Kag¢gmayin, buraya gelin, ben Allah'in Resuliiyiim!" diye
¢agrida bulunuyor, hemen yani basindaki Abbas'tan Bey'at-1 Ridvan'da s6z verenle-
re seslenmesini istiyordu. Restilullah'in bu davetini duyan Miisliimanlar, hemen
toplanip savas diizenine girdiler. Hz. Peygamber buna ¢ok sevindi, binegi iizerinde
cevreyi siizdiikten sonra "Ya Rabbi! Zafer vaadini yerine getir, yardimini génder!"
diye dua etti, yerden bir avug ¢akil alarak miisriklerin iizerine dogru atti, "Yiizler
kara olsun!" dedi. Sonra "Muhammed'in rabbine yemin olsun, inkarcilar hezimete
ugradilar" buyurdu.ss Boylece savasta yeni bir asama bagladi. Toparlanan Islam
ordusu, Hz. Peygamber'in gosterdigi hedeflere sistemli saldirilar gerceklestirdi.
Miisliimanlar bozguna ugradilar diye, mevzilerinden ayrilan diisman askerleri,
dalgalar halinde {izerlerine gelen bu yeni hiicum karsisinda sagkina dondiiler ve
geleneksel savas kurallarini da unutarak, mallarinin yani sira, kadin ve ¢ocuklarini
dahi birakip kagmaya basladilar.8¢ Burada Hz. Peygamber ve Sahabenin ileri gelen-
lerinin kahramanlik ve cesaretlerinin canli, 6rnek ve somut bir tablosuna sahit olu-
yoruz. Bu baglamda, Miisliiman bir toplulugun var olmasi, Allah ve Peygamber
sevgisini biitiin sevgilerin iistiinde tutmalariyla ve Allah yolunda savag: her tiirlii
sahsi meselelerine tercih etmeleriyle devamlilik gosterebilir. Zahiren Miisliiman go-
riiniip, i¢inde sirk ve inkar murdarligini tagiyanlar ise, boyle bir denemede renkleri-
ni er veya geg belli edip gercek mii'minlerden hemen segilmislerdir.?” Bu olay ayette
su sekilde ifade edilmistir:

% Al Imran, 3/152-153

8 Muhammed Hamidullah, "Huneyn Gazvesi", Ist. 1997, DIA, XVIII, 376-377

86 [rfan Yiicel, Peygamberimizin Hayat:, DIB. Yay. Ank. 1987, 5.239.

87 Celal Yildirim, [lmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, Anadolu yay. Izmir, 1991, 5/2461-2462
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“Allah bircok yerde, bu arada Huneyn giiniinde gercekten size yardim etmistir. O
giin coklugunuz sizi bobiirlendirmis, fakat size hichbir yarar: olmanugty; o yer genis olmasina
ragmen size dar gelmis, nihayet geriye cekilmeye baglamistiniz. Bunun iizerine Allah, Pey-
gamber'inin ve miiminlerin iizerine kendi katindan bir giiven duygusu indirdi, bir de gore-
mediginiz askerler ginderdi ve boylece inkdr edenlerin cezasini verdi. Iste bu, inkarcilarin
hakettigi karsiliktir. Artik bunun ardindan Allah dilediginin de tovbesini kabul eder. Ciinkii
Allah, bagislayicidr.” 38

4.4. Tebiik Savasi

Kur’an’in ifadesine gore Tebiik Savas1 “Saatii’l-Usre” dir.*Siyer kitaplarindaki
ad1 “Gazvetii'l-Usre”, ordunun ad1 ise “Ceysii’'l-Usre”dir.”'Bu savas ta diger savas-
lar gibi Restilullah’in ve onun rehberliginde sahabenin 6rnek tutum ve davranisla-
riyla doludur.”’Kur’an bu savasta, Hz. Peygamber’in, yakin arkadasi Hz. Ebube-
kir'le hicret esnasinda magaradaki metanet, Allah’a olan teslimiyet ve giivenini de
Miisliimanlara ornek olarak sunmaktadir.

“ Ey iman edenler! Size ne oldu ki "Allah yolunda seferber olun” denilince yerinize
cakilip kaldiiz; yoksa dhiretten vazgecip de diinya hayatiyla yetinmeye razi mi oldunuz?
Halbuki diinya hayatimin sagladigi fayda dhiretinkine gore pek azdir. Eger toplanip seferber
olmazsamz Allah sizi elem veren bir azapla cezalandirir, yerinize baska bir topluluk getirir
ve siz O'na zerrece zarar veremezsiniz. Allah'in her seye giicii yeter. Siz Peygamber’e yar-
dimcer olmasaniz da Allah ona mutlaka yardim edecektir. Nitekim inkarcilar iki kisiden biri
olarak onu yurdundan ¢ikardiklarinda Allah ona yardim etmisti: Hani onlar magaradaydi-
lar; arkadasima "Tasalanma, Allah bizimle beraberdir” diyordu. Derken Allah ona kendi
katimdan bir giiven duygusu indirdi, sizin goremediginiz askerlerle onu destekledi ve inkar-
cilarin soziinii degersiz hdle getirdi. Allah’mn s6zii ise en yiicedir, Ciinkii Allah mutlak galip-
tir, hikmet sahibidir. Kolay da olsa zor da olsa sefere ¢ikin ve mallarimizla canlarinizla Allah
yolunda cihad edin. Bilirseniz, bu sizin kendi iyiliinizedir Eger yakin vadeli bir kazang ve
kisa bir yolculuk sozkonusu olsaydi, mutlaka pesinden gelirlerdi. Fakat bu sikintili yolculuk
onlara uzun geldi. Allah adna yemin ederek, "Eger giiciimiiz yetseydi, kesinlikle sizinle
birlikte sefere gikardik” diyerek kendilerini mahvedecekler. Oysa Allah biliyor ki, onlar yalan
soyliiyorlar.” 2

Ayetlerde konu edilen ve Tebiik Seferi diye tarihe gecen bu askeri harekat,
biitiiniiyle mii'minlerin derecelerini belirleyen bir 6l¢ii olmustur. Nitekim, kamil
mii'minler tereddiit etmeden Restilullah’in emrine ve davetine olumlu cevap vere-
rek kosarken, zayif imanlilar, mihlanircasina agirlasip yerlerinden kalkmak isteme-
misler; miinafiklar ise, pek ¢ok mazeret ileri siirerek kacamak yollar aramislardir.”

88 Tevbe, 9/25-27

89 Tevbe, 9/117

9 {brahim Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, s. 241, DiB. Yay. Ank. 2004

91 Ahmet Cevdet Pasa, Ornek Hayat Hz. Muhammed, Yayina haz.(Ahmed Sahin-Mehmet Dikmen), Cihan

Yay. Ist. 2006, s. 364; Irfan Yiicel, age, s. 257
22 Tevbe, 9/38-42

% Y1ldirim, Tefsir, 5/249.

Cumbhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, Cilt: XVII, Sayi: 1



204 | Bilal DELISER

Savaglara hazirlanirken de, yola c¢ikarken de, gizlilige biiyiik bir 6zen gosteren
Restilullah, ashab-1 kiramin ¢oguna da nereye, kimlerle savagmak {izere hareket
edildigini bildirmezlerdi. Ama Teb{ik seferi boyle olmadi. Restilullah, hem hedefi,
hem diismani, hem de yolu ve mesafeyi biitiiniiyle acikladi. Bunda hicbir sakinca da
gormedi. Clinkii Suriye'ye kadar uzun bir yolculuk s6z konusu idi. Diinyanin o
glinkii sayili devletlerinden Romalilar bulunuyor ve belki savasa hazir vaziyette
bekliyordu.** O takdirde durumun hassasiyet ve 6nemi dikkate alinmali, herkes
kendini ona gore hazirlamali degil miydi? Burada Hz. Peygamber’in duruma gore
en dogru tavir neyse, ona gore davrandiginin karekteristik bir 6rnegine sahit olmak-
tay1z. Cilinkii, Bizans tehlikesinin biiyiikliigiinii anlatacak uzun bir zaman dilimi
yoktu. Belki de pek ¢ok insana gore imkansiz gibi goriineni istemek en dogru ola-
niydi.

5. iLAHI IRADENIN RESULULLAH’IN ORNEKLIGINE MUDAHIL OLMASI
5.1. Bedir Esirleri Meselesi

Bedir Savasi bitip ganimet ve esirler konusunun goriisiilmesi baslayinca esir-
ler hakkinda iki goriis ortaya ¢ikmistir. Miislim'in naklettigi bir hadiste bu olay
soyle zikredilir. Hz. Omer : "Hz. Peygamber, Ebii Bekir'e ve bana, 'Bu esirler hak-
kinda diisiinceniz nedir?' diye sordu. Ebti Bekir, 'Bunlar amca ve akraba ¢ocuklari-
dir, onlardan fidye alman1 uygun goriiyorum. Boylece fidye kafirlere kars1 bize giig
olur, belki Allah'in hidayetiyle ileride Miisliiman da olurlar' dedi. Ben de, 'Dogrusu
ben Eb( Bekir gibi diisiinmiiyorum. Bana gore, kellelerini ugurmamaiz igin bize izin
vermelisin; ¢iinkii bunlar kafirlerin onctileri ve ileri gelenleridir' dedim. Restilullah,
benim degil de Ebhi Bekir'in goriistinii tercih etti."®> Esir alinmadan biitiin diisman-
larin 6ldiiriilmesi hitkmii siiphe yok ki tarihi sartlara bagli bir zaruretten, Islam't
koruma amacindan kaynaklaniyordu, yoksa Allah'in devamli hitkmii bu degildi.
Savasta gerekirse esir de alinacakti, sonra bunlara adalete uygun sekilde islem yapi-
lacakt1.?¢ Nitekim Enfal suresinin 69. ayeti bu genel hiikmii ifade ediyor, aldiklar
ganimeti goniil rahathig ile yiyebileceklerini bildiriyordu. Miisliimanlar1 uyarmasi-
nin, hatta kinamasinin sebebi, bu savagsa mahsus olmak iizere gerekeni yapmamalari
ve belki i¢lerinden bazilarmin gegici diinya varligini isteyerek, yani akrabalik bagi-
nin verdigi duygularin etkisinde kalarak veya esir edinmenin saglayacag: niifuz ve
hakimiyet arzusuna kapilarak dinlerini ve canlarini tehlikeye atmalariydi.?” Ayet,
Hz. Peygamberin sahsinda duruma ve vakia/reel hesaplara gore degil ilahi iradenin
istedigi yonde bir 6rneklik olusturmaktadir.

“Yeryiiziinde agiwr basip, hikimiyetini kuruncaya kadar bir peygamberin esirlerinin
olmast uygun degildir. Siz gecici diinya varligim istiyorsunuz, oysa Allah sizin icin ahreti
istiyor. Allah izzet ve hikmet sahibidir. Allah"in daha 6nceden yazilmg bir hiikmii olmasay-
di, elde ettiginiz menfaat sebebiyle size biiyiik bir azap dokunurdu. Artik aldi§iniz ganimet-

% Yiicel, age, 5.256.

9 Miislim, "Cihad", 58

9% Muhammed , 47/4

97 Kur’an Yolu, 11 /708-709
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ten helil ve hos olarak yiyiniz, Allah’a itaatsizlikten sakininiz, Allah son derecede bagislayic
ve esirgeyicidir.” %%

5.2. Miinafiklar i¢in Dua Ve Cenaze Namaz1

Hadislerde, miinafiklarin bagi Abdullah b. Ubeyy'in 6liimii ve iyi bir miimin
olan oglunun ricasi iizerine Hz. Peygamber'in onun cenaze namazin kilmasina Hz.
Omer'in itiraz etmistir. Restilullah'm Tevbe suresi 80. yete dayanarak istigfar sayi-
sin1 artirma hakkini kullandigini sdyledigi, bunun tizerine de Tevbe suresi 84. ayetin
nazil oldugu yoniinde rivayetler yer almaktadir.” Hz. Peygamber miinafiklarin
bagislanmasi i¢in yetmis defa yalvarsa da, Allah'in onlar1 bagislamayacag bildiril-
mistir. Buradaki say1 ¢cokluktan kinaye olup bununla, Restilullah ne kadar dua eder-
se etsin, artik ayette isaret edilen miinafiklar i¢in bagislanma timidi tastmamasi is-
tenmektedir.!00

Kanaatimizce bu ve benzeri rivayetlerde gecen ifadelerle ilgili tartismalardan
¢ok, ayetten kolayca anlasilan su iki hususun {iizerinde durulmasi ayetin saglikli
anlasilmas1 bakimindan daha onemli gortinmektedir. Birincisi, Restilullah'in, yil-
larca gosterdigi engin hosgorii ve iyi niyete tiirlii entrikalarla karsihik veren, kendi
kuyusunu kazmak igin her firsat1 degerlendiren miinafiklar hakkinda dahi, timidini
yitirmemeye ve kendisinin herkes i¢in rahmet oldugu hitabinin'0! gerektirdigi bi-
¢imde davranmaya ¢alismasidir. Miinafiklarin cehennemin en derinlerine atilacagini
bildiren ayetlerde bile istisna yapildigini, bunlardan tévbe edip kendini diizelten ve
goniilden teslimiyet igine girenlerin Allah'm biiylik miikafatlara layik gordigi
miiminlerle beraber olacaklarinin bildirildigini'®? dikkate alan Hz. Peygamber'in bu
tutumu, Miisliimanlara su mesaji vermektedir: Asil erdemlilik, gii¢lii oldugu halde
yanlis yoldaki insanlar1 dislama yoniine gitmeyip onlarin 1slah1 ve kazanilmasi i¢in
caba harcamaktir. Tkincisi, kendilerinden séz edilen miinafiklarin affedilme sansla-
rin1 tamamen yitirmis olduklaridir. Bunun gerekgesi ayette soyle aciklanmistir:
"Ciinkii onlar Allah ve Resulii'nii inkar etmislerdir. Allah (bdylesine) koétiiliige sap-
lanmis kimseleri dogru yola iletmez." Oyle goriiniiyor ki bu istisnai bir durumdur.
Zira ayette isaret edilen kimselerin, Hz. Peygamber'in Medine'de dig diismanlara
kars1 verdigi miicadelede, ne biiyiik bir kambur olusturdugu herkes tarafindan bili-
niyor, onlar da, ilahi vahyi insanlara teblig eden Restilullah'in hak peygamber oldu-
gunu, ayan beyan goriiyorlardi. Boylesine biiyiik bir imkani1 degerlendirmeyen ve
goniillerini imana biitiiniiyle kapatmis olan bu kimselerin durumu, Allah tarafindan
Hz. Peygamber'e haber verilmekte ve artik dis goriiniislerine gére muamele goren
bu kesime karsi agik bir tavir ortaya konmasi istenmektedir.!®® Tavir koyabilmek
yiiksek sahsiyet gerektiren davranislardandir. Konu miinafiklik ve miinafiklar olun-

% Enfal, 8/67-69

9 Buhari, Cenaiz: 22, Libas: 8 ; Tirmizi, Tefsir: 9, 13,; Nesai,Ccenaiz : 40; Ahmed b. Hanbel, 2/18
100 Ez- Zemahgeri, el-Kessaf an Hakaiki’t-Tenzil, Daru’l- Kutubi’l- lmiyye, Beyrut, 2009, I, 164-165
101 Enbiya , 21/107

12 Nisa, 4/146-147

103 Kyr’an Yolu, 111/41-42
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ca, durum daha da zorlasmaktadir. Allah, miinafiklar konusunda da nihai 6rnekligi
insanlik i¢in son numune-i imtisal olan Hz. Peygamberin tavriyla topluma sunmus
olmaktadr.

“Onlarn bagislanmasi icin Allah’a ister yalvar ister yalvarma; onlarin affedilmesi
icin yetmis kere de dua etsen Allah onlar1 bagislamayacaktir. Ciinkii onlar Allah ve Resu-
lii'nii inkdr etmiglerdir. Allah kétiiliie saplanmis kimseleri dogru yola iletmez.”1%+ “Ve
onlardan olenin namazim kesinlikle kilma, kabri basinda (dud ve istigfar icin) durma. Ciinkii
onlar gercekten Allah ve Peygamberini inkdr edip fdsik olarak (ildhi buyruklar: ¢igneyip hige
sayarak) can verdiler.”105

5.3. Adaletli Olma Ve Miislenin® Yasaklanmasi

Uhud Savasi sona erince, Miisliimanlar sehit edilen kardeslerini savas alanin-
dan toplamaya bagladilar. Ancak, Mekkenin g6zii dénmiis putperest azginlari, sehit
edilen mii'minlerin kulak ve burunlarini kesmis, gozlerini oymus, karinlarini des-
mislerdi. Duygusalliga kapilan mii'minler, «Eger bir giin Cenab-1 Hak bizi onlarin
tizerine gonderirse, elbette ayni seyleri uygulamakta tereddiit etmeyecegiz.» diyerek
intikam duygularina kapildilar. Bunun iizerine Nahl suresi 126-128 ayetleri indi ve
sabretmenin hayirli olacag: bildirilmis oldu.%

Adalet Islam'mn asli ilkesidir ve insan bu ilkeyi ancak kendisi aleyhine yani
Ozveri yoniinde asabilir'? buna mukabil, kars: taraf putperest, inkarci veya baska
bir dinden bile olsa ona, onun kendisine verdigi zarardan fazla bir zarar veremez;
gordligii zarara kurallar gercevesinde dengiyle cevap vermek adalet ilkesinden
dogan bir haktir. Ancak yine de Allah, Resul’iine ve onun sahsinda Miisliimanlara,
eger sabir gosterirlerse, yani kotiiliige dengiyle dahi karsilik verme arzularini diz-
ginleyip mukabelede bulunmazlar ve bu haklarin1 kullanmazlarsa, bunun sabir
erdemini kazanmus kisiler i¢in daha hayirh olacagin bildirmektedir.1%8

“Cezalandirmak isterseniz size yapildig1 kadariyla cezalandirin, fakat eger sabir g0s-
terirseniz bilin ki sabirli davrananlar icin bu muhakkak ki daha hayirlidir. Sen sabret; sabir
gostermen de Allah'in ihsam sayesinde olacaktir. Onlardan dolayi iiziilme, kurduklar:
tuzaklardan kaygr duyma. Ciinkii Allah takva ile hareket edip iyiligi secenlerin yaninda-
dir.” 109

6. YURURLUKTE OLAN DEGER YARGILARI VE DAVRANIS KALIPLARI
6.1. Statii ve Rol

104 Tevbe, 9/80

195 Tevbe, 9/84

* Miisle; ibret olsun diye bir insanin burnunu, kulagin, vesair uzuvlarm keserek, gozlerini oyarak kisiyi
cirkin hale sokmak suretiyle, diismana ceza vermektir.

1 Hazin, Liibabu't-Te'vil fi Mealimi't-Tenzil, Daru’l- Kutubi’l- Ilmiyye, Beyrut, 2010, 3/142

17 Nahl, 16/90

108 Kur’an Yolu, 111/454

1"Nabhl, 16/126-128
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Hz. Peygamber'in fakir miiminlerle birlikte bulunmasindan rahatsizlik duyan
Kureys'in ileri gelen ailelerine mensup mdiisrikler, bu insanlar1 yanundan uzaklastir-
masi halinde kendisiyle goriisebilecekleri talebini Peygambere iletmigler!!®ve bunun
iizerine inen ayetlerle, boyle bir tutum igerisine girmenin Hz. Peygamber icin son
derece yanlis olacag1 vurgulanmistir. Hz. Peygamber uyarilmis ve onun sahsinda
biitlin insanliga bazi ahlaki ilkeler ve davranis bi¢imleri sunulmustur. Bunlar1 su
sekilde siralamak miimkiindiir: Ustiinliik ve geref, diinya malinda ve zenginliginde
degil, iman ve glizel ahlaktadir. Servet ve mevki sahipleri 6éne alimip yoksullar
arkaya itilemez. Servetleriyle kibirlenen zenginlerin hatir1 i¢in fakir miisliimanlar
ihmal edilemez. Hz. Peygamber ayirim gozetmeden Allah'mn ayetlerini herkese
okumalidir. 1lahi mesajdan kimin daha ¢ok yararlanacagini ancak Allah bilir.
Restilullah’in fakirleri yanindan uzaklastirmasi sdyle dursun, bilakis onlarla birlikte
olmaya candan gayret gostermelidir. Hz. Peygamber, mevcut statii, rol, davranis
kaliplar1 ve deger yargilariyla degil, Allah’in rizasi istikametinde hareket etmelidir.

“Rizdsimi dileyerek sabah aksam rablerine dua edenlerle olmak icin elinden gelen ¢a-
bayt goster. Diinya hayatinin siisiinii isteyerek gozlerini onlardan cevirme! Bizi anmaktan
kalbini gafil kildiimiz, kétii arzularina uymus ve isi giicii agirilik olan kimseye boyun eg-
mel” 11

"Rablerinin rizdsini isteyerek sabah aksam O’na yalvaranlari kovma! Onlarin hesa-
plarmdan sana sorumluluk yoktur; senin hesabindan da onlara sorumluluk yoktur ki onlar:
kovup da zalimlerden olasin!"112

6.2. Zihar Uygulamasi

Cahiliye doneminde bir erkek karisina “Sen bana anamin sirt1 gibisin.” dedi
mi, o kadin bos olmaz; ancak kendisine de ebediyen haram olurdu. Kadin: da ta-
mamen bosayip baskasi ile evlendirilmesine miisaade edilmezdi. Buna zihar denir-
di. Ashaptan Evs b. Sabit karis1 Havle binti Sa’lebe’ye kizmis ve benzer sekilde s6z
sarf ederek ona zihar yapmisti. Gengligini ve giizelligini tiiketen ve bir¢ok ¢ocugu-
nun anast olan bu kadini, adeta etini kemirip kemigini atmak kabilinden boyle bir
muameleye reva goriilmiistii. Kadin Hz. Peygamber’e gelmis ve durumu O’'na arz
etmistir. Peygamberimiz, ona artik kocasina haram oldugunu sodylemistir. Kadin,
kocasimin kendisini bogsamadigini sadece boyle bir soz sarf ettigini, kendisinin su
anda caresiz oldugunu sdylemis ve boyle bir muameleye maruz kalmasinin kendi-
sine reva goriilemeyecegini arz etmisse de Hz. Peygamber, “ Hayir olmaz, artik sen
ona haramsin” demisti. (Ciinkii o ana kadar mevcut uygulama 6yleydi.) Kadin care-
siz halini Allah’a arz etmis ona siginmisti. Nihayet Miicadele ad1 ile anilan sure, bu
olay sebebiyle inmis, ziharin eskisi gibi ebedl haramlik hiikmii getirmeyecegi, s6y-
lenen soziin bir anlam1 olmayacagi, ancak gene de bdyle yapan birinin karisina do-
nebilmesi i¢in bir keffaret demesi hitkmii agiklanmistir.!'3 Hz. Peygamber, bu hadi-

110 Vahidi, Esbab-u Niizili’l-Kur‘an, Daru’l—Kut’ubi’l-ilmiyye, Beyrut, 1991, 5,306
111 Kehf, 18/28

"2 En'am, 6/52

113 Rivayetler i¢in bkz. Yildirim, Tefsir, 12/6046-6047
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sede mevcut fiill duruma atifla cevap vermis, ilahi miidahale ondan sonra gelmistir.

“Kocast hakkmda seninle tartisan ve Allah’a yakinan kadinn soziinii Allah isitmistir. Allah
sizin karsilikls konusmanizi isitiyordu. Ciinkii Allah her seyi isitmekte ve gormektedir. Iciniz-
den karilarma zihar yapanlarmn karilart asla onlarm analar: degildir. Onlarin analar: sadece, kendile-
rini doguran kadmlardir. Gergek su ki, onlar cirkin ve asilsiz bir soz soyliiyorlar. Siiphesiz Allah
affedicidir, bagislayicidir. Karilavina zihar yapip da sonra dediklerinden dénenlerin, onlarla temas
etmeden once bir kole azat etmeleri gerekir. Size 6iitlenen iste budur. Allah yapip ettiklerinizden
tamamen haberdardir. Buna imkdn bulamayan, temastan once pes pese iki ay orug tutar. Buna da
giicii yetmeyen altmus fakiri doyurur. Bu, Allah’a ve Resul'iine imaminizi gostermeniz icindir. Iste
bunlar Allah’in koydugu kurallanidir. Kafirleri elem veren bir azap beklemektedir.” 114

6.3. Baz1 Ge¢mis Ummetlerdeki Yanlis Peygamber Algisina Diigiilmemesi

Hz. Isa'min mesajinin dogru algilanmayip Peygamber’e tanrilik yakistiril-
mas1, gerek onun miintesipleri gerekse baska bazi dinlerde kendilerini toplumdan
soyutlayan ruhaniler sinifi olusturup, bunlarin Tanri adina otorite kullanir hale
gelmeleri, Kur'an'in elestirdigi bir olgudur. Hz. Peygamber de, iimmetinin
benzer duruma diismemesi icin uyarilar yapmistir. Restilullah'in omuzlarindaki
ulvi gbrevin tamamlanmasina artik uzun bir siirenin kalmadig: bir sirada, Tahrim
suresi 1-4 ayetlerinde onun beserilik yoniiniin ve vahyin kontrolii disinda kalabi-
lecek dini nitelikte bir tasarrufunun olamayacaginin, 6zet olarak vurgulanmasi,
bu agidan ayri bir Snem tagimaktadir. {lk ayette "Ey Peygamber" diye hitap edilerek
onun vahiy alma 6zelligi, Kur'an'1 teblig ve agiklama gorevi agik bicimde belirtil-
digi gibi, "Allah"in sana heldl kildigini nigin kendine haram kiliyorsun?" mealindeki
ifade ile de bir yandan O’nun bu 6zelligi sebebiyle dini igerik tasiyan davranisla-
rinin, ¢evresinde nasil algilanacagina, diger yandan ise esasen O'nun da bir beser
olduguna dikkat ¢ekilmektedir. Bir bagka anlatimla, ayetteki fiil, A'raf,7/32; Tevbe,
9/37 ayetlerinde oldugu gibi, dini bir terim olan "haram kilma"y1 ifade etmemekte,
hele Hz. Peygamber'in Allah'in helal kildiginm1 degistirme tesebbiisiinde bulunup
da, vahyin bunu diizelttigi gibi bir anlam bulunmamaktadir. S6ziin akisi, baglami
ve niizul sebebi olarak zikredilen olaylar!!> Res(ilullah'in bir beser olarak kendisi
i¢in koydugu gecici bir yasagin soz konusu oldugunu, ama ayetin bunun yanls
anlasilmasina karsi bir 6nlem olarak geldigini gostermektedir. Burada "eslerini hos-
nut etmek arzusuyla" seklinde bir kayda 6zel olarak yer verilmesi de bu anlami
daha belirgin hale getirmektedir.!1¢

114 Miicadele, 58/1-4

115 “Hz. Peygamber’in, her ikindi namazindan sonra eglerinin odalarina ugramasi, Zeynep binti Cahg'mn
odasinda daha fazla kalmas: ve onun odasinda bal serbeti i¢mesi. Hz. Aise’nin bunu kiskanmasi ve
Hafsa, Sevde, Safiye ile anlasip, Resfilullah yanimiza geldiginde, her birimiz ona agzindan megafir ko-
kusu geldigini sdyleyelim, demesi. Restilullah’in Zeynep’in yaninda ¢ok kalmamast i¢in bdyle bir hile-
ye basvurmalari. Ve gercekten de hile tesirini gostermis, hanimlarinin “agzimzdan megafir kokusu ge-
liyor” demeleri iizerine Peygamberimiz bundan bdyle bal yemeyecegine dair yemin etmistir.” Miislim,
Talak, 20

16 Kur’an Yolu, V, 404

Cumbhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, Cilt: XVII, Sayi: 1



Medeni Ayetlerde Hz. Peygamber’in Ornekligi Baglaminda Toplumsal insa | 209

“Ey Peygamber! Allah'in sana heldl kildigini, eslerini hosnut etmek arzusuyla ni-
¢in kendine haram kiliyorsun? Bununla beraber Allah baislayicidir, merhametlidir. Al-
lah size (belli durumlarda) yeminlerinizi ¢ozmeyi mesru kilmistir. Allah sizin yardimci-
mizdir; O bilendir, hikmet sahibidir. Hani Peygamber, eslerinden birine gizli bir sey soy-
lemisti. Esi bunu bagskalarina aktarip Allah da durumu Peygamber'e agiklayinca Peygam-
ber bunun bir kismini anlatti, bir kismindan vazgecti. Esine bunu anlatinca o, "Bunu
sana kim haber verdi?” diye sordu. "Her seyi bilen, her seyden haberdar olan Allah bana
bildirdi” diye cevap verdi. Ikiniz de Allah’a tovbe ederseniz (cok iyi olur), ciinkii kalpleriniz
egrilmisti. Ama Peygamber’e karsi bir dayamsma icine girecek olursaniz, bilin ki herkes-
ten once Allah, onun dostu ve koruyucusudur, sonra da Cebrail ve iyi miiminler.
Melekler de bunlarin ardindan onun yardimcisidur.,, V7

7. RESULULLAH’IN ORNEKLIGININ KAPSAYICILIGI

Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber'in 6rnekliginin hayatin biitiin alanlarin kap-
sadigini gostermek i¢in, O'nun ailesiyle olan boyutuna da agiklik getirmistir. Egitim,
yonetim, denetim gibi isleri yiiklenmis kisilerin fert ve aile olarak 6rnek olmalari,
soyledikleriyle yaptiklarinin tutarli bulunmas: birinci sarttir. Hz. Peygamber, bir¢ok
yonden bozulmus, gerilemis, yaratilis amacindan sapmis insanlara, ezell mesaji bir
daha hatirlatmak ve oncekilerin yaptig: 1slahati, ahlak egitimini tamamlamak {izere
gonderilmistir. O'nun asil amaci ve konumu ayn1 zamanda toplumuna lider olmasi
sonucunu da getirmistir. Bu sebeple muhatab1 olan insanlarin gozii O'na ve O'nun
ailesine cevrilmistir. Her yaptiklar1 konusulmakta, drnek alinmakta, duruma gore
baz1 sorular olusturmaktadir. Kur'an-1 Kerim 6rnekligin ve bu anlamda sahsiyetin
bir biitiin olduguna ve bunun aileyi de kapsadigina dikkat ¢ekerek, bazi uyarilarda
bulunmaktadir. Peygamber hanimlari da birer insandir, kadindir; onlarin da diger
kadinlar gibi duygulari, arzulari, iginde bulunduklar1 durum ve sosyal statii geregi
beklentileri vardir. Hz. Peygamber, timmetin egitimi igin gerekli gorerek ziihdii
(diinya nimetlerinden asgari Olciide yararlanma yolunu) sectigine gore, esleri de ya
buna razi olacaklar ya da ondan ayrilip diinyaya ait giizellikleri, nimetleri, liiksii ve
refah1 saglayacak kimselerle beraber olacaklardi. Ayet, Peygamber eslerini yol ay1-
rimina getirmekte ve onlardan birini secmelerini istemektedir. Isteyemeyecekleri sey
ise hem Peygamber esleri olmak, hem de diinya nimetlerinden diger kadinlar gibi
en iist diizeyde yararlanmak, ziynet ve refah i¢cinde yasamaktir.!'8 Kur’an bu ayetle-
riyle Hz Peygamber’in 6rnekligine halel getirecek tiim kapilar1 kapatmakta ve belli
sinirlar koymaktadir. Hatta dyle ki ayet, Peygamberin 6rnekliginin sinirlari iginde
kalamayacak ve buna tahammiil edemeyecek eslerini ciddi bir tercihle kars: karsiya
birakmaktadir.

“Ey Peygamber! Eslerine soyle de: "Diinya hayatini ve giizelliklerini istiyorsaniz ge-
lin size bir seyler vereyim sonra da giizellikle sizi serbest birakayim. Yok eger Allah’i, Resu-

17 Tahrim, 66/1-4
18 Kur’an Yolu, IV, 380
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lii'nii ve dhiret yurdunu istiyorsanmiz sunu bilin ki Allah, icinizden iyiligi secenlere biiyiik
bir 6diil hazirlamigtir,” 119

8. HZ. PEYGAMBER’IN ORNEKLIGININ BAGLAYICILIGI

Haccin farz oldugunu bildiren ayet indiginde Hz. Peygamber bir hutbe ile,
Allah’a hamd ve senadan sonra "Allah size hacci farz kildi." buyurmustur. Bir
sahabi "Her y1l m1 ey Allah'in Resflii?" diye sordu. Restilullah soruyu duymazdan
geldi. Sorunun {igiincii defa tekrar edilmesi {izerine, Hz. Peygamber; "Sayet evet
deseydim (her yil haccetmeniz) farz olurdu. Siz ise buna tahammiil edemezdiniz.
Benim deginmedigim konularda soru sormayin. Sizden 6nceki bazi toplumlar pey-
gamberlerine ¢ok soru sormaktan ve sonra da bunlar tizerinde ihtilafa diismekten
dolay1 helak olmuslardir. Su halde size bir seyi emrettigimde onu olabildigince ye-
rine getirmeye ¢alisin, size yasakladiklarimdan da kac¢inin.!?® Bu olay asagidaki aye-
tin niizul sebebi olarak gosterilmektedir.

“Ey iman edenler! Agiklandig1 takdirde sizi stkintiya sokacak hususlarda soru sorma-
ymn. Kur'an indirilirken boyle sorular sorarsamiz size agiklanir. Allah onlardan sizi muaf
tutmugstur. Allah ¢ok bagislayicidir, halimdir. Bu tiir sorulart sizden énce de bir topluluk
sormus, fakat sonunda bunlari inkdr eder olmugtu.” 12!

Bu ayette verilmek istenen mesaji, Peygamberimizin 6rnekligi agisindan soyle
agiklamak miimkiindiir: Vahyin indigi donemde bazi vecibelerin bildirilmesi soru
sorulmasina baglanmis oldugundan, miiminler yerli yerince soru sormali, yersiz
sorulardan ve 1srarci tavirlardan kaginmalidirlar. Ayrintilar {izerinde fazla sorular
sorulmasi halinde, cevaplar1 duyanlar veya yorumlayanlar -farz kilinmadig1 halde-
yanlislikla yeni farzlar icat edebilirler. Hz. Peygamber'in yukarida aktarilan ifade-
sinden de anlagildig: {izere, buradaki mesaj Kur'an'n indirildigi donemle siurl
olmayip, biitiin zamanlarda miiminlerin dikkat etmeleri gereken bir husus sudur:
Dini yiikiimliiliikler konusunda herkes Restilullah'in buyruklarini olabildigince
yerine getirmeye ¢alismali, yasakladiklarindan kaginmali, kendi anlayisini ve iginde
yasadig1 toplumun geleneklerini dine yamamaya kalkismamalidir. Tarihi tecriibeler
de, burada insan psikolojisine 151k tutan énemli bir uyarinin bulundugunu goster-
mektedir. Konumuz olan ayette ve hadiste 6nceki toplumlardan bazilarimin, kendi-
lerine bildirilen dini yiikiimliiliikleri adeta yetersiz bularak, daha fazla yiikiimliiliik
isteyen bir tavir i¢ine girdiklerinden, sonra da bunlar iizerinde goriis ayriligina dii-
siip, asil vecibeleri de terk eder hale geldiklerinden s6z edilmektedir.'22Halbuki
Restilullah’in sahsida temsil edilen Islam ve ilahi irade gozetiminde ortaya konan
orneklikler yeterlidir.

SONUC

19 Ahzap, 33/28-29

120 M{islim, "Hac", 412.

121 Maide, 5/101,102

122 Kyr’an Yolu, 11, 347-348
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Kendilerine hak din ve peygamber gonderilen her iimmetin sahidi pey-
gamberi olacaktir. Allah, Kiyamette {immetleri toplayacak, hesaba cekecek, pey-
gamberlerini de sahit tutacaktir. iyi ahlaki tamamlamak i¢in gonderilmis, insanliga
kiyamete kadar siirecek bir din ve nizam getirmis olan Hatemii'l-Enbiya da, biitiin
peygamberlerin sahidi olacaktir.“Her iimmetten (inang ve davramslarimin dogru olup
olmadigina tanmklik edecek) bir sahid, seni de bunlara sahid getirdigimiz zaman (halleri) nice
olur?”!23 Ciinkii O, digerlerinin getirip teblig ettiklerini ve daha fazlasimi bilmekte-
dir. Sehid ve sahidin bir manasi da "temsil eden, sahsinda gosteren"dir. Peygamber-
ler, Allah’in irade ve rizasimi temsil eden, O'nun diledigi, begendigi, hosnut oldugu
kullugu, sahislarinda gerceklestiren kamil manada canli sahitlerdir. Hatemii'l-
Enbiya olan Hz. Muhammed ise, biitiin peygamberlerin giizel sifat ve 6zelliklerine
varis olmus, yalniz kendisine ait bulunan kemalat ile de onlar1 asmistir. Bu asmislik,
zaman ve mekanla sinirli olmayan orneklikleri igermektedir. O'nun biitiin peygam-
berlere sahit olmasi, bu 6zelliginin tabii bir sonucudur. Nasil ki “La ilahe fllallah”in
isbati “Muhammediin Rasulullah” ise, matematiksel bir deyimle diger tiim dinlerin
saglamasi da, Restilullah’mn drnekligi ile olusmus olan, Islam seriatidir.

Restilullah’in 6rnekligi, vakiay1 asan biitiin boyutlariyla, kiyamete kadar in-
sanliga rahmet olmaya devam edecektir. Ornekligin rahmet olusu, sadece anlatila-
rak degil, ayn1 zamanda her cagda ve devirde yorumlanarak ve hayatta goriiniir
kilinarak gerceklesecek bir farkindaliktir.

Medeni ayetlerden yola ¢ikarak yaptigimiz tasniflerle, Hz. Peygamber’in or-
nekliginin itikadi, siyasi, askeri, sosyal, ameli ve ahlaki durumlarda hayatin biitiin
alanlarini kapsadigl goriilmektedir. Bu durum bize, halife olarak secilen insanin,
vahyin esaslar1 ve Peygamberin 6rnekliginde, diinyay1 imar ve 1slah etme ve orada
ahlaka dayal1 adaletli sosyal bir diizen tesis ederken hangi 6rneklik alanindan hangi
ahlaki ilkelere hareket edecegini de gostermektedir. Burada su husus gozden kagi-
rilmamalidir. Hayatin biitiin alanlarinda gerceklestirilen 6rneklikler, s6z olarak inen
Kur’an ayetleriyle birlikte Allah’la, Peygamberle ve onun yakin ¢evresiyle gercekle-
sen dinamik ve diyalektik iligskilerden olusmaktadir.

Hz. Peygamber’in, naklettigimiz 6rnekliklerinden, yorumlamaya esas olabile-
cek su sonuglara varabiliriz: Bugiin, Miisliimanlar kendilerini, modernitenin para-
digmalar1 ve geligkileri ile algilamakta ve bu yolla bir kimlik ve kisilik gelistirmeye
calismaktadirlar. Bu tutumun, Kur’an’i, Islam’1 ve gelenegi anlamada, yorumlamaya
esas olabilecek bir yaklagim olamayacaginin bilinmesi gerekmektedir. Miisliimanla-
rin, modernitenin yeni bastan insa ettigi bir diinya ile kars1 karsiya bulunduklar1 ve
kendilerini, bu diinyaya gore/ytiriirliikte olan diisiinme bigimleri ile yorumlamalar:
degil de, kendi ideallerinin ve epistemolojilerinin 6nceliklerine uygun bir yorumla-
mayla, bu diinyay1 asmayr denemelerinin bilincinde olmalar1 gerekmektedir. Bu
konuda bize en biiyiik katkiyl, Hz. Peygamberin somut yasanmig 6rnekliklerinden
yola gikarak olusturulabilecek Kur’an tasavvuru saglayacaktir.

123 Nisa, 4/41
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Restilullah’in ilahi vahiy gozetiminde olusturdugu yirmi ii¢ yillik tecriibe ve
Orneklik bir kenara birakilarak veya paranteze alinarak, olusturulacak olan Kur’an
anlayisi, Miisliiman'in Peygamberin 6rnekliginden alacag: atilim ruhunu, biitiiniiy-
le yok edecegi gibi, Kur'an’i tamamen tarihin kontroliine vermek suretiyle, bugiin
modernitenin, yarin ise bagka bir aklin emrine vermek anlamina gelebilecektir. Bu
durum, bir anlamda gelenegin de devre dis1 birakilmasina ve anlama faaliyetinde,
Miisliiman aklin, kendi eliyle kendisini kesintiye ugratmasindan baska bir sey de-
gildir.
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Miifessirlere Gore Kavvam Kelimesi
-Nisa Saresi 34. Ayet Baglaminda-

Gokhan ATMACA*

Ozet

Kur'an insanlari hidayete davet igin Allah tarafindan elgisi Hz. Muhammed’e
vahyedilmistir. Hz. Peygamber hayattayken Kur‘an’l insanlara 6gretmis ve
aciklamistir. Onun vefatindan sonra insanlar Kur’an’t anlamak igin gaba sarf
etmisler, bunun igin ilmi faaliyetlerde bulunmuslardir. Kur‘an’t anlarken ayet-
lerde yer alan kavramlari veya kelimeleri 6nemsemisler ve bunlar Uzerine ¢a-
lismalar yapmislardir. Kur'an’da yer alan kelimelerden bir tanesi de
kavvam’dir. Kavvam kelimesi ikisi Nisa, biri de Maide siresi olmak Uzere g
yerde gegmektedir. Ancak anlami Gzerinde daha gok tartisilan kavvam kelime-
si Nisé s(resi 34. ayette yer alanidir. Bu makalede bu ayette yer alan kavvém
kelimesinin mahiyetinin ne oldugu, klasik ve cagdas dénemde s6z konusu ke-
limenin miufessirler tarafindan nasil anlasildigi ve yorumlandidi tzerinde du-
rulmaktadir. Bu baglamda kavvam kelimesinin ligat anlami, ayetin ntzul se-
bebi, klasik donem ve gagdas donem mifessirlerinin konuya yaklasimlar ve
Tirkge yazilan meallerde kelimeye verilen anlamlar mukayeseli bir sekilde is-
lenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, Tefsir, Nisa/Kadinlar, Yonetmek.

According to Commentators the Concept of Kavvam

-In the Context of the Verse 34 of Surah an-Nisa-

Abstract

Quran was sent Muhammad by God to invite guidance people. Prophet taught
and explained Quran people when he was alive. After the death of his, people
continued to effort in order to understand the Qur'an. Therefore were made
various scientific studies. People recognized concepts in verses and studied on
meanings of concepts In order to understand the Qur'an. One of the concepts
in the Qur'an is kavvam concept. Many things have been said what is the na-
ture of this concept this day in history. The concept of kavvam passes Qur'an
in three places, the two Surah an-Nisa the one Surah al-Maidah. But 34 th.
verse of Surah an-Nisa the most discussed. In this article was emphasized the
concept of kavvam how to understood and interpreted by at classic and con-
temporary period. In this context, the concept of kavvam was processed in
terms of meaning of vocabulary and approaches of interpreter and verses
written in Turkish.

Key Words: Quran, Tafsir, Nisa/Women, Managing.

Giris

Kur’an Hz. Peygamber’e vahyedilmis, Hz. Peygamber de hayattayken insan-
larin anlayamadiklar1 ayetleri bizzat kendisi beyan etmis, vefatindan sonra da
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Kur’an't anlamak ve giincel hayata tatbik etmek i¢in Miisliimanlar ¢aba sarf etmis-
lerdir. Bu ¢abalar tefsir ilminin dogmasina ve bu isle mesgul olan miifessirlerin ye-
tismesine sebep olmustur. Yine Kur’an’in anlasilmasina doniik her dénemde ¢esitli
calismalar yapilmistir. Bu ¢alismalardan biri de ayetlerde gecen kavramlarin veya
kelimelerin anlamlarinin tespitine yonelik olmustur. Kur'an’da yer alan kelimeler-
den biri de kavvim kelimesidir. Ozellikle Nisa siiresi 34. ayette yer alan kavvdm keli-
mesi miifessirlerin tizerinde durdugu kelimelerden olmustur. Nedeni ise bu keli-
menin kocanin karisi iizerindeki konumunu belirlemis olmas: veya miifessirlerce
Oyle algilanmis olmasidir. S6z konusu ayette gecen kavvam kelimesi aile kurumunda
ozellikle aile reisligi anlaminda koca ve kar1 arasindaki iliskide belirleyici olarak
goriilmistiir. Bu sebeple telif edilen ilk eserlerden itibaren bu ayette gecen kavvdm
kelimesi hakkinda tefsirlerde bilgiler yer almistir. Iste bu calisma miifessirlerin Nisa
stiresi 34. ayette yer alan kavvdm kelimesi hakkindaki yorumlarinin ve gegmis do-
nem ile modern donem miifessirlerinin konuya yaklasimlarinin tespiti {izerine ola-
caktir.

I. Liigatte ve Kur'an’da Kavvam Kelimesi

¢l $/kavvdm kelimesinin kokii »sé/kaveme olup ayaga kalkmak, dikilmek, yiik-
selmek yukar: kalkmak gibi anlamlara gelmektedir. Bu fiilin mastar1 olan #.é/kiyam,
hedefteki is ya da eylem i¢in ¢alismak, ¢caba sarfetmek anlamina gelmektedir.!

Kavvdm kelimesi fa‘al vezninde miibalaga ifade eden bir kelime olup bir sey
tizerinde durmak,? gbzetmek ve biitiin gayretiyle korumak,’ 1slah etmek,* isin yerine
getirileceginden emin olmak’ yonetici ve isleri ¢ekip ¢eviren anlamina gelmektedir.®
Bir isi hakkiyla yapan kimse i¢in de kullanilmistir.” Gozetmek, yiyecek-erzak sagla-
mak, gecim kaynagi olmak,® haniminin islerini hakkiyla yerine getirip korumaya

Ragib el-Isfahani, Ebi’l-Kasim el-Huseyn b. Muhammed el-Maraf (h. 506), el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, (thk.

Muhammed es-Seyyid Geylani), Daru’l-Marife,Beyrut ts., s. 416. Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Ali Galip Gez-

gin, Tefsirde Semantik Metod Kur’dn’da “Kavm” Kelimesinin Semantik Analizi, Otiiken Yaynlari, Istanbul 2002.

Kur’an’da #& kelimesinin gesitli vecihleri birgok yerde gecmektedir. Ornek olarak bkz. Bakara 2/ 125, 255, Ali

imran 3/75, 110, 113, Nisa 4/5, 135, Maide 5/97, 107, Enam 6/161, Hud 11/100, Yusuf 12/40, Rad 13/33, Kehf

18/1-2, Hasr 59/5, Ziimer 39/9, Beyyine 98/2-3. Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Ragip el-Isfahani, el-Miifredat fi

Garibi’l-Kur’dn, s. 416-418.

ibn Atiyye el-Endeliisi, Eb Muhammed Abdiilhak b. Galib (541/1147), Muharrerii’I-veciz, (thk. Abdusselam

Abdussafi Muhammed), Daru’l-Kitabi’l-ilmiyye, Beyrut 2001, II, 47; Kurtubi, Ebi Abdullah Muhammed b. Ah-

med b. Ebi Bekr (671/1273), el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur’an, Misir 1967, V, 169; EbG Hayyan el-Endeliisi, Mu-

hammed b. Ysuf es-Sehid (745/1344), Tefsirii el-bahri’l-muhit, (Thk. Adil Ahmed Abdulmevcut-Ali Muhammed

Muavvez), Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1993, 111, 249; Kur’an Yolu, (haz. Komisyon), Diyanet isleri Bagkan-

lig1 Yayinlari, Ankara 2006, 1, 58.

Ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, 11, 47; Kurtubi, el-Cami’ li-ahkami’l-Kur’an, V, 169; Ibn Manzur, Ebii’l-Fazl

Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari (711/1311), Lisdnii’l-Arab, “gvm” Md., Daru Satir, Beyrut 1414, XII,

497; Eba Hayyan el-Endeliisi, Tefsirii el-bahri’l-muhit, 111, 249.

Ibn Manzur, Lisdnii’l-Arab, “gvm” Md., XII, 497; ez-Zebidi, Ebii’l-Feyz Murtaza Muhammed b. Muhammed

(1205/1790), Tdcii’l-ariis min cevdhiri’l-Kamiis, Daru’l-Hedeye ty., XXXII1, 306, 317.

Ibnii’l-Arabi, Eb Bekr Muhammed b. Abdullah b. Muhammed Meafiri (543/1148), Ahkdmu’l-Kur’'an, (thk.

Muhammed Abdulkadir Ata), Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,Beyrut ts., I, 530.

¢ Kurtubi, el-Cami’ li-ahkami’I-Kur’an, V, 168.

7 Rézi, Ebu Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin (606/1209), Tefsir-i kebir, Daru’l-Fikr, Beyrut
1981, X, 90.

8 Ibn Manzur, Lisdnii 'I-Arab, “gvm” Md., XII, 503.
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alan kimse,® yine kadinlarin tistesinden gelemeyecegi konularda erkeklerin kadinlar
tizerinde yonetici olduklar: seklinde de anlagilmistir. !

Kur'an’da kavvim kelimesi {i¢ yerde ge¢mektedir. Birincisi Nisa stresi 34.
ayette ge¢gmektedir. Bu ayetin metni soyledir:
:.1341 :.1“1“ e \1~A\1q (,@\}A\ \}w\ L.uj‘_,a,_,uj; ,sla;‘ \dmguu gLMA\uJ; U}A\ dt;)l\

\‘)Msucu&&!‘u‘)\.uu

Diger iki ayet ise Nisa stiresi 135. ayet ile Maide Stiresi 8. ayetidir. S6z konusu
ayetlerden Nisa stiresi 135. ayetin!! metni

so01

18 5 G (& () uu)ﬂ‘k’b Gl ) e 33 d ¢l L Liall, Gul B4 ) shal uéﬂ‘ &l G
ek sl sy I8 ) (18 12 35 31138 85 T 31 (s Bl 1 s Y Ly 31 58

seklinde olup Maide stresi 8. ayetin'? metni ise
Co 580 ol s T hae) T \gmy\&eﬁumesuﬁyjmu;\%ﬂﬁw\ﬁ\yjsw\wm@u
wlwuu)mmum\ J 5850 5
seklindedir. Nisa ve Maide stiresindeki ayetlere bakildiginda her ikisinde de kavvim
kelimesinin konusu hemen hemen aynidir. Dolayisiyla her iki ayetteki mana da aymn
olmaktadir. Bu ayetler Allah adina sahitlik yapmaktan ve adaletten bahsetmektedir.
Bu sebeple bu iki ayetteki kavvdm kelimesi adaleti yerine getirmek ve dogruyu soy-

lemek anlamlarina gelmektedir.!3

II. Nisa Stiresi 34. Ayetin Niiz{il Sebebi

Ibn Abbas'in rivayetine gore bu ayet Muhammed b. Selemenin kizi'4
‘Amira'> ve kocasit Sa’d b. Rebi’ hakkinda nazil olmustur.!® Buna gore Sa’d esine
tokat atmus, esinin yiiziinde iz olusmus ve olayin hemen ardindan Hz. Peygamber’e
gelen kadin, kocasinin kendisini tokatladigini sikayet etmistir. Bunun {izerine Hz.
Peygamber “Ondan kisas iste” buyurmus, sonra da “Sabret, bu hususta vahiy bekli-
yorum” demistir. Iste bunun iizerine s6z konusu ayet nazil olmustur.!” Bagka bir
nakle gore ise ayet, Sa’d b. Rebi’ ve hanimi Zeyd b. Harice b. Ebi Ziiheyr kiz1 olan
Habibe hakkinda inmistir. Habibe, Sa’d’a karsi serkeglik etmis, o da ona bir tokat

° Ferahidi, Halil b. Ahmed (170), Kitdbu'l-‘ayn miiretteben ‘ald hurifi’l-mu ‘cem, (Thk. Abdulhamid Handavi),
Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, Beyrut 2003, III, 444; Razi, Tefsir-i kebir, X, 90.

1 Ferahidi, Kitdbu 'I- ‘ayn, 111, 444; Tbn Manzur, Lisdnii’l-Arab, “gvm” Md., XII, 505.

! Ayetin meali soyledir: “Ey iman edenler! Kendiniz, ana babaniz ve en yakinlarinizin aleyhine de olsa, Allah igin
sahitlik yaparak adaleti titizlikle ayakta tutan kimseler olun. (Sahitlik ettikleriniz) zengin veya fakir de olsalar
(adaletten ayrilmaywn). Ciinkii Allah ikisine de daha yakindir. (Onlar: sizden ¢ok kaywrr.) Oyle ise adaleti yerine
getirmede nefSinize uymayn. Eger (sahitlik ederken gercegi) carpitirsaniz veya (sahitlikten) ¢ekinirseniz (bilin ki)
stiphesiz Allah, yaptiklarinizdan hakkiyla haberdardir.”

12 Ayetin meali soyledir: “Ey iman edenler! Allah icin hakk titizlikle ayakta tutan, adalet ile sahitlik eden kimseler
olun. Bir topluma olan kininiz, sakin ha sizi adaletsizlige itmesin. Adil olun. Bu, Allah’a karsi gelmekten sakin-
maya daha yakindir. Allah’a karsi gelmekten sakimn. Siiphesiz Allah, yaptiklarimizdan hakkiyla haberdardir.”

13 Ebii’l-Hasan Mikatil b. Siileyman b. Besir (150/767), Tefsiru Miikatil b. Siileyman, Daru’l-Kutubi’l-llmiyye,
Beyrut 2003, I, 262, 284; Ragib el isfehani, el-Miifiedat fi Garibi’l-Kur’dn, s. 416; Kurtubi, el-Cdami " li-ahkdmi’'l-
Kur’an, V, 410, VI, 109.

14 Razd, Tefsir-i kebir, X, 90; Maverdi, Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib (450/1058), en-Niiket ve 'l-uyin
tefsiri’I-Maverdi, (thk. es-Seyyid b. Abdiilmaksid b. Abdiirrahim), Beyrut ts., I, 481; Hazin, Alaeddin Ali b. Mu-
hammed b. Ibrahim el-Bagdadi (741/1341), Liibdbii ‘t-te Vil fi medni 't-tenzil, Beyrut 1979/1399, I, 518.

15 Kurtubi, el-Cdami’ li-ahkdmi 'I-Kur 'an, \V/, 168.

16 RAZ, Tefsir-i kebir, X, 90.

17 RaZ, Tefsir-i kebir, X, 90; Hazin, Liibdbii 't-te 'vil fi medni t-tenzil, |, 518.
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atmistir. Habibe'nin babasi “Ey Allah’in Rasfilii, ben kizimi onun nikdhi altina ver-
dim, o da kalkti, onu tokatlad1” demis, bunun {izerine Hz. Peygamber: “Kocasina
kisas yapsin” buyurmus; ancak hemen sonra “Geri déniin. Iste Cebrail bana gelmis
bulunuyor” buyurarak ayeti okumustur.'s

S0z konusu ayetin niizuliiyle ilgili birden fazla rivayet bulunmaktadir. Ancak
bu rivayetlerin ortak noktasi kocanin esini dovmiis olmasi, bu durumun Hz. Pey-
gamber’e sikayet edilmesi ve ayetin inmesi seklindedir.

Miifessirlerin bazisi bu ayetin niizuliiniin Nisa sfiresi 32. ayetle ilintili oldu-
gunu soylemislerdir. Onlara gore kadinlar miras hususunda erkeklerin iistiin kilini-
st hakkinda kendi aralarinda konusmuslardir. Bu konusmalarin ardindan “Allah’in,
kiminizi kiminize iistiin kilmaya vesile yaptig1 seyleri (haset ederek) arzu edip durmaymn.
Erkeklere kazandiklarimdan bir pay vardir. Kadinlara da kazandiklarmdan bir pay vardr.
Allah’tan, O’nun litfunu isteyin. Siiphesiz Allah, her seyi hakkiyla bilendir.” 1 ayeti indi-
rilmistir. Daha sonra Allah, Nisa stiresi 34. ayeti indirerek miras hususunda erkekle-
rin iistiin olmasinin sebebinin mehir vermek, nafaka saglamak gibi gorevleri sebe-
biyle oldugunu beyan etmistir.20

Nisa stiresi 34. ayetin niizuliiyle ilgili cagdas miifessirlerden olan Derveze'nin
(1404/1984) farkli bir yorumu bulunmaktadir. Derveze ayetin niizul sebebini zik-
retmekle beraber ayetin bu olay sebebiyle nazil oldugunu diisiinmemektedir. Ona
gore bu ayet onceki ayetlerin devami niteligindedir. Gegen ayetler kadinin mali ve
evlilik ile ilgili haklarim1 durumlarimi ytiicelterek teyit etmektedir. Bunlarin itiraf
edilmesi ve onlara saygi duyulmasi istenmektedir. Dolayisiyla ona gore bu ayet
erkeklerin kadinlar iizerindeki haklarini kadin lehine diizenlemek i¢in gelmistir.?!

III. Miifessirlerin Kavviam Kelimesi Hakkindaki Goriisleri

Miifessirler kavvim kelimesine genel olarak yonetmek, hakim olmak anlamin
vermislerdir. Ancak yine de kelime tiizerinde tahlil yaptiklarinda birbirine benzer,

18 Mikatil b. Siileyman, Tefsiru Miikatil b. Siileyman, |, 227, Zemahseri, Ebii’l-Kasim Carullah Mahmid b. Omer b.
Muhammed (538/1144), el-Kessdf ‘an hakdiki gavimizi’t-tenzil ve ‘uyini’l-ekavil fi vucithi’t-te’vil, (thk. Adil
Ahmet Muavvez, Ali Muhammed Muavvez), Mektebeii Abikan, Riyad 1997, 11, 67; ibn Atiyye, Muharrerii’l-
veciz, 11, 47; Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdmi 'I-Kur'an, V, 168-169; Beydavi, Ebl Said Nasiriiddin Abdullah b. Omer
b. Muhammed (685/1286), Envdrii t-tenzil ve esrdrii t-te 'vil, Daru’l-Fikr, Beyrut ts., II, 184; Ebu’s-Sutd b. Mu-
ahmmed el-imadi el-Hanef? (982), Tefsiru Ebi’s-Suiid, (thk. Abdulkadir Ahmet Ata), Mektebetii’r-Riyadi’l-Hadsis,
Riyad ts., I, 692; Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’'an Dili, Eser Nesriyat, istanbul 1979, II, 1351. Yine
bu ayetin baskalar hakkinda indigine dair nakiller de bulunmaktadir. Nakiller igin bkz. Taberi, Ebii Cafer ibn Ce-
rir Muhammed b. Cerir b. Yezid (310/923), Camiii’l-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur an, (thk. Abdullah b. Abdulmuh-
sin et-Tiirki), Kahire 2001, VI, 688-689; ibn Ebi Hatim, Ebi Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. idris
(327/938), Tefsirii’l-Kur'ani’l-Azim: miisneden ‘an Restlullah ve’s-sahdbe ve’t-tabiin, (thk. Es’ad Muhammed
et-Tayyib), Mektebetii Nizar Mustafa el-Biz, Mekke 1997, IV, 940; Semerkandi, Ebii’l-Leys Imamiilhiida Nasr
b. Muhammed b. Ahmed (373/983), Tefsir-i Semerkandi, (thk. Mahmud Mitraci), Daru’l-fikr, Beyrut ts., I, 325;
ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’I-Kur an, 1, 530; Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdmi’I-Kur an, V, 168-169; Hazin, Liibdbii 't-te vil
i medni 't-tenzil, 1, 518; ibn Kesir, Ebii’I-Fida Imadiiddin Ismail b. Omer (774/1373), Tefsirii'I-Kur ani’l-‘Azim,
(thk. Mustafa Seyyid Muhammed- Muhammed Seyyid Resad), Miiessesetii Kurtuba, Kahire 2000, IV, 21-22.

19 Nisa, 3/32.

2 Raz, Tefsir-i kebir, X, 90; Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur’an, V, 169; ibn Asur, Muhammed Tahir b. Mu-
hammed b. Muhammed et-Tundsi (1394/1973), Tefsirii t-tahrir ve t-tenvir, Daru Sahntn, Tunus 1997, V, 40.

2! Muhammed {zzet Derveze (1404/1984), et-Tefsiru’I-Hadis, Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, Kahire 1383, VIII,
104.
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fakat farkli manalar verdiklerini de goriiyoruz. Bunlar yonetici,?> koruma,? gozet-
me,?* hakimiyet,? aile resiligi, > velayet,?’ 1slah etmek?® seklindedir. Miifessirlerin
kavvdm kelimesini bu sekilde anlamalarinin sebepler bulunmaktadir. Bu sebeplerin
baginda ayetin kendi icerisindeki baglami gelmektedir. Buna goére miifessirler bu
kelimeye s6z konusu manalar1 verirken ii¢ hususiyet {izerinde durmuslardir. Birin-
cisi kavvdm kelimesinin sozliikk anlamindan yola ¢ikmislar ve tahlil yapmislardir.
Fakat daha da 6nemlisi ayetin i¢inde gegen iki ibareyi 6nemsemisler ve gerekgeleri
bunlar olmustur. S6z konusu gerekgeler soyledir:

1.Ustiinliik Vasfi

Miifessirlerin kavvdm kelimesine yonetici, koruyucu, gozetici, aile reisligi gibi
anlamlar yiiklemelerine sebep olan ibarelerden birincisi (= e paias ) Jad (Al-
lah, insanlarin kimini kiminden iistiin kilmistir.) seklindedir.2® Miifessirler bu ibareden
yola ¢ikarak erkeklerin kadinlardan tistiin oldugunu soylerler. Onlar burada yer
alan “Allah’mn iistiin kilmasimin” ne anlama geldigi lizerinde ayrica tahlil yapmuslar-
dir. Buna gore erkegin iistiin olmasinin sebepleri gazveye katilmasi,? dinde3! ve
akilda kamil olmas1,?? ilim,?* gii¢-kuvvet,3* aticilik,?* binicilik3¢ gibi hususlar, pey-

22 Miikatil b. Siileyman, Tefsiru Miikatil b. Siileyman, |, 227; Taberi, Camiii’I-beydni ‘an te vili ayi’l-Kur’an, VI,
687; 1bn Ebi Hatim, Tefsir, IV, 939; Semerkandi, Tefsir-i Semerkandi, 1, 325; Maverdi, en-Niiket ve l-uyin |, 481;
Zemahgseri, el-Kesgdf, 11, 67; Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur’an, V, 169; Beydavi, Envdrii t-tenzil ve esrdrii't-
te vil, 11, 184; Hazin, Liibdbii t-te vil fi medni t-tenzil, 1, 518; Cessas, Ebll Bekr Ahmed b. Ali er-Razi (370/981),

Ahlkdmu’l-Kur an, (thk. Abdusselam Muhammed Ali Sahin), Daru’l-Kiitiii’l-lmiyye, Beyrut 1994, 1, 454; Ebu’s-

Suld, Tefsiru Ebi’s-Suiud, 1, 691; Sevkani, Ebli Abdullah Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Havlani

(1250/1834), Fethii’l-kadir: el-camiu‘ beyne fenneyi r-rivayeti ve d-dirdyeti min ilmi’t-tefsir, Daru’l-Fikr, Beyrut

ts., I, 460; Derveze, et-Tefsiru'l-Hadis, VIII, 103; Ebu’l Al’a Mevduadi, Tefhimu I-Kur'an Kur’an’'in Amlami ve

Tefsiri, (trc. Kurul), Insan Yayinlari, Istanbul 1991, I, 357; Siileyman Ates, Yiice Kur'dn'in Cagdas Tefsiri, Yeni

Ufuklar Nesriyat, Istanbul 1989, 11, 274; M. Said Simsek, Hayat Kaynag: Kur 'an Tefsiri, Beyan Yaymlari, Istan-

bul 2012, I, 500. DI yazari Hac1 Mehmet Giinay’da Niisuz maddesinde kavvam kelimesine deginmis ve koruyu-

cu ve yonetici anlamin1 vermistir. Bkz. Hact Mehmet Giinay, “Niisuz”, DIA, Istanbul 2007, XXXIII, 303.

ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, 11, 47; RAZi, Tefsir-i kebir, X, 90; Hazin, Liibabii’t-te vil fi medni’t-tenzil, |,

518; Muhammed Abduh, Muhammed Resid Riza, Tefsiru’'l-Kur ani’l-Hakim, Daru’l-Menar, Kahire 1947, V, 67;

ibn Asur, Tefsirii t-tahrir ve t-tenvir, V, 38; Mevdadi, Tefhim, 1, 357; Ates, Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri, I,

274.

2 fbn Atiyye, el-Muharrerii’I-veciz, 11, 47; Sevkani, Fethii’l-kadir, 1, 460; Mendr, V, 67, Derveze, et-Tefsirul-
Hadis, V111, 103; Mevduidi, Tefhim, 1, 357; Ates, Yiice Kur’an’'in Cagdas Tefsiri, 11, 274; Simsek, Hayat Kaynagi
Kur’an Tefsiri, 1, 500.

25 Taberi, Camiii’l-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur’an, V1, 688; Tbn Kesir, Tefsirii’I-Kurani’l- ‘Azim, IV, 20; Yazir, Hak
Dini Kur’an Dili, |l, 1349; Gassan Hamdun, Tefsiru min nesemati’l-Kur’an: kelimatun ve beydnun, Dari’s-
Selam, Kahire 1986, s. 85.

26 Taberi, Camiii’l-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur’an, V1, 687; Tbn Kesir, Tefsirii’I-Kurani’l- ‘Azim, IV, 20; Yazir, Hak
Dini Kur’an Dili, 11, 1350; Mevdadi, Tefhim, I, 357; Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, 1, 500; Hamdun, Tef-
sir, s. 85; Kur’an Yolu, 1, 58.

27 Mendr, V, 67.

2 fbnii’l-Arabi, Ahkdamu’I-Kur’an, 1, 530; Tbn Asur, Tefsirii t-tahrir ve 't-tenvir, V, 38.

2 Taberi, Camiii’l-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur’an, V1, 687-688; Semerkandi, Tefsir-i Semerkandi, 1, 325; Maverdi,
en-Niiket ve’l-uyiin, 1, 481; Ibn Atiyye, el-Muharrerii’I-veciz, 11, 47; Razi, Tefsir-i kebir, X, 91; Semin Halebi,
Ahmed b. Yasuf (h. 756), ed-Diirrii’l-mes ‘un fi ‘ulumi’l-kitabi’l-mekniin, (Thk. Ahmed Muhammed Harrat), Di-
mask ts, 111, 670; Beydavi, Envdrii t-tenzil ve esrarii t-te 'vil, 11, 184; Ibn Kesir, Tefsirii 'I-Kur 'aniI- ‘Azim, IV, 20,
Eba Hayyan el-Endeliisi, Tefsirii el-bahri’l-muhit, 111, 249; Ebu’s-Suld, Tefsiru Ebi’s-Suiid, |, 691-692; Sevkani,
Fethii’l-kadir, 1, 460; Yazir, Hak Dini Kur’'an Dili, |l, 1350; Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, V111, 103; Ates, Yiice
Kur’an’in Cagdas Tefsiri, |1, 274-275; Kur’an Yolu, 11, 58.

0 ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, 11, 47; Ebi Hayyan el-Endeliisi, Tefsirii el-bahri’l-muhit, 111, 249.

31 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, 11, 47; Beydavi, Envdrii't-tenzil ve esrdrii’t-te’vil, 11, 184; Ebli Hayyan el-
Endelisi, Tefsirii el-bahri’l-muhit, 111, 249.

32 Semerkandi, Tefsir-i Semerkandi, 1, 325; Zemahseri, el-Kessdf, 11, 67; Ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, Il, 47,
Razi, Tefsir-i kebir, X, 91; Kurtubi, el-Cami’ li-ahkami’l-Kur’an, V, 169; Beydavi, Envdrii t-tenzil ve esrdrii't-
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gamberlerin erkeklerden olusu,’” namaz imameti,?® devlet bagskanlarinin erkelerden
olusu,*® cihad,* ezan,*' hutbe,* itikaf,* yazi yazma,* had ve kisas durumlarindaki
sehadet gibi meseleler,4 mirastaki {stiinliik,* alimlerin erkeklerden olusu,*
velayet,*® ikame-i sedir,* cumanin viiclibiyetinin erkeklere has olusu,* birden fazla
esle evlenebilmesi,®!' cariyeye malik olabilmesi,*? asabelik hakki,** evlendirme, bo-
sama, ricat hakki** seklinde siralanmistir. Yine bu sayilan sebeplerin fazlasim da
tefsirlerde bulmak miimkiindiir. Ancak klasik ve ¢cagdas donem miifessirleri genel
olarak yukarida siraladigimiz hususiyetlere dikkat ¢ekmislerdir.

2. Nafaka

Erkeklerin kadinlara yonetici, koruyucusu olduguna yonelik algiya sebep

olan ikinci ibare ise al\33 (s | 588 Uys (Erkekler kendi mallardan harcamaktadirlar.) sek-

te vil, 11, 184; Ebl Hayyan el-Endeliisi, Tefsirii el-bahri’l-muhit, 111, 249; Ebu’s-Suid, Tefsiru Ebi’s-Suid, 1, 692;
Kur’an Yolu, |1, 58.

3 Raz, Tefsir-i kebir, X, 91.

3% Semerkandi, Tefsir-i Semerkandi, 1, 325; Zemahseri, el-Kessdf, 11, 67; Razi, X, 91; Beydavi, Envarii t-tenzil ve
esrdrii 't-te vil, 11, 184; Ebu’s-Suld, Tefsiru Ebi’s-Suiid, |, 692; Mendr, V, 67; Kur'an Yolu, 11, 58.

35 Zemahseri, el-Kessdf, 11, 67; RAzi, Tefsir-i kebir, X, 91; Ebli Hayyan el-Endeliisi, Tefsirii el-bahri’l-muhit, I,
249,

36 Raz, Tefsir-i kebir, X, 91.

37 Zemahseri, el-Kessdf, Il, 67; Razi, Tefsir-i kebir, X, 91; Beydavi, Envdrii 't-tenzil ve esrdrii't-te vil, 11, 184; Ebl
Hayyan el-Endeliisi, Tefsirii el-bahri’l-muhit, 111, 249; Ebu’s-Suld, Tefsiru Ebi’s-Suiid, 1, 692; Yazir, Hak Dini
Kur’an Dili, Il, 67.

38 Zemahseri, el-Kegsdf, |1, 67; Razi, Tefsir-i kebir, X, 91; Beydavi, Envdrii t-tenzil ve esrarii t-te vil, 11, 184; Ebu’s-
Suld, Tefsiru Ebi’s-Suid, 1, 692; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 11, 67; Ates, Yiice Kur’an'in Cagdas Tefsiri, 1l,
274,

3 Zemahseri, el-Kessdf, 11, 67; Razi, Tefsir-i kebir, X, 91; Ebd Hayyan el-Endeliisi, Tefsirii el-bahri’l-muhit, I,
249; Ates, Yiice Kur’anin Cagdas Tefsiri, |1, 274.

40 Zemahseri, el-Kessdf, 11, 67; Razi, Tefsir-i kebir, X, 91; Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur’an, V, 169; Beydavi,
Envarii 't-tenzil ve esrdrii t-te vil, 11, 184; Ebu’s-Suld, Tefsiru Ebi’s-Suiid, |, 692; Mendr, V, 67, Yazir, Hak Dini
Kur’an Dili, 11, 67; Ates, Yiice Kur’'an’'in Cagdas Tefsiri, Il, 274, Kur’an Yolu, 11, 58; Simsek, Hayat Kaynag
Kur’an Tefsiri, 1, 500.

41 Zemahgeri, el-Kessdf, 11, 67; Razi, Tefsir-i kebir, X, 91; EbQ Hayyan el-Endeliisi, Tefsirii el-bahri’l-muhit |, 11,
249; Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 11, 67; Ates, Yiice Kur’anin Cagdas Tefsiri, |1, 274.

42 Zemahseri, el-Kessdf, 11, 67; Razi, Tefsir-i kebir, X, 91; Ebl Hayyan el-Endeliisi, Tefsirii el-bahri’l-muhit, 1,
249; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 11, 67; Ates, Yiice Kur'an in Cagdas Tefsiri, 11, 274.

43 Zemahseri, el-Kessaf, 1, 67; Razi, Tefsir-i kebir, X, 91; Ebl Hayyan el-Endeliisi, Tefsirii el-bahri’l-muhit, 1,
249; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 11, 67; Ates, Yiice Kur’dn’mn Cagdas Tefsiri, 11, 274.

4 Zemahseri, el-Kessaf, 1, 67; Razi, Tefsir-i kebir, X, 91; Ebl Hayyan el-Endeliisi, Tefsirii el-bahri’l-muhit, 1,
249,

45 Zemahseri, el-Kessdf, 11, 67; Razi, Tefsir-i kebir, X, 91; Beydavi, Envdrii't-tenzil ve esrdrii’t-te vil, 11, 184; Ebl
Hayyan el-Endeliisi, Tefsirii el-bahri’l-muhit, 111, 249; Ebu’s-Suld, Tefsiru Ebi’s-Suiid, 1, 692; Yazir, Hak Dini
Kur’an Dili, 11, 67; Ates, Yiice Kur’'dn'in Cagdas Tefsiri, I, 274.

46 Zemahgeri, el-Kessdf; 11, 67; Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdmi’lI-Kur’an, V, 169; Beydavi, Envdrii t-tenzil ve esrdrii 't-
te 'vil, 11, 184; Eba Hayyan el-Endeliisi, Tefsirii el-bahri’l-muhit, 111, 249; Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri,
1, 500; Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, |1, 274.

47 Zemahseri, el-Kessdf; 11, 67.

48 Beydavi, Envdrii’'t-tenzil ve esrarii’'t-te vil, 11, 184; Ebli Hayyan el-Endelisi, Tefsirii el-bahri’l-muhit, 111, 249;
Ebu’s-Suiid, Tefsiru Ebi’s-Suiid , 1, 692; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Nesriyat, Istanbul 1979, 11, 1350.

4 Beydavi, Envarii't-tenzil ve esrdrii’'t-te’vil, 11, 184; Ebu’s-Sud, Tefsiru Ebi’s-Suiid, 1, 692; Yazir, Hak Dini
Kur’an Dili, 11, 1350.

50 Beydavi, Envdrii t-tenzil ve esrdrii 't-te 'vil, 11, 184; Ebl Hayyan el-Endeliisi, Tefsirii el-bahri’l-muhit, 11, 249;
Ebu’s-Suid, Tefsiru Ebi’s-Suiid, 1, 692; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 11, 1350.

ST Eba Hayyan el-Endeliisi, Tefsirii el-bahri’l-muhit, 111, 249.

52 Ebl Hayyan el-Endeliisi, Tefsirii el-bahri’l-muhit, |11, 249.

53 Razi, Tefsir-i kebir, X, 91; Eba Hayyan el-Endeliisi, Tefsirii el-bahri’l-muhit, 111, 249; Ates, Yiice Kur’dn'in
Cagdas Tefsiri, 11, 274.

5* Ebl Hayyan el-Endeliisi, Tefsiri el-bahri’l-muhit, 111, 249; Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, |l, 274.
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lindedir.>s Burada yer alan nafakadan® (harcama) kastin ne oldugu hususu tizerinde
de durulmustur. Miifessirlere gore burada kastedilen sey erkegin kadina mehir
vermesi ve evli bulundugu siire zarfinda kadinin maddi ihtiyaglarini karsiliyor ol-
masidir.’” Hatta kimi tefsirlerde kadinin nafakasimi karsilayamayan erkegin nikah
akdinin feshedilebilecegi bilgisine yer verilmistir.>8

Tefsirlerin hemen hepsinde yukarida belirttigimiz iki husus {izerinden kavvim
kelimesine yorum getirilmistir. Bununla birlikte her bir miifessirin kendine has bir
takim yorumlari da olmustur. Oncelikle klasik dénem miifessirlerinin konuya yak-
lasimlari tizerinde duracagiz.

IV. Baz1 Klasik Donem Miifessirlerin Goriisleri

Bu baslik altinda bazi klasik donem miifessirlerinin erkegin kadin iizerine
kavvam olusu tizerine yaptiklar1 yorumlar: verecegiz. Boylelikle bu donemde kavvim
kelimesinin algilanisi daha net ortaya konulmus olacaktir.? Bu baglamda Ibn Atiy-
ye'ye (541/1147) gore kavvim kelimesinin kapsaminda erkeklerin kadinlar1 yonetme-
leri, onlar1 korumak ve gozetmekle sinirlidir.®° Bu yaklasimiyla o, kavodm kelimesi-
nin erkeklere mutlak yonetme yetkisini vermedigini bilakis bir sorumluluk ytikledi-
gi goriisiinde oldugunu gostermistir. Miifessirlerden Razi (606/1209) ayetin deva-
mindaki “Ci&E /kanitatiin” lafzina Allah’a itaat edenler; “&ida /hafizAtin” lafzina
ise kocalarinin haklarin yerli yerince yerine getirenler manasini vermis ve Allah'in
hakkindan sonra kocanin hakkinin yerine getirilmesinin buyurulmasmin kadinin
kocaya itaat etmesi gerektigi anlamina geldigini vurgulamistir.¢!

Kurtubi'ye (671/1273) gore kavvdm sifat1 sebebiyle erkek kadinin islerini istle-
nir, onu te’dip eder evinde tutar ve gereksiz yere disari ¢tkmasina izin vermez. Ka-
din kocasina itaat etmeli ve giinah gerektiren bir husus olmadig: siirece emrini yeri-

55 Makatil, Tefsiru Mikatil b. Siileyman, |, 227; Taberi, Camiii'l-beydni ‘an te vili dyi’l-Kur’an, V1, 690; ibn Ebi
Hatim, Tefsir, IV, 940; Semerkandi, Tefsir-i Semerkandi, 1, 326; Maverdi, en-Niiket ve l-uyin, 1, 481; Ibn Atiyye,
el-Muharrerii’l-veciz, 11, 47; Tbnii’1-Arabi, Ahkdmu’I-Kur’an, |, 531; Razi, Tefsir-i kebir, X, 91; Kurtubi, el-Cami’
li-ahkdmi’l-Kur’an, V, 169; Halebi, ed-Diirrii’l-mes ‘un, W1, 670; Envdrii t-tenzil ve esrdrii’t-te vil, 11, 184; ibn
Kesir, Tefsirii 'I-Kur'ani’l- ‘Azim, IV, 21; EbQ Hayyan el-Endeliisi, Tefsirii el-bahri’l-muhit, 111, 249; Ebu’s-Suid,
Tefsiru Ebi’s-Suiid, 1, 692; Sevkani, Fethii’l-kadir, 1, 460; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 11, 1351; ibn Asur,
Tefsirii 't-tahrir ve 't-tenvir, V, 38; Derveze, et-Tefsiru l-Hadis, V111, 106; Ates, Yiice Kur’dn’m Cagdas Tefsiri, I,
275; Kur’an Yolu, 11, 58; Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, 1, 500; Oztiirk, Mustafa, Kur’'an-1 Kerim Meali,
Diisiin Yayicilik, Istanbul 2011, s. 115.

56 Nafaka: Beslenme, giyim kusam ve barinma ihtiyaglari ile bunlara tabi olan seylerden ibarettir. Bkz. Mehmet
Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii, Ragbet Yaymlari, Istanbul 1998, s. 359. Nafaka konusunda genis
bilgi iin bkz. Celal Erbay, “Nafaka”, DI4, Istanbul 1996, XXXII s. 282-285.

57 Miikatil, Tefsiru Mikatil b. Siileyman, |, 227; Taberi, Camiii’l-beydni ‘an te'vili ayi’l-Kur’an, V1, 690; Semer-
kandi, Tefsir-i Semerkandi, 1, 326; Ibn Atiyye, el-Muharrerii’I-veciz, 11, 47; RAzZi, Tefsir-i kebir, X, 91; Kurtubi,
el-Cami’ li-ahkami’l-Kur’an, V, 169; Beydavi, Envdrii 't-tenzil ve esrdrii't-tevil, 11, 184; Ibn Kesir, Tefsirii’l-
Kur’ani’l-‘Azim, IV, 21; EbG Hayyan el-Endeliisi, Tefsirii el-bahri’l-muhit, 111, 249; Ebu’s-Suld, Tefsiru Ebi’s-
Suiid, 1, 692; Sevkani, Fethii I-kadir, 1, 460; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 11, 1350; ibn Asur, Tefsirii 't-tahrir ve't-
tenvir, V, 38; Ates, Yiice Kur’an’'in Cagdas Tefsiri, 11, 275; Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, 1, 500; Oz-
tiirk, Mustafa, Kur’an-1 Kerim Meali, s. 115; Mendr, V, 67; Kur’an Yolu, |1, 58.

58 Kurtubi, el-Cdami’ li-ahkdmi’l-Kur’an, V, 169; Ebti Hayyan el-Endeliisi, Tefsirii el-bahri’l-muhit, 111, 249; Sevka-
ni, Fethii’l-kadir, |, 461.

%% Burada ilk dénem miifessirlere ait yorumlara yer veremedik. Sebebi de bu donem miifessirlerin konuyu islerken
yorum yapmamis olmalaridir.

 ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, 11, 47.

1 Raz, Tefsir-i kebir, X, 91.
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ne getirmelidir.®? Zemahseri'ye (538/1144) gore soz konusu vasif kocaya esi iizerinde
devlet bagkaninin halkia olan yoneticiligi gibi emir ve nehiy anlaminda bir hak
saglamaktadir.® Ibn Kesir'e (774/1373) gore kadin egrildigi zaman erkek onu dog-
rultur. Ciinkii bu ayette buyruldugu {izere Allah kimilerini kimilerine tistiin kilmis-
tir. Dolayisiyla erkekler kadinlardan tistiindiir ve daha hayirlidir. Bu sebeple pey-
gamberlik erkeklere mahsustur. Hz. Peygamber’in “Islerinin idaresini kadina veren
bir kavim asla kurtulusa eremeyecektir” sozii geregince en biiyiik hiikiimranlik da
erkeklere aittir.% Yine erkeklerin kadinlara infak etmeleri onlarin {istiin oldugunu
gosterir. O halde erkegin kadinlara hakim olmasi olagan bir durumdur. Nitekim
Allah “Erkeklerin, kadmnlar iizerinde bir dereceleri vardir.” (Bakara 2/228) buyurmakta-
dir.%

V. Bazi Cagdas Donem Miifessirlerin Goriisleri

Cagdas donem miifessirlerinin kendi donemlerinin kadina bakis algisin1 da
ortaya koyan yorumlari bulunmaktadir.®® Mesela Menar miellifine gore erkekle
kadin bir bedenin uzvu gibidir. Erkek bas kadin beden gibidir. Erkegin kuvvetli
olmasi kadina zulmetmesini gerektirmez.¢’ Viicutta ki bir organin bir digerine iis-
tiinliigii biitiin viicudun faydasi icindir. Kadinla erkegin durumu da boyledir. Erke-
gin kuvvet ve kudretteki iistiinliigii kazanma ve himaye iizerinedir. Iste bu durum
erkegin fitri olarak bu gorevleri yapabilmesini kolaylastirir. Keza kadin hamilelik,
¢ocuk dogurma, ¢ocugun terbiyesi gibi gorevleri iistlenir. Bu kelimeden tiim erkeler
tiim kadinlara her yoniiyle {istiindiir manas1 ¢ikmaz. Bazi kadinlar ilim, kuvvet ve
para kazanma konusunda daha yetkin olabilirler.®® Seyyid Kutub’a gore erkegin
yoneticilik yetkisi kadinin ne ev icinde ve toplumdaki kisiligini ne de hukuki kisili-
gini ortadan kaldirma niteligi tasimaz. Bu ilke sadece aile ici is boliimiine iliskin bir
uygulamadir. Amaci ise kurumu yonetmek, korumak ve ayakta tutmaktir. Herhangi
bir kurumun bir yoneticiye sahip olmasi ne o kurumun ortaklarinin ve ne de gesitli
kademelerinde c¢alisanlarin varliklarimi ve kisiliklerini ortadan kaldirir. Ayrica
Islam, Kur'an-1 Kerim'in bagka ayetlerinde erkegin reisliginin nasil olmas gerektigi-
ni acitklamistir. Yoneticilik yetkisinde erkege; esine ve ¢ocuklarina karsi acima, go-

92 Kurtubi, el-Cami’ li-ahkami 'I-Kur 'an, V, 169.

9 Zemahseri, el-Kessdf, 11, 67. Ayn1 yorumu Ebu’s-Sufid’da da gérmekteyiz. Bkz. Ebu’s-Suid, Tefsiru Ebi’s-Suiid,
I, 691.

% Tbn Kesir, Tefsirii'I-Kur ani’l- ‘Azim, IV, 20.

% Tbn Kesir, Tefsirii I-Kur ani’l-‘Azim, IV, 22. Ibn Kesir’in atifta bulundugu Bakara stresi 228. ayetteki “Erkekle-
rin, kadinlar iizerinde bir dereceleri vardir.” buyrugundan genel olarak erkegin kadina kars: iistiinliigii anlasil-
mustir. Burada erkeklerin miras ve cihad gibi hususlarda istiin oldugundan bahsedilmistir. Erkegin tistinliigiini
mehir vermelerine baglayan bilginlerde bulundugu gibi itaat edilmelerine baglayanlar da olmustur. Tbn Abbas ise
ayetin geneline bakarak burada kastedilen seyin erkegin haniminin {izerinde olan bir kisim haklarini almaktan
vazgegmesi ve kadinin kendi iizerindeki biitiin haklarmi ona vermesi gerektigini sdylemistir. Taberi de Ibn Ab-
bas’in goriisiine katilmaktadir. Ona gore buradaki dereceden maksat, erkegin karisi tizerindeki haklarma kargt
bagislayict ve hosgoriilii olmasi ve onlarin bir kismindan vazgegmis olmasidir. Zira Allah bu dereceyi erkek ve
kadmdan her birinin digeri iizerindeki haklarini zikrettikten sonra beyan etmistir. Bu derecenin de bu haklarla il-
gili olmast daha uygundur. Bu da erkegin, kadimin iizerindeki haklarin1 kullanirken ona karg1 miisamahalt dav-
ranmasini gerektirir. Yine ona gore “Erkeklerin, kadinlar iizerinde bir dereceleri vardir.” ifadesi bir haber mahi-
yetinde ise de manen, erkeklere derecelerinin geregini yerine getirmeleri emredilmektedir. Bkz. Taberi, Camiii’l-
beyani ‘an te vili ayi’l-Kur’an, IV, 121-124.

¢ Burada konu hakkinda yorum yapmis miifessirlerin griislerine yer verilmistir.

7 Mendar, V, 68.

%8 Menar, V, 69.
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zetme, koruma, kanat germe, kendinden ve malindan fedakarliklarda bulunma gibi
yiikiimliiliikleri belirlemis ve ev i¢i davranislarda uyacag1 edep kurallarim agikliga
kavusturmustur.5®

Derveze’ye gore “Erkekler kadinlarin yoneticisidir” ciimlesi her ne kadar ko-
canin esine diinyevi islerde iistiinliigiinii iceriyorsa da baska islerden ziyade evlilik
hayatinda erkeklerin tistiinliigii ve idareciligini kastettigini soylemek ayettin bagla-
mina daha uygundur. Derveze Kur'an'da kadinin kendi malinda tasarruf hakk,
kendisini evlendirmesindeki salahiyeti, mirastaki, maldaki hakk: ve tasarrufu, bo-
sandiktan ve kocas: 6ldiikten sonra kendi nefsindeki tasarrufu gibi konularin yer
aldigini vurgulamis ve bu durumlarin kadina miistakil hareket etme hakkini verdi-
gini sOylemistir. Ama yine ona gore bu hususlar, erkegin kontrolii altinda olmalidir.
Kur’an kadinin siyasi-sosyal faaliyetlerdeki fonksiyonu hakkinda susmussa da bu-
nun manasi, onun bu haklardan erkeklerin idareciligi ile mahrum birakildig: anla-
minda degildir. Bunun delili de Kur'an erkege diisiinmeyi, hayr: tavsiye etmeyi,
Allah yolunda infaki ve hicreti vb. teklifleri yiiklemisse kadina da ayni sorumluluk-
lar1 yiiklemis olmasidir. Yani kadin miikellefiyet konusunda erkek ile aynidir. Erke-
gin kavvdm vasfin, esi Allah’in emrettigi itaat ve haklarini gozetme gibi vazifelerini
ifa ettigi miiddetce kotiiye kullanma hakk: yoktur. Derveze erkekle kadinin esitli-
ginden bahseder ve kadina iyi davranma, onunla iyi gecinme, ona haksizlik yap-
mama gibi hususlara deginir. Ona gore koca esinin nafakasimi karsilamazsa kavodm
vasfini kaybeder.”

Siileyman Ates’e gore bazi yonlerden {istiin olmakla birlikte erkegin kadina
bobiirlenmeye ve baski yapmaya hakki yoktur. Cilinkii kadinla erkek bir viicudun
organlar1 gibi birbirlerini tamamlayicidirlar. Nitekim yiice Allah “Allah erkekleri
kadinlara {istiin kild1” demeyip “Baz1 insanlari, diger bazilarindan iistiin kildi1” de-
mesinde bu noktaya isaret vardir. Viicutta bas ne kadar degerliyse kalp de o kadar
degerlidir. S6z konusu ayet erkek cinsisinin kadin cinsine stiinliiglinii ifade eder.
Tek tek her bir erkegin her bir kadindan {istiin oldugu anlamin tasimaz. Nice ka-
dinlar vardir ki bilgide, is gérmede, beden giiciinde birgok erkekten daha iistiindiir.
Fakat tiim cins olarak erkek cinsinin, kadin cinsinden iistiin yaratildig1 bir gergektir.
Tabiatta genellikle biitiin canlilarin erkekleri disilerinden daha tam, daha iistiin
yaratilmistir. Mesela horoz, tavuktan; kog, koyundan; erkek aslan disisinden daha
glizel ve daha giicliidiir. Iste calisma hususunda daha dayanukli, tedbir ve idarede
daha iistiin olan erkek, kadin1 himaye etmekle yiikiimlii tutulmustur. Kadinlarin
erkeklerden iistiin olduklar1 meziyetlerde vardir. Cocuk yetistirmede, merhamet ve
sefkat gostermede erkekten tistiindiir. Allah hikmeti geregi aileyi idare, ¢alisip aileyi
gecindirme ve toplumu diismandan koruma gibi durumlarda erkegi iistiin yarat-
mis; kadin1 da ¢ocuklar1 emzirsin giizel yetistirsin, sefkatiyle aileye huzur versin
diye bu meziyetlerle iistiin kilmistir ve ona anne olma imkanini bahsetmistir.”!

9 Seyyid Kutub, Ibrahim, F7 zildli 'I-Kur an, Daru’s-surik, Kahire ts., II, 652.
0 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, V111, 104-106.
' Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, I, 275.
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Mevdiidi'ye gore erkekler kadinlardan, kadinlara verilmeyen veya az verilen
bazi dogal nitelik ve giiclere sahip olduklari i¢in iisttindiirler. Yoksa bu onlarin seref
ve fazilet bakimindan iistiin olduklar1 anlamina gelmez. Erkek sahip oldugu dogal
nitelikler nedeniyle, ailenin reisidir. Kadin da dogal niteliklerindeki baz: eksiklikler
nedeniyle, kendi giivence ve giivenligi i¢in ona tabi olmak zorundadir.
Mevdiidi itaatin kapsamindan bahseder ve Allah'a itaatin, kocaya olan itaattan daha
onemli oldugunu dolayisiyla karisina Allah'in emirlerine aykir1 bir sey yapmasini
emreden kocaya itaat edilmeyecegini sdyler. Ancak kadini, nafile namazdan ve
orugtan kocasi men ediyorsa kadin kocasina uymak zorundadir. Uymadig: takdirde
ibadeti makbul olmaz.”

Sait Simsek’e gore erkegin her iki yonden iistiin olmas: kadina bask: uygula-
yacag1 anlamina gelmedigi gibi her bir erkegin kadindan {iistiin oldugu anlamina da
gelmez. Kocasindan daha giiglii olan kadin da vardir. Burada hiikiim geneldir. Ge-
nel olarak erkeklerin ve kadinlarin durumu boyledir.”? Aile reisliginin gesitli sebep-
leri de olabilir. Mesela genelde erkekler kadinlardan daha sogukkanlidir ve mantik
on plandadir. Kadinlar da ise duygusallik daha agir bakmaktadir. Sogukkanli olmak
karar verirken duygusalliga kapilmamak yoneticilik agisindan énemli bir husustur.
Bununla birlikte kocasindan daha sogukkanl karar verirken duygusalliga kapilma-
dan daha temkinli davranan kadinlarda vardir. Ancak burada genel dikkate alin-
mugtir. Onemli olan sorumluluklarla yiikiimliiliikler arasinda bir dengenin var ol-
masidir. Bakara stiresinin 228. ayetinde bu kural dile getirilmistir.” Erkegin aile reisi
olmas1 mutlak hakimi oldugu anlamina gelmez. Daha 6nce ki ayette belirtildigi gibi
mirasta erkeginde kadininda pay1 vardir. Nikah akdinde kadina mehir verilmekte-
dir. Gerek miras gerekse mehir konusunda karar sahibi kadindir. Aile reisinin bun-
lar {izerinde yetkisi yoktur. Erkegin reisligi aile hayatiyla ilgili meselelerdedir. Ka-
dinin temel hakk: olan 6rfe uygun bir sekilde akrabalarini ziyaret etmesine yine orfe
uygun olarak sosyal hayatinin ve faaliyetlerinin yiiriitmesine koca engel olamaz.
Burada reislikten maksat her istedigini yapan bir yoneticilik degildir. Kocanin nafa-
ka vb. gibi konularda karisin1 gbzetmesi, ona rehberlik etmesi hem kendisisin ve
hem de karisinin haklarini korumasidir. Yonetilen kadin ise iradesi ortadan kaldi-
rilmis her ne yaparsa kocas: tarafindan giidiilen biri konumunda degildir. Kendi
iradesiyle nikah akdi yapmis ve yine kendi iradesiyle bunu devam ettirmektedir.
Herhangi bir haksizliga ugradiginda durumu hakime intikal ettirme yetkisine sahip-
tir.”s

Kur’an Yolu tefsirinde miiellif ayette yalnizca kocalarin degil, biitiin erkeklerin
kavvam kilindigindan bahsetmektedir. Yine miiellife gore ayetten erkeklerin yone-
tim, savunma ve koruma bakimlarindan genel olarak 6énde olduklar: anlasilmakla

2 Mevdadi, Tefhim, 1, 357.

3 Simsek, Hayat Kaynag: Kur’an Tefsiri, 1, 500.

™ S6z konusu ayet mealen sdyledir: “Bosanmis kadinlar kendi kendilerine ii¢ ay hdli beklerler. Eger Allah’a ve
ahiret giiniine inanyorlarsa, Allah’in kendi rahimlerinde yarattigimi gizlemeleri onlara heldl olmaz. Kocalart bu
siire iginde barismak isterlerse, onlari geri almaga daha ¢ok hak sahibidirler. Kadnlarn, yiikiimliiliikleri kadar
mesru haklart vardir. Yalniz erkeklerin kadinlar iizerinde bir derece farki vardwr. Allah, mutlak gii¢ sahibidir,
hiikiim ve hikmet sahibidir.”

5 Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, 1, 501-502.
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birlikte takip eden climleler dikkate alindiginda burada aile kurumunun hakimiye-
tinin ve yoOneticiliginin kastedildigini anlasilmaktadir. Buradan hareketle ailenin
devamu i¢in aile reisi sifat1 kocaya verilmistir.”® Yine s6z konusu tefsire gore erkekle-
rin yaratilistan gelen {istiin olma ozellikleri cagimizda da devam etmektedir ve boy-
lelikle erkek kavvdm olma vasfina sahiptir.””

VI. Klasik ve Cagdas Miifessirlerin Konuya Yaklasimlarinin Mukayesesi

Klasik donem miifessirleri de ¢cagdas donem miifessirleri de kavvim kelimesi-
nin kocalarin eslerine hakimiyetini, yoneticiligini, gozeticiligini veya aile reisligini
ifade ettigi hususunda hem fikirlerdir. Bu giine kadar bircok tefsir yazilmistir ve
bizim taradigimiz tefsirlerde bu konuda birbirine zit goriis beyan eden miifessir
bulunmamaktadir. Bunun sebebi “erkekler kadinlarin yoneticileridir” ibaresinin ardin-
dan gelen climlelerin net olarak anlagiliyor ve neredeyse yoruma agik bir taraf bi-
rakmiyor olmasidir. Aksi halde en azindan ge¢mis dénemle bu dénemde yazilan
tefsirlerin bir kacinda da olsa farkli goriis beyan eden miifessirler olabilirdi. Ancak
boyle olmamis ve genel anlamda bir yorum birlikteligi ortaya ¢ikmistir. Bununla
birlikte her iki donem arasinda detayda bazi farklar bulunmaktadir. Mesela klasik
donem miifessirleri bu meseleyi islerken erkeklerin yoneticilikleri tizerinde durmus-
lar konuyu genellikle bu baglamda islemislerdir. Ozel olarak kadinlarin haklarindan
bahsetmemislerdir. Cagdas dénem miuifessirleri erkegin yonetici oldugunu vurgu-
lamakla birlikte kadinin haklar1 hususunda ve kavvam kelimesinin sinirlari iizerinde
durmuslardir. Yine bazilar1 kadinlara has olan bazi se¢kin vasiflar (annelik vb.) tize-
rinde durarak kadinlarin da iistiin vasiflarinin oldugunu vurgulamislardir. Her iki
kisim miifessiri bu davranisa yonelten sebep iginde bulunduklar1 donem ve hitap
kitleleri olsa gerektir. Cagdas donemde kadin haklar1 tizerine tartismalar olmakta ve
cesitli caligmalar yapilmaktadir.” Iste soz konusu cagdas tefsirler bu dénemin {irii-
nii oldugu igin bu konuya kayitsiz kalmamuslar ve hitap kitlelerinin bu konu hak-
kindaki merakini gidermislerdir. Klasik donem miifessirlerinin ise i¢cinde bulunduk-
lar1 ¢ag itibariyle kadin haklarindan bahsetmelerini gerektiren 6zel bir durum bu-
lunmamaktadir. Ciinkii muhtemelen bu konu belirgin olarak giindem maddesi de-
gildir. Bu sebeple de bu konu hakkinda bir seyler yazma ihtiyaci hissetmemislerdir.

Klasik donemde baz: ilim adamlar1 erkegin sakalli olusunun da kadina olan
ustiinltigiine delil olarak saymislardir. Kurtubi bu durumdan bahsetmis ve fakat bu
yaklagimi elestirmistir.” Cagdas ilim adamlarindan olan Ates de erkegin sakalli
olusunu onun {iistiin olduguna delalet ettigini “Erkegin yiiziinden biyik ve sakal
bitmeside kadina gore bir miikemmeliyet sayilir. Nitekim erkekte koselik bir kusur
kabul edilmistir.” s6zleriyle beyan etmistir.8 Ancak bu tiir bir yaklasima katilmak

7 Kur’an Yolu, 1, 58-59.

"7 Kur’an Yolu, 11, 58.

78 Ornek olarak bkz., Abdiilaziz Bayindir, “Kadin”, Kur’dn Mesaji [lmi Arastirmalar Dergisi, sayr: 13-14-15, 1999,
ss: 124-139; Siikrii Ozbugday, “Kadin Erkek Esitligi Uzerine Birkag S6z”, Diyanet IImi Dergi, cilt 35, say1 2,
1999, ss: 35-40; Ishak Dogan, “Erkegin Kadindan Ustiinliigii Meselesine Genel Bir Bakis”, Mehir, Kis 1997, ss:
41-48; Dini ve toplumsal boyutlariyla cinsiyet tartismal ilmi ihtisas toplanti (2011 : Istanbul), (Yayma haz. Is-
mail Kurt, Seyit Ali Tiiz; editér M. Faruk Bayraktar), Islami ilimler Arastirma Vakfi, Istanbul 2012.

" Kurtubd, el-Cami’ li-ahkami’I-Kur’an, V, 169.

80 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, I, 275.
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miimkiin degildir. Dahas1 ge¢mis ve ¢agdas donem tefsirlerin bir cogunda yer alan
gazveye katilma, dinde kamil olma, akilda kamil olma, ilim, kudret, gii¢-kuvvet,
yazi yazma, aticilik, binicilik gibi hususlar, peygamberlerin erkeklerden olusu, na-
maz imameti, idarecilik, devlet bagkanlarinin erkelerden olusu, cihat, ezan, hutbe,
itikaf, yaz1 yazma, had ve kisas durumlarindaki sehadet gibi meseleler, mirastaki
ustlinliik, emr-i maruf nehy-i ani’l-miinkerin erkeklere vacip olmasi, alimlerin er-
keklerden olusu, velayet, ikame-i seair, cumanin viictibiyetinin erkeklere has olusu,
birden fazla esle evlenebilmesi, cariyeye malik olabilmesi, asabelik hakki, evlendir-
me, bosama, ricat gibi hususlarin toptan bir sekilde ele alinarak erkeklerin kadinlar-
dan iistiin oldugunu soylemek pekte adil bir soylem olmasa gerektir. Zira kimi ¢ag-
das miielliflerin belirttigi {izere o zaman dogurma, ¢ocuk biiyiitme, emzirme gibi
meziyetleri nereye koyacagiz. Mesela gazveye katilmanin mi1 yoksa ¢ocuk dogur-
manin mu1 {istiin oldugunu tartisacak olsak hangi sonuca varacagiz? Velhasil burada
iistiinliik olarak ortaya konulan her bir vasif, iizerinde ayr1 ayr1 tartisma yapilabile-
cek hususiyetler barindirmaktadir.$! Hangi vasfin iistiin oldugunu belirleyecek net
bir karine de bulunmamaktadir. Bura da su hususa deginmek gerekmektedir. Al-
lah’in miras konusunda erkeklere fazla pay vermesi niizul cografyasinda yasayan
hanimlarin tuhafina gitmis, Nisa stiresi 32. ayet inerek bunun gerekgesi ifade edil-
mistir. Daha sonra ise toplumda gelisen kar1 koca iliskileri ve dovmeye varan ey-
lemler, bu durumdan duyulan rahatsizlik Hz. Peygamber’e sikayet konusu olmus
ve mesele Nisa stiresi 34. ayetle agiga kavusturulmus ve aile i¢inde kari-kocanin
birbirlerine karsi sorumluluklar1 beyan edilmistir. Yoksa ayetten mutlak anlamda
bir tistiinlitk vurgusunun ¢iktigini soylemek miimkiin degildir. Nitekim Hz. Pey-
gamber “Kadinlar hakkinda Allah’tan korkun. Onlar sizin korumaniz altindadir.
Onlar1 Allah’a teminat vererek aldiniz. Onlar1 kendinize Allah’in kelimesiyle helal
kildiniz. Onlarin sizin iistiiniizde durumlarina uygun bir sekilde yiyecek igecek
haklar1 vardir.”$? buyurarak adeta sz konusu ayetin tefsirini yapmustir.

VII. Nisa Stresi 34. Ayetin Tefsir Verilerinin Meallere Yansimasi

Her ne kadar tefsir olmamakla birlikte Tiirk¢e yazilan mealler ¢agdas do-
nemde bu kelimenin nasil anlasildigini ortaya koymasi yoniiyle 6nem arz etmekte-
dirler. Ayrica meallerin kelimeye verdikleri mana ge¢misten bu giine tefsirlerde
kavvdm kelimesine verilen mananin bir yansimasidir. Dolayisiyla meallerin verdigi
anlamlar1 ge¢misten bagimsiz gérmek miimkiin degildir. Meallerde s6z konusu
kelimeye verilen anlamlar soyledir:

e Erkekler, kadinlardan tistiindiir. (Abulbaki Goélpinarli)
e Erkekler, kadinlar tizerinde sorumlu gozeticidir. (Ali Bulag, Giiltekin Onan)

e Erkekler, kadinlarin yoneticisi ve koruyucusudur. (Abdullah Parlayan, Ce-
mal Kiiltinkoglu, Diyanet Vakfi Meali, Adem Ugur)

81 Bu konuda bkz. Beyza Bilgin, “Dinin Farkli Yorumlanmasindan Kaynaklanan, Kadinlarla flgili Problemler ve
Coziim Yollar1”, (Il. Din Strasi), Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, Ankara 2003, s. 249-250, ss: 245-253;
Mustafa Oztiirk, Kur’an’t Kendi Tarihinde Okumak —Tefsirde Anakronizme Ret Yazilari- “Kur’an ve Islam’in
Ataerkil Yorumu”, Ankara Okulu, Ankara 2004, s. 179-199.

82 Buhari, Ebi Abdullah Muhammed b. Ismail (256/870), Sahihu I-Buhdri, Istanbul 1992, “Nafakat”, 1.
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e Kocalar esleri iizerinde yonetici ve koruyucudurlar. (Suat Yildirim)

e Erkekler, kadinlar iizerinde y6neticidirler. (Siileyman Ates, Saban Piris, M.
Sait Simsek)

e Aile reisidirler. (Ahmet Tekin, Mustafa Oztiirk, Mahmut Toptas)

e Hakimdirler. (Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hasan Basri Cantay, Ali
Fikri Yavuz, Diyanet Isleri Meali -Eski-, Kadri Celik, Bekir Sadak)

e S50z sahibidirler. (Ahmet Varol)

o Gozetip kollayiadirlar. (Yasar Nuri Oztiirk, Umit Simsek, Muhammed
Esed, Diyanet Isleri Meali)

Meal yazarlar1 verdikleri bu manalar1 ayetin devamindaki Allah'in {istiin
kilmasi ve infak gerekgesine dayandirirlar. Her ne kadar meallerde kavovidm kelime-
sinin anlamu tizerinde mutlak ittifak yoksa da verilen biitiin manalarda erkegin ka-
din tizerindeki hakimiyetine veya kocanin aile kurumu igerisindeki reisligine isaret
etmektedir. Bununla birlikte kimi meal yazarlarimin kavvim kelimesine gozetici,
koruyucu seklinde mana verdiklerini gormekteyiz. Boylece kelimeye yonetici vb.
manalarin verilmesini uygun goérmediklerini ortaya koymuslardir. Nitekim bu ya-
zarlardan olan Orztiirk, bu ayetin erkelerin mutlak anlamda istiinliigiinden degil,
kadin ve erkegin yapilarindaki farkliliktan bahsettigini sdylemektedir. Ona gore
miifessirler bu kelimeye hakim, yonetici gibi anlamlar yiikleyerek Kur’an'in kulla-
nimina uymayan manalar vermisler ve bu ayeti erkek despotizmine gerekce yap-
miglardir.$3 Bu kelimeye koruyup gdzetici® anlamini veren Islamoglu da Kur’an'in
hicbir yerinde erkek olmanin ya da kadin olmanin ontolojik olarak bir iistiinliik
sebebi olmadigini vurgulamaktadir.’> Kelimeye yonetici manasi veren Bayindir ise
kelimenin “giiven vermek, islerini tistlenmek, durumunu iyilestirmek” gibi manala-
rinin oldugunu ve dolayisiyla erkegin kadini koruyup kollamakla goérevli oldugunu,
bu gorevi geregi olarak da kadina hiikmettigini yani kadinin itaat etmesi gerektigini
sOylemektedir. Ayrica o, erkeklerin kadinlara harcama yaptig: i¢in kadina kars: bir
takim haklariin oldugunu, fakat bu hak ettiklerinden fazla olmamalidir, demekte-
dir.%¢ Bilgin ise soz konusu kelimeye iistiinliik anlamiru yiikleyenlerin nafakay: te-
min etme sorumluluguna “yaratilistan” ibaresini eklediklerini ve bu kanaate vardik-
larini; halbuki nafaka karsilamanin yaratilistan degil toplumsal yasayistan kaynak-
landigini ileri siirmektedir.’” Ogiit'e gore Allah, beyamyla evlilik kurumunda erkek-
le kadinin rollerini belirleyerek bu kurumun uzun ve saglikli olmasini dilemistir.
Ona gore problem, modern dénemde “reislik” anlaminin “yetkiye sahip olmak ve
hakli olmak” olarak anlasilmasinda yatmaktadir. O reisligin Islami telakkide “mesu-
liyet yiiklenmek ve hizmet etmek” olarak algilandigini dolayisiyla aile reisi olan

83 Yasar Nuri Oztiirk, Kur’an’daki Islam, Yeniboyut Yayinlari, Ankara ts., 557. Miifessirlerin kadin algis1 hakkinda
genis bilgi igin bkz. Mustafa Oztiirk, Cahiliyeden Islamiyet’e Kadin, Ankara Okulu, Ankara 2012, s. 77-132.

8 Mustafa islamoglu, Hayat Kitabi1 Kur’an Gerekgeli Meal-Tefsir, Diisiin Yaymecilik, Istanbul 2012, s. 157.

8 http://ekabirwep.blogspot.com/2011/03/islamoglu-tefsir-dersleri-Nisa-34-54-31.html.

% Bayindir, “Kadin”, s. 125.

87 Bilgin, “Dinin Farkli Yorumlanmas1”, 249.
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kisinin simrsiz yetki ve haklara sahip oldugu gibi bir anlamin ¢ikmadigini, boyle bir
kabuliin Islam geleneginde yeri olmadigini sdylemektedir.s8

Meallerde dikkat ¢eken hususlardan biri neredeyse biitiin meallerin rical ve
nisa kelimelerini 6z anlamlar1 olan erkek ve kadin olarak ¢evirmis olmalaridir. An-
cak ayetin devamindan konunun mevzusunun aslinda kari-koca oldugu anlagilmak-
tadir. Bu sebeple meal yazarlariin bu yonii goz 6niinde bulundurmalar1 ve bu du-
rumu meallerinde belirtmeleri gerektigi kanisindayiz.

Sonug

Kur'an’in anlasilmasinda 6nemli unsurlardan biri ayetlerde yer alan kimi
kavramlarin veya kelimelerin anlamlarinin bilinmesidir. Bu baglamda Nisa stresi
34. ayette bulunan kavvdm kelimesinin manasinin bilinmesi bu ayetin anlasilmasina
katki saglayacaktir. Kavodm kelimesi Kur'an’da iig yerde gegmektedir. iki yerde
Allah icin dogru sahitlik yapmak manasina gelmekte, Nisa stiresi 34. ayette ise er-
keklerin kadinlara olan konumlarini belirlemektedir. Aslinda burada 6zelde kari-
koca iliskiden bahsedilmekte genel olarak erkek kadin iliskisinden s6z edilmemek-
tedir.

Miifessirler bu kelimeyi liigat anlami ve ayetin kendi baglami dahilinde an-
lamislardir. Buna gore kavvdm kelimesi genel olarak yonetmek anlaminda kabul
gormiistiir. Hem klasik donem hem de ¢agdas donem miifessirleri konuya genel
olarak ayni sekilde yaklasmis ve benzer sonuglara varmislardir. Onlara gore Al-
lah’in erkeklere gii¢-kuvvet gibi baz1 6zellikler liitfederek onlari tistiin kilmis olmasi
ve kadinlarin nafakalarinmi erkeklerin karsiliyor olmasi onlara kadinlara kars: haki-
miyet hakk: vermektedir. Her iki donemde kelimeye yiiklenen anlam benzer olmak-
la birlikte detayda bazi farklar bulunmaktadir. Mesela ge¢mis miifessirler konuyu
islerken kadinin haklar1 baglaminda detaya girmezler. Yeniler ise kadinin durumu
hakkinda ayrintili bilgi verirler. Yine klasik donem miifessirleri genelde kocanin
esine hakimiyeti ve sebeplerinden bahsetmekteler ve konuyu bu mecrada islemek-
tedirler. Cagdas donem miifessirleri ise konunun bu yoniinii benzer bir sekilde is-
lemektedirler fakat kadinin yaratilistan gelen birtakim iistiinliiklerinden de bahset-
mektedirler.

Uzerinde durulmasi gereken hususlardan biri de ayette kari-koca yerine er-
kek ve kadin lafizlarini kullanilmis olmasidir. Kanaatimizce kari-koca yerine erkek
ve kadin kelimelerinin kullanilmasimin sebebi genel olarak yaratilis itibariyle Al-
lah’in erkekleri hitkmetme baglaminda bazi 6zelliklerde yaratmis olmasi ve bu 6zel-
liklerin onlara hitkmetme vasfini1 kazandiriyor olmasidir. S6z konusu 06zelliklerse
kadinlarda genel olarak bulunmamaktadir. Yani kocalarin eglerine hakim olmalar1
nikah akdiyle kocalik vasfini kazaniyor olmalariyla degil, erkek olmalariyla ilgilidir.
Buradaki “yonetme” {istiinliikle es manada anlasilmistir. Ancak {istiinliigti mutlak
anlamda anlamamak gerekir. Bu iistiinliik aile reisligi vasfina haiz olmaya doniik-
tiir. Dolayisiyla bu ayetten yola ¢ikarak mutlak anlamda erkek kadindan tistiindiir

8 Salim Ogiit, “Nisa Stiresinin 34. Ayeti Baglaminda Aile Kurumunun ki Temeli: infak Ve itaat”, Islam Hukuku
Arastirmalar: Dergisi, say1 11, 2008, s. 46-48.
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denilemez. Zira mevzuya istiinlitk mecrasindan bakmak tamamiyla yanlis olacak-
tir.

Miifessirlere gore erkeklerin aile reisi olmalarinin gerekgeleri ayette belirtilen
Allah’in erkeklerin bir kisminin kadinlarin bazilarina iistlin kilinmis olmasi ve er-
keklerin kadinlarin nafakalarini sagliyor olmasidir. Bazi fikih bilginleri ve miifessir-
ler de erkeklerin kadinlarin nafakalarini karsilamalar1 gerekcesine dayanarak nafaka
ylikiimliiliiglinii yerine getiremeyen kocanin kavvam vasfini yitirecegini ve bu se-
beple de nikah akdinin fesh olacag: yoniinde bir kanaate varmislardir.

Sonug olarak bu ayet mutlak anlamda erkek kadin tistiinliigiinii vurgulama-
maktadir. Bilakis aile kurumu igerisinde kari-koca arasindaki gorevler bildirilmek-
tedir. Her iki tarafa da bu haklar1 iyi bilmeleri ve ¢ignenmemeleri gerektigi husu-
sunda uyar1 yapilmaktadir.
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MODERN TEFSIiR HAREKETININ NIiTELiGi

Hikmet KOCYIGIT *

Ozet

Modernizm, fiilen sanayi devrimi ile baslayan ve ginimiizde de devam eden
bir stiregtir. Modernizm, buylk capta toplumsal dedismelere sebebiyet vermis,
bu durum tefsire de bariz bicimde yansimistir. Hatta modernizmin, siklkla
Uzerine vurgu yaptidi esitlik, kadin haklari, kolelik gibi meselelerin yorumlan-
masi, Kur'an tefsirinde bir kirilma noktasi olmustur. Modernizmin kendisine
6zgl bir gizgisi olmakla beraber, muhtelif cografyalarda farkl bigimlerde yanki
bulmustur. Bu ylzden modern tefsir hareketinde ¢ok renklilik kendini goster-
mistir. Bu renklilik icerisinde birbirine muhalif temaydller de belirmistir. Mo-
dern tefsir hareketinin yol almasinda sadece miufessirlerin dedil, disunarlerin,
edebiyatcilarin, oryantalistlerin, akademisyenlerin vb. katkilari olmustur. iste
bu makalede modern tefsir hareketinin karakteristik 6zellikleri irdelenmeye

calisiimistir.
Anahtar Kelimeler: Kur’'an, Tefsir, Modern, Modernizm, Modern Tefsir Ha-
reketi.
The Qualification of Modern Commentary Activity
Abstract

Modernism is a process actually starting with Iindustry Revolution and continu-
ing to present. Modernism mostly became the reason of social changes, this
position effected the commentary forms clearly. And also modernism, became
an important breaking point in Qur'an commentary by emphasising on equali-
ty, women rights, slavery and focusing on them. Modernism were understood
differently in different geographies despite it had a special character. For that
reason the multi chrominance began to show itself in the modern commentary
activities. In this multi chrominance some different leverages began to be
seen. Not only the Qur'an interpreters but also the thinkers, men of letters,
orientalists academics, etc. had important roles and effects in the developing
of modern Qur'an commentary activities. In this article it was tried to study
on the characteristic features of modern commentary activity.

Key Words: Qor'an, Commentary, Modern, Modernism, Modern Commentary
Activity.

Giris

Biitlin eylemler bir zaman diliminde gergeklesir. Bu yoniiyle hayat degisken
ve dinamik bir bilinyeye sahiptir. Fakat insanhk tarihinde devrim niteliginde en
koklii degisim endiistri hamlesiyle yasanmistir. Bu nedenle endiistri cagi, “en ¢ok

> 7

degisen ve en ¢ok degistiren ¢ag” olarak adlandirilmistir.! Modern siirecin fiilen bas-

*Yrd. Dog. Dr., Kafkas Universitesi, lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
! Veysel Bozkurt, Degisen Diinyada Sosyoloji, Ekin Yayimevi, Bursa 2012, s.139.
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langic1 olarak kabul edebilecegimiz endiistri devrimi, kiiresel 6lcekte toplumsal
yapiy1 degistirmis, bu durum dini degerlere de sirayet etmistir.

Bir yorum faaliyeti olan tefsiri sosyal hayatin disinda géormek imkansizdir. Bu
ylizden sosyal hayattaki her tiirlii dalgalanma muhakkak surette tefsir faaliyetlerine
aksetmistir. Fakat sosyal yasamdaki tahavviiliin, tefsire en etkin bigimde yansimasi-
nin modern tefsir hareketiyle vuku buldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu durum
modern hayatin insan yasamini derinden etkilemis olmasiyla alakalidir. Biiyiik top-
lumsal doniisiimlerin gerceklestigi modernlesme siirecinde, insan ve insan toplumu
yliz ylize kaldig1 problemlerle merkezi konuma oturmus, bu resim Kur’an tefsirinde
de kendisini hemen gostermistir. Bu baglamda ictimai tefsirin sivrilmeye baslamasi
dikkatlerden kagmamaktadir. Bu acidan modern tefsir hareketinin, en ¢ok i¢timai
tefsirden etkilenen bir karaktere sahip oldugu iddia edilebilir. Nitekim ictimai tefsi-
rin hidayeti onceleyen vurgusu, Kur'anniyin ve ardindan da iilkemizde mealci
sOylemi oldukga tesiri altina aldig1 goriilmektedir.

Modern tefsir hareketini ancak modernitenin getirdigi hayat anlayis: ile para-
lel ve hatta i¢ ice diisiindiigiimiiz zaman saglikli bir temele oturtmus olabiliriz.
Cilinkii modern tefsir hareketi, modernitenin Kur’an tizerinden, Kur’anin da mo-
dernite {iizerinden yorumlamisini ifade etmektedir. Deyim yerindeyse modern
Kur'an okumalarinin temel paradigmalar ile ¢agdaslasma seriiveniyle yiizlesen
Miisliimanlarin sosyal, siyasal, bilimsel ve ekonomik bakis agilar1 arasinda siki bir
iligki vardir. Sayet bu iliskiler gozden kagirilirsa Miisliiman miinevverlerin, gele-
neksel tefsirden farklilik arz eden modern yorumlarinin belirleyici giiciinii de yaka-
lama sansin1 kaybedebiliriz.2

Modern donemde hem gelenegin bize miras biraktig1 hem de modernlesme-
nin getirdigi pek cok mesele olmustur. Bununla beraber egitimin kitlelere yayilmasz,
kentlesmeyle birlikte Islam iilkelerindeki niifusun kdyden kente taginmasi ile nite-
likli insan sayisinda artma olmus, boylece Islami ilimlerin her sahasinda oldugu gibi
tefsir sahasinda da ¢ok sayida bilimsel ¢alismanin yapilmasi imkan bulmustur.
Muhtemelen bunun neticesinde materyalizm, ateizm ve pozitivizm gibi inkarc fel-
sefe ve diislincenin en ¢ok yaygin oldugu yirminci asirda Kur’an’a yonelik ¢alisma-
larin azalmasi beklenirken aksine, bu asirda diger caglara nispetle daha fazla artmig-
tir. Umulmadik bir sekilde Kur’an ilimleri sahasinda biiyiik gelismeler olmustur.3
Kanaatimizce bu gelismelerin yasanmasina meslekte uzmanlasma da 6nemli katk:
sunmustur.

Ote yandan akademik cevreler de tefsir faaliyetlerine ciddi katkilarda bulun-
mustur. En azindan asirlarin birikimi olan ilmi ¢alismalarin, tartismalardan kaynak-
lanan dagimikligin ve kafa karisikligimin bazi akademik calismalarda daha derli
toplu hale getirildigi ve cesitli tenkitlerle ufuk a¢tig1 miisahede edilmektedir. Ne var
ki pek ¢ok akademik calismanin gereksiz bilgilerle sisirildigi, tekrarlarin yapildig:
ve sOylenmesi gereken esas diisiincenin s6z kalabalig: i¢cinde buharlastigini da goz-

2 {smail Albayrak, Klasik Modernizmde Kur’dn’a Yaklasimlar, Ensar Nesriyat, Istanbul 2010, s.29.
3 Halil Gigek, 20. Yiizyilda Kur’an Ilimleri Caligmalari, Timas Yayinlari, Istanbul 1996, s.8.
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lemlemekteyiz. Hasan Hanefi'nin tesbitiyle, biz bir baska tehlike ile yiiz yiizeyiz ki o
da anlamaksizin tekrarlamadir, kavramaksizin yinelemedir ve kadim gelenege ilis-
kin ¢agdas bir aciklamanin olmamasidir.*

Modern siirecte biitiin miifessirler diinyevilesme gibi bir imtihanla da yiiz
ylize kalmiglardir. Hatta miifessirlerin diinyevilesme problemine kars: takindiklar:
tavir, ayn1 zamanda onlarin Kur’an yorumlarini tayin edici 6gelerin basinda yer
almistir. Ciinkii bazi arastirmacilarin belirttigi tizere, insanoglu modern dénemle
birlikte tarihinin sekiiler devresine girmistir. Bu donemden 6nce din, insana, psisik
biitiinsellige kars1 kendi ilhamlarini ifade edebilecegi bir imaj ve semboller sistemi
sagladig i¢in, insanin yasamini kusatan bir yap1 idi. Bu kusatic1 ¢erceveyi kaybede-
rek insan, hem yurdundan kovulmus hem de parcalanmis bir varliga doniismiistiir.>
Dolayistyla sekiilerizmin sonuglari modern tefsirde de kendisini gostermistir.

1. Kavramsal Cerceve

Asil konumuza girmeden 6nce modern ve modernizm kavramlarinin tahlilini
yapmak gerekecektir. Modern, kokeni itibariyle Latince bir sozliik olan modo (son
zamanlar, tam simdi)’dan tiiretilen modernus, hodiernus (hodie=bugiin) terimlerinden
gelen ve “diistincedeki agiklik, 6zgiirliik, otoritelerden bagimsizlik ve en yeni ve en
son dile getirilmis diisiinceler {izerine bilgi” anlamina gelen sifattir. Modern kavra-
m1 ilk kez M.S. 5. ylizyilda, antiqius'un karsitini olusturacak sekilde, Hiristiyanligt
putperest pagan kiiltiirden ayirmak i¢in kullamilmistir... 17. ylizyildan itibaren ise
modern kavrami, antik olandan {iistiin ve “yeni” bir doneme atifta bulunmak igin
kullanulmistir.® Anlasildig1 kadariyla modern kavraminin cagristirdig esas 6zellik,
“yenilik”tir. Bu kavram, kendisinden 6nceki zamanlar: eski, kendisini ise yeni ola-
rak algilamanin bir ifadesidir.

Modernizm, Aydinlanmayla birlikte gerceklesen entelektiiel déniistimiin or-
taya cikardig: diinya goriisiinii, hiitmanizm, diinyevilesme ve demokrasi temeli {ize-
rine yiikselen bilimci, akilcy, ilerlemeci ve insan merkezci ideolojiyi ifade eder.” Mo-
dernizm genelde, on dokuzuncu yiizyil sonu ile ikinci Diinya Savagi’'min baglangici-
na kadar olan donemde, bilhassa sanat ve edebiyatta meydana gelen biiyiik caph
degisimleri tanimlamakta kullanilan bir terim sayilmaktadir.® Modernizmin ikinci
diinya savasindan sonra bittigi ve onun yerine postmodernizmin kaim oldugu iddia
edilmistir. Ancak bu iddianin gergeklestigini sOylemek tutarli goziikmemektedir.
Ciinkii modernizm nihayet bulmaktan ziyade, kendi igerisinde evrilerek varligini
hala devam ettirmektedir.

4 Hasan Hanefi, Gelenek ve Yenilenme, Cev. M. Emin Masgali, Otto, Ankara 2011, s.127.

5 William Barrett, frmsyonel Insan, Cev. Salih Ozer, Hece Yayinlari, Ankara 2003,s.41.

¢ Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, Paradigma Yaynlari, Istanbul 2002, s.715.

7 Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, s.721.

8 Gordon Marshall, Sosyoloji Sozliigii, Cev. Osman Akinhay-Derya Komiircii, Bilim ve Sanat Yay., Ankara
2003, 5.508.
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Modernizmin keskin bir “kopus” oldugu sik¢a vurgulanan bir husustur. Do-
layisiyla modernlik “gelenekten kopus” olarak tanimlanir.® Bu kopus modern siire-
cin hemen tamamina hakim bir distincedir. Nitekim 1960’larin basinda bile ingiliz
ve Amerikan edebiyatinda modernizm, bir isyan, yeni seyler yaratmak, direng ve
kopus idi. Modernizm gelenegin yiikiimliiliigiine ve zehirine kars1 bir panzehirdi. !

Modern sozciigii eski-yeni arasindaki bir ayrima gonderme yapar. Fakat hic-
bir zaman kesiti 6nceki zaman kesitlerinden tamamen bagimsiz diisiiniilemez. Bu
nedenle modernizmin, kendinden 6nceki ¢aglarin i¢inde tohumlar: vardir. Bu to-
humlar felsefi, siyasal, sosyal ve dini 6zelliklere sahiptir. Baz1 yazarlar modernitenin
temellerini ortacaga kadar gotiirmektedirler. Mesela Louis Dupre’ye gore ortacag
diisiiniirlerinin modernite siirecine etkisi olmustur. Insan ve tabiat arasindaki uyu-
mu sorgulamak suretiyle 6zellikle William Ockham, Plato ve Aristo’dan miras kalan
temel epistemik ilkelerin sarsilmasina yardim ederken; ortagagin sonlarinda italyan
hiimanizminin tahmin edilemez bi¢imde insanin yaraticilig1 {izerine vurgu yapmast
modernitenin diger bir kaynag: olmustur.!!

Bazi sosyologlara gore ise modernlik diisiincesinin genellikle on yedinci yiiz-
yilda dogdugu diisiiniiliir. Bunun kilometre taslar1 ise Montaigne’in Denemeler’i
(1580), Francis Bacon'in Advancement of Learning (1605) ve Novum Organum’u (1620)
ve Descartes’in Metot Uzerine Siylev'i gibi eserlerde bulunmaktadir.!? Bunlara ilave-
ten Kant, Turgot, Condercet ve 6biirlerinin on sekizinci yiizyil boyunca gelistirdik-
leri ilerleme diisiincesi, yeni modernlik diisiincesinin temel harcini olusturmustur. '3
Bu bakimdan modernite, aydinlanma doneminden gelen bilimci, rasyonalist, ilerle-
meci anlayistan ibarettir.'* Aslinda bu ilerlemeci tarih anlayist bazi ¢cagdas Miislii-
man diisiiniirleri de etkilemise benziyor. Mesela Nasr Hamid Eb{i Zeyd, Ehl-i Siin-
neti bir anlamda “pesimist tarih anlayisi”na sahip olmakla suglamaktadir. Ona gore
gecmiste ve glintimiizdeki Ehl-i Stinnet’in tavrindaki esas hata, tarihsel harekete ve
zamanin ilerlemesine her agidan ‘daha kétiiye gidis’ olarak bakmasidir.'s

Bir bagka iddiaya gore modernite, on sekizinci asirda Batili emperyalizmin
yayilmasindan neget etmistir. On yedinci asrin baslarinda kuzey Avrupa’da, 6zellik-
le de Ingiltere, Hollanda ve Flamenya’da kapitalizmin egemenligi; Francis Bacon,
Newton ve Harvey’in calismalarinin yaymlanmasinin bilimsel yontemlerin kabul

9 Krishan Kumar, Sanayi Sonras: Toplumdan Post-modern Topluma Cagdas Diinyamn Yeni Kuramlari, Cev.
Mehmet Kiigiik, Dost Kitabevi, Ankara 2004, s.122.

10 Susan Stanford Friedman, “Definitional Excursions: The Meanings of Modern/Modernity/Modernism”,
Modernism/modernity, Volume 8, Number 3, September 2001,(pp. 493-513), 5.493.

! Roger Lundin, “Modernity's Grandparents”, The Review of Politics, Vol. 57, No. 1. Winter, 1995, (pp. 171-
173), s.171.

12 Kumar, Sanayi Sonrast Toplumdan Post-modern Topluma, s.96-97.

13 Kumar, Sanayi Sonrast Toplumdan Post-modern Topluma, s.101.

14 Stileyman Hayri Bolay, “Postmodernizm”, Moderniteden Postmoderniteye Degisim, Ed. Coskun Can
Aktan, Cizgi Kitabevi, Konya 2003, s.66.

15 Nasr, Hamid Ebti Zeyd, [16W3 Hitabin Tabiat1, Cev. Mehmet Emin Masali, Kitabiyat, Ankara 2001, s.270.
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gormesini saglamasi ve en basta kuzey Avrupa’nin egemen smiflarindaki Calvinist
pratiklerin ve inanglarin kurumsallagsmas: moderniteye yol a¢gmistir.!¢

Modernizmin kalbi Tanr1yla degil, bilimle ¢arpmaktadir. Modernlik fikri, top-
lumun merkezindeki Tanri'nin yerine bilimi koyarak, dinsel inanglara, -en iyi olasi-
likla- ancak 6zel yasam dahilinde bir yer birakir... Modernlik fikri, siki sikiya akilci-
lastirma fikriyle baglantilidir.!” Fakat her seye ragmen modernizm bir metottur, bir
amentii degildir.!® Aslinda bilim her zaman degisimin manivelalarindan birisi ol-
mustur. Zira teknolojik gelismelerin tarihsel degisimlerle ¢ok siki iligkisi vardir.
Mesela {i¢ direkli kalyonun ve toplarin kullanilmasi, on sekizinci ve on dokuzuncu
ylizyllda Avrupa’nin diinyay: zapt etmesini kolaylastirmistir. Bilgisayarlar da ege-
men bir gii¢ olarak Amerikan toplumunun sosyal degisimine biiyiik katkida bu-
lunmustur.!®

Modern toplumlari farkli kilan gesitli hususiyetler vardir. Modern toplumla-
rin geleneksel toplumsal olusumlardan ayrildig1 nokta olarak genellikle kentlesme,
endiistrilesme, demokratiklesme ve bilgi konusunda empirik-analitik bir yaklagimin
olmasi2 gosterilmektedir. Ozellikle de sanayilesme modern toplumlarin ayirici va-
siflarindandir. Bu yiizdendir ki bir biitiin olarak diinya, modern bir toplum olmanin
sanayilesmis bir toplum olmak anlamina geldigini gittikce asikar bir sekilde gor-
miistiir.?!

Diinyay1 alabildigine degistiren modernizm, ayn1 zamanda ciddi tenkitlere
de maruz kalmistir. Bu tenkitler ilk olarak edebiyat cevrelerinden gelmistir. Yani
modern medeniyete yonelik keskin diismanlik ¢izgisinin merkezinde sanat ve ede-
biyat yer almistir.?> Modernizmin tenkitlere ducar olmasmin baslica sebeplerinden
birisi iginde tasidig1 paradokslardir. Mesela bir yandan kapitalizme miisteri bulmak
igin birey yiiceltilirken bir yandan da insanin evrendeki mevkisi alasag1 edilmeye
calisilmistir. Diger bir ifadeyle bir yandan modernlik, bireyciligin ve bireyselligin
artisini anlatirken;?? Felsefenin ilgisinin ontolojiden, epistemolojiye kaydig1 modern
diistince doneminde, insan1 varliklar1 taglandiran bir tiir olarak tanimlamak artik
eskilere ait bir mit olarak geride birakildi. Bu anlayisi bir mite doniistiirme modern
felsefeden 6nce N.Kopernik ile baglamisti. Kopernik, insanin evrenin merkezinde
olmadigini sdyleyerek insanla ilgili kozmolojik miti yikmusti. {lerleyen donemlerde C.
Darwin insanin diger biitiin tiirlerden farkl ve iistiin oldugunu reddederek insanin
biyolojik mitini yikmusti, psikanalistler de (S. Freud) insanin yapisinda, 6zellikle irade
ve zihninin ¢alismasinda aklin (ego) ¢ok da etkin olmadigini, aksine giidiilerin ta-

16 Bryan S. Turner, “Periodization And Politics In The Postmodern”, Theories of Modernity and Postmoder-
nity, Ed. Bryan S. Turner, Sage Publications, London 1995, s.6.

17 Alain Touraine, Modernligin Elestirisi, Cev. Hiilya Tufan, YKY Istanbul 2004, s.23-24.

SEdwin Ewart Aubery, “What is Modernism?,” The Journal of Religion, Vol, 15, No.4 Oct.1935, (pp.426-
447), 5.427.

19 Richard T.Schaefer-Robert P.Lamm, Sociology, McGraw-Hill, United States 1992, s.619-620.

20 Peter Wagner, Modernligin Sosyolojisi, Cev. Mehmet Kiigiik, Doruk Yayimcilik, Istanbul 2003, s.23.

2 Kumar, Sanayi Sonrast Toplumdan Post-modern Topluma, s.105.

22 Kumar, Sanayi Sonrast Toplumdan Post-modern Topluma, s.107.

2 Wagner, Modernligin Sosyolojisi, 30.
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hakkiimiinde oldugunu sdyleyerek insana bitirici darbeyi indirmislerdir.?* Kisacas1
maddi ilerlemenin yani basinda manevi yoksulluk, bilimsel ilerlemenin yan1 basin-
da kitlelerin cehaleti, insanlarin kolelestirilmesinin doganin fethine eslik etmesi?’
modernizmin birer paradoksudur. O halde uzlasmaz iki modernlik portresi vardir.
Biri 0zgiirlestirme sOylemi Obiirii disiplin altina alma s0ylemi.?¢ Fakat sunu da be-
lirtmek gerekir ki modernizme yapilan elestiriler yeni fikri cereyanlara da kap1 ara-
lamigtir. Ornegin modernizme yoneltilen elestiriler, postmodernizm icin felsefi bir
kavramlastirma zemini hazirlamigtir.??

2.Modern Tefsir Hareketinin Belli Basli Ozellikleri

Modern tefsir hareketini iki agsamal1 olarak tasnif etmek miimkiindiir. Birinci
asama “Klasik Islam Modernizmi”, ikinci asama ise “Neo-Islam Modernizmi”dir.
Klasik Islam Modernizminin izlerine ilk olarak Hindistan ve Misir’da rastlanmakta-
dir. Hindistan’daki temsilcileri Seyyid Ahmed Han (6.1316/1898) ve Seyyid Emir Ali
(6.1347/1928Y dir. Bunlara “Hind Islam modernistleri” denilmektedir. Misir’daki tem-
silcileri ise Cemaleddin Efgani (6.1315/1897), Muhammed Abduh (6.1323/1905) ve
Muhammed Ebt Zeyd'dir. Bu iigliiyii de “Misir Isldim modernistleri” adi altinda ele
almak miimkiindiir.28 Neo-Islam Modernizmi'ne “Tarihselci yaklagim” da denmek-
tedir. Baz1 aragtirmacilara gore Neo-Islam Modernizminin temsilcisi bizzat Fazlur
Rahman’dir (1919-1988). Fazlur Rahman’in biitiin gayreti, modernizmi eksik yanla-
rindan, kusurlarindan arindirip yeni bir modern proje iiretme yoniinde olmustur.?
Neo-Islam Modernizminin diger temsilcileri arasinda Roger Garaudy (1913-2012),
Muhammed Arkoun ve Hasan Hanefi'nin isimleri sayilabilir. Bunlarin ortak 6zelligi
Kur’an’a tarihselci bir anlayisla yaklasmaktir.3

Modern tefsir hareketinin, yasanilan ¢agi Kur’an yorumlarina fazlaca aksetti-
ren bir hiiviyete sahip olduguna daha once isaret etmistik. Bunun sebebi moder-
nizmin insanlik tarihinde en fazla etki birakan bir yap1 olmasindandir. Zira cagdas
sanayi toplumlarinda bilimsel ve teknolojik gelismeler, icinde din kurumunun da
bulundugu, hayatin her alanin artan bi¢cimde etkilemistir. Iste “sekiilerizm” terimi
dinin diger sosyal kurumlar {izerindeki etkisinin azalmasmna iliskin siireci ifade
eder.?! Dinin sosyal kurumlar iizerindeki niifuzunun azalmasi, beraberinde laik ve
bireysel bir din anlayisina yol a¢gmistir. Bu durum modern tefsir hareketine de ak-
setmistir. Nitekim Hind ve Misir modernistleri Islam’in mevcut beseri sistemlerle
uyusmayan bazi yasak ve emirlerini ya ildhi tavsiyeler olarak algilamiglar; ya da
tarihsellikle izah etmeye kalkismislardir. Oyle goriiniiyor ki, onlarin sergiledikleri

24 Saban Ali Diizgiin, “Insan Onuru ve Toplumsal Yasam Igin Etik”, Kelam Arastirmalar1 Dergisi, Cilt:5,
Say1: 1, (ss.1-12),s.7.
25 Kumar, Sanayi Sonrast Toplumdan Post-modern Topluma, s.115.
20 Wagner, Modernligin Sosyolojisi, 27.
27 Bolay, “Postmodernizm”, s.64.
28 Muhsin Demirci, Kur’dan ve Yorum, Ensar Nesriyat, Istanbul 2006, s.263.
2 Sevket Kotan, Kur’an ve Tarihselcilik, Beyan Yaymnlari, Istanbul 2001, s.196.
30 Demirci, Kur’an ve Yorum, s.289.
31 Richard T.Schaefer-Robert P.Lamm, Soctology, s.414.
Cumbhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, Cilt: XVII, Sayi: 1



Modern Tefsir Hareketinin Niteligi | 239

bu tavirlarin arka planinda -Islam’mn belli bir yonetim seklini éngdrmedigi tezinden
hareketle- dini toplum hayatindan uzaklastirip bireysel hayata indirgeme istegi
yatmaktadir.??

Aslinda modern tefsir hareketinde kadim Islam alimlerinin ve miifessirlerinin
de derin etkisi vardir. Ciinkii modern dénemde Kur’an yorumunda 6ncii olan sah-
siyetlerin klasik donem ulemanin fikirlerinden beslendigi goriilmektedir. S6z gelimi
Seyyid Ahmed Han tabiat kanunlarinin varligini vurgularken el-Cahiz’i; mucizeleri
reddederken Mutezili Hisam bin Amr el-Fuvati'yi takip ediyordu. Kur’an'in mii-
kemmelliginin sadece belagatindan ileri gelmedigi goriisii ise Ebi Musa Isa Ibn
Sabih’el-Muzdar'inkine dayaniyordu; ‘melek ve cinlerin insanin iyi nitelikleri ve
kotii iggiidiileriyle birlikteligi’ Thvanii’s-Safa tarafindan daha &nce ileri siiriilmiis-
tii... Dolayisiyla Seyyid Ahmed’in Miisliiman yazarlarin eserlerinde tek tek ortaya
konulan ve simdiye kadar yalnizca ulemanin en bilgilileri tarafindan bilinen goriis-
leri alim ya da normal vatandas ayrimi yapmadan bir defada ve acikca ilan etmek-
ten bagka bir sey yapmadig1 goriiliir.?* Kanaatimizce Seyyid Ahmed Han'1 dikkat
cekici bir hale getiren sey, Islam diisiince tarihinde yer alan saz goriigleri hararetle
takdim etmesi olmustur.

Modern donemde ¢ok renklilige ragmen genellikle “ayetlerin hep belli sekil-
lerde yorumlandig1”34 oldukca dikkat ¢eken bir husustur. Bu manzara modern tefsi-
rin, modernizmin ne denli tesiri altinda kaldigimin bir gostergesidir. Diger yandan
modern tefsir hareketinde “1slahat” diisiincesi hakim bir unsur olarak gortinmekte-
dir. Modern tefsir hareketinin en ciddi eserlerinden olan Menar tefsiri 1slahat dii-
siincesinin ete kemige biirtinmiis halidir. Zira modern 1slah diisiincesinin temalar1
bu tefsirin muhtevasini biiyiik 6l¢iide etkilemistir.3s Simdi modern tefsir hareketinin
belli bash diger 6zelliklerine temas edelim.

2.1.Kur’an’1 Merkeze Almak

Kur’an, Islam’in ana kaynagidir. Miisliimanlarin nazarinda Kur’an’in “ko-
runmus bir kitap” olarak telakki edilmesi Kur'an’a her agidan itimad edilmesini
saglamustir. Ozellikle tarihi siiregte Islam’in icine s1zmis bulunan bazi bidatlere kars:
Kur’an’in korunmuslugu inanct modern tefsir hareketinde Kur’an'in merkeze alin-
masinda mihver bir rol oynarken, bir yandan da tefsire daha fazla misyonun ytik-
lenmesine sebep olmustur. S6z gelimi fikhin iglevleri bile tefsire yiiklenmistir. Bu
durumun tefsirin yapisina zarar verebilecek bir tarafi da bulunmaktadir.

Modern tefsir hareketinde Kur’an't dogru anlamanin, Miisliimanlarin miis-
kilatin1 halledecegine dair biiyiik bir inan¢ vardir. Bu baglamda oncii isimlerden
Cemaleddin Afgani (1838-1897), davetinin temellerini Kur’an't anlamaya, onun ma-
na ve maksatlarini incelemeye yogunlastirmistir. Ona gore Kur’an’i dogru bir sekil-

32 Demirci, Kur’dan ve Yorum, s.270.
33 Aziz Ahmed, Hindistan'da Islém Kiiltiirii Calismalar1, Cev. Latif Boyac, Insan Yayinlars, Istanbul 1995,
$.84-85.
3 Bkz. Mehmet Pacaci, “Bir Yorum Elestirisi: Cagdasgt Kur'an Yorumu Uzerine”, Kelam Arastirmalar:
Dergisi, 5:1 (2007), (ss.17-46), s.17.
35 Mehmet Suat Mertoglu, “Tefsiru’l-Menar”, DIA, XL,298, istanbul 2011.
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de anlayan, sahih hadisi bilen, Kur’an'in, IslAm {immetini boliinmekten, sapmadan,
glicsiizlitkten koruyabilecegini anlar. Bu yiizden Afgani, insanlari, ilk donem selefi
salihinin benimsedigi saglam akideyi arayip bulmaya ¢agirmistir.3¢

Kur’an’in merkeze alinmasi onun hidayet yoniine yapilan vurguyu artirirken,
taklid ve hurafelere kars: tavir alinmasini da zorunlu kilmistir. Ayrica Kur’an aras-
tirmalarina olan ilgiyi artirmis, bir kisim modern sdylemin Kur’an agisindan prob-
lem tegkil etmedigi gosterilmeye calisilmistir. Abduh’un tefsir derslerinde Celaleyn
tefsirinin ibaresine dayanmasi ve bu tefsirin kimi yerlerini tenkid edip kimi ibaresini
de onaylamas1’’ Kur’an'in merkezi 6nemini muhafaza etmeye yonelik bir ¢aba ola-
rak algilanabilir. Yine Kur’an’in merkeze alinmas: Kur’an'mn yapisi, kelam1 niteligi
ve tarihselligi gibi meseleleri de tartismaya agmustir. Bilhassa Neo-Islam modernist-
leri Kur’an’1 nas-olgu cercevesinde ele alarak onun tarihsel bir metin olup olmadig-
n1 sorgulamiglardir. Ornegin Nasr Hamid EbGi Zeyd Kur’an'in eldeki mevcuduna
saygl gostermekte ve bunun tahrif edilmedigini ifade etmektedir; ancak eldeki
Mushaf’a kiiltiirel bir deger olarak bakmakla onu, fonksiyonu sadece kiiltiirel bo-
yutta kalan bir metin durumuna indirgemektedir.3® Bu agidan tarihsellik tartismala-
rin1, modernizmin tefsire bariz etki alanlarindan birisi olarak degerlendirmek miim-
kiindir.

Ote yandan Kur’an’i merkeze alinmasi kimi gevrelerde siinneti devre dis1 bi-
rakmaya da yol agmistir. Bunun sonucunda bazi ibadetlerin icras: farkli sekillerde
yorumlanmaya baglanmistir. Ozellikle Hint alt kitas1 modernistlerinde ¢ogu zaman
acik bir sekilde ibadet kurallarina karsit bir egilim goze carpmaktadir. Mesela el-
Mesriki (1888-1963), saliti nizam, diizen, toplum armonisi, lidere itaat, toplum yara-
rin1 6n planda tutma ve kendini kontrol etme, sarsilmaz bir sekilde diismana kars1
savas, tedbir ve adalet olarak kabul etmektedir. Ona gore namaz siiriingenlerin sa-
hip oldugu gibi kara ve deniz kontrolii, kuslarin sahip oldugu gibi hava hakimiyeti-
dir. Biitiin Batililar yeryiiziinii biitiiniiyle kullanarak salit1 en iyi sekilde yerine ge-
tirmektedirler.?® Kanaatimizce modern donemde basta namaz olmak tizere bazi
ibadetlerin farkli bicimde yorumlanmalarinin sebeplerinden birisi de, Miisliimanla-
rin ibadetin yiizeyselligine takilarak tarihsel siirecte Islam’1 bir yasama bigiminden
cikarip formal kaliba dokmelerine duyulan tepkidir. Fakat namaz gibi ibadetleri
siirekli bu sekilde yorumlayip onu 6zgiin kalibindan soyutlamak, zamanla Islam
toplumunda Hiristiyanlarin din telakkisine benzer bir din telakkisinin olusmasina
sebebiyet verebilir.

3 Hamd b. Sadik el-Cemal, Itticahdtu’l-Fikri’l-Islami’l-Mudsiri fi'I-Misr, Daru Alemi’l-Kutub, Riyad
1994,1,59.

37 Fehd b. Abdurrahman b. Siileyman er-Rtmi, Menhecu’l-Medreseti’l-Akliyyeti’l-Hadise fi't-Tefsir, Riyad,
1983,1,144.

3% Fethi Ahmet Polat, Cagdas Islam Diisiincesinde Kur’'an’a Yaklagimlar, iz Yayimncilik, Istanbul 2009, s.231.

39 J.M.S. Baljon, Kur’an Yorumunda Cagdas Yonelimler, Cev. Saban Ali Diizgiin, Fecr Yayimevi, Ankara 2000,
s.100.
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2.insan Merkezli Séylemlerin Yogunlugu

Modern yasamin karakteristik bir 6zelligi de demokrasiye olan inangtir. Bu
inancta kisisel vatandaslik haklar1 varsayilmistir ki bunun altinda yatan sebep on
sekizinci ytizyilin “dogal haklar” dogmasidir.#’ Bu anlayis “hiimanist” sdylemden
beslenmis ve modern tefsir hareketlerine de aksetmistir.

Tefsir ilminde “miifessirde aranan sartlar” bashigiyla sunulan ilkeler, Kur’an
yorumunun ayni zamanda uzmanlik gerektiren bir saha oldugunu belgelemektedir.
Fakat modern dénemde bir yandan klasik kaynaklarda yer alan miifessirin tasimasi
gereken sartlara iliskin sOylemlerin elestirilmeye baslandigi*' bir yandan da her
Miisliiman’in Kur’an’1 anlayabilecek#? bir statiide bulunduguna ve Kur’an tefsirinin
imamlarin ve miictehidlerin tekelinde olmadigina*® dair soylemlerin yer almasi, insa-
nin 6zglir bir varlik olduguna dair duyulan kuvvetli inancin yansimalaridir. Esasen
bu anlayisin modern dénemde Protestanligin etkisiyle belirginlik kazandig1 soyle-
nebilir. Clinkii Protestanligin temel sayiltilarindan birisi “her Hiristiyan kutsal kita-
b1 yorumlayabilir”# seklindedir. Zaten Protestanlik her zaman dinde kisisel tecrii-
benin 6nemine vurgu yapmistir.*s

Yine insan merkezli sdylemlerin etkisiyle Allah tasavvurunun agirlikli olarak
rahmet cercevesinde ele alindig1 dikkat ¢ekmektedir. Bu baglamda modern tefsirde
Allah’'in merhamet sifatinin daha baskin sekilde islendigi Allah’'in kahredici
(kahhar) sifatlarindan ziyade rahmet tarafinin vurgulandig1 gozlenmektedir. Mesela
Eb(i'l-Kelam Azad (1888-1958) Fatiha suresi birinci ayette “rahmet”in neden iki ayr1
kelimeden (rahmdn ve rahim) anlatildig1 sorusunu soyle yanitlamaktadir: “Kur’an
rahmeti, Allah diistincesindeki en miithim ve en bariz sifat olarak insan hafizasina
kazimak ister; bu kadar da degil, Allah’in tamamiyla rahmet oldugunu ortaya ko-
yar.”4¢ Aslinda bu vurgu modern diinyanin hiimanist degerlerinin bir yansimasi
olarak ele almabilir. Insan merkezli vurgularin artmasi, ayn1 zamanda bir yandan
daha 6zglir bir yandan da ciddiyetten uzak bir tefsir anlayisina zemin hazirlamistir.
Bu hiimanist anlayis, “cihad” algisina da sirayet etmistir. Nitekim Gulam Ahmed
Perviz (1903-1985) Miisliimanlarin savasmalarina izin verilmesinin yegane gerekge-
sini dini hiirriyetin garanti altina alinmasina baglamaktadir. Ona gore cihdd gok
miispet bir manayi igerir. O da: Miiminin tiim hayati, insanligini ve mana diinyasini
siirekli olarak daha yiiksek bir mertebeye ¢ikarmak icin verdigi miicadeledir.4’

Insan merkezli sdylemlerin etkisi insanin Allah’mn halifesi olup olmadig1 yo-
niindeki yorumlarda da gortilmektedir. Sufiler daha ¢ok insan-1 kamilin Allah’in

4 Edwin Ewart Aubery, “What is Modernism?,” The Journal of Religion, Vol, 15,No.4 Oct.1935, (pp.426-
447), s.436.

41 Bkz. M. Said Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, Kitap Diinyas: Yayinlari, Konya ts. s.27.

4 Tuncer Namli, “Tiirkiye’de Kur’an Calismalar1”, II. Kur’dn Haftas: Kur'dn Sempozyumu, Fecr Yayimnevi,
Ankara 1996, s.205.

4 Baljon, Kur'dn Yorumunda Cagdas Yonelimler, s.31.

4 Giinay Timer-Abdurrahman Kiigtik, Dinler Tarihi, Ocak Yaymlari, Ankara 1993, s.273.

4 Aubery, “What is Modernism?,” s.434.

46 Baljon, Kur'dn Yorumunda Cagdas Yonelimler, s.80.

47 Baljon, Kur'dn Yorumunda Cagdas Yonelimler, s.135.
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halifesi oldugunu soylerken giliniimiizde bu sifat biitiin insanlara tesmil etmek is-
tenmekte ve bu yonde yorumlar yapilmaktadir. Dolayisiyla bilhassa asrimizda, bii-
tiin insanlarin Allah'in halifesi oldugu goriisii agirlik kazanmistir.*

3. Canl1 ve Aktiiel Bir Tefsir

Glintimiizde tefsirin daha bir dinamizm kazandig1 ve onun bu yoniine vurgu-
larin arttigr goriilmektedir. Bazi alimlere gore tefsir, Kur’an-1 Kerim’den ¢agin prob-
lemlerine ¢6ziim iiretmek ve toplumu daha iyiye dogru yonlendirmek i¢in yazilma-
Iidir# Bu baglamda 6zellikle yasayan canli bir Kur’an anlayisina ve Kur’an’in bu
yonde tefsir edilmesine dair sOylemler ¢ogalmistir. Hatta bazi miifessirlerin halk
nezdinde okuyucu bulmasinin sebebini onlarin dinamik tefsir anlayisinda arayanlar
vardir. Mesela baz1 arastirmacilara gore Seyyid Kutub'un F7 Zildli'I-Kur’dn adl1 tefsi-
ri ok yayilmis ve hala yayilmaya devam etmektedir. Insanlar bu eserden istifade
etmektedirler. Bunun baslica sebebi, bu tefsirin, sahabenin dinamik Kur’an anlayisi-
n1 gostermeye birinci planda yer vermesidir. Bundan dolay1 insanlar bu tefsirden
fazla istifade etmeye ve ona fazla dnem vermeye calisiyorlar.>

Modern tefsirin canli ve aktiiel bir kimlige erisebilmesinde “i¢tihad” fikrinin
mithim bir tesiri olmustur. Bu baglamda Muhammed Abduh, taklit bagindan uzak,
fikir 6zglirligline, ictihadin baslamasina, dini selefin benimsedigi sekilde anlamaya
ve ilk kaynaklara donmeye gagirmistir. Ikinci olarak da Arap dilinin 1slah edilmesi-
ne davet etmigtir.>!

Modern donemde basta Kur’an anlayis1 olmak tizere biiyiik bir yenilenme
diisiincesi Miisliiman zihinleri sarmaya baslamis bu durum modern tefsir hareketi-
nin canli ve aktiiel olmasini saglamistir. Bir kisim arastirmacilara gore bu agidan
modernizmi genelde pratik hayatin her alaninda yenilige agik olma, 6zelde ise din-
sel muhtevalarda bir tecdid ve 1slah faaliyeti olarak algilayabiliriz. Islah kelime an-
lamu itibariyle bir seyden fesad1 gidermek, bir seyi diizeltmek ve iyilestirmek demek
olduguna gore, bu anlamdaki modernizmi asli kaynaklarin anlam yoniinden tahrifi
sonucunda ortaya ¢ikan yozlasma, toplumsal kétiiliikleri diizeltme ve ahlaki deger-
leri yiiceltme ihtiyacina yonelik bilinglenmeyi hedefleyen bir aktivite olarak deger-
lendirmek, bu baglamda modernisti de séz konusu aktiviteyi gergeklestirmeyi
amaglayan kisi diye nitelendirmek isabetli bir yaklagim olur.5? Fakat modern tefsir
anlayisina “1slah”tan ¢ok “reform” tarzi yaklasimlar etki etmise benzemektedir.
Ayrica mevki, etkinlik, servet, 6grenim yoniinden mubhtelif katmanlardan olusan
ulemanin, reformlara karsi tutumunun ayni olmadigin belirtmek gerekir. S6z ge-
limi yiiksek dereceli ulemanin yeniliklere muhalefeti, alt kademedeki ulemanin

4 Veysel Gillliice, “Insan Allah’in Halifesi midir?”, AUIFD, Say1:15, Erzurum 2001, (s5.169-214 ), s.175.
4 Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s.47.
50 Suat Yildirim, Kur'dn’a Bakislar 1, Isik Akademi Yaymnlari, Istanbul 2011, s.326 vd.
51 Muhammed b. Liitfi Sebbag, Lemahat fi Ulfimi’l-Kur'dn, el-Mektebetu’l-Islami, Beyrdt, 1990, s.315.
52 Demirci, Kur’dn ve Yorum, s.261 vd.
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tavrina gore hosgoriilii idi.>* Dolayisiyla miifessirin moderniteyi algilama bigimi,
tefsirine de ayni yonde aksetmistir.

Aslinda Steden beri Islam’in tecdite agik oldugu sdylenmektedir. Baz1 aras-
tirmacilara gore Islami diisiincede yeniligin olmas bir ihtiyagtir. Allah bu yiice seri-
ata baz1 ozellikleri has kilmistir ki bu hakikati anlamak ancak tecditle miimkiindiir.
Tecdidin zorunlu olmasinin basinda IslAm’mn baki olusu gelmektedir. Ciinkii 6nceki
peygamberlerin seriati, Hz. Peygambere nispetle neshedilmistir. Hz. Peygamber,
onceki silinip yok olan dini Ogretileri yenilemis, insanligin tasarrufatini dogruya
yoneltmis ve hayatlarindaki egrilikleri diizeltmistir. Ne var ki seri naslar smirli,
meydana gelen hadiseler ise simirsizdir. Bu durum elbette ki i¢tihad kapisinin acil-
masini ve yenilenmeyi gerekli kilmistir. Ayrica zaman ilerlemekte, insanlar vahyin
kaynagindan uzaklasmakta ve pek ¢ok dini bilgilerin silindigi bir doneme dogru
gidilmekte, fesad artmakta, sapmanin boyutu genislemektedir. Ikinci sebep Islam’mn
siimuliinden kaynaklanmaktadir. Yani seriat, biitiin zamani, mekan:1 ve insanlar
kusatmaktadir.’*

Modern donemde tefsire canlilik katmanin yollarindan birisi de bilimsel veri-
lerin Kur’an yorumunda kullanulmas: olmustur. Kanaatimizce bilimsel tefsirin sa-
vunmaci bir psikolojiyle yapildigin ileri siirmek eksik bir degerlendirme olur. Ciin-
kit Anthony Standen’in ironik bigimde dedigi gibi bilim, adeta modernizmin “kutsal
bir inegi” olmustur.’> Dolayistyla modern insan bilime son derece giivendigi igin, bir
kisim miifessirler de bilimsel tefsire yer vermek zorunda kalmislardir. Yani bilimsel
tefsir, bir anlamda c¢agdas insanin ihtiyaclarindan dolayi tebariiz etmistir. Bu ba-
kimdan insan1 6nceleyen modern tefsirin bilimsel tefsire agirlik vermesi hi¢ de sasir-
tic1 degildir. Fakat buradaki tehlike bilim adiyla tefsire doldurulan bilgilerin, fikri
dondurmaya yonelik bir tarafinin bulunmasidir. Diger bir ifadeyle kesin diye ilan
edilen bilimsel veriler tefsire dahil edildiginde artik o konuyla ilgili yorum yapma-
nin oniiniin de kapatilmis olacagidir. Fakat biitiin bunlara ragmen Kur'an tefsiri,
ayetlerin liigavi delaletlerine yakin, yeni goriisler ortaya koymaya ve seleften nakle-
dilene aykir fikirlere gotiirse bile her agidan modern bilimin 1s1$1inda genislemis-
tir.5

Modern tefsir hareketi aktiiel bir tefsir i¢in ¢agin teknolojisinden de fayda-
lanma yoluna gitmistir. Bu baglamda Tantavi (1870-1940), okuyucuya aciklama
yapmak niyetiyle tefsirine ¢ok sayida bitki, hayvan ve tabiat manzaralarini iceren
resimler koyarken’’; Mevdadi de (1903-1979) Kur’an’da bahsedilen yerlere inceleme
arastirma gezisi yapmis -ki bu tefsir tarihinde bir ilktir- tarihi olaylar1 ve savaslari
incelerken yer yer harita ve fotograflar kullanmis, arkeolojik bulgulara yer vermis-

53 Dantel Crecelius, “Misir Ulemasinin Modernlesmeye Karsi Ideolojik Olmayan Cevaplar1”, Ed.Ebubekir
Bagader, Modern Cagda Ulema, Cev. Osman Bayraktar, Iz Yaymcilik Istanbul 1991, s.142.
54 Adnan Muhammed Emame, et-Tecdid ﬁ’l—Fikri’l—fslﬁmi, Daru Ibni’l-Cevzi, 1426, s.21-23.
55 Bkz. Anthony Standen, Bilim Kutsal Bir Inektir, Cev. Burcak Dagistanli, Sule Yayinlari, Istanbul 1997.
56 Emame, et-Tecdid fi ‘I-Fikri'l-islami, s.366.
57 Muhammed Huseyn ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, 1976,11,509.
Cumbhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, Cilt: XVII, Sayi: 1



244 | Hikmet KOGYIGIT

tir.>® Netice itibariyle seyahat sonucunda elde ettigi bilgileri tefsirine yansitmis ve
ayrica 14 stirede 29 harita ve kroki kullanarak tefsir kitabinda gorsel malzemeye yer
vermigtir.>®

Modern tefsir hareketi daha canli bir yorum i¢in, kavramlarin giincellestiril-
mesini hatta ¢agdas bazi kavramlarin kullanilmasini 6nermistir. Mesela Hasan Ha-
nefi'ye gore hilafet veya imamet kelimesinin anlami stird, biat ve secim kelimelerin-
den hareketle ortaya konabilse de bu lafizlar, tarihsel yiiklemeler ve bu lafizlara
bagh olarak gergeklesen mezhebi ayriliklar sebebiyle artik kullanilamaz durumda-
dir. Su halde, bu asrin kabuliine mazhar olan lafizlar, kullanimi miimkiin olan lafiz-
lardir. Hatta bu asirda 6yle sozciikler vardir ki samani bir anda alev alev tutusturan
bir kivileim gibidir onlar. So6zgelimi ideoloji, ilerleme, hareket, degisim, 6zglirlesme,
kitleler, adalet lafizlar1 boyledir. Bu lafizlarin kitleler nezdinde manevi karsilig1 var-
dir ve bunlar olusturulmas: miimkiin olan milli kiiltiirii ifade etme imkanina sahip
lafizlardir.® Eliacik ise Kur’an’in her ¢agin algilamalarina hitap edecek tarzda yeni-
den yorumlanmasi gerektigini soyler. Ona gore “Gebe develer saliverildigi zaman”
ifadesini “dilden dile” degil “cagdan caga” terciime etmek gerekir. Hayatinda deve
gormemis bir adama “Gebe develerin saliverildigi bir giinden” bahsetmek diriye
degil oliiye hitaptir. Keza ¢dl firtinasini “Katerina veya Tsunami”, Rum (Roma) adi-
n1 “Amerika” seklinde yorumlamak, izah etmek, giincellemek, aktiiel okumaya tabi
tutmak gerekir.®! Fakat Kur’an kelimelerini tefsir vasitasiyla bu sekilde giincelleme-
ye calismak, zaman igerisinde bazi tehlikeler yaratabilecegi gibi Kur'an metnini
goreceli bir hale de getirebilir.

4.Rasyonalist Tavir

Modern tefsirin rasyonalizmden her sekilde etkilendigi soylenebilir. En azin-
dan tenkitci bir tavir takinmasi bile rasyonalist etkinin izlerini tasimaktadir. Modern
tefsir hareketinde gozlemlenen akilci tavir onlar1 “cagdas Mutezile” olarak adlan-
dirmaya da sebep olmus ve Mutezile'nin etkisine dikkat cekilmistir. Mesela Ze-
hebi’ye (6.1399/1978) gore cagdas tefsir Ogretilerinde Mutezile’nin biiyiik etkisini
gormekteyiz. Bu tesir Imamiyye, Ibadiyye ve bazi cagdas miifessirlerin makalele-
rinde agikga ortaya ¢ikmaktadir.6?

Modern tefsirde hurafelerin ortadan kaldirilmas: ve daha duru bir Kur’an an-
layisina ulagmak icin yogun sdylemler ve ¢abalar goze carpmaktadir. Ancak tefsirde
mitolojik unsurlar ayiklanirken Kur’an’la olan duygusal baglarin da siliklestirilme-
sine izin verilmemesi gerekir. Ciinkii rasyonalizmin kat1 ve soguk yiiziiniin de in-
sanlarin Kur'an’dan uzaklasmalarina sebebiyet verecegi hatirda tutulmalidir. Yani
asir1 rasyonalist bir tavir Kur’an'in kutsalligini zayiflatip ona halel getirebilir. Ki bu
durum bir yikintiyla neticelenir. Fakat bir takim akimlarin Kur’an’t anlamaya menfi

58 Cevdet Bey, Tefsir Usilii ve Tarihi, Haz. Mustafa Ozel, Kayihan Yaynlari, istanbul 2002, .205.
3 Abdiilhamit Birigik, “Ebii'l-A’la Mevdiidi'nin Kur’an Yorumunu Sekillendiren Temel Dinamikler”,
UIFD, Cilt: 20, Say1: 2, Bursa 2011, (ss. 1-20), s.18.
60 Hanefi, Gelenek ve Yenilenme, s.154-155.
61 R.Thsan Eliagik, Yasayan Kur’an, in;‘.a Yaynlari, Istanbul 2011, s.12, 270 vd.
&2 Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, 11,521.
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bigimde tesir etmesine yonelik tenkitler, tefsir adina ehemmiyet arz etmektedir.
Mesela Afgani’ye gore Miisliimanlarin giigsiizlesmesi gercekte Haglilarla savasmak-
tan degil, Batiniyye, Tabiatcilik ve Dehriyyenin bozuk itikadinin zuhurundan kay-
naklanmistir.63

Rasyonalist zihniyetle yapilan bazi tefsirlerin rasyonellikten ¢ok fanteziyi ¢ag-
ristirmast ilging bir vakiadir. Bu meyanda ozellikle Hint-alt kitas1 miifessirlerinin
yaptiklar1 yorumlarda bu tarz tefsir 6rneklerine sik¢a rastlanmaktadir.

Modern tefsirde rasyonalist karakterin bir uzantisi olarak tasavvufi yorumla-
ra mesafeli durulmaya calisilmistir. Dahasi tasavvufi yaklasimlar ciddi bir sekilde
elestirilmistir.®* Nitekim Abduh, batiniyye ve sufiyenin itimad ettigi isari tefsirden
hoslanmazd1.%5 Ne var ki isarl yorumu dislayan ve elestiren modern zihniyetin akil-
cilik catist altinda bircok sembolik yoruma gittigi goriilmektedir. Ustelik bu yorum-
larda gayet emin bir tavir sergilenmektedir. Buna mukabil stifilerin temsili yorumla-
rin1 zikrederken kullandiklar: tislup ile digerlerinin kullandig1 tislup arasinda gok
onemli bir fark goze carpmaktadir. Soyle ki sfifiler, zahiri mananin disindaki yo-
rumlarina “isaret” adini verip onu “tefsir”den kesin bir sekilde ayirmak suretiyle
miitevazi bir dil kullanmalarina ragmen, zahirl mananin disina ¢ikip temsili yorum
yapan diger miifessirlerin boyle bir hassas ayirim goézetmeyip kendi yorumlarim
kesin ve objektif anlamlar seklinde verdikleri goriilmektedir. Dolayisiyla stifilerin
bu hassas tavirlarinin, takdire sayan oldugunu belirtmek gerekir.

Tefsirde rastladigimiz asir1 rasyonalist tutum bir takim arastirmacilar tarafin-
dan “ilhadi tefsir” kategorisinde degerlendirilmistir. Mesela Muhammed Ebti Zeyd
tarafindan yazilan®’ el-Hiddye ve'l-Irfan fi Tefsiri’l-Kur'dn bi’l-Kur'dn adli eserde gegen

v

yorumlar “ilhadi” olarak algilanmistir. Bu yorumlardan birisine gore peygamberle-

rin mucizeleri peygamber olsun olmasin her insanin yapmaya muktedir olacag:
seylerdir. Yine aym miiellife gore Isra suresi birinci ayette zikredilen “Isra” aslinda
Hz. Peygamberin hicreti igin kullanilmis bir kelimedir.®® Goriildiigii tizere bu tiir
yorumlarda dinin kutsal boyutunu siradanlastirmaya yonelik bir ¢caba vardir.
Benzer bicimde akli olabildigince kullanan felsefenin de modern tefsir hareke-
tinde cesitli sapmalarin zuhur etmesinde rolii oldugu iddia edilmektedir. Nitekim
ilhadi tefsirde felsefenin etkisine deginen Zehebi'ye gore ilhadi tefsirde baz1 felsefi
goriislerin etkisiyle, sabit bir kisim dini gerceklerin inkéar edilmeye baslandigini
gormekteyiz. Boylece Kur’an'daki bazi sabit dini hakikatler felsefe ekollerine gore
yorumlanmaktadir. S6z gelimi seytanin hakikati inkar edilmekte ve Nisd 117. ayet-
teki seytan kelimesi “kendisine ittiba edilen gizli gii¢” olarak itlak edilmektedir.®

63 el-Cemal, Itticahdtu’l-Fikri’l-Isldmi’l-Mudsiri fi'l-Misr, 1,60.
¢ Albayrak, Klasik Modernizmde Kur'dn’a Yaklasimlar, s. 39.
% Muhammed b. Liitfi Sebbag, Lemahat, 5.319.
66 Mahmut Ay, “Isarf Tefsiri Yeniden Diisiinmek”, [UIFD, Istanbul 2011, Say1:24, (ss.103-148),5.107.
67 Fehd b. Abdurrahméan b. Siileyman er-Rami, Itticahdtu’t-tefsir fi’l-karni’r-Rabi Asere’l-Hicri, el-
Mektebetu'l-Arabiyyetu’s-Sutidiyye, 1404, s.1216.
8 Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, 11, 534,540.
© Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, 11,531.
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Fakat bazi aragtirmacilar ise felsefi konularin modern tefsirdeki payinn az oldugu-
nu iddia etmektedirler.”

Modern tefsirde rasyonalist ¢abalarin artmasi, beraberinde yeni meseleleri de
intag etmistir. Bunlardan birisi de liigatlere duyulan ihtiyactir. Ciinkii Kur’an'in
gerek kimi konularda miicmel bir kitap olmasi, gerekse rasyonalist paradigmayla
Ortiismeyen bir takim beyanlar icermesi bir takim ciddi sikintilara yol agmistir. Bu
badireyi asmak i¢in evvela liigatler kurcalanarak bahse konu olan kelimenin Kur’an
terminolojisinde karsiligi bulunmayan ve fakat mesrulastirilmak istenen goriise
uygun diisen sozlitkk anlami esas alinmistir.”! Liigatlere fazlaca ihtiya¢ duyan mo-
dern tefsir hareketi, bu konuda 6nemli bir hizmette bulunmus olan Ibn Manz{ir'u
(6.711/1310) bile “zaman itibariyle birbirine uygunluk arz etmeyen bilgileri bir ara-
ya getirerek liigatini yazmakla”7? itham edebilmistir.

Rasyonalist tutum beraberinde Israiliyata karsi bir tavir alinmasia yol agmis-
tir. Bu baglamda cagdas akilar okulun sahsiyetleri, kapsaml bir sekilde Israiliyata
saldirmiglar ve Kur'an tefsirinde Israiliyata ve onun igerdiklerine dalmaktan sakin-
miglardir. Tefsirlerinde Israiliyata yer veren &nceki miifessirleri ayiplamiglar ve
bunu bagislanmaz bir hata olarak addetmislerdir. Bu okulun mensuplar1 Israiliyat
konusunda o kadar radikal bir tutum sergilemislerdir ki dinimize muvafik olan
rivayetleri de tekzip etmeye yeltenmisler hatta sahih olup, Buhari ve Miislim’in
rivayet ettigi baz1 hadisleri bile reddetmislerdir.” Israiliyata kars1 Tiirkiye’de de bir
reaksiyon gosterilmistir. Mesela Abduh’un fikirlerinden oldukga etkilenmis olan
Mehmet Akif (1873-1936), daha 6nceki pek ¢ok miifessirin yaptig1 gibi asla israili
haberlere itibar etmemis ve tefsirinde bunlara yer vermemistir. Onun tefsirinde bir
tek bile israili haber gormek miimkiin degildir.”

5.0ryantalist Etkiler

Genel olarak modern Islam diisiincesinde oryantalist etkilerin varlig1 6teden
beri ifade edilmektedir. Bazilarina gore oryantalizm, Batinin sanat ve edebiyatinda
ortaya ¢ikan doguya ait betimlemelerin, kimi zaman da igreng sahnelerin tasvirinin
on dokuzuncu yiizyilda bilimsel bir hiiviyette yeniden tesekkiiliidiir. Oryantalizm
bir nevi siyasi tesekkiildiir ve emperyalizm ile birlikte miitalaa edilmelidir.”> Bir
baska tanimlamaya gore, oryantalizm, Batil1 bilgi diinyasinin Islam toplumunu ve
kiiltiirtinii kendi diline gevirerek anlama ¢abasidir.?® Oryantalizmin somdiirgecilikle
de alakas1 vardir.

70 iffet Sarkavi, Cagla Yiizlesmede Dini Diisiince, Cev: Orhan Atalay-Veysel Giilliice, Ekev Yaymevi, Erzu-
rum 2001,s.85.

71 Mustafa Oztiirk, Kur'én ve Tefsir Kiiltiiriimiiz, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2008, s.143.

72 Emin el-Hali, Kur'an Tefsirinde Yeni Bir Metod, Cev. Mevliit Giingér, Kur'an Kitaplig, Istanbul 1995,
s.85.

3 er-Rmi, Menhecu’l-Medreseti’l-Akliyyeti’l-Hadise fi't-Tefsir, 1,316.

74 Hidayet Aydar, “Bir Kur’an Miifessiri Olarak Mehmet Akif”, Diyanet Ilmi Dergi, Cilt:32, Say1: 4, Ekim-
Kasim-Aralik 1996, (ss.25-50), s.39.

75 Ciineyt Eren, Kur’an Tefsirinde Siinneti Devre Disi Birakan Hareketler, Ekev Yayinevi, Erzurum 2000, s.28.

76 Murtaza Bedir, “Oryantalizm ve Tiirkiye'de Din (Islam) Arastirmalart”, Uluslararas: Oryantalizm Sem-
pozyumu, Istanbul 2006, 5.222.
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Oryantalist etkilerin Hint alt kitasinda daha yogun oldugu s6ylenebilir. Zaten
bazi Kur’an arastirmacilarinin dogrudan misyoner okullarindan yetistigi bilinmek-
tedir. Ornegin Cekralevi'nin takipgisi olan Ahmediiddin Amritsari (1861-1936) bir
misyoner okulunda Bati tarzi bir egitim aldiktan sonra 6zel gayretleriyle kendisini
Islami ilimlerde de yetistirmistir.””

Modern tefsir hareketinde bazi miifessirler, oryantalistlerin etkisiyle Hiristi-
yan kaynaklardan faydalanmistir. Bu yiizden modernist diisiincede Hiristiyan 6gre-
tilere paralel sdylemlere rastlanabilmektedir. Mesela Ahmed Han'in Kur’an’it 6n
plana cikaran ve gelenege ait tiim verileri reddeden ve elestiren bakis agisinin Lut-
her’in Katolik kilisesine yonelttigi elestirilerle ve salt Kitab-1 Mukaddes’i 6n plana
¢ikaran yaklasimiyla 6nemli 6lgiide benzerlikler bulunmaktadir.”® Aym sekilde on
sekizinci ve on dokuzuncu yiizyil Islam ihya ve reform hareketleri icin bir slogan
halinde dile getirilen taklidin reddedilmesi ve igtihada doniis ¢agrisi oryantalistlerin
“bilimsel” aragtirmalariyla desteklenerek Islam diinyasinin &zellikle ikinci dénemi-
nin taklit cag1 olarak adlandirilmasinda™ biiyiik rol oynadig1 soylenmistir.

Diger yandan miistegriklerin Islami kaynaklara yonelttikleri bir kisim tenkit-
ler stinnetin devre dis1 birakilmasina zemin hazirlamistir. S6zgelimi Hollandal: sar-
kiyatgt Reinhart Dozy (1820-1883), Italyan sarkiyatgisi Leone Caetani (1869-1935)
gibi bir kisim oryantalistler hadislerin sihhatleri hakkinda ortaya attiklar1 stiphelerle
Islam’in ikinci kaynag siinneti tesri yonden devre disi birakmay1 hedeflemislers? ve
bunda nispeten basarili da olabilmislerdir.

Oryantalistlerin Islam ve Kur’an iizerine yaptiklar1 galismalar bir taraftan da
bazi miifessirlerin Kitab-1 Mukaddes’e yonelik mukayeseli incelemeler yapmasina
imkan vermistir. Mesela Mevdudi, tefsirinde Kitab-1 Mukaddes ve Talmud’la kari-
lagtirmal1 olarak degerlendirmeler yapmistir.3! Tantavi ise 6zellikle sahih olduguna
itimad ederek Barnaba Incilinden nakillerde bulunmustur.s2

Her seye ragmen oryantalistlerin, Miisliimanlarin modern bilimlerden istifa-
de ederek Kur’an’t yorumlamalarina katkilar1 oldugu sdylenebilir. Mesela Hint alt
kitasinda Kur'an'a ve siinnete esash bir sekilde doniis talepleri on sekizinci yiizyilin
basina kadar gitmektedir. Bunda en biiyiik pay siiphesiz Sah Veliyyullah Dihlevi’ye,
¢ocuklarma ve 6grencilerine aittir. “Veliyyullahi Okul” Hint alt kitasinda iyiden
iyiye kuvvetlenen misyonerlik faaliyetleri ve Hiristiyanlastirma cabalar:1 iizerine
basta Kur'an'a ve siinnete doniisii buna ek olarak da bize Islam alimlerinden intikal
eden bilgilerin yeniden tartilmasi, degerlendirilmesi ve bunlarin toplumun ihtiyac-
larina uygun hale getirilmesi ¢abalarini kendisine temel gaye edinmistir.®?

77 Abdulhamit Birigtk, “Hint Alt-Kitasinda Islam Aragtirmalarimn Diinii Bugiinii: Kurumlar, {lmi Faaliyet-
ler, Sahuslar, Eserler”, Divin Timi Aragtirmalar, Say1:17, 2004/2, (s.1-62), s.25.
78 Sehmus Demir, Kur’dnin Yeniden Yorumlanmast, Insan Yayinlari, Istanbul 2002, 5.76 vd.
7 Bedir,“Oryantalizm ve Tiirkiye'de Din (Islam) Aragtirmalari”, 5.228.
80 Eren, Kur’dn Tefsirinde Siinneti Devre Dis1 Birakan Hareketler, s.30.
81 Cevdet Bey, Tefsir Ustilii ve Tarihi, s.205.
82 Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessiriin, 11,509.
83 Birigik, “Eb('l-A’1a Mevdiidi’nin Kur’an Yorumunu Sekillendiren Temel Dinamikler”, s.9.
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6. Tenkitci/Ozgiirliik¢ii Tutum

Modern tefsir hareketinin tenkit¢i bir biinyeye sahip oldugu asikardir. Tenkit-
¢i tutum modern dénemde 6zellikle miifessirlerin cesaretinin gostergesi kabul edi-
lebilir. Gergekten de modern donemde O6zellikle siyasi egilimleri baskin olan miifes-
sirlerin hayatinda hapis, idamla yargilanma ve hatta 6liimle neticelenme gibi dra-
matik vakialara tanik olmaktayiz. Ancak bu dramatik hadiseler, miifessirler adina
onore edici 6zelliklerden de sayilabilir.

Modern tefsir hareketindeki tenkit¢i tutum 6zellikle bazi konularda odak-
lanmigtir. Bunlardan birisi yukarda degindigimiz Israiliyat konusudur. Israiliyatin
ve hatta ona zemin hazirladig1 diisiiniilen kissalarin sorgulanmasi agikca toplumsal
déniisiimiin bir yansimasidir. Aslina bakilirsa Israiliyat dzellikli anlatimlar 19. yy’da
reformist hareket baslayincaya kadar Onemli bir endise kaynagi olmamustir.
Israiliyat’a kargi gelistirilen bu yeni tutum, Bati ile entelektiiel iliskiler sonucunda
modern akilailik, bilimcilik, yeni selefilik ve tarihsel elestirel akimin etkisiyle gelis-
mistir.$4 Oysaki Islam toplumunda Israiliyatin sakincali goriilmeyen kismini kabul-
lenme egilimi tefsirin genislemesini saglayan 6nemli unsurlardan biri olmustur.®

Modern tefsir hareketinde en ¢ok yapilan tenkitlerden birisi olumsuz gelenek-
ler ve bidatlere yonelik olmustur. Bu yiizden 6zellikle Misir modernist okulu Gold-
ziher (1850-1921) tarafindan “Kiiltiirel Vahhabilik” olarak adlandirilmigtir.s

Bir diger tenkit konusu onceki miifessirler olmustur. Mesela Abduh’a gore
gafil olan miifessirler nahiv, irab ve belagat meseleleriyle tefsiri genisletmislerdir.®’
Resid Riza ise, Kur'an muhtevasinin genel ve evrensel oldugu ilkesini benimsedi-
ginden, bazi beyanlarin anlasilmasina yardimci olan sebeb-i niiziil rivayetlerinden
hareketle ayetleri Ozellestiren miifessirlere elestiriler yoneltmistir.®® Fakat klasik
tefsirlere yapilan tenkitler bir yandan da onlarin incelenmesine katkida bulunmus-
tur. Nitekim baz1 arastirmacilara gore son yillarda tefsir arastirmalarindaki en bii-
yiik gayret ve caligmalarin, ilk dénem tefsirleri ile tefsir gelenegin gelisimi alaninda
oldugu goriilmektedir.®

Ote yandan klasik donem miifessirlerini savunan ve bu manada modern mii-
fessirleri agir bir dille tenkit eden alimler de ¢ikmistir. Bunlardan birisi Zehebi'dir.
Ona gore, Kur’an konusunda sahte anlayislarla tevil yolunu tutanlar, gesitli etken-
lerden dolay1 bir kismi Allah’in kitabinin tahrif edilmesi pahasina da olsa yenilik
zannederek ve bu sayede kendilerini gosterip sohret olmak icin, onceki miifessirleri
degelemeye ve onlarin hepsini aptallik ve gafletle suglamaya baglamiglardir.® Aym
sekilde Esrdru’l-Kur’dn adli tefsirin miiellifi olan ve bir bakima modern diinyada

8 Mehmet Pacaci,”Klasik Tefsir Neydi?” Islami Ilimler Dergisi, Y11:2, Say1:1, 2007, (ss.7-20) s.18.
85 Abdulhamit Birigik, “Tefsir”, DIA, istanbul 2011, XL,284.
8 Jgnaz Goldziher, Islam Tefsir Ekolleri, Cev. Mustafa 1slémoglu, Denge Yayinlari, Istanbul 1997, s.349.
8 Muhammed b. Liitfi Sebbag, Lemahat, s.318.
8 Mertoglu, Tefsiru’'l-Menar, DIA, XL,298.
% Andreww Rippin, “Tefsir Caligmalarinin Mevcut Durumu”, Cev. Erdogan Bas, Islimi Arastirmalar
Dergisi, Cilt:16, Say1:3, 2003, (ss.454-461),5.455.
9 Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, 11,522.
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Miisliimanlarin yasadiklar1 problemlerin faturasini 6nceki miifessirlere kesmeye
calisan Abdiilaziz Cavis (6.1345/1929) de Bilmen (1881-1971) tarafindan elegtirilmis-
tir. Bilmen'e gore “bugiinkii efkara karsi lazim gelen miidafaalar: yapmak, hazirla-
mak bugiinkii alimlerin zimmetine terettiip eden bir vazifedir. Bugiinkii yazilan
tefsirlerde bu bakimdan bir hususiyet bulunmas: i¢timai ve fikri tahavviillerin bir
neticesidir. Eger o tezyif edilmek istenilen muhterem midifessirin-i salife, bugiinkii
asirda yasamis olsa idiler, ihtimal ki, muhterem Abdii'l-Aziz Cavig'ten daha rengin
bir kalem kullanir, i¢timai dertlerimize daha miiessir devalar bulur, tavsiye ederler-
di” %! Ayrica genel anlamda modern tefsir hareketine, “klasik tavir, Miisliimanlara
mevcut karsisinda 6zgiir olmay1; modernist tavir ise klasik gelenege kars1 “ozgtir-
lesmeyi” icermektedir®? seklinde bir elestiri de yoneltilmistir.

Klasik tefsirlerin teorik bilgilerle dolduruldugu one siiriilerek tenkit edilmis-
tir. Iddiaya gore klasik tefsirlerde nazari bilgiler ve toplumu ilgilendirmeyen birgok
meseleler yer alirken giiniimiiz tefsirlerinde bu hususlar arka plana itilmistir.”* Oy-
saki modern tefsirlerde de zaman zaman liizumundan fazla teorik bilgilere ve tar-
tismalara yer verildigi goriilmektedir. Modern tefsirlerin ekseriyetle biiyiik hacimli
tefsirler olmasi da bunun bir gostergesidir. S6z gelimi Menar, Tantavi Meragi ve Fi
Zilal tefsirleri hacimli tefsirlerdir. Hatta tamamu 25 cilt olan Tantavi tefsirine, miielli-
fi, daha sonra, kapali kalan hususlar1 acgiklamak igin bir cilt daha ilave etmistir. Bu
cildin sonundaki “Miilhaku’l-Cevahir’in birinci cildi” ifadesinden bunu bagka ciltle-
rin izleyecegi anlasilmaktaysa da, yazarin omrii buna yetmemistir.** Hacimli bir
tefsir olusundan dolayi, Zehebi, Tantavi'nin tefsiri hakkinda, “Réazi’'nin tefsiri i¢in
sOylenen “onun tefsirinde tefsirden baska her sey vardir” s6zii Tantavi'nin tefsirini daha
iyi anlatan ve ona daha uygun olan bir s6zdiir”°5 demekten kendini alamamugtir.

Modern tefsirlerin hacimli olmalarinin bir sebebi de igeriklerindeki tekrardan
ileri gelmektedir. Mesela baz1 alimlere gore F7 Zildl'in vurgular ve iisltibu miimkiin
mertebe muhafaza edilmek suretiyle ihtisar edilerek bir baskisinin yapilmasinda
yarar vardir.? Fakat son donemlerde bir kisim miifessirler, bireylerin mesguliyetini
ve “zaman bulamama” problemini goz oniinde tutarak, halka daha kolay ulasmak
i¢cin meal-tefsir seklinde eserler yazmaya yonelmislerdir.’

Modern tefsir ¢alismalarinda oncii olan sahsiyetlerin, tenkitci tavr: kimi za-
man birbirlerine de yonelttikleri dikkat cekmektedir. Mesela Cemaleddin Afgani,
rakibi Seyyid Ahmed Han'i, Kur'an tefsiri yazmaya iten sebebin ‘Miisliimanlarin
inancini zayiflatmak, yabancilarin ¢ikarlarina hizmet etmek ve Miisliimanlar1 da

91 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, Bilmen Yayinevi, Istanbul 1973, 11,778.
92 Tahsin Gorgiin, [lahi Séziin Giicii, Kiilliyat Yaymlari, Istanbul 2013, s.234.
93 Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 5.245.
94 Cevdet Bey, Tefsir Usilii ve Tarihi, s.175 vd.
95 Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, 11,517.
9 Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s.170.
97 Hikmet Kogyigit, “Miifessirleri Tefsir Yazmaya Sevk Eden Amiller”, KAUSBD, Say1:10 Sonbahar 2012
Kars, (ss.107-129), s.116.
Cumbhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, Cilt: XVII, Sayi: 1



250 | Hikmet KOGYIGIT

onlarin inang ve adetlerine yonlendirmek’ oldugunu haykirmistir.®® Benzer sekilde
Resid Riza (1865-1935), Ebi Zeyd’'i Tanriya inanmamakla ve ayni zamanda Ab-
duh’tan diisiinceler asirmakla suglamigtir.®®

7.Siyasi Yansimalar

Aslinda ilk asirlardan itibaren tefsirde siyasal etkiler goriilmeye baslamis ve
giinlimiize kadar devam etmistir. Ancak modern dénemde nassin yorumu ile siyasi
diislince arasinda acik bir irtibat goriilmektedir. Bunun sebebi, XIX. yiizyilin sonu
ile XX. yiizyilin baglarinda rastlanan iimmetin yasadig siyasi vakiaya duyarli bir
bilincin, ilk donemlerden itibaren tefsirdeki igtimai yonelisin karakterini temsil eden
temel nitelikler arasinda yer almasidir. Dolayisiyla tefsirdeki igtimai yonelisin ilk
nitelikleri siyasi karakterli olmustur. Bu yoniiyle, modern tefsir hareketinin, Islam
diisiincesi agisindan siyasal bilincin diriltilmesinde 6nemli bir rol oynadigini ve
mukaddes metinden alinan ilhamin insanlarda hak ve adalet ugrunda mdiicadele
azmini harekete gecirdigini soyleyebiliriz.! Hatta Seyyid Kutub (1906-1966) gibi
fiili olarak bunu gerceklestirmeye ¢alisan ve bu ugurda cesitli 1zdiraplara maruz
kalan miifessirler sayesinde, tefsirin halk aydinlanmasinda énemli bir tesiri olmus-
tur.

Modern tefsir hareketinde bazi miifessirler toplumsal 1slah1 tepeden inme,
siyasi kanalla tahakkuk ettirecegine inanirken, bir kismi ise tabandan bu isin gercek-
lesebilecegine inanmaktaydi. Ornegin bu meselede Afgani ile 6grencisi Abduh ara-
sinda bir fikir ayrilig1 yasanmistir. Afgani, siyasi devrimde fayday: goriirken, Ab-
duh ise siyasetten elde edecegi seyi elde ettigini diisiiniiyor ve egitim-Ogretime
doénmek gerektigini uygun buluyordu.!0!

Mevdidi ve Seyyid Kutub gibi baz1 miifessirler Siyasal islam hareketinde ad1
gecen miifessirlerdir. Onlarin siyasal aktivitenin icerisinde yer almalar1 da tefsirleri-
nin genis halk kilelerine ulasmasinda etkili olmustur. Siyasal Islam programinin
0zii, nihai hedef olan totalistik siyasi eylemlerle toplumu, ideal bir semaya gore
yeniden kurmanin miimkiin olduguna inanilmasidir. Bu yiizden siyasetin her seye
muktedir bir dogas1 oldugu kabul edilir. Oyle ki bu anlayista insan, tam bir “homo-
politikus” tur.!02

Siyasi birligin saglanmasinda Tevhid'in siiregelen bir énemi vardir. Ciinkii
her zaman Yaratici'y1 birlemek (Tevhid), Arap toplumunda siyasi biitiinliigiin bas-
langic1 olmustur.'® Bu yiizden modern tefsir hareketinin Onciilerinden olan Ab-
duh’un Tevhid konusuna 6zel bir ilgi gosterdigi ve hatta bu konuda “Risdletii’t-
Tevhid” adl1 miistakil bir eser dahi yazdig1 malumdur.

Siyasi yap1 her donemde oldugu gibi modern dénemde de tefsire aksetmistir.
Mesela Giilhane Hatt-1 Hiimayun (1839) ile Islahat fermanin agirlikli noktas1 Miis-

98 Aziz Ahmed, Hindistan'da Islam Kiiltiirii Caligmalari, .87.
997].].G. Jansen, Kur'dn’a Yaklasimlar, Cev. Halilrahman Agar, Fecr Yaymevi, Ankara 1999, s.160 vd.
100 Sarkavi, Cagla Yiizlesmede Dini Diisiince, s.157-159.
101 er-Rtim1, Menhecu’l-Medreseti’l-Akliyyeti’l-Hadise fi't-Tefsir, 1,133 vd.
102 Mehmet Zeki i;‘.can, Siyasal Islim, Ekev Yayinevi, Erzurum 2002, s.2.
103 Sarkavi, Cagla Yiizlesmede Dini Diisiince, s.81.
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lim ve gayr-1 Miislim teba arasindaki esitlik vurgusudur. Bunun sonucunda bazilari
ehli kitap kavramini daha optimistik bir zaviyeden islerken bir grup da onlarin ki-
taplarinin tahrif edilmedigine vb. konular1 detayli bir sekilde islemislerdir.!%4

Siyasi yonetimlerin tefsir yaziminda rol oynadigi goriilmektedir. Cilinkii
siyasi yonetim her zaman halkin dini ihtiyag¢larin1 gdzetmek mecburiyetinde kalmig-
tir. Bu yiizden de kimi defa sahasmin uzmani alimlere gorev vermistir. Bunun so-
mut bir 6rnegi {ilkemizde yasanmistir. Cumhuriyet déneminde modern zihniyetin
geregi olarak medreselerin kapatilmasi, yeni egitim sisteminde din egitiminin ciddi-
ye alinmamasi, dini ihtiyaglar1 karsilayacak okullarin da heniiz acilmamis olmasi
iilkede bir dini bosluk yaratmistir. Bu ortamda en azindan, Kur’an merkezli temel
Islami kiiltiiriin millete kendi diliyle 6gretilmesi gerekmistir.!%5 Bdyle bir bosluk fark
edilince Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi tarafindan, Diyanet Isleri Baskanligina bir
vazife yiiklenmis ve Elmalili Hamdi Yazir'dan bir tefsir ve terceme yazmasi isten-
mistir.!% Elmalili tarafindan yazilan Hak Dini Kur’dn Dili adl1 bu tefsir daha sonra
1935-1939 yillarinda Istanbul'da dokuz cilt ve 10.000 takim olarak basilmis, 2000
takimi miiellife verilirken geri kalanlar: ticretsiz dagitilmistir.'” Bu sekilde halkin
dini yayn ihtiyaci giderilmeye ¢alisilmistir.

8. Halka inme Cabalar

Modern tefsirde demokrasi sdylemlerinin ve bir¢ok Miisliiman iilkenin de-
mokrasiye gecmesinin, tefsirin diline etki ettigi ve daha gtincel bir dilin hakim ol-
maya basladig1 sdylenebilir. Ciinkii bireylerin toplumda aktif rol almaya baslamala-
r1 ve egitim imkanlarmin genislemesi Kur’an’it herkesin rahatlikla anlayabilecegi
anlayisina tasimistir. Buna bagli olarak klasik tefsirin halktan uzak agdali bir dil
kullandig1 yoniinde elestiriler yapilmistir. Cagdas arastirmacilarin kanaati “klasik
donemde tefsirler ilmi {islip ve muhtevaya sahipken modern dénemde popiiler
seviyeye hitap eden calismalar artmistir”!%® seklinde Ozetlenebilir. Ancak klasik
miifessirlerin halka hitap etme gibi bir dertlerinin olmadig1 soylenemez. Kanaati-
mizce klasik miifessirlerin halka hitap etme gibi bir dertlerinin olmadigim sdylemek
haksiz bir iddiadir. Clinkii en azindan Fatiha, Yasin, Miilk, Hamimler, Nebe, Fetih,
Thlas, Muavvizeteyn gibi miistakil sure tefsirlerinin yazilmasi bile, klasik dénem
miifessirlerinin halka inmek gibi bir amaglarinin oldugunu acikca gostermektedir.
Fakat modern donemde artan ihtiyaca binaen sosyal hedefler daha fazla 6n plana
cikmistir. Oyle ki Hanefi, modern dénemde vicdam esas alan tefsirler ile sosyal tec-
riibelerin analizine dayanan sosyal tefsirlere daha fazla muhta¢ oldugumuzu!'® be-
lirtmigtir.

104 Albayrak, Klasik Modernizmde Kur'dn’a Yaklasimlar, s.29.
105 Mustafa Bilgin, “Hak Dini Kur’an Dili”, DIA, Istanbul 1997, XV,153.
106 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'én Dili, sad. Ismail Karagam vd. Azim Dagitim, Istan-
bul, ts.I[,2.
107 Bilgin, “Hak Dini Kur’an Dili”, DIA, XV,153.
108 Mehmet Suat Mertoglu, “Tefsir”, DIA, istanbul 2011, XL,292.
109 Hanefi, Gelenek ve Yenilenme, s.214.
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Halka inme ¢abalar1 meal hareketlerine de bir ivme kazandirmistir. Modernist
diisiinceye fikirleriyle biiyiik katkilar sunan Sah Veliyullah ed-Dehlevi'nin (1702-
1764) terciime tiizerinde durmasi ve meal calismalarina agirlik vermesi az ¢ok bu
hedefle alakalidir. Veliyullah’in Stinni uleménin sert tenkitlerine ragmen Kur’an’
Farsga’ya terciime etmesine yol acan, kendi asrinda Hindistan’daki Islam toplumu-
nun manevi ¢Okiis tehlikesi arkasindaki kuramsal zihni tavirdi. Amaci temelde Al-
lah’in kelamini, terciime vasitasiyla orta diizeyde egitim gormiis Miisliimanlara
ulastirmak; ikinci olarak da dar kafali hale gelmis ve ibadetlerin dis goriiniisleriyle
asir1 mesgul olan ve kendini Hindu Brahman'inin Miisliiman benzeri haline getiren
ilahiyat¢inin tekelini kirmakti.!10

Modern tefsir hareketinin pragmatik anlayistan etkilendigi sdylenebilir. Ciin-
kil cagdas miifessir, pratik tatbikata ve kendilerine yol gostermek amaciyla iimme-
tin ¢ogunluguna yonelme egiliminde olup, siirekli olarak {immetinin gerceklerini
dile getirmektedir.!'! Bu sebepten Seyyid Kutub gibi bir kisim miifessirler pratik
degeri olmadig1 gerekgesiyle klasik tefsirlerde yer alan pek ¢ok meseleyi kisaca
gecmistir. Fakat bunun bir sonucu olarak bazi insanlar F7 Zildl'i tefsir olarak gor-
memislerdir. Ciinkii Fi Zildl genel itibariyle miifessirlerin {izerinde durdugu istikak,
tasrif ve irab cinsinden meselelere deginmemis, fikih ve usulle ilgili miinakasalar
gibi meseleler {izerinde durmamustir.'?

Modern tefsir hareketi halki bilinglendirmeyi ve fertleri ahlaki vasiflarla mii-
cehhez kilmay1 amagclar1 arasina dercetmistir. Nitekim Ictimai tefsir ekoliine gore
Kur’an-1 Kerim'i tefsir etmeye kalkisanlar, muhakkak surette insanlara Miisliiman-
larin bezenmesi gereken ytice ahlaki ve 6viing duyulacak sifatlar1 agiklamalidir. Ve
yine insanlara bidat ve miinkerat cinsinden karsi olunmas: gereken seyleri ortaya
koymal1 ve timmetin her ferdine Allah’mn Kur’an-1 Kerim’de vaz ettigi haklar1 izah
etmelidirler.!13

Modern dénemde tefsire bir cok misyon yiiklendigi igin tefsirin dili de bun-
dan paym almigtir. Mesela Seyyid Kutub ve Mustafa el-Meragi'nin tefsirlerinde
konusma dilinin, dahas1 bir vaaz dilinin baskin oldugu soylenebilir. Nitekim baz1
arastirmacilara gore Seyyid Kutub’un her cildi yaklasik 200 sayfa tutan Kur’an tefsi-
ri, F1 Zilali'l-Kur’dnt kelimenin tam anlamiyla bir Kur’an tefsiri saymak oldukga
glictiir, muazzam bir vaaz/uyar1 ve tavsiyeler koleksiyonudur.!'* Hatta Kutub'un

2

tefsirinde yer yer “yirminci yiizyil cahiliyesi”, “cahili ve tagfitl rejimler”, “sahte
rabler” gibi tabirlerden miirekkep bir¢ok sloganik ifadeleri gormek de miimkiin-
diir.!s

Modern Tiirkiye’de ise bir Kur’an meali yazan M. Akif Ersoy, kendi siirini

halka teblig i¢in bir ara¢ olarak kullanmakta beis gérmemis ve vaaz dilini ¢ok defa

110 Aziz Ahmed, Hindistan'da Islim Kiiltiirii Calismalart, 5.287.

" Sarkavi, Cagla Yiizlesmede Dini Diisiince, s.83.

112 Adnan Muhammed Zarzur, Uldimu’l-Kur'én, el-Mektebetu’l-islami, Dimegk 1981, s.416.
113 er-Rm1, Menhecu’l-Medreseti’l-Akliyyeti’l-Hadise fi't-Tefsir, 1,384.

14 Jansen, Kur’an’a Yaklasimlar, s.148, dipnot 319.

s Oztiirk, Kur’dn ve Tefsir Kiiltiiriimiiz, s.152.

Cumbhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, Cilt: XVII, Sayi: 1



Modern Tefsir Hareketinin Niteligi | 253

siirine tagimistir. Hatta Safahat adli siir kitabimin boliimlerine bakildiginda bunlar-
dan ikinci boliimiin adinin “Siileymaniye Kiirsiisiinde”, dordiincii boliimiin adinin
“Fatih Kiirsiistinde” oldugu goriilmektedir.!'¢ Akif'in bir¢ok siiri manzum bir tefsir
niteligindedir. Fakat o, tefsirle bilgilendirmekten ziyade, halki uyandirmayi, silke-
lemeyi ve milleti cesaretlendirmeyi istihdaf etmistir. Genelde duygulari muhatap
almis, Miisliimanlarin hislerini harekete gecirmeye gayret etmistir.!!? Iste modern
tefsir hareketinde goriilen tefsirdeki dilin konusma diline indirgenmesi, halk: biling-
lendirme isteginin dogal bir tezahiirii sayilabilir.

Modern dénemde halka inme cabalarinin gostergeleri olarak goéze carpanlar-
dan birisi dergilerdir. Bu meyanda Hint alt kitasinda Tehzib el-Ahlik ve Misir’da el-
Mendr dergisi modern Kur’an tefsirinde onemli bir gorev yiiklenmistir. Menar der-
gisinin amaglar1 toplumsal, dinl ve ekonomik reformlar: (islahat) yayginlastirma,
Islam'm dini bir sistem olarak mevcut sartlarla catismadigim ispatlama seklinde
ortaya konmustu. el-Menar'in diger bir kurulus amaci da Cemaleddin-i Efgani ve
Muhammed Abduh'un ¢ikardig: el-'Urvetii’l-viiskd adli derginin metodunu siirdiir-
mek, &zellikle bu yayim organinin gayretlerini devam ettirmekti. Bunlar Islam'a
girmis batil inanglar1 ve hurafeleri ortadan kaldirmak, mezhep taassubunu, evliya
hakkindaki yanlis inanglar, tarikatlar yoluyla gelen bid’atlar1 yok etmek, degisik
gruplar arasinda hosgoriiyti gelistirmek, halkin egitim seviyesinin yiikseltilmesini,
egitim reformuyla Miisliiman milletlerin ilerleme ve gelismeye yonelmelerini ve bu
konuda diger milletlerle rekabet etmelerini tesvik seklinde Ozetlenebilir.!'® Esasen
pek ¢ok Misir basin-yayin organi diizenli olarak Kur’an ve Kur’anin yorumuna
iliskin makaleler yayinlamistir. Ornegin el-Ehrdm gazetesinin bu tiir makale sorum-
lusu Bint1’s-Satt’ dir. 119

Bu tiir dergilerde yayinlanan tefsir yazilari, ilgili miielliflerin tefsir kitaplari-
nin da gekirdegini teskil etmistir. Bu durum Magrib’te de goriilmektedir. Ornegin
ibn Astr'un (6.1392/1973) et-Tahrir ve't-Tenvir adli tefsirinin temellerini onun
1899'da el-Camiu’l-A’zam’da verdigi tefsir dersleriyle el-Hiddyetii'l-Islimiyye ve el-
Mecelletii’z-Zeytuniyye gibi dergilerdeki yaymlar1 olusturmustur.' O donemde
dergiler en etkili iletisim araci oldugu i¢in miifessirler de bunun giiciinden fayda-
lanma cihetine gitmislerdir. Dergiler hem ilgili miifessirlerin meshur olmasina hem
de fikirlerinin yayilmasina vesile olmustur. Mesela Resit Riza, Menar dergisinin
yay1ilmasi i¢in ¢ok ¢aba sarf etmistir. Derginin bizzat sahibiymis gibi toplantilarinda,
dergiyi 6vmiis ve ondan bahsetmistir. Buna mukabil dergi, Resit Riza’nmin meshur
olmasina, goriis ve fikirlerinin ve tefsirinin yayginlik kazanmasina vesile olmustur.
Resit Riza, Tunus ve Cezayir ziyaretlerinde bunun bizzat farkina varmaistir.'2! Mo-

116 Bkz. Mehmet Akif Ersoy, Safahat, 1nk11€1p ve Aka Kitabevleri, istanbul 1966, s.153, 237.
17 Aydar, “Bir Kur’an Miifessiri Olarak Mehmet Akif”, s.27.
118 Muhammed Harb, “el-Menar”, DIA, Ankara 2004, XXIX,116 vd.
119 Jansen, Kur’dn’a Yaklasimlar, s.150, dipnot 328.
120 Cevdet Bey, Tefsir Usiilii ve Tarihi, s.198.
121 er-Rm1, Menhecu’l-Medreseti’l-Akliyyeti’l-Hadise fi't-Tefsir, 1,177.
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dern miifessirlerin tefsir ¢alismalarini dergi tabanli olarak kamuoyu ile paylagmalar:
da onlarin tefsir dilini konusma diline ¢evirmede etkili olmustur.

Tiirkiye’de de modern siirecin baslarinda tefsir agirlikli mecmualarin varlig:
gozden ka¢gmamaktadir. Bunlarin igerisinde Sirat-1 Miistakim mecmuasi, Eb’l-Ula
Zeyne'l-Abidin ve Esref Edip tarafindan 14 Agustos 1324 (1908) tarihinde yayin
hayatina baslamistir. Mecmuanin basyazarligini ise Mehmet Akif iistlenmistir. 1912
yilina kadar Sirat-1 Miistakim ismiyle yayinlanan mecmua, 182 say1 olarak yayin-
lanmis, bilahare bu sayilar 7 cilt haline getirilmistir. Mecmua, 183. sayidan itibaren
“Sebilii'r-Resad” ismiyle hayatiyetini stirdiirmiistiir. ‘Sebilu'r-Resad’in ilk sayis1, yani
183. sayimun tarihi Mart 1912'dir... Mecmua, 5 Mart 1925 tarihine kadar araliksiz
¢ikmis, 641. sayisinda iken yayinina ara vermek zorunda kalmistir. Sebilii’'r-Resad’in
yayinlanan bu sayilar1 25 cilt olarak ciltlenmistir. Sebilii’r-Resad, 22 y1l aradan sonra,
umumi istek {izerine yeniden ¢ikarilmaya baslanmis, bu sefer mecmua, yeni harf-
lerle ve ilk sayis1 Mayis 1948'de ¢ikmistir. Bu tarihten itibaren kesintisiz Mart 1965
tarihine kadar yaymnini devam ettirmistir. Boylece 359 say1 da 15 ciltte toplanmustur.
Mehmet Akif bu mecmuanin gayesinin miimkiin mertebe tefsir-i serif ilminin ihya-
sina ¢alismak oldugunu ifade etmistir.!2

Hint alt kitasinda da siireli yayinlar etkin olmustur. Mesela Pakistan’da Emin
Ahsen Islahi'nin 6nderliginde olusan ve bir¢ok dini ve ilmi organizasyona sahip
olan aktif bir Islahi grubu vardir. Bunlarin muhtelif ilmi ve ictimal kuruluslar1 olup
Misak, Tedebbiir, Israk, el-Mevrid ve Renaissance gibi dergiler nesretmekte ve bazi ya-
yinevleri isletmektedirler.!2

Hint alt kitasinda Cekralevi'nin (6.1914) basimi ¢ektigi “Ehlii’z-Zikr ve’l-
Kur’an” ekolii ile bu ekolii siddetle tenkid eden Ehl-i Hadis ekolii arasindaki tartig-
malarda da dergiler énemli bir yer edinmistir. Tartismalarda Cekralevi'nin lsa‘atii’l-
Kur’én, Ehl-i hadis’in ise Isd‘atii’s-Siinne adli dergileri ¢okga kullanilmistir.!2* Netice
itibariyle modern donemde hemen bir¢ok miifessirin dergilerde yazi yazmasi ve
iistelik Mevdudi gibi bazi miifessirlerin hem de bir gazeteci olmasi, tefsirlerinin
diline aksetmis ve konusma dilini boylece tefsire tasimislardir.

Modern dénemde halka inme gayretlerinin bir parcas: da egitim kurumlari
olmustur. Bu kurumlar genellikle muhtelif cemaatler tarafindan organize edilmistir.
Bu minvalde 6zellikle Hint alt kitasinda medrese, egitim ve aragtirma merkezlerinin
fikir hayatina ve Kur’an’in anlagilmasina dair yaptiklar: hizmetler dikkat cekmekte-
dir.

Modernizm ile giin yiiziine ¢ikan kolelik, insan haklari, kadin sorunlar1 vb.
meseleler modern tefsir hareketinde dogrudan makes bulmustur. Fakat sunu be-
lirtmek gerekir ki cagdas diinyanin diline pelesenk ettigi esitlik, kadin haklari, kole-
ligin kaldirilmasi gibi sdylemlerin modern Kur’an yorumlarinda hararetle islenmesi,

122 Davut Aydiiz, “Sirat-1 Miistakim ve Sebilii'r-Resad Mecmualarinda Cikan Tefsirle ilgili Yazilar”,
SUIFD, Say1:1, Sakarya 1996, (ss.27-56), s.27-28.
123 Birigik, “Hint Alt-kitasinda Islam Aragtirmalarinin Diinii Bugiinii”, s.19 vd.
124 Birgik, “Hint Alt-kitasinda Islim Arastirmalarinin Diinii Bugiinii”, s.25.
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bilimsel tefsirin apolejik tutumundan daha siddetli bir savunma psikolojisini yan-
sitmaktadir. Oysaki bunlar Bati’'min kendi i¢ sorunlarinin evrensellik adiyla diinyaya
ilan ettigi degerlerdir. Makinelesmeyle beraber ezici insan giiciine fazla gereksinimi
kalmayan Bat1 diinyas1 bu defa kapitalist sistemine miisteri bulmak gayesiyle kole-
lik karsit1 sdylemlerle bireyin konumunu giiclendirmeye baslamistir. Belki de miis-
teri ihtiyact olmasaydi kolelik sistemine devam edilecekti.

Diger yandan kadinin kamusal alana girmesiyle dogal olarak tefsirde de ka-
din sorunlarina iligkin meseleler ilgili ayetlerin tefsirinde giindeme gelmistir. Mo-
dern tefsir hareketinin geleneksel tefsir hareketinden farklilastig1 en bariz noktalar-
dan birisi “kadin” konusudur. Bu konu tefsir tarihinde adeta bir kirilma noktasidir.
Ciinkii “klasik donem yorumlarinda ortaya konulan kadin imajinin, modern dénem
yorumlarinda tersine ¢evrildigi ve yeni bir imajin {iretildigi goriilmektedir.”!2> Buna
bir 6rnek verecek olursak bir erkege mukabil iki kadinin sahitligini talep eden aye-
tin (2/Bakara,282), kadin-erkek esitligini vurgulayan modern degerlerle uyusmamasi,
ilgili diizenlemenin gecerliliginin tartisilmasina sebep olmustur. Bu ise, hiikmiin
dayandig: “illet”in kadinla ilgili “kalic1” yahut da “degisken” bir 6zellige mi karsilik
geldiginin arastirilmasi neticesini dogurmustur. Buna gore hiikme gerekge teskil

~rr

eden niteligin, “fitr1” olmaktan ziyade, “sosyolojik” olduguna dair kanaat agir bas-
mistir. Yine bu yorumlarda, klasik donemlerde yapildigimin aksine, kadimin akli
yonii ve hafizas itibariyle erkege gore zayif oldugu istikametindeki goriislere pek
iltifat edilmemistir. Hatta bu tiir izahlarin ileri siiriilmesinde gerekge teskil eden
hadisin, mevzu oldugu yoniinde bir yaklasim da belirlenmistir. Yine, modern do-
nem yorumlarinda, kadinin sahitliginin erkege esit oldugu ve biitiin davalarda sa-
hitlik yapabilecegi hususlar da vurgulanmistir.'?6 Yine benzer bicimde “Eger (kendi-
leriyle evlendiginiz takdirde) yetimlerin haklarina riayet edememekten korkarsaniz begendi-
giniz (veya size heldl olan) kadnlardan ikiser, iicer, dorder alin. Haksizlik yapmaktan kor-
karsaniz bir tane alin yahut da sahip oldugunuz (cariyeler) ile yetinin. Bu, adaletten ayril-
mamaniz icin en uygun olamdwr” (4/Nisd,3) ayetinde ¢ok esliligin uygulanabilirligini
tartisabilme diisiincesi 19. y.y.dan 6nceki Kur’an tefsirlerinde goziikmezken'?” mo-
dern tefsirde tek eslilige 6zel bir vurgu yapildig: dikkatlerden kagmamaktadir. Bii-
tiin bu yorumlar modern yasamda kadinin rollerinin degismesinden kaynaklanmais
boylece kadin-erkek esitlii diisiincesi tefsire de sirayet etmistir. Fakat biitiin bu
problemleri asmanin kestirme yolu olarak “tecdit” fikri 6n plana ¢ikarilmis ve mese-
le tarihsellik yoluyla ¢oziilmeye ¢alisilmistir.

9. Cok Renklilik

Modern donemdeki tefsir calismalarina bakildiginda belli basl niteliklere
ragmen, ¢ok renkliligin oldugu miisahede edilmektedir. Konulu tefsir, ictimai tefsir,
bilimsel tefsir, niiz{il sirasina gore tefsir, edebi tefsir vb. ¢izgiler de bu renkliligin
birer gostergesidir. Aslinda bu renklilik tefsire 6zgii bir sey degildir. Ciinkii Islam

125 {brahim H. Karsly, Kur'dn Yorumlarinda Kadin, Ragbet Yayinlari, Istanbul 2003, s.172.
126 Karsli, Kur’dn Yorumlarinda Kadin, s.234.
127 Jansen, Kur’dn’a Yaklasimlar, s.166.
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diinyasinda modernlesmeye karsi takinilan tavirda ulemanin tutumu din-siyaset-
toplum baglaminda farklilik arz etmektedir. Ozellikle modern dénemlerde Islami
ulemanin politik tutumlarinin biiyiik Olcitide farklilik sergilemis oldugu hatirda
tutulmalidir. Giiglii hiikiimetler altinda ulema itaatkar olma egilimindeyken; uzak
veya zayif olanlarda, Islami gelenegin muhafizlari olarak tahtin arkasindaki giicler
olmusglardir.!28

Cok renkliligin olusmasinda, modern degisimin her ¢evrede farkli tempoda
ilerlemesi, Bati'yla karsilasmanin degisik diizeylerde yasanmasi vb faktorler soz
konusudur. Bazi aragtirmacilara gére ise Islam, on sekizinci yiizyilda iginde bulun-
dugu gilicsiizliik ve karsi karsiya kaldigr tehdit ortamindan dolayi liberal, esnek,
hosgoriilii ve karma olmak zorundaydi.!? Aslinda modernizmin getirdigi bir arada
yasama zorunlulugu farkli inang ve diisiinceleri tolere etmeyi gerekli kilmis bu du-
rum bazi gevreleri, dinlerin ayni 6zii tasidig: fikrine gotiirmiistiir.

Modern tefsir hareketindeki ¢ok renkliligin geregi olarak u¢ yaklasimlarin
yaninda mutedil ve muhafazakar yaklasimlar da kendisine yer edinmistir. Bu yiiz-
den modern tefsir hareketini homojen bir hareket olarak degerlendirmek miimkiin
degildir. Hatta modern tefsir hareketinin ilk 6rneklerinin goriildiigii Hindistan ve
Misirdaki modernist hareketlerin arasinda da ciddi farkliliklar vardir. Mesela Gold-
zither’e gore Hint modernistleri kolonyalist Avrupalilarla ytiz yiize geldigi icin, on-
larda kiiltiir transferinden dogan kiiltiirel bir hareket damgas1 vardir. Fakat Misir
Okulu, bunun aksine, inanci esas almistir. Bu hareketin reform talepleri, Bat1 etki-
sinden tamamen bagimsiz, dini kaygilardan dogmustur./?” Hatta ayn1 cografya ige-
risinde de farkliliklar dikkat cekmektedir. Mesela ayni cografyay: paylasmalarina ve
modernist olmalarina ragmen Muhammed Ebl Zeyd, Abduh gibi mutedil bir mo-
dernist degil, determinist bir tevilcidir.!3!

Modern tefsir hareketinin ¢ok renkliliginde miifessirlerin yasadiklar1 cograf-
yanin, sahsi temayiillerinin, mesleklerinin ve Bati’yla miinasebet derecelerinin bii-
yiik tesiri olmustur. Nitekim modern donemde Misir’da bircok fikir akiminin olus-
tugu goriilmektedir. Bazi arastirmacilara gore bunun temel sebeplerinden birisi
Misir'in, diger Islam iilkelerinden daha ¢ok Kapitalizm ve Komiinizm gibi Batili
fikirlerle bulusmasindan kaynaklanmaktadir.’??

Modern tefsir hareketinde iitopik ve romantik diigiincelere bile rastlanmakta-
dir. Bunun tipik bir 6rnegi olarak Seyyid Kutub gosterilebilir. Ciinkii Kutub biiyiik
toplumsal {itopyalarin ¢izgisiyle kesisen bir diisiinceyi seslendirmistir.!®* Ayrica

128 Arnold H. Green, “Liberal Cagda Ulema’mn Politik Tutumlar ve Faaliyetleri: stisnai Bir Vak’a Olarak
Tunus”, Ed.Ebubekir Bagader, Modern Cagda Ulema, Cev. Osman Bayraktar, Iz Yaymcilik Istanbul
1991, s. 241.

129 Aziz Ahmed, Hindistan'da Islim Kiiltiirii Calismalart, s.284.

130 Goldziher, Isldm Tefsir Ekolleri, $.348.

131 Demirci, Kur’an ve Yorum, s.269.

132 ]-Cemal, ftticuhatu’l—Fikri’l—isltimi’l—Muuszrlﬁ’l—Mzsr, I,11.

133 Oztiirk, Kur’dn ve Tefsir Kiiltiiriimiiz, s.154.
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onun “ya Islam ya cahiliye!” anlayisi ile baglattig1 siyasal egilim, baz1 arastirmacilar
tarafindan “romantik devrimcilik” olarak nitelendirilmistir.!34

Modern tefsir hareketi, esasen Islam’in bidayetinden yasadigimiz ¢aga kadar
gecen siiredeki biitiin fikri ve mezhebi akimlarin yeniden canli bir sekilde sahneye
cikigini temsil eder. Ornegin Menar Ekolii'nii Mutezile'nin uzantisi olarak, Ehl-i
Hadis'i ise bir bakima Ehl-i siinnet ¢izgisinde degerlendirmek miimkiindiir. Esasen
bu ekollerin Kur’an’t anlama cabalar1 eskiden beri gesitli yontemlere agirlik vermis-
lerdir. Ornegin Mutezile yeni diisiinsel, sosyal ve siyasal gelismeler karsisinda tefsir
alanini genisletme problemini keldm-1 ildhinin yaratilmig oldugu onciiliinden hare-
ketle akli yorum ve icaz agiklamalari ile asmaya calisirken, Siinni grup keldm-1
ildhinin ezeli oldugu onciiliine dayanarak rivayete bagli tevili 6n plana ¢ikarmis-
tir.135

Modern tefsir hareketinde goriilen ¢ok renkliligin arkasinda yeni arayislarin
yani sira yeni bir us(ile duyulan ihtiyacin da etkisi olmustur. Ciinkii ayni ¢ag ve
kiiltiiriin icerisinde yasamasina ragmen Kur’an't okuyanlar arasinda bu kadar farkl
yaklasimlarin bulunmasi, temel bir metoda duyulan ihtiyaci dile getirmektedir.!3¢6

Sonug¢

Modernizm kendi igerisinde evrilerek devam eden ve icinde bizim de yer al-
digimiz bir siiregtir. Modernizmin evrilmesine bagh olarak Islam diinyasinda da
Klasik Islém Modernizmi ve Neo-Islim Modernizmi seklinde bir siniflama yapilmistir.
Modern tefsir hareketinin 6ne ¢ikan belirgin 6zellikleri olmasina ragmen homojen
bir tefsirden bahsetmek miimkiin degildir. Cografyalarin yaru sira sahsiyetlere gore
de farkliliklar ortaya ¢ikmistir. Ozellikle Hint alt kitas1 modernistlerinin daha radi-
kal yorumlara yoneldikleri goriilmektedir.

Modern siirecin her doneminde Bati’daki fikri cereyanlar modern tefsir hare-
ketine aksetmistir. Mesela ilk donemlerde pozitivizm ve naturalizm son donemlerde
ise tarihsellik ve postmodern yaklasimlar tefsirde kendisini hissettirmistir. Modern
tefsir hareketine sadece miifessirlerin degil toplumun pek ¢ok kesiminin hatta miis-
tesriklerin dahi katkilar1 olmugtur. Modern tefsir hareketinde agirlikli olarak rasyo-
nalizm, sekiilerizm, tecdit, 1slahat ve ictihat konularina vurgu yapilmistir. Halka
inme cabalarinin yogunlugundan dolay: tefsirin dili konusma diline yaklasmuistir.
Bununla beraber klasik ¢izgiyi takip eden Konyali M. Vehbi Efendi (1861-1949) gibi
miifessirler de olmustur. Esasen Huldsitu’l-Beydn gibi tefsirler kendi donemlerinde

134 Bkz. Igcan, Siyasal Islém, $.39.
135 {smail Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2003, s.141.
136 Naml1, “Ttirkiye’de Kur’an Calismalar1”, s.205.
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mubhtelif muhitlerin ihtiyaglarini karsilamada tizerlerine diisen vazifeyi ifa etmisler-
dir.

Modern tefsir hareketinde Kur’an’t merkeze alma gayretleri genelde Islami
ilimlerde 6zelde ise tefsirde usil tartismalarini alevlendirmistir. Bu tartigsmalar kla-
sik kaynaklarin incelenmesine de vesile olmustur. Ayrica yeni bir Kur’'an sozltigiine
ihtiya¢ duyuldugu belirtilmis, gesitli semantik calismalar yapilmistir. Semantik ¢a-
lismalarda Izutsu'nun (1914-1993) 6zel bir yeri vardir. Diger yandan Islam kaynak-
larinin kiyasiya tenkit edilmesi saglam kaynak olarak Kur’an’a daha fazla yonelme-
ye sebep olmus boylece tefsire, onun simirlarim zorlayacak bir misyon yiiklenmistir.

Modern tefsir hareketinde “Kur’an’t anlama” bir sorun gibi algilanmstir. Ka-
hir ekseriyet Kur’an’in kolay anlasilir bir kitap oldugunu soylerken; baz1 gruplar
Kur'an'in zor bir kitap oldugunu ve bunu ancak belirli vasiflara haiz olan seckin
insanlarin anlayabilecegini diisiinmiistiir.

Modern tefsir hareketinde dikkat c¢eken Ozelliklerden birisi de Tantavi ve
Mevdudi gibi miifessirlerin ¢agin teknolojisinden faydalanarak harita, kroki, resim,
ansiklopedik bilgileri tefsirde kullanmalar1 olmustur. Giiniimiizde ise enformasyon
teknolojilerinin (bilhassa internetin), tefsir ¢alismalarina olan etkilerini arastirmak
bakir ve cazip bir konu olarak arastirmacilar1 beklemektedir.
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KITAB-I MUKADDES VE KUR’AN CERCEVESINDE HAYANIN
EVRENSELLIGI: UTANMADIKTAN SONRA iSTEDIGINI YAP!

Mustafa ISIK*

Ozet

Haya duygusu kisi Gzerinde bir kontrol mekanizmasi kurmakta; onu toplum
dederlerinin karsisinda olmamaya zorlamaktadir. Haya, sosyal yaptirima sahip
psiko-sosyal bir guigtir. Sosyal bir varlik olan insanin éteki ile insanca yasaya-
bilmesi igin esas alacagi sosyal, psikolojik ve ahlaki bir 6lgtdir.

Islam evrensel bir din olup Hz. Muhammed (s.a.v.) de biitiin insanlija génde-
rilmis bir peygamberdir. Hadisler O’'nun s6zi olunca, bazi hadislerin de evren-
sel 6zellikler tasimasi dogaldir.

Peygamberlerin mesajlari biiyiik dlgiide siireklilik ifade eder. ilk peygamber-
den son peygambere kadar butiin peygamberlerin lGzerinde durduklari ve bu
ylizden insanlarin aklinda kalan ilkelerden biri de Utanmadiktan sonra diledigi-
ni yap s6zudur. BUtin peygamberler, goérevli olduklari cografyada, insanlari
haya cizgisine gekmeye galismiglardir.

Bu makalede, Kitab-1 Mukaddes ve Kur'an gergevesinde, hayd duygusunun ev-
renselligini ele alacadiz.

Anahtar Kelimeler: Haya, evrensel, ilahi dinler, peygamber, hadis.

Universality of Shame in the Holy Bible and the Koran: If You Feel
No Shame, Then Do As You Wish
Abstract

Feeling of shame constitues a control mechanism over individual and a society
and forces individual not to be against the values of society. Shame is a psyc-
hocial power which has a social compelling force. It is a social, psychosocial
and moral creteria for a social being human to live whit the “other”in a man-
ner, which suits the humanity.

Islam is a universal religion, Muhammad (peace be open him) who is the last
prophet sent a messenger to all humanity. As the hadisths are the word be-
long to him soit is very natural that the hadisths carry an universal features.

To a greater extent propets’ messages express continuity. From the very first
prophet to the last prophet all the prophets emphizes on one of the prinsi-
palswhich was for this reasen kept in the minds of human: if yo feel no sha-
me; do whatever you want. All the prophets tried to bring the people to the
modesty in their geography in which they have a mission.

In this article, we're going to deal with universality of the shame feeling in a
framework of the Holy Book and Quran.

Key Words: Shame, universal, the divine religions, prophet, hadith.
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Giris

Islam, biitiin insanliga gonderildigi igin, evrensel bir dindir. Allah Elgisi Mu-
hammed (s.a.v.) de biitiin insanlara el¢i olarak gonderilmistir.! Hadisler O'nun sozii
olunca, bazi hadislerin de evrensel &zellikler tagimasi dogaldir. Insan, yasadig: tarih
ve cografya ile mukayyet oldugundan; Hz. Peygamber’in bazi s6z ve davranslari-

nin yasadig1 cevre ile sirli olmasi normaldir. Bu ylizden Hadislerde Yerellik ve Ev-
rensellik? hadis metodolojisinin konular: arasindadir.

Biitlin insanlara el¢i olarak gonderilen Hz. Muhammed (s.a.v.)in hadisleri ye-
rel ve evrensel Ozellikler tasir. “Siinnet ve hadisin baglayicilig: ile bunlar1 yerel ve
evrensel agidan degerlendirme arasinda siki bir iliski vardir. Hadislerin varit oldugu
tarih ve cografyanin, muhatap aldig: birey ve toplumun, dikkate aldig1 orf, adet ve
kiiltiiriin rivayetlere kattig1 yerel unsurlar, gliniimiize oldugu gibi taginamayacag-
na gore, baglayicilik agisindan bunlarin tasidig1 evrensel mesajlar 6n plana c¢ikaril-
malidir.”? “O’nun siinnetinin hukuk ve mantiginin temelinde insan unsuru, gelis-
mesi, yetismesi, ihtiya¢ ve problemlerinin careleri vardir. Tevhid inanci, sirkten
armnmislik, esitlik, adalet, takvaya dayanan {iistiinliik; ahlaksizliga, zulme, yoksulla-
rin somiiriilmesine, kan davalarina, intikam duygularina, bencillige, asabiyet ve
kavmiyetcilige kars1 durus; ilmin, irfanin, ahlakin, yardimlasmanin, digergamlik ve
buna benzer miispet ve insan i¢in hayirli ve olumlu olan davranislarin yaninda ol-
mak”# gibi evrensel mesajlar1 vardir. Giiniimiizde siinnete olan ihtiya¢ baglaminda
bu mesajlarin 6n plana ¢ikarilmasi 6nem arz etmektedir.

Hadislerdeki ilkeler agisindan hadis/stinnetin evrenselligi baglammnda yazil-
mis onlarca makale bulunmaktadir. “Hadiste evrensellikten kastedilen sey, hadis
ve silinnetin biitiin insanlara yonelik bir mesaj icermesi ve uyuldugunda Hz. Pey-
gamberin gozettigi amacin gerceklesmis olmasidir.”¢ Biz, hadisin metninde gegen
kelimelerden hareketle evrensel olan hadisleri kastediyoruz. Bu baglamda O'nun
baz1 sozleri ve davranislari evrenseldir. Mesela, Insanlarin bastan beri duydugu nebilik
sozlerinden biri sudur: Utanmadiktan sonra diledigini yap.” Ya da Sizden biri kendisi icin
istedigi seyi kardegi icin de istemedikce, (gercek) miimin olamaz® hadisi evrensel mesajlar

*Yrd. Dog. Dr. Kafkas Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi, mustafa38isik@gmail.com

! Enbiya (21), 107; A'raf (7), 158; Nisa (4), 79, Sebe (34), 28; Furkan, (25), 1; Buhari, Teyemmiim 1(I/86),
Salat 56(I/113); Miislim, Mesacid 3 (I/370-371); Nesai, Gusl 26 (I/211); Darimi, Salat 111 (1/323).

2 Nevzat Asik, (Siinnetin Diinii-Bugiinii ve Gelecegi Sempozyumu), “Simnetin Yerelligi ve Evrenselligi”,
Samsun, 1993; s. 23-35; I. Hakki Unal, Hadis, Milli Egitim Bakanligs, Istanbul, 2003, s. 95.

3Unal, a.g.e., s.95.

4 A§1k, a.g.m., s. 35.

5 Bkz. http://ktp.isam.org.tr/?url=makaleilh/findrecords.php, erigsim tarihi: 30.07.2012, ISAM, (ilahiyat

Makaleleri Veri Tabani.)

¢ Unal, a.g.e,s. 95.

7 Hadisin Arapga metni ve klasik hadis literatiiriindeki kaynaklari cilt/sahife olarak asagida verilmistir.

8 Buhari, Iman 7 (I/9); Miislim, Iman 71, 72 (1/67-68); Tirmizi, Kiyame 59 (IV/667); Nesai, Iman 19, 33
(VIII/115, 125); Ibn Méce, Cenaiz 1 (I/461); Darimi, Istizan 5 (I/672), Rikak 29 (I/703); Ahmed b. Hanbel, I/
89, 11l/ 176, 206, 251, 272, 278, 289.
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tasiyan sozlerindendir.’

“Evrensel” kelimesi eskiden Tiirk¢ede cihdnsiimill, dlemsiimiil kelimeleriyle
karsilanmaktaydi. Bu kelime, evrenle ilgili, biitiin insanlig ilgilendiren, diinya 06l¢ii-
siinde, diinya capinda anlamlarma gelmektedir.!0 Ingilizcede universal'! kelimesiyle
karsilanmakta ve global'? ile ilintilenmektedir. Evrensellik eski bir kavram olsa da
kiiresellik kelimesi sozliiklere son yillarda girmistir. Herhangi bir olgu yerel olarak
baslayip evrensel nitelik kazanabilir. Ancak evrensel olan sey kiiresel hale gelmeye-
bilir. Clinkii evrensel su veya bu sekilde biitiin insanlikla ilgili demektir. Kiiresel olan
bir sey de aslinda evrensel olmayabilir. Mesela, kiiresellesme kavrammin sembol
organizasyonlarindan biri olan Uluslararas: Para Fonu (IMF) kiiresel bir kurulug
olmustur ama evrensel oldugu soylenemez. Ayni sekilde ‘cola’ son ytiizyilda kiiresel
bir igecek haline gelmistir ancak bu durum onun evrensel oldugunu gostermez.

Diinyammn bir bélgesinde yasayan insanlarin digerlerinin ne yapip ettiginden haber-
dar olmaya basladigi, birbirine daha bagimli hale geldigi ve paylasilan degerlerin arttig
biiyiik bir koye doniismeye basladigi’? sik sik vurgulanmaktadir. Oyleyse yasadigimiz
diinya kiigiiliirken evrensel nitelik tagiyan hadisler 6n plana ¢ikariimalidir.

Osmanli Devletinin yikilmasindan sonra Miisliiman {ilkeler ti¢ kitada, “az
gelismis veya gelismekte olan {ilkeler” statiisiinde ele alinmaktadir. Yerli yoneticile-
rinden ve Hiristiyan Bat1 ilkelerinden zuliim goren bazi inananlar siddete bagvur-
makta; siddet olaylari ise medya tarafindan “Islami terér” adi altinda diinya kamu-
oyuna servis yapilmaktadir. Bu durum, Islam’in imajin1 diinya ¢apinda zedelemek-
tedir. Islam’in evrensel boyutlarini 6ne ¢cikarmak bu agidan da 6nem arz etmektedir.

Insan, sosyal bir varliktir. Evren iginde yalniz yasamayacag: igin, kendisiyle
birlikte mutlaka “6teki” vardir. Otekiyle birlikte yagamasi gerekirken de mutlaka
uymast/uyulmasi ve uygulamas: gereken kaideler bulunmaktadir. Bu baglamda
“Insanlarm bagtan beri duya geldigi nebilik sozlerinden biri oldugu igin” “Utanma-
digin takdirde diledigini isle!” hadisi de herkesi ilgilendirmektedir.

Bu kutlu s6zii anlama/anlatma ve insanlik ve hadis edebiyat: tarihi iginde iz-
ledigi siireci ele alma denemesi yapacagiz. Ancak hadis alimlerince “sahih ve mer-
fu” kabul edilen bu hadisin, klasik hadis literatiiriindeki/ hadis edebiyatindaki bii-

9 Bkz. Mustafa Isik, “Evrensel Bir Hadis Denemesi: Ben ve Oteki”, Erciyes ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Sayr: 12-2011/1.

10 Biiyiik Tiirkge Sozliik, TDK, http://tdkterim.gov.tr/bts/, erisim tarihi: 20.06.2012.

1! Redhouse Sozliik, Redhouse Yaymevi, Ist. 1990, s. 1078.

12 Redhouse, s. 413; Kiire kelimesi TDK Tiirkge Sozliigii’niin 1988 tarihli baskisinda mevcutken (I11/949)

kiiresel kavrami yer almamaktadir. ‘Kiiresel: Diinya 0lgiisiinde genis bir bakis agisiyla benimsenen’
demektir. Ayrica bkz. http://tdkterim.gov.tr/bts/, erisim tarihi: 17.08.2012.
3Ali Coban, “Tiirkiye'nin Enerji Meselesi, Alternatif Enerji Kaynaklar1 ve Niikleer Enerji”, Esam-Ekonomik

ve Sosyal Aragtirmalar Dergisi, yil: 1, say1: 1, Ankara, 2007, s. 37;
http://www.esam.org.tr/images/yayinlar/esam%20dergi%202007%20ye%202.pdf#page=33

erigim tarihi: 22.02.2013; http://www.haber7.com/televizyon/haber/985298-olumsuz-ask-hikayesi-
komediye-donustu, erisim tarihi: 22.02.2013.
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tiin rivayetlerini, lafiz farklarmi, serh edebiyatinda bu konuda yapilan tartismalar:
glindeme tasimak gibi bir amacimiz yoktur.

Konunun psikolojik ve sosyolojik boyutlar1 da bulunmaktadir. Bu hususlar
ihtisas alanimiz disinda oldugundan; uzmanlarin goriigslerinden -zaruret miktarm-
da- iktibas yapacagz.

Bu hadisi, “Hadislerde Yerellik ve Evrensellik” baglaminda, ilahi dinler 6lge-
ginde, evrensellik agisndan anlamaya/anlatmaya ¢alisacagiz.

A. “UTANMADIKTAN SONRA iSTEDIGINI YAP!” HADISININ KLASIK
HADIS LITERATURUNDEKI KAYNAKLARI

Oncelikle bir hadisin sihhatinden emin olmak icin tedvin ve tasnif devri mii-
elliflerinin tespitine bakmamiz gerekir. Hadisin lafzinda bir problem yoktur. Ancak
biz, ulasabildigimiz eserlerde, ravi ve lafiz farklarini belirterek, kronolojik bir sira ile
bu rivayetin kaynaklarmi zikredecegiz.

Hadis imamlarimin, seyhleri kanaliyla, Ebtit Mesud (Ukbe b. Amr) (6.40?/660),
Huzeyfe (5.36/656) ve Ibn Mesud’dan (6.32/652) rivayet ettikleri hadisin metni,
onemsiz farkliliklarla, (s b mols mees 130 LY 351 o e ol 851 2 0)) seklindedir. Bu hadis,

bir¢ok hadisin aksine, biitiin rivayetlerde -lafiz olarak- ¢cok benzer ciimlelerle aktari-
lan bir metindir.

Ulasabildigimiz kaynaklar agisindan ilk olarak Ma'mer b. Rasid'in (6.154/771)
Camiinde (s b mob maes 41302 =0 I8 V) LY 35l e o) 851 L) seklinde gegmektedir. !4

Imam Malik’in (6.179/801) Muvatta’mda zikredilmektedir.!s

Abdullah b. Vehb (6.197/812), el Camiu fi'l Hadis’de, Ebti Mesud'dan 4,57« o))
(255 Lo sl mzs L 13 4631 3501 S llafziyla rivayet eder.6

Abdurrezzak'm (6.211/827) Musannefinde, bu hadisi ( LY sl ol e o0 2550 1 o)
b b wols mand |13 ) J W) lafziyla rivayet eder.!”

Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) Miisned’inde Ebti Mesud’'dan arka arkaya ve
baska bagka yerlerde olmak {izere bes rivayet bulunmaktadir. Farkh seyhler kanaliy-
la, (ceb b mols mans 413 453155 27 o 8050 12 0)) seklinde gegmektedir.!® Bunlardan biri,
kiiclik bir lafiz farkiyla, (o b posl mows 4130 ds¥1 50l ol e o 851 e 1) seklindeki Huzeyfe
rivayetidir.!" Bunlardan ikincisi yine Huzeyfe’den olup (13} 5531 058" e alalhl sl & gl Lo =T

erigim tarihi:

04.08.2012, bu kitaba ulasamadigimiz igin e-kitap olarak kaynak gostermek zorunda kaldik.
15 Malik, Muvatta, Sefer 46 (I/158).

16 Abdullah b. Vehb, Ebti Muhammed el Misrti, el Camiu fi'l Hadis, thk., Dr. Mustafa H. Hiiseyin, 1996;

11/561, no: 457.
17 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, thk., H. Rahman Azami, Beyrut, 1403; XI/141, 143.

18 Ahmed b. Hanbel, 1V/ 121, 122, V/273.
1 Ahmed b. Hanbel, V/383.
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cas b Jeil w3 1) seklindedir.?0 “Cahiliyye halkinin aklinda kalan niibiivvet sozlerin-
den biri’ anlaminda rivayet edilmektedir. Toplamda yedi metin rivayet etmis olup
rivayet cesiti acisindan ¢ok zengindir.

Buhari'nin (6. 256/870) Sahih’'inde ise, Ebi Mesud’dan arka arkaya iki rivayet
gelmektedir: Birincisi (cas L il mas 1130 351 35 e W1 8050 e o)) dkinci rivayet ise (2w of
cid b mol mas L3 sl 87 e ) seklindedir.?! Rivayette kullanilan fiiller degisse de
anlam degismemektedir.

Yine Buhari'nin el Edebii’I-Miifred adl1 eserinde (s\+ ) hayd babinda ve hadis
metninin bab baghg: olarak kullanildig1 konuda gegmektedir.??

fbn Mace'nin (6. 273/ 887) Siinen’deki rivayeti ( st mzs 4 15 sl (I 0 A L5l e 0]
«z: L) seklindedir.23

EbGi Davud’un (6. 275/889) Siinen’inde (ce Lo lail mas § 131 35l 387 e o) sl L2 )
lafziyla gecer.#

fbn Kuteybe (6.276/889) bu hadisi Te’vil’inde, Ibn Mesud’dan (o ki~ L »T o
a3 b molh s |13 55 557) seklinde rivayet etmisgtir.?s

Tahavi’de (8. 321/933) (cis U gl 2aed § 13 L3 s 58 5 20 3531 & 5)) seklinde
gecmektedir.26 /

Bu hadis Ibn Hibban'm (6.354/965) Sahihi'nde de gecmektedir.?’

Taberani (6. 360/970), el Mu'cemu’l Evsit'ta, Ibn Mesud’dan (ssd) s x bis L =T 0l
cas b mol o | 131) seklinde rivayet etmektedir.28

Hakim en Nisaburi (6.405/1014) el Miistedrek’te, Eblt Mesud'dan, (. W Li> G
cid b asl i |13 5540 »T) seklinde rivayet etmektedir.??

fbn Firek el Esbehani (6.406/1015) Miiskilu’l Hadis te, ({ 15] 35l 3 o biim Lo T 0]
csx b asl ma) seklinde rivayet eder. 30

20 Ahmed b. Hanbel, V/ 405.

2! Buhari, Enbiya 54, (IV/152), Edeb 78 (VII/100).

2 Buhar, el Edebu’l Miifred, Beyrut, 1989, s. 209, no: 597, s. 445, no: 1316.

23 Tbn Méce, Zithd 17 (I1/1400).

2+ Ebt Davud, Edeb 6 (V/ 148-149).

2 fbn Kuteybe, Te'vil-i Muhtelifi’l- Hadis, Beyrut, 1973, s. 71.

20 Tahavi, Serhu Miigkili "I-Asar, thk., S. el-Arnavut, Beyrut 1994, IV/197.

27 fbn Hibban, Muhammed, Sahihu Ibn-i Hibban bi-Tertibi lbni Belban, Beyrut, 1993, 1/371.

28 Taberani, Siileymen b. Ahmed, el Mu'cemu’l-Evsit, Kahire, 1415, V/104.

2 Hakim Nisaburi, Muhammed b. Abdullah, Marifetu Ulimi’l Hadis, haz., es Seyyid Mu’'zam Hiiseyin,
Beyrut, ts., s. 21.

30 Tbn Fiirek, Muhammed b. el Hasen, Miigkilu’l Hadis ve Beyanuh, thk., Musa M. Ali, Beyrut, 1985, s. 295.
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Ebli Nu'aym el Esbehaninin (6.430/1038) Hilye'sinde, iki yerde, (.» 3 2,50 & of
a3 b sl s 413 L5315 57) seklinde gegmektedir.3!

Beyhaki (6.458/1065) Siinen ve Suabu’l Iman’da Ebti Mesud’dan (., L 2,0 1 o
cab b ol md § 1350l D) Tivayet eder.32

Hatib el-Bagdadi (6.463/1071) Tarihu Bagdat'ta, (13 sl oM e saldl Lol o glas Lo =T 00
c3 b mol s 1) seklinde rivayet etmektedir. 3

Mutekaddimun eserlerden kaynak gosterdigimiz bu hadis, miiteahhirunun
eserlerinde tekrar edilmektedir.

B. HADiIS IMAMLARININ BU RiVAYETE ‘FIKHU'L-HADiS’ ACISIN-
DAN BAKISLARI

Hadisleri muhaddislerin nasil algiladigin1 anlamak icin bu tip hadisleri hangi
“Kitab/-ts™ (konu) ve “Bab/.t” (alt-baslik) altinda ele aldiklarmna goz atmamiz ge-
rekir. Buna “Fikhu’l-Hadis (<. «)”34 denir. Fikhu'l-hadis, hadislerin anlasilmasin
kolaylastiran klasik hadis ilimlerindendir.

Konu basliklarini ¢ok iyi koydugu diistiniilen Buhari icin (s15 ¢ s a3 ) Fikhy,
kitabinin bablar: arasinda saklidir35 denilmistir. Cami, slinen, musannef tiirii eserlerin

miiellifleri hadisleri konularma gore yerlestirerek rivayet ettiklerinden; benzer ka-
naati onlar i¢in de tasimak miimkiindiir.

Simdi biz, hadis imamlarmin bu hadisi hangi konu baghg altinda ele aldikla-
rina bakarak inceleyecegiz. Miimkiin mertebe kronolojik sirayi izleyecegiz.

Miisnedler konularina gore yazilmis eserler olmadigindan; burada sadece ha-
disi tespit bakimmdan zikrettik. Mesela, Ahmed b. Hanbel, yasayan mezhep imami
olmasina ragmen, eseri miisned tarzinda oldugundan, burada hadisi nasil anladig1
hususunda bir bilgi yoktur.

Ulasabildigimiz kaynaklardan Ma'mer b. Rasid'in (6.154/771) Camii'nde, ( &t
S5 ) da (cad b mols s 4302 ) U3 3] Y155 e ) 850 L) seklinde gegmektedir.36 Bu
eserin “Kitab/ots” boliimleri olmayip tamami “Bab/-t” olarak diizenlenmistir. Bu

hadisin haya babmin son hadisi olmasi, utanma duygusu olmadikca yapacak bir sey
kalmadiginin mesaji olarak algilanabilir.

3 Ebt Nu'aym el Esbehani, Hilyetu'l Evliya ve Tabakatu’l Asfiya, Beyrut, 1976; 1V/370, VIII/ 124.

2 Beyhaki, es Siinenu’l- Kiibrd, Beyrut, 1355; X1/191-192; Suabu’l Iman, Beyrut, 1410, VI/131, 143.

% Hatib el-Bagdadi, Ebti Bekir, Tarihu Bagdat, Beyrut, ts.; XI1/136; X111/173-174.

3 Hakim Nisaburi, Marife, s. 63; Tahir el Cezairi, Tevcihu'n- Nazar I14 Ustili’l-Eser, haz. A. Fettah Ebti Gud-
de, Halep, 1995; 1/423; ayrica bkz. Mehmet Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlagilmas: ve Yorumlanmasinda
Metodoloji Sorunu, Ankara, 2000; s.110-117; Omer Ozpinar, Hz. Peygamber ve Hadislerini Anlamak, Istan-
bul, 2012. (Kitabin tamami bu konuyla ilgili oldugundan sayfa numaras: vermedik.)

% Ibn Hacer, el-Askalani, Fethii'l-Biri bi-Serhi Sahihi’l-Buhdri, Beyrut,1379, 1/13; M. Fuat, Sezgin, Buhari'nin
Kaynaklari, Istanbul, 1956, s. 53.

% Bkz. Yukarida 14. dipnot.
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Fikih mezhebi imamlari, fikhu'l-hadiste ¢ok basarili alimlerdir. Mezheplerinin
hala yasiyor olmasi bunun arkasinda yatan nedenlerden biridir. Bunlardan Imam
Malik’in (6.179/801) Muvatta’'inda, (id ;3 Hal =8 L15) “Yolculukta namazi kisaltma”

konusunda ve “Namazda iki elden birini 6teki {izerine koyma” ( Je Wb ool oy b
»uall 3 ~Y) babinda rivayet eder. Hadis metninin kondugu yerin konusuyla ilgisi
olmay1p; sadece “maddelerden biri” olarak kaydedilir.37 (css b Juib waus {13] 35l (587 )
Metinde (4,¥) ilk kayd1 olmaksizin “Peygamberlik sozlerinden” seklinde; bes mad-
delik bir hadisin ilk maddesi olarak geger. Imam Malik’in bu hadisi Yolculukta nama-
z1 kisaltma konusunda, yerlestirdigi yer (kitab/bab) anlaminda bir katkis1 yoktur
ancak hadisi tespit agisindan biiyiik 6nem tagur.

Abdullah b. Vehb Eb(i Mesud’dan, (6.197/812), (4 <\) de rivayet eder.?® Bu
babtaki hadislere baktigimizda takva konusunda, bagkalarmin hak/hukuku karsi-
sinda kendini tutma konularinda oldugunu goériiriiz.

Abdurrezzak (6.211/827) Musannef'inde, bu hadisi (=4 L+ ob) “Babu’l
Haya ve’l Fuhg” baghg altinda rivayet eder.?® Rivayetin kullanildig1 konu, ahlakla
ilgilidir. Metindeki lafiz farklar1 anlami degistirmemektedir. Hadisin burada gegiyor
olmas: hem tespit hem de kondugu yerin konusu agisindan énemlidir.

Buhari, Kitabu’'l Edeb’de, hadis metnini bab baghg1 olarak kullanir. ( s { 13|
cai b ol b)) 78, babin ilk hadisi (css b ol maes 4130 LW 35t D70 A1 4f 2 0)) yukarda,
Kitabu’l Enbiya’da gegen rivayetin aynisidir.#® Ancak mana ile rivayet kapsaminda
(J=u) fiili yerine (xv6) kullanilir. Yine Buharinin ahlak hadislerin topladig el Edebii’l
Miifred adl1 eserinde (- :\4) haya konusunda ve hadis metninin bab bashg: olarak
kullanildig1 konuda ge¢gmektedir. Buhari hadis metnini bab basli§: olarak ( z=s § 13 ot
c22 b o) degerlendirilmesi 6nem arz etmektedir.#!

Bize gore, Buhari'nin bu hadisi Kitabu'l Enbiya’da ele almasi hayanin nebiler-
le ilgili “ortak payda” olmasiyla ilgilidir. Bu hadisin Kitabu'l Edeb’de ge¢mesi, haya
duygusunun edebin ayrilmaz bir pargasi oldugunun gostergesidir. Ahlak hadisleri-
ni topladig el-Edebii’l Miifred’ de ele almasi ise haydnin dinin geregi olmasindan dola-
yidur.

Ibn Mace’de (6. 273/ 887) Kitabu'z Ziihd'iin (s <) haya babinda (4 -v)
geemektedir.# Bilindigi gibi bu konular da dogrudan dogruya ahlakla ilgilidir.

Ebli Davud'un (5. 275/889) Stinen’inde, Kitabu'l Edeb’de (-s% <) haya ba-
binda (L4 <) gecer.# Bu hadis, edep ve haya ad1 altinda; ahlakla ilgili olarak ele

alinmaistir.

3 Malik, Muvatta, Sefer 46 (I/158).

38 Abdullah b. Vehb, a.g.e., 11/523.

% Abdurrezzak b. Hemmam, a.g.e., XI/141, 143.

40 Buhari, Edeb 78 (VII/100).

# Buhari, el Edebu’l Miifred, s. 209, no: 597, s. 445, no: 1315.
4 Tbn Mace, Ziithd 17 (I1/1400).

+ Ebti Davud, Edeb 6 (V/ 148-149).
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Ibn Hibban'in (6.354/965) et-Tekdsim ve’l Enva’ adli eserini fikih bablarmna gore
diizenleyen Emir Alaeddin (8.739/1338) (s} —\s) Kitabu'r Rekaik ve (s.+ ) haya
babr altinda ele alinmigtir.#4 Goriildiigii gibi konu ahlakla ilgilidir.

Hakim en Nisaburi (6.405/1014) hadis ustliyle ilgili bir meseleden dolay1 (
it b aol i b3 35l 2T e U i) lafziyla rivayet etmektedir. 5

Ibn Fiirek el Esbehani (6.406/1015) Miiskilu'l-Hadis adl1 eserinde (., ki~ L =T 0|
cas bl a1 51 5S) seklinde rivayet eder. Kisi utanmadigr zaman her kotiiliigii
yapar; din ve hayd onu engellemez*¢ yorumunu ekler. Bu yorum asagida gelecek olan
Hattabi’nin yorumunu akla getirmektedir.

EbGi Nu'aym el Esbehani'nin (6.430/1038) Hilye'sindeki rivayetlerde Cahiliyye
doneminde, hdld peygamberlerden kalmis olarak bilinen bir s0z47 olarak algilanmaktadir.
Bu rivayetler yukarida gecen Ahmed b. Hanbel rivayetleriyle ortiismektedir.

Beyhaki'nin (6.458/1065) Siinen’inde, Ebi Mesud’dan rivayet edilen metinler
(bl o1S) Ve (ke 5 3=V 4 0k L) adi altinda geger. Miitkemmel ahlaka sahip olan
kisinin miirtivvetli oldugu; sahitligin kabuliinde hayali olmanm sart oldugu konu-
sunda bu hadisi zikreder.* Konu ahlaki giizelliklerle ilgilidir ki haya da bunlardan
biridir. Ancak Beyhaki, diger imamlardan farkli olarak, haydnin hukuki sahitligin sart:
olmas: agisindan yeni bir yorum getirir.

Yine Beyhaki, Suabu’l Iman’da (dyei st o s 5 O6Y) cxd oo 0pal 5 1)) Imanin 54.
subesi olarak haya babinda ele alir.#°

Hadis metninin evrenselligini vurgulayan birinci kismu ilk peygamberlerden itiba-
ren soylenegelen sozlerden biri -Buhari diginda- klasik hadis miielliflerini pek ilgilen-
dirmemis; vurucu mesajmin bulundugu Utanmadigin takdirde yap istedigini! ctimlesi
glindem konusu olmustur. Buhari ise Kitabu'l Enbiya’da yine haya konusunda,
edep ve ahlakla ilgili olarak ele almistir.

Gortildigi gibi, hadis imamlar1 bu hadisi ahlak/edeb konusunda, dogrudan
hayéd/utanma ile ilgili olarak ele almislardir.

Ancak, bize gore, evrenselligin ipucu olan birinci ctimlesi, burada bir kismini
yazdigimiz pek ¢ok kaynakta, ikinci ciimle ile birlikte rivayet edilmistir.

[k hadis sarihi Hattabi (6.388/998) Ebi Davud’un Siinen’ine yazdigi serhin-
de’® bu hadis hakkinda, bize gore, ilk agiklamalar: yapar. Daha sonraki eserlerde bu
diistincelerin tekrarlandigini goriiriiz. [k nebilerden beri (LY 5 5 ) sOziiniin an-

# [bn Hibban, a.g.e. 11/371

+ Hakim Nisaburi, Marife, s. 21.

46 1bn Flirek, Muhammed b. el Hasen, Miiskilu'l Hadis ve Beydnuh, thk., Musa M. Ali, Beyrut, 1985, s. 295.
4 Ebli Nu'aym el Esbehant, a.g.e., IV/370, VIII/ 124.

* Beyhaki, es Siinenu’l-Kiibrd, Beyrut, 1355, 11/191-192.

+ Beyhaki, Suabu’l Iman, Beyrut, 1410, VI/131, 143.

5 1. Lutfi Cakan, Hadis Edebiyat:, Istanbul, 1985, s. 137-138.
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lami, bastan beri haya buyrugunun degismez, gegerliliginin kesin oldugudur. Her
nebi hayali olmus ve buna tesvik etmistir. Seriatlarinda nesh edilen hiikiimlerden
biri degildir; bir sey karsiliginda degistirilmemistir. Dogrulugu kabul goren, erdemi
acik olan bir emirdir. Utanmanin iyiligi konusunda akil sahipleri ayn fikirdedirler.
Nitelikleri boyle olunca da degistirilmemis veya yiiriirlitkten kalkmamigtir.>! Hat-
tabi bunlar1 yazarken siiphesiz kendisinin de kaynaklar1 vardi. Ancak bu goriisleri
nedeniyle Hattabi'nin hadisin evrensel yoniine ilk vurgu yapan kisi oldugunu sdyleyebi-
liriz.

fbnu’l-Esir (6.630/1233 bu sdzden maksadin ‘ilk peygamberlerin seriatlerin-
den beri hayanm iyi bir sey olarak siiriip geldigini; nesh edilen seylerden olmayip
kaldirilmamis oldugunu ifade eder”*? diyerek hayanin evrenselligini vurgular.

fbn Manzur (6.711/1311) haya kelimesini dil agisindan incelerken bu hadisi
zikreder.5? Bunlarin goriisleri asagida, haydnin anlam: konusunda gelecektir.

Imam Nevevi‘nin (6.676/1277) Kirk Hadis'i, yazildig giinden giiniimiize kadar
gelen, tizerine gerhler yazilan ve yiizyillardir giincelligini koruyan kirk hadis kitap-
larindan biridir. Bu hadis, secilen metinlerden 20. hadis olarak ge¢cmektedir.’* Kirk
Hadis sarihlerinden Tbn Receb (6.795/1393) konuya vurgu yapmakta; “bu hadis ilk
peygamberlere isaret etmekte, insanlarin bu s6zii kullandigini, kusaktan kusaga
birbirlerinden miras olarak aldiklarmni; bu durumun ilk peygamberlerin bu sozle
geldiklerini gosterdigini, bu soziin halk arasmda meshur oldugunu, bu {immete
kadar da geldigini”35 soyler.

Kamil Miras (6.1957) bu hadisi agiklarken Bu ahldk? diistiirun iimmetler arast ci-
han-giimill bir mevki’i vardir>® diyerek hadisin evrenselli§ine dikkat ceker.

Boylece, bildigimiz kadariyla, birkag kisi tarafindan hadisin evrensel boyutu-
na deginildigini goririiz.

C. HAYA’NIN ANLAMI VE CESITLERI

Utanmazsan, diledigini isle hadisinde (s\+)=haya kelimesi Tiirkce’de utanmak
ve arlanmak®” mastarlariyla ifade edilmektedir.

Haya, Arapc¢adan Tiirkceye ge¢mis bir kelime olup utanma duygusu, utang,
utanma, sikilma anlamlarina gelir. Yine Arapca’dan Tiirkgelesen dr/ar kelimesi de

utanmakla es anlamli olup arsiz utanmasi, sitkilmas: olmayan, yilisik, yiizsiiz (kimse)s
demektir.

> Ahmed b. Muhammed el-Hattabi, Medlimu’s Siinen, Cagri, Istanbul, 1992,V/148-149.

52 [bnii'l-Esir, en-Nihdye fi Garibi’l Hadis ve'l-Eser, 1/470-471; Camiii'l-Usill min Ehddisi’'r-Resul, 3/620.

53 [bn Manz{ir, Muhammed b. Miikerrem, Lisdnii’l-Arab, Beyrut, 1968, V/56, 57.

> Muhyiddin Nevevi, Kirk Hadis, cev. A. Naim, Ankara, 1967, s. 26-27.

55 [bn Receb, Ebii'l-Ferec, Cami’u’l-Uliim ve'l-Hikem, Beyrut, 1408, s. 199.

50 Zeynuddin Zebidi, Sahih-i Buhari Muhtasar: Tecrid-i Sarth Tercemesi ve Serhi, ¢ev. K. Miras-A. Naim,

Ankara, 1973, XII/151.
57 Semseddin Sami, Kdmiisu Tiirki, Dersaadet, 1317, I/ 194.

38 Tiirkce Sozliik, TDK, Ankara, 1988; 1/78, 623-624, http://tdkterim.gov.tr/bts/,erisim tarihi:19.06.2012.
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Oncelikle haya kelimesinin semantik alan: tespit edilip incelenmedikge haya
kavrami hakkinda yapilacak aragtirmalar eksik kalacaktir. Ciinkii haya kavrami
utanmak kelimesine indirgenmis olacaktir. Arapcada haya kelimesi ar, hicap, takva
gibi kelimelerle miinasebetli olup dilimizde utanma, arlanma, ¢ekinme, sikilma,
mahcup olma, kinanma korkusu gibi kelimeleri kapsar. Iman ve ahlak kavramlariy-
la dogrudan ilgili olan hayanin semantik alanini tespit eden bir ¢alisma, bildigimiz
kadariyla, heniiz gerceklesmemistir. Ancak bu is, bu makalenin boyutunu ve bizim
su andaki giictim{iizii asacak bir girisim olur.

Haya kelimesi Kur’an ve hadiste gegmektedir. Ragib el-Isfahani (6.502/1108)
Kur'an s6zligii konumunda olan Miifredit’ta hayayy, kisinin ¢irkin davranislardan
rahatsiz olup onlar1 terk etmesi olarak tarif etmektedir.® Haya duygusunun kutsal
kitaplarda ve 6zellikle de Kuran’daki isaret taslarina ileride isaret edecegiz.

Hadislerde haya kelimesi ¢ok genis kapsamlidir.®® Rivayetlerin ¢ogunlugu
Haydmn imandan oldugu noktasinda 6zetlenebilir. Bunlardan bir kismi makalemiz
igerisinde gegecektir. Haya, imandan bir parca olunca, haya ile iman arasinda bir
dogru orant: oldugu soylenebilir. Nitekim Ibn Kuteybe (6.276/889), Hayd, imandandur
hadisini agiklama baglammda bu hadisi kullanir ve su agiklamada bulunur: Kisi,
hayas: sebebiyle giinahlardan uzak durur; boylece haya imanin bir pargas: olur.
Fasik, her kotiiliigii isler, her ¢irkin isi yapar; dini ve hayasi ona engel olmaz. Boyle-
ce haya ve imanin ayr isi yaptigimi goriiriiz. Bu hadisi agiklarken de ‘hayasi olma-
yan fasik kisinin her kotiiliigli yapacaginy, birbiriyle neredeyse 6zdes olan din ve
hayanin o kisiyi engellemeyecegini®!” sdylemistir.

Tahavi’de (6.321/933) hadisin anlami soyle agiklanmaktadir: Burada hayal
olmaya tegvik vardir; hayasiz olanin istedigini yapabilecegini bildirmektedir. Yoksa
her istediklerini yapma emredilmemektedir. Burada hayasizliktan sakindirma var-
dir ancak sz emir seklinde gelmistir. Bu durum Kur'an-1 Kerim’deki ‘Istediginizi
yapiniz!’®? gibi ayetlerin anlamma benzer. Buyrugun 6ziinde sakindirma vardir.63

Bilinen ilk hadis sarihi Hattabi'nin bu hadis hakkinda yaptig1 aciklamalar:
derli toplu olup; sonraki eserlerde bu diisiinceler tekrar edilmektedir.

Buna gore, “Diledigini yap!” climlesinin agiklamasinda ti¢ goriis vardur:

1.Emir gibi goziikse de haber ciimlesidir. Sanki Utanma duygun senin canimn
istedigini -iyi veya kétii- bir seyi yapman engellemiyorsa, yap denilmek istenmektedir.
Eb(i Ubeyd Kasim b. Sellam bu goriistedir.

2.Tehdit olup Fussilet Suresi 40. ayetinin Diledigini isle; cezasini gekersin anla-
mindadir. Ebi'l-Abbas, Ahmed b. Yahya bu goriistedir.

% Ragib, a.g.e., s. 140.

% Bkz. Wensinck, 1/542-543.

ot fbn Kuteybe, Te'vil-ii Muhtelifi’l-Hadis, Beyrut, 1973; s. 71.

62 Fussilet 41/40; isra 17/64 ve Nisa 4/120 ayetleri de misal verilmektedir.
 Tahavi, a.g.e., IV/197.
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3.Bakarsin, yapmak istedigin sey utanilacak bir is degilse yaparsin; utanilacak
bir ig ise yapmazsim. Safii mezhebindeki fakih Ebti Ishak el Mervezi bu goriistedir.64

fbnu’l Esir (6.630/1233), hadis sozliigii konumunda olan eserinde, yukaridaki
iki goriisii birlegtirerek, hadis hakkinda iki yorum oldugunu yazar:

1.Utanmaz, arlanmazsan; caninin istedigini yap. Iyi ya da kétii. Sylenisi emir
seklindedir ama anlami azarlama ve tehdittir. Burada hayanin insan1 kétii pozisyon-
lardan caydirdigina isaret vardir. Haya perdesi yirtilirsa, her kotiiliigii ve her ¢cirkin
isi yapmak o kiginin goreviymis gibi olur.

2.Yapacagn isin utanmay1 gerektiren bir is olmadigina; dogru olduguna ina-
nryorsan, isle.6s

Dilci Ibn Manzur (6.711/1311) ise Ibn Esir’den yukaridaki goriisii iktibas ya-
par. Ayrica bu hadisle ilgili olarak Hadisin anlaminda haydy: tesvik ve haydsizligr ayip-
lama vardir® der.

fbn Receb (6.795/1393) de bu hadisin iki anlam1 oldugunu soyler: Birincisi (J«
[e-2) yap s0zii emir manasina olmayip tehdit anlamindadir. Yukaridaki genel go-
riisler iginde bu ‘ikinci goriis” olarak gecmisti. Ikincisi ise, yukarida birinci goriis
olarak gecen, hayd duygun engel olmuyorsa diledigini yap anlamina gelir. Clinkii haya
kotiiliikleri yapmaya engeldir.6?

Miiellifler birinci goriisiin asil ve meshur oldugunu kabul etmektedirler. Bu-
nunla birlikte ikinci bir goriisiin bulundugunu da soylerler. Mesela Maverdi
(6.450/1058), hadisin ikinci anlami olan Yapmak istedigin is utanmay: gerektiren bir sey
degilse, yapabilirsin gortisii i¢in “hadisin bu anlami1 goz oniine alindiginda, hayanin
hakem tayin edildigini sOyler. Haya, insan1 olur olmaz seyleri yapmaktan alikoyar.”
“Rastil'lin sozlerinin hepsinin tek bir anlama gelmesi sart degildir. Hadisler arasin-
da celiski olmadik¢a manalarinin farkli olmasi, hikmetli ve edebi oldugunu goste-
rir.”68

Hadisin ikinci yorumu, haya igin belirli bir 6l¢ii vermese de, uygarlik siire-
cindeki psiko-sosyal gerceklerle ortiismektedir.®® Cilinkii hayanin ya da hayasizhigin
oOl¢iisii toplumun o donemde gelistirdigi ‘deger yargisi” olmaktadir. Toplumun uy-
garlasma siirecinde haya konusu olarak kabul edilen degerlerin mutlak iyi ya da
kot olusu s6z konusu olmamaktadir.

Bize gore, hayanin hakem olmasi goriisiinii su hadis de desteklemektedir: Al-
lah Elgisine (s.a.v.) iyilik ve kotiiliik (#y , 3) sorulunca Iyilik, giizel ahldktir; kotii-
liik/giinah ise gonliinii daraltan/canimi sikan ve baskalarimin goriip bilmesini istemedigin

¢+ Hattabi, a.g.e., V/ 148-149.

65 [bnii'l-Esir, en-Nihdye fi Garibi’l Hadis ve'l-Eser, 1/470-471; Camiii'l-Usul min Ehddisi’'r-Resul, 3/620.
o [bn Manzfir, V/56, 57.

7 {bn Receb, a.g.e.,s. 199.

8 Ali b. Muhammed el-Maverdi, Edebu’d Diinya ve’d Din, Beyrut, 1998, s. 192-193.

% Bkz. Norbert Elias, Uygarlagma Siireci, ev. E. Atesmen, Ileti§im, Istanbul, 2009, 1/175-229
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sey’ cevabmi vermistir. Burada kotii ve gilinaha gotiiren eylemleri sdylemek veya
saymak yerine bir dl¢ii verilmektedir. Bir isi yapinca, yapan kiginin vicdanen rahat-
s1z olmasi, o eylemin kotii oldugunun kisisel kanitidir. Bir is yapacakken saga-sola
bakmak, o isin bagkalar1 tarafindan goriilmesini/bilinmesini istememektir. Ciinkii
bu tavir, basta bagkalarindan ¢ekinme, utanma olmak {izere; bir¢ok hususu berabe-
rinde getirir. Psikolojik olarak da o isin dogru olmadiinin aslinda o kisi tarafindan
bilindiginin delilidir. Insanmn utanmasina yol agan sey giinah yani ictimai bir havada
hissolunan utanmadir.”" Ancak bu hayanin alt-yapisini toplumun o dénemdeki deger
yargilar1 olusturmaktadir.

Yapacagin isin utanmay: gerektiren bir is olmadi§ina; dogru olduguna inaniyorsan,
yap goriisii hayay1 goreceli hale getirmektedir. Goreceli olmasi ise, ilk peygamberden
son peygambere, hepsinin ortak paydas:, kaynag1 vahiy olan ve onu sahislarinda
ortaya koyan nebiler gercegiyle ortiismemektedir. Deger yargilar1 dinden kaynakla-
nan toplumlarda gelenekler dinin etkisiyle olustugundan, o toplum igin o zaman
sOylenmis bir soz baska bir cagda deger yargilar1 degismis bir toplum ig¢in uygun
diismeyebilir. Bylece evrensel degil yerel olur. Bu goriis hayay: biitiin zamanlar,
mekanlar ve toplumlar i¢in “goreceli” hale getirmektedir. Mesela, asagida Haydnin
Isaret Taglar’'nda gelecegi iizere, Lut (a.s.) kavminin davranisi sapiklik iken, o tip
insanlar toplumda ¢ogunlugu olusturdugundan, bu ¢cogunluga gore escinsellik ayip
sayllmamaktadir. Oysa Lut’dan (a.s.) sonra gelen elgilerin ¢izgisi de escinselligi
hayasizlik saymaktadir.

Toplumun deger yargilarimi belirten gostergelerden biri de atastzleridir. Ata-
sozleri, ad1 lizerinde, atalardan bize sdylene sdylene gelen hikmetli ve edebi sozler-
dir. Bu hadisin Tiirk atasozlerine yansimasina baktigimizda, yukarda ifade ettigimiz
gibi, benzer bir ifade buluruz. Mesela Hayi insandandir yani utanmanin insanla ilgili
bir duygu oldugunu anlatmaktadir. “Arsizm yiiziine tiikiirmiigler: Yagmur yagryor!
demis.””? sOzii artik yiizstizliigiin doruga ulastiginin belgesi olmaktadir. Ayni sekil-
de ar damar: catlamak ve hayd perdesi yirtilmak deyimleri’> utanma duygusu olmayan
veya bu duyguyu yitirenlerin ne kadar tehlikeli oldugunu anlatan deyimlerdir.

Hadisten miilhem Arapca atasozleri iginde (w2 L xol w25 § 131) hadisinin ataso-
zii haline geldigini goriiyoruz.”
Hadisleri psikolojik agidan ele alan bir eserde haya: “Dini, ahlaki yonden

makbul olmayan veya kotii ve girkin goriilen bir isin yapilmasindan dogan; insanin
utanma ve korku duydugu bir tepki hali”7’ olarak tarif edilmektedir.

70 Mislim, Birr 14, 15 (I1I/1970); Tirmizi, Ziihd, 52 (IV/597); Ahmed b. Hanbel, 4/182, 227, 5/ 251, 252, 256;
Darimi, Rekaik 73 (I1/628).

7 Sadik Kilig, Kuran’da Giinah Kavrami, Konya, 1984, s. 36.

72 Tiirk Atasozleri ve Deyimleri, Istanbul, 1971, 11/ 209, 1/44.

73 Tiirkge Sozliik, 1/78, 623.

7+ Muhittin Uysal, “Hadis Meselleri”, Sel¢uk U. fluhiyat Fakiiltesi Dergisi, Y1l: 2007, Say1: 23; s. 82.

7> M. Osman Necati, Hadis ve Psikoloji, gev. M. Isik, Ankara, 2000, 2008, s. 89.
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M. Akif (6.1936), 1918 yilinda, haya hakkindaki diisiincelerini su misralarda
dile getirir: “Haya siyrilmis, inmis; dyle yiizsiizliik ki her yerde / Ne ¢irkin yiizler
Ortermis meger o incecik perde!”7¢ Bu incecik perde fiziki olarak, kimi zaman yanak-
ta ya da yiizde kizarma seklinde gerceklesen bu duygu, cogu insanlarca degerlidir.

Son yapilan tanimlardan birinde ise haya: “Kinanma endisesiyle kurallara
aykir1 davranmaktan kaginma ve bunu saglayan duygu icin kullanilan ahlak teri-
mi”77 olarak tarif edilmektedir.

Sosyolog Elias (6.1965) Uygarligin Bir Teorisi Icin Taslak hazirlar ve utanma ve
mahcubiyet konusunu uygarlasma siirecinin ana basliklarindan biri olarak ele alir.
Elias der ki: “Utanma hissi, belirli vesilelerle tekil insanin i¢inde otomatik ve alis-
kanhga bagh olarak kendini yeniden iireten 6zgiil bir heyecan, bir tiir korkudur.
Yiizeysel olarak bakildiginda, sosyal algalmadan duyulan korkudur ya da genel
sOylersek baskalarmin tistiinliik taslayan jestlerinden duyulan korkudur.”7s

Hayanin yaratilista olup/olmadig1 konusu psikolojinin alani olup bizim yet-
kimizi ve makalemizin alanini asar. Ancak tespit edebildigimiz kadariyla, garibu’l-
hadis/hadis sdzliiklerinden 6nce, Ibn Kuteybe’de (6.276/889) bu konu giindeme gel-
mis, huy, tabiat olan seyin nasil olup da sonradan kazamlan imawin bir kism sayilacagr™
sorgulanmistir. Yani ahlakin konusu haya, yaratilista var olan bir huy olarak algilan-
magtir.

Garibu’l Hadis miielliflerinden bnu’l-Esir (6.630/1233) de haya igin, psikolo-
jide onemli bir kavram olan (s;¢) giidii kelimesini kullanir.80 Yani ahlakin konusu
hayayn, yaratilista var olan bir huy olarak algilamistir.

Ibn Manzur (6.711/1311), “Bazilars, haya yaratilista var olan bir huy (s3+) iken
nasil olur da sonradan kazanilan imanin bir pargast olur?”8! derken sanki Ibn Ku-
teybe’ye atifta bulunmaktadir.

fbn Receb (6.795/1393) de hayanin iki gesit oldugunu sdyler. Birincisi yaratilis

geregi olup sonradan kazanilmaz. Tkincisi Allah’1 bilip tanimakla sonradan kazani-
lan haya olup hadisimizin anlam1 budur.$2

Utanma, az ya da ¢ok, yaratilista var olan bir duygudur. Nitekim hadisleri
psikolojik acidan inceleyen cagdas bir yazar haya duygusunu sevgi, nefret, kiskanglik
gibi duygularla bir arada ele almigtir.$3

76 M. Akif Ersoy, Safahét, Istanbul, 1984, s. 455.

77 Mustafa Cagirict, “Haya”, DIA, Istanbul, 1997, XV1/554.

78 Norbert Elias, Uygarlagma Siireci, cev. E. Ozbek, Iletisim, Istanbul, 2009, 11/298, 376, 377.
7 [bn Kuteybe, a.g.e., s. 71.

%0 [bnu’l Esir, en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis ve'l-Eser, 1/470.

81 [bn Manzur, a.g.e., V/56.

82 [bn Receb, a.g.e., s. 202.

% Necati, a.g. e., s. 89.
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Ahmed Rif’at (6.1312/1894) ahlak sozliigii konumundaki eserinde hayay iki
kisma ayirir: Birincisi fitri haya: Halkin yaninda avret yerlerini agmamak gibi. Ikin-
cisi dini haya: Yaratan ve yaratilan huzurunda edep ve hiirmet duygulariyla dopdo-
lu olmak34 demektir.

Burada fitri haya sadece insan viicuduyla ilgili dar bir alanda tarif edilmekte-
dir. Tanimda gegen gibi kelimesi benzeri seyleri kapsasa da bu ¢esit utanma en basa
konmaktadir. Ademle Havva'nin ‘yasak agaca yaklasma’lari sonucu drtiinmeye bas-
lama eyleminin kaynagmm utanma oldugu kutsal kitaplar ve onlarin tefsirlerinde
belirtilmektedir. Sosyal bir varlik olan insanin hayatinda utanma duygulari, ilkel
toplumdan uygar topluma dogru kendini belli etmektedir. Utanma, insanla birlikte
var olan din duygusunun etkisiyle giic kazanmaktadir. “Utanma duygusu sonucu
giyinmenin ilkel toplumlara Hiristiyan misyonerlerinin etkisiyle geldigi belirtilmek-
tedir.”#5 Giyimin bir sektir oldugu disliniildiigiinde buna katilmak tam olarak
miimkiin olmasa da gercek pay1 bulunmaktadir.

Aslinda haya, giinliik hayatin biitiin sathalarinda, 6tekinin kendisi hakkinda
ne diisiinecegini hesap ederek yapilan/terk edilen davranislarin biitiiniidiir. Teme-
linde kmanmak, kiiglik goriilmek gibi psikolojik duygular1 tasiyan bu duygunun
yaptirim giicli bliytiktiir. Elias, Avrupa’daki uygarlik siirecini anlatirken XIII. yiiz-
yildan itibaren adab kitaplarinda bulunan sofra adabs, etin yenilis sekli, bicak-catal kul-
lanma aligkanliklar: verileri {izerinde konusurken utanma duygusunun nasil belirle-
yici ve yiizyillar iginde nasil degisken oldugunun psiko-sosyolojik yorumunu ya-
par.36

Rotterdamli Erasmus (6.1536) papaz olan fakat kiliseden ciibbe giymeme izni
alan bir bilim adamidir. Cocuklar/gencler icin yazdig1 Konusmalar adl kitab1 Avru-
pa’da, yiizyillarca ders kitab1 olarak okutulur. Buradaki bir sahnede, geng kiz Lukre-
ita ve delikanli Sophronius’un konusmalar®? Yusuf ve Ziileyha olaymm1 animsatir.
Erasmus, Sophronius’a 6zenmekte ve 6zendirmektedir. Burada utanmanm, kayna-
gin1 dinden aldig1 kendini agikga gosterir.

Elias, Avrupa’daki Uygarlik Siireci'ni anlatirken XIIL yiizyildan itibaren adab
kitaplarinda stimkiirme, tiikiirme, yatak odasindaki davramslar, erkek ve kadin
arasindaki iligkilere bakisin degismesi gibi giinliik hayatin dogal davraniglarinda
meydana gelen degismeleri izler. XVI. yiizyildan itibaren utanma ve sikilma esigi-
nin yiikseldigini, insanlarmn 6zdenetimlerinin arttigim tespit eder. (ikinci bolim-
ikinci kisim) Sonug olarak, utanma ve sikilma duygularina ait standardin zamanla yakin-
lastigim soyler. Utanma ve stkilma duygularimin olusumu, sikilma esiginin yakinlasmas,
hem dogal hem de tarihsel bir siirectir.8 der.

8¢ Ahmed Rif’at, Tasvir-i Ahlik, Dersaadet, 1309, s. 121.

% Mahmut Tezcan, “Giyim Olgusuna Sosyo-Kiiltiirel Bir Bakis ve Tiirklerde Giyim”, s. 258, 255.
% Elias, a.g.e., /175-229.

%7 Elias, a.g.e., 1/278, 283.

% Elias, 1/228-229; 11/382; ayrica bkz. 11/212, 266.
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2- Dini haya, yukarida Yaratan ve yaratilan huzurunda edepli olmak diye tarif
edilirken daha genis kapsaml bir utanmadan bahsedilmektedir. Bu, ‘Allah’tan ve
kuldan utanmak’ olarak ifade edilebilir.

Allah’tan gerektigi gibi hayd ediniz® (L4 5~ & . s.=.1) hadisi bagin (bes duyu) ve
karnmn/bedenin; beynin algiladig1 konularda haramlardan kendini korumak olarak
ifade edilmistir. Kork, Allah’tan korkmayandan® s6zii bu sinir1 tanimayanlar: anlat-
maktadir. (5) fiilinden tiireyen (%) takva kelimesi dilimize korkmak olarak cevril-
mektedir. Sosyolog Elias, kisi “sevgi ve saygisina énem verdigi ya da énem vermis
oldugu bagkalarmin sevgi ya da saygismi kaybetmekten korkmaktadir. Onlarmn
tutumu kendi i¢inde otomatik olarak kendine karsi benimsedigi bir tutum halinde
pekismistir.”°! derken dini literatiirdeki takva kelimesini akla getirmektedir.

Haya, kaynagi ne olursa olsun, kapsami1 ne kadar dar ya da genis olursa ol-
sun, uygarlik siireci iginde ne kadar degisken olursa olsun, insanin baz1 davranislar:
yapmasi/yapmamasi konusunda “yaptirim giicii” olan bir duygudur. insan, bulun-
dugu grup icinde, otekiyle olan iligkilerinde bu duyguyla ilgili kurallar1 hesaba
katmak ve ona gore davranmak durumundadir. Bu duygu hesaba katildig1 zaman
kisiyi o isten alikoyan bir bariyer olmaktadir. Bu duygu olmadig1 ya da haya perdesi
yirtildiginda kisiyi engelleyecek bir mani yoktur.

Haya ya da utanma disiplinler arasi boyutlar1 olan ¢ok genis kapsaml bir
kavramdir. Biz bu makalede bu kavramin evrenselligini konu edinen hususlari ele
almaya calistik. Bu arada haya hakkinda da bazi agiklamalarda bulunmak kagmail-
maz oldu. Bunlardan biri de hayanin farkli goriiniislerini ana hatlariyla hatirlatmak
olacaktir.

Haya, ana hatlariyla, mesela Maverdi (6.450/1058) tarafindan, {i¢ sekilde ele
alinmaktadir:

1- Allah’tan utanmak

2- Kuldan/insanlardan utanmak
3- Kendinden utanmak.%?

Simdi bunlar1 kisaca agiklayalim.

1-Allah’tan Utanmak/Korkmak: Kur’an-1 Kerim’de ¢ogunlukla ‘ittikd" olarak
anilan ve dilimize ‘korkmak’ olarak gecen utanma sekli. (st 3~ &' lsxul) “Allah’tan
gerektigi gibi haya ediniz” hadisinde “bu isin nasil olacag1?” soruldugunda “basin

% [bn Ebi Seybe, Abdullah b. Muhammed, el-Musannef fi'l Ehadisi ve’l-Asir, Beyrut, 1994, XI1I/223; Ahmed
b. Hanbel, 1/387; Tirmizi, Kiyame 24 (IV/637); Taberani, a.g.e.,VII/226; Beyhaki, Suabu’l-iman, VI/141.

% Tiirk Atasozleri ve Deyimleri, Istanbul, 1971, 11/279.

1 Elias, a.g.e., 11/378.

22 Maverdi, a.g.e., s. 193.
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(bes duyu) ve karnin/bedenin; beynin algiladigi konularda haramlardan kendini
korumak”9? olarak ifade edilmistir.

Yusuf (a.s.) Misir'dayken, evinde kaldig1 efendisinin esi olan kadmnin zina tek-
lifine kars1 ¢ikmistir.% Hikayede gecen Allahtan korkma/utanma duygusu Tevrat'ta
da gegmektedir.®> Olaym sozlii kiiltiir kisminin edebiyata yansimasinda
utanip putunu Ortmesi Yusuf'un Allah’tan korkmasi/utanmasiyla ortiismektedir.%
Burada utanma, Yusuf (a.s.) agisindan Allah’a sigimma, yanlis yapmaktan kaginma
seklinde gerceklesmektedir. Sozlii kiiltiirle gelen ve yaziya gecen Ziileyha'nin putunu
ortmesi miicessem Tanr1 anlayisinda goriilmeyi istememe tarzinda ortaya ¢ikmaktadir.
Erasmus’un gengler icin yazdig1 Konugmalar adl kitabindaki bir sahnenin Yusuf ve
Ziileyha olayinda Yusuf'un hayasimi anmmsattigini sdylemistik. Sonugta oglan kizi
ikna eder ve hayali bir hayatin icine ceker.”

Cibril hadisi olarak bilinen uzun hadisin bir boliimiinde gegen ihsan® kavrami
ise Allaht goriiyormus gibi davranilmasi tevhid inancinda kulluk kalitesini belgele-
mektedir. Temel Islam bilimlerinde tasavvuf bu konuyla gok ilgili olup ehl-i tasav-
vuf bu olguyu ¢ok 6nemsemistir. Biri bizi gozetliyor sozii dncelikle Allah’in gordiigii/
bildigi; sonra goren birilerinin olabilecegi ve sonunda Allah ve Elgisi'nin olmasin
istedigi sekilde olmak seklinde agiklanabilir.

Giiniimiizde teknoloji iiriinii olan kameralarin caydiriciigt bu nedenle olsa
gerektir.

2- Kuldan Utanmak: Insanin kendi gibi olan insanlardan ¢ekinerek bazi seyle-
ri yapmamasi. Bu konuda kaygilar ¢oktur. Digtan ve icten gelen sebeplerle kisi ya-
pacagl yanlis1 yapmaktan vazgecer. Gelenek, kanun korkusu, kinanma v.s. Adam
adamdan korkmaz, utanir®® atasozii insanlari ahlakli davranmaya iten korku degil,

% Tirmizi, Kiyame 24 (IV/637); Ahmed b. Hanbel, 1/387; hadisin 35 adet tahrici igin bkz.

./ /www.islamweb.net/hadith /hadithServices.php?type=1&cid=2409&sid=5079,  etisim  tarihi:
04.08.2012.
% Yusuf (12), 23.

% Tevrat, Tekvin; 39/6- (Potifar sahip oldugu her seyin sorumlulugunu Yusuf'a verdi; yedigi yemek di-

sinda hicbir seyle ilgilenmedi. Yusuf giizel yapili, yakisikliydi. 7- Bir siire sonra efendisinin karisi ona
g0z koyarak, "Benimle yat" dedi. 8- Ama Yusuf reddetti. "Ben burada oldugum igin efendim evdeki
hicbir seyle ilgilenme geregini duymuyor" dedji, "Sahip oldugu her seyin yonetimini bana verdi. 9- Bu
evde ben de onun kadar yetkiliyim. Senin disinda hicbir seyi benden esirgemedi. Sen onun karisisin.
Nasil boyle bir kétiiliik yapar, Tanri'ya karst giinah islerim?" 10- Potifar'in karisi her giin kendisiyle
yatmasi ya da birlikte olmast i¢in direttiyse de, Yusuf onun istegini kabul etmedi. Kitab: Mukaddes, s. 41
% Abdulkerim Kuseyri, er- Risdletii’l Kuseyriyye, thk. A. Mahmud b. es- Serif, Kahire, ts., I1/456; bkz. Ah-
met Icli, “Hamdullah Hamdi'nin Yusuf u Ziileyha Mesnevisi'nin Kavram ve Sembol Boyutu”, Ekev
Akademi Dergisi, Yil: 13 Sayu: 39 (Bahar 2009), 5.198.
http://turkoloji.cu.edu.tr/ESKI%20TURK%20%20EDEBIYATI/ahmet icli hamdullah hamdi mesnevi.

df, erisim tarihi: 04.08.2012.

7 Elias, a.g.e., 1/ 278, 283.

9 Buhari, Iman, 37 (1/18), el Edebu’l Miifred, s. 59; Miislim, Iman 7 (I/7); Ebci Davud, Siinne 16 (V/72); Tir-
mizi, Iman 4 (V/7); Ibn Mace, Mukaddime 63, 64 (I/24, 25); Ahmed b. Hanbel, I/ 28, 51, 53, 219; 107, 426;
4/129, 164.

% http: =tam, erisim tarihi: 20.06.2012.
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kiiciik goriilme duygusudur. Bu duygu insanlarin bir seylerden korkarak/cekinerek bazi
yanlislar1 yapmamasin saglar. Bu duygunun kayb1 da sinir tanimama ve ahlaki
konularda kayitsiz-sartsiz olmaya gotiiriir. Allah’tan korkmaz; kuldan utanmaz atasozii
bu noktada kendini gosterir. Insanlardan utanmak, kétiiliikten alikoyan bir giic
olmaktadir.

Her ¢ag ve kiiltiire gore goreceli olan kuldan utanma sekli sonugta kisinin sikil-
dig1, cekindigi, utandig1 seyi yapmama konusunda bir engel olusturmaktadir. Uy-
garlik siirecinde, utanma kavramlari iginde en ¢ok yer tutan bu tiir utanmadir.

3- Kisinin Kendinden Utanmast: Kisinin, kendine karsi tutarli olmasidir. Uta-
nilacak seylerin adi ayet/hadiste konsa da konmasa da, kendine kars1 tutarli olan
kisi yapacag1 veya yapmayacag: bir isi gonliine danisir. Yukarida verdigimiz ( 5 5
¢Y)) hadisinin giinah/kétiilitk kismy, kisi ve toplumun “kendi iginde tutarli” olmasmni
saglayacak bir ol¢tidiir.

Bilge kisilerin Ahldk: ahldksizdan 63renme prensibinden hareket ettigimizde, bu
hadisin kétiiliik/giinah1 tanimlayan ikinci béliimii bize hayaya tarif etmektedir.

Kisinin yasindan, basindan, sakalindan, vb. utanmasi, kendinden utanmanin
baz1 gostergeleridir. Mesela, “Adamin biri, daha once alem yaptig1 arkadaslar: tara-
findan davet edilince gitmedi. Sebebini sorduklarinda Diin gece 40 yasima girdim;
yastmdan utaniyorum cevabin verdi.”1%0 Dilimizdeki Sakalindan utan! s6zii bu caydi-
ricilig1 ifade etmektedir.

Degerlerimiz evrensel midir? sorusuna géreceli cevabini veren yazar der ki:
Ahlak (torebilim) s6z konusu oldugu zaman problem daha da dnemlidir. Bilincimi-
zin izafi oldugunu kanitlamak isteyen Schopenhauer, Prusyali bir askerin diielloyu
kabul etmemeyi cok asagilayict bir durum olarak kabul ettigini, domuz eti yiyen dinine sadik
bir Yahudi'nin ise kendisini namusu kirletilmis, hakarete ugramis biri olarak kabul ettigi-
ni'%! miisahede ediyor. Diinyada gegerli kitabi dinler olmasina ragmen Hiristiyanli-
g1in yaygin oldugu toplumlarda domuz eti Miisliiman toplumlardaki koyun eti gi-
bidir. Diiello gelenegi olmayan toplumlarda bu davet 6lmenin/dldiirmenin &teki
adidur.

Dinlere, dinlerin golgesinde olusan geleneklere gore haya duygusu, goreceli
de olsa, sosyal bir varlik olan insanmn insanca yasamasi i¢in, canimin istedigi her seyi
yapmamas i¢in, arzulari 6niinde bir bariyer olusturmasidir.

Kisinin inanci geregi yanlis bildigi seyleri yapmamasi, ne kadar goreceli olur-
sa olsun, baglayicidir. Kaynagini dinden alan inanglar, bozulmus olsa bile, birtakim

erdemleri biinyesinde barmdirir. Bu erdemler ise birlikte yasamak durumunda olan
insanlar icin uygarlasmayi kolaylagtirir.

D. HAYANIN iSARET TASLARI

10 Maverdi, a.g.e., s. 195.
101 Oliver Reboul, “Degerlerimiz Evrensel midir?”, ¢ev. H. Izgar, Egitim Yonetimi, Y1l: 1, Say1: 3, Gliz 1995,
s. 363.
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Allah Elgilerinin temel gorevleri teblig/duyurmak ve teybin/agiklamak ve tes-
rii/kanun koymadir.!%2 Béyle olunca, her peygamber bu emri teblig etme ve niteligi-
ni 6vme, nasilligin1 gosterme/yasama, buyruk siireklilik ifade ediyorsa, yiiriirliikten
kaldirmama durumundadar.

Teblig edilen konular1 tebyin etme goreviyle yiikiimlii elgilerin, bu isi yapar-
ken ilk muhatap kendileridir. Cilinkli yapmadiklar1 seyi sdylemek, elgilerin 6tesinde,
miiminler i¢in de dogru degildir.19 Bu durumda peygamberlerin haya timsali olma-
lar1 gerekir. Oyleyse, ilk peygamberden son peygambere uzanan yolda, hayanin
isaret taslar1 olmalidir. Tahrif edilmis de olsa kutsal kitaplar ve Kur’an bu konuda,
yol haritast olarak oniimiizde durmaktadir.

flk giinden beri insanlarin peygamberlerden duya geldigi nebilik sozlerinden
olan bu soziin isaret taglar'%* oldugunu diisiinerek, gorebildiklerimizi sizinle pay-
lagsmak istedik.

Utanmayt, insanlik tarihinde ilk olarak, yasak agaca yaklasma'o5 neticesinde or-
taya ¢ikan durumun sonucu olarak algiliyoruz. Adin1 Adem ve Havva olarak bildi-
gimiz atalarimiz yaratilista seytandan iistiin durumdadirlar. Bunu kabullenemeyen
iblis Yaratan’dan siire ister ve Dogru Yol iistiine pusu kurar. Adem ve Havva, yasak
agaca yaklasmadikca Cennet'te yasayacaklar ve a¢ ve ¢iplak kalmayacaklardir.!%¢ Sey-
tan/Iblis onlar1 algaltmak; asagilamak ister. Zayif taraflarini bildiginden; bedenlerinin
ciplakliginy gostermek igin (48k3 oo Wi g b W ©a)197 onlar yasak agactan tatmaya
ikna eder. Yasak agaca yaklasip tadinca bedenlerinin/ciplakliklarmin farkina varir-
lar ve Cennet yapraklarindan tizerlerine drtmeye baslarlar. ( gtz Wl &3 5ok 65 1l
) G5 o Gl 0i¥ ibg) Fakat o ikisi, sozii gecen agacin meyvesinden tadar tatmaz birden
ciplakliklarimin farkina vardilar ve bahgeden topladiklart yapraklarla iizerlerini Ortmeye
koyuldular.108

Adem ve Havva, yasag isler islemez farkinda olmadiklari ¢iplakliklarimi fark
ederler, Cennet yapraklar: ile ortiinmege calisirlar. Anlasilacag tlizere, ¢iplaktirlar;
ancak ¢iplakliklarimin farkinda degildirler.'%. Fark ettikleri anda ortiinmeye ¢abaladilar;

102 Ntir (24), 54; Maide, (5), 67; Stra (42), 48; A’raf (7), 68, 157; Nahl, (16), 44, 64; Ali-Imran (3),164.

105 Saff (61), 2-3.

104 Esasen, Kur’an- Kerim’de gegen bazi buyruklarm, Ibrahim ve Musa’ya gelen sayfalarda oldugunun
sOylenmesi, bu siireci anlatir. (A'l, 87/19)

105 Bakara (2), 35; A’raf (7), 19.

1% Taha (20), 118.

107 A’raf (7), 27.

1% A’raf, (7), 22; Taha (20), 121; Tiirk¢e meallerin ¢ogunda (w3 Wl &%) climlesinde (s3=) kelimesi “¢irkin
yerler’ olarak terciime edilmektedir. Oysa bu kelime ‘Adem’in iki oglu’ hikayesinde (Maide, 5/31) vii-
cut/ beden anlamma gelmektedir. Bu yiizden biz de ‘beden’ anlamini segtik.
http://www.kuranmeali.org/7/araf suresi/22.ayet/kurani kerim mealleri.aspx erigim tarihi:
29.06.2012.

10 Tevrat, Tekvin, 2/ 25; “Adem de karis1 da ¢iplaktilar, heniiz utang nedir bilmiyorlardi.” “3/6- Kadin
agacin giizel, meyvesinin yemek icin uygun ve bilgelik kazanmak igin gekici oldugunu gordii. Mey-
veyi koparip yedi. Yanindaki kocasina verdi, o da yedi. 7 - Ikisinin de g6zleri agildi. Ciplak olduklarmi
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hayédlarindan, derhal iizerlerine Cennet yapraindan yamamaya bagladilar'° Burada,
utanma noktasinda, kadin ve erkek, her ikisi de esit durumdadirlar. Ciplaklik olgu-
suna her iki cinsin de ayni tepkiyi vermis olmalari, bu yaratilis gercegini kanitla-
maktadir. Yiice Allah her insanin yaratilisina 6rtiinme duygusunu yerlestirmistir.

Yaratilis hikayesinin basinda seytan ve insan karsi karsiyadir. Insana Cen-
net'te yasamak i¢in saglanan imkan 6ncesinde verilen 6giit tutulmamistir. Diisman,
bildigi zayif noktadan saldirmis ve insani asagilamistir. Seytanin ayartmasi sonucu
insan ortiilerden yoksun kalmis ve Cennet’ten kovulmustur. Yasag: cignemek eylemi,
bir mekanizmanmn diigmesine basmak gibi, istege bagl bir is olmustur. Sonucunda
bedenlerinin/¢iplakliklarinin farkina varmis ve értiinmeye baslamislardir.

Uzerlerine cennet yapraklarindan &rtmeye baglama eyleminin hayd/utanma
sonucu olduguna Tevrat'ta ve Kur’an tefsirlerinde vurgu yapilir.!'! Yaratihsta var
olan utanma potansiyeline bagl olarak bu ortiinme devam etmis, her elginin getir-
digi seriat Ol¢iilerine gore degismis ve gelismistir. Bu anlamda son nebi, ilk nebiden
beri, her peygamberin bu sozii sdyledigini bize bildirmektedir. Ciinkii O, ahlak tim-
sali olup ahlaki giizellikleri tamamlamak i¢in gonderilmisgtir.!!2

Ezeli ve ebedi diisman seytanin ayartmasiyla seviye kaybeden ve yeryiiziine
inen insana bu hikaye anlatilirken sadece hikdye anlatilmiyor, asil mesaj bundan
sonra veriliyor: “Ey Ademogullari! Size hem ciplakhiginizi 6rtesiniz hem de giizellik
nesnesi olarak elbise indirdik; kiyafet giydirdik ama takvd elbisesi daha hayirhdir.
Iste bu da Allah'in ayetlerinden biridir, umulur ki Ademogullari ders alir.”!1> Bu
ders, Allah'in emrine uymak; seytana uymamak temelindedir. Diisman seytanin her
taraftan saldiracagi bellidir ama 6zellikle zayif bildigi/buldugu noktadan saldiracag:
aciktir. Bu ise ¢iplakligini orten ve giinahlardan koruyan elbiselerini soymak sure-
tiyle gergeklesmistir.

Ademogullarinin -en azindan birgogunun- ders almayacagindan endise edili-
yormus gibi ogiit yineleniyor: “Ey Ademogullari! Seytan ana-babamizi -
¢iplakliklarmi gostermek igin elbiselerini soyundurdugu- Cennet’ten ¢ikarttig1 gibi
sizi de ayartmasin.”!* Goriildiigii gibi, diinyaya ¢iplak gelen insana, seytanin diis-
manlig1 ve insanin elbisesini tekrar soyabilecegi konusunda tekrar tekrar uyar: yapi-

anladilar. Bu yiizden incir yapraklar: dikip kendilerine 6nliik yaptilar. 8- Derken, giiniin serinliginde
bahgede yiirityen RAB Tanri'nin sesini duydular. O'ndan kagip agaclarm arasina gizlendiler. 9- RAB
Tanr Adem’e, "Neredesin?" diye seslendi. 10 - Adem, "Bahgede sesini duyunca korktum. Giinkii gip-
laktim, bu yiizden gizlendim" dedi. 11- RAB Tanr1, "Ciplak oldugunu sana kim sdyledi?" diye sordu,
"Sana meyvesini yeme dedigim agagtan m1 yedin?" Kitabt Mukaddes, Istanbul, 2001, s. 2-3.

110 Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul, ts., [11/2142; Kilig, s. 288.

" Tevrat, Tekvin, “2/ 25; Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l Beydn fi Tefsiri’l Kur’an, Musur, ts., 8/101;
Ibn Kesir, Tefsiru’l Kur’ani’l Azim, Istanbul, 1985, 111/393.

112 Kalem (68), 4; Muvatta, Husnu’l Huluk 8 (1I/904); ibn Sa’d, Siinenii’n Nebiyyi (s.a.v.) ve Eyyamuh, haz.
Abdusselam b. Muhammed b. Omer Alus, Beyrut, 1995, 11/327-328, no: 3376, 3378, 3382, 3385; Buhari,
Edebu’l Miifred, 1/104, 273; ibn Ebi Seybe, a.g.e., IV/324, no: 31773; Hakim, Miistedrek, 11/670; Beyhaki,
Siinen, X/191, 192.

113 A’raf (7), 26.

114 Araf (7),27.
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liyor. Oncelikle ¢iplakliginizi értme ve giizellik nesnesi olarak elbise sarttir. Hikaye anla-
tilirken, bize gore mecaz yoluyla'!s, takva elbisesinin daha ¢nemli oldugu vurgu-
lanmaktadir. Zaten yasak emrine uyulmadig, takvaya uygun hareket edilmedigi icin
bu farkindalik ortaya ¢ikmastir.

Taberi (6.310/922) takva elbisesini iman, salih amel, haya, Allah korkusu ve
glizel ahlak kapsaminda ele almaktadir.!!6

Bir¢ok disiplinde eser vermis olan Gazali (6.505/1111) Kur’an’da gegen takva
elbisesi (ss& ) kavramim hayd olarak yorumlamaktadar.!!?

Takvd elbisesi deyimi, Kur’dn’da, Tevhid Kavramimin Semantik Alanlar: icinde ele
alimmaktadir.!1$

A’raf suresi’'nin bu ayetleri baglaminda, miisrik Araplarin Kabe'yi ciplak ta-
vaf etmeleri ilgingtir. Tefsirlerde, atalarindan gordiikleri bu gelenegi ibadet saydiklar:
gecmektedir.!’ Seytan burada ibadet adina insanlari soymustur. izleyen ayetlerde
Allah’in boyle bir seyi buyurmayacagi, her bir mescide giderken elbise giyilmesi
gerektigi emredilmektedir.’2® Nitekim Mekke'nin fethinden sonraki ilk hac sirasmnda
ciplak tavaf gelenegi son Elgi tarafindan yasaklanmigtr.

Kaynaklarda okudugumuz ve belgesellerde izledigimiz kadariyla -batili kod-
lamastyla- ilkel toplumlarda giyim tarzi, Adem ve Hava'nin 6rtiinmeye bagladiklari
an1 andirmaktadir.!?! Utanma duygusu sonucu giyinmenin ilkel toplumlara, Hiristi-
yan misyonerlerinin etkisiyle geldigi yazilmaktadir.!?? Flugel’'e gore insanlar utanma
duygusu, korunma ihtiyac1 ve dekoratif amacl giyinirler.'?* Giyim, insanlkla birlik-
te olan, ilkel toplumdan ¢agdas topluma gecerken 6nemini daha fazla artiran bir
olgudur.!?* Ancak burada giyimin ticar? bir sektor olmasinin pay1 da hatirlanmalidir.

15 Bu tamlamanin Tiirkge’ye aktarilmasi konusu ig¢in bkz. Z. Durmus, “Dilbilim Agisindan Meallere
Elestirel Bir Yaklasim” Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, Cilt 10, Say1 1, 2010; s.19-20.
116 Ibn Cerir, a.g.e., 8/102, 104, 105, 108, 109.

17 Muhammed Gazali, Ebti Hamid, fhydu Uliimi’d Din, ts., 1/10.
118 Ahmet Celik, “Kur’an’da Tevhid Kavraminin Semantik Alanlar1”; EKEV Akademi Dergisi, c. III, say1. 2,
Erzurum, Gliz 2001, S. 121-137; ayrica bkz.

http://edergi.atauni.edu.tr/index.php/ilahiyat/article/view/3055/2948, erisim tarihi: 29.06.2012.

119 Mesela, Ibn Cerir, a.g.e., 8/102; hadislerle Kur’an tefsiri konumunda olan ibn Kesir'de, 3/397; A'raf,
7/31 ayetinin niizul sebepleri arasinda ‘Kabeyi ¢iplak tavaf’ hadisesi zikredilir. Bkz. ibn Kesir, ag.e.,
3/401.

120 Bkz. A’raf (7), 26, 28, 31.

21 “flkel Toplumlarda giyim” sekli icin bkz. Tezcan, agm. s 257-258; ayrica bkz.

http://dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/40/513/6345.pdf, erisim tarihi: 30.06.2012.
122 Tezcan, a.g.m., s. 258.

123 Pmar Kasapoglu, “Kiiresellesen Moda Baglaminda Blucin Kiiltiirii Uzerine Bir Arastirma”, Milli Folk-
lor, 2010, Y1l: 22, Say1: 86; s. 188. (Flugel, J. C. The Psychology of Clothes. Londra: The Hogarth Pres,
1971’den naklen).

124 Tezcan, a.g.m., s. 255.
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Utanma duygusu esas, ortiinme ise bir sonug olarak gelismis; bu iki olgu bir-
birine paralel olarak devam etmistir. Utanma azaldikca ortii azalmis, arttikca ortii
artmigtir. Bu noktada, ikisi arasinda bir dogru oranti oldugunu sdyleyebiliriz.

Sosyolog Elias, belirli bir gece giysisinin Avrupa’da yayilmaya baslamasinin
yavag yavas ortaya ¢ikmasimi insanin viicutla ilgili her sey karsisinda duyarhigmin
artmasi ve onceden rahatga yapilan davraniglarin utanma duygusu kazanmasina
baglar. “Hatta Tevrat'ta bile anlatilan ¢iplak olduklarini fark ettiler ve utandilar, utanma
simirmin yakinlasmasi, diirtiisel davranisin 6telenmesi, tarih boyunca defalarca ol-
dugu gibi burada da tekrarlanir. insanin bagkalar1 tarafindan ¢iplak goriinmesinden
duydugu rahatlik, dogal faaliyetlerini bagkalarinin gozleri oniinde yerine getirirken
sahip oldugu rahathgin ortadan kalkmasiyla birlikte yok olmaya baslar”1?> demek-
tedir.

Allah’in gonderdigi Elgiler ve getirdikleri seraitlerin kaynagi aym oldugun-
dan; zaman ve ortam degisse de haya duygusuna sahip olma ortak bir deger olarak
kalmis olmalidir.

Kur’an’m haber verdigine gore, Lut (a.s.) kavmi kadinlar: birakip erkeklere yak-
lagma seklinde, sapik bir yapidadir.12¢

Yusuf (a.s.) Misir’dayken evinde kaldig1 kadmin zina teklifine Allah’a si§inirim
diyerek kars1 ¢ikmistir.'?” Bu olay Tevrat’ta da gecmektedir.!28

Suayp (a.s.) kizlari, haydl: bir ailenin cocuklar: olmalar1 dolayisiyla, davar sula-
mak i¢in kalabaliga girmezler. flahi senaryonun geregi olarak orada bulunan Musa,
kizlarin davarlarini sulamalarma yardim eder. Olay1 babalarina anlatan kizlardan
biri déniiste haya icinde yiiriiyerek gelir. (4 57l 5% o & 216 szt B 2% thiiz) Sesd
g c:e) “Az sonra o iki (kiz)dan biri, utana sikila ¢ikageldi ve Hayvanlarimizi sulamana
karsilik ticret 6demek icin babam seni cagiriyor dedi.” 129

Olay Tevrat'ta da anlatilmakla birlikte, utanma s6z konusu olmamaktadir.!3

Suayp (a.s.)in kizlar1 da insanlik tarihi boyunca utanmanin erdemini aile-boyu
tasiyan isaret taslarindan biridir. Ummet-i Muhammed’den de hayali olmasi isten-
mektedir.!3!

1% Elias, a.g.e., 1/273.

120 Bkz. Suara (26), 166; Ankebfit (29), 28, 29, 33; A’raf (7), 55, 81; Hud (11), 77-79, 80; Hicr (15), 67-72;
Tevrat, Tekvin, bab: 19 (1-29); Tevrat'ta da escinsellik yasaktir. Bkz: Levililer, 18.22, 20.13.

127 Yusuf (12), 23.

128 Krs. Tevrat, Tekvin, 39/6-10.

129 Kasas (28), 25.

130 Tevrat'm ‘Misir’dan Cikig’ 2. Babinda olay sOylece anlatilir: “16- Midyanlh bir kahinin yedi kizi su
gekmeye geldi. Babalarmnmn siiriisiinii suvarmak icin yalaklar: dolduruyorlardi. 17- Ama baz1 ¢obanlar
gelip onlar1 kovmak istedi. Musa kizlarin yardimina kosup hayvanlarmni suvardi. 18- Sonra kizlar ba-
balar1 Reuel'in yanina déndiiler. Reuel, "Nasil oldu da bugiin bdyle tez geldiniz?" diye sordu. 19- Kiz-
lar, "Miasirh bir adam bizi ¢obanlarin elinden kurtardi” diye yanitladilar, "Ustelik bizim igin su gekip
hayvanlara verdi." 20- Babalari, "Nerede 0?" diye sordu, "Ni¢in adami1 digsarida biraktiniz? Gidin onu
yemege cagirin." 21- Musa Reuel'in yaninda kalmay1 kabul etti. Reuel de kiz1 Sippora'y1 onunla evlen-
dirdi. (Sippora, Islam1i kaynaklarda “Safire” olarak geger.)
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Utanmadigin halde diledigini isle sozii, insanlarin ilk peygamberden itibaren isittigi
sozlerdendir buyrugu, haya duygusunu yitirmis kisilerin kotiiliikleri kolayca yapabi-
lecegine isaret etmenin yar sira, edep ve hayanin ilahi dinlerin ortak kabullerinden
biri oldugunu gostermektedir.

Musa (a.s.)in siirekli giyinik olmasim farki algilayip bedenindeki bir kusuru
sakladig1 diisiincesinde olanlara karst Allah’m onu temize gikardigini anlatan ayetin
tefsirinde, hadis kitaplarmin tefsir boliimlerinde ve ilk miifessir Taberi’den
(6.310/923) baslamak tizere, miifessirlerin kullandig1 ve kirk kadar kaynakta gecen
hadisde hayanin, Elci’lerin ozelliklerinden biri oldugunu gostermektedir.!32 Rivayetlerde
ortak diyebilecegimiz anlam sdyledir: Israilogullar giplak ve biribirine bakarak yi-
kamirlardi. M{isd (a.s) ise, hayasindan dolayi, yalmz yikanirdi. Israilogullar::
Miisd’mn bizimle beraber yikanmamas: bedeninde bir kusur olmasindandir derler; O'na
sozle eziyet ederlerdi. Bir giin Musa yikanmaya gittiginde bir tasin arkasinda so-
yundu ve elbisesini tasin iistiine koydu. Yikanirken tas harekete gegerek elbisesini
alip kacti. Misa (a.s.): Aman tas, elbisemi! Aman tag, elbisemi! diyerek tasin arkasindan

kostu. Israilogullart onu bu halde gériip de: Valldhi, Miisd'da bir kusur yokmus! de-
yinceye kadar ardinca gitti.

Hadislerin sihhatini degerlendirmede miitegeddid/sert olarak bilinen Elbani bu
hadisi sahih hadisler dizisinde ele almaktadir.!33

Burada utanma duygusu, evrensel deger olmay: siirdiirmektedir. Musa (a.s.)
da, firavunun sarayinda yetismis olsa da, miisrik toplumun i¢inde yasasa da, em-
peryalist bir iilkenin yonetiminde insanlik erdemini yitirmis kisilerin i¢inde olsa da,
hayanin heykeli olmay siirdiiren isaret taglarindan biridir.

M.O. gergeklesen ¢iplak yikanma olayinin ortagag Avrupa’sinda (XVLI. yiizyil
oncesinde) hamama giderken bile goriildiigii kaydedilmektedir.!34

Hayasizligin boylesine gegerli ve yaygin oldugu bir diinyada haya duygusu-
na sahip Musa, Hz. Suayb’in aileboyu hayili kiziyla evlenerek; iki ayr1 mekanda bu-
lunan iki ayr1 hayal parcayi bir biitiine ¢evirecektir.

Insanliga génderilen yiiz binlerce peygamberin ¢ogu, milattan dncedir. Ara
dénemde Imran Ailesi karsimiza cikmaktadir. Ancak Imran kizi Meryem’in basma
gelen olaganiistii olay sirasinda ondan ve ailesinden beklenen sey hayali olmaktir.
Insan/Yusuf kihiginda gelen kisiye Imran kizi Meryem, Yusuf peygamber gibi Al-
lah’a si§indigim soyler. Kendisine erkek eli degmedigi ve kahbe olmadig1 halde, ola-
gantistii bir sekilde hamile kalinca utanir. Issiz bir koseye cekilir. Yerin dibine geg-
meyi, o giinlii gdrmemis olmay1 ister. Bunu Meryem’den beklemeyen kavmi, utana-

131 Bkz. Ahzab (33), 33.

132 Ahzab (33), 69; Buhari, Tefsir Sure: 33/11; Enbiya, 28; Miislim, Fedail 156 (1I/1842); Tirmizi, Tefsir 33/24
(V/359-360); Ahmed b. Hanbel, II /515; ayrica bkz. ibn Kesir, a.g.e., 6/473-474; hadisin kirk adet kayna-
g1i¢in bkz. http:
erigim tarihi: 04.08.2012.

13 M. Nasiruddin Elbani, Silsiletii’l Ehddisi’s Sahiha, Riyad, 1996, VII/3075.

134 Elias, a.g.e., 1/270.
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cak bir sey yaptigin, babasinin kétiiliik adami anasimn kahbe olmadigin soylerler. Ni-
tekim Incil’de de utanma duygusuna vurgu yapilir.!35

Burada haya evrensel olmayi siirdiirmektedir ancak Meryem olaganiistii bir
durumla karg1 karsiyadir. Bu olaganiistiiliik icindeki mahremiyet, Isa (a.s.) gibi bir
degerin diinyaya gelmesiyle ortaya ¢ikacaktir. Imran kizi Meryem hayanin heykeli-
dir ancak bu olayin i¢yiizii ortaya ¢ikinca isin ash belli olacaktir. Toplum karsisinda
ailesini, kendisini zor duruma sokan bu hadise karsisinda haya duygusu onun goz-
den uzak bir koseye ¢ekilip sonucu beklemeye zorlayacaktir.

Imran kizt Meryem, insanligin Milad adin1 verdigi zaman diliminde bir kiril-
ma noktasi yasatan, hayanin isaret taglarindan biridir.

Kur’an-1 Kerim’de, ev iginde ergenlerin, ana-babalarimin yatak odalarina girerken -
sabah namazindan once, 6gle sicaginda ve yats1 namazindan sonra- izin istemeleri gerektigi
belirtilir. Cocuklar ergenlik ¢agina erince, onlarm da ayni sekilde davranmalari iste-
nir.13¢ “Adamin biri Restilullah (s.a.v.)'e sorar: Annemin yanina girerken izin isteye-
yim mi? - Evet iste - Ama ben evde onunla birlikte kaliyorum - Annenin yanina
girerken izin iste! - Ama ben ona hizmet ediyorum -Annenden izin iste! Anneni
¢iplak gdrmen hosuna gider mi? - Hayr! - Oyleyse ondan izin iste!"37 Bu karsiliklx
konusmadan anlasilan, aslinda adamin kendi diisiincesinde hakli oldugunu onaylatma
gayreti vardir. Ancak o, Hz. Peygamber’in: Anneni ¢iplak gormen hosuna gider mi?!
buyurmasiyla ikna olur.

Kur’an’da, baz1 Miisliimanlarin Hz. Peygamberi uygun olmayan zamanlarda
rahatsiz ettikleri fakat O'nun haydsindan dolay: bu rahatsizligr agiga vurmadigr yani
utandigi/cekindigi ancak Allah'mn  gercegi bildirmekten haya etmeyece-
gi/cekinmeyecegi belirtilmektedir.1’¥ Miikemmel bir ahlaka sahip olan ve ahlaki
glizellikleri tamamlamak i¢in gonderilen Muhammed (s.a.v.) insanlara Allah’in
dinini iletirken bu gekinceyi yasar ve vakitli-vakitsiz evine gelen konuklarina, ye-
mekten sonra lafa dalanlara, kereminden dolayi, gitmelerini sdyleyemez.

Hayanin evrensel oldugunu gosteren bir hadis soyledir:

"Dort sey, Allah Elgilerinin koydugu siinnet/geleneklerdendir: Haya, koku
stirtinmek, misvak ve nikah." 139 (A1 5 81yl 5 Jaadl 5 cld) ol M) 2w o» w)f). Bu hadisin Tir-
mizi rivayeti, nikahi tesvik babindadir. Taberani (6.360/971) bunu haya konusunda
ele almaktadir. Beyhaki (6.458/1065), Imanin 54. subesinde kullanmaktadir.

135 Meryem (19), 20, 27, 28; Bu konunun [ncil’deki anlatim1 da sdyledir: “Isa Mesih'in dogumu sdyle oldu:
Annesi Meryem, Yusuf'la nisanhydi. Ama birlikte olmalarindan énce Meryem'in Kutsal Ruh'tan gebe
oldugu anlasildi. 19-Nisanlis1 Yusuf, dogru bir adam oldugu ve onu herkesin 6niinde utandirmak is-
temedigi icin ondan sessizce ayrilmak niyetindeydi.” Kitab-1 Mukaddes, Matta, 1: 18, Istanbul, 2001, s.1.

1% Nur (24), 58-59.

137 Muvatta, Isti'zan 1(11/963); Ibn Ebi Seybe, a.g.e., V1/92; Beyhaki, Siinen, VII/97.

138 Ahzab (33), 53.

13 fbn Ebi Seybe, a.g.e., 1/302; Ahmed b. Hanbel, V/ 421; Tirmizi, Nikah 1 (III/391); Beyhaki, Suabu’l-Iman,
VI/ 141,VII/354.
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Adem’den (a.s.) son peygamber Muhammed’e (s.a.s), gorebildigimiz lciide,
hayanin isaret taglarina gostermeye calistik. Makale konusu hadisimiz de, ilk pey-
gamberden son peygambere, hepsinin tizerinde durdugu ortak payda haya ya da
utanmanin, insanlarin hatirinda kalan bir séz/eylem oldugunu genelde kutsal kitap-
lar 6zelde Kur'an ve onun uygulayicisi Hz. Muhammed’in sahsinda gostermeye
gayret ettik.

DEGERLENDIRME VE SONUC

Islam evrensel bir din, son peygamber Hz. Muhammed (s.a.v.) ise biitiin in-
sanliga gonderilmis bir el¢idir. Yiice Allah’mn gonderdigi evrensel dinin ahldk? giizel-
liklerini tamamlamak icin gonderdigi evrensel elcisinin evrensel soziinde ilk giinden
beri nebilerin bu s6zii sdyledigi son nebi tarafindan tekrarlanmaktadir: Utanmadigin
takdirde diledigini igle!

Bilim ve teknolojideki gelismeler diinyay: kii¢tiltmekte; gok farkl irk, iilke ve
kiiltiirlerden gelen insanlar bir yerde, bir araya gelmektedir. Bu durum insanlar: baz
degerler cercevesinde bir arada, barig ve huzur icinde yasatmak geregi ortaya ¢ikarmakta-
dir.

Evrensellik yeni bir kavram olmasa da kiiresellik kelimesi sozliiklere son yillar-
da girmistir. Yasadigimiz diinya kiiciiliirken evrensel nitelik tasiyan hadislerin 6n
plana ¢ikarilmasi geregini diisiinerek bu hadisi inceledik. Bu s6z, ilk nebilik zamanin-
dan beri siirekli tekrarlanan ve insanlarin hatirinda kalan sozlerden biri olarak takdim
edilmektedir.

Ummetin giivenini kazanan hadis kitaplarinda gegen bu hadisin sened ve me-
tin yoniinden sihhatinde sorun goziikmemektedir. Hadis imamlar1 bu s6zii kaydet-
tikleri gibi miinasip gordiikleri boliimlerde de ele almiglardir. Rivayet edildigi bo-
liim, miiellifin bu hadisi anlama/anlatma konusunda goriisiinii yansitir. Cogunlukla
ahldk icerikli konularda ve hayd kitabi/babr altinda degerlendirdiklerini gordiik.

Miiellif, ¢caginin cocugudur; ufku ve giindemi yasadigr donemle oOrtiisiir. Co-
gunlugu hicri III. asirda yasamis hadis miielliflerinin eserlerine baktigimizda bu
hadisin evrensel boyutuna vurgu yapimadigim goriiyoruz.

Hayanin baslangic ile insanlik tarihinin baslangici Ortiismektedir. Biitiin
ilahi/kitabi dinler tek kaynaktan geldigi igin, bize ulasma yolunda bazi erozyonlar
olsa da, hayay1 insanligin ortak degeri olarak gordiik. Psikolojik ve sosyolojik yonleri
olan hayanin sadece evrensel boyutu tizerinde durmaya calistik. Yaratilista utanma
duygusu olsa da, nebilerin siirekli vurguladigl ve son nebinin doruga ulastirdig:
ahlak prensipleri, 6grenmek suretiyle insanoglunun mali olmaktadir. Toplumsal bir
varlik olan insanm beraber yasarken 6tekini rahatsiz etmemesi ve rahatsiz olmamasi
i¢in gerekli kurallardan biri de hayadir. Caglara, milletlere ve kiiltiirlere gore gdrece-
lik arz etse de ahlakin asgari miisterekleri, farkliliklarindan fazla olmaktadir. Bu
duygunun varlig1 ve vahiy kiiltiiriinden beslenmesi kisinin hayayr 6ziimsemesi
durumunda toplumda kétiiliiklerden alikoyan bir bariyer olmaktadir. Onun yoklugu
ise insan1 kayitsiz-sartsiz kilmaktadir. Bu ise insanoglu icin tehlikeli bir durumdur.
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Hayvanlar kiirkleriyle yaratilmislardir. Akil 6lgeginde bir sorumluklar: yok-
tur. Insan1 hayvandan ayiran bu 6zellik, diinyaya ¢iplak gelmesine ragmen, yaratili-
sindaki potansiyelden hareketle, aklin ve vahyin verdigi degerleri birlegtirerek 6r-
tiinmektir. Belgesellerde goriildiigli {izere, medeniyet ve uygarliktan uzak kabile-
lerde bile, Adem-Havva'nin értinmeye bagladig 6lgiide bir kapalilik bulunmakta-
dir. Tlkel karsiti medeni diinyada bulunanlar ise bunu nostalji olarak yasamaktadir.

Kutsal kitaplara baktigimizda, insanhk tarihi boyuca gonderilmis elgilerin
haya timsali olduklarini, hayali olmay1 iimmetlerine siinnet/gelenek olarak biraktik-
larim1 gordiik. Boylece hayanin, biiyiik dlgiide vahiyden beslendigi ve kaynagmnn
din oldugu vurgulanmis oldu.

Bu hadis, sadece Muhammed seriatinda degil; Islam oncesi ilahi din ve seriat-
larda da hayanm bir erdem oldugu sdylenmektedir. Tarihi veriler de bunu dogru-
lamaktadr.

Kanunun yaptirim giicii resmi, geleneklerin yaptirim giicii ise sivildir. Haya,
sivil yaptirim giiciiyle, utanilacak bir¢ok seyin yapilmasini 6nleyen bir duygudur.

Hadis, gectigi biitiin kaynaklarda, evrenselligin ipucunu buldugumuz ilk
ctimlesiyle birlikte gecmektedir. Birinci goriis olarak verdigimiz utanacagin seyi yap-
ma anlam1 dogru ve meghur olanidir.

Bilinen uygarlik siirecinde sosyolojik veriler 16. yiizy:ldan itibaren utanma ve si-
kilma esiginin yiikseldigini, insanlarin dzdenetimlerinin arttigimi sOylese de, insanlik
tarihi i¢inde bu zaman diliminin yeri ¢ok azdir. Utanmanin isaret taslarinda gordii-
gltimiiz gibi, milattan 6nceki insanlik tarihi sonrasina nispetle, aysbergin alt1 gibidir.
Bu siireci yoneten etkenlerin basinda da peygamberler gelmektedir.

Biitiin peygamberler, yasadiklar: tarihte, gorevli olduklari cografyada, insan-
lar1 haya ¢izgisine ¢ekmeye ¢alismislardir. Ciinkii en giizel bir sekilde yaratilan in-
sanin bayagilasmamasi i¢in bariyer durumunda olan bu duyguya sahip olmas: ge-
rekmektedir. Utanma duygusu kisi ve toplum tizerinde bir kontrol mekanizmasi
kurmakta; kisiyi toplum degerlerinin karsisinda olmamaya zorlamaktadir. Hayanin
kaynag1 dogru olunca sonucu da dogru ¢ikacaktir.

Yazar, yasadig1 ¢agin ¢ocugudur. Aldig kiiltiir ve olaylara bakis acisi, yasa-
dig kiiltiirii ve yiizyih yansitir. Bu ytizden, ilk ylizyillarda hadis imamlarmin bu
sOzii evrensel boyutta algilamamis olmalar bir kusur degildir. Bu hadisi genelde
ahlak 6zelde haya boliimlerinde ele almiglardir. Hadis de vahiy kokulu olmasi nede-
niyle, her ¢aga hitap eden yiiziiniin bulunmas: o ¢aga gelindiginde anlasiliyorsa, bu da
isin mucizevi noktasidir.
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KANT’IN “INANCA YER ACMAK iCiN BiLGiYi INKAR ETTiM” SOZUNUN
iIMAN VE BiLGi ACISINDAN DEGERLENDIRILMESI

Mehmet DEMIRTAS *

Ozet

Bu makalede Kant'in “Inanca yer agmak igin bilgiyi inkar ettim” sdziinin bilgi-
iman boyutunda felsefi olarak ne tir bir anlam ifade ettigi ve inancin bilgiyle
nasil bir iliskisinin oldugu dustincesi, Kant merkezinde incelenmeye gayret
edilmistir. Kantin bu s6zu incelenirken distince tarihinde, tzerinde gokga sey
sdylenmis bulunan bu iki kavramin (bilgi ve iman), Kant tarafindan nasil iliski-
lendirildigi Gzerinde durulup, cogunlukla onun bilgi anlayisinin arka plani (epis-
temolojisi) ve inang hakkindaki distinceleri ele alinarak bu distincelerin ne
derece tutarli ve mantikh oldugu hususu bu makale kapsaminda irdelenmeye
calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kant, inang, bilgi, iman, akil, numen, fenomen.

The Word of Kant “I Therefore Had to Annul Knowledge in Order to
Make Room for Faith” is Evaluated in Respect to Faith and
Knowledge

Abstract

In this article, what Kant's “I therefore had to annul knowledge in order to
make room for faith” means in the philosophical dimension of faith and there
is what kind of a relationship between faith and knowledge is examined ac-
cording to Kant’s ideas. When examining this statement of Kant's it is empha-
sized how these two concepts (knowledge and belief), about which much has
been said, is made associated by Kant and the background of his knowledge
of the understanding (epistemology), and his ideas considering faith has been
emphasized and how consistent and rational these ideas are the matters with-
in the scope of this article.

Key Words: Kant, belief, knowledge, faith, noumenon, phenomenon.

Giris

Bilgi-iman iligkisi, bilgi teorisinde {izerinde durulan 6nemli konulardan biri-
dir. Bilgi-iman ayrimmin temellerini Platon’a kadar gotiirmek miimkiindiir." Bura-
da aklimiza su soru hemen gelebilir; acaba imanm bilgiye dayanan bir yonii var
mudir, ya da inanan bir kimse i¢in inandiklarmin hicbir makul sebebe dayanmamasi
mu gerekir? Bu gibi sorular ve bunlara verecegimiz cevaplar aslinda bizim bilgi ile
neyi kastettigimizle cok yakindan ilgilidir. Ciinkii bilgi deyince, ne tiir bir bilgiden

* Dr. MEB Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmeni.
1 Hanifi Ozcan, Maturidi'de Bilgi Problemi, Marmara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Yayevi, Istanbul,
1993, s. 141.
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bahsedildigi ¢ok onemlidir. S6z konusu bilgiler; bilimsel, felsefi, tarihi ve gtindelik
bilgiler ise o takdirde onlar arasinda gecerli olan dogruluk iddialar: tabiatiyla birbi-
rinden farkli olacaktir. Mesela, imana ait bir bilgi ile deney ve gozlem sonucunda
elde ettigimiz bilimsel bilgi ayn1 midir? Kuskusuz bu iki tiir bilginin ayni oldugunu
sOyleyemeyiz. Ciinkii birinde kullandigimiz metot ile digerinde kullandigimiz me-
tot ve yaklasim tarzi birbirinden tamamen farklidir. Bu baglamda Kant, “Saf Aklin
Elestirisi” nin (Critique of Pure Reason), ikinci baskisnin onsoziinde ifade ettigi
“Imana yer agmak igin bilgiyi inkar etmek zorunda kaldim” (1 therefore had to annul
knowledge in order to make room for faith)? sdziiyle ne anlatmak istemektedir? Diisiin-
ce tarihinde {izerinde ¢okga sey sdylenmis bulunan bu iki kavramimn (bilgi ve iman),
Kant tarafindan nasil iligkilendirildigi makalenin ana konusunu tegkil edecektir. Bu
kisa agiklamadan sonra, Kant'm bilgiden ne anladigini ve nigin bilgiyi inangtan ta-
mamen fakh gordiigiine gecebiliriz.

a) Kant'in Epistemolojisi

Kant'a gore biitiin bilgilerimiz deneyle baslar ve o, bu diisiincesinden higbir
zaman kusku duymamuistir. Ciinkii filozofumuz Kant i¢in zaman bakimindan de-
neyden once gelen hicbir bilgi yoktur;?® ancak bu, biitiin bilgilerimizin kaynagmin
deneyden geldigi anlamma da gelmemelidir. Oyle ki Kant, aklin deneyden almadi-
81, dogrudan dogruya kendisinden ¢ikardig: bilgilerin var olduguna, bunlarin duyu
bilgisine temel olan birtakim deneyden once gelen a priori (6nsel), kavramlarimiz
olduguna ve deneyin icine bunlar yerlestirmek suretiyle salt kavramlar ile bir dii-
zen kazanip bilgi haline geldiklerinden hi¢ siiphesinin olmadigim ifade etmistir.4
Boylece bilgi bir yoniiyle deneye, duyulara; 6teki yoniiyle de zihne dayanmis ol-
maktadir.5

Kant, akli iki kisma ayirmistir. Birincisi, “teorik akil” yani bilim yapan akil;
ikincisi ise “pratik akil”, numene (kendinde seyler) ait olan, fenomenler alemine ait
olmayanin bilgisinden olusan akil. Birinci akil sayesinde biz, ancak zaman-mekan
icerisinde meydana gelen fenomenler alemi dedigimiz seyleri duyu verilerimizin de
yardimiyla bilebiliriz. Bu, “teorik akln” bize “olar1” bildirmesi demektir. “Pratik
akil” ise “olmas1 gerekeni” bildiren akildir.6 Nitekim Kant'in, akli bu sekilde iki
kisma ayirmasinin sebebi, kendinden 6nceki filozoflarin fizikétesine ait diistinceleri
sadece akla dayandirarak agiklama cabalarinin onlar1 yanlis hiikiimler vermeye
gotiirmesidir. Filozofumuz Kant, akli iki kisma ayirarak bu sorunun ¢oziilecegi ka-
naatindedir.” O, sadece saf akil ile fizikotesi seylerin bilgisinin yani Tanri, ruh ve
hiirriyet gibi kavramlarm bilinemeyecegini, burada bos bir gururdan baska bir sey
olmayacagm ve bir fizik 6tesinin bu anlamda olanakh olamayacagm iddia etmis-

2 Immanuel Kant, Critique of Pure Reason, Cev. Werner S. Pluhar, Hackett Publishing Company, Inc.,
Cambridge, 1996, s. 31. (CPR, s. xxx.)

3 Bedia Akarsu, Immanuel Kant'tn Ahlak Felsefesi, inkllép Kitabevi, 4. Baski, Istanbul, 1998, (IKAF), s. 20.

4 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, 7. Basim, Istanbul, 1994, s. 399.

5 Hiisameddin Erdem, Baz: Felsefe Meseleleri, Hii-er Yayinlari, Konya, 1999, s. 65.

6 Akarsu, IKAF, s. 74.

7 M.Emin Erisirgil, Kant ve Felsefesi, Insan Yayinlari, Istanbul, 1997, s. 102. Krs. Akarsu, IKAF, s. 74, Gok-
berk, s. 405.
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tir.8 Ciinkii ona gore akil, ancak fenomenleri bilir ve biitiin islemlerinin maddesini
sadece duyarliliktan alir. Oysa Tanr1 ve ruh gibi ideler, fenomen degildir. Bu yiiz-
den bunlarin duyarliliktan gelen hicbir igerikleri yoktur.® Bu demek degildir ki
Tanri, ruh ve hiirriyet gibi kavramlar anlamsiz ya da hayalidir. Kant, bu kavramla-
rin hemen reddedilmesine ve hayali olduguna inanilmasina da kars: ¢ikar. Siiphesiz
ki bu kavramlar “pratik aklin” (olmas: gerekeni bilme ve ona gore davranma) postu-
latlaridirlar. Bu diisiincesiyle Kant, bu kavramlar: bilgi alanindan ahlak alanina
tasimak istemis ve boylece eski metafizikgilerin bilgi iddiasinda bulunduklar1 bu
kavramlarm bilinmelerinin imkansiz oldugunu tespit ederek materyalist ve ateist
hiicumlar1 hedefsiz kilmay: diisiinmiis, sonra da ayni1 kavramlar1 kendi sahip olduk-
lar1 alanlarinda matematik posttilalar tarzinda kabul ederek bu kavramlara inanma-
nin rasyonel oldugunu ortaya koymak istemistir.'0 Yani insan bir yoniiyle duyulur,
diger yoniiyle de diistiniiliir bir alemle irtibat kurmak igin salt akilla yukarida belirt-
tigimiz Tanri, ruh ve 6zgiirliik gibi idelerin varhiginmi kanitlayamaz. Ciinkii bu alanin
bilgisi saf aklin alanmin haricinde bulunan bir sahadan edinilen bilgidir. Bu nedenle
pratik aklin devreye girmesiyle bu ideler bilinir hale gelmistir. Zira saf akilda biz,
bunlarla ilgili hicbir bilgiye sahip olamayiz, sadece aklin idelerinin mevcudiyetini
gosterir; fakat kendilerinin mahiyetine niifuz edemeyiz.

Kant'a gore bilgi duyularla verilmis olan gereglerin diisiinme ile islenmesidir.
Ayn1 zamanda bilgiyi deney ve fenomenler diinyasindan elde edebiliriz. Fenomen-
ler diinyasi anligimizin (miidrike) etkinligi ile sekillenmistir. Halbuki numenler
diinyas: fenomenler diinyas: gibi degildir. Ciinkii biz, bu alanin bilgisine sahip ol-
madigimiz i¢in bdyle bir alani sadece diislinebilir; ama goremeyiz.'"! Kuskusuz bu
alan bize goriiliir bir bicimde verilmemistir.'2 Bize gortindiigii sekliyle diinya, “go-
riiniigler diinyas1” ve zaman-mekan i¢inde birbirleriyle nedensel etkilesim iginde
bulunan maddi bir diinyadir.’® Kant, salt ve mutlak kosulsuz olanin “fenomenel
alemde” degil, “numenal dlemde” olacagma inanir.

Iste bu diisiincesinden hareketle filozofumuz, “numenal alemin” bize kapali
oldugunu iddia eder. Fakat ona gore biz, “salt olan1” goriingiiler alanda arayip, bu
goriingiileri de “kendinde seymis” gibi kabul etmemizden kaynaklanan bir sorunla
kars1 karsiya kaliriz. Kant agisindan bu durum yani “numenal alemin”, “fenomenel
alem” gibi diistiniilmesi akln bu alanda celiskilere (antinomilere) diisecegi anlamina
gelir." Diistinlirimiiz Kant, bilginin bu iki unsuru (teorik ve pratik) arasmndaki ge-
rekliligi soyle ifade eder: “idraksiz kavramlar bos, kavramsiz idrakler kordiir.” 7 Bu

8 Akarsu, IKAF, s. 74.

9 Alfred Weber, Felsefe Tarihi, Cev. Vehbi Eralp, Sosyal Yayinlar, 5. Basim, Istanbul, 1993, s. 315.

10 Fehmi Baykan, Aydinlanma Uzerine Bir Derkenar, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara, 1996, s. 172.

1 Takiyettin Mengtlisoglu, Kant ve Scheler’de Insan Problemi, Pulhan Matbaas, Istanbul, 1949, s. 30.

12 Bedia Akarsu, Cagdas Felsefe, Inkilap Kitabevi, Uclincii Baski, Istanbul, 1994, (CF), s. 36.

13 David West Kita Avrupa’si Felsefesine Giris, Cev. Ahmet Cevizci, Paradigma Yayinlari, Istanbul, 1998, s.
37.

4. Roger Scruton; Kant, Cev. Cemal Atilla, Altin Kitaplar Yayinevi, Istanbul, 2003, s. 29. Krs. Akarsu, CF,
s. 37.

15 Gokberk, s. 399.
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soziiyle o, duyulurlar {istiinde olan “diisiiniiliirler” hakkinda hi¢bir sezgiye ve onu
dogrudan dogruya bilecek bir zihin yapismna sahip olmadigimizi anlatmak ister.'6
Bundan dolayi, Kant felsefesinin bir tiir sentez oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Onun rasyonalizm ile empirisizmi sentezleyerek her ikisinden de 6geler aldig ve
her ikisini de belli dlgiilerde elestirdigi goriilmektedir. Her iki akimi kiyasiya elesti-
ren Kant'in, bu akimlardan hangisine daha yakin durdugu tartigmalidir. Kant'tan
sonra filozoflardan bir kism1 onun deneye vurgu yapan yanini 6ne ¢ikarirken, diger
kism1 da onun akla ve anlama yetisine yaptig1 vurgular1 6ne ¢ikarmislardir. Bazi
diisiiniirler, Kant'm “numenal alan” 6gretisinden hareketle onun idealizmini en ug
noktalara tasirken; bazilar1 da Kant'n “fenomenal alanla” ilgili belirtmis oldugu
diisiincelerini yani, miimkiin deney kosullarma yaptig1 vurgular1 u¢ noktalarmna
tasiyarak deneysel olmayan her seyi reddederek Tanr1 ve ruh gibi kavramlari fazla-
lik olarak gormiiglerdir.

Kugkusuz, Kant'in “inanca yer bulmak icin bilgiyi inkar etmesi” dogmatizmi
ve septisizmi yikmaya yoneliktir. Ona gore duyusal diinya, deneye dayal bilginin
tek verisini olusturur. Boylece bilgi, duyunun verileri ve olgulariyla miimkiindiir.
Anlasilir diinya ise “teorik bir yanilsamadan” (illusion) bagka bir sey degildir. Kant
icin salt aklin giicii yanilsaticidir, anlama yetisinin ilkeleri numenler alanina degil;
yalnizca fenomenler alanina uygulanabilir. Boylece Kant, akli kendi smnurlari igine
¢eker. Bu sinirlama, aklin nesnelligini gergeklestirmesi anlamma gelir. Sonug itiba-
riyle bilgi, bir yandan duyusal diinya ya da fenomenler ile uzay ve zamana; diger
yandan anlagilir diinya ise kendinde sey ya da numenler olarak diisiincenin salt
nesnesine baglanmaktadir.'” Dolayisiyla Kant'in bu soziinden ¢ikarilabilecek en
onemli yargi: Tanri'nin salt bir bilgi objesi olmadigy, bilakis “pratik aklm” bir postu-
lat1 oldugudur.’® O, metafizigi doga hakkindaki bilgilerimizin kesin ve apagik ilke-
lerinin arandig1 ve bulundugu bir alan olarak gérmeyi yanlis bulur.'®

Bu dogrultuda onun tiim amaci, tamamen salt aklin hosnutlugunu kazanma
konusunda a priori bir gorevi gerceklestirmesi gereken bilimsel metafizik sistemini
popiiler olarak degil, bilimsel olarak ele almaktir.20 Ciinkii Kant'm, saf akil (bilim
yapan akail) ile ilgili olarak Tanri, ruhun 6limsiizliigli ve 6zgtirliik alaninda sentetik a
priori tiiriinden 6nermeler kurma girisiminde bulunmasina ragmen bu girisiminin
sonugsuz kalacag1 konusuna olan inanci tamdir. Nitekim saf akil, anhign salt kav-
ramlarmi (kategorileri) salt gorii formlarinmn iginde yer almayan bir alana (numen
alanma) uyguladig: icin “icleri bos bilgi kaliplar: olan salt kavramlara” duyarlhiliktan

16 The Encyclopedia of Philosophy, Ed. Paul Edwards, The Macmillan Company&The Free Press, New York,
Cilt, 4, s. 318. Bkz. Erisirgil, s. 103.

17 Immanuel Kant, Segilmis Yazilar, Cev. Nejat Bozkurt, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1984, s. 33.

8 Howard Caygill, A Kant Dictionary, Blacwell Publishing, Oxford, 1995, s. 390. Bkz. The European Philo-
sophers from Descartes to Nietzsche, Ed. Monroe C. Beardsley, By Random House, Inc, New York, 1960,
ss. 427-432.

19 Ernst Cassier, Kant’in Yasami ve Ogretisi, Cev. Dogan Ozlem, inkﬂép Kitabevi, Ikinci Basim, istanbul,
1996, s. 78.

20 Immanuel Kant, Philosophical Writings, Ed. Ernst Behler, The Continuum Publishing, Company, New
York, 1999, s. 16.
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gelmesi gereken hicbir bilgi malzemesi gelmez. Bu nedenle numenal alanin denilen
seylerin bilgisi bu sayede miimkiin goriinmemektedir.2" Kant, Tanri'nin varlig: ile
ilgili diisiincelerini “Pratik Aklin Elestirisi"nde su sekilde ifade eder:

“Metafizikle bu diinyanin bilgisinden hareket ederek Tanri kavramina ve emin ¢ika-
rimlarla Tanri'min varolusunun kanmtina ulagmak ise olanaksizdir; ¢iinkii bizim bu diinya-
mn olabilecek en yetkin biitiin oldugunu bilmemiz, dolayistyla bu amag icin olabilecek biitiin
diinyalar: tanmimamiz, kisacast her seyi bilir olmamiz gerekirdi ki, diinya (Tanrt kavramim
nasil diigiiniirsek diisiinelim) ancak bir Tanr1 araciligiyla olabildi, diyebilelim. Ama bu var-
ligim var oldugunu sirf kavramlardan hareket ederek tam olarak bilmek olanaksizdir.”?2

Kant’a gore her miimkiin deneyin 6tesinde kendinde seylerin ne olduguna
iligkin belirli bir kavram veremeyiz; ama bunlar1 arastirmaktan kendimizi biitiiniiy-
le alikoymak da elimizden gelmez.2® Aslinda tam bu noktada insanin aklina hemen
su soru geliyor: Kant'tan 6nce yasamis olan insanlar fizik &tesi sorular sordurmaya
iten sebep ne idi? Belki bir degil birden ¢ok sebep vards; fakat insanoglunun “ken-
dinde seyleri” bilme arzusu muhtemelen insanin fitratindan kaynaklanan bir du-
rumdur. Ciinkii insan diinyada yagarken bilinemeyen seyleri daima merak etmis ve
kendince merak ettigi seylere cevap bulmaya calismistir. Bu durum dogal olarak
insanlarm, zihinlerindeki diiglincelerinden dis diinyada gercekligi varmis gibi bah-
setmelerine ve onu dyle kabul etmelerine neden olmustur. Insanlarin metafizik me-
seleleri arastirmaktan vazge¢gmemelerinin sebebi tecriibenin smirmi asan kiilli ve
zaruri prensiplerin (illiyet, cevheriyet) olmasi ve bu prensiplerin, onlart en sonuna
kadar kiilli ve mutlak bir varlig1 bilmege siiriiklemesi neticesinde metafizik mesele-
lere olan ilgilerinin hicbir zaman eksilmeyecegi diisiincesinden kaynaklanmakta-
dir.24

“Numen-fenomen ayirim Kant felsefesinde bircok noktada karsimiza ¢ikmaktadir.
Siiphesiz, bu alamn ilk belirdigi yer insan 0zgiirliigii ve dolayistyla ahlaktir. Bunun diginda
ayrica, Tanrt basta olmak iizere, iman nesneleri numen ile anlam kazanabilmektedir. Iman
nesnelerinin bilgisine ulasamayacagimiz diisiincesi, numen anlayisimin getirdigi bir diisiin-
cedir. Kant"in imamn bilgiye dayanmadi$r seklindeki tezi, iman nesnelerinin bilgi konusu
olmayan numen alavuna ait olusuyla temellendirilmektedir. Onun tezini kabul etmek icin
numen-fenomen ayrumint da oldugu gibi kabul etmek gerekir; ancak numen anlayisimn bir
anlam ifade etmesi icin kategoriler anlayisinin da kabul edilmesi gerekmektedir, bu da kav-
ramlarimizin hicbir sekilde numen alana wygulanabilir olmadig: anlanina gelmektedir.25

21 S. Korner, Kant, Penguin Books, Bristol, 1960, s. 31. Bkz. Immmanuel Kant’s Critique of Pure Reason, Cev.
Norman-Kemp Smith, Palgrave Houndmills, New York, 1988, ss. 631-632.

22 Immanuel Kant, Pratik Aklin Elestirisi, Cev. loanna Kuguradi, Tiirkiye Felsefe Kurumu Yayinlari, Anka-
ra, 1994, s.150.

23 Immanuel Kant, Gelecekte Bilim Olarak Ortaya Cikabilecek Her Metafizige Prolegomena, Cev. lonna Kugura-
di-Yusuf Ornek, Tiirkiye Felsefe Kurumu Yayinlari, Ankara, 1995, s. 105.

24 Emin Erisirgil, Kant'tan Par¢alar, Devlet Basimevi, Istanbul, 1935, s. 25.

25 Necmettin Tan, Immanuel Kant'ta Bilgi-iman Tligkisi, (Basilmamis Doktora Tezi), 2008, s. 59.
www.belgeler.com Erigim Tarihi.(10.10. 2012)
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Kant felsefesinde numen ve fenomen ayirimi bilgi teorisi ile ilgili olmaktan
¢ok, pratik alanla ilgilidir. Epistemolojik agidan numenden s6z etmeye gerek yoktur,
s0z edilse bile ancak smirlayic1 bir kavram olarak insan tecriibesini ve bilgisini du-
yulur olan ile sinirlayan bir islevinden soz edilebilir. Halbuki ahlak alaninda numen,
Kant'in diisiincesine gore zorunludur. Ciinkii insan1 sadece fenomenler diinyasinin
bir iiyesi olarak kabul etti§imizde onun Ozgiir bir 6zne oldugunu sdylemenin
imkan1 yoktur. Insan, ahlakli bir varlik oldugundan onun 6zgiir oldugunu kabul
etmek gereklidir. Bu da ancak insanin ayni zamanda numen alanin bir iiyesi oldu-
gunu soylemekle mimkiind{ir.26

Kantin bilgiye bakist ile ilgili bu bilgileri verdikten sonra, onun inanca nasil
baktigma gegebiliriz; fakat Kant'm bu konuyla ilgili diisiincesine ge¢cmeden 6nce
epistemolojik anlamda inan¢ hakkindaki diisiinceleri iizerinde biraz durmamizda
fayda vardir.

b) Kant Felsefesinde Bilgi-iman Tligkisi

Epistemolojik ac¢idan iman ve inang birbirinden farklidir. Iman (faith) ve
inang (belief) birbirine ¢ok yakin hatta i¢ ige olmalarmndan dolay: aralarindaki fark
kolayca goriilememis ve birbiriyle karistirilan iki terim olmustur. Iman ve inang
hem din-dist hem de dini alanda kullanilabilen iki epistemolojik terimdir. Inang
(belief), iman siirecinde yer alan zihni bir asama olup, imandan 6nce gelerek onun
esasmi olusturur. Inang, imanin zihni yonii ve fikri boyutuyla ilgilidir. Eger inancin
kesinliginde fazla 1srar edilirse o zaman inang, iman olur. Iman (faith): ilgi-siiphe-
zan-inang¢-bilgi stizgecinden gectikten sonra ulasilan zihni siirecin son asamasidir.
Ayni zamanda iman, fiile ve teslimiyete dayanmaktadir. Halbuki inancta bir tesli-
miyet yoktur. Inangta delil agir basarken, imanda duygusal yon daha agir basmak-
tadir.?7. Inancm objesi bir fikir, teori ya da énermedir. Inang, bir degere sahip degil-
dir; bununla birlikte imanin objesi bir zattir ve ona teslimiyettir. Iman bir degere
sahip olma durumunu gerektirir.28 Diger taraftan, iman ile inang arasindaki ayrimm
paralelinde olmasa da Kant, sanma (opining), inanma (believing) ve bilme (knowing)
kavramlar: arasinda 6nemli bir ayrimin olduguna isaret eder.?°

Goriiliiyor ki, iman ve inang birbirinin aymis1 degildir. Ancak bizi burada
iman ve inang arasindaki farklihklardan ziyade, iman-bilgi ya da inang-bilgi arasmn-
daki iliski ilgilendirecektir. Imana epistemolojik agidan baktigimizda onun, bilgi
olmadigmni ve bilgiye dayanan bir tasdik oldugunu goriiriiz.3° Nitekim K. Kerim’de
“inandiktan sonra Allah’t inkar eden”3! ifadesinin yer almasi imanin bilgi olmadig:-

26 Tan. s. 242.

27 Hanifi Ozcan, Epistemolojik Agidan Iman, Marmara Universitesi Yaymnlari, 2. Basim, Istanbul, 1997,
Ozcan, (EAI), ss. 56-88.

28 Wilfred Cantwell Smith, On Understanding Islam, Mouton Publishers, The Huge, The Netherlands, 1981,
ss. 268-276.

29 Mehmet Aydin, Kant'ta ve Cagdas Ingiliz Felsefesinde Tanri-Ahlak [ligkisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinevi,
Ankara, 1991, s. 50.

30 Ozcan, MBP, s. 144.

31 Stire 16/106.
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na isaret eder. Oyle ki, bilgi insan1 her zaman imana, bilgisizlik de her zaman inang-
sizliga gotiirmez. Bununla birlikte su ayrimin da farkina varmak gerekir. imandaki
bilgi ile Kant'in bize sundugu fenomenler alemiyle sinirh olan bilgi aslinda birbiriy-
le ayn1 degildir. Imandaki bilgi daha gok istidlali bilgidir. Bu bilgi siije-obje iliskisine
dayanan duyu bilgisi gibi kesin bir bilgi degildir. Iman konusu olan seyleri ise biz,
bu diinyada bilme imkanma sahip degiliz. Bizim bu noktada bilme imkanma sahip
olabilecegimiz sey, sadece onlarin varligi hakkinda bir hiikiim ve kanaat vermekten
Oteye gegemez.

Diger taraftan bilgi ise dogrulanmis dogru inang olmakla beraber inanci bil-
giden ayiran en onemli 6zellik bilgideki objektif kesinliktir. Eger inancin kesinligi
yoniinde 1srara fazla devam edilirse, o artik iman olur.32 inanca ait bilgilerin dogru-
lanma yontemi ile emprik bilgilerin dogrulanma yontemi aym degildir. Ciinkii de-
ney ve gozlem yoluyla bizim miisahedemize konu olan bilgiler acik ve secik bilgi-
lerdir. Onlarin ispatlanmasi istenildiginde dogrulugu ispatlanabilir. Ayrica emprik
bilgilerin kabul edilmemesi, ancak onun gegerliliginin ortadan kalkmasiyla miim-
kiindiir. Bu da o bilgiye zit bir bilginin belgelenmesi demektir. Aslinda bizim i¢in
bugiin bilgi olarak kabul ettigimiz cogu seyler, zamanla yerini yeni bilgilere birak-
maktadir. Yani bilimsel bilgilerde de tam bir kesinligin oldugunu séylemek pek
miimkiin degildir; ama mevcut bilgiler icerisinde en saglam ve en giivenilir bilgiler-
dir. Mesela, Koprernik’e kadar insanoglu yer merkezli Batlamyus teorisinin dogru
olduguna inanmaktaydi, yani o giiniin bilimsel denilen bilgisi oydu. Halbuki Kop-
rernik’le birlikte yerin degil, giinesin evrenin merkezi oldugu teorisinin dogrulugu
bilimsel olarak daha agir basinca, eskinin bilimi diyebilecegimiz Batlamyus teorisi
devre dis1 kalmis oldu. Netice itibariyle bugiin biz, ancak elimizdeki bilimsel verile-
rin giicii nispetinde bir seyleri bilme imkanina sahibiz. Ancak bu, inancin dogru
olmadig1 ya da inkar edilmesini gerektirmez. Bu diisiinceden bu sonucu ¢ikarmak
dogru degildir. Ciinkii imana ait bilgiler, bizim haklarinda tarihsel ya da istidlali
dedigimiz delilli bilgilerle elde ettigimiz bilgilerdir. Ayn1 zamanda biz, iman konu-
su olan seyleri bu diinyada bilimsel olarak asla bilemeyiz, sadece onlar hakkinda bir
hiikiim verebiliriz, yani bizzat onlarin varligini ve ne olduklarini bilimsel bilgiler
gibi bilemeyiz. Biz, onlar1 kabul de ret de edebiliriz. O halde imanla ilgili sdyleyece-
gimiz en onemli sey, imandaki bilginin hakiki bilgi olmayip, aslinda dyle olacagma
yonelik vermis oldugumuz giyabi bir hiikiim oldugu diisiincesini gozden uzak tut-
mamak olmalidir. Zaten iman konusu olan bir sey bilgi olsaydi o zaman imandan
degil, bilgiden bahsetmemiz gerekirdi. Iste bu nedenlerden dolay: iman objesi ola-
rak kabul ettigimiz seyler, duyularimiza hitap etmemekte ve biz onlar1 ancak emp-
rik bilginin disindaki bilgi ile bilebilmekteyiz.

Daha 6nce de degindigimiz gibi Kant agisndan bilgi, belirli bir zaman ve
mekan igerisinde duyu verilerimizin akil yiiritme yollarina bagvurarak elde etme-
siyle olur. Yani Kant’'m bilgiden anladig1 sey bilimsel bilgi ile ayn1 seydir ve bilimsel
bilginin cercevesini Newton fizigi ¢cizmektedir. Bilgi, sadece miimkiin deney ve goz-

32 Ozcan, EAI, s. 100.
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lem sirurlari i¢in s6z konusudur. A priori kavram ve sezgilerin kaynak ve islevleri ne
olursa olsun, miimkiin deney sinirlarini asmalar1 s6z konusu degildir. Eger asmaya
calisirlarsa Kant'm antinomi dedigi catismalar ya da diyalektik dedigi yanilsamalar
ortaya ¢ikar. Kisacasi bilginin olusmasi i¢in kavramlar ile deneyin isbirligi yapmasi
gerekse de bilgi, deneyi olusturan malzemenin smirlarini asamaz.

[man ise bu alanin bilgisinden tamamen uzaktir. S6z konusu ideler: Tanri,
ozgiirlitk ve ruhun oliimsiizliigii bir objeye bagh reel bir varlig1 bulunan ideler de-
gildir. Bu anlamdaki bilgi ile iman arasinda bilissel (kognitif) bir temele dayanan
iligkinin varhigindan s6z etmek miimkiin degildir.3® Ciinkii aklin sevk ettigi bu “yii-
ce varlik” (Tanr1) duyularimizin iistiindedir. Biz, onun varligini bilemeyiz.34 Kant'a
gore eger inang alaninda bilgi s6z konusu olsaydi imandan s6z etmek anlamsiz
olurdu. O'nun “bilgi” ile burada anlatmak istedigi sey, deneye dayanan, ispatlanabi-
lir bir bilgidir. Yani filozofumuz bu diisiincesiyle “fenomen alemdeki” bilginin kisa-
ca, bilimsel dedigimiz bilginin, “numenal dlemde” gegerli olmayacagin iddia eder.
Bununla birlikte Tanri, inancin degil de bilginin konusu olsaydi, hiirriyetten ve
ahlakin bagimsizligindan bahsetmenin bir anlami olmazdi.35 @yle ki, saf akil diize-
yinde kalindiginda Tanri’'nin varhigi, ruhun oliimsiizligil, ozgiirlitk ideleri hicbir
objeye sahip degildir; fakat onlar pratik akil sayesinde objeleri olan ickin duruma
gelir.36 Yani artik iizerinde fikir yiiritiilebilen ve hakkinda konusulabilen bir obje
durumuna gelir.

Bu diisiinceler ekseninde anhiyoruz ki, Tanr1 kavrami fizige ait bir kavram
degil, ahlaka ait bir kavramdir.37 Bilimsel olarak Tanri’'min varligmm veya yoklugu-
nun tartisilmasi anlamsizdir. Ciinkii Kant, Tanr1, ruh ve 6zgiirlitk gibi kavramlari
“fenomenal alemin” disma tasimis, gozlem ve deney metoduyla bu kavramlarm
ispatlanmasinm miimkiin olmadigini diisiinmiis ve onlari, “pratik aklin postiilatla-
r1” olarak degerlendirmistir.

Kuskusuz iman nesnelerinin gozlenebilir-smanabilir bir alanin dahilinde ol-
dugu hakli olarak kabul edilemez. Imanin 6ncelikli nesnesi olan Tanri, duyusal ola-
rak algilanabilir bir nesne degildir. Ne yaparsak yapalim, Tanr1 pozitif bir deneyin
nesnesi olamaz. Ayni seyler ruh ve 6zgiirliik icin de gegerlidir. Kant'1 bu iddiasinda
hakli saymak i¢in onun bilgi anlayisini bir biitiin olarak kabul etmek gerekir.

Ote yandan Kant, inanmay iige ayirmaktadar:

1. Spekiilatif dogmatik inang: Spekiilatif veya teorik yolla Tanri’nin varligin
karutlayabilecegini one siiren teologun inancidir. Kant, boyle bir inancin yanlis te-
mel {izerine oturduguna inanir. Ona gore bilgiye dayanarak inancin objesi hakkinda
lehte veya aleyhte herhangi bir yargida bulunamayiz.

33 Veli Urhan, Akil-fman-irade liskisi, {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, X. Say1, Izmir, 1998, s. 64.
34 Erisirgil, s. 130.
35 Mehmet Aydin, Din Felsefesi, Selguk Yayinlari, 4. Baski, Ankara, 1994, s. 104.
36 Allen W. Wood, Kant, Blackwell Publishing, Oxford, 2005, ss. 98-103. Krs. Aydin, DF, s. 105.
37 Immanuel Kant, PAE, s. 152.
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2 Pragmatik inang: Faydayr on planda tutan ve birtakim faydalar elde etme
siirecinde gelistirilen bir inanctir. Mesela, Tanr1’'nin varligina inanmak yararl ise
inanilmas: gerektigini iddia eder.

3 Ahlaki-Pratik inang: Kant’a gore asil zorunlu olan inang budur.38

Tanri’nmn varhg ile ilgili olarak daha dnceden ortaya konan ontolojik ve koz-
molojik delillerle ilgili olarak filozofumuz diisiincelerini ortaya koymustu. O, onto-
lojik delille ortaya konan Tanr1'nin miikemmel oldugu fikrini zihnin mantiken kabul
edebilecegini; fakat mantiki varligin hakiki varlik ya da gercek varlik olamayacagini
iddia eder.®® Buradan da anlasilmaktadir ki Kant, bir seyin varliginin ona atfedilen
herhangi bir sifatindan ¢ikarilamayacag: diisiincesini benimsemektedir. Aym za-
manda o, ontolojik delile yapmis oldugu elestirilerin bir benzerini kozmolojik delile
de yapmuistir. Ona gore, kozmolojik delillin ikinci kismindaki iddia yani, “zaruri
varlik yetkindir” 6nermesi dogru ise, “yetkin varlik zaruridir” dnermesinin de dog-
ru olmas: gerekir.40 Ciinkii kozmolojik delil bu sekilde varlik deliline indirgenmistir,
bu nedenle bunlarin biri dogru ise digerleri yanlhsgtir.

Oyle ki, tipki Kant gibi Muhammed Ikbal de kozmolojik delili yetersiz gor-
mektedir. Bu delil sonlu olan alemi bir “eser” veya “sonu¢” olarak goriir. Ayni za-
manda Ikbal, kozmolojik delilin bizi gercek bir ulthiyet tasavvuruna gotiiremeye-
cegine inanir. Fakat Tkbal’in boyle diisiinmesi, Kant'1 her noktada destekler goriin-
diigii anlamma gelmez. Tkbal, daha gok Gazali gizgisini benimsemis ve Kant'in da
iman konusunda her tiirlii bilgiyi inkar etmesinin sebebinin, onun insan varligimni bir
biitiin olarak goremeyisinde bulur. Nitekim Tkbal, Kant'tan farkli olarak bilgiyi sa-
dece zaman ve mekan icinde yer alan tecriibeyle sinirlamaz. Ona gore, eger zaman
ve mekani asan bir tecriibe alan1 olmasaydi, insan diisiincesinde metafizige yer
kalmazdi. Kugkusuz fkbal, beseri tecriibeyi asan alanin “sezgi” ile kavranilacagina
inanir.4!

Iste biitiin bu goriislerin 1s13mnda Kant, Tanr’'min varliginin ne saf akilla delil-
lendirilebilecegine, ne de ontolojik ve kozmolojik delillerde de gordiigiimiiz {izere
mantiksal bir yaklasimla belli sifatlarm “yiice bir varhga” atfedilmesiyle hakiki var-
ligin ortaya konulacagina inanir. Ona gore saf akilda varli§1 ortaya konmaya caligi-
lan Tanri, ruh, oliimsiizliik gibi ideler bizi antinomilere diisiiriir. Aklin bu alanda
soyleyecegi her sey bos bir kuruntudan ibarettir. Iste bundan dolayr Kant, bu inang-
larin miimkiin bilgi ile degil, bilakis saglam temelleri olmayan imanla ilgili bir konu
oldugu diisiincesini benimsemektedir.? Kant i¢in soz konusu ideler, pratik aklin
postulatlaridirlar. O, buradan yola ¢ikarak Tanr1’min varligimin ancak ahlak delili ile

38 Aydin, TAI, ss. 50-51.

%9 Erigirgil, s. 132.

40 Erisirgil, s. 132. .

4 Mehmet Aydin, Muhammed Ikbal’in Din Felsefesinde “Ulithiyet” Kavrami, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Say1. 4, s. 202. Aydin, Din Felsefesi, s. 202.

42 Bryan Magee, Biiyiik Filozoflar, Platon’dan Wittgenstein’a Bat1 Felsefesi, Cev. Ahmet Cevizci, Paradigma
Yayinevi, Istanbul, 2000, s. 185.
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temellendirilebilecegine inanir. Ona gore ahlaktan Allah’in varlifina gidis su sekil-
dedir:

“(1) Mutluluk, diinyada rasyonel varli§in sartidir. Bu varli§in tiim hayatinda her
sey, arzu ve iradeye gore cereyan eder. (2) Insanin iradesi tabiatin sebebi olmadigmdan in-
san, kendi iradesinin ilkeleri ile tabiat arasinda bir uzlasma saglayamaz. (3) O halde ahlak
kanununda ve tabiatta ahlaklihikla mutluluk arasinda zorunlu bir bag kurmaya yarayan bir
temel yoktur. (4) Buna ragmen en yiiksek iyi kavraminda boyle bir bagin kurulmas: zorunlu-
lugu, bu iyinin kazamlmast icin caba harcamamizi isteyen buyrukta postulat olarak konmus-
tur. (5) Oyleyse en yiiksek iyinin gerceklesmesi icin yeterli olabilen bir sebebin de postulat
olarak konmas: gerekir. (6) Bu durumda bu gerceklesme icin yeterli olabilen bir sebebin de
postulat olarak konmas: gerekir. (7) Boyle bir sebep bilgi ve iradeye dayanarak faaliyet goste-
ren bir yaratici olmalidir. Iste bu varlik Tanry'dir.” 43

Kant, bu sonuca varmasinda en énemli rolii, “6zgtirliik” kavramina verir.
Ona gore, ahlak delili basarisini bu kavrama bor¢ludur. Ciinkii saf akil ideleri olan;
Tanr1 ve ruhun 6liimsiizliigii gibi kavramlar 6zgiirliik kavramma baglanirlar, onun-
la birlikte ve onun aracii§iyla dayanak bulur, nesnel gergeklik kazanirlar. Yani bun-
larin olanakhg 6zgiirliigiin gercek olmasiyla kamitlanir. Ciinkii bu ideler, ahlak
yasasi yoluyla kendini ortaya koyar ve teorik aklin biitiin ideleri i¢inde, dogrudan
dogruya kavrayamasak da olanakhlifini apriori olarak bildigimiz tek idelerdir.44
Nitekim Kant, ahlak delilini derli toplu ortaya koyarken “en yiiksek iyinin” gercek-
lesmesini bir 6dev sayar. Bunun neticesinde de “en yiiksek iyinin” gerceklesmesi
icin Tanr1'y1 pratik aklin postiilat1 olarak goriir ve Tanri’'nin var olusunu kabul et-
meyi ahlaken zorunlu sayar.*> Kant'in bu diisiincesini yani, ahlak metafizigini Tan-
r1'yla iliskilendirmesinin en temel sebebini; onun, Tanr1'nin varligini ahlaki eylemle-
rimizin gergeklesmesi icin ‘en yiiksek iyi'nin imkarn igin zorunlu bir postiila olarak
gormesinden kaynaklanir.46

Stiphesiz ki, kavramlarimizmn duyulur olandan baskasina uygulanamayacag:
ve dolayistyla duyulur alanin disindaki nesneler igin bize bilgi veremeyecegi dii-
stincesi, bir¢cok agidan sorunlu goriinmektedir. Eger kavramlarmmizin Tanr1'ya uygu-
lanamaz oldugunu kabul edersek, Tanr1 hakkinda konusmak hicbir sekilde miim-
kiin olmaz ve Tanri'nin mahiyeti hakkinda konusmak anlamsiz olur. Bu durumda
Kant'm saf aklin ideali ya da transandantal ideal hakkindaki diisiincelerinin de bir an-
lam1 kalmaz. Nitekim Kant'm deneyci ardillari, onun bu diisiincesine siipheyle yak-
lasmis ve bu diislinceyi geleneksel metafizige verilmis bir 6diin olarak gormiisler-
dir.47

Ote yandan Kant'in varlig1 ve buna dayali olarak akli iki parcaya ayirmasi,
kendisinden sonra gelen pozitivizm ve mantik¢1 pozitivizme kap1 agmistir. Onlar,

43 Aydmn, TAI s. 42.
44 Kant, PAE, s.4.
45 Akarsu, IKAF, s. 151.
46 M. Sait Regber, “Tanrt ve Ahlaki Dogrularm Zorunlulugu”, Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Cilt XLIV, Say1 1, Ankara, 2003, s. 136.
47 Tan, s. 217.
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dogal olarak “numenal” alani inkar etmis ve goriislerini agir1 tecriibeci bir bilgi teo-
risine dayandirarak sadece kesin bilgiyi fenomenal adlemle sinirlandirmiglardir. Hat-
ta Ayer’in “dogrulama ilkesi”, bilgi konusunda insan aklini kati1 bir bicimde sadece
fenomenler alemiyle sinirlamistir. Tabiatiyla boyle bir tavir, Tanri'y1 “hakkinda
konugulamayan” bir varlik durumuna getirmistir.#® Bu teoriye gore insan akli, tec-
ritbeden bagimsiz olarak bilgi {iretmekte yetersiz kalmaktadir. Kant'm ileri stirdtigii
gibi, aklm hicbir onsel bilgisi yoktur. Dolayisiyla bu anlayis, Kant'm kategorilerini
ve aym1 zamanda, zaman-mekan kavramlarm reddetmektedir.*® Boylece felsefe,
diger bilimlerden ayrilmakta ve ona diisen sadece bilimsel kavramlarimn dilsel analizi
ile ugrasmaktan ibaret olmaktadir.50

Gergekten de mantikg1 pozitivistlerin yaptig1 gibi metafizige ait bilgileri sag-
ma olarak degerlendirirsek, ya da rasyonelligi bilim ve mantik alaniyla sinirlandirir-
sak, dinin bu istikametteki ¢abalar1 bosunadir.5? Cilinkii ne inanan insan inancmimn
dogrulugunuy, ne de inkar eden kimse inkarini bilimsel yoldan ispatlayabilir.52 Oyle
goriiniiyor ki, mantik¢1 pozitivistlerin isledikleri en 6nemli hata, dini hiikiimlere
bilimsel onermelere uygulanabilen tahlilleri uygulamis olmalaridir.53

Miisliiman diisiintirler ise Allah’in zatinin bilinemeyecegini, bu nedenle insa-
na diisen gorevin onun fiilleri hakkinda diistinmek oldugunu bir¢ok yerde ifade
etmislerdir.5 Oyle ki K. Kerim, bu diinya ile ilgili insanlara diisiinmelerini, akletme-
lerini sOyleyerek fenomenlerden 6rnekler vermistir.55 Onlar, bilgi ile iman arasinda
Kant'in gordiigii anlamda bir ikilik gormemislerdir. Bir varligin tam olarak taakkul
ve tasavvur edilememesi, onun hicbir derecede tasavvur edilemeyecegi anlamma
gelmez.%6 Onlar Allah’m varlig: ile ilgili delillerin var olan problemleri halletmeye
yetmeyecegini iyi biliyorlar ve delillerdeki eskilliklerden yola ¢ikarak, aklin iman
konusunda higbir rolii yoktur dememislerdir. Dolayistyla bu diistiniirler, ‘inanca yer
bulmak i¢in bilgiyi inkar etme’ geregini duymamuiglardir. Bilgi onlara gore, her tiirlii
beseri tecriibenin (ilmi, bedii, ahlaki ve dini) temelinde yer almaktadir. Bundan do-
layr Kur’an-1 Kerim, alim, hakim, kadir, murid ve rahim olan bir yaraticimnin fiilleri
iizerinde diiglinmeyi ve bilgi sahibi olmayi, imana giden yolun baslangic1 saymuis-
tir.57

Hiristiyan ve Miisliimanlar agisindan aklin dindeki yeri ¢ok degisik bicimde
degerlendirilmistir. Islam inancina gore “akli olmayanin dini de olmaz” sozii, aslin-
da Islam’mn akla ne kadar énem verdiginin en énemli kamtlarindan biridir. Ciinkii
Kur’an, akli olmayanin duyular1 vasitasiyla algiladiklari degerlendiremeyecegini

48 Urhan, s. 64.
49 Alparslan Agikgeng, “Jslam, Bilim ve Felsefe Anlayist”, Islami Arastirmalar Dergisi, Cilt 4, S. 3, s. 178.
50 Alfred Jules Ayer, Dil, Dogruluk ve Mantik, Metis Yaymlari, ikinci Basim, Istanbul, 1998, s. 35.
51 Mehmet Aydin, Allah’in Varligina Inanmanin AKliligi, Islami Arastirmalar, Say1 2, s.16.
52 Cemal Yildirim, Bilim Felsefesi, Remzi Kitabevi, 8. Basim, Istanbul, 2002, s. 26.
53 Mehmet Aydin, Alemden Allah’a, Ufuk Kitaplari, Istanbul, 2000, s. 16.
5 Aydin, AVIA, s. 19.
55 Stire, VI/103.
% Aydin, AVIA, s. 19
57 Aydn, s. 19.
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belirterek: “Akillar1 olmayan sagirlara isittirebilir misin?58 Demektedir. Kur’an, du-
yu ile akil arasindaki siki miinasebete dikkat ¢ekmistir. Duyu verileri olmadan dii-
stinmenin imkansi1zlif1 da vurgulanmistir. Gergekten de din, bir noktaya kadar akil-
la dogrulanabilir, ancak onun daha derin ve daha gizemli hakikatleri sadece iman
sayesinde kavranabilir. Bundan dolay1 vahyin gerekliligi Tanr1 diigiincesinde temel-
lenir.59 islam inanct agisindan bir anlamda akil, din olarak tanimlanir. Islam disii-
niirlerine gore akil, vahyi anlayabilecek bir giice ve imkana sahiptir. Kuskusuz Al-
lah, akl vahyi anlayabilecek bir bigcimde yaratmigtir. Eger akil, Allah'm ilettigi me-
saj1 anlayabilecek bir kudretten yoksun olsaydi, o zaman zaten insanin sorumlulu-
gundan da bahsedilemezdi. Halbuki Yahudilik ve Hiristiyanlik, din konusunda
genelde akil ve akil yoluyla iiretilen bilgilere pek deger vermez ve onu ¢ok kere bilgi
olarak da nitelendirmez. Ciinkii akil, onlara gore nefsin bir vasitasidir ve o, hep bu
nefsani degerlere yaklasir. Baz1 Yahudi ve Hiristiyan filozoflar1 ilk zamanlarda akli
sadece dini dogmalar1 anlamlandirmada ve temellendirmede yardimci bir unsur
olarak kullanirken, daha sonra Tertullian’in imanu bilgi ve akildan {istiin tutmasiyla,
akli devre dis1 birakmis ve “sagma oldugu i¢in inantyorum” anlayisin temel felsefe
haline getirmistir. Clinkii ona gore iman, kayitsiz sartsiz boyun egmeyi ve tutkulu
bir baghihig1 ifade eder. Akil ve imanin ortak bir yonii yoktur. Inanilan seyler aslinda
imkansiz olan seylerdir. Imanda paradoks eksik olmaz; paradoks bulunmazsa, ora-
da zaten iman da bulunmaz. Iste bu yiizden Tertullian'm “Sagma oldugu halde de-
gil, bilakis sagma oldugu i¢in inaniyorum” seklindeki s6zii, onun hem kendi anlay-
sin1 hem de radikal imancilifini agik ve net bir bigcimde yansitir.80 Goriiliiyor ki,
Hiristiyanlikta iman kisinin iradesi sayesinde bir si¢rayisla ulasabildigi bir alan ola-
rak degerlendirilir.

Halbuki Islam’da iman akal ile beraber hareket eder ve akil imandan ¢ok ayri
bir alan olarak degerlendirilmez. “Aklima yatmiyor ama inaniyorum” anlayis
Kur’an’m ruhuna tamamen terstir. Kur’an, bu diisiinceye su ayetiyle cevap verir:
“Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin gidip gelisinde, elbette akil sa-
hipleri (makul diisiinebilenler) igin ibret verici deliller vardir.”¢!' Bunun yaninda
Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok ayet “diistinesiniz”, “akledesiniz” v.s. seklinde biter.
Kur’an’a gore tefekkiir ve teemmdil giiciinii kullanmayanlar, kalpleri oldugu halde
anlayamayan, gozleri oldugu halde gdrmek istemeyenlerdir. Oyle ise, aklin din
anlayisindaki yeri konusunda Kur’an bize apacgik dogaya dikkatli bir sekilde bak-
mamizi (nazar etmemizi) ve var olanlar {izerinde derin bir diisiince igerisine gir-
memizi ogiitlilyor. Kur’an, aklimizi tamamen devre disi birakmamizi istemiyor.
Bizzat aklimiza daha yatkin geldigi i¢cin Allah’a inaniyoruz, diisiincesine vurgu ya-
par. Kisacas1 sagma oldugu icin degil, aklmizla ulagtigimiz son nokta inanmay:
gerektirdigi igin inaniyoruz anlayisma dnem verir. Bu anlamda Islam’da akilciligin

58 S{ire, X/42.
3 Hiisameddin Erdem, Din-Felsefe Miinasebeti, Sebat Yay. Konya, 1997, ss. 123-124;
6 Hanifi Ozcan, “Birbirine Zit Iki Epistemolojik Yaklagim Temelcilik ve Imancilik”, Ankara Universitesi {lahi-
yat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 40, Ankara, 1999, s. 166
61 Stire, 3/190.
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esasl, Allah’m ve dlemin, Allah’in insanda yarattig1 akil aracilig: ile kavranabilecegi
fikridir.
Sonug

Bilgi-iman iligkisi bu konuyla ilgilenen filozof ve bilim insanlarm siirekli ola-
rak mesgul etmistir. Her bir goriis, ayn1 zamanda i¢inde bulundugu toplumun din
ve kiiltlir anlayisin1 diiglincesine de yansitmigtir. Mesela, Kant gibi herhangi bir
konuda 6nceden problem gdérme yetenegine sahip olan bir filozof, kendisinden 6nce
yasamis olan David Hume’dan ¢ok fazla etkilenmistir. Onun bilgi anlayis1 Kanti
fazlasiyla etkilemis; hatta Kant, Hume igin “beni dogmatik uykumdan uyandird1”
diyerek ona olan biiyiik saygisini ifade etmistir. Aslinda her diistintir, filozof, ken-
dinden 6nce yasamis olanlarin fikirlerini ya benimser, ya tenkit eder ya da fakl bir
yonden o diigiince {izerine yeni bir yaklagim tarzi gelistirerek diisiincelerini zengin-
lestirir. Mesela, mantik¢1 pozitivistler Kant'in numen dedigi diistiniiliir alemi red-
detmisler, fakat fenomenal dlemi benimsemiglerdir.

Ote yandan Islam filozoflar1 ise, Kant'm anladig1 anlamda inanca yer bulmak
i¢in her tiirlii bilgiyi inkar etmemislerdir. Zaten, daha 6nce de bahsettigimiz gibi saf
akilda kalarak fenomenlerle siirli olan bilginin imanla esit tutulmas: dogru degil-
dir. Tanr1, bu anlamda bilginin konusu olamaz. Iman, zaten gaybidir; duyularimizla
idrak edemedigimiz bir alanin bilgisi, bildiklerimiz hakkinda bir inanma ve bir hii-
kiim vermedir. Eger boyle olmasaydi, o zaman imandan degil, bilgiden bahsetme-
miz icap ederdi. Mesela, “Ben Tanr1'nin varligina inantyorum”, 6nermesi ile “su yiiz
derecede kaynar” énermesi ayn1 kategoride degerlendirilemez. Tki durumda da kisi
bir seyi tasdik etmistir; ancak birincisinde s6z konusu olan tasdik, fenomenler ale-
miyle alakasi olmayan bir varlik hakkindaki inancin tasdikidir. Tkincide ise dogru-
lugundan siiphe edilse bile, suyun yiiz derecede kaynayip kaynamadigmin denen-
mesi imkani vardir, yani ispatlanmaya miisait bir durum s6z konusudur. Dolayisty-
la bu iki ayr1 alanin bilgisinin dogrulugu, kendi metotlar1 agisndan gegerlidir. Bu
agidan bakildiginda bilimi bilim, dini de din olarak gérmek gerekir.

Ozetle, dine ait bilgiler bilimin verileriyle ne ispatlanabilir ne de reddedilebi-
lir. Ciinkii dinin iddialar1 ¢ogunlukla fizikotesi konularla alakalidir; ancak bu, dinin
bilim-dis1 ya da gercek olmadig1 anlamma gelmez. Bilim belli asamalardan gegerek
bugiinkii seviyesine ulagmistir, onda bile duraganliktan, kesinlikten bahsetmek
miimkiin degildir. Kuskusuz, bilimdeki gelismeler ve degismeler hizla ilerlemekte
ve devam etmektedir. Su an i¢in bilemedigimiz ve belki de ileriki yillarda bilebilece-
gimiz ¢ok fazla sey vardir. O nedenle insan, her seyi bilime indirger ve kendini
onunla siirlandirirsa hakikati bilme noktasinda ¢ok sey kaybeder.
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TEORIK VE PRATIK ACIDAN INFAK VE ISAR AHLAKI

Ayhan KAYA *

Ozet

Bu makalede Infék ve Isér kavramlar teorik ve pratik agidan incelenmigtir.
Calismamiz iki bélim ve sonuctan olusmaktadir. Birinci bélimde Infék ve Isér
kavramlan filolojik acidan ele alinmistir. Bu kavramlarin lugat ve istilah an-
lamlarindan hareketle bu iki kavram arasindaki iliski incelenmistir. ikinci bé-
lidmde ise, bu kavramlarin pratik olarak hayattaki yansimalarinin ilk olarak gé-
raldtgu Asr-1 Saadet doneminden 6rnek tablolar sunulmustur. Sonug olarak,
sosyal adaletin, baris ve huzurun saglanmasi igin, Asr-1 Saadet 6rnedinde ol-
dugu gibi gliniimtizde de infék ve isér toplumunun olusmasi gerekmektedir.

Anahtar Kelimeler: infak, Isar, Asr-1 Saadet.

The Ethics of Infak (Aid) and Isar (Altruism) From the Point of

Theoretical and Practical

Abstract

In this article the infak (aid) and the isar (altruism) terms were analysed from
the point of theoretical and practical. There are two chapters and a conclusion
in our study. In the first chapter infak and isar terms was handled from the
point of philology. The relation between these two terms was analysed con-
sidering their lexical and technical meaning. In the second chapter, some ex-
amples were given from the Asr-1 Saadet (the golden age of friends of Mo-
hammed) period in which the practical reflection of these two terms started to
appear first. Consequently, infak and isar society must be rebuilt as it was in
the Asr-1 Saadet in order to provide the social justice, peace and serenity.

Key Words: Aid, Altruism, The golden age of friends of Mohammed.

I.INFAK VE ISAR KAVRAMLARININ FiLOLOJIiK TAHLILLERi
A- Infakin Lugat ve Istilah Anlam1

Calismamizda once, infik kelimesinin liigat anlamlarini ardindan onun 1sti-
lahi olarak nasil anlasildigini, 6zellikle ilk donem mdiifessirlerinden baslayarak gii-
niimiize degin bu kavramin nasil tanimlandigin1 ve bu siiregte bir anlam daralmas:
ya da genislemesi gegirip gecirmedigini inceleyecegiz.! Boylece infik kavrammi ge-
nisge tahlil ederek daha iyi anlamaya, neticede de biitiin bu tanimlamalardan hare-
ketle infik kavrammin kesin tanimini ortaya koymaya ve ne gibi ibadet ve davranis-
lara samil oldugunu izah etmeye ¢alisacagiz.

* Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmeni/Temel Islam Bilimleri Doktora Ogrencisi.
! Makalenin I. Béliimiiniin yaziminda, “Kaya, Ayhan, Bir Ozveri Davrams: Olarak Kur'an’a Gére Infak,” adl1
eserden istifade edilmisitr.
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Infék: if’ al vezninde enfeka fiilinin mastar1 olup Sl = i = i/ seklinde gel-
mektedir. [nfid kelimesi ile her ikisinde de verme/harcama anlami olmast yoniiyle es
anlamlidir2 Ancak Infid kelimesinde farkli olarak, elinde var olan seyi tiimiiyle
harcamak ve hicbir sey birakmamak anlam1 vardir. Halbuki Infik kelimesinde boyle
bir anlam yoktur.?

Enfaka fiili hem lazim hem de miiteaddi anlamda kullanilir.# Lazim olarak
“bitmek, titkenmek, fakir diismek, azalmak” 4l i 3 &) ¢l J450 G&l anlamlarma’
gelmektedir. Kur’an’daki su ayette de bu anlamlarda kullanilmistur:

Wy s Soale
“O zaman tiikenir korkusuyla cimrilik ederdiniz.”

Miiteaddi olarak ”bitirmek, ‘tiiketmek_, mali harcamak, elden c¢ikarmak, sarf
etmek, infik etmek” Cajia 53l 53l 5l Ak &7 anlamlarina gelmektedir. Asagidaki
siirde su sekilde gelmektedir.

5 a8 15 ey
Ssalia s (o yho (AN 5 (x5
“Bol bol sarap icmek ve zevk siirmek ve bu (ugurda) kendi kazandigim ve babadan

kalma mallar: (suna buna) harcamak ve satmaktan geri durmadim.”?

Bu anlamlarla beraber infdk, daha ¢ok ‘para veya mah elden ¢ikarmak’ an-
laminda kullanilmaktadir. Infik, malda ve diger seylerde yapilir. Ser’i dildeki ifade-
siyle bazen vacip bazen nafile olarak yapilir.!' Buna gore infdk, farz olan zekat: ve
goniillii olarak yapilan her gesit hayri icermektedir.

2 el-Alusi, Sihabuddin es-seyyid Mahmud, Riihu’l-Me’dni, Beyrut, 1987, 1, 118; Ismail Hakk: Bursevi,
Muhtasdr1 Rithu’l Beyin, (ihtisar eden: Muhammed Ali Sabiini, terc: heyet) 3. Baski, Istanbul, Try, 1, 66;
Ahmet Mustafa Meragi, Tefsiru'l-Merigi, Daru’l-Fikr, Beyrut, Try, L42.

3 [smail Hakki Bursevi, Muhtasar: Rithu’l Beyiin, I, 66; Ahmet Mustafa Meragi, Tefsirul meragi, 1, 42.

+ ez-Zebidi, Muhibbu’d-Din Ebi Feyz Tacu’l-Ariis fi Cevihiri’l-Kdmils, Beyrut, 1994, XIII, 464.

5 Ibn Faris, Zekeriyya Ebi’l-Huseyin Ahmed; Mu’cmu Makdyisi’l-Luga, (Tah: Abdiisselam Muhammed
Har(n), 1.bas, Beyrut 1991, V, 454; Ibn Abbad, Ismail; el-Muhit fi’l-Luga, (tah: Muhammed Hasan Al-i
Yasin), 1.bas, Beyrut 1994, V, 445; el-Cevheri, Ismail b. Hammad; es-Sthdh, (tah: Ahmed Abdu’l-Gafur
Attar), 4. bas, Beyrut 1990, IV,1560; Ibn Manziir, Ebu’l-Fadil Cemaleddin M. b. Mukrim; Lisdnu'l-Arab,
1.bas; Beyrut 1990, X, 357-358; ez-Zebidi, Tdcu'l-Ariis, XIII, 464; Ragib el-Isfehani, el-Huseyin b. Mu-
hammed, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, (tah: Safvan Adnan Davudi), 3.bas, Beyrut-Dimegk 2002, s. 819.

¢ fsra 17/100.

7 Razi, Fahreddin, et-Tefsiru’l-Kebir, Beyrut, 1993, 1, 35; Ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, X, 358; Firtizabadi,
Mecduddin M. b. Yakub; Basdiru Zevi't-Temyiz fi Latdifi Kitdbi’l-Aziz, (Tah:. Muhammed Ali en-Neccar),
Mektebetﬁ’l—nmiyye, Beyrut, V, 105; ez-Zebid1, Tacu’'l-Ariis, XIII, 464.

8 Arapga metin igin bkz. Muallakdt Yedi Aski, (Tarafe ve Muallakasi), (Cev:. Serafettin Yaltkaya), Meb
Yayinlari, istanbul 1989, s. 15; Yusuf es-Sayi, Neda Abdurrahman; Mu'cemu elfizi’l-Hayati’l- Ictimaiyye fi
Devivini’s-Suardi’l-Muallakiti’l-Asr, Mektebetu Lubnan, 1.bas, 1991, s. 306.

> Muallakat Yedi Aski, (Cev: Serafeddin Yaltkaya ), s. 58.

10 {bn Manzir, Lisinu’l-Arab, X, 357-358; Firtizabadi, Basdiru zevi't-Temyiz, V, 105.

11 Ragib el-Isfehani, el-Miifreddt, s. 819.
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Infék kelimesinin 1stilah anlamia gelince, ilk dénem miifessirlerinden bagla-
yarak glinlimiize kadar onun nasil tanimlandigina baktigimizda asagidaki tablo
karsimiza ¢ikmaktadir.

Infék: “Mal1 elden gikarmak, yani harcamaktir.” Ibn Mes'ud’a gore ise, “kisi-
nin ailesinin ge¢imi igin harcadigi maldar.”12

Infk: Tbn Ciireyc ve Said b. Ciibeyr’in goriisiine gore: “Farz olan zekatla be-
raber nafile veya miistahap olan harcamalara” denilir.!3

Infik: Malda ve diger seylerde vacip ve nafile olarak yapilan harcamalara de-
nir. Dolayisiyla infik, mal gibi maddi seylerle olabilecegi gibi, mal diginda bir takim
manevi seylerle de olabilmektedir.!4

infdk: “Dinin ikamesi i¢in Allah yolunda, hac, umre, cihad, sila-i rahim, evlad-
i 1yal i¢in yapilan harcamalari, zekatlari, kefaretleri ve sadakalar1 kapsamaktadir.
Kisacasi, mali elden c¢ikararak faydali yollarda yapilan tiim harcamalara infik de-
nilmektedir.”15

Infék: Kisinin, Allah’in kendisine verdigi zahiri ve batini biitiin nimetlerden
yapmuis oldugu tiim yardimlara denilir.'¢ Su hadis-i serif bunu desteklemektedir:

175 4he 340 Y 4 J& Y Lle
“Soylenmeyen/baskasina aktariimayan ilim siiphesiz infak edilmeyen hazine gibidir.”
Infak: Thtiyag icin mali harcamaktir.!s

Infk: “Farz olsun nafile olsun, tiim hayir yollarina yapilan harcamadir.”!®
Bursevi'nin daha kapsamli tanimia gore infdk; Allah yolunda harcama, mal yararh
olan seyler icin sarf etmektir. Allah’in, dininin giliclenmesi i¢in harcanmasini emret-
tigi her sey, dinin hakim olmasi i¢in gereken her tiirlii harcamadir. Kafirlerle cihad,
yakinlarla olan bag1 kesmemek, fakir, yoksul ve miskinleri giiclendirmek igin yapi-
lan her tiirlii harcama, aile ve ¢ocuklar igin yapilan her tiirlii harcamay1 kapsamak-
tadir. Kisacas: kisiyi Allah’a yaklagtiran her tiirlii harcama infik kapsamma girmek-
tedir.20

12 Ates, Siileyman, Yiice Kur’an'in Cagas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul, I, 101.

13 Vehbe Zuhayli, Tefsiru’l-Miinir, (Terc: Hamdi Arslan, Dr. Ahmet Efe, Besir Eryarsoy, Dr. H.ibrahim
Kutlay, Nurettin Yildiz) 2. Baski, Istanbul, 2005, II, 15.

14 Ragib el-Isfehani, el-Miifredit fi Garibi’l-Kur’dn , s. 819.

15 Razi, et-Tefsiru'l-Kebir, 1,35; 111, 147.

16 Beyzavi, Nasiriiddin Ebf{i Said (Ebi Muhammed) Abdulldh b. Omer b. Muhammed, Envdrii’t-tenzil ve
Esririi’t-te'vil, Sirketi Sahafiyei Osmaniye, [stanbul-1886, I, 23.

17 Baktigimiz hadis kaynaklarmda metnin ashini bulamadik. Naklen: Beyzavi, Envdrii't-tenzil ve Esrdrii’t-
te’vil, 1, 23; Alusi, Rithu’'l-Me’dni, 1, 118.

18 el-Ciircani,, Ali b Muhammed es-Seyyid es-Serif, et-Tdrifdt, (Tahkik: Dr. Abdiil Miin'im el-Hanefi),
Daru’l Rasad, Kahire, Try, s. 48.

19 Ismail Hakki Bursevi, Muhtasir: Rithu’l Beyin, 1, 66.

20 [smail Hakk1 Bursevi, Muhtasir: Rithu'l Beyan, 1, 335.
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Infk: “Mali hayir yolunda harcamaktir ya da verilen zahiri ve batini nimet-
lerden harcamaktir.”2!

Elmalili Hamdi Yazir ise infdk1 maddi ve manevi olarak su sekilde tanimla-
maktadir: Maddi olarak infik, zekat ve diger sadakalar ve armaganlar, yardimlar ve
vakif gibi fukaraya ve sair iyilik ve hayirlar i¢in mal sarf etmek gibi biitiin mali iba-
detleri kapsamaktadir ki Kur'an’da “Sana neyi infik edeceklerini sorarlar. De ki: Hayr
olarak infik edeceginiz, anne-babaya, yakinlara, yetimlere, yoksullara ve yolda kalmisadr.
Hayir olarak her ne yaparsaniz, Allah onu kuskusuz bilir 22 gibi ayetlerle ayrintili sekilde
ele alinmaktadir.?> Manevi olarak ise infik, ihtiyag sahiplerine makamdan, ilimden,
nasihatten, yol gostermeden, nefse hizmetten, izzet, ikram ve agirlamadan, kalp
iradesinden, hatta saygi-sevgi ve selamdan yapilan her hangi bir hayr1 da kapsa-
maktadir.24

Elmalili Hamdi Yazir, infaki maddi ve manevi iki kisma ayirdiktan sonra onu,
iktisadi yonden de zararli ve faydali infdk diye de iki kisma ayirmaktadir: “Zamani-
mizda iktisat ilmiyle ugrasanlarin ‘istihlak = konsumasyon, tiiketim” dedikleri infik,
genelde iki tiire ayrilir. Birisi ferdi, sosyal hi¢ bir menfaat ilgisi olmayan bos, zararl
ve pis infaklardir ki tamamen bos bir tiiketim olan bu infaklar1 Hak Teala yasakla-
mis ve insanlar1 ondan sakindirmustir. Digeri, her hangi hayati bir menfaata yonelik
olan hayir infaklardir ki mallar1 hayata doniistiirmek demek olan bu infaklar, ashin-
da tiiketim degil, tiretimin gayesidir. Bu {iretim, ne kadar genel, ne kadar temiz ise,
degeri de o kadar yiiksektir. Calismalarmi Allah katinda ebedi hayata dontstiiriip
de, diinya ve ahiretin korku ve hiizniinden kurtulmak isteyenler bu hayra, bu ahla-
ka, bu sosyallige ve bu iktisat yoluna girmeli. Bununla orantili olan kazang ve iire-
time calisip gayret etmelidir.”2s

Infék: “Mesalih-i diniye ve diinyeviyeye mali sarf etmektir.”26

Infék: Zekat,, sadakay1, ve hayir yolda verilen her tiirlii yardim1 kapsamakta-
dir. Zekat, infakin ihtiva ettigi umumilikten bir clizdiir.?’ fnfdk: “Kalbin, nefsin tez-
kiyecisidir. Infakta diger insanlar i¢in menfaat ve yardim, mevzuu bahistir. En giize-
lini secip onu diger insanlara sunmak, kalbin temizlenmesini, nefsin paklanmasini
tahakkuk ettiren, baskalarii tercihe o ylice manay1 veren sey infaktir.”23

Infik: “Tarafi ilahiden ihsan buyrulmus olan nimetlerden bir kismini ailelerine
bir kismin1 da zekat ve sadaka olarak muhtag kimselere harcamaktir.”2

Infék: “Allah tarafindan emredilen hayat nizamini kurmak igin mali fedakar-
likta bulunmaktir.”30

21 gl-Alusi, Sihabuddin Mahmud, Rithu’l-Me’dni, 1, 118.

22 Bakara 2/ 215.

» Elmalili, M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Ak¢ag Yayinlari, Ankara, I, 176.

24 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 176; 11, 198.

25 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 11, 204.

20 Mehmet Vehbi, Huldsdtu'l Beyin, 4. Baski, Istanbul, I, 335.

7 Seyyid Kutup, Fizildl-il Kur’an, (Terc: Emin Sarag, [.Hakk Sengiiler, Bekir Karliga) Istanbul, 1992, I, 81.
28 Kutup, Fizildl-il Kur’an, 1, 457.

29 Omer Nasuhi Bilmen, Kur’an-1 Kerim'in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, 2. Baski, Istanbul, 1963, 1, 15.
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Infik: “Malin azindan veya ¢cogundan olmak iizere iyi ve miistehap bir fiil ol-
makla beraber, altinda istek ve sevgi yatan bir hayirdir.”3! Maddi ve manevi olarak
yapilan her tiirlii hayra da denilir.32

Infik: “Allah’m verdigi servet, giig, zeka, ilim gibi her tiirlii zenginlikten bir
kismimi Allah yolunda ve/veya muhtac olanlara gegimlik olacak sekilde, sadece
Allah r1zas1 igin ve kimseyi minnet altinda koymadan verme, harcamadir.”33

Infak: “Allah’in hosnutlugunu elde etmek amaciyla kiginin kendi servetinden
harcama yapmasi, muhtaca ayni ve nakdi yardimda bulunmas: demektir. Bu ba-
kimdan infak, farz olan zekat1 ve goniillii olarak yapilan her gesit hayr: icermekte-
dir.”34

Son olarak, bu kavramin hukuki agidan tanimina bakalim: ”infdk, nafaka ve-
rip gecindirme, besleme, Allah yolunda harcama, gerek hisimlardan ve gerekse
diger insanlardan yoksul ve muhtag olanlara para ve maiget yardimi yaparak, onla-
rin gegimini saglamak demektir. Islam hukukunda infikin kapsami oldukga genis-
tir. Infdk, aile reisinin bakmakla yiikiimlii oldugu kimselere harcama yapmasii
kapsadig: gibi; diger yoksul ve muhtaglara yapilan zekat, sadaka ve benzeri yardim-
lar1 da anlami i¢ine alir.”33

Yapilan biitiin bu tanumlamalardan sonra bir degerlendirme yapacak olursak
infak kavramiyla ilgili ilk tanima baktigimizda son derece sade ve dar anlamda (ai-
lenin ge¢imi i¢in harcama) kullanildigimi gormekteyiz. Ama sonrakilerde anlam
genislemesi vardir. Yani sonraki alimler, kelimenin Kur’an biitiiniindeki kullanim1
ve hadislerden yola ¢ikarak kapsami genisletmiglerdir. En genis ve islami telakkiyi
yansitan en kapsamli tanimi son devir miifessirlerinden Elmalilh Hamdi Yazir yap-
mugtir. Zira o ilk defa kavramm maddi ve manevi anlamda oldugunu genisce agik-
lamigtir. Bu Kur’ani kavramlarin taniminda ¢ok énemli bir asamadir. ElImalili Ham-
di Yazir, aslinda, Kur'an’m anlasilma siirecinde, bu kavrama getirdigi yorumla gigir
acmis kabul edilebilir. Farkl1 olarak Seyyid Kutup, infaki, kalbin ve nefsin tezkiyesi
olarak tanimlayarak bu kavrami is’arl bir bakis agisiyla agiklamigtir. Farkli olarak
dikkat geken diger bir tanimlama ise infakin, Razi ve Ismail Hakk: tarafindan dinin
ikamesi i¢in yapilan hac, umre, cihad ve sila-i rahim gibi ibadetler yolunda yapilan
harcamalari da kapsadigimni ifade etmeleridir. Beyzavi, Alusi ve Ali Unal ise infikin
zahiri ve batini tiim nimetlerden yapilan yardimlar: kapsadigini ifade etmektedirler.
Mevdudi ise digerlerinden oldukga farkl: bicimde kavramy, siyasi bir icerik ve ama-
ca yonelik olarak yorumlamistir. Goriildiigii tizere infik kavrami gerek ilk donem
meshur miifessirleri (Razi, Beyzavi, Alusi gibi) gerekse son donem meghur miifessir-

30 Ebuw’l A’1a Mevdiidsi, Tefhimu’l Kur’an, (Terc: M. H. Kayani, Y. Karaca, N. Sisman, I. Bosnaly, A. Unal, H.
Aktas), Istanbul, 1986, 1, 351.

3 Tabatabal, Muhammed Hiiseyin, el-Mizin fi Tefsir'il-Kur’an, (Terc: V. Ince,) 2. Baski, Istanbul, 2005, II,
243.

32 Tabatabai, el-Mizin fi Tefsir'il-Kur’an, 1, 94.

33 Ali Unal, Allah Keldmi Kur'dn-1 Kerim ve Aciklamali Meali, Izmir, 2007, s. 1415.

3 Cagricy, “Infak” mad., DIA, Istanbul, 2000, XXII, 289.

35 Hamdi Déndiiren, “infak” mad., Samil islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1991, III, 155.
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leri (Ismail Hakki, Elmalili Hamdi Yazir, Seyyid Kutup gibi) tarafindan bazi farkli-
liklarla beraber genel olarak ayni anlamlar igine alacak sekilde tanimlanmistir.

Sonug itibariyle, yapilan bu tanimlamalardan hareketle infak: su sekilde ta-
numlayabiliriz: Infik, Alah’a itdat ve ibadet amaciyla ve genel olarak iyilik niyetiyle
yapilan, kisinin kendisine, ailesine, akrabalarma, esine dostuna ve ihtiyag sahipleri-
ne kisacasi Islama ve Miisliimanlara, hatta biitiin insanliga faydasi olan, mal, miilk,
para, makam, ilim, nasihat, yol gosterme, nefse hizmet, izzet, ikram ve agirlama,
kalp iradesi, hatta saygi-sevgi ve selam gibi maddi-manevi her tiirlii hayri, yardima,
harcamay1 ve davrams: icine alan; gerek zorunlu infik (ailenin gecimi, zekat, fitir
sadakasi, kefaretler, kurban ve nezir), gerekse goniillii infik (sadaka, yoksulu do-
yurma, yedirme, vakif)* gibi ibadet ve davranislari i¢ine alan dini ve ahlaki bir dav-
ranis bicimidir.

B- Isar Kavraminin Lugat ve Istilah Anlami

Isér, esera kokiiniin if 4l babindan tiiremis bir mastardir. Esera fiili ‘ikram et-
mek, tercih etmek, {istiin tutmak, bir kisiyi kendi nefsine tercih etmek’ anlamlarina
gelir.?” [sdr'in 1stilahi manast ise soyle tarif edilmistir: Isdr, bagka birisine fayda sag-
lamak ve ondan bir zarar1 gidermek icin baskasmni kendi nefsinin 6niine gegirmek
olup bu da kardegligin son asamasidir.’® Isdr, ‘bir kisinin baskasmi kendi nefsine
tercih etmesi, iistiin tutmasr’ anlamindadir.? Su ayetlerde oldugu gibi: “Daha once
Medine’yi yurt edinmis ve goniillerine imdni yerlestirmis olan kimseler, kendilerine hicret
edip gelenleri severler; onlara verilenler karsisinda iclerinde bir cekememezlik hissetmezler;
kendileri zarfiret icinde bulunsalar bile onlar1 kendilerinden Onde tutarlar (yii’siriine ald
enfiisihim).”#0

Bu ayette Ensirin gostermis oldugu 7sdr ornegi anlatilmaktadir. Zira onlar,
kendilerinin ihtiyac1 olmasma ragmen muhacirleri kendi nefislerine tercih etmekte-
dirler. Elmalih Hamdi Yazir, burada kardeslerinin ihtiyaclarini kendilerininkinden
daha 6nemli ve daha {istiin tutarak onlar1 kendi nefislerine tercih ederek 6ne gegir-
diklerini ve bu davranisin; (isdr) ahlakin, tok gozliiliigiin en yiiksek mertebesi oldu-
gunu sdylemektedir.#! fbn Abbas da mallarini ve evlerini vererek onlari kendi nefis-
lerine iistiin tuttuklarini ifade eder.#> Bu ayette isar kelimesi Islam literatiiriindeki
terim anlammda kullanilmistir.

“Allah’a yemin ederiz ki, Allah seni bizden iistiin tutmustur (éserake); dogrusu biz
su¢ islemistik, dediler.”# Bu ayette kardeslerinin diliyle, Allah'in Hz. Yusuf'u onlar-

3 Zorunlu ve goniillii infak hakkinda daha fazla bilgi igin bkz: Kasim Yiirekli, Mii‘min‘in Temel Ozelligi
fnfak, Ensar yaymecilik, Konya, 2005, s. 88, 118.

37 Ibn Manzr, Lisinu’l-Arab, IV, 7.

3 el-Ciircani, et-Tarifdt, s. 49.

% Ragb el-Isfahani, el-Miifredat, s. 62.

40 Hasir, 59/9.

' Elmalils, Hak Din? Kur’an Dili, VII, 222.

# el-Firtizabadi, Tenviru’l-Mikbds Min Tefsiri Ibn Abbds, Daru’l- Fikr, Beyrut, 2001, s, 547.

 Yusuf, 12/91.
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dan istiin tuttugu* ifade edilmektedir ki bu da ayetteki 7sdr kelimesinin lugat an-
lammda kullanildigini gostermektedir. Bir bagka ayette su sekilde ifade edilmistir:
“Fakat siz, diinya hayatint tercih (bel tii’sirfine) ediyorsunuz.”# Tbn Abbas, ayetteki
‘diinya hayatindan kastin, diinya islerini ve diinya sevabini ahiret sevabina tercih
ettiklerini ifade etmektedir.*6 Bu aciklama, ilgili kavrammn lugat anlammda kullanil-
digin gostermektedir.

C- infak ile fsar Arasindaki iliski

Infék ile isdr arasmdaki iliskiyi inceledigimizde dncelikle gériiyoruz ki bu iki
kelime, hicbir ayette birlikte kullanilmamistir. Lugat anlamlarini inceledigimizde de
bu iki kelime arasinda bir bag olmadig1 anlasilmaktadir. Ancak 1stilahi anlamda
aralarmnda bir anlam iliskisi oldugu goriilmektedir. Soyle ki: “O miittakiler ki bollukta
da darlikta da Allah yolunda infak ederler, kizdiklarinda dfkelerini yutar, insanlarin kusurla-
rin affederler. Allah da boyle iyi davrananlan sever.”47

Bu ayette infik edenlerin rahat olduklar1 zamanlarda da sikintihi olduklar:
zamanlarda da infik ettikleri ifade edilmektedir. Bir insanmnin infik etmesi demek
kendi elinde olan maddi ve manevi imkanlarindan bagkalarina verebilmesi demek-
tir ki bu da bagkalarini kendi nefsine tercih etmek, onlar1 kendinden 6nce diisinmek
ve daha One alarak daha iistiin tutmak demektir ki bu olaya da zaten ‘isdr’ denil-
mektedir. Ozellikle insanin sikintili anlarmda kendi ihtiyaci oldugu halde bagkalari-
na infik etmesi onlar1 kendi nefsinden ne kadar iistiin ve oncelikli tuttugunun ve
kendi nefsine tercih ettiginin acik gostergesidir ki bu durum da tam bir ‘Isir’ olay-
dir. Zira kisinin baskasini kendi nefsine tercih ederek ona kendi ihtiyaci oldugu

halde yaptig1 her tiirlii “isdr’ davranist da ayni1 zaman da infaktir diyebiliriz.

Netice itibariyle, infdk ile isar arasinda sik1 bir iligki oldugunu gormekteyiz.
Hatta bu kelimelerin 1stilahi olarak hemen hemen ayn1 anlamlara geldigini sdylesek
yanilmis olmayiz. Zira, Kur’an’da bir ¢ok kavrami birbirinden kesin ¢izgilerle ayir-
mak oldukga zordur. Iste 7sar ile infdki da kesin cizgilerle birbirinden ayirmak ol-
dukga zor goriinmektedir.

II. ASRI SAADETTE iNFAK VE iSAR DAVRANISI ORNEKLERi

Bu donemi incelemeden once Islamiyet 6ncesi donemde infak ve isar kapsa-
mina girebilecek davramislarin var olup olmadigina bakalim. Cahiliyye donemi siir-
lerini* inceledigimizde zaman zaman bu tiir davranislarin sergilendigini gormekte-
yiz. Ancak cahiliye donemindeki bu davranislar, manevi bir karsilik i¢in degil, diin-
yevi bir menfaat i¢in sergilenmekteydi. Genel olarak bu davranislar kisisel seref
anlayis1 ile yakinen alakaldir. Siirlerde gegen “iyilik yapmak, comertlik, comert
olmak, ikram etmek, yedirmek, yardim etmek” gibi kelimeler bu olgunun ne kadar

# el-Fir(izabadi, Tenviru'l-Mikbéds Min Tefsiri Ibn Abbds, s. 246.
+ A’la, 87/16.
4 el-Fir{izabadi, Tenviru’l-Mikbéds Min Tefsiri Ibn Abbds, s. 592.
7 Al Imran, 3/134.
# Siir drnekleri igin bkz.: Kaya, Ayhan, Bir Ozveri Davrang: Olarak Kur'an’a Gore Infak; Fecr Yayinlari,
Ankara 2009, s. 35-48.
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gelismis bir anlayis oldugunu gostermektedir. Comertce davraniglara, gercek asale-
tin bir kanit1 olarak bakilir ve bu davranislar ne derece asir1 olursa o denli hayranlik
celbederdi. Her zaman bu davraniglarin sebebi iyilik ve yardmm severlik degildi.
Ciinkii bu davraniglarin yapilmasindaki en temel etken gosteris yaparak insanlar
tarafindan Oviilmekti. Bu nedenle de insanlarin tevecciihiinii elde edebilmek igin
israf derecesinde harcamalarda bulunulmaktayd1.#* Sonug itibariyle Cahili infak ve
isar ornekleri, her ne kadar giizel davranis 6rnekleri olarak karsimiza ¢iksa da ma-
hiyet, niyet ve igerik olarak dinsel davranis seklinde kabul edilemez. Bu yiizden de
Kur’an'in getirdigi anlayisla asla uyusmamaktadir. O halde simdi bu davranislarin
fslam’da nasil kargilandigim nuziil sirasmi goz éniinde bulundurarak ayetler 1518m-
da inceleyelim.

islam, cahiliye donemindeki israf derecesine varan harcamalar1 yasaklayarak
bu davranislarin hangi dlgiilerde yapilmas: gerektigini su sekilde ifade etmektedir:
“Allah’in kullar: infik ettikleri zaman, ne israf ederler ne de cimrilik ederler; bu ikisinin
arasinda dengeli olurlar.”3° Bir bagka ayette de israf derecesinde harcama yapanlarin
seytanin kardesi oldugu ifade edilmektedir: “Akrabaya, yoksula ve yolcuya hakkini ver,
fakat sacip savurma. Ciinkii savurganlar, seytanlarin kardesleri olmuslardir. Seytan ise
Rabbine karsi ¢ok nankordiir.”>!

Cahiliye donemindeki comertlik, ikram etme, yardim etme, gibi davramslar
infdk ve 1sdr diislincesinin var oldugunu gostermektedir. Ancak bu davranislar ey-
lemsel olarak infik ve 1sdr diistincesini gostermekle beraber yapilis amaci agismdan
Islam’daki infdk ve isdr diisiincesine tamamiyle ters diismektedir. O doénemde israf
derecesinde gosteris igin yapilan ikramlar, harcamalar ve yapilan yardimlar Is-
lam’da yapilmasi tavsiye edilmekle beraber bunlarin sadece Allah rizasi i¢in yapil-
mas1 tavsiye edilmistir. “Ey Inananlar! Allah’a ve ahiret giiniine inanmayip, insanlara
gosteris icin malnm infik eden kimse gibi, sadakalarimizi basa kakma ve eza etmekle bosa
ctkarmaym. Onun durumu, iizerinde toprak bulunan kayanin durumu gibidir, iizerine bol
yagmur yagdi§inda onu cascavlak birakir. Kazandiklarindan hicbir sey elde edemezler. Allah
inkar eden kimseleri dogru yola eristirmez.”>?

Bu ayetten su anlasilmaktadir: Comertlik, ikram etmek, yardimda bulunmak
bir erdemdir. Ancak caka satmak, gosteriste bulunmak, insanlarin tevecciihiinii
kazanmay1 amaclamak, servetini somiirii araci olarak kullanmak i¢in yapilirsa bu
erdemin hicbir degeri kalmaz, iistelik boyle davrananlar kéfir olarak isimlendirilir.

Goriildiigii tizere cahiliye devrindeki comertlik, ikram etmek, yardimseverlik,
infdk ve isar gibi asilzadeligin ifadesi olan bu davranislar Kur’an vahyi ile birlikte
derin bir anlam degisikligine ugramistir. Zira Islam’a gore gergek asilzade ve iistiin
kimse bu sekilde gosteris icin israf derecesinde harcama yapan degil bilakis Allah’a

 Kaya, Bir Ozveri Davrangt Olarak Kur'an’a Gére Infak; s. 41-43.
50 Furkan, 25/67.
51 Isra, 17/26-27.
52 Bakara, 2/264.
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karst gelmekten en ¢ok sakman’? kimsedir. Malin harcanmasi konusundaki tutum
ve davranislar1 da bu gergeve icinde degerlendirebiliriz. Netice itibariyle Islam 6nce-
si Arap toplumunda goriilen baz1 davrams tipleri, infak ve isar diislincesinin var
oldugunu agik¢a gostermekle birlikte bu davranislar, genel olarak infak ve isar kav-
ramiyla degil de “comertlik, yardimseverlik, kerim” gibi kavramlarla ifade edilmek-
teydi.

Eylem olarak ayni seyleri ifade etmekle beraber bu eylemlerin o dénemdeki
yapilis amaglariyla Islami dénemdeki yapilis amaglari arasinda ok biiyiik farklilik-
lar oldugu da agikca goriilmektedir. Zira o donemde bu davranislar tamamaiyla gos-
teris icin insanlar tarafindan takdir edilebilmek igin yapilmaktaydi. Islam’la birlikte
bu davraniglarin sadece Allah’in rizas i¢in yapildig1 zaman bir deger ifade edecegi
aksi takdirde ise hi¢bir anlaminin olmayacag1 hatta o donemdeki amaglarla yapildi-
&1 zaman kisinin kafir olacagi ifade edilmektedir.

Simdi, bu davrarus orneklerini (infik ve isir), ilk sergileyen Ensar ve
Muhacir(in’dan 6rneklerde gérmeye ¢alisalim.

Islam’in ilk temsilcileri, Kur'an’da da, “Onlar, sirf “Rabbimiz Allah’'tir” dedikleri
icin haksiz yere yurtlarindan cikarldilar...”s* seklinde ifade edildigi gibi Islam’a ilk
inanan topluluk olan Muhacirlerdir. Onlar, inanglarindan dolay: yurtlarindan, Is-
lam’in ikinci 6nemli temsilcileri olan Ensar’in yurdu Medine’i-Miinevvereye hicret
etmek zorunda kalmiglar ve gosterdikleri kardeslik tablosuyla tarihte “Asr’1-Saadet”
denilen dénemin mimarlari olmuslardir.

Kur'an'm “Muhacirlerden ve Ensardan (Islam’a girmekte) ilk one gecenler ile bunla-
ra giizelce tabi olanlardan Allah razi olmugstur, onlar da O’ndan razi olmuglar-
dir.(Allah)onlara, altlarindan irmaklar akan, icinde ebedi kalacaklar: cennetler hazirlamigtir.
Iste biiyiik kurtulus budur.”ss ifadesinden de anlagildig: iizere bu iki topluluk Islam’mn
ilk temellerinin olusmasimnda ¢ok biiyiik rol oynayan ilk nesillerdir. Zira bu iki toplu-
lugun faziletlerini, Hz. Peygamber (s.a.v) de pek ¢ok defa zikretmistir.56

Zira her iki topluluk da Allah’a sarsilmaz bir iman ile baghydilar. Hz. Pey-
gamber’in davasma da ugruna canlarini ve mallarini verecek kadar icten inanmuis-
lardi. Onlar sabreden ve yalnizca Allah’a gilivenen kimselerdi.’” Allah ugrunda ci-
had eden kisilerdi.’8

Ensar ve Muhacirler birbirlerine kardeslik baglariyla baghydilar. Thsan, infak
ve isar gibi din kardeslerini kendi nefislerine tercih edecek yiiksek ahlak esaslarina
sahiptiler. Kur’an ve slinnet’e sartsiz baghydilar. Allah’tan geregi gibi korkuyorlar,

53 Bkz, Hucurat, 49/13.

54 Hac, 22/40

3 Tevebe, 9/100.

% Bu rivayetler igin bkz., el-Kirmani, el-Buhdri bi Serhi’l-Kirmdni, Daru ihyéi’t—Tﬁrési’l—Arabi, 1.Baski,
1356/1937, 11.Baski, 1401/1981, Beyrut, XV, 32-55.

57 Nahl, 16/41-42.

3 Nahl, 16/110.
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Hz. Peygamber (s.a.v)’e saygida kusur etmiyorlard1. Birbirlerine kars1 hosgoriilii ve
merhametliydiler. Birbirlerinin yardimina kosar, hakki ve sabri1 tavsiye ederlerdi. 5

Ensar ve Muhacir(in arasinda sikca goriilen, bu infik ve 7sdr ahlakini su 6rnek-
lerde daha iyi gormekteyiz.

Bir giin, Ensar, ‘Ey Allah’in el¢isi, hurmaliklarimizi Muhacir kardeslerimizle
aramizda paylastir’ demisler, Allah’m elgisi de “hayir’ cevabini vererek, “miilkiyetin
verilmeyecegini, ancak Muhacirler’in ¢alisarak ortak olacaklarmi ve boylece mahsii-
liin aralarinda paylasilacagini” sdylemistir. Bunun {izerine her iki tarafta buna razi
olmustur.e°

Simdi de, Sa’d b. Rebi ile Abdurrahman b. Avf arasinda gecen su kardeslik
tablosuna bakalim. Ensar’dan Sa’d b. Rebi, Muhacirundan Abdurrahman b. Avfa:
‘Ben Ensar’in en zenginiyim, malimin yarisini sana tahsis ettim. Ayrica, iki hani-
mimdan hangisini istersen bosarim, sonra da iddeti bitince, sen, onunla evlenirsin’
dedi. Abdurrahman b. Avf ise Sa’d b. Rebi’e su cevabi vermigtir: ‘Allah, aileni ve
malini sana miibarek eylesin. Benim bunlara ihtiyacim yoktur. Sizin, iginde ticaret
yapilan bir ¢arsimiz yok mu? Beni oraya gotiiriiniiz, bana yol gosteriniz’ dedi. Bu-
nun tzerine Sa’d b. Rebi, Abdurrahman b. Avf’1, Kaynuka ¢asisma gotiirdii ve ona
biraz sermaye verdi. Abdurrahman b. Avf, kisa zamanda ge¢imini kendi basma
saglayabilecek duruma geldi ve Ensardan bir kadinla evlendi.¢!

Diger bir ornekte ise 6zverinin muhtesem bir modeli verilir: Hadis kaynakla-
rinda bazi farkliliklarla beraber bu muhtesem olay su sekilde anlatilmaktadir. Bir
giin agliktan zayif diigen bir adam (Hz. Ebu Hureyre) Hz. Peygember (s.a.v)’in ya-
nma geldi, Hz. Peygamber (s.a.v.) de onu, hanimmin yanma gonderdi ancak, hanimi
evde sadece su bulundugunu soyleyince Hz. Peygamber de ashabina bu misafiri
kimin doyuracagmni sordu. Bunun {izerine Ensar’dan bir kisi (Ebu Talha) onu, evine
gotiirmiis, evde sadece iki cocuguna yetecek yiyeceklerini misafire hazirlayip cocuk-
larm1 a¢ yatirmislar, kendileri de kari-koca a¢ gecelemisler, hatta a¢ kaldiklarimni
diisiinerek {iziilmesin diye kandili yakip daha sonra sondiirerek karanlikta yemek
yiyor gibi yapmiglardir. Sabahleyin hz. Peygamber (s.a.v)in yanma gittiklerinde,
Hz. Peygamber, Ensar’dan olan bu kisiye: ‘Allah, kari-koca olarak sizin bu gece
yaptiginiz giizel davranistan memnun oldu ve sizin hakkimizda,”....kendilerinin ihti-
yaglart olsa dahi, (g6¢ eden yoksul kardeslerini/muhacirleri) 6z canlarina tercik ederler. Kim
nefsinin cimriliginden korunursa, iste onlar basartya erenlerdir”? ayetini indirdi’ buyur-

3 Algiil, Hiiseyin, Muhacirun - Ensar Uzerine Bir Arastirma, Uludag Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi,
say1: 5, cilt: 5,1993, s, 41.

¢ el-Buhari, Ebi Abdullah Muhammed b. Ismail, el-Camiu’s-Sahih, (I-IV), 1. Baski, Meketebetiis’-Selefiyye,
Kahire, 1400, Menakibii’l-Ensar 3, 111, 38-39; el-Kirmani, el-Buhdri bi Serhi'l-Kirmini, XV, 36-37.

ol el-Buhari, el-Cimiu’s-Sahih, Menakibii’l-Ensar 3, 111, 38;el-Kirmani, el-Buhdiri bi Serhi’l-Kirmini, XV, 35-36.

2 Hasr, 59/9.
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mustur.6 i§te, Ensarm bu giizel davranisi, Islam ahlakina ‘isdr, kendisi mubhtag olsa
bile din kardesini kendine tercih’ olarak ge¢mistir.o+

Baska bir kardeslik tablosu da, Ensar ve Muhacirlerin, Bahreyn arazisinin
paylasilmasinda ortaya koyduklari isir davranisidir. Ensar’in, bu araziden kendi
hisselerine diiseni, Muhacir kardeslerine vermek istemeleri tizerine Hz. Peygamber
(s.a.v) de onlar1 Kevser Havuzu basinda kendisine kavusmakla miijdelemistir.6s

Sahabe doneminde yukarida sunulan 6rneklerden yiizlercesine ulasabiliriz.
Ancak onlarm hepsini burada siralamamiz miimkiin degildir. Bu nedenle biz, bura-
da sadece bu ahlaki davraniglarin sahabe arasinda nasil yaygin bir sekilde uygulan-
digim1 gostermek amaciyla bir kag ornekle yetindik. Bu 6rneklerden de anlasildig:
tizere infik ve isdr ahlaki Islam toplumunun temelini olusturan, Ensar ve Muhacirler
arasinda yaygin bir sekilde uygulanan bir davranistir.

Sonucg

Sosyal adalete, dayanisma ve yardimlasmaya biiyiik onem veren Kur'an, in-
sanlarin mutlu ve huzurlu bir sekilde kardeslik duygular: igerisinde toplumsal bari-
s1 saglamis olarak yasamalarmi ister. iste bu toplumsal barisin olusmasinda en
onemli etkenlerden birisi de siiphesiz infdk ve isir gibi ahlaki davraniglarin yerles-
mesidir. Ciinkii infdk ve isdrin birey ve toplum iizerinde psikolojik ve manevi bir¢ok
faydasi vardir. Oncelikli olarak insanda verme ve paylasma duygusunu gelistirir.
Kendi ihtiyac1 oldugu halde kardesini tercih etme davranisi dedigimiz isar anlayisi-
nin gelismesini saglar. Infik ve isdr, fakir ve zayif insanlara karst iyilik ve ikram kapi-
larmn1 acar. Bu kapilarin agilmast kullarm birbirine kars: kardeslik duygusunu, in-
sanlik suurunu ve beseri tesaniidiinii meydana getirir. Zayif ve caresizlere tam bir
emniyet saglayarak onlara, vahset ve hirs pengeleri arasinda degil, kalplerde, goniil-
lerde yasadiklarini hissettirir. Zengin ile fakir arasmda olusacak kin ve nefret duy-
gularmi izale ederek, sayg1 ve sevgi baglarmin olusmasini temin eder. Boylece in-
sanlarin, Hz. Peygamberin (s.a.v.) benzetmesiyle, bir binanin tuglalar gibi birbirle-
rine kenetlenerek, baris ve huzur icerisinde yasamalarimni saglar.

Sayet arzulanan sekilde infik ve isir olgusu yaygmlasacak olur ve Asr-1 Saa-
detten itibaren ge¢mis asirlarda oldugu gibi, giintimiizde de infik ve isir mekaniz-
masl igletilirse, diinyanin bir¢ok yerinde goriilen aglik, sefalet ve fakirligin ortadan
kalkmasma biiyiik destek saglayacak ve o insanlarin insani bir hayat standardina
ulasmalarma yardim edecektir. Belli dl¢iilerde bu mekanizmanin isletildigi toplum-
lara bakildiginda ifade etmeye calistigimiz olgunun tezahiirleri agikca goriilmekte-
dir. Bu nedenle inanan insanin Allah’in bir emri oldugu i¢in kendi imkanlar1 nispe-
tinde infak yapmas:i gerekir. Ancak o zaman inanmayan insanlarm, en azindan

03 el-Buhari, el-Cimiu’s-Sahih, Menakibii’l-Ensar 10, III, 42; el-Kirmani, el-Buhdri bi Serhi’l-Kirmini, XV, 43.
6+ Algiil, Muhacirun - Ensar Uzerine Bir Aragtirma, 48.
5 el-Buhari, el-Cimiu’s-Sahih, Menakibii’l-Ensar 8, 111, 41; el-Kirmani, el-Buhdri bi Serhi’l-Kirmini, XV, 41.
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insani bir davranis olarak kendi imkanlar: ol¢tistinde infdk ve isdr gibi ahlaki davra-
nislarda bulunmalar1 beklenebilir.

Arastirmamiz sonunda edindigimiz kanaate gore, sosyal adalet ve barisin
saglanmasi i¢in infik ve isdr toplumunun olusmasi gerekmektedir. Bu noktada dini
anlatan ve teblig eden kimseler, infik ve fsdrin insan yasaminda dolayisiyla da top-
lum hayatinda ne derece 6nemli bir ahlaki davranis ve hatta ibadet oldugunu, infik
ve isdrmn sagladigy faydalar cesitli caligmalarla degisik platformlarda insanlara du-
yurmalidir.
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ORTAOGRETIM DIN KULTURU VE AHLAK BiLGiSi PROGRAMLARINDA
HZ PEYGAMBER OGRETIMi

Mustafa BAYAR *

Ozet

Insanlar icin Ustiin ahlak érnegi olan Hz Muhammed, Allah tarafindan génderi-
len son peygamberdir. Hz Peygamberin gorevi, Allah’in mesajlarini insanlara
tebli§ etmek ve yasayarak insanlara érnek olmaktir. Kuranin dolayisiyla is-
lam’in dogru anlagilabilmesi ve uygulanabilmesi igin Hz Peygamberin biitin
yonleriyle taninmasi gerekir. Bu makalenin amaci ortadgretim Din Kultlrt ve
Ahlak Bilgisi programlari gergevesinde Hz Peygamber 6gretiminin 6rgin din
egitimi icerisindeki durumunu incelemektir. Arastirma, Din Kilturu ve Ahlak
Bilgisi dersinin zorunlu olarak okutulmaya baslandigi 1982 yili ve sonrasi Or-
tadgretim mifredat programlari ile sinirlidir.

Anahtar Kelimeler: Hz Peygamber 6gretimi, program, Ortadgretim Din Kiil-
tlrd ve Ahlak Bilgisi, 6rgin egitim.

The Prophet Teaching in the Curriculums of Secondary Education
Religious Culture and Ethics Knowledge
Abstract

The Prophet Muhammad who is the superior moral example for the people is
the last prophet sent by God. Prophet's mission is to preach God’s message s
to people and to be an example. Therefore, all aspects of the Prophet must be
recognized to understand correctly of Islam and the Qur'an. The aim of the
essay is to examine the state of the Prophet Muhammad’s teaching in the
formal education within the framework of programs in Secondary Education
Religion Culture and Ethic Knowledge. The research is limited with the Sec-
ondary Education Curriculum that began to be taught as a compulsory Reli-
gious Culture and Moral Knowledge Course in 1982 and than.

Key Words: The Prophet teaching, curriculum, Secondary Education Religion
Culture and Ethic Knowledge, formal education.

Giris

Allah sonsuz rahmetinin bir tecellisi olarak insanogluna diinya ve ahiret mut-
lulugunu saglamalar i¢in peygamberler ve ilahi kitaplar gondermistir. Peygamber-
lerin temel gorevleri Allah’tan aldiklari ilahi mesajlar1 insanlara ulastirmak, agikla-
mak, hakikat yollarini gostermek, inananlara dnderlik ve 6rneklik yapmaktir. Son
peygamber olan Hz Muhammed’te ayn1 misyonu yerine getirmis, kendisine inanan
insanlara rehberlik ederek, onlara 6rnek bir hayat sergilemistir.

Kendini 6zdeslestirmek, 6rnek almak insanin dogasinda vardir. Hz Muham-
med, Kuran tarafindan insanliga bir hayat modeli olarak sunulmustur. “ Andolsun
ki, Allah’in resuliinde sizin i¢in Allah’1 ve ahireti arzu eden ve Allah’1 ¢ok zikreden
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kimseler igin giizel bir 6rnek vardir”! ayeti bu duruma isaret etmektedir. Kuskusuz
bu 6rneklik, sadece Hz Muhammed’in ¢agdaslarini degil, daha sonra gelen nesilleri
de icine almaktadir. Hz Muhammed’in 6rnek olusu biitiin durumlar ve kosullar igin
gecerli olan, zaman {istli bir muhtevaya sahiptir.2 Bu nedenle inanan insanlarin
ideal bir Miisliiman olabilmesi ve Hz Peygamberi 6rnek alabilmesi, O'nu tanimalari,
ilke ve davranislarini dogru anlamalar1 ve uygulamalari ile miimkiin olacaktir.

Ayni zamanda Islam’in dogru anlagilmasi Kuran ve siinnetin dogru anlasil-
masina baglidir. Kur'an'in dogru anlasilmasinda da siinnetin ayr1 bir yeri ve 6nemi
vardir. Hz Peygamberin risalet hayati Kuran'in uygulamaya gegcirilmesinden ibaret-
tir. Dolayisiyla Hz Peygamberin hayatini saglikli bir sekilde tanimak hem Kuran’in
ve Slinnetin dogru anlasilmasini hem de gergek Islami anlayis ve yasayisin belir-
lenmesini kolaylastiracaktir.3

Hz Peygamberin “6rnek bir model olarak” ¢agin idrakine sunulmasinda en
biiyiik problemlerden biri O'nun hayatinin yanlis anlasilmasi veya abartili olarak
anlatilmasidir. Miisliimanlarin Hz Peygamberi yiiceltmek amaciyla yasadiginin
Otesinde mucize temelli bir anlatimi benimsemeleri; karsimiza yasanamayan, ulasi-
lamayan her an1 mucizelerle dolu insaniistii 6zellige sahip bir peygamber inanci ve
anlatim1 ortaya g¢ikarmistir. Bu tiir peygamber imaji O'nun hayatinin 6rnekligini
yoksun biraktig1 gibi, gelecek nesillerinde O'nu 6rnek almalarinda 6nemli bir engel
olarak durmaktadir.# Nitekim bir¢ok eserde Hz Peygamberin yek pare nurdan ol-
dugu, golgesinin bulunmadig), yiiriirken ayaklarinin iz birakmadigi, geriye donme-
den de arkasini gorebildigi vb bircok dogatistii nitelikler atfedilmistir.5

Halbuki Kuran stirekli olarak gercek¢i, makul, insani ve ahlaki 6zellikleri 6n
plana ¢ikaran bir peygamber anlayisini 1srarla vurgulamasina ragmen; giiniimiiz
islam diinyasinda olaganiistii dzelliklere sahip peygamber telakkisinin devam ettigi
goriilmektedir.¢ Dolayisiyla Hz Peygamberin bireysel, toplumsal ve evrensel boyut-
taki s6z ve davranislarinin maksada uygun bir sekilde anlasilmasi, Onun tarihi sah-
siyeti ve Ornekliginin bugiinkii nesle dogru bir sekilde aktarilmasi, ifrat ve tefrite

* Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Din Egitimi Bilim Dali Doktora Ogrencisi

1 Ahzab 33/21

2 Elmali Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, C: VI, s. 76; Muhammed Esed, Kuran Mesaj1, Istanbul, 1999,
i@aret Yayinlar, s. 854

3 Ramazan Buyrukeu, “Cagimizda Hz Peygamberi Anlamak ve Anlatmak”, III. Kutlu Dogum Sempoz-
yumu Tebligler (2000), Isparta, 2001, s. 117

¢ Mehmet Azimli, Siyeri Farkli Okumak, s. 13; Bu anlayisin ortaya ¢ikmasimin sebepleri hakkinda Bkz:
Biinyamin Erul, “ Hz Peygamber'in Risalet Oncesi Hayatina Farkli Bir Yaklagim” Diyanet ilmi Dergi
(Peygamberimiz Hz Muhammed Ozel Sayis1), Ankara, 2003, s. 33-34; Hac1 Musa Bagci, “Modern Diin-
yada Peygamber Algis1”, Eski-Yeni, Ug Aylik Diisiince Dergisi, say1: 17; {lkbahar 2010, s. 76

5 Mesut Okumus, “Hz Peygamberin Ormek Ahlaki Kisiliginden Kesitler”, Diyanet ilmi Dergi, Cilt: 39;
Say1: 2, 2003, s. 32; Hayri Kirbasoglu, “ Hz Peygamber Tasavvurumuzun Doniisiimii: Paradigmadan
Paragona, Paragondan Kozmik flkeye” IV. Kutlu Dogum Sempozyumu (19-20 Nisan 2001), Isparta,
2002, s.131-133; Ahmet Yildirim, “Tasavvufun Temel (")gretilerinin Hadislerdeki Dayanaklar1”, An-
kara, 2009, s. 125-132

6Bagcl, a.g.m., s. 77; Kirbasoglu, a.g.m., s. 136
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diismeden Kuran'in sundugu sekilde bir peygamber tasavvurunun olusturulmasi
her gecen giin daha da 6nemli bir hale gelmektedir.

Bu baglamda 6rgiin egitim kurumlarinda Anayasal zorunluluk olarak okutu-
lan Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi derslerinde dogru bir peygamber tasavvurunun
olusmasi i¢in Hz Peygamberle ilgili konulara yeteri kadar yer verilmesi gerekmek-
tedir. Ayn1 zamanda Hz Peygamber ile ilgili yer verilen konularin 6gretiminin neligi
ve nasilligi da 6nem arz etmektedir. Ozellikle Ortadgretim seviyesinde Hz Mu-
hammed’in hayatinin, kisiliginin ve insanlara 6rnekliginin bilimsel kriterler ¢erceve-
sinde Ogrencilere okutulmas: toplumda dogru bir peygamber anlayisinin olustu-
rulmasina da katki saglayacaktir.

Makalemizde, Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretim programla-
rinda yer alan Hz Peygamberle ilgili konularin, 6grencilerde saglikli bir peygamber
imajinin olugmas igin yeterli olup olmadiginin incelenmesi, varsa eksikliklerin tes-
pit edilmesi amaglanmaktadir. Bu ama¢ dogrultusunda asagidaki sorulara cevap
aranmugtir:

1-Ortadgretim DKAB programlarinda her smif diizeyinde Hz Peygamberle
ilgili konulara yer verilmis midir?

2-Programlarda Hz Peygamber 6gretimine ne kadar bir siire/ders saati ayril-
migtir?

3- Programlarda Hz Muhammed’in hayat1 kronolojik bir sekilde mi yer almis-
tir? Yoksa O'nun kisiligi, 6rnekligi ve ahlaki vasiflarina yonelik konu ¢esitliligine de
yer verilmis midir?

Aragtirmamiz, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersinin zorunlu olarak okutul-
maya baglandig1 1982 yili ve sonras1 Ortadgretim miifredat programlar: ile sinirlidar.
Arastirmada dokiiman inceleme yontemi kullanilmis ve igerik analizi yapilmistir.

1982 Ortaégretim DKAB Programinda Hz Peygamberle Ilgili Konular

Liselere din dersi ilk defa 1967 yilinda istege bagli olarak konulmustur. Ayni
y1l hazirlanan ve {i¢ y1l denendikten sonra kesin sekli verilecek olan din dersi prog-
rami 1976’ya kadar yiirtirliikte kalmistir. 1976’daki program ise istege baglh din der-
si ve mecburi ahlak dersinin birlestirilerek zorunlu hale getirildigi 1982'ye kadar
uygulanmistir.” 1982 yilinda hazirlanan Din ve Ahlak Bilgisi® programi ise 1986 ve

7 Nurullah Altas, Genglik Déneminde Din Olgusu ve Liselerde Din Ogretimi, Ankara, 2004, s. 18,24,45;
Recep Kaymakcan, Tiirkiye’de Din Egitiminde Cogulculuk ve Yapilandirmacilik: Yeni Ortadgretim
Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Programi Baglaminda Bir Degerlendirme, Kuram ve Uygulamada Egitim
Bilimleri, 7/1, 2007, 5.179; Tugrul Yiiriik, “Ilk ve Orta Ogretimde Din Ogretimi: Din Dersleri”, Din Egi-
timi (El Kitab1), Editor: Recai Dogan, Remziye Ege, Ankara, 2012, s. 117-118

8 Dersin ad1 daha sonra Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi olarak degistirilmistir. Nurullah Altas, “Ortadgre-
timde Din Egitimi”, Din Egitimi, Edt: Mustafa Koylii, Nurullah Altas, Ankara, 2012, s. 160

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, Cilt: XVII, Sayr: 1



322 | Mustafa BAYAR

1992’de esasla ilgili olmayan bazi simirli degisikliklerle birlikte 2005 yilina kadar
Ortadgretimde uygulanmistir.®

Ortadgretimde yaklasik 23 yil uygulanan DKAB dersi programini, Hz Mu-
hammed’le ilgili konularin 6gretimi agisindan degerlendirmek i¢cin DKAB dersinin
genel ve 6zel amaglari ile ilkeleri iizerinde durmak gerekir. Zira 6gretim programla-
r1 amaca yoOnelik hazirlanir ve programlarin uygulanmasi ve degerlendirilmesi
amaglara gore yapilir.

Programda, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretiminin genel amaci: “Ilkégre-
tim ve ortadgretimde Ogrenciye, Tiirk milli egitim politikas1 dogrultusunda genel
amaglarina, ilkelerine ve Atatiirk’tin laiklik ilkesine uygun din, Islam Dini ve Ahlak
Bilgisi ile ilgili yeterli temel bilgi kazandirmak; boylece Atatiirkgiiliigiin, Milli Birlik
ve Beraberligin, insan sevgisinin dini ve ahlaki yonden pekistirilmesini saglamak,
iyi ahlakli ve faziletli insanlar yetistirmektir” seklinde ifade edilmistir.’® Genel
amaglarda; 6grencinin din, Islam dini ve ahlak bilgisi ile ilgili yeterli temel bilgi
kazanmasy, iyi ahlakli ve faziletli insan olmasi hedeflenmektedir.

Programda Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretiminin genel amaci agiklandik-
tan sonra genel ilkelerine yer verilmistir. Programin genel ilkeleri kisminda incele-
digimiz konuyla ilgili olarak, “ Hz Muhammed’in hayati ile ilgili konular islenirken,
daima onun Ornek ve {istiin sahsiyeti esas olarak ele alinacak, bunu belgeleyen olay-
lardan Ornekler verilecektir.”ifadesine yer verilmistir. Ayrica Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi 6gretiminin 6zel amaglar1 arasinda da yine konumuzla ilgili “Ornek bir insan
olarak Hz Muhammed’in giizel ahlakini, yasayisini, gesitli alanlardaki 6giit, goriis
ve diislincelerini bilmek” seklinde ifade edilmigtir.!

Programin ilke ve 6zel amaclarinda Hz Muhammed’in 6rnekligine, {istiin
sahsiyetine, giizel ahlakina, 6giit ve diislincelerinin énemine vurgu yapan mesajlar
icerdigi goriilmektedir.

Ortadgretim Programinin amag ve genel ilkelerinde, Hz Peygamberin 6rnek-

liginin 6nemi belirtilmesine ragmen Hz Muhammed'le ilgili miistakil bir iinite bu-
lunmamakta ancak alt basliklar altinda yer almaktadir. Buna gore;

9. sinifta “Dinler ve Ozellikleri” tinitesinde, “Son Din Miisliimanlik” konusu
cercevesinde, Islam’m dogusu, ilk Miisliimanlar ve Hz Peygamberin aile gevresi
hakkinda bilgi verilmektedir.

10. sinifta “Calismak ve Uretici Olmak” {initesinde “Hz Muhammed’in calis-
ma ile ilgili glizel sozleri” adli konu yer almaktadir.

9 Nurullah Altas, “ Tiirkiye’de Zorunlu Din Ogretimini Yapilandiran Siireq, Hedefler ve Yeni Yoéntem
Arayist (1980-2001)”, Dini Arastirmalar, 2002, C.4, say1:12, s. 154; Yiiriik, “fIk ve Orta Ogretimde Din
Ogretimi: Din Dersleri, s. 118

10 MEB, Tebligler Dergisi, 29 Mart 1982, say1: 2109, s. 155; MEB, Tebligler Dergisi, 3 Nisan.1992, sayz:
2356, s. 220

11 MEB, Tebligler Dergisi, 29 Mart 1982, say1: 2109, s. 160; Tebligler Dergisi, 13.Nisan.1992, say1: 2356, s.
231-232
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11. sinifta ise, “Evrensel Bir Din Olarak islamlik” {initesinde, ‘Islami bilgilerin
dort ana kaynag1’ baslig1 altinda “Siinnet” konusuna deginilmekte, ayrica “Adalet,
Ahlak ve Din” tinitesinde, ‘Hz Muhammed’in adalet konusundaki giizel sozleri’ ne
yer verilmektedir.

Programin ilke ve amagclarinda “Hz Muhammed’in 6rnek ahlaki ve {istiin
sahsiyetine vurgu yapilmakta ise de belirtilen ilke ve amaglarin gergeklestirilebilme-
si i¢in Hz Peygamberle ilgili konulara yeteri kadar yer verilmedigi goriilmektedir.
Dolayistyla programin igerigi, ilke ve amaglarina uygun olarak olusturulamamustir.
Hz Peygamberle ilgili yer alan konular arasinda da bir biitiinliik yoktur. Bu eksiklik
yapilan baz1 ampirik calismalarda da dile getirilmistir. Ocal tarafindan yapilan aras-
tirmada: Ogrenciler, “Peygamber efendimizin hayatim genisce fakat sadece kronolo-
jik bilgiler halinde degil, orneklik vasfini 6n plana ¢ikarip yorumlanacak sekilde lise
programlarinda yer almasi gerektigini” vurgulamak suretiyle bu konunun yetersiz-
ligine dikkat gekmislerdir.!? Altag ve Ozdemir tarafindan yapilan aragtirmalarda da,
Hz Muhammed’in hayati ve 6gretileri ile ilgili konularin, 6grencilerin Din Kiiltiirii
ve Ahlak Bilgisi Programina alinmasini istedikleri konular arasinda oldugu tespit
edilmistir.’® Yine ayni sekilde 6grenciler gibi, 6gretmenlerde Lise programinda Hz
Muhammed’in hayatinin biitiinliik i¢inde yer verilmesi gerektigini savunmuslar-
dir.14

Egitim programlar: olusturulurken toplumun sosyo-kiiltiirel sartlarini, 6gren-
cilerin ilgi ve ihtiyaglarini dikkate almak gerekir. Ogrencinin hayati icin anlam tagi-
mayan unsurlar, 6grenme konusunda ¢ogu zaman sorun teskil edebilmektedir.
Ciinkii 6grenci, oncelikle kendi ihtiyacini karsilayacag: bilgileri anlamli bulmakta-
dir. Bu baglamda 6grencilerin gelisimi, ilgi ve ihtiyaglar: dikkate alinmadan hazirla-
nan programlar uygulanabilir olmadig: gibi, 6gretimde basariy1r da engellemekte-
dir.’s

1982’de hazirlarup, 2005 yilina kadar uygulanan DKAB Ortadgretim progra-
minin genel amaglars, ilkeleri ve igerigi bir biitiin olarak degerlendirildiginde, bizle-
re dersin dogrudan Islam dinini benimsetmeye calisan bir ders olmadigi, 6zellikle
gorev merkezli vatandaslik konularina detayl: olarak yer verildigi gozlenmektedir.6
Din ve Islam hakkinda bilgi verme hedeflendigi, din egitimiyle ilgili ileri diizeyde
kavrama, yorumlama, analiz gibi bilissel amagclara ve duyusal boyuta fazlaca énem

12 Mustafa Ocal, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Derslerinde Ulagsilmas: Gereken Hedefler ve Gergeklesme Oranla-
r1”,0Orta Dereceli Okullarda Yiiriitiilen Din Egitimi ve Ogretiminin Problemleri, IBAV Yayinlari,
Kayseri, 1998, s. 114.

13 Nurullah Altas, Genglik Déneminde Din Olgusu ve Liselerde Din Ogretimi, s. 150-155; Saadettin
Ozdemir, Ortaggretim Genglerinin Din Ogretimi Ihtiyaglari, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi, 1998, say: 5, s. 225

14 Nurullah Altas, Genglik Déneminde Din Olgusu ve Liselerde Din Ogretimi, s. 189

15 Ramazan Buyrukeu, “Ortaokullardaki Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretimine Genel Bir Bakis”, Dini
Arastirmalar, c:2, say1: 4, 1999, s. 189

16 Suat Cebeci, Din Egitimi Bilimi ve Tiirkiye’de Din Egitimi, Ankara, 1996, s. 132
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verilmedigi sOylenebilir.”” Bu baglamda Hz Peygamberle ilgili konularin muhteva
itibari ile dar ve sinurh olarak yer aldigi, davrams kazandirmaktan ziyade bilgilen-
dirme amaci tagidig goriilmektedir. Egitim etkinliklerini ve 6gretim programlarim
sadece bilgilendirme amacina yonelik olarak hazirlanmasi, egitimi ezbercilie tesvik
etmekte, bireysel diisiincenin gelisimini ve {iretkenligi engellemektedir. Halbuki
modern egitim, bilgi ile birlikte davramis kazandirmayi, bilgi aktarma yerine bilgi
tiretmeyi amaclamaktadir.

2005 ve 2010 Yillarindaki Ortaégretim DKAB Programlarinda Hz Peygam-
berle ilgili Konular

Cagimizda hizla gelisen bilim ve teknoloji, egitimin her alanin etkilemekte ve
ozellikle egitim yaklasimlarinda koklii degisimleri zorunlu kilmaktadir. Egitimde
yasanan bu gelismeler din egitimi agisindan bazi degisimleri beraberinde getirmis-
tir. Bu kapsamda 2005 yilinda Lise DKAB 6gretim programi yenilenmistir.’® 2010
yilinda yapilan program degisikligi'® bu programin felsefesine sadik kalinarak ya-
pilmis ve Hz Muhammed 6grenme alanindaki degisiklikler bazi kazanimlarin farklh
sekilde ifade edilmesi veya bazi kazanimlarin ilavesi seklinde gerceklesmistir. Dola-
yistyla 2005 ve 2010 yillarinda kabul edilen programlarda Hz Peygamberle ilgili
konularin igerik bakimindan ayni oldugu goriilmektedir. Son degisiklikler yeri gel-
dikge dipnot halinde belirtilmeye calisilacaktir.

Program hazirlanirken temel alinan yaklasim egitsel yaklasim ve dinbilimsel
yaklasim olmak {izere iki baslikta ayrintili bir sekilde yer almistir.

Egitsel yaklasim olarak; 0grenciyi merkeze alan yapilandirmact yaklagim,
coklu zeka, 6grenci merkezli 6grenme, kavramsal yaklagim gibi yaklagimlar dikkate
alinmistir. Yapilandirmac: yaklagima gore 6grenme siirecinde on bilgileri harekete
gecirme, gelisim diizeyini dikkate alma, etkili iletisim kurma, anlam kurma, uygu-
lama ve degerlendirme &nemli kavramlardir. Ogrenci merkezli 6grenmeyi temel
alan yapilandirmact yaklasim, 6grenme siirecinde 0grenci katilimina ve 6gretmen
rehberligine agirlik vermektedir.

Dinbilimsel yaklasim olarak, Kur'an merkezli, birlestirici ve mezhepler {istii
bir yaklasim benimsenerek Islam kaynakli biitiin dinsel olusumlar1 kusatacak kok
degerler 6ne c¢ikarilmus; inang, ibadet ve ahlak alanlariyla ilgili bu degerlerin, Ku-

17 Recep Kaymakcan, “Tiirk Genglerinin Din Egitimi Algilamas1”, Marife, Yil: 6, Say1: 2, 2006, s. 119;
Mehmet Zeki Aydin, “Program Gelistirme Agisindan Lise Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Progra-
m1”, Orta Dereceli Okullarda Yiiriitiilen Din Egitimi ve Ogretiminin Problemleri, IBAV Yaynlari,
Kayseri, 1998, s. 194-202.

18 Milli Egitim Bakanligi Talim ve Terbiye Kurulu'nun 31.03.2005 tarih ve 16 sayili karari ile yiiriirliige
girmistir. Ortaégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi, Devlet Kitaplari, An-
kara, 2005

19 Milli Egitim Bakanhg1 Talim ve Terbiye Kurulu'nun 30.12.2010 tarih ve 329 sayili karari ile yiiriirliige
girmistir. Ortaégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi, Devlet Kitaplari, An-
kara, 2010
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ran’la ve Hz. Peygamberin ¢abalariyla olusturulan ve biitiin Miisliimanlar: birlesti-
ren ortak paydalar olmasina 6zen gosterildigi belirtilmistir.?

Ogretim Programi olusturulurken, igeriklerin diizenlenmesinde eski Ortadg-
retim programlarindan farkli olarak, tematik yaklasim g6z Oniine alinmis ve bu
cercevede d6grenme alanlari belirlenmistir. Programda 6grenme alani; birbiri ile ilis-
kili beceri, tema, kavram ve degerlerin bir biitiin olarak goriilebildigi, 6grenmeyi
organize eden yapi olarak tanimlanmistir. DKAB dersi igin yedi 6grenme alan1 belir-
lenmis olup, ”inang, ibadet, Hz. Muhammed, Vahiy ve Akil, Ahlak ve Degerler, Din
ve Laiklik, Din, Kiiltiir ve Medeniyet” alanlarindan olusmaktadir.

Inceledigimiz Hz Muhammed &grenme alaniyla ilgili olarak programda, “Hz.
Muhammed, Allah'in insanlara gonderdigi son peygamber oldugu, getirdigi mesajla
insanlifa onemli katkilarda bulundugu, inanan ve inanmayan pek ¢ok insanin say-
gisin1 kazandigi, Islam dininin dogru anlagilmasi ve uygulanmasinda en giizel or-
nek oldugu, fikir ve davramiglariyla giliniimiiz insanini etkilemeye devam ettigi”
ifade edilmistir.

Hz. Muhammed 6grenme alani, “Hz. Muhammed’in Hayati, Kur'an’a gore
Hz. Muhammed, Hz. Muhammed'in Ornekligi ve Hz. Muhammed’i Anlama” iinite-
lerini icermektedir. Programda 6grenme alamyla ilgili olarak 9. sinifta Hz Muham-
med’in Hayati anlatilmakta, 10. sinufta Hz Peygamberin peygamberlik ve insani
yonlerine Kuran perspektifinden bakilmakta, 11. sinifta Hz Muhammed'in 6rnekligi
iizerinde durulduktan sonra, 12. sinifta Hz Muhammed’in nasil anlasilabilecegi yer
almaktadir. Biitiin siniflarda Hz Muhammed ile ilgili konulara kesintisiz bir sekilde
yer verilmesi Hz Peygamberin biitiin yonleri ile bilinmesi ve taninmas: agisindan
onemli oldugu soylenebilir.!

Programda Hz Muhammed 6grenme alanina yer verilmesi, toplumumuzda
son yillarda gelisen peygambere gosterilen ilginin tezahiirii olarak goriilebilir. Ayri-
ca “Kur’an’a Gore Hz. Muhammed”, “Hz. Muhammed’in Ornekligi” ve “Hz. Mu-
hammed’i Anlama” tiniteleri, dogru bir peygamber ve siinnet anlayisinin gelismesi-
ne katki saglamasi agisindan olumlu olarak degerlendirilebilir.??

Programda, her bir 6grenme alaninin altinda yer alan iinite ve konular igin
kazanimlar belirlenmistir. Kazanimlar, egitim siirecinin sonunda 6grencilerin edine-
cekleri bilgi, deger, beceri ve tutumlarini kapsamaktadir. Bu sebeple, 6grencilerin
O0grenme alanlarindaki gelismeleri, kazanimlarin edinilmesine baghdir.

202005 Ortadgretim DKAB Programu, s. 12-13; 2010 Ortadgretim DKAB Programi, s. 10-11.

212005 Ortadgretim DKAB Programi, s. 19-20; 2010 Ortadgretim DKAB Programy, s. 16-17.

22 Recep Kaymakcan, Yeni Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programi inceleme ve
Degerlendirme Raporu, Egitim Reformu Girisimi, Istanbul, 2007, s. 22-23; Ziibeyir Bulut, “Yeni Ortadg-
retim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programimin Kuramsal Temeli ve Inang Ogrenme Alammn Deger-
lendirilmesi”, Tiirkiye’de Okullarda Din Egitimi, Istanbul, 2011, s. 192.
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Kazanimlar, programda 6grencilerin gelisim diizeyine ve 6grenme alaninin
Ozelligine gore 9. siiftan 12. sinifa kadar verilmis olup, kazanimlarin yaziminda bir
mantik biitiinliigli de gozetilmistir.?

Hz Muhammed Ogrenme Alaniyla ilgili iinitelerin kazanim sayilarini asagi-
daki tabloda goriilmektedir.

Tablo 1: Hz Muhammed 6grenme alani kazanim sayilar1 ve Ders Saati

Og- o 2005 Programina Gore* 2010 Programina Gore?
nif- ..

renme lar Uniteler Kazanim Ders saati | K2Zamm | oo

Alam Sayis1 ¢ ! Sayis1 ¢ !
b 9 Hz Muhammed’in Hayat1 8 6 8 6
8 g 10 Kuran’a Gére Hz Muhammed 5 4 4 4
T = 11 Hz Muhammed’in Ornekligi 6 6 7 6
§ 12 Hz Muhammed’i Anlamak 7 6 7 5
TOPLAM 26 22 26 21

Hz Muhammed 6grenme alaru 2005 programinda 22, 2010 programinda 21
saat olarak yer almakta, kazanum sayis: her iki programda da ayni oldugu goriil-
mektedir. Ortadgretim DKAB dersinde toplam ders saatinin 144 ve toplam kazanim
sayisinin 2142 oldugu dikkate alindiginda “Hz Muhammed Ogrenme Alar” ders
saati agisindan yaklasik % 15, kazanim sayis1 agisindan % 12 oraninda temsil edil-
mektedir.

Simdi Hz Muhammed 6grenme alaninin daha iyi anlasilmasi icin siniflara go-
re iinite acilimlar1 ve kazanimlarini incelemeye calisalim.

Tablo 2: 9. Sinif Kazanim ve Unite A¢ilim Tablosu

KAZANIMLAR

HZ. MUHAMMED’IN HAYATI

1.Hz. Muhammed’in dogdugu dénemin sosyal, kiiltii-
rel, ekonomik ve dini 6zelliklerini tanir.

2.Hz. Muhammed’in ¢ocuklugu, gengligi, peygamber-
lik 6ncesi hayat1 ve ailesini ana hatlari ile tanir.

3.Hz. Muhammed’e gelen vahyin mahiyetini ve nasil
bagladigini agiklar.

4. Medine’ye hicretin sebep ve sonuglarim agiklar.

5Hz. Muhammed’in Medine’de toplumsal barisa
yonelik faaliyetlerini yorumlar.

6.Hz. Muhammed’in Islam’1 yaymaya y&nelik gabala-
rini1 ve gerekgelerini agiklar.

7.Veda Hutbesi'nin insan haklar1 bakimindan degeri-
ni irdeler ve giiniimiiz insan haklari ile kargilastirir.

8.Hz. Muhammed’in vefatim1 ve bunun Miusliimanlar
iizerindeki tesirlerini degerlendirir.

1-Hz. Muhammed’in Dogdugu Ortam

2. 2- Hz. Muhammed’in Dogumu Cocuklugu
ve Gengligi

3. 3- Hz. Muhammed’e Vahyin Gelisi
4. 4- Hz. Muhammed'in Hicreti

5. 5-Hz. Muhammed’in Toplumsal Bariga
Yonelik Etkinlikleri

6. 6- Hz. Muhammed'in [slam’1 Yayma Caba-
lar1

7.7- Veda Hutbesi'nde Evrensel Mesajlar
8. 8- Hz. Muhammed'in Vefati
Okuma Metni: Es Olarak Hz. Hatice

232010 Ortadgretim DKAB Programy, s. 19
242005 Ortadgretim DKAB Programy, s. 19
252010 Ortadgretim DKAB Programai, s. 26-27

262005 Ortadgretim DKAB Programinda toplam kazanim sayis1 220 olarak belirlenmistir.
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Tabloda da goriildiigii iizere {inite konular1 ve kazanimlar 9. smnif seviyesine
uygun oldugu gibi temel alinan egitimsel ve dinbilimsel yaklasimlara da uygundur.
Oncelikle ogrencilerin; elestirel diisiinme, arastirma, mekan, zaman ve kronolojiyi
dogru algilama becerilerini gelistirmeye yoneliktir. Ayrica verilecek deger olarak
gercek sevgisi ve sorumluluk belirtilmistir. Ornek etkinlik olarak, grencilerden Hz
Muhammed’in kimlik kartim1?” ¢ikarmalarinin istenmesi onerilmektedir. Yine prog-
ramda “Hz. Muhammed’in Dogdugu Cografyay1 Tamiyoruz”, “Hz. Muhammed’in
Dogdugu Ortamui Tamiyoruz”, “lk Vahiy”, “Hz. Muhammed’i Taniyalim”, “Onemli
Merkezlerin Resimlerini Panoya Asiyoruz”, “Edebiyatimizda Hz. Muhammed” adli
etkinlikler 6rnek olarak verilmistir.

Bu {initede 6grencilere; Hz Muhammed’in dogdugu ortamin 6zellikleri, go-
cuklugu- gencligi, peygamberlik dncesi hayati, ilk vahyin gelisi ve igerigi, sebep ve
sonuglari ile hicret olay1 tanitilmaya calisilmistir. Hz Peygamberin Ensar ve Muha-
cirler arasinda Islam kardesligini olusturmasi, savas halinde olan Medine kabileleri-
ni baristirmasi ve Medine’deki Yahudi ve Hiristiyanlarla birlikte yasama adina
“Medine Sozlesmesi” yapmasi gibi toplumsal barisin kurulmasina yonelik faaliyet-
lerine de yer verilmistir. Toplumsal barisa 6nem vermesi, birlikte yasama kiiltiirii-
niin gelismesi noktasinda Hz Peygamberin 6rnekligi, giiniimiiz insaninin kardeglik
ve hosgorii duygularini gelistirerek bir arada yasama diisiincelerini giiclendirmeye
katki saglayacag1 soylenebilir.

Veda hutbesi ve Hz peygamberin vefati1 konular1 da bu iinitenin 6nemli bas-
liklarini olusturmaktadir. Bu baglamda 7. kazanimda Veda Hutbesi'nin insan hakla-
r1 bakimindan degerinin irdelenmesi ve giintimiiz insan haklari ile karsilastirilmasi-
na vurgu yapilmustir. Veda Hutbesinin Peygamberimizin 23 yildan beri yaptig: ilahi
duyurunun ana noktalarini dile getirmesi bakimindan Islam tarihinde énemli bir
yere sahiptir. Veda Hutbesinde Hz Peygamber, insanlarin esitligine, can, mal, na-
mus, seref, haysiyet ve dzgiirliiklerin dokunulmaz olduguna, kadin haklarina dikkat
¢ekmis; kan davasi, zuliim, haksizlik gibi insan onuruyla bagdasmayan ve toplum-
da huzursuzluga yol agan biitiin davranislari yasaklamistir. Insan haklarini ihlal
edildigi glinlimiiz diinyasinda insan haklaria saygili, bilingli bireyler yetistirme
acgisindan bu konularin ne kadar 6nemli oldugu bir gergektir.

2010 Ogretim Programinda 4. kazamim islenirken Hz. Ebu Bekir ve Hz.
Ali'nin hicretteki roliine vurgu yapilmasi, 6. kazanim islenirken Hz. Peygamberin
baz1 devlet bagkanlarina gonderdigi el¢i ve mektuplara da yer verilmesi, 8. kazanim
islenirken Peygamberimizin cenaze ve defin islemleri ile ilgili Hz. Ali'nin hizmetle-
rine de yer verilmesi istenmektedir.

9. sinifta Hz Peygamberin hayatinin kronolojik olarak yer verilmesi diger si-
niflarda Hz Muhammed 6grenme alaniyla ilgili tinitelerin daha iyi anlasilmasi igin
temel bilgiler icerdigi sOylenebilir. Ancak ayni konunun ilkogretim 6. smnifta yer
almasi 6grenciler igin tekrar mahiyetinde olacaktir. Din 6gretimindeki olumsuzluk-

27 Son programda “soy agaci olusturalim” seklinde ifade edilmistir.
prog Yy ag $ $ $
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lardan biri de bikkinliga yol acan ¢ok tekrarlara yer verilmesidir.?® Bu olumsuz du-
rumdan kurtulmak i¢in “Hz Muhammed’in Hayat1” iinitesi 9. sinif 6grenci seviye-
sine uygun olarak daha ayrintili bir sekilde planlanmasi gerekmektedir.

Tablo 3: 10. Sinif Kazanim ve Unite A¢ilim Tablosu

KUR’AN’A GORE
HZ. MUHAMMED

KAZANIMLAR

1-Hz. Muhammed’in bizler gibi bir insan oldugunu
fark eder ve Kuran’dan 6rnekler verir.? 1. 1-Hz. Muhammed Bir insandur.

2-Hz. Muhammed’i diger insanlardan ayiran en
6nemli 6zelliginin Allah’tan vahiy alis1 oldugu sonu-
cuna ulagir.?

2. 2-Hz. Muhammed Bir Peygamberdir.

3. 3-Hz. Muhammed Kur’an-1 Kerim'i Agikla-
yiadir.

4. 4-Hz. Muhammed Uyaricidir.

3-Hz Muhammed’in goérevlerinden birisinin Kur’an-1
aciklamak oldugunu vurgular

4-Hz Muhammed’in insanlar1 baski ve zor kullanma- 5-Hz. Muhammed Insanliga Bir Rahmettir.
dan uyarmak ve aydinlatmak gorevinin oldugunu
fark eder.3!

5-Hz. Muhammed'in insanlik igin bir rahmet olmasi-
nin nedenlerini 6rneklerden hareketle agiklar.

“Kur’an-a Gore Hz Muhammed” iinitesi, Hz Peygamberin insani ve peygam-
berlik yoniinii vurgulayan konulardan olusmaktadir. Ozellikle islam diinyasinda
Hz Peygamberin beseri yonii ile peygamberlik yonii arasinda saglikli bir anlayisin
hakim oldugunu sdylemek oldukg¢a zordur. Dolayisiyla dogru bir peygamber ve
siinnet anlayisinin kazanilmasinda Hz Muhammed’in dogru anlasilmasinin énemi
diistiniildiigiinde {initenin ve kazanimlarinin ¢ok yerinde oldugu sdylenebilir. Unite
konular1 ve kazanimlar, temel alinan egitimsel ve dinbilimsel yaklasima uygundur.
Ogrencilerin, arastirma, Kur’an-1 Kerim mealini kullanabilme, mekan, zaman ve
kronolojiyi dogru algilama gibi becerilerini gelistirmeye y&neliktir. Oncelikle verile-
cek degerler; bilimsellik, giiven, sevgi ve saygidir. Ornek etkinlik olarak “Onlar
vahiy alir” adl etkinlik olup, Hz. Muhammed’i diger insanlardan ayiran en 6nemli
Ozelliginin Allah’tan vahiy almasi oldugunu belirten ayetleri Kur’an’dan bulmalar:
istenmektedir. Ayrica programda “Peygamberler de insandir”, “Alemlere Rahmet”,
“O Vahyi Agiklayandir”3 adl1 etkinliklerde bulunmaktadir.

1 ve 2. kazanimlarda Hz Muhammed’in bir insan oldugu, diger insanlardan
ayrilan en onemli 6zelliginin Allah’tan vahiy aldig1 6n plana ¢ikarilmistir. Kuran,
“De ki; ben yalnizca sizin gibi bir insanim. Bana ilahinizin tek bir ilah oldugu
vahyolunuyor”® ayetiyle Hz Peygamberin bu iki 6zelligine dikkat ¢ekmistir. Hz

28 Beyza Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, Ankara, 2007, s. 120
2 Son programda “bizler gibi” ifadesi ¢ikarilmstir. Bkz: 2010 Ortaégretim DKAB Programy, s. 41.
302010 programinda, “....Allah’tan vahiy almasi oldugunu fark eder” seklinde degistirilmistir. Bkz: s. 41.
31 3. ve 4. kazanimlar, 2010 programinda “Hz Muhammed’in Kur’an-1 agiklayic ve insanlar1 Uyaricilik

gorevlerini 6rneklerle agiklar.” seklinde birlestirilmistir. Bkz: 2010 Orta6égretim DKAB Programyi, s .41.
32 Son iki etkinlik son programa ilave edilmistir. 2010 Ortaégretim DKAB Programu, s. 41.
33 Fussilet 41/6
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Peygamber “Hiristiyanlarin Meryemoglu Isa’y1 asir yiicelttikleri gibi siz de beni
asir1 yiiceltmeyin. Ben sadece bir kulum, o halde: Allah’in kulu ve elgisi deyin”3*
buyurarak insantistii sifatlarin kendisine yakistirilmamasini istemis ve higbir zaman
kendisi igin asiriliklara izin vermemistir. 2. kazanim islenirken Hz. Peygamberin
sidk, emanet, ismet, teblig ve fetanet sifatlarina yer verilmesi énerilmektedir.

Kuran, Hz Muhammed’i beser olmanin yaninda kendisine vahyedilen, insan-
lar1 miijdeleyici, uyarici, Allah yoluna ¢agiric, iyiligi emredip kotiiliikten sakindirict
olarak gonderilmis Allah'in bir elgisi seklinde nitelendirmektedir. Bu baglamda
diger kazanimlarda, Kuran-1 agiklama, insanliga bir rahmet ve uyarici olma gibi Hz
Muhammed’in peygamberlik yoniine vurgu yapilmistir. Boylece 6grenciler, Hz
Peygamberi bir insan ve peygamber olarak, Kur'an'in tarittig1 bir sekilde anlama
imkan: bulmalar1 hedeflenmektedir. Ayrica 3. kazanim islenirken Hz. Muham-
med’in insanlar1 baski ve zor kullanmadan uyarmak ve aydinlatmak gorevinin ol-
dugunun vurgulanmasi istenmektedir.

“Kuran’a Gore Hz Muhammed” iinitesinde yer alan Hz Muhammed’in insani
ve peygamberlik yoniiyle ilgili konular, ilkogretim 7. siruf konular1 arasinda da yer
almas1 ogrenciler icin tekrar mahiyetinde olacagindan sikici hale gelebilir. Bu du-
rumda konular islenirken Ogretmenler, dgrencilerin elestirel bir gozle bakmasim
saglamali, toplumdaki yanlis peygamber tasavvurlarina dikkat cekerek dersi sun-
malidir.

Tablo 4: 11. Stnif Kazanim ve Unite A¢ilim Tablosu

KAZANIMLAR HZ. MUHAMMED'IN ORNEKLIGI

1-Ornek insanin 6zelliklerini ayetlerle agiklar.3 11. Kuran’da Ornek Insan ve Ozellikleri

2-islam’1 anlamada Hz. Muhammed’in 6rnek teskil | 2. Hz. Muhammed Bizim icin Bir Ornektir.
ettigini kavrar.

2.1. Hz. Muhammed’in Giivenilirligi
3-Hz. Peygamberin olaylar karsisindaki davranisla-

2.2. Hz. Muhammed’in Merhametliligi
rindan hareketle kisiligi ile ilgili ¢ikarimlarda bulu-
nur. 2.3. Hz. Muhammed'in Adaletli Olusu

4-Hz. Peygamberin kendisine verilen gorevi yerine | 24 Hz. Muhammed'in Kolaylastirictligt
getirmedeki sorumluluk bilincini 6rneklerle agiklar. 2.5. Hz. Muhammed’in Hosgoriisti

5-Kiltiiriimiizdeki Hz. Muhammed sevgisini, Hoca | 2.6. Hz. Muhammed'in Sabr1 ve Kararlilig

Ahmet Yesevi, Yunus Emre, Mevlana, Hac1 Bektas N ..
. Kilt de Hz. Muh d

Veli, Nesimi, Hatayi vb. den 6rneklerle agiklar. 3 Kiiltiirtim{izde Hz. Muhammed Sevgisi

4. Kultirimiizde Ehl-i Beyt Sevgisi

6-Ehl-i Beyt kavraminin igerigini aciklar. witarumuzde 1 beytoevelst

Okuma Metni: Siirlerimizde Hz. Muhammed

7-Kiiltiirtimiizde Ehl-i Beyt sevgisinin cesitli teza- Sevgisine Ornekler

hiirleri oldugunu fark eder.

Bilindigi gibi insan yasaminda 6rnek almanin etkisi biiyiiktiir. Genel anlamiy-
la egitimin 6nemli bir kismi 6rnek alma yoluyla 6grenmeye dayanir. Insan toplum-
daki diisiince ve davranis tarzlarini, dilini ve dini gelisimini, biitiin kiiltiirel unsurla-

34 Sahih-i Buhari Muhtasar1 Tecrid-i Sarih, Cev: Abdullah Feyzi Kocaer, Cilt: 2, Ankara, 2004, s. 500
% Son programa ilave edilmistir. Bkz: 2010 Ortadégretim DKAB Programy, s. 48
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11 dziimsemeyi bu yolla 6grenir.® Dolayisiyla bu {initede Hz Muhammed’in 6rnekligine,
Miisliimanlar i¢in model olduguna vurgu yapilmaktadir.

Uniteyle ilgili kazaimlar, temel alinan egitimsel ve din bilimsel yaklasima uygundur.
Ogrencilerin elestirel diisiinme, Tiirkgeyi dogru, giizel ve etkili kullanma, mekan, zaman ve
kronolojiyi dogru algilama becerilerini gelistirmeye ydneliktir. Oncelikle verilecek degerler;
giiven, merhamet, adil olma, hosgorii, sabir, sevgi, diiriistliik, samimiyettir. Ornek etkinlik
olarak “Edebiyatimizda Hz Muhammed” adli etkinlik verilmistir. Bu etkinlikte, Hoca Ahmet
Yesevi, Yunus Emre, Mevlana, Hact Bektasi Veli'nin, Hatayi'nin rolleri &grencilere verilir.
Diger ogrencilerden de bu roller igerisinde Hz. Muhammed’in hangi ozelliklerine dikkat
cekildigini belirtmeleri istenmektedir. Ayrica “En Giizel Ornek”, “Duygularimizi Arz Ediyo-

”ou

ruz”, “Siirlerde Hz. Peygamber”, “Ehl-i Beyt'i Seviyoruz”? adl1 etkinliklerde bulunmaktadir.

Bu tinitede Kuran’da 6rnek insanin 6zellikleri, Hz Muhammed’in giivenirligi, merha-
metli ve adaletli olusu, kolaylastiriciligi, hosgoriilii olmasi, sabri ve kararlilig: gibi Hz Pey-
gamberin ahlaki 6zellikleri egitime konu edinilmistir. Ogrencilerin, Hz Muhammed’in insan-
lara davranislariyla 6rnek oldugunu ve insani degerleri yerlestirmek icin gonderildigini kav-
ramlar1 amaglanmaktadir.

Hz Peygamber’in miiminler tarafinda 6rnek alinmasi da basit bir taklit degil, bilingli
bir eylemdir. Ik dort kazanimla, Hz Muhammed’in 6rnek almann bilingli bir davranis olma-
s1 gerektigi benimsetilmeye g¢alisilmaktadir. Kisinin, bir kimseyi, bir davranisi nicin 6rnek
aldigmin veya ona tabi oldugunun farkinda olmasi gerekir. Ancak bu durumda 6rnek alinan
davranis benimsetilerek igsellestirilebilir.

“Kiltiiriimiizde Hz Muhammed Sevgisi ve Ehl-i Beyt Sevgisi” konularma da yer ve-
rilmesi ge¢miste oldugu gibi, yasadigimiz dénemde de Hz Muhammed sevgisinin eksilme-
den devam ettigini gostermesi agisindan énemlidir.

Giivenilir, adalet, merhamet, hosgorii gibi erdemli davranislarin erozyona ugradig:
glintimiiz toplumunda, Hz Muhammed’in 6rnekliginde bu degerlerin geng nesillere 6gretil-
mesi ve okullarda 6gretim konusu yapilmasi kayda deger bir durumdur.

Tablo 5: 12. Sinif Kazanim ve Unite A¢ilim Tablosu

KAZANIMLAR HZ. MUHAMMED'i ANLAMA
1-Hadis ve stinnet kavramlarimn anlamin 6rneklerle agiklar. 1. Hadis ve Siinnet
2-Hz. Muhammed’in siinnetinden ve hadislerinden Ornekler 2.Hz. Muhammed'in Davraniglarinin
verir. Yerel ve Evrensel Boyutu
3-Hz. Muhammed'in s6zlerinin ve davraniglarinin yerel ve evren- 3.Dinin Anlagilmasinda Siinnetin One-
sel boyutunu kavrar. mi

4-Hz. Muhammed’in gesitli olaylar karsisindaki farkli s6z ve 4.Hz Muhammed’i Nasil Anlamaliy1z?3

davraniglarinin nedenlerini irdeler. 5. Baglica Hadis Kaynaklar:

5-Hz. Muhammed’in sozlerinin ve davramiglarmin inceliklerini
anlayarak onu model alir.

6-Stinnet ve hadislerin, Kur’an’1 ve Islam’1 anlamak bakimindan
Onemini irdeler.

7- Literatlirtimiizde yer alan temel hadis kitaplarini tanir.

36 Abdurrahman Kasapoglu, “ Kuran’da Usve-i Hasane Kavrami-Model Alma Yoluyla Ogrenme”, Diya-
net ilmi Dergi, Cilt: 42, Say1: 3, 2006, s. 34
%7 Son programa ilave edilmistir. Bkz: 2010 Ortadgretim DKAB Programu, s. 48
3 Bu baslik son programda ¢ikarilmigtir. Bkz: 2010 Ortadgretim DKAB Programu, s. 63
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Hz Muhammed’in s6z ve davraniglarinin inceliklerini bilerek model alinmast
gerektiginin vurgulanmasi bakimindan tinite konular1 ve kazanimlar 6nemlidir.
Kazanimlarin ifadeleri temele alinan egitimsel ve din bilimsel yaklasima uygundur.
Oncelikle verilecek degerler bilimsellik, sorumluluk, kiiltiirel mirasa saygidir. Ayri-
ca Ogrencilerin elestirel diisiinme, problem ¢6zme, iletisim ve empati kurma, degi-
sim ve siirekliligi algilama becerilerini gelistirmeye yoneliktir. Ornek etkinlikler
olarak “Hadis ve Stinnet Kavramlarini Ogreniyoruz”, “Taklit Etme mi, Ornek Alma
mi1? (Modelleme mi?)”, “Onun Ahlaki Tavsiyeleri” adl1 etkinlikler 6nerilmektedir.

Bu tinitede 6grencilere hadis ve siinnet kavramlarini tanimlayarak, Hz Pey-
gamberi dogru anlama ve dogru modelleme bilinci kazandirma hedeflenmektedir
(1., 2., 4., 5. kazanumlar). Kuran, Islam’in ana kaynagidir ve onu en iyi anlayan ve
uygulayan da Hz Muhammed'tir. Siinnet Kuran'in bir agiklamas: ve uygulamasi
niteligindedir. Dolayisiyla Kuran'm anlagilmasinda ve Islam’in uygulanmasinda
onemli bir yere sahiptir.* Bu baglamda 6. kazanim dinin anlagilmasinda akil ve
vahiyle birlikte hadis ve siinnetin ne kadar énemli oldugu gergeginin kavratilmasi-
na yoneliktir.

3. kazanimla Hz Muhammed’in davranislarinin yerel ve evrensel boyutu {ize-
rinde durularak, O'nu nasil 6rnek almamiz gerektigine vurgu yapilmasinin isten-
mesi dogru bir peygamber ve siinnet anlayisinin olusturulmasina yonelik oldugu
sdylenebilir. Unitenin sonunda Kiitiib-i Sitte diye meshur olan alt1 hadis kitabi tani-
tilmakta, ayrica programda 7. kazanim islenirken Kiitiib-i Erbaa’ya da deginilmesi
tavsiye edilmektedir.

Sonug olarak “Hz Muhammed’i Anlama” adli inite ortadgretim diizeyindeki
Ogrencilerin dogru bir peygamber ve siinnet tasavvurunun olusmasinda biiyiik
katki saglayacag1 sOylenebilir. Zira Hz Muhammed 6grenme alaniyla ilgili diger ti¢
iinitenin benzer sekilde ilkogretim programinda da yer almasi, bu {initenin Hz Mu-
hammed’in dogru anlasilmasi ve 6rnek alinmasinda énemli bir boslugu doldurdugu
ifade edilebilir. Ayrica {inite ve kazanimlar1 geng nesillere, Hz Muhammed’i 6rnek
alirken sekilci ve lafizc1 bir yaklasimla degil, O'nun davranislarindaki amag ve hik-
metleri bilerek giiniimiiz sartlarina gore yorumlamak suretiyle evrensel degerler
olusturma bilincinin gelistirilmesi a¢isindan da 6nem arz etmektedir.

Ayrica programda “Hz Muhammed 6grenme alani” disinda da Hz Peygam-
berle ilgili konularin bulundugu goriilmektedir.

11. siufta “Aile ve Din” iinitesinde “Kuran’dan ve Hz Peygamber’den Aile
Ile Hgili C)gﬁtler” konusu cergevesinde, “Ailenin kurulmasi ve korunmasi”, “Aile ici
iletisim”, “Aile ici gorev ve sorumluluklar”, “Hisim, akraba ve komsularla ilgili
ogiitler” alt basliklar1 alinda Kuran'in ve Hz Peygamber’in tavsiyelerine yer veril-
mistir.

Aymni sinifta “Islam ve Estetik” iinitesinde “Hz Muhammed ve Giizellik” ko-

3 Mehmet Erdogan, Akil-Vahiy Dengesi A¢isindan Siinnet, [FAV Yayinlari, Istanbul, 1995, s. 254-259
40 Eski programda bu konu 9. smifta “Degerler ve Aile” iinitesinde yer aliyorken, yeni programda aile
konusu miistakil bir {inite haline getirilmistir. Bkz: 2010 Ortadgretim DKAB Programy, s. 50
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nusu bulunmaktadir. Programda konuyla ilgili kazanim, ‘Hz. Muhammed’in her
durumda estetik olan1 hayatina tasima ¢abasina drnekler verir’ seklinde ifade edil-
migtir. Bu kazanim, “Hz Muhammed’in C)rnekligi” Unitesinin 2. kazanimu ile iligki-
lendirilmesi 6nerildiginden, kazanim igin siirekliliginin oldugu sdylenebilir. Ayrica
Kendi davramglarint Hz. Muhammed'in estetik ve giizellik ile ilgili s6z ve davranis-
lartyla kiyaslayarak kendi eksikliklerini gormesi ve bu eksiklikleri giderme nokta-
sinda yon belirlemesi amaciyla, “Hz Muhammed ve Ben” adl: etkinlik 6rnek olarak
verilmigtir.4!

12. siif “Islam ve Baris” iinitesinde® “Hz Muhammed Bir Baris Elgisidir”
konusuna yer verilmistir. Konuyla ilgili kazanim, “Hz Muhammed’in baris¢ kisili-
gini 6rneklerle aciklar” seklinde ifade edilmistir. Son zamanlarda diinyada Islam ve
terér kavramlarinin yan yana getirilmesi programda Islam’mn baris dini, Hz Pey-
gamber’in de barissever bir kisilige sahip oldugunun vurgulanmasini gerekli kilmis-
tir. Insanlik igin génderilen son peygamber Hz Muhammed her konuda oldugu gibi,
baris konusunda da 6rnek bir insandir.

Hz Muhammed her zaman baristan yana olmus, ¢evresindeki cesitli gruplarla
uzlasma yoluna gitmis ve ikili anlasmalar yapmuistir. Hicbir zaman anlasmay1 bozan
taraf olmadig1 gibi, yaptig1 anlagsmalarla kargasay: onleyerek toplumdaki huzur ve
giiveni saglamistir. Hz Peygamberin baris¢ kisiliginin ve mesajlarinin geng nesillere
Ogretilmesi glintimiiz agisindan ne kadar gerekli ve yerinde oldugu soylenebilir.

Sonuc ve Oneriler

Orgiin din egitimi igerisinde Hz Peygamber 6gretiminin Ortadgretim DKAB
programlar1 gercevesinde incelenmesi amaciyla yapilan bu ¢alismada su sonuglara
ulagilmgtir.

1982 Programinin ilke ve amaglarinda “Hz Muhammed’in 6rnek ahlaki ve {is-
tlin sahsiyetine vurgu yapilmakta ise de belirtilen ilke ve amaglarin gerceklestirile-
bilmesi i¢in Hz Peygamberle ilgili konulara yeteri kadar yer verilmedigi goriilmek-
tedir. Dolayisiyla programin igerigi, ilke ve amaclarina uygun olarak olusturula-
mamustir. Hz Peygamberle ilgili yer alan konular arasinda da bir biitiinliik yoktur.

2005 yilindan itibaren uygulanmaya konulan Ortadgretim DKAB programi,
daha 6nceki programlardan yap: ve felsefe olarak farklilik arz etmektedir. Program-
da 7 6grenme alan belirlenmis, Hz Peygamberle ilgili kazanimlarin ve iinitelerin
yer aldig1 “Hz Muhammed” 6grenme alanina yer verilmistir. Bu 6grenme alani; “Hz
Muhammed’in Hayat1”, “Kuran’a Gére Hz Muhammed”, “Hz Muhammed’in Or-
nekligi” ve “Hz Muhammed’i Anlama” {initelerini icermektedir. 9. siniftan itibaren
son sinifa kadar Hz Peygamber ile ilgili konulara kesintisiz olarak yer verildigi go-
riilmektedir.

2010 yilinda yapilan program degisikligi 2005’deki programin felsefesine sa-
dik kalinarak yapilmis ve Hz Muhammed 6grenme alanindaki degisiklikler bazi

412005 Ortadgretim DKAB Programi, s. 65; 2010 Ortadgretim DKAB Programi, s. 52
42 Eski programda bu iinite 11. sirufta yer almaktaydi. Bkz: 2005 Ortadgretim DKAB Programy, s. 78
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kazanimlarin farkli sekilde ifade edilmesi veya bazi kazanimlarin ilavesi seklinde
gerceklesmistir. Dolayisiyla 2005 ve 2010 yillarinda kabul edilen programlarda Hz
Peygamberle ilgili konularin igerik bakimindan ayni oldugu goriilmektedir.

Her iki programda da Ogrencilerin gelisim ozelliklerine uygun olarak Hz
Muhammed'in aile ve sosyal gevresi, ¢cocukluk ve genglik yillar1 erdemli davranisla-
riyla bir biitiinliik icerisinde verilmesi, bilgilendirme ile birlikte davranis kazandir-
ma ve gelistirmeye yonelik oldugu sdylenebilir. Sonraki siniflarda ise peygamber
olarak Hz Muhammed ve peygamberi etkinlikleri, O'nun insani ve peygamberlik
yonil Kuran merkezli anlatilmakta, Hz Peygamberin 6rnek ahlaki diistindiiriicii ve
yonlendirici bir sekilde islenerek geng nesillere sosyal bir model olarak sunulmasi
amagclanmaktadir. Ayrica son smnifta yer alan “Hz Muhammed’i Anlama” {initesi,
Ortadgretim diizeyindeki 6grencilerin dogru bir peygamber ve siinnet tasavvuru-
nun olusmasinda 6nemli bir boslugu doldurdugu ifade edilebilir.

Ortadgretim DKAB dersinde “Hz Muhammed Ogrenme Alam” ders saati agi-
sindan yaklasik %15, kazanim agisindan da %12 oraninda temsil edilmektedir. Ka-
zanim ciimlelerinin biiyiik ¢cogunlugu “kavrar, tarur, agiklar, vurgular” seklinde
ifade edildigi, bu haliyle kazanimlarin daha ¢ok bilissel alana hitap ettigi soylenebi-
lir.

1982 yilinda hazirlanan 6gretim programinin aksine 2005 ve 2010 yilindaki
Ogretim programlarinda Hz Muhammed’in hayat1 sadece kronolojik bir sekilde yer
almadig1, onun kisiligi, 6rnekligi ve ahlaki vasiflari temel alinarak Kuran merkezli
bir peygamber profili gelistirmeye yonelik konu cesitliligine yer verildigi goriilmek-
tedir.

Ortadgretim miifredatinda Hz Muhammed 6grenme alaniyla ilgili konulara
kendi icinde kademeli olarak yer verilmekle birlikte Hz Peygamberin hayat1 ve 6r-
nekligi gibi konularin ilkégretim programinda da benzer sekilde mevcut oldugu,
konularin tekrarlanmasindan dolayi, 6grencilerde bikkinliga yol agabilecegi soyle-
nebilir.

Su Onerilerde bulunulabilir;

-Din Kiiltiirli ve Ahlak Bilgisi 6gretim programina ayrica “ Hz Muhammed ve
Genglik, Hz Muhammed ve aile hayati, Hz Muhammed’in Ahlak Anlayis1” gibi
ogrencilerin ilgisini ¢cekecek konulara da yer verilmelidir.

-Bu derslerde sevgi ve rahmet peygamberi olan Hz Muhammed’in 6rnek dav-
raniglar1 ve evrensel mesajlar1 yeni sartlar cercevesinde pedagojik agidan giincelle-
nerek geng nesillere sosyal bir model olarak sunulmalidir.

-Hz Muhammed Ogrenme Alam ile ilgili iinite kazanimlar1 éncelikle duyus-
sal alana hitap etmeli ve 6grencide davrarnus degisikligini hedeflemelidir.

-Din Kiiltiirli ve Ahlak Bilgisi 6gretmenleri, derslerde ezberci ve klasik anla-
tim metodu yerine, ¢agdas egitim-6gretim metotlarindan faydalanmals, gesitli etkin-
lik ve materyallerle 6grenciler derse motive edilmelidir.
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X. TEFSIR AKADEMISYENLERI BULUSMASI VE
KUR’AN NUZULUNUN MEDINE DONEMI SEMPOZYUMU

Ismail CALISKAN *
Zeynep CERAN *

Tiirkiye Ilahiyat Fakiilteleri Tefsir Anabilim Dali akademisyenlerinin 10. bu-
lusmasi, 17-19 Mayis 2013 (Cuma-Pazar) tarihleri arasinda Kahramanmaras Stit¢ii
fmam Universitesi {lahiyat Fakiiltesi'nin evsahipliginde Kahramanmaras'ta gergek-
lestirildi. Toplantmin bir konferans, sekiz bildiri ve bir istisare oturumundan olusan
ilmi ¢alisma kismu iki giin stirdii. Bir giin de gezi programina ayrilmisti.

Toplant1 agilis;, Cuma giinii sabahleyin Mehmet Akif Ersoy Kiiltiir Merke-
zi'nde yapildi. Adet oldugu vech ile Kur'an tilavetinin ardindan lahiyat Fakiiltesi
Dekani Idris Sengiil, KSU Rektorii Fatih Karaaslan, Belediye Baskani Mustafa Poy-
raz ve Vali Siikrii Kocatepe birer konusma yapti. Selamlama konusmalarmin ardmn-
dan son yillarda Kur’an tarihi ve yazmalarimin basimi alaninda ciddi ¢alismalar
yiiriiten Tayyar Altikulag’m sudugu “Kur’an’in Mevsukiyeti Meselesi” adl1 konferansa
gecildi.

Altikulag, 6nce Islam disinda kalan semavi dinleri temel ozellikleriyle tanitti
ve ‘nigin Islam?’ sorusunu giindeme getirdi. Bu sorunun cevabini, Islam dininin ve
onun 6ziinii ifade eden Kur’an-1 Kerim’in korunmusluguyla agiklayan Altikulag, bu
korunmuslugun sadece hifz miiessesesine degil, ayn1 zamanda kiraat ve vesikaya
dayandigini ifade etti. Altikulag tebliginin devaminda Kur’an-1 Kerim’in mushaf
haline getiriliginin asamalarma degindi. Ardindan tebligin asil konusunu tegkil eden
‘diinyanin cesitli bolgelerinde bulunup Hz. Osman dénemine nispet edilen mushaf-
lar gercekten onun cogalttirdigr mushaflar midir?” sorusunu tartisti. Uzun miilaha-
zalardan sonra bizzat sahsinin inceledigi ve transkribe ettigi bu mushaflarm higbiri-
sinin, Hz. Osman doneminde c¢ogaltilmis mushaf olmadigi sonucuna ulagtigma,
delilleriyle ifade etti. Altikulag, {izerinde derin incelemeler yaptig1 bu mushaflara ait
slaytlarla gorsel bir solene doniistiirdiigii tebligini, miistesriklerin Kur’an-1 Kerim’in
korunmusluguna dair ¢alismalarmi, hiisn-i niyet tasimayan iddialarini ve bunlar
karsisnda miisliiman akademisyenlere diisen gorevleri agiklayarak tamamladi.

Bu yilki sempozyumun konusu gecen yilin devami mahiyetinde oldugu igin
Medine donemi Kur’an vahyine ayrilmisti. Her iki sempozyumun amaci, baglangig-
tan itibaren Kur’an vahyinin gelisimini gérmek, bu arada Kur’an tarihine de bir giris
yapmakti. Son yillarda Islam diinyasinda Kur’an’in muhtevasi hakkinda ciddi ¢a-

* Prof. Dr., Yildirim Beyazit Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi
* Ars. Gor., Cumhuriyet Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
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lismalar yapilmakla birlikte, {izerinde derinlemesine durulan mevzu(lar), onun olu-
sum tarihi ve gecirdigi asamalar ile bu tarihi seyrin Miisliimanlarin Kur’an algisin-
daki yeri ve nihayet bu tarihi seyrin tefsir ilminin olusumuyla ilgisidir. Kur'an
Niiztiliiniin Medine Donemi adl1 sempozyum iste bu kapsamda degerlendirilebilecek
bir ilmi faaliyetti. Oglenden sonra baglayan ve bagkanligini1 Nasrullah Hacimiiftiiog-
lu'nun yaptigr sempozyumun I Oturumunda dort teblig sunuldu. Bilal Deliser,
“Kur'an-1 Kerim'in Medeni Ayetlerinde Hz. Peygamber'in Ornekligi Baglammda Toplum-
sal Inga” isimli tebliginde soyut ilkeler konumundaki vahyin insan vasitasiyla somu-
ta doniismesi ve bu dontisiimde Hz. Peygamber’in 6zel durumu konularina yer
verdi. Deliser, tebliginde, inanca dontismiis toplumsal algilarin, vahiy ve onun en
temsilcisi olan Hz. Peygamber 6nderliginde nasil degistigini Medeni ayetler bagla-
minda ele ald1.

Tkinci teblig ise “Medeni Ayetlerde Miinafik Tiplemesi ve Nifakin Teghisinde Savas
Fonksiyonu” bashg ile Sadi Eren’e aitti. Eren, tebliginin basinda Medeni ayetlerde
inga edilen miinafik tasavvurunun en ayirt edici psikolojik 6zelliklerine ve bu 6zel-
liklerin giinliik hayattaki birtakim yansimalarina ayetler 1s1ginda yer verdi. Ardm-
dan bu tasavvuru olusturan birtakim unsurlar yardimiyla ‘toplumsal hayatta nifa-
kin teshisi’ konusuna gecti. Bu teshiste savas durumunun, fonksiyonu itibariyle
diger toplumsal olaylarin 6niine gectigini vurguladi ve miinafiklarin savaglar esna-
sinda kendilerini nasil belli ettiklerini, birtakim davranig 6rnekleri cercevesinde ele
aldi. Tebligde Bedir, Uhud, Hendek savaslar1 ve Tebiik seferi esnasinda miinafikla-
rm, kendilerini samimi miisliimanlardan ayiran tavirlarina ve Kur’an-1 Kerim'in bu
tavirlar: siddetle yeren ayetlerine genis yer verdi. Eren’in tebliginde vardig1 énemli
cikarimlarindan birisi, bir toplumun ozellikle zor zamanlarinda kendini gosteren
miinafikligs, tarihin belirli bir kesitine ve belirli bir cografyaya has kilmanin yanlis-
l1g1, miinafikligin sekil degistirmekle beraber énemli bir toplumsal imtihan vasitas:
olmaya her donemde devam ettigine dair bulgusu idi.

Medine dénemi, gesitli yanlar1 ile Mekke déneminden ¢ok agik bir sekilde ay-
rilmaktadir. Miinafiklik meselesi, Yahudilerle olan iligkiler, miisriklerle yapilan
savaslar, teblig ve fetih faaliyetleri, cevredeki irili ufakl krallik ve imparatorluklarla
iligkiler yaninda bir de Medine Miisliiman toplumunun olusturulmasi vardir. On
yillik bir zaman siiresinde bu girift olgular giiclii bir liderin ve ona sadakatle bag-
lanmis insanlarin cabasi ile hallu fasl edilmisti. Iste biitiin bu meseleler Medine’de
olusan toplumsal yapimnin siyasi tarafin1 karsimiza ¢ikarmaktadir. Nihat Uzun ¢a-
lismasinda bu mevzuya odaklanmisti: “Medeni Siireler Baglaminda Ik Islam Toplumu-
nun Siyasi Kimligi” Teblig sahibinin de vurguladig: gibi, Medine dénemi her ne ka-
dar salt dini bir hareketmis gibi goriinse de isaret edilen meseleler giindeme geldi-
ginde ¢ok ciddi bir siyasi yaninin oldugu anlagilmaktadir. Uzun, bu ¢ok yonlii ko-
nuyu sadece ayetler paralelinde incelemisti.

Oturumda son olarak Mahmut Ay, “Kur’an Kissalarim Hz. Muhammed'in Kis-
sast Paralelinde Okumak” ismini verdigi ¢alismasinin biiyiik boliimiinii, Kur’an kissa-
lar1 arasindan en kapsamli 6rnek olarak sectigi Hz. Musa kissasiyla Hz. Muham-
med’in kissasi arasindaki benzerliklere ayirmisti. Her iki el¢inin de kissalarinin anla-
tildig1 ilk ayetlerin vahiy konusuna odaklanmasi, kissalarin neredeyse biitiiniiniin
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tevhid-sirk miicadelesine yogunlasmasi, her ikisinin de tebliglerinin ilk evresinin
silahl1 miicadele yerine sozlii teblige yani diyaloga ayrilmis olmasi benzerliklerden
sadece birkacidir. Teblig sahibi, Hz. Musa ile Hz. Muhammed’i, Firavun ile Ebu
Cehil'i 6zdeslestirmis, hem tevhid hem de sirk Onciilerinin yontem bakimindan
tasidiklar: biiyiik benzerligi ortaya koymustur. Tevhid tarafina baktigimizda evlerin
mescid edinilmesi, Allah Teala’dan birtakim destekgilerin (Hz. Harun ve Hz. Omer)
yardimmin talep edilmesi, sirk tarafina baktigimizda ise vahye gosterilen tepkinin
ve tehdidin igerigi (iskence, vatanindan ¢ikarilma, sairleri ve sihirbazlar ilahi haki-
katin ontine ¢ikarma vs.) her iki donem icin de gegerlidir. Hz. Musa doneminde
Misir'dan Filistin’e dogru gerceklesen hicret, Hz. Muhammed doéneminde Mek-
ke’den Medine’ye gerceklesmistir. Miicadele siirecinin sonu da ayni1 sekilde olmus-
tur. Her iki peygambere de daha ¢ok geng nesil iman etmis ve teblig siireci ilahi
hakikatin kesin zaferiyle sonuglanmuistir.

Bu toplantilarin tefsir akademisyenleri arasindaki istisare, tanisma ve ilmi ¢a-
lismalar disinda bir de halka doniik tarafi vardir. Bu amagla yeni hizmete girmis
olan Abdulhamithan Camii'nde aksam namazindan sonra gorkemli bir Kur'an Ziya-
feti tertip edildi.

Tkinci giiniin sabah oturumu Suat Yildirrm’m y&netiminde yine dort tebligle
gerceklestirildi. [k olarak Enver Bayram, “Medeni Ayetlerde Hz. Peygamber’e Saygt”
konusunu ele aldi. Konuyu hitapta saygi, davranista saygi olarak ikiye ayiran Bay-
ram, Medeni ayetlerde sayg: iceren ayetlerin daha fazla oldugunu, bu hitaplarda
Peygamber’e saygi duymay1 6gretmenin yaninda hem daha edepli olmaya tesvikin
hem de biitiin insanlara saygi duymay1 6gretmenin hedeflendigini belirtti. Mevliit
Erten de sosyal bilimlerin yardmmaiyla “Miinafiklarin Zihniyet Analizi"ne odaklanmisg-
t1. “Akil-Zekid Ayrimi"ndan hareketle miinafiklarin, vahyin hitab1 ve Peygamber’in
daveti karsisndaki tutumlarini hangi saiklerle gelistirdiklerini ve onlarin genel zi-
hin yapilarii ¢é6zmeye ¢alismisti. Erten, akil-zeka ayrimma dair teorik bilgilerden
sonra bu ayrim baglaminda Medine’de zuhur etmis olan miinafiklik olgusuna gecti.
Ona gore, miinafiklik, giiclenen Miisliiman topluma agik¢a diismanlik yapamayan
insanlarin amaglarma ulasmak i¢in kendilerini gizlemeleri sonucunda dogmustu.
Fakat bu, kisiliksiz ve kimliksiz bir davranis seklidir. Onlarin Kur’an’da anlatilan bir
takim davranislari, bu gercevede degerlendirildigi zaman nasil bir halet-i ruhiye ve
zihniyete sahip olduklar1 rahatca ¢oziilebilir. Olaylara siiratle niifuz etmeleri ve
onlardan sonuglar ¢ikarmalari, yani zeki olmalar: ile maruf miinafiklar, akillarini
vahyin Onerileri dogrultusunda kullanmayarak kaybeden tarafta yer almiglardur.

“Kur'an’da Medine Yahudilerinin Kimligi” konulu tebliginde Necmettin Gokkar,
din-kiiltiir iliskisi ve sdylem analizi baglaminda kimlik tespitine ¢alistr. Buna gore
Medeni surelerde Yahudilerin olumsuz yonleri 6n plana ¢ikarilmis ve epeyce elesti-
riler yapilmistir. Gokkir, onlar igin kullanilan “Yahudi, beni Israil, ehlu’l-kitab’ gibi
kavramlarm kisa agiklamasindan sonra Tevbe suresi 30. ayeti merkeze alarak konu-
yu izaha kavusturmaya ¢alisti. Hiiseyin Celik de Gokkir'in konusuyla paralel ama
daha genel bir mevzuyu ele almistt: “Medeni Ayetlerde Ehl-i Kitabin Allah Inanct”.
Celik, her iki gurubun birbirinden farkli Allah algisina, bu inanglarda Onu kisisel-
lestirme ve insana benzetme egilimlerine vurgu yaptiktan sonra Allah’a ¢ocuk isna-

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, Cilt: XVII, Sayi: 1



340 | Ismail CALISKAN-Zeynep CERAN

di, Onun sevgilileri olduklar1 ve {istiinliik iddialar1 baglammda konuyu detaylan-
dirda.

Oturumun son konusmacisi yurtdisindan bir misafir idi. Konu, Fas’ta son y1l-
larda Kur’an ve tefsir iizerine yiiriitiilen ciddi aragtirma ve programlarindan birisine
imza atan Miiessesetu'l-buhiisi’l-Islimiyye ve'd-dirdsati’l-ilmiyye adli kurumun faaliyet-
leri idi. Bu faaliyetlerin belki de en 6nemlisi olan el-Cami‘u’t-tdrthi li tefsiri’l-Kur’'dni’l-
Kerim adl1 tefsir projesi, kurumun baskani Sahid el-Buseyhi tarafindan tamitildi. Eski
ve yeni bir ¢ok tefsirin bir araya getirildigi ve birlikte kullanild181 oldukca kapsaml
program bilgisayara kurulabildigi gibi internet {izerinden (http://www.mobdii.com)
de kullanima ag¢ilmis durumda.

Oglenden sonra yapilan son oturumda tefsir akademisyenleri ve Tefsir Ana-
bilim Dali derslerinin sorunlari ele alindi. Oncelikle birkag yildir faaliyet gosteren
Tefsir Akademisyenleri Dernegi'nin akibeti konusuldu. Bagskan Ziya Sen, dernegin
yeterince destek gormedigi icin faaliyetlerinde zor durumda kaldigi, dolayisiyla
devam ya da tamam igin bir karar verilmesi gerektigini anlatti. Ardindan Celal Kir-
ca, tefsir derslerinin Genel Yeterlilik Olgiitlerini Belirleme Komisyonu bagkan1 ola-
rak soz aldi. Gegen y1l emekli olmasma ragmen bu gorevini siirdiiren Kirca, 2009'da
Erzurum’da baslatilan ¢alismalarin bugiine kadarki asamalarini 6zetledikten sonra,
artik yeni bir asamaya gegme vaktinin geldigini belirtti. Bu nedenle, yeni bir komis-
yon kurularak fakiiltelerde Yeterlilik Olgiitlerinin ne derece uygulandig1 ve daha da
onemlisi alinan sonuglarin hangi dlgiilerde oldugunun denetlenmesini 6nerdi. Yapi-
lan tartisma ve degerlendirmeler iizerine karar alma ve aldirmada mahir olan otu-
rum bagkan Liitfullah Cebeci'nin de yardimiyla dernegin kapatilmasma ve komis-
yonun kurulmamasina karar verildi.

Toplanti, degerlendirme konusmalari ile tamamlandi. Konusmalarda ilmi
aragtirmalarda ciddi, hassas calisilmasi geregine, Ilahiyat fakiiltelerinin sayisinin
artmasi iizerine bir an 6nce hoca ihtiyacin karsilamak maksadiyla 6zellikle doktora-
larda acele edilmesinin uygun olmadigina dikkat cekildi. Sunulan tebliglerde Medi-
ne donemindeki vahyin muhtevasina odaklanildigi, ancak Mekke-Medine kiyasinin
yapilmamasi, Medine devri uygulamalarmin ele alinmamas: bir eksiklik olarak de-
gerlendirildi. Iimi seviye ve kalitenin artmas1 igin genglerin daha gok teblig sunma-
lar1 ise hassaten tenbihlenmesi énemliydi. Nitekim her tebligin ardindan yapilan
miizakerelerde de geng¢ akademisyenlerin ilmi ¢alismalara girismeleri takdir ve tes-
vik edilirken tebliglere yoneltilen su tiir elestiriler de yine ayni amaca matuf idi:
Bazi tebligler muhteva bakimmdan doyurucu degil, kaynak kullanimi zayif, yer yer
vaaz Uslubuna kagilmis, bilinen seylerin tekrari yapilmis, elestirel bakis zayif, tali
meseleler iizerinde fazla durulup asil konuya ge¢ intikal ediliyor vs. Dogrusu, bu
tiir tenkit, uyar1 ve tenbihler son derece yerindedir. Zira Kur’an ve tefsir calismala-
rinin ilmi seviyesinin yiikselmesi ve daha nitelikli eserlerin ortaya ¢ikmast i¢in Tefsir
Akademisyenleri Bulugsmasi'nin onciilitk yapmas: ve yol gostermesi beklenmekte-
dir.

Bu yilki toplantidan kalan unutulmaz ani, Afsin, Ashab-1 Kehf Kiilliyesi ve
Elbistan ziyareti idi. Kur'an’a konu olan bir kissanin mekaninda bulunmamiz ve
heyettekilerin tamaminin bu konuyla su ya da bu sekilde ilgilenmis olmasi, ziyareti
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daha da anlamli kiliyordu. Nitekim gezi boyunca, 6zellikle Ashab-1 Kehf'in saklan-
dig1 magaray1r da barindiran genis kiilliyeyi ziyaret sirasmda Kur'an’da anlatilan
yerin gergekten burasi olup olmadigl, eger burasi ise bu adla maruf diger yerlerin
neden ayn: ad1 aldig1, Kur’an’da anlatilan hikayenin burada cereyan ettiginin yakin
zamanda mahkeme karariyla tescillendigi vs. konular1 heyecanla konusuldu ve
tartisildi. Oyle anlagiliyor ki, Ashab-1 Kehf olayinin cereyan ettigi mekanin neresi
oldugu ne kadar tartigihirsa tartisilsin, bu ismin verildigi yerlerdeki bolge halki, onu
kendi gonliinde tescillemis ve oray: asli hiiviyeti ile kabullenmistir. Bu yiizden ‘As-
hab-1 Kehf magaras1 diye nitelenen hangi yere gidilirse gidilsin, insanlarm,
Kur'an'm anlattigl kissay1 orada olmus gibi goziinde canlandirdigl, adeta onlarla
hemhal oldugu goriilecektir. Toplantinin ve 6zellikle de son giiniin yorgunlugu
Elbistan’da Ceyhan nehrinin kaynagi baginda yenilen yemek ve igilen ¢aylarla atildi.
Veda vaktinde ise gelecek yil Sakarya’da bulugsmak iizere ayrilik vaki oldu.

Son olarak bir noktaya temas ederek bitirelim. Bilindigi iizere son yillarda
flahiyat fakiiltelerinin sayisi bir hayli artmis, bu rakam 90’1 agmustir. Tefsir sahasi da
bundan nasibini almig, her seyden 6nce 6gretim elemani sayis1 gogalmistir. Soyle ki,
tefsir akademisyenleri, 2005 yilinda ilk toplantisim1 Van’da yaptiginda katilimer sa-
y1s1 altmisa yaklagmuis, ikinci yil bu say1 sekseni agmisti. Bu yil ise ilk say1 dorde
katlanmak {izereydi. 48 profesor, 23 dogent, 65 yardimc dogent, 21 6gretim gorevlisi
ve 33 aragtirma gorevlisi ile katilanlar 200 civarinda idi. Katilmayanlarin da bu sayi-
nin yarisma yakin bir yekun tuttugunu hesaba katarsak tablo netlesir. Bu sahada
kendini ilme adamis insanlarin bereketli bir toprakta nesv-ii nema bulmas: sevindi-
ricidir. Diger taraftan bu durum organize yapan tarafi da zorda birakmaktadir. Fa-
kat sadece fakiiltelerin bu yiikii kaldiramayacag1 agiktir. Ancak basta rektorliikler
olmak iizere valilikler, belediyeler ve sehir esnafinin maddi-manevi destegi ile bu
zorlugun iistesinden gelinmektedir. Nitekim 6nceki yillarda oldugu gibi bu yil da
Kahramanmarag’ta bu giizel siinnet aynen tekrarlandi. Elbette onlara biiyiik siikran
borcumuzu unutmus degiliz.
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