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ISLAM: SANAT VE ESTETIK

Mustafa ARMAGAN!

Ey Allah’im! G6zlerimizi cehalet perdesinden kurtar ve bize esyanin mahiyetini géster. Su goriinen
alemi, senin giizelligini yansitan bir ayna kil; bizi senden alip gotiiren bir Ortiiye ¢cevirme.

ni, kapsamini ve yerini belirleyebilmek icin

oncelikle islam’in etrafindaki yogun toz
bulutunu ortadan kaldirmak gerekmektedir. Ancak
bu basarildiktan sonradir ki Islam’in tarih igerisin-
de ve yayildigi ii¢ kitada (Asya, Afrika ve Avrupa’da)
ornekleriyle ortaya koyup gelistirdigi derinlik, zen-
ginlik ve giizellik zemini lizerinde saglikl bir gezinti
yapilabilir. Bunun i¢in yazimizin ilk béliimiinde is-
lam’1n ilke diizeyinde diger kiiltiirlerden, 6zellikle de
Bat1’dan farkin belirleyecek, geri kalan kisminda ise
bu “fark”1n tarih icindeki islenisinden ne tiir {iriinler
viicuda getirildigini inceleyecegiz. Bir baska deyisle
yaklagimimizi, énce islam’a mahsus ¢izginin negatif
yoldan giderek belirginlestirilmesi, ardindan da bu
¢izginin katlarinin tarih i¢indeki acilmasinin ince-
lenmesi seklinde dzetleyebiliriz. Su halde islam’1 di-
ger dinlerden ve dini kiiltiirlerden ayirt eden taraflar
nelerdi? diye sorarak ilk adimimizi atabiliriz. Bu so-
runun cevaplanmasindan énce sorunun etrafini ge-
viren bir duvar1 yikmak sarttir: Oryantalizm duvaru...
Oryantalist yanilgi pek cogumuzun diline ve maalesef
beynine de sinmis bulunan islam’in Mogollarin Bag-
dat’1 istilasiyla (veya Sel¢uklularin islam diinyasina
girisiyle) birlikte gerilemeye basladig1 tezi, yanlis
olarak ibn Hald(in’a atfedilen bir tarih sematizmine
dayanmaktadir. Buna gore devletler, yaklasik iki yiiz
yillik bir 6mre sahiptir. Once cocukluk, genglik ve orta
yas donemlerini idrak eden devletler, liikks ve zengin-
ligin artmasiyla yaslanmaya baglamis ve sonunda
mukadder akibete, yani 6liime muhatap olmuslardir.
Bu noktadan hareketle, islam’in ilk dénemlerindeki

[ ]
( ‘ Islam’da kiiltiir ve sanat”in hakiki onemi-

1 Aragtirmaci-Yazar, istanbul, ORCID: 0000-0001-5443-6203

Molla Cami (Levaih)

genclik asisinin sonraki devirlerdeki gerileme siire-
cinde ortadan kalktig1 ve Mogol istilasiyla icindeki
yenilenme agkini ve sevkini kaybettigi tezi giindeme
getirilmekte, daha da iiziicii olani bu tez, Miisliiman-
lar tarafindan dahi bir veri olarak kabul edilmektedir.
Oysa bu iddianin Batili sahipleri, Avrupa’nin Yunan-
dan Roma’ya, oradan da Ronesans donemine intikal
ederken kendini nasil yenilemeyi bagardigini, yani iki
o0lii medeniyetten nasil bir ii¢linciiniin ¢iktigin zik-
retmeyi unutmus goriinmektedirler. Peki “Hristiyan
Bat1” bunu yapmayi basardiysa, ayni sey Islam i¢in
neden gecerli olmasin? Nesi eksiktir islamiyet’in?
Ustelik de islam medeniyeti, asirlar éncesinde unu-
tulmus, toprak altinda kalmig bir Yunan veya Roma
medeniyeti degilken ve sdyle veya boyle yasayan bir
medeniyet iken bunlarin ileri siiriilmesi iyice abes
ka¢maktadir. Bu bakimdan islamiyet’in 1258’den
beri gerileme halinde oldugu ve bir tiirlii bu ters ta-
lihinden kurtulamadig tezini ciddiye almak yerine,
medeniyetler tarihine “farkli meydan okumalara ve-
rilen cevaplar” seklinde 6zetlenebilecek olan Arnold
Toynbee’nin yorumunu gelistirerek bakmak daha
yararl olacaktir. 16. yiizyildan itibaren “Selcuklu ge-
rilemesi” tezi, Avrupa’da Osmanlilara da tatbik edil-
mis ve Osmanli Devleti’nin ve kiiltiirliniin de Kanuni
Sultan Siilleyman doneminden itibaren duraklamaya
ve gerilemeye basladig1 tezine — dncelikle siyasi pro-
paganda maksadiyla— sarilinmistir. Ne gariptir ki, bu
“tez”, o kadar bol ve sik tekrarlanmaktadir ki zaman
zaman bir “tez” oldugu unutulmakta ve “gercek” in
resmi yerine ikame edilmektedir. Oysa siyasi sinirla-
rin ilerlemesi ve gerilemesiyle medeniyetlerin ilerle-

LALE KULTUR, SANAT VE MEDENIYET DERGCIS! | OCAK-TEMMUZ 2023

65



66

makale

me ve gerileme ritmi arasinda zorunlu bir paralellik
kurulamaz. Veya imanla da a¢iklanamaz ilerleme ve
gerileme. Bu, imani olunca savaslar1 kazanan, ima-
m zayiflayinca kaybetmeye baslayan imanin skora
endekslenmesi gibi garip ve Islami olmayan bir du-
rumdur. Basar1 imanin tek dl¢iisii durumuna gelir ki,
bagarinin da basarisizligin da kendi sartlarinda de-
gerlendirilmesi gerektigini bize 6greten Uhud- Bedir
denklemini anlayamaz duruma geliriz.

Oyleyse Kanuni’den sonra “gerileme” halinde oldu-
gumuz tezinin tabii sonucunda, “bizim” gerileyen
bir tarih siireci i¢inden geldigimiz, oysa “Bat1”nin
ilerleyen tarihin icinden ¢iktig1, dolayisiyla da galip
bir medeniyet adina konustugu gibi, elimizi kolumu-
zu baglayan bir tablo ¢ikar karsimiza. Boynumuzdaki
geri kalmighik yaftasinin yeni bir versiyonundan bas-
ka bir sey degildir bu. Medeniyetleri icinde bulun-
duklan fiziki, sosyal ve kiiltiirel vasatlarinin meydan
okumalarina verdikleri cevaplarla degerlendirmek
daha dinamik ve doyurucu bir tarih yorumuna go-
tiirecektir bizi. Veya medeniyetlerin dalgalanmalar
halinde, inisler ve cikislar seklinde Sorokin’in ileri
siirdiigii tezini kendimize daha yakin bulabiliriz. Ama
galiba en uygun yorum, yine bizim tarihimizden bir
diisiiniiriin, ibn Haldin’un yorumudur. ibn Hald{n,
hicbir ilerlemenin ve gerilemenin mutlak olmadigim
bilecek kadar bilgedir. Yozlasan, ciiriiyen ve kokusan
her medeniyet, bu medeniyetin marjinda bulunan
nefesi acik gruplar tarafindan yenilenir ve bu defa
yeni bir ¢cevrim baglar. Zira ibn Hald(in’a gére mede-
niyet bilimi diyebilecegimiz “ilm-i umran”, insan-
lik tarihindeki koklii doniisiimlerin kayda ge¢mis ve
yorumlanmis halidir. Tarihe bu dinamik etkilesimler
zinciri icinden bakmamak ve onun icinde ortaya ¢ik-
mis bazi olgu ve faktdrleri tarih disi bir kiliga biiriin-
diirmek, bizi gerceklikten uzaklastiracaktir. Halbuki
Islamiyet, insam1 hakikatle yiizlestirmek icin yola
cikmis degil midir? Oyleyse oryantalist yanilgilar-
dan kurtulmak i¢in gecmise, bugiine ve gelecege iyice
bakmak gerekir. Gerilemeci bir tarih icinden gelen-
ler, gercekten de geri bir tarih seviyesinden bakarlar
kendilerine c¢iinkii. Burada konumuza giris olmasi
bakimindan islam’in getirdigi sosyal ve kiiltiirel ¢er-
ceveyi hakkiyla anlatabilmek i¢cin onu, Hristiyanligin
‘“istirap” merkezli atmosferiyle kiyaslamak bir fikir
verebilir.
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Hristiyan Istirabi

Hristiyanligin temel 6gretileri, bir “kurtaric1 figiir”
etrafinda bi¢imlendirilmistir. insanoglunun yeryii-
zii macerasinda “basarisiz” olmasi, yani génderi-
len peygamberlerin cizdigi ¢cizginin disina, bir daha
diizelmeyecek bir sekilde diismiis olmasi, Hristiyan
inancina gore, Tanri’nin miidahalesini gerektirmis,
Tanr1 da dinyevi gidisatin kesin sekilde diizelmesi
ve Dante’nin dedigi gibi “sefil ruhlarin kurtulmas1”
icin diinyaya inmis ve isa adl1 bir bedende ete kemige
biiriinmiistiir. Ancak Isa’nin ihanete ugramasi so-
nucu ¢armiha gerilmis olmasi ve aci ¢ekerek 6lmesi,
ayni zamanda Tanri’nin da 6lmesi demekti. Burada
bir hususu belirlemek mecburiyetindeyiz: Kendi var-
ligindan bir “ogul”u diinyaya indiren Tanri’nin isa
seklindeki bedenlesmesi (enkarnasyon), biitiin in-
sanligin giinah ve acilarini bir paratoner gibi kendi-
sinde toplamis ve misyonuna tabi olacak Hristiyan-
larin ebedi kurtuluslari adina kendisini feda etmistir.
St. irene ya da bizim deyisimizle Aya Irini adli bir
Hristiyan azizenin deyisiyle, insanlarin Tanrilasma-
st i¢in Tanr1 insanlagsmisti. Neden peki? Cilinkii insan
Hz. Adem ile Hz. Havva’nin yasak meyveyi yemesiyle
isledikleri “ilk giinah” yiiziinden cennetten bu bayagi
diinyaya siirgiine gonderilmisti. Alninda bu bagislan-
mayacak giinahin lekesiyle dolagsmaya mahk{m olan
insanlik, kendi cabasiyla kurtulusa erme mecalini
gosteremedigi icin de Tanri insanlara aciyip diinyaya
indi ve Isa’nin bedeninde bu ac1y1 emerek kurtulusun
ancak kendisine, bu ac1 ceken bedene ve bu bedenin
diinyevi tecellisi olan Kilise’ye, dolayisiyla bu bede-
nin tarih icindeki yiiriitiiciisii olan ruhban sinifina
tam bir teslimiyetle hareket etmesi sayesinde miim-
kiin olabilecegini sdylemekle kalmadi, ayni zamanda
pratikte de bunu biitiin insanlifa géstermis oldu. Ya-
sadigimiz diinya, hem ilk giinah yiiziinden cennetten
kovulup indirildigimiz bir diinya olmas: hasebiyle
hem de “seytanin miilkii” sayilmasi hasebiyle kirli,
pis ve murdar kabul edilir; tabiat da aymi sekilde ken-
disinden sakinilmasi gereken bir giinah, pislik ve ko-
tiiliik odag olarak goriiliir. Bir bagka deyisle, goklerin
krallig1 Tanr1’’nindir ama bu diinya, seytanin kralli-
gidir. Seytanin bu giiclii ve Tanr1’ya diklenen, elinde
pek biiyiik bir iktidar bulunan figiir olarak anlasil-
masi, bir Hristiyan i¢in bu diinyay1 yasanmasi getin
ve mutlaka sakinilmasi gereken bir siirii tehlikeyle
dolu, ancak Kilise’nin ve rahiplerin delaletiyle yasa-



nabilecek bir gezegen haline getirir. Sonug olarak bu
diinyaya hakim olan seytanin krallig1, ancak goklerde
olan Tanr1’nin Sehri’ne ulasilarak yikilabilir. Seyta-
nin krallig1 altindaki bu diinyanin giinah iireten bir
bataklik oldugu inanci, Hristiyan toplumlarin diinya
goriislerini derinden etkilemis ve tabiata bakistan sa-
nat ve edebiyatlarina kadar bircok alanda etkisi, kiil-
tliir emperyalizmi kanaliyla biitiin diinyaya yayilma
noktasina kadar gelmistir. Bunun en bariz 6rnegini,
korku sinemasi ve bol seytanli filmlerin Hollywood’u
sik sik ziyaret etmesinde gérmemiz miimkiindiir.
Diinyaya bu olumsuz bakisin etkilerini en bariz sek-
liyle Hristiyanligin {irettigi mabet mimarisinde go-
rebilmekteyiz. Neredeyse hic penceresi olmayan, los,
hatta karanlik bir atmosfere sahip olan kiliselerin dis
diinyadan, kirli kabul edilen tabiattan miimkiin oldu-
gunca uzak tutulmasi amaglanmis olup dis kapidan i¢
mekana “narteks” denilen dar bir koridordan geci-
lerek girilmesi gerekir. Bunun anlamui, tabiatin icinde
gizlenmis olan seytani veya cinni etkilerden temizle-
nerek, silkelenerek ancak Tanr1’nin evine girilebile-
cek olmasidir. Kiliselerin dis mimarileri de bu yiizden
ddeta tabiatin icine bir kazik gibi cakilmistir. Bir bas-
ka deyisle, bulundugu topografyaya oturan degil, onu
hice sayan ve kendisine bambagka bir diinya olustur-
mak zorunda olan bir insanin kederli ve kaygili tavri
egemendir kiliselerin mimarisinde. Glinahtan, sey-
tanin igvasindan ancak bdyle kutsanmis ve tabiat-
tan kopartilmis bir alanla kurtulabilecegine inanmig
Hristiyan insaninin dini psikolojisi kilise mimarile-
rinde en saf sekliyle goriilebilmektedir. Boyle bir “ka-
pal1” anlayis, Tanr1’nin ancak kapali kaliplar icinden
kesfedilebilecegine ve ancak bu kurallar dahiline gi-
rerse kendisini acabilecegine inananlarin olusturdu-
gu bu tahsis edilmis, sinirlanmis din anlayisi, aym
zamanda Hristiyan toplumlarin tarih boyunca sey-
tanin mabetlerden bunca diglanma gayretlerine rag-
men hayatin her aninda insani egemenligine alabile-
cegi tedirginligiyle yagatmis bulunuyor. Goethe’nin
Faust adl1 eserinde en giiclii ifadelerinden birini gor-
diigiimiiz “Alternatif Tanr1” seklindeki seytan imaji-
nin tesirine siirekli agik kalmis olmasi, kiliselere gi-
ren miiminlerin ancak mihrap yoniinde rahibe dogru
yonlendirilebilirlerse, ruhban smifinin séziine tabi
olurlarsa ve ancak kilise biinyesinde kalirlarsa —aksi
halde aforoz edilip seytanin kucagina atilacaklardir—
kurtulusa erebileceklerinin dikte edilmesi, hatta Ka-
tolik Kilisesinin her y1l seytanin yeni oyunlarina karsi

yeni bir dua kitabiyla karsi koymaya calismasi gibi
fenomenlerle birlikte diisliniildiigiinde, bu diinyanin
neden olumsuz bir mekan gibi goriilmesi gerektigini
anlayabiliriz. Bu, ayn1 zamanda modern ¢agda karsi-
miza ¢ikan ve diinyayi tehdit eden ¢evre bunaliminin
neden Hristiyan Bat1 iilkelerinde basladiginin da bir
aciklamasi olmaktadir. Tabiat ve cevrenin alt edilme-
si gereken bir diisman olarak —seytanin miilkii ola-
rak— goriilmesinin en tabii sonuglaridir bunlar.

Acik Kdinat

Bu noktada Islamiyet’in “acik kainat” gériisiiniin
onemli bir fark olusturacak sekilde 6ne ciktigini gor-
mekteyiz. incelemeye acik, okumaya acik, katilima
acik... Ama en 6nemlisi de insanin yaratilisina (fitrat)
uygun bir 6zellik tasir. Yan dis diinya veya tabiatin,
ayni zamanda Islam’in mesajinin kaynagiyla da aym
kokten gelmesi, kainat endeksinde insanin yolunu
bulmasini kolaylastirici bir rol oynamaktadir. Soyle
ki: Kendi sahsimizdaki (enfiis) ayetlere oldugu ka-
dar kainattaki (afak) ayetlere de bakmamizi isteyen
metnin kendisinin de “ayet”, yani Allah’in birligine
gotiirecek bir ‘isaret’ olmasi, Islam’in i¢ ice ama bir-
biriyle sasirtici derecede uyumlu “ii¢ diinyanin birli-
£1"ni yaratilisin kdkenine baglama noktasindaki iis-
tiinltigiiniin agik bir tezahiiriidiir. insanin egosunun
(benliginin), kadinattaki varliklarin ve bizzat Cenab-1
Hakk tarafindan indirilen Kur’an-1Kerim’in (ve diger
sahih vahiylerin) sayfalari iizerine yazilmis olan ya-
zilarin ayni mesajin farkli katmanlardaki tezahiirleri
oldugu bilinince, felsefi sistemlerin karmasik izah-
larindan uzak, kolay kavranilan ama ayni zamanda
yaratilisin derinligine, hatta kokiine inen bir yakla-
simin icerisinde buluruz kendimizi. iste Kur’an’in,
diinya nimetlerinin insanin emrine musahhar kilin-
dig1 yolundaki uyarici ayeti, ayni zamanda insanin
her yaratilan varliga saygiyla yaklasmasini1 éngoren
ilkesiyle beraber diisiiniildiigiinde bu derin tavrin,
diinyaya acik ama ayni1 zamanda onun nimetlerinden
yararlanip bu defa esref-i mahllkat (yaratilanlarin
en sereflisi) kabul edilen insanin, bu diinyada mey-
dana getirecegi medeniyete de yansiyan bir boyutu
olacag tabiidir. Dolayisiyla islam’in temel yaklagi-
minin meyvesi olan bu medeniyet, vahiy merkezli
olmakla birlikte diinyay1 Hristiyanlikta oldugu gibi
murdar, pis ve sakinilmasi gereken bir “seytan iilke-
si” gibi gérmeyecektir. Islam mesaji, muhatap aldig
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kisi (Miisliman) ile o kisinin i¢inde yasadig: tabiati
ahenge kavusturmay1 amaglamakta, hatta bir adim
daha ileri giderek icinde yasadig1 sosyal cerceveyi
(immet) de bireyle, tabiatla ve Yaraticiyla ahenkdar
kilmay1 hedeflemektedir. Boylece insan- toplum-
kainat- mesaj- yaratici zinciri, insanligin saadetini
saglayacak bir kivama getirilmekte ve hem tutarh
ve insicamli hem de arastirma ve diisiinme kudreti-
ni atesleyici bir sistem ortaya konulmus olmaktadir.
Yakin yillarda fizik¢i David Bohm gibi baz: iinlii dii-
stiniirlerin de ifade ettikleri iizere, biitiin kainat bir
diyalog halindeyse ve bu diyalogda her aktore hiirri-
yet taninmigsa —zira aksi halde bir “diyalog” (kar-
silikli konugma) olmazdi bu-, kdinatin konustugu
veya konugmak {izere yaratildigi gibi ilging bir sonuca
ulasiriz. Kainat kitabi da vahiy kitabi1 da okunmay1 ve
anlasilmayi, sonra da kendileriyle diyaloga gecilme-
sini beklemektedir. Insan bu diyalog bandinin nirengi
noktasidir. Sonug olarak diyebiliriz ki insan, olustu-
racag etkin iletisim ortami aracilifiyla varlik zinci-
rindeki bu konugma potansiyellerini aciga ¢ikaran ve
bir orkestra sefi gibi hepsini birbirine rapteden, hatta
terciime eden bir “diinya ekseni” olmak i¢in yaratil-
mustir. Bunun icin yaratilmistir insan; ne var ki her
insan ferdinin bu zor goérevi kendi basina bagsarma-
s1 miimkiin (veya kolay) olamayacagina gore, insan
teklerinin bir arada olmalarindan kaynaklanan si-
nerjiden yararlanma imkanlar1 zorlanacak ve is san-
sa birakilmayarak ideal bir konusma ortaminin tesisi
cihetine gidilecektir. iste bu ideal konugma ortamina
biz “Islam toplumu” diyoruz. islami literatiirdeki is-
miyle soylersek, immet. Demek ki {immet dedigimiz
topluluk bicimi, normalde ideal konusma diizeyine
ulasma imkanini —cesitli sebeplerle— yakalama im-
kanini bulamamis bireyleri de bu diizeye ulastiracak
“ac1k” bir vasattir ve tabiri caizse bunun icin vardir,
varlik sebebi budur. Bireysel arayislari engellemeyen
ama genele de hitap eden bir arastirmanin cevaplari,
bu toplulugun sifreleri icinde kapsanmis bulunmak-
tadir. Varligin sahip oldugu biiyiik potansiyellerin
aciga ¢ikartilmasi gorevi, insanin sirtina yiiklenmis-
tir ve bu yiikleme de “emanet” olarak nitelendiril-
migtir. Kur’an-1Kerim’de daglara teklif edildigi fakat
onlarin iistlenmekten kacindiklar1 ifade buyurulan
kutsal emanet (Ahzab, 33/72), varligin kokiine inen
bir temele sahiptir ve insanin bu diinyadaki gorevi-
nin diger insanlara hayirda bulunmak seklinde tarif
edilmis olmasini da bu ¢ercevede yorumlamak ge-

rekmektedir. Yani kendi imkanlariyla potansiyelini
gelistirme imkanina kavusamamis hemcinslerin de
takildiklar1 maddi veya manevi engellerden kurtari-
larak yollarina devam etmelerine imkan taniyici bir
rol {istlenmek, bir insanin bu diinyada yapabilecegi
en biiyiik hizmetlerden sayilmaktadir. Bir bilim ada-
mi1, nasil laboratuvarinda, maddenin icindeki 6zel-
likleri 6grenip onun gelisme imkani bulamamis po-
tansiyelini aciga ¢ikariyor ve onu yeni bir olusumun
icine sokuyorsa, ayni sekilde bir Miisliiman da top-
lumuna ve gevresine ayni gozle bakmakla ve onlara
takildiklari olgunlasma noktasinda yardimci olmakla
yikiimliidiir.

islam ve Tabiat

Islam sanat1 uzmani Oleg Grabar, Kahire’deki bir ca-
minin avlusundaki tek bir hurma agacindan s6z eder
bize. Bu hurmalar camiyi yaptiran sahis tarafindan
dikilmis ve camiye vakfedilmistir. Vakfiyede ise bu
agaclardaki hurmalarin her yil toplanmasi ve civar-
daki fakir fukaraya dagitilmas: istenmektedir. Gra-
bar bu s6zii, Miisliimanlarin ibadethanelerinde bile
tabiattan kopmadigini, ibadetin tabiat1 diglamadi-
gin1, aksine onu da icine aldigini gosterdigi seklinde
yorumlamaktadir. Nitekim islami dénemde yapilan
eserlere bakildiginda mimarinin ibadet mekanim
tabiattan koparmadigini, aksine mescit ve camilerin
basta topografya olmak iizere {izerine kuruldugu cev-
renin yapisina ve dokusuna uygun olarak tasarlandi-
gin1 ve kuruldugunu goriiyoruz. Bu durumun, 6zel-
likle Osmanlilar donemindeki tezahiirii, “devrimci”
bir ¢apa ulagmis bulunuyor. Orhan Gazi zamaninda
(1336) yapilan ilk camilerden itibaren ibadethanenin
anlamini degistirecek 0lciide tabiata yakin camiler
inga edildigini g6zlemlemekteyiz. Mesela Bursa’da-
ki Orhan Camiinin pencereleri o kadar biiyiik ve alcak
yapilmistir ki, icerisinin giinesin 1s1gina bogulma-
sina sahit olmak bir yana, selam verirken saginizda
ve solunuzdaki pencerelerden disaridaki agaglar1 ve
cicekleri, yani Allah’in cemalinin bu miibarek tecel-
lilerini —ayat— de goriirsiiniiz. Boylece Cenab-1 Al-
lah’1n yarattig1 yeryiizii ¢izgisi, biitiinliik ve devam-
liliginda bir aksamaya ugramaksizin bir pencereden
girip obiiriinden yoluna devam ederek gecer gider.
Boylece cevreye tahakkiim eden ve iirkerek kapi ve
pencerelerini ona simsiki kapatan bir anlayis yerine,
tabiata acik, onunla alisveris icinde, varligina ve ya-
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pisina saygl duyan bir mimarinin viicuda gelmesini
tesvik etmistir. Burada islam’in insani tabiattan ya-
rarlanmaya tegvik ettigini ama 6biir yandan da canl
veya cansiz yaratiklarin O’nun bir eseri oldugunun
bilinciyle hareket edilmesini tavsiye ettigini ve ih-
tiyactan fazlasinin tiiketilmesinin haram sayildigi-
n1 biliyoruz. insanin halife olarak yaratilmasindaki
maksat, onun Allah’in yarattig1 giizelliklere nezaret
etmesi ve onlarin korumasini iistlenmesidir. Yuka-
rida degindigimiz gibi, siirekli bir olus halindeki ta-
biatin icinde denge noktasini olusturan insan, ondan
yararlanip kendisini doniistiiriir ve tabiatin icindeki
potansiyellerin ortaya ¢ikmasini temin ederken, 6biir
yandan da onun sahip oldugu bu i¢ anlamin ortaya
¢ikmasin engelleyecek her tiirlii miidahaleden saki-
nilmasini saglar. islam mimarisinde dikkat ¢eken bir
baska 6zellik ise, caminin yonlendirici ve telkin edici
bir kimliginin olmamasidir. Bu, Turgut Cansever’in
isabetle belirttigi gibi, islam’in “ferdiyet”e (bireyci-
lige degil) verdigi degerin bir tezahiiriidiir. islam’da
telkin ve zorlama yoktur, teblig vardir. Bu da teblige
muhatap olan insanin éniine islam tercihinin ve 6g-
retilerinin sunulmasi ve onun kendi tercihini yapma-
sinin saglanmasidir. Kur’an’da vurgulandig gibi, Hz.
Peygamber dahi sadece teblig etmekle yiikiimliidiir.
Hidayet, kimsenin elinde ve tekelinde degildir. O bir
“nasip” tir ve Cenabi Hakk’in o kiginin dine bagli ola-
rak yapacagi bir ikramdir. Bu nedenle islam fetihleri
bir din degistirtme savas1 olmamuis, teblige muhatap
olma imkan bulamamis topluluklarin islam 6greti-
siyle aralarina giren engellerin (siyasi iktidarlarin ve
silahli giiclerin) bertaraf edilmesi ve toplumun haki-
katle yiliz yiize gelmesi amac¢lanmistir. Ayni sekilde
cami mimarisi de bu ilkeden hareketle tasarlanmis,
kiliselerin i¢ine giren insana, daraltilmis bir koridor-
da (nef) mihraba bakmaktan baska ¢are birakmayan
telkinkar diizene mukabil, camilere genellikle yu-
varlak semali ve mekanin her diliminin inanci esit
sekilde yansittig1 bir tasarim plani getirilmis ve bu
plan, Osmanli mimarisinin zirvesini tegkil eden Mi-
mar Sinan’in Selimiye Camii (Edirne) tasariminda en
kusursuz noktasina ulasmistir. Tek bir kubbenin al-
tinda biitiin miiminler esit noktalara yerlesir ve iceri-
deki her tiirlii hiyerarsik iktidar iliskisi diglanir. Cevre
Konusundaki Hassasiyetimize Ge¢misten Ornekler

islam’in temel kaynaklar1 olan Kur’an-1 Kerim ve
hadisi seriflerde insanin ¢evresindeki canli ve can-
s1iz mahluklarin her birinin tipki insanlar gibi birer
“timmet” olduklar bildirilmistir (En’am, 6/38). Bu,
Miisliimanlar arasinda onlarin, ¢evresindeki varlik-
lara hangi gézle bakmasi gerektigine iliskin giiclii bir
vurgu anlamina gelmistir. Bir bakima Kur’an’1 agik-
layan hadisler de insanin ¢evresine hangi gozle bak-
mas! gerektigini sik sik hatirlatmistir. Nitekim bir
hadiste soyle buyrulmustur:? “Yedi sey vardir ki, kisi
kabirde bile olsa, onlardan hasil olan sevap devamli
surette kendisine ulagir: Ogretilen ilim, halkin istifa-
desi icin akitilan su, dikilen agag, insa edilen mescit,
okunmak {izere bagislanan Kur’an ve iyi terbiye edil-
mis evlat”. Dolayisiyla bir Miisliiman i¢in tabiat, bir
rakip, kendisine kars1 hicbir sorumlulugunun s6z ko-
nusu olmadig1 bir “nesne” olmayip tersine, tipki biz
insanlar gibi bazi temel haklara sahiptir. Bu yiizden
de bakim, ihtimam ve sorumluluk ister. islam tari-
hi boyunca Miisliimanlar bu sorumlulugu ve saygiy1
her zaman hissetmisler ve kurduklar1 medeniyetler
yoluyla insan-cevre iliskisi konusunda en nadide 6r-
nekleri sergilemislerdir. Bu 6rneklerden bazilarin,
Osmanli doneminde topraklarimizi ziyaret etmis bazi
yabanci seyyah ve arastirmacilarin gozlemlerinden
aktarmak istiyoruz:

Tiirk sefkati, hayvanlara bile samildir: Bunlari besle-
mek i¢cin vakiflar ve licretli adamlar vardir; bu adam-
lar sokak baslarinda kopeklerle, kedilere et dagitirlar.
Bu hayvanlar o sadakaya alismis olduklari i¢in besi-
cilerin seslerini o kadar iyi tanirlar ki, isitir isitmez
sokak basina iislismekte hicbir zaman kusur etmez-
ler. Kisir agaclarin kurakliktan kurumalarina meydan
vermemek iizere bir isciye {icret verip sulanmalarini
temin edecek kadar hayrat ve hasenatta ileri giden
Miisliimanlara da tesadiif edilir. Bir¢oklari da sirf azat
etmek icin kus satin alirlar. Sam’da hastalanan kedi-
lerle kopeklerin tedavisine mahsus bir hastane var-
dir (Guer, 1746-1947, s. 221).3 Leyleklerle kirlangiclar
hicbir kovulma tehlikesine ugramamak sartiyla Tiirk
evlerinin lizerlerine yuvalarini yapabilirler. Hatta bu
vaziyet, Allah’in bir inayeti ve insani her tiirlii musi-
bete kars1 siyaneti (muhafazasi) sayilir. Evler yapilir-
ken hayvanlarin susuz kalmamasi i¢in icap eden yer-

2 el-Muttaki, Kenzu’l-ummal, c. XV, s. 956’dan nakl: Mehmet Dilek, “Hadislerde ‘arazi ve mera 1slahina’ yonelik tegvikler”, Dinbilimleri

Akademik Aragtirma Dergisi, IX (2009), S:3, 5.225.

3 Bu ve bundan sonraki nakiller, Ismail Himi Danismend’in Garb Menba’larina Gore Eski Tiirk Seciye ve Ahlaki adli kitabindan alinmgtir.

LALE KULTUR, SANAT VE MEDENIYET DERGIS! | OCAK-TEMMUZ 2023



lere yalaklar konulur ve duvarlarda arabesklerle siislii
kiiciik koskler kurularak oralara gelip kuluckaya yat-
mak isteyen kuslara yuvalar temin edilir (A. L. Castel-
lan). Tiirkler, canli ve cansiz mahlukatin hepsiyle iyi
gecinirler: Agaclara, kuslara, kopeklere, velhasil Al-
lah’1in yarattig: her seye hiirmet ederler. Bazi Tiirkler
omiirleri boyunca besledikleri kumrular i¢in 6liirken
vakiflar tesis edip kendilerinden sonra da yem serpil-
mesini temin ederler (Lamartine).

islam’1n Kiiltiirel Gehresi

islam’in insanhiga ve medeniyete getirdigi kusatici
mesaj, sadece ¢cevre ve tabiata bakisinda ve bu bakisin
mekan diizeyindeki tahakkuku olan mimari alaninda
degil bilim, kiiltiir ve sanat alanlarinda da devrimci
bir etki yapmis ve kendisinden 6nceki birikimi 6ziim-
leyen ama ayni zamanda kendisinden sonraki kiiltii-
rel filizlenmelere de birinci derecede etkide bulunan
bir ¢izgi izlemistir. Bu nedenle islam’in kiiltiir ve
sanat alanlarinda gosterdigi mucizevi performansin
dikkatle incelenmesi, bizi yeryiiziiniin islam’in et-
kisi altindaki bin yilinin (milleniumun) kusbakisi bir
ozetine gotiirecektir. islam’in bin y1li, yaklasik olarak
8. yiizyildan 18. yiizyila kadar devam etmis ve ‘bu bin
yil'1n en belirleyici giicii olmustur. islamiyet’in, ya-
yildig1 ve hakimiyetine aldig1 bolgelerde bir yandan
yerel dinamiklere ve yerel kiiltiirel kaynaklara yasa-
ma hakkini tanirken, bununla yetinmeyerek bu kiil -
tlirlerin yasamasi icin de tedbirler aldigini goriiyoruz.
Mesela Museviler ve Hristiyanlar, “ehl-i kitab” ka-
bul edilerek kendi inanglariyla yasamak iizere ser-
best birakilmig, hatta inanglarini garanti altina ala-
cak diizenlemelere gidilmistir. inanglarina giivenen
Miisliimanlar, iran’a da gitseler, Afrika’ya ya da Orta
Asya’ya da ulagsalar, bir agagilik kompleksine ka-
pilmadan hareket etmisler, bu yiizden kendi inang-
larinmi kendilerinden olmayanlara empoze etmek gibi
“brutal” bir tavirdan kaginmuis, yerel inang ve gele-
neklerin inang esaslarina aykiri olanlarinin haricin-
de kalanlarin aynen yasamalarina izin vermislerdir.
Béylece islamiyet’in gittigi bolgelerde bir tiir semsi-
ye gorevi gordiigiinii, adaleti, hukuku ve hakki temsil
eden bir diizen kurduktan sonra toplumsal dengeyi
diizeltecek veya yeniden kuracak tedbirler aldigini,
hayir eserleri insa ederek ve daha onceki siyasi dii-
zenin insanlar {izerinde uyguladig1 baskiy: hafifletici
uygulamalara giderek (mesela vergileri bilingli olarak

diisiirerek) “istimalet” dedigimiz bir derin politika-
y1 Osmanli Devleti’ne kadar yasattigini goriiyoruz.
Tarih¢i Marshall Hodgson, Islamiyet’in yerel gele-
neklere bu niifuz etme basarisini soyle ozetler: is-
lam, gittigi her yerde, yerel etnik gruplar tarafindan
siirdiiriilen yerel kiiltiirel terkiplerin icine niifuz et-
mis, bunu [iistelik] yerel kiiltiirii olusturan birbirine
bagimli gelenekler terkibi icindeki bir gelenek olarak
yapmuistir. Kendisine benzetmek ve kendinden olma-
yani, yani ‘6teki’ni dislamak kadar islamiyet’e zit bir
tutum diisliniilemez. Yonlendirici degil, kucaklayici,
kendine benzetici (asimile edici) degil, kendisi olarak
kalmasin temin edici ama ona, duraganlagmis olan
gelisme potansiyellerini harekete gecirme sevki de
asilayan ‘ilerici’ bir etki olmustur islam’inki. Bu se-
beple de Islamiyet’in ¢atisi altinda kalan Dogu Hris-
tivan mezhepleri gibi cesitlilikler, Avrupa’da uzun
siire tutunamamus, Katarlar veya Bogomiller gibi yok
edilmenin esigine kadar gelmislerdir. Dolayisiyla is-
lam topografyaya oldugu kadar mahalli ve tarihi ola-
na saygisini daima muhafaza etmistir ama semsiyesi
altinda barindirdig biitiin o kiiltiirel cesitlilige bir tiir
koruma vazifesi gorecek bir iist kimlik olarak var ol-
mus ve biinyesinde barindirdig kiiltiirlerin 6zerklik-
lerini ve kimliklerin muhafaza etmelerini saglarken,
ortak bir Islam medeniyeti iist kimligini de sekillen-
dirmeyi hedeflemistir.

islam’in Tarihteki Tezahiirleri
1. Endiiliis Tecriibesi

Endiiliis Emevi Devleti’nin Ispanya’da 8. yiizyilda
kurdugu ve gelistirdigi medeniyet, islam’in yeryii-
ziindeki en parlak ve onur verici sayfalarindan birini
olusturur. Fakat Endiiliis islam medeniyeti, genellik-
le bilimsel buluslar ve felsefe bakimindan Avrupa’yi
etkiledigi ve modern bilimlerin yeniden canlanma-
sin1 sagladigi icin 6nemli zannedilir. Bu tavir, tarih-
cilikte cok sik diisiilen bir tuzagi gizlemektedir. Bir
olayi, kendi i¢ginde ve kendi basina degil de sonugla-
11 acisindan ele almak, dedeyi torunuyla anlatmaya
¢alismaya benzer. Bir torun dedesini ne kadar izah
edebiliyorsa, modern Avrupa bilim ve medeniyeti de
Endiiliis’li o kadar aciklama yetkisine sahiptir. En-
diiliis islam medeniyeti hem Ibn Hazm gibi bir fikih
ve edebiyat {istadinmi (Giivercin Gerdanligi adl kitab1
hala edebiyatta en giizel ask metinlerinden biridir),
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Fiisisu’l- Hikem yazar1 ibn Arabi gibi irfanin doruk-
larindan bir evrensel sahsiyeti ve ibn Riigd gibi Aris-
tocu felsefenin son biiyiik bayraktarlarindan birini
yetistirmekle kalmamis, ayni zamanda siiriyle, folk-
loruyla, diliyle, daha da 6énemlisi, yasama iislubuyla
Vizigotlarin barbar diizenine teslim olmus bulunan
Avrupa toplumlar icin bir kurtulus ve toparlanma
¢agl olmustur. Her seyden onemlisi sudur: Endii-
liis’le beraber Roma’nin barbarlarca yikilmasindan
sonra karanliga goémiilen Avrupa topraklari, islam’in
yeni bir ¢iceklenisine sahne olmus, o zamana kadar
gormedigi bir “bir arada yasama” pratiginin en canl
orneklerini ortaya koymustur. Mesela Portekiz Krali
I1. Alfonso’nun bugiin ayakta olan tiirbesinin duvar-
larinda hem Latince hem Arapg¢a hem de ibranice dini
metinlerin yer almasi, Endiiliis’iin bugiin diinyanin
ihtiya¢c duydugu hosgorii ruhunu bundan bin kiisur yil
Once somut olarak gerceklestirdigini gosteren carpici
ama asla tek olmayan misalini olusturmaktadir. En-
diiliis izerine konusunca yazar Cervantes’den ve 400
yasindaki Don Kisot’undan séz etmemek olmaz. Juan
Goytisolo ve Menocal gibi Ispanyol aydinlar ve uz-
manlar, Don Kisot romaninda gecen bir kisim bahsin,
aslinda Endiiliis’teki islam devrinin yankilari, hatta
Ozlemleriyle yazilmis oldugunu, bunun sebebinin
de Cervantes’in Cezayir’de bes yil tutuklu kalma-
s1 oldugunu soylemektedirler. Tutukluluk siiresince
gilindiizleri Cezayir’'de serbestce dolasan Cervantes,
burada bir¢ok Miisliiman ilim adamiyla arkadashk-
lar kurmus ve islamiyet’i devrindeki bir¢ok Avrupali
aydindan daha dolaysiz bir sekilde 6grenme imkani
bulmustur. Keza uzun yiizyillar islam hakimiyetinde
kalan Sicilya’da Miisliimanlarin yanik siirlerinin ra-
yihasinin, modern italyan siirinin icerisinde yankilar
bulmasi, sasirtici olmamalidir.

2. Bagdat’taki Bilgelik Evi

Abbasiler déneminde, Halife Me’m{in tarafindan 8.
yiizyilda kurulan ve benzersiz bir ilim ve irfan ocagi
olarak sohret bulan Bagdat’taki Beytii’l-Hikme, ge-
rek doneminde yaptig etkiyle, gerekse sonuglari iti-
bariyla islam bilim ve diisiince tarihinde “kurumsal”
etkinligin de baslangici sayilir. O zamana kadar gesitli
sultan veya vezirlerin saray veya kosklerinde kisisel
bir faaliyet olarak siiren bilimsel ve felsefi etkinlik,
Beytii’l-Hikme ile resmiyet ve siireklilik vasiflarin
kazanmis, kurumsal bir kimlige biiriinm{istiir. Abba-
silerin iktidara gelisiyle Miisliimanlar Mezopotamya,

Misir, Asur-Babil, Yunan ve Hint medeniyetlerinin
fikri ve ilmi mahsullerinden istifade etmeye yonel-
mislerdir. Miisliimanlarin kendi evrensel medeniyet-
lerini kurarken, daha 6nceki medeniyetlerin tecrii-
belerinden esaslh sekilde faydalanabilmek amaciyla
daha 6nce iskenderiye ve Cundisapur’da oldugu gibi
Bagdat’ta ¢cogunlukla terctime ve yiiksek seviyeli ilmi
ve fikri aragtirmalar yapilmigtir. Beytii’l-Hikme sa-
yesinde eski medeniyetlerin tecriibe ve birikimleri
Islam diinyasina aktarilmis ve bu merkez, yeni bir
medeniyet ciceklenmesinde doélleyici tohum olarak
kullanilmistir. Beytii’l-Hikme’nin énemi, s6z konu-
su gelismelerin kurumlasmais bir vechesi olmakla kal -
mamis, tam tersine buradaki etkinlikler daha sonraki
asirlarda genis ¢aph yankilar uyandirmistir. Yunan
felsefesi, iran, Hint, Mezopotamya ve Misir gibi koklii
ilm1 ve kiiltiirel geleneklerin, Islam diisiince evrenine
bu kurum kanaliyla tasinmasi sonucunda, islam’in
entelektiiel muhitinde yepyeni bir donem agilmais, bir
Altin Cag’in kapilar1 calinmistir. Kapi agildiginda ige-
riye, asagida bir kisminin isimlerini kaydedecegimiz
altin tozlar1 yagmistir. Beytii’l-Hikme’de gerek dii-
slince alaninda gerek toplumsal alanda gerekse be-
seri ilimler alaninda yeni gelismeler ve degismelerin
yaninda, bu alanlarda islam tarihinin hicbir déne-
minde goriilmeyecek yogunlukta biiyiik bilginler ve
filozoflar yetismistir. Bu bilyiik isimler arasinda sun-
lar sayilabilir: Kindi, Harezmi, Sabit b. Kurra, Huneyn
b. ishak, Zekeriya er-Razi ve Battani. Beytii’l- Hik-
me, ilk dénem islam tarihinde meydana gelen degis-
melerde merkezi rolii oynayan tarihi bir olay olarak
kabul edilmelidir. Vahyedilen degerler 1s1ginda kendi
medeniyetlerini kurmaya ¢alisan Miisliimanlarin, o
zamana kadar yasamis bulunan kadim medeniyet-
lerin tecriibeleriyle dogrudan dogruya irtibata gire-
bilmek icin girisilen ¢cabanin kurumlasmuis bir vechesi
olarak Beytii’l-Hikme’nin 6nemi belki ¢agdaslarinca
yeterince fark edilmemis olabilir ancak islam kiiltiir
ve medeniyetinin gelisme seyri dikkatle incelendigi
zaman islam felsefesi ve bilim hayat1 a¢isindan ilk ve
orijinal ¢caligmalarin burada basladig inkar edilemez.
Beytii’l-Hikme’den 6nce de rasathaneler, medrese-
ler, kiitiiphaneler gibi “kurumsal” bazi diizenleme-
ler mevcuttu belki ama esas misyonu ilim ve kiiltiir
hayatini ¢eviriler ve telif eserler yoluyla canlandir-
mak seklinde tayin etmis bir kurumun (Beytii’l-Hik-
me’nin) hem nicelik hem de nitelik bakimindan
biiyiik bir sigcrama yaptig1 ve yaptirdig1 mutlaka be-
lirtilmelidir. Beytii’l-Hikme’de yapilan ilk ¢calismalar
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dikkatle incelendiginde burada ilgi duyulan eserlerin
astronomi, tip ve matematik oldugu dikkat ceker. Bu
da medeni hayatin zenginlestigi Abbasi toplumunda
ortaya ¢ikan meselelerin hallinin Beytii’l-Hikme’nin
kurulmasini bir ihtiyac¢ haline getirdiginin kanitidir.
Tabiatiyla mali hesaplar, arazi 6l¢limleri, sehir plan-
lamalar1 gibi giindelik hayatin getirdigi problemlerin
¢Ozlimiinde ilk basvurulan ilimler bunlar oluyordu.
Halife Mans(r’un Batlamyus’un Macesti adl1 cograf-
ya eserini terciime ettirmesi, Har(in Resid zamaninda
tipla ilgili ¢calismalarin yapilmasi, Me’m{in’un, Mu-
hammed b. M{isd el-Harezmi'yi, ticari hesaplarda,
arazi dl¢limlerinde, miras taksiminde, sularin yiik-
selmesinin ol¢iilmesinde kullanilacak hesaplar: ko-
laylastirmak icin bir hesap gelistirmesini istemesi de
bunu teyit eden érneklerdir. Seyyid Hiiseyin Nasr, Is-
lam ve ilim adl1 eserinde Beytii’l-Hikme’yi ve 6nemi-
ni su soézlerle ortaya koymaktadir: Hi¢bir dis zorlama
olmaksizin, yalnizca icerden gelen bir bilme ihtiya-
cinin sonucu olarak ve Islam medeniyetinin “irfani”
mahiyetiyle uygunluk icinde geng ve alabildigine ci-
vanmert islam medeniyeti, enerjisini bu genis tercii-
me girisimine yonlendirdi ve bu amacla Me’m{n’un
Beytii’l-Hikme’si gibi iinlii akademiler kuruldu. Bu
faaliyet sayesinde Arapga ylizyillarca diinyanin en
onemli dili haline geldi. Zemin, kelimenin tam anla-
muyla islami ilimlerin hizla gelismesi i¢in artik ha-
zird1. Beytii’l-Hikme, islam medeniyetinin kendin-
den onceki medeniyetlere acik ve onlar1 kucaklayan
tavrinin en somut yansimalarindan birini tegkil et-
mektedir. Beytii’l-Hikme, 1258’de Mogollarin Bag-
dat’1 istilas1 ve yakip yikmalar1 sonucunda ortadan
kalkmus, ancak islam’daki bilimsel ve kiiltiirel ¢evre,
bundan sonra biraz daha doguya, Meraga’ya, oradan
da Semerkand’da gd¢ edecek ve nihayet Fatih’le bir-
likte istanbul’da merkezilesecektir.

3. Osmanh Hamlesi

Osmanlilarin tarih sahnesine ¢iktiklarn 14. ylizyilin
baglarinda islam’in kiiltiirel merkezi doguya dog-
ru kaymuis, Hiilagu ve torunlarinin eliyle Meraga’da
ve ardindan Timurogullarinin elinde Semerkand’da
yeni bir canlanma baslamisti ve yeni bir mayalanma-
nin ipuglar1 baglanmay1 bekliyordu. istanbul’un 1453
yilindaki fethiyle Fatih Sultan Mehmed’in yeni bir
medeniyet ve kiiltiir hamlesine start vermesi, onun
Peygamber Efendimiz’in (sas.) istanbul’un mutlaka

fetholunacag yolundaki miijdesini dogru okudugunu
gosteriyordu. Timur’un torunu Ulug Bey ve Bursall
Kadizade’nin yaninda Semerkand Rasathanesi’nde
calismalar yapan Ali Kus¢u’nun Fatih tarafindan 6zel
olarak ve 1srarla istanbul’a ¢agrilmasi ve kendisine
Osmanl: egitim ve bilim sistemini diizenleme gore-
vi verilmesi, 6nemli bir olay olmakla birlikte tek olay
degildir. Fatih, Istanbul’da Dogu’nun da Bati’nin da
islami gelenegin oldugu kadar Islam 6ncesi ve ¢cagdas
Hristiyan diinyasinin da birikimini degerlendirecek
ve yeni bir olusumu mayalandiracak yogun bir gayre-
tin icine girmisti. Bu amagla bir yandan Homeros’un
ilyada adli destanini Arapcaya cevirterek kiitiipha-
nesine koyuyor, 6biir yandan Venedikli haritacilarin
(mesela F. Berlinghieri) en gelismis tekniklere gore
yapilmis haritalarini satin aliyor ama ayni zamanda
da Islam tarihinde 2,5 yiizyildir kiillenmeye yiiz tut-
mus bir tartismayi, yarim kalmis Gazali ibn Riisd tar-
tismasini canlandiriyordu. Molla Fenari’den gelen ibn
Arabi’'nin “ekberl” yolunun tasavvufi serhlere yan-
simis yiiziinii cilaliyor, bizzat bir divan olusturacak
kadar siir kaleme aliyor, Bizans’in efsanevi basken-
tinin surlarini tamir ettiriyor, Hristiyan diinyasinin
en saygin kilisesi olan Ayasofya’y1 kendi geleneginin
icinde koruyabilmek icin camiye cevirtiyor ve daha da
Oonemlisi, icerisindeki insan sureti de bulunan moza-
ikleri imha ettirmek yerine, {izerine badana ¢ektire-
rek bir tiir korumaya aliyordu. Aym kiiltiir ve sanat
mayalanmasi gayretleri, Yavuz ve Kanuni dénemle-
rinde de yoluna devam etmistir. Nitekim son yapilan
¢alismalar, Osmanlilarin Cin medeniyetiyle ilgisi-
ni ortaya koymus ve Piri Reis’in sasirtic1 haritasinin
kaynaginin, Cinli Miisliiman Amiral Zeng Ho’nun
1421 yilinda, Kolomb’dan 71 yil 6nce gerceklestirdi-
gi biiylik yolculuk sirasinda Amerika’y1 kesfetmesi ve
bu kesif lizerine yapilan Cin haritalari oldugunu orta-
ya ¢ikarmistir. Balkanlar ve Giineydogu Avrupa’daki
etnik ve dini ¢esitliligin modern ¢aga kadar korunup
siirdiiriilmesinde en biiyiik faktoriin Osmanli’nin adil
yonetim semsiyesi oldugunu, bugiin bir Yunan kiil-
tiiril ve dili ile Balkan milletlerinin kimlik ve kiiltii-
rii hala varsa, bunu Osmanli’ya bor¢lu bulundugunu
soyleyen yabanci arastirmacilarin sayisi her gecen
giin artmaktadir. Béylece Osmanlilarin, islam’in mii-
minlere gorev olarak verdigi yaratilana sirf Allah’in
yaratig1 oldugu icin saygi duyma ilkesini atom ¢agina
kadar siirdiiren islam’in son biiyiik hamlesini temsil
ettigini soyleyebiliriz.
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Sonuca Dogru: Caglarin Ritmi ve islamiyet

insanlik her ¢agda o ¢aga 6zgii baz1 temel celigkiler
icerisinde bocalamaktadir. islamiyet ise getirdigi ¢6-
zlim formlariyla hem kendi geldigi ¢aga hem de asir-
lar sonrasina, insanlarin yararlanacagi, kullanacagi
ve gelistirecegi bir sekilde catismalarini asmalarina
imkan verecek bir ruh agilamistir. Hz. Peygamber
(sas.), kendi caginin celigkilerine biiyiik ¢oziimler
{ireten bir tebligin hem so6zciisii hem de bizzat uy-
gulayicisi olmustu. Ama ayni zamanda getirdigi ev-
rensel ilkeler, her ¢agin kendi celigkiler yumagina da
coziimler iiretebilecek bir esneklige sahipti. Miislii-
manlarin ¢agimizdaki “geri kalmis” konumlarina
bakilarak islamiyet’in yargilanamayaca@ asikardir.
Ancak su soru da yeterince anlamhidir: Miisliimanlar,
tarihlerinde bir kez basardiklarini bir kere daha neden
basaramasinlar? Buna en azindan mantiki bir engel
bulunmamaktadir. i¢ savaglar, o zamanlar bugiin-
kiinden ¢ok daha béliinmiis bir siyasi ortam hazirla-
mistl. Buna ragmen kendilerine giivenen Miisliiman
yoOneticiler ve aydinlar, yollarina devam etmisler ve
kendileri i¢in en uygun ¢alisma sartlarini bulmak i¢in
binlerce kilometre yol kat etmisler, ¢caglarinin kendi-
lerine sordugu soruyu cevaplandirmak icin insaniistii
bir gayretin icine girmislerdi. Biitiin bu kargasa ice-
risinde, Kur’an’in yere, gége, ariya vs. bakmasi ve
diistinmesi yolundaki emri, acik kdinat goriisii, bili-
min acik uglu bir siire¢ oldugunu gostermektedir. Bu
ylizden Islam’da Kkiiltiiriin, bu diinyanin revnakini,
giizelligini ve negvesini yansitan ve artiran, Hristi-
yanlikta oldugu gibi 1stirap ve kedere gomiilmiis degil
de varligin icinden tasan yasama arzusunu kanatlan-
diran bir kivama biiriinmesi tabiidir. Bu dogrultu-
daki gelisim, elbette ki kiiltiir ve sanatin tabiatindan
kaynaklanan inigler ve ¢ikiglar gosterecek ve caglarin
getirdigi celiskileri ¢ozmeye ne kadar gayret edildi-
gine bagh olarak basarili veya basarisiz olacaktir. Bu,
aslinda biitlin kiiltiirler icin gecerli bir durumdur.
Kiiltlirler, c¢aglarin “sorun ¢o6zme metodolojileri”
olarak is gérmiislerdir. Kiiltiir, bir toplumun ¢aginin
ve genis anlamda cevresinin sordugu sorulara ver-
meyi basardiklari cevaplarin mecmuudur. Bu agidan
bakildiginda 18. yiizyildan itibaren Bati kiiltiiriiniin
hakimiyeti, biiyiik 6l¢iide silahl1 bir hakimiyettir ama
ozellikle Ikinci Diinya Savasi’ndan sonra bu medeni-
yetin bilyiisii kagmistir. Bati medeniyetinin i¢ catlak-
lar1 ve sorunlari ¢6zme konusundaki yetersizlikleri
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giin gectikce daha iyi ortaya ¢ikmakta ve bizzat kendi
icinden cikan aydinlarca elestirilmektedir. Ancak he-
niiz bir alternatif ufukta goriinmemektedir. Ne var
ki, bizim bu elestiri siirecinden olumlu yénde yarar-
lanmamiz gerekmektedir. Hem kendi kaynaklarimiz
yeniden kesif yoluyla hem de Bat1’y1 yeniden deger-
lendirmek yoluyla bu siireci, yeni bir mayalanmanin
baslangici haline getirmek insanligin elindedir. Gii-
niimiizde diinyanin “global bir kdy” e dondiigii sik sik
telaffuz edilmekte, fakat bu olgunun icerigi yeterince
tartisilmamaktadir. Kiiresellesmenin iletisimi, ulasi-
mi1, daha Once bir arada olamayan unsurlarin bulus-
masini kolaylastirdig: bir olgudur. Bu siireg, tarihgi
acisindan, ashinda islami bin yilin 8. yiizyildan 18.
yiizyila kadar gerceklestirmeye ¢alistig1 bagka tiirden
bir kiiresellesmenin devami olarak da okunabilir. Bu
iletisim, ulasim ve bulusma kolayliklari, daha 6nce
sabit, donmus ve kendi mekaninda kulugkaya yatmis
bircok hakikatin de rahatini bozmakta ve kiiresel do-
lasim ¢evriminin igerisine girmesine vesile olmak-
tadir. Bir Mevland’nin siirlerinin Amerika’da olsun,
Avrupa’da olsun en ¢ok satan siir kitaplar1 arasina
girmis olmasi ve bir tiirlii listelerden ¢ikmamasi, bu
dolasimin ne gibi beklenmedik neticelere yol acabi-
lecegine ufak bir misal tegkil edebilir. Dolayisiyla 21.
yiizyilda yasayan Misliimanlarin gorevi, kendi i¢le-
rine daha ¢ok gémiilecekleri yeni kozalar imal etmek
degil, inanclarinin giiciine giivenerek yeni kiiltiir ve
sanat atilimlarina, yeni fikir “highway”lerine, yeni
bilimsel “network”lere katilmak, kiiresel dolagimin
nimetlerinden daha fazla istifade etmek ve kendi
dinlerinin 15 asir 6nce baslatmis oldugu ve 15 asir bo-
yunca diinyanin ¢ehresini bir daha eskisi gibi olma-
yacak Olclide degistirdigi motivasyonu yeniden ka-
zanabilmektir. islam’1 kiiresellesmede yeniden basat
bir aktér kilmak, yalniz “kiiresel islam” fenomenine
katkida bulunmakla kalmayacak, bugiin Avrupa ve
Amerika’da baslayan kiiresellesmenin bulusturucu
ve kaynastirici tarafini degil de tam tersine, catistirici
tarafini vurgulayanlara, yani medeniyetler ¢atismasi
tezinin savunucularina da en susturucu cevabi vermis
olacaktir. Miisliimanlar yeter ki, oryantalizmin ve
onlarin etkisi altinda kalanlarin bizi 200 yildir icine
sikistirmak icin ellerinden geleni yaptiklari su “geri-
leme” kapanina sikismasinlar ve inanglarinin {iretici,
yenilenici ve yenileyici boyutunu idrak ederek hare-
kete gecsinler. Kendilerini “yenik” bir medeniyetin
cocuklar olarak gérmeye sartlanmalarinin teorik ve



tarihl temelinin gegerli olmadigim 6grensinler. Zira
her medeniyet, caginin istemlerine cevap verebilece-
gi veya veremeyecegi zaman noktalarindan gegebilir.
Onemli olan, bu ‘¢éziimsiiz’ noktalari, zamanin aca-
cag1 ¢Oziim yollarina yeniden sevk edebilme beceri-
sini gostermektir. Aksi halde, islam’1 sadece modern
oncesi ¢ag icin dondurmus ve onun evrensellik iddia-
sina en biiyiik darbeyi indirmis oluruz.

Armagan, Mustafa; “islam: Sanat ve Estetik”, Lale
Dergisi, S.7, Ocak-Temmuz 2023, istanbul, s. 64-77
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