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EDITORUN NOTU
Degerli Okuyucular,
ILSAM Akademi Dergisi 3. Y1ilinin birinci sayisiyla sizlere merhaba demekteyiz.

[lim diinyasinda, akademik bilimsel ¢aligmalar kadar, yapilan bu ¢alismalar
yayinlayarak akademi camiasinin istifadesine sunmanin bilincinde hareket
eden ILSAM Akademi, ilahiyatin ii¢ temel alani; Temel Islam Bilimleri,
Felsefe ve Din Bilimleri, Islam Tarihi ve Sanatlar1 alanlarinda kaleme alinmus,
Islam diisiince ve kiiltiiriine orijinal katki saglayacak makale, arastirma notu,
degerlendirme makalesi, kitap tanitimlar1 ve sempozyum degerlendirmelerini
icermektedir. Bu vesileyle Ilahiyat alanindaki bilgi birikiminin degerlendirilmesi
ve gelistirilmesinin yaninda yeni ve 6zgiin fikirlerden olusan sinerji ile tiim
Islam diinyasinda ilahiyat ilimleri alanina katkida bulunmay1 amaglamaktadir.

Yayin periyodumuzu yilda iki kez Nisan ve Ekim aylar1 olarak belirledigimiz
ILSAM Akademi’nin bu sayisina 11 makale basvurusu olmustur. Cift kor hakemlik
sistemini uyguladigimiz dergimizde 1 makale hakemlerimizin “yayimlanamaz”
raporu neticesinde yayin disi kalmistir. Dergimizin bu sayisinda aragtirma
makaleleri kisminda 6 makale, Derlemeler kisminda bir kitap tanitimi yer
almaktadir. Geriye kalan makalelerin degerlendirme siireci devam etmektedir.

[k siradaki makalemiz Dog. Dr. Mehmet Celenk ve doktora dgrencisi Bilal
Keklik’ in “ Arap Bahar1 Dénemi Yemen Siyasetinde Mezhep Unsuru” baglikli
caligmadir. Afrika ile baslayip hizla Orta Dogu tilkelerini saran Arap Bahariin
en ¢ok etkiledigi iilkelerden birisi olan Yemen’de sebep oldugu etkiyi ele
almaktadir. Calisma zellikle iilkedeki Iran destekli Zeydi-Husi hareket ve bunun
karsisinda yer alan kirilgan merkezi hiikiimet ve Suudi Arabistan onciiliigtindeki
koalisyonun fiili vekalet savaslarini ele almaktadir.

Ikinci sirada Dr. Arastirma Gérevlisi Omet Tozal, “Islam Borglar Hukuku’nda
Riskin Mesruiyeti” baslikli ¢alismasinda, bilhassa akitlerde karsilasilan ve
akdin sthhatini etkileyen risk cesitlerini incelemis, Islam hukuku agisindan
mesru akitlerin tabiatinda olan risklerin, toplumun ihtiya¢ duydugu akitlerdeki
riskler ve taraflarca paylasilan denk risklerin akdi etkilemeyerek mesru oldugu
sonucuna ulagmustir.

“Arminius Vambery Ve Eugene Schuyler’in Goziinden 19. Yiizyilin Ortalarinda
Buhara Sehri’nin Sosyo-Kiiltiirel Durumu” baslikli makale de Uzman Atanur
Sartoglu ve Ogretim Gérevlisi Dr. Tarik Sarioglu, bir ok medeniyete ev sahipligi
yapmis ve Orta Asya’nin Islam merkezi haline gelmis Buhara sehrinin 19. yy’
daki sosyo-kiiltiirel durumunu Avrupali iki seyyahin notlarindan hareketle



anlatmaktadir.

Dr. Rahime Altag makalesinde “Seri Hiikiim” kavramini, hukukun mahiyeti
problemi ekseninde Islam hukuk diisiincesi acisindan degerlendirmistir.

Besinci sirada Yiiksek Lisans Ogrencisi Abdurrahman Elik ve Danismani
Dr. Ogretim Uyesi Hana Almavas’m “Fikhi ve Tasavvufi Bilginin Biitiinliigii
Cercevesinde Sifi Bir Fakih Olarak Gazzali” baglikli calismasi yer almaktadir.
Caligmada Gazzali’de fikhin tasavvufi boyutunu ele alinarak, onun stfi-fakih
kisiligi ortaya konmaya ¢aligmistir.

Son aragtirma makalesi Doktora 6grencisi Neslisah Bagbug’ a aittir. “M.A.
Cabiri’nin Bakis A¢isindan Islam’da Medeniyet Ureten Unsurlarin Incelenmesi”
baslikli makalede yazar, Islam uygarlig1 hakkinda arastirmalar yapan Fasli
filozof ve arap tarihgi Cabiri’nin Islam’ 1n iki dénemi olan tedvin ve modern
donemde tespit ettigi medeniyet iiretici unsurlari ele almistir.

Kitap degerlendirme kisminda ise Kelam Bilim Dali Yiiksek Lisans Ogrencisi,
Mehmet Turan, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlarindan ¢ikan Prof. Dr. Aydin
Topaloglu’nun kaleme aldig1 “Ateizm Cikmazi” isimli kitabin1 okuyucumuza
tanitarak dergimize katki saglamistir.

5. Sayimizda, gerek yayinladigimiz -veya yaymlayamadigimiz- makaleleriyle,
gerek bilimsel hakemlikleri ve danismanliklar ile destek olan akademisyenlerimize,
dergimiz yaym kurulu ve ILSAM ¢alisanlari adina tesekkiirii bir borg biliriz.

Editor
Siimeyra ACIK
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Arap Bahar1 Donemi Yemen Siyasetinde
Mezhep Unsuru’

The Factor of Sect in Yemen Politics in the Arab Spring Period

0z

Demokrasi, acik toplum, dzgiirliik, diinyaya entegrasyon ve adalet beklentileri
odaginda Tunus’ta baslayan Arap Bahar1 hizli bir sekilde genis bir cografyay1
etki alanina dahil etmistir. Kuzey Afrika’da baslayan bu halk hareketi dalgasi
zamanla Ortadogu tlkelerine de ulasmistir. Mamafih kisa bir siire zarfinda bu
harekette bir eksen kaymasi yaganmis ve Ortadogu toplumlarimin birikmis dini,
siyasi, kiiltiirel ve mezhebi ajandalari farkli bir zemine oturmustur. Birgok tilkede
siyaset ve toplum ciddi problemlerle karsi karsiya kalmistir. Arap Bahar1 donemi
geligmelerinin en ¢ok etkiledigi iilkelerden birisi de Yemen olmustur. Mevcut
problemlerini ¢cdzmekte bagarili olmayan Yemen, Arap Bahariyla birlikte daha
tehlikeli bir siirece girmistir. Yemen siyasetinde etkili olmaya calisan iran destekli
Zeydi Husi hareketi ve bu hareketi bastirmaya ¢alisan kirilgan merkezi hiikiimet
ve Suudi Arabistan Onciiliigindeki koalisyon, fiili vekalet savaslarina sebebiyet
vermigtir. Mezhep kimliklerinin bir toplum miihendisligi arac1 olarak kullanildig1
bu siireg, Yemen krizini i¢inden ¢ikilmaz bir hale getirmistir. Bu makalenin amac1
da Yemen’de yaganan i¢ karisikliklardan yola ¢ikarak mezhepsel farkliliklarin
Islam cografyasinda sosyo-kiiltiirel-ekonomik hayata etkilerini ortaya koymaktir.

Anahtar Kelimeler: Arap Bahari, Mezhepsel Catigmalar, Yemen, Husi, El-Kaide.
ABSTRACT

The Arab Spring, which began in Tunisia with expectations of democracy, an
open society, freedom, integration into the world, and the quest for justice, rapidly
influenced a vast region. In a very short time, this public movement reached the
Middle East. Not long after the first wave of popular movements, the accumulated
problems of Middle Eastern nations, which encompassed political, religious,
cultural, and sectarian agendas, gradually reverted to previous expectations.
Many countries have faced deep and serious political and social problems. Yemen

2023 The Author(s) Puplished by the ILSAM. All rights reserved.
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is one of the countries most deeply affected by the Arab Spring. Yemen, which has failed to
resolve its current problems, has entered a new and dangerous phase with the arrival of the Arab
Spring. The Iranian-backed Houthi/Zaydi movement, which has been struggling for power in
Yemen, and a Saudi-led coalition have given way to severe proxy wars in Yemen. The misuse
of sectarian ideology as a social engineering tool has complicated the crisis. The aim of this
article is to reveal the effects of sectarian differences on socio-cultural and economic life in
Islamic geography based on the internal turmoil in Yemen.

Keywords: Arab Spring, Sectarian Conflicts, Yemen, Huthi. Al-Qaeda.

EXTENDED ABSTRACT

The Middle East is home to many of the world’s oldest cultures and civilizations.
And yet, despite its rich cultural heritage, the region today has been witnessing
a series of bloody civil wars and clashes. Such a state of internal turmoil has had
dire consequences on many levels and urgently demands scholarly attention:
from entire cities razed to the ground to the enormous loss of life, from basic
problems such as food and shelter shortages to the endless asylum movements
that have become a nuisance for the rest of the world. The aforementioned
traumatic events and experiences in the region have been dubbed the Arab
Spring by the academic establishment and the media.

The Arab Spring began in Tunisia on December 17th, 2010 after the dramatic self-
immolation of street vendor Mohamed Bouazizi. In the wake of this harrowing
event, the region began to witness clashes and protests against antidemocratic
regimes. Thus did the Arab Spring, which started with the hope of democracy,
pluralistic administration, freedom of speech, and open societal expectations,
devolve into an intense theological debate where sectarian agendas came to
the fore. Yemen represents one of the most characteristic examples of such
sectarian agendas.

Yemen has been one of the countries most heavily affected by the Arab Spring
civil wars. In spite of its geographic and strategic importance, Yemen is
currently one of the poorest countries in the world. In recent times, Yemen has
faced many problems, with sectarian division perhaps the most crucial among
them. In Yemeni society, the percentage of Sunni and Zaydi Muslims is nearly
equivalent. Although this demographic situation did not trigger serious conflict

2 ILSAM
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in previous centuries, the fall of Zaydi authority in 1962 and the accession of Ali
Abdullah Salih in 1978 gave rise to sectarian clashes. Despite his Zaydi roots,
Ali Abdullah Salih’s policy has not been accepted by the Zaydi community.
Over the centuries, Yemen has been ruled by Zaydi rulers in accordance with
Zaydi principles. However, following the military coup d’état in 1962 and the
rise of Salih fifteen years later, the Zaydi community lost its privileges. Living
in the absence of an imami authority has constituted a religious and doctrinal
crisis for the Zaydi community.

During the civil war in Yemen, the Houthis undertook the representation of the
Zaydi community. Although there is no official Zaidi-Sunni distinction in the
political alliances formed, groups’ self-characterizations reveal that sectarian
agendas are, in fact, very active. Houthis revolted against Ali Abdullah Salih’s
government with the claim that his administration pursued discriminatory policies
towards the Zaydis, propagated Wahhabism with the help of Saudi Arabia,
engaged in attempted assimilation of the Zaydis, and economically neglected
the Zaydi community living in the mountainous northern region of the country.

The Houthis, the most crucial actors in the Yemeni civil war, belong to the
Jarudiyya branch of Zaydiyya. Jarudiyya is the closest branch of Zaydiyya to
Twelver Shi’ism. Some beliefs that are rejected by the majority of Zaydis are
accepted by this branch. The Jarudiyya has some radical orientations, particularly
regarding the imamate, which differ from traditional Zaydi beliefs. The members
of Jarudiyya accept the imamate as one of the basic pillars of religion and
regard revolt against unqualified leadership as a religious duty. After the 1962
coup d'état, which left an absence of an imam or religious leader, the Jarudiyya
legitimized the revolt against the state and easily garnered popular support.

One primary factor behind the crises and problems in Yemen has been the lack
of central authority in the country. Ali Abdullah Salih, who came to power in
1978, was able to establish a powerful government in the early years of his
regime, but such success was short-lived. Abd Rabbuh Mansur el-Hadi, who
came to power after Ali Abdullah Salih, also failed to establish an effective central
authority. As a result, various groups began to form their own local authorities.
In the present day, beyond the Houthis and government forces, there are three
primary active political groups in Yemen: the Hirak Movement, the Southern
Separatist Movement, and al-Qaeda in the Arabian Peninsula.

Vulnerability to foreign powers has exacerbated the situation further. It is obvious
that foreign powers support all militant groups, either directly or indirectly.
As aresult, Yemen became the locus of proxy wars. Saudi Arabia and Iran are
the primary active regional powers waging proxy wars in Yemen today. Saudi
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Arabia, with the help of a Sunni coalition, has started a war against the Houthis.
The distinctive character of this Saudi-led coalition is that of Sunnism. On
the other hand, Iran has been supporting the Houthis due to their Zaydi/Shia
identity. Both countries maintain the proxy relationship they have established
with their clients on the putative basis of sect.

As can be seen, and as has been the case throughout every period of history, one
of the underlying causes of conflict taking place in the Middle East today is the
sectarian phenomenon. Even if we consider the aforementioned events to be
simply a sectarian conflict of interest, we nevertheless observe that the parties
in the region use sects as tools to achieve their goals. In other words, sectarian
difference is today an important weapon for Middle Eastern states embroiled
in conflicts of interest and for their clients in the field. Undoubtedly, one of the
best examples of this situation is Yemen and the non-state groups involved in
the armed conflict there. It is important for us to gauge how influential the sect
factor is in shaping the social, cultural, economic, and political life of a country.
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GIRiS

Islamiyet’ten 6nce ve sonra birgok uygarliga ev sahipligi yapmis olan Ortadogu
cografyasi zengin ve koklil bir tarihe sahiptir. Etnik, dini ve kiiltiirel agidan
olduk¢a kozmopolit olan bdlge, her diizeyde rekabetin imkanini derinden
yasamistir. Farklilik, bolgenin medeniyet zemininde harmanlanmast ve stirekli
bir dinamizm barindirmasini beraberinde getirmistir. Kusaktan kusaga aktarilan
birikim, bolgeyi dogal olarak kadim medeniyetlerin besigi ve ana liretim merkezi
haline doniistiirmiistiir. Biitiin unsurlarin birikimiyle yaratilan birlikte yasama
tecriibesi, inisli ¢ikishi gecmisine ragmen, bdlgenin miinhasir vasfi olarak
ylizyillar1 agarak var olabilmistir.

Ancak bu farkli kimliklerin bir arada yasama imkanini yitirdigi ddnemler olmus
ve bunun faturasi oldukga agir olmustur. Halihazirda Ortadogu bolgesi farkli etnik
ve dini kimliklerin birbirleri ile ¢atistig1 sancili siireglere sahne olmaktadir. Bolge
son yillarda bitmek bilmez i¢ savaslar ve bu i¢ savaslarin sebep oldugu insan
6limleri, aclik, harap olmus sehirler, dramatik tehcir sahneleri vb. hadiselerle
giindeme gelmektedir. Gelinen nokta idari ve iktisadi zaaflar ve buna eslik
eden beynelmilel miidahaleler iizerinden izah edilse de problemin merkezinde
farkliliklarin 6tekilestirilmesi ve buna bagli olarak Gtekinin potansiyel diisman
ve tehlike olarak goriilmesi yatmaktadir.

Ortadogu’da son 10 yilda yasanan ¢alkantili siire¢ “Arap Bahar1” olarak
isimlendirilmistir. Arap Bahari siireci Ortadogu tilkelerinde adeta bir domino etkisi
yaratmis, bircok {ilkede i¢ karisikliklar yasanmistir. Yasanan i¢ karisikliklardan
sonra bazi iilkelerde uzun yillar iktidarda bulunan diktatoryel rejimler ve
diktatorlerin degismesi yahut catisan taraflarin uzlasi saglamasiyla gerginlikler
nispeten son bulmus, bazi tilkelerde ise i¢ karisikliklar daha da derinleserek ¢coziimii
zor bir hal almistir. Diinyanin pek ¢ok yerinde demokratiklesme ¢abasinin bir
tezahiirii olarak kabul edilen Arap Bahari, beklenenin aksine, bdlgeyi yepyeni
siyasi, ekonomik ve sosyolojik bir seriivene siiriiklemis ve bu seriiven bolgede
bir¢cok sorunu da beraberinde getirmistir. Globallesen diinyada, diinyanin
geri kalaniyla temas kurma olasilig1 artan Ortadogu halklarinin, gerek kendi
arzulariyla olsun ve gerekse disaridan salik verilen telkinlerle olsun, yonetim
sekillerinin degismesine yonelik talepleri kitlesel ayaklanmalara/gosterilere
neden olmustur. Otoriter rejimlere sahip olan birgok Ortadogu iilkesinde s6z
konusu demokratiklesme talepleri ve bu taleplere binaen gergeklestirilen
gosteriler, iktidar sahiplerinin baski ve siddete dayali miidahalesi ile karsilik
bulmustur. Baski ve siddete dayali ¢6ziim arayisi, sorunlari ¢ozmek yerine daha
da derinlestirmis ve neticede Suriye, Libya, Mistr, Irak gibi iilkeler halihazirda
bu sorunlarin sonuglariyla ve etkileriyle ylizlesmek zorunda kalmistir.
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Yonetim sekillerinin yahut yoneticilerin degismesi talebiyle baslayan i¢
karigikliklar, sadece siyasi ve idari problemlerle sinirli kalmamis, bu durum s6z
konusu tilkelerde taraflarin ¢atismasina ve bu ¢atismalardan halkin hem maddi
hem manevi agilardan zarar gérmesine sebep olmustur. Ortadogu iizerinde
emelleri ve beklentileri olan global gii¢lerin de olaylara miidahil olmasi sebebiyle
bolge, adeta rekabet halinde olan kiiresel giiclerin vekalet savasi sahasi haline
gelmistir. Catisan gruplarla ittifaklar kuran ve bu gruplara fikirsel/ideolojik
destekten lojistik/askeri destege varincaya dek yardimda bulunan ABD, Fransa,
Rusya, Ingiltere vb. kiiresel giiglerin de devreye girmesi sorunlari ¢ok boyutlu
hale getirmis ve bolgede siikinetin temin edilmesi daha da zorlagsmuistir.

Arap Bahari siirecinin en ¢ok etkiledigi iilkelerden birisi de Yemen olmustur. Tarih
kitaplarmda ad1 mutluluk ve giizellikle beraber anilan Yemen’in, giiniimiizde
bu durumundan eser kalmamistir. Ulkede Arap Baharindan 6nce de var olan
i¢c problemler, Arap Baharinin patlak verdigi 2010 yilindan sonra, siirecin de
etkisiyle daha da biiylimiis ve nihayetinde Yemen, i¢ savasin en siddetli yasandigi
yerlerden birisi haline gelmistir. Yaganan i¢ savasta hem aktif olarak savasan
askerlerden hem de sivil halktan binlerce insan 6lmiis, on binlerce insan evlerini
terk etmek zorunda kalmstir. Savasin yillardir devam etmesi sebebiyle diinyanin
en fakir tilkesi konumuna diisen Yemen’de aglik ve sefalet artmis, s6z konusu
sefalet nedeniyle cogunlugunu gocuklarin olusturdugu binlerce insan agliktan
hayatin1 kaybetmistir.

Yemen’deki i¢ savasa sebebiyet veren bircok etken vardir. Ulkenin dini/
sosyolojik yapisindan kaynakli problemler siyasi, sosyal ve ekonomik olarak
Yemen’i etkilemektedir. Halihazirda yasanan i¢ savasi ve kargasay1 tek bir
sebebe indirgemek miimkiin degildir. Zira tilkede bir kismi ge¢cmise dayanan
kronik sorunlardan, bir kismi1 da Yemen’in yasadigi giincel sorunlardan kaynakli
birgok problem mevcuttur. Ulkenin bu kronik sorunlarima ek olarak, Arap Bahar1
stireciyle beraber yayginlasan demokrasi, 6zgiirliik, agik toplum, diinyaya entegre
olma ve adalet beklentisi de Yemen’deki mevcut problemlere eklemlenmistir.
Zira Yemen de diger Ortadogu iilkeleri gibi uzun yillar boyunca totaliter bir
rejimle yonetildigi i¢in bu kavramlar kitleleri harekete gecirmistir. Ote yandan
ABD, Suudi Arabistan énciiliigiindeki KIK (Kérfez Isbirligi Konseyi) iilkeleri
ve Iran gibi bolgesel ve kiiresel giiclerin sik stk Yemen’in igislerine miidahil
olmalari, hem iilkedeki mevcut kargasa ve savas halinin siddetlenmesine hem
de ¢6ziim ¢abalarinin ¢ikmaza girmesine neden olmustur.

Yemen’de halihazirda var olan i¢ savasa kaynaklik eden en biiylik kronik
sorunlarindan birisi de {ilkedeki meveut mezhepsel farkliliklardir. Ortadogu
toplumlarinin genelinde toplumsal, ekonomik ve politik hayati etkileyen en
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onemli faktorlerden birisi olan mezhepsel farkliliklar ve mezhep aidiyetleri
Yemen’de de huzur ve siikinetin bozulmasinda hem dahili unsurlar hem de
harici odaklar tarafindan yogun bir sekilde istismar edilmistir. Islam kiiltiiriinde
mezhepsel farkliliklar, Hristiyanliktaki Katolik ve Ordodoks farklilagmasina
benzer sekilde, her ne kadar ayr1 birer din olarak telakki ediliyor olmasa da,
mezhepler, Ortadogu toplumlarmin giindelik hayatindaki en kirillgan faktorlerden
birisidir. Bolgede mezhepler referans alinarak ittifaklar kurulmakta ve yine
mezhepler referans alinarak hasimlar belirlenmektedir. Bu agidan Ortadogu
iilkelerinin tamaminda, yonetimden insanlarin giindelik hayatlarina kadar
toplumu yonlendiren, insanlarin algilarini sekillendiren olgulardan birisi olan
mezhep faktoriiniin disarida birakilmasiyla yapilacak yorum ve yaklagimlar
eksik kalacaktir. S6z konusu durum adeta Ortadogu iilkelerinin kii¢lik bir
prototipi olan Yemen i¢in de gegerlidir. Bu yilizden bu makalenin akis1 i¢ginde
Arap Bahari siirecinden sonra Yemen’de yasanan i¢ savas, bu i¢ savasin aktorleri
ve s6z konusu aktdrlerin inanglari/mezhepleri ele alinarak, Arap Bahar1 Yemen
ornegi iizerinden mezhepsel farkliliklarin Islam cografyasindaki sosyo-kiiltiirel
etkileri irdelenecektir. Bu sebeple 6ncelikle Ortadogu’da dengeleri degistiren
Arap Bahar siireci ele alinacak, akabinde Yemen ve iilkede ¢atisan gruplar
tanitilacak ve son olarak da Yemen’de yasanan i¢ savaga kaynaklik eden mezhep
unsuruna deginilecektir.

1. ARAP BAHARI iSIMLENDIRMESI-KAVRAMSAL ANALIZ

2010 yilinin Aralik ayimnda Tunus’ta Muhammmed Buazizi isimli tiniversite
mezunu bir gencin, seyyar saticilik yaparken zabitalar tarafindan darp edilmesi
ve tezgahina el konulmasi sonucu kendisini atese vermesi, Ortadogu’da sonu
gelmez i¢ karigikliklarin fitilini atesleyen olay olmustur. Tunus’ta patlak veren
olaylar kisa siirede biiyliyerek Ortadogu ve Kuzey Afrika’daki diger {ilkelere
sigramistir.' Tunus’ta Zeynel Abidin Bin Ali’ye iktidardan el ¢ektirilmesi ve
sonrasinda iilkede gerceklesen yonetim degisikligiyle nispeten durulan olaylar,
Mistr, Libya, Suriye ve Yemen gibi {ilkelerde ise etkisini halen devam ettirmektedir.
S6z konusu iilkelerde i¢ savasin baslamasina ve bu i¢ savastan kaynakli bolgede
insani krizin olugmasina neden olan bu siireg, diinya kamuoyunda “Arap Bahar1”
olarak isimlendirilmistir. Bazt medya kesimlerince yasanan siireci belirtmek
icin “Arap Uyanis1” yahut “Arap Ayaklanmasi” gibi kavramlar da kullanilmus,
ancak kamuoyunda en sik kullanilan1 ve benimseneni “Arap Bahar1” kavrami
olmustur.

Bolgede yasanan siirecin “Arap Bahar1” olarak isimlendirilmesi, hem olaylarin
cikis yerinin hem de etkinlik kazandig tilkelerin gcogunlukla Arap iilkeleri olmasi

1 Mehmet Salih Giin, “Yemen’de Arap Bahar1”, Yasama Dergisi 22 (2013), 20.
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ve sdz konusu slirecin Arap lilkelerinde yeni bir diizen meydana getirecegine
olan beklentiden kaynaklanmaktadir.>2 Muhtemelen yasanan siirecin bu sekilde
isimlendirilmesi 1960’11 yillarda ekonomik kriz yasayan Cekoslovakya’da
halkin yonetimde var olan yolsuzluk ve adaletsizlige kars1 ayaklanmasi ve bu
ayaklanmanin “Prag Bahar1” olarak isimlendirilmesinden miilhemdir.?

Ortadogu iilkelerinde yasanan s6z konusu ¢alkantili stirecin Arap Bahari olarak
isimlendirilmesi, bolge {ilkelerine kendi yonetim bi¢imlerini salik veren batilt
iilkelerin eliyle olusturulmus bir sdylemdir. Bu iddia, herhangi bir hadisede
sebepleri tamamen “digarida” arama kompleksinden ve kolayciligindan uzak bir
iddiadir. Elbette bolgede yasanan hadiselerde bolge yonetimlerinin ve toplumsal
yapilanma big¢imlerinin etkisi yadsinamaz, ancak bilhassa 2010’dan sonra
Ortadogu’da yasanan siirecte batili iilkelerin durduklari nokta, kullandiklar dil
ve jargon, Ortadogu’daki amaglarini ve beklentilerini izhar etmektedir. Nitekim
Libya’da Kaddafi’ye muhalif olan kesimin Bat: {ilkeleri tarafindan finanse edilmesi,
NATO tarafindan muhaliflere destek verilmesi ve G8 Toplantilar1 araciliiyla
“Bahar1” yagayan tilkelerdeki muhaliflere gerek parasal gerekse techizat yardimi
vaatlerinde bulunulmasi, Bati iilkelerinin bu siire¢ten beklentilerinin olduguna
dair somut delil ve drnekler mahiyetindeki gelismelerdir.*

En ideal yonetim anlayislarina sahip olduklar1 iddiasi ile hareket eden Bati
diinyasina, diinyanin geri kalaninin, kendi yonetim bigimlerini benimsemedikleri
siirece ideal “Bahar1” yasayamayacagi algist hakimdir. Bu yilizden Tunus’ta
baglayan ve akabinde bolgenin diger iilkelerini de etkileyen ayaklanmalar ve
gosteriler batili tilkeleri bir beklentiye sevk etmistir. Nitekim bati diinyasinin kendi
yOnetim bigimlerini olusturma siiregleri de ¢ok sancili olmus, Batt Ronesans’1
ancak c¢ok sayida i¢ savag ve insani trajedi sonucu ger¢eklestirilebilmistir.
Bu sebeple Ortadogu iilkelerinde yasanan i¢ karisiklik ve insani krizler, bati
diinyasinca Fransiz Ihtilali, Bolsevik Ihtilali gibi hadiselerle 6zdeslestirilmis
ve yaganan siire¢ adeta “Dogu Ronesans’t” olarak okunmustur. Hal boyle
olunca bolgede yasanan siire¢ medyayi ellerinde bulunduran hakim batili giicler
tarafindan “bahar”, “uyanis”, “dirilis” gibi kavramlarla nitelendirilmis ve yine
medya araciligiyla gergeklestirilen propagandalar sayesinde bolge halklarinin

2 Taskin Deniz, “Arap Bahar1 Ve Tiirkiye: Siyasi Cografya A¢isindan Bir Degerlendirme”, Dogu
Cografya Dergisi 18/29 (2013), 68.

3 Habip Aydin, Arap Bahari'inin Yemen'de Meydana Getirdigi Sosyo-Politik Etkileri (Istanbul:
Marmara Universitesi Ortadogu ve Islam Ulkeleri Arastirma Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 8.

4 Giiltekin Cetiner, “Araplarin Yalanct Bahar1”, haber7.com (Erisim: 20 Nisan 2021).
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da bu kavramlar1 benimsemesi saglanmistir.>

Uzun yillar boyunca diktatoryel rejimlerle idare edilen Ortadogu halklarinin bu
baskici rejimlere ve bu rejimlerden beslenen kesimlerin yolsuzluk ve zuliimlerine
son vermek, yonetimde temsil, hukukun tistiinligii ve adil bir toplum 6zlemiyle
baglattiklar1 gosteri ve miicadeleler, siireg icerisinde bir eksen kaymasina ugramis/
ugratilmis, Ortadogu toplumlarinin bastirilmis ve hali altina siiptiriilmiis din,
mezhep, asiret, etnik ve siyasi aidiyetler etrafinda olugsmus kronik problemleri
global giiclerin de etkisiyle giin yiiziine ¢ikarilmistir. Neticede durum ne bolgedeki
iktidarlarin ne de onlara muhalefette bulunan kesimlerin tasvip etmeyecegi bir
hal almis ve bolge sakinleri —kotii de olsa- eski yonetimlerini arar hale gelmistir.

Harici aktorler, Arap iilkelerinde yasanan durumu belirtmek adina “bahar”
vurgusunu bir metafor olarak kullanmistir. Yoksa bdlgede yasanan elim
hadiselerin “bahar” olarak isimlendirilmesine neden olacak bir durum yoktur.
Zira yukarida da ifade edildigi lizere, Arap Bahari siirecinde bilhassa fiili catisma
yasayan bolge iilkelerinin siyasi, ekonomik ve sosyal diizeni bozulmus, yasanan
karmasanin bir sonucu olarak yiiz binlerce insan 6lmiis ve milyonlarca insan
miilteci durumuna diismiistiir. Ote yandan iiretimin durmasindan kaynaklanan
sebeplerle ekonomiler bozulmus, bélgeye aglik ve fakirlik hakim olmustur. Bu
sebeplere binaen Arap cografyasinda gergeklesen s6z konusu hadiselerin “Arap
Bahar1” olarak isimlendirilmesi isabetsizdir. Zira yasanan siire¢, bolge halklari
icin bir Bahar olmaktan uzaktir. Bu yoniiyle yasanan siirecin, “Yalanci Bahar”
olarak isimlendirilmesi belki de daha isabetli olacaktir.

2. ARAP BAHARINA ZEMIN HAZIRLAYAN FAKTORLER

Arap Bahar ve akabinde yaganan siirecler birden bire ve sebepsiz bir sekilde
ortaya ¢ikmis degildir. Bu siireci hazirlayan tarihsel, sosyolojik, siyasi ve
ekonomik sorunlardan miitesekkil bir arka plan vardir. S6z konusu sorunlarin
baginda da yonetim sekillerinin degismesi vesilesiyle daha demokratik bir
yasama yonelik talepler yer alir. Bolgedeki iilkelerin neredeyse tamaminin
ortak dzelligi, temsili ve demokratik karakterli yonetim bigimlerine sahip
olmamalariydi. Iktidar: ellerinde bulunduranlarin kahir ekseriyeti, askeri
darbeler, bu darbelerden sonra olusturulan baskici kurumlar ya da mensup
olunan kraliyet baglar1 sayesinde iktidara gelmislerdi.® Bahsi gegen iktidarlarin
ve diktatorlerin ¢ogu, iktidarlari boyunca muhalefete tahammiil etmeyen,

5 Sosyal Medyanin Arap Bahari’ndaki Rolii igin bk. Ali Korkmaz, *“ Arap Bahari Siirecinde Internet
ve Sosyal Medyanin Rolii”, International Symposium on Language and Communication: Research
Trends and Challenges (ISLC), ss. 2147-2153.

6 Tarik Oguzlu, “Arap Bahar1 Ve Yansimalar1”, Ortadogu Analiz Dergisi 3/36 (Aralik 2011), 9.
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sivil toplum olusumuna ve sivil katilimin gelismesine imkan tanimayan, iilke
yonetiminde hesap verme anlayisint benimsemeyen, yarginin bagimsizliginin
temin edilmesine olanak saglamayan bir anlayisla tilkelerini yonetmislerdir.”
Bu durum, zamanla s6z konusu yoneticilere karst derin bir memnuniyetsizlige
neden olmus ve nihayetinde degisim talepleri ka¢inilmaz olarak sahit oldugumuz
halk ayaklanmalari ile sonuglanmustir.

Arap Bahar’nim etkili oldugu Ortadogu ve Kuzey Afrika iilkelerinin temel
sorunlarmin bir kismi da iktisadidir. Petrol ve dogalgaz rezervleri agisindan
zengin olan bolge llkelerinde, bu kaynaklardan elde edilen servetin halkin
tamamina yansimamasi toplumda giderek artan sikayetleri netice vermistir.
Siirecin yasandigi lilkelerde, bilhassa geng niifus igerisinde igsizlik oranlariin
yiiksek olmast ve calisan kesimin emeklerinin karsiligini tam alamamasina
ragmen iktidar sahipleri milyarlarca dolarlik sahsi servetler edinmislerdir.
Toplumun farkli kesimleri arasindaki ekonomik ugurumlar ve halkin bir kisminin
aclik siirmin altinda yasamaya mecbur birakilmast zamanla iktisadi krizin
derinlesmesine sebebiyet vermistir.

Dini ve etnik agidan kozmopolit bir yapiya sahip olmalari, Ortadogu iilkelerini
Arap Bahari’na siiriikleyen bir diger faktordiir. Zira Ortadogu cografyasi etnik
ve inangsal a¢idan farkli bir¢ok kimlige ev sahipligi yapmaktadir. Bilhassa kokii
Islam’1n ilk dénemlerine dek uzanan mezhepsel farkliliklar tarih boyunca bélge
halklariin siyasi ve ictimai hayatlarinda etkili olmus, iktidarlarin degigmesine
sebebiyet vermis ve nihayetinde hem Arap Bahari siirecinden 6nce hem de
stirecten sonra hadiselerin yonlendirilmesinde etkin rol oynamistir. Mezhep
kimlikleri ve etnik kimliklerin kamusal alanin sekillenmesinde adaletsiz bir
sekilde kullanilmasi, bir¢ok toplumda hak ve adalet arayisini ve buna bagh
gerginlikleri siirekli hale getirmistir.

Diinyanin patronajligini yiiriitme iddiasiyla hareket eden basta ABD olmak
iizere, Ingiltere, Almanya, Italya, Fransa, Rusya, gibi kiiresel gii¢lerin, petrol
ve dogalgaz agisindan zengin olan Ortadogu iilkelerinin bu zenginliklerini
somiirmek icin giristikleri miicadele, bolgeyi Arap Baharina siiriikleyen en
onemli dis etkenlerdendir. Esasinda bu faktor, yukarida bahsedilen sorunlarin
birgoguna da kaynaklik etmektedir. Bolgede yasanan siyasi gerilimler, ekonomik
problemler, farkli kimlikler arasinda meydana gelen catisma ve huzursuzlar
cogu zaman kiiresel gii¢lerin miidahaleleri sonucu tetiklenmektedir. Zira
Ortadogu’nun koklii diktatorliikleri, uzun zamandan beridir Bat1 diinyasiyla
cikar dayanismasina dayali uyumlu bir iliski siirdirmiislerdir. Global giiclerce

7 Nurettin Nebati, “Ortadogu’da Demokrasiyi Gelistirme Hareketi Olarak Arap Bahar1”, Turkish
Online Journal of Design Art and Communication 9/2 (2019), 184.
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yapilan bu tarz harici miidahaleler, bolgede sorunlarin artmasina neden olmus,
bu sorunlar da Arap Bahar1’nin baglamasina ve yayilmasina zemin hazirlamistir.

Yukarida 6zetle sayilan ana faktdrlerin yani sira teknolojinin gelismesi ile
beraber medyanin —bilhassa sosyal medyanin- etkisinin artmasi, Ortadogu’da
daha fazla toprak elde etme gabalar olan Israil’in giivenlik kaygilari, ABD ve
AB iilkelerinin Rusya, Cin ve iran’in énciiliigiinii yaptig1 blogun giiglenmesini
engelleme ¢abalar1 ve bu ¢abalar sebebiyle bdlgenin en ufak problemlerine
miidahil olmalar1, Arap Bahar1 hadiselerinin yasanmasina kaynaklik eden diger
faktorlerdir.® Gerek iilkelerin kendi yapisindan kaynakli kronik sorunlar ve
gerekse bu kronik sorunlarin desilmesi yliziinden, Suriye, Misir, Tunus, Libya,
Irak, Liibnan gibi bolge tilkelerinin halklar1 halihazirda en ¢etin sinavlarim
vermektedirler. Arap Bahari’min en fazla etki ettigi tilkelerden birisi de hig siiphesiz
Yemen olmustur. Zira Yemen Arap Bahari’na oldukca kirilgan bir zeminde
dahil olmus ve kriz yonetiminde basarili olamamistir. Arap Bahar siirecinde
mezhepsel aidiyetlerin nasil bir ¢catisma ve ayrisma unsuruna doniistiiriildiigi,
Yemen Ornegi iizerinden rahat bir sekilde takip edilebilir.

Arap Bahar’1 olaylarinin en ¢ok etkiledigi iilkelerden birisi de Yemen olmustur.
Zira Yemen’de 6ncesinde de var olan i¢ karigiklik durumu Arap Bahari olaylarinin
patlak vermesiyle daha da derinlesmis ve bu hadiseler Salih iktidarinin sonunu
getirecek siireci baglatmistir. Ulkede Arap Baharina zemin hazirlayan faktérlerin
basinda Salih yonetiminin yanli ve yanlis politilar1 yer almaktadir. Zira halkin
azimsanmayacak bir ¢cogunlugu Yemen’de 2004 yilindan beri devam eden
Husi-Hiikiimet gatismalarindan Salih yonetimini sorumlu tutuyordu. Nitekim bu
catigsmalardan dolay1 iilkede Zeydi-Siinni gerilimi artmis ve Yemen ekonomisi
bozulmus bir haldeydi. Ote taraftan iilkede var olan yolsuzluk, issizlik, devlet
mekanizmalarinda adaletin giizetilmemesi, belli asiretlere yonetimde imtiyazlarin
taninmasi suretiyle yanli politikalar sergilenmesi vb. durumlar Yemen’de Arap
Bahar1’n1 hazirlayan faktorler olmustur. Arap Bahari siirecinin bélgede yaydigi
demokrasi, sivil katilim, diktator rejimlere son verilmesi vb. fikirler Salih
yonetiminin s6z konusu yanlis politikalariyla birlesince, Yemen’de halk arasinda
protesto ve gosteriler kagmilmaz olmustur. Ocak Y+ ) ) *de San‘a Universitesinde
kiigiik bir grubun s6z konusu gerekgelere binaen baslattigi gosteriler kisa bir
stirede tiim iilkede yayilmis ve etkileri glinlimiize dek siirecek bir i¢ karigikligin
fitilini ateglemistir.

8 Deniz, “Arap Bahar1 Ve Tiirkiye: Siyasi Cografya A¢isindan Bir Degerlendirme”, 71-75.
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1.2. Arap Baharn Siirecinde Yemen

Ortadogu’nun koklii bir tarihe sahip iilkesi olan Yemen, Arap Bahari siirecinden
en ¢ok etkilenen tilkelerden birisi olmustur. Siiregten 6nce de iilkede var olan
i¢ savas, stirecin etkisi ile daha da derinlesmistir. Nitekim 2004 yilindan Arap
Bahar1’nin basladig1 2010 yilina kadar Yemen’de, hiikiimet giicleri ile Hasiler
arasinda 6 siddetli savas yasanmig ve iilke bu ¢atigsmalardan bitap diismiis
bir haldeydi. Hasilerin yam sira iilkenin giineyinde bulunan, inanglar1 ve
ideolojileri birbirinden farkli, el-Kaide ve el-Hirak gibi gruplarin da Yemen’de
alan kazanmak icin giristikleri miicadele sebebiyle tilkede genel bir kargasa hali
hakimdi. Arap Bahari’nin Yemen’e ugramasiyla birlikte baslayan gosteriler s6z
konusu gruplarin da bu gosterilerden yararlanarak mevzi kazanmasima olanak
saglamis ve olaylar bir domino etkisiyle tilkenin her tarafina yayilmistir. Stirecin
Yemen’e etkilerini anlayabilmek i¢in iilkede birbirleri ile miicadele halinde
olan gruplarin taninmasi ve bu gruplarin iizerine insa edildigi dini/mezhepsel
ve siyasi/ideolojik diislincelerin anlagilmasi elzemdir.

3. YEMEN’DE HALIHAZIRDA ETKIN OLAN GRUPLAR

Yemen’de yasanan krizin mahiyeti ve boyutlarinin bilinmesi ile ilgili temel
problemlerden birisi de Yemen’in sahip oldugu toplumsal yapilanmadir.
Bilindigi iizere Ortadogu iilkelerinin en belirgin 6zelliklerinden birisi de, bolge
iilkelerinin ve toplumlarinin “kapali toplum” kategorisinde yer almalaridir. i1k
defa Fransiz filozof Henri Bergson tarafindan kullanilan, daha sonra bilim ve
siyaset felsefecisi Karl R. Ropper tarafindan gelistirilen kapali toplum kavrami;
degisim, gelisim ve yenilige kapali olan, biitiin yurttaglarin ayni yasal ilkelere
tabi olmadigi, devletin halk iizerinde ideolojik baski kurdugu, fikir ve vicdan
hiirriyetinin bizzat devlet tarafindan diizenlenen yasalarla giivence altina
alinmadig, vatandagslarin yonetime aktif bir bigimde katilimina olanak tanimayan,
halkin iktidar sahiplerini rahatca elestiremedigi ve liyakatli olmayan idarecilerin
vazifelerinin sonlandirilmasina olanak saglamayan toplumlar i¢in kullanilan bir
kavramdir.” Bu yoniiyle statik ve disariya kapali olan toplumlari belirtmek igin
kullanilan “kapali toplum” kavramu, literatiirde dinamik ve gelismeye agik olan
toplumlari ifade etmek i¢in kullanilan “agik toplum” kavraminin karsisinda yer
alir. Esasinda reel Sosyalizm/Komiinizm uygulamalarinin karakteristik 6zelligi
olan kapali toplum bi¢imi, Ortadogu iilkelerinde var olan baskici diktatorler ve
otokratik mutlakiyetler sebebiyle bolge iilkelerinin de bu sinifa dahil edilmesine
neden olmustur.

9 Popper, K. R., “A¢ik Toplum ve Diismanlar1”, Ceviren: M. Tuncay ve H. Rizatepe, Ankara:
Liberte Yayinlart (2017),181
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Ortadogu iilkelerinin s6z konusu disariya kapali oluslari, bolge iizerine yapilan
calismalarda saglikli verilere ulasmay1 zorlastirmaktadir. Bunun yani sira bilhassa
Arap Bahari’ndan sonra Ortadogu’da faaliyet gosteren gruplarin sayisinin artmis
olmasi, i¢ savas, ambargo uygulamalari vb. sebeplerden &tiirii bolgede catisan
gruplari, bu gruplarin silahlanma gerekcgelerini ve problemlerin ¢éziimiine
yonelik isteklerini tespit ve analiz etmek gii¢ bir hal almistir. S6z konusu
durum, uzun yillardir i¢ savasin hakim oldugu Yemen i¢in de gecerlidir. Bu
gli¢ durumu da g6z 6niinde bulundurarak Yemen i¢ savasinda halihazirda etkin
olan aktdrleri ve bu aktorlerin dini/mezhepsel, siyasi/ideolojik diisiincelerini
su sekilde siralayabiliriz:

3.1. Hiikiimet Giicleri (Hadi Hiikiimeti):

Yemen’de halihazirda mevcut olan i¢ savas ve trajedi biiyiik oranda gii¢lii bir
merkezi otoritenin olmamasindan kaynaklanmaktadir. Ulke, uzun yillardir
toplumun biitiin kesimleri tizerinde s6z sahibi olabilecek bir merkezi otoriteden
yoksundur. Farkli mezheplerin mevcudiyeti, bu mezheplerin miintesiplerinin
oransal agidan birbirine yakin olmasi, iilke yonetimine dair beklenti ve talepleri
olan asiretlerin sayisinin fazla olmasi, s6z konusu farkliliklarin silahli gruplara
evrilmesi vb. dahili sorunlari, Yemen hiikiimetinin yonetimde bu gruplarla is
birligine gitmesine neden olmustur. Dogal olarak bu durum, merkezi hiikiimetin
hakimiyetini ve otoritesini kisitlamaktadir. Devlet hakimiyetinin olmadigi
yerde de devlet dis1 aktorler yonetimde s6z sahibi olabilmektedirler. Nitekim
Yemen’deki i¢ savasta etkin olan aktorlerin giic kazanmasi bu sebeplerden
kaynaklanmaktadir.

1978 yilindan 2011 yilina kadar yaklasik 33 yi1l boyunca Yemen’i yoneten ve
yiiriittiigii yanls politikalarla i¢ savasin en biiyiik miisebbiplerinden birisi olarak
kabul edilen Ali Abdullah Salih’in 2011°de istifa etmesinden sonra, yerine
yardimcist Abd Rabbuh Mansur el-Hadi gegmistir.'® ABD, Ingiltere, AB ve
Korfez Isbirligi Teskilati iiyelerinin destegiyle devlet idaresini eline alan Hadi
icin Yemen’de huzur ve siikiineti tesis etmek kolay bir durum degildi. Zira
Salih iktidarindan deyim yerindeyse bir “enkaz” devralan Hadi’nin kisa siire
igerisinde Yemen’de var olan kronik sorunlara ¢6ziim liretmesi olduk¢a zordu.
Ote taraftan Hadi’nin daha 6nce Salih’in yardimciligi gdrevini yiiriitmiis olmast,
onun gostericiler nazarinda “statiitkonun bir parcasi” olarak goriilmesine neden
olmustur. Dolayisiyla Hadi yonetimini Salih yonetiminin devami olarak goren
protestocular 2014 yilina kadar belli araliklarla gosterilere devam etmiglerdir.

10 Ali Semin, “Yemen Krizi, Hasiler ve iran-Korfez Giic Miicadelesi”, BILGESAM
Analiz /Orta dogu, no: 1021 (2015), 2.
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2014 yilina kadar ¢esitli politikalarla tilke i¢indeki gosterilere ¢oziim liretmeye
caligan bagkan Hadi, istedigi sonucu elde edemeyince Eyliil 2014 te hiikiimeti
feshettigini ve halkin da katilimiyla yeni bir hiikiimetin kurulacagini duyurmustur.
Ancak bu a¢iklamadan yaklasik 4 ay sonra, baskentin Hisiler tarafindan ele
gecirilmesi ve Cumhurbaskanlig1 sarayimin kusatilmasi ile Hadi’ye gérevinden
el gektirilmistir."" Yaklasik 1 ay kadar Hisi muhasarasi altinda kalan Hadi,
nihayetinde San’a’dan Aden sehrine kagmig ve devlet idaresini Aden’e aldigini
duyurmustur. Fakat Hisilerin Gliney Yemen’deki ilerleyislerinden endise duyan
bagkan Hadi, oradan da ayrilip siire¢ boyunca destek aldigi Suudi Arabistan’a
siginmis ve Yemen merkezi hiikiimetinin cumhurbaskani sifatiyla Hiisilere karsi
miicadelesini giiniimiize kadar devam ettirmistir. Hadi yonetimindeki merkezi
hiikiimet, halen Yemen i¢ savasindaki en 6nemli aktorlerdendir.

3.2. Hirak Hareketi (Giiney Ayrilikcilari)

Birlesik Yemen Cumhuriyeti kurulmadan 6nce Yemen iki ayr1 miistakil devlet
halinde yonetiliyordu. 1962°de {ilkede gergeklestirilen darbe sonrasi yagsanan
hadiseler ve bilhassa iilkenin giineyinin ingiliz somiirgesi altinda olmasindan
duyulan rahatsizlik, giineyde bulunan Aden ve ¢evresinin Yemen Cumhuriyetinden
ayrilmasina ve burada Giiney Yemen devletinin kurulmasina neden olmustur.
1967 yilinda tesis edilen Giiney Yemen devleti, ¥ y1l sonra rejim degisikligine
gitmis ve Marksist bir rejimle yonetilmeye baslanmistir. Ancak Sosyalist
idareye sahip olan Giiney Yemen Halk Cumhuriyeti’nin 6mrii uzun olmamis
ve lilke yasadig1 problemlerden dolay1 )44 +’da Kuzey Yemen ile birlesmek
zorunda kalmustir.

Kuzey Yemen ile Giiney Yemen’in birlesmesi hadisesi biitiin taraflarm benimsedigi
bir hadise degildi. Ozellikle Giiney Yemen’in eski yonetici kadrolarmin
bir kismimin kars1 ¢iktig1 birlesme siireci sancili olmus, {imit edilen intibak
ve oryantasyon tam anlamiyla saglanamamistir. Ciinkii birlesme iki tarafin
birbirleriyle kaynasmasi yahut bir tarafin diger tarafa entegrasyonundan ziyade,
Giineyli partiler ile Kuzeyli partilerin iktidar miicadelesi olarak yorumlanmustir.
Nitekim birlegsmeden 3 yil sonra, 1993’te yapilan genel segimlerde Giineyli
partilerin bekledikleri ve tahmin ettikleri oy oranini elde edememeleri {izerine
iilkede tansiyon yiikselmis, Giineyin en 6nemli sehirlerinden olan Aden sehri
birlesmeden ayrildigini duyurmustur. 1994 yilinda Aden’de ayrilma talebiyle
baslayan isyanlar iki tarafi kars1 karsiya getirmis ve bu durum i¢ savasa neden
olmustur. Ancak bu i¢ savas uzun siirmemis, Salih yonetimi ayni1 y1l igerisinde

11 Veysel Kurt, Devrimden Askeri Miidahaleye Yemen (SETA, 2015), 14.
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isyanlar1 bastirabilmeyi bagarmistir.'” Yine ayni yil igerisinde hiikiimet ortagi el-
Beydi ve bir¢cok Giiney Yemenli siyasetci zorla gorevlerinden tasfiye edilmistir.
Hirak Hareketi yahut diger adiyla “Giiney Ayrilikgilar1” olarak bilinen Giiney
Yemen’in bagimsizligini talep eden grup da bu olaylardan sonra ortaya ¢ikmustir.

Hirak hareketinin taraftarlar1 1994’teki Aden merkezli isyan ve akabinde yasanan
hadiselerden sonra iilkede donem donem bagimsizlik talepleriyle gosteriler
diizenlemistir. Salih hikkiimetinin eliyle Glineyli biirokratlar tizerinde baski
kuruldugu, Yemen’in kalkinmasimin ancak sosyalist bir yonetimle miimkiin
olacagi, Glineyin sosyo-ekonomik agilardan ihmal edildigi, birlesme siirecinden
evvel vaat edilen sartlarin yerine getirilmedigi vb. iddialar, diizenlenen gosterilerin
genel gerekgeleri olarak sunulmaktadir.® Arap Bahart siirecinden sonra iilkede
yasanan i¢ karigikliklar Hirak’1n etkisinin azalmasina neden olmussa da, hareketin
mensuplart BAE nin de destek vermesiyle, halen Yemen’in politik hayatinda
etkisini devam ettirmektedir. BAE nin Giiney’in ayrilmasini desteklemesine
mukabil, basta ABD ve Suudi Arabistan olmak iizere, diger iilkeler bu ayrilmaya
karst ¢ikmaktadirlar.'

3.3. AYEK (Arap Yarimadasi el- Kaidesi, <) 8 s> 2 aeldl) aiJit)

AYEK; Afganistan’da kuruldugu ilk giinden beri diinyada islami cihat, terdrizm,
radikalizm vb. kavramlardan bahsedilince akla gelen ilk orgiitlerden birisi
olan ve ¢ok sayida devletin teror listesinin basinda yer alan el-Kaide’ nin Arap
yarimadasindaki yapilanmasidir. El-Kaide’nin Arap-islam cografyasinda en
ok etkili oldugu iilkelerden birisi de Yemen olmustur. Orgiitiin kurucu lideri
Usame Bin Ladin’in Yemen asilli olmasi, Yemen’in cografi 6zelliklerinin
orglitiin buraya yerlesip yayilmasina miisait olmasi, Yemen’de var olan i¢
sikintilardan dolay1 merkezi otoritenin zayif olmasi vb. nedenler el-Kaide nin
Yemen’i tercih etmesinin en onemli nedenlerindendir. Ulkede AYEK (Arap
Yarimadasi el- Kaidesi, @) 85 4 822 alalh) adiyla yapilanan orgiit, kisa
stirede geligserek neredeyse ana orgiitii gdlgede birakacak bir seyir izlemistir.
Nitekim bu durum, ABD’nin ulusal giivenlik baskan1 John Brennan tarafindan
da ifade edilmistir.'?

El-Kaide’nin ve dolayisiyla AYEK’in iizerine bina edildigi ideoloji biiyiik

12 Cengiz Tomar, “Yemen”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlar1,
2013) 43/412-414.

13 Selim Oztiirk, “Nedenleri ve Sonuglar1 Baglamida Yemen Savas1”, Avrasya Etiitleri Dergisi
55/1 (Ankara 2019), 92.

14 QOztiirk, “Nedenleri ve Sonuglar1 Baglaminda Yemen Savas1”, 92.
15 CNN, “Brennan on bin Laden raid, and “dangerous” Yemen” (Erigsim 20 Nisan 2021)
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oranda mezhep menselidir. Zira 6rgiitiin kurucu lideri Usame Bin Ladin, Suudi
Arabistan’m resmi mezhebi goriisii olan Vehhabilige mensup bir liderdi ve orgiitiin
kurulusunda Vehhabi diistinceler referans alinmistir. Vehhabilik bilindigi tizere
18.yy’da Arabistan’in Necid bolgesinde yagayan Muhammed b. Abdiilvehhab’in
dini anlayisi ¢ercevesinde tesekkiil etmis ve o donemin Suudi emiri Muhammed
b. Suud’un askeri destekleriyle yayilmis bir olusumdur.'® El-Kaide lideri Usame
Bin Ladin’in ve drgiitiin tabanin1 olusturan cihat¢1 militanlarin epey bir kisminin
da Suudi kokenli olmasi hasebiyle orgiit fikirsel agidan Selefi/Vehhabiligin
Cihad anlayisindan beslenmistir. Bu yoniiyle el-Kaide dolayli ya da dogrudan
Taliban, es-Sebab, Jaishe-Mohammed gibi orgiitlerin fikirsel dnciisii olmustur.
Ancak 0Orgiitiin zamanla Usame Bin Ladin’in yardimcisi Eymen ez-Zevahiri’nin
etkisi ile Selefi/Vehhabi diisiinceden Misir’daki Thvan-1 Miislimin hareketinin
fikirsel ¢cizgisine kaydig1 belirtilmektedir.'” Orgiitiin Yemen ayag1 olan AYEK
daha ¢ok bu ¢izgiye bagli olarak eylemlerini ylirtitmektedir.

SSCB’nin Afganistan’a miidahalesi sonucu “Afgan Cihadi”na destekte bulunmak
icin kurulan el-Kaide’nin Yemen’deki yapilanmasi olan AYEK, kuruldugu
gilinden bu yana gerek masada olsun gerekse sahada olsun Yemen siyasi ve
askeri hayatinda etkili olmustur. Arap Bahari’ndan sonra yasanan i¢ karigikligin
sagladig1 avantajla etki alanin1 arttiran 6rgiit, halihazirda Yemen i¢ savasinda
iilkenin giineyinde faal olan 6nemli bir aktordiir. Halizirda liderligini Halid el-
Batarfi’nin ytriittiigii orgiit bilhassa Hisilere yonelik yaptig bombali eylemlerle
sik sik glindeme gelmektedir.

3.4. Hiisiler

Husiler glinlimiizde Yemen’in i¢inde bulundugu i¢ savas ve kargaganin belki de
en dnemli aktorii durumundadirlar. Kisa bir siire i¢erisinde 6nce Yemen siyasi
hayatinda, ardindan diinya kamuoyunda adlarin1 duyurup taninir hale gelen ve
halihazirda bagkent San’a’y1 ellerinde bulunduran Hisiler, bu yoniiyle Yemen i¢
savaginin kilit aktoriidiir. Binaenaleyh Husi hareketinin bilinmesi ve taninmasi,
Yemen i¢ savagina kaynaklik eden basta dini/mezhepsel problemler olmak {izere
siyasi, sosyal, ekonomik, tarihi sorunlarin anlasilmasi ve bu sorunlara ¢6ziim
iiretilmesi agisindan dnemlidir.

Zeydiyye mezhebinin i¢erisinden ¢ikan ve Kamuoyunda kendilerini “Ensérullah

16 Vehhabilik icin bk. Mehmet Ali Biiyiikkara, “Vehhabilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2012) 42/611-615.; Hiisnii Ezber Bodur, “Vahhabi Hareketi
ve Kiiresel Teror”, KSU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (2003), 7-20.

17 Selim Oztiirk, “Kiiresel Teror Orgiitii el-Kaide nin Gelisimi ve On Plana Cikan Liderleri
Baglaminda “Cihad” Anlayisinin Gecirdigi Degisimler”, Tiirkiye Ortadogu Calismalar: Dergisi
6/2,171.
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Hareketi” olarak da tanitan Hiisiler Yemen’in siyasi giindemine ilk olarak 2004
yilinda girmistir. Esasinda eskiden beri iilke siyasetinde etkin olan Zeydiyye
mezhebinin miintesipleri icerisinde aktif bir sekilde siyaset yiiriiten His1 liderleri
olsa da, “Hulsi” ismiyle miicerred bir hareketin tesekkiilii ve bilinmesi 2004
yilindan sonra vuku bulmustur. Hiisilerin Yemen’in genel niifusu igerisindeki
oranlarmin %30-40 oldugunu sdyleyenler vardir. Ancak belirtilen bu oranlar
yanligtir. Zira Hasilerin Yemen’in genel niifusu icerisindeki orani sadece %2
civarindadir.”® Belirtilen oranlarin arasindaki farkin bu kadar fazla olmasinin
nedeni, bazi arastirmacilarin Zeydilerin tamamini Hiis1 zannetmelerinden
kaynaklanmaktadir.

Huist hareketinin fikirsel alt yapisini olusturan en 6nemli kisi Seyid Bedrettin el-
Hsi olmustur. Bedrettin el- Hiisi, aym zamanda tilkedeki Zeydiyye mensuplarmin
dini konularda merci olarak kabul ettigi bir sahisti. Hareketin asil kurucusu ise
Bedrettin’in oglu Hiiseyin el-Husi’dir. Hiiseyin el-H{s1’nin, babasi Bedrettin
el- His1 ile beraber kurduklari es-Sebab el-Mii’min teskilati (Mii’min Gengler
Teskilat1) Hlsi-Ensarullah hareketinin ilk niivesini olugturmustur. Hsi hareketinin
sivil ve kiiltiirel kanadini olusturan Sebab yapilanmasi bir parti hareketi olmaktan
ziyade, Zeydiyye itikadina yonelik egitim veren, kiiltiirel faaliyetlerle Zeydi
toplumu bir arada tutmaya c¢alisan lokal bir teskilat gorevi gérmistiir."

Yemen hiikiimetinin Zeydilere yonelik politikalarinin adil olmadigint ve
Zeydilerin mezhepsel nedenlerden dolay1 devlet eliyle asimilasyona tabi
tutuldugunu iddia eden Hiiseyin el-Hiisi liderligindeki Sebab teskilat1 iiyeleri,
2000’11 yillardan sonra eski sivil ve kiiltiirel faaliyetlerinin yerine daha radikal
bir tutum sergilemeye baglamistir. Hareketin kurucu kadrosu i¢erisinde bulunan
donemin 6nemli Zeydi kanaat dnderlerinden Allame Mecdiiddin el-Miieyyidi,
Allame Kadi Salali Fuleyte ve Seyyid Ahmed es-Sami gibi isimlerin Sebab’taki
ideolojik eksen kaymasina karsi ¢ikmasi teskilat i¢erisinde boliinmeye neden
olmustur.”® Bu bolinmeden sonra Hiiseyin el-Husi kendisine katilan kisilerle
daha radikal ve ideolojik bir metot izleyerek kiiltiir platformu seklindeki Sebab
teskilatindan silahli “Ensarullah” hareketine giden siireci baslatmustir.

Kiiltiir platformu konumundaki Sebab teskilatindan silahli Ensarullah hareketini
insa eden Hiiseyin el-Husi, hiikiimet giigleri ile giristigi ¢catisma sonucu 2004
yilinda 6ldiirtilmiistiir. Hiiseyin el-H@s1’nin 6liimiiniin ardindan hareketin bagina

18 Semin, “Yemen Krizi, Hisiler ve Iran-Kérfez Gii¢ Miicadelesi”, 1.

19 Ahmed Muhammed Saeed Al Sabri, Hiisi Hareketinin Itikadi ve Sosyal Goriisleri (Kayseri:
Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 19.

20 Mehmet Ali Biiyiikkara, “Sosyal, Siyasi ve Dini Yonleriyle Yemen Hisi Hareketi”, DIVAN:
Disiplinler Arast Calismalar Dergisi 16/30 (2011), 131.
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kardesi Abdiilmelik el-Hiisi gecmistir. Basa gectikten kisa bir siire sonra hareketin
saflarin1 diizenleyen Abdiilmelik, hiikiimet ile giristigi ¢atismalarda énemli
basarilar elde etmistir. Iran ve Liibnan Hizbullahi ile aras1 iyi olan Abdiilmelik,
Hisi-Ensarullah hareketinin 2014 yilinda baskent San’a’y1 ele gegirmelerindeki
bas aktor olmustur. Halihazirda halen hareketin basinda olan Abdiilmelik el-Hfis1
hem hareketin biinyesindeki silahli milislere stratejik komutanlik yapmakta hem
de Hisilere ait olan “el-Mesire” kanalinda vaazlar vermektedir.

Hiikiimet ile silahli miicadeleye girisen Hiiseyin el-Hlsi’nin 2004 yilinda
oldiiriilmesinden sonra Hus1 giicleri ile hiikiimet giicleri arasinda 2004 ’ten 2010
yilina kadar 6 siddetli savas yagsanmistir. Bu savaslarda binlerce insan 6lmiis, on
binlercesi yerinden yurdundan olmustur. 2011 yilinda Arap Bahari’nin Yemen’i de
¢ekim alanina dahil etmesiyle beraber San’a tiniversitesinde baglayan gosterilere
Husi taraftarlar1 da katilmis ve gosteriler gitgide biiylimiistiir. Hiikiimetin bu
gosterilerle mesgul olmasi Husilerin {ilkede mevzi ve gii¢ kazanmasina neden
olmustur. Nitekim Arap Bahari’nin sagladig1 avantajli durumu iyi bir sekilde
degerlendiren Husiler, 2014 yilinda baskent San’a’y1 kusatip yonetimi ele
almislardir. 2014 yilindan bu yana baskent San’a’y1 ellerinde bulunduran ve
iilkenin giineyine dogru ilerleyislerini devam ettiren Hisiler halihazirda halen
Yemen i¢ savasinin en etkili aktorii konumundadirlar.

Husilerin karsisinda yer alan AYEK, Hizbu’l Islah ve koalisyon giigleri gibi
unsurlar siyaset ve medya araciligiyla Hisileri kamuoyuna Yemen yonetimini
ele gegirmeye calisan miitecaviz Siiler olarak sunmak suretiyle, Hsi karsitt
miicadelelerini temellendirme ve mesrulastirmaya ¢aligmaktadirlar. Bilhassa
AYEK Hasileri “Rafizi” olarak nitelendirmekte ve bu sebeple Hisilere yonelik
silahli saldirilar ger¢eklestirmektedir. Ayni sekilde Misir’daki ihvan hareketinin
Yemen’deki yapilanmasi olan Hizbu’l Islah mensuplari, Hisilerin aleyhine
propagandalarda bulunarak Hiisi yayilmaciliginin 6niine gegmeye ¢aligmaktadir.
Bu seplerden 6tiirii s6z konusu gruplarin taraftarlarinin Hasilere karsi tutumu,
hareketin kurulusundan bu yana hep menfi olmustur.

4. ARAP BAHARI SURECINDEN SONRA YEMEN’DE YASANAN
HADISELERDE MEZHEP FAKTORU

Arap Bahart siireci, ilk baslarda bolge iilkelerinde var olan monarsik, totaliter
rejimlerin sonlandirilmasina yonelik taleplerle ortaya ¢ikmis olsa da siireg
icerisinde eksen kaymasina ugramig, mezhep temelli ¢ikar hesaplarinin yapildigi
catismalara dogru bir seyir almistir. Bu durum kamuoyunda Arap Bahari siireci
lizerine ¢aligmalar yapan bazi kimselerin yasanan siireci “Mezhep Savaslar1”
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olarak nitelendirmesine neden olmustur.?! Ancak bélgede yasanan gelismeleri
tamamen mezhep savaslari olarak tanimlamak makul olmamakla beraber, yasanan
hadiselerde mezhep unsurunun etkisinin yadsinamayacagi da muhakkaktir.

Islam gibi salt anlamda inamistan ibaret olmayan, toplumsal hayatin her alanina
dair hiikiimleri olan bir dinde, dinin anlasilma bigimleri olan mezhepler, insanlarin
hayati algilama tarzlarindan yasam bigimlerine kadar her alanda etkili olmaktadir.
Mezheplerin bu ¢ok yonlii fonksiyonelliginin bilindigi toplumlarda mezhepsel
aidiyetler taraflarca ¢ikar araci olarak kullanilmaktadir. Bu pragmatik iliski, bazen
mezhep mensuplarinin bir i¢ hareketliligi olarak bazen de s6z konusu devletlerin
siyasi ¢evreleri tarafindan bir toplum miihendisligi araci olarak kullanilmaktadir.
Bu iilkelere en giizel 6rneklerden birisi de Yemen’dir. Yemen’deki i¢ savas,
mezhepsel farkliliklarin catismaya doniismesi yahut mezhepsel aidiyetlerin
politik stratejilerde nasil aragsallastirildiginin bariz bir 6rnegidir.

Yemen’de 2004’ten beri siiregelen i¢ savasin nedenlerinden birisi {ilkede var
olan Siinni-Zeydi gerilimidir. Zira 2014 yilinda gergeklestirdikleri darbe ile
Yemen yoOnetimini ele gegiren Hasiler, Zeydiye mezhebine mensupturlar ve
ayaklanmalarina gerekge olarak sunduklar1 sebeplerin bir¢ogu mezhepsel
niteliklidir. Bu sebeple {ilkedeki i¢ savasin nedenleri incelendiginde Siinni-
Zeydi gerilimi gdze ¢arpan ilk nedenlerden olmaktadir. Esasinda dncesinde iki
mezhep miintesipleri asirlar boyunca huzur iginde bir arada yasamis, Zeydiler
Stinnilerin mescitlerinde, keza Siinniler de Zeydilerin mescitlerinde namaz
kilabilmis, iki taraf arasinda kiz alip verme vesilesiyle akrabalik baglar1 tesis
edilmistir.”? Ancak tilkede 1962 yilinda gergeklestirilen darbe iki taraf arasindaki
gerilimin fitilini ategleyen olay olmustur. Zira Osmanli Devleti’nden ayrildigi
tarihten itibaren uzun yillar Yemen’de iktidari ellerinde bulunduran Zeydiler,
gerceklestirilen darbeden sonra yonetimden uzaklastirilmis ve bu durum bazi
Zeydi taraftarlarinin Siinnilere kars1 cephe almasina neden olmustur. Ulkede
Zeydi hanedanligina son verilmesiyle beraber Zeydi toplum bassiz kalmus,
bu da Zeydi sistemi/mezhebi agisindan bir i¢ krize yol agmistir.* Zeydiyye
mezhebinin ve bilhassa Hisilerin mensubu olduklar1 Carudiyye firkasinin
yonetime/imamete dair esaslar1 incelendiginde bu durum daha iyi anlasilacaktir.

Zeydiyye’ye gore Imam, yani yonetici olacak kisi mezhebin kurallari geregince
secaat, ilim, takva, comertlik gibi sifatlar1 hdiz olmalidir. Ayrica Siiligin ana
biinyesini olusturan Imamiyye Siasi’nin aksine, Zeydi imamet nazariyesine gore

21 Ornegin bk. Abdullah Kiran, “Mezhebi Rekabet mi, Mezhep Savaslar1 m1?”, Mus Alparslan
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 3/1 (2015), 188.

22 Biiyiikkara, “Sosyal, Siyasi Ve Dini Yonleriyle Yemen Husi Hareketi”, 120.
23 Biiyiikkara, “Sosyal, Siyasi Ve Dini Yonleriyle Yemen Hasi Hareketi”, 120.
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Imam olacak kisinin imametini agik¢a ilan edip gerekirse fiili/silahl1 tebligde/
miicadelede bulunmasi gerekmektedir. Sayet Ali ogullarindan belirtilen sifatlara
sahip biri ¢ikar da hilafetini acikea ilan ederse ona biat etmeleri Miisliimanlar
iizerine vacip olur.2* Imamete dair baz1 goriisleri Hisi hareketinin tamamen
Imamiyye Sias1 hareketi olarak nitelendirilmesine neden olmustur. Ciinkii
Carudiyye firkasi imamet mevzusunda Zeydiyye mezhebinin diger firkalarindan
daha radikal bir tutuma sahiptir. Firkanin kurucu lideri ve ayni zamanda isim
babast olan Ebu’l Carud’a gore, Hz. Ali dururken diger halifelerin imametinin
kabul edilmesi kiifiirdiir. Bu sebeple Ebu’l Carud ilk {i¢ halifeyi ve onlarin
imametini kabul edenleri kinamis ve tekfir etmistir.® Ayrica Carudiyye firkasi,
imamin zalim ydneticilere karsi silahli miicadeleye kalkismasina asir1 bir
vurguda bulunur. Benzer sekilde Zeydiyye mezhebinde var olan imamin sahip
olmasi gereken 6zelliklere ilave olarak, sayet immet zalim idareciler tarafindan
yoOnetiliyorsa zamanin imaminin séz konusu idarecilere karsi ayaklanmasi
ve kendi imametini ilan etmesi gerektigi fikri de Zeydiyye’nin ve bilhassa
Carudiyye firkasinin en ¢ok tizerinde durdugu goriislerinden birisidir.”™* Bu
durum Yemen’de 1962 darbesinden sonra imamsiz kalan Zeydiyye mezhebine
mensup olan halkin Yemen yonetimine karsi tavir almasi i¢in mezhepsel agidan
yeterli bir cevaz ve motivasyon kaynagi olmustur.

Zeydiye’nin imamin zalim yonetime kars1 silahli hurug hareketi baglatarak
imametini ilan etmesine yaptig1 asir1 vurgu, tarih boyunca Zeydilerin bulunduklar
yerlerde isyan hareketlerinin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Yukarida da
ifade edildigi tizere, Hisilerin ayaklandigi donemde Yemen’in yonetimini
elinde bulunduran Séalih, her ne kadar Zeydiyye mezhebine mensup olsa da,
Zeydi doktrini baglaminda bir yonetim sergilememis, bilakis Yemen’de Suudi
Arabistan destekli Selefi/Vehhabi yayilmaciligina katkida bulunmustur. Bu
durum kendilerine ayrimcilik yapildigini diistinen Zeydiler’in “Zalim yonetici”
olarak tanimladiklar1 Salih’e kars1 ayaklanmalarina neden olmustur.

Salih yonetimi Husi ayaklanmasinin baslamasindan evvel Suudi Arabistan
tarafindan kendilerine saglanan siyasi ve ekonomik destegin devam etmesi i¢in,
Suud destekli Selefiligin/Vehhabiligin iilkedeki yayilmaciligina goz yummus
ve hatta zaman zaman bu yayilmaciliga destek vermistir. Yemen’deki niifuz
ve faaliyet alani ¢ok eskilere gitmeyen Selefilik/Vehhabilik, 1990’11 yillardan

24 Yusuf Gékalp, Zeydilik ve Yemen'de Yayilisi, (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2006), 102.

25 Mehmet Umit, “Zeydiyye Mezhebi, imamet Anlayis1 Ve Sahabe Hakkindaki Goriisleri”, Yakin
Dogu Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/2 (2015), 113.

26 1lmi Gura, Mezhepler Tarihi Kaynaklarinda Zeydiyye Firkalar: (Bursa: Uludag Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 44.
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itibaren iilkeye Suudi Arabistan eliyle ihra¢ edilmis ve yayilmaya baglamistir.
Sinir komsusunda “mezhepdas” bir kesim olusturmak suretiyle etki alanini
genigletmek isteyen Suudi Arabistan’in destekledigi Selefilerin/Vehhabilerin,
kisa siire i¢erisinde Yemen’de devlet destegiyle yaklasik 2000 civarinda egitim
kurumu agmalar1, Zeydiler’in yagadiklari bdlgelerdeki camilere mezhepsel agidan
mutaassip Vehhabi imamlarin tayin edilmesi, Vehhabiligin basin ve medya
araciligiyla tervig¢ edilmesi vb. durumlar {ilkedeki Zeydilerin hiikiimete karsi
ayaklanmalarina neden olmustur.?’ Zeydilere gore hiikiimetin Suudi Arabistan’la
gelistirdigi iligkiler iizerinden yiirtittigli bu din ve kiiltiir politikalar1, tamamen
Zeydi halki asimile etme ¢abalarina mebnidir.

Yemen hiikiimetinin bilhassa 1962 darbesinden sonra Zeydiler aleyhine
yuriittiigli yanlis politikalar Zeydi toplumun igerisinde hiikiimetin bilingli
bir sekilde Zeydileri asimile etmeye calistig1 algisini arttirmistir. Nitekim
darbeyi izleyen siiregte hiikiimetin Zeydi inancinda 6nemli bir yeri olan Gadir
Bayrami’nin kutlanmasini yasaklamasi,® Zeydi toplumun igerisinde imtiyaz
sahibi olan seyyidlerin sayginliklarini zedeleyecek politikalar izlemis olmasi ve
yasanan ¢atismalarda Zeydi liderlere ait hicrelere zarar vermesi gibi politikalar
Zeydi halkta s6z konusu asimilasyon fikrine neden olmustur.”” Baz1 Zeydi
ritiiellerinin yasaklanmasi ve bahsedilen diger sebepler dolayisiyla Zeydiyye
itikadinin ve mezhep esaslariin zayiflamasindan duyulan endise, Zeydi alim
ve entelektiiellerini hem siyasi alanda hem de kiiltiirel alanda farkli olusumlar
vesilesiyle Zeydiyye mezhebini ayakta tutma girisimlerine sevk etmistir.
Nitekim Zeydilerin Salih doneminde kurmus olduklar1 Hak Partisi’nin (Hizbu’l
Hak) kurulus amaclarindan birisi —belki de en dnemlisi- Zeydiyye mezhebini
Yemen’de maruz kaldig1 asimilasyondan kurtarmaktir. Binaenaleyh Husi
hareketinin temelini olugturan Sebab hareketi de boyle bir endisenin lirtiniidiir.
Ote taraftan Bedrettin el-Hsi, el- Miieyyidi, Kadi Salali Fuleyte gibi Zeydi
alimler, Vehhabilere kars1 Zeydiyye itikadini savunan eserler kaleme alarak,
Zeydiligin canli ve gili¢lii tutulmasini ve bilhassa genglerin Zeydiyye inancina
sahip ¢ikmasini saglamaya ¢alismiglardir.*

Yemen’deki Zeydiyye miintesipleri, asimilasyon kaygisi ile siyasi ve kiiltiirel
alanda Siinnilere karsi farkli olusumlar icerisinde aktif olmaya caligirken,
Siinni kanatta da Zeydiyye’nin bu politikalarina kars1 bir cephelesme meydana

27 Mehmet Ali Biiyiikkara, “Islam Kaynakli Mezheplerin Ortadogu’daki Cografi Dagilim1 Ve
Tahmini Niifuslart”, e-Makalat Mezhep Arastirmalar: 7/2 (2013), 336.

28 Biiyiikkara, “ Sosyal, Siyasi Ve Dini Yonleriyle Yemen Huisi Hareketi”, 135.
29 Murat Cing6z, Yemen Krizinin Kokeni (ORSAM, 2018), 11.
30 Biiyiikkara, “ Sosyal, Siyasi Ve Dini Yonleriyle Yemen Husi Hareketi”, 136.
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gelmistir. Ulkede Zeydiyye karsit1 en sert ve radikal durus sergileyen grup
AYEK (Arap Yarimadasi el-Kaidesi)’ olmustur. Ciinkii AYEK taraftarlarina gore
Zeydiler ve dolayisiyla Hasiler, Iran destekli Sii yayilmaciligmin bir pargasi olan
“Rafizilerdir”.?! Bu yiizden AYEK, “Rafizi Hisilere” karst Yemen’de “Cihad”
ilan etmis, mevzi kazanmalarini engellemek i¢in Hisilerle silahli miicadeleye
girismistir. Zeydilere aktif bir sekilde muhalefette bulunan gruplardan birisi de,
Misir’daki Thvan-1 Miislimin hareketinin Yemen yapilanmasi olan Islah Partisi
olmustur. Stinni mezhep ajandasina sahip olan Islah Partisi, Zeydilerin meclisteki
Hak partisine alternatif bir olusumdur. Ayn1 zamanda Islah eliyle olusturulan
Cemiyetii’l Islah isimli sosyal kurum da, Zeydilerin Sebab teskilatina kiiltiirel
alanda alternatif olmustur.*? Haddizatinda bu olusumlar, mezhepsel aidiyetlerin
Yemen’in siyasi, sosyal ve kiiltiirel hayatin1 sekillendirmesindeki etkilerinin
pratik ve giiclii 6rnekleridir.

2011 yilinda Arap Bahari’nin Yemen’e sicramasi ve lilkede yasanan hadiseler
kiiresel ve bolgesel giiclerce yakindan takip edilmistir. ABD, AB iilkeleri, Suudi
Arabistan, Iran, BAE vb. iilkeler yasanan hadiselere miidahil olurken, temel
miidahale araglarindan birisi de tilkedeki mevcut mezhepsel farkliliklar olmustur.
Arap Bahari’na bagh olarak yasanan gelismeler sonrasinda Yemen, 6zellikle
bolgede agik bir rekabet halinde olan Iran ile Suudi Arabistan’in kozlarini
paylasacaklar1 bir Vekalet savasi alan1 haline gelmistir. Her iki taraf da, bolgesel
hakimiyet agisindan stratejik dnemi haiz olan Yemen’de Arap Bahari siirecinin
meydana getirdigi durumdan ulusal ve dini ajandalar1 baglaminda istifade
etmek istemis ve s6z konusu beklentilerini ger¢eklestirmek icin de en ideal yol
olarak, lilkedeki mezhepsel farkliliklar1 kullanma yoluna gitmislerdir. Nitekim
bu gergevede Iran, Siiligin kollarindan olan Zeydilige mensup Hiisilere siyasi
ve lojistik destek saglamakla etkinligini arttirmaya ¢alisirken, Riyad yonetimi
de gerek Stinni korfez iilkelerinden miitesekkil olan ve arkasinda biiyiik oranda
Bati destegi olan askeri koalisyon ile gerekse tilkede kendisine dini ve ideolojik
olarak yakin olan Siinni gruplar araciligiyla etkinligini arttirmaya ¢aligmistir.

[ran, Hisilerin Yemen’deki silahli miicadelesini destekleyen tek iilkedir. Siiphesiz
Iran’in bu tutumunun en énemli nedenlerinden birisi Hisilerin mezhepsel
kimlikleridir. Nitekim fran bolgedeki niifuz alanim arttirmak ve Sii Hilali ideasim
gergeklestirmek igin Hisilerin mezhepsel kimliklerini arag olarak kullanmaktadir.
Bilhassa ABD’nin Irak isgali sonrasi bolgede Sii unsurlar tizerinden basarili bir
siyaset yiiriiterek gii¢c kazanan Iran, Yemen’de de Husiler araciligiyla etkinlik
ve mevzi kazanmaya ¢alismaktadir. Oyle ki Iran’m Hisiler iizerinden yiiriittiigii

31 Biiyiikkara, “ Sosyal, Siyasi Ve Dini Yonleriyle Yemen Husi Hareketi”, 137.
32 Omer Yakut - ismail Hakk1 Hira, Yemen Raporu (Geng IDSB, 2014), 22.
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siyaset sebebiyle Hiisilerin Zeydiyye mezhebinden Imamiyye Siiligine kaydig
iddia edilmektedir.”® Iran’in miittefik olarak Hisileri se¢mesinin temel nedeni de
Hisilerin sahip olduklart mezhepsel kimlikleridir. Bu yiizden Tahran yonetimi,
Hisilerin mezhepsel kimliklerinden yararlanarak hem korfez hakimiyeti i¢in
kilit olan Yemen’de etkin olmak, hem de bolgedeki rakibi Suudi Arabistan’in
hareket alanin1 daraltacak bir firsat elde etmek istemistir. Bu gayelerle hareket
eden Iran, Hosileri diinya kamuoyuna Sii kimliklerinden dolay1 Yemen’de
zulme ugrayan “Sii mazlumlar” olarak tanitmakta ve Hisilere gerek bolgesel
ve uluslararasi siyasi arenada gerekse sahada destek ¢ikmaktadir.>

Tahran yonetiminin Zeydi Husiler iizerinden bolgede gii¢ kazanmis olmasi, basta
bolgedeki rakibi Suudi Arabistan olmak tizere Siinni Korfez tilkelerini tedirgin
etmistir. Zira Yemen’de Sif Iran destekli bir grubun iktidara gelmesi, Urdiin krali
Abdullah’in isaret ettigi ““Si1 Hilali” nin son halkasinin tamamlanmasi anlamina
gelmektedir.’ fran’in Siilik tizerinden bolgedeki yayilmaciligim ifade etmek
icin kullanilan “Sii Hilali” ifadesi, Stinni korfez {ilkeleri i¢in 6nlem alinmasi
gereken oncelikli konulardandir. Clinkd Siiligin bolgede yayilmasi, niifuslarinin
bir kismin1 Siilerin olusturdugu Korfez iilkeleri i¢in varolussal bir tehlike
anlamina gelmektedir. Yemen’deki muhtemel bir Sii/Zeydi basarinin bir domino
etkisiyle Sii niifus barindiran bolge iilkelerini, 6zellikle de Suudi Arabistan’s,
kendi ¢ekim alanina dahil etme ihtimali gbzden uzak degildir. Bu kaygilara
binaen Suudi Arabistan énciiliigiindeki KIK (Korfez Isbirligi Teskilatr) ilkeleri,
2015 yilinda, goriiniirde Hisilerin, gercekte ise Sii iran’in giiciinii kirmak i¢in
bir koalisyon olusturmus ve bu koalisyon Yemen’e miidahalede bulunmustur.*®

SONUC

Arap Bahar’nin Ortadogu’da siyasi ve sosyal dengeleri degistirdigi, bolge
tilkelerini yeni bir siirece soktugu miisahede edilmektedir. Bu siire¢ demokrasi,
esitlik, sivil katilim gibi kavramlarin bolge halklart arasinda yayginlik kazanmasima
neden olmus ve mevcut olan diktatoryel rejimlere karsi ayaklanmasina sebebiyet
vermistir. Arap Bahari her ne kadar kamuoyunda siyasi ve ekonomik beklentiler
tizerinden tahlil edilmeye ¢alisilsa da, siirecin gerek Ortadogu toplumlarmin

33 Biiyiikkara, “ Sosyal, Siyasi Ve Dini Yonleriyle Yemen Husi Hareketi”, 131.

34 Ornegin bk. Muhammed Tabatabai Fer, Yemen Hiistleri (Kum: Dinler ve Mezhepler Universitesi
Yaynlari, 2016).

35 Burhaneddin Duran - Nuh Yilmaz, “Ortadogu’da Modellerin Rekabeti: Arap Bahari’ndan
Sonra Yeni Gii¢ Dengeleri”, Tiirk Dis Politikast Yilligi, ed. Burhanettin Duran vd. (Ankara: SETA
Yaymlari, 2012), 33.

36 Kebire Akpiar, Yemen Krizi ve Dig Miidahaleler (Trabzon: Karadeniz Teknik Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 44.
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sosyo-kiiltiirel yapisindan kaynakli, gerekse siire¢ igerisinde disaridan yapilan
miidahalelerden kaynakli olarak ciddi bir eksen kaymasina ugradigi muhakkaktir.
Hadiseler gbzlemlendiginde siirecin her ne kadar ilk baglarda adil olmayan siyasi
ve ekonomik diizenlerden sikayetle baglamis olsa da, ilerleyen donemlerde
mezhepsel ajandalarin 6n planda tutuldugu teolojik bir zemine dogru ilerledigi
goriilmektedir.

Ortadogu toplumlarinin giindelik hayatlarinda deyim yerindeyse siyasetten
glindelik hayatin tiim unsurlarina varincaya dek ydnlendirici ve kisitlayici
etkisi bulunan mezhepler, Arap Bahart siireci ile etkisini daha yogun bir sekilde
hissettirmistir. Elbette bu sliregten sonra bolgede cereyan eden hadiseleri salt
anlamda “Mezhep Savaslar1” olarak nitelendirip, diger sebepleri gormezden
gelmek makul ve tutarli bir goriis degildir. Ancak Arap Bahar siirecinde
Suriye, Libya, Irak, Tunus ve Yemen gibi i¢ karisiklik yasayan tilkeler tahlile
tabi tutuldugunda mezhepsel aidiyetlerin siireci nasil yonlendirdigi rahatca
misahede edilecektir.

Arap Bahart siirecinin en ¢ok etkiledigi lilkelerden birisi olan Yemen mezhep
temelli siyasi ve toplumsal miicadele agisindan tipik ve kronik bir érnektir.
Catisan gruplarm olusum siireci, doktrinleri, sdylemleri, sloganlari ve yiiriittiikleri
angajmanlar bunun tipik gostergesidir. Yemen’de cereyan eden hadiseler ayn1
zamanda mezhep kimlikleri {izerinden yiiriitiilen vekalet savaslarinin da trajik
bir drnegidir. Bu 6rnegin nitelikli bir tahlili, Islam diinyasina yénelik global
toplum miihendisliklerinin bilinmesi ve desifre edilmesi baglaminda da son derece
onemlidir. Benzer sekilde Iran, Suudi Arabistan, BAE gibi bolge iilkelerinin
cikar eksenli olarak yiiriittiikkleri politikalarin da krizin derinlesmesinde son
derece etken oldugu goriilmektedir. Bu anlamda bdlgesel ve global ¢ikarlarin
catigmasi ekseninde yiiriitiilen vekalet savaslari, barigin ve istikrarin 6niindeki
en biiyiik engel olarak durmaktadir.

Sahip oldugu farklt mezhepsel kimliklerin ve diger sosyo-ekonomik sebeplerin
catigma unsuru haline gelmesi, Yemen’i diinyanin en fakir iilkesi konumuna
diistirmiistiir. Ana bilesenlerinden birisinin mezhep rekabeti ve gatigsmasi
oldugu Yemen i¢ savasi, iilke ekonomisinin ¢okmesine neden olmustur. Buna
bagli olarak yasanan gelismelerle altyapi, egitim, temel gidaya erisim ve saglik
hizmetleri biiylik oranda zarar gormiistiir.
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Islam Bor¢lar Hukukunda Riskin Mesruiyeti

Legitimacy of Risk in The Islamic Law of Obligations

0z

Riskin etkisi, Islam borglar hukukunun temel konularindan biri olan akitlerde
de karsimiza ¢ikmaktadir. Bir kisim risklerin akdi etkilerken diger bir kismimin
akdi etkilemedigi goriilmektedir. Riskin mesruiyetine deginen eserlerde, kitap,
stinnet, asli ibaha ilkesi (1stishab), ve maslahat delilleri zikredilmistir. Bu konuda
dile getirilen ayet ve hadislerin dolayli olarak konuya delalet ettigi, uzak teviller
yapildig goriilmiistiir. Tlgili ayet ve hadislerin farkh tevilleri miimkiindiir. Bundan
dolay1 riskin mesruiyeti konusunda baslica deliller 1stishab ve maslahattir. Hakkinda
dogrudan yasaklayan bir delilin bulunmayisi ve toplumun birtakim riskleri
igeren akit ve islemlere ihtiya¢ duymasi riskin kac¢inilmaz olarak mesruiyetini
ifade etmektedir.

Sonug olarak Islam hukuku agisindan mesru akitlerin tabiatinda olan risklerin,
toplumun ihtiya¢ duydugu akitlerdeki riskler ve taraflarca paylasilan denk risklerin
akdi etkilemedigi ve mesru oldugu goriilmiistiir. Ote yandan nizaya sebep olan
riskler, tesadiifilik derecesindeki riskler ve tek tarafin tistlendigi risklerin ise akdin
sthhatini etkiledigi tespit edilmistir. Tesadiifilik derecesinde risk igeren kumar ve
gararli akitler; tek tarafin risk tistlendigi faizli islemler bu baglamda yasaklanmustir.

Anahtar Kelimeler: Risk, Akit, Kumar, Riba, Garar
ABSTRACT

The effect of risk is also seen in contracts, which is one of the main subjects of
Islamic law on obligations. It is seen that some risks affect the contract, while
others do not. The works that refer to the legitimacy of risk have mentioned the
book, the sunnah, the principle of Asli Ibaha, and the evidence for its usefulness.
It has been seen that the verses and hadiths mentioned on this subject indirectly
refer to the topic and distant interpretations are made. Different interpretations

2023 The Author(s) Puplished by the ILSAM. All rights reserved.
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of related verses and hadiths are possible. Therefore, the main evidences for the legitimacy of
risk are Istishab and usefulness. The fact that there is no directly prohibiting evidence about it
and the society's need for contracts and transactions involving certain risks inevitably express
the legitimacy of the risk.

As aresult, it has been determined that contracts that are legitimate under Islamic law, contracts
that are required by society, and contracts where the parties share equivalent risks are all
legitimate. On the other hand, it has been determined that the risks that lead to conflict, the risks
associated with the degree of ambiguity and the risks undertaken by one party impact the health
of the contract. Gambling and secure contracts that involve risk at the level of chance have
been forbidden in this context, as have interest-bearing contracts when one party bears the risk.

Keywords: Risk, Al-'aqd, The Gambling, Al-Riba, Gharar.

EXTENDED ABSTRACT

Risk, briefly described as the probability of an undesirable event, affects many
aspects of life. As a result, it is a subject of study in many academic fields,
including sociology, law, and medicine. The effect of risk is also seen in contracts,
which is one of the main subjects of Islamic law on obligations. It is seen that
some risks affect the contract, while others do not. Our article “Legitimacy of
Risk in the Islamic Law of Obligations” aims to determine the reason of the
legitimacy of risks that do not affect the legitimate contract, as well as the types
of legitimate/ and illegal risks.

The works that refer to the legitimacy of risk have mentioned the book, the
sunnah, the principle of Asli Ibaha (Istishab "<lssiu¥" - which means unless
there is evidence to the contrary), and the evidence for usefulness. It has been
seen that the verses and hadiths mentioned on this subject indirectly refer to the
topic and distant interpretations are made. Different interpretations of related
verses and hadiths are possible. Therefore, the main evidences for the legitimacy
of risk are Istishab and usefulness. The fact that there is no directly prohibiting
evidence about it and the society's need for contracts and transactions involving
certain risks inevitably express the legitimacy of the risk.

Ibn Taymiyyabh is the first Islamic jurist who dealt with the risk theoretically
in Islamic law and tried to distinguish between the legitimate and the illegal.
His students Ibn Qayyim and Ibn Miiflih followed his views on this issue.
They have divided risk into two categories merchant risk and gambling risk,
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and they have accepted the risks that we can call financial risk as permissible
today. However, on the one hand, they evaluated the risks that provide unfair
gains and risks within the framework of gambling risk.

According to Ibn Taymiyyah and his students, there is no shar'i evidence that risk
alone is a haram element. Therefore, it is necessary to talk about the legitimacy
of risk according to the principle of substantive disclaimer.

Today, many Islamic jurists such as Yunus el-Misti, Uveyda, Abdurrahman
el-Hamis, Mehmet Onur have discussed the legitimacy of risk. Yunus al-Misri
acted from the principle of maslaha. He cites the saying of Raghib al-Isfahani
that "Supreme authorities cannot be separated from risk" and says that risk is
an inseparable feature of beneficial works. Accordingly, it is natural that works
with great benefits for society involve some risks. To achieve these benefits,
these risks must be taken into account. Al-Misri argues that for this reason,
Islam encourages people to take risks and forbids risk-free earnings.

There are many contracts that are considered legitimate in classical figh, such
as bey', salam, exception', consumption, and icare. Market risk, credit risk, etc.,
which Ibn Taymiyyah, Ibn Qayyim and Ibn Miiflih describe as merchant risk.
Financial risks exist in legitimate collateral contracts. Despite these risks, no
Islamic jurist says that the agreements made are not legitimate. Of course, there
are financial risks in the nature of every activity and every contract for which
commercial purposes are pursued.

The main purpose of the entrepreneur in commercial activities is not to take
risks. However, there are risks associated with these contracts. Such contracts
are unthinkable without these risks. Based on this situation, it can be said
that all kinds of risks arising from the nature of the contract, which cannot
be completely eliminated, should be accepted as legitimate. On the other
hand, according to another figh rule, what is not permissible on its own may
be permissible as a matter of course. Therefore, even if it is said that the risk
alone is not permissible, the risks in them should also be legitimized due to the
legitimacy of the contracts to which the risk is connected.

Ibn Taymiyyabh is the first [slamic jurist who dealt with the risk theoretically in
Islamic law and tried to distinguish between the legitimate and not the legitimate.
His students Ibn Qayyim and Ibn Miiflih followed his views on this subject.
They separated risk into two categories—merchant risk and gambling risk—and
accepted the risks that we now refer to as financial risk as being acceptable.
However, they evaluated the risks that provide unfair gain to one side within
the framework of gambling risk.
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According to Ibn Taymiyyah and his students, there is no shar'i evidence
that risk alone is a haram element. Therefore, it is necessary to talk about
the legitimacy of risk according to the principle of Asli Ibaha (unless there is
evidence to the contrary).

Today, many Islamic jurists such as Yunus el-Misti, Uveyda, Abdurrahman
el-Hamis, Mehmet Onur have discussed the legitimacy of risk. Yunus al-Misri
acted on the principle of benefit. He cites the saying of Raghib al-Isfahani
that "High positions cannot be separated from risk" and says that risk is an
inseparable feature of beneficial works. Accordingly, it is natural that works
with great benefits for society involve some risks. To achieve these benefits,
these risks must be taken into account. Al-Misri argues that for this reason,
Islam encourages people to take risks and forbids risk-free earnings.

There are many contracts that are considered legitimate in classical figh, such as
Al Bay' (sales), Salam' (term sales), Al Istisna' (production agreement), Bai Al
Sarf' (currency exchange), ijarah' (leasing). Financial risks such as market risk,
credit risk, etc., which Ibn Taymiyyah, Ibn Qayyim and Ibn Miiflih describe as
merchant risk, are included in legitimate collateral contracts. Despite these risks,
no Islamic jurist says that the agreements made are not legitimate. Of course,
there are financial risks in the nature of every activity and every contract for
which commercial purposes are pursued.

The entrepreneur's principal goal in commercial activities is not to take risks.
However, these contracts do come with some risks. Such contracts are unthinkable
without these risks. Based on this approach, it can be said that all kinds of risks
arising from the nature of the contract, which cannot be completely eliminated,
should be accepted as legitimate. On the other hand, what is not permissible
according to another figh rule may be permissible depending on another situation.
Considering the legitimacy of the contracts to which the risk is linked, even
if it is stated that the risk is not permitted on its own, the risks in them should
nonetheless be considered legitimate.

As a result, it has been determined that contracts that are legitimate under
Islamic law, contracts that are required by society, and contracts where the
parties share equivalent risks are all legitimate. On the other hand, it has been
determined that the risks that lead to conflict, the risks associated with the
degree of ambiguity and the risks undertaken by one party impact the health
of the contract. Gambling and secure contracts that involve risk at the level of
chance have been forbidden in this context, as have interest-bearing contracts
when one party bears the risk.
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GIRiS

Insan, hayatinin birgok alaninda risklerle karsilagsmaktadir. Bundan dolay1 en
temel tarifiyle istenmeyen bir olayin gergeklesme olasiligini ifade eden risk’,
giintimiizde tip, psikoloji, matematik, iktisat gibi bir¢ok farkli disiplin tarafindan
ele alinmugtir. Ornegin, mantik ve matematikte risk, hesaplanabilir bir problemdir.
Iktisatta, “bir kararin olast sonuglarinin tamamen numaralandirilabildigi
durumlardir’” seklinde karar vermenin bir parc¢asini olusturan bir unsur olarak
dile getirilmektedir. Ekonomide ise istatistik biliminin yardimiyla kontrol altina
alinmaya ¢alisilan bir olgudur.*

Risk, diger disiplinlerde oldugu gibi hukuk alaninda da kargimiza ¢ikmaktadir.
Hukuki fiilin en genis uygulama alanina sahip akitlerin, kurulus ve uygulama
asamalarinda gesitli risklere maruz kaldig1 goriilmektedir. Bu risklerin bir kismu,
mesruiyet agisindan akitleri etkilemezken diger bir kismi, akdi ifsat/iptal
edebilmektedir. Bu baglamda ¢alismamiz, 6nce riskin mesruiyet zeminini
inceleyecek ardindan mesru ve mesru olmayan risk tiirlerini ele alacaktir.

1. RiSKIiN MESRUIYETI

Gerek Islam hukuku ve gerekse diger hukuk sistemlerinin en temel gayelerinden
biri insanlari tehlike ve zararlardan korumaktir. Riskin en basit tabiriyle tehlike
ve zarar olasilig1 oldugunu sdyledik. Dolayisiyla risk temelde kabul edilebilir
ve istenen bir sey degildir. Diger taraftan biitlin siyasi yapilarin en temel gayesi,
toplumlarinin ilerleme ve gelismesini saglamaktir. Bunlarin saglanmasi igin
pasif bir toplum anlayisindan ¢ok gerektiginde bazi tehlikeleri gdze alabilecek
hareketli/miitesebbis bir toplum anlayisina ihtiyag vardir. Bu sebeple idarecilerin/
kanun koyucularin aldigi kararlarin ve ¢ikardigi yasalarin toplumun miitesebbis
ruhunu pasiflestirici nitelikte olmamasi gerekmektedir. Siyasi yap1 veya kanun
koyucu olarak her tiirlii riskten kaginmak veya her tiirlii riski yasaklamak
toplumun gelismesine ve ilerlemesine engel olmaktan 6teye gitmeyecegi
agikardir. Hatta asiriya giderek her bir olasiligi gerceklesecek gibi kabul etmek
hi¢bir sey yapmamak, mutlak faaliyetsizlik sonucuna gotiirmek anlamina

1 Sven Ove Hansson, “Risk”, The Stanford Encyclopedia of Philosophy (Fall 2018 Edition), ed.
Edward N. Zalta (Amerika: Stanford University, 2018).

2 Niklas Luhmann, Risk: A Socialogical Theory (Boca Rotan: Routledge, 2002), 4.

3 Anil Markandya vd., Dictionary of Environmental Economics (London: Earthscan Publications,
2001), 163.

4 Tipta ongoriilebilen nesnel gergekliktir. Psikolojide davranissal ve biligsel bir fenomendir.
Luhmann, Risk: A Socialogical Theory, 1; Deborah Lupton, Risk (New York: Routledge, 2013), 20, 21.
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gelmektedir.® Bu bakimdan risk, iiretim ve gelismenin ayrilmaz pargasi
olmaktadir.®

Biitiin bunlarin yan1 sira birtakim tasarruflarda riskler bulunmasina karsin
muhtemel fayda ve firsatlarin biiylik olmasi toplumu bu firsat ve faydalardan
tamamen mahrum birakilmamasini gerektirmektedir.” Ornegin, araba kullanmak
toplumun ¢ogunlugu i¢in bilyiik bir fayda saglamaktadir. Bu faydasina karsin
araba kazalar1 ve bunun neticesindeki riskler bulunmaktadir. Toplumun
cogunlugunun faydasi gozetilerek araba kullanmaktaki riskler toplum tarafindan
tolere edilmektedir. Ote yandan toplumun tamammin araba kullanmamasi
topluma zarar vermektedir. Koydeki hastalarin zamaninda doktorlara ulagtirilamamasi
gibi sayisiz zarardan s6z edebiliriz.®

Mutlak olarak hukuki yararlarin korunmasi, mutlak faaliyetsizlige sebep
oldugunda iki yararmn kars1 karsiya gelmesi ka¢inilmazdir. Bu durumda toplumun
gelismesi i¢in zorunlu olarak hareket serbestisi tercih edilir.” Ote yandan kisinin
belirli durumlarda sorumluluktan kurtulmasi, yalnizca diger insanlarin davranis
yelpazesini zenginlestirmekle kalmaz, ayn1 zamanda kisinin yanlig olarak
nitelenmeden segebilecegi eylemlerin sayisini da arttirir.'® Yine toplumun bazi
sOzlesmelere ve tasarruflara ihtiya¢ duymasi bu tasarruflarin 6niindeki engellerin
kaldirilmasini gerekli kilmaktadir. Nitekim yine bir baska fikih kaidesi “hacet,
umumi olsun veya hususi olsun, zaruret derecesine indirilir” denmektedir.
Ayrica “umuma zarar veren seyin def’1 i¢in, hususi zarar tercih edilir 7, “siddetli
zarar, daha hafifi ile izale edilir”, “iki fesat tearuz edince (cakisinca), hafif olani
islenmekle zarar bakimindan biiyiigiine riayet edilir”"' gibi kaideler de soz
konusu zararlarin giderilmesini gerektirmektedir.

Islam hukukunda riski teorik olarak ele alan ve mesru olanla olmayan1 ayirmaya
calisan ilk Islam hukukcusu ibn Teymiye (6. 728/1328)’dir. Bu konuda talebeleri

5 Yener Unver, Ceza Hukukunda Izin Verilen Risk (istanbul Universitesi, Doktora Tezi, 1996), 8,
9, 12; Gerhard Dannecker, “Risk and Criminal Law”, Risk and The Law, ed. Gordon R. Woodman
- Diethelm Klippel (London ; New York: Routledge-Cavendish, 2009), 75, 76.

6 Refik Yanus el-Mistd, Usilii I-Iktisadi I-Islami (Dimesk: Darii’l-Kalem, 1431), 116.
7 Dannecker, “Risk and Criminal Law”, 78.

8 Giinther Jakobs, Strafrecht, allgemeiner Teil: die Grundlagen und die Zurechnungslehre: Lehrbuch
(Berlin ; New York: W. de Gruyter, 1991), 200; Helen Frowe, “Risk Imposition and Liability to
Defensive Harm”, Criminal Law and Philosophy, (2021).

9 Jakobs, Strafiecht, allgemeiner Teil, 200; Unver, Izin Verilen Risk, 12, 13; Dannecker, “Risk
and Criminal Law”, 77, 78.

10 Jakobs, Strafrecht, allgemeiner Teil, 200.
11 Mecelle, md. 26, 27, 28.
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Ibn Kayyim (6. 751/1350) ve Ibn Miiflih (5. 884/1479) onun goriislerini takip
etmistir. Onlar, riski tliccar riski ve kumar riski olarak ikiye ayirmis, glinlimiizde
finansal diyebilecegimiz riskleri caiz kabul etmislerdir. Ancak bir tarafa haksiz
kazang saglayan riskleri ise kumar riski kapsaminda degerlendirmislerdir. !?

Ibn Kayyim, muhallilin oldugu yarigin cevazi hakkindaki gorisleri aktarirken
“haramlik gerektiren muhatara” (s A3l 44l 5 JLlsdl) ortadan kalkmustir™!?
ifadesini kullanmaktadir. Bu ifadeyle muhataray1 haramlik gerektiren ve miibah
olan diye ikiye ayirdig1 goriilmektedir.

Ibn Teymiye ve talebelerine gore riskin tek bagma haram bir unsur olduguna
dair higbir ser’i delil yoktur. Dolayisiyla asli ibaha ilkesine gore riskin
mesruiyetinden soz edilmesi gerekir.'

Ibn Teymiye riskin mesruiyeti konusunda kitaptan dolayli deliller getirmektedir.
Bunlarin basinda cihatla alakali ayetler gelmektedir. Ona gore Allah yolunda
cihad eden kimsenin &viilmesi (Ankebut 29/69 gibi), insan hayatinin riske
edilmesinin dviilmesi anlamina gelmektedir. Riskin haramligini gésteren delilin
bulunmamastyla birlikte dviilmesi riskin mesru kabul edilmesini gerektirir.
Islam hukukgularinin tamamina gére cihadin hayatin riske edilmesi anlamina
gelmesine ragmen farzi kifdye olarak degerlendirilmesi bu durumu teyit
etmektedir.'

Ibn Teymiye nin riskin mesruiyetine getirdigi bir diger delil, islam’da mesru
goriilen akitlerdir. Ona gore bey’, selem gibi bircok mesru akitte kar-zarar riski
bulunmaktadir. S6z konusu bu akitlerde risk bulunmasina ragmen higbir Islam
hukukgusu bunlarin mesru olmadigini séylememektedir.'®

Klasik dénemde Ibn Teymiye disinda dolayli olarak risk iistlenmenin akli
gerekliligine deginenler olmustur. izzeddin b. Abdusselam, Kavdidii'I-ahkdm

12 Ebii’l-Abbas Takiyyliddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrani (6.
728/1328) Ibn Teymiye, el-Miistedrek ald Mecmiiu Fetdva Seyhu’l-Islam, 1418, 4: 65-68; Ebi
Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyib ez-Ziirai ed-Dimaski el-Hanbeli ibn
Kayyim, Zadii’l-Me’ad fi Hedyi Hayri’l-Ibdd (Beyrut/Kuveyt: Miiessetii’r-Risale/Mektebetii’l-
Menari’l-Islamiyye, 1994), 5: 723; Ebt Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Miiflih b. Muhammed
el-Makdisi er-Ramini ibn Miiflih, Kitdbii'l-Furii’, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki (y. y.:
Miessetii’r-Risale, 2003), 6: 147; 7: 193.

13 Ebl Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyib ez-Ziirai ed-Dimaski el-Hanbeli
Ibn Kayyim, el-Fiiriisiyye (Suudi Arabistan: Darii’l-Endiiliis, 1993), 180.

14 Ibn Teymiye, el-Miistedrek, 4: 65-68, 70; ibn Kayyim, Zddii 'I-Me’ad fi Hedyi Hayri’l-Ibad, 5:
723; ibn Miiflih, Kitdbii’l-Furi’, 6: 147; 7: 193.

15 1bn Teymiye, el-Miistedrek, 4: 70.
16 Ibn Teymiye, el-Miistedrek, 4: 70.
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adli eserinde tiiccarlarin kanaatlerine (zann-1 galiplerine) gore yolculuklara
ciktigini soylemektedir. Ona gore yeterli derecede sebeplere dayandigi i¢in
tiiccarlarin kanaatleri genellikle dogru ¢ikmaktadir. Tiiccarlarin kanaatlerinin
yanlis ¢ikmasi, zarar etme ihtimali diisiik de olsa bulunmaktadir. Kar-zarar
ihtimallerinin orani ¢ercevesinde Ibn Abdiisselam, genellikle gerceklesen
maslahatlarin nadir olandan korkarak atil hale getirilmesinin caiz olmadigini
sOylemekte ve boyle bir davranisi cahillik olarak nitelemektedir.!” Dolayisiyla
biiyiik faydalarin oldugu veya genellikle fayda saglayan akit ve tasarruflardaki
risklerin iistlenilmesi toplum igin akli bir gerekliliktir.

Giiniimiizde riskin mesruiyetini Yunus el-Misri, Uveyda, Abdurrahman el-
Hamis, Mehmet Onur gibi bir¢ok Islam hukukcusu ele almistir. Yunus el-Misr
maslahat prensibinden hareket etmistir. O, Ragib el-isfahani’nin “Yiice makamlar
riskten ayri diistiniilemez” soziinii'® aktararak riskin faydali iglerin ayrilmaz bir
vasfl oldugunu sdylemektedir. Buna gore toplum i¢in biiylik maslahatlarin
oldugu islerin bir takim riskler icermesi tabiidir. Bu maslahatlarin elde edilmesi
igin bu risklerin gdze alinmasi gerekir. el-Misti, Islam’in bu sebeple insanlari

risk iistlenmeye tesvik ettigini, risksiz kazanctan sakindirdigini savunmaktadir.
19

Yunus el-Misri, Islim’1n insanlar risk {istlenmeye tesvik etme konusunda
stinnetten dolayli deliller getirmektedir. Bu delillerden biri, Hz. Peygamber’in
“Agac diken higbir Miisliiman yoktur ki o agactan yenen seyler sadakadir,
calinan seyler sadakadir, yirticilarin yedikleri sadakadir, kusun yedigi sadakadir.
Her insanin ektiklerinden eksilenler de sadakadir?® hadisidir. el-Misri’ye gore
hirsizlik, dogal afet gibi muhtemel zararlara, “sadaka” ifadesi ile sevabin
baglanmasi insanlari bu riskleri tistlenmeye tesvik anlamina gelmektedir.?!

Yunus el-Misri’nin riskin mesruiyeti hakkinda zikrettigi bir diger delil ibn
Teymiye nin deliline paralellik arz etmektedir. O da Ibn Teymiye gibi dolayl
olarak risk iceren ve mesru kabul edilen akitler iizerinden riskin mesruiyet

17 Ebd Muhammed Izziiddin Abdiilaziz b. Abdisselam b. Ebi’l-Kasim es-Siilemi ed-Dimagki
ibn Abdiisselam, Kavdidii'l-Ahkém fi Mesalihii’I-Endm (Kahire: Mektebetii Kiilliyati’l-Ezheriyye,
1414), 1: 4; Abdurrahman b. Abdurrahman b. Tbrahim el-Hamis, el-Muhdtara fi'I-Mu’ameldti’l-
Maliyyeti’l-Mu dsira (Suudi Arabistan: Camia el-imdm Muhammed b. Suid el-islamiyye, 1432), 23.

18 Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-Isfahani, ez-Zeria ild Mekdrimi’s-
Seria (Kahire, 1428), 282.

19 el-Misrd, Usiilii 'I-Iktisadi I-Islami, 115.
20 Miislim, “Miisakat” 2.
21 el-Misti, Usiilii 'I-Iktisadi’I-Islami, 116.
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zeminini ¢izmeye ¢alismaktadir.”

Abdurrahman el-Hamis, e/-Muhdtara fi’l-muameldt el-maliyye el-mudsir adl
eserinde riskin mesruiyet konusunda “Gemilerin orada suyu yararak gittigini
goriirsiin. Bunlar, O’nun Litfunu ummaniz siikretmeniz i¢indir” (Nahl, 14/16)
ayetini dolayli olarak delil getirmektedir. Ona gore denizde risk bulunmasina
ragmen Allah, denizde rizik arayigina tesvik etmektedir.”

Riskin mesruiyeti konusunda giiniimiiz Islam hukukcularinmn en ¢ok basvurdugu
kelime “daman” kavramidir. Daman so6zliikte bir seyi tistlenmek, garanti etmek,
icermek gibi anlamlara gelmektedir.** Fikhi bir terim olarak damanin genis ve
dar olmak {izere iki anlami1 bulunmaktadir. Bunlarin baginda dar anlamli olarak
mala kefalet gelmektedir.2* Ozellikle Safii ve Hanbeli fikih kitaplarinda “daman”
bashigi altinda sadece mala kefalet konular1 ele alinir.?®

Damanin ikinci ve genis anlami ise kisinin, malin helak olmasi durumundaki
6deme sorumlulugunu ve her tiirlii mali ylikiimliigiinii ifade eder. Bu anlam,
daman kelimesinin taahhiit seklindeki sozliik anlamina dayanmaktadir. Riskin
mesruiyetini savunan Abdurrahman el-Hamis ve Uveyda, bu mali yiikiimliiliiklerin
aym zamanda mali riskleri ifade ettigini sdylemektedir. Ornegin, aksi bir delil
bulunmadig1 miiddetce malin sahibi malda ¢ikan zarar1 iistlenir. Bu durumda
mal sahibi, miilkiyete dayali risk tistlenmis olur.”’

Ozellikle Abdurrahman el-Hamis, daman konusunda gelen rivayetleri riskin
mesruiyetine konusunda delil getirmektedir. “Resulullah ...... tazmin edilmeyen
kar1 yasakladi”® hadisi bunlarin basinda gelmektedir. Buna gore “bir seyin

22 el-Musri, Usiilii 'I-Iktisddi 'I-Islami, 115.

23 el-Hamis, el-Muhdtara, 25.

24 Ebi Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri Cevheri, es-Sthdh Técii’I-Luga ve Sthahu I-Arabiyye
(Beyrut: Daru’l-ilim lil-Melayin, 1987), 6: 2155; Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b.
Muhammed er-Razi el-Kazvini el-Hemedani Ibn Faris, Mekdayisii I-Liiga, thk. Abdusselam Muhammed
Harun (Daru’l-Fikr, 1979), 3: 372; Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b.
Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii Ibn Manzur, Lisdnii'I-Arab (Kahire: Daru’l-Ma’rife, 1119), 13: 257.
25 Hamza Aktan, “Daman”, DI4 (Istanbul: TDV, 1993), 8/450.

26 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, el-Havi 'l-Kebir fi Fikhi Mezhebi'l-
imdmi’s—Sdﬁi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiye, 1999), 6: 430; Ebi Muhammed Muvaffakuddin
Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame el-Cemmaili el-Makdisi ibn Kudame, el-Mugni
(Kahire: Mektebetii’l-Kahire, 1968), 4: 390-399.

27 el-Hamis, el-Muhdtara, 25; Adnan Abdullah Muhammed Uveyda, Nazariyyetii'I-Muhdtara fi'I-
Iktisadi’I-Islami (Beyrut: Mektebetii’t-Tevzi fi’l-> Alemi’l-Arabi, 1431), 12; Aktan, “Daman”, 8/8: 450.
28 Eba Davud, “Buyt” 3.
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nef’1 daman1 mukabelesindedir’?, “daman-1 amel bir nevi ameldir”*°, “ribha,
istihkak bazen mal veya amel ile ve daman ile olur”3! gibi fikih kaideleri ayn
zamanda riskin mesruiyetini ifade etmektedir.’> Daman kavraminin taahhiit
anlamiyla ortaya ¢ikan mali risklerin {istlenilmesi baglaminda riski igermesi
bizce de dogrudur. Bu bakimdan damanin mesruiyeti hakkinda getirilen deliller
birtakim risklerin mesru oldugunu gostermektedir. Bu durumda mesru risklerin
de oldugundan s6z edilebilmektedir.

Yukaridaki bilgilerden hareketle riskin mesruiyeti hakkinda kitap, siinnet, asli
ibaha ilkesi (1stishab), ve maslahat delillerinin 6ne siirtildiigiinii sOyleyebiliriz.
Riskin mesruiyeti hakkinda dile getirilen ayet ve hadislerin uzak tevillere dolaylh
olarak konuya delalet etmesi, ilgili ayet ve hadislerin farkli tevillerinin miimkiin
olmasi bu delillerin konuya delaleti hususunda problem olusturmaktadir. Bundan
dolay1 bizce riskin mesruiyeti konusunda baslica deliller 1stishab ve maslahattir.
Hakkinda dogrudan yasaklayan bir delilin bulunmayis1 ve toplumun birtakim
riskleri igeren akit ve iglemlere ihtiyag duymasi riskin kaginilmaz olarak
mesruiyetini ifade etmektedir. Riskin bulundugu mesru akit ve tasarruflarin
konuya delil getirilmesi bu durumu teyit etmektedir.

2. MESRU RiSK CESITLERI

Klasik fikih eserlerinde mesru goriilen, akdi etkilemeyen risk sebeplerini su
sekilde tasnif edebiliriz:

2.1. Mesru AKkitlerin Tabiatinda Olan Riskler

Bey’, selem, istisna’, sarf, icare gibi klasik fikihta mesru goriilen birgok akit

bulunmaktadir. ibn Teymiye, ibn Kayyim ve Ibn Miiflih’in tiiccar riski diye
niteledikleri piyasa riski, kredi riski vb. finansal riskler mesru muavazat
akitlerinde bulunmaktadir. Higbir Islam hukukgusu bu risklere ragmen dile
getirilen akitlerin mesru olmadigin1 soylememektedir. Ticari maksatlarin
gozetildigi her bir faaliyetin, her bir akdin tabiatinda elbette finansal riskler
bulunmaktadir.

Ticari faaliyetlerde girisimcinin asil amaci risk tistlenmek degildir. Ancak s6z
konusu akitlere bagli olarak riskler bulunmaktadir. Bu riskler olmaksizin s6z
konusu akitler diisiiniilemez. Bu durumdan hareketle akdin tabiatindan

29 Mecelle, md. 87.
30 Mecelle, md. 51.
31 Mecelle, md. 52.
32 el-Hamis, el-Muhdtara, 26.
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kaynaklanan, tamamen giderilmesi miimkiin olmayan her tiirlii riskin mesru
kabul edilmesi gerektigi sdylenebilir. Ote yandan diger bir fikih kaidesine gore
tek bagina caiz olmayan sey tebei olarak caiz olabilir. Dolayisiyla riskin tek
basina, miistakil bigimde caiz olmadig1 soylense bile bagli oldugu akitlerin
mesruiyetinden dolay1 onlarda bulunan risklerin de mesruiyet kazanmasi gerekir.*

2.2. Toplumun ihtiya¢ Duydugu Akitlerdeki Riskler

Toplumun bazi akitlere ve tasarruflara ihtiyag duymasi bu akit ve tasarruflarin
ontindeki engellerin kaldirilmasini gerekli kilmaktadir. Bu baglamda toplumun
ihtiyacina gore bir takim akitlerdeki riskler tolere edilmektedir ve akitler caiz
goriilmektedir. Clinkii ilgili akitlerin yasaklanmasinin topluma verdigi zarar,
akitlerde bulunan risklerin olusturabilecegi zarardan daha fazladir. Bu bakimdan
az olan zarar tercih edilir. **

Ornegin, agacta heniiz hi¢ olusmamis meyvenin satimu, biitiin Islam hukukgulari
tarafindan mesru kabul edilmezken olgunlasmaya baglamis meyvenin satisi
caiz kabul edilmektedir.®® Zira heniiz ¢igek dahi agmamis meyvenin olmasi
konusunda tesadiifilik derecesinde risk vardir. Toplum, boyle bir riskli satim
akdine ihtiya¢ duymamaktadir. Bu derece risk iceren akdin getirdigi zarar,
toplumun bu akitten mahrum kalmasi sonucu olusan zarardan daha fazladir.
Ancak {irlin olgunlagsmaya bagladiktan sonra ise bunun ticaretini yapan insanlar
igin riskler azalmaktadir ve bunlari satma ihtiyact duymaktadir. Uriiniin helak
olma riski diisiiktiir. Toplumun azinlig1 bu riskten zarar gorebilir. Ancak

33 el-Hamis, e/-Muhatara, 23.

34 Ebii AbdillAh Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safii Safii, el-Umm (Beyrut: Daru’l-Ma'’rife,
1990), 3: 47; Ebt Said Abdiisselam b. Said b. Habib et-Tenthi (6. 240/854) Sahnun, el-Miidevvene
(Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Tlmiye, 1994), 3: 61; Maverdi, el-Havi, 5: 190; Ebl Bekr Semsii’l-eimme
Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi (6. 483/1090) Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-Marife,
1993), 30: 135; Ebi Omer Cemaliiddin Yisuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilberr en-Nemeri,
el-Kafi fi Fikhi Ehli’l-Medine (Riyad: Mektebetii’r-Riyadi’l-Hadis, 1980), 2: 654; Ebii’l-Velid
Muhammed b. Ahmed b. Ahmed el-Kurtubi el-Endeliisi Ibn Riisd el-Ced, el-Beydn ve t-Tahsil
ve’s-Serh ve t-Tevcih ve t-Ta lil [i Mesaili’l-Miistahrece, thk. Muhammed Haci vd. (Beyrut: Daru’l-
Garbi’l-Islami, 1988), 2: 478; Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kurtubi Ibn Riisd,
Bidadyetii’I-Miictehid ve Nihayetii’I-Miiktesid (Kahire: Daru’l-Hadis, 2004), 3: 168; ibn Kudame,
el-Mugni, 2: 506; Ebd Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame
el-Cemmaili el-Makdisi, el-Kafi fi fikhi’l-Imam Ahmed (y. y.: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1994), 2:
44; Ebii’l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmiid b. Mevdid el-Mevsili, el-fhtiyar li-Ta Iili’I-Muhtdr
(Kahire: Daru’l-Halebi, 1937), 2: 7; Fahreddin Osman b Ali b Mihcen Zeylai, Tebyinii’l-hakdik
serhu Kenzi'd-dekdik (Kahire: el-Matbaatii’l-Kiibra’l-Emiriyye, 1313), 4: 113.

35 Safil, Umm, 3: 47; Sahnun, el-Miidevvene, 3: 61; Maverdi, el-Havi, 5: 190; Serahsi, el-Mebsiit,
30: 135; Nemeri, el-Kdfi, 2: 654; ibn Riisd el-Ced, Beydn, 1988, 2: 478; Ibn Riisd, Biddye, 3: 168;
Ibn Kudame, el-Mugni, 2: 506; el-Makdisi, el-Kafi, 2: 44; Mevsili, el-Ihtiyar, 2: 7; Zeylai, Tebyinii’l-
hakaik serhu Kenzi’d-dekdik, 4: 113.
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olgunlasmaya baslamis meyvenin satisinin yasaklanmasi insanlara daha fazla
zarar vermektedir.*®

Heniiz olgunlagsmaya baslamis meyvenin satimi sonrasi caiha dedigimiz bir
dogal afet meydana gelebilir. Ancak s6z konusu olabilecek magduriyetler Hz.
Peygamber’in koydugu kurallar ¢er¢evesinde ortadan kaldirilmigtir. Bu zarar
insanlardan vaz-1 ciiha ile kaldirilmig, miisterinin bedelinden indirime gidilmesi
ile giderilmistir. Dolayisiyla akdin yapilmasiyla olusabilecek mefsedetler en
aza indirgenmistir.”’

Bu konuda diger bir 6rnek olarak icare akdi zikredilebilir. Icare akdinin
yasaklanmasi onun mevcut riskleriyle birlikte mubah sayilmasindan daha fazla
insanlara zarar vermektedir.*®

Sonug olarak cesitli risk tagiyan akit ve tasarruflar toplumun maslahatina ve
ihtiyacina gore caiz veya yasak olmaktadir. Bu ihtiyaca gore risk tasiyan akitler
caiz kabul edilebilir veya edilemez. Burada 6nemli olan husus toplumun ihiyacina
gore yeni akitler ortaya ¢ikabilir. Bu akitler toplumun ihtiyacina, maslahat-
mefsedet dengesine gore caiz veya yasak goriilebilir. Sayet bu dengeye gore
akit caiz kabul edildigi takdirde akit icerisinde bulunan risklerin de caiz kabul
edilmesi gerekir.

2.3. Taraflarca Paylasilan Denk Riskler

Hz. Peygamber’in “el-haracii bi’d-daman”* hadisine dayali olan “Bir seyin
nef’i, zaman1 mukabelesindedir.”, “kiilfet nimete ve nimet kiilfete goredir”
“mazarrat menfaat mukabelesindedir”#° gibi birgok kiilli kaide akit ve diger
birgok tasarrufta denklik vurgusu yapmaktadir. Bu denkligin icerisinde taraflarin
iistlendigi riskler de dahildir. Buna gore tek bir tarafin iistlendigi ya da tek
tarafin karsiliginda higbir sey almadigi riskler mesru kabul edilemez. Yine
taraflardan birinin her haliikarda haksiz kazang sagladigi, haksiz iktisaba sebep
olan riskler de denkligi bozan risklerdendir.*!

36 Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrani ibn
Teymiye, Cami 'u’l-Mesad il (Daru Alemi’l-Fevaid, 1422), 6: 423.

37 ibn Teymiye, Cami u’l-Mesa’il, 6: 423.

38 ibn Teymiye, Cami u’l-Mesa’il, 6: 422.

39 Eba Davad, “Buya‘” 71; Tirmizi, “Buy‘” 53; Nesai, “Buyd”, 15.
40 Mecelle, md. 85, 87, 88.

41 Mehmet Onur, Islam Bor¢clar Hukukunda Risk Teorisi ve Rizikolu Akitler (Erzurum: Atatiirk
Universitesi, Doktora Tezi, 2017) ((TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi)), 65, 66; Uveyda, Nazariyyetii’I-
Muhatara, 30, 31.
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Uveyda’ya gore “birbirinizin mallarmi batil yolla yemeyin” (Nisa, 4/176) ayeti
hikmet agisindan, denkligin bozulmasiyla elde edilen kazanglari ifade etmektedir.
Bundan hareketle denkligin geregi olan risklerin mesru oldugunu séylemektedir.*

Islam hukuk literatiiriinde akitlerdeki hak ve sorumluluk denkligi iizerinden
mesruiyet agiklamalarina bir¢ok akit ve tasarrufu drnek olarak zikredebiliriz.
Bunlardan bazisini su sekilde siralayabiliriz:

a- Kumar, garar ve faiz yasagi: Asagida mesru olmayan risk tiirlerinde miistakil
olarak deginilecektir.

b- Taraflarin 6diil koydugu miisabakalar: Klasik fikih literatiiriinde risklerde
denklik konusunda verebilecegimiz drneklerden biri de taraflarin 6diil koydugu
miisabakalarin cevazi meselesidir. Odiilii muhallilli* veya mubhallilsiz caiz
gorenler veya her haliikarda caiz olmadigini sdyleyenlerin temel argiimant
mevcut riskin haksiz kazang saglayan kumar kapsaminda olup olmamasidir.*

c- Cuale®: Islam hukukunda cuéle caizdir. Odiil pesindeki kimse emegini riske
atmaktadir. Odiil koyan kimse ise bor¢lanma riskine girmektedir. Dolayisiyla
iki taraf agisindan risklerde denklik bulunmaktadir. Bu durumu ibn Teymiye
adaletin geregi olarak nitelendirir.*

d- Arazi kiralama akitleri: Risklerde denklik konusunda arazi kiralama akitlerini
ornek olarak zikredebiliriz. Goriiniirde kira veren i¢in kesin bir kazang varken
kiralayan i¢in hi¢ mahsul alinamama riski vardir. Ancak miilk sahibi kesin
kazanci, arazisinden gelebilecek menfaatlerden vazge¢mesine karsiliktir. Yine
kirac1 kiraladig1 fiyatin ¢ok iistiinde bir kazang da saglayabilir. Akit yapist
itibariyle birinin kazanci digerinin kaybina bagli degildir. Arazi kiralamasinda
kayip riski dogal afet gibi giinliik bircok iste meydana gelebilecek risk neticesinde
gerceklesmektedir. Bunlar dogal riskler olup denkligi bozan riskler degildir.

42 Uveyda, Nazariyyetii’I-Muhdtara, 31.

43 Yarisa eger kazanirsa ddiilii almak, kaybederse bir sey lazim gelmemek seklinde katilan tiglincii
at. Bkz: Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2010), 390.

44 Tbn Teymiye, el-Miistedrek, 4: 61-66.

45 Bir hizmet mukabilinde verilen ticrete veya konulan miikafaata denir. Bkz: Erdogan, Fikih ve
Hulkuk Terimleri, 79.”publisher”:”Ensar Nesriyat”, ’publisher-place”: Istanbul”, title”:"Fikih ve Hukuk
Terimleri”,”author”:[ {“family”:”Erdogan”,”given”:”"Mehmet”} ], issued”: {“date-parts”:[[“2010”]]
}+ 1, locator’”:”79”,prefix”:”Bir hizmet mukabilinde verilen iicrete veya konulan miikafaata denir.
Bkz:”}],”schema”:”https://github.com/citation-style-language/schema/raw/master/csl-citation.json”}

46 1bn Teymiye, el-Miistedrek, 4: 67-68.
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Bundan dolay1 caiz kabul edilmistir.*’

e- Mudarebe, miisakat, miizaraat gibi sirket akitler: Bu akitlerde riskin denkligi
onemlidir. Risk, her bir ortak i¢in denk hale geldiginde bu akitlerin mesruiyetinden
s0z edilmektedir. Ancak riski taraflardan sadece biri tistlendiginde bu akitlerin
fesadindan soz edilebilir.*®

3. MESRU OLMAYAN RiSK CESITLERI
3.1. Nizaya Sebep Olan Riskler

Her hukuk sisteminin ortak gayelerinden biri emniyet ve nizamin muhafazasi,
istikrarin saglanmasidir. Bundan dolay1 her hukuk sistemi bu amaci gergeklestirmeye
yonelik kanunlar ortaya koymaktadir. Bu amaca yonelik olarak fertler arasinda
anlagsmazliklar1 gidermeye galigmakla beraber muhtemel anlagmazlik sebeplerini
de ortadan kaldirmaya ¢aligmaktadir. Zira anlagsmazliklar fertler arasinda kin
ve dismanliga sebebiyet vermektedir. Toplum i¢indeki kin ve diismanligin
yayginlagmasi ise kaos ile sonug¢lanmaktadir. *

Fikih literatiiriinde 6zellikle akit konusu ele alinirken bu amaglar dogrultusunda
insanlar arasinda olusabilecek miiskil anlasmazliklarin 6niine gecilmeye
calisilmistir. Miiskil nizaya sebebiyet verecegi diisiiniilen akitler yasaklanmis,
meydana gelmis nizay1 ¢ozmek iizere birtakim hiikiimler ortaya konmustur.

Akitlerde olusabilecek niza, akdin sigasinda veya akdin konusunda bulunan
cehalet ve garardan kaynaklanabilecegi gibi akit sahih bir sekilde kurulduktan
sonra insani heves ve hirslardan da kaynaklanabilir. Yine akit yapildiktan sonra
dogal afet gibi risklerin meydana gelmesiyle de edimin ifasi1 giiglesebilir/
imkansizlasabilir ve bunun sonucunda niza ortaya ¢ikabilir. Her ii¢ durumda
da nizanin esas dayanagi taraflardan birinin maruz kaldigi mali zararlardir.
Dolayisiyla nizaya sebep olan risklerin akde etkisinin anlagilabilmesi i¢in bu
tic durumdaki nizanin incelenmesi gerekmektedir.

3.1.1. Akdin Konusu veya Sigasindaki Cehalet-Garardan Kaynaklanan Niza

Oncelikle sunu belirtmek gerekir ki akdi batil veya fasit olarak etkileyen niza
tiirii miiskil yani ¢oziimsiiz nizadir. Ornegin, koyun siiriisii igerisindeki herhangi

47 Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrani Ibn
Teymiye, el-Fetdva 'l-Kiibrd (Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiye, 1987), 5: 102.

48 Tbn Teymiye, el-Miistedrek, 4: 68.

49 Giirkan Ulker, Sosyolojik Hukuk Ilmi (Ankara: Ajans Tiirk Matbaasi, 1961), 63; Gerhard
Leibholz, “Hukukun Gayesi”, ¢ev. Yavuz Abadan, Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi Mecmuast
3 (06 Eyliil 2011), 530.
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bir koyunun tayin edilmeksizin satimi, fasit kabul edilmistir. Bunun sebebi ise
boyle bir satim akdinde miisteri ile satici arasinda hangi koyunun satilacagi
konusunda niza ¢ikma ihtimalidir. Miisteri daha iyi bir koyunu aldigini iddia
ederken satic1 daha koétii bir koyunu sattigini iddia edebilir.® Akdin basinda
tayin etmedikleri i¢in her ikisinin mahkemedeki beyani ayni kuvvettedir.
Dolayistyla ne saticinin ne de miisterinin beyaniyla hiikiim verilebilir. Her ikisi
davali ve davacit konumundadir.

Miiskil niza ihtimalinin akdi ifsat veya iptal ettigi diisiincesi klasik fikih
eserlerinde 6zellikle garar ve cehalet konularindaki agiklamalarda karsimiza
cikmaktadir. Her iki ifsat/iptal sebebi nizaya gotiirebilir. Bundan dolay1 akdin
kurulus esnasinda niza ihtimalinin etkisi konusunda 6zellikle bu iki fesad/butlan
sebebinin incelenmesi gerekmektedir:

1- Cehalet: 1slam hukukculari cehaleti, niza ihtimalinin derecesine gore fahise,
mutevassita ve yesire olmak tizere tige ayirmiglardir.’! Niza ihtimalinin yiiksek
oldugu cehalet tiirii, fahis olarak nitelenmis ve akdin sthhatine mani bir durum
olarak kabul edilmistir. Bu bakimdan niza ihtimalinin diisiik veya orta diizey
oldugu cehalet tiirii akdin sthhatine engel olarak gériilmemistir.>? Niza ile cehalet
iligkisini gosteren “Bilinmeyen bir sey konusunda yapilan icap nizaya sebebiyet
vermedigi siirece gegerlidir”, “Sadece cehaletin kendisi iltizamin sihhatine
engel degildir. Nizaya muhtemel olan cehalet, iltizamin sihhatine engeldir”,
“nizaya sebebiyet veren cehalet satim akdinin gegerliligine engeldir”, “Selem’de
teslim teselliimii engelleyecek dl¢iide bir nizaya gotiiren her bir cehaletin,
bildirmek suretiyle giderilmesi gerekir” gibi bircok zabit denebilecek kaide
bulunmaktadir, 33

Hanefiler akit konusunda bilinmezlik oldugu halde baz1 akit ¢esitlerini nizaya
sebep olmayacagi gerekcesiyle yesir cehalet olarak kabul etmisler ve s6z konusu

50 Ebd Bekr Alaeddin Ebd Bekr b Mes’ud b Ahmed Kasani, Bedtii s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serdi’.
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiye, 1986), 5: 156.

51 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. idris b. Abdirrahman el-Misri el-Karafi, ez-Zehira, thk.
Muhammed Haci vd. (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1994), 4: 354; Muhammed b. Ibrahim b.
Abdullah et-Tecviri, Mevsiiatii 'I-Fikhi’I-Islami (y. y.: Beytii’l-Efkari’d-Diiveliyye, 1430), 3: 408;
Vehbe Zuhayli, el-Fikhii 'I-Islami ve Edilletiihii (Suriye: Darii’l-Fikr, t. y.), 4: 3080; Heyet, Mevsiatii’I-
Fikhiyye el-Kuveytiyye (Kuveyt: Daru’s-Selasil, 1404), 16: 169.

52 Serahsi, el-Mebsiit, 7: 94; Eba Bekr Alaiiddin Muhammed b. Ahmed b. Ebi Ahmed es-Semerkandi,
Tuhfetii’l-Fukahd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiye, 1994), 2: 46; Ibn Kudame, el-Mugni, 5: 54;
Kasani, Beddi’, 2: 82; Orhan Ceker, Isldm Hukukunda Akidler (Konya: Tekin Kitabevi, 2014), 82;
Necmettin Giiney, “Islam Bor¢lar Hukukunda Satim Akdinin Konusua Dair Cehalet ve Akde Etkisi”,
Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 16 (2010), 494,

53 Serahsi, el-Mebsiit, 6: 123; 7: 94;12: 124; 13: 93.
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akitlerin cevazina hiikkmetmislerdir. Oregin, her biri 10 dirhem olan iki elbiseden
sadece birinin ti¢ giinliik sart muhayyerligi ile satin alinmasi1 Hanefilere gore
yesir cehalettir. Onlara gore bu akitteki cehalet kiyasa aykirt olsa da nizaya
sebep olmamaktadir. Bundan dolay1 Hanefilerce caiz kabul edilmistir. Kiyasa
gore her bir elbise digerine gore farklilik gosterir. Birbiri arasinda farklilik
gosteren seylerin satimindaki cehalet, akdin sithhatini engellemesi gerekir. Ancak
misteri, muhayyerlik sarti ile kendi se¢imine gore mebi’ belirgin hale gelecegi
i¢in niza ihtimali bulunmamaktadir.**

Hanefilerin nizaya sebep olan cehalet konusundaki bu tutumlar diger mezheplerde
de goriilmektedir.’ Ornegin, Safiilere gore tayin edilmeksizin iki isten birinin
yapilmast hakkinda yapilan icare akdi fasittir. Ancak ecir-i miisterek islerden
birini yaptig1 takdirde ecr-i misli hak eder.’® Muhtemel niza, hilkkmiin ecr-i
misile baglanmast ile giderilmistir.

Maliki ve Safii fikih eserlerinde fesad sebebi olarak cehaleti fahisa kelimesi
yerine yer yer dogrudan “miinazaa’ veya “nizaya gotiiren cehalet” gibi ifadelerin
kullanildig1 gériilmektedir.’” Ornegin, Karafi (6. 684/1285), bazen akdin fesad
sebebi i¢in “cehalet” yerine sadece “miinazaa” ifadesini kullanmaktadir. Akdin
konusunda bilinmezlik bulundugunda “akit, nizanin fasit kilmasindan dolay1
feshedilir” demektedir.’® Tbnii’l-Hac (6. 737/1336) ve Ahmed b. Guneym en-
Nefravi (6. 1118/1706) gibi Maliki Islam hukukeular1 dogrudan nizanin kendisini
fesad sebebi olarak kullanmaktadir. Ornegin, borglarm satimini cehalet bulunmasa
bile nizaya sebebiyet verecegi diisiincesiyle caiz kabul etmemektedir. Borcun
satiminin yasak olmasinin illeti olarak nizaya sebep olmasini zikretmektedirler.>

2- Garar: Islam hukukgular1 garari, fahis ve yesir olmak iizere iki kisma
ayirmislardir. Onlara gore fahis garar akdi etkilerken yesir garar akdi
etkilememektedir. Heniiz olgunlagsmamis ve ¢igcek vermis meyvenin satiminda

54 Serahsi, el-Mebsiit, 13: 55.

55 Ibn Kudame, el-Mugni, 5: 51, 54.

56 Maverdi, el-Havi, 4: 276.

57 Hiiccetii’l-Islam Ebt Himid Muhammed b. Muhammed el- Gazzali, el-Vasit fi 'I-Mezheb (Kahire:
Daru’s-Selam, 1417), 3: 187; Karafl, ez-Zehira, 5: 158; Ebli Abdullah Muhammed b. Muhammed
Ibnii’l-Hac el-Abderi, el-Medhal (y. y.: Darii’t-Tiiras, t. y.), 4: 177, 192; Eb0’1-Kasim ‘Abdulkerim
b. Muhammed b. ‘Abdulkerim el-Kazvini er-Rafi‘i, Fethu'l- ‘Aziz bi Serhi’l-Veciz = es-Serhu’l-
Kebir (b.y.: y.y., ts.), 8: 138; Ebii Ishak Burhaniiddin ibrahim b. Muhammed b. Abdillah er-Ramini
ed-Dimaski Burhaniiddin ibn Miiflih, el-Miibdi 'fi Serhi’l-Mukni’ (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Iimiyye,
1997), 6: 195.

58 Karafi, ez-Zehira, 5: 158.

59 TIbnii’l-Hac el-Abderi, el-Medhal, 4: 69; Ahmed b Guneym(1126/1715) en-Nefravi, el-Fevakihii 'd-
devani serhi ald risdleti Ibn Ebi Zeyd el-Kayrevani (y. y.: Darii’l-Fikr, 1995), 2: 101.
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oldugu gibi yesir garar olarak degerlendirilen akitler caiz kabul edilmistir. Yine
araya akdine insanlar ihtiya¢ duydugu i¢in ruhsat verilmistir.*

Fahis gararim yasaklanmasimin illeti konusunda Islam hukukeular: farkli gériisler
ortaya koymuslardir. Bunlarin baginda haksiz kazang saglamak ile nizanin
onlenmesi gelmektedir. Ibn Riisd (8. 520/1126) ¢! ve Ibn Teymiye’ye® gore
gararin yasakliginin asil illeti gararin haksiz kazang saglamasidir. Satibi’ye
gore® ise muhtemel nizalar1 ortadan kaldirmaktir.

Gararin yasakliginin illeti —illet ifadesini kullanarak- konusunda Serahsi (6.
483/1090) iki gerekce sunmaktadir. Bunlardan biri teslim edememe riski, digeri
de nizaya sebep olacak &lgiide cehalet bulunmasidir.®* Giiniimiiz Islam
hukukgularindan Darir de bu goriistedir.®

Genellikle bagkalarinin magduriyeti tizerinden haksiz kazang saglayan islemler
kisiler arasinda kin ve diismanliga dolayli olarak nizaya sebebiyet vermektedir.
Bundan dolay1 niza ihtimalinin gararin yasakligi konusunda baskin bir gerekce
oldugu goriilmektedir. Haksiz kazang olusturmayan ve nizaya sebebiyet vermeyen
garara Islam hukukg¢ular1 musamaha gostermekte ve genellikle caiz kabul
etmektedirler.

3.1.2. Akdin Taraflarindan Birinin Iddiasindan Kaynaklanan Niza

Akit sahih bir sekilde gerceklestikten sonra taraflardan biri akit hakkinda iddiada
bulunabilir. Bu iddianin kaynag1 gercek bir magduriyet olabilecegi gibi kar-
zarar riski korkusuyla veya daha fazla hak elde etme amaciyla olabilir. Bu
iddiadan kaynaklanan niza fikih literatiiriinde 1stishabin bir uygulamasi olan
“zahire tutunma” ilkesine gore ¢ozilmiistlir. Zahirden farkli olani talep eden
davaci, zahire tutunan kisi davali kabul edilerek olusabilecek niza hukuken
giderilmistir. Bu konuda “iddia sahibinin beyyine getirmesi, inkar edenin yemin

60 Ibn Teymiye, el-Fetdvd, 4: 18.

61 1Ibn Riisd, Biddye, 3: 166.

62 1Ibn Teymiye, el-Fetdvd, 1: 154; 4: 16, 62.

63 Eb Ishak ibrahim b. Misa b. Muhammed el-Girnati Satibi, el-1 tisdm (Suudi Arabistan, 1412),
2: 644.

64 Eb( Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, Usiilii s-Serahsi (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye, 2015), 2: 175.

65 Detayl bilgi i¢in bkz: Necmeddin Giiney, Satim Akdi Ozelinde Islam Bor¢clar Hukukunda
Garar (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Doktora Tezi, 2013) ((TDV islam Arastirmalar1
Merkezi)), 246, 247, 248.
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etmesi gerekir”® hadisi temel dayanak olmustur.®’

Islam hukukgular1 bu ilkeyle yetinmemis bu temel prensip 15181nda muhtemel
niza konularinda kimin beyan1 esas alinip yemin ettirilecegi kimin beyyine
getirecedi kazuistik olarak tek tek zikredilmistir. Ornegin, Serahsi 6zellikle
muamelata dair boliimlerde ayrica anlagmazlik konularini miistakil baglik altinda
ele alir. Misal olarak buy@’ boliimiinde “aligveriste ¢ikabilecek anlasmazliklar”
baglig1 altinda sekiz temel konuda®® kimin beyaninin esas alinacagini 6rnekler
lizerinden zikretmistir. Verdigi her bir 6rnekte “c_iiall J 8 J 58P (miisterinin
beyani esastir), “alll J & J8” “saticinin beyani esastir” gibi “Js8 Jsall..” (...
s0zii esastir) seklindeki kaliplar, “falancaya yemin ettirilir” gibi ifadelerle 6nce
hiikmii sdylemis, ardindan kimin iddia sahibi kimin inkar eden konumunda
oldugunu zikretmeye calisarak bu hiikmii gerekc¢elendirmistir.

Kiilli kaideyle yetinilmeyip meselelerin bu sekilde Grnekler lizerinde anlatilmasimin
bir faydasi da anlagsmazlikta taraflarin daha niza ger¢ceklesmeden kendilerinin
ispat yiikiiyle sorumlu olup olmadigini bilmesi ve ona gore tedbir almasinin
saglanmasidir. Taraflar, tedbir almadig: takdirde ilgili hiikiimler -baska bir
deyisle kanun maddelerinin- son derece agik oldugu i¢in itiraz hakki bulunmayacagini
bilir.

3.1.3. Dogal Afet gibi Risklerden Kaynaklanan Niza

Akit gergeklestikten sonra meydana gelen dogal afet neticesinde akde bagh
kalindig: takdirde borglu asirt ifa gii¢liigii yasar. Bundan 6tiirii karsi taraftan
adalet ve 1yi niyet gibi kaidelere bagl kalinmasini ileri siirer. Alacakli tarafise
akde bagli kalinmasi gerektigini iddia eder. Sonug olarak taraflardan biri asirt
magduriyet yasadig1 digeri de agir1 karlilik elde ettigi igin aralarinda anlasmazliklar
ortaya ¢ikabilir.%

Bu durumda akde baglilik kaidesi ile akdin kuruldugu zamandaki sartlar
degistikten sonra akdin tekrar uyarlanmasi gerektigine yonelik kaideler catisir.
Hukukta degisen sartlara gore akdin tekrar uyarlanmasi, edimler arasindaki
denge iliskisinin saglanmasina yoneliktir. Akitte dogal afet gibi 6ngoriilemez

66 Beyhaki, “Sehadat” 6.
67 Serahsi, el-Mebsiit, 17/ 28.
68 Serahsi, el-Mebsiit, 13/ 28-34.

69 Mustafa Harun Kiylik, isldm Bor¢lar Hukukunda Dogal Afetlerin Akitlere Etkisi (Atatiirk
Universitesi, Doktora Tezi, 2016) ((TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi)), 34; Detayli bilgi igin bkz:
Latif Tile, Uyarlama Sebebi Olarak Asuri Ifa Giigliigii (Antalya: Akdeniz Universitesi, Doktora
Tezi, 2018), 18-22; Hakan Acar, “Unidroit ve Avrupa Borglar Hukuku Prensipleri Isiginda Asir1 Ifa
Giigliigii”, Erzincan Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 12/1-2 (2008), 111.
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bir riski tek tarafin iistlenmesi taraflar arasindaki dengeyi bozan bir unsurdur.
Boylece kanun koyucu karsisinda ahde vefa ile adalet kaideleri catigir. Bu ana
prensipleri uzlastirabilme adina hukukta bir¢ok hukuki formiil ve doktrinler
ortaya atilmistir.”

Modern hukukta bu konu daha ¢ok “beklenmeyen hal nazariyesi” veya
“sozlesmenin uyarlanmasi teorisi”, “miicbir sebep”, “asir1 ifa glicliigli” gibi
bagliklar altinda islenmistir.” Klasik fikih eserlerinde miistakil bir baglik altinda
bu durum incelenmese de bu kavramlarin iz diisiimleri fikih kitaplarinda gesitli

meselelerde goriilmektedir.

Islam hukukunda dogal afetler gibi risklerin, akdin kurulusundan énce ve sonra
akde etkisi bulundugu goriilmektedir. Heniiz olgunlasmamis meyvenin satiminin
yasaklanmasi akdin kurulusundan 6nce beklenmeyen halin akde etkisinin
oldugunu gosteren bir 6rnektir. Buna gére muhtemel niza, akit 6ncesinde
yasaklama yoluna gidilerek 6nlenmistir. Meyve olgunlasmaya basladiktan
sonra risklerin azalmasiyla yasaklama ortadan kalkmigtir.”

Bu konuda karsimiza ¢ikan bir diger 6rnek heniiz teslim alinmayan ayni bir
malin miigteri tarafindan satilmasi1 meselesidir. Hanefiler ve Hanbelilere gore
miisteri, tasinmaz bir mali teslimden 6nce satabilirken yiyecek gibi menkul bir
mal1 satamaz. Onlarin bu goriislerinin temelinde tasinmazlarin dogal afet gibi
hadiselerle yok olma riskinin olmamasi, buna karsin menkul mallarin herhangi
bir sekilde telef olma riskinin bulunmasidir.”? Malikilerde gida maddesinin
satigi caiz degildir.”* Safiilere gore tasinmaz olsun veya olmasin malin teslimden

70 Tile, Asurt Ifa Giicliigii, 18; Hale Sahin, Miichir Sebep Nedeniyle Borcun Ifa Edilememesi
(Ankara: Ankara Y1ldirim Beyazit Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 33.

71 Fikret Eren, Bor¢lar Hukuku: Genel Hiikiimler (Istanbul: Beta Bastm Yaymm Dagitim, 2009), 518;
Kuylik, Dogal AAfetler, 34,75, 76; Tufan Ogiiz vd., Bor¢lar Hukuku (Eskisehir: Anadolu Universitesi,
2015), 148; Sahin, Miicbir Sebep, 34, 35, 38; Acar, “Asir1 Ifa Giigliigii”, 112.

72 Safil, Umm, 3: 47; Sahnun, el-Miidevvene, 3: 61; Maverdi, el-Havi, 5: 190; Serahsi, el-Mebsiit,
30: 135; Nemeri, el-Kdfi, 2: 654; Ibn Riisd el-Ced, Beydn, 1988, 2: 478; Ibn Riisd, Biddye, 3: 168;
Ibn Kudame, el-Mugni, 2: 506; el-Makdisi, el-Kafi, 2: 44; Mevsili, el-Ihtiyar, 2: 7; Zeylai, Tebyinii 'I-
hakaik serhu Kenzi’d-dekaik, 4: 113; Kiylik, Dogal /ffetler, 161.

73 Ebl Abdillah Muhammed b. el-Hasen b. Ferkad es-Seybani (6. 189/805) Seybani, el-Hucce
ald Ehli’l-Medine, thk. Mehdi Hasan el-Keylani el-Kadiri (Beyrut: Alemii’l-kiitiib, 1403), 2: 706;
Serahsi, el-Mebsiit, 12: 163; 13: 9; Ibn Kudame, el-Mugni, 4: 83, 86; Semerkandi, Tuhfetii’I-Fukahd,
2: 111; Kasani, Bedai’, 5: 307; el-Makdisi, e/-Kdft, 2: 183; Kiylik, Dogal Afetler, 161-162.

74 1bn Riisd, Biddye, 3: 163; Karafi, ez-Zehira, 4: 470.
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once satilmasi caiz degildir.” Islam hukukgular tarafindan konunun bu sekilde
incelenmesi ve goriis beyan edilmesi onlara gore dogal afet gibi risklerin akit
oncesinde akdi etkileyebilecegini gostermektedir.

Islam hukukgulart akit &ncesi oldugu gibi akit sahih olarak kurulduktan sonra
meydana gelebilecek bir takim dogal afet risklerini ele almig, muhtemel nizay1
risk gerceklesmeden Once ¢oziime kavusturmaya ¢alismiglardir. Bunlarin baginda
caiha konusu gelmektedir. Caiha 1stilahi olarak dolu, kuraklik, sel gibi
ongoriilemeyen ve dniine gecilemeyen dogal afetlerdir. Islam hukukgular,
dalindayken veya tarladayken satilan heniiz miisterinin teslim almadig1 ve dogal
afete maruz kalan mebi’ konusunda “vad’ii’l-cevaih” yontemine basvurulup
bagvurulmayacagi konusunda tartismiglardir. “Vad’ii’l-cevaih” ise miisterinin
odeyecegi semende zarar oraninca indirim yapilmasini ifade eden bir kavramdir.”®

Hanefi ve Safiiler, caiha neticesinde olusan zararin miisterinin ddeyecegi
bedelden diisiilmesini kabul etmezken Maliki ve Hanbeliler birtakim sartlarla
miisterinin alacagindan diisiilebilecegini savunmaktadirlar. Malikiler “vad’u’l-
cevaih” savunmakla kalmay1p konuyu “kitabii’l-cevaih” basligi altinda mistakil
olarak incelemektedirler. 77

“Vad’ii’l-cevaihi” kabul eden Islam hukukgular1 kolaylik ile ilgili ayetleri
(Bakara, 2/185; Nisa, 4/29) ve “Resulullah vad’i’l-cevaihi emretti” hadisini
delil getirmektedir. “Vad’ii’lI-cevaihi” kabul etmeyen IslAm hukukgular1 ise
ilgili ayetlerin dogrudan konuya delalet etmedigini, hadisteki emrin ise nedb
ifade ettigini soylemektedir. Ayrica Hz. Peygamber’in aksini gosteren
uygulamalarini delil getirmektedirler.”®

75 Safii, Umm, 3: 70; Maverdi, el-Havi, 5: 137; 6: 318; Hiiccetii’l-islam Eb&t Himid Muhammed b.
Muhammed el- Gazzali, el-Vasit fi’l-Mezheb, 3: 148; Muhammed b. Ahmed b. ‘Ali b. ‘Abdulhalik
el-"Asyuti es-Safi‘i el-Minhaci, Cevdhirul- ‘Ukiid (Beyrut: y.y., 1417/1996), 1: 52.

76 Kiylik, Dogal Afetler, 132; Ali Bardakoglu, “Caiha”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yaynlari, 1993), 7/26.

77 Seybani, el-Hucce, 2: 544; Safii, Umm, 3: 43; Sahnun, el-Miidevvene, 3: 581; Ebii Ibrahim
Ismail b. Yahya b. Ismail el-Masri el-Miizeni, Muhtasarii’I-Miizeni (Beyrut: Daru’l-Ma'’rife, 1990),
8: 178; Maverdi, el-Havi, 5: 205; el-Makdisi, el-Kdfi, 2: 45; ibn Kudame, el-Mugni, 4: 80; Tbn Riisd
el-Ced, Beydn, 1988, 12: 102; ibn Riisd, Biddye, 3: 202; Ebli Muhammed Bedreddin Mahmiid b.
Ahmed b. Musa Hanefi Ayni, el-Bindye fi Serhi 'I-Hiddye (Beyrut-Liibnan: Darii’l-Kiitiibi’l-Timiyye,
2000), 3: 431; Kiylik, Dogal Afetler, 139.

78 Seybani, el-Hucce, 2: 544; Sahnun, e/-Miidevvene, 3: 581; Maverdi, el-Havi, 5: 206; Ebii’1-
Velid Muhammed b. Ahmed b. Ahmed el-Kurtubi el-Endeliisi ibn Riisd el-Ced, el-Miikaddematii 'I-
Miihimmat (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1988), 2: 538; Ibn Riisd el-Ced, Beydn, 1988, 17: 420; Ibn
Riisd, Biddye, 3: 202; Ebli Zekeriyya Yahya b. Seref'b. Miiri en-Nevevi, el-Mecmii Serhu’I-Miihezzeb
(Darw’l-Fikr, ts.), 13: 90; el-Makdisi, el-Kdfi, 2: 45; Ibn Kudame, el-Mugni, 4: 80; Karafi, ez-Zehira,
5:213; Detayh bilgi i¢in bkz: Kiylik, Dogal Afetler, 139-152.
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3.2. Tesadiifilik Derecesindeki Riskler

Islam hukuk literatiiriinde tesadiifilik derecesindeki risklerin akdi ifsat veya
iptal ettigi goriilmektedir. Bu konuda kumar ve garar yasagi olmak iizere iki
temel yasak karsimiza ¢gikmaktadir. Kumar, tesadiifilige bagl olarak salt kazang
ile salt kay1p arasinda giden sifir toplamli bir oyundur. Gararli akitler ise akdin
kurulusunda tesadiifilik barindiran veya bedellerin teslim edilebilirligi, niteligi
veya vadesinde asir1 belirsizlik igeren satim sozlesmeleridir. Oyle ki 6zellikle
akit konusunun varliginda bulunan asir1 risk bu akdi kumarla esdeger hale
getirmektedir. Ornegin, kacak bir hayvanin satiminda satici/satictya hayvanin
hi¢ bulunamama riskine karsilik ¢ok diisiik bir fiyat teklif etmektedir/edilmektedir.
Hayvan bulundugunda satici ¢ok biiyiik zarar ederken bulunmadiginda miisteri
hicbir kazang elde etmemektedir. Her iki taraf da kumardaki gibi salt kazangla
salt kayip arasindadir. Kagak hayvanin satiminda hayvanin bulunmasi neticesinde
miisteri normalden ucuza almis olacak iken bulunmamasi durumunda satici
olmayan bir sey karsiliginda {icret alacaktir. Her haliikarda bu satim akdinde
kaybeden bir taraf bulunmaktadir. Bu durumu ibn Teymiye, kaybedenin “sen
bana kumarda galip geldin” (5_<8) soziiyle anlatmaktadir. Bir tarafin kazanci
diger tarafin kaybina baghdir. Bu durum ise tesafiilik derecesindeki risklerin
ayrica bir tarafa zarar vermek anlamina geldigini ve denkligi bozdugunu
gostermektedir.”

Sonug olarak kumar ve gararin risk ile olan iliskisi onlarin tesadiifilik denebilecek
olctide risk tasimasindan kaynaklandigi goriilmektedir. Dolayistyla akit konusunun
tesadiifilik derecesinde risk icermesi veya akdin hiikmiiniin tesadiifilik
derecesindeki risklere baglanmasi cumhura gore kumar veya garar olarak
degerlendirildigini, mesru kabul edilmedigini, haksiz kazanca sebep oldugunu
sOyleyebiliriz.

Sunu da belirtmek gerekir ki riski teminat altina alan akitleri, garar ve kumar
olarak nitelenen akitlerden ayirmak gerekir. Gararli akdin konusu varlik agisindan
riskli bir ayn olmasi ve bu ayna karsilik bir bedel 6denmesi akdi bir nevi kumar
yapmaktadir. Bu bedele karsilik higbir sey alinmayabilir. Ancak teminat akitleri,
netice itibariyle riske baglanan bir edim olsa bile akit konusu riskli bir varlik
degil teminattir. Bundan dolay1 her rizikolu akdin haksiz kazang veya kumar
olarak degerlendirilmemesi gerekir. Her iki tip akit rizikolu akit olsa bile gayeleri
ve akit konusu agisindan birbirinden farklidir.

79 ibn Teymiye, el-Fetdva, 4: 16.
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3.3. Denkligi Bozan Tek Tarafin Ustlendigi Riskler (Faiz)

Faiz, naslarda ve islam hukuku kaynaklarinda “ribA” kavramuyla ifade edilmektedir.
Riba ise sozliikte “artma, ziyade olma, gogalma” gibi anlamlara gelmektedir.®
Bir fikih terimi olarak ise “verilen borg karsiliginda veya muavazat akitlerinde
karsilig1 ve ser’1 bir dayanagi olmayan 6nceden miktari belirlenmis fazlalik™®!
olarak tanimlanmaktadir.®

Riba, Kur’an, siinnet ve icma ile yasaklanmistir. Kur’an’da yedi yerde gegen
riba, mahiyeti ilgili aciklamaya gidilmeksizin “kat kat riba yemeyin” (Ali imrén,
3/130), “Oysa Allah, alisverisi helal, ribay1 haram kildi”(Bakara, 2/275), ...
artsin diye verdiginiz riba, Allah katinda artmaz...” (Rum, 30/39) seklinde
dogrudan yasaklanmaistir. Ribanin “elif-lam” takisiyla ifade edilmesi ise ribanin
niizul ortaminda bilinen bir sey oldugunu gostermektedir. Buna gére haram
olan riba, nesie ribasi ile fazlalik ribasi olarak anlasilmistir. Fazlalik ribasi, karz
akdinde veya diger muavazat akitlerinde istenen karsiliksiz fazlalig: ifade
ederken nesie ribasi ayni cins mallarin vadeli miibadelesi sonucu olusan vade
faizini ifade etmektedir. Cahiliye doneminde fazlalik ribasi, borcun geri
O6demesinde istendigi gibi vadesinde 6denmeyen borglara verilen ek siire
karsiliginda da istenmektedir.®

Mesru olmayan riskleri dolayl veya dogrudan inceleyen ¢alismalar, faizi mesru
olmayan bir risk tiirii olarak zikretmektedir. Aslinda faiz, fazlalig1 alan taraf
icin risksizligi ifade ederken faiz veren igin tek tarafli bir risk tistlenmeyi ifade
eder. Bu ise akitte bulunan denklik veya esitlik sartin1 bozan bir durum olarak
kargimiza ¢ikmaktadir.3

Faizli bir karz akdinde borg veren kisi, kredi riski disinda hicbir risk tistlenmemektedir.
Higbir risk iistienmemesine, herhangi bir iiriin ortaya koymamasina ragmen
kar elde etmektedir. Borg alan kisi ise aldig1 miktar1 aynen ifa etse bile fazlasini
0demek zorundadir. Dolayisiyla faizli islemin bizatihi kendisiyle kayip riski

80 “r.b.y” md Muhammed b. Ahmed el-Ezherd, Tehzibii’l-Luga, thk. Muhammed Ivaz (Beyrut:
Daru Thyai’-Tiirasi’l-Arabi, 2001), 15: 195; “r.b.y” md ibn Manzur, Lisdnii’I-Arab, 14: 304.

81 Onur, Rizikolu Akitler, 69.

82 Serahsi, el-Mebsiit, 8: 5; Semerkandi, Tuhfetii’l-Fukaha, 2: 25; Ebii’l-Hiiseyn Yahya b. Ebi’l-
Hayr b. Salim b. Es‘ad el-Yemani el-imrani, el-Beydn fi Mezhebi’'l-Imami ’s-Safii (Cidde: Darii’l-
Minhac, 2000), 5: 163; Nevevi, el-Mecmii, 10: 70; Tbn Miiflih, Kitdbii'I-Furii’, 4: 135; et-Tecvird,
Mevsiiatii’I-Fikhi’I-Islami, 3: 470.

83 Serahsi, el-Mebsiit, 8: 5; Semerkand?, Tuhfetii'I-Fukahd, 2: 25; el-Imrani, el-Beydn, 5: 163; Nevevi,
el-Mecmil, 10: 70; ibn Miiflih, Kitdbii'lI-Furii’, 4: 135; et-Tecvirl, Mevstiatii'I-Fikhi I-Islami, 3: 470.
84 Muhammed Bakir es-Sadr, ktisadiing (Beyrut: Darii’t-Tearuf, 1408), 603; Onur, Rizikolu Akitler,
71; Uveyda, Nazariyyetii'I-Muhdtara, 128.
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kesindir. Iste faizde taraflardan birinin hicbir risk tistlenmemesi ve risk-menfaat
denkliginin bozulmasi faizin haramlik gerekgelerinden biri olarak zikredilmektedir.

Faizi, riskin mesruiyeti ile iligkilendirenler, mesru akitleri faizli islemlerden
ayiran en biiyiik unsur olarak riski gormektedir. Faizli islemlerin mesruiyetini
risk unsuru iizerinden tartismaktadirlar. Akitlerde her iki taraf kar-zarar riski
tistlenirken faizli islemlerde tek taraf risk listlenir. Faiz alan tarafin aldig1 fazlahik
ne daman (risk tistlenme) ne de bir emegin karsiligidir. Bu goriis sahipleri faizin,
“mahrum kalinan kér”a karsilik oldugu seklindeki yaklagima itiraz etmektedirler.
Onlara gore “mahrum kalinan kar” gercekte mevcut olmayan bir zarara karsiliktir.

Gergekte mevcut olmayan bir zarara gore ise karsilik alinamaz.*

Ibn Teymiye’ye gore fasit veya batil akitlerin tamami, “birbirinizin mallarim
batil yolla yemeyin” (Bakara, 2/188) ayetine dayanmaktadir. Riba ve meysir
konusundaki ayetler bu ayetin tefsiridir. Riba ve meysirin her ikisi de taraflardan
birine risk merkezli olarak haksiz kazang saglamaktadir. Ribada risk bulunmamasindan
kaynakli haksiz kazang varken kumarda tesadiifilik derecesinde risk bulunmasindan
kaynakli haksiz kazang vardir. Ibn Teymiye’ye gore biitiin yasaklanmus akitler
bu iki fesad sebebinin altinda toplanabilir.¥” Sonug olarak kumar ve faizin her
ikisi de denkligi bozan unsurlardir ve taraflardan birine Ibn Teymiye’nin
ifadesiyle zuliim edilmesi anlamina gelmektedir. %

SONUC

Riskin mesruiyetine deginen eserlerin, kitap, siinnet, asli ibaha ilkesi ve maslahat
gibi delilleri dne siirdiigii goriilmektedir. Ilgili ayet ve hadislerin dogrudan
delaleti bulunmadigindan dolayi riskin mesruiyeti hakkinda asil delillerin
1stishab ve maslahat oldugu anlagilmaktadir. Konuyla ilgili yasaklayici bir
delilin bulunmay1s1 ve toplumun riskli akitlere ihtiyag duymasi riskin en temel
mesruiyet dayanagi oldugunu sdyleyebiliriz.

Ug cesit mesru riskin oldugu tespit edilmistir. Bunlardan ilki mesru kabul edilen
akitlerdeki risklerdir. Piyasa riski gibi bir takim risklerin bulunmasina ragmen
ilgili akitlerin mesru kabul edildigi goriilmektedir. Dolayisiyla bu risklerin de
mesru oldugundan sz etmek gerekir. ikinci mesru risk ¢esidi ise toplumun
ihtiya¢ duydugu, yasaklandigi takdirde topluma zarar verecek nitelikte bulunan
akitlerdeki risklerdir. Son olarak taraflarca paylasilan ve denkligi bulunan

85 es-Sadr, Iktisddiind, 603.

86 Onur, Rizikolu Akitler, 71; Uveyda, Nazariyyetii'I-Muhdtara, 128, 129.
87 1Ibn Teymiye, el-Fetdvd, 1: 154; 4: 16, 62.

88 Ibn Teymiye, el-Fetdvd, 1: 154; 4: 16, 62.
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risklerin, mesru oldugu goriilmektedir.

Akdi iptal veya ifsat eden risklere gelince onlarin, {i¢ temel baslikta toplandig:
tespit edilmistir. Bunlar, nizaya sebep olan riskler, tesadiifilik derecesindeki
riskler ve denkligi bozan risklerdir. Bu risk unsurlarindan birini veya ikisini
tastyan akitlerin Islam hukuk literatiiriinde fasit veya batil olarak nitelendirildigi
goriilmiistiir.
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Arminius Vambery and Eugene Schuyler's Eyes

0z

Buhara, Orta Asya’nin ticaret yollari tizerinde kurulmus, Zerefsan Nehri’nin asag1
havzasinda bulunmasi nedeniyle de oldukca verimli arazilere sahip bir bolgedir.
Bu konumu itibariyle bir¢ok medeniyete ev sahipligi yapan sehir cesitli istilalara
maruz kalmigtir. Tarihsel siire¢ icerisinde Tiirkler, Mogollar, Farslar, Yahudiler,
Araplar, Ruslar... gibi bircok etnik unsur sehirde hakimiyet yarigina girismistir.
Cok eskilerden beri Budizm ve Maniheizm gibi inang sistemlerinin etkisinde
olan Buhara, sonraki dénemlerde islam sehri kimligi kazanmis, acilan dini
kurumlari vasitastyla Orta Asya’nin Islam merkezlerinden biri haline gelmistir.
Ancak Buhara, Orta Asya’da yasanan iktidar savaglar1 nedeniyle 6zellikle 18.
ylizyilda biiyiik yikimlar gegirmistir. 19. yiizy1l icerisinde tekrar toparlanan sehir
yeniden bir cazibe merkezi haline gelse de Rus istilalar1 nedeniyle eski ihtigamini
kaybetmeye baglamistir. Bircok Avrupali seyyah, Orta Asya’nin bu 6nemli sehrini
ziyaret ederek hakkinda 6nemli bilgiler veren seyahat notlar1 tutmuslardir. Bu
seyyahlardan ikisi Arminius Vambery ve Eugene Schuyler, 19. yiizyilin ortalarmda
Buhara’y1 ziyaretleri esnasinda almis olduklar1 notlar1 eserlerine tagiyarak sehir
hakkinda 6nemli bilgilerin gliniimiize ulasmasini saglamislardir. Bu ¢aligmanin
amact, Arminius Vambery ve Eugene Schuyler’in Buhara’ya dair vermis olduklart
bilgilerden istifade ederek 19. yiizyilda sehrin sosyo-kiiltiirel durumunu anlatmaktir.

Anahtar Kelimeler: Buhara, Arminius Vambery, Eugene Schuyler, Orta Asya,
Seyyahlar.

ABSTRACT

Bukhara is a region that was established on the trade routes of Central Asia and
has very fertile lands due to its location downstream of the Zerefshan River. The
city, which has hosted many civilizations due to its location, has been exposed to
various invasions. In the historical process, many ethnic elements such as Turks,
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Mongols, Persians, Jews, Arabs, Russians entered the race for dominance in the city. Bukhara,
which has been under the influence of belief systems such as Buddhism and Manichaeism
since ancient times, gained the identity of an Islamic city in the later periods and became the
Islamic center of Central Asia through its religious institutions. However, Bukhara suffered
great destruction, especially in the 18th century, due to the power wars in Central Asia.
Although the city, which recovered in the 19th century, became a center of attraction again, it
started to lose its former glory due to Russian invasions. Many European travelers visited this
important city of Central Asia and kept travel notes that gave important information about it.
Two of these travelers, Arminius Vambery and Eugene Schuyler, carried the notes they took
during their visit to Bukhara in the middle of the 19th century, and ensured that important
information about the city reached today. The aim of this study is to explain the situation of
the city in the 19th century by making use of the information given by Arminius Vambery and
Eugene Schuyler about Bukhara.

Keywords: Bukhara, Arminius Vambery, Eugene Schuyler, Middle Asia, Travelers.

EXTENDED ABSTRACT

The history and richness of the city of Bukhara, which is located within the
borders of Uzbekistan today, date back to ancient times. Considered in a historical
context, it has been a center that has been under the influence of many ethnic
elements and religions. Archaeological findings show that the history of the
city dates back at least 2,500 years. Bukhara, one of the most well-known and
important cities of Central Asia, is about 600 km from east to west, originating
from the Tien Shan mountains. It is located in the lower basin of the Zerefshan
River, which runs along the river. Bukhara is at the center of the trade routes
that connect one side of Central Asia to Southern Russia and the other side to
Afghanistan, India, Xinjiang and China. The center of Bukhara was Nimicker
(Bumickes). It is possible that the Turkish form of Vihara, which means
“monastery” in Sanskrit, is derived from steam. It is estimated that this name
was given to the city because of a “Vihara” established in the city of Namickes,
the center of the Bukhara administration.

Bukhara is a region that was established on the trade routes of Central Asia and
has very fertile lands due to its location downstream of the Zerefshan River. The
city, which has hosted many civilizations due to its location, has been exposed
to various invasions. In the historical process, many ethnic elements such as
Turks, Mongols, Persians, Jews, Arabs, Russians entered the race for dominance
in the city. These nations, which took Bukhara under their rule, brought their
own cultures to the city and made it the center of many religions. Bukhara,
which has been under the influence of belief systems such as Buddhism and
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Manichaeism since ancient times, gained the identity of an Islamic city in the
later periods and became the Islamic center of Central Asia through its religious
institutions. Bukhara, which was dominated by Iranians, Turks or other nations
before Islam, became an important science, culture and trade center after it was
conquered by Muslims. After coming under Mongol rule in 1220, Bukhara was
ruled by rulers descended from Genghis Khan for centuries. Bukhara suffered
great destruction, especially in the 18th century, due to the power wars in Central
Asia, and there was even a period of abandonment of the city. Although the
city, which recovered in the 19th century, became a center of attraction again,
it started to lose its former glory due to Russian invasions. Bukhara, one of
the important cities of Central Asia, has managed to maintain its attractiveness
until today with its underground wealth resources and its commercial structure.

Turkistan has attracted the attention of many curious travelers for centuries.
Europeans who traveled to this geography often wrote down their impressions
in these regions and left many works on the political, military, economic, social
or cultural life of the cities established here. One of the most visited cities in
Turkistan has been the city of Bukhara, which has been seen as an important
center for centuries. Many European travelers visited this important city in
Central Asia and kept travel notes that gave important information about it. Two
of these travelers, Arminius Vambery and Eugene Schuyler, carried the notes
they took during their visit to Bukhara in the middle of the 19th century, and
ensured that important information about the city reached today. Hungarian-born
Turcologist and traveler Armnius Vambery also visited Bukhara during his visit
to Turkestan between 1861-1864. He even reflected the conditions of his time and
gave information about the period in which he lived. He also has a two-volume
work called “Geschichte Bocharas (History of Bukhara)” published in Stuttgart
in 1872. In addition to this, in 1878, a work titled “4 False Dervish's Journey
in Asia-yi Vusta” was published in Ottoman Turkish. Eugene Schuyler is one of
America’s leading diplomats and traveled to Bukhara in 1873. Eugene Schuyler
wrote the notes he took during his trip to Bukhara, which he collected in his
work “Turkistan: Notes of a Journey in Russian Turkistan, Khokand, Bukhara,
and Kuldja”. This work was published in New York in 1876. Both Arminius
Vambery and Eugene Schuyler drew attention to the cultural richness of the
city in the information they conveyed about Bukhara, and they agreed on the
point that it is an important cultural center. The aim of this study is to explain
the situation of the city in the 19th century by making use of the information
given by Arminius Vambery and Eugene Schuyler about Bukhara.
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GIiRiS

Orta Asya’nin en eski yerlesim bolgelerinden olan Buhara, giiniimiizde Ozbekistan
sinirlart iginde bulunmaktadir. Arkeolojik bulgular sehrin tarihinin en az
2.500 y1l 6ncesine dayandigini géstermektedir.! Orta Asya’nin en taninmis ve
onemli sehirlerinden biri olan Buhara, Tien San daglarindan dogan ve dogudan
batiya yaklagik 600 km. boyunca uzanan Zerefsan Nehri’nin asagi havzasinda
bulunmaktadir. Buhara, Orta Asya’nin bir tarafin1 Gliney Rusya’ya baglayan,
diger tarafin1 Afganistan, Hindistan, Dogu Tiirkistan ve Cin’e baglayan ticaret
yollarinin merkezinde yer almaktadir. Sehir, 19. ylizyilda “Soylu Buhara”
olarak da anilmaktadir.’

Zerafsan Irmagi’nin asag1 havzasindaki biiylik vahada yer alan Buhara, karasal
ikliminin tesirinde olup kislar soguk, yazlar ise ¢ok sicaktir. Buhara idaresinin
merkezi olan sehrin bulundugu yerde eski donemlerden kalma sehrin kalintilar:
bulunmaktadir.®* Buhara’nin merkezi Nimicker (Bimickes) idi. Sanskrit¢e’de
manastir manasina gelen Vihara’nin Tiirk¢edeki sekli buhardan tiiremis olmast
miimkiindiir. Buhara idaresinin merkezi olan Nimickes sehrinde kurulan bir
“Vihara” sebebiyle sehre bu adin verildigi tahmin edilmektedir.* Vambery’ye
gore ise Buhara’nin adlandirilmasinda Tiirk unsurlarinin etkisi bulunmaktadir.
Oxus (Seyhun) Nehri’nin Gtesinde tabiri olarak kullanilan kelimenin Turan
kokenli oldugunu iddia etmektedir. Kald1 ki Oxus, Tiirk¢e’dir ve nehir anlamina
gelmektedir. Bu nedenle Baskent Buhara’nin adlandirilmasinda Tiirki unsurlarm
erken dénemde var oldugunu gosteren bir kanit niteligindedir.’

Buhara nin ilk olarak MO. 500 y1linda bugiin “Ark ” ad1 verilen ad1 verilen gok
sayida su yolunun bulundugu bélgede kuruldugu bilinmektedir.® Ancak Buhara
vahasindaki yerlesimlerin tarihi MO. 3.000’lere kadar uzanmaktadir. MO. 1.500
civarinda iklimdeki degisiklik, demir teknolojisi, Aryan gocebelerin gelisi gibi

1 Aysel Erdogan, Ingiliz Kaynaklari ve Seyahatnamelere Gore XIX. Yiizyilda Tiirkistan (Orta Asya)
Sehirlerinin (Buhara, Hive, Taskent, Hokand, Semerkand) Sosyal, Kiiltiirel ve Ekonomik Durumu,
(Kahramanmaras: Kahramanmaras Siit¢ii Imam Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2013), 8.

2 Seda Yimaz Vurgun, “Buhara Emirliginin Tki Onemli Sehri: Buhara ve Semerkand”, Tiirk Tarihi
Arastirmalart Dergisi, 1/1, (2016), 139.

3 Ramazan Sesen, “Buhara”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari,
1992), 6/363.

4 Resul Kesenceli, “Asyanin Kubbeleri”, Somuncu Baba Kiiltiir ve Edebiyat Dergisi, 100, (2009),
46-47.

5 Arminius Vambery, Geschichte Bocharas, (Stuttgart, 1872), 1/13.

6 Thierry Zarcone, Yasak Kent Buhara 1930-1888, Cev. Ali Berktay, (istanbul: Tiirkiye s Bankast
Yayinlar1 2013), 5.
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farkli etmenlerin etkisiyle ¢cevre yorelerden vahaya biiyiik miktarda niifus akisi
gerceklesmigtir. Sapalli ve Aryan halklar1 Zerafsan deltasindaki gol ve sulak
arazilerin etrafindaki koylerde birlikte yasamislardir. MO. 1.000’den itibaren
bu iki grup kendine has bir kiiltiir gelistirmeye baslamistir. Sogd (Sogdian) ad1
verilen bu kiiltiir, MO. 800’¢ kadar Zerafsan Vadisi’nde ¢esitli sehir devletlerine
yayilmustir. Soglar sehre kendi dil kokeninden gelen “mutlu yer” manasindaki
“Buksarak™ adini vermislerdir. Bu tarihlerden itibaren Zerafsan deltasinin
olusturdugu sulak alan doldurulup yerlesimler olusturulmaya baslanmistir.’
MO. 500 yilina geldiginde ise genisleyen bu yerlesimler birlestirilerek duvarla
cevrilmis, boylelikle Buhara sehrinin sinirlart ¢izilmistir. Tam olarak tarihi
bilinmese de Hint Baharat Yolu ve Ipek Yolu kavsaginda bulunan Buhara’ya
Budizm’in tesirinin ¢ok erken donemlerde oldugu bilinmektedir. Bu donemlerde
Buhara, Budizm’in altin sehri olarak anilmaktadir. Ozellikle bulundugu konumu
itibariyle Eski ve Orta Cag boyunca Budizm’in yani sira Ari ve Sami dinlerinin
bir merkezi durumundaydi. Kisaca o donemlerde Orta Asya’nin dini merkezi
olarak goriilmektedir.®

1. BUHARA’NIN TARIiHi

Cin kaynaklarina gore 627 yilinda Buhara’da atalarmin 22 kusaktan bu yana
sehirde hiikiim siirdiikleri séylenen Buhar-Hudat beylerinden biri bulunmaktaydi.’
Goktiirkler doneminde hakimiyet altina alinan sehirlerden biri de Buhara idi.
Bu donemden itibaren Tiirk hiikiimdarlar tarafindan yonetilen sehrin halklarina
biiyiik bir 6zgiirlik taninmig, sehrin yonetimine bir Tiirk prensi ya da yerli
hanedan iiyelerinden biri tayin edilmistir.'” Islamiyet’ten once iranlilarin,
Tiirklerin veya baska milletlerin hakimiyetinde kalmis olan Buhara’nin 6nemli
bir ilim, kiltlir ve ticaret merkezi haline gelmesi, Miisliimanlar tarafindan
fethedilmesinden sonradir. Hazret-i Muaviye nin halifeligi zamaninda Abdullah
b. Ziyad tarafindan fethedilmeye tesebbiis edildiyse de sehrin hiikiimdar1 olan
Bidlin Hatun baz sartlarla sulh antlagmasi yapmistir. Bu antlasmaya gore yillik
1 milyon dirhem vergi ve 2.000 muharip vermeyi kabul etmistir." iki y1l sonra
Muaéviye’nin Horasan Valisi Said b. Osman b. Affan bu antlagmay1 yenileyerek
Buhara’y1 Islam hakimiyetine almistir. Ancak buradaki Islam hakimiyeti devamh

7 Zarcone, Yasak Kent Buhara 1930-1888, 6.

8 Zekeriya Kitape1, Dogu Tiirkistan ve Uygur Tiirkleri Arasinda Islamiyet (Istanbul: Yedi Kubbe
Yaymlar1 2004), 125.

9 Mirza Bala, “Buhara”, Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: MEB Yayinlari, 1986), 2/761.

10 Bahaddin Ogel, Tiirk Kiiltiiriiniin Gelisme Caglari, (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1971),
1/113-114.

11 Vambery, Geschichte Bocharas, 1/22.
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olamamuistir. Sehir zaman zaman Misliimanlarin kontroliinden ¢ikmustir. '
Ancak Emevilerin Horasan Valisi Kuteybe b. Miislim’in 705-709 yillar1
arasinda diizenledigi seferler sonucunda Buhara fethedilmistir.!* Kuteybe b.
Miislim’in valiligi doneminde (705-712) Baykent, Buhara ve Semerkant gibi
Asagi Tiirkistan (Maveraiinnehir) 6nemli bir din, kiiltiir ve ticaret sehri haline
getirilerek Islamiyet’in Orta Asya’daki sembolii haline gelmistir.'*

Uzun yillar Emevilerin ve Abbasilerin hakimiyeti altinda kalan Buhara’da
yerli hilkkiimdarlardan baska Merv’deki Horasan valisi tarafindan tayin edilen
bir emir veya amil bulunmaktaydi. Sehir, daha sonra 8§74 yilinda Samanilerin
hakimiyetine ge¢cmistir. Boylece Buhara 999 yilina kadar Samantiler tarafindan
idare edilmistir. Buhara, Samanilerin idaresinde kaldig1 bu dénemde tarihinin en
parlak devrini yasamistir. Bu donemlerde Buhara’da pek ¢cok medrese agilmis,
hatta Islam alimleri tarafindan sehre “/lmin Ka besi” denilmeye baslanmistir.'s
Buhara biiyiik bir ilim, kiiltiir ve ticaret merkezi olmanin yani sira biiyiik
bir devletin merkezi olmustur.'® Vambery Buhara tarihini yazdigi eserinde
“Samaniler déneminde, ozellikle baskentin koy disi kisminin o kadar yogun
niifuslu oldugu soyleniyor ki, yogun bir sira ev arasinda giiney-bati ve kuzey-
doguya dogru birkag saat gidilebilir ve o donem igin varligi bahsedilen 360
caminin gergekten var oldugu séyleniyor.” sekildeki ifadesi sehrin o zamanda
Islam merkezi oldugunu kanitlar niteliktedir.'?

Buhara, 999 yilinda Karahanli Ilig Han Nasr b. Ali tarafindan ele gegirilmis,
Samani hiikiimranligina son verilmistir.'® Buhara’daki bu iktidar degisimi tizerine
sehir eski siyasi onemini kaybetmistir. Bir buguk asir boyunca Karahanlilar
doneminde sadece birka¢ Karahanli hitkiimdar1 sehirde oturmus, Buhara’y1
genellikle atanan valiler idare etmistir. Bu valiler doneminde sehirde yeni
binalar insa ettirilmisse de eski ihtisamindan uzaklagmistir.’® 11. yilizyilin
ikinci yarisinda Karahanli hiikiimdar1 Semsiilmiilk Nasr b. Ibrahim Han yeni

12 Sesen, “Buhara”, 6/363.

13 Hakki Dursun Yildiz, “Islamiyet ve Tiirkler”, Diyanet Dergisi (Hicret Ozel Sayist), (1981),
286; Vambery, Geschichte Bocharas, 1/26.

14 Kitapg1, Dogu Tiirkistan ve Uygur Tiirkleri Arasinda Islamiyet, 85.
15 Kitape1, Dogu Tiirkistan ve Uygur Tiirkleri Arasinda Islamiyet, 130.
16 Sesen, “Buhara”, 6/364.

17 Vambery, Geschichte Bocharas, 1/ XXXVII.

18 Resat Geng, “Karahanlilar”, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi (istanbul: Cag Yayinlari,
1986), 6/140-141.

19 Abdiilkerim Ozaydin, “Karahanlilar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2001), 24/404-414.
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bir Cuma Camii insa ettirmis, sehrin giineyinde de Semsabad denilen bir saray
yaptirmistir. Karahanli hiikiimdarlarindan Arslan Han déneminde Buhara en
sakin ve huzurlu donemlerini yasamistir. Arslan Han, Buhara’nin kale ve surlari
yeniden yaptirmis, sehre iki yeni saray insa ettirmistir.°

Buhara, Isldm ordular tarafindan fethedildikten sonra ilk defa 1141 yilinda
meydana gelen Katvan Savasi’ndan sonra putperest olan Karahitaylarin idaresine
gecmistir.?! Daha sonra 1182 yilinda Harezmsah Aldeddin Muhammed Tekis b.
[larslan tarafindan Buhara’ya bir sefer diizenlenmistir. Buhara’da 1207 yilinda
Karahitaylarin hakimiyetine son verilmis, sehir Harezmsahlarin kontroliine
gecmistir. Harezmsahlar zamaninda sehir eski dnemine kavusmus, sehrin ¢esitli
yerlerine medreseler, kiitiiphaneler ve camiler yapilmistir.?

13. yiizy1lin ikinci ¢eyreginden itibaren Buhara i¢in felaket yillar1 baglamigtir.
Mogol hiikiimdar1 Cengiz Han, 1220 y1linda Buhara’y1 kusatmustir. Ug giin siiren
siddetli hiicumlar sonucunda kaleyi almak miimkiin olmamisti. Kugsatmanin
tiglincii glinii ani bir hiicum karar1 alan Buhara valisi Mogol kusatmasini yarmay1
basarmigsa da Ceyhun Nehri kiyisina varmadan ordusu Mogol siivarileri tarafindan
imha edilmistir.2* Mogollar, 11 Subat 1220 tarihinde Buhara’ya girerek sehri
yagmalay1p atese vermislerdir. Bu yagmalama esnasinda binalarin ¢ogu ahsap
oldugu i¢in Cuma Mescidi ile tugladan yapilmis bazi binalar1 disinda sehrin
tamami yannmustir.2* I¢ kaleye ¢ekilen Tiirkmenler sehri kahramanca savunmus,
her saldirida Mogollara biiyiik kayiplar verdirmislerdir. Ancak 30.000’e yakin
Tirkmen sehit edilmis, kalenin diismesinin ardindan Mogollar tarafindan
Tiirkmen sehitlerin hanimlar1 ve ¢ocuklar1 da esir edilmistir.® Bir zamanlar
yalniz Maveraiinnehr’in degil, biitiin Islam leminin en meshur ilim ve kiiltiir
merkezlerinden olan Buhara, yakip yikilmis, kale ve surlar1 yerle bir edilmis,
halki darmadagin olmus ve bir enkaz y1gin1 haline gelmistir.

Mogol hiikiimdar1 Cengiz Han’1n yerine gegen oglu Ogeday, Buhara’y1 tekrar
mamur hale getirmistir. Ancak 1238 yilinda Buhara halki Mogollara kars1 isyan
etmisse de Hucend’de oturan Vali Mahmud Yalavag tarafindan 20.000 kayip

20 Bala, “Buhara”, 2/761-762.

21 Ahmet Tasagil, “Karahitaylar”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2001), 24/415-416.

22 Kafesoglu, Ibrahim, Harezmsahlar Devieti Tarihi (485-618/1092-1221) (Ankara: TTK Yaymlari,
2000), 195.

23 Bala, “Buhara”, 2/767-768.
24 Sesen, “Buhara”, 6/365.
25 Ogel, Tiirk Kiiltiiriiniin Gelisme Caglart, 1/115-116.
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verdirilerek isyan kisa siirede bastirilmistir.? Buhara’nin mékus talihi ilerleyen
yillarda da degismemis, sehir 1273’te iran Mogollar1, 1276’da Cagataylar
tarafindan ele gecirilerek yagmalanmistir. Yillarca yagma ve baskilarla pes
pese felaketler geciren sehirde yedi yila yakin bir slire zarfinda canli varlik
bulunmadigi rivayet edilmektedir. 1283 yilinda ise Emir Kaydu ve Mestid Bey,
Buhara’y1 tekrar imar etmis baska bdlgelerden getirdikleri halki yerlestirmislerdir.
Hatta Mestid Bey, Buhara’ya bu donemde Mestidiye Medresesini yaptirmistir.
Ancak bu siikiinet uzun siirmemis, 1316 yilinda ilhanlhlar ve Cagatay sehzadesi
Yasavur tekrar Buhara’ya saldirarak sehri yagmalamistir. Halkin biiyiik kismi1
zorla alikonulmus ve Ceyhun bolgesine yerlestirilmistir.’

Eski ihtisamindan eser kalmayan Buhara sehri, Cagatay Hanedanligi, Timur ve
Timurogullar1 dénemlerinde de Maveraiinnehr’deki siyasi hayatin bir pargasi
olmaktan uzak kalmis, 6nemini kaybetmistir. Bu dénemlerde Buhara’da meydana
gelen en 6nemli olay Bahaeddin Naksibend tarafindan kurulan Naksibendiyye
tarikatidir. Buhara ve civarinda insanlara Islamiyet’in emir ve yasaklarmi anlatan
Sah-1 Naksibend Bahaeddin Buhari’nin talebelerinden Hice Muhammed Parisa,
Buhara’da ¢ok etkili olmustur. Bu dénemde yetigsen Ulug Bey de Buhara sehrinin
merkezinde bir medrese yaptirmistir.?®

1.500’1ii y1llarm baslarinda Buhara’yi ele gegiren Ozbek emirlerinden Muhammed
Seybek, Seybani Hanedani namina Buhara’y1 payitaht yapmistir. Bu donemden
itibaren Buhara Hanlig1 olarak anilmaya® baslayan sehir, bu hdnedana mensup
olan Ubeydullah b. Mahmiid (1512-1539) ile Abdullah b. iskender Han (1557-
1598) donemlerinde Buhara tekrar siyasi bir merkez haline donistirilmis,
Islam diinyasinin manevi hayatinin énemli merkezlerinden biri durumuna
getirilmistir. Bolgede sonradan kurulan Astarhanlar ve Mangithanlar doneminde
de bu statiisiinii devam ettirmistir. Astarhanlar, Ruslar tarafindan isgal edilince,
reislerinden Yar Muhammed ile oglu Can Buhara’ya siginmislardi. Abdullah
b. Iskender’in kiz1 ile evli olan Can’in oglu Baki Muhammed, 16. yiizyilin
sonlarinda Canogullar siilalesini kurmustu (Sesen, 1992: 365). Abdullah
b. Iskender Han’in 6liimiinden sonra devlet Canogullar1 hdnedaninin eline
gegmis, 17. ylizyilin ortalarinda hanlik bir ¢6kiis donemine girmistir.’® 1711
yilinda ¢ikan bir isyandan istifade eden Ebiilfeyz Han tahta ¢ikarilmigtir. Bu

26 Sesen, “Buhara”, 6/365; Vambery, Geschichte Bocharas, 1/159.
27 Bala, “Buhara”, 2/769.

28 Sesen, “Buhara”, 6/365.

29 Vambery, Geschichte Bocharas, 2/63.

30 Seda Yilmaz Vurgun, XIX. Yiizyilda Seyahatnamelerin Isig1 Altinda Buhara Emirligi (Hanhgi),
(Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2013), 73.
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donemler Buhara Hanligi’ nin emirleri arasinda iktidar savaginin hiz kazandigi
bir siire¢ olmustur.! Daha sonralar1 zayiflayan Buhara Hanligi, 1737 yilinda
Safevi Devleti hiikiimdar1 Nadir Sah tarafindan yikilmigtir. Buhara’nin Nadir
Sah tarafindan ele gegirilmesi Cengiz Han siilalesinin yaklasik 230 yillik
Buhara Hanlig1 egemenligini sona erdirmistir. Nadir Sah’1in 6liimiinden sonra
Buhara’da Canogullarinin yerine Mangithanlar siilalesi iktidari ele gegirmistir.*
Mangithh Muhammed Rahim, 1747 yilinda Ebiilfeyz Han’1 6ldiirtmiis ve
Astarhani Hanedanlig1i’na son vermistir. Muhammed Rahim Han (1756-1758)
ve Danyalbeg (1758-1785) Buhara Hanligi’nin kaderini degistirmis olsalar
da Mangit siilalesinin resmi olarak iktidari ele gegirisi Sah Murad’in tahta
gectigi 1785 yilinda olmustur.®®* 1800 yilinda vefat eden Sah Murad’in yerine
Emir Haydar ge¢mistir. Sah Haydar (1800-1826) olduk¢a dindar bir kisi
olmas1 hasebiyle Islami kurumlar1 himaye etmis, Buhara’ya “tarhan” statiisii
vererek halkini vergiden muaf tutmustur. Kendi adina para bastiran son Buhara
hiikiimdar1 olmustur.®* Sah Haydar’in 6liimii tizerine tiim kardeslerini bertaraf
ederek tahta gegen Nasrullah (1826-1860) olmustur. Oldukea kat1 ve disiplinli
bir hiikiimdar olan Nasrullah donemin Tiirkistan emirleri arasinda en giicliisii
olarak goriilmektedir. Hatta tahtta kaldig1 siire zarfinda Tiirkistan’da bulunan
diger hanliklar1 da kendine baglamistir.® Ancak bolgedeki Tiirk hanliklar1 igin
Rus tehlikesi zaman icerisinde kendi iclerindeki ¢ekismelerden daha tehlikeli
bir boyuta ulagsmistir.

1860°tan sonra Ruslar, Tiirkistan i¢lerine dogru ilerlemeye baslamislardi.
Ozellikle Nasrullah’tan sonra 1860 yilinda tahta oturan Emir Muzaffer’in Rusya
ile miicadele eden Tiirk hanliklarina kars1 giristigi isgal hareketleri Ruslarim
bolgeyi hakimiyetini kolaylagtirmistir.’ Buhara ve ¢evre bolgeleri ele gegirmek
amaciyla harekete gegen Ruslar, 1853 yilinda Hokand Hanligi’nin kuzeyinde
bulunan Ak Mescit Kalesini isgal etmistir. Haziran 1864 yilia gelindiginde
ise Rusya, Bahaeddin Naksibendi’den sonra gelen ve Orta Asya tasavvufunun
en biiyiik en biiyiik ikinci sembolii olan Hoca Ahmed Yesevi’nin tiirbesinin de

31 Muhammed Bilal Celik, “Buhara Hanlig1 ve Afganistan”, Akademik Bakis Dergisi, 13/26,
(2020), 343-344.

32 Bala, “Buhara”, 2/770.
33 Vurgun, XIX. Yiizyilda Seyahatnamelerin Isig1 Altinda Buhara Emirligi (Hanligy), 74.
34 Sesen, “Buhara”, 6/366.

35 Haluk Alkan, Orta Asya Tiirk Cumhuriyetlerinde Siyasal Hayat ve Kurumlar: Kazakistan,
Ozbekistan, Kirgizistan, Tiirkmenistan (Ankara: Uluslararast Stratejik Arastirmalar Kurumu
Yayinlari, 2011), 121.

36 Vurgun, XIX. Yiizyilda Seyahatnamelerin Isig1 Altinda Buhara Emirligi (Hanligy), 76.
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bulundugu kutsal Hazret sehrini ele gecirmistir.’’ 1865 yilinda Taskent’i ele
geciren Ruslar, bir miiddet sonra Taskent’i yeni Tiirkistan eyaletinin bagkenti
yapmustir.

Buhara Han1 Emir Muzaffer her ne kadar Ruslarm bolgeyi isgaline kars1 bir
miicadele baglatsa da Mayis 1866 tarihinde Kette Kurgan ve Zerre Bulak
mevkiinde Rus ordusuna maglup olarak Buhara’nin Rus hakimiyetine
girmesine engel olamamistir.** Maglubiyet haberi Buhara’ya ulastiginda halk
ayaklanmis, Emir Muzaffer’in oglu Abdiilmelik ile Sehr-i Sebz beyleri isyan
bayragi agarak Karsi’yi ele gegirmislerdir. Bu olaylar esnasinda Kizil Kum
Coli’'ne kacan Emir Muzaffer Rus Generali Kaufman’in Buhara’da asayisi
saglamasi amaciyla tahtina davet etmesi lizerine teslim olmay1 kabul etmistir.*
Emir Muzaffer’in hatalar1 kendisinin de Buhara’nin son bagimsiz hiikiimdari
olmasina neden olmustur. 1868 yilina gelindiginde Buhara ve Semerkant’in
tiim topraklariin Rusya tarafindan isgal edilmesiyle Mangit Hanedanligi sona
ermistir. Bu donemden itibaren Buhara’nin bagina gegen hanlar Ruslarin kuklasi
haline gelmistir.*' Ancak Rusya’ya kars1 bolgede gelismeye baslayan ingiliz
emperyalizmi hanliklar iizerinde de etkisini gdstermeye baslamistir. Ozellikle
Ingiltere’nin Hindistan ve Afganistan {izerinde hakimiyet kurmaya baslamasi
bolgede dengeleri degistirmistir. ingiltere ve Rusya’nin Buhara Hanlhig1 iizerinden
uyguladiklari siyasi girisimler Buhara ve diger Tiirkistan Hanliklari’nin aleyhine
sonuglanmistir. Rusya, Tiirkistan’da bulunan tim hanliklar1 isgal ederek
kendi himayesi altina almistir.*> Bélgenin verimli topraklarini sémiirmek igin
1887’de demiryolu ag1 olusturularak kenarlarina Rus kdyleri kurmuslardir.
Demiryolu hatt1 boyunca ve Ceyhun Nehri kiyilari ¢ok hizli bir sekilde iskan
edilmistir. Hatta 1914 yilinda Buhara Hanlig1 sinirlar icerisine en az 50.000
Rus yerlestirilmistir. 1910 yilinda Abdiilahad oglu Mir Alim Buhara emiri
olmustur.® Ruslar, 1917 Komiinist ihtilali ile harekete gegcen emire kars1 1918
yilinda savas agmuslardir. Mir Alim Han, Buhara ve gevresi Ruslar tarafindan

37 Vambery, Geschichte Bocharas, 2/1204-205; Zarcone, Yasak Kent Buhara 1930-1888, 137-138.
38 Zarcone, Yasak Kent Buhara 1930-1888, 138.
39 Vambery, Geschichte Bocharas, 2/208.

40 Halil Cetin, Carlik Rusyasi'nin Tiirkistan’t Isgali ve Buhara Hanhg, (Kirikkale: Kirikkale
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1997), 45.

41 Kiirsad Kose, Ingiliz Seyyah Alexander Burnes’e Gére XIX. Yiizythn Ilk Yarisinda Buhara
Hanlig, (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 17.

42 Buhara Hanligi iizerinde Rusya ve Ingiltere rekabeti igin bkz. Tiirkbeyi Giingor, Buhara Emirligi
Uzerinde Rus-Ingiliz Niifuz Miicadelesi (1807-1868), (Ankara: Hacettepe Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018).

43 Sesen, “Buhara”, 6/367.
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isgal edilince 1920 yilinda Afganistan’a siginmistir. Bu gelismeler lizerine ayn1
yil igerisinde Buhara Hanlig1 ortadan kaldirtlmigtir.*

Rusya’da komiinist rejim iktidari ele gegirdikten sonra yonetimi altinda bulunan
Maveratinnehr’de birgok ibadet yerlerini yikmistir. Bu dénemde sadece Buhara
sehrinde 360 cami ve mescit yiktirilmistir.** Buhara kiitiiphanelerinde bulunan
binlerce Kur’an-1 Kerim ve hadis kitaplar1 toplatilip komiinizm taraftarlar
tarafindan sokaklarda ayaklar altina alimip ¢ignenmistir. Halkin evlerinde
bulunan dini ve tarihi kitaplara varincaya kadar toplayip imha edilmistir. Bu
hareketlere direnen Miisliimanlar gehit edilmistir. Bolgede 1923 yilinda Sovyet
Rusya’ya kars1 baglatilan mukavemet 1926 yilina kadar siirmiistiir. 1923 yili
sonunda Buhara hiikiimeti tamamen Rus kontrolii altina alinmis, halkinin
biiyiik bir kism1 Afganistan ve Ozbekistan’in sehirlerine kagmistir. 1930°1u
ve 1940’11 yillarda da baskilardan dolay1 Buhara’da genis capli bir go¢ daha
yasanmistir. Sehrin niifusunda ciddi bir azalma olmustur. II. Diinya Savasinin
sona ermesinden sonra bdlgenin 6nemi artmaya baslamis, bu dogrultuda niifus
da hizli bir artis gostermistir.*®

1830°1u yillarda Buhara’y1 ziyaret eden Ingiliz seyyah Burnes, baskent Buhara’nin
nifusunu 150.000 olarak vermektedir.*” Rus seyyah Hanikov ise Buhara’da
bulundugu 1841 yilinda Buhara sehrinin toplam niifusunun, kaba bir tahmine
gore, kadm ve erkek olmak iizere, toplamda 60.000 ila 70.000 kisiden olustugunu
belirtmektedir.** 19. yiizyilin ortalarinda (1860-1870’1i y1llar) hanligin merkezi
Buhara sehrinin niifusu 15.000 hane ve 75.000 niifustan olusmaktadir.* Bu
rakamlara gore Buhara’nin niifusu Taskent’e esit goriilmektedir. Bircok Orta
Asya sehrinde goriilen etnik ¢esitlilik Buhara’da da mevcuttur. Bu donemde
Buhara niifusu; Tacik, Ozbek, Arap, Yahudi, Hintli, Iranli ve sayilar1 az olan
Rus kagaklarindan olusmaktadir.® 20. yiizyilin ortalarinda ise Buhara niifusu,
1939’da 50.000; 1969°da 69.000; 1970’te 112.000 ve giiniimiizde ise 200.000
civarindadir. 1950’lerde bolgede bulunan dogalgaz rezervleri nedeniyle

44 Bala, “Buhara”, 2/770-771.

45 Riighan Bubur, “Buhara Camileri”, Tiirkler Ansiklopedisi, (Ankara: Yeni Tiirkiye Yaymlari,
2001), 8/866.

46 Sesen, “Buhara”, 6/367.
47 Kbése, Ingiliz Seyyah Alexander Burnes’e Gore XIX. Yiizyiln Ilk Yarisinda Buhara Hanligi, 111,

48 Semanur Oguz, Rus Seyyvah N.V. Hanikov'a Gore Buhara Hanligi/Emirligi (1841-1842), (Aksaray:
Aksaray Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 232.

49 Her hane 5 kisi varsayilarak bu rakama ulagilmstir.

50 Ayse Esra Giil, L. . Kostenko 'nun Seyahatnamesine gére 19. yiizyihn Ikinci Yarisinda Buhara
Emirligi, (Amasya: Amasya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2022), 40.
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Buhara’nin gelismesi hizlanmistir. Buhara topraklarindan elde edilen dogalgazin
boru hattiyla Urallara, Avrupa’nin bir kismina ve diger Orta Asya iilkelerine
nakledilmesi sehrin ticari ve ekonomik yonden 6nemini arttirmistir.>!

Sovyet Rusya idaresi sadece Buhara icin degil, Orta Asya Islam ve kiiltiirii
agisindan da dramatik bir ddnem olmustur. Islam kurumlari ve yapilar1 ile Orta
Asya’ni sembollerinden biri Buhara’daki medreseler, camiler, hanlar, vakiflar
1924-1930 arasinda tahribata ugratilmistir. Marksizm tizerinden uygulanan dini
baskilar, Stalin déneminde takip edilen gostermelik dini hosgorii ile Islam’a
devlet tarafindan el konmas siireci takip etmistir. Ancak 1960’lara gelindiginde
Kruscev idaresinde din karsiti faaliyetler yeniden baslamis, bu durum 1991
yilinda SSCB’nin pargalanmasi ve Ozbekistan’in bagimsizligini ilan etmesine
kadar stirmiistiir. Bu siire¢ i¢erisinde Buhara ise eski giizelliklerinin biiyiik bir
kismin1 kaybetmistir.>

2. ARMINIiUS VAMBERY VE EUGENE SCHUYLER’IN GOZUYLE
BUHARA’DA SOSYAL VE KULTUREL HAYAT

Tiirkistan, yiizyillarca birgok merakli seyyahin dikkatini cekmistir. Bu cografyaya
seyahat eden Avrupalilar bu bolgelerdeki izlenimlerini ¢ogu zaman yaziya
dokmiis, buralarda kurulan sehirlerin siyasi, askeri, iktisadi, sosyal ya da kiiltiirel
manada yasantilarin1 konu alan pek ¢ok eser birakmiglardir. Tiirkistan’in en
cok ziyaret edilen sehirlerinden biri de ylizyillarca 6nemli bir merkez olarak
goriilen Buhara sehri olmustur. Ruy Gonzales De Clavijo, Arminius Vambery ve
Eugene Schuyler gibi diplomat ya da seyyahlar Buhara’ya gelerek gozlemlerini
kaleme almistir. Bu seyyahlarin gozlemlerine dayanarak ele aldiklari seyahat
notlar1 sehrin analizi a¢isindan 6nem arz etmektedir.

Buhara gehrine dair 6nemli bilgilerin aktarildig: ilk eserlerden biri 1400°’li
yillarindan basinda Papalik emri dogrultusunda Timur’un sarayimi ziyaret eden
Ruy Gonzales De Clavijo’dur. Bu gezi esnasinda Buhara’da yedi giin kalmig
olan Clavijo, sehre dair ilk izlenimlerini su sekilde aktarmistir: “27 Kasim giinii
Buhara adindaki biiyiik bir sehre vardik. Burasi, biiyiik bir ovamin i¢indeydi
ve tuglalarla ériilmiis bir duvarla ¢evrilmisti. Duvarin kenarinda bir hendek
kazilmig ve sehrin bir tarafinda yine tugladan bir kule insa edilmisti. Bunun
tastan yapilmamaswin sebebi buralarda fazla tas bulunmamasindandi. Kalenin
disinda bir nehir akiyor ve sehrin disinda ¢ok giizel yazliklar bulunuyordu. Her
yerde et, ekmek ve sarap son derece boldu. Tacirlerin hepsi zengindi. Burada

51 Sesen, “Buhara”, 6/367.
52 Zarcone, Yasak Kent Buhara 1930-1888, 147-148.
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her ihtiyacumiz giderilmis ve her birimize bir at hediye edilmisti. >

Buhara hakkinda ayrintili bilgiler aktaran dnemli seyyahlardan biri Macar
asilli Tiirkolog Arminius Vambery (1832-1913)’dir. 1832 yilinda dogmus olan
Vambery, dindar bir Macar Yahudi ailesinin ogludur. Sekiz yasinda Almanca
ve Macarca’nin yani sira Ibranice’yi de grenmis, Tevrat’1 ezberlemistir. On
bir yasindan sonra hayatin1 6zel 6gretmenlik yaparak kazanmay1 baslamas,
bu sirada Tiirkge de 6grenmistir.>* Genglik yillarinda etnografya ve filoloji
alanlarma ilgi duymaya baslayan Vambery, kendini gelistirerek Arapga, Farsca ve
Cagatayca dgrenerek Orta Asya dilleri iizerine arastirmalar yapmaya baglamistir.
Vambery’nin bu dillere olan meraki, Macar dilinin kdkenini olusturdugunu
disinmesinden kaynaklanmaktadir. Bu nedenle Altay dil ailesini yerinde
aragtirmak amactyla Orta Asya’ya Istanbul {izerinden bir seyahat planlamugtir.%
Vambery’nin Orta Asya’ya seyahati, her ne kadar Macar dilinin mensei hakkinda
aragtirmalarda bulunmak amaciyla olsa da diger bir amaci Orta Asya’ya hakim
olan Rusya’ya kars1 Ingilizlere istihbarat saglamak igin gorevlendirilmistir. Bu
amag dogrultusunda 1857 yilinda Baron Jozsef E6tvos’tiin maddi destegi ile
Istanbul’a giderek burada kaldig: siire icerisinde ¢esitli hazirliklar yapmistir.*
25 yasinda Istanbul’a gelen Vambery, Rifat Pasa’nin evinde 6zel olarak tarih,
cografya ve dil dersleri almigtir.”” Hazirliklarin akabinde 1863 yilinda Tahran’a
gelen Vambery, buradan 28 Mart 1863 tarihinde dervis kiliginda, bir haci kafilesi
ile hareket ederek “sahte dervis” kiliginda yaklasik bir y1l devam eden gezisi
sirasinda hanlik merkezleri olan Hive, Buhara ve Semerkant’a ugramistir.*®

Vambery, 1863-1864 yillar1 arasinda Tiirkistan’1 ziyareti esnasinda Buhara’yi
gezmigtir. Hatta bulundugu zamanin kosullarini yansitmis ve yasadigi donemle
ilgili bilgiler vermistir. 1872 yilinda Stuttgart’ta yayimlanan iki ciltlik “Geschichte
Bocharas (Buhara Tarihi)” adinda bir de eseri bulunmaktadir.®® Yine bunun

53 Ruy Gonzales De Clavijo, Timur Devrinde Kadis ten Semerkand’a Seyahat, Cev. Omer Riza
Dogrul, (istanbul: Kesit Yaymlari, 2007), 179-180.

54 Arminius Vambery, Bir Sahte Dervisin Orta Asya Gezisi, Cev.Abdurrahman Samipasazade
Abdulhalim, (fstanbul: Kitapevi Yaynlari, 2009), 8.

55 Zarcone, Yasak Kent Buhara 1930-1888, 41-42.

56 Melek Colak, “Macar Tiirkolog Vambéry’nin Tiirkistan Seyahatinde “Biiyiik Oyun” Un izleri,
Orijinal Fotograflarla Birlikte”, Selcuk Universitesi Tt tirkiyat Arastirmalar: Dergisi, 45, (2019), 17.

57 Eva Csaki, “Macar Tiirkologlarina ve Arastirmalarina Dair”, Tiirkbilig, 41, (2021), 84.

58 Bu konu hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Melek Colak, “Macar Tiirkolog Vambéry nin Tiirkistan
Seyahatinde “Biiyiik Oyun” Un Izleri, Orijinal Fotograflarla Birlikte”, Selcuk Universitesi Tiirkiyat
Arastirmalart Dergisi, 45, (2019), 13-27.

59 S6z konusu kitap “History of Bokhara” adiyla 1873 yilinda Ingilizce olarak Londra’da
yayinlanmustir.
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yani sira Istanbul’da 1878 yilinda Osmanlica olarak yayimlanmis “Bir Sahte
Dervisin Asya-y1 Vusta’da Seyahati” adinda eseri mevcuttur.®® Vambery,
Buhara’nin idari yapisina dair izlenimi su sekildedir: “Buhara Hanlig, on iki
kaza ya da nahiyeye boliinmiistii. Baslicalari, Karakul, Buhara, Semerkand
ve Sehr-i Sebz idi. Son nahiye hala siiren bir isyan i¢indeydi. Hanin kuvvetleri
Buhara’da bulunmaktaydi. !

Buhara’y1 ziyareti ve sehir hakkinda 6nemli yazilar1 olan diger bir seyyah ise
Eugene Schuyler (1840-1890)’dir. Schuyler, 1840 y1linda New York’ta dogmus,
Hollanda kokenli zengin bir ailenin ogludur. 15 yaginda Yale Koleji’nde dil,
edebiyat ve felsefe dallarinda egitim gérmiistiir. Yiiksek 6grenimini bir Amerika
iiniversitesinde yapan Schuyler, daha sonra felsefe doktoru unvani almistir. 1864
yilinda diplomatik bir gorev i¢in devlete bagvuran Schuyler, 1867 yilinda St.
Petersburg’da bulunan Amerikan konsolosluguna gonderilmistir.> Daha sonra
Ruslarm Ttrkistan iizerine baslattig1 seferlere gazeteci olarak katilmig, Buhara,
Hokand ve Hive hanliklarini ziyareti esnasinda gordiiklerini seyahatnamesine
nakletmisgtir.%

Eugene Schuyler, 1873 yilinda Buhara’ya seyahat eden Amerika’nin 6nde gelen
diplomatlarindan biridir. Schuyler, 1876 yilinda kaleme aldig1 “Turkistan. Notes
of a Journey in Russian Turkistan, Khokand, Bukhara, and Kuldja” adli eserinde
Buhara hakkinda ayrmtili bilgiler aktarmaktadir.** Schuyler, Buhara ile ilgili ilk
izlenimlerini su sekilde anlatmaktadir: “Sehir o kadar giizel degildi, fakat daha
eski ve daha miikemmel bir uygarligin izlerini tasiyordu. Ahali daha sevimli
ve daha ince bir terbiyeye sahipti; fakat hem daha az basit hem de daha az
hilekdrdilar. Misafirperverdiler. Caddede yiirtirken gergek bir baskent oldugunu
belirten seyleri hemen gériirsiiniiz keyfine gére dolasan insanlary, iyi giyinmig
ve iyi imar edilmis, zengin bi¢imde bezenmis atlara binenleri, alisveris yerinin
etrafini ¢eviren aylaklar toplulugunu, hatta sokaklarin dar olusunu ve evlerin

60 Arminius Vambery, Bir Sahte Dervigin Asya-yt1 Vustada Seyahati, (Cev. A. H. Abdurrahim),
Vakit Matbaasi, Dersaadet 1878; Tiirkge literatiire girisi: Arminius Vambery, Bir Sahte Dervisin Orta
Asya Gezisi, (Cev.Abdurrahman Samipasazade Abdulhalim), (istanbul: Kitapevi Yaymlari, 2009).

61 Arminius Vambery, Bir Sahte Dervisin Orta Asya Gezisi, Cev. Abdurrahman Samipasazade
Abdulhalim, (istanbul: Kitapevi Yaynlari, 2009), 161

62 Asude S. Dogan, “Bir Amerikali’nin Asya-y1 Vusta’da Seyahati: Eugene Schuyler’in “Tiirkistan’1”,
Gazi Tiirkiyat, 3, (Giiz 2008), 192.

63 Vurgun, XIX. Yiizyilda Seyahatnamelerin Isig1 Altinda Buhara Emirligi (Hanlig), 6.

64 Eugene Schuyler, Turkistan. Notes of a Journey in Russian Turkistan, Khokand, Bukhara, and
Kuldja, V. 2, New York 1876; Tiirkgce literatiire girisi: Eugene Schuyler, Tiirkistan/Bati Tiirkistan,
Hokand, Buhara ve Kulca Seyahat Notlar1, (Paradigma Yayinlari, Istanbul 2007).
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yiiksekligini, sayisiz ¢carsising... "%

Schuyler, Buhara’nin imarina dair izlenimlerini, “Buhara’ya giriste solda
Namazgah Caminin mavi kubbesini gordiik. Bu kubbe caminin yesil bahgesinden
yiikseliyordu ve oniimiizde sehrin yiiksek toprak surlart dikiliyordu. Sallya
Hani Kapisi goriiniis olarak kismen daha moderndi ve firmmlanmis tugladan
yapumus iki biiyiik kule yiikseliyordu.” seklinde yansitmistir.® Schuyler, yine
gozlemlerine devam ederek gezdigi diger sehirlerden farkli oldugunu su sekilde
dile getirmistir: “Ibadet etmek icin bircok cami vardir. Evier genelde iki kathdir
ve ¢ogu zaman kafesli ya da oyma parmaklikly balkonlar: olur. Cok az bahge
oldugu goriiliir ve hatta cami havuzlart etrafindaki ve kanallarin bir ya da ikisi
boyunca olanlar disinda agag bile ¢ok azdir. Taskent ve Hokand 'dan farklidir” .’

Vambery, Buhara’nin evleri, caddeleri ve sokaklar ile ilgili bilgileri su sekilde
yansitmustir: “Buhara kentinin en giizel caddesinin genisligi, alti kademden fazla
degildi. Diger sokaklarin genisligi ise ancak ii¢ kademdi. Evleri kerpictendi
ve bicimleri, goriiniisleri ¢ok diizensizdi. Evlerin sokaga bakan taraflar:
penceresizdi. Evler tek katl, kaptlar: evin ortalarinda bulunuyordu. Binanin
yiizii avlu tarafinda, uzun sagaklart vardi. Direkler tizerinde bulunan sagaklar,
glinesi engelleyecek bicimde yapildigindan dolayt, yazin sicak giinlerinde serin
oldugu acikti. Ama evlerde cam, ocak, soba bulunmadigindan kotii havalarda
rutubet ve soguktan korunmak zordu. %

Vambery, Buhara’nin demografik yapis1 hakkinda oldukc¢a genis bilgiler
vermektedir. Seyahatnamesinde bu konuda su bilgileri aktarmaktadir: “Orta
Asya’min kadim ahalisini olusturanlar, Hive'de Sart, burada Tacik denilen
halktwr. Tacikler, Buhara’da her yerden daha ¢ok bulunuyordu. Bunlardan
sonra, Buhara halkinin en biiyiik boliimii Tiirkler yani Turanlilar olugturuyordu.
Sonra Ozbek, Kirgiz ve Tatarlar olusturmaktadir. Buhara'da bir miktarda Tiirk
soyundan Mervliler vardi. Baskentin eger Tacikler sayilmazsa en hilekari bunlar
sayilirdy.... Kirgizlar Buhara’ya geliyorlardr ancak burada yerlesmiyorlard.
Genellikle hanligin Kuzey bolgesinde geziyorlardi. Sayilarini ogrenmek istedim
once ¢ollerdeki kumlari sayiniz, sonra Kirgizlarin sayisint hesap edebilirsiniz.
Karsiligi verilmistir... Buhara da bir¢ok Yahudi bulunuyor. El sanatlarindan ¢ok
ticaretle ugraswyorlar. Santyorum 150 yil énce Iran in kuzeydogu bolgesinden bu
tarafa gog etmiglerdir. Ayni zamanda burada Hintlilere Multari denilmekteyd;.

65 Eugene Schuyler, Tiirkistan, Cev. Firdevs Cetin, Halil Cetin, (Istanbul: Paradigma Yayinlari,
2002), 395, 423.

66 Schuyler, Tiirkistan, 420.
67 Schuyler, Tirkistan, 395, 423.
68 Vambery, Bir Sahte Dervigin Orta Asya Gezisi, 161.
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Sayilart 500’ii ge¢miyor ancak Yahudilerden kalabaliklardi. ”® Schuyler
ise Buhara’nin demografik yapisina dair su bilgileri vermektedir: “Buhara,
Semerkant ve Hokand da, Tacikler sehir niifusunun ana unsurunu olusturur,
ancak Sirderya’nin sag yakasinda bu oran ¢ok daha diisiiktiir ve niifusun
neredeyse tamami Tiirk kokenlidir. Ozbekler hem Cengiz Han zamanindan once
hem de ¢esitli zamanlarda Asya 'nin bu bélgesine go¢ eden Tiirk boylarinin
torunlaridwr. Orta Asya’nin niifusu hi¢bir zaman sabit olmadi ve simdi bile
kabileler ve wklar arasindaki hareketler devam ediyor.”

Samani hiikiimdarlar1 alim, edip ve sairleri himaye ettikleri i¢in ¢ok sayida
edip ve sairi Buhara’da toplamisti. Miisliimanlar Buhara’y1 fethettikten sonra,
pek cok cami, medrese ve kiitliphane gibi mimari eserler yapmiglardi. Birgok
saray, medrese, cami ve mescit inga edilmisti. Buralardan yetigsen alimler
Islamiyet’in yayilmasina hizmet etmislerdir. Schuyler bu ifadeleri destekleyen
gozlemlerini de su sekilde aktarmistir. “Sehrin bati tarafinda, Talipan Kapisinin
yakiminda Kag Medrese Abdullah Han olarak adlandirilan bir medrese vardur.
Bu medrese adi gegen hiikiimdarin yaptirdigr tahmin ediliyor. Ayni caddede
asagiya dogru devam edilirse Seth Celal Kapisina yakin bir yerde Jubar ve
Hoca Celal Medreseleri, Havuz-Van olarak adlandwrilan biiyiik bir havuz ve
Jubar kabristani vardir. Timur tarafindan baska bir caminin kalintilart iizerine
insa ettirilen Balyand Medresesi disinda Buhara’daki cami ve medreselerin
hi¢chbiri Semerkand daki biiyiik ve muhtesem harabeler kadar eski degildir. Kiiciik
meydanin diger tarafinda ¢ok biiyiik giizel bir yapi olan Miri Harab Medresesi
vardir. Pazaryerini gegtikten sonra bir¢ok biiyiik cami ve medreseye geldik.
Bunlardan en biiyiik ikisi Gogeltas ve Divanbeyi Medreseleridir. Yine yakininda
Irnazar-Elci olarak adlandirilan bir medrese vardir.”’”" Buhara’da Ulug Bey
tarafindan yaptirilan Ulug Bey Medresesi, vardir ki, 15. yiizy1l mimarisinin giizel
bir 6regidir. 1536 senesinde yapilan Mir Arab Medresesi ile 1652 senesinde
yapilan Abdiilaziz Han Medresesi, on altinct asir mimarisini ¢ok giizel temsil
eder. Buhara’da son medrese, 1807 senesinde Niyazi Kul tarafindan yaptirilan
Dort Kuleli Medresedir.”

Vambery’nin aktardigi bilgiler de Buhara’nin 6nemli bir tasavvuf sehri
oldugunu kanitlar niteliktedir. Ozellikle Naksibendilik konusunda verdigi
su bilgiler oldukca onemlidir: “Biz meydana vardigimiz zaman rastlanti

69 Vambery, Bir Sahte Dervigin Orta Asya Gezisi, 164-166.

70 Eugene Schuyler, Turkistan. Notes of a Journey in Russian Turkistan, Khokand, Bukhara, and
Kuldja, (New York, 1876), 1/106.

71 Schuyler, Tiirkistan, 427-428.
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74 ILSAM



Atanur SARIOGLU, Tarik SARIOGLU | Arminius Vambery ve Eugene Schuyler’in [l
Goziinden 19. Yiizyilin Ortalarinda Buhara
Sehri’nin Sosyo-Kiiltiire] Durumu

sonucu Ndaksibendiye tarikati dervislerinin zikir ve mukabele giinleriymis.
Bunlarin piri Miladin 1388 tarihinde sonsuzluk yurduna gégerek Buhara nin
iki saatlik disinda gomiilen iinlii seyh Bahaeddin Naksibendi’dir. Biitiin
Tiirkistan halkt nezdinde biiyiik velilerden sayildigindan, Cin sinirlarindan
beri ziyaretine geliyorlardi. Bu zatin tiirbesi kiigiik bir bahge icindeydi ve yani
basinda da bir cami bulunuyordu. Tiirbenin iizerinde birka¢ ko¢ boynuzu, bir
bayrak ve Mekke den gelmis bir siipiirge vardi...Baslarinda ucu sivri biiyiik
kiilahlar, ellerinde asalar bulunan, tarak gérmemis uzun sa¢lart karma karisik
Naksibendi dervislerinin o giin yaptiklar: garip zikir ve mukabeleyi bugiin bile
hatirlyyorum.”” Schuyler ise bolgedeki tasavvufi tarikatlar ile ilgili su bilgileri
vermektedir: “Tarikat kardesliklerinde veya Sufilik te, tarikatin mistik ilkelerini
kurtulusa ulasmanin en kesin yolu olarak géren her tipten insan vardi. Bu tiir
kardeslikler Taskent te de mevcuttur ve en onde gelenleri Naksibendi, Rifai,
Kaadiri, Kiibrevi ve Ekbert dir. Bunlar: Hocent ve Hokand da bulunur. Her biri
ayri bir efsanevi tarihe sahip olan bu tarikatlarin kokenini ve temellerini tespit
etmek oldukga giictiir. Her biri kesin olarak inanilan, ayri bir efsanevi tarihe
sahip olan ve her biri bir azizdir. Ornegin; Buhara 'nin iinlii azizi Bahauddin
tarafindan kurulan Naksibendi tarikatinin kokenini ve temelini tespit etmek ¢ok
zordur.”™ Yine Vambery, Buhara’nin en biiyiik camisi hakkinda “...Sarayin
tist tarafinda ve sag yanminda Timur 'un yaptirdigi, sonradan Abdullah Han in
tamir ettirdigi Gilan Camii vardr. Bu cami Buhara ' min en biiyiik camisiydi.”
seklinde bahsetmektedir.” Vambery, Buharalilarin kendilerini Islam diinyasinda
Ozel bir yere koyduklarini su sozlerle ifade etmektedir: “Pek cok mecliste,
‘Buhara Islam’in omuz giiciidiir’ denildigini duydum. Gercekten de bu sozde
abarti yoktur. Ben bile bu kenti Islamin Roma 51 sayiyorum. Tipki Mekke ile
Medine’yi Kudiis 'ti saydigim gibi.””’¢

Buhara tarihi boyunca bir¢ok badire atlatmis, ancak 9. ylizyildaki planina gore
yeniden yapilandirilmis ve yeri asla degistirilmemistir. Bu plan uyarinca sehir
sehristan (asil sehir), kuhendiz (kale) ve rabaz (dis mahalle) olmak iizere ii¢
kisimdan meydana geliyordu.”” 1860’11 yillarda sehri ziyaret eden Vambery,
Buhara icin “Pek ¢ok eksiklige ragmen ¢olden gelenler igin yine de biiyiik bir
baskentti” diyerek sehrin o donemde de hala gozde bir merkez olarak devam

73 Vambery, Bir Sahte Dervisin Orta Asya Gezisi, 172-173.
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ettigini desteklemistir.”® Buhara, 6nemli ticaret yollarinin kavsaginda bulunmasi
hasebiyle siirekli gelisme gdstermistir. Bu gelismislik zaman igerisinde sehrin
gerek siyasi gerekse askeri bir gatisma noktasi haline gelmesine neden olmustur.
Buhara’nin jeopolitik konumu ayni zamanda ekonomisini de dogrudan etkilemis,
bir¢ok milletten tliccarin ugradigi bir ticari merkez statiisii kazanmustir. Tiirkistan
iizerine 6nemli ¢aligmalar1 olan V.V. Barthold, eski Buhara sehri ile ilgili
incelemeleri olan Istahri ve Narsahi’nin eserlerinden atifla sehrin yedi kapisinin
oldugunu belirtmektedir. Barthold un verdigi bilgilere gore kapilar su sekildedir:
Birincisi Cars1 Kapisi (Istahri’de Demir Kap1) ki sonradan Attarlar (Attaran)
Kapist adin1 almistir. Tkincisi Sehristan Kapisi (Istahri’de Babii’l- Medine);
ficiinciisii Ben-Sa’d kapis1; dordiinciisii Benti Esed Kapisidir ki Islamiyet
oncesi Miihre Kapisi olarak bilinmektedir. Besincisi I¢ kale kapis1; alticisi
Hakkrah Kapisi ve digerlerinden sonra insa edilen Yeni Kap:1 yedincisidir.”
Buhara’daki kap1 sayisinin fazla olmasi ticaret yollarinin kavsak noktasinda
bulunmasindan kaynaklanmaktadir.

Buhara, verimli ve bereketli bir araziye sahipti. Ticari faaliyetler cok geligmisti.

Buhara Pazar seyahatnamelere bol bol konu olmustur. Zengin bir pazar1 olan
Buhara hakkinda gezginler ¢esitli bilgiler vermislerdir. Vambery, sehrin pazari

icin “Orta ¢agda, Avrupali ¢arsilarda oldugu gibi, burada da ayni bir sinif
halindeki ¢er¢i, sarraf, kitap¢i, kuyumcu, ¢ilingir, bakkal, sekerlemeci, ¢ayct,

tuhafiyeci ve astarcilarin kendilerine ozgii ¢arsi ve bedestenleri vardi” diyerek
s6z konusu zenginligi ve gesitliligi dile getirmistir.* Vambery’den yaklasik on
y1l sonra sehre gelen Schuyler’in de Vambery’yi destekler nitelikte goriisleri

goriilmektedir. Schuyler, “Sehrin kuzeybatisinda Registan ya da halka agik yer
vardi. Burasi biiyiik giizel camiler ve medreselerle ¢evriliydi. Bunun batisinda

tembel yasayan kimselerin daha ¢ok ugradiklart bir yer aga¢larla ¢evrili bir
havuz vardi. Bunlarin etrafinda berber diikkdnlari, cayhaneler ve farkl tiirlerden

yiyecek igecek satan ¢adirlar vardir. Meydanin geri kalani firincilar, kasaplar,

dericiler ve farkl: tiirlerde kiigiik canak ¢omlekgiler igin genel bir alisveris

yeri olarak gériiliir. Burasi sehrin asil merkezidir ve ¢ok kalabaliktir. Hisarin

saginda dogru, yiiksek surlarmin yakininda pek ¢ok top par¢asi vardwr: Bunlarin

onceden Kasgar’da Cinlilerin alinmig olmast muhtemeldir” seklindeki tasviri

Buhara pazarmin bollugunu destekler niteliktedir.®!
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Vambery, Buhara’nin iktisadi yapisindan bahsederken Orta Asya’nin en biiyiik
pazari oldugunu dile getirmektedir. Kita’nin her yerinden ticaret amaciyla
gelenlerin oldugunu su sozlerle agiklamaktadir: “Genellikle Rus mallar
oldugunu az miktarda Avrupa mallarinin bulunmasi, dikkati ¢eken daha ¢ok
tarim ve sanayi tiriinlerinin ¢oklugu olmasiydi. Tiirkistan’dan gelen ipek,
Buhara kagidi bir miktarda demir-¢elik malzemeler vardi. Buhara’da maden
az miktarda onlarda ¢ikarilip islenmedigini anlatiyor.”’%* Schuyler, sehrin
pazarlarinda uluslararasi tiriinlerinde satildigini, sadece Tiirkistan’dan degil
Avrupa {irtinlerinin de pazarda satisinin yapildigini sdylemektedir: “Buhara
agtk¢a Asya’min biitiin bu bolgesinin ticaret merkezidir. Burada diinyanin her
tarafindan iiriinler goze ¢arpar. Rus pamuklarindan Ingiliz, hatta Fransiz
ve Alman kumaglart gordiim. Buhara agik¢a Asya’nin biitiin bu bolgesinin
ticaret merkezidir. Burada diinyanin her tarafindan tiriinler géze ¢arpar. Rus
pamuklarindan Ingiliz, hatta Fransiz ve Alman kumaslar: gordiim. Kuyumcularmn,
ipek tiiccarlarinin, kitap¢ilarin, Tiirkmen ve Iranlilarin kilim ve halilart satan
esnafin diikkdnlarint gordiim.”® Schuyler, Buhara’nin ticaret hacmi ile ilgili
istatistiksel veriler de paylasmistir. Buna gore, “Buhara’nin Kazala (Taskent
yolu iizerinde) tizerinden Eyliil 1868 'den Eyliil 1869 a kadar olan ticareti yilda
4.193.000 ruble ithalat ve 1.793.000 ruble ihracatti. 1872 de Taskent tizerinden
ticareti yilda 8.643 ruble ithalat ve 14.000 ruble ihracatti. Bununla birlikte,
1869°da 114.000 ruble olan zekat miktarindan da gériilebilecegi gibi, 1869
ticareti normalden ¢ok daha biiyiiktii; 1870 te 36.000 ruble; 1871 de 33.000
ruble; 1872 °de 24.000 ruble. 1872 de Buhara nin toplam ticareti- hem ihracat
hem de ithalat dahil- 3.000.000 rubleden fazla olmayacakti. 1869’ da Buhara
ile toplam ticaret 11.000.000 den fazlaydi.”’®* seklinde rakamlar vererek sehrin
o donemki ekonomisi hakkinda bilgiler aktarmistir.

Seyyahlar sadece pazar, cadde, sokak, ev, cami ya da mescitlerle ilgili bilgiler
degil ayn1 zaman da Buhara’nin halkiyla ilgili sosyal yasantilar1 ve giyimleri ile
ilgili bilgilerde vermislerdir. Vambery, Buhara kadin ve erkeklerinin giyimlerinin
yani sira sehirdeki diger etnik gruplarin goriiniimlerine dair izlenimlerini su
sekilde anlatilmistir: “Buhara’da erkekler bol, genis ve parlak renkli elbiseler
givindikleri halde kadinlarin giysileri dar ve koyu renkliydi. Kadinlar sokaga
¢iktiklarinda baslarimi értiiyorlar ve koyu mavi renkli, yakali, uzun feraceler
giviniyorlardi...Her adim basinda giizel bash ve beyaz ya da mavi sarikli Iranhilar
goriiliiyordu. Bunlardan memur. molla ve tacirlerin her birinin sardigi sartk
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ayri ve kendine 6zgii bir renkteydi... Buhara’da omuzlarina birer top kumas
atmis ve hi¢ tarak gérmemis saclarint kir-pas icindeki gomlekleri iizerine
sarkitmis olduklart halde gezip dolasan bazi Afganlilara da rastlaniyordu...
Cekik gozlii, yuvarlak yanakli vahsi Tatarlar, giymekte olduklar: deri giysileri,
gozlerinde uygarligin en yiiksek diizeyinin géstergesi olan Buhara’'nin yazlik
ince elbiseleriyle degistirdiklerinde inanilmaz bir seving duyuyorlardi.”®

Schuyler’in Buhara’daki izlenimlerinden biri de bdlgenin gengleri ile ilgili
olmustur. Bolgedeki genclerin evlenmelerine dair, “Kizlarin on bir ile on
bes arasinda evienebilecegi kabul edilir ve kanunun kati lafzina gore dokuz
yasinda bir kiz cocugu evlenebilmesine ragmen Taskent te pek hos karsilanmaz.
Bu iilkelerde olgunlasma hizlidwr ve yirmi bes ya da otuz yasindaki bir kadin
zaten yash ve ¢irkindir. Evlenecek gencin annesi, kiz kardesi veya bir kadin
akrabasi, uygun goriinen bir es bulduktan sonra veya her haliikarda oglanin
kendisini veya anne babasini memnun eden bir kizin ailesine gider ve evliligi
konusurlardi.”® seklindeki ifadeleri Buhara’daki Miisliman genglerin evlilik
akdi konusunda fikir vermektedir. Yine Schuyler, nikah merasimi ile ilgili
izlenimlerini de su sekilde ifade etmektedir: “Nikah akdi kadin veya sahitlerine
yapilir. Evlenme parast koca tarafindan verilir, kadindan talep edilemez. Damat
daha sonra gelinin dairesine gider, ancak kapida erkek kardesi veya bir akraba
tarafindan karsilanir ve ona bir par¢a para veya kiigiik bir hediye verene kadar
iceri girmesine izin vermez.”%

Vambery ve Schuyler, Buhara’yi ziyaretleri esnasinda bir¢ok yoniiyle yazilarina
tagimis, ¢ogu zaman ortak noktada bulusarak sehrin 6zelliklerini gozler 6niine
sermislerdir. Din, kiiltiir, ticaret, etnik yap1 ve sehrin kurumlari hakkinda ayrintili
bilgiler vermislerdir.

SONUC

Tiirkistan’da, Tiirk kiiltiiriin{in en zengin hazinelerini tastyan sehirler bulunmaktadr.
Bu sehirler, tarihin en eski ¢aglarindan glintimiize ulasan birer koprii durumundadirlar.
Orta Asya Tiirk tarihinin giiniimiize yansimalarii Tiirkistan’in s6z konusu
miistesna beldelerinde bulabiliyoruz. Eski Tiirklerin yerlesik kiiltlirlerde de
diinya capinda verdigi 6rnekleri gérmekteyiz. Aslinda Cin’in, batiya acgilan
kapist Tunhuang’dan baslayarak, Hazar denizine, hatta Karadeniz’e kadar uzanan
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sahada bircok eski Tiirk kiiltiir merkezi tesis edilmistir. Bu sehirler sadece Islam
medeniyetini degil, Islamiyet dncesi bu sehirlere girmis olan diger dinlerinin
de birer temsilcisi hiiviyetindedirler. Gegmisten gelecege kadar bu sehirler tam
bir din, dil, irk, medeniyetler sentezidir. Bugiin dahi ayakta kalan bu sehirlerin
gezilip goriilmesiyle medeniyetler sentezi kelimesinin dogrulugu ispat edilebilir.

Islamiyet’in Orta Asya bozkirlarina yayilmasinda éncii sehirlerden birisi de
Buhara olmustur. Orta Asya’nin biiyiik sehirlerinden olan Buhara’da Tiirk-islam
hiiviyetinin sembolil haline gelen onlarca cami, ribat ve medrese yapilmaya
baslanmus, bdlgede Tiirk kiiltiiriiniin islamiyet ile birlesmesinden dogan yeni
bir kiiltiir inga edilmistir. Her ne kadar birgok istilaya ve yikima maruz kalsa da
bu 6zelliginden bir sey kaybetmemistir. Buhara yiizyillarin birikimi ile birlikte
bir¢ok etnik unsur ve dinin merkezi haline gelmistir. Buhara’y1 ziyaret eden
seyyahlar dahi bu 6zellikleri tizerine durduklar1 goriilmektedir. Vambery ve
Schuyler’in 19. yiizy1l Buhara’smin en 6nemli ortak 6zelligi de budur. Farkli
bolgelerden gelen bu seyyahlarin sehir i¢in yansittiklart goriislerin bu merkezde
toplanmas1 6nem arz etmektedir.

Vambery ve Schuyler’in Orta Asya gezileri sirasinda yazilarinda aktardiklari
notlar, yiizyillarca gizemini korumus olan Orta Asya sehirlerinin barindirdiklari
birgok Ozelliklerinin taninmasini saglamistir. Bu seyyahlarin Orta Asya
seyahatlerini hangi nedenlerle yapmis olmalarindan ziyade kaleme almis
olduklari seyahatnameler vasitasiyla bolgeyi diinyaya duyurmalari zamanla daha
fazla dikkat ¢ekmistir. Giinlimiize kadar bir¢ok badire gecirmis bu sehirlerin
yiizyillar i¢erisindeki degisimleri de bu vasitayla bilinmeye baglanmig, Buhara
gibi mistik bir sehrin tarihi siire¢ igerisindeki yeri ve 6nemi daha iyi anlagilmistir.
Her ne kadar 20. yiizy1l boyunca Sovyet Rusya hakimiyetinde biiyiik yikimlara
ve baskilara maruz kalsa da 1991°de Ozbekistan’in bagimsizliginin ardindan
sehir eski gorkemli giinlerine donme noktasinda olumlu bir hava yakalamistir.
Buhara, tarih boyunca birgok etnik kiiltiire, dine ve inanisa ev sahipligi yapmis
bir merkezdir. Gliniimiizde Buhara bu kiiltiirel zenginligi kalintilar ¢ergevesinde
acik hava miizesi 6zelligine sahiptir.
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the Axis of the Problem of the Nature of Law

0z

Pozitif bilim yaklasimmin da etkisiyle hukuk olgusu, 6teden beri genel-geger
bir aciklamaya sahip olmamakla elestirilmistir. Ger¢ekten de bu olgunun,
gegmisten giiniimiize uzanan siiregte birbirinden farkli sekillerde agiklanmig
oldugu goriilmektedir. Hukukun kiiltiirel bir gerceklik olmasinin dogal sonucu
olan bu durum hukuk olgusunun pargali, dolayisiyla da eksik algilanmasina, hatta
kimilerince belli belirsiz bir hayal olarak goriilmesine neden olmakla birlikte
hukuk, mahiyeti hakkinda yapilmis farkli agiklamalarin yan yana getirilmesiyle
olusturulan tasvirler neticesinde belirli bir formda resmedilebilecek bir gergekliktir.
Bu arastirmada, s6zii edilen tasvir faaliyetine itibarla hukuk olgusunun mahiyeti
ve Islam hukuk diisiiniirlerinin bu gercekligi nasil agikladiklar sorgulanmustir.
Hukukun bu arastirmada iligkili oldugu sosyal grup, dil, din, siyaset ve felsefe gibi
kiilttir 6geleri dikkate almarak biitiinciil ve kiiltiirel nitelikli bir perspektifie tasvir
edilmesi ve Islam diisiincesinde hukuk olgusunun nasil agiklandigi probleminin
bu biitiinciil ¢ergeve iginde tartisilmasi, aragtirmanin literatiire olasi katkilarini
artiracaktir.

Anahtar Kelimeler: Hukuk, Kiiltiir, Hukuk Felsefesi, Islam Hukuk Diisiincesi,
Ser‘1 Hikkiim.

ABSTRACT

With the effect of positive science approach, law has long been criticized for
not having a specific explanation. Indeed, it is seen that this phenomenon has
been explained in different ways from the past to the present. This situation,
which is a natural consequence of the fact that law is a cultural reality, causes
the phenomenon of law to be perceived as fragmented and therefore incomplete,
and even seen as a vague illusion by some; law is reality that can be portrayed in
a certain form as a result of the descriptions created by bringing together different
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explanations about its nature. In this research, the nature of the phenomenon of law and how
Islamic legal thinkers explain this reality were questioned in terms of the aforementioned
descriptive activity. Describing the law from a holistic and cultural perspective, taking into
account cultural elements such as social group, language, religion, politics and philosophy, and
discussing the problem of how the phenomenon of law is explained in Islamic thought within
this holistic framework will increase the possible contributions of the research to the literature.

Keywords: Law, culture, philosophy of law, Islamic law thought, al- hukm al- shari.

EXTENDED ABSTRACT

The phenomenon of law has been criticized for not having a certain explanation
for a long time, with the effect of positive science approach. Indeed, it is seen that
this phenomenon has been handled and explained in different ways from the past
to the present. As a natural consequence of the fact that law is a cultural reality,
this situation of being explained with different theories causes the phenomenon
of law to be perceived as fragmented and therefore incomplete, and even to
be seen as a vague illusion by some, but as a result of the descriptions created
by bringing together different explanations about its nature, law is defined in
a certain form. It is a reality that can be imagined.

In this research, the nature of the phenomenon of law and how Islamic legal
thinkers explain this reality were questioned in terms of the aforementioned
descriptive activity. When the data revealed in the research is evaluated as a
whole, it is seen that law manifests itself as a distinctive cultural structure with its
social phenomenon dimension, value dimension, norm dimension and in addition
to these, its political dimension. It is possible to say that the process of making
judgments about human actions is the most distinctive feature of this cultural
structure, which has been transferred from the past to the present. The judgment
process in question consists of examining and evaluating any phenomenon or
event related to human actions by taking a measure. In any case, this process
requires the existence of a will that has power and is authorized to rule.

The problem of the nature of the legal phenomenon has been discussed in the
context of the above-mentioned authority to rule in the early periods of the history
of thought. If we look at the ethical (moral philosophy)-based legal theories that
the philosophers of ancient times built in the context of political philosophy,
those who hold the authority to rule should comply with value criteria such
as justice when evaluating human actions. The idea of axiological law, which
left its mark on the Antiquity, was developed under the influence of the Greek
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belief in god, so it essentially rests on a divine or religious point of view. The
axiological idea a law of religious origin continued to exist in the form of a
legal thought determined by Christian doctrine in the Western Middle Ages.

As for the eastern middle age, it is seen that both philosophical and theological
knowledge in Islamic thought of this age includes certain issues that can be
associated with legal thought from various aspects. It is possible to evaluate
the discussions of kalam scholars on the issue of husn-kubuh in this direction,
with some ideas expressed by Muslim philosophers in the context of political
philosophy. However, due to the fact that the issue of husn-kubuh is directly
related to human actions, Muslim scholars discussed the problem of the nature
of law on the basis of this ethical issue. For this reason, the first place to look
when looking for an answer to the question of how the problem of the nature
of law was resolved in medieval Islamic thought is the figh method works of
the mutakallim methodologists who made legal philosophy on the basis of the
value problem. However, it is not possible to see law and legal philosophy with
these concepts in the mentioned works. The phenomenon of law in the works
of mutakallim methodologists has found a response to the concept of hukm al-
shari, and it has been explained by referring to religion on an axiological ground
where the issue of husn-kubuh is decisive. In this general framework, while the
Ash’ari legal thinkers based the law entirely on religion, the Mu’tazilite legal
thinkers based it on both religion and reason -under the authority of religion;
Maturidi/Hanafi legal thinkers, on the other hand, based the law on religion
as the basic rule, but they put forward a partially rational legal thought on the
basis of legitimacy based on the Maturidi wisdom (al-hikme) understanding
on the issue of producing law from religious sources.

Describing the law from a holistic and cultural perspective, taking into account
cultural elements such as social group, language, religion, politics and philosophy,
and discussing the problem of how the phenomenon of law is explained in Islamic
thought within this holistic framework will increase the possible contributions
of the research to the literature.
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GIiRiS

Hukukun ve bilhassa onun normlar biitiinii olarak belli bir yerde ve belli bir
zamanda yiiriirliikte olma halini ifade eden hukuk dogmatiginin tarihsel siirecte
birtakim elestirilere maruz kaldigi bilinmektedir.'! S6z konusu elestirilerde hukuk,
pozitif bilim paradigmasiyla belirsiz, degisken, subjektif vb. olarak nitelendirilmis
ve bu paradigma ile hukukun bilimsel degeri yadsinmistir.? Zira pozitif bilimde
bilgi olana, olguya, karsimiza konulmus bulunana (pozitif, mevzu) baska bir
tabirle nesneye iliskindir ve bunda amag, deney ve gozlem yoluyla ampirik
olgular hakkinda agiklamalar yapmaktir.*> Buna goére, bati diisiincesinde bir
donem bilimin tek temsilcisi sayilmis olan pozitif bilim (doga bilimi), olgusal,
objektif/belirli ve genelleyici bir yap1 olarak kurgulanmis, tarihe ve topluma
yonelmis -hukuk da dahil olmak tizere- kiiltiirel ¢aligmalar ise bu niteliklerden
yoksun olduklar1 gerekgesiyle bilimsel kabul edilmemistir.* Bu ¢aligmalarin
bilimselligi batida ancak iki yilizy1l 6ncesinden itibaren tartigilmaya baglanmig
ve toplumun da tabiattaki olgular gibi doga bilimci yontemlerle agiklanmak
istendigi bu siiregte’ kiiltiir bilimi yahut manevi (tinsel) bilim adi altinda yeni
bir bilgi kurami insa edilmistir.

Buna gore, 19. ylizyildan bu yana batida birbirinden ayrismis iki bilim tipinin
varligindan bahsetmek miimkiindiir: 1. Doga Bilimi/Pozitif Bilim: ‘Olan (nesne,
olgu)- olmasi gereken (deger, ide)” ayirimriyla ampirik gergeklige yonelen, bilimi
teoloji ve etikten koparan pozitivist diistintirlerin ‘bilim’ derken kastettikleri
olgucu bilim tipi. 2. Kiiltiir Bilimi/Manevi (Tinsel) Bilim: Dogal ger¢eklik ve
tinsel (manevi, anlamsal) gerceklik ayirimini esas alarak degerlere, normlara,

1 Ernest Hirs, Hukuk Felsefesi ve Hukuk Sosyolojisi Dersleri, gev. Selguk Baran Veziroglu (Ankara:
Banka ve Ticaret Hukuku Arastirma Enstitiisii, 2001), 7, 11-12; Vecdi Aral, Hukuk Felsefesinin Temel
Sorunlar: (Istanbul: On Iki Levha Yaymcilik, 2012), 2; Adnan Giiriz, Hukuk Felsefesi (Ankara:
Siyasal Kitabevi, 2009), 2-3.

2 Hirs, Hukuk Felsefesi ve Hukuk Sosyolojisi Dersleri, 16- 19; Julius Hermann V. Krichmann,
“Ilim Olmak Bakimindan Hukukun Degersizligi”, ¢ev. Coskun Ucok, Ankara Universitesi Hukuk
Faliiltesi Dergisi 6/1 (1949), 7.

3 Celal Yildirim, Bilim Felsefesi (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2014),16, 19, 76-80.

4 Bilimi niteleyen 6zellikler ve bunlardan ‘nesnellik (objektiflik)’ niteliginin mutlak bir nesnellik
olarak anlasilmamasi gerektigiyle ilgili bilgi icin. Bk. Yildirim, Bilim Felsefesi, 19-23; Dogan
Ozlem, Kiiltiir Bilimleri ve Kiiltiir Felsefesi (Istanbul: Notos Kitap, 2015), 80.

5 Olgucu iilkiiciiliik, on dokuzuncu ylizy1ilin ikinci yarisinda, doga bilimlerindeki hizli gelismeden
de etkilenerek, toplumu da doga bilimsel yontemlerle ele almaya ¢abalayan bir toplumbilim kurma
denemesine girmistir. Bu toplumbilim, mekanigin doga bilimleri i¢in bir temel olusturmasi gibi,
toplumla pargali olarak ugrasan disiplinler (ekonomi, hukuk, siyasal bilimler vb.) i¢in baz olusturacak
temel bilim olacaktir. August Comte’un tiim ¢abasi, boyle bir temel bilim kurmak olmustur. Bk.
Ozlem, Kiiltiir Bilimleri ve Kiiltiir Felsefesi, 35.
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idelere ve bunlarin anlamlarina kisacasi tinsel gergeklige yonelen bilim tipidir.
Burada ‘tin’ kavrami, bugiin genellikle ‘kiiltiir’ s6zciigliyle kast edilen anlama
karsilik gelmektedir. Bu anlamda kiiltiir, degisik insan topluluklarinin her ¢ag
ve her donemde birbirinden farkli olarak ve hukuksal, politik, ekonomik vb.
kurumlariyla; dini ve ahlaki degerleri, normlar1 ve ideleriyle sarmal bir biitiinliik
arz edecek bigimde ortaya koyduklari yagsam orgiilerini ifade etmektedir. Kiiltiir
bilimi, iste bu yasam orgiilerinin bilgisine ulasmak ister. Ancak kiiltiirel gergeklik,
bir taraftan maddi etkenlerin diger taraftan ise manevi etkenlerin tesiri altinda
varlik kazanir. Bu nedenle, kiiltiir biliminde doga biliminde oldugu gibi bir ya da
birkag etkene bagli basit bir nedensellik zinciri olusturma ve buradan hareketle
kiiltiirel gergeklik hakkinda genelleyici agiklamalar/tanimlamalar yapma imkant
yoktur. Ustelik kiiltiir bilimci arastirmasina baslarken ona kendi degerleri yon
ve bi¢im verir. Bu yiizden kiiltiir biliminde gorecelikten ve siibjektiflikten
kaginmak da miimkiin degildir. Aslina bakilirsa kiiltiir bilimcinin kullandig1
-anlama dayali- yontem sebebiyle genelleyici ve objektif bilgiye ulasma gibi
bir iddias1 da yoktur zaten. Dolayisiyla kiiltiiriin 6nemli bir parcasi olan hukuka
yoneltilen elestirilerin, hukukun da bir pargasi oldugu kiiltiirel gercekligin
doga bilimsel yontemlerle ele alinamayacagini savunan bilimsel paradigmada
karsilig1 yoktur.®

Hukuk, yukarida kisaca agiklanan kiiltiirel gergekligin bir tezahiir bi¢imidir.
Kiiltiir ise hayat ile degerlerin baska bir ifadeyle realitelerle idelerin beraberce
olusturduklar1 karmasik bir biitiindiir. Buna gore, hukukun bir fiili vakia/reel
durum cephesi bir de mantiki-normatif, sosyal-normatif ve etik-normatif (norm
ve deger) cephesi vardir ki’ bu hususiyet onun farkl sekillerde tanimlanmasina ve
farkli teorilerle izah edilmesine neden olmustur ve olmaya da devam etmektedir.
Iste bu dogrultuda, hukuk teorisyenlerinin bir kism1 bu olguyu bahsedilen reel
cephesiyle ele almislar ve hukukun menseini ya insanin somut biyolojik varliginda
ya sosyo-ekonomik iligkilerde ya da normun pozitif varliginda aramislardir. S6z
konusu realist-pozitivist hukuk anlayiginin karsisinda yer alan bir grup idealist
hukuk diistiniirii ise hukuku ideal cephesiyle ele almislar ve bu olguyu akla
yahut sezgiye ya da dine isnat ederek onu hak ve adalet gibi bir takim soyut

6 Kaldi ki, Marx’tan bu yana, her tarihsel donemin ve bu donemlerdeki ¢esitli insan gruplarinin
kendi toplumsal konum ve kosullanmalarina gore, kendilerini, dogay1 ve toplumu degisik agilardan
yani goreli ve oznel bigimde yorumladiklar: da bilinen bir gercektir. Doga bilimi, kiiltiir bilimi
ayirimi, bunlar arasindaki tartigmalar ve pozitivist bilim diistincesi ile kiiltiir biliminin felsefi arka
planimi olusturan tarihselci bilim diisiincesi hakkinda ayrintil bilgi icin bk. Ozlem, Kiiltiir Bilimleri
ve Kiiltiir Felsefesi; Mevlit Uyanik, Felsefi Diistinceye Cagri (Ankara: Elis Yayinlari, 2003).

7 Orhan Miinir Cagil, Hukuk Baslangict Dersleri (istanbul: TUHF Yayinlari, 1963), 1/104-106.
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kavramlarla agiklamaya ¢alismislardir.® Nasil agiklanirsa agiklansin hukuk,
sosyal olgu boyutu, deger boyutu ve norm boyutuyla’ karakterize edilen bir
kiiltiir tezahiiriidiir ve 6niinde sonunda insanla iliskilidir. Bu nedenle hukuk bu
makalede onun s6z konusu {i¢ boyutuyla birlikte biitlinciil sekilde agiklanmasina
imkan taniyan antropolojik, sosyolojik ve felsefi anlamlandirma ¢abalar1 esas
almarak kiiltiirel bir perspektiften tasvir edilecektir.

1. ANTROPOLJIK VE SOSYOLOJIK ACIDAN HUKUK

Ontoloji esaslh felsefl antropolojik!® agiklamalara goére insanoglu, ¢esitli
fenomenlerle 6riilii somut bir varlik biitiiniidiir. Bu fenomenler, insanin bilen,
yapip-eden, degerlerin sesini duyan, tavir takinan, gelecegi tasarlayabilen, isteyen,
Ozgiir hareketleri olan, tarihsel olan, idelestiren, kendisini bir seye veren, seven,
calisan, egiten ve egitilen, devlet kuran, inanan, sanat ve teknik olusturan, konusan
ve biyo-psisik yapiya sahip bir varlik oldugunu gostermektedir.!! Sayilan tim
bu 6zellikleri, “insanin varlik sartlari” olarak tanimlamak miimkiindiir. Cilinkii
nerede ve ne zaman insanla karsilasilsa, orada ona ait bu olgular gériilmektedir.'?

Birbirleri ile aralarinda siki iligskiler bulunan'® bahis konusu fenomenlerden
“biyo-psisik bir yapiya sahip olma”, yani insanin hem biyolojik ve hem de ruhsal
cift yonlii bir yapinin tastyicist olmasi, hukukun -olgusal agidan- menseine
151k tutmasi bakimindan 6nem arz etmektedir. SOyle ki, insanin biyo-psisik
varliginin geregi olarak ihtiya¢ duydugu seyler, onu zaruri olarak diger insanlara
yaklastirmig ve topluluklar halinde yasamaya sevk etmistir.'* Diger taraftan
insanin etik fakat disharmonik (diizensiz) bir ruhsal (psisik) yonii de vardir.
Insan, psisik yapisinin etik yoniiyle hayata ait degerlendirmelerde bulunur ve

8 Vecdi Aral, “Hukuka iliskin Degisik Gériisler ve Bunlarin Degerlendirilmesi ile Birlikte Dogru
Goriilebilecek Bir Hukuk Anlayis1”, Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi Mecmuasi 39/1-4 (1973),
Niyazi Oktem - Ahmet Ulvi Tiirkbag, Felsefe, Sosyoloji, Hukuk ve Devlet (Istanbul: Der Yayinlart,
2012), 59-60.

9 Tarik Ozbilgen, Elestirisel Hukuk Sosyolojisi Dersleri (Istanbul: 1.U. Hukuk Fakiiltesi Yayinlari,
1971), 1, 1 ve dv.

10 Felsefi Antropoloji, insani, insanin problem ve fenomenlerini aragtiran 6zel bir felsefe dalidir.
Ontoloji esasli felsefi antropoloji ise, insanin biyolojik 6zelliklerinden, i¢ hayatindan, ruh ile beden
arasindaki iligkiden, siije veya biling alanlarindan degil, insanin somut varlik biitiiniinden hareket
eden felsefi antropoloji yaklasimidir. Bk. Takiyettin Mengiisoglu, Insan Felsefesi (istanbul: Remzi
Kitabevi, 1988), 13.

11 Mengiisoglu, Insan Felsefesi, 13; a.mlf., Felsefi Anthropologi (Istanbul: 1.U. Edebiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1971), 1.

12 Mengiisoglu, Insan Felsefesi, 13.
13 Mengiisoglu, Insan Felsefesi, 13.
14 Mengiisoglu, [nsan Felsefesi, 167, Oktem - Tiirkbag, Felsefe, Sosyoloji, Hukuk ve Deviet, 240-241.
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iyi, koti, adil, zalim, hakli, haksiz vb. deger igerikli davranis tanimlari gelistirir. '
Fakat insanin psisik yapist diger bir yoniiyle disharmonik 6zellik gdstermekte ve
bu yiizden insan topluluklar1 bir “gli¢/iktidar” odagi tarafindan “dizginlenmek/
hiikmedilmek” zorunlulugu ile karsi karsiya kalmaktadir. Bunu biraz agiklamak
gerekirse, disharmonik varlik olarak insan karsit nitelikleri biinyesinde tasir; yani
onda iyi ve kotiintlin, hakliyla haksizin, sevgiyle nefretin, sug ile su¢suzlugun
vs. ¢ekirdekleri vardir. Bu gergeklik, insanoglunun hayatta daima iyi ve dogru
eylemlerde bulunmamasi sonucunu dogurmakta'® ve insan davranislarinin tanzim
edilmesi, diizene sokulmas1 mecburiyetini de beraberinde getirmektedir. iste
bu mecburiyet nedeniyledir ki, tarihin hangi devrine bakilirsa bakilsin, biiyiik
kiigiik her kavmin birtakim hukuk kurallarina sahip oldugu goriilmektedir.!”

Hukuka iliskin antropolojik ve sosyolojik izahlara bakilacak olursa, insanin
dogasi geregi toplumsal bir varlik olusu,' yine dogasi geregi deger yargilari
tireten tinsel (manevi) bir varlik olusu'®, bizi hukuk olgusuna gotiirmektedir.
Ciinkii Cagil’in ifadeleriyle “hukuksuz bir beseri hayat, kabil-i tasavvur
degildir. insan, hukuk olmaksizin varligint muhafaza ve idime edemez; diger
insanlarla birlikte hukuksuz yasayamaz.”?° Bunun nedeni ise, insanoglunun
hemcinsleriyle iligkilerinde tezahiir eden muhtelif davranis bigimlerinden
acikea anlagilabilmektedir. Nitekim varligin1 korumak ve idame ettirmek i¢in
akli ve dzgiir iradesiyle birtakim yapip-etmelerde bulunan insan, bu amacim
gerceklestirirken ortaya koydugu davranislarda her zaman ‘olmas: gereken’i
yerine getirmemektedir. Onun ‘olan’ eylemlerinin bir kismi, hemcinslerinin
dogrudan varligina ve varligini idame etme araglarina yonelik tehditler
icermektedir. Buna gore insan, yalnizca kendi menfaatlerini dikkate alarak,
birlikte yasadigi insanlara kastedebilmekte, giiciinii bagkalarinin zararina

15 Cahit Can, Hukuk Sosyolojisinin Antropolojik Temelleri ve Genel Gelisim Cizgisi (Ankara:
Siyasal Kitabevi, 2011), 11-12.

16 Mengiisoglu, Insan Felsefesi, 15, 185.
17 Mahmut Esat b. Emin Seydisehri, Tarih-i Ilm-i Hukuk (Ankara: Yetkin Yaynlari, 2012), 25.

18 Seydisehri, insanin bu tabiat1 ile hukuk arasindaki iliskiyi soyle agiklamustir: ““...medeniyyii’t-
tab’ olmalart hasebiyle bir arada yagsamaya mecbur olan insanlar, cemiyetlerinin intizam ve asayigini
muhafaza i¢in fitratlarindan muktebes bazi kavaid vaz’ina liizum gérmiislerdir ki, “kavaid-i hukukiyye”
dedigimiz bunlardir.” Bk. Seydisehri, Turih-i [lm-i Hukuk, 25; Can, Hukuk Sosyolojisinin Antropolojik
Temelleri, 11; Oktem - Tiirkbag, Felsefe, Sosyoloji, Hukuk ve Devlet, 240.

19 Aral, Hukuk Felsefesinin Temel Sorunlari, 40.
20 Cagil, Hukuk Baglangict Dersleri, 1/20.
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kullanmaktan ¢ekinmemektedir.?! Oysa bir toplumun varlik ve siirekliligi, her
seyden Once s6z konusu toplumu olusturan bireylerin baris i¢inde, glivenli bir
ortamda yasamasina baglidir. Zira insanin sahip olduklarina tecaviiz olan yerde
sosyal hayati istikrar ve diizeninden bahsetmek imkani yoktur.?? Iste hukuk,
beseri ve sosyal yonii itibariyle insanoglunun belli-bash ihtiyaglarinin eseri
olarak ortaya ¢ikmustir ki bahsedilen bu olgu, hukukun sosyolojik esasini,
fiili vakia cephesini olusturmaktadir.?*

2. AKSIYOLOJIK/ETIK ACIDAN HUKUK

Insanin deger yargilar iireten manevi/tinsel bir varlik olusunun hukukla iliskisine
gelince, bu hususta agiklama yapabilmek i¢in dncelikle insan davranigindan,
onun yapip-etmelerinden bahsetmek gerekecektir. Clinkii hukuk, toplum halinde
yasayan insanlarin davranislarina, fiil ve aksiyonlarina iligkin bir olgudur® ve
deger yargilar1 da ancak insan fiillerine taalluk etmektedir. Fakat, hukukun
ilgilendigi aksiyonun yani insan fiilinin ne oldugu izaha muhtag¢ bir meseledir.
Del Vecchio fiili, “ayn1 zamanda bir irade meselesi olan tabii bir is, bir faile
atfedilen hadisedir.” seklinde tanimlamistir. Ona gore fiilin iki unsuru vardir.
Bunlardan biri harici aleme ait bir realite olan harici unsur; digeri ise bir kasit,
bir ruh hali ve iradenin ifadesi olan batini unsurdur. Bir hadise, bir failden sadir
olmadikga, onun iradesinin bir isareti olmadik¢a aksiyon yani fiil degildir. Fakat
hukuk, prensip itibariyle, ne tiirlii olursa olsun biitlin isler hakkinda hiikiim
vermek/takdirde bulunmak igin yetkilidir. Hatta bu isler, ruhi unsurlar1 bozuk
failler tarafindan yapilmis olsa bile is yine boyledir.2 Iste tam da bu noktada,
zikri gegen “hiikkiim vermek” tabirine agiklik kazandirmak isabetli olacaktir.
Cilinki hukuki agidan hiikiim, hayatin akis1 i¢inde olup biten her seyi oldugu gibi
kabul etmeyen®’ bilhassa kendi varligi aleyhine islenen fiillere, daha dogrusu

21 Vecdi Aral, Hukuk ve Hukuk Bilimi Uzerine (Istanbul: On iki Levha Yayincilik, 2012), 17;
Beccaria, ilk yasalar ve ilk yargiclarin her bir insanin kaba giiciinden kaynaklanan diizensizlikleri
onleyip gidermek/onarmak zorunlulugundan dogmus oldugunu belirtmistir. Bk. Cesare Beccaria,
Suglar ve Cezalar Hakkinda, ¢ev. Sami Selcuk (Ankara: imge Kitabevi Yaynlari, 2013), 60.

22 Aral, Hukuk ve Hukuk Bilimi Uzerine, 19.

23 Hukuk, insanlarin bir arada baris ve gilivenlik icerisinde yasamasini saglar; hukuk insanin
biyolojik ve ekonomik ihtiyaclarini saglar. Bk. Aral, Hukuk ve Hukuk Bilimi Uzerine, 19-20, 27-28.

24 Oktem - Tiirkbag, Felsefe, Sosyoloji, Hukuk ve Devlet, 267-268.

25 Hirs, Hukuk Felsefesi ve Hukuk Sosyolojisi Dersleri, 23; Giorgio Del Vecchio, Hukuk Felsefesi
Dersleri, gev. Suut Kemal Yetkin (Istanbul: Maarif Matbaas1, 1940), 167.

26 Del Vecchio, Hukuk Felsefesi Dersleri, 167-168.

27 Insanm, dogal olaylar1 ve ézellikle dogal davranislari, kisacas1 “olan” 1, oldugu gibi kabul
etmeyen degerlendirici tinsel (manevi) bir yan1 vardir ve bazi hukuk distiniirleri hukuku, insanin bu
tinsel yaninin bir iiriinii olarak kabul etmektedirler. Bk. Aral, Hukuk Felsefesinin Temel Sorunlart, 40.
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tecaviizlere karsi tavir alip bunlar1 reddeden insanoglunun sosyal hayat i¢cindeki
davranislarina iliskin degerlendirmeleri ifade etmektedir. “Hukukun dogum
yeri” olarak da tanimlanan hiikiim verme-yargilama ameliyesinde®®, herhangi
bir olgunun ya da olayn bir 6l¢iiye vurularak irdelenmesi, degerlendirilmesi s6z
konusudur.?’ Bu agidan hukuk, kiymetler-degerler sinifina aittir. Yani o, olani
ifade etmez, olmasi lazim geleni ifade eder.’® Bir mefhum olarak hukuk, maddi
mevcudiyetle karistiritlamaz. Hukuki (critére), mevcudiyetin iistiinde, olaylarin
realitesine tistiin ve bu realiteye tahakkiim etmek isteyen ideal bir modeldir.*!
Dolayisiyla hukuk, sosyal olgu boyutuna ilaveten deger boyutu da olan bir
gercekliktir ve bu hususiyet onu ahlakla iligkilendirmektedir. Nitekim bireylerin
sosyal iliskilerinde neleri yapamayacaginin, neleri yapmasi gerektiginin ve
neleri yapabileceginin degerlendirmesinden ibaret olan hukuki takdirin temel
kriteri -hukuku ideal/etik cephesiyle agiklayanlara gore- adalettir ve adalet bir
erdem olmak cihetinden ahlakin konusu i¢ine girmektedir.*?

Aral’mn tanimiyla, “herkese kendisine diiseni (hakkettigini) vermek” anlamina
gelen adaleti** hukuki veghesiyle ortaya koyan asil kavram -s6z konusu tanimdan
da anlasilacagi iizere- hak kavramidir. Fakat bu kavram ancak haksizlik olgusuyla
anlam kazanmaktadir. Zira haksizlik imkanit mevcut olmasaydi birtakim haklardan
sz edilemeyecek, en nihayetinde hukuka da ihtiya¢ duyulmayacakti.** Dolayisiyla
Del Vecchio’nun birbirini tamamladigini sdyledigi bu iki kavramdan haksizlik*,
hukukun 6ziinii tespit bakimindan ayr bir dneme sahiptir. Buna gore hukuk, her
seyden Once insan sahsiyetinin dokunulmazligini, hiirmetini korumak ve ona
yonelik tecaviizleri, haksizliklari engellemek i¢in tesekkiil etmistir. Yani hukuk,

28 Del Vecchio, Hukuk Felsefesi Dersleri, 204-205; “Hukukun dogum yeri” tabiri i¢in bk. Oktem
- Tiirkbag, Felsefe, Sosyoloji, Hukuk ve Devlet, 259.

29 Hirs, Hukuk Felsefesi ve Hukuk Sosyolojisi Dersleri, 25.

30 Del Vecchio, Hukuk Felsefesi Dersleri, 170,172; Hirs, Hukuk Felsefesi ve Hukuk Sosyolojisi
Dersleri, 23.

31 Del Vecchio, Hukuk Felsefesi Dersleri, 170,173.

32 Adalet, temelinde ahlaki bir kavramdir. O, erdem anlaminda kisisel bir 6zelligi deyimler. Bu
ozelligi geregi kisi, her zaman hakli olana yonelir, hakki yerine getirmeye hazir bir zihniyet ve
tutum igerisinde bulunur; kisaca, herkese kendisine diiseni vermek yolunda siirekli ve degismez bir
caba gosterir. Kisisel vasfa sahip bu adalet, 6zne ile ilgili oldugundan siibjektiftir; hukuki takdire
kaynaklik eden adalet ise sahsin diginda, onun iistiinde oldugu i¢in objektif adalettir. Bk. Aral, Hukuk
Felsefesinin Temel Sorunlari, 128-129.

33 Aral, Hukuk Felsefesinin Temel Sorunlart, 129.
34 Del Vecchio, Hukuk Felsefesi Dersleri, 172; Aral, Hukuk ve Hukuk Bilimi Uzerine, 26.

35 Del Vecchio, Schopenhauer gibi bazi diistiniirlerin, “haksizligin hak fikrinden 6nce geldigi”
seklindeki iddialarini kabul etmemis ve bu fikirlerin birbirine takaddiim etmesi iizerinde miilahaza
yiiriitmenin manasiz oldugunu soylemistir. Bk. Del Vecchio, Hukuk Felsefesi Dersleri, 172.
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insan sahsiyetine 6nem veren, baska bir goriisle bireysel 6zgiirliigii koruyan bir
organizasyondur. Onun s6z konusu korumay1 gergeklestirme bigimi de bireysel
Ozglirliik alaniyla iligkilidir. Nitekim hukukun her devirde yaptigi sey, bireylerin
davraniglar1 arasinda bir hudut teskil etmektir ki, bu hudut teskili, bireysel
Ozgiirliigiin sinirlandirilmasindan baska bir sey degildir.’® Cagil’in ifadesiyle
“evvel-i emirde bir nizam” olan hukuk,* bireyi korumak i¢in onun fiillerini
tahdit ve tanzim etmekte ve ona yapabileceklerini, yapamayacaklarini ve yapmasi
gerekenleri buyurmaktadir.®® Buna gore hukuk, buyurucu/emredici vasfa sahip
normlar toplamidir®® ve s6z konusu agidan hukuk, normatif yani kural koyucu
bir karakter arz etmektedir.** Hukukun norm boyutunu olusturan bu karakter
sebebiyledir ki, belirli bir usule gore teessiis eden normlar olmaksizin, diizen
vasfina layik herhangi bir hukuk nizamindan bahsedilemez.*' Haddizatinda
hukuk, sosyal diizenin emredici prensibi ve esas itibariyle bir beraber yagama
yahut sosyal hayat normudur.*?

3. NORMATIF ACIDAN HUKUK

Latince menseli olan ve kok anlamu itibariyle bir ¢esit 6l¢l aletini ifade
eden norm kelimesi hukukta, kanun ve kural kelimesinin esanlamlist olarak
kullanilmaktadir.®® Hukuk tasavvurunun eskiden beri diizen, 6l¢ii ve had
tasavvuruyla iligkili bulundugu* dikkate alinacak olursa, bir 6l¢ii aletine isim olan
normun hangi sebeple hukuk 1stilahina dahil edildigi anlagilir hale gelmektedir.
Hukuk dilinde kisaca “hukuk buyrugu” seklinde tanimlanan®* ve hukukun
yapi tas1 olma 6zelligine sahip hukuk normu,* yukarida da agiklandigi iizere
emredici (amir) karakterdedir. Yani hukuk normu ile sahislara 6giit verilmez

36 Del Vecchio, Hukuk Felsefesi Dersleri, 284-285; Aral, Hukuk ve Hukuk Bilimi Uzerine, 25-26.
37 Cagil, Hukuk Baglangict Dersleri, 24.
38 Del Vecchio, Hukuk Felsefesi Dersleri, 187, 188; Aral, Hukuk ve Hukuk Bilimi Uzerine, 53.

39 Del Vecchio, Hukuk Felsefesi Dersleri, 187; A. Seref Goziiblyiik, Hukuka Giris ve Hukukun
Temel Kavramlar: (Ankara: Turhan Kitabevi, 2010), 6-7.

40 Hukukun normatif karakterinin tasidig1 anlam hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Aral, Hukuk ve
Hukuk Bilimi Uzerine, 52.

41 Cagil, Hukuk Baslangici Dersleri, 24.
42 Del Vecchio, Hukuk Felsefesi Dersleri, 194,183.

43 Norm kelimesi Latincede, li¢ koseli bir sekli ifade etmektedir. Bu sekil geometride doksan
derecelik bir ag1y1 ¢cizmek i¢in kullanilan gényeye benzemektedir. Doksan derecelik bir aginin tam
olarak meydana gelmesinde gonye, izlenecek yonii belirten bir 6l¢ii hizmetini gormektedir. Bk. Anil
Cegen, “Hukukta Norm ve Adalet”, AUHF Dergisi 32/1-4 (1975), 75.

44 Cagil, Hukuk Baslangici Dersleri, 24.
45 Gozibuyik, Hukuka Giris ve Hukukun Temel Kavramlari, 7.
46 Aral, Hukuk ve Hukuk Bilimi Uzerine, 52.
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yahut bir tavsiyede bulunulmaz. Nitekim hukuk muhatabina, “Yapmalisin!”
ya da “Yapmamalisin!” seklinde seslenmektedir.*’ Dolayisiyla emredici olmak
(amiriyet), hukuk normunun 6nemli ve esasl bir karakteridir. Kendisinde
emirle iligkili bir vasif bulunmayan herhangi bir hukuk normu diisiiniilemez.
Miispet veya menfi emir, hukuk mefhumunun tamamlayict unsurudur.*® Bu
nedenle, sadece bir beyandan yahut bir durumun miisahedesinden ibaret olan
seyin hukuki karakteri yoktur. Hukukta ihbari siga yoktur. Eger kanunda bu
siga kullanilmissa, ger¢ekte emir anlami igerir.*

Emir kipinde yazilmasalar bile, ¢ogu kez emir anlami igeren hukuk normlarr®
ile miispet hukuki vecibeler, bagka bir ifadeyle vazifeler/6devler tesis edilir.’!
Bu hususu acgiklamak gerekirse, “cift taraflilik” vasfina sahip hukuk normu
iki 6zneyi kars1 karsiya getirir ve taraflardan birine muayyen bir vecibe/vazife
yiiklerken (miikellefiyet), digerine talep hakki verir. Buna gore, hukuk normunda
bir taraf'i¢in vazife olan sey diger taraf i¢in daima bir hakka tekabiil etmektedir.>
Baska bir ifadeyle, hukuk normuyla hem bir icap ve hem de bir hak sabit
olmakta; bunun neticesinde, belirli bir normla vazedilmis herhangi bir icaba
riayetsizlik, o normla iliskili bir talep hakkini da beraberinde getirmektedir.
Dolayisiyla hususi nitelikleri itibariyle emredici, umumi ve ¢ift tarafli vasfa
sahip hukuk normlart ile gerektiginde cebre bagvurularak® haklar giivence altina
almmaktadir. S6z konusu agidan miispet/pozitif bir yap1 seklinde tezahiir eden
hukuk, normun amir ve miicbir karakterinden de anlagilacag izere daima bir
kumanday1 tazammun etmektedir.>*

47  Aral, Hukuk ve Hukuk Bilimi Uzerine, 56.

48 Emir, miispet veya menfi bir sekil alabilir. Buradan da hukuki normlarin emredici ve nehyedici
olmak iizere ilk tefriki meydana ¢ikar. Del Vecchio, bazilarinin bahsettigi miisaade edici normlarm
daha genel ve daha evvele ait bir emirle yahut bir yasakla iligkili oldugunu séylemistir. Konu
hakkinda ayrmtili bilgi i¢in bk. Del Vecchio, Hukuk Felsefesi Dersleri, 188-193; Aral, Hukuk ve
Hukuk Bilimi Uzerine, 58-61.

49 Del Vecchio, Hukuk Felsefesi Dersleri, 187.
50 Giiriz, Hukuk Felsefesi, 21.
51 Cagul, Hukuk Baslangict Dersleri, 84.

52 Hukukta vazife olan sey, daima haktir ve hak olmayan sey vazife olamaz. Bk. Del Vecchio,
Hukuk Felsefesi Dersleri, 175, 183, 195.

53 Emredici olmak, umum{ yahut soyut olmak yani hukuk kuralinin belli ve tek bir olaya degil, ayni
niteligi tagtyan biitiin olaylara uygulanmast, iki taraflilik ve cebrilik/zecrilik hukuk normunun hususi
nitelikleridir. Bk. Del Vecchio, Hukuk Felsefesi Dersleri, 183; Cagil, Hukuk Baslangici Dersleri,
85, 91; Aral, hukuk normunun buyurucu/emredici ve zorlayici olma (cebrilik/zecrilik) niteliklerini
hukukun bigimsel karakterleri olarak degerlendirmistir. Bk. Aral, Hukuk ve Hukuk Bilimi Uzerine, 50.

54 Del Vecchio, Hukuk Felsefesi Dersleri, 251.
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4. YONETICi ERK/IKTIDAR ACISINDAN HUKUK

Hukukun daima bir kumanday1 tazammun etmesi hususuna isaret edilirken
kullanilan kumanda kelimesi burada, hukukun yeryiiziinde ger¢eklesmesi
icin gerekli olan iradeyi ve bu iradeyi temsil eden ydnetici erki/iktidar ifade
etmektedir.™® Bu iradi iktidar, hukuku daha ¢ok norm boyutuyla agiklayan
pozitivist yahut normativist hukukgulara gére devlettir.* Fakat hukuk, tek basina
norm olgusuyla agiklanan bir ger¢eklik degildir. Onun bu ilk goériiniimiiniin
derininde sosyal realite olgusu yatmakta®’ ve hukuku bu boyutuyla ele alan
aragtirmacilar, bahsi gegen iradi iktidari devletten ibaret saymamaktadir. Onlara
gore, hukukun tazammun ettigi kumanday1 tek bagina devlete izafe etmek,
oOrgiitlii bir devlete sahip olmayan toplumlar1 hukuksuz kabul etmek anlamina
gelecektir ki bu, sosyolojik agidan sorunlu bir kabuldiir. Zira sosyolojik agidan
hukuk, daha genis bir varlik alan1 i¢inde diisiniilmektedir.>® Buna gore, nerede
toplum varsa, orada hukuk vardir.* Dolayistyla, hukuk pratigi agisindan varligi
elzem olan iradi iktidarin olustugu her toplumsallik, hukuka imkéan tanimaktadir.®

Peki, yukarida bahsi gecen iradi iktidar, kimin yahut kimlerin elindedir? Daha
acik bir ifadeyle sosyolojik agidan hukuk, devlet diginda hangi otoritelere izafe
edilmektedir? Hukuku daha ¢ok sosyal bir gergeklik olarak goren arastirmacilarin
bu soruya verdikleri cevap, iradesi toplum i¢inde etkili yahut yetki ve yetkinligi
toplum tarafindan kabul edilip taninmis bir kisi veya grubun hukuka varlik
kazandirabilecegidir.®' Bu anlayista miispet hukuk, insanlik kadar eskidir;®
dolayistyla zamanda ne kadar geriye gidilirse gidilsin, biitlin topluluklarda miispet

55 Cagil, Hukuk Baglangict Dersleri, 90-91.

56 Hukuku norm boyutundan hareketle agiklayan iki okul vardir: Pozitivist hukuk diisiincesi
(hukuksal pozitivizm akimi) ve normativizm. Norm boyutundan hareket etmek demek; devlet
iradesinin tezahiirii olan hukuk normuna, adalet ve sosyal olgu karsisinda asliyet tanimak demektir.
Hukuk diisiincesindeki pozitivist ve normativist akimlar hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Oktem -
Tiirkbag, Felsefe, Sosyoloji, Hukuk ve Devlet, 381- 409; S6z konusu akimlar hakkinda ayrica bk.
Giiriz, Hukuk Felsefesi, 275-324.

57 Oktem - Tiirkbag, Felsefe, Sosyoloji, Hukuk ve Devlet, 46.

58 Mehmet Tevfik Ozcan, Ilkel Toplumlarda Toplumsal Kontrol (Istanbul: On Iki Levha Yaymcilik,
2012), 15, 29.

59 Can, Hukuk Sosyolojisinin Antropolojik Temelleri, 11.
60 Ozcan, flkel Toplumlarda Toplumsal Kontrol, 34.

61 Ozcan, llkel Toplumlarda Toplumsal Kontrol, 31; Oktem - Tiirkbag, Felsefe, Sosyoloji, Hukuk
ve Devlet, 261.

62 Cagil, Hukuk Baglangict Dersleri, 22.
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bir hukuk sisteminin varligina sahitlik edilmektedir.* Hukukun iliskili oldugu
iktidar olgusunu pozitivist yahut normativist anlayislardan farkli olarak daha genis
bir diizlemde ele alan bu sosyolojik yaklagim bi¢iminde hukuku olusturan seyin,
toplumdaki uyusmazliklar hakkinda verilen kararlar oldugu diisiiniilmekte ve
iktidar, s6z konusu kararlar1 verme yetkisine sahip otoritelere dayandirilmaktadir.
Otorite, bazen bir topluluk lideri, bazen de esraftan bir grup olabilmektedir.
Bunlar, toplum hayati icinde yasanan huzursuzluk ve uyusmazliklari, emretme/
buyurma giiclerini kullanarak ¢dziime kavustururlar. Buna gore, hukukun
varligi -devlet kurumundan bagimsiz olarak- yargilama ameliyesinin varligina
baglidir® ve bu ameliye siirecinde verilen kararlar, i¢erigini toplum 6rfii, ahlak
ve din gibi normatif yapilarin belirledigi gesitli sosyal normlara dayanmakta,®
yahut dayanmasi gerektigi diistiniilmektedir. Bireylere hak ve yiikiimliiliikleri
konusunda 6l¢iitler veren ve toplumsal yaptirimlarla desteklenen bu normlar,
bazi sosyal bilimciler tarafindan hukuk normu olarak kabul edilmistir. Oyle
ki, bunlardan biri olan antropolog Malinowski, gelismislikleri hangi diizeyde
olursa olsun, biitiin toplumlarda hem ceza hukukunun ve hem de 6zel hukukun
bulundugunu 6ne stirmiistiir.®® Netice itibariyle, sosyo-antropolojik teoride
hukuk, toplumla ayni1 zamanda tezahiir etmis bir olgudur. Zira toplumun istikrar
ve diizeni, belirli kurallara uymakla miikellef olan bireylerin kontrol altinda
tutulmasiyla saglanmaktadir. Donmezer’e gore bir otoriteyi de gerekli kilan bu
kontroliin ad1 ¢ hukuktan baska bir sey degildir.

5. DUSUNCE TARIHINDE HUKUK

Pozitif normlar1 gerektiren bir takim hususi ve yakin sebeplerin diginda daha
baska umumi sebepler oldugunu diisiinen felsefecilere gore hukuk, insan dogasiyla
iligkili daha genel ve miisterek bir hadiseyi ifade etmektedir. Hukuku, genel bir

63 Del Vecchio’nun ifadeleriyle, “her sey, insanlarin her tiirlii hukuk eserinden mahrum bulunduklart
bir devrin mevceut oldugunu reddetmeye sevk etmektedir. Del Vecchio, Hukuk Felsefesi Dersleri,
1, 173, 276.

64 Oktem - Tiirkbag, Felsefe, Sosyoloji, Hukuk ve Devlet, 257, 261.

65 Sosyal norm hakkinda ayrintil bilgi i¢in bk. Ozcan, kel Toplumlarda Toplumsal Kontrol, 58-
66; Ayrica bk. Sulhi Dénmezer, Sosyoloji (Istanbul: Beta Basim Yayim Dagitim, 1990), 249-274.

66 Bu bilim insanlarindan Emile Durkheim, Bronislaw Malinowski ve Georges Gurvitch, devletin
koydugu karsisinda, kendiliginden olusan bir ‘yasayan’ hukuktan s6z etmislerdir. Bu yasayan hukuk,
devletin éncesinde veya devlete ragmen bulunabilir. Ayrintih bilgi igin bk. Ozcan, fikel Toplumlarda
Toplumsal Kontrol, 19-22; Ozcan’, naklettigi s6z konusu ‘devletten bagimsiz yasayan hukuk’
diisiincesine katilmadigim1 burada ayrica belirtmek isteriz. Bk. Mehmet Tevfik Ozcan, Hukuk
Sosyolojisine Girig (Istanbul: On Iki Levha Yaymcilik, 2012), 85.

67 Bir sosyal grubu belirten en esasli 6zelliklerden basta gelen birisi, grup mensuplarinin belirli
normlara uymakla yiikiimlii bulunmalaridir. Bu nedenle norm sosyolojide merkezi bir kavramdir.
Bk. Donmezer, Sosyoloji, 166-167, 285-287.
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insan hadisesi olarak tespit edebilmek icin de genis ve derinlikli aragtirmalar
yapmak gerekmektedir.®® Herakleitos, Sokrates, Platon ve Aristoteles gibi antik
cag filozoflarindan giiniimiiz diisliniirlerine kadar hukuk hakkinda yapilan
aciklamalarin 6nemli bir kismi, hep bu tespit ¢cabasinin {iriiniidiir. Bir kismi1
aksiyolojik nitelige sahip bu agiklamalar, hukukun felsefi derinligini ve diistinsel
koklerini ortaya koymasi bakimindan 6nemli ayrintilar igermektedir. Ayni zamanda
hukukun ilahi/dini bir asla nispet edilerek izah edilmesinin temsillerini igeren
bu ayrintilari, ilk ¢ag filozoflarinin siyaset felsefesi baglaminda kurguladiklari
etik temelli hukuk teorileriyle 6rneklemek gerekirse, Antik Yunan filozofu
Herakleitos’un (MO 540-480) diisiincesinde -Yunan panteist Tanr1 inancinin
geregi olarak®- nomosun yani sosyal diizenin fizise yani dogal-tanrisal diizene
uydurulmasi bir zorunluluktur.” Sokrates’e (MO 468-399) gére, insanlarin
yaptig1 kanunlar degisir, ama ilahi evrensel adalet degismez. Adaleti taniyan
insanlar, kanunlarin bu degismeyen adalete uygun sekilde yapilmasi i¢in ¢aba
gostermelidir. Nesnelerin goriiniimleri disinda, bir de asillari, ideleri oldugunu
diisiinen Platon (MO 429-347) i¢in hukukta da bir olan hukuk (ontolojik aleme
ait) ve bir de (ideler alemine ait) olmasi gereken hukuk vardir. Adalete igerik
kazandiran ilk filozof olarak taninan Aristoteles’in (MO 384-322) bu kavram
hakkindaki tanimi (Suum Cuique Tribuere/Herkese kendine ait olan1 vermek”),
cagimiza kadar giincelligini korumus bir adalet tanimi1 olarak dikkat cekmektedir.”!

[lk¢ag yénetim organizasyonlarini ilk 6rneklerinden sayilan’ Atina sitesinin
bi¢imlendirdigi sosyal diizene reaksiyon olarak ortaya ¢ikmis Stoisyen filozoflar
da hukuku haleflerine benzer sekilde siyaset felsefesi baglaminda ve deger
kuramiyla (aksiyoloji) agiklamislardir. Insanlar arasindaki esitlik ilkesinden
hareketle kolelige karsi ¢ikmis olan bu filozoflara gore, evrene ve insana
hilkmeden bazi ahlaki degerler vardir, bunlardan biri de adalettir. Aristoteles
sonras1t Greko-Romen donemin ‘dogal hukuk’ temsilcileri olarak goriilen bu
filozoflar, biitiin maddi imkan ve nimetleri, vatandas sifatin1 kazanmis kiigiik

68 Del Vecchio, Hukuk Felsefesi Dersleri, 2.

69 Yunan tanri anlayisi, yerlesik, mekni bir tanr1 anlayisidir; bir ¢esit panteizmdir. Buna gore
tanr1, doga iginde yerlesik bulunmaktadir. Bunun i¢in de dogal diizen, tanrisal ve dolayisiyla da asil
karakterli bir diizendir. Boyle olunca da insan i¢in davranislarini bu tanrisal ve asil diizene uydurma
gbrev ve yiikiimii vardir. Ozbilgen, Elestirisel Hukuk Sosyolojisi Dersleri 1, 180.

70 Ozbilgen, Elestirisel Hukuk Sosyolojisi Dersleri 1, 152; Herakleitos, bu diisiincesi nedeniyle
‘olmasi gereken’ 6l¢iitiinii hukuka uygulayan ilk diisiiniir sayilmistir. Bk. Oktem - Tiirkbag, Felsefe,
Sosyoloji, Hukuk ve Devlet, 103.

71 Oktem - Tiirkbag, Felsefe, Sosyoloji, Hukuk ve Devlet, 107-134,

72 Siteler; klan, fratri, tribli gibi primitif yapilar i¢inde yasayan insanoglunun, spontan sekilde
tegekkiil etmis sosyal birliklerden, politik olarak organize olmus bir diizene gegis halinin ilk
ornekleridir. Bk. Ozbilgen, Elestirisel Hukuk Sosyolojisi Dersleri, 1, 146.
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bir azinligin elinde toplayan sitenin ahlak anlayisina ve diizen/siyaset fikrine
muhalefet ederek, tiim insanlar1 kapsayan tek bir ahlaki diizenin var oldugunu
One siirmiislerdir.” Y6netici erkin, mevcut diizen lehine fakat alt siniflar aleyhine
kurmus oldugu s6z konusu site yapilanmasi, Orta ¢ag Hristiyan diisiintirleri
tarafindan da elestiri konusu edilmis™ ve antikgagda Yunan tanri inancinin
etkisi altindaki dini menseli ideal/aksiyolojik hukuk fikri, bat1 Orta ¢aginda
Hristiyan 6gretinin belirledigi bir hukuk diistincesine doniismiistiir. Peki, dogu
Orta caginda durum nedir? Ornegin Miisliimanlar bu cagda hukuk olgusu
tizerinde diisiinmiisler midir? Onun nereden ve nasil neset ettigini sorgulamis
ve mahiyetine iliskin a¢iklamalar yapmiglar midir? Bu sorularin, Miisliimanlarin
hukukla pratik anlamda istigal edip etmedikleriyle iligkili olmadigini en bastan
belirtmek isteriz. Zira bu sorular, Miisliiman ulemanin hukuku derinlikli bir
nazarla tahkik edip etmedikleriyle iliskilidir. Asagidaki basliklarda, bu mesele
sorgulanacaktir.

5.1.Islam Diisiincesinde Hukuk

Orta cag Islam diisiincesinde hem felsefi ve hem de kelami bilgi birikimi,
cesitli agilardan hukukla iliskilendirilebilecek belli basli meseleler igermektedir.
Misliiman felsefecilerin siyaset felsefesi baglaminda dile getirmis olduklari
birtakim fikirlerle kelam alimlerinin hiisiin kubuh meselesi hakkindaki
tartigmalarini bu dogrultuda degerlendirmek miimkiindiir. Aslina bakilirsa,
s6z konusu fikir ve tartigmalar nihai tahlilde etikle (ahlaki fiil) iliskilidir ve bu
hususiyet ilgili meselelere miisterek bir perspektif kazandirmaktadir. Ornegin
klasik Yunan felsefesi, 6zellikle Yunan siyaset felsefesi ile islami 6gretileri
birbiriyle uzlastirmaya ¢alistig1 soylenen Farabi (1. 339/950)’de siyaset ve etik
i¢ ice gegmis kavramlardir. Nitekim ona gore ideal sehir (ALaldll Auadll), (hakiki)
mutlulugu elde etmek i¢in birbirlerine yardim eden iistiin/erdemli fiil sahibi
insanlarin yasadig1 ve dogruluk, adalet benzeri vasiflarla muttasif yoneticilerin
siyaset ettigi bir sehirdir.”

Hiistin-kubuh meselesinin insan pratigine taalluk eden vechesinde de konu
yine ahlaki (hasen, kabih) fiillerdir ve Miisliiman ulemay1 hukuk hakkinda

73 Ozbilgen, Elestirisel Hukuk Sosyolojisi Dersleri, 1, 195-196; Oktem - Tiirkbag, Felsefe,
Sosyoloji, Hukuk ve Devlet, 130, 134.

74 Bati diinyasinda, ilk ¢agdan orta ¢aga gecisi ifade eden en 6nemli ve belirgin karakteristiklerden
biri, site totalitarizmine kars1 ¢ikistir. Orta ¢agin ilk Hristiyan diisliniirii olarak gosterilen St. Augustin
(61. 430), bu kars1 ¢ikisin adeta bayraktari kimligindedir. Bk. Ozbilgen, Elestirisel Hukuk Sosyolojisi
Dersleri, 1, 197.

75 Ayrintili bilgi icin bk. Farabi, /deal Devlet, gev. Ahmet Arslan (istanbul: Tiirkiye Is Bankas:
Kiiltiir Yayinlari, 2021), 98, 108.
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diisiinmeye sevk eden sey de aslinda s6z konusu fiillerdir. Dolayisiyla orta
cag Islam diisiincesinde hukukun derinlikli bir nazarla tahkik edilip edilmedigi
sorusuna cevap ararken bakilmasi gereken ilk yer, deger problemi zemininde
hukuk felsefesi yapmis olan miitekellim usilciilerin fikih usilii eserleridir.
Fakat s6z konusu eserlerde, hukuku ve hukuk felsefesini bu kavramlarla gérmek
imkani elbette ki yoktur. Miitekellim ustilciilerin eserlerinde hukuka tekabiil
eden kavram ser‘1 hiikiim kavramidir. Fikih ilminde, fukahanin insan fiilleri
hakkindaki ser‘i takdirlerinin miiktesebini ifade eden ser‘i hiikiim, miitekellim
ustlciiler tarafindan fikih ilmindeki bilindik anlaminin 6tesine tasinmis ve
fukahanin insan fiillerini hangi nihai dlgiite gore takdir edeceklerini, bagka
bir soyleyisle, ser‘i hiikmiin bilgisine hangi asla istinat ederek ulasacaklarini
gosteren Uist normu, temel kaideyi yahut olmasi gereken takdir hiikiimlerini
ifade eden bir kavrama doniistliriilmiistiir.

5.1.1.Isldim Hukuk Diisiincesinde Ser*i Hiikiim

Kisaca ‘hukuk buyrugu’ seklinde tanimlanan normun, hukukun yapi tasi oldugu,
dolayisiyla ona miispet/pozitif anlamda varlik kazandirdigi hususu yukaridaki
ilgili baslikta agiklanmist1. Iste ser*? hiikiimler de Islam hukukunun normlari,
yap! taslar1 yahut diger bir sdyleyisle hukuk buyruklaridir. Oyle ki, Islam hukuk
bilimi -orijinal adiyla fikih- klasik kaynaklarda ser‘i hiikiimlerin bilgisi olarak
tanimlanmaktadir. Nitekim, Islam hukuku (fikih), bir bilim olarak, ‘su fiil
vacib, bu fiil haram, o fiil mendb, diger fiil mubah, 6biir fiil dahi mekruhtur,’
vb. ser‘i hiikiimler etrafinda sekillenmis Islam hukuk diisiincesi de tabiatiyla
ser‘l hikkiim merkezIli geligmistir. Peki Oyleyse, nedir bu ser‘l hikkiim? Onun
mahiyeti ve mensei hakkinda neler sdylenmistir? islam hukuk diisiiniirleri,
ser‘1 hilkmii dolayisiyla da hukuk olgusunu nasil izah etmislerdir? Bu sorulara
asagida, miitekellim fikih us@li alimlerinin goriisleri esas alinarak cevap
aranmaya calisilacaktir. Zira hukukun mahiyeti ve mensei meselesi Islam
hukuk diistincesinde sistematik olarak ilk defa miitekellim alimlerin fikih ustli
eserlerinde tartigilmistir.

Hukukun Islam hukuk diisiincesinde nasil agiklandig1 sorusuna cevap ararken
burada ilk olarak Mu‘tezili kelamc1 Ebu’l-Hiiseyin el-Basri’nin (61. 436/1044)
el-Mu ‘temed isimli fikih usili eserine, sonrasinda ise Es‘arl ve Matiiridi
kelamcilarin usil eserlerine miiracaat edilecektir.”’

76 Hocaeminefendizade Ali Haydar Efendi, Diireru’l-Hiikkam Serh-u Mecelleti’l-Ahkdam, gev.
Rasit Giindogdu-Osman Erdem (Istanbul: DIB Yaymnlari, 2017), 1/22.

77 Zira, Islam hukuk diisiincesinde ser‘i hiikiim/hukuk normu ve bu baglamda tartistlan hukukun
mabhiyeti meselesi sistematik olarak ilk defa Mu‘tezili ve Es‘ari kelamcilarin usul eserlerinde
acikca bir hukuk felsefesi problemi olarak ortaya konulmustur. Bk. Rahime Altas, Islam Hukuk
Diistincesinde Vaz ‘i Hiikiim Teorisi (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2021), 29.
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5.1.1.1.Mu’tezili hukuk diisiincesinde ser‘i hiikiim:

Gilinlimiize ulagsmis ilk miistakil miitekellim usil eserinin sahibi Ebu’l-Hiiseyin
el-Basri’nin izahiyla hiikiim, “(insan) fiilinin hasen, miibah, mendib, vacip,
kabih, muharrem, mahzlr ve mekruh olmasidir. Buna gore hiikiimler, fiillerin
kendileri degildir; ¢iinkii fikihta hiikiim, ‘fiillerin hiikiimleri’ tabirinden de
anlagilacagi ilizere, fiillere izafe edilmektedir; bir sey kendi kendisine izafe
edilemeyecegine gore (fiil bagka, hiikkiim bagska bir seydir.)” Mu‘tezill hiikiim
diisiincesinin tam olarak anlasilabilmesi i¢in s6z konusu kavramlarin tek tek
aciklanmasi gerektigini sOyleyen Basri’ye gore hasen, dyle bir fiildir ki bu fiili
isleyen sahis (4= 24ll) kinanmaya miistehak olmaz. Mendiiba gelince, bu hiikiim
fukaha orfiinde, herhangi bir zorunluluk olmaksizin miikellefiyet olusturan fiil
anlamina gelmektedir. Bu anlami (ser‘1 hilkme) 1tlak edecek olursak mendib,
Allah-u Teala’nin kendisine davet ettigi seyi ifade etmektedir. Vacibin anlamu,
ihlali durumunda kinanmaya miistehak olunan yahut kinanmaya miistehak
olmaya etkisi olan fiildir. Kabihin anlami ise kinanmaya miistehak olmaya
tesiri olan fiildir. Muharrem ve mahzura gelince, bunlar, fiiline gii¢ kullanilarak
(,>2W%) engel olunan seydir; bu anlam (ser‘1 hiikkme) itlak olundugunda Allah’in
tahrim ve tahzir ettigi seyi ifade eder. Son olarak, mekruhun anlami -fukaha
orfiinde- yapilmamasi evla olan fiildir.”®

Basri el-Mu ‘temed *inde ser 1 hitkmii ve ser 1 hiikiim kavramlarini, deger yargilar
(hasen, kabih vb.) ile ser‘i yargilar arasinda ayirim yapmaksizin yukaridaki
sekilde agikladiktan sonra hiikmiin ser‘ilik vasfinin izahina ge¢mistir. Onun
aciklamalarina bakilirsa, Mu‘tezili ustliinde ser 7 hiikme seriatin ya nakliyle
ya da aslin hiikmii hakkinda nakilde bulunmamasi yoluyla ulasildigini ifade
eden bir niteleme kavramidir;” dolayisiyla buradaki kavramsal izahin, hitkmiin/
hukukun menseini, bilgi kaynaklarini yahut Basri’nin tabiriyle hitkmiin istifade
yollarini (3_kY) tespit etme gayesine yonelik bir agiklama oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Nitekim usliiniin ilerleyen bagliklarinda, ser‘ hiikiimlerin istidlal
sartlarindan bahsetmeden 6nce hiikmii nefyedip ispat eden akli ve nakli tariklerin
beyan edilmesi gerektigini sdyleyen Basrti, aklin hiikmiiniin bekdsiyla istidlali
ser‘l hitkmiin akli tariki olarak zikretmistir ki*® bu tarik yukarida nakledilen
hiikmiin istifade yollarinin ikinci sekline tekabiil etmektedir. Fakat bu meselede
Basri, soyle bir soruyla karsi karsiya kalmaktadir: “Siz, bir taraftan ‘nasla yahut
istinbatla bilinen hiikiimler ser‘i hiikiimlerdir.” derken diger taraftan ‘naklin

78 Ebu’l-Hiiseyn Muhammed b. Ali b. Tayyib el-Basri, el-Mu ‘temed fi usuli’l-fikh, (Beyrut:
Darii’I-Kiitiibi’l-IImiyye, ts.), 1/4-5.

79 Basri, el-Mu ‘temed, 1/5.
80 Basri, el-Mu ‘temed, 2/322.
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bulunmadig1 yerde akli hiikiimler de ser‘idir; dolayistyla hiikiimlerin tamami
ser‘idir.” diyorsunuz. Peki ama boyle diisiinmenize ragmen nasil oluyor da
‘hiiktimlerin bir kismi aklidir, bir kismi ise naklidir’ diyebiliyorsunuz?”’ Basri bu
elestiriye su agiklamalarla cevap vermistir: “(Bize gore) hiikiim, iki tiirlii ser‘
olarak nitelendirilir. Bunlarin ilkinde, hiikkmiin ser‘i naslardan veya naslarda
mevcut fiillerden yahut bunlardan istinbat yoluyla hasil oldugu; digerinde ise,
hiikmiin bunlarla yahut ser’in aklin iktizas: hakkinda nakilde bulunmamasiyla
(Janll pmiia (e 4l (e day y8l @llisl) hasi] oldugu anlatilmak istenir. Buna gore biz,
‘su hiikiimler akli, sunlar ise naklidir’ dedigimiz zaman, ilk tiirii kastediyoruz.
Demek istiyoruz ki, hiikiimlerin bir kismi aklidir veya akilda yerlesiktir yahut
akli bir delille hasil olmustur; bir kismu1 ise seri naslarla, fiillerle yahut istinbat
ile hasil olmustur ve bu iki kisimdan her biri bir digerinin mukabilidir. Fakat
biz, ‘ustl-ii fikih ser‘1 hiikiimlerin tarikleridir.” dedigimiz zaman, ikinci tiiri
kastediyoruz ve ser‘l naslarla, fiillerle, istinbatla ve aklin iktiza ettigi hususta
ser‘in nakilde bulunmamasiyla hasil olan hiikiimlerin tiim bu tariklerini (menseini,
kaynagini) s6z konusu ikinci vecih i¢inde degerlendiriyoruz.”®!

Basri’nin ser 1 hiikiim tarikleri arasinda siraladigi ‘aklin iktiza ettigi hususta ser‘in
nakilde bulunmamas1’ durumu ona gore, ser‘in haklarinda beyanda bulunmadig
hazr ve ibahay1 fikih usilil ve tariklerinin bir kategorisi haline getirmektedir.
“Bunlar (fikihta) ser1 hiikiim olarak nitelendirilmeseydi, bunlara ulastiran yolun
da ser‘1 hiikiim tariklerinden sayilmasi caiz olmazdi.” diyen Basri, s6z konusu
ser‘1 hiiklim anlayisini fikihtaki istidlal bigimlerinden biriyle temellendirmistir.
Onun bahsettigi bu istidlal biciminde fakihler, bir takim fer‘i hikkiimleri aklin
hiikmii iizerinde bekd ile yani aklin mesele hakkinda ulastig1 sonucu esas
alarak gerekgelendirmisler ve bunlar1 ser‘1 hiikiim olarak nitelendirmekte de
bir beis gérmemislerdir. Iste bu sebeple bahsedilen hiikiimler -akilla sabit olan
anlaminda- akli olarak nitelendirilebilir ve burada tartisilan hiikmiin iki sekilde
ser‘] olabilmesi hususu da bdylece netlik kazanmig olur.3? Dikkat edilecek olursa
bu meselede Basri, hilkmiin/hukukun asli kaynaginin ser‘ oldugunu diisiinmektedir.
Nitekim o, ser‘i hilkmii nihai tahlilde soyle tanimlamaktadir: “Ser‘1 hiikkiim,
seriat ehlinin kendisi hakkinda bilgi sahibi olmak i¢in seriata miiracaat ettikleri
seydir. Bu miiracaat, ya ibtidden mevcut ser‘i delillerin istidlali ile ya da seriatin
mesele hakkinda beyanda bulunmamasinin istidlali ile gergeklesir. Fukahanin
kendisinin bilgisine ulasmada bu yola bagvurdugu her sey ser‘1 hiikiimdiir; bu
yola bagvurulmaksizin elde edilen hiikiimler -ikinci sekildeki istidlal bigimi
sahih olsa bile- ser‘1 hiikiim olarak isimlendirilemezler.””®* Fakat bu tanimdan

81 Basri, el-Mu ‘temed, 2/403.
82 Basri, el-Mu ‘temed, 2/403.
83 Basri, el-Mu‘temed, 2/404.
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da agikca anlasilacag iizere Basri’nin nazarinda ser‘i hiikiim, ibtidaen ser‘e
istinat etmekle birlikte tali agidan akla miistenittir ki, bu hususiyet onun hiikiim
diisiincesine rasyonel bir nitelik kazandirmaktadir.

Bahis konusu rasyonel hiikiim diisincesinin mahiyetini tam olarak kavrayabilmek
icin aklin hiikmii iizerine bekd istidlalini -bununla karistirilan- 1stishdab-1 hal
kuralindan ayirt etmek gerekmektedir.®* Zira 1stishab-1 hal kurali, bir akdin,
tasarrufun veya fiilin hitkkmii hakkinda nas varid olmamas1 ve ayrica bunlarin
hiikmiine iligkin baska bir ser‘1 delilin de bulunmamasi durumunda ilgili seyi
oldugu hal iizere birakmay1 gerektirir. Oysa Basri’nin burada s6ziinil ettigi sey
ikincil bir hukuk kaynagi olusturma yoludur ve bu yol (tarik), hakkinda ser’in
hiikmii hakkinda beyanda bulunmadig1 meselelerde akl aktif hale getirip onun
hikkmiiyle amel etmeyi gerektirmektedir. Aslina bakilirsa bu rasyonel hukuk
diistincesi biiylik olclide, Mu‘tezili deger kuraminin bir pargasi olan akilci
hiistin-kubuh yaklasiminin etkisi altinda tesekkiil etmistir. Dolayisiyla, s6z
konusu meselenin tahkikinde itibar edilecek ilk sey, temel Onciilleri agagida
siralanmis olan Mu‘tezili hiisiin-kubuh anlayisidir.** Buna gore, Mu‘tezili
deger kuraminda: 1- Hiisiin ve kubuh yani seyler hakkindaki deger hiikiimleri,
esyanin mahiyetine dahil zati ve hakiki niteliklerdir. 2- Akil -ilk onciille iligkili
bicimde- ‘bu hasendir yahut kabihtir.” diyerek esya hakkinda takdirde bulunup
deger hiikiimleri iiretebilir. 3- Akil -yine ilk onciille iliskili olarak- ser‘in ihbarda
bulunmadig1 durumlarda esya/fiiller hakkinda deger yargilar iiretip ser‘i
hiikiimlere ulasabilir (ser‘i takdirde bulunabilir.)®® Mu‘tezili deger kuramin
aciklayan bu temel Onciiller, Basri’nin etik tartismalar etrafinda tesekkiil etmis
hukuk diisiincesinin alfabesi gibidir.*” Hukukun deger boyutuyla ele alindig:
bu diislincede akil, insan davraniglarinin degerlendirilmesi (tahsin, takbih)
meselesinde -ikincil derecede ve ser‘in otoritesi altinda da olsa- din gibi hukuk
kaynagi kabul edilmektedir. Buna gore, hiistin-kubuh kavramlariyla aksiyolojik
bir kurgu {lizerine inga edilmis olan Mu‘tezili hukuk felsefesinde hukuk, ser‘in

84 Basri, el-Mu ‘temed, 2/322.
85 Altas, Islam Hukuk Diisiincesinde Vaz'i Hiikiim Teorisi, 36-37.

86 Mehmed Seyyid Bey’in aktardig1 su bilgiler, tigiincii Onciilii agiklar niteliktedir: “...Mu‘tezile,
hiisiin ve kubh-u akli menat-1 hitkiimdiir, bu sebeple ef*al-i beseriyenin hiisiin ile ittisafi, ahkamin
ef*ale taallukunu istilzam eder, derler. Bu nazariyeye binaen Mu‘tezile’ye gore, hiisiin ve kubhu
hafi olup ta aklen idrak olunamayan ef*ale kable’s- ser* ahkam-1 ilahiye taalluk etmezse de hiisiin ve
kubhu zahir ve aklen malum olan ef*ale ahkam-1 ilahiye taalluk eder.” Bk. Mehmed Seyyid, Usiil-i
Fikih Dersleri, haz. Selguk Came1 - Haydar Yildirim (istanbul: Akademi Yayinlari, 2011), 126.

87 Bu onciiller, Mu‘tezili deger kuramini ifade eden genel nitelikli yargilardir. Bu yiizden, farkli
donemlerde ve farkl ilim havzalarinda yetismis Mu‘tezili alimlerin hiisiin ve kubhun hakikiligi
gorlisiinii ayrintilarda muhtelif sekillerde yorumladiklarini ayrica belirtmekte fayda vardir. Hiisiin ve
kubuh problemi hakkinda ayritili bilgi igin bk. ilyas Celebi, “Klasik Bir Keldm Problemi: Hiisiin
Kubuh”, MU llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16-17 (1998- 1999), 55-90.
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belirleyici otoritesi altinda akla da takdir yetkisi verilen bir degerler kiimesi
olarak tanimlanmaktadir.

5.1.1.2.Es‘ari hukuk diisiincesinde ser‘t hiikiim:

Fiiller hakkindaki deger yargilarinin yani hiisiin ve kubhun ancak ser i bildirimle
malum olacagini diigiinen dolayisiyla da ser‘i ahkdmin mensei meselesinde akla
takdir yetkisi tanimayan Es‘arl kelamcilara gore ser‘1 hiikmiin yegane kaynagi
dindir. iste bu diisiinceyle Ciiveyni (61. 478/1085) hiikmii s6yle tanimlamistir:
“Hiktm, Allah’in seriatlerle talep ettikleri hakkindaki haberleridir ( ks
). Buna gore, bizim igin hiikiim sem‘1 (ser‘1) taleplere taalluk eden Allah
kelamidir.”®® Ciiveyni bu tanimlamayla hiikmii tek bagina Allah’in kelamina
izafe etmistir; zira o, hiisiin ve kubhun fiillerin zati ve hakiki vasiflari oldugu
diisiincesini reddetmis, bunun neticesinde ise insan fiilleri hakkindaki vacib,
mendib, mekriih, mahzur ve miibah gibi nitelendirmelere iliskin takdir yetkisini
biitiiniiyle Allah Teala’ya hasretmistir. Bu hususu onun ifadeleriyle izah etmek
gerekirse, klasik Es‘ari hukuk diistincesinde ““...Teklif ile talep edilenler, fiillerin
kendilerine aklen riicu eden vasiflardir; yoksa ser‘1 hiikiimler aslen fiillere ait
vasiflar degildir...”® “Taalluk ettigi seye izafe edilen hiikiim, o seyde sabit bir
vasif degildir, dolayisiyla “Sarap igmek haramdir.” hitkmiinden, tahrimin “sarap
icme” fiilinin zat1 sifat1 oldugu anlamu ¢ikartilamaz. Nitekim zaruret halinde sarap
igmenin vacib olduguna hitkkmedilebilmektedir. Oysa her iki durumda da fiil
ayni fiildir. Bu yiizden de bir fiilin haram olarak nitelendirilmesi, nehye taalluk
etmesindendir; vacib olarak nitelendirilmesi ise emre taalluk etmesindendir.”

Ser‘l hitkiim konusunu “el-Mustasfa” isimli eserinde oldukga sistematik
bir formda ele almis olan Gazzali (61. 505/1111) bu eserinde hiikmii hocasi
Ciiveyni’nin tanimina benzeyen ifadelerle, “Ser‘in miikellef fiillerine taalluk
eden hitdbindan ibarettir.” seklinde tanimlamis ve bu tanimdan 6nce kullandig1
“bize gore” kaydiyla, kendisinin de Es‘ari mezhebindeki ser‘1 hiikiim anlayisinin
takipeisi oldugunu belirtmistir. Bu hiikiim anlayigina gore haram, bir insan fiili
hakkinda “onu terk edin, yapmayin (s sl=&Y 5 » S i) denilmesidir; vacib, “onu
yapin, terk etmeyin (e5S 5Y 50 5l281)” denilmesidir; miibah ise “dilerseniz yapin,
dilerseniz terk edin” denilmesidir. Dolayisiyla, zikri gegen emir ve nehiylerin

88 Imamii’l-Haremeyn Ebu’l-Meali Abdiilmelik b. Abdillah b. Yusuf el Ciiveyni, Kitdbii t-Telhis
fi Usiili’l-Fikih, thk. Abdullah en-Neybali- Sebbir Ahmed el-Omeri (Beyrut: Darii’l-Besairi’l-
Islamiyye, 2007), 1/152.

89 Ciiveyni, Kitdbii t-Telhis, 1/151.

90 Imamii’l-Haremeyn Ebu’l-Meali Abdiilmelik b. Abdillah b. Yusuf el-Ciiveyni, el-Burhdn fi
Usiili 'I-Fikih, tlk. Salah b. Muhammed b. Uveyda (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1997), 1/8.
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yani “Sari’in hitdb1”’nin mevcut olmadig1 yerde hiikiim yoktur.®! Aklin, esya
hakkinda degerlendirme (tahsin, takbih) yapamayacagini, nimet verene siikretmeyi
icab edemeyecegini, ser’in viiridundan 6nce fiillerin hiikiimsiiz kalacagini
sOyleyen Gazzali’nin bu diisiinceleri®? kendisinden sonra telif edilen Es‘ari
fikih usilii eserlerinde de ayniyla yer bulmus ve seri hiikiim bu eserlerde de
mutlak surette Sari’in hitdbina yani dine izafe edilmistir. Nitekim Es‘ari deger
kuraminda, “maksada uygunluk veya uygunsuzluk”; “6vgiiyii veya kinamay1
gerektirmek” ve “kolaylik veya zorluk™ anlamlariyla ¢esitli insan fiillerini ve
durumlari nitelendirmek i¢in kullanilan hiisiin ve kubuh esas itibariyle esyanin
zatinda yani kendisinde mevcut degildir; bu degerlendirmeler onlara izafe
edilmektedir.”® Hiistin ve kubhun insan fiillerine ser‘i anlamda izife edilmesinin
yani fiiller hakkindaki ser‘i takdirin kaynagi ise akil degil dindir.”* Dolayisiyla
ser‘1 hiikiim, Allah’in miikellef fiillerine taalluk eden hitabidir.”> Gazzali’nin
“Sari’in hitdbinin mevcut olmadig1 yerde hiikiim yoktur.”” ifadesi yahut
Muhtasaru’l-Miintehd sarihlerinden Ici™nin (61. 756/1355) “O’nun hitkmiinden
baska hiikiim yoktur.”” ifadesi ve Es‘ari alimlerin buna benzer tiim yargilari,
onlarin aksiyoloji/degerler kurami (etik) temelli hukuk tartismalarinda Mu‘tezili
hukuk diistincesine karsi gelistirdikleri kelami tavrin agik beyanlaridir.”

5.1.1.3.Matiiridi- Hanefi hukuk diisiincesinde ser ‘i hiikiim:

Basligin iligkili oldugu konuya ge¢meden Once bir hususa dikkat ¢ekmek
faydali olacaktir. Klasik Islam hukuku diisiincesinde ser‘i hiikmiin/hukukun
kaynagi dindir. Dolayisiyla, bir miisliiman hukuk¢unun ser‘1 hitkkme ulagmada
ilk bagvuracagi kaynak Sdri ‘in hitabidir ve buna Mu‘tezile de dahil olmak iizere
Islam dinine intisap iddiasinda bulunan hicbir firka muhalefet etmemistir.
Ihtilaf, Sari’in hitabinin ser‘1 hilkkme ulasmada tek kaynak sayilip sayilamayacagi

91 Imam Ebd Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Mustasfi min [lmi’l-Usil (Bulak:
Matbaa-i Emiriyye, 1322), 1/55.

92 Gazzali, el-Mustasfd, 1/55.

93 Ibnii’l-Hacib, Muhtasaru’I-Miintehd, tsh. Ahmet Ramiz (by. Hasan Hilmi Rizevi Tab’1, 1307),
1/69-70; Ebu’l- Fazl Adudiiddin Abdurrahman b. Ahmed el- Ici, Serh ald Muhtasari’l-Miintehd,
tsh. Ahmet Ramiz (by. Hasan Hilmi Rizevi Tab’1, 1307), 1/70.

94 1ici, Serh ald Muhtasari’l-Miinteha, 1/70.
95 Ibnii’l-Hacib, Muhtasaru’I-Miintehd, 1/79.
96 Gazzali, el-Mustasfa, 1/55.

97 1ici, Serh alé Muhtasari’l-Miinteha, 1/79.

98 Fikih usalii alimlerinin ser‘? hiikiim tanimlar1 hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Altas, Islam Hukuk
Diistincesinde Vaz T Hiikiim Teorisi, 34-56.

99 Mehmed Seyyid, Usiil-i Fikih Dersleri, 111.
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meselesinde ortaya ¢ikmis, s6z konusu mesele ise, iki grup miitekellim ustilciiyii
yani Mu‘tezili ustlciilerle Es‘ari ustilciileri kars1 karsiya getirmistir. Peki bu
meselede ayni asrin (hicri 5-6. yy.) Matiiridi/Hanef1 ustilciilerinin yaklagimi ne
olmustur? Onlarin ser‘1 hitkkiim hakkindaki diisiinceleri nelerdir? Bu sorulara
asagidaki bilgiler ve tespitler 1s1g1nda cevap aranacaktir.

Ebu’l-Hiiseyin el-Basri ile ayn1 asirda yasamis olmakla birlikte ondan farkli
bir ilim havzasinda (Maveraiinnehir) yetismis Debusi (61. 430/1039), Serahsi
(6l. 483/1090) ve Pezdevi (6l. 482/1089) gibi Hanefi usilciilerin fikih ustli
eserlerinde ad1 konulmus muayyen bir ser‘1 hilkiim tartigmas1 yer almamaktadir.
Bu durumu isimleri gegen hukuk teorisyenlerinin (fukaha ustlciiler) usil yazim
yontemleriyle iligkilendirmek miimkiindiir. Ancak bu alimlerden yarim asir
sonra telif edilmis olan fikih usili eseri Mizanii I-Usil’ de biitiintiyle Matiiridi
kelam doktrinini 6ne ¢ikartan bir ser‘i hilkiim agiklamasina rastlamaktayiz.
Fukaha yontemi de denilen klasik Hanefi usil geleneginden farkli olarak Ebt
Mansir el-Matiirldi’nin (61. 333/944) kelam diisiincesine dayali miitekellim bir
yaklasimla kaleme alinmis bu eserin miiellifi Alaiiddin es- Semerkand1’nin (61.
539/1144)'% hizkmii kelamin temel tartigma konularindan birisi olan sifatlar
(tekvin) meselesi baglaminda Sari’in hitabiyla iliskilendirdigi goriilmektedir.'!
Fakat biz biliyoruz ki, Matiiridi kelamcilar da Mu‘tezili kelamcilar gibi hiistin
ve kubhun akilla bilinebilecegini kabul etmislerdir. Oyleyse Hanefi ustlciiler
nicin ser‘? hiikmiin kaynagi meselesinde Mu‘tezili kelamcilardan farkli bir
yerde konum almiglardir? Bu sorunun cevabi, hiisiin ve kubhun, hiikiimlerin
fiillere taallukunu istilzam edip etmeyecegi meselesindeki ihtilafta gizlidir.

Soyle ki Mu‘tezile, hiisiin ve kubhun, ser‘i hiikiimlerin fiillere taallukunu
gerektirecegini, (istilzam), daha agik bir ifadeyle aklin tek basina fiillerle ser i
hiikiimler arasinda alaka kurabilecegini iddia etmislerdir. Cilinkii onlara gore akil
-insan davranislart hakkindaki takdir yetenegiyle (tahsin, takbth)- ser‘? ahkamin
kaynagidir (menat). Viiclb, nedb, ibdha, hiirmet ve kerahet gibi ser1 hiikiimlerde
aklin asil idrak konusu ise fiillerdeki maslahatlar ve mefsedetlerdir. Zira fiillerin
hiisiin ve kubhu, maslahat ve mefsedete tabidir. Iste Mu‘tezile hiikiimleri bu
bakis acisiyla agiklamis ve demislerdir ki: “Bir insan fiilinin ediminde yarar

100 Alaiiddin es-Semerkandi’nin tepitiyle Hanefl alimler ustl eserlerini su iki farkli yaklagimla
telif etmiglerdir: 1- Fiiru’ ve usil ilimlerini sahsinda birlestiren, ser‘i ve akli ilimlerde derin bilgi
Naslarin zahirinden hiikiim elde etmeyi gaye edinmis, fikha meyilli ustilciiler tarafindan telif edilmis
eserler. Bk. Ebt Bekir Alatiddin Muhammed b. Ahmed b. Ebi Ahmed es-Semerkandi, Mizanii’I-Usul
fi Netaici’l-Ukil, ngr. Muhammed Zeki Abdiilber (Katar: Matbaatii’d-Devha’l-Hadise, 1984), 1-3.
Alaiiddin es-Semerkandi, Mizdnii 'l-Usil inii ilk yaklagimla, metinde ad1 gegen diger Hanefi alimler
ise usil eserlerini ikinci yaklagimla telif etmislerdir.

101 Semerkandi, Mizanii’l-Usil, 17-19.
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(maslahat), terkinde zarar (mefsedet) varsa, o fiil vaciptir, adalet gibi. Ediminde
yarar olup da terkinde zarar olmazsa, o fiil menduptur, ihsan gibi. Bunlarin
aksine, bir fiilin ediminde zarar (mefsedet) varsa, o fiil haramdir, zuliim gibi.
Ediminde zarar olmayip terkinde fayda varsa o fiil mekruhtur. Bir fiilin ne
ediminde ne de terkinde herhangi bir fayda yahut zarar s6z konusu degilse, bu
tiir fiiller miibahtir.” Matiiridi alimlere gelince, onlar bu meselede esas olarak
ikiye ayrilmiglardir. Buna gore Matiiridi-Hanef1 alimlerin bir kismi hiisiin ve
kubhun mutlak bigimde ser‘1 hiikiimlerin fiillere taallukunu gerektirmeyecegini
One stirmiis,'” bir kismi ise Sari’in hitdbinin olmadigi yerde aklin ancak ‘marifet-i
ildhiye nin viiciibuna hiitkmedebilecegini savunmuslardir.'® Kisacas1 Matiiridi/
Hanefl hukuk diistincesinde -genel bir tespitle- insan fiilleri hakkindaki ser‘i
takdir yetkisinin Sari Teala’ya ait oldugu kabul edilmistir.'* Bu kabul, Matiiridi/
Hanefl hukuk diistincesini, Es‘ari kelamcilarin insa ettigi hukuk diistincesine
yaklastirtyor gibi goriinmekle birlikte, s6z konusu diisiince spesifik olarak
¢Oziimlendiginde, Hanefl hukuk diisiincesinin 6zgiin bir yap1 olarak temayiiz
ettigi fark edilmektedir. Nitekim Hanefi hukukcular, Matiiridi hikmet anlayigina
istinat eden bir mesruiyet zemininde akilci bir hukuk diisiincesi gelistirmislerdir.
Bu diistince ve hatta Matiiridi deger kuramu, asil itibariyle bahsedilen hikmet
anlayisina dayandigindan, burada Matiiridi hikmet anlayisinin mahiyetini izah
etmek yerinde olacaktir.

Alemde higbir seyin sebepsiz ve hikmetsiz olarak varlik sahasina ¢ikmadigini
diistinen Matiiridi kelamcilara gore, Allah-u Teald hem varlik alanindaki esyay1
hem de din alanindaki hiikiimleri ¢esitli sebeplere baglamis ve ser‘1 hiikiimleri,
ilah1 hikmetin geregi olarak kullarin genel maslahatlarma tabi kilmistir. Allah’m
fiillerinde, emir ve nehiylerinde ¢esitli hikmet ve maslahatlar bulundugunu;

102 Mehmed Seyyid Bey, onlarin bu goriisleri hakkinda -Ibnii’l-Hiimam’m tahkiki ile- su agiklamalar
yapmustir: “Bunlar diyorlar ki, hiistin ve kubuh, hitkmiin siibutunu istilzam etmez. Hilkme istihkak1
istilzam eder. Hiikiim istihkaki ise hiikmiin siibutunu gerektirmez. Cenab-1 Hakk’in insanlar ger‘
hiikiimlerle miikellef tutmamasi caizdir. Zira teklifin yoklugu, Allah hakkinda kotii (kabih) bir sey
degildir. Ozetle, hiisiin ve kubuh genel, ser‘i hiikiim ise &zel (bir meseledir.) Genelin siibutundan
6zelin stibutunun gerekmeyecegi hitkmii ise teemmiile muhtag degildir. Bunun i¢indir ki, seriat varit
olmadikca ser‘1 hiikkiimler sabit olmaz.” Bk. Mehmed Seyyid, Usul-i Fikih Dersleri, 126, 129-130.

103 Bu alimlere gore, Sari’in hitdbinin bulunmadigi yerde, Cendb-1 Hakk’in vahdaniyetine ve
sifat-1 kemaliyesine iman vacip; kiiflir ve yalan, zuliim, sefeh gibi kabih fiillerin Cenab-1 Hakk’a
isnadi haramdir. Bu alimler, s6z konusu bahiste (marifet-i ilahiye) aklin ser‘i hiikmii idrake yeterli
oldugunu, diger insan davraniglarinin ser‘i hiikiimlerini idrak meselesinde ise aklin aciz oldugunu
kabul etmislerdir. Bk. Mehmed Seyyid, Usiil-i Fikih Dersleri, 126, 129-130.

104 insan fiilleri hakkinda deger yargilari iiretme kabiliyetinden hareketle akla, insan fiilleri
hakkinda ser‘1 takdir yetkisi verilip verilemeyecegi problemi (Mehmed Seyyid’in ifadeleriyle, ‘Hiistin
ve kubuh, ahkdmin ef*ale taallukunu istilzam eder mi etmez mi? Meselesi) hakkinda ayrintili bilgi
icin bk. Mehmed Seyyid, Usiil-i Fikih Dersleri, 126-131.
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dolayisiyla Sari’in hitabinin hikmet ve maslahatla gerek¢elendirilebilecegini
(talil) kabul eden Matiiridi alimlerin bu diisiincesi, Hanefl hukuk diisiincesinin
akilci bir yonde gelismesine imkan saglamistir. Burada akilcilikla kast edilen
yontemsel akilciliktir ve istihsan bu anlamda Hanefl hukuk aklin1 en iyi ifade
eden kavramdir.' Fikih usilii tarihinde uzun tartismalara ve ayrintili agiklamalara
konu olmus bu yontemi kisaca tanimlamak gerekirse isithsan, yeni bir hukuk
problemini hali hazirdaki normun gosterdigi hiikiim diginda farkli bir hiikiimle
¢ozlime baglamaktir. Ancak bir hukuk¢unun bunu yapabilmesi i¢in sekilci/lafizel
muhakemenin dtesine gegmesi gerekmektedir. Iste Matiiridi hikmet anlayisi
buna imkan saglamis ve Hanefiler, ‘hukuk akli’ olarak isimlendirilebilecek
tesrii dirayet sinirini genisleterek hikmet/maslahat esasli muhakemelerde
bulunmuslardir.

SONUC

Bir kiiltiir Girlinii, beseri bir olgu olarak tezahiir eden, dolayisiyla da toplumsal
gruptan devlet ve siyasete, dilden felsefeye ve ahlaktan dine kadar birgok kiiltiir
Ogesiyle irtibat halinde olan hukuk s6z konusu tabiati nedeniyle farkli sekillerde
anlagilmis ve farkli izah bigimlerine konu olmustur. Buna gore, hukuku fiili bir
vakia olarak goren pozitivist/realist ve normativist diisliniirler onu ya insanin
somut biyolojik varligiyla ya sosyo-ekonomik iliskilerle ya da normun pozitif
varligi ile temellendirerek aciklamislar; hukuku bir degerler kiimesi olarak
goren idealist hukukgular ise onu akla yahut sezgiye ya da dine isnat ederek
aciklamislardir. Fakat nasil agiklanirsa agiklansin hukuk genellikle sosyal olgu
boyutu, deger boyutu ve norm boyutuyla karakterize edilmis ve normlar hukukun
yapi tast ve ona varlik kazandiran ana unsur olarak diislintilmustiir. Dogmatik/
norm cihetiyle ser‘? hiikiimlerden olusan islam hukukunun klasik dénemde nasil
aciklandig1 sorusunu bu teorik ¢ergeve dahilinde cevaplandirmak gerekirse,
Islam hukuku kelam alimleri tarafindan hiisiin-kubuh (iyi-kétii) probleminin
belirleyici oldugu aksiyolojik bir zeminde dine isnat edilerek tanimlanmistir. Bu
tanim yaklagiminda Es‘arl hukuk diistintirleri hukuk olgusunu biitlinliyle dine
(Sari’in hitabina) dayandirmis, Mu‘tezili hukuk disiiniirleri ise hem dine ve
hem de -dinin otoritesi altinda- akla dayandirmiglardir. Matiiridi/Hanefl hukuk
diistiniirleri insan fiilleri hakkindaki hukuki takdir yetkisinin Sari Teédla’ya ait
oldugunu kabul etmis olmakla birlikte, Sari’in hitdbindan hiikiim elde edilmesi,

105 Hanefi hukuk disiincesini nitelendirmek i¢in kullanilan ‘akilcilik” vasfi burada yontemle
iliskilendirilmis olmakla birlikte, bu akilciligi hukukun kaynaklariyla (tarikleriyle) iliskilendirmek
de miimkiindiir. Nitekim Matiiridi hukuk diisiincesinde, Muhammed b. Abdiilhamid el- Usmendi
es-Semerkandi (6. 552/ 1157) gibi, akli fikhin tarikleri/asillar1 yani hitkmiin kaynaklari i¢inde ilk
sirada zikreden Matiiridi alimler olmustur. Bk. Muhammed b. Abdiilhamid el-Usmendi, Bezlii 'n-
Nazar fi’l-Usil, nsr. Muhammed Zeki Abdiilber (Kahire: Mektebet-ii Dari’t- Tiiras, 1992), 10.
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bagka bir sdyleyisle dini kaynaklardan hukuk iiretilmesi meselesinde Matiiridi
hikmet anlayisina istinat eden bir mesruiyet zemininde kismen akilci bir hukuk
diisiincesi ortaya koymuslardir.
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Siifi Bir Fakih Olarak Gazzali!

Ghazali as a Sufi-Faqih within the Context of the Integrity
of Figh and Sufi Knowledge

0z

islam ilim tarihinin ilk donemlerinde itikadi, ameli ve tasavvufi esaslari da
miindemig bir sekilde anlagilan fikih ilmi zaman i¢inde ibadat ve muamelata dair
konularla sinirlandirilarak sistemlesmistir. Fikhin ibadat ve muamelat konularina
indirgenmesinin ortaya ¢ikardigi sorunlara karsi birtakim stfiler tarafindan
¢oztim aranmistir. Fikhi ilk donemdeki kusatict anlamina yeniden irca girigimi
i¢cinde olan alimler arasinda Gazzali’nin (6. 505/1111) ortaya koydugu eserler
miistesna bir yere sahiptir.

Nizamiye medresesinde miiderrislik gorevini ifa ederken diistiigii siiphe hali ve
sonrasindaki hakikat arayisinda felsefe, kelam ve Batinilik hakkinda yogun ilmi
calismalar gergeklestiren Gazzali, bu disiplinlerde aradigini bulamadigini ifade
ederek miiderrislik vazifesini birakmis ve tasavvufa meyletmistir.

Stiphe hali ve hakikat arayis1 neticesinde ilim anlayisinda dnemli degisimler
geciren Gazzali, epistemolojisinde tasavvufi bilgiyi iist bir konuma yerlestirmistir.
Gazzali tasavvufi bakis agistyla ele aldig1 fikih zemininde biiyiik bir ihya ve tecdit
hareketine baglamus, fikihla tasavvufu birlestirerek Islam diinyasinda tasavvufa
dair ¢ekincelerin izalesinde biiyiik bir role sahip olmustur.

Bu ¢alismada Gazzali’de fikhin tasavvufi boyutu islenerek onun stifi-fakih kisiligi
ortaya konmaya ¢alisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Gazzali, Bilgi, Fikih, Fakih, Tasavvuf, Sufi.
ABSTRACT

In the early periods of the history of Islamic science, the science of figh was
understood to include the principles of aqaid, practice and tasawwuf. However,
it developed over time by being limited to matters related to worship and deeds.

2023 The Author(s) Puplished by the ILSAM. All rights reserved.
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Some sufis sought solutions to the problems caused by the reduction of figh to the subjects of
worship. The works of Ghazali (d. 505/1111) have a special place among scholars who want
to return figh to its original meaning.

While he was working as a professor in the Nizamiye madrasah, Ghazali, who had doubts,
carried out intensive scientific studies on philosophy, theology and Béatinism. Then, stating that
he could not find what he was looking for in these disciplines, he left his duty as a professor
and turned to Sufism.

Gazzali, who has undergone significant changes in his understanding of science as a result of
the state of doubt and the search for truth, has placed mystical knowledge in a high position
in his epistemology. Ghazali started a great ihya and tajdid movement by considering the figh
from a mystical point of view. By combining figh and tasawwuf, he played a major role in
eliminating the reservations about Sufism in the Islamic world.

In this study, the sufi dimension of figh in Ghazali was studied and his sufi-faqih personality
was tried to be revealed.

Keywords: Ghazali, Knowledge, Figh, Faqih, Sufism, Sufi.

EXTENDED ABSTRACT

Figh and tasawwuf, as two important disciplines of the Islamic scientific
tradition, are branches of science that complement each other. While Figh deals
with the outward conditions of worship and treatment, Tasawwuf deals with the
esoteric conditions of these worships and actions. The field belonging to these
two disciplines, which were intertwined in the early periods, was separated
over time and started to be handled separately, with the training of specialists
in both disciplines and the giving of independent works.

Some sufis sought solutions to problems such as moral disintegration and
secularization caused by the separation of figh from tasawwuf and belief and
the narrowing of meaning in figh. Among these scholars, the works of Ghazali
(d. 505/1111) have an exceptional place.

Ebu Hamid Muhammed al-Ghazali one of the important personalities of the
XII" century, was educated in madrasahs from an early age and became the head
teacher in the Nizamiye Madrasah, the most important madrasah of the period.
While Ghazali had a superior place in the fields of figh, morality, the method of
figh, logic and theology, questions about the truth of what he encountered led
him to a new search. At this point, Ghazali was closely interested in esotericism,
theology, and philosophy, and could not find what he was looking for in these
sciences, which he had mastered enough to write both descriptive and critical
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works. As a result of this situation, Ghazali, who turned to Sufism, stated that
he finally found the truth he was looking for in Sufism.

Gazzali, who has undergone significant changes in his understanding of science
as a result of the state of doubt and the search for truth, has placed mystical
knowledge in a high position in his epistemology. Ghazali started a great ihya
and tajdid movement by considering the figh from a mystical point of view.
By combining figh and tasawwuf, he played a major role in eliminating the
reservations about Sufism in the Islamic world.

In Ghazali, madrasah and dervish lodge, mind and heart, transport and inspiration
are intertwined. Appearance and batin, wording and meaning, sharia and truth,
figh and mysticism present a unity that cannot be imagined without the other.
This unity is not in the form of two equal parts of each other, but in the form
of self-shell, inner-external relationship, and in al-Ghazali, content is always
more important than form. Meaning comes before words. Intention is more
valuable than action. However, Ghazali never neglects the apparent, inferential
knowledge. This attitude of Ghazali, which prioritizes Sufism without neglecting
figh, also allows us to define him as a sufi faqih.

In many of Ghazali’s works, which he wrote after his inclination to Sufism, it is
seen that he directly deals with mystical subjects or interprets different subjects
from a mystical point of view. For example, while he had works in which he
dealt with the outward aspects of figh issues in the previous periods, in his later
works he began to interpret the figh practices from a mystical point of view.
As stated above, Ghazali followed a reunifying and reconciling path between
these two disciplines, which were whole in the early periods but later separated.

Ghazali establishes a close relationship between worship, which constitutes an
important part of the science of figh, and the principles of aqaid and Sufism.
While dealing with the subjects of worship, he also emphasizes the subjects
of faith and morality.

According to Ghazali, worships that pay attention to their mystical adab gain
spirit and meaning by getting rid of formality. As a result of worshiping with
faith and sincerity, the manifestations of Allah’s attributes and names are
discovered and a certainty is attained in faith.

In his works, al-Ghazali makes good moral-based comments on matters such as
marriage, shopping, work, halal-haram, eating and drinking, hospitality, social
relations and rights, as well as on worship. Ghazali brings rich expansions
by associating these issues with basic mystical concepts such as riyadah and
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mujadala.

Gazzali’s stance against worship and the narrowing of the meaning of figh,
which is understood at the formal level by moving away from the dimension
of benevolence, and the mystical views he proposes as a solution maintain their
currency in today’s world where secular understanding is widespread. Ghazali’s
mystical interpretations have the potential to shed light on the research made to
understand religion correctly, live and solve current problems. These mystical
interpretations of Ghazali are also of great resource value for researchers.

In this article, the mystical interpretations of Ghazali on figh in her works
will be examined and the reconciliatory aspect of Ghazali between these two
disciplines will be tried to be revealed.
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GIRiS

Islam ilim gelenegi Kur’an merkezli gelisim gdstermistir. Kur’an-1 Kerim ile

onu tefsir ve tebyin eden hadis-i seriflerin korunup aktarilmasi ve anlagilmasina

yonelik ¢abalar ilk donemden itibaren yogun bir sekilde stirmiistiir. Bu

cabalar zaman i¢inde ¢esitli ilim dallarinin ortaya ¢ikmasina ve her bir dalda

miitehassislarin yetismesine vesile olmustur. Bidayette bir biitiin ve 6z halindeki

bilgi, bahse konu uzmanlagmayla beraber ayrigsmis, ciizler halinde incelenerek

yer yer birbirinden tamamen kopmaya baslamistir. Bu kopus birtakim sorunlarin
ortaya ¢ikmasia da neden olmustur.

Fikih ve tasavvufilimleri de mezkir durum neticesinde ortaya ¢ikarak sistemlesen
ilim dallarmdandur. Ilimlerin bu sekilde ayrismasinin ortaya ¢ikardigi problemlere
kars1 bazi alimlerin yeniden biitiinciil okuma denemeleri yaptigi, fikih ve
tasavvuf 6zelinde bu iki ilmi birbirine yeniden yakinlastirmaya c¢alistig1 gesitli
arastirmalarla ortaya konmustur.! Bu alimlerin en 6nemlileri arasinda gosterilen
Gazzali ve onun ortaya koydugu eserler Islam ilim gelenegi agisindan miistesna
bir konumda yer almistir.?

Hakikat arayis1 ve dini ilimlerin ihyas1 amactyla ¢iktig1 yolda Gazzali, donemin
fikih ve kelam alimleriyle Miisliiman filozoflara yonelik cesitli agilardan
elestirilerde bulundugu gibi kendisini de derin sorgulamalara tabi tutmus,
Ozelestiri ve muhasebelerde bulunmustur. Kelam ve fikih alimlerine yonelik
elestirileri, nazari bilgi sinirlar i¢inde kalmak, sekilcilik ve 6ze inememek
tizerinde yogunlasan Gazzali’nin Batinileri® de akli bilgiden uzaklasip sadece
sezgiye dayanmalari agisindan elestirdigi goriilmektedir.* Ilimleri sadece
zahiri yonil ile ele alanlar1 “diinya alimleri” olarak, zahir-batin biitiinligi ile
degerlendirenleri ise “ahiret alimleri” olarak niteleyen Gazzali, bu itibarla ifrat
ve tefrit arasinda itidalli bir yol izleme c¢abasi i¢inde olmus, akil ile kalbi, seriat

1 Haci Bayram Baser, Siinni Tasavvufun Tesekkiil Siirecinde Seriat-Hakikat [liskisi Sorunu (Hicri
III. ve IV, Yiizyillar), (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2015), 155-157.

2 Bedri Gencer, “Gazali’nin Vizyonu Ihya’nin Misyonu”, Dini ve Felsefi Metinler Yirmibirinci
Yiizyilda Yeniden Okuma, Anlama ve Algilama Sempozyumu Bildiri Kitabi, (2012) 1/472; Biinyamin
Korucu, “Ebt Hanife ve Gazzali’de Kiilli Fikih Vizyonu” AKADEMIAR Dergisi 9 (Aralik 2020), 12-19.

3 Ayrica Hassasiyye, Ismailiyye, Melahide ve Seb‘iyye olarak da isimlendirilmislerdir. Detayli
bilgi icin bk. Avni Ilhan, “Batiniyye” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1992), 5/190.

4 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, e/-Munkiz mine 'd-Daldl, ¢gev. Osman Arpagukuru
(istanbul: Beyan yayinlari, 2017), 41-101.
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ile tarikati birlestirici bir yorum gelistirmistir.’

Gazzali’nin tasavvufa yonelisinden sonra kaleme aldig1 bir¢cok eserinde ya
dogrudan tasavvufi konular1 ele aldig1 ya da farkli meseleleri tasavvufi acidan
yorumladig1 goriilmektedir. Ornegin dnceki dénemlerde fikhi konulari zahir
yoniiyle ele aldig1 birden fazla eseri bulunurken daha sonra Thya’u ‘ulumi’d-
din gibi eserlerinde yasadig1 donemde fikhin bir anlam kaymas1 yasadigini,
fikhi konularm sadece diinyaya bakan zahiri yoniiyle islendigini, batininin ve
asil kastedilen manalarin gérmezden gelindigini ifade ederek fikhi pratikleri
tasavvufi bakis agistyla yorumlamaya baslamis, zahir ve batin biitiinliigii icinde
ele almustir. [lk dénemlerde ig ige olup sonradan ayrilan bu iki disiplini yeniden
birlestirici ve uzlastirict bir yol izlemistir.®

Zahir-batin, seriat-tarikat gibi ayrimlarda Gazzali 6z olarak gordiigii batina,
tasavvufa daha onem verse de istidlali bilgiyi ve seriat1 da ihmal etmez, 6ziin
korunmasi i¢in kabuga muhtag¢ oldugunu belirtir. Gazzali’nin fikhi/seriati
ihmal etmeksizin tasavvufu/hakikati 6nceleyen bu tutumu onu siifi-fakih olarak
tanimlamamiza da olanak sunmaktadir.

Bu caligmada Gazzali’nin bir sifi-fakih olarak takdimi hi¢ kuskusuz onun
diger yonlerinin yok sayildigi anlamini inta¢ etmemektedir. Bu takdim onun
bir fakih olarak basladig1 ilim yolculugunun sonunda tasavvufta karar kilmasi;
epistemolojisinde tasavvufl bilgiye {istlin bir deger atfederek fikhi konulari
tasavvufl boyutuyla ele almasi; tasavvufu fikihla mezcederek seri¢ zeminde
tutmas1 ve dolayisiyla tasavvufa dair endiselerin giderilmesine biiyiik katki
sunmasi; ferdl ve igtimai alanda baslattig1 biiyiik ihya ve tecdit girisimine
“tasavvufi nazarla ele aldigi fikhin” zemin olusturmasi; her birinde yetkin
konumda bulundugu diger ilim dallarini diinyevi ilimler olarak tanimlarken
tasavvufi sartlarina uyularak ifa edilen amelleri konu edinen ve genis anlamryla
fikhi karsilayan muamele ilmini ahiret ilmi olarak gérmesi gibi birgok sebepten
kaynaklanmaktadir.

5 Murat Simsek, “Gazzali’ye Gore Fikhm Diinyeviligi Meselesi”, Islam Hukuku Arastirmalar:
Dergisi ?/21 (2013), 177-178; Gencer, “Ihya’nin Misyonu”, 472-474 ve 479.

6 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, [hyau ‘Ulumid Din, gev. Ahmed Serdaroglu
(Istanbul: Bedir Yaynlari, 2002), 1/83.
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1. SUFIi BiR FAKIiH OLARAK GAZZALI

Hiiccetii’l-Islam lakabiyla taninan Muhammed b. Muhammed, 450 hicri yilinda
Tus sehri yakininda dogdugu’ Gazale Koyiine nispetle (tek z harfiyle) Gazali,?
yiin egirerek satan (yugazzilu’s-sif) babasinin meslegine nispetle ise Gazzali
olarak meshur olmustur. Ebu Hamid kiinyesiyle de taninan’ Gazzali kiigiik
yaslarindan itibaren ilimle istigal etmis, Nizamiye Medreselerinde egitim
gorerek!? yine bu kurumda miiderrislik gérevini de ifa etmistir."

Gazzal?’nin ilmi ¢aligmalar1 bize onun ilk zamanlarda daha ¢ok fikih ve kelam
ilimleriyle ilgilendigini gdstermektedir. Nitekim Gazzali’nin yazdig ilk eseri
olarak fikih usiliine dair el-Menhl fi’l-usil adli kitap zikredilmektedir.'?

Fikih usuliine dair eserleriyle bu alanda kendinden ¢okga bahsettiren Gazzali’nin
fiirG fikha dair yonii ise ihmal edilegelmistir. Oysaki fikhin fiirG meselelerine
ait eserleri'® Safii fikhina kaynaklik edecek derecede 6nemli eserlerdir.'*

Fikih ve tasavvufa dair ortaya koydugu eserleriyle bu ilimlerdeki yetkinligini
ispat eden Gazzali, bu iki ilim dalin1 usta bir sekilde mezcedebilmis dnemli
sahsiyetlerdendir. Kii¢iik yaslarindan itibaren zahiri ilimleri tahsil eden Gazzali,
genglik ¢aglarindan itibaren miiderrislik yapmis, donemin en 6nemli egitim
kurumu olan Nizamiye medreselerinde bir¢ok talebe yetistirmistir. Bagdat
Nizamiye medresesindeki gorevi sirasinda fikih, kelam, felsefe gibi ilimlerin

7 Tacuddin ebu Nasr Abdilvehhab b. Ali b. Abdilkafi es-Subki, Taubakdtu’s-Safi ‘iyyeti’l-Kubrd,
tah. Abdulfettah Muhammed el-Halou - Mahmud Muhammed et-Tanahi, (Kahire: Faysal Isa el-Babi
el-Halebi 1388/1968) 6/193.

8 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, el-Biddyetu 'I-hidaye, tah. Abdulhamid Muhammed
ed-Dervis (Beyrut: Dar Sader, 1998), 12.

9 Mustafa Cagrict, “Gazzali” Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimlari,
1996), 13/489.

10 Ahmet Ocak, Selcuklu Devri Universiteleri Nizamiye Medreseleri, (Istanbul: Nizamiye Akademi
Yaynlari, 2. Basim, 2017), 185-192; Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, Ilim Kapus
cev. Dilaver Selvi (Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2017), 10.

11 Gazzali, Ilim Kapisi, 10-11; Rizdeddin bin Fahreddin, mam Gazzali, Haz. Leyla Yakupoglu
Boran (Istanbul: Biiyiiyenay Yayinlari, 2018), 26.

12 Yunus Apaydin, “Bir islam Hukukgusu Olarak Gazzali”, Ebu Hamid Muhammed el- Gazali
(1058-1111) (Kayseri: Erciyes Universitesi T1p Tarihi Enstitiisii, 1988), 37.

13 Bueserlerden biri olarak e/-Veciz’in Safii fikhindaki 6nemi ve sonraki eserler tizerindeki etkisi
hakkinda bir ¢alisma igin bk: Fatma Cakir, Gazzdli 'nin el-Veciz Adli Eserinin Safit Fikhindaki Yeri,
(Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2022).

14 Bilal Aybakan, “Gazzalinin Fikih {lmine Katkis1”, 900. Vefat Yilinda Imam Gazzali: Milletleraras
Tartismali Ilmi Toplanti 07-09 Ekim 2011 Istanbul, (2012), 379-384.
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hakikat arayisinda yeterli olmadigini fark etmistir.!® Bu sebeple tasavvufa!®
dair arastirmalara basglayan Gazzali, arastirmalar1 sonucunda sifiler hakkinda
“Onlarin hallerine 6grenmekle degil ancak bizzat yasayarak ve insana 6zgii
vasiflar degistirerek ulasilabilecegini anladim.” ifadelerini kullanmaktadir. 7

Tasavvuf imine dair arastirmalar1 sonucunda tasavvufun teoriden ziyade
pratige dayali bir hal ilmi oldugunu ifade eden Gazzali, kendine yonelik
baslattig1 muhasebe ve sorgulamalar siirecinde gecirdigi birtakim psikolojik
ve fizyolojik hastaliklar'® sebebiyle miiderrislik gorevini terk ederek bir tiir
inziva hayat1 yasamaya karar vermistir. Gazzali’nin on y1l1 askin stirecek uzlet,
halvet, riyazet ve miicahede temelli hayati pek ¢ok eser meydana getirmesine
de vesile olmustur."

Gazzali’nin inziva doneminde kaleme aldigi en meshur eserlerinden biri olan
Ihyau ‘ulumi’d-din fikhi konulara tasavvufi boyutlar kazandirmast itibariyle 6zel
bir konumu haizdir. Fikhin zahirine dair yazdig1 bir¢ok eserinden sonra kaleme
aldig1 Thyau ‘ulumi’d-din, Gazzali’nin fikha y&nelik nihai bakis agisinin tasavvufi
pencereden oldugunu gostermekte ve onu sifi bir fakih olarak tanimlamamiza
da olanak sunmaktadir.

Felsefe, kelam, mantik gibi alanlarda ciddi eserleri ve etkileri olan ve hakikat
arayisinda mezkdr ilimleri derinlemesine inceleyen Gazzali’nin sGfi kimliginin
baskinlig1 ve nihayette tasavvufta karar kildigini tasavvufi eserleri disinda da
gormek miimkiindiir. Nitekim Miskatii’l-envar’daki vahdet-i viicut anlayisin
yansitan gortiglerini® fikih usdliine dair son zamanlarinda yazmis oldugu?!
meshur eseri el-Mustasfa’da da ifade etmektedir.”

15 Cagrici, “Gazzali”, 13/489.

16 Ayrintili bilgi i¢in bkz. Resat Ongoren, “Tasavvuf”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2011) 40/119-126; Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve
Tarikatlar (istanbul: Ensar Yaymlar1, 2017), 18-333.

17 Gazzali, el-Munkiz, 130-131.
18 Gazzali, el-Munkiz, 139.
19 Cagric, “Gazzali”, 13/492.

20 Macit Fahri, Isidm Felsefesi Kelami ve Tasavvufuna Giris, ev. Sahin Filiz (Istanbul: Insan
Yayinlari, 5. Basim, 2014), 120-124.

21 Abdurrahim Giizel, “Gazali’nin Hayati ve Eserleri”, Ebu Hamid Muhammed el-Gazali (1058-
1111). (Kayseri: Erciyes Universitesi Tip Tarihi Enstitiisii, 1988), 18.

22 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, Mustasfa Islam Hukukunun Kaynaklari, gev.
H. Yunus Apaydin (Istanbul: Klasik Yaynlari, 2019), 77.
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Gazzali’nin zaten yeterli fikih eseri varken Thyau ‘ulumi’d-din ve Kimya-y1
Saadet gibi tasavvufi eserlerinde fikhi konular1 yeniden ele almasinin bir sebebi
de tasavvufa meyliden sonra fikhin bir anlam daralmasina maruz kaldigini
fark etmesinden kaynaklanmaktadir. Bu farkindaligin bir yansimasi olarak
Gazzali, Thyau ‘ulumi’d-din’de fikhi meseleleri zahir-batin biitiinliigii icinde
inceleyecegini kaydetmektedir.?® Yasadigi donemde fikhin sadece diinyaya
bakan yoniiyle ele alindigini ifade eden Gazzali’nin ilk asirdaki anlayisa atifla
verdigi fikih tarifi onun tasavvufi bakisini géstermesi agisindan dikkate sayandir.
Gazzali Asr-1 Saadette fikhin nefsin kusurlarimi bilmek, biitiin giiciiyle ahirete
yonelmek, kalpte Allah korkusunun galebe ¢almasi gibi manalarda anlagildigini
aktarmakta, fikhin ilk asirdaki genis anlamindan uzaklasilarak zahiri hiikiim
ve fetvalara indirgenmesini elestirmektedir.**

Fikhin yasadigi anlam daralmasini Gazzali oncesi sifiler de elestirmis
fikht ilk déonemdeki genis anlamina yeniden déndiirmeye ¢alismiglardir.
Kendinden 6nceki mutasavviflarin izini takip eden Gazzali, fikh1 muamele ve
miikagefe ilimleriyle yeniden ikame edip Siinni fikih anlayisinin daralmaya
ve diinyevilesmeye basladig1 bir donemde fikhi diislinceyi yeniden harekete
gecirecek bir revizyona gitmistir.?®

Gazzali’de insanin nihai hedefi marifetullahi elde etmektir. Marifetullahin elde
edilmesi ise tasavvufl gelenekte oncelikle marifetu’n-nefs’in elde edilisine
baglanmistir. Bu agidan Gazzali’nin fikih revizyonu fikhi bir yoniiyle Ebil
Hanife’nin tarifindeki genis anlama irca girisimi olarak da degerlendirilmistir.?’

Ebl Hanife’nin taniminin “min ciheti’l-‘amel” ifadesiyle kayitlanmasi, fikhin
seriat1 biitiiniiyle kapsayici ve genel olarak “ilm”e karsilik olarak kullanilan
manasinin sadece amelleri karsilayacak sekilde daraltilmis oldugunun en
acik gostergelerindendir. Tk dénemlerde fikih diger biitiin ilimleri kapsayici
sekilde kullanilmakta diger ilimler adeta onun ferleri olarak anlasilmaktayd: .
Ornegin kelamin “kisinin inang bakimindan lehinde ve aleyhinde olan seyleri
bilmesi”, daraltilmig anlamiyla fikhin “kisinin davraniglar bakimindan lehinde ve
aleyhinde olan seyleri bilmesi”, tasavvufun “kisinin duygu bakimindan lehinde
ve aleyhinde olan seyleri bilmesi” olarak tanimlanabilmesi EbG Hanife’ nin
tarifindeki kapsayiciligt ve ilmin diger dallarina ait tanimlarin bu kapsamli

23 Gazzali, Ihyd, 1/83.

24 Gazzali, Ilim Kapist, 142.

25 Baser, Seriat-Hakikat Iliskisi Sorunu, 155-157.
26 Gencer, “Thya’nin Misyonu”, 472.

27 Korucu, “Kiilli Fikih Vizyonu”, 12-14.
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tanima konulmus 6zel kayitlarla meydana getirildigini géstermektedir.?® Nitekim
Gazzali Thyau ‘ulumi’d-din’de manas1 degistirilmis ilimler i¢inde fikh1 da
saymakta ve fikhin biitiiniiyle manasini kaybetmis olmasa da anlam daralmasina
ugradigini kaydetmektedir.?’

Safii bir fakih olarak Gazzali fiirti fikha dair goriislerinde her ne kadar mezhep
dahilinde kalmigsa da fikhin bizatihi kendisi agisindan Ebii Hanife’nin fikih
vizyonunu takip ettigi ifade edilmektedir.*” Ancak Gazzali’nin yasadigi donemde
oldukga genisleyip sistemlesen ilim dallarinin yeniden fikih iist baslig1 altinda
ingas1 miimkiin olmamistir. Bu nedenle Gazzali, ilmi disiplinleri yapabildigi
kadar biitiinciil bir nazarla ele almis, fikhi konulari tasavvufi ve itikadi yorumlarla
destekleyerek yeniden ikame etmistir.’!

Gazzali’nin biitiinciil okuma denemesi ve yeniden insa ¢abasini Thyau ‘ulumi’d-
din ve onun 6zeti mahiyetindeki Kimya-y1 Saadet’te agik¢a gormek miimkiindjir.
Nitekim Thya, dénemin bilimsel, etik ve siyasi ciiriimelerine karsin biitiinciil
nazarla kaleme alinmig bir ilmihal karakteristigi arz etmektedir.*? Keza Kimya-
y1 Saddet’in konu dizilimine baktigimizda Gazzali’nin bu eserine “kendini
tanimak/ ma‘rifertu’n-nefs” ve “Allah’1 tanimak/marifetullah” ile basladigi, buna
miiteakip akaid, ibadetler ve kalbin amellerini isledigi ve isledigi her konunun
tasavvufl boyutunu da izah ettigi goriilmektedir.** Gazzali’nin konular1 bu
sekilde tasnifi ayn1 zamanda onun stfi-fakih kimligini de agik¢a yansitmaktadir.
Gazzali’nin fikhi konulara dair tasavvufi yorumlari kendi eserlerinden hareketle
bu ¢alismanin ikinci bolimiinde sunulmustur.

Stfi bir fakih olarak Gazzali’de akil-kalp, medrese-tekke, nakil-kesf/ilham i¢
igedir. Zahir ile batin, seriat ile hakikat, fikih ile tasavvuf biri olmadan 6biirii
diigtiniilemeyecek bir biitinliik arz etmektedir.** Ancak sifi-fakih kisiliginin
bir yansimasi olarak Gazzali’de igerik her zaman sekilden, 6z kabuktan, mana

28 Korucu, “Kiilli Fikih Vizyonu”, 14-19.

29 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, fhyau ‘Ulumid’Din, (Beyrut: Daru ibn Hazm,
1426/2005), 41.

30 Korucu, “Kiilli Fikih Vizyonu”, 20.
31 Gencer, “1hyé’mn Misyonu”, 472.
32 Gencer, “Thyé’mn Misyonu”, 464.

33 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, “Kimyau s-sa’adet”, Mecmuatu resdili Imam
el-Gazali, thk. Tbrahim Emin Muhammed, (Kahire: Mektebetii’t-Tevfikiyye, ty.), 448 vd.

34 Gazzalil, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, Dinde Kirk Prensip, ¢ev. Abdulhalik
Duran, (Istanbul: Hikmet Nesriyat, 2004), 47.
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lafizdan, gaye vesileden daha degerli goriilmektedir.*

Yogun fikri ve ameli gayretler neticesinde tasavvufta karar kilan ve bu alanda
cesitli eserler veren Gazzali, tarikat ile seriat1 yeniden birbirine yaklastirmis,
ibadat konular1 basta olmak iizere fikhi pratiklere dair tasavvufi yorumlariyla
Cibril Hadisi*® olarak meshur olmus hadis-i serifte ortaya konan iman-islam-
ihsan biitiinliigiini kurmaya caligmigtir. Gazzali’nin bu ¢abalar1 neticesinde
tasavvufun mesruiyetine yonelik ¢ekinceler ortadan kalkmis, her ne kadar yer
yer bazi muhalif sesler ¢gikmigsa da Gazzali ve sonrasindaki sufilerin giiclii
etkisi kirillamadigindan dolay1 tasavvuf nazari ve ameli yonleriyle Ehl-i Siinnet
icinde hiisniikabul ile karsilanarak varligini stirdiirmiistiir.*’

Gazzali tasavvufa yoneldikten sonra kendisi basta olmak iizere toplumun
ilmi, ictimai, ahlaki ve siyasi acilardan aksayan yonlerine yonelik elestirel bir
anlayisiyla hareket etmistir. Bilhassa ilmi, itikadi ve ahlaki alanda toplumsal
bir doniisim gergeklestirmek adina yasadigi donemden itibaren baslayarak
giinlimiize kadar etkisini siirdiirecek biiyiik bir 1slah, ihya ve tecdit projesini
hayata koymustur.*®

Sifi bir fakih olarak Gazzali’nin gayesi gayri Islami gordiigii diisiince ve
uygulamalarm Miisliiman toplumda yayiliminin 6niine gegmek, halki zararlarmdan
korumak boylece ilk devirde yasanmis saf Islam anlayisini yeniden ihya
etmektir.*” Ancak Gazzali ilk donemdeki yasayis1 sadece aktarmakla yetinmek
yerine yeniden formiile edip ikame etme yoluna gitmistir.*

35 Uludag, “Bir Mutasavvif Olarak Gazzali” Diyanet Ilmi Dergi 47/3, 52; Gazzali’nin mutasavvif
kimligine dair ayrmntilar i¢in ayrica bk: Hasan Sahin, “Gazali ve Tasavvuf’, Ebu Hamid Muhammed
el-Gazali (1058-1111) 14 Mart 1988 Kayseri, (1988), 87-100; Omer Faruk Altiparmak, “Gazali ve
Tasavvuf”, TYB Akademi: Dil Edebiyat ve Sosyal Bilimler Dergisi 1/1 (2011), 231-238.

36 Ebu Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmi ‘u s-sahih, nsr. Merkezu’l-Buhis ve
Takniyyeti’l-Ma‘lumat (b.y.: Daru Te’sil 1433/2012) iman, 37; 6; Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. el-
Haccac el-Kuseyri en-Nisaburi, Sahihu Miislim, ngr. Merkezu’l-Buhis ve Takniyyeti’l-Ma‘lumat
(b.y.: Daru Te’sil 1435/2014), iman, 1.

37 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, Nur Metafizigi (Miskdtu’I-Envar) ¢ev. Asim
Ciineyd Koksal, (Istanbul: Biiyiiyenay Yayinlari, 2017), 12-13; Hayrani Altintas, Tasavvuf Tarihi,
(Ankara: Ankara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Yaymlari, 2. Basim, 1991), 8 ve 91.

38 Altintas, Tasavvuf Tarihi, 91; Fehrullah Terkan, “Gazzali: Hakikat arayis1 ve Tecdid Arasinda”,
Islam Felsefesi -Tarih ve Problemeler-, ed. M. Ciineyt Kaya (Ankara: ISAM Yaynlari, 2017), 289-325.

39 Altntas, Tasavvuf Tarihi, 91.
40 Bedri Gencer, “Ihya’nin Misyonu”, 1/472.
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2. GAZZALI’DE FIKHIN TASAVVUFi BOYUTU

Gazzali’nin stfi-fakih kisiligi onun fikhi konulardaki tasavvufi yorumlarinda
acik bir sekilde goriilmektedir. Bu itibarla Gazzali’nin fikhin ibadat ve muamelat
konularindaki tasavvufi yorumlart ilerleyen kisimda degerlendirilecek, Gazzali’de
fikhin tasavvufi boyutu ve onun sifi-fakih kisiligi yansitilmaya ¢alisilacaktir.

2.1. Gazzali’de ibadetlerin Tasavvufi Boyutu

Gazzali, fikih ilminin 6nemli bir kismin1 olusturan ibadetler konusunda zahir-
batin, sekil-mana biitlinliiglinlin bulunmas1 gerektigini savunmakta, zahiri
yontiyle ifa edilen ibadetlerden maksadin hasil olabilmesini batini yoniine de
riayet edilmesine baglamaktadir.*' Asagida Gazzali’nin temizlik, namaz, zekat,
orug ve hac ile alakali tasavvufl yorumlari alt basliklar halinde ele alinacaktir.

2.1.1. Gazzdli’de Temizligin Tasavvufi Boyutu

Gazzali’nin temizlik konusundaki tasavvufi goriislerini inceledigimizde onun
temizligi biri hadesten ve necasetten temizlenmek olmak iizere toplam dort
mertebede ele aldigini gérmekteyiz. Uzuvlart haramlardan koruyarak giinahlardan
temizlemek, kalbi riya, kibir, haset gibi manevi hastaliklardan temizlemek,*
sirrt® masivadan temizlemek ise temizligin diger mertebelerini olusturmaktadir.*

Gazzali’ye gore temizlikte asil olan son ii¢ mertebede zikrettigi manevi temizliktir.
Bununla beraber Gazzali seriatin bir emri olan zahiri temizligin de ihmal
edilmemesi gerektigini vurgular. Ona gore zahiri temizlik gozle gorildigii ve
nefsin hosuna gittigi icin yapilmasi kolaydir, ragbet edeni ¢oktur. Ancak azalari
haramlardan korumak, giinahlardan kaginmak, kalbi manevi hastaliklardan
arindirip yerine giizel huylar yerlestirmek, Allah’tan baskasina gonliinde yer
vermemek gibi batini temizlik ise disaridan goriilmez, nefse agir gelir ve ragbet
edeni azdir. Oysaki kisi disini ne kadar temizlese de i¢i temiz olmadigi siirece
nasslarda 6vgiiyle zikredilen temizlerden olamaz.*

2.1.2. Gazzdli’de Namazin Tasavvufi Boyutu

Gazzali namaz hakkindaki tasavvufi yorumlarmi Thyau *Ulumi’d-Din basta

41 Uludag, “Bir Mutasavvif Olarak Gazzali”, 54.
42 Gazzali, Dinde Kirk Prensip, 47.
43 Sir: Tasavvufta kalp ve ruh gibi manevi latifelerden biri olarak goriiliir.

44  Gazzali, Kimyd-y1 Saddet, ¢ev: A. F. Meyan (Istanbul: Bedir yaymnlari, ty), 107-108; a.mlf.,
ihya, 148.

45 Gazzali, Ihyd, 148; a.mlf., Kimyd-y1 Saddet, 108.
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olmak iizere Kimya-y1 Saadet, el-Erba’in fi Usili’d-Din, el-Bidayetu’l-Hidaye
gibi eserlerinde serdetmektedir.*®

Gazzali namazin tasavvufi boyutu baglaminda husi*’ haline biiyiikk 6nem
atfetmektedir. Namazin sart ve riikiinlerinin tasavvufi boyutunu aktarmadan
once husi ve huzur hali hakkinda izahatta bulunmaktadir. Nitekim o namazda
kalbin husi igerisinde bulunmasini namazin en 6nemli sartlarindan biri olarak
gormekte*® namazin diregi olarak zikretmektedir.*

Gazzali’ye gore ayet-i kerimeden® de anlagilacagi tizere namazdan maksat
Allah’1 anmak/hatirlamaktir. Gaflet zikrin ziddidir. Dolaysiyla gafilane bir
namazda Allah Teala’y1 hatirlamak miimkiin olmadig1 i¢in huzur ve hust hali
de elde edilemez. Nitekim Kur’an-1 kerimde Allah’1 anmanin emredildigi ayette
gafillerden olmaktan nehiy edilmistir.’' Gazzali’nin bu baglamda istidlalde
bulundugu ayet-i kerimelerden biri ise sarhoslukla alakali olarak “ne dediginizi
bilinceye kadar namaza yaklasmayin”? mealindeki ifadeleri igeren ayettir.
Burada Gazzali ilgi ¢ekici bir baglanti kurarak diinyevi emel ve arzulara ait
disiinceler ve vesveselere dalip adeta diinya sarhosu olan ve ne dediginden
gafil kimseleri de ayn1 kategoriye sokmaktadir. Ayette sarhosun namazdan
nehiy edilmesi “ne sdyledigini bilmemek”ten kaynaklanmaktadir. Gafil tipki
sarhos gibi olup namazda ne dediginden hatta kag rekat kildigindan bihaberdir.>

Namaz1 bir miinacat olarak goéren Gazzali, gafilane sézleri miinacat olarak
degerlendirmemekte ve bu goriisiinii mezkir ayetler disinda gesitli rivayetler ve
akil yiiriitmelerle ortaya koymaya caligmaktadir.> Gazzali’ye gore namazin kabul
edilme ihtimali batini sartlarina riayet edilebilmesiyle dogru orantilidir. Buna

46 Gazzali, Thyd, 1/435-460; a.mlf., Kimyd-y1 Saddet, 125-130; a.mlf., Dinde Kirk Prensip, 45-165,

47 Allah’mn huzurunda bulundugu bilinci ve ona duyulan sayginin bir tezahiirii olarak ibadetleri eda

ederken siikiinet ve tevazu halinde olmak. Ayrimntili bilgi igin bk: Mehmet Sener, “Hus0”, Tiirkiye

Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaymlar1, 1998), 28/422-423.
48 Gazzali, Thya, 1/435
49 Gazzali, el-Bidayetu’l-hidaye, 85.

50 bk. Kurdn-1 Kerim ve Agiklamali Meali, haz. Hayrettin Karaman vd. (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2018), Taha, 20/14. “Muhakkak ki ben, yalnizca ben Allah’tm. Benden baska ilah
yoktur. Bana kulluk et; beni anmak i¢in namaz kil.”

51 el-A’raf, 7/205. « Kendi kendine, yalvararak ve iirpererek, yiiksek olmayan bir sesle sabah
aksam Rabbini an. Gafillerden olma.”

52 en-Nisa, 4/43.
53 Gazzali, Ihyd, 1/435-436.

54 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, Kalplerin Kesfi, ¢ev. Salih Ucan, (Istanbul:
Saadet Yaymevi, ty.), 93-97; a.mlf., Thya, cev. Ahmed Serdaroglu, 1/437-438.
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binaen namaz ihsan suuru ile, Allah’1 gériiyormuscasina ikame edilmelidir.>

Gazzali namazin genelinde husl haline ek olarak bir¢ok batini sart oldugunu
ifade etmekte ve bunlari “huzur-u kalp, tefehhiim, tazim, heybet, reca ve haya”
olmak tizere alt1 baslikta toplamaktadir.>®

Huzur-u kalp ile Gazzali, namazda okunan ayet ve dualarin ve yapilan isin
diistiniilmesini, kalbin bunlar disindakilerden korumasini kasteder. Tefehhiim ne
dedigini anlamak ve diisiinmektir. Bu da ancak huzur-u kalp saglandiktan sonra
meydana ¢ikabilir. Bu iki garttan sonra ise Allah’a kars1 saygi anlaminda tazim
ortaya ¢ikar. Huzur-u kalp ile ne denildiginin bilincinde olunarak {izerinde tazim
ile duruldugunda saygiyla karisik bir korku hali olan heybet hali meydana gelir.
Bir diger manevi sart olarak Reca ise kiginin ibadetinin kabul olunacagina dair
iimidini, Allah’tan miikafatint ummasini ifade eder. Haya hali utanmak demek
olup ibadetteki eksik ve kusurlarinin farkina varilmasindan neset etmektedir.”’

Gazzali’ye gore asl olan ve her miimine yakisan bu alt1 hale uygun bir sekilde
namazini eda etmektir. Ancak birtakim zahiri ve batini manilerin kalbi kusatmasi
kisinin mezkiir manevi hallerden uzaklagsmasina neden olmaktadir. Gazzali’ye
gbre namazin tasavvufl boyutuyla ikame edilmesinin nihai engeli ise diinya
sevgisinden dogan arzu, istek ve emellerdir. Dolayisiyla gafletten kurtularak,
huzur, hust vb. hallerle namaz kilmak ve boylece namazin hakikatine ermek
kalpten diinya sevgisini tamamen ¢ikarmakla miimkiin olmaktadir.’®

Namazin genelinde sahip olunmasi gereken bu alt1 batini edepten sonra Gazzali
namazin farzlarinin zahiri sekil sartlarmi izah ettigi yerlerde tasavvufi boyutlarini
da vurgulamaktadir.

Ezan kiyamet giinii yapilacak davetin dehsetini hatirlatmalidir. Ezana icabet etmek,
ragbet ve sevingle karsilamak kiymette kisiye besaret ve kurtulus olacaktir.”

Taharet ve setr-i avret sartlar1 saglanmaya calisilirken, bedenin kirlerinden
yikanmakla, kusurlarindan ortiinmekle zahiren gizlenmek miimkiin olsa da
kulun 6ziindeki/kalbindeki kusurlar1 Allah’tan gizleyemeyecegi diisiiniilmelidir.
Bu halden nedamet duyulmali, tévbe ve istigfarla ilahi huzura ¢ikilmalidir. %

55 Gazzali, el-Biddyetu’l-hidaye, 78.

56 Gazzali, Ihyd, 1/440-441.

57 Gazzali, Ihyd, 1/441.

58 Gazzali, Ihyd, 1/445-447.

59 Gazzali, Kimyd-y1 Saddet, gev: A. Faruk Meyan (Istanbul: Bedir Yaymnlari, ty), 127.
60 Gazzali, ]hyd, 1/449.

126 ILSAM



Abdurrahman ELIK, Hana ALMAVAS | Fikhi ve Tasavvufi Bilginin Biitiinliigii il
Cergevesinde Stfi Bir Fakih Olarak
Gazzali
Istikbal-i kiblede zahiren Kabe’ye doniildiigii gibi manen de kalp ile Allah’a
doniilmelidir.®' Yiiziin kibleye donmesi igin nasil ki diger diger yonlerden yiiz
cevirmek gerekiyorsa, namazda Allah’a donmek i¢in de kalbin masivadan
styrilmasi gerekir.®

Kiyam, bedenen ve kalben Allah’in huzurunda durmak demektir.®* Kiyamda
tevazu ile boyun biikiilmeli ve kiyamet giiniindeki kiyam, ilahi huzurda verilecek
hesap hatirlanmalidir.*

Gazzali namaza niyet bahsinde giinah ve kusurlara ragmen yeniden miinacat
imkani verilerek ilahi huzura kabul edinildiginin diisiiniilmesi gerektigini, mekruh
ve miifsitlerden kaginip, Allah’in rizasini umarak tam bir namaz kilmaya niyet
edilmesi gerektigini, yiice bir huzurda bulunuldugu bilinciyle miinacat edilmesi
gerektigini ifade etmektedir.®

Gazzali iftitah tekbiri sirasinda dil ile “Allahu Ekber” demeyi yeterli gormez.
Diliyle Allah en biiyiiktiir derken kalbinde Allah’tan biiyiik gordiigii seyler olan,
nefsani arzular1 Allah’in emir ve yasaklarina baskin gelen, Allah’tan ziyade
nefsine itaat eden, nefisini ilah edinip biiyiiten kisi yalancidir. Igiyle dist bir
olamayan miinafiklari durumuna diismiistiir.%® Dilin kalpten bagimsiz bir sekilde
Allah’1n biiyiikliigiinii ikrar etmesi kuru sdzden 6teye gecmedigi gibi tovbe
edilmedigi taktirde kisiyi tehlikeli akibetlerle de karsilastir.” Yine Gazzali’ye
gore tekbir ayn1 zamanda Allah Teala’nin ibadete ihtiyaci olmadigini, aksine
kullarinin ona muhtag oldugunu ifade etmektedir.®

Namazin bir diger riiknii olan kiraat esnasinda tefehhiime riayet edilmesi
gerektigini istiftah duasi ve Fatiha suresi tizerinden 6rneklerle aktaran Gazzali,
daha sonraki ayet ve dualarda da anlam igerigine gore tefehhiim ve tedebbiiriin
gerekliligini vurgulamaktadir.’

Riikt ve secdelerdeki egilmek ve yere kapanmak kalpteki husti, heybet ve

61 Gazzali, Kimya-y1 Saddet, 127.

62 Gazzali, Ihyd, 1/449.

63 Gazzali, Ariflerin Yolu, ¢ev. A. Duran (Istanbul: Hikmet Nesriyat, 2014), 76.
64 Gazzali, Kimya-yt Saddet, 127.

65 Gazzali, fhyd, 1/451.

66 Gazzali, Kimyd-y1 Saddet, 128.

67 Gazzali, fhyd, 1/451.

68 Gazzali, Ariflerin Yolu, 76-77.

69 Gazzali, [hyd, 1/451-455.
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tevazu halinin disavurumu olmalidir.”® Kiginin yiiziinii herkesin gelip gectigi
topaga silirmesi, topraktan gelen insana aslini ve yeniden oraya donecegini
hatirlatmakta ve boylece de tevazu halinin zirve noktasini olusturmaktadir.”
Tespih ve tesehhiitte de okunan dualarin anlamina odaklanilmali, 6rnegin kisi
salavat1 okurken Hz. Peygamberi kalbinde hazir bulundurarak muhatap almali,
verdigi selama Peygamber aleyhisselamin da karsilik verecegini diisiinmelidir.”

Namazin bitiminde kisi kusurlarindan dolay1 namazinin kabul olmamasindan
korkarak istigfarda bulunurken bir yandan da Allah’in sonsuz merhamet ve
litfuna giivenerek ibadetinin kabul edilebileceginden iimit kesmemelidir.
Boylece havf ve reca dengesi saglanmaya ¢alisilmalidir.”

Namazi canli bir organizmaya benzeten Gazzali, niyet, ihlas ve huzur-u kalbi
namazin ruhu olarak kabul eder. Kiyam, riik{, oturus ve secdeleri namazin
govdesi ve uzuvlari olarak tasvir eder. Kiraat tespih ve zikirleri namazin gozii,
kulag1 olarak ifade eden Gazzali, tefekkiir ve tefehhiimil ise igitme ve gérme
duyulart olarak zikretmektedir. Dolayisiyla ihlas ve kalp huzurundan yoksun
bir namaz 6li, riikiinleri eksik olan sakat, siinnet ve edeplerinden mahrum olan
kerih, tefehhiim ve tefekkiirden uzak namaz ise kor ve sagir gibidir. Binaenaleyh
bdyle bir namaz Allah Teala’ya miinacat ve onu tazim etmenin aksine onu hafife
almak olacagi i¢in kabul edilmeye layik degil ret edilmeye miistahak olacaktir.”*

Tasavvufi sart ve adabina riayet edilerek hus®, huzur-u kalp, tazim, tefehhiim,
haya, heybet, havf ve reca gibi haller ile eda edilen namaz, kalbe ilahi nurlarin
yansimasina, esyanin hakikatinin anlagilmasina, rubtbiyet sirlarinin kesfine
vesile olmaktadir.”

2.1.3. Gazzali’de Zekatin Tasavvufi Boyutu

Stfi bir fakih olarak Gazzali amellerde zahir-batin biitlinliigiinii her firsatta
vurgulamaktadir. Namaz konusundaki goriislerinde oldugu gibi zekatin da
tasavvufl yonii oldugunu ifade eden Gazzali, tasavvufl boyuttan yoksun olan
zekatin ruhunu ve hakikatini yitirerek suretten ibaret kalacagini ifade etmektedir.
Ona gore zekatin hakikati ve ruhu mesabesinde ii¢ derece/mana bulunmaktadir.

70 Gazzali, Ariflerin Yolu, 81-82.

71 Gazzali, Ariflerin Yolu, 82; a.mlf., [hyd, 1/458-459.
72 Gazzali, Kimya-y1 Saadet, 128.

73 Gazzali, [hyd, 1/459.

74 Gazzali, Dinde Kirk Prensip, 49-50.

75 Gazzali, [hyd, 1/459-460; Diger bazi sifilerin namaza dair tasavvufi yorumlari igin bk. Siileyman
Uludag, Hayata Sifi Goziiyle Bakmak (istanbul: Dergah Yayimlari, 2017), 43-58.
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Zekatin tasavvufi manalarinin ilki Allah sevgisiyle ilgili olup kisinin sevgisinin
ispatidir. Allah’1 her seyden ¢ok sevdigini iddia eden bir kul, onun ugruna
malindan infak ederek sevgisini gostermektedir. Sevginin ¢oklugu infak edilen
malin miktari, kalitesi ve temizligiyle dogru orantilidir.”

Gazzali’ye gore zekat hakikatiyle alakali ikinci mana cimriligin yenilmesiyle
ilgilidir. Ona gore cimrilik kalpte manevi bir necaset gibidir ve bu necasetin
izalesi, kalbin tezkiyesi ancak malin infak edilmesiyle gerceklesebilir. Bu itibarla
zekat manevi bir arinma ve temizliktir. Allah yolundaki infak sirasinda kalpte
dogan seving ne kadar ¢oksa temizlik o derecede kuvvetlenmis olur.

Zekatin liglincii tasavvufi manasi/derecesi ise nimete siikiirle ilgilidir. Mal bir
nimettir ve her nimetin siikrii onu Allah yolunda kullanmakla gerceklesebilir.
Dolayisiyla ilahi bir ikram olan malin siikrii onu Allah i¢in infak edip zekatini
vermekle gerceklesebilir.”’

Mezkir ii¢ derece disinda Gazzali, zekat verilirken ve alinirken bazi batini
adap ve inceliklere de riayet edilmesi gerektigini ifade etmektedir. Ornegin
zekatm verilmesinde acele edilmesi, Ramazan veya Zilhicce ayinda verilmesi,’
tesvik amaci varsa agiktan vermek, basa kakip minnet altinda birakarak fakirin
incitilmemesi, malin en iyisi, giizeli ve helalinden verilmesi,” giiler yiizle
tath bir iislupla infak edilenin ¢ok goriilmeden kiigiimsenmesi, zekatin hayir
yolunda kullanacaklara verilmesi® gibi seyler zekat verilirken dikkat edilecek
tasavvufi edeplerdendir.?!

Zekati cimrilik hastaligiin tedavisi i¢in 6nemli bir ibadet olarak zikreden
Gazzali, zekatin agiktan verilmesi durumunda riya gibi daha kotii manevi
hastaliklara sebep olabilecegini de hatirlatmaktadir. Gazzali bu durumu cimrilik
akrebinden sakinirken, riya ve siim’a yilanini besleyip biiylitmek olarak ifade
eder. Ayrica zekati agiktan vermek ihtiyag sahibini de rencide edebilir. Ancak
Kur’an-1 kerimde gizli ve agiktan her iki tiirlii infak da tavsiye edildigi i¢in
zekat tesvik amaciyla agiktan verilebilir.®?

76 Gazzali, Ihyd, 1/590-593; a.mlf., Kimyd-yi Saddet, 144; a.mlf., Dinde Kirk Prensip, 59.
77 Gazzali, Kimya-y1 Saddet, s. 144; a.mlf.,ihyd, 1/593.

78 Gazzali, [hya, 1/594.

79 Gazzali, Kimya-y1 Saadet, 145-150.

80 Gazzali, fhyd, 1/602-605; a.mlf., Dinde Kirk Prensip, 60-61.

81 Gazzali, Kimyd-y1 Saddet, 145-150; a.mlf., Thya, cev. Ahmed Serdaroglu, 1/594-605.

82 Gazzali, [hyd, 1/594-597; a.mlf., Dinde Kirk Prensip, 55-56. Ilgili ayetler i¢in bk.: el-Bakara
2/271; el-Fatir 35/29.
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Zekat verilirken malin sahibi degil emanetgisi olundugu unutulmamali, muhtag
kimselerden bir tesekkiirle dahi olsa karsilik beklenmemelidir. Aksine infak eden
kisi fakire tesekkiir etmeli, zekatin1 almakla vazifesinin yerine getirilmesine,
imtihanini gegmesine ve sevap kazanmasina vesile olarak kendisine iyilik
ettigini distinmelidir.®?

Gazzali’de infak malin temlik edilmesiyle kayitl olamay1p daha genis anlama
sahiptir. Nitekim o, mal1 olmayanlar i¢in de infak etme imkani bahsedildigini
bildirmektedir. Gazzali hadis rivayetlerine dayanarak goniil alic1 bir soziin,
fiili bir destegin, hakli lehine konugmanin, aracilik etmenin, selam vermenin,
hasta ziyareti ve cenaze merasimlerine katilmanin da birer sadaka oldugunu
kaydetmekte ve infak alanin1 muhtag kimselerin faydasini gozeten her ise
tesmil etmektedir.3

Gazzali’ye gore zekat veren gibi zekat alanin da uymasi gereken tasavvufi
edepler bulunmaktadir. Zekat alan Allah Teala’nin kendisini ¢ok mal ile ugrasma
derdinden kurtararak yalnizca zatina yonelme imkan1 verdigini ve ge¢imini
zenginlere yiikledigini diisiinerek Allah’a hamd ve siikiir, zekat verene de
tesekkiir etmelidir. Ayrica zekat alan ihtiyacindan fazlasini ve helal olamayani
almamalidir.®®

2.1.4. Gazzdli’de Orucun Tasavvufi Boyutu

Gazzali tasavvufi agidan orug i¢in dncelikle iki 6zellikten bahseder. Buna gore
oru¢ diger ibadetler gibi asikare olmadigi i¢in ihlasi elde etmek daha kolay
olmaktadir. ikinci olarak da orug nefsani isteklerden uzak durmayi gerektirdigi
icin nefis terbiyesi ve seytanla miicadelede ¢ok 6nemli bir ibadet olmaktadir.®
Orucu kemiyet agisindan azdan ¢oga olarak sadece Ramazan’da tutulan, her
haftanin Pazartesi-Persembe giinleri tutulan ve giin asir1 tutulan Davud orucu
olmak tizere li¢ sinifa ayiran Gazzali keyfiyet agisindan da orucu avamin, havasin
ve ahassu’l-havasin orucu olarak ii¢ kisimda incelemektedir.®’

Avamin orucu yeme-igme ve cinsel birliktelikten sakinmakla gerceklesirken,
havas avamin sakindiklarina ek olarak dil, el, goz, kulak vb. azalarini1 da
haramlardan ve giinahtan korur. Ahassu’l-havas ise her iki grubun sakindig:
seylerle beraber kalbini de Allah’tan baska her seyden koruyarak orug tutar. Oyle

83 Gazzali, Dinde Kirk Prensip, 57-59.
84 Gazzali, Dinde Kirk Prensip, 54-55.
85 Gazzali, Kimyd-y1 Saddet, 150-151; a.mlf., Thya, 1/619-624.
86 Gazzali, Dinde Kirk Prensip, 62-64.
87 Gazzali, Dinde Kirk Prensip, 64-65.
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ki Peygamberler, Siddiklar ve mukarreblerden olusan bu son sinifin kalplerine
Allah’tan baska bir seyin gelmesi oruglarinin bozulmasina neden olmaktadir.®

Orug tutan kimse helal olan seylerle iftar etmeye dikkat emelidir. Helal yemekten
orug tutup haram ve siiphelilerle iftar edenleri Gazzali bir bina yapmak isterken
bir sehri yikan kimseye benzetmektedir.* Ayet-i kerimede” maksadi takvaya
ulagsmak olarak agiklanan bir ibadetin takvanin ziddi olacak sekilde haram ve
stiphelilerden sakinmayarak ifasiyla bu ibadetin gayesine ulagmak miimkiin
degildir.”!

Gazzali’ye gore orug seytanin kotiiliige giden yollarini daraltir, giictinii zayiflatir.
Bu ise az yemekle miimkiindiir. Dolayisiyla oru¢lu olanin iftarda az yemeye
dikkat etmesi gerekir. Giin boyu yiyecegi iki ii¢ 6glinliik yemegi iftara ertelemek,
normal vakitlerde yemedigi gesitte yiyecegi iftar i¢in hazirlamak orugtan
kastedilen manaya ulasmaya engel olur.”? Orugla viicudun hafiflemesi, sehvetin
azalmasi, dinglesmek ve gece namazlarina kalkmak kolaylasir. Anacak iftar
vakti ¢ok ve ¢esitli yiyecekler yemekle viicut agirlasir, sehvet artar, tembellik
ve uyku ¢ogalarak gece namazlarina kalkmak ve hatta farzlarin edasi dahi
zorlasir. Boylece orugtan beklenen bu faydalara ulagilamaz.”

Orug tutan kisinin riayet etmesi gereken tasavvufi sartlarin sonuncusu olarak
Gazzali, iftardan sonra orucun kabul edilip edilmedigi bilinmedigi i¢in havf
ve reca arasinda bulunmay1 zikreder. Bu sekilde tasavvufi edeplerine riayet
edilerek tutulan orug ruhu besler, kalpteki perdeleri kaldirir. Aksi halde sadece
ac kalmakla bu faydalar elde edilemez. Melekiit aleminin sirlar1 Allah’tan baska
her sey kalpten ¢ikmadikga kesf olunamaz.**

Avamin izah edilen tasavvufi sartlara uymaksizin sadece yeme-igme ve cinsel
birliktelikten sakinarak tuttugu orucu organlarini susuz bir sekilde ovalayarak
abdest alan kisinin durumuna benzeten Gazzali i¢in orugtan gaye sehvetsiz
melekler gibi olmak ve yaratilmiglardan miistagni olan Allah Teala’nin ahlakiyla
ahlaklanmaktir.”

88 Gazzali, Ihya, 1/ 660-661.

89 Gazzali, Ihya, 1/ 664.

90 el-Bakara 2/183.

91 Gazzali, Dinde Kirk Prensip, 65.
92 Gazzali, fhyd, 1/ 664.

93 Gazzali, Dinde Kirk Prensip, 66.
94 Gazzali, Ihyd, 1/ 665.

95 Gazzali, Ihyd, 1/ 667-668.
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2.1.5. Gazzdli’de Haccin Tasavvufi Boyutu

Gazzali, haccin Allah’in kullar1 tizerindeki hakki oldugunu ifade etmekte,
tasavvufi boyutu baglaminda adap ve esrarindan bahsetmektedir. Buna gore temiz
mal ve salih yol arkadaslar1 edinerek onlara comert davranmak, aligveristen,
miinakagadan, bos sdzlerden, israf ve gosteristen sakinmak, Kur’an’da belirtildigi
tizere fisk, refes ve cidalden kaginmak, yaptig1 masraflari ve ¢gektigi mesakkatleri
ibadetinin kabuliine dair bir isaret sayarak sevinmek haccin edeplerindendir.”

Haccin esrar1 baglaminda ise Gazzali dort sirdan bahsetmektedir. Buna gore
hac bir tiir ruhbanlik, bir yoniiyle cihat, Allah’1 sembolik olarak evinde ziyaret
etmek ve ahiret yolculugunun provasi mahiyetindedir.’’

Gazzali’ye gore kulluktaki en yiiksek derece kalpte en ufak tereddiit hissetmeden
emredilenin kayitsiz sartsiz yapilmasidir. Bu itibarla hac ibadeti, kulu bu en
yiiksek dereceye ulastirabilecek potansiyele sahiptir. Clinkii tavaf, say, seytan
taglama gibi hac menasiki akilla anlagilamaz, bunlar sirf Allah Teala’nin emri
oldugu i¢in ifa edilir. Gazzali’ye gore bu en saf kulluktur.”

Hac kisiye Allah’a kosulsuz itaat etmeyi, ubudiyette akil vb. manilere takilmamayz,
karsisina ¢ikan engelleri asmasinin yollarini 6greten bir okul gibidir.*

Gazzali’ye gore hac ahiret yolculugu gibidir. Hacda amag Kabe’ye varmak, ahiret
yolculugunda ise gaye Kabe’nin rabbine vasil olmaktir. Kiginin sevdikleriyle
helallesip vedalagmasi son nefesindeki ayriliga benzer. Haci aday1 yolculugu
miiddetince ¢lirliylip bozulmaya kars1 dayanikli aziklari edinerek ¢6lde kendisini
bekleyen zorluklara ve tehlikelere karsi nasil hazirlantyorsa ahiret yolculuguna
daha iyi bir sekilde hazirlanmali ve kiyamet sahrasinin ¢ok daha ¢etin ve uzun
oldugunu diisiinmelidir. Orada gosterise bulanmis ibadetlerin hemen bozulacak
aziklar gibi oldugunu tefekkiir etmelidir. Binekle yola ¢ikip gitmek tabuta
binip gitmeye benzer. Beyaz ihram beyaz kefeni ¢agristirir. Colde karsilasilan
zorluklar Miinker ve Nekir’in kabirdeki ¢etin sorgusuna, kabirdeki azabinin
dehsetine kiyas edilmelidir. Kisi 6ldiigii andan baslayarak kiyamete kadar
tehlikeli gegitleri olan o manevi ¢6lde rehbersiz yolculuk yapilamayacagim
bilmeli ve orada ancak ibadetlerinin kendisine rehberlik ederek korkularmdan
kurtarabilecegini diistinmelidir. Hac1 adayi, es, dost ve akrabalarindan ayrilip
tek basina yolculuk ettigi gibi kabrinde de yalniz basia kalacagini hatirindan

96 Gazzali, Dinde Kirk Prensip, 66-71; a.mlf., Ihya, 1/ 747-756.
97 Gazzali, Dinde Kirk Prensip, 71-74.

98 Gazzali, Kimyd-y Saddet, 172.

99 Gazzali, Dinde Kirk Prensip, 72-73.
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¢ikarmamalidir. Hac yolcusu telbiyenin Allah’1in nidasina bir karsilik oldugunu
idrak etmeli, hesap gilinii kendisine y6nelik niday1 diisiinmelidir.'*

Tavafi bir padisahin kapisinda doniip durarak ondan yardim beklemeye benzeten
Gazzali,'""! onu ayn1 zamanda bir nevi namaz gibi goriir. Binaenaleyh namaza
dair tazim, havf, reca ve muhabbet gibi tasavvufi adap ve erkan tavaf sirasinda
da gozetilmelidir. Tavaf eden kullar1 Ars veya Beytu’l-Ma‘mur'®* etrafinda
donen meleklere benzeten Gazzali, Kabe’yi zahiren tavaf etmenin kisiyi ilahi
huzurdaki kalbi/manevi tavafa iletmesi gerektigini vurgular.'” Hacerii’l-Esved’i
istilam etmek Gazzali’ye gore Allah ile yapilan bir ahit gibidir.'™

Safd ve Merve tepelerini mahser giinii kurulacak iki g6zlii mizana benzeten
Gazzali, burada sa’y etmeyi mizanin hangi kefesi agir gelecek diye bir bu
gdziine bir obiir goziine bakan kimsenin haline benzetir. Yine o, sa’y etmeyi
giinahtan kagmaya da benzetmektedir.'%

Arafat vakfesi Arasat’taki durusa benzer. Burada farkli topluluklardan miitesekkil
insanlarin kalabalig1 ve her birinin kendi rehberini takip ederek etrafinda
toparlanmasi mahser alanindaki kalabaliga, immetlerin kendilerine gonderilen
peygamberleri ve 6nderleri etrafinda toparlanisina benzetilmektedir. Cemrelere
tag atmakla kisi hikmetini kavrayamadigi bir seyi sirf emri ilahi diye yapar ve
ubudiyetteki teslimiyetini izhar ederek Hz. ibrahim’e benzer.'% Yine tas atmak
kotiiliiklere karst mukavemeti ifade eder. Hac sirasinda kesilen kurban nefsin
kot isteklerini 6ldiirmek gibi olup'®” kurban kesmekle kisi ilahi emre itaat
etmis, Allah’a manen yakinlagsmak i¢in bir vesile edinmistir.!%

Medine ziyareti esnasinda Hz. Peygamber ve sahabelerin yasantilart hatirlanmali,
Hz. Peygamber ve halifelerinin burada metfun oldugu bilinciyle hareket edilmeli,
Resul-i Ekrem’in yaninda sesin yiikseltilmesinin dahi amellerin iptaline neden

100 Gazzali, Kimyd-y1 Saddet, 173.
101 Gazzali, Kimyd-y1 Saddet, 174.

102 Kur’an’da ismi gecen ve hadislerde yedinci semada bulunup meleklerin ziyaret ettigi bildirilen
bir mabettir. bk. et-Tar, 52/4; Buhari, Bed‘u’l-Halk, 6; Miislim, Iman, 259 ve 264.

103 Gazzali, [hyd, 1/ 763.

104 Gazzali, Ihya, 1/ 764.

105 Gazzali, Dinde Kirk Prensip, 73; a.mlf, Thya, cev. Ahmed Serdaroglu, 1/765.
106 Gazzali, Kimyd-yi Saddet, 174; a.mlf., Thya, cev. Ahmed Serdaroglu, 1/765-766.
107 Gazzali, Dinde Kirk Prensip, 73.

108 Gazzali, [hya, 1/766.
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oldugu'?” disiiniilerek bu kutsal mekanlarin edebine aykir1 davranilmamalidir.
Resul-i Ekrem ve ashabini diinya goziiyle gdéremedigi gibi ahirette de gormekten
mahrum kalma endisesi taginmali, ser-i serifin hiirmetine aykir1 davranmaktan
dolay1 ahiret giiniinde Hz. Peygamberle arasina manilerin bulunmasindan
korkulmalidir (havf hali). Bununla birlikte diinyevi bir ¢ikar ve menfaat
olmaksizin, imandan ve Restliillah’a olan sevgi ve istiyaktan kaynaklanarak
kutsal beldelerin ziyaret edildigi diisiiniiliip Cenab1 Hakkin rahmetinden timit
kesilmemelidir (reca hali).!'°

Gazzali’ye gore hac ibadetinin mezkir tasavvufi boyutunu diisiinmek kalbin
amellerindendir ve hacci formel seviyede kalmaktan kurtarip ve ona ruh
katmakta, canlilik vermektedir.'"!

2.2. Gazzali’de Muamelatin Tasavvufi Boyutu

Ibadetlerin tasavvufi boyutuna dair derinlemesine yorumlarim gérdiigiimiiz Gazzali
fikhin bazi muamelat konularinda da tasavvufi bakis acisiyla degerlendirmelerde
bulunmaktadir. Gazzali’nin buradaki degerlendirmeleri evlilik, helal-haram,
aligveris, beser iliskiler gibi konularda amellerin ahlaki yonii, riyazet, miicahede,
nefis terbiyesi gibi noktalarda yogunlasmaktadir.

2.2.1. Nikah Akdi ve Evlilik Hayat1

Nikah konusundaki ayet ve hadisleri zikrederek 6neminden bahseden Gazzali’ye
gore evlilik ahiret mutluluguna gétiiren bir vesiledir. Bununla beraber Gazzali
evliligin faydalar1 oldugu kadar birtakim dezavantajlar1 da oldugunu ifade
etmektedir. Gazzali, salih cocuklar yetistirmek, akrabalar1 cogaltmak, ev
idaresi ve maiset temininde karsilagilacak zorluklara katlanilarak nefisle
miicadele etmek, helal yoldan sehveti teskin ederek haramdan korunmak gibi
seylere vesile olmasini evliligin faydalari arasinda saymaktadir. Evin ge¢imi
saglanamadiginda haram kazanca yonelmek, hane halkinin haklarini tam
olarak karsilayamamak, servet biriktirme hastaligina yakalanip diinyevileserek
ibadetlerden alikonulmak, mallar1 ve evlatlariyla 6viinmek gibi durumlart ise
evliligin tehlikelerinden saymaktadir.'?

Gazzali’ye gore nefisle miicadele ve kalbi hastaliklarin tedavisi i¢in 6ncelikle
kisinin kendi kusur ve hastaliklariin farkinda olmasi gerekir. Yalniz basina veya

109 bk. el-Hucurat, 49/2.

110 Gazzali, Thyad, 1/766-767.

111 Gazzali, Kimyd-yr Saddet, 174.

112 Gazzali, Ihyd, 2/60-94; a.mlf., Kimyd-y1 Saddet, 213-228.
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iyi insanlarla beraber bulunan kimseyi tahrik edecek, sinayacak bir sey olmadigi

i¢in kisi kusur ve hastaliklarinin farkina varamaz. Bu noktada Gazzali, nefis

terbiyesi, miicahede ve riyazet yolunu segen saliklere sosyal hayata aktif katilimi

ve Ozellikle evliligi tavsiye etmektedir. Gazzali evlilik nedeniyle karsilagilan

sikintilara sabretmeyi miicahede ve riyazet olarak gormekte, ailesinin gecimi

icin calismay1 ibadet olarak ifade etmektedir.!'

Genel faydalarindan dolay1 evlenmenin faziletli oluguna hitkmedildigini aktaran
Gazzali, evlilik veya bekarligin hangisinin hayirl olacaginin kisinin durumuna
gore degiskenlik gosterebilecegini ifade eder. Buna gére manevi terbiye yolunun
basindaki salikler ve farz ibadetleri yapmak disinda manevi hali olmayanlarin
nafile ibadetler yerine riyazet amaciyla evlenmeleri kendilerine fayda saglar.
Ancak nefis terbiyesini bitirerek miikasefe yollar1 agilmis kisilerin sadece riyazet
maksadiyla evliligi tercih etmelerine gerek yoktur. Cilinkii onlar evlilikten elde
edeceklerinden daha fazlas1 ve yararlisi1 miikasefe yoluyla elde ederler. Dolaysiyla
kisi evlenme veya evlenmeme noktasinda evliligin avantaj ve dezavantajlarini
karsilagtirmali, dini ve ahireti i¢in faydali olan1 tercih etmelidir.!'

2.2.2. Calisma Hayati, Aligveris ve Ticaret Ahlaki

Ahiretin miicazat ve miikafat yeri, diinyanin ise imtihan, ¢alisma, ge¢im sikintisi
gibi zorluklarin yasandigi yer olarak yaratildigini belirten Gazzali’ye gore
diinyadaki ¢aligmalarin ahireti kazanma niyeti tagimasi gerekir."®> Caligma agisindan
insanlar1 lige ayiran Gazzali, diinya mesgalesine kapilip ahiretini unutanlari
helake dugar olarak goriir. Bunlarin aksine biitiiniiyle ahirete yonelenleri ise
faiz(in ziimresine dahil eder. Bu ikisi arasinda diinya-ahiret dengesini saglayan
itidal ehli kimseleri ise muktesid olarak niteler.''®

Gazzali aligveris ve ticarette seklen hukuka uygun goriilse dahi miisterinin
zararina neden olan seyleri haram olarak niteler. Ona gére Miisliimanlarin
sikintiya diiglip zarar gérmesine neden olan her islem Allah’in lanetini mucip
olup azaba sebep olmaktadir.!”

Gazzali helal yollardan kazanma ve bos durmayarak ¢calismanin 6nemine dair
ayet-i kerime ve hadis-i seriflerden nakiller yaparak ticaretin zahiri sartlarini
acikladiktan sonra ticari islemlerde adalet ve ihsan ile hareket etmeye dair Thya’da

113 Gazzali, Thya, 2/88.

114 Gazzali, Ihyd, 2/88-92.

115 Gazzali, Kimyd-yt Saddet, 243-248.
116 Gazzali, Ihyd, 2/159-160.

117 Gazzali, Kimyd-yt Saddet, 173.
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miistakil birer bap agar. Ticarette adil olmak i¢cin malin kusurunu gizlememek,
cimrilikten ka¢inmak, daha fazla kazanma hirsina kapilmamak, yalan, hile ve
aldatmadan uzak durmak gerekir.''®

Aligveriste ihsan ile muamele etmeyi ise Gazzali alti madde ile agiklamaktadir.
Miisteri muhtag durumda oldugu i¢in fazla para verse de normal fiyatindan
fazlasin1 almamak, fakirlerden alirken fazla para vermek, miisterileri i¢in fiyatta
indirim yapmak, kirlenmis eski paralar1 da kabul etmek, veresiye satista da
pesin fiyat1 uygulamak, borcu varsa vadesinde istenmeden 6demek, veresiye
verdigi fakirlerden geri istememeye niyet etmek ticarette ihsan ile muamele
etmeye dair 6rneklerdir.'’

Helal yoldan kazang elde etmek igin ticaret mesru bir yoldur. Ancak ticaretle
mesguliyet ahireti unutturacak ve dini sorumluluklarinin terkine sebep olacak
diizeye varmamalidir. Gazzali ticaretle ugrasanlarin dinlerini muhafaza icin
bazi sartlara uymasi gerektigini ifade eder. Bu sartlar itikadin saglam ve niyetin
giizel olmasi, ticaret yaparken farz-1kifaye olan bir amelle mesguliyet bilincinin
olmasi, diinyevi pazarin uhrevi pazar yeri olan camilere gidise engel olmamasi,
ibadeti camilere hasretmeyip isyerinde de Allah’1 zikretmekle mesgul olunmasi,
sadece haramlardan degil siipheli seylerden de sakinilmasi, yapilan biitiin ticari
islerin muhasebe ve murakabe edilmesi olmak iizere yedi tanedir.'*

Aligveris ve ticarette adalet, ihsan ve dinin muhafazasi olmak tizere {i¢ esastan
bahseden Gazzali, sadece adaletle iktifa edenleri salihler, adaletle beraber ihsan
ile de muamele edenleri mukarrebinler, mezkdr {i¢ esas1 da yerine getirenleri
ise siddiklar olarak zikretmektedir.'!

2.2.3. Helal Haram Hassasiyeti ve Yeme I¢medeki Edepler

Gazzali, haramlardan ve siipheli seylerden kaginma agisindan insanlar1 [hya’da
dort derecede'??, Kimya-y1 Saadet’te ise bes derecede ele almaktadir.'

Ik derecede dinen haram oldugu agik seylerden kacinmak vardir. Bu genel
olarak tiim Miisliimanlarin vera‘ seviyesi olup bu dereceden diisiik olmak
asi ve fasik olmay1 muciptir. Ikinci derecede salih insanlar bulunur ve bunlar

118 Gazzali, Thya, 2/160-216.

119 Gazzali, Kimya-yi Saddet, 248-251.

120 Gazzali, Kimyd-y1 Saddet, 251-255; a.mlf., [hyd, cev. Ahmed Serdaroglu, 2/217-227.
121 Gazzali, Ihya, 2/227.

122 Gazzali, Ihya, 2/245.

123 Gazzali, Kimyd-y1 Saddet, 258.
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siiphelilerden de sakinirlar. Ugiincii mertebedeki insanlar haram veya siipheliye

diisme korkusuyla mubahlardan da kaginanlardir. Siddiklar ise dordiincii derecede

bulunur ve harama diisiirme tehlikesi olmayan pek ¢ok helalden de sakinirlar.

Son seviyede ise mukarreb ve muvahhit kimseler bulunur ki bunlar Allah i¢in

olmayan her tiirlii seyden kaginirlar.'*

Gazzali’ye gore dini vecibeleri yerine getirmeye yardimet oldugu i¢in beslenmek
de bir ibadettir. Salih amellerin islenebilmesi ayet-i kerimede'** de belirtildigi
tizere helal ve temiz olanlardan yemeye baglidir. Bu amagla yemenin gostergesi
ontinden kagirilacak gibi oburca degil, ihtiyaci kadar helalinden yemektir.

Gazzalil yeme igmeye dair gerek tek basmayken gerek misafirlik ve davetlerde
uyulmasi gereken edepleri detaylica izah etmektedir.!*® Yemek yemeyi ibadet
olarak addeden Gazzali, yorumlarini da bu kabul geregi yapmakta, ikram edilen
ve yenilen yemekte nefsani zevkleri degil uhrevi kazanci 6ncelemektedir. Gazzall
yemekten Once ellerin yikanmasini namazdan Once alinan abdeste benzetir.
Yerde yemek yemegi tevazu nisanesi olarak goriir. Gazzali igin sofra seferi
hatirlatmakta, seferden de ahiret seferi ve o siirecte gerekli olacak takva azigi
hatirlanmaktadir. Gazzali her ne kadar yer sofrasinda yemek yeme taraftari olsa
da masada yemek yenilmesini de haram veya mekruh olarak gérmez. Gazzali bu
noktada usul-i fikihtaki yetkinligini gdsterir. Ona gore masada yemek yenilmesi
bir bidat dahi olsa mekruh olmaz, ¢ilinkii her bidat mekruh veya yasaklanmis
degildir. Hatta zaman ve sebepler degistiginde bazi bidatler vacip hiikkmiine
dahi yiikselebilir. Yasaklanmisg bidatler illeti devam eden ser‘i hiikiimlere aykiri
olan ve siinnete zitlik teskil eden bidatlerdir.'?’

Yemek daveti konusunda Gazzali insanlart maddi durumlar agisidan ayirmamak
gerektigini, yemege davet ve yemek davetine icabette zengin fakir ayrimi
yapilmamasi ancak dine aykiri seylerin oldugu yerlere ise gitmemek gerektigini
ifade etmektedir. Gazzali, yemek Oncesi, sonras1 ve yemek esnasinda uyulmasi
istenilen bircok adabi aktarir. Ona gore yemegin ibadete dontismesi agiklanan
edeplere uymaya baglidir. Edeplerine uyularak yenilen yemek salih ameller
islemeye ve ilahi rizaya vesile olacaktir.'8

124 Gazzali, Kimyd-yi Saddet, 258-262; a.mlf., [hyd, 2/245-254.

125 el-Mii’'minQn, 23/51. “Ey peygamber! Temiz olan seylerden yiyin giizel isler yapin. Ben sizin
yvaptiklarinizi hakkiyla bilmekteyim”

126 Gazzali, Kimyd-yi Saddet, 201-212; a.mlf., Ihyd, 2/9-54.
127 Gazzali, Thyd, 2/11-12.
128 Gazzali, Kimyd-yi Saddet, 201-212; a.mlf., [hyd, 2/9-54.
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SONUC

Bir fakih olarak basladig: ilim hayatinda Gazzali, kelam, felsefe ve Batinilik
iizerine yogun mesai harcamis, nihayette ise tasavvufta karar kilmistir. Gazzali,
epistemolojisinde tasavvufl bilgiye iistiin bir paye bigerek fikhi meseleleri
tasavvufl bakis acisiyla degerlendirmistir.

Tasavvufu fikihla birlestirerek seri‘ zeminde tutan ve bu vesileyle tasavvufa dair
Islam diinyasindaki cekinceleri kaldiran Gazzali’nin gerek bireysel olarak kendi
sahsinda gerekse toplumsal ¢ercevede giristigi biiyiik ihya ve tecdit hareketine
“tasavvufi bakis agistyla ele aldigi fikih” zemin tegkil etmistir.

Gazzali, her birinde dnemli bir konumda oldugu ve birgoguyla hayatinin sonuna
kadar ilgilenmeyi terk etmedigi diger ilimleri diinyevi ilimler olarak ifade
etmesine karsilik tasavvufi edep ve sartlarina riayet edilerek yapilan amelleri
konu edinen ve genis anlamiyla fikhi karsilayan “muamele ilmini” ahiret ilmi
olarak gérmiistiir.

Gazzali, fikhin 6nceki donemlerin aksine sadece diinyaya bakan vechesiyle
anlagildigini ve bu itibarla da bir anlam daralmasina ugradigini kaydeder. Fakihleri
usil ve flirGa ait konularin zahiriyle ilgilenip batinini ve asil maksatlarini ihmal
etmekle elestiren Gazzali, fikhin zahiri hiikiimleri igeren yoniinii reddetmeyip
ilk asirdaki kapsayict anlaminin aksine sadece zahiri fiillere ait hiikiimlere
indirgenmesine kars1 ¢ikmaktadir. Elestirdigi bu durumu diizeltmek adina Thyau
“ulumi’d-din vb. kitaplar1 kaleme alarak fikhi meseleleri zahir-batin biitiinligii
iginde sunmaya ¢aligmstir.

Bir Safii fakihi olmasina ragmen Gazzali’nin fikih anlayisi, fikih ilminin
kapsamina dair goriisleri bakimindan ve fikhi marifetu’n-nefsten baslayarak
marifetullaha dogru giden bir ¢izgide ele almasi a¢isindan Ebti Hanife nin kiilli
fikih anlayisina benzetilmektedir. Gazzali’nin bu anlayis1 ayni zamanda onun
stifi-fakih kimligini de yansitmaktadir.

Seriat-tarikat, zahir-batin, sekil-mana ayriminda tercihini ikincilerden yana
kullanan Gazzali bununla beraber her iki kavram grubunun bir biitiiniin pargalari
oldugunu da vurgular. Gazzali’nin bu tercihi onun mutasavvif kimliginin
fakih kimligine baskin oldugunu gostermekte ve onu sifi bir fakih olarak
tanimlamamiza olanak sunmaktadir.

Gazzali, fikhi konularm 6nemli bir boliimiinii teskil eden ibadetler ile inang
esaslari ve tasavvufi ilkeler arasinda siki bir iliski kurmaktadir. Tbadet konularin
islerken iman ve ahlak konularin1 da vurgulamakta, ibadetlerde asil kabul ettigi
kalbin amellerine dair tasavvufi anlamda genis yorumlar yapmaktadir. Bu itibarla
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Gazzali iman-Islam-ihsan biitiinliigiinii korumaya calismaktadir.

Gazzali’ye gore batini adaplarma riayet edilen ibadetler, manasiz sekiller olmaktan
kurtarilarak bir ruh ve anlam kazanir. Iman ve ihsanla yerine getirilen ibadetler
sayesinde elde edilen miikasefe haliyle gaybi konular ve Allah Teala’nin sifat
ve esmasinin tecellileri kesfedilir, imanda yakine ulasilir.

Eserlerinde ibadetler konusunda oldugu gibi nikah, evlilik, alis-veris, ¢alisma,
helal-haram, yeme-igme, misafirlik, sosyal iliskiler ve haklar gibi muamelata
dair konularda da giizel ahlak temelli yorumlarda bulunan Gazzali, bu konulari
riyazet, nefis terbiyesi, miicahede gibi temel tasavvufi kavramlarla iligkilendirerek
zengin agilimlar getirmektedir.

Gazzal1’nin ihsan boyutundan uzaklastirilarak formel seviyede anlasilan ibadet
ve muamelelere karst durusu ve ¢ozliim olarak onerdigi tasavvufl goriisler
giincelligini korumaktadir. Gazzali’nin tasavvufi yorumlar dinin dogru anlasilip
yasanmasi ve giincel problemlerin ¢oziilmesi i¢in yapilacak arastirmalara 151k
tutabilecek potansiyele sahip olup dnemli bir kaynak degeri tasimaktadir.
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0z

Milletlerin tarihindeki en 6nemli konulardan biri, uygarliklarimin inis ¢ikislari ve
bu degisikliklerin sebepleridir. Kadim ve zengin bir uygarliga ve medeniyete sahip
olan Arap tilkeleri, modern donemde ¢okiise ve geri kalmigliga maruz kalmis ve
pek ¢ok diistiniir de bu ¢okiisiin sebeplerini anlamak i¢in aragtirmalar yapmustir.
Islam tarihinde Islam uygarlig1 hakkinda arastirmalar yapan diisiiniirlerden
Fasli filozof ve Arap tarihgi Muhammed Abid el-Cabiri de, medeniyet kurucu
unsurlari incelemis ve eserlerinde uygarligi kuran unsurlardan séz etmistir. Bu
unsurlari Sadr-1 Islam dénemi ve modern donem olmak iizere iki dénem halinde
incelemek miimkiindiir. Sadr-1 islam veya tedvin doneminde medeniyet iiretimine
yol agan unsurlar ideoloji ve akide, toplum ve kabile, ekonomi ve ganimet, milli
kimlik ve kiiltiir ve siyasal temellerden ibarettir. Bu unsurlar Arap diinyasinda bir
medeniyetin ortaya ¢gikmasina yol agmistir ve bugiin dahi Arap diinyasi, o yiice
medeniyete kiyasla geridedir. Tedvin donemindeki ylice medeniyete geri donmek
i¢in akilcilik ve aceleci olmayan bir modernizasyon ve yenilenme olmak iizere iki
bilesen ve unsura ihtiyag vardir. Bu makalede medeniyet meydana getiren unsurlar
iki farkli alanda yani Tedvin donemi ve modern donem olarak incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Abid El-Cabiri, Medeniyet, Arap Diinyasi, Ganimet,
Kabile, Akide.

ABSTRACT

One of the important issues in the History of nations is the ups and downs of their
civilizations and the reasons for these changes. Arab countries, which have an
ancient and rich civilization, have been exposed to collapse and backwardness in
the modern period, and many thinkers have done research to find the reasons for
this collapse. The Moroccan philosopher and Arab historian Muhammad Abid
al-Jabiri, one of the thinkers who conducted research on Islamic civilization in
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the history of Islam, also examined the founding elements of civilization. Cabiri talked about
the elements that established civilization in his works and it is possible to examine these
elements in two periods; the Sadr-1 Islam period and the modern period. The elements that led
to the production of civilization in the period of Sadr-1 Islam or Tedvin consist of ideology,
society, economy, national identity, culture, and political foundations. These elements led to the
production of a civilization in the Arab world, and even today the Arab world lags behind that
great civilization. To return to the supreme civilization of the Tedvin period, two components
and elements are needed: rationality and a non-hurried modernization and renewal. In this
article, the elements that produced civilization were examined in two different areas, namely
the Tedvin period and the modern period.

Keywords: Abid Al-Jabiri, Civilization, Arab World, Booty, Tribe, Creed.

EXTENDED ABSTRACT

Civilization consists of two basic factors; the earth and the human being. This
historical phenomenon is the result of human power overcoming nature. In recent
years, different views have been put forward regarding how a civilization is
shaped. One of these contemporary and current views belongs to the philosopher
and Arab historian Muhammad Abid al-Jabiri from Marrakech.

Arab thinker Muhammad Abid al-Jabiri was born in 1936 in the city of Figuig
in eastern Morocco. Jabiri completed her doctorate in philosophy at the Faculty
of Letters at the Mohammed al-Hamis University in Rabat in 1970. Later, he
started to work as a philosophy professor at the same university in the department
of Arabic and Islamic thought. It took its place on the side of resistance against
French imperialism. In the field of media, she carried out some activities in
newspapers and magazines called “Ilm” and “Mubharrir”. For a long time, he
made a name for herself as a prominent figure in the Socialist Unity Party,
known as a populist party. He died on May 4, 2010, in Casablanca. Jabiri has
packed many articles and books into his seventy-five years of life. At the same
time, he left valuable works in the field of Qur’an exegesis.

Cabiri benefited from a new method in his research and analyzed the Islamic
civilization by using three elements. Text, mind and heart. The concepts of
declaration system, epistemological system or burhan system and lore or mystical
system that Jabiri used in his study of Islamic civilization are the most obvious
features of his thought.

The statement system is a text-based mind, and the basis of this mind is
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the similarity and comparison between objects, it follows and considers the
relationship between the part and the whole. According to Jabiri, the wise mind
entered Arab-Islamic thought through Sabians, Zoroastrians and Manichaeists.
This kind of mind seeks the unity of reason and revelation. Burhani’s mind
is also based on the principles of Aristotelian science and philosophy, and is
shaped on the basis of sense and experiment. In fact, the task of this mind is
to reason, to draw conclusions, and to organize data. According to Jabiri, the
dominance of Hermetic and gnostic views in Arab-Islamic thought caused the
evidentiary mind to fall into a coma. The main reason for turning to the Sufi
mind is unfavorable political situations and conditions. Therefore, it becomes
clear that the key word that Jabiri used in understanding Islamic civilization
is reason or mind.

Reason has an important role in the progress or decline of Islamic society. In the
context of Arab-Islamic philosophy, Jabiri focused on the meaning of knowledge
and the problem of rationalism around the basic problematics of epistemology,
and tried to establish links between the Western intellectual tradition and the Arab
world in the postcolonial period. In this article, by examining these elements,
Jabiri’s view on the civilization-building elements will be clarified.

The Arab mind was shaped on the basis of the declarative system. Declarative
reason is the expression of the rational half of [slamic civilization. According to
Jabiri, the Arab world would have attained a brilliant Arab-Islamic civilization
if the wise mind had not preceded the declarative mind. After examining the
different forms of mind of civilization, it is time to turn to “constructive mind”
and “constructed mind”. Jabiri agrees with Ibn Khaldun about civilization.
Cabiri, under the influence of Ibn Khaldun’s thought, mentioned the factors
of'ideology, society and economy as the founding components of civilization.

The period of Sadr-i Islam and the period of modernity are two periods that
have various components in the establishment of civilization. Sadr-i Islam
was discussed with a contingent and historical method and Jabiri came to the
following conclusion by examining the aforementioned period: ideology, society
and economy, the Arab mind and the Islamic state are the founding elements of
civilization. However, in the modern era, the building elements of civilization in
the Arab world are different. In fact, rationalism and modernization can establish
the Islamic civilization in the modern age and at the same time keep it alive.

What Jabiri means by ideology is that it is the element found as a creed in the
invitation of Muhammad. Religion is an independent institution that gives
identity to other social systems and is an important civilization-building
element. Besides ideology, another element called community is one of the

ILSAM 147



Bl {LSAM Akademi Dergisi / Journal of ILSAM Academy

most important founding components of civilization. Muhammad first started
her invitation with the Quraysh tribe or Mecca community. Then he carried her
invitation to Medina and spread it there. This request for help or irritability is a
purely natural reaction and does not require any external phenomenon to take
action. Kinships, agreements, neighbors and friendships are the most important
elements that make up a society. The tribes became a bulwark, first for the
Prophet, and then for the Muslims in the tribes. This led to the continuation
of civilization. According to Cabiri, another component that is effective in the
sprouting of Islamic civilization is wealth or booty. Booty, or economy, has
gained importance since the different branches of the Quraysh began to besiege
the Muslim tribes and put economic pressure on them. Booty has always played
a key role in the political and social developments of the period of Sadr-i Islam.

Jabiri uses the expression “Arab mind” to describe national identity and culture.
What he means by mind is not the power of contemplation or anything in
that sense; on the contrary, it is national culture, which is a building factor of
civilization. According to Cabiri, the mind has had its own necessities in every
period, undergone changes and differed according to each nation and region.
The Arab mind, or Islamic culture, was shaped in the period of tadwin and
prepared the ground for the formation of different religious and theological
sciences. However, the same mind has moved away from civilization-building
nature in the modern period and remained static and inactive.

What Jabiri means by political foundations is the Islamic state or government.
Of course, Islam has specified rules about religion, but left politics to the
responsibility of Muslims. Jabiri considered the Islamic government and state
established in the time of the Prophet to be among the distinctive features of
Islamic civilization. Because the Arabs adopted tribalism, which did not have
the status and quality of a state yet in the time of the prophet. The society turned
to social issues with the Prophet’s bi’set, and thus the Prophet expanded this
social path and tradition.

Jabiri believes that the civilizations that deal with scientific thought together
with consciousness and build philosophy and science carry out mental activities
within their own civilization areas, and thus, they benefit from centrality and
superiority. These civilizations not only produced knowledge, but also put
forward theories about science and knowledge. According to Cabiri, the way to
reach a creative and active thought is through rationality based on the cultural
heritage of the society. Jabiri criticized textualism as dullness, imitation and
indifference to scientific developments; He saw the element of rationality as
the most important element of the success of the Islamic world.
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Jabiri always tried to understand the reasons for the backwardness of Islamic
civilization compared to the West and explained some components to reaching
a supreme civilization, one of which is modernization. The modernization
described by Jabiri includes two conditions. First, it is not possible to carry
out modernization without considering the legacy and its role in Arab thought.
Secondly, this modernization should not be implemented hastily and should
go through its own process slowly.

In conclusion, if Muslims want to return to the great civilization experienced
in the golden age, they should carefully review the information brought by
the prophet from Allah from a historical perspective, understand the basis of
the tribal structure of that age and update their economic issues. At the same
time, they should make definitions in accordance with time and modernity on
cultural and political issues and enter a renewal process by reason of reason.
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GIRIiS

Arzu edilen bir medeniyete ve {itopyaya ulasmak, gelisen sosyal sistemin ideal
bir hedefidir. Bu meselenin ¢oziimii i¢in baz1 temel bilesenlere ihtiya¢ vardir.
Uygarlik; yeryiizii ve insan olmak {izere iki temel faktdrden olusur. Bu tarihsel
olgu, insan gliciiniin dogaya galip gelmesinin bir sonucu olup, bir taraftan doga
iizerinde hakim olan kanunlar1 bilgi ve bilim yoluyla tanima, diger taraftan
da dogadaki gii¢leri insanin yararina olacak sekilde kontrol ve tasarruf etme
imkanindan elde edilir. Bir uygarligin nasil sekillendigiyle ilgili olarak, siiregelen
yillarda farkli goriisler 6ne siiriilmiistiir. Bu ¢agdas ve giincel goriislerden biri
de Marakesli filozof ve Arap tarih¢i Muhammed Abid el-Cabiri’ye (h. 1431-
2010) aittir.

Cabiri Islam kiiltiir ve medeniyeti hakkinda yaptig1 incelemelerde bu arastirmalari
yetersiz bulmus ve Islam uygarligini yeniden ele almaya ¢alismistir. O,
arastirmalarinda yeni bir yontemden faydalanmis ve Islam uygarhigini ii¢
unsurdan yararlanarak analiz etmistir. Mezkr {i¢ unsur aslinda ii¢ akla veya ii¢
bilgi sistemine dayanmaktadir. Aslinda Islam diisiincesinde akil-nakil iliskisi,
fonksiyonel olarak ti¢ metodolojik kavramla kurulmus goriinmektedir: Nass,
Akil ve kalp.'Bu metodolojilerden ilki Ashabu’l-Hadis ve fukaha tarafindan,
ikincisi felsefe ve kelamcilar tarafindan ve {ligiinciisii de mutasavviflar tarafindan
kullanilmistir.? Cabiri’nin Is1dm medeniyetinin incelemesinde kullandig1 beyan
sistemi, epistemolojik sistem veya burhan sistemi ve irfani/tasavvufi sistem?
kavramlar1 onun diigsiincesinin en bariz 6zelliklerinden olmakla birlikte, bu
metodolojik sistemden uyarlanmistir.

Beyan sistemi ya da akli beyan, metne dayali bir akildir ve bu aklin temeli,
nesneler arasindaki benzerlik ve karsilastirma olup, parga ile biitiin arasindaki
iligkiyi izler ve dikkate alir. Metinden kastedilen; belagat, tefsir ve nahiv gibi
ilimlerdir.* Cabiri’ye gore nahiv alimleri, Arap dilini bir Arap kimligi olarak
tedvin etmiglerdir. Ancak bu dil, donuklagsmis ve mumyalandiktan sonra halk
Arapcasindaki yerel lehcelerin de baskin etkisiyle birlikte bugiin maruz kaldig1

1 Ibrahim Aslan, KAdi Abdulcebbar’a Gére Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu (Ankara: Otto yay,
2014), 219.

2 Mehmet Ulukiitiik, “Cagdas Islam Diisiincesinde Din ve Akl {liskilerini Gelenek ve Modernlik
Baglamida Okumanin Sorunlart: Cabiri Ozelinde Bir Elestirel Sorusturma”, Muhafazakar Diisiince
dergisi 13/48 (Mayis-Agustos 2016), 13.

3 Muhammed Abid el-Cabiri, Binyetu I-Akli'I-Arabi (Beyrut: Merkezu’d-Dirasati’l-Vahdeti’l-
Arabiyye,1996), 555-573.

4 Muhammed Riza Vasfi, Yeni Mutezililer, Nasr Hamid Ebu Zeyd, Muhammed Arkoun, Muhammed
Abid el-Cabiri ve Hasan Hanefi ile Elestirel Soylegiler.(Istanbul: Mana, 2021), 81-82.
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kirilmay1 yasamistir.

[rfani/tasavvufi akil, beyani akila kiyasla Arap-Islam kiiltiirii igin dis kiiltiirden
ige girmis olan bir akildir. Cabiri’ye gére, dlgiitiinii Hint-Iran mistisizminde
aramamiz gereken ve zahir ve batin, sath, hakikat ve seriat arasinda ayrim gibi
konular1 igeren irfani akil; Sabiiler, Zerdiistler ve Maniheistler kanaliyla Arap-
[slam diisiincesine girmistir. Bu tiir bir akilcilik, akil ve vahiy birligini arar.’
Cabirl Arap din ve kiiltlirline giren bu kadim mirasin ve din dist inanglarin
Zerdiistliik, Maniheizm ve Sabii inanglarini kapsadigini 6ne stirmektedir. Ona
gore 151k ve karanligin birbirine karigmasi Zerdiistler, “baskalari”nin diigman
say1lmas1 ve 15181n karanliktan ve zulmetten kurtulmas1 Maniheistler ve “feyz”
nazariyesinin de Sabiiler tarafindan ortaya atilmast Hermes¢iligin temelini
olusturmaktadir.®

Burhani akil da Aristocu bilim ve felsefenin esaslaria dayali olup, duyu ve deney
esasli lizerine sekillenmistir. Gergekte bu aklin gorevi, akil yiiriitmek, istidlalde
bulunmak ve verileri diizenlemektir. Cabiri’ye gore Arap-Islam diisiincesinde
Hermesgci ve gnostik goriislerin hakimiyeti, burhani aklin komaya girmesine
neden olmustur; tasavvufi akla yonelmenin temel sebebi, elverissiz siyasal
durumlar ve kosullardir.

Dolayistyla mezkir konular gz dniine alindiginda, Cabiri’nin Islam uygarhigmm
anlasilmasinda kullandig1 anahtar sdzciigiin akil oldugu hususu acgikliga
kavusmaktadir. Akil, Islam toplumunun ilerlemesinde veya gerilemesinde
onemli bir role sahiptir. Cabiri ge¢mis tarihsel meseleleri incelemek ve
kabile, ganimet ve akide sozciiklerini, Batil iilkelerin ilerleme sebeplerini
ve Bat1 uygarhiginin kazanimlarini incelemek suretiyle Islam diinyasi ile Bati
arasindaki mesafeyi azaltmaya ve Islim medeniyetini yeniden insa etmenin
yollarini anlamaya calisnustir. Bir diger deyisle, Cabiri, Arap-Islam felsefesi
baglaminda, epistemolojinin temel problematikleri etrafinda bilginin anlami
ve rasyonalizm sorununu c¢alismalarinin merkezine almis, Batili entelektiiel
gelenek ile postsomiirgecilik donemi Arap diinyasi arasinda baglantilar kurmaya
calismigtir.” Bu makalede s6z konusu unsurlari incelemek suretiyle, Cabiri’nin
medeniyet insa edici unsurlar hakkindaki goriisii agikliga kavusturulacaktir.

5 Muhammed Abid el-Cabiri, , Md ve Mirds-i Felsefi-i M (Tahran: Nesr-i Salis, 1387-2008), 58-59.
6 a.mlf., Nakd-i Akl-i Arabi, Tekvin-i Akl-i Arabi (Tahran: Nesl-i Afitdb, 1389-2010), 224-232.

7 Mehmet Ulukiitiik, “Felsefi Mirasimizi Bugiin Yeniden Nasil Temelliik Edebiliriz? Cabiri’nin
Islam Diisiincesi Okumas1 Baglaminda Elestirel Bir Sorusturma”, Felsefe Diinyasi Dergisi 63 (Yaz
2016), 76.
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1. MUHAMMED ABID EL-CABIRI’NiN BiLIMSEL BiYOGRAFiSi

[Imi sahsiyetlerin merkeziyetleriyle sekillenen bir makalenin en temel boliimlerinden
biri, onlarin biyografilerinin incelendigi boliimdiir. Bu biyografi, ilm1 bir figiiriin
yasam seyrinin yani sira, eserlerini ve kendine has goriislerini ortaya ¢ikaran
diistinsel nedenler de incelendigi vakit faydali olacaktir. Cabiri’nin bilimsel
biyografisini incelemek onun goriislerinin daha net bir sekilde anlasilmasina
yardimci olacak ve bunlar1 daha akic1 bir hale getirecektir.

1.1. Biyografi

Arap miitefekkir Muhammed Abid el-Cabiri 1936 yilinda Fas’mn dogusundaki
Figuig sehrinde diinyaya gelmistir. XX. yiizyilin baslarinda Fransa tarafindan
somiirgelestirilen bu sehir Fas ile Cezayir sinir1 arasinda yer alir. Bu bolge, Amazig
dilinde kendilerine Agram veya 1stilahi olarak Kasr denilen yedi hanedandan
olusup, sozii gecen kelimeler; “tugladan yapilmig ve hurma agacinin gévdesi
ve balgikla kaplanan evler” anlamina gelmektedir.®

Cabiri, yirmi bes yasina kadar olan 6z yasam Oykiisiine yer verdigi Hafriyyatun

fi’z-Zakire adl1 kitabinda egitiminin ilk adimlarini s6yle anlatmaktadir: “Bendeniz
bu Kasr’da, Kasr-i Zennake’de diinyaya geldim ve burada biiyiidiim. O dénem
Figuig sehri ¢ole acilan kapilardan bir kapi olup, stratejik ve ayni1 zamanda sufilerin
ve alimlerin, kendisine yoneldigi 6nemli bir ilmi merkez idi. Bendenizin anne
tarafindan dedesi Abdiilcebbar el-Ficici ve onun diger cocuklari ve torunlari, bu
sehirdeki alimler, veliler ve sufiler silsilesinin son neslidir.” O dénemde Misir
ve Suriye’nin Arap Birligi projesinin bagarisizliga ugramasiyla birlikte, Arap
diinyasina hakim olan disiinsel kimlik, sol ve komiinist kimlik olarak kald1
ve buna bagli olarak mezk{r goriislerin o zamanki Arap temsilcileri de sol ve
komiinist bir kimligi benimsedi. Cabiri de kiiltiirel gelisiminde kendi ¢caginin
kiiltiirel kosullarinin etkisi altinda idi.

Cabiri 1970 yilinda Rabat’taki Muhammed el-Hamis Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi’nde felsefe doktorasini tamamlamistir. Daha sonra ayni tiniversitede
felsefe profesorii olarak Arap ve Islam diisiincesi boliimiinde gorevine baslamustir.
Fransiz emperyalizmi karsisinda mukavemet saflarinin yaninda yer almis; medya
alaninda da “Ilm” ve “Muharrir” adli gazete ve dergilerde birtakim faaliyetler
yiiriitmistiir. O, “Aklam” adli derginin ve haftalik olarak ¢ikan “Filistin” dergisinin
yaymlanmasina hatir1 sayilir 6l¢iide destek vermistir. Uzun bir miiddet boyunca,

8 Muhammed Abid el-Cabiri, Hafiriyyétun fi z-Zdkire min Ba‘id (Beyrut: Merkezu’d-Dirasati’l-
Vahdeti’l-Arabiyye, 1997), 22.

9 el-Cabiri, Hafriyydtun fi’z-Zakire min Ba ‘id, 20-21.
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halke1 bir parti olarak bilinen Sosyalist Birlik Partisi’nde taninmis bir kisi olarak
adindan soz ettirmistir. 4 Mayis 2010 tarihinde Kazablanka’da vefat etmistir.

1.2. Eserleri ve Telifleri

Cabiri, yetmis bes yillik 6mriine ¢ok sayida makale ve telif sigdirmistir. Bu
teliflerin biiyiik bir boliimii Arap ve Islam kiiltiiriiniin elestirisine ayrilmistir.
Ayn1 zamanda Kur’an tefsiri alaninda da degerli eserler birakmistir. Bu eserler
sunlardir: Fikru Ibn Haldin: el-Asabiyye ve’'d-Devle: Me ‘dlimu Nazariyyetin
Haldiniyye fi t-Tarihi l-Islami, Medhal ila Felsefeti’l-Uliim, Min Ecli Ru yetin
Tekaddumiyye li-Ba ‘zi Miiskildtina’l-Fikriyye, Nahnu ve t-Turds, Kird dtun
Mu ‘aswra fi-Turdsina’l-Felsefiyye, el-Hitdbu’l-Arabi’l-Mu ‘asir, Dirdsatun
Tahliliyye ve Nakdiyye, ed-Dimukratiyye ve Hukiku’l-Insan, el-Minhdcu t-
Tecrubi ve Tatavvuru’l-Fikri’l-Ilmi, Tatavvuru’l-Intelencisiya’l-Magribiyye:
el-Asdletu ve t-Tahdisu fi'I-Magrib, Tekvinu I-Akli 'I-Arabi, Vahdetu’I-Magribi’l-
Arabi, el-Magribu’l-Mu ‘dsir: el-Hustisiyyetu ve’l-Huviyye, el-Haddsetu ve t-
Tenmeviyye, et-Ta ‘limu fi'l-Magribi’l-Arabi, et-Turasu ve’l-Haddse, Dirasdt ve
Miindkagsat, el-Mes eletu 5-Sekdfiyye, el-Musakkafin fi'l-Haddrati’lI-Arabiyyeti’I-
fsldmiyye, Mihnetu Ibn Hanbel ve Nekbetu Ibn Riisd, el-Aklus-Siydsi’l-Arabi,
Mes eletu’l-Huviyye: el-Ariibe ve’l-Islam ve’l-Garb, Hafriyyat fi z-Zakire...
el-Mesrii ‘u’l-Niihzevi'l-Arabi, ed-Dinu ve’d-Devle ve Tatbiku’s-Seri‘a, et-
Tenmiyetu’l-Begeriyye ve’l-Hustisiyyetu 5-Susyi sekdfiyye, Faslu’l-Makdl fi
Ma Beyni’s-Seri‘a ve'l-Hikme mine’l-Ittisal, Kadaya fi’I-Fikri’l-Mu ‘dsir, Ibn
Riisd: Siretun ve Fikr, Dirasetu Nusis, Advad ald Miiskili t-1a ‘lim bi’l-Magrib,
Tatavvuru’l-Fikri’r-Riydd ve’l-Aklaniyyeti’l-Mu ‘asira, el-Aklu’l-Ahlaki’l-
Arabi, Medhal ila’I-Kur 'ani’l-Kerim; el-Ciiz i ’[I-Evvel: Fi't-Ta ‘rifi bi’l-Kur "an,
Fehmu’l-Kur ani’l-Kerim, et-Tefsiru’l-Vddih.

1.3. Diisiinceleri ve Goriisleri

Cabiri tipki kendi caginin diger aydin diistiniirleri gibi, modernitenin ve materyalist
sembollerin Is]am diinyasina girmesinden ve Arap diinyasimin Bati karsisinda
pes pese aldig1 yenilgilerden endise duymus ve bir ¢ikis yolu aramustir. Gergekte
0, Miisliimanlarin ve Araplarin yenilgisinin sebebini, ilk Islami dgretilerin
unutulmasi olarak gérmiis ve bunun ¢6ziimiiniin ayn1 dgretilere — elbette farkli
yontemlerle — donmek olduguna inanmustir.

Muhammed Abid el-Cébiri Arap ve islam diinyasmin geri kalmisligmin
meydana getirdigi zorluklar karsisinda pek c¢ok diisiiniiriin onun eserlerine
elestirel bir tepki gostermesine yol agan “Arap aklinin elestirisi” nazariyesini
ortaya koymustur. Kapsamlilig1 sebebiyle proje adini alan bu nazariyeye George
Tarabishi tarafindan yazilan dort ciltlik inceleme ve elestiri de s6z konusu
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nazariyenin zengin igeriginin bir baska delildir.

Eger Cabiri’nin gorisleri dikkatli bir sekilde incelenecek olursa, bunlarin iki
genel boliime ayrilabilecegi goriilecektir. Goriislerinden bazilart Kur’an ile
ilgili olup, bazilar1 da bunun disindadir. Kur’an ile ilgili olmayan boliimlerde
gelenegin, mirasin, siyasal ve kiiltlirel meselelerin bir elestirisi yapilmig ve bilim
felsefesi hakkinda da baz1 goriisler 6ne siiriilmiistiir. Gelenegin arastirildigi
boliimde “Arap aklinin ve geleneksel kitaplarin elestirisi” projesi ele alinmstir.
Cabiri’nin diisiinsel ¢izgisi Ibn Hald{n ile baglamis, kavmi asabiyet konusunu
ve problematigini bu tarihgi filozoftan almig ve kendi doktora tezinde analitik
bir yontemle Arap ve Islam tarihine tatbik ederek agiklamistir.'?

Daha sonra Ibn Riisd’e yonelmis ve onun hakkinda degerli bir eser kaleme
almustir. Cabiri’nin fikri gelisiminin zirvesini “Arap aklinin elestirisi” projesinde
aramak gerekir. O, bu projede Islam alanindaki diisiince araglarmin agiklamasini
ve analizini epistemolojik bir yontemle islemistir. Bu eserle felsefe, usil, kelam
ve irfana/tasavvufa vakif oldugunu ve ayrica modern felsefl yontemlere ve insani
bilimlerdeki ekollere asina oldugunu da ortaya koymustur. Cabiri bu projesinde
bilimsel diisiincenin yapisini incelemektedir. O ana dek bu hususa deginilmemis
olmas1 Arap diinyasinda modernizm projesinin basarisizliga ugramasinin en
onemli delillerinden sayilmistir. Cabiri “Arap aklinin elestirisi” projesini ortaya
koymadaki amacimi su iki unsurla 6zetler: 1) Islam’m kiiltiirel tarihinin yeniden
incelenmesi, 2) Arap aklinin ve bu aklin araglarinin taninmasz."

Cabir?’nin Kur’an hakkindaki goriislerini iki kisma ayirmak mimkiindiir:
Bunun merkezi bir boliimii bilgi projesinde, diger kismi ise farkli eserlerinde
boliim boliim yer almaktadir. Cabiri’nin degindigi ve gercekte teorisyenligini
yaptigi tiim Kur’ani meseleler sunlardir: Kur’an’in indigi ortami tanima, Tevrat
ve Incil’de peygamberin iimmi olusu, vahiy olgusu, niibiivvetin ispati, vahiy
kavrami, niibiivvet, imamet ve velayetin hakikati, Kur’an-1 Kerim’in sekillenme
siireci, Kur’an’daki kissalar, kissalarin hedefleri, Kur’an’in Mekki ve Medeni
olmak iizere iki siireci.

Netice itibariyle Cabiri, Arap aklinin kritigini ve Islam kiiltiir ve medeniyetinin
kurulmasinda tedvin doneminden giiniimiize dek rol oynayan temel ve kurucu
kavramlart agiklayabilmistir. O ayni1 zamanda “kurucu akil”'? gibi 6nemli

10 Bkz. el-Cabiri, Fikr-i Ibn Haldiin; el-Asabiyyetu ve d-Devle Me ‘Glimu Nazariyyetin Haldiiniyye
fi- Tarihi’l-Islami.

11 a.mlf., Tekvinu’l-Akli’l-Arabi Dirasetun Tahliliyye Nakdiyye li-Nazmi’l-Kayyim fi s-Sekdfeti’l-
Arabiyye (Beyrut: Merkezu Dirasati’l-Vahdeti’l-Arabiyye, 1984), 6.

12 El-aklu’l- mustakil ya akl-1 miikevvin o358l Jiall 5 Jiiuall Jeall
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kavramlarin ve terimlerin de mucididir.
2. CABIiRi VE iSLAM MEDENIYETi

Cabiri Yunan, Arap ve modern Avrupa medeniyetlerini bilgi, bilimsel teori ve
rasyonel diisiince tireten tek medeniyet olarak gordiigiinden'® aklin, ayni olmasina
ragmen, her tarihsel donemde farkli olduguna ve kendi degerini bulduguna
inanmaktadir.'* Cabiri Arap aklini, kendini olusturan 6gelerin aralarindaki
iligkinin ortaya ¢ikardigi bir biitlin olarak kabul eder ve biitiinliiklii bir yapidan
bahseder."> Arap akli beyani sisteme dayanarak sekillenmistir. Nasil ki felsefe
Yunan’in bir mucizesi ise, Araplara ait ilimler de Araplarin birer mucizesidir.
Eger Islam uygarliginin, kendi kazanimlarindan birisiyle nitelendirilmesi
gerekecekse, “fikih medeniyeti” olarak adlandirilmasi daha dogru olacaktir.'®
Beyani akil, islim medeniyetinin rasyonel olan yarisinin ifadesidir. Cabiri’ye
gore, irfani akil, beyani aklin 6niine gegmeseydi, Arap diinyasi parlak bir Arap-
Islam medeniyetine ulasabilirdi.

0O, Islam uygarligim sekillendiren ve onu giiniimiizde yine eski parlak giinlerine
dondiirecek olan faktoriin Arap aklinin elestirisi ve bu aklin kusur ve eksikliklerinin
ele alinmasi olduguna inanmaktadir. Cabiri’ye gore Arap akli, Arapca konugan
toplumlar iizerinde egemen olan kiiltiir demektir. Bu sebeple onu incelerken,
Araplar disindaki diger toplumlarin Islami uygarliklarim gérmezden gelmektedir.
O, uygarlhigm farkl akil bigimlerini inceledikten sonra sira “kurucu/insa edici
akl”a ve “kurulu/insa edilmis akl”a gelir ve bu kavramlar1 islam uygarligiyla
ilgili konularda kullanir. Kurucu akil ile kastedilen, her bireyin, nesneleri ve
kavramlar1 anlamasini kolaylastiran akli kuvvedir. Kurulu akil ise; bir nesilden
diger nesle ve bir fertten diger ferde degisen ve medeniyetleri ve bunlarin
altyapisini degerlendirmenin temel dayanagi olan bir akildir."”

Cabirf uygarlik hakkinda ibn Haldin’a uymaktadir. Bunun sebebi ise ibn
Haldin’un devletlerin nasil kurulup ¢dktiiklerini iyi bir sekilde incelemis
olmasidir. O, uygarligi agiklarken bir hanedanin baska bir grup karsisinda ya
da kendi aidiyetine karst duydugu taassubu, aski ve gayreti anlamina gelen

13 el-Cabiri, Tekvinu'l-Akli’l-Arabi, 18.
14 a.mlf., et-Turdasu ve’l-Haddse (Beyrut: Merkezu Dirasati’l-Vahdeti’l-Arabiyye, 1991), 15.

15 ibrahim Keskin, “Arap/islam kiiltiiriiniin yapisalc1 analizinin imkéni: Muhammed Abid el-Cabiri
ornegi”, Uludag iiniversitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/1 (2010), 259.

16 el-Cabiri, Nakd-i Akl-i Arabi, 511.
17 a.mlf., Tekvinu ' 'l-Akli’I-Arabi, 15-232.
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“asabiyet” sdzciigiinii kullanmistir.'* Cabiri, ibn Haldin un diisiincesinin etkisi
altinda kalarak ideoloji, toplum ve ekonomi faktorlerini, uygarligin kurucu
bilesenleri olarak zikretmistir. Cabiri’nin Islam uygarlig1 hakkindaki goriisiiniin
onemli bulunmasinin sebebini su sekilde agiklamak miimkiindiir: O, sadece {bn
Haldiin’un goriisleriyle yetinmemis, bunlar1 Batili diisiiniirlerin goriisleriyle
bir araya getirerek Sadr-1 Islam’a 6zgii gelismelerin ve degisimlerin niteligi
hakkinda yeni bir tasar1 ortaya koymustur.

3. CABIiRI’YE GORE MEDENIYET KURUCU BiLESENLER

Ifade edildigi iizere Ibn Haldin medeniyet kavramuyla ilgili olarak “asabiyet”
anahtar sozciigiinii kullanmis ve Cabiri de onun ve Fransiz filozof ve tarihgi
Michel Foucault' gibi Batil diisiiniirlerin goriislerinden faydalanarak, uygarlik
hakkindaki kendi nazariyesini akide, kabile ve ganimet unsurlarindan faydalanarak
genisletmistir. Onemli olan bir diger husus da Cabiri’nin perspektifinden
uygarligin ne oldugunun anlasilmasi i¢in, onun uygarliga olan bakisini iki
doneme ayirmaktir. Zira o, her bir donem igin farkli unsurlardan s6z etmistir.
Sadr-1 Islam dénemi ve modernite donemi, uygarligin kurulmasinda muhtelif
bilesenlere sahip iki donemdir. Sadr-1 Islam, olumsal ve tarihsel bir yontemle
masaya yatirilmis ve Cabirl mezkir donemi incelemek suretiyle su neticeye
varmistir: Akide ve ideoloji, kabile ve toplum, ganimet ve ekonomi, Arap
akl1 ve Islam devleti medeniyeti kurucu unsurlardir. Ancak modern ¢agda
Arap diinyasinda medeniyet kurucu unsurlar farklidir. Aslinda rasyonalizm
ve modernizasyon modern ¢agda Islam uygarligini kurup, ayn1 zamanda canli
kilabilmektedir.

3.1. Sadr-1 islim’da Medeniyeti Kuran Unsurlar
3.1.1. ideoloji, Toplum ve Ekonomi

Cabiri’nin ideoloji ile kastettigi; Hz. Muhammed’in (s.a.a) davetinde akide olarak
bulunan unsurdur. Bu davette 6nemli olan husus, onun siyasi boyutudur. Siyasal
boyuttan kasit ise, bu davetin ilk Miisliimanlarin ictimai-siyasi [sosyo-siyasal]
muhayyilesinin sekillenmesindeki ve diismanlar nezdinde siyasal bir renge
sahip tepkilerin olusumundaki siyasi etkisidir. Islam Peygamberi imparatorluk
arzusu tagiyan askeri bir lider olarak tanitilmis; dinin yayilmasi demek olan
Peygamber davetinin ruhu ve temeli gormezden gelinmistir. Dolayistyla Cabiri,
dinin siyasi boyutunu Peygamber’in daveti ve Kureys’in bu davet karsisindaki

18 a.mlf., Fikru Ibn Haldin: el-Asabiyyetu ve’d-Devle (Beyrut: Merkezu Dirasati’l-Vahdeti’l-
Arabiyye, 1994), 167.

19 Baguire Ez-Zevavi, Misel Fiikii fi’l-Fikri’l-Arabi’l-Mu ‘asur (Libnan: Daru’t-Tali‘a 1i’t-T1ba“ati
ve’n-Nesr, 2001), 196-201,.
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direnci olarak algilamaktadir. Isldm dininin Peygamber tarafindan yayildig: ilk
andan ilk Miisliiman topluluklarinin sekillendigi doneme kadarki siirecte etkili
olan unsur akide olup, kabile ve ganimetin heniiz bir rolii yoktu. Gizli davetin
ardindan agik davet baglamis ve bu donem de Mekki ve Medeni olmak {izere
iki alt déneme ayrilmustir. Inen ayetlerin biiyiik bir boliimii, zamanla Arap
halkinin inancini ve akidesini sekillendirmistir. Araplarin tanrilari, Allah’in
birligi, Hz. Muhammed’in peygamberligi, vahyin niizQl sekli, kiyamet giinii,
sevap ve ceza, infaka tesvik, magfiret talebi, mal biriktirmenin/servet yigmanin
kianmasi, mustazaflara yardim etmek ve miistekbirlerden yiiz ¢evirmek gibi
konular Peygamber’in niibiivveti boyunca ayetler seklinde nazil olmus ve
Islam medeniyetinde kurucu bir unsur roliinii oynamistir.’ Elbette Cabiri’ye
gdre dinin bir ideoloji olmadigina ve onun bir din olarak Islam’in da yalnizca
bir ideoloji olmaktan ¢ok daha o6tesi oldugunu kabul ettigine dikkat ¢ekmek
gerekir. Din, karsilastirilabilecegi diger sosyal sistemlerden ¢ok daha yiicedir.
Din bagimsiz, ancak diger sosyal sistemlere hiiviyet veren bir kurum olup, 6nemli
bir medeniyet kurucu unsurdur. Bu da, toplumun dine ihtiyag duyma sebebidir.!

Akide veya ideolojinin yaninda kabile ya da topluluk denilen bir diger unsur da
medeniyetin en dnemli kurucu bilesenlerinden biridir. Hz. Muhammed, davetine
ilk olarak Kureys kabilesi veya Mekke toplumuyla baglamistir. Ardindan davetini
Medine’ye tagimis ve burada yaymustir. Bu yardim talebi veya asabiyet, tamamen
fitr1 bir tepki olup, harekete gegme konusunda herhangi bir digsal olguya ihtiyag
duymaz. Akrabaliklar, anlagsmalar, komsuluklar ve dostluklar bir toplumu ya da
kabileyi teskil eden en 6nemli unsurlardir. Davet sirasinda Mekke’de, varligini
merkez1 bir gii¢ olmaksizin siirdiiren on iki kabile mevcut idi. Kabile iligkileri
anlagmalara, yardimlara ve komsuluk iliskilerine gore sekillenmekte; bu hususlar
da s6z konusu kabilelerin fertlerinden herhangi birine yapilacak bir taarruzun
oniine gegmekteydi. Peygamber Medine’ye hicret ettikten sonra muhacirlerin
gecimini organize etme sorunuyla karsi karsiya kaldi ve bu durum muhacirlerle
ensar arasinda bir kardeslik diizeninin tesisine yol agt1. Cabiri kabilenin Sadr-1
Islam’daki konumunu incelemek suretiyle, kabilenin Peygamber’in davetinde
birbirinden tamamen farkli, bir olumlu ve bir olumsuz, iki rolii iistlendigi
sonucuna varmigtir. Bir taraftan bu davetin diismanlarina, onu muhasara altina
alma firsatin1 vermistir— ki Mekke dénemi boyunca Islam dinine girenlerin
sayisi1 yliz elli dort kisi olup bunlarin seksen {i¢ii Habes’e hicret etmistir —; diger
taraftan da bu kabileler ilk olarak Peygamber’e, ikinci olarak da kabilelerdeki
Miisliimanlara siper olmugslardir. Bu sebeple, bir kabileden ayrilmak tipk: bir

20 Muhammed Abid el-Cabiri, el-Aklu s-Siydsi’l-Arabi Muhaddiddtuhu ve Tecelliydtuhu (Beyrut:
Merkezu Dirasati’l-Vahdeti’l-Arabiyye, 4. Baski, 2000), 57-78.

21 Vasfi, Yeni Mutezililer, 79-80.
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intihar gibi telakki edilmistir. Zira kisinin bu durumda ya yalniz yasamasi ya
da diger kabilelerle bir anlagsma yapmas1 gerekecekti. Peygamber ise kabileden
daha genis bir anlama sahip olan iimmet kavramini ortaya atmistir. O, her ne
kadar cahiliyet asabiyetini daima yermisse de iimmet kavramini agiklamasiyla,
kabilenin anlam1 tamamen ortadan kalkmis da olmadi. Cabiri’ye gore kabile
ya da topluluk ganimet elde etmek ve onlar1 korumak maksadiyla sekillenmis
sosyal bir olusumdan baska bir sey degildi. Dolayisiyla kabilenin tepkilerini
belirleyen sey ganimet idi ve ganimeti terk eden kabilenin bir anlami yoktu.?

Cabiri’ye gore Is1am medeniyetinin filizlenmesinde etkili olan bilesenlerden
bir digeri de servet veya ganimettir. O, Sadr-1 Islam déneminde bu servetin,
harglar1 ve baz1 bagislart kapsadigina inanmaktaydi.”> Ganimet veya ekonomi;
Kureys’in farkli kollarimin Miisliiman kabileleri muhasara altina almaya ve onlara
ekonomik baski uygulamaya basladigr donemden itibaren 6nem kazanmaistir.
Cabiri’ye gore Peygamber’in farkli gruplara baski uygulamak i¢in attig1 ilk
adim, ekonomik saiklere dayali idi ve Peygamber’in gazveleri ve savaglari servet
kazanmaktan baska bir amaca odakli degildi. Ganimet, Sadr-1 islim dénemindeki
siyasal ve sosyal gelismelerde daima kilit bir rol oynamistir.?* Birlikte bu ii¢
faktor — yani Arap toplumunun ideolojisini teskil eden akide, Miislimanlarin
diismanlar karsisinda korunmasini saglayan kabile ve Peygamber’in devletinin
gelismesini ve fetihler yapmasini saglayan bir faktdr olarak ganimet — Islam
tarihindeki medeniyet insa edici en temel bilesenler olmuslardir.

3.1.2. Milli Kimlik ve Kiiltiir

Cabiri milli kimlik ve kiiltiir hakkinda Arap akli ifadesini kullanmaktadir.
Onun akil ile kastettigi, tefekkiir kuvvesi veya bu anlamda bir sey degil;
bilakis medeniyeti insa edici bir unsur olan milli kiiltlirdiir. Cabirl’ye gore
akil her donemde kendi gerekliliklerine sahip olmus, degisikliklere ugramis
ve her ulus ve bélgeye gore farkliliklar gostermistir. Iste bu sebeple Cabird,
Dogu ve Bati kiiltlir ve medeniyetlerini birbirinden ayirmis, bunlardan Dogu
Arap ve Bat1 Arap ifadeleriyle s6z etmistir.>® Cabiri’nin bu soziinii su sekilde
agiklamak miimkiindiir: Ornegin Islami bir ortamdaki bir ferdin hayatindaki
olciitler ve nitelikler, gayr1 Is1Ami bir ortamda bulunan bir ferdinki ile farkliliklar
gostermektedir. Dolayisiyla Arap akli ile kastedilen; bir milletin kiiltiirel ve
diisiinsel nitelikleri, degerleri ve normlaridir. Bu normlar ve degerler belli bir

22 Muhammed Abid el-Cabird, el-Aklu s-Siydsi’I-Arabi Muhaddiddtuhu ve Tecelliydtuhu (Beyrut:
Merkezu Dirasati’l-Vahdeti’l-Arabiyye, 4. Baski, 2000), 79-98.

23 Ahmed ibn Yahya Belazari, Ensdbu’l-Esrdaf (Misir: Daru’l-Maarif, ty), 49-50.
24  el-Cabiri, et-Turdsu ve’l-Haddse, 113.
25 Vasfi, Yeni Mutezililer, 57-59.
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kiiltiirel ve sosyal bir alanda gelismektedir. Cabiri, milletlerin bu kiiltiire ve akla
dayanmalarini ve bunu dogru bir sekilde tantyarak yiice medeniyetlere ulasmak
gayesiyle daha uygun deneyimleri tecriibe etmek gerektigini belirtmektedir.

Dolayistyla Cabiri’ye gore Arap akli ya da Islam kiiltiirii tedvin déneminde
sekillenmis™ ve farkli dini ve kelami ilimlerin olugsmasina alan hazirlamstir.
Ancak ayni1 akil, modern donemde medeniyet insa edici nitelikten uzaklasmas,
statik ve hareketsiz kalmigtir.”’

Bir diger 6nemli husus da Bati diinyasinin islam diinyasindaki bu kurucu
faktorden faydalanarak kendi uygarligi i¢in yeni bir baglangicin kosullarini
hazirlamasidir. Cabiri’ye gore Islam diinyasi ve Arap aklinin hakim oldugu
bolgeler mezhebi tartigmalarla mesgul olmus, bir gelisim ve ilerleme faktori
olan doga unsurunu goz ardi etmistir.?® Bunlarin tamami Arap aklinin ¢okiisiine
ve geri kalmasina sebep olmustur. Medeniyet kurucu bu unsurlarin gézden
gecirilip yeniden ilgi odag1 haline gelmesiyle birlikte daha yiice bir medeniyete
ulasmak miimkiin olacaktir.

3.1.3. Siyasal Temeller

Cabiri’nin siyasal temellerle kastettigi, islami devlet veya hiikiimettir. O, siyasal
temelleri ya da Islami bir hiikiimeti medeniyet kurucu bir diger unsur olarak gérmekte
ve siyasetin din ve devletten miitesekkil olduguna inanmaktadir. Elbette Islam
din konusunda kurallar belirtmis, ancak siyaseti Miisliimanlarin sorumluluguna
birakmustir. Tarihgiler tarafindan pek ¢cok devlet tiirii tanimlanmaktadir. Ancak
Cabiri, Peygamber déneminde teskil edilen Islami hiikiimeti ve devleti Islam
uygarliginin belirgin niteliklerinden saymistir. Ciinkii Araplar bi‘set doneminde
heniiz bir devlet statiisiinde ve niteliginde olmayan kabileciligi benimsemisti.
Toplum, Peygamber’in bi‘setiyle birlikte ibadi ve kullukla ilgili konulara
ilaveten sosyal konulara da yonelmis ve bdylelikle Peygamber bu sosyal yolu
ve gelenegi de genisletmistir. Peygamber bir taraftan bu toplumun 6nderi olmus,
ancak devlet bagkani gibi unvanlarla adlandirilmaktan imtina etmistir. O, resul
ve nebi gibi unvanlarla anilmayi tercih etmistir. Yine Peygamber’in hastaligina
kadarki siirecte ortada heniiz bir hiikiimet yoktu. Onun vefatinin ardindan Islami
davet yayilmis ve Islami bir devlet tesis edilmistir. Diger taraftan Kur’an daima

26 Muhammed Abid el-Cabiri, Iddl-i Keldm, Irfin ve Felsefe der Temeddiin-i Islami (Tahran:
Yad-averan, 1380-2001), 101.

27 a.mlf., Binyetu’l-Akli’l-Arabi, 254
28 a.mlf., Idadl-i Kelam, Irfin ve Felsefe, 246-247.
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iimmetten s6z etmis, bir devletten ya da siyasal bir sistemden bahsetmemistir.?

Cabiri, Peygamber i¢in, hiikiimeti olumsuzlamakta, ancak bir taraftan Kureys’in
Islam Peygamberi’ne diismanlik besledigine ve Peygamber eliyle sosyal ve
siyasal konumlarini kaybetme endisesi tagidiklarina da inanmaktadir. Miisliiman
bir kimse Islam’1 kabuliiyle birlikte onun devletini de resmen tanimis oluyordu.
Dolayisiyla Cabiri, Peygamber doneminde siyasal bir tesekkiiliin ve sistemin
varligimi reddetmesine ragmen, diger agiklamalarida bu hususun dogrulugunu
teyit etmektedir.*

3.2. Modern Cagda Medeniyet Kurucu Unsurlar
3.2.1. Akilcilik (Rasyonalizm)

Insanin bilgiyi edinme araglarmin énemli bir kismi akil yoluyla saglanmaktadur.
Cabir?’nin Kur’an ayetlerinden anladigina gore, insan diger varliklar karsisinda
akll ve medeni boyutuyla tistiin bir makama sahip olmustur.3! Onun insan
hakkinda zikrettigi boyutlar dikkate alindiginda, insanin potansiyellerini ve
yeteneklerini de acikladig1 gériilecektir. Insan akil sahibi bir varlik oldugundan
teshis giicline sahiptir. Hayvandan ayrildig1 bu yonii de ona nutk (konusma ve
diisiinme) kudretini bahgetmistir. O ayn1 zamanda medeni bir boyuta sahip bir
varliktir. Bir 6nceki boyuta, - yani akla - bu boyutun da eklenmesi sayesinde yazi
yazabilmekte ve kendi ge¢imini temin edebilmektedir. Kosullarin gerektirdigi
sekilde karada ve denizde hakimiyet kurmak ve hareket edebilmek igin cesitli
araglardan faydalanmaktadir.’

Cabiri’ye gore Islam akla ve akil yiiriitmeye dayali bir dindir ve Islami
miikellefiyetler akil temeli tizerine sekillenmistir.”™™ O, bu konudaki ilk delilin akli
delil olduguna inanmaktadir; zira akil araciligryla iyi ve kotii (giizel ve ¢irkin)
birbirinden ayirt edilmekte, Kitabin ve Siinnet’in hiicciyeti ve icma, onunla
bilinmektedir. Cabiri bilimsel diisiinceyi bilingle birlikte ele alan ve felsefe ve
bilimi insa eden medeniyetlerin, kendi uygarlik alanlar1 i¢inde akli faaliyetler
yiriittiiklerine ve bu sayede merkezilikten ve iistiinliikten nasiplendiklerine
inanmaktadir. Bu medeniyetler yalnizca bilgi tiretmekle kalmamis, bilim ve

29 a.mlf., Sokrathayi ez-Giine-i Diger,; Rosenfikrdn der Temeddiin-i Arabi (Tahran: Ferheng-i
Cavid, 1998), 17-18.

30 amlf., Sokrathayi ez-Giine-i Diger, 34.

31 amlf., ed-Dimukrdtiyye ve Hukitku'I-Insdn (Beyrut: Merkezu Dirasati’l-Vahdeti’l-Arabiyye,
1997) 202.

32 amlf., Demokrasi ve Hukiik-i Beser (Tahran: Morvarid, 1397-2018), 173.
33 Vasfi, Yeni Mutezililer, 83.
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bilgi hakkinda teoriler de ortaya koymuslardir. Onlar aklin aracili§inda yalnizca
diisiinceyle yetinmemis, ayni zamanda akil hakkinda da diistinmuslerdir.**
Dolayisiyla akli faaliyetlerin, kendisinin ayrilmaz bir parcgasi haline geldigi
medeniyetler bagarili medeniyetlerdir.

Cabiri’ye gore Arap aklinin ve Islam uygarliginin ¢agdas diinyanin gerisinde
kalmasinin nedenlerinden biri de dogaya kars1 ilgisizliktir. O, Avrupa ve Yunan
aklmin yapisini akil ve doga olmak tizere iki unsura bolmiis; Arap aklinda doga
ve onun tiim unsurlarinin yalnizca Allah’1 kesfetmek i¢in var olmadigina, Arap
kiiltiirtindeki akil kavraminin tefekkiir anlamina gelmeyip, bilakis ahlak anlamin
tasidigina inanmaktadir.> Diger taraftan o, nesnellikten yoksunluk, 6znellige
egilim ve tarihi ve zaman1 gérmezden gelme gibi sorunlara yol acan, griinen
ve duyumsanabilen ile goriinmeyen ve duyumsanamayanin kiyaslanmasi
meselesinin gelenekgei, liberal ve uzlasmaci diislincelerin olusmasina zemin
hazirladigina inanmaktadir.

Bir uygarlik, kiyasin tuzagina diistiigii vakit bilinen ve bilinmeyen olmak
tizere iki kategoriyle karst karsiya kalir. Burada bilinen gegmis, bilinmeyen
ise gelecektir. Bu tiir bir bakis acis1, uygarhigi gergeklikten uzaklastirir ve
zamansal degisiklikleri goz ardi1 eder. Cabiri nihayetinde bu ti¢ bakis agisinin
da giivenilir olmadigi sonucuna ulasir.*® Dolayisiyla ona gore yaratici ve faal
bir diisiinceye ulagsmanin yolu, toplumun kiiltiirel mirasi tizerine kurulmus olan
akilciliktan geger. Cabiri textualizmi donukluk, taklit ve bilimsel gelismelere karsi
kayitsizlik olarak nitelendirip elestirmis; akilcilik unsurunu Islam diinyasinin
muvaffakiyetinin en 6nemli unsuru olarak gérmiistiir.

3.2.2. Modernizasyon ve Yenilenme

Cabirf daima Islam uygarligmimn batiya gére geri kalmasinin nedenlerini anlamaya
caligmis ve ylice bir medeniyete ulasmak i¢in birtakim bilesenleri agiklamistir
ki bunlardan biri de modernizasyondur. Ona gore yozlagsmis insan diinyaya
nesnel bir gézle bakamamus; nesnellikten yoksunluk, Islam toplumlarinin kendi
inanglar1 diginda, nesnel bir diinyaya kars1 kayitsiz kalmalarina neden olmustur.’
Cabiri’nin bakis agisindan Arap diinyasinin i¢inde bulundugu gergeklik sudur:
Bir taraftan modern ekonomik, sosyal ve diisiinsel yapilar kendi ideolojik

34 el-Cabiri, Tekvinu’l-Akli’l-Arabi, 1/19.

35 amlf, Cidal-i Kelam, Irfin ve Felsefe der Temeddiin-i Islami ( Tahran: Yad-averan, 1380-
2001), 254-262.

36 Vasfi, Yeni Mutezililer, 62.

37 Muhammed Abid el-Cabiri, Hanes-i Novin ez-Zendegi ve Felsefe-i Ibn Riisd (Tahran: Avay-i
Stirind, 1392-2013), 210.
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manifestolarint modern segkinlerin diistince ve 6zlemlerinde agiklamakta, diger
taraftan da geleneksel ekonomik ve sosyal yapilar kendi ideolojik beyanlarini
geleneksel kanaat 6nderlerinin diigiince ve tasavvurlarinda ortaya koymaktadir.
Cabiri’ye gore yozlagmis toplumlarda degisim talebi ve reform, ancak baslangi¢
noktasinin mevcut Arap gercekligi oldugu takdirde miimkiindiir.*®

Tipki kendi déneminin bir¢ok aydmi gibi o da bu hususa dikkat ¢ekmistir.
Ancak Cabiri’nin tanimladigi modernizasyon iki sart igerir. Ik olarak mirasi
ve mirasin Arap diislincesindeki roliinii dikkate almaksizin bir modernizasyon
gergeklestirmenin miimkiin olmamasidir. Cabiri’ye gére Arap akli yani Islami
kiiltiir, Arap diinyasinin ruhunda saklidir. Modern Arap ronesansinin amaci, Arap
aklmin bilinyesine taze bir ruh tiflemektir. Zira Arap ronesansi kendi mirasinin
biinyesi i¢inde organize edilmelidir. Dolayisiyla Cabiri’nin diisiincesindeki
modernizasyon, ilk olarak mirasin dogru bir sekilde anlasilmasi1 ve sonrasinda
bunun da Gtesine gecerek yeni bir girisim icin adim atilmast demektir. Bu
modernizasyon diyalektik baglari kurulmasi ya da koparilmasina ve bilingli
bir tercihe dayalidir. Cabiri’ye gore bu yol elestirel yontemlerle miimkiindiir.

Ikinci olarak bu modernizasyon aceleci bir sekilde uygulanmamali ve kendi
stirecini yavasca kat etmelidir. Zira Arap diinyasi heniiz gegmisin kalintilartyla
bir aradadir ve bu kadim unsurlarimi bir anda gérmezden gelip kendini ondan
ayiramaz. Ornegin Arap diinyasinda bir ekonomik rant anlayis1 mevcuttur ve
ekonomi liretim esasi tizerine sekillenmemistir. Ayni sekilde Arap diinyasinda
zamansal ve mekansal tarih arasinda bir ahenksizlik s6z konusudur ve Arap
diinyas tarihi ve cografi agidan birbiriyle ayni kosullarda degildir. Dolayisiyla
bu siire¢ yavasca ve ihtiyatla ilerlemelidir.*

SONUC

Islam toplumlarmin farkli dSnemlerdeki siyasi, sosyal ve kiiltiirel 5zellikleri ve
cagdas yiizyillarda Miisliimanlarin bilimsel ve medeni basarilarinin gerilemesi
hakkinda, islam diinyasinin bazi diisiiniirlerinin inancinda medeniyetin unsurlarmna
iliskin farkli yaklasimlar vardir ve bu yaklasimlardan birisi de Muhammed Abid
el-Cabiri’ye ait olmaktadir. Miisliiman toplumlar bu gerilemenin nedenlerini
incelemekle birlikte Batili toplumlarin gelismesinde ve ilerlemesinde etkili
olan faktorleri dikkate alarak kendi siyasal ve sosyal diigiincelerini gézden
gecirmelilerdir. Miisliimanlar zamandan ve zamanla birlikte gelen giincel
meselelerden gafil kaldilar ve bu gaflet onlari modernist akimlarin ve modern

38 a.mlf., Demokrdsi ve Hukiik-i Beger, 63-64.

39 Gulam Riza Safak, “Cabiri’nin Bazi1 Sosyal Fikirlerine Bir Bakis”, Marifet Dergisi 139 (Temmuz
2009), 175.
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akilciligin dogaya, maddi ve bilimsel gelismelere kars1 duydugu tiirden bir ilgi
duymaktan alikoydu. Dolayisiyla Cabiri gibi bir diisiiniir Islam toplumlarinin
i¢sel bir degisim ve doniisiime ihtiya¢ duydugunu hatirlatti. Islam uygarligmin
altin cagin1 inceleyen Cabird, giiniimiizdeki Islam toplumlarinda, refahin temini
ve eksikliklerin telafi edilmesi i¢in akla ve modernizasyona her zamankinden
daha ¢ok 6nem verilmesi gerektigini dile getirdi.

Arap tarihi incelendiginde, Arap diinyasinin tedvin doneminde aktif oldugu ve
onda bir duraganligim olmadig1 sonucuna varilir. Ancak modern asirda Arap
diinyas1 bilimsel ve kiiltiirel gelismelerden geri kalmus, aktif bir halden duragan
bir hale gegmistir. Bu sebeple, Cabiri medeniyetin kurucu unsurlarina ortiik bir
sekilde deginmis ve bunlarin tahakkuku i¢in ¢6ziim yollart sunmustur.

Allah Resulii tarafindan Arap halki arasinda revag bulan ve yayilan akide
unsuru tedvin déneminde medeniyet kuran bir bilesendir. Ayni sekilde donemin
kendine 6zgii kabileci ve i¢timai yapis1 da bu medeniyetin kurulmasina katkida
bulunmustur. Islam uygarhiginin gelisip giiclenmesini saglayan sey, ekonomik
meseleler ya da daha terimsel ifade edilecek olursa ganimet idi. Bu {i¢ faktoriin
yaninda iki faktor daha yer almaktadir. Bunlardan biri milli kimlik ve kiiltiir,
digeri ise siyasal temeller ve hiikiimetlerdir ki nihayetinde tiim bu unsurlar bir
araya gelerek aktif bir medeniyet kurarlar.

Ancak halihazirdaki uygarlik ¢okmek tizeredir ve geri kalmisliga maruz
kalmistir. Oysa ilerleyebilmek icin su iki unsurun siirekli takviye edilmesi
gerekir: Bunlardan biri akilcilik, digeri ise aceleci olmayan yenilenme ve
modernizasyondur. Elbette bu iki unsur Islim medeniyetinin, onun mirasini
koruyarak degismesini saglayacaktir.

Netice itibartyla, Miislimanlar tekrar altin ¢agda yasanan yiice uygarliga geri
donmek istiyorlarsa, peygamberin Allah tarafindan getirdigi bilgileri tarihsel
acidan dikkatlice gozden gecirip, o ¢cagin kabileci yapisinin temelini anlayip,
ekonomik meselelerini giincellemeleri gerekir. Ayni zamanda kiiltiirel ve siyasi
konularda zamanina ve moderniteye uygun bir sekilde tanimlamalar yapip, akil
vesilesi ile bir yenileme siirecine girmelilerdir.
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egerlendirecegimiz eser Diyanet Isleri Baskanligi tarafindan yayimlanan Ateizm
Cikmazi adli kitaptir. Yazar, Aydin Topaloglu, 6nceki ismi Ateizm ve Elestiri’si
olan bu esere Ateizm ve Inang, Kétiiliik ve Oliimsiizliik gibi eklemelerde bulunmus,
yine bazi bdliimleri giincellemis ve sonradan bdyle bir isim degisikligine gitmistir.

Yazar ateizme, felsefi bir diizlemde yanitlar vermektedir. Rahatlikla diyebiliriz ki
bu eserle Topaloglu, ateizmi tarafsiz argiimanlarla agmaya ¢alismig, kendi i¢indeki
celigkilere de dikkat ¢ekmistir. Eser bu sebeple kiymetlidir. Biitiin tartigmalar bir
kenara birakildiginda, objektif olarak degerlendirme yapacak birisi i¢in akilda kalict
tespitleri bulunmaktadir. Tanr1 inancinin yayginligi ve insanin i¢ diinyasinda Tanriya
yonelim olmasi yazarin temel iki dayanak noktasidir. Kitap ulusal ¢apta her goriisten
insana hitap etmektedir. Hatta belki ateistlerin bile okumay1 arzu edecegi iisluptadir.

Yazar 6nsozde nigin boyle bir eser kaleme aldigmi beyan etmistir. Insanlik ve diisiince
tarihinde dnemli bir tartisma konusu olarak Tanri’nin varlig1 mesele edilmistir.
Son zamanlarda ise farkli boyutlarda bu konunun giindeme getirildigini, bilhassa
gectigimiz asirda ideolojik dayatmalarla ateizmin galip getirilmek istendigini
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one siirmektedir. Bu meseleye tarihsel arka planda bakildiginda, olumlu ve
olumsuz yaklasimlar neticesinde iki tavrin belirdigi gdziikmektedir. Zaman
igerisinde teistler ve ateistler birbirlerine kars1 arglimanlar gelistirerek taarruzda
bulunmuslardir. Ancak yazara gore, ateistlerin bugiin dahi iddialar1 tam bir
sistematiklikte degildir ve genellikle yiizeyseldir, hatta din karsit1 basit birer
tepki mahiyetindedir. Daha sonra Teizm ya da Ateizm: Tanritanimazligin Felsefi
Temelleri (Kakniis, 2001- iz yayincilik, 2022) adiyla basilan doktora tezinden
istifade ederek bu kitab1 hazirladigini belirten Topaloglu, ateizmin ciddiye
almabilir bazi iddialara sahip oldugunu ancak genelde gayri ciddi, 6zensiz ve
temelsiz diistinceler ileri siirdiigiinii ifade etmis, bu iddialarin iizerine giderek,
ateistlerin tezlerinin tutarsizligini ortaya koymaya calismistir. Ornegin kotiiliik
problemini ele alanlarin ayni anda iyilikleri gorememesi veya mesele etmemesi
ciddi bir ¢eliskidir.

Topaloglu’nun 6ncelikle ateizmin ne olup, ne olmadigini sorgulamakla ise
basladigi goriilmektedir. Ateizmin net bir tanimini yapmakla beraber, ¢esitlerini
tek tek ele aliyor. Mutlak, teorik, pratik, ideolojik ve ilgisizlik temelli ateizm
cesitlerini degerlendirmeye tabi tutuyor. Ateizmin zaman zaman yanlis
kullanildigini, belli bir tarihi kékeninin oldugunu iddia ediyor. Ayrica tek tek
her bir ateizm ¢esidinin imkansiz olusuna dair 6nemli delilleri ortaya koymaya
calisiyor. Dort temel baslikta 6nce iddialar géz niine getiriliyor. Bilimsellik,
rasyonellik, mantiksallik ve ahlaki 6zgiirliik tezleri tiim carpiciliklariyla masaya
yatiriliyor. Ardindan ateizmin iddialarinin gegersizligine dair kanitlar sadedinde
Tanr’nin varliginin delilleri ele alimyor. Sirasiyla varlik delili, alem delili,
nizam ve gaye delili, psikolojik delil ve ahlak delili tek tek inceleniyor. Yazar
ayrica ateistlerin one siirdiigii gii¢lii bir argiman olan kotiilik problemini de
nizam ve gaye delilinin akabininde irdeliyor.

“Ateizm Nedir?” baslig1 altinda, ateizmin yaygin olmasa da eski donemlerden
beri var oldugunu ve 20. yiizyilin basinda da epey taraftar topladigini séylemekle
beraber, bu diisiincenin giinden giine zayiflamakta olduguna da deginmektedir.
Ateizmin kelime anlaminin tanritanimazlik oldugunu sdyleyen yazar, kavramin
farkli manalara yoruldugunu ve birgok baska anlamin ona yiiklendigini ifade
etmektedir. Yazar, ateizm kelimesinin, dinsizlik, inangsizlik, inkarcilik, miilhidlik,
kafirlik ve miisriklik manasinda da kullanildigini ve bu ifadelerin her birisinin
de sorunlu kullanimlar oldugunu bizlere agiklamaktadir. Kendisi, ateizmi dogru
tanimlayabilmemiz i¢in dnce dini ve tanr1 anlayisini da ortaya net bir sekilde
koymak zorundayiz demektedir. Zira kabile inanislarini reddeden biriyle,
semavi dinleri reddeden birinin ayni perspektifte olaya bakmadig agikardir.
Ayrica bu tiir bir yanlis kullanim sonucunda her bir dine inanan kisi, digerleri
nezdinde ateist sayilabilir itiraziyla dnemli bir noktaya parmak basmaktadir.
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Benzer sekilde ona gore, ateizmi ideolojik ve politik baski olarak toplumlara
dayatanlarin olmasi biiyiik bir sorundur. Buna ek olarak baska sorunlar da
mevcuttur. Ornegin inangsiz oldugu halde dine bagl goziikenlerin olmasi
ya da inancli oldugu halde mevcut dinlerin goziinde dindar sayilmayan nice
kimsenin olmasi meselenin g6z ard1 Aedilen boyutudur. Ayrica bu meselenin
hem fikri boyutunun oldugunu hem de bu fikri boyutun devaminda bireyin ve
toplumun eylem boyutunu da sekillendirdigini bize gdstermektedir. Oyle ki
ateistler, bilhassa Bati’da kilisenin yorumuna ve dayatmalarina kars1 ¢ikmiglar
ve Miisliimanlarin yaptig itirazlarin benzerlerini Hristiyanlara yapmislardir.
Yazarin da ifade ettigi lizere ateistler, hayatlarini kendi inandiklar1 dogrultuda
ylriitme gayretindedirler.

Ateizmin cesitlerinin degerlendirildigi kisimda herhangi bir bigimde Tanr1
diislincesine sahip olmayanlari mutlak ateist, mevcut Tanr1 anlayislarimi
reddedenleri teorik ateist, Tanr1’y1 hayatinda ve eylemlerinde hesaba katmadan
yasayanlar pratik ateist, Tanr1’nin varligini savunanlarin veya reddedenlerin
iddialarma kayitsiz kalan, yani metafizik meselelerle ilgilenmeyen ve bununla
mesgul olmayanlar ilgisiz ateist, materyalist 6n kabullerle meseleyi ilmen
cozdiiklerini ve dini toplumlarin lirettigi bir argiiman olarak gorenleri ideolojik
ateist saymamiz gerektigi tek tek belirtilmistir.

Ateizmin yanlis kullanimina dair miistakil bir baslik acan yazar bunun farkli
zamanlardaki ve bolgelerdeki farkli izdiisiimlerine de deginmektedir. Sonugta
dislamaci bir sdylem olarak ve politiklestirilerek kavram fikri baglamindan
birgok defa koparilmistir. Topaloglu, ateizmi tarihi zeminde de ele almis ve
ilk¢ag, yenicag ve modern donem olarak ii¢lii bir donemlendirme tasnifine
gitmistir. Epikiirciilerle Sofistlerin ateizm kavraminda ilk akla gelen kimseler
oldugu vurgulanmistir. Materyalistleri oncii ateistler olarak gorebilecegimizi
ifade etmektedir. Islam Diinyasi’nda Ebu Bekir er-Razi, Ibni>r-Ravendi ve
hocasi El-Verrak’in dinsizlikle suglanmalari da onlarin ateizm basligi altinda
degerlendirilmesine yol agmaktadir. Oysa bunlarm goriislerinin farkl olabilecegine
dair ciddi deliller de vardir. Fakat bu isimler arasinda peygamberlikle miicadele
edenin veya ilahi hikmeti reddedenin olmasi da ilgingtir. Benzer sekilde
Debhriler ve zindiklarin da inangsizlikla ve inkarcilikla nitelenmis olmast, Islam
Diinyasi’nda da meselenin tartisildigina dair 6nemli birer kanattir.

Ortagag Kilisesi’nin ve Engizisyon anlayisinin Bati’da tepki ile karsilandigina
ve ateizme kapi1 araladigina deginen yazar, yenicagda ateizmin baska bir boyuta
evrildigine deginmektedir. Ronesans’in ardindan metafizigi de akilla idrak etme
hareketinin yayilmasi ve hemen sonrasinda Aydinlanma Diislincesinin ortaya
¢ikmasi, ateizmin de kendini ifade zemini bulmasina vesile olmustur. Ornegin,
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ateizmin Onciileri olarak biiyiik filozoflar zikredilmistir ki bunlar Comte, Sartre,
Nietzche, Schopenhauer, Freud ve Marx gibi isimlerdir ve hemen her biri bagka
bilimlerin kurulmasinda da onciilitk etmislerdir. Haliyle pozitif bilimlerin
gelismesinde de bu kisilerin katkilar1 vardir ve sosyal bilimlerdeki zihniyeti
de etkilemislerdir. Dolayistyla dini bir olgu olarak gérmelerinden ve din karsitt
bir tutumda olmalarindan dolay1 din-bilim ¢atigmasina zemin hazirlamiglardir.
Fakat giiniimiizde ortaya attiklar1 teorilerin biiylik ¢cogunlugu hem itirazlarla
karsilanmaktadir hem de tam manasiyla ilmi olarak kanitlanamamigtir. Hatta
glinden giline de benimseyenleri azalmaktadir. Bu da inang olgusunun bir kag
fikir ile degistirilemeyecegini veya metafizik gercekligin pozitivist anlayislarla
yikilamayacagini bizlere gostermektedir. Yazar bir sonraki boliimde de teyit
ettigi lizere, burada ortaya c¢ikan goriisleri, Bati’daki baskici rejimlerin ve
Kilise’nin hakim kildig1 din anlayisinin karsit {irtinii olarak gérmektedir. Satir
aralarinda biitiin bu ateist yazarlarin 6zgiirliik ve esaret temasi etrafinda fikirlerini
serdettigi islenmektedir. Islam aleminde ise benzer seylerin olmadigina dikkat
cekmektedir. Ancak ateistlerin, bu fikirlerini biitiin toplumlara yayma ve kabul
ettirme ¢abalariin olduguna ve bunun da yanlisligina vurgu yapmaktadir.

Topaloglu, Mutlak ateizmin tutarsizligi i¢in bazi deliller ortaya koymaktadir
ki bunlar, hem Batili Filozoflar tarafindan sdylenmis olmasi hem de akla daha
yatkin gelmesi hasebiyle énemlidir. Insanlarin Tanr1 inancina egilim sahibi
olmalar1 ve bu inancin yaygin olmasi énemli bir itirazdir. Inancin insanin
fitratindan olmasi, {ist bir otoritenin ihtiyaci, yiice sanatkarin hatira gelmesi,
pesin kabullerle mutlak ateizmin ortaya atildigimm sdylenmesi mithim itirazlardir.

Teorik ateizmin iki yontemle hasim gordiiklerine elestiride bulundugu yazilmistir
ki birisi igeriden, digeri de disaridan tenkit etme durumudur. Ateistler, modern
bilimin tezlerini 6ne siirerek dini yanliglama gayreti giitmekle beraber diger
yandan da dini arglimanlar1 birbirine tenakuz olacak sekilde ele alarak itirazlarda
bulunmaktadirlar. Topaloglu 6nce, teorik ateizmin g¢eliskilerini ateistlerin
iddialarindan yola ¢ikarak gdstermis ve sonra disaridan yapilan elestirilerin
yanui sira bir de dindarlarin iddialar1 tizerinden meseleyi tartigtiklarini séylemeye
calismistir. Yazara gore bu kimseler, yaratici konusunda dinin getirdigi yiiksek
tutarlilig1 olan izahlar1 reddetmekle beraber, kendileri aymi 6l¢iide metafizige dair
makul izahlarda bulunamamaktadirlar. Ustelik ateistlerin bir tepki mahiyetinde
stirekli bir takim seyleri tekrar ettikleri goriilmektedir. Orijinal ve 6zgiin, yiiksek
bir felsefe cogunlukla ateistler arasinda ortaya ¢ikmamaktadir. Bununla beraber
tam tersine bu konularda aciz kaldigin itiraf eden bityiik zekalar mevcuttur. Yani
biiytik fikir adami kabul edilenlerin de mevcut ateistlerle ayni fikirlerde olmadigi
goriilmektedir. Ornegin; B. Russell gibi felsefede yetkin sayilabileceklerin bile
Tanr1’nin yoklugunun ispat edilemeyecegini kabul ettikleri hatirlatilmaktadir.
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Yazar, ateistlerin iddialar1 genelde ii¢ baslik altinda ele alinabilir demektedir.
Bunlar ahirete, peygamberlige ve Tanr1’ya dair itirazlardir. Kullanilan yontemlerden
birisi olarak bilimsellik iizerinden Tanr1 inancinin sorgulanmasini 6rnek gdsteren
miiellif dinin dogmatiklestirilmesine ve bilime engel olan Kilise diizenine karsi
Batili diistiniirlerin ifadelerinin ve bilim adamlariin kars1 ¢ikiglarinin énemine
de deginmektedir. Fakat yazar bilimsel bulgulardan, pozitif bilimlerden yola
c¢ikarak Tanr1’y1 kanitlama iddiasina dair ileri siiriilen diigiincelerin siibjektif
degerlendirmelerden ibaret oldugunu ifade etmektedir.

Bir diger yontem olarak rasyonel iddialarla Tanr1 inancinin elestiriye tabi tutulmasi
dile getirilmektedir. Bu diisiinceden hareket edenler, dini ve mensuplarmi mantiksal
agidan tutarli gsrmemisler, ayrica makul de bulmamuslardir. Ornegin Kant gibi
biiyiik filozoflar akil-inang arasindaki iligskinin tam olarak temellendirilemedigine
isaret etmistir. Diger yandan yazar, akli esas aldiklari i¢in dini irrasyonel bulanlar
da ayni irrasyonellige kendileri de diismektedir demektedir. Zira dogrudan dini
reddettikleri i¢in kendileri de irrasyoneldirler goriisii sOylenebilir. Ayrica burada
ateistler arasinda da bazi ¢eligkiler bulunmaktadir diyen yazar, mesele din
karsitligi olunca birgogunun kendi diger iddialarini biraktiklarini belirtmektedir.
Diger yanda dindarlarm iddialarinda da aklin Tanr1’y1 bilme konusunda yetersiz
olduguna dair bazi 6n kabuller vardir.

Mantiksallik iizerinden de Tanr1 inanci tartisilmistir. Ozellikle Hristiyanligin
celigkileri lizerinden konuya yaklasan ateistler, Tanr1 kavramini tahlil etmekle
kalmamus, temel dini meselelerin birbirleriyle gelistigini gbstermeye ¢abalamiglardir.
Oysa tiim dinler ve bilhassa Islam dini ayn1 geliskilere sahip degildir. Son hamle
olarak mantiktan psikolojiye evrilen bir tavirla bu kez olaylar baska boyutta
tenkit etmeye yeltendiklerine deginmektedir. Insanin korku ve iimit ekseninde
dogadaki olaylar1 anlamlandirma ¢abasinin dine doniistiiglinii temelsiz sekilde
iddia etmektedirler. Ancak bunun aksi yoniinde bir iddia da ortaya atilabilir.

Son olarak ahlaki 6zgiirliik baslig1 altinda ateistlerin iddialarini degerlendiren
yazar, Ateistlerin zaman zaman yersiz iddialarinin oldugu ve bunlarin islam’a
dayandirilmamasi gerektigini sOylemistir. Ahlak ve Tanr iliskisi baglaminda
meseleyi ele alanlarin; 6rnegin 6nce dindarlarin karsi tarafi ahlaksizlikla
ithamlarma, ardindan da ateistlerin kars1 iddialarina yer vermistir. Ahlak’in
tanr1 inancindan bagimsiz olup olmadigi tartigilmig, ahlaki tanimayanlarin ve
materyalistlerin durumunu bu ¢ergevede zikretmistir. Yazar, ateistlerin ahlaksiz
olduklar1 yoniindeki argiimanin saglam olmadigini bizlere bildirmekte ve ateist
ahlaklilar da olabilir demektedir. Fakat ideolojik sebeplerle ateizmi benimseyenlerin
ahlaka kars1 da bir cephe aldiklar1 ve yikici olduklari iizerinde durulmasi gereken
bir vakadir. Tanr1 inancinin da bireyi ahlakli kilmay1 beraberinde getirdigi su
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gOtiirmez bir gergektir. Tanr1 inanci ¢ergevesinde belli hayir islerinin ortaklasa
yapildigi, bireysel dindarliklarin da hayirda yarigmay1 6nemsedigi bir gergcek
iken, yazar ateist olanlarin iyilik ve ahlak etrafinda nelere ¢cabaladiklarini somut
bir sekilde ortaya koyamamalarimi dnemle vurgulamaktadir. Ustelik inangsizligim
bir bunalim olarak goériilmesi nedeniyle sucglarin, intiharlarin ve sapikliklarin
daha ¢ok ortaya ¢ikmasina vesile oldugu da ele alinan bir diger olgudur.

Kitabin ilerleyen kisimlarinda ateizmin ciiriitiilmesi baslhig1 ad1 altinda bir
kag 6nemli konuya deginilmektedir. Kanit problemi olarak ele aldig1 baglikta
yazar, ateistlerin inangsizlik i¢in yeterli kanitlar1 ortaya koyamadiklarini aksine
inananlarin kanitlarina karsi ¢iktiklarini belirtmistir. Tanr1’nin varligimin delilleri
bolimiinde varlik delili, alem delili, nizam ve gaye delili, psikolojik delil ve ahlak
delili tek tek ele alinmistir. Bu delillerin ateizmi ¢iiriittiigii tezini one stirmiistiir.

Yazar, varlik delili ile kdinatin olusumunu ele almakta ve diisiinen hemen
herkesin bu diinyanin ve mahliikatin olugmasinin sebebini sorduguna dikkat
¢ekmektedir. Bu da bizi muhakkak bir yaratici oldugu fikrine gotiirmekte ve
insanin i¢inde hissettigi ve var olduguna inandig varlik, ateizme ve iddialarina
gecit vermemektedir demektedir. Alem delili ile de evrenin varliginin, dogrudan
bir yaraticiya isaret ettigine vurguda bulunulmustur. O’na goére evren var iken
kendi basma olamayacagi asikardir 6yleyse bunu yaratan gii¢ sahibi kimdir? Ayrica
hareket ve degisim de nesnelere bahsedilmis bir 6zelliktir. Bunu onlara veren
kimdir? Buradan hareketle kozmolojik delil ateizmin iddialarini ¢iiriitmektedir.
Nizam ve gaye delili de ateistleri baglayici bir delil olarak tanitilmistir. Alemde
bir diizen oldugu varsayilmaktadir ve hemen herkes bunu miisahede etmektedir.
Ornegin gok cisimlerinin hareketleri bir karisiklik olmadan siirmektedir. Ayni
sekilde yeryliziindeki varliklar da yasamlarini idame ettirmektedirler. Bunlar
bir tertip edicinin varligina delil gosterilmistir. islam diisiiniirleri de bu kanita
onem vermis bilhassa ibn Riisd, inayet delili olarak bunu zikretmistir.

Topaloglu, kétiiliik problemini yine bir baska baslikta ele almistir. Sorunlu bir
hayat gegiren ya da travmalarla bogusan bazi insanlarin, bu sorunlari 6ne stirerek
Tanri’nin varligin1 yok saymaya ¢alistigini one slirmektedir. Burada yazar,
kotiiliiklerin varligina dair farkli cevaplar verilebilecegini ifade etmektedir.
Ornegin doga felaketlerinin inangli veya inangsiz olarak kimseyi ayirmadan ve
kayirmadan yikimda bulunduguna ve herkes i¢in afet konumunda olduguna dikkat
cekmektedir. Yani bunlar her bir insan1 herhangi bir zamanda hi¢ beklemedigi
anda etkileyebilmektedir. Ancak Insanin tedbir sahibi olmas1 gerektigi ve bazi
seylerin insanin kendi ihmalinden kaynaklandig1 sdylenmektedir ki bunlar
ateistlerce goz ardi edilmektedir. Ayrica yazarin, olan bu olaylara imtihan
goziiyle baktig1 ve dini perspektiften izahlar getirmeye calistig1 da goriilmektedir.
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Dolasiyla haksizliklarin Tanr1’ya fatura edilmesi mantiksal bir tutarsizliktir. Ote
yandan ateistlerin, evrende mevcut olan giizellikleri gérmeyip, salt kotiiliige
ve afetlere yonelme tutumlar1 da bu vesileyle elestirilmistir. Sonugta yazara
gore tlim bu olaylar insan1 Tanr1’ya yaklagtiracak ibretler olarak goriilmelidir.

Psikolojik delil kisminda, insanin bir robot gibi maddeden ibaret goriilemeyecegi
ve onun bir ruha sahip oldugu hatirlatilmaktadir. insan diisiinen, hayal kuran,
duygu yonii olan bir varliktir. Bu i¢ zenginlikler de elbet ona bahsedilmis
ozelliklerdir. insan bu hasletleri Tanri>dan almistir. Insandaki bu yiiksek yénler,
sevgi, agk, iyilik anlayis1 nereden kaynaklidir? Bu psikoloji deliline bir de
mistik tecriibeler, dini deneyimler eklenmektedir. Her ne kadar kisiye 6zgii
olsa da milyonlarca insan bundan haberdardir. Sonugta insan fitrati Tanrpy1
aramakta, hatta Tanrvya yonelmektedir. Ahlak Delili, konunun insan agisindan
ele alinmasi gereken diger yoniidiir. insandaki vicdan, adalet ve hakkaniyet gibi
kavramlar bizi Tanrpya ulastiran delillerdendir. Insan sadece yemek-igmek i¢in
var olmamustir. insanin mutlu olmasi i¢in ahlakin geregine dikkat ¢eken Kant
gibi filozoflar da burada zikredilmistir. Kantya gore evrende ilahi bir ahlak da
gereklidir.

Ateistlerin ¢gtkmazlari basligi alinda modern diisiiniirlerin yaygin kanaatleri tenkit
edilmektedir. Modern 6nyargilar dini kendi kavramlarindan ve yontemlerinden
yola ¢ikarak yorumlayan tarafgir bilim insanlarinin iddialaridir. Dini bir baska
seye dayandirarak kaynak aramaktadirlar. Bunlarin her biri tek tek birer ilmi
disipline de etki etmistir. Ornegin Comte Pozitivizmi, Feuerbach Antropolojik
Ateizmi, Marx’1n Sosyopolitik Ateizm Kurami, Freud’iin Psikanalitik Ateizmi,
Nietzche ve Sartre’nin Varolus¢u Ateizmi ve son olarak bunlarin bitisinin
ardindan da Ideolojik Ateizm meselesi ele alinmistir. Yukaridakilerden Marx,
dini kiginin afyonu ve simif miicadelesini yatigtiran bir olgu, Freud ise baba
figliriinlin yiiceltilmesi olarak gérmektedir. Comte’nin kendisi metafizigi
6teleyen biri oldugu halde dmriiniin sonuna dogru bir din kurmaya ¢aligmakta,
digerleri de benzer bir takim yaklasimlarla Tanri inancini bir takim izahlarla
basite indirgemeye ¢alismaktadir. Feuerbach’in iddialarini oldukga tehlikeli
bulan Topaloglu, dinin insan1 somiirdiigiinii ve kendisini bulmasina miisaade
etmedigini O6ne siiren filozofun iddiasin1 6nemli bulmakla birlikte ona
elestiriler getirebilmistir. Feuerbach’in fikirlerinin tutarsizliklarina dair, yine
filozoflarin kendileri nemli itirazlarda bulunmaktadir. Ornegin Descartes,
insanin i¢ diinyasinda bir mitkemmel Tanri fikrini barindirdigini sdylemistir.
O’nun goriislerinde Hristiyanligin tutarsizliklar1 esastir. Ancak bunlar Islam’mn
buyruklariyla ortiismemektedir. Dolayisiyla ilahi olanla yaratilmig olanin
iliskisi dogru degerlendirilememistir. Ornegin Islam’in peygamber algisi ile
Kilise azizlerinin dayatmasi elbette ortiismeyecektir. Bir diger dogma olarak
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one cikartilan bilimsel ateizm safsatasi da yine kitabin iizerinde durdugu
noktalardandir. Ancak bu da ideolojik bir ¢gabanin iiriinii olmasindan ve ruhu
dislayan bir anlayisi temele almasindan dolay1 zaten yanliglanmaya mahktimdur.

Kitabin son kisminda ise Islam’in bu cereyanlara bakisina yer verilmistir.
Oncelikle yazar dinin bu akimlarla ayn1 kefeye konmasina kargidir. Din kendi
basina degerlendirilmelidir ve Islam’imn bu kisilerin iddialarindan uzak oldugu
da giin gibi agiktir. islam’1n yikic1 ateizmle miicadele ettigi, onun disinda diger
insanlarla barig¢il yontemlerle iliskisini siirdiirdiigii veyahut da zarar vermeden
iletisimi biraktig1 sdylenmektedir. Islam’in taviz vermedigi iki olgu olarak
putperestlik ve adaletin ¢ignenmesi 6rnek gosterilmektedir. Bilhassa ikincisinin
gergekte ateistlerin de kabul edebilecegi bir deger olmasima ragmen, onlar
tarafindan tamamen ideolojik sebeplerle goz ard1 edildigine deginilmektedir.
Nitekim birlikte yasama durumu sebebiyle bazi ortak tavirlara ihtiyag oldugu
goriilmektedir. Ateistlerin Islam’a bakis1 1liml1, karsit, catismaci veya ilgisiz
seklinde olabilmektedir. Zihinsel kusurlarin ve onyargilarin bir kenara
birakilmasina gerek vardir. Islam, ateistlerin kategorize etmelerine ragmen
bunlarmm hep iistiindedir. Zira o ne bir ideoloji, ne sosyal bir yontem, ne ticari
bir anlayis ne de hukuki bir diizendir. O bir dindir ve ideal bir hayat diizeni
kurmay1 insanlara 6greten, engin bilgilere sahip yiiksek bir inang sistemidir.

Islam, haramdan ve kétiiliikten kagmayz, iyilige yonelmeyi, haksizlikla miicadele
etmeyi temelde insanlara 6gretmektedir. islamiyet’te (Kilise>nin dayattig1 gibi)
din adamlig1 ve mutlak hiikiimdarlik anlayis1 yoktur. Diismanlik, ayrimcilik
ve kotiiliik Islam igin kabul edilemez seylerdir. Dolayisiyla bunlar Islama
yakistirilamaz. Islamyin ortaya koydugu degerler ve insanda agtig1 ufuk ortada
iken ateistler benzer sekilde insanlara yiiksek degerler asilayamamis ve yiiksek
vizyonlar sunamamuislardir. Kitabin yazari, gayet ¢arpici olan bu sonugla Islam’in,
ateizme karsi felsefi iistiinliigiinii de ortaya koymaktadir.

Meseleyi din felsefesi agisindan ele almaya ¢alisan Topaloglu, ufuk acici
izahlarda bulunmustur. Akademik bir {islupla ortaya konulan ¢alismada meseleler
sogukkanli bir sekilde ele alinmaktadir. Eser, meseleleri delilleriyle tartigmast
yoniiyle akademik camiaya hitap etmektedir, ancak bununla birlikte sade ve
akici tisluba sahip olmasi yoniiyle genclere ve konuya ilgi duyan herkese de
faydali olabilecek diizeydedir.
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YAYIN iLKELERI

ILSAM Akademi Dergisi Nisan ve Ekim aylarinda olmak iizere yilda 2
kez yayimlanmaktadir.

Derginin yayin politikas1 ve bilimsel kriterler, bagimsiz editorler ve
Yayin Kurulunca tespit edilmektedir.

Dergide ilahiyat ilimleri alaninda 6zgiin arastirmalar yayimlanir.

ILSAM Akademi Dergisi’nde ilahiyat ilimleri alanini kapsayan; 6zgiin
bilimsel makalelere, birikim yazilarina ve kitap degerlendirmelerine yer
verilmektedir. Dergimizde yiiksek lisans, doktora 6grencileri, uzmanlar,
Ogretim gorevlileri ve 6gretim liyelerinin yazilarina yer verilmektedir.

Dergiye gonderilen yazilar baska bir yerde yayimlanmamis ya da
yayimlanmak tizere gonderilmemis olmalidir. Yazilar yayimlanmak
iizere kabul edildiginde ILSAM Akademi Dergisi biitiin yayin haklarina
sahip olacaktir.

Dergimize yazilarin1 gonderen yazarlarimiz unvanlarii, gorev
yaptiklar1 kurumlari, haberlesme adresleri ile telefon numaralarin1 ve
e-posta adreslerini bildirmelidir.

Dergiye verilecek yazilar; Yayin Kurulunca denetlendikten sonra
hakemlere gonderilecektir. Hakemlerden gelecek raporlar dogrultusunda
yazinin basilmasina, rapor ¢ergevesinde diizeltilmesine ya da yazinin
reddine karar verilecek ve durum yazara bildirilecektir. Yazarin
rapora itirazi durumunda yazi, yeni bir hakeme gonderilebilecektir.
Yayimlanmayan yazilar yazara geri gonderilmeyecektir.

Yazardan diizeltme istenmesi durumunda, diizeltmenin en ge¢ 15 giin
icerisinde yapilarak Yaym Kurulu’na ulastirilmasi gerekmektedir.

ILSAM Akademi Dergisi’nin yazi dili Tiirkce ve Ingilizce’dir. Yazilarin
yaninda 140 — 180 kelime arasi1 sozciikten olusan Tiirkce ve Ingilizce
ozler, yazinin basina eklenerek gonderilmelidir. Ayn1 sekilde, yazinin



bashginin Tiirkge ve Ingilizce olarak yaziya eklenmesi, ayrica yine
Tiirkce ve Ingilizce olarak 5-7 kelime arasinda olacak anahtar szciigiin
belirtilmesi gerekmektedir. Makalenin en az 750 (yedi yiiz elli)
kelimelik genisletilmis 6zeti, abstract boliimiinden sonra yer almalidir.
Bu béliim Tiirkce makalelerde Ingilizce, Ingilizce makalelerde ise
Tirk¢e olmalidir.

Calismalardaki atif ve kaynakca yaziminda, ISNAD Atif 2. Edisyon
Sistemi (Dipnotlu) kullanilmadir. Bu kurallara uygun olmayan
makaleler yazarlaria diizeltme icin geri gonderilir.

ILSAM Akademi Dergisi’ne gonderilen yazilarm yazim bakimindan
son denetimleri yapilmis oldugu, yazarin ilsamakademi@gmail.com.
tr adresine gondermis oldugu makaleleri son hali ile yaymna verdigi
kabul edilecektir. Yazi teslim edildikten sonra baski diizeltmeleri i¢in
ayrica yazara gonderilmeyecektir. Bu nedenle yazim yanlislarinin,
olaganin tizerinde olmasi yazinin geri ¢evrilmesi i¢in yeterlidir.

Dergiye gonderilen yazilarin intihal tarama raporu talep edilmektedir.

Dergide yazis1 yayimlanacak yazarlardan, Makale Kapak sayfasi,
Telif Hakki Anlagsmasi Formu ve Telif Hakk1 S6zlesmelerini doldurup
imzalamalar1 istenmektedir.

Dergide yayimlanan eserin yazarina / yazarlarina telif iicreti
0denmemektedir.

ILSAM ve Ilsam Akademi Dergisi hakkinda ayrmtili bilgi i¢in www.
ilsam.org.tr ve www.ilsamakademi.com adresini ziyaret edebilirsiniz.

YAYIN ETiGi VE iLKELER

ILSAM Akademi Dergisi, yayn etiginde en yiiksek standartlara
baglidir ve Committee on PublicationEthics (COPE), Directory of Open
Access Journals (DOAJ), Open Access ScholarlyPublishersAssociation
(OASPA) ve World Association of MedicalEditors (WAME)
tarafindan yayinlanan etik yayincilik ilkelerini benimser; Principles of
Transparencyand Best Practice in Scholarly Publishing bashig: altinda



ifade edilen ilkeler i¢in adres: https://publicationethics.org/resources/
guidelines-new/principles-transparency-and-best-practice-scholarly-
publishing

Gonderilen tiim makaleler orijinal, yayinlanmamis ve bagka bir dergide
degerlendirme siirecinde olmamalidir. Her bir makale editorlerden
biri ve en az iki hakem tarafindan ¢ift kor degerlendirmeden gegirilir.
Intihal, duplikasyon, sahte yazarlik/inkar edilen yazarlik, arastirma/veri
fabrikasyonu, makale dilimleme, dilimleyerek yayin, telif haklar1 ihlali
ve cikar catigmasinin gizlenmesi, etik disi davraniglar olarak kabul
edilir.

Kabul edilen etik standartlara uygun olmayan tim makaleler
yayindan ¢ikarilir. Buna yayindan sonra tespit edilen olas1 kural disi,
uygunsuzluklar iceren makaleler de dahildir.

Arastirma Etigi

Dergi arastirma etiginde en yiliksek standartlar1 gozetir ve asagida
tanimlanan uluslararasi arastirma etigi ilkelerini benimser. Makalelerin
etik kurallara uygunlugu yazarlarin sorumlulugundadir.

— Aragtirmanin tasarlanmasi, tasarimin gozden gecirilmesi ve
arastirmanin yiriitilmesinde, biitlinliik, kalite ve seffaflik ilkeleri
saglanmalidir.

— Arastirma ekibi ve katilimcilar, aragtirmanin amaci, yontemleri ve
ongoriilen olast kullanimlari; arastirmaya katilimin gerektirdikleri ve
varsa riskleri hakkinda tam olarak bilgilendirilmelidir.

— Arastirma katilimeilarinin sagladigi bilgilerin gizliligi ve yanit
verenlerin gizliligi saglanmalidir. Arastirma katilimcilarin 6zerkligini
ve sayginligini koruyacak sekilde tasarlanmalidir.

— Arastirma katilimcilar1 gontillii olarak arastirmada yer almali, herhangi
bir zorlama altinda olmamalidir.

— Katilimcilarin - zarar gérmesinden kaginilmalidir.  Arastirma,
katilimcilar riske sokmayacak sekilde planlanmalidir.



— Arastirma bagimsizligiyla ilgili agik ve net olunmali; ¢ikar catismasi
varsa belirtilmelidir.

— Deneysel c¢alismalarda, arastirmaya katilmaya karar veren
katilimcilarin yazili bilgilendirilmis onay1 alinmalidir. Cocuklarin ve
vesayet altindakilerin veya tasdiklenmis akil hastaligi bulunanlarin
yasal vasisinin onay1 alinmalidir.

— Calisma herhangi bir kurum ya da kurulusta gergeklestirilecekse bu
kurum ya da kurulustan ¢alisma yapilacagina dair onay alinmalidir.

—Insan6gesibulunan ¢alismalarda, “ydntem” bdliimiinde katilimcilardan
“bilgilendirilmis onay” alindiginin ve ¢alismanin yapildigi kurumdan
etik kurul onay1 alindig1 belirtilmesi gerekir.

Yazarlarin Sorumlulugu

Makalelerin  bilimsel ve etik kurallara uygunlugu yazarlarin
sorumlulugundadir. Yazar makalenin orijinal oldugu, daha 6nce baska
bir yerde yayinlanmadig1 ve baska bir yerde, baska bir dilde yaymlanmak
lizere degerlendirmede olmadigi konusunda teminat saglamalidir.
Uygulamadaki telif kanunlar1 ve anlagmalar1 gézetilmelidir. Telife bagh
materyaller (0rnegin tablolar, sekiller veya biiyiik alintilar) gerekli izin
ve tesekkiirler kullanilmalidir. Baska yazarlarin, katkida bulunanlarin
calismalari ya da yararlanilan kaynaklar uygun bi¢imde kullanilmali ve
referanslarda belirtilmelidir.

Gonderilen makalede tiim yazarlarin akademik ve bilimsel olarak
dogrudan katkis1 olmalidir, bu baglamda “yazar” yayinlanan bir
aragtirmanin kavramsallastirilmasina ve dizaynina, verilerin elde
edilmesine, analizine ya da yorumlanmasina belirgin katki yapan,
yazinin yazilmasi ya da bunun igerik agisindan elestirel bicimde gbzden
gecirilmesinde gorev yapan birisi olarak goriiliir. Yazar olabilmenin
diger kosullar1 ise, makaledeki calismay1 planlamak veya icra etmek ve
/ veya revize etmektir. Fon saglanmasi, veri toplanmasi ya da arastirma
grubunun genel siipervizyonu tek basina yazarlik hakki kazandirmaz.
Yazar olarak gosterilen tiim bireyler sayilan tiim ol¢iitleri karsilamalidir
ve yukaridaki olgiitleri karsilayan her birey yazar olarak gosterilebilir.
Yazarlarin isim siralamasi ortak verilen bir karar olmalidir. Tim



yazarlar yazar siralamasini Telif Hakki Anlasmasi Formunda imzali
olarak belirtmek zorundadirlar.

Yazarlik i¢in yeterli Ol¢iitleri karsilamayan ancak calismaya katkisi
olan tiim bireyler “tesekkiir / bilgiler” kisminda siralanmalidir. Bunlara
ornek olarak ise sadece teknik destek saglayan, yazima yardimci olan
ya da sadece genel bir destek saglayan, finansal ve materyal destegi
sunan kisiler verilebilir.

Biitiin yazarlar, aragtirmanin sonuglarini ya da bilimsel degerlendirmeyi
etkileyebilme potansiyeli olan finansal iliskiler, ¢ikar catigsmasi ve ¢ikar
rekabetini beyan etmelidirler. Bir yazar kendi yayinlanmis yazisinda
belirgin bir hata ya da yanlislik tespit ederse, bu yanlisliklara iliskin
diizeltme ya da geri ¢ekme i¢in editdr ile hemen temasa gecme ve
isbirligi yapma sorumlulugunu tasir.

Editor Sorumluluklari

Bas editor, makaleleri, yazarlarin etnik kokeninden, cinsiyetinden,
uyrugundan, dini inancindan ve siyasi felsefesinden bagimsiz olarak
degerlendirir. Yayina gonderilen makalelerin adil bir sekilde cift
tarafli kor hakem degerlendirmesinden ge¢gmelerini saglar. Gonderilen
makalelere iligkin tiim bilginin, makale yayinlanana kadar gizli
kalacagini garanti eder. Bas editor igerik ve yayinin toplam kalitesinden
sorumludur. Gereginde hata sayfasi yaymnlamali ya da diizeltme
yapmalidir.

Bas editor; yazarlar, editorler ve hakemler arasinda ¢ikar catismasina
izin vermez. Hakem atama konusunda tam yetkiye sahiptir ve dergide
yayimlanacak makalelerle ilgili nihai karar1 vermekle yiikiimliidiir.
Dergiye gonderilen makalelerin 6n inceleme, hakemlik, diizenleme ve
yayimlama siireclerinin vaktinde ve saglikli bir sekilde tamamlanmasi
editorlerin gorevidir. Editorler dergiye makale kabul ederken akademik
kaygi ve olgiitleri oncelemelidir.

Hakem Sorumluluklar:

Hakemler dergide yayimlanacak makalenin akademik kalitesinin en
temel tespit edicisi olduklarinin bilinciyle davranmali ve akademik



kaliteyi  arttirma  sorumluluguyla  degerlendirme  yapmalidir.
Hakemlerin arastirmayla ilgili, yazarlarla ve/veya aragtirmanin finansal
destekgileriyle cikar catismalart olmamalidir. Degerlendirmelerinin
sonucunda tarafsiz bir yargiya varmalidirlar. Hakemler, degerlendirme
raporlarinda yilizeysel ve muglak ifadelerden kacinmalidir. Sonucu
olumsuz olan degerlendirmelerde sonucun dayandigi eksik ve kusurlu
hususlar somut bir sekilde gosterilmelidir. Gonderilmis yazilara iliskin
tim bilginin gizli tutulmasini saglamali ve yazar tarafinda herhangi
bir telif hakki ihlali ve intihal fark ederlerse editére raporlamalidirlar.
Hakem, makale konusu hakkinda kendini vasifli hissetmiyor ya da
zamaninda geri donilis saglamasi miimkiin goriinmiiyorsa, editdre
bu durumu bildirmeli ve hakem siirecine kendisini dahil etmemesini
istemelidir.

Degerlendirme stirecinde editdr, hakemlere gdzden gegirme igin
gonderilen makalelerin, yazarlarin 6zel miilkii oldugunu ve bunun
imtiyazli bir iletisim oldugunu agikg¢a belirtir. Hakemler ve yayin kurulu
tiyeleri baska kisilerle makaleleri tartisamazlar. Hakemlerin kimliginin
gizli kalmasina 6zen gosterilmelidir. Bazi durumlarda editoriin kararyla,
ilgili hakemlerin makaleye ait yorumlar1 ayn1 makaleyi yorumlayan
diger hakemlere gonderilerek hakemlerin bu siiregte aydinlatilmasi
saglanabilir. Hakemler, yalnizca makalelerin i¢eriginin dogrulugunu ve
akademik Ol¢iitlere uygunlugunu degerlendirmelidir.

GENEL BiCiM OZELLIKLERI

ILSAM Akademi Dergisi'nde yayimlanacak yazilar, (resim, sekil, harita,
bibliyografya vb. malzeme haric) en fazla 10000 kelime civarinda (25
sayfa) olmalidir. Herhangi bir yazinin hacminin bu iist sinir1 agmast
durumunda, editdrler kurulunun verecegi karar gegerlidir.

Yaz1 Tipi

Microsoft Word programinda en az 2,5 cm kenar boslugu ile metin kismi
Times New Roman yazi tipinde, 12 punto ve 1,5 satir araligi; dipnotlar
ise 10 punto ve tek satir araligi ile yazilmalidir. Tablo ve sekillerin nasil
hazirlanacagina dair ilgili boliime bakiniz.

Arapga yazilar Traditional Arabic - 12 punto ve 1,5 satir araligi



yazilmalidir.
Sayfa Yapisi

A4 boyutlarindaki kagida {ist, alt, sag ve sol bosluk 2,5 cm (0.98 ing)
birakilarak, iki yana dayali, satir sonu tirelemesiz sekilde olmalidir.

Paragraf Yapisi

Paragraflar ilk satir girintisiz, 6nce ve sonra alani 6 nk olmalidir.
CALISMA BOLUMLERI

Bashk

Makale basligi, kiiclik harf bold, sdzciiklerin ilk harfi biiyiik ve sayfaya
ortali olmalidir. Calisma daha 6nce sunulmussa, bir projeden veya
tezden tretilmisse vs. giris bagligmin sonuna (1) dipnotu konularak
aciklama yapilmalidir.

Bashigin ingilizce karsiligi, ana bashgin altina kiiciik harf, italik,
sozctiklerin ilk harfi biiyiik olacak sekilde yazilmaldir.

Alt diizey basliklar ondalik sistem diizeninde, rakam ve sonrasinda
nokta kullanilarak olusturulmalidir. Baslik numarasi ile bashgin ilk
harfi arasinda bir bosluk birakilmalidir.

Yazar Isimleri

Yazar isimleri italik olmalidir. Yazarin/yazarlarin tam adlari, unvanlari,
calistiklar1 kurumlar ve elektronik posta bilgileri ile ORCID numaralari
belirtilmelidir.

Oz
Giris boliimiinden 6nce 140-180 sozciik arasinda ¢calismanin kapsamint,

amacini, ulasilan sonuglar1 ve kullanilan yontemi kaydeden Tiirk¢e ve
Ingilizce 6z (abstract) yer almalidir. Ozde atif kullanilmamalidir.

Anahtar Kelimeler

Ozlerin altinda ¢aligmanin icerigini temsil eden 5-7 Ingilizce, 5-7



Tiirkce anahtar kelime yer almalidir.
Ana Metin

Nicel ve nitel g¢alismalar Giris, Yontem, Bulgular ve Tartisma
boliimlerini igermelidir. Derleme tiirii ¢alismalar problemi ortaya
koymal, ilgili literatiirii yetkin bir bicimde analiz etmeli, literatiirdeki
eksiklikler, bosluklar ve celigkilerin iizerinde durmali ve ¢oziim
icin atilmas1 gereken adimlardan bahsetmelidir. Diger calismalarda
konunun tiirtine gore degisiklik yapilabilir, fakat bunun okuyucunun
metinden faydalanmasini gii¢lestirecek detayda alt boliimler seklinde
olmamasina 6zen gosterilmelidir.

Dipnot

Dipnot 6l¢ii ayarlari, Times New Roman 10 punto, tek satir araligida
olmalidir. Dipnot numarasi ile ilk s6zciik arasinda bir bosluk birakilarak,
paragraf sekmesinin Girinti kismindan Sag: 0, Sol: 0 cm, Ozel: asily,
Deger: 0,3 cm seklinde ayarlanmalidir.

Dipnotta Isnad Atif 2. Edisyon (dipnotlu) sistemi uygulanmalidir.
Kaynak¢a

Dipnot 6l¢ii ayarlari, Times New Roman 12 Punto, satir araligi Once:
0, Sonra: 6 nk, tek satir arali1 seklinde ayarlanmalidir. Kaynakc¢ada
eserin ilk satir1, paragraf sekmesinin Girinti kismindan, Sag: 0, Sol: 0
cm, Ozel: asili, Deger: 1,25 cm seklinde ayarlanmalidir.

Kaynakgcada isnad Atif 2. Edisyon (dipnotlu) sistemi uygulanmalidur.

Extended Abstract

Makalenin en az 750 (yedi yiiz elli) kelimelik 6zeti, abstract boliimiinden
sonra yer almalidir. Bu béliim Tiirkce makalelerde Ingilizce, ingilizce
makalelerde ise Tiirk¢e olmalidir.



BASLIK SISTEMI
Temel Bashklar
Calismanin baslig1 biiyiik harflerle ortali ve bold yazilmalidir.

Birinci Diizey Bashk

Sola dayali ondalik sistem diizeninde (rakam ve sonrasinda nokta),
BUYUK HARF ve Bold yazilmahdir. Kendinden 6nceki paragraftan
bir satir bosluk ile ayrilmalidir.

ikinci Diizey Bashk

Sola dayali ondalik sistem diizeninde (rakam ve sonrasinda nokta),
Kiiciik Harf ve Bold; Sozciiklerin ilk Harfi Biiyiik yazilmahdir.
Kendinden 6nceki paragraftan satir boslugu ile ayrilmalidir.

Uciincii Diizey Bashk

Sola dayali ondalik sistem diizeninde (rakam ve sonrasinda nokta),
Kiiciik Harf, Bold ve Italik; Sozciiklerin Itk Harfi Biiyiik yazilmahdir.
Kendinden onceki paragraftan satir boslugu ile ayrilmalidir.

Dordiincii Diizey Bashk

Sola dayali ondalik sistem diizeninde (rakam ve sonrasinda nokta),
italik, yalnizca baslhign ilk harfi biiyiik yazilmalidir. Kendinden 6nceki
paragraftan satir boslugu ile ayrilmamalidir.

Bes diizeyden daha fazla baslik olusturulmasi 6nerilmemektedir.

Tablo ve Sekil Bashklar:

Tablo ve sekillerin basliklandirilmasinda “Tablo” veya “Sekil” ibaresi
kullanilmalhidir. Grafik, ¢izelge, ¢izim, harita, fotograf ve resimler sekil

olarak degerlendirilmektedir.



Bagliklandirmada ardisik sayilar kullanilmali ve iki nokta konulduktan
sonra agiklayict ifade yazilmalidir. Kullanilan basliklar, dipnot ile ayni
yaz1 tipi boyutunda olmal1 ve satir girintisi olmamalidir. Tablo ve sekil

basliklarinda her kelimenin ilk harfi biiyiik yazilmalidir.

Ornek:
Tablo 1: Dindarlik-Affetme Egilimi Arasindaki iliskiler (Pearson

Korelasyon Degerleri)

“» Tablo ve sekiller, telif hakki igeriyorsa telif hakki sahibinden basili
ve elektronik kullanim i¢in yazili izin alinmasi ve tablo veya sekil
altinda “Kaynak:” ibaresi ile kaynagin belirtilmesi gereklidir.

*+ Tablolarin gosteriminde sadece list ve alt kenarliklar kullanilmalidir.
Ust ve alt kenarliklar 1% nk oraninda diiz ¢izgi seklinde olmalidur.
Tablo icerisindeki baglik satir1 ise 1 nk oraninda ve bold (kalin)
olmalidir.

<» Daha detayl bilgi igin Isnad Atif 2.Edisyon (Dipnotlu) Sistemi
Kitapg¢igina bagvurunuz.

https://www.isnadsistemi.org/guide/isnad2/

ISNAD ATIF 2. Edisyon (Dipnotlu) GENEL ILKELER

X/

“» Genel kural olarak dipnotlarda eser kiinye bilgileri virgiil (,) ile
kaynakcada ise nokta (.) isareti ile ayrilir.

«» ki yazar isminin arasinda, dncesi ve sonrasinda bosluk birakilarak
“tire/kisa ¢izgi isareti (-)” kullanilir.

Ornek: Bekir Topaloglu - ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii
(istanbul: ISAM Yayinlari, 4. Basim, 2015), 55.

X/

“* Ayn yazarin ayni dipnotta birden fazla ¢alismasi pes pese kaynak
olarak belirtilecekse ikinci ve sonraki eserin “Yazar Adi1 Soyadi”
alanina “a.mlf.” (ayn1 miiellif) kisaltmas1 kullanilir.



Ornek: Sonmez Kutlu, Tirklerin Isldmlasma Siirecinde Miircie ve
Tesirleri (Ankara: TDV Yay., 2010), 56; a.mlf., “Ilk Miircii Metinler
ve Kitabii’l-Irca”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 37
(1997), 317-331.

% Yazar, editor, ¢evirmen vb. ii¢ veya daha fazla ise dipnotta ilkinin
ad1 ve soyadma yer verildikten sonra “vd.” kisaltmasi kullanilir.
Kaynakcada ilkinin “Soyadi, Ad1” belirtildikten sonra vd. kisaltmasi
yazilir.

“ Kaynakg¢ada vd., ts. gibi sonu nokta ile biten kisaltmalardan sonra
ikinci bir nokta kullanilmaz.

“ Birden fazla esere atif yapilirken iki eserin kiinye bilgileri noktali
virgiille (;) ayrilir.

Ornek: Yazar soyadi, yayin adi, sayfa; Yazar soyadi, yayin adl, sayfa.
% Sayfay1 ifade etmek iizere*s.”’kisaltmas1 kullanilmaz.

% Cilt numaras1,“C” kisaltmasi kullanilmadan yazilir. Cilt ve sayfa
numarasi arasinda egik ¢izgi (/) kullanilir.

Ornek: Akiin, “Ali Mustafa Efendi”, 2/416.

< Cilt numarasinin belirtilmesinde Romen rakami kullanilmaz:
Hatali Kullanim: V/11 Dogru Kullanim: 5/11

<+ Iki kistmdan miitesekkil ciltleri olan eserlerin ciltlerinin kisim
numaralari, parantez i¢inde belirtilir.

Ornek: el-Mugni 6(1)/33-34; el-Mugni 6(2)/121; MEB Islam
Ansiklopedisi 5(1)/13.

“» Makale atiflarinda dergi cilt ve say1 numarasi arasinda egik ¢izgi (/)
kullanilir.

Ornek: Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi 19/1 (Haziran 2015), 23.

% Eserin basim sayisi, “bs.” kisaltmasi kullanilmadan “8. Basim”



seklinde acik olarak yazilir. Bu bilgi kaynak¢ada basim tarihinden
once belirtilir. Eserin 1ilk baskisinin “1. Basim” seklinde
belirtilmesine gerek yoktur.

Ornek: Buhari, Ebl Abdillih Muhammed b. Ismail. el-Cdmi u’s-
sahth.ngr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr. 8 Cilt. b.y.: Daru Tavki’n-Necat,
2. Basim, 1422/2001.

“ Eser isimleri (Kitap, Dergi, Ansiklopedi, Sozliik, Yazma Eser, Tez,
Rapor, Gazete vb.) egik yazilir ve “age.” veya “agm.” seklinde
kisaltilmaz. Bunun yerine eser basligi uygun sekilde kisaltilarak
kullanilir.

IIk kullanima 6rnek:Eba ishak ibrahim ez-Zahid es-Saffar, Telhisii’l-
edille li-kavd ‘idi t-tevhid, thk. Angelika Brodersen (Beyrut: el-
Ma‘hedii’l-Almani 1i’1-Ebhasi’l-Sarkiyye, 2011), 2/143.

Ikinci kullanima érnek: Saffar, Telhisii I-edille, 2/143.

«» Kitap Boliimii, Sozliik Maddesi, Ansiklopedi Maddesi, Makale Adi,
Bildiri Bashigi, Sosyal Medya lletisi, TV Program Adi ve Miizik
eseri ¢ift tirnak i¢inde yazilir.

% Kitap Boliimii, Basili Bildiri ve Ansiklopedi Maddesi tiirtindeki
calismalar kaynakcada yazilirken sayfa araligi en sonda degil basim
bilgilerinden 6nce belirtilir. Yalnizca makale tiirii calismalarda sayfa
aralig1 en sonda yazilir.

Ornek: Akiin, Omer Faruk.“Ali Mustafa Efendi”. Tiirkive Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi. 2/416-417. Ankara: TDV Yayinlari, 1989.

Tiircan, Galip. “Kelam’in Mesriiyeti Sorunu: Ehl-i Siinnet Kelami ve
Olgusal Gergeklik Arasindaki iliski”. Marife 5/3 (2005), 175-193.

< Ilk gectigi yerde atif yapilan yayinin baski bilgilerini igeren parantez
isaretinden Once virgil kullanilmaz.

Ornek:

Hatah Kullamim: Halil Inalcik, “Selim I, The Encyclopaedia of Islam



New Edition, (Leiden: Brill, 1997), 9/127-131.

Dogru Kullamim: Halil Inalcik, “Selim I”, The Encyclopaedia of Islam
New Edition (Leiden: Brill, 1997), 9/127-131.

% Klasik kaynaklarin basim tarihi, Hicri/Miladi olarak “534/1139”
seklinde yazilir.

“ Kitap, Kitap Boliimii, Makale, S6zliik, Matbu Eser, Kitap Bolimii,
Internet Kaynaklari ..vs kaynaklar yazim stilleri ve drnekleri icin
Isnad Atif 2.Edisyon (Dipnotlu) Sistemi Kitap¢igina bagvurunuz.

https://www.isnadsistemi.org/guide/isnad2/



