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CANDAROGLU iSMAIL BEY (1419-1479) VE MEDRESESi *
CANDAROGLU ISMAIL BEY (1419-1479) AND HIS MADRASA
Mustafa YAVUZ
Dr., Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi
mustafayavuzOl@hotmail.com
ORCID ID: 0000-0001-9731-5874
0z
Anadolu Selguklularinin Késedag savasinda Mogollara maglup olmasi ve
kendi icerisinde ortaya cikan taht kavgalari devletin beylikler lizerindeki otoritesini
zayiflatmisti. Bunu firsat bilen Bizans sinirindaki Ug beylikleri Mogollarin destegini
alarak mustakil devlet gibi hareket etmeye baslamislardi. Bu beyliklerden biri de
Semseddin Yaman Candar tarafindan kurulan Candarogullari Beyligi’dir. Babasi
ibrahim Bey’in 1443 yilinda vefatiyla 10. Candarogullari Beyi olan ismail Bey,
yaklasik yirmi senelik iktidarinda beyligini ekonomik, siyasi, bilimsel acidan
gelistirdi ve bircok vakif eseri insa ettirdi. Yaptirdigi medrese ve kitliphane ile ilmi
acidan Kastamonu’nun cazibe merkezi olmasini saglayarak donemin meshur
ulemasinin ugrak yeri haline getirdi. ismail Bey Kiilliyesi vakfiyesinde medresede
Hanefi fikhinin okutulmasini sart kostu. Kendisi de alim bir zat olan ismail Bey,
“Hulviyyat-i Sultan?” adli ilmihal tarzindaki Tirkge fikih eserini telif ederek yasadigi
asrin ve sonraki zamanlarin aranan yapiti olmasini sagladi. Bu makalede
Candarogullar beyligin kurulusundan baslayarak beyliginin yaninda alim bir zat
olan ismail Bey’in hayati ve medresesi hakkinda bilgi verilecektir.
Anahtar Kelimeler: Kastamonu, Candarogullari, Vakif, ismail Bey,
Hulviyyat-i Sultani, Medrese
Abstract
The defeat of the Anatolian Seljuks to the Mongols in the Battle of
Kosedag and the fights for the throne within themselves had weakened the
authority of the state over the chiefdoms. Taking advantage of this, the border
chiefdoms on the Byzantine border began to act as an independent state with the
support of the Mongols. One of them is the Candarogullari Chiefdom, founded by
Semseddin Yaman Candar. ismail Bey, who became the 10th Candarogullari Bey
after the death of his father ibrahim Bey in 1443, developed his chiefdom
economically, politically and scientifically during his nearly twenty-year rule and
had many foundation works built. With the madrasa and library he had built, he
made Kastamonu a center of attraction in terms of science, making it a frequent
destination for the famous scholars of the period. He became the pioneer of a
system by stipulating that Hanafi figh should be taught in the madrasa in the waqf
inscription of ismail Bey Kulliye. ismail Bey, who was also a scholar, wrote the
Turkish figh work in the style of catechism called "Hulviyyat-i Sultani" and made it
a reference source for his century and later times. In this article, starting from the
establishment of the Candarogullari chiefdom, information will be given about the
life and madrasah of ismail Bey, who was a scholar, besides being a chief.
Keywords: Kastamonu, Candarogullari, Wagf, Ismail Bey, Hulviyyat-i Sultani

* Bu makale Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam Bilimleri B&limii islam Tarihi
Anabilimdalinda devam etmekte olan “Kastamonu Medreseleri ve Ulemas!” adli doktora tezinden
Uretilmistir.
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Giris

Malazgirt zaferinin ardindan Anadolu’ya gelen Tiirkmen boylarinin bir
kismi Bizans sinirlarina yerlestirilmisti. Anadolu Selguklularin en gigli olduklari bir
zamanda Mogol ordusuyla yapilan Koésedag savasinda (1243) Sultan Giyaseddin
Keyhusrev’'in kumandasindaki ordunun maglubiyetinin ardindan devlet zayif diise-
rek Mogollara vergi veren tabi bir devlet haline geldi. (Simer, 2002: 272, 273). Bu
durumdan faydalanan Ug beylerinin bir kismi merkezi idare ile baglarini kopararak
bagimsiz devlet gibi hareket etmeye basladilar. Tavaif-i milGk olarak adlandirilan
bu beyliklerden biri Candarogullari Beyligi’dir (Uzungarsili, 1969: XI, XIl).

Beylige ismini veren Semseddin Yaman Candar, Tiirkmen asilli (Uzungarsili,
1969: 120) idi ve Selcuklu sarayinda Candarlik! vazifesinde bulunuyordu. ilhanli
Hiikiimdari Geyhatu, Selcuklu icerisindeki iktidar miicadelesinde yaninda yer al-
masinin mukafati olarak kendisine Eflani’yi ikta olarak verdi ve bdylece Candaro-
gullari Beyligi'nin temelleri atildi (Eytipgiller, 1999: 41; Yiicel, 1993: 146; Uzungar-
sili, 1969: 5).

Semseddin Yaman Candar’in vefati Uzerine yerine oglu Sileyman Pasa
gecmistir (1308) (Yicel, 1993: 146). Siileyman Pasa, topladigi askerlerle Eflani’den
hareket edip Kastamonu’ya baskin yapmis; son Cobanogullari Beyi Mahmud Bey'i
oldurerek Kastamonu’nun yeni hakimi olmustur (Yaman, 1935: 98).

XIV. asrin baslarinda kurulan Candarogullari, Karamanogullari’'ndan sonra
Anadolu’nun en uzun 6mirlt beyliklerinden biri olmustur. Beylik, son Candaroglu
beyi ismail Bey’in 1461 yilinda Sinop kalesinin anahtarlarini teslim etmesiyle Os-
manh hakimiyetine girmistir (Ylcel, 1993: 146).

1. Hayati

1419 Yilinda diinyaya gelen Kemaleddin? ismail Bey, Hulviyydt-i Sultdni adli
eserinde seceresini Ebu’l-Hasen ismail b. ibrahim b. isfendiyar b. Bayezid b. Adil
b.Emir Ya’kub b. Semseddin b. Yaman Candar seklinde ifade etmistir (ismail Bey,
971/1563-64: 1). Annesi ise Abdullah kizi Devlet Hatun’dur (Cifci, 1996: 4).

ibrahim Bey’in vefatiyla (1443) (Uzuncgarsih, 1969: 133: Yiicel 1993: 148;
Yaman, 1935: 148) beyligin basina gecen bilyiik oglu ismail Bey, beyliginin ilk yilla-
rinda idarede hak iddiasinda bulunan kardesi Kizil Ahmed Bey’le miicadele etmek
zorunda kaldiysa da bu sorunu ¢6zdi (Yaman, 1935: 149: Uzungarsili, 1969: 135).

Dénemin giiclii devleti Osmanli ile dostane iliskiler kuran ismail Bey, Sul-
tan Il. Murad’la baris igcinde kalmayi basardi. Bu dostlugun nisanesi olarak Il. Mu-
rad’in kizi Hatice Sultan ile evlendi (Oztuna, 1996: 84). Yine Il. Mehmed’in Dulkadi-
roglu beyi Stleyman’in kizi Sitti Hatun’la yaptigi iki ay devam eden evlilik merasi-

1 Candar, Farsga Can ve Dar kelimelerinin birlesmesiyle “Silah Tasiyan” anlaminda bir terimdir ve
genel olarak degisik milletlerden alinan ve 6zel olarak yetistirilen hassa askeri anlaminda kullani-
lan, Selguklularda suvarilerden olusan muhafiz birliginin adidir.(Bkz. Mansuroglu, 1978: 24; Tane-
ri, 1993: 145).

2 ismail Bey kendisini: pg=yell ¢ Juslowl cpully Agudl JWS ozxall 9 oyadl Hglo J g0 0lacYl 0Bl 9 Okl
"o OB Hbasawl o cb eualypl seklinde ifade ederken (Bkz. VGMA, Anadolu Defteri, 582/1, s. 228, sr.
158), Filibe Markova kéylndeki cami igin yaptigi vakif yerleri ile ilgili 29 Cemaziyelahir 882/8 Ekim
1477 tarihli vakfiyede ise "¢pWlg cdo JWS™ olarak ifade etmektedir. (Bkz. BOA, AE.SMMD.II. 1 —
57.)
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mine katildi (Yicel, 1993: 148; Yiicel, 1980: 103; Yinang, 1989: 55). istanbul’'un
fethinde yer alarak destek verdi (Yicel, 1993: 148; Abdulkadiroglu, 1989: 47).

ismail Bey, dénemin siyasi konjonktiriini degerlendirmesini bilmis ve
Anadolu beyliklerinin Osmanli’ya teslim olarak tarih sahnesinden silindigi bir do-
nemde yirmi yila yakin bir siire sosyal becerisi ve siyasi dehasiyla beyligini ayakta
tutmasini bilmistir. O, bu donemde Osmanli ile birlikte donemin gligll ve ticari
kolonileri ile Gin salan Venedik ve Cenevizlerle de iliski kurmanin yollarini aramistir.
Osmanli devleti ile miinasebetleri iyi olan Cenevizlilere daha miisamahakar davra-
nirken Venediklilere mesafeli durmustur. Venedik devleti mesafeyi kaldirmak ve
iliskilerini gelistirmek icin 1444 yilinda kendisine elgi dahi gondermistir (Yiicel,
1980: 101).

Fatih’in istanbul’'u almasi, Akkoyunlular ve Karamanogullari ile birlikte
Candarogullar’’ni da huzursuz etmisti. Siranin kendilerine geldigini hisseden bu
beylikler Anadolu’da Osmanli’'ya karsi ittifak arayisina girmislerdi. Ayni sekilde
destek saglamak amaciyla Papalik ve italya devletleriyle de temas halindeydiler.
Bu cabanin neticesinde 1460 yilinda Roma’ya ittifak icin gelen dogu llkeleri elgileri
icerisinde ismail Bey’in elgisi de bulunuyordu. Bu gériismeler Fatih’in Candarogul-
lari Beyligine son vermesine mani olamadi (Turan, 1980: 190).

II. Mehmed, fethin ardindan kendisine tehdit olarak gordiigi Trabzon-Rum
imparatorluguna son vermek istiyordu. Bu gayeyle yola ¢cikmada once Veziri
Mahmut Pasa’yl gondererek ylz parca geminin bakim ve ihtiyaclarinin Sinop’ta
bulunan Candaroglu beyi tarafindan karsilanmasini istedi. Bu talepler bir dostluk
nisanesi olarak ismail Bey tarafindan yerine getirildi. Tim bu iyi niyet ve destege
ragmen Il. Mehmed’in Kastamonu beyligine son vermek diisiincesini anlayan is-
mail Bey, vezir Mahmut Pasa’nin siyasi oyunlari, kardesi Kizil Ahmed Bey’in bitme-
yen ihtirasi nedeniyle sahsinin ve ailesinin can ve mal giivenliginin saglanmasi mu-
kabilinde Sinop kalesinin anahtarlarini Mahmud Pasa’ya sulh yoluyla teslim etti
(Matrakgi Nasuh, 2019: 263-264; Asikpasazade, 2003: 234-237).3

lyi bir siyaset adami olan ismail Bey’in dénemin en muhkem ve savunmasi
en iyi kalelerinden Sinop’u direnis gostermeden sulh yoluyla Fatih’e teslim etme-
sinin altinda baska saiklerin oldugu belirtilmektedir. Abdilkerim Abdulkadiroglu,
bu hususu ismail Bey’in bizzat istanbul’'un fethinde bulunarak maddi ve manevi
tecellilere sahit olmasi, Hz. Peygamberin miijdesinin anlamini kavramasi ve daha

3 Aslinda ismail Bey, Sultan Fatih ile dostane iliski icerisinde olmak icin elinden geleni yapmis, Fa-
tih’in talebi lizerine oglu Hasan Bey’i karsilama yapmak lizere Ankara’ya gondermis, Mahmut Pa-
sa’nin gemilerinin bakim ve lojistigini saglamis, ancak yanina Kizil Ahmed’i almis olan Fatih’in bey-
ligine son verme konusundaki gizli arzusunu engelleyememis ve ¢aresiz teslim bayragini cekmistir.
(Bkz. Hammer 1947: 58.) Kalenin anahtarlarini kendi rizasi ve direnis géstermeden teslim eden
ismail Bey, Sultan Fatih tarafindan biiyik iltifatlara mazhar olmus, kendisini ayaga kalkarak ve bir-
ka¢ adim mesafeden karsilayarak yanina oturtmus, elini Spmek isteyen ismail Bey’e: “Sen benim
buyik kardesimsin (abimsin), uygun mudur elimi 6pmek!” diyerek ona karsi saygisini izhar etmis-
tir. (Bkz. Agikpasazade, 2003: 237. Tursun Bey, (t.y): 84-85; Matrak¢l Nasuh, 2019: 264; Hamid
Vehbi, 1301: 1346).
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da 6nemlisi giiclii olanin yaninda durarak islam birliginin saglanmasina katki yap-
mak olarak yorumlamaktadir (Abdulkadiroglu, 1988: 47).4

ismail Bey, Sinop kalesini tesliminden sonra |l. Mehmed’den Yenisehir,
inegdl ve Yarhisar’i istemis, bu talebi Sultan tarafindan uygun bulununca biitiin
varliklarini ve aile efradini yanina alarak Yenisehir'e yerlesmistir (Asikpasazade,
2003: 238).° Buraya yerlesmesinin Gzerinden birkac ay gectikten sonra kendisine
dirlik olarak Filibe’nin Markova kéyu teklif edilince Filibe’ye gécmiis® ve vefatina
kadar burada yasamis (1479) ve Filibe’de insa ettirdigi Bey Mescidi’'nin yanindaki
tiirbeye defnedilmistir (Oztuna, 1996: 84; Gokbilgin, 1952: 328; Yaman, 1935:
152; Asikpasazade, 2003: 242).”

2. ilmi Kisiligi

ismail Bey, idari ve siyasi basarisin yaninda ilmi kisiligi ile de 6n plana ¢ik-
mistir (Ozanoglu, 1959: 4). O, ilmi kisiliginin bir yansimasi olarak ilim adamlarini
himaye etmis, basinda bulundugu Kastamonu beyliginin en parlak ilim merkezleri
arasinda yer almasini saglamistir. Dénemin (nll alimlerinin Kastamonu’da top-
lanmalarini, verimli telif eserler meydana getirmelerini tesvik etmistir. O’'nun do-
neminde kiraat alaninda bizzat emriyle Kastamonulu Omer tarafindan Risale-i
Miinciye; tasavvuf alaninda Halit oglu Yunus tarafindan Miydru’l-ahydr ve’l-esrdr
ve yine O’nun adina g6z hastaliklari konusunda Sinoplu Halil oglu Mi’min tarafin-
dan Miftdhu’n-ndr ve hazdinii’s-siirdr adli eserler meydana getirilmistir (Abdulka-
diroglu, 1988: 15). Buna ilave olarak Anadolu’da matematik, astronomi ve cograf-
ya O0gretimini baslatan iki alimden biri olan ve bu glinkii Azerbaycan sinirlari icinde
bulunan Sirvan’in Semahi kasabasindan Fethullah Sirvani dahi Kastamonu’ya gele-
rek ismail Bey’in medreselerde ders vermistir (Akpinar, 1995: 465). Ote yandan
adina medrese ve kitiphane yaptirdigi Niksarli Muhyiddin, Seyyid Ali A’cemf, Teb-
rizli fikir adami Mevlana Kemal gibi zevati himaye etmesi, Kastamonulu Tiirabi,
Hamdi, Senayi ve Haki gibi sair ve edipleri kollamasi, Hayreddin Halil gibi miderris-
lerin Kastamonu’daki ilim faaliyetlerinde yer almalari ismail Bey’in ilim adamlarina
verdigi degeri ortaya koymaktadir (Yaman, 1935: 152, 153). Dénemin sartlari ve
ilmi konumu dikkate alinirsa Niksarli Mehmet icin yaptirdigi kiitiphaneye dini ve
alet ilimleri icerikli 300 kitap vakfetmesi onun ne kadar ileri gorisli bir bey oldu-
gunu ortaya koymaktadir (Uzuncarsili, 1969: 144; Yaman, 1935: 152).

4 ismail Bey’in sulh yoluyla kaleyi teslim etmesini iyi okumak gerekir. Ciinkii Sinop kalesi cok miis-
tahkem bir mevkide yer alip etrafi denizle gevrili bir konumda idi. Ayrica kalede 400 top, 2000
topgu ile 10.000 kisilik diizenli bir ordu bulunuyordu. (Bkz. Hammer, 1947: 59.)

5 Ote yandan Fatih tarafindan ismail Bey’in oglu Hasan’a da Bolu Sancak beyligi verilerek aileye her
bakimdan maddi- manevi iltifatlar edilmistir. (Bkz. Hamid Vehbi, 1301: 1347).

6 Asikpasazade, ismail Bey’in kendisine verilen Bursa civarini birakip Filibe’ye kendi istegiyle gitmedi-
gini, bunun nedeninin kardesi Kizil Ahmed’in kendisine teklif edilen Mora Sancak beyligine gitme-
yerek dnce Karamanoglu'na, daha sonra da Uzun Hasan’a iltica etmesinden hareketle, Il. Meh-
med’in onun da de kagmasindan endise etmesi neticesinde Filibe’ye gonderildigini soyler. (Bkz.
Asikpasazade, 2003: 242).

7 Aslinda ismail Bey, vefatinin ardindan kendisinin defnedilmesi icin Kastamonu’da bir tiirbe yaptir-
mistir. (Bkz. Yaman, 1935: 162.) Ancak Lokman siiresi 31/34. ayetindeki “...Hicbir kimse hangi
yerde Olecegini bilmez...” hikmii tecelli etmis ve kendi yaptirdigi tirbeye gomilmek nasip olma-
mistir. Filibe’de yaptirdigi “Bey Camii” adiyla anilan cami ve tiirbesi 1914 yilinda tahrip edilmistir.
(Bkz. KIEL, 1996: 80.)
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0, yonetimde bulundugu Zaman diliminde ¢ekismeden uzak durmus, ken-
disini Kastamonu’nun imar, ilim ve sanat yoniinden yikselmesi ve ilerlemesine
adamistir. Bunun neticesinde Kastamonu, devrinin en 6nemli ilmi merkezlerden
biri hiviyetini kazanmis ve bu parlaklik O’'nun vefatindan sonra da uzun yillar de-
vam etmistir (Yaman, 1935: 152).

ismail Bey’in hocalari ve kimlerden hangi dersleri okudugu hususunda bir
bilgi elde edilememistir. Ancak ilim adamlarini himaye etmesi, Hanefi mezhebini
dikkate alarak bir fikih kitabi yazabilmesi iyi bir egitim aldigini géstermektedir. Bu
hususta degerlendirme yapan ihsan Ozanoglu, ismail Bey’in diizenli bir egitim
aldigini, babasi ibrahim Bey tarafindan 6zel hocalar gézetiminde devlet idaresi,
askerlik ve ilim basta olmak Uzere her sahada yetistirildigini séylemektedir (Oza-
noglu, 1959: 4).2 Aldigi egitim neticesinde alim, fazil, halim, selim bir zat haline
gelen ismail Bey, Kastamonu halki tarafindan ¢ok sevilmis ve aradan bes asir geg-
mesine ragmen bu sevgi canliligini muhafaza etmistir.

ismail Bey’in bizzat kendisinin kaleme aldigi Hulviyydt-i Sultdni adini verdi-
gi ilmihal tarzindaki eseri gercekten iyi yetistirildigin bir géstergesidir. Bu eserin iki
dzelligi 6ne ¢ikmaktadir. Birincisi Hulviyydt ismin verilmesi,® ikincisi ise Turkce ya-
zilmasidir. Yasadigi dénemde Arapga ve Farsca eserler yazmanin revacta oldugu
dikkate alinirsa Tirkcge fikih eseri ortaya koymanin kiymeti ortaya ¢ikmaktadir.
Arapca ve Farsgaya hakim oldugu halde miitevazi davranarak Arapga bilmedigini
ima etmis, Tlrkce yazmasinin gerekcesi olarak da Arapca ve Farsca bilmeyenlerin
kitabi okuyarak faydalanmalarini saglamak oldugunu soylemistir (ismail Bey,
971/1563: 3). Halkin esere olan tevecclhd, sehirlerin merkez camilerinde yer al-
masini saglamis, reayaya okunmasi icin fermanlar yazilmistir (Abdulkadiroglu,
1988: 54).

Herkesin kilicindan korktugu, ilminden medet umdugu®® ismail Bey’in bu
eseri fetvalardan olusan bir fikih kitabidir. Hulviyyat, tatlilar demektir. 77 babdan
olusan eser, inanmis bir miminin giinliik hayatinda, 6zellikle de ibadetler konu-
sunda karsisina gikacak biitiun sorunlarinin cevabini bulabilecegi bir eser 6zelligi
tasimaktadir (Abdulkadiroglu, 1988: 50).1

Bu eserin Ulkemizde 84, yurt disinda ise 23 olmak Uzere toplam 107 nis-
hasi tespit edilmistir. Cokca ragbet goren eserin 6zel kiitliphane ve sahislarin ko-
leksiyonlarinda daha fazla niishasinin olmasi ihtimal dahilindedir. Bunlarin varhgi
zamanla ortaya ¢ikacaktir. Ancak su anda tespit edilen Tirkiye ve dinyanin farkh
yerlerindeki nUshalarin listesi asagidaki gibidir (Karagoz, 2014: 25).

8 Candarogullari Beyleri ilme, alime, ilmi mlesseselere deger verdikleri gibi kendileri de ilim konu-
sunda iyi yetistirilmislerdir. Mesela ismail Bey’in babasi ibrahim Bey icin babasi isfendiyar Bey’in
bizzat oglunun okumasi igin miellifi belli olmayan Cevéhiru’l- Esfad adli satir arasi Kuran tefsirini
yazdirmasi bu gergege 1sik tutmakta, ailenin ilme olan ilgisi gdstermektedir (Bkz. Glloglu, 2018:
27).

9 “Hulviyydt-1 Sulténi” Sultanin tatlilari anlamina gelmektedir. Gergekten ismail Bey’in eseri dénemin
sartlari da dikkate alindiginda ismi Arapga, ancak igerigi Tlrkce olan seker tadinda bir yapittir.

10 ismail Bey zamaninda Kastamonu’ya gelen ve yaninda birkag giin kalan Sair Hamidi, icerisinde yer
alan pek ¢ok kasidesinin Fatih Sultan Mehmed’e ait olmasiyla birlikte ona da divaninda biyuk yer
ayirarak 6vgu dolu sozler sdylemektedir. (Bkz. Yaman, 1935: 153-154.)

11 Hulviyydt-1 Sultant adl eserin 3 ve 4. sayfalari fotografi icin bkz. EK: 1)
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Sira | Bulundugu
N. Yer . -
Demirbas No Kittiphane Adi
1 | Ankara Y /735 Tuirk Tarih Kurumu Baskanlig:
Kiittiphanesi
2 | Ankara Y/391 Ttirk Tarih Kurumu Bas. Kiit.
3 | Ankara 01 Hk 490 DVD: 974 Adana 11 Halk Kiit. (Mil. Kiit.)
4 | Ankara 50 Ur 235DVD: 1853 Nevsehir Urgiip Tahsin Aga Ilce
Halk Kit. (Mil. Kiit.)
5 | Ankara 06 Hk 1258DVD: 1268 Adnan Otiiken 1l Halk Kiit. (Mil.
Kiit.)
6 | Ankara 06 Hk 2131/1-8 Adnan Otiiken 1l Halk Kiit. (Mil.
Kiit.)
7 | Ankara 06 Mil Yz B 801 DVD: Milli Kiitiphane Yazmalar
843 Koleksiyonu
8 | Ankara 06 Mil Yz B 812 DVD: Milli Kiitiiphane Yazmalar
847 Koleksiyonu
9 | Ankara 06 Mil Yz B 704 DVD: Milli Kiitiiphane Yazmalar
809 Koleksiyonu
10 | Ankara 06 Mil Yz B 218 DVD: Milli Kiitiphane Yazmalar
653 Koleksiyonu
11 | Ankara 06 Mil Yz B 623 DVD: Milli Kiitiiphane Yazmalar
781 Koleksiyonu
12 | Ankara 06 Mil Yz B 72 DVD: Milli Kiitiiphane Yazmalar
612 Koleksiyonu
13 | Ankara 06 Mil Yz B 486 DVD: Milli Kiitiiphane Yazmalar
732 Koleksiyonu
14 | Ankara 06 Mil Yz A 5601 DVD: | Milli Kiitiiphane Yazmalar
329 Koleksiyonu
15 | Ankara 06 Mil Yz A 4414/2 Milli Kiitiiphane Yazmalar
DVD: 244 Koleksiyonu
16 | Ankara 06 Mil Yz A 5600 DVD: | Milli Kiitiiphane Yazmalar
329 Koleksiyonu
17 | Ankara 06 Mil Yz B 1025 DVD: | Milli Kiitiiphane Yazmalar
1801 Koleksiyonu
18 | Ankara 06 Mil Yz A 9169 DVD: | Milli Kiitiiphane Yazmalar
1793 Koleksiyonu
19 | Ankara Yz. B 43 Tiirk Dil Kurumu Kiit. Tiirkge

Yazmalari
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20 | Corum 19 Hk 1470 Hasan Pasa Il Halk Kiitiiphanesi

21 | Edirne 22 Sel 4947 Selimiye Yazma Eser Kiittiphanesi

22 | Edirne 22 Sel 4948 Selimiye Yazma Eser Kiittiphanesi

23 | Edirne 22 Sel 408 Selimiye Yazma Eser Kiitiiphanesi

24 | Erzurum 25 Hk 23919 Il Halk Kiitiiphanesi

25 | Istanbul OE-Yz-583 IBB. Atatiirk Kitapligi Osman Ergin
Tiirkce Yazmalar1

26 | Istanbul B.19 IBB. Atatiirk Kitaplig1 Tiirkce
Yazmalar1

27 | Istanbul MC. Yz.109 IBB. Atatiirk Kitaplig1 Cevdet
Yazmalari

28 | Istanbul SHMHK.Yaz. 87/1 Hiiseyin Kocabas Kitaplig: Tiirkce
Yazmalar1

29 | Istanbul 34 Ae Seriyye 1292 Millet Kiit. Ali Emiri Koleksiyonu

30 | Istanbul 34 Nk 1511 Nuruosmaniye Yazma Eser
Kiitiiphanesi

31 | Istanbul 34 Nk 1512 Nuruosmaniye Yazma Eser
Kittiphanesi

32 | Istanbul 34 Nk 1513 Nuruosmaniye Yazma Eser
Kittiphanesi

33 | Istanbul 34 Nk 1514 Nuruosmaniye Yazma Eser
Kiitiiphanesi

34 | Istanbul 34 Nk 1515 Nuruosmaniye Yazma Eser
Kiittiphanesi
Stileymaniye Yazma Eser

; Kiittiphanesi Terctiman Gazetesi

35 | Istanbul Y-74 Kiit, Ttirke Y.

36 | Istanbul E.H. 750 Topkap1 Saray1 Miizesi Tiirkge
Yazmalar

37 | Istanbul E.H. 721 Topkap: Saray1 Miizesi Tiirkge
Yazmalar

38 | Istanbul H.151 Topkap1 Saray1 Miizesi Tiirkge
Yazmalar

39 | Istanbul H.134 Topkap1 Saray1 Miizesi Tiirkge
Yazmalar

40 | Istanbul H.S. 374 Topkap1 Saray1 Miizesi Tiirkge

Yazmalar
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Yapi Kredi Sermet Cifter Arastirma
Kiittiphanesi

41 | Istanbul 883
Tiirkce Yazmalar

42 | Istanbul T.6249 Istanbul Universitesi Rektorliigii
Nadir Eserler Kiit.

43 | Istanbul T. 6243 Istanbul Universitesi Rektorligii
Nadir Eserler Kiit.

44 | Istanbul T. 100 Istanbul Universitesi Rektorliigii
Nadir Eserler Kiit.

45 | Istanbul T. 928 Istanbul Universitesi Rektorligii
Nadir Eserler Kiit.

46 | Istanbul T. 5849 Istanbul Universitesi Rektorliigii
Nadir Eserler Kiit.

47 | Istanbul 01141 Ayasofya

48 | Istanbul 01440 Ayasofya

49 | Istanbul 00670 Esad Efendi

50 | Istanbul 02455 Fatih

51 | Istanbul 00860 Hac1 Mahmud Efendi

52 | Istanbul 00928 Hac1 Mahmud Efendi

53 | Istanbul 06397 Hac1 Mahmud Efendi

54 | Istanbul 00478 Hamidiye

55 | Istanbul 00313 Hekimoglu

56 | Istanbul 00225 [zmir

57 | Istanbul 00104 Miihrisah Sultan

58 | Istanbul 00288 Pertevniyal

59 | Istanbul 00195 Rasit Efendi

60 | Istanbul 00086-M Salih Hatun

61 | Istanbul 00688 Serez

62 | Istanbul 00699 Serez

63 | Istanbul 01041 Yazma Bagislar

64 | Istanbul 03688 Yazma Bagislar

65 | Istanbul 02974 Bayezid

66 | Istanbul 03211 Bayezid

67 | Istanbul 03212 Bayezid
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68 | Istanbul 08865 Bayezid
69 | Istanbul 0792 Hiidai Efendi
70 | Istanbul 00790 Hiidai Efendi
71 | Istanbul 0332 Fotokopi olarak bulunmaktadir
72 | Istanbul 0152 Ozel
73 | Istanbul | 00765 Sehit Ali Pasa
74 | Kastamonu | 37 Hk 3710/1 11 Halk Kiitiiphanesi
75 | Kastamonu | 37 Hk 3714 Il Halk Kiitiiphanesi
76 | Kastamonu | 37 Hk 3050 Il Halk Kiitiiphanesi
77 | Kastamonu Mustafa Gezici Ozel Sahis
Koleksiyonu
78 | Konya 42 Kon 2755 Bolge Yazma Eserler Kiitiiphanesi
79 | Konya 42 Kon 5655 Bolge Yazma Eserler Kiitiiphanesi
80 | Konya 42 Kon 4174 Karatay Yusufaga Kiitiiphanesi
81 | Konya 42 Yu 9954 Karatay Yusufaga Kiitiiphanesi
82 | Kiitahya 43 Ze 177 Zeytinoglu Koleksiyonu Zeytinoglu
flce Halk Kiit.
83 | Kutahya 43 Va 1636 Vahitpasa Il Halk Kiitiiphanesi
84 | Manisa 45 Ak Ze 5955 Akhisar Zeynelzade Koleksiyon
Manisa il Halk Kiit.
Hs.or.quart 1111
85 | Almanya Staatsbibliothek, Berlin Almanya Milli Kuttiphanesi Tiirkce
Yazmalari
Ms.or.quart 1815
86 | Almanya Staatsbibliothek, Berlin Almanya Milli Kiittiphanesi Tiirkce
Yazmalar1
Ms.or.fol. 4149
87 | Almanya Staatsbibliothek, Berlin Almanya Milli Kiittiphanesi Tiirkge
Yazmalari
Third Series New
Accession 469 . o I
88 | ABD New Jersey Princeton Universitesi
Tiirkce Yazmalari
Third Series New
Accession 427 . o .
89 | ABD New Jersey Princeton Universitesi

Tiirkge Yazmalar1
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Garrett Collection
Yahuda Series Ottoman

90 | ABD . New Jersey Princeton Universitesi
Turkish .
Tiirkce Yazmalar:
1424Yq
91 | Avusturya | A.F.169(252) Avusturya Milli Kiittiphanesi
Tiirkce Yazmalar1
Bosna
Hersek R - - s
92 431 Gazi Hiusrev Kiitiiphanesi Ttirkce
Yazmalar
Bosna
Hersek — L -
93 185 Gazi Hiuisrev Kiittiphanesi Ttirkce
Yazmalar1
Bosna
94 Hersek R- 2856 Gazi Hiuisrev Kiitiiphanesi Ttirkge
Yazmalari
95 | Fransa Gaulmin/Regius, 1238 | Fransa Milli Kiit. Ttirk¢e Yazmalari
96 | Ingiltere Or. 5963 Ingiltere Milli Kiitiiphanesi Tiirkce
Yazmalar1
97 | Misir Fikh-1 Hanefi Tiirki Kahire Milli Kiitiiphanesi Tiirkge
Talat 103 Yazmalari
98 | Misir Fikh-1 Hanefi Tuirki 110 | Kahire Milli Kiittiphanesi Tiirkge
Yazmalar1
99 | Misir Fikh-1 Hanefi Tiirki Kahire Milli Kiittiphanesi Tiirkge
Talat 32 Yazmalari
100 | Misir Fikh-1 Hanefi Tiirki Kahire Milli Kiitiiphanesi Tiirkge
Talat 64 Yazmalari
101 | Misir Funtin-1 Miitenevvia Kahire Milli Kiittiphanesi Tiirkge
Turki 268 Yazmalar1
102 | Misir Fikh-1 Hanefi Tiirki Kahire Milli Kiittiphanesi Tiirkge
Talat 112 Yazmalari
103 | Misir Fikh-1 Hanefi Tiirki 110 | Kahire Milli Kiitiiphanesi Tirkge
Yazmalari
104 Filology Orientalney Uniwersytetu
Polonya Or. 46591 Jagiellonskiego W Krakowie
(Polonya)
105 | Tunus 10909 Tunus Milli Kiittiphanesi Tiirkce
Yazmalari
106 | Vatikan Vat. Turco 21 Vatikan Kiittiphanesi Ttirkce
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Yazmalari

107 | Vatikan Vat. Turco 126 Vatikan Kiittiphanesi Ttirkce
Yazmalari

3. Vakiflar

ismail Bey, Kastamonu ve ¢evresini ekonomik acidan da gelistirerek parlak
bir donem yasamasini sagladi. Doneminde 4 adet bakir paranin basiimasi bu zen-
ginligin yansimasidir (Yaman, 1935: 157). Gergek manada ziihd sahibi ve diinya
malina deger vermeyen bir kisilige sahip oldugundan malini vakif eserlerine sarf
ederek zenginligini halkin menfaati ici kullandi.> Yénetimde bulundugu yaklasik
yirmi yillik stiregcte Candaroglu beyliginin merkezi Kastamonu ve 17 yilini gegirdigi
Filibe’de vakiflar kurarak ardinda sayisiz eserler birakti (VGMA, Anadolu Defteri,
582/1, s. 255, sira 156; Yaman, 1935: 154, 156, 157, 166).

Kastamonu Arag Oyacali kéylnde han; yine Arag Kire-i Hadid (Demirli) ko-
yiinde ismail Bey Camii; Devrekani Cayircik kéyiinde ismail Bey Camii, Kastamo-
nu’da ismail Bey hamami ve hani Kastamonu’daki vakif eserlerindendir (Yaman,
age, 154, 156, 157, 166). Vakif eseri olarak esas mihrini ise Kastamonu’da Sehin-
sah kayasi olarak bilinen yerde cami, imaret, medrese, sibyan mektebi, kitlipha-
ne, tiirbe, han, hamamdan olusan ve “Emir imareti”, “Yeni imaret”, “Kiigiik ima-
ret” ve “Asagl imaret” olarak bilinen kiilliye ile vurdu (Cobanoglu, 2001: 87).

ismail Bey, Markova’ya yerlesmesinden sonra Filibe’de Bey Camii adinda
bir cami, iki mescid, bir tirbe ve estetik glizelligi goz kamastiran gifte hamam yap-
tirdi. Ayrica Markova’ya yakin Rodop daglarindan Filibe’ye su getirtti. Bu glin gifte
hamam hala varligini korurken yaptirdigi cami ve tirbesi 1914’te tahrip edildi
(Kiel, 1996: 80).

Filibe’deki bu eserlerinin yasamasi igin iki adet vakif kurdu. Vakfin ilki 2
Muharrem 872/3 Agustos 1467 tarihli olup bununla mulkiyetinde olan Markova
kéyiini vakfetti (VGMA, Defter No: 630, s. 974). ikincisi ise 1 Sevval 876/12 Mart
1472 tarihli olup Filibe'ye bagh Kadi kdylinde (¢ degirmen, Haci Halil kdylinde
arazi ve degirmen, Kara Reis koylindeki degirmenleri vakfetti ve elde edilen gelirin
Markova’da yaptirdigi mescidin ve su yollarinin tamiri igin harcanmasini sart kostu
(VGMA, Defter No: 628, s. 449).13

4. ismail Bey Medresesi

Medrese, Kastamonu’da Sehinsah kayasi olarak bilinen yerde imaret, han,
tirbe, sibyan mektebi ve camiden olusan killiyenin bir parcasi olarak insa edilmis-
tir. Vakfiyeden anlasildigina gére medresenin yapilis amaci; medresede (immet
arasinda saygin ve peygamber mirasina sahip ¢ikacak gercek alimlerin tedris ile

12 Bu hususta ismail Bey, “Diinyaya tefekkiir ve ibret goziiyle bakilmasi gerektigi, bulutlari yagmur-
suz, sthhati, hastaliktan ibaret ve diinyada giyilmesi lazim gelen elbisenin de ancak ziihd ve takva
elbisesi oldugunu, diinyadan azik edinmenin ¢ok hayirli ve faydasinin daha kalici oldugunu, din-
yanin uykuda gelen bir hayale benzedigini, diinya ve icindekilerin hepsinin yok olacagini” séyle-
mektedir. Ote yandan kendisi dindar ve takva sahibi oldugu kadar, imarette kalacak olan insanla-
rin da dindar olmalarini sart kogsmustur. Bu yizden vakfa glinahkar, namaz kilmayan ve medrese
ve vakifta olup ta cemaate katilmayanlarin musallat edilmemesini istemistir. (Bkz. VGMA, Anado-
lu Defteri, 582/1, s. 255, sr. 156.)

13 ilgili vakfiye igin bkz. Ek: 2; yaptirdigi ¢ifte hamam ve cami fotograflari iin bkz. Ek: 3-4.
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gorevlendirilmesi, vazife Ustlenen bu alimlerin ise Allah’a bagl olanlari ebedi cen-

nete ulastiracak, kendilerine siginanlar i¢in kalkan vazifesi yapacak egitim verme-

leridir. Bunlarin gerceklesmesi icin de medresedeki egitimin faydali olmasinin ya-

ninda verimli olmasi amaclanmistir (VGMA, Anadolu Defteri, 582/1, s. 255, sr.

156).

Medrese, ismail Bey Camii’nin avlusunda kuzey yéniinde yer almaktadir.

Tek kath ve iki eyvanli olup 10.45x9.96 m. boyutlarinda kareye yakin bir avliuyu

cevreleyen U seklinde on hiicre ve ortada yer alan 7.01x6.25m. ebadinda dersha-

neden ibarettir. Ana eyvan kubbe ile ortiltdir. Giris eyvani ve avluyu (g taraftan

saran odalar besik tonozlarla kaphdir. Odalarin disariya bir veya iki penceresi bu-

lunmakta, her odada bulunan ocak ve dolap nisleri géze carpmaktadir. Medrese,

1180 (1766-67) ve 1306 (1888) tarihlerinde onarim gérmiis ve en son 1992 yilinda

restore edilmistir (Eyipgiller, 1999: 80; Cifci, 2018: 1/345; Cobanoglu, 2001: 88).*
Medrese binasi buglin ticari bir mekan olarak kullanilmaktadir.

Medresenin kapisi tstlindeki 0.40x0.45 edatindaki kitabede yaptiranin is-

mi yer almamakta ve 880/1475 tarihi not diisiilmektedir. Ug satirdan olusan kitabe

su sekildedir:

Ol ade A JB v I ) B s

Bl Olgl o ot eledll Ob o b o

A A ade &) im0 Ll ol oy au) il bl

Besmele ile baslayan kitabede Hz. Peygambere selam génderildikten sonra

ikinci satirda: "Kime dua kapisi aciimis ise ona rahmet kapilari agilmis demektir”

hadisi zikredilmektedir (Tirmizi, “Daavat” 112). Ugiincii satirda: “Medresenin vaki-
fina —als & a~, 01— tarihi ile dua edilir” denilmekte ve 880/1475 tarihi disilmekte-

dir (Yaman, 1935: 166; Behget, 1341: 90). Bu tarih her ne kadar Osmanl dénemini
isaret etse de killiyenin vakfiyesinde medresenin zikredilmesi, miderrisinin aldigi
maastan Hanefi mezhebinden olmasina kadar ayrintiya yer verilmesi medresenin
ismail Bey déneminde yaptirildig1 gdstermektedir. Buradan hareketle bu kitabenin
sonradan veya yapilan bir tamirin ardindan konuldugu soylenebilir (Behget, 1341:
90; Cifgi, 2018: 1/92).

Vakfiyede han, hamam, koyler ile gelir getiren citlik ve bahgelerin gelirleri-
nin nerelere harcanacagl ayrintih olarak belirtilmistir. Ayni senedde medresenin
egitim sistemi ile ilgili bazi sartlar agik¢a yazilmistir. Buna gére medresede Hanefi
fikhi agirlikli egitim amaglandigindan medrese miderrisinin Hanefi mezhebinden,
edebiyati bilen, usul ve fur(i agisindan seriata asina, diyanet ve takvasina glvenilir
bir kisi olmasi istenilmistir. ikinci olarak miderrisin tedrise ara vermeden devam
etmesi, tefsir, hadis ve Hanefi fikhi konularini okutmasi sart kosulmustur. Mider-
rise maas olarak her giin icin on dort dirhem, her sene icin de alti (mld) bugday ve
alti (mid) arpanin tayin edilecegi belirtilmistir. Medresede kalan 6grencilere ise
her giin icin bes dirhem tahsis edilmistir. ismail Bey ve validesi Devlet Hatun, bu
imaretin ve diger hizmetlerle medresenin tedrisata devam etmesini saglamak icin
hamamlar, degirmenler, diikkanlar, araziler, koyler, bahgeler, ciftlikler gibi bircok

14 ismail Bey Killiyesi’nin vaziyet plani bkz. Ek: 5.
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gayrimenkul mallarini vakfetmislerdir (VGMA, Anadolu Defteri, Defter No. 582/1,
s. 227, sr., 157; VGMA, Anadolu Defteri, Defter No. 582/1, s. 228, sr, 158; VGMA,
Anadolu defter, Defter No. 582/1, s. 228, sr. 159; Cifci, 2018:1/104; Yaman, 1935:
161; Kayaoglu, 1991: 1043; BOA, C..BLD., 62 — 3062)."

ilk dénem kaynaklarini incelendiginde Muhyiddin Mehmed Niksari, Nime-
tullahzade ibrahim Efendi (Baltaci, 2005: 1/209), Fethullah es-Sirvani (Akpinar,
1995: 464), Seyyid Ali el-A’cemi (Taskdpriiliizade, 1269: 178), Mevla ibrahim bin
Ni‘metu’llah (ibn Rasenizade) (Atai, 2017: 339) ve Es-Seyyid Musa Efendi (BOA,
IE.EV.. 43 — 4848) gibi dénemin dnemli sahsiyetlerinin ismail Bey Medresesi’'nde
gorev yaptiklar gorilmektedir. 672/1273-1274 yillarinda yapildigi anlasilan Atabey
Gazi Camii ile ayni ismi taglyan ve cami ile ayni dénemde veya kisa bir zaman sonra
yapildigl tahmin edilen Atabey Gazi medresesinden sonra Kastamonu’daki en eski
egitim kurumlarindan olan ismail Bey Medresesi, XVI. yizyilda Osmanl egitim
sisteminde yirmili medreseler icinde yer almistir (Baltaci, 2005: 1/209).

XIX. ylzyilin ikinci yarisinda medresede 6grenci sayisinin 20-40 arasinda
degistigi ve bu yillarda izhar, Avamil, Halebi derslerinin okutuldugu gériilmektedir
(KVS, 1289: 152; KVS, 1290: 132). Bu yillarda 6grenci sayisi ve okutulan derslerden
hareketle medresenin ihtisamli glinlerini geride biraktigi séylenebilir.

4.1. ismail Bey Medresesi Son Dénem Miiderrisleri

4.1.1. Abdiilaziz Efendi (? - 1296/1879)

Abdiilaziz Efendi, XIX. ylzyilda Kastamonu’nun vyetistirdigi Naksibendiye-
nin Halidiye kolunun temsilcilerinden 1291/1874-5 yilinda vefat eden ve Ahmed-i
Siyahi olarak taninan Haddadizade Seyh Haci Ahmed Ziyaeddin Efendi’nin ¢ og-
lundan en biyukleridir (Yilmaz, 2019: 40; Zihdi, 1308: 31). Abdilaziz Efendi, me-
validen olup ismail Bey Medresesi’nde 1286/1869-70 yilinda 25 (KVS, 1286: 74),
1293/1876 yilinda 20 (KVS, 1292: 167) 6grenciyi okutmustur. Seyhulislam Urya-
nizdde Ahmed Es’ad Efendi’nin ¢ok sevdigi bir kisi olup kendisine izmir paye-i mi-
cerredi verilmistir. 1296/1879 senesinde istanbul’a gelmis ve burada vefat etmis-
tir. Mesihat makaminin izniyle de Ya Ved{d tlirbesine defnedilmistir. Abdilaziz
Efendi, Seyhzade olarak bilinmektedir (MA, SAID., 76/24, 1).1

4.1.2 Hasan Efendi

Hasan Efendi’nin egitim hayati, sahsiyeti, ailesi ve vefat tarihi hakkinda bir
bilgi elde edilememistir. 1289/1872 yilindan itibaren ismail Bey Medresesi’nde
miderrislik yaptigi, 20 6grencisinin bulundugu ve Cami, Avamil ile Halebi derslerini
okuttugu gorulmektedir. 1292/1875-6 yilina gelindiginde ise Hasan Efendi’nin
dgrenci sayisinin 5’e kadar diistiigii ve bu bes 6grenciye Cami, izhar ve Halebi

15 Vakfin erken dénem 901/1495 yilina ait Arapga vakfiye sureti ve medresenin krokisi ile son duru-
munu gosterir fotograflar igin bkz. EK: 6, 7, 8); Oldukga fazla akarati bulunan vakfin gelir diizeyi de
o derece ylksektir. Misal kabilinden belirtmek gerekirse vakfin 1868-1869 yillarina ait gelir mikta-
ri 43.639 kurustur (BOA, EV.d., 19409-13) (ilgili muhasebe kaydi igin bkz. Ek: 9).

16 Kastamonu’da Naksibendi tarikatinin postnisini olan Ahmed Hicabi, kardesi Abdiilaziz Efendi’nin
vefati nedeniyle Abdiilaziz Efendi’nin oglu olan ve daha sonra babasinin gérev yaptigi ismail Bey
Medresesi’'nde muderrislik yapan Arif Efendiye yazdigl taziye mektubu 29 Rebiulevvel 1296 (23
Mart 1879) tarihini gostermektedir. Bu mektuptan Abdilaziz Efendi’nin 1296 yilinda vefat ettigi
anlasilmaktadir. (Bkz. Zuhdi, 1308: 98.)
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derslerini okuttugu anlasiimaktadir (KVS, 1289: 152; KVS, 1290: 132; KVS, 1291:
154; KVS, 1292: 167).

4.1.3. Mehmed Arif Efendi (1270/1854 - ?)

9 Zilkade 1270/1 Agustos 1854 tarihinde Kastamonu Cebrail mahallesinde
dogan Mehmed Arif Efendi, Halid-i Naksibendi halifelerinden Seyh Haci Ahmet
Siyahi Efendi’nin torunu, ismail Bey Medresesi’nde miiderrisi ve izmir paye-i mi-
cerredi sahibi Abdulaziz Efendinin ogludur. Annesinin ismi Hanim’dir. Aile, babasi
tarafindan Seyhzade olarak bilinmektedir (MA, SAID., 76/24, 1, 2)."

Tahsil hayatina 1278/1861-2 yilinda Cay Mahallesi Seyyid Ali mektebinde
Kur’ani hatmederek baslamis, 1284/1867-8 yilinda Kastamonu Riisdiye mektebine
girerek ilmihal, Arapga ve Tirkge sarf ve nahiv, kiraati Osmani, Farisi kitabet, Ziib-
de-i tarihi enbiya ve Muhtasari hiikiimédt-i islamiyye tarihini, cografya-i umumi,
hendese, hiisnii hat ve metin derslerini tamamlayarak sahadetname almistir.
1288/1871-2 yilinda Kastamonu Merdiye medresesi muderrisi olan amcasi Seyyid
Ahmet Hicabi'nin ders halkasina katilarak 10 Recep 1304/4 Nisan 1887 tarihinde
icazetname almaya muvaffak olmustur. Daha sonra Kastamonu’nun taninan
Kurrasi Hafiz Sadik Efendi’den, kiraati seba ve asareyi tamamlamistir. Basarili bir
tahsil hayati gecirmis ve Arapca ile Farsca’yl konusabilecek dizeyde 6grenmistir.
Orta boylu, ela gozll, bugday tenli bir viicut yapisina sahip olup tek eslidir (MA,
SAID., 76/24,1, 2).18

1295/1878 yilinda istanbul’da Seyhulislam Uryanizdde Ahmet Esad Efen-
di’nin camiinde imam-Hatiplik yapmaya baslamistir. 19 Safer 1296/31 Mayis 1869
tarihinde ibtida hari¢ saniye-i ibrahim Aga Bursa riitbesine erismistir. 1296/1879
yili Nisan basindan itibaren maas-1 mahsusadan olmak (izere Edirne muderrisligi
namiyla 100 kurus maas almaya basladigi sirada babasi Abdiilaziz Efendi’nin istan-
bul’da vefatiyla bosalan ismail Bey Medresesi miiderrisligine talip olmustur. Evkafi
hiimayun nezaretinden olusan bir heyet tarafindan yapilan imtihanda basarili bu-
lunmusg ve 10 Zilkade 1296/26 Ekim 1879 tarihinde ismail Bey Medresesi miider-
risligi beratina nail olmustur. Kendisine 1297/1880 yilinda ibtidai haricden masila-i
sahn SOfizade Ferit Bey Bursa ritbesi verilmis ve ayni yil Kastamonu’ya doénerek
ismail Bey Medresesi’nde ders okutmaya baslamistir. 26 Cemaziyelevvel 1302/13
Mart 1885 tarihinde vilayetin talebiyle gorev siiresini tamamlayan A’'mazade Hafiz
Efendi’nin yerine 750 kurus maasla Kastamonu vilayeti istinaf mahkemesi azaligina
atanarak burada 2 yil gdrev yapmistir (MA, SAID., 76/24, 1, 2). Daha sonra tekrar
tedris faaliyetine geri déndiigii anlasilan ve 1327/1909 yilinda dahi ismail Bey
Medresesi’'nde muiderris olarak goérev basinda olan Arif Efendi’nin bu yillarda aylik
olarak 200 kurus maas aldigi gorilmektedir (MA, MSH., DFT02, 02320/1, 60).
1332/1914 Yilinda ise yillik olarak 2800 kurus maas aldigi ve ayliginin 233 kurusa
denk distigi anlasiimaktadir (MA, MSH., DFT02, 02308/1, 102).

Ug yil kadar amcasi Ahmed Hicabi'nin vasiyetiyle Halidi dergadhinin postni-
sinliginde bulunan Mehmed Arif Efendi, daha sonra vakfiye sartlarini tasimadig
gerekgesiyle vazifeden azledilmistir (Ziihdi, 1308: 75, 82; BOA, ISTM.MSH.DFT2.d,

17 Dedesi Halidi Naksibendi seyhi Ahmed Siyahi Efendi, Devriye ritbeli olup, Kastamonu’daki Kirk-
cesme (Halidiye) medresesinde vazife yapmistir. (Bkz. MA, SAID., 76/24, 2).
18 Mehmed Arif Efendi’nin terciime-i hal varakasi igin bkz. EK: 10.
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1770, 215; BOA, iISTM.MSH.DFT2.d, 1771, 83; BOA, iSTM.MSH.DFT2.d, 1772, 35,
173). Vefat tarihi tespit edilememistir.

4.1.4. Salih Ziihdii Efendi

Mesihat arsivinde bulunan sicill-i ahvalde bulunan dosyalarda adina acil-
mis bir dosya bulunmamaktadir. Bununla birlikte ayni yerde bulunan diger kisiler-
le ilgili dosyalarda kendisinden ders alan 6grencileri hakkinda verilen bilgilerden
Kastamonu Kiire nahiyesi Tevfikiye ve inebolu Hamidiye medreselerinde miiderris-
lik yaptigini anlagilmistir.®

inebolu medresesinde 17 Zilkade 1310/2 Haziran 1893 tarihinde 200 kurus
maasla ifay vazife eden Salih Zihdi Efendi, bu yillarda yizi askin talebeye ders
okutmustur. Bab-1 Mesihatta yapilan ehliyet sinavinda basarili olmus, okuttugu
¢ok sayida 6grencinin karsihiginda aldigl az maas nedeniyle maasinin 500 kurusa
ctkarilmasi talep etmistir. Neticede kendisine 27 Safer 1311/9 Eylul 1893 tarihinde
400 kurusun tahsis edildigi arsiv belgelerinden anlasilmaktadir (BOA,HH.i,86-4).
1317/1909 ve 1318/1910’lu yillarda gecici bir siire niyabeten ismail Bey Medrese-
si'nde muderrislik vazifesinde bulunmus ve bu yillarda 42 talebeyi okutmustur
(SNMU, 1317: 1316; SNMU, 1318: 1488; SNMU, 1319: 756; SNMU, 1321: 618.).
Daha sonra tekrar inebolu’ya dénmiis, 1320/1902-3’lii yillara kadar inebolu Med-
resesi’nde miiderris olarak gorev yapmis ve yuzl askin talebeye ders okutmustur
(SNMU, 1321: 618). Salih Zihdi Efendi’nin vefat tarihi tespit edilememistir.

5. ismail Bey Kiitiiphanesi

Medresesi ile ayni dénemde medresenin icinde ismail Bey tarafindan
(Ozanoglu, 1959: 4)%° insa edilen kitiiphane Niksarli Muhyiddin Mehmet igin yap-
tinlmis ve icine seriyyat ve akliyat’a dair 300 kitap vakfedilmistir (Uzuncarsili,
1959: 152).

Vakfiyeden anlasildigina gére miiderris tarafindan tayin edilecek olan gii-
venilir bir bevvab talebeye nezaret etmenin yaninda onlara gézetmenlik yapacak,
medresede vakif olarak bulunan kitaplari koruyacak, ilim ehlinden bu kitaplar esir-
genmeyecek, miderrisin izni olmadik¢a 6grenciler kitaplari baskasina vermeye-
cektir (VGMA, Anadolu Defteri, 582/1, s. 255, sira 156).

Baslangigta 300 kitap vakfedilen kiitiphanede XIX. ylzyil sonlarina kadar
olan siirede kag kitabin ilave edildigi, sayinin nereye ulastigi ve isimleri konusunda
elimizde yeterli veri bulunmamaktadir. Ancak Kastamonu Salnameleri ve Maarif
Salnameleri kitaplarin isimleri vermese bile sayilari konusunda bazi rakamlar zik-

19 Salih Zthdu Efendi, 1291’li yillarda Kiire-i Nuhas kazasindaki Tevfikiye medresesinde muderris iken
talebeleri arasinda daha sonralari inebolu kazasi mahkeme-i seriyye kitabetine atanan Mehmet
Zeki Efendi yer almaktadir. Zeki Efendi’ye burada Tasavvurdt ve Tasdikdt derslerini okutmustur.
1298/1881 yillarinda ise ba berat-1 alisan inebolu medresesine atanmis, ayni talebe burada da Sa-
lih Efendi’nin derslerine devam ederek icazet almistir. (Bkz. MA, SAID. 229/17, 1.); 11 Receb
1306/13 Mart 1889 tarihinde dahi inebolu Hamidiye Medresesi miiderrisi olarak gérev yapmaya
devam ettigi anlasilan ve Emsileden baslayarak sarf, nahiv, Tasavvurdt ve Tasdikdt, (mantik klli-
yati bélumleri), Serhi Akdid ,fikih, ferdiz ve Farsga dersleri okuttugu anlasilan Salih Zihdi Efen-
di’nin farkl derslere vukufiyetinin oldugu anlasilmaktadir. (Bkz. MA, SAID.181/34, 1.)

20 Mehmed Behget, kitiiphanenin 872/1467-68 yilinda yaptirildigi séylemektedir. Ancak bu tarih
Kastamonu’nun Osmanlilarin eline gegmesinden yaklasik 16 yil sonraki bir zamana tekabil etmek-
tedir. (Bkz. Behget, 1341: 102).
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retmektedir. Buna gore 1288-1291 yillarinda kitiphanede 148 kitap bulunmakta-
dir (KVS, 1288: 123; KVS, 1291: 149). 1316-1321 yillarinda ise kitap sayisi biyik
oranda azalarak 98’e kadar dismustir (SNMU, 1316, 1130; SNMU, 1317: 1326,
SNMU, 1318: 1498; SNMU, 1321: 623; Otiiken, 1962: 166).

Mehmed Behget kitlphanedeki kitap sayisini 79 olarak vererek muhtevi-
yati hususunda bazi ayrintilara deginmektedir. Buna gore ekseriyeti fikih icerikli
olan kitaplarin 11’i el yazmasidir. Dikkat ceken eserler arasinda Fahreddin Razi’nin
sekiz ciltlik Tefsir-i kebir, imam Gazali‘nin el yazmasi Kitdbii’l-maznin ve Ihydii
ulimu’d-din ile dért ciltlik Kdmus, Divédn-1 Hafiz Sirdzi'nin serhi ve ibrdhim Hakki
Divéni bulunmaktadir (Behget, 1341: 102).

Kutiphanede yer alan kitaplar 1925 yilinda Kastamonu memleket kitip-
hanesine, 2003 yilinda ise Kastamonu Yazma eserler kiitiiphanesine devredilmistir.
Devir teslim tutanaklarinda kittiiphanede 279 kitabin bulundugu goérilmdistir. Bu
kitaplarin 188’i yazma, 91’i ise basma eserden olusmaktadir (Yilmaz, 2016: 278,
279).2

Kastamonu Yazma Eserler kiitiiphanesinde ismail Bey Medresesi’'nden inti-
kal eden eserlerin isimlerine yer verilmektedir. Devredilen kitaplardan 127 kitabin
medreseden intikal ettigine dair not dusldlmuistir. Bu eserler incelendiginde kii-
tiphanenin siyer, hadis, tefsir, mantik, dil, tasavvuf, ilmihal ve mantik kitaplarindan
olusan zengin bir koleksiyon icerdigi gorilmektedir
(http://ktp.isam.org.tr/?url=ktpgenel/findrecords.php, erisim: 17.12.2022).

Genel hatlariyla bakildiginda erken tarihli olarak Ahmed b. Ali b. Sa'leb es-
Sa'ati el-Bagdadi’nin (ol. 696/1296) 748/1347 tarihli Mecma'u'l-
Bahreyn ve Miiltekd'n-Nehreyn, el-Hasiri el-Buhari’nin (6. 636/1238) 679/1280
tarihli Serhu muhtasar fi cémi'i'l-kebir, ibni’1-Esir Miibarek b. Muhammed’in (6.
606/1210) 748/1347 tarihli Cadmi‘u’l-usil, Muhammed el-Ferrd’ el-Begavi’nin (6.
516/1122) 851/1446 tarihli Me ‘Glimii’t-tenzil, Buhari’nin (6. 256/870) 841/1437
tarihli el-Camiu’s- Sahih, Fahreddin er-Razi'nin (6. 606/1210) 859/1454 tarihli
Mefdtihu’l-Gayb, es-Seyyid es-Serif Al el-Circani’'nin (6. 740-816/1340-1413)
840/1436 tarihli Serhii Miftdhi'l-Ulim, Omer el-Ca'beri’nin (6. 640-732/1242-
1332) 781/1379 tarihli Serhu Hirzi'l-Eméni, Emre b. Hamza’nin 860/1455 tarihli
Beydnu'r-rivéye fi serhi mesd'i'li'l-vikdye, Muhammed b. YUsuf b. Al el-Kirmani'nin
(6. 786/1384) 710/1310 tarihli el-Kevdkibii’d-derdri fi serhi Sahihi’l-Buhéri, et-
Teftdzannin (6. 792/1390) 846/1442 tarihli et-Telvih ilG kesfi haka'iki’t-Tenkih, el-
Pezdevi’nin (6. 482/1089) 842/1438 tarihli Usiili’l-Pezdevi ve el-Habbéazi'nin (6.
691/1292) 723/1322 tarihli Hasiye ‘ale’l-Hiddye adli eserler dikkat cekmektedir.

Sonug

Candarogullari, temelleri Mogollarin destegi ile atilan ve dnce Eflan’t ve
ardindan Kastamonu’da hakimiyet kuran Ug beyliklerden biridir. 1309 yilindan
itibaren Kastamonu’da hikim siiren beyligin basina 1443 yilinda 10. bey olarak
ismail Bey gecmistir.

21 Verilen rakamlari incelendiginde kitaplarin sayilarinin azaldigi veya arttigi dikkat cekmektedir.
Bunun nedeni olarak kayitlarin diizglin tutulmamasi ya da ilave veya gikarimlarla kiitiphanedeki
kitap sayilarinin degiskenlik gésterdigi sdylenebilir.
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1419 yilinda diinyaya gelen ismail Bey, cocukluk déneminde &nemli
hocalardan iyi bir egitim almistir. Babasi ibrahim Bey’in vefatiyla (1443) beyligin
basina gegcmis, yonetimde hak iddiasinda bulunan kardesi Kizil Ahmed Bey’in
bertaraf edilmesiyle birlikte 20 yila yakin yonetimde kalarak Candarogullari’nin
siyasi, ekonomik ve kiiltiirel agidan en parlak dénemini yasamasini saglamistir.

II. Murad’in kizi Hatice Sultan ile evlenmis, boylece Osmanl devleti ile dos-
tane bir sekilde gecinmenin yollarini aramis, bizzat istanbul’un fethine katilarak
baglarini kuvvetlendirmistir. Ayni sekilde donemin giiclii Avrupa devletleri Cene-
viz, Venedik ve Anadolu beylikleri ile diplomatik iliskiler kurarak siyasi ve askeri is
birliginin yollarini aramistir.

istanbul’un fethi sonrasinda Anadolu’daki birligi saglamak isteyen II.
Mehmed’in beyliginin lGzerindeki son verme arzusuna mani olamamis ve 1461
yilinda Sinop kalesinin kapilarini sulh yoluyla Osmanli’ya agmistir. Bunda Osman-
I'nin karsi konulmaz glicliniin yaninda Fatih’in Peygamber muijdesine nail olmasi
etken olmustur.

Doneminde Kastamonu’nun zengin bir merkez haline gelmesini saglayan
ismail Bey, bu zenginligini Kastamonu ve Filibe’de vakiflar kurarak hayir hizmetle-
rine sarf etmistir.

Kastamonu merkezde Sehinsah kayasi iistiine yaptirdigi ve Emir imareti”,
“Yeni imaret”, “Kiiciik Imaret”, “Asag imaret” olarak bilinen cami, imaret, medre-
se, sibyan mektebi, kiitliphane, tiirbe, han ve hamamdan olusan killiye ile ylzyil-
lar boyu Kastamonu’nun ilmi ve kiiltirel acidan kalkinmasina katkida bulunmus-
tur.

Beyligi doneminde Kastamonu’yu ilim ve kiltir merkezi haline getirmis,
entelektlel birikimi olan ulemayi yanina ¢ekmis, dini ve kiiltirel donanimli sahisla-
r medresesinde ders okutmaya ikna etmistir. Kastamonulu Omer, Halit oglu Yunus
ve Sinoplu Halil oglu Mi’min gibi alimler onun tegviki ile telif eserler ortaya koy-
mus, Kastamonulu Tirabi, Hamdi, Senayi ve Haki gibi sair ve edipler himaye edil-
mistir.

Kendisi de alim bir sahsiyet oldugu anlasilan ismail Bey, bizzat telif ettigi
“Hulviyyat-1 Sulténi” adli ilmihal tarzindaki Tiirkge fikih eseriyle yeni bir ¢igir agmis
ve eser telif eden ender devlet adamlari arasindaki yerini almistir. 77 babdan olu-
san bu yapit halktan ¢ok fazla tevecciih gérmis, 100’den fazla niishasi yazilmis ve
merkezi camilerde okutulmasi igin fermanlar gikarilmistir.

ismail Bey, medreseyi kiilliyenin tamamlayici bir ciizii olarak insa etmistir.
Medresede Hanefi fikhinin okutulmasi sart kosarken dindar olmayan, cemaate
devam etmeyen glinahkarlarin medresede barindirilmamasini istemis ve boylece
dini degerler konusundaki hassasiyetini ortaya koymustur.

Killiye icerisinde yer alan medrese, XVI. ylzyilda 20’li medreseler icinde
yer almis, Fethullah Sirvani, Niksarli Muhyiddin, Seyyid Ali A’cemi, Mevlana Kemal,
Nimetullahzade ibrahim Efendi, Mevla ibrahim bin Ni‘metu’llah (ibn Rasenizade),
ve Es-Seyyid Musa Efendi gibi donemin bircok Gnlt alimini cezbetmistir.

Atabey Gazi medresesinden sonra en eski egitim kurumlarindan olan med-
rese yaklasik 470 yil Kastamonu’nun ilmi ve kiltiirel acidan kalkinmasina katkida
bulunmustur. Bu giin ise medrese binasi ticarethane olarak kullaniimaktadir.
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Medresenin tamamlayici bir unsuru olarak Niksari adina yaptirdigi kiitip-
haneye daha baslangicta 300 kitap bagislayarak zengin bir killiyatin sahibi oldu-
gunu gostermistir.

ismail Bey, beyligi déneminde bélgenin ilmi, siyasi, ekonomik ve kiiltiirel
acidan kalkinmasini saglamistir. O’nun bu c¢abalari unutulmamis ve hala bolge
halki tarafindan saygiyla anilir olmustur.
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Ekler

EK: 1. ismail Bey’in IBB Atatiirk Kitapliginda bulunan hicri 971 yilina ait
Hulviyyat-1 Sultani adli eserinin 3 ve 4. Sayfasi (iBB Atatiirk Kitapligi, O. E. 583).
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EK: 2. ismail Bey’in Filibe’deki 876/1472 yilina ait vakfiyesinin sureti ve
zeyli (BOA, AE.SMMD.II., 1 -57).
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EK: 3. ismail Bey’in Filibe’de yaptirdigi cifte hamamin 1879 yilindaki (Boy-
kov, 2013: 147) ve bu ginkl durumunu gosterir fotograf.

EK: 4. Filibe’deki ismail Bey’in yaptirdigi Bey Camii’nin 1879 ve 1928 yilla-
rina ait fotografi (Boykov, 2013: 147).
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EK: 5. ismail Bey Kiilliyesi’nin vaziyet plani (Serin, 2018: 123).
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EK: 6. Ismail Bey Vakfi’nin 901/1495 yilina ait Arapga vakfiye sureti (BOA, IE.EV., 73
—7902).
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EK: 7. ismail Bey Medresesi plani (Eytipgiller, 1999: 97).
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EK: 8. ismail Bey Medresesi ile ilgili giincel fotograflar (Mustafa Yavuz Arsi-
vi, 06.07.2022).
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EK: 9. ismail Bey Vakfi'nin 1868-1869 yillarina muhasebe kaydi (BOA,
EV.d., 19409, s. 13).

28



Candaroglu ismail Bey (1419-1479) Ve Medresesi

EK: 10. ismail Bey Medresesi miiderrisi Mehmed Arif Efendi’nin terciime-i
hal varakasi (MA, SAID., 76/24, 1).
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Oz

Osmanli Devleti, farkh bircok mezhep, din ve millete ev sahipligi yapmistir.
islam hukuku ile yénetilen bir devlet oldugundan dolayi biinyesindeki muhtelif
milletleri, millet sistemine gore yonetmistir. Millet sistemiyle Osmanli Devleti
tebaasini Mislim ve gayrimislim olarak ikiye ayirmistir. 1789 yilina kadar genel
olarak millet sisteminde sikinti olmamakla birlikte Fransiz ihtilali’nin getirmis oldugu
ayrihk¢i ve bagimsiz daslinceler neticesinde sistemde aksakliklar meydana
gelmistir. Sistemin bozulmasi ile bircok yerde isyanlar bas gostermistir. Batili
devletlerin azinlik isyanlarini desteklemesi, azinliklarin yasadiklari yerlerde sosyal ve
siyasal iliskilerin yeni bir boyut kazanmasina neden olmustur. Ozellikle Balkanlarda
baslayan Sirp ve Yunan azinlik isyanlari, batililarin destekleri sayesinde bagimsizliga
kadar giden bir slirece sebep olmustur. Bunun gibi Osmanl Devleti'nin dogu
vilayetlerinde yer alan Ermeniler, Batililar tarafindan isyana tesvik edilmis, ¢ikan
isyanlarda Doguda yer alan Misliman ve Gayrimislimler olumsuz bir sekilde
etkilenmislerdir. Cikan isyanlarda Ermenilerden sonra yogun bir nifusa sahip olan
Suryaniler genel olarak Osmanl Devleti’'nin yaninda yer alarak bu isyanlarda
Ermenilere karsi durmuslardir. Osmanh Devleti de Siryanileri koruyup kollamak igin
azami gayret sarf etmistir.

Bitlis ve gevresinde bulunan Siryanilerin devlet ile iliskileri dikkate sayandir.
Eskiyalarin Siryanilere saldirmasi, Siiryanilerin de eskiyalari devlete sikayet
etmeleriyle, devlet Siryanileri korumaya azami gayret gostermistir. Ermenilerin
Suryanilere karsi gostermis oldugu saldirgan ve asimile politikalarina karsilik devlet
gereken hassasiyeti gostermis, gereken tedbirleri almistir. Genel olarak Stryanilerin
Bitlis bolgesinde devlete karsi olumsuz bir politika izlemedigi gorilmustir.

Calismada Siryanilerin Bitlis’teki varligi ve Osmanli Devleti ile iliskileri
incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Siiryaniler, Osmanli Tarihi, Bitlis, Klrtler, Ermeniler

* Bu makale Osmanli Devleti’nde Siiryani Varhgi: Bitlis ve Diyarbekir Ornedi (1870-1920) adli doktora
tez galismasindan Uretilmistir.
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Abstract

The Ottoman Empire hosted a lot of different sects, religions and nations.
The Empire ruled these various nations on the basis of nation system because it
was ruled by Islamic law. The nation system divides the public into two as Muslims
and non-Muslims. There was no problem with this system until 1789. The French
Revolutionbrought some malfunctions as a result of separatist and independent
thoughts. As the system disrupted, there had been revolts in various places. As
Western countries supported the minorities, the social and political relations
moved to another level in the areas where minorities lived. Especially the Serbian
and Greek revolts in Balkans lead to a process which ended up with their indepence
as a result of the support of Western countries. The Armenians living in the Eastern
part of the Ottoman Empire were motivated to revolt by the Western countries. As
a result, these revolts affected Muslim and non-Muslim population of the East
negatively. The Assyrians, who had a dense population following the Armenians in
the revolts, generally sided with the Ottoman Empire and stood against the
Armenians in these revolts. The Ottoman State also made maximum efforts to
protect and watch the Assyrians. The relations of the Assyrians living in Bitlis and
its surroundings with the state are remarkable., the state showed maximum effort
to protect the Assyrians against the bandits attacking the Assyrians. The state
showed the necessary sensitivity and took the necessary measures in response to
the aggressive and assimilating policies of the Armenians against the Assyrians. In
general, it was observed that the Assyrians did not follow a negative policy towards
the state in the Bitlis region. In this study, the existence of the Assyrians in Bitlis and
their relations with the Ottoman Empire is scrutinized.

Keywords: Assyrians, Ottoman History, Bitlis, Kurds, Armenians

Giris

Osmanli Devleti kurulusundan yikilisina kadar gayrimuslim milletler ile
surekli iligki icerisinden olmustur. Bu iliski, Osmanli Beyligi’nin, Bizans Devleti ile
komsu olarak varligini devam ettirmesi ve beyligin fetih politikalarinin batiya dogru
olmasindan kaynaklandigini séylemek mimkiindir. Beylik, devlete dogru evrilirken
binyesinde bircok farkh dinden gayrimlslim tebaa bulundurmakla birlikte;
imparatorluk evresinde gayrimuslim halkin gesitliligi artmis, ¢ok farkh dini gorisi
olan veyahut Hiristiyanlik, Yahudilik ve muhtelif dinlerin farkli mezheplerini de
biinyesinde ihtiva etmistir. Cok ¢esitli gayrimilslim unsurlarin yonetimi, devletin
kudretli yillarinda rahatlkla saglanirken 6zellikle 1789 Fransiz ihtilali’nin getirmis
oldugu bagimsizlik, esitlik ve hirriyet gibi fikirler Osmanh toplumu tzerinde yikici
bir tesir gostermistir. S6z konusu ihtilalin etkileri XIX. ylzyilda hizlica etkilerini
gostermeye baslamistir. Osmanl Devleti'nde XIX. ylzyillda gerceklesen, 1813
Sirplarin balkanlardaki isyan faaliyetleri ve 1821’de Yunan bagimsizlik isyanlari,
Osmanli Devleti’'ndeki azinliklarin bu fikir akimindan etkilendiklerinin gostergesidir.
Bu isyanlar sonucunda Sirplar 6zerklik kazanirken, Yunanlilar bagimsizligini
kazanmistir.t Osmanli devletindeki bu ayrilik¢i hareketler devletin i¢ ve dis yénetim
politikalarini, dis devletlerin miidahalesine agik hale getirmistir. Devletin batisindaki

1 Serafettin Turan, “Edirne Anlasmasi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1994), 10/443.
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isyanlar devam ederken XIX. ylzyilin sonlarina dogru bu isyanlar imparatorlugun
icindeki farkli millet-din-mezhep sahiplerini de etkilemistir. 1878 Berlin Anlagmasi
ile Sirplar tam bagimsizlik kazanirken, nifusunun buylk bir kismi devletin
dogusunda bulunan Ermeniler hakkinda yeni islahatlarin yapilmasinin 6ni
acilmistir.2
Osmanli Devleti'nin i¢ siyasetine midahale megruiyetlerini Ermenilerin
haklarini 6n plana c¢ikararak olusturan Batili devletler, Ermenileri etkileri altina
alarak isyan gikarmalarina neden olmustur. Bu sebepten dolayi bélgede bulunan
Musliman ve gayrimislim ahali ile iligkilerine de etki etmislerdir. Devletin
dogusunda bulunan Bitlis Vilayeti’'nde Ermenilerle birlikte Slryaniler de isyana
tesvik edilmistir. Ozellikle Siiryaniler bélgede bulunan Ermeniler tarafindan baski
altina alinarak devlet aleyhinde faaliyet gostermeye zorlanmistir. Bu isyan
faaliyetleriyle birlikte etki altina alinmak istenen Siiryanilerin, boélge halkinin
¢ogunlugunu olusturan Kirtler ve Ermeniler ile iliskileri yeni bir boyut
kazandirmistir.
1. Bitlis Vilayetindeki Siiryani Niifusu
Bitlis 1870 ile 1920 yillari arasinda Merkez, Mus, Bingol ve Siirt sancaklarindan
mutesekkil ¢ok buyik topraklara sahip olan bir vilayetti.> Bu yérede muhtelif
milletler mevcuttu. Nifusun ¢ogunu olusturan Muslimanlardi. Gayrimuslimler
arasinda yogunluga sahip olan millet Ermenilerdi. Ozellikle Berlin Anlasmasi’yla
birlikte Ermenilerin niifus sayilarini yiksek gésterme temayilleri vardi.* Ardindan
Siiryani, Keldani® ve Protestanlar® gelmektedir. 1870’de yazilmis olan Siiryanice bir
belgeye gére Bitlis’in toplam Siryani toplami 13.000 olarak gérilmektedir.” Bu
rakama buyik ihtimalle Keldaniler de dahil edilmistir. Keldani ntfusu Stryanilere
dahil edilince dogru olma ihtimali bulunmaktadir. Clinki ilerleyen yillarda da Bitlis
ve Siirt dahil bitlin Siryanilerin toplami ortalama 10.000 kisiye tekabdl
etmektedir.®. Mevzu bahis Suryanilerin nifus sayilari seyahatnamelerin ifadesiyle
Bitlis merkez kazasinda 350 kisidir. Osmanl belgelerinde ise 342 olarak
belirtiimektedir.’ Ayrica tespitlerimize gére 1882 yilindan itibaren Siiryani Kadim

2 Ali ihsan Gencer, “Berlin Anlagsmasi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1992), 5/517.

3 Bitlis Vilayet Salnamesi, H. 1310, s. 133

4 Mehmet Demirtas, Muhammed Ugurlu, “Osmanli Dénemi Bitlis (1870-1919)”, Bitlis Tarihi, ed.
Mehmet Demirtas (istanbul: Efe Akademi Yayinlari, 2021), 1/118-119.

5 Aramilerin bir kolu olup Katolikligi benimsemis Hiristiyan bir topluluktur. Ayrintil bilgi i¢in bkz. Kadir
Albayrak, “Keldaniler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2022),
25/207-210.

6 XVI. yuzyil reform hareketleri sonucu dogmus ve Hiristiyanlik icerisindeki farkli bir mezhep haline
gelmis bir anlayis ve akimdir. Ayrintili bilgi icin bkz. Jacques Waardenburg, “Protestanlik”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 34/351-354.

7 Sebastian P. Brock and Witold Witakowski, At the Turn of Third Millennium; The Syrian Orthodox
Witness (Italy: Trans World Film, 2001), 66.

8 Justin McCarthy, Muslims and Minorities the Population of Ottoman Anatolia and the End of the
Empire (New York: New York University Press, 1983), 105, 110.

9 Bitlis Vilayet Salnamesi, H.1310, s. 284.
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Patrikligi tarafindan din adamlari gérevlendirilmistir.2° 1909 yilindan sonra gérev
yapmis din adamlari tespit edilememistir.

2. Bitlis Vilayetinde Gorev Yapmis Siiryani Din Adamlari

Bitlis ve c¢evresinde 1880’li yillardan sonra Siryani Kadim Patrikhanesi
tarafindan tayin edilmis din adamlari bulunmaktadir. 1884 yilindan sonra Siirt, Bitlis
vilayetine baglaninca, Bitlis’e atanan goérevlilerin sorumluluk alani kimi zaman Bitlis
ile sinirhyken, kimi zaman da din goérevlilerinin sorumluluk alani Bitlis ve Siirt’i
kapsamaktaydi. Vilayet salnamelerinin verdigi bilgiler 1s1ginda Bitlis ve Siirt'e atanan
din adamlari sunlardir:*

Bitlis ve Siirt’e Atanan Siiryani Din Adamlari

Yil isim ve Unvanlari Tayin olduklar Yer
1882 Semmas es-Suya Efendi Siirt
1884 Matran Circis Efendi Siirt
1884 Rahip Salibe Efendi Bitlis
1897 Metropolit vekili Rahip Bitlis, Siirt ve Sirvan

Abdulehad Efendi

1897 Kas Circis Efendi Ridvan Nahiyesi
1897 Metropolit vekili Hori Hanno Garzan

Efendi
1900 Efrim Efendi Bitlis ve Siirt
1909 Metropolit Vekili Kas ibrahim Siirt

Efendi
1909 Metropolit  Vekili ~ Cebrail | Bitlis

Efendi
1909 Hori Hanna Efendi Sirvan

1880 yili sonrasi Bitlis’e tayin olan mevcut din adamlarinin disinda 1909 yil
sonrasinda Bitlis’e din adami tayin olunmadigi gérilmektedir. Bu durumun nedeni

10 Salname-i Devlet-i Aliyye-i Osmaniyye, 1302 (1885) Sene-i Hicriyesine Mahsus, 40. Def’a, Tertib
Eden: Maarif Nezareti, Istanbul: Matbaa-i Osmaniye, 1302 (1885), s. 578-579; Salname-i Devlet-i
Aliyye-i Osmaniyye, 1315 (1897) Senesine Mahsus, 53. Sene (istanbul: Alem Matbaasi,
(1315/1897), s. 609-610.

11 Ahmet Zeki izgder Salname-i Diyarbekir (istanbul: Diyarbakir Biiyiiksehir Belediyesi, 1999), 3/164;
Salname-i Devlet-i Aliyye-i Osmaniyye, 1302 (1885) Sene-i Hicriyesine Mahsus, 40. Def’a, Tertib
Eden: Maarif Nezareti, (istanbul: Matbaa-i Osmaniye, 1302/1885), s. 578-579; Salname-i Devlet-i
Aliyye-i Osmaniyye, 1315 (1897) Senesine Mahsus, 53. Sene (istanbul: Alem Matbaasi, 1315/1897),
s. 609-610; Salname-i Devlet-i Aliyye-i Osmaniyye, 1327 (1911) Sene-i Maliyesi, 66. Sene (istanbul:
Selanik Matbaasi, 1327/1911), s. 155-157. Canan Seyfeli, “Millet Sistemi ve Osmanli Devlet
Salnamelerinde Stryani Kadim Patrikligi (1847-1918)”, Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi (SBARD),
29 (2017), 26, 30, 35.
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hakkinda iki gerekce sunulabilir. Bu gerekcelerin ilki, mevcut bulunan din adamlari
uzun yillar Bitlis ve Siirt'te gorev yapmis ve son atanmis kisiler oldugu gosterilebilir.
ikincisi ise mevcut gérev yapan din adamlarinin gorev siireleri Birinci Diinya
Savasi’na kadar devam etmis savas sonrasinda baska gorevli atanmamis oldugu
ifade edilebilir. Ancak her iki gerekgenin de ihtimal dahilinde oldugu dile getirilebilir.

3. Siiryanilere Yapilan Yardimlar

Bitlis merkez kazasinda bir adet Siiryani Kilisesi bulunmaktaydi. Burada
Sdryaniler kendi aralarinda Siryanice konusurken, ibadetlerini de Siryanice
yapmaktaydi. Osmanli Devleti blinyesinde bulunan gayrimislimlere rahatca ibadet
etme 0Ozglrligl tanimasindan dolayr Siryaniler, sikinti gektikleri zamanlarda
devlete ihbarda bulunmustur. Sultan I. Abdilhamid déneminde bdéyle bir sikinti
vuku bulunda Siryaniler hem kiliselerinin tamiri hem kiliselerine papaz atanmasi
hem de rahatga ibadet edebilmek igin Osmanli Devleti'ne sikayetlerini arz
etmislerdir. Bu sikayetler Gizerine, Stryanilerin sikintilarinin giderilmesi icin ferman
génderilip gereginin yapilmasi emredilmistir.!? Bunun yaninda Osmanli Devleti
Siuryanilerin kilise tamirlerine ihtimam gostermis, onlara nakdi yardimlarda
bulunmustur. Buna bir 6rnek olarak rahiplere yapilan yardimlar gosterilebilir.
Ozellikle devlet Birinci Diinya Savasi’ndan sonra maddi agidan zorluk ¢eken
rahiplere iki bin lira nakit vermistir.!3

4. Suiryanilerin Ser‘i Mahkeme Davalari

Osmanli Devleti’'nin biinyesinde bircok mahkeme bulunmaktadir. Bu
mahkemelerin basinda Ser‘iyye Mahkemeleri gelmektedir. Bu mahkemelerde
tutulan kayitlara Ser‘iyye Sicilleri denilmektedir. Osmanli sosyal tarihi icin cok
onemli kayitlar ihtiva eden Ser‘iyye Sicilleri'nde evlenme, bosanma, ihtida, miras,
alim-satim, arazi anlasmazliklari vb. gibi konularda cok 6nemli bilgiler mevcuttur.*

Ser‘iyye mahkemelerinin yaninda cemaat mahkemeleri ve konsolosluk
mahkemeleri gibi mahkemeler bulunmaktadir. Osmanli Devletinde cemaat
mahkemeleri gayrimislim azinliklarin bagvurduklari mahkemelerdir.’> Bunun
yaninda gayrimislimler ser‘i mahkemelere de basvurabilmekteydi. Bitlis ve Siirt’te
Suryanilerin ser’i mahkemelere basvurdugu goérilmektedir. Bu davalar genel
itibariyle tereke,® arazi'’ ve mal-miilk,*® davalaridir. Bu davalar Siryanilerin kendi
aralarinda olmustur. ilgi ¢ekici nokta ise bu tiir anlagmazliklarin ¢éziimii igin Ser’iyye
mahkemelerinin Slryaniler tarafindan tercih edilmesidir. Davalar incelendiginde
mahkemenin kararlarina herhangi bir itiraz tespit edilememistir. Bu sebeple
davalarda adil bir sekilde hiikiim verildigi sOylenebilir.

12 Gabriyel Akyiiz, Osmanli Devleti’nde Siiryani Kilisesi (istanbul: Resim Ofset, 2002), 16.

13 BOA, MV. 214/67/1-1, h. 9 Cemaziye’l-evvel 1337, 10 Subat 1919.

14 Yunus Kirayit, “8 Numarali Vidin Ser’iyye Sicilinin Tanitimi ve Fihristi”, Journal of International
Eastern European Studies 2/1 (2020), 104.

15 Mehmet Akif Aydin, “Mahkeme”, Tiirkiye Diyanet Vakfi slam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2003), 27/ 341-344.

16 BOA, MSH.SCD.d. 2077, 333 Numarali Bitlis Ser‘iyye Sicili, s. 13.

17 BOA, MSH.SCD.d. 7587, 419 Numarali Siird Ser‘iyye Sicilleri, s. 165.

18 BOA, MSH.SCD.d. 7587, 419 Numaral Siird Ser‘iyye Sicilleri, s. 244
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5. Ermeni isyanlarinda Siiryaniler

Osmanli Devleti dini, siyasi ve kiltlrel olarak ¢ok renkli olan Akdeniz,
Karadeniz ve Hazar Denizi arasinda kalan Anadolu, Dogu Avrupa, Kirim, Kafkasya,
Arap Yarimadasi, Dogu ve Kuzey Afrika’ya hakim, Orta Avrupa iclerine kadar uzanan,
yirmi milyon kilometre kareyi askin bir cografyaya hakim olmustur. Bu
cografyalarda bir¢ok din ve kiltlire ev sahipligi yapmistir. Ayni dine mensup
insanlarin da kendi iginde gesitli mezhepleri benimsemeleriyle dini ve kiiltiirel goris
farkliliklari cogalmistir.’® Farkhliklar iliskilerde muspet bir durum gosterirken,
Ozellikle devletin son dénemlerinde menfi bir durum gdstermistir. Bitlis'te yasayan
Kirt, Stryani ve Ermeni halklari uzun yillar baris icerisinde birlikte yasamislardir.
Ancak XIX. ylzyilin son ceyreginden itibaren bagimsizlik distincesiyle birlikte ayni
cografyadaki farkli unsurlarin iligskilerinde ihtilaflarin ¢ikmasi da kaginilmaz
olmustur.?°

Bitlis'te bulunan ayni dine mensup, farkli mezheplere sahip olan Ermeni ve
Suryanilerin iliskileri XIX. ylzyilin son ¢eyreginde farkli ve olumsuz bir sekilde devam
etmistir. Ozellikle Ermenilerin, Osmanl Devleti'ne karsi isyan faaliyetlerinde
bulunmalari Stiryanilerle olan iliskilerini dogrudan etkilemeye baslamistir. Nitekim
bu ayaklanmalar bélgede bulunan Misliman ve gayrimislim milletlerin Ermenilere
karsi farkli bir tutum izlemelerinin 6niini agmistir. Ozellikle Ermenilere karsi
Siuryaniler, Mislimanlarin yaninda bir tavir ve tutum icerisinde bulunmus ve
Ermenilerin ayaklanmalarina karsi olmuslardir. Stiryanilerin bu tavir ve tutumuna
karsihk Ermeniler, Suryanilere baski yaparak onlari kendi taraflarina gecirmek
istemistir. Ancak Ermenilerin yapmis oldugu bu baskilar basarisizlikla
sonuglanmistir. Bundaki temel nedenlerden biri Siryani din adamlarinin isyana
karsi, ortaya net bir tavir koymalari olmustur.?

|. Dlinya Savasl sirasinda 1915 senesinde yasanan Ermeni olaylarindan
fazlasiyla etkilenen Siiryaniler de bu olaylarin gelismelerinden etkilenmis ve biyuk
kayiplar vermislerdir. Hatta Siiryanilerin soykirima maruz kaldigina dair iddialar
mevcuttur. Sdryaniler ugradiklari zulim ve o6lumleri ise “Seyfo” olarak
adlandirmiglardir.  Seyfo  kelimesi  Siryanilerin  kullandiklari  dilde  kilig
manasindadir.?? Ancak bu iddia kimlik agilama propagandasi olarak kullaniimig ve
Ozellikle Bitlis 6zelinden inceledigimizde bu iddianin asli ve esasinin olmadig tespit
edilebilmektedir. Bitlis'te Ermenilerin tehciriyle birlikte Siryanilerin de tehcir

19 Ramazan Turgut, “Bir Halkin Go¢ Hikayesi: Suryanilerin XX. yuzyilda Turkiye’den Avrupa’ya Gog
Stireci”, Mukaddime Dergisi 7/2 (2016), 280.

20 Muhammed Ugurlu-Rahmetullah Yesilgay, “Bitlis Siiryanilerinin Bélge Halki ve Osmanli idaresi ile
iliskileri (1889-1920)", Tarihi ve Kiiltiirel Yénleriyle Bitlis, ed. Mehmet inbasi, Mehmet Demirtas,
(Ankara: Bitlis Eren Universitesi Yayinlari, 2019), 1/554.

21 Biilent Ozdemir, Siiryanilerin Diinii Bugiinii I. Diinya Savasi’nda Siiryaniler (Ankara: TTK Yayinlari,
2014), 90.

22 Turgut, “Bir Halkin Gog Hikayesi: Suryanilerin XX. ylzyilda Turkiye’den Avrupa’ya Gog Sureci”, 277.
Ayrica bkz. Yelda Tutar Serter, “Kiiltiirel Kimlik insasina Bir Ornek: Siiryani Diasporasi”, JILSES, 2
(2017), 89.
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edildigi iddialar arasindadir. Ancak Ermenilerle birlikte olan kisilerin tehcire tabi
tutuldugu baskasina dokunulmadigi da Osmanli belgeleri arasinda yer almistir.3

Osmanli Devleti aleyhine dis devletlerin, Ermenileri isyanlara tesvik ederek
ve satin alarak devleti nasil zor duruma soktuklarina dair bilgi veren hatiratlar
mevcuttur. Bu hatirat sahiplerinden biri olup Bitlis ve Van'da disisleri gorevlisi
olarak bes yil gorev yapan Rus General Mayevski, Ermeni meselesinin Avrupa’nin
elinde oyuncak oldugunu Ermenileri satin aldigini belirterek, 1895-96 vyillari
arasindaki ¢ikan isyanlarda Ermenileri tesvik etmistir.?*

Sason Ermeni olaylarinin hiz kazanmasi Siiryaniler igin menfi olaylarin
ortaya cikmasina sebep olmustur. 1895 tarihli belgeye gore Bitlis'te bulunan
Suryanilerin  Ermeniler tarafindan Ermenilestirilmeye ¢alisildigi, bununla da
yetinmeyen Ermenilerin Siiryanileri katletmeye basladigi ve mabetlerini tahrip
ettigi ortaya ¢cikmistir.?’> Bunun Uzerine Siiryani Patrigi devletten yardim istemis,
Osmanl Devleti de Siiryani milletinin hukukunun korunmasi icin azami gayret
gostermistir.2®

Bitlis’te bulunan bazi Ermeniler kimlik degistirmeye calisip kendini Stryani
olarak kaydettirmek istemis ancak fark edilmesiyle devlet tarafindan bu gibi
durumlarin éniine gecilmeye c¢alisiimistir.?’

6. Osmanl Yonetiminde Siiryaniler

Osmanli Devleti yonetiminde bulunan gayrimuslimleri “millet sistemi” ile
yonetmistir. Bu sistemle devlet gayrimislimleri bir nizama tabi tutmustur. Din ve
mezhep esasina gore milletleri ayirip yonetmesine millet sistemi denilmektedir.?®
Fatih Sultan Mehmet doneminden itibaren Siiryaniler Ermeni Patrikhanesi’ne tabi
olmustu. Siryaniler devlet ile olan minasebetlerini Ermeni Patrikhanesini
aracihgiyla ylritmekteydi. Siryani Patrikhanesi’nin 1880°den itibaren baslayan
bagimsiz olma girisimleri vardi. Bunun sebebi hem milliyetgilik akimlarinin etkisi
hem de Ermenilerin boyundurugu altindan kurtulma gabasi gosterilebilir. Osmanh
Devleti’nin yikilisini hizlandirmak igin Batili devletler misyonerler araciligiyla devlet
icerisinde olan farkl etnik ve dini unsurlari bir koz olarak kullanmis ve durumu
yikihgina kadar devam ettirmislerdir.?® Bitlis Vilayeti'nde de durum degismemis,
ozellikle ingiliz ve Ruslarin, Ermeni isyanlarinda Siryanilere baski yaparak
Ermenilerin yaninda olmasini istemigtir.*

Bitlis Siiryanileri’nden, Rusya’da ticaret icin bulunan bazi kimseler,
Ermenilerin Osmanli Devleti'ne karsi isyan ve zulim faaliyetlerinin direktiflerini,

23 BOA, DH. SFR. 54/240, 17 § 1333-30 Haziran 1915; Yusuf Halagoglu, Ermeni Tehciri (istanbul: Babiali
Kaltdr Yayincihgl, 2021), 114-115.

24 Mnir Sureyya Bey, Ermeni Meselesinin Siyasi Tarihgesi (1877-1914), (Ankara, 2001), 88-89

25 QOktay Bozan, “Diyarbakir, Bitlis, Mamuretilaziz ve Urfa’da Meydana Gelen 1895 Ermeni
Olaylarinda Siryanilerin Tutumu”, DTCF Dergisi 62/1 (2022), 133.

26 BOA, HR.TH., Nr.174/10/1, 20 Ra 1313-10 Ekim 1895.

27 BOA, DH. MKT., Nr. 1195/77, 22 B 1325-31 Agustos 1907.

28 Detayl bilgi icin bkz. ilber Ortayli, “Osmanlilarda Millet Sistemi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2020), 30/66-70.

29 jbrahim Ozcosar, “19.Yiizyilda ABD Misyonerlerinin Mardin Siiryanilerine Yonelik Faaliyetleri”,
Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi 5/18 (Guz 2006), 148. Ayrica bkz. Deniz Bayburt, “Milli Miicadele
Dénemi’nde Suryaniler”, Akademik Bakis Dergisi 3/6, (2010), 48.

30 BOA, DH. SFR., Nr. 533/61, 29 Za 1334-27 Eylul 1916; Ugurlu-Yesilcay, “Bitlis Stryanileri”, 555.
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direkt olarak ingiltere’den almis oldugunu ihbar etmistir.3* Batil devletlerin 6zellikle
Osmanli Devleti'nin son zamanlarinda azinliklari isyan etmeye tesvik etme
calismalari Siryaniler Uzerinde etkili olmamistir. Siryaniler devlete sadik
kalmiglardir.3 Bélgede gelisecek olan isyan ve kiskirtma faaliyetlerini Osmanl
Devleti’ne ihbar etmeleri bunu destekler niteliktedir.

Bitlis’te bulunan Ahmed Han, Mehmed, Emin, Refik ve sair kisiler eskiyalik
yaparak Suryani koylerinden zorla ylz lira para toplamislardir. Bu vaka lzerine
devletten yardim isteyen Siiryaniler icin koye gelen jandarmalar ile eskiya arasinca
catisma cikmistir. Catismalar neticesinde jandarmalar eskiyalar tarafindan esir
edilmis ve tufeklerine de el konulmustur. Bu gelisen olaylar neticesinde Zenzik
Karyesi’nde gorevli Stiryani Papaz Gorkis devletten el-aman dileyerek tekrar yardim
talebinde bulunmustur.®® Siiryani hanelerine de taarruzun oldugu belirtilmistir.3*
Suryanilere yapilan bu zorbaliklar nedeniyle Bitlis Valiligi'ne gerekli tedbirlerin
alinmasi ve gerekirse askeri yardimin da yapilacagini devlet tarafindan iletilmistir.3®
Bitlis bolgesinde Siryanilere zarar verecek bir giiciin temayiliz etmesine izin
verilmemistir.

Bitlis'te yasayan Siryaniler kendilerinden zorla para alindigini, gasp
edildiklerini ve bolgedeki gorevli askerlerin de saf disi birakildigini, zor durumda
olduklarini belirtmis, kendi din adamlari vesilesiyle devletten yardim talebinde
bulunmuglardir.3®

Hiristiyanlik, kendi icinde cok cesitli mezhepleri ihtiva etmektedir.3” Bu
mezheplerden biri Stryaniliktir. Bitlis'te bu mezhebe sahip olan Suryanilerin, farkl
mezheplerin asimile politikalarina maruz kaldig1 gériinmektedir.®® Bu mezheplerden
biri olan Katolik mezhebine mensup Midyath Rahip Cercis, Bitlis'teki Siiryanileri de
Katoliklestirmek istemistir. Bunun tzerine Osmanli Devleti bu duruma midahale
etmis Rahip Cercis’i tekrar memleketine siirmistiir.3° Bdylelikle devlet, mezheplerin
korunmasini saglamis ve mezheplerin baskiya maruz kalmasinin 6niine gecmeye
calismistir. Osmanli Devleti, Stryani Patrigi'ne para yardiminda bulunmustur.®
Bolgedeki dini inanglarin yasatilmasina destek vermistir. Osmanlh Devleti; Bitlis,
Ma’'mdretl’l-Aziz ve Diyarbakir'da patlak veren isyanlar sebebiyle firar eden
Suryanilerden geri dénenlere yardim etmistir.!

Sonug

Osmanli Devleti’nin bir vilayeti olan Bitlis, yogun olarak Musliman Kdirtler
ile beraber Siiryani ve Ermeni gibi milletlere ev sahipligi yapmistir. Farkli etnisiteye

31 BOA, Y.PRK.DH., Nr. 6/16, 20 Za 1310-5 Haziran 1893.

32 Mehmet Celik, “Siiryaniler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2010), 38/177.

33 BOA, DH.H., Nr. 15/33, 24 Ca 1330-11 Mayis 1912.

34 BOA, DH. SFR., Nr. 267/55, 3 B 1319-16 Ekim 1901.

35 BOA, DH.MKT., Nr. 1293/60, 14 $ 1326-11 Eylul 1908.

36 BOA, DH.H., Nr. 15/33, 24 Ca 1330-11 Mayis 1912.

37 Yavuz Ercan, Osmanli Yénetiminde Gayrimiislimler (Ankara: Turhan Kitabevi, 2001), 90-91.

38 BOA, HR. TH., Nr.174/10/1, 20 Za 1313-3 Mayis 1896.

39 BOA, DH.TMIK.M., Nr. 122/26, 8 M 1320-17 Nisan 1902.

40 BOA, MV., Nr. 214/67, 9 Ca 1337-10 Subat 1919.

41 BOA, MV., Nr. 123/26, 17 Z 1326-10 Ocak 1909.
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sahip olan bu milletler XIX. ylzyilin ikinci yarisina kadar genel olarak baris icerisinde
yasamislardir. Ancak Fransiz ihtilali’nin getirmis oldugu ideolojiler, XIX. yiizyilin
ikinci yarisindan sonra etnik gruplar etkilemistir. Ozellikle Batili devletler, bu
tarihten sonra Osmanli Devleti’'ni ortadan kaldirma istegi ile beraber azinliklarin
bagimsiz olmalari i¢in onlari isyana tesvik etmistir. Batili Devletlerin destek ve
tesvikleri ile etnisiteyi kuvvetlendirme ve ona politikada 6nemli bir yer kazandirma
arzusu icerisinde olan azinliklar, bagimsizlik micadelesine baslamiglardir.

Bitlis’te bulunan Ermenilerin isyanlari ve mezalimlerine karsi yine bélgedeki
Suryaniler destek vermemis, 6zellikle Siiryani din adamlari sergiledikleri kararhhkla
bu yikici faaliyetler tenkit edip reddetmistir. Stiryaniler hatta daha da ileri giderek
Osmanl Devleti topraklarinda isyan cikartmak icin ugrasan ingiltere, Rusya ve
Ermenilerin ittifaklarina dahil olmayarak, bu ittifaki Osmanli Devleti’'ne ihbar
etmistir. Destek yanlisi tavirlariyla Siiryaniler, Ermeni isyanlari esnasinda Ermeniler
tarafindan magdur edilmislerdir.

Osmanli Devleti’'nin Siiryanilere olan bakisi genel anlamda mispettir.
Siryaniler baslarina gelen her tirli sikinti da Osmanl Devleti’ne rahat bir sekilde
ulasmis ve sikayetlerini dile getirmislerdir. Bunun yaninda devlet tarafindan
kiliseleri tamir edilmis, zor durumda kalan Siryani rahiplerinin ihtiyaclarinin
giderilmesi icin nakdi yardimlar yapilmistir.

Bitlis Stiryanileri, Osmanli Devleti’ne karsi yikici faaliyetlerde bulunmamis
bilakis devlet yanlisi bir tavir sergilemistir. Osmanl Devleti de Stiryanilerin hakkini
korumak i¢in caba gostermistir.
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Oz

Bu makalede Osmanli Devleti’nin hac yollarinin giivenligini saglamak icin
yaptigi faaliyetler ele alinmistir. Ozellikle hac yollarini devamli baski altinda tutan
¢cOllerde yasayan ve hac yollarini tehdit eden urban kabilelerine karsi devlet
tarafindan alinan tedbirlere deginilmistir. Urban kabileleri islam tarihi boyunca hac
yollarini baski altinda tutmuslardir. Hac yollarini hakimiyetinde bulunduran islam
devletleri urban saldirilarindan hacilari korumak igin pek g¢ok faaliyet yapmistir.
Ozellikle uzun dénem hac giizergahlarini hakimiyeti altinda tutan Osmanli Devleti,
urban  kabilelerinin  saldirilarini  engellemek icin  farkhh  uygulamalar
gercgeklestirmistir. Urbani caydirmak i¢in hac kafilelerinde glvenlik glgleri
bulundurulmus ve hac glizergdhinda glvenligi saglayacak askeri kaleler insa
etmistir. Ayrica bu glizergahta 6zel glivenlik gligleri de olusturulmustur. Bazi urban
kabilelerine farkli gorevler verilmis ve onlar 6zel glivenlik birimlerinde dahi gorev
almistir. Bazi urban kabileleri de Hicaz’'a génderilen erzak ve esyalarin nakliye isini
yapmislardir. Ayrica urbana surreden pay verilerek onlarin gonlleri ahinmistir.
Surrenin zamaninda verilmemesi veya az verilmesi gibi sebeplerle urbanin hac
yollarina saldirdigi gérilmustir. Bazi seneler surreden paylari verilmesine ragmen
urbanin farkh bahanelerle hac yollarina saldirdiklari da olmustur. Osmanl Devleti
de bu tir olaylarin meydana gelmemesi icin bolgeye hakim oldugu tarih boyunca
cesitli dnlemler almistir.

Anahtar Kelimeler: Osmanli, urban, hac, hac yolu, surre

Abstract
In this article, the works of the Ottoman Empire to ensure the safety of the
pilgrimage routes are discussed. In particular, the states actions against the urban,
which keeps the pilgrimage routes under constant strain, were examined. Urban
tribes have kept the pilgrimage routes under pressure throughout the history of
Islam. The Islamic states, which control the pilgrimage routes, have worked very
hard to protect the pilgrims from urban attacks. The Ottoman Empire, which kept
the long-term pilgrimage routes under its dominance, carried out different
practices to prevent the attacks of the urban tribes. In order to deter the urban,
security forces were present in the pilgrimage convoys and military forts were
built to provide security on the pilgrimage route. In addition, private security
forces were formed on this route. Some urban tribes were assigned different tasks
and they even served in private security groups. Some urban tribes also carried
out the transportation of supplies and products sent to the Hejaz.
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Also, the hearts of the cities were taken by giving a part from the surre. It has
been seen that the urbans attacked the pilgrimage routes due to reasons such as
not giving part of the Surra on time or giving it less. Although some years were
given their share of the surre, there were also times that the urban attacked the
pilgrimage routes with different excuses.The Ottoman Empire also took various
measures throughout its history to prevent such events from occurring.

Keywords: Ottoman, urban, haj, haj road, surre

Giris

Arabistan collerinde cadirda yasayan cesitli bedevi Arap kabilelerine
“urban” ismi verilmektedir.! Ahmed Salahaddin Bey’in ifadesiyle yapilacak isi
olmayan, ag, ciplak ve genellikle capulculukla gecinen, kendilerinden zayif olanlari
soyan ve adam éldiirmekten ¢ekinmeyen kimselerdir.?

Hac glizergdhinda bulunan bedevi Arap kabileleri, ¢ol sartlarina uyum
saglamalari ve bdlgenin cografi konumunu iyi bilmeleri sebebiyle alinan siki
tedbirlere ragmen hac kervanlarina saldirmig, hacilari 6ldirip mallarini ve
paralarini gasp etmislerdir.® Genellikle bedeviler, Misir ve Sam hacilarinin gegis
yollari lizerinde bulunan Eyle ve Medyen menzilleri arasindaki vyollari
kesmekteydiler. Abbasiler’den itibaren bu giizergahlara hakim olan islam
devletleri hac yollarinin giivenligini saglamaya calismistir.®

Osmanli Devleti'nde gonderilen urban surreleri her sene defterlere
kaydedilmistir.> Bu surre defterleri iizerine pek ¢ok c¢alisma yapilmistir. Ornek
olarak bu surre defterlerinden hicri 1192/ miladi 1778-1779 yillarinda gonderilen
urban surre defterleri tGzerine Seyfeddin Sahin yliksek lisans calismasi yapmistir.
Ayrica hac tarihi Gzerine yapilan calismalarda da bu konuya yer verilmistir. Bu
konuda yapilan calismalar arasinda Gulcan Aras’in Hintli Hacilar Arasindaki Kolera
Salgini ve Alinan Tedbirler (1831-1911), Adil Erken’in XVII. Yiizyil Osmanli Sam
Valilerinin Emirii’l-Hacc Olarak Hizmetleri, Aysel Sahin’in Sultan Il. Mahmut
Dénemi’nden Sultan Vahdettin Dénemine Kadar Osmanli’da Hac (1808-1918),
Betll Ayaz'in Hilafet ve Siyaset: Osmanli Devleti’nin Hac Hizmetleri (1798-1876),
Yeliz GOk’(in Hintli Hacilarin Yasadigi Sikintilar: Sirkat ve Osmanli Devleti’nin Aldigi
Onlemler (1820-1914) isimli tezlerini sayabiliriz. Ayrica Orhan Kilig’in “Osmanli
Devleti'nde Hac Emirligi Muessesesi: Misir Ornegi”, Melek Colak’in “Osmanli
imparatorlugunun Hac Yollarinin Giivenligi icin Aldigi Onlemler”, Faruk Dogan’in
“18 ve XIX. Yilzyilllarda Sam- Medine Hac Yolu ve Glivenligi: Cerde Basbuglugu”,

1 Mehmet Nur Akdogan, Bilinmeyen Yénleriyle Hac Yolculuklari Tarihi (Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2022), 159.

2 Ahmed Salahaddin Bey, Kdbe Yollarinda Surre Alayi Hatiralari, ed. Yusuf Caglar-ismail Kara
(istanbul: Dergah Yayinlari, 2017), 104.

3 Muinir Atalar, Osmanli Devleti’nde Surre-i Hiimayun ve Surre Alaylari (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig Yayinlari, 2015), 154.

4 Siileyman Salih Kemal, imaratii’l-Hac Fi’l Asri’l Abbasiyyi (Mekkete’l Miikerreme: Ummiil Kura,
1988), 182.

5 Surre defterleri, Osmanli Devleti’nin Mekke ve Medine basta olmak tizere kutsal beldelere ve
urbana hac zamani gonderdigi altin, para ve kiymetli hediyelerin bilgilerinin kaydedildigi
defterlerdir. Kayip olanlar hari¢ yaklasik 5000 adet surre defteri bulunmaktadir. Bk. Sit Tufan
Buzpinar, “Surre”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2009),
37/568.
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Serife Eroglu’nun “17. ve 18. Yiizyillarda Osmanh-Misir Hac Glizergahi, Kahire’den
Medine’ye Hac Menzilleri”, ismail Yasayanlar'in “Havali-i Mibareke-i Hicaziyye'yi
Muhafaza Etmek: Sam-Medine Hac Yolunun Giivenligini Saglamada Asakir-i
Avniyye Alaylar” makaleleri de bu konuyu aydinlatmaktadir. Biz de bu
c¢alismamizla Osmanl Devleti zamanindaki urban saldirilarini ve hac yollarinin
glvenligini saglamak icin yapilan faaliyetleri ele alacagiz.

1. Urban Kabilelerinin Hac Yollarina Saldirmalari

Osmanli Devleti'nde urban saldirisi ilk olarak 1517’de gergeklesmistir.
Urban eskiyalari, Misir hac kafilesinin mijdecisini urban egkiyasi Kahire’'ye
sokmamis ve hacilardan haber alinamamistir.® 1518’de de Misir hac kafileleri
donerken bedevilerin saldirilarina ugramis, bunun Uzerine hacilari korumak igin
Misir valisi Hayir Bey (6. 1522) Eznem’e 6zel bir birlik gondermis, hacilari korumak
icin guvenlik tedbirlerini arttirmistir.” En azili urban kabilelerinin Akabe kalesi
civarinda bulundugu ifade edilmistir. Vech kalesinden sonra hirsizlar Misir hac
kafilesine saldirmis ve askerlerin miidafaasi izerine geri piskuirtilmistir.®

Osmanli Devleti’nin i¢ ve dis sorunlarinin yogun oldugu dénemlerde urban
saldirilari daha ¢ok artmistir. EbG Salim Ayyasi (6. 1679), 1662'de hac yolculugu
esnasinda Medine’ye yaptigl ziyaretinde urban, hac kafilesinin yolunu keserek
bircok soygun meydana getirmis ve baz kisileri 6ldirmistir.® Evliya Celebi (6.
1684), Eb(’l-Hatib nehrinin yakininda yerlesen urbanin hac yollarini kestigini ifade
etmistir.’® 1701’de Ula mevkiinde urban saldirisi tzerine 30 bin haci hayatini
kaybetmistir.!* Bu olay Uzerine bu hacilardan kimisi esir olmus, kimisi hayatini
kaybetmis kimisi de acliktan vefat etmistir.}?> Bu olayin meydana gelmesine Sam
hac emiri Cerkez Hasan Pasa’nin sorumsuz davranislarinin sebep oldugu
soylenmektedir. Cerkez Hasan Pasa, urbana surrelerini vermeyerek onlara kilig
gostermis ve bunun Uzerine urbanda hacilara saldirmistir.’* Bu olay nedeniyle
Cerkez Hasan Paga’ya “hacikirdiran” lakabi verilmistir.'*

6 Semira Fehmi Ali Omer, imaratu’l Hacci fi Misir el-Osmaniyye (Kahire: Kiilliyetu’| Edeb Camiatu’l
iskenderiyye, 2002), 275.

7 Ebi’'l-Berekat Zeyniiddin Muhammed b. Ahmed ibn iyas, Bedaiii’z-Zuhur fi Vekaii’d-Duhur, ed.
Muhammed Mustafa (Kahire: el-Hey’etl’|I-Misriyyeti’l-Amme Ii’|-Kitab, 1983), 5/284.

8 Avatife binti Muhammed Yusuf Nevvab, Kitebi’r-rihleti fi’l-Magribi’l-Aksa masdarun min masadirin
tarihi’l-Hicaz  fi’l-karneyni’l-hadi-asara ve’s-seni-asara’l-hicriyyin ~ (Riyad: Daratli’l Meliki’l
Abdulaziz, 1429), 224.

9 Abduilhadi Tazi, Rihleti’r-Rihldti Mekke fi Mie Rihle Magribiyye ve Rihle (Riyad: Miessesetl’l-
Furkan li't-Tiirasi’l-islami, 2005), 201.

10 Evliya Celebi, Giinimiiz Tiirkgesiyle Evliya Celebi Seyahatnamesi: Bagdad-Basra-Bitlis-Diyarbakir-
Isfahan-Malatya-Mardin-Musul-Tebriz-Van, ed. Seyyit Ali Kahraman-Yiicel Dagl (istanbul: Yapi
Kredi Yayinlari, 2010), 4/1/65.

11 Nevzat Erkan, “Siciller Isiginda Mesakkatli Bir ibadet Olan Hac ve Osmanli Hacilar”, Manisa Celal
Bayar Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 17/3 (2019), 423-451.

12 [smail Hakki Uzungarsili, Mekke-i Miikerreme Emirleri (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2013),
60.

13 Findikli Mehmed Aga Silahdar, Nusretnéme inceleme-Metin (1106-1133/1695-1721) (Ankara:
Turkiye Bilimler Akademisi, 2018), 634.

14 Uzungarsili, Mekke-i Miikerreme Emirleri, 60; Akdogan, Bilinmeyen Yénleriyle Hac Yolculuklari
Tarihi, 163.
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Aneze ve Sammar kabileleri 1700, 1703, 1757 ve 1774 vyillarinda hac
kervanlarini yagmalamistir.®> Bazi urban kabileleri de 1716’da hacilara saldirmis ve
onlari yagmalayarak yalin ayak birakmistir. Ayrica 1745’te urbanin siddetli
saldirilant karsisinda hacilar daha uzun bir yol olan Hayber yolunu kullanmak
mecburiyetinde kalmistir.X® Siileyman Sefik, urban hac kafilelerine saldirdigi zaman
kafilede bulunan urban asilli hizmetlilerin de karisikhk ¢ikmasina sebep oldugunu
ifade etmektedir.'’

Urban saldirilarini aktaran bir baska haberde Cerde Basbugu M{sa Pasa ile
urbandan Beni Sahr ve Beni Benhan kabileleri arasinda yasanan g¢atismanin
sonucunda urban kabileleri hac kafilesine saldirmaya baslamistir. 1757’de Hicaz
bolgesinde yasanan kurakligin da etkisiyle urban eskiyasi hac kafilelerine saldirarak
hacilari soymus ve hacilarin bir kismini 6ldirmis bir kismini da 6lime terk
etmistir.’® Burada 6len hacilarin 20 bin civarinda oldugu®® ve élenlerin arasinda
Sultan Ill. Mustafa’nin (1757-1774) kiz kardesinin de yer aldigi ifade edilmistir.?°
Bunun (zerine Osmanli Devleti, bu kabileleri cezalandirmak icin Ceteci Abdullah
Pasa’yl gorevlendirmis ve 1758’de Ceteci Abdullah Pasa tarafindan urban
cezalandiriimistir.?!

1788’de Misir hac kafilesine Stiveys yakinlarinda urban saldirmis, haci ve
tlccarlarin mallarini yagmalamis ve bircok haciyi da esir almiglardi. Ayni yil Magrib
hacilari da Bulak yakinlarinda urban saldirilarina ugramisti.?? 1793’te de Megayir-i
Suayb menzili yakinlarinda Misir hac kafilesine urban saldirarak hacilari soymus ve
Misir hac mahmili?® kirilarak kullanilamaz hale getirilmisti. Hacilardan bircok kisi
oldarialmis ve esir edilmisti. Esir alinmayarak birakilanlar ag¢ ve susuz bir sekilde
yollara dékilmustii.?*

15 Selda Giiner, Osmanli Arabistan’inda Kiyam ve Tenkil Vehhabi-Suudiler (1744-1819) (istanbul:
Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 2012), 84.

16 Hannan Riza el-Kabi, “Kavafilli el-Hacci ve el-Huccaci fi Ahdi Selahaddin el-Eyyubi”, Mii’temiru
tarik’ul-hacci fi Afrika (Hortum, 2016), el-Kitabu el-Samin/42-86.

17 Silleyman Sefik Séylemezoglu, Hicaz Seyahatnamesi, ed. Bayram Urekli-Ahmet Cayci (istanbul: iz
Yayincihk, 2012), 93.

18 Suralya Faroghi, “Kirsal Yasam”, cev. Fethi Aytuna, Tiirkiye Tarihi Ge¢ Osmanli imparatorlugu
1603-1839, ed. Suralya Faroghi (istanbul: Kitapyayinevi, 2011), 3/1603-1839; Abdiilkadir Ozcan,
“Hac (Osmanli Dénemi)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (DIiA) (istanbul: Tirkiye
Diyanet Vakfi islam Arastirmalari Merkezi (iISAM), 1996), 14/403.

19 Jane Hathaway, Osmanli Hdkimiyetinde Arap Topraklari 1516-1800, cev. Gul Cagali Glven
(istanbul: Tiirkiye is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2016), 114.

20 Alan Palmer, Osmanli imparatoriugu Son Ug Yiiz Yil Bir Cékiisiin Hikayesi, cev. Belkis Corakgl
Disbudak (istanbul: Bilgin Yayincilik, 1995), 72.

21 Akdogan, Bilinmeyen Yénleriyle Hac Yolculuklari Tarihi, 165.

22 Abdurrahman b. Hasan b. ibrahim Ceberti, Tdrihu acdibi’l-asar fi’'t-teracim ve’l-ahbar, thk.
Abdurrahim Abdurrahman Abdirrahim (Kahire: Daru’l-Kitabi’l-Misriyye, 1997), 2/248.

23 Mahmil, susli igi bos, ipekten yapilmis ¢cadir seklinde devenin (zerine yerlestirilen, Ust kisminda
guimus islemeler bulunan, hevdec seklinde ahsap direklerden olusan, kenarlarindan ortaya dogru
yiikselen ve (zerinde bir &rtii olan mahfedir. islam hiikiimdarlari bagimsizliklarini géstermek,
hacilarin goénderilmesi esnasinda kendilerine seref saglamak ve padisahin Haremeyn’deki
otoritesini gostermek icin Mekke’ye mahmil gondermektedirler. Mustafa Guler, Osmanl
Devleti’'nde Haremeyn Vakiflari (16. ve 17. yiizyillar) (istanbul: Ensar Yayinlari, 2019), 224.

24 Ceberti, Térihu acdibi’l-asar fi’t-teracim ve’l-ahbar, 2/378.
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Beni Harb kabilesi, Hicaz valisi Osman Pasa’nin yaptigi siyaset tizerine Serif
ibn Avn’in dostane iliskilerini kenara birakarak hac yollarini 1850 ve 1860 yillari
boyunca basmaya ve ancak kendilerine yiiksek hara¢ veren kervanlara izin
vermeye baslamisti.?> 1879’da Medine’ye dogru yol alan bir hac kafilesine
Ahamede urbani saldirmis ve hacilarin esyalarini gasp ederek hacilara
zulmetmislerdi.?® 1899’da da Ahamede kabilesi Yenbu ile Medine arasinda hac
kafilesine saldirdiginda Seyh Sen(si (6. 1902) araya girmis ve Havazin kabilesi
yardima gelmisti.?’

Yirminci ylzyihn basinda Cidde ile Mekke arasinda bulunan Bahre
mevkiinde urban bir hac kafilesine saldirarak degerli esyalarini aldiktan sonra
Misirli ve Sudanh hacilarin da bir kismini 8ldiirmiisti. Misir hac emiri ibrahim Rifat
Pasa, zor durumda kalan bu insanlara yardim ettiklerini, yaralarini sarmaya
calistiklarini ve doktorlarinin onlari bedava tedavi ettiklerini ifade etmistir.?®

1914’te gonderilen bir telgraf notundan anlasildigina gore Medine’den
hareket eden surre, Hicriye Bogazi’'nda urban eskiyasi tarafindan saldiriya ugramis
ve asker tarafindan geri puskirtilerek surrenin salimen Mekke’'ye varmasi
saglanmist).?®

Medine ahalisine gonderilen hububat Yenbu iskelesine indirilmekte ve
buradan Medine’ye develerle tasinmaktaydi. Bedevilerden bazilari bu hububati
ele gecirmek icin hareket etmekte ve Osmanl Devleti, bu saldirilari engellemek
icin ®énlemler almaktaydi.®® Bunlardan anlasildigi Gzere urbanin hac kafilelerine
saldirmalari sadece hacilari zor duruma sokmamis ayni zamanda Mekke ve
Medine ahalisini de yiyecek kithgiyla karsi karsiya birakmistir.3?

Sudan {zerinde bulunan hac gilizergahlari bu agidan bircok tehlike
barindirmaktaydi. Trablustan kolesiyle beraber ticaret yaparak hacca giden bir
hac yolcusu her firsatta yollarin kesildigini ve yagma yapildigini haber vermekte,
vahsi Gallalar’in yolculari pusuya duslrerek zulmettiklerini hatta sdylentilere gére
insanlarin etini dahi yemekte olduklarini ifade etmistir.*?

Hacilara her tirli zulmi yapan bu eskiyalarin sadece urbandan miitesekkil
olmadigi gérilmekteydi. Ornegin kaynaklarin aktardigina gére bazi askerlerde
urbana katilmigt1.3

25 Ziyaiiddin Serdar, Mukaddes Belde Mekke (istanbul: Etkilesim Yayinlari, 2015), 331.

26 Osmanli Arsivi BOA, Yildiz Perakende, Arzuhdl ve Jurnaller Katalogu [Y.PRK.AZJ], No. 3, GGmlek No.
22.

27 Osmanlh Arsivi. BOA, Yildiz Perakende, Askeri Maruzdti [Y.PRK.ASK], No. 159, Gomlek No. 10.

28 [brahim Rifat Pasa, Mir’atii’l Harameyn Bir Generalin Hac Notlari, gev. Liitfullah Yavuz (izmir: Yitik
Hazine Yayinlari, 2010), 470.

29 Osmanh Arsivi. BOA, Dabhiliye Nezdreti Emniyet-i Umumiye Midiriyeti Yedinci Sube
[DH.EUM.7.5b.], No. 2, Gomlek No. 19.

30 Tarig Idris Abdalla Gabreel, Miihimme Defterlerine Gére Osmanli Hdkimiyetinde Sudan (istanbul:
Mimar Sinan Giizel Sanatlar Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017),
164.

31 Suraiya Faroghi, Hacilar ve Sultanlar (1517-1638), cev. Giil Cagali Giiven (istanbul: Tirk Vakfi Yurt
Yayinlari, 1995), 8.

32 Muhammed A. Al-Ahari, Afrikali Bes Miisliiman Kélenin Hatiralari, cev. Bugra Ozler (istanbul: Pinar
Yayinlari, 2019), 124.

33 Mustafa Cezar, Osmanli Tarihinde Levendler (istanbul: Celikcilt Matbaasi, 1965), 217.
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2. Osmanlh Devleti’nin Urban Saldirilarini Engelleme Calismalari

Osmanli Devleti, hac yollarinin glivenligini saglamak icin kimi zaman bu
bedevi kabileleriyle anlasmis, surreden pay vermis, kimi zaman da onlardan
bazilarina hac yollarinda is imkani vererek giivenlik giicii olarak kullanmisti.*

Urbani idare etmede dnemli bir gérev de Mekke seriflerine verilmis® ve
eger urban kabileleri asayisi bozarsa, Mekke serifleri asayisi temin etmekle
gérevlendirilmisti.3® Gérevinde basarili olanlara da samur hil’at génderilmisti.>’
Bununla birlikte en 6nemli gorevlerinden biri urbani idare etmek olan Mekke
serifleri de bazen bu yetkilerini kétlye kullanmaktaydi. Nitekim Evliya Celebi,
1670’te Yenbu’ul-Ber mevkiinin ilerisinde Mekke serifi Hamude’nin urbanla
anlasarak Misir hacilarina baskin yaptiklarini ve hacilarin ¢ogunu oldirdigiini
ifade etmistir. Bununla birlikte bu olayda Misir hac kafilesinde bulunan alti yiiz
kadar asker, bircok haci ve hac kafilesi gorevlilerinden binden fazla kisi sehit
edilmisti.®

2.1. Urbana Surre Verilmesi

Sam ve Misir hac yolunun emniyetini saglamak, hacilari urban
tecaviziinden korumak icin yol giizergdhinda bulunan bedevilere “urban surresi”®
para ve erzak cinsinden verilmekteydi. Urbana verilen surreler defterlere
kaydedilmekte®® ve her yil hac kervani komutani urbanla gérisilerek surrenin
miktarini yeniden diizenlenmekteydi.** Vezir Aslan Pasa hac emiri oldugu sene
surre miktarini fazla olarak vermis ve bunu kimlere ne miktarda verdigini surre
defterine kaydetmisti.*> Ahmed Salahaddin Bey de hac kafilesi Ahdar kalesine
vardiginda, Benf Atiyye kabilesinin kendilerini beklemekte oldugunu gérmds; para
ve elbiseleri kadin ve ¢ocuklara dagitmistir. Ayni sekilde Hediye Esmesi kalesinde
dinlendikleri esnada bazi urban kabile liderlerinin gelerek atiyyelerini aldiklarini
ifade etmistir.*® XVIII. yuzyil baslarinda urbana verilen surre 20 bin kurustu. Bu
miktarin 15 bini Cidde sancak beyinden, 5 bini de Habes beylerbeyinden

34 Semira Fehmi, imaratu’l Hacci fi Misir el-Osmaniyye, 273.

35 BOA, Irdde Dabhiliye [I.DH], No. 536, Gémlek No. 37210.

36 BOA, A.(DVNSMHM.d), No. 5, Gbmlek No. 184.; BOA, A.(DVNSMHM.d), No. 5, Gimlek No. 185.;
BOA, A.(DVNSMHM.d), No. 5, Gémlek No. 215.; BOA, A.(DVNSMHM.d), No. 6, Gomlek No. 25.

37 BOA, A.(DVNSMHM.d), No. 6, Gomlek No. 269.; BOA, A.(DVNSMHM.d), No. 7, Gomlek No. 81.

38 Evliya Celebi, Giiniimiiz Tiirkcesiyle Evliya Celebi Seyahatnamesi: Kiitahya-Manisa-izmir-Antalya-
Karaman-Adana-Halep-Sam-Kudiis-Mekke-Medine, ed. Seyyit Ali Kahraman (istanbul: Yapi Kredi
Yayinlari, 2011), 9/2/883.

39 Sit Tufan Buzpinar, “Surre”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (DiA) (istanbul: Tirkiye
Diyanet Vakfi islam Arastirmalari Merkezi (iISAM), 2009), 37/567.

40 Sozlikte para kesesi yerinde kullanilir bir tabir olup igine degerli esyalar konulan seylere
denilmektedir. Terim olarak her yil hac zamaninda Mekke serifi, Mekke ve Medine halkina
gonderilen altin, para, diger esya ve hediyelere bu isim verilmektedir. Mehmet Zeki Pakalin,
Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri S6zliigii (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1993), 3/280.

4L Faroqghi, Hacilar ve Sultanlar (1517-1638), 70.

42 BOA, Evkdf Haremeyn Mukdtaasi Surre Defterleri [EV.HMK.SR.d], No. 192.

43 Salahaddin Bey, Kdbe Yollarinda Surre Alayi Hatiralari, 116.
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saglanmaktaydi.** Urban surresini dizenli 6demek icin Memlik ve Osmanli
déneminde bazi vakiflar da tesis edilmistir.*®

Urban surresi zamaninda verilmediginde urban kabileleri hac kafilesine
saldirmis ve hacilara zor anlar yasatmistir. 1780’de urban, surrenin verilmemesini
ileri siirerek Misir hac kervanina saldirmis®* ve 10 saat siiren ¢atismanin ardindan
bircok asker ve haci hayatini kaybetmisti.*” 1785’te Misir hac emiri Mustafa Bey,
urbana verilmesi gereken surreyi vermedigi icin urban, Misir hacilarinin yolunu
keserek Medine'yi ziyaret etmelerine izin vermemistir. Zor durumda kalan Misir
hac kafilesi Misir'a vardigli zaman hac emiri Mustafa Bey’in bu tutumu Misir valisi
tarafindan sorgulanmistir.*® 1864’te ise zamaninda surresi verilmeyen Hevéazin
kabilesine mensup bazilari hac kafilesine saldirmis ve 12 askerin dlmesine sebep
olmustur. Bu tarz olaylarin tekrar etmemesi i¢cin urban surresinin zamaninda
verilmesi emredilmistir.*® Buna ragmen 1899 yilinda da urbandan bazlarina
surreleri verilmemesi izerine Mekke’den Cidde ve Medine’ye gitmekte olan Cava
ve Hind hac kafilelerine urban saldirmigt.>

Surre verilmedigi seneler urban, hacilarin yolunu kesmis ancak surreleri
aldiktan sonra hac yollarini agmislardir. Nitekim 1839’da Cldeyde bolgesindeki
urban, surrelerinin verilmemesi Uzerine Medine ile Cidde arasina inerek yol
kesmeye baslamis ve Medine halkina ait hurma mahsullerine zarar vermeye
baslamistir. Ancak 1841’de urbana eski surrelerinin verilmesi Uzerine bu
yagmalama durdurulabilmistir.>? 1844’te de surre verilmedigi icin hacilarin yolunu
kesen urbana surrelerinin verilmesi Uzerine hac kafilesinin hareketine izin
vermislerdir.>?

1784, 1785 ve 1786 yillarinda bazi urban kabileleri Misir’dan gonderilen
surrenin eksik verilmekte oldugunu one siirerek Misir hac kafilesine saldirmaya
baglamis ve bunun Ulzerine Misir hac kafilesi Medine’yi ziyaret edememistir.>®
Urban saldirilarinin arttigi bu senelerde Misir hac emirine sahil yolu yerine Sam
hacilarinin kullandigi yolu kullanmasi istenmesine ragmen bu emre uymamisti.
Ardindan Medine’ye birkag menzil kala urban tarafindan saldiriya ugrayan Misir
hac kafilesi eskiya tarafindan yagmalanmis,® bircok haci éldiiriilmus ve hayvanlari
telef edilmisti.> Sam hac emiri olan Cezzar Ahmed Pasa (6. 1804), eskiyanin

44 Uzungarsili, Mekke-i Miikerreme Emirleri, 42.

45 A, Latif Armagan, “18. Yuzyilda Hac Yolu Glizergahi ve Menziller (Menazilu’l Hac)”, Osmanl
Arastirmalari Dergisi 20 (2000), 73-118.

46 Ceberti, Tdrihu acdibi’l-asar fi’t-teracim ve’l-ahbar, 2/83.

47 Halil ibrahim Erol, Misir’da Tarihyazimi: Fransiz isgalinden Kavalali Mehmed Ali Pasa Dénemine
(Ankara: ilem Yayinlari, 2021), 184.

48 Ceberti, Tdrihu acdibi’l-asar fi’t-teracim ve’l-ahbar, 2/147.

49 BOA, I.DH, No. 536, Gémlek No. 37210.

50 BOA, Yildiz Perakende, Askeri Maruzéti [Y.PRK.ASK], No. 151, G6mlek No. 79.

51 Aysel Sahin, Sultan Il.Mahmut Dénemi’nden Sultan Vahdettin Dénemine Kadar Osmanli’da Hac
(1808-1918) (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021), 2210.

52 BOA, irdde Dahiliye [I.DH], No. 94, Gémlek No. 4716.

53 Ceberti, Térihu acdibi’l-asar fi’t-teracim ve’l-ahbar, 2/132.

54 Orhan Kilig, “Osmanli Devleti’'nde Hac Emirligi Miessesesi: Misir Ornegi”, Proceedings of the
International Conference on Egypt During the Otioman (istanbul, 2010), 137-180.

55 Erol, Misir’da Tarihyazimi: Fransiz isgalinden Kavalali Mehmed Ali Pasa Dénemine, 184.
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Gzerine giderek Misir mahmilini kurtarmis ve Misir hac emirine teslim edip onlara
takviye asker vererek Misir’a gondermistir.>®

Bazi seneler urbana surresi verilmesine ragmen hac yollarinda tecaviizde
bulunmustur. 1559°da Nesim kabilesi surre almasina ragmen hac kafilelerine
saldirmaya devam etmistir. Bunun tzerine Osmanl Devleti, hac kafilesini korumak
icin Mehmed Celebi’den gerekli sayida sipahi gérevlendirmesini istemistir. Bu olay
yasanana kadar hac kafilesinde yliz sipahi ve 150 yeniceri gorevlendirilirken ek
olarak 50 sipahi askerinin acilen hazirlanarak génderilmesi emredilmistir.>’

ismail Fazil Pasa (6. 1921), Suriye valiligine gérevlendirildiginde hac
yollarindaki glivenligi saglamak igin urbandan Kerek Araplarina verilen 1800 lirayi,
“Mesrutiyet doneminde de hara¢ mi verecegiz” diyerek kesmisti. Bunun Uzerine
Kerek Araplari mutasarriflik®® {izerine saldirarak bircok memuru éldiirmis, daha
sonra da ismail Fazil Pasa tarafindan onlarin tizerine asker génderilmistir. Bu olayi
degerlendiren Seyhilislam Cemaleddin Efendi (6. 1919), idarecilikte bilgisizligin
bircok kimsenin 6lmesine sebep oldugu gibi daha fazla para harcanmasina da
sebep oldugunu ifade etmistir.>® Nitekim 1857’de hac kafilesine saldiran urban
taifesinin cok sayida haciyr 6ldirmesi Gzerine Osmanli Devleti, surre alaylarini
denizden géndermeye baslamistir.®®

2.2. Urbana Farkl Gorevler Verilmesi

Urbani eskiyalik yapmaktan alikoymak i¢in bu kabilelere bazi gérevler
verilerek eskiyalik yapmalari engellenmekteydi. 1827'de urban liderlerinden
Ganim b. Mafyan’in Medine yolunu kesecegi haberleri gelmistir. Bunun Uzerine
Medine muhafizi Ali Aga, Cliideyde urbanina 500 kese akg¢e vererek Ganim b.
Mafyan’i durdurmak icin gorevlendirmistir. Boylece Ciideyde kabilesinin Ganim b.
Mafyan’in eskiyaligina katilmasi énlenmistir.5?

Haremeyn’e gonderilen hububatin nakledilmesi 6énem arz eden bir
gorevdi. Bazi kabileler Mekke ve Medine’ye gonderilen erzakin nakliyesini yaparak
urban surresinden pay almaktaydilar. Her yil Misir’dan Medine’ye ulastirilmasi igin
Yenbu limanina gonderilen erzakin nakliyesini Beni Harb kabilesi yapmaktaydi. Bu
hizmetleri icin bu kabileye “sahib-i derek” de denilirdi.?* Ayrica bu gilizergahta
Aneze, Zevi, Zevicema ve Ziiveyd kabileleri de gérevlendiriimekteydi.®® Bu
hizmetleri karsihginda Aneze 144 esedi kurus, Hlseyiniyat 1500 esedi kurus,
Abdiinnebi 1000 esedi kurus surreden pay almaktaydi.®* Eyip Sabri Pasa, bu

56 Ceberti, Tarihu acdibi’l-asar fi’t-teracim ve’l-ahbar, 2/201.

57 BOA, A.(DVNSMHM.d), No. 3, Gomlek No. 317.

58 Osmanl tasra teskilatinda sancak veya liva igin kullanilan unvan. Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli
Tarih Deyimleri ve Terimleri Sézliigii (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1993), 2/586.

59 SeyhiilislAm Cemaleddin Efendi, Siyasi Hatiralarim, gev. Ziyaeddin Engin (istanbul: Terciiman
Gazetesi, 1978), 58.

60 Murat Gokhan Dalyan, Kervandan Demiryollarina Kadar yol ve Yolculuk (Kervanlar, Tiiccarlar,
Hacilar, Yolcular ve Eskiyalar) Kervan (Ankara: Altinpost Yayincilik, 2014), 204.

61 Sahin, Sultan Il. Mahmut Dénemi’nden Sultan Vahdettin Dénemine Kadar Osmanli’da Hac, 231.

62 Uzungarsili, Mekke-i Miikerreme Emirleri, 59.

63 MUnir Atalar, Osmanli Devleti’nde Surre-i Hiimayun ve Surre Alaylari, 221.

64 Guler, Haremeyn Vakiflari, 73.
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hizmetleri icin Hasene kabilesine 80 bin, Aneze’ye 140 bin, Beni Sahr’a 80 bin ve
Reyle seyhine 20 bin surreden pay verildigini ifade etmistir.5

Bu kabilelerin bir gérevi de belirli bir menzile hacilar icin develerle yiyecek
ve icecek taslyarak onlarin su ve gida ihtiyacini karsilamakti. Dolayisiyla onlarin
aldiklari surre yaptiklari islerin karsihgi olarak verilmekteydi.®® Bununla birlikte
Suralya Faroghi ise bu 6demelerin alinan hizmetin bedeli olmadigini bedevilerin
saldirilarindan korunmak icin olusturulan bir yol oldugunu ifade etmistir.®’

Osmanl Devleti, hac glizergahindaki bazi kabileleri hac vyollarinin
gluvenligini saglamak ve hac kafilelerine rehberlik etmek i¢in goérevlendirmekteydi.
Boylece sisteme dahil olmalari saglanmis eskiyalik yapmalari engellenmisti. XVII.
ylzyilda Zuhravi asireti, hac yollarinda rehberlik yapmis ve bazi kabileler de hac
yollarinin giivenligini saglamada gérevlendirilmisti.®® Hac kafilesi, bazen hac
gizergahini degistirmek istediginde gecimlerini bu glizergahtan kazanan
kabilelerin sikinti gekmemesi igin buna devlet izin vermemistir. 1893’te Mekke ve
Medine arasinda tarik-i sultani ve tarik-i feri glizergahinda oturmakta olan,
gecimlerini hac kafilelerine yaptiklari hizmetlerle saglayan kabilelerin maisetlerinin
temini icin mahmil-i serif gidis gelis glzergdhinin degistiriimemesi hac
emirlerinden istenmistir.5°

Osmanli Devleti, urbanin davranislarini diizeltmek icin bolgede egitim
seferberligi baslatmis ve urban kabilelerine Kur’an cizleri ve mevsimlik hocalar
gondermisti. Nitekim bu 6gretmenlerin sayisi onceleri 48 iken Sultan Abdilaziz
(1861-1876) devrinde bu sayl 60’a cikarilmis ve bolgeye bin adet Kur’an clzi
génderilmisti.”®

Osmanli Devleti, glizergdh lzerinde yasamakta olan bazi kabile seylerine
idarecilik vererek dlizeni saglamaya calismistir. Faysal b. Tirki ve Faysal b. Resid
bu sekilde gérevlendirilen urban seyhlerindendir.”? Bu amacla gérevlendirilen
liderlerin arasinda bazi donemler de anlasmazlik ¢gikmasi urban saldirilarina neden
olmustur.”? Nitekim ibn Resid ile ibn Suud aralarinda gekistikleri icin urban hac
kafilelerine saldirmis’® ve 1902’de bu sebepten bazi hac yollari emniyetsiz hale
gelmisti.”*

5 Eyiip Sabri Pasa, Mir‘atii’l-Haremeyn: Mir'at-1 Mekke, ¢ev. Omer Faruk Can-Fatma Zehra Can
(istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhgi Yayinlari, 2018), 2/882.

66 Evliya Celebi, Evliya Celebi Seyahatndmesi, 10/1/476.

7 Faroghi, Hacilar ve Sultanlar (1517-1638), 58.

68 Seyfeddin Sahin, H.1192/M.1778-1779 Tarihli Urban Surre Defteri: Transkripsiyon ve
Degerlendirme (Afyonkarahisar: Afyon Kocatepe Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2014), 10.

69 BOA, Dahiliye Nezédreti Mektubi Kalemi [DH.MKT], No. 153, Gémlek No. 55.

70 Sahin, Sultan Il. Mahmut Dénemi’nden Sultan Vahdettin Dénemine Kadar Osmanli’da Hac, 132.

71 Sahin, Sultan Il. Mahmut Dénemi’nden Sultan Vahdettin Dénemine Kadar Osmanli’da Hac, 234.

72 Soylemezoglu, Hicaz Seyahatndmesi, 198-199.

73 BOA, Hariciye Nezdreti Paris Sefareti [HR.SFR.4], No. 449, Gémlek No. 87.

74 BOA, Saddret Eyalet-i Miimtdze Bulgaristan [A.}MTZ.(04)], No. 80, Gomlek No. 75.
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2.3. Urban Saldirilarini Engellemek igin Giivenlik Tedbirlerinin Artirilmasi

Osmanli Devleti, hac yollarinda eskiyalik yapanlarin takip edilmesi ve
engellenmesi hususunda birtakim tedbirler almistir.”> Hac kafilelerine giivenlik
gorevlilerinin yerlestirilmesi, hac yolunda kaleler yapilmasi ve hac yollarinin
givenligi icin 06zel glivenlik birimleri olusturulmasi gibi faaliyetlerde
bulunmuslardir. Urbana surre verilmekle beraber istihbarat ¢calismasina da devam
edilmistir. Nitekim 1559’da “Nesem” isimli urbanin surreyi aldiktan sonra hacilara
saldiracagi istihbarati gelmesi (izerine hac kervanini korumakla goérevli askerlere
50 asker daha eklenmistir.”®

Hac kafilesinde bulunan muhafizlar urbani hac kafilesine saldirmaktan
genellikle caydirmistir. Natik Mehmed Efendi, Akabe menzilinde urban tarafindan
saldiriya ugradiklarini ama bu saldirganlarin Misir vilayeti askerleri tarafindan geri
puskirtildiklerini ifade etmistir.”” 1882 yilinda ise urbandan bazilari Misir hac
kafilesine saldirmis fakat boyle bir saldirilya Misir hac kafilesi hazirlikli oldugu igin 3
saat slren catismanin sonunda urban kagmak zorunda kalmistir. Bu olaylarin
tekrar etmemesi icin derbentlerdeki’® asker sayisi artirilmistir.”

Osmanli Devleti’'nin urban saldirilarina karsi aldigi givenlik tedbirleri
sadece baskini karsilamak veya 6nlemekle sinirl degildi. Gerekli durumlarda urban
tarafindan esir alinan hacilarin kurtarilmasi ve gasp edilen mallarin geri alinmasi
icin de birlikler gérevlendirilirdi. Ornegin arsiv belgelerinden elde edilen bilgiye
gore bir defasinda boyle bir urban saldirisinin ardindan hacilari kurtarmak icin
gonderilen 6zel askeri birlik hacilari kurtarmis, ardindan eskiyay takip ederek
ellerindeki hacilarin mallarini almislardi.® Konuyla ilgili baska bir érnegi aktaran
Evliya Celebi, Misir hacilarini karsilamaya giden Akabe agasina urban eskiyasinin
baskin yaptigini haber vermektedir. Misir’a haber ulastiriimasi Uzerine eski hac
emiri YOsuf Bey, iki bin askerle beraber ¢ glinde yardima yetiserek urban
eskiyasini bozguna ugratmis ve hacilar sag salim Misir'a getirmistir.8! Semira
Fehime, Misir hac yollarinda eskiya baskinlarinin genellikle Akabe kalesi civarinda
yogunlastigini ve hacilarin doénis esnasinda meydana geldigini belirtmektedir.
Hacilar donis yolunda ailelerine hediyeler aldigi icin bu zamanin segildigini ifade
etmistir.82

75 Haci Osman Yildinm vd. (ed.), 82 Numarali Miihimme Defteri (1026-1027 / 1617-1618): Ozet,
Transkripsiyon ve Tipkibasim (Ankara: Basbakanlik Devlet Arsivleri Genel Mudurligi Osmanl
Arsivi Daire Bagkanligi Yayinlari, ts.), 128.

76 Ersin Kirca vd. (ed.), Arsiv Belgelerine Gére Osmanli Kaleleri (istanbul: Osmanl Arsivi Daire
Baskanlig Yayinlari, 2016), 77.

77 Natik Mehmed Efendi, Tuhfe-i Natik Bir Osmanli Seyyahinin Géziiyle Hac Menzilleri, ed. i. Hakki
Aksoyak (istanbul: Ketebe Yayinlari, 2020), 103.

78 Osmanli Devleti’nde yollarin ve seyahat emniyetinin saglanmasi igin kuguk bir kale seklinde
kurulmus karakollara verilen isim. Yusuf Halacoglu, “Derbend”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/162.

79 BOA, Yildiz Perakende, Umum Vildyetler [Y.PRK.UM], No. 5, Gomlek No. 83.

80 BOA, A.(DVNSMHM.d), No. 10, Gémlek No. 89.

81 Evliya Celebi, Giniimiiz Tiirkcesiyle Evliya Celebi Seyahatnamesi: Misir-Sudan-Habesistan-Somali-
Cibuti-Kenya-Tanzanya, ed. Seyyit Ali Kahraman (istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2011), 10/2/1111.

82 Semira Fehmi, Imaratu’l Hacci fi Misir el-Osmaniyye, 283.
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Urban eskiyasinin saldirilarinin  arttigi  bolgelerde asker? birlikler
artinlmaktaydi. Hicaz valisi Saffet Pasa, Mekke ile Cidde arasinda gitmekte olan
Hind ticcarlarina ait ticaret esyalariyla yikli develerin urban eskiyasinin eline
gecmesi Uzerine Mekke ile Medine gilzergahlarinda bdyle bir olayin bir daha
yasanmamasi icin hizlh bir sekilde 120 zaptiye® askerini gérevlendirmisti.?* 1825'te
de Serif Abdullah ve Cidde valisi isyan eden urbanla miicadele etmek icin hac emiri
ismail Pasa’dan asker, zahire ve para isteyerek bin siivari ve yedi bin piyadeden
olusan bir birlik olusturmustu.®

Urbani caydirmak icin hac kervaninda ve menzillerde toplar
bulundurulmustur. 1632’de Medine hac yolunda urban eskiyasinin yaptiklarina
sayillart 300 civarinda olan asker bulundugu igin Medine askeri cevap
verememisti.®® Hac kafilesinde de asker sayisi az olmasina ragmen toplar
sayesinde urban puskirtilmustir.®”

Misir ile Magrib arasindaki yol glizergahinda da bazi eskiya kabileleri
hacilara saldirdigl icin 6zel gorevlendirmeler yapilmistir. 1688’de Misir'in
dogusunda bulunan Cebeli mevkiine hacilari soymak icin gelen eskiyalara karsi
ibrahim Bey gorevlendirilerek urban eskiyasinin saldirilari engellenmistir.®

Hac yollarinda bulunan kalelerin devamh olarak bakimlari yapilmistir.
1845’te Benf Atiyye asiretinden Halifat urbaninin hac yolunda bulunan Miidevvere
kalesine saldirarak tahribatta bulunmalari (izerine kalenin tamiri Cidde valisi ve
hac emiri vekilinden istenerek tamiratlari yaptiriimigtir.®®

Yakalanan urban eskiyasi ibret olmasi icin agir cezalara carptirilarak halka
teshir edilmistir. Nitekim Kazim Karabekir (6. 1948), hac yollarini kesen eskiya
Uzerine zaptiye ve topgularin gonderilerek eskiyanin yakalatildigini ve kesik
baslarinin askeri kislanin éniine asildigini aktarmaktadir.®°

Sonug

Hac vyollarinin  giivenligini  saglamak isldm devletlerinin  &nemli
gorevlerindendir. Ozellikle hac giizergdhlarina hakim olan islam devletleri bu
konuda o©Onemli faaliyetlerde bulunmuglardir. Uzun bir zaman dilimi hac
glzergahlarini hakimiyeti altinda bulunduran Osmanli Devleti, bu konuda pek ¢ok
faaliyet yapmistir.

Urban saldirilar hac guzergahlarinin gilivenligini zor duruma sokan
tehditlerin basinda gelmektedir. Her buldugu firsatta hacilara saldiran urban
kabilelerini yatistirmak icin bircok faaliyet yapilmistir. Ozellikle Osmanl Devleti,
urban saldirilarini engellemek amaciyla diizenli ¢6ziimler Gretmeye galismistir.

83 Osmanl Devleti'nde XIX. ylUzyilda Tanzimat’tan sonra kurulan, toplumun givenligini ve asdyisi
saglamakla gorevli polis teskilati. Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sézliigii, 1993,
3/644.

84 BOA, Yildiz Perakende, Umum Vildyetler [Y.PRK.UM], No. 12, Gomlek No. 90.

85 BOA, Topkapi Sarayi Miize Arsivi Evraklari [TS.MA.e], No. 706, Gomlek No. 30.

86 BOA, Yildiz Perakende, Baskitdbet Dairesi Evraki [Y.PRK.BSK], No. 2, Gomlek No. 14.

87 Dalyan, Kervandan Demiryollarina Kadar yol ve Yolculuk, 202.

88 Mehmed Mubhsin, Afrika delili (Kahire: el-Felah Ceridesi Matbaasi, 1312), 715.

89 BOA, Cevdet Evkdf [C.EV], No. 524, Gbmlek No. 26454.

90 Kazim Karabekir, Hayatim (istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2008), 41.
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Osmanli Devleti, urbani hacilara saldirmaktan vazgecirmek icin hac
kafilelerinde glivenlik glicleri ve toplar bulundurmustur. Bu askerlerin sayisi yildan
yila degisiklik gostermistir. Ayrica hac glizergdhinda givenligi saglamak amaciyla
menzil kaleleri insa ettirmis ve hac yollarinda giivenligi saglamak amaciyla 6zel
givenlik birimleri de olusturmustur.
Urban kabilelerini saldirilardan vazgegirmek igin surreden pay ayrilmistir.
Hac kafilesiyle beraber gonderilen surre her yil belirli oranda urban kabilelerine
dagitilmistir. Ayrica surreden pay verilerek bazi urban kabilelerine glizergahta
farkli gorevler de verilmistir. Bazi urban givenligi saglamada, bazi urban da
erzaklarin limanlardan tasinmasi hususunda goérevlendirilmistir. Osmanli Devleti,
hac yollarinin glivenligi icin dlzenli olarak ¢alismis ve urban saldirilarini
engellemek i¢in ¢caba harcamistir.
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Oz

Bu calismada, modern ve geleneksel gorise sahip bazi yazarlarin Hz. Mu-
hammed’e (s.a.v) izafe edilen hissi mucizelere yaklasimi ele alinmistir. Bu ¢alisma
ile amacimiz modern ve geleneksel bakisa sahip bazi yazarlarin mucize konusun-
daki goruslerini karsilastirmali olarak ortaya koymaktir. Literatiir taramasi yapilan
bu calisma kapsaminda; oncelikle mucizenin tarifine ve 6zelliklerine, Kur’an’da
mucize kavraminin ele alinisina, Hz. Muhammed’e (s.a.v) 6nceki peygamberlerde
oldugu gibi hissi mucizeler verilip verilmedigine, verilmemisse nedenlerine degi-
nilmistir. Ardindan Hz. Muhammed’in (s.a.v) hayatinda gosterdigine inanilan mu-
cizelerin mahiyeti ve imkani, peygamberlige delil olarak gosterilip gosterilemeye-
cegi ve hayatinda mucizelerin vuk( bulup bulmadigi meseleleriyle ilgili mucize
rivayetlerine yonelik yaklasim tarzlari, 6zellikle felsefecilerin bakis agisi, modern ve
geleneksel anlayis cercevesinde ele alinmistir. Mucizelerle ilgili rivayetlerin mo-
dern ve geleneksel bakisla ele alindigi bu calisma, mucize konusunda modern ve
geleneksel anlayisin bir kiyaslamasinin yapilmasi ve sonraki donemlerde Hz. Mu-
hammed (s.a.v) hakkinda ortaya konulmus olumsuz peygamber algisinin anlasil-
masina katki saglamasi agisindan 6nemlidir.

Anahtar Kelimeler: Muhammed, Mucize, Modern, Geleneksel, Yaklagim.

Abstract

In this study, some writers with modern and traditional views, His appro-
ach to the emotional miracles attributed to Muhammad) is discussed. Our aim is
to present comparatively the views of some modern and traditional writers on
miracles with this study. Within the scope of this study, which is a literature re-
view; first of all, the description and characteristics of the miracle, the handling of
the concept of miracle in the Qur'an, It has been mentioned whether emotional
miracles were given to the Prophet Muhammad as in the previous prophets, and
if they were not, the reasons were mentioned. Then the approaches to miracle
narrations about the nature and possibility of the miracles believed to have been
shown in the life of the Prophet Muhammad, whether they can be shown as evi-
dence for prophethood and whether miracles took place in his life, are discussed
within the framework of modern and traditional understanding, especially from
the point of view of philosophers. This study, in which the rumors about miracles
are handled with a modern and traditional perspective, a comparison of the mo-
dern and traditional understanding of miracles and the next period of and it is
important in terms of contributing to the understanding of the negative percep-
tion of the prophet about the Prophet Muhammad.

Keywords: Muhammad, Miracle, Modern, Traditional, Approach
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Giris

Her toplumda 6ne ¢ikmis ve yasantilariyla insanlara model olmus 6énemli
sahsiyetler hakkinda vefatlarinin ardindan ¢ogu zaman dogru veya yanls olmasina
bakilmaksizin hikayeler anlatildigl gercegi dnemli bir tarihi olgu olarak karsimizda
durmaktadir. Genellikle yaziya gecirilmemis bu hikayeler, sozli gelenekte nesilden
nesile aktarilirken sevgi ve saygl, 6zlem ve 6vgi gibi nedenlerle sonradan ortaya
konulmus yeni rivayetler sonucunda, baglangigtaki ilk halinden uzaklasarak zaman-
la mitoloji haline déntismistiir. islam tarihinde Hz. Muhammed’in (s.a.v) hayati
hem peygamber hem de insan olmasi nedeniyle ¢ok sayida arastirmaya konu ol-
mustur. Fakat O’nun hayati ile ilgili cogu kaynakta 6ne ¢ikan anlatimlarda bazen
asiriya gidildigi gorilmektedir. Bunun en 6nemli nedeni Peygamber ve sahabe
sonrasl gelen her neslin 6ncelikle Peygamber dénemine sahit olmamalari yaninda,
o donemden kendi zamanlarina kadar gecen siirecte katlanarak kendilerine ulas-
mis bir bilgi mirasina gore sekillenmis peygamber tasavvuruna sahip olmalaridir.
Beser Ustli peygamber algisinin meydana gelmesinde islam toplumunun farkl
irklar ve kalttrlerle kaynasmasinin dnemli sonuglari olmustur; ¢ciinki Mislimanla-
rin Peygamber algisi ister istemez basta iran, Hint vb. kiiltiirlerdeki mitolojik anla-
timdan etkilenmistir. Bu hususla baglantili olarak Hz. Peygamber’in hayati ile ilgili
Keldm tartismalarinda one c¢ikan konulardan biri de Hz. Muhammed'in (s.a.v) ha-
yati anlatilirken O’nun “ismet” ve “Nibiivvet” sifatlarini vahyin indirildigi zamanla
baslatmak yerine dogumuyla basladigini ispat etmek cabasi olmustur. Peygamber
olmadan 6nce gosterilen olagandistilikler (irhasat) olarak degerlendirilirken baz
kitaplarda mucize olarak ifade edilmistir. Bu yanlis anlasilma ile birlikte Hz. Mu-
hammed’in (s.a.v) hayatinda ¢ok sayida mucizenin daha onun dogumuyla basladi-
gina dair deliller Gzerinde calisiimistir.? Bu noktada olaganiistii deliller ortaya
koyma g¢abasinda mucize kavramini ele almak gerekmektedir.

1. Mucizenin Tanimi ve Ozellikleri

Mucize kelimesi Arapga kaynakh bir kelime olup “a-c-z" terkibinden tire-
tilmistir? ve sézciik karsihgi ¢aresiz birakmaktir. Mucize insanlarin daha énceden
deneyim sahibi olmadiklari gibi agiklayamadiklari, yani agiklamasinda acze distik-
leri olaylar veya olgular igin kullanilagelmistir. Dini bir terim olarak mucize, pey-
gamberlik iddiasinda bulunan birinin iddiasini kanitlamak amaciyla meydana getir-
digi olaganusti olay® ya da peygamberlik iddiasinda bulunan kimsenin elinde,
inanmayanlara karsi ¢ikarken kendisini dogrular sekilde baskalarinin benzerini
yapamadigl olaganisti bir seyin* ortaya ¢ikmasi olarak tanimlanmistir.> Bir olay
veya olgunun mucize sayilabilmesi icin ‘ilahi Kudret’in miidahalesi, insanoglu tara-
findan tam olarak anlasilamayacak bir glic olmasi ve insanin sinirlarini asmasi ge-

1Biinyamin Erul, Siret Tedkikleri (Ankara: Otto Yayinlari, 2013), 15-16.

2ibn Manzir, Ebi’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Daru’s-Sadr,
1414), 13/369.

3 H. ibrahim Bulut, “Mucize”, Diyanet islam Ansiklopedisi (istanbul: Diyanet Vakfi islam Arastirmalari
Merkezi, 2005), 30/350.

4 el-Bagdadi, Ebd Mansir Abdulkahir b. Tahir et-Temimi, el- Fark beyne’l-Firak ve Beydnii’l-Firkati’n-
Ndciye (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1977), 1/333-334.

5 Hikmet Zeyveli, “Kur’an ve Kur'an Digi islami Rivayetlerde Mucize”, Din Dilinde Mucize (istanbul:
Kuran Arastirmalari Merkezi Yayinlari, 2015), 105.
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rekmektedir. insanlarin yapabilecekleri seyleri yapmakta caresiz kalmalari mucize
olarak gériilmemektedir.® Mucize dedigimiz sey, insan giiciinii asan olaylarin bir
baska ‘Kudret’in miidahalesi ile gerceklesmesidir. Mesela Hz. Musa'nin Kizildeniz'i
acmasi Tanri miidahalesi ile s6z konusu olmaktadir.” Bununla birlikte baslangicta
ilk defa yasanan harikulade bir olay sik sik tekrarlanir ve benimsenmeye baslanirsa
olagandisti gibi goriilen bu olay, yani mucize olarak algilanan bu olgu, nedeni ve
sonucu ortaya konularak kesfedilmis yeni bir doga kanunu olarak onaylanip kay-
dedilir. Oyleyse harikulade olarak gériilen ve biitiin korku vericiligine ragmen acik-
lanabilir bir olay, olagan bir kural haline gelir, mucize sayilmaz.?

Kelamcilar, mucizenin 6zelliklerini su sekilde siralamistir:

1) Mucize sadece peygamberlere mahsustur. Peygamberlik iddiasinda bu-
lunanlar mucizeyi gosterecektir. Siradan insanlarin gosterdikleri olaganstiliklere
mucize denmez.

2) Mucizede bir meydan okuma vardir ve bu sarttir. Kelamcilar ara sira
peygamber ile gerceklestirilen bazi olaganisti olaylari mucize olarak gérmezler.

3) Peygamberlige hazirlama anlaminda, peygamber olmadan dnce gosteri-
len olaganistullkler (irhdsat) olarak adlandiriimistir.

4) Mucizenin olaganisti olmasi yaninda diger insanlarin onu yapmaya gi-
ciinliin yetmemesi gereklidir. Bu nedenle mucizeyi yapan veya yaratan peygambe-
rin kendisi degil Allah’tir.

5) Mucize peygamberi dogrular nitelikte olmalidir.®

2. Kur’an’da Mucize Kavrami

Kur'an'da mucize kavramina bakildiginda, mucize kelimesi kullaniimayip
yerine “ayet” (el-Bakara 2/118; Taha 20/133; el-En’am 6/37; er-Ra’d 13/7, 27; el-
Ankeb(t 29/50) kelimesinin kullanildigi gorilir. Ayet kavrami Kur’an’in ctimlelerini
ifade ettigi gibi, harikulade olsun veya olmasin her gesit tabiat olayini da ifade
etmektedir. Kuran'da misriklerin peygamberden talep ettikleri mucize beklentileri
“ayet” kelimesi ile karsilik bulmaktadir.’® Mifessirler mucize karsiliginda yorumla-
diklar ayetleri, diger ayetlerle karistirmamak i¢in bunlara “hissi ayetler” demisler-
dir.

Peygambere izafe edilen hissi mucizelere gelince, Hz. Muhammed’e (s.a.v)
mucize verilip verilmedigi hususu tartismalidir. Buradaki mesele Kur’an ve Siinnet
Uzerinden yaklasimdir. Bu hususta asil kaynak Kur’an olmalidir. Clinkii mucize
imani bir konudur. Diger yandan hissi mucizeleri ele alan ve siinnet boyutundan
degerlendiren ¢ok sayida eser yazilmistir. Bu eserlerde mucizenin Siinnet boyu-
tunda degerlendirmesi yapilirken hadisler boyutu daha 6n planda tutulup aktaril-
mis, Kur’an agisindan degerlendirmesi ihmal edilmis, Kur’an ana kaynak olmasi

6 Salih Sabri Yavuz, islam Diisiincesinde Niibiivvet (istanbul: insan Yayinlari, 2000), 176.

7 Omer Faruk Harman, “Antik inang ve Kiiltiirlerde Mucize”, Din Dilinde Mucize (istanbul: Kuran
Arastirmalari Merkezi Yayinlari, 2015), 47-48.

8 Zeyveli, “Kur’an ve Kur’an Disi islami Rivayetlerde Mucize”, 107.

9 Hasan Aydin, “Gazzali ve ibn Risd’e Gére Mucize”, Keldm Arastirmalari Dergisi 6/2 (2008), 122-
123.

10 Adnan Demircan, “islam Tarihinin ilk Ug Asrinda Mucize Algisi Uzerine Bazi Degerlendirmeler”, Din
Dilinde Mucize (istanbul: Kuran Arastirmalari Merkezi Yayinlari, 2015), 181.
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gerekirken ikinci kaynak muamelesi gérmistir.t! Hadis kitaplarinda Hz. Muham-
med’in (s.a.v), “Bana verilen mucize ise Allah’in génderdidgi vahiyden ibarettir”*?
buyurmasina ragmen hissi mucizelerin daha ¢ok 6n plana cikarilmaya calisildig
goralmuistir. Kur'an’da Allah’a ortak kosanlarin istedikleri mucizeler konusunda
olumsuz bir tavir sergilenmis, istekleri hep karsiliksiz birakilmis, Peygamberin be-
ser yoniine vurgu yapilmis, mucizelerin ancak Allah katindan oldugu israrla vurgu-
lanmistir. "Dediler ki ona Rabbinden dGyetler indirilmeli degil miydi? Deki, dyetler
yalnizca Allah'in katindadir. Ben ise ancak apacik bir uyariciyim” (el-Ankeb(t
29/50) ayeti bu durumu agiklamaktadir. Kur'an’i Kerim'de musriklerin mucize is-
tekleri 6lglisuiz ve gergekei gorilmeyerek reddedilmistir. “Biz onlara melekler gén-
dermis olsaydik ve éliiler kendileri ile konussaydi ve her seyi karsilarina ¢ikarip
onlerinde bir araya toplamis olsaydik bile, Allah dilemedigi siirece yine inanmaz-
lardi. Ama Onlarin ¢cogu (bundan) tamamen habersizdir” (el-En’am 6/111) ayetin-
de oldugu gibi pek cok ayette hissi ayetlerin yani mucizelerin kastedildigi aciktir ve
mifessirler de boylece anlamistir.

Mucize algisinin sekillenmesinde bu konu hakkinda Kur’an’da gecen ayet-
lerin 6nemli bir yeri vardir. Kur'an’da gecen bir kissm ayetlerde, Hz. Muham-
med’den (s.a.v) once gelmis bazi peygamberlere destek mahiyetinde inanmayan-
lara karsi meydan okumaya bagh olarak olagansti olaylara yer verildigi, bazi pey-
gamberlerin de herhangi bir meydan okuma niyeti olmadan olagan Usti olaylar ile
desteklendigi haber verilmektedir. Hatta peygamber olmayan bazi kimseler hak-
kinda da olaganusti olaylarin anlatildigi gortilmektedir. Bununla birlikte Kur'an'da
haber verilen olaganisti olaylarin gercek anlami ilk bakista bu sekilde yorumlan-
maya uygun olsa bile degerlendirmelerimizin kiltiirel birikimden ayri olmasi pek
de olanakh degildir. Neticede neden ve sonuglara dayali bir takim olaylarin farkh
okumalara tabi tutularak yorumlandigi ve bu nedenle bazilarina gére mucizevi bir
olgu olarak goriilen bir olayin bazilarina gére mucize olarak degerlendirilmedigi
gorilmektedir.’* Ornegin modern dénem yazarlarindan birisi olan Balci; Bedir
savasl ile ilgili anlatilan rivayetlerin Kur’an’da gegen ayetlere ters diisebilecek ice-
rikle sunulmus birinci elden kaynaga dayanmayan rivayetler oldugunu, bu tir ri-
vayetlere kusku ile bakildigini, mifessirlerce ele alinirken mantiksal kurgudan uzak
bir sekilde, Kur’an’a uygun olup olmadigina bakilmaksizin incelendigini ifade et-
mektedir. Ona gore “O zaman katindan bir giiven olmak (izere sizi hafif bir uykuya
daldiriyordu; sizi temizlemek, seytanin pisligini (verdigi vesveseyi) sizden gidermek,
kalplerinizi birbirine baglamak ve savasta sebat ettirmek igin lizerinize gékten bir
su (yagmur) indiriyordu” (el-Enfal, 8/11) dyeti daha sonralari Allah’in Bedir Savasi-
na mudahalesi olarak yorumlanmistir. Bu nedenle ayette zikredilen Muslimanla-
rin korkularinin yatismasi i¢in hafif bir uykuya daldirilmasi, yagmurun yagmasi,
meleklerle yardim vaadi gibi hususlar olaganisti birer durum olarak gorilmustar.

11 Adil Bebek, “Kelam Literatiirii Isiginda Mucize ve Hz. Muhammed’e Nispet Edilen Hissi Mucizelerin
Degerlendirilmesi”, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18 (2000), 121-128.

12 Buhari, Eb( Abdillah Muhammed b. ismail (6. 256/870), el-Cdmiu’s-Sahih (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib,
1986), I-VII, “Fedailt’l-Kur’an”, 1; Ahmed b. Hanbel, Eb( Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Han-
bel es-Seybani (6. 241/855), el-Miisned, thk. Ahmed Muhammed S$akir (Misir: Daru’l-Maérif,
1949), 2/341.

13 Demircan, “islam Tarihinin ilk Ug Asrinda Mucize Algisi Uzerine Bazi Degerlendirmeler”, 181.
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Bununla birlikte yazara gore bu yardimlarin her birisi manevi boyutlu olup Miisli-
manlari ylreklendirmeye yonelik bir mahiyet arz etmektedir. Ancak ayetlerde
sadece belirli yardimlarla ilgili bilgiler verilmistir. Sonradan yazilan eserlerde bu
konudaki rivayetler nakledilirken birtakim eklemeler yapilmis [Resuliin diismanin
Gzerine bir avug kum atmasi gibi] ve farkl bir sekilde anlatilmistir. Bu olaylara ilis-
kin zikredilen ayetlerin farkli yorumlanmasi sonucu bu tir celiskiler yasanmis, ka-
zanilmis zaferi oldugundan daha miibalagali nakletmek gayesiyle savasta meydana
gelen hamasi olaylar ashabin nakillerine dayandirilmak suretiyle bir takim olaga-
niistl yorumlara basvurulmustur.'

Kur'an’da mucize kelimesine karsilik olarak zikredilen “ayet” kelimesinin
temelinde peygamber oldugunu ileri siren kimsenin dogrulugunu kanitlamasi
istemi yatmaktadir. Clinkl inananlarin Hz. Peygamberden bir mucize istemedikleri
ama inkarcilarin mucize isteklerini inanmamanin bir bahanesi olarak siirekli ileri
strdikleri gérilmektedir.’® Gelenekgi anlayisin temsilcilerinden birisi olan Sibli (6.
1914) Kur’an’da gegen “hissi ayetleri” mucize olarak degerlendirerek daha dnceki
peygamberlerin inanmayanlara karsi mucizeler ile desteklendigini ama inkarcilarin
surekli mucize beklentilerine ragmen Hz. Peygamber’e mucize verilmeyisinin ne-
denlerini séylece siralamistir:

1) Allah ruhaniyet dlemini de maddi alem gibi sabit kanunlara baglamistir.

2) Allah, Peygamberle gonderdigi dinin sirlarinin  ve hikmetleri-
nin anlasilmasini, kalplerin agilmasini ve imanin zevkine varilmasini, kullardan sa-
mimi bir imanla kendisine baglanmasini istemektedir. Dolayisiyla mucize gordik-
ten sonra bir dine inanmak taklide dayali yahut dolayli bir benimseme olacaktir.
Bu nedenle Allah, Peygamber ile gonderilen bitlin deliller Gzerinde tefekkiir edil-
mesini istemektedir. (Al-i imran, 3/191).

3) Mucizelerin tarihi incelendigi takdirde gorilir ki Allah, mucizeleri, her
milletin kdltiirel, medeni, fikri seviyesine gbére gondermistir. Mesela Hz. Musa
zamaninda sihir oldukga ileri idi. Hz. Muhammed zamaninda ise Araplar sahat ve
belagat ile 6vinlyorlardi.

4) inkarcilar, Peygamberden kendilerince vuk( bulmasinin miimkiin ola-
mayacagl mucizeler istemigler, (el-isrd 17/89-93) bununla onu zor duruma soka-
caklarini diisinmislerdi. Kur'an, bunlarin kesinlikle yapilmayacagini bildirmistir.
(el-isra 17/59, 60).

5) Allah, birtakim diinyevi meziyetleri degil aksine ruhi faziletleri 6ne ¢I-
karmak istemistir. Peygamberler hayatinin her anlamiyla bu faziletleri karsilayarak
model olmuslardir. Bu ylizden musriklerden biri mal milk sahibi olmak icin bir
mucize istedigi zaman bu hemen reddedilmistir.

6) Yice Allah inkarcilarin mucize istekleri karsisinda Hz. Peygamber’i daha
onceki peygamberler gibi mucize ile desteklemeyerek onlarin Hz. Peygamber’i
mevcut konumundan 6te beser (istii konuma tasima gayretlerinin éniine gecmeyi
istemis ve boylece ona derece vermek isteyen biitin beklentileri yok saymistir.

14 jsrafil Balci, “Bedir Savasiyla ilgili Mucizevi Rivayetlerin Kur’an, Hadis ve Tarih Verilerine Gére
Kritigi”, islém Sanat, Tarih, Edebiyat ve Mdsikisi Dergisi 13 (2009), 85-124.
15 Demircan, “islam Tarihinin ilk Ug Asrinda Mucize Algisi Uzerine Bazi Degerlendirmeler”, 182.
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6) Yiuce Allah’in misriklerin mucize taleplerini kabul etmeyisinin sebebi,
daha 6nceki kavimlerin mucizeleri gérmelerine ragmen iman etmemelerinden ileri
gelmektedir. (el-isrd 17/59). Sayet miisrikler mucize lizerinde israr ederlerse pey-
gamberler bulunduklari yerden hicret etmekle yikimladarler.

7) Peygamberlere inanmayanlar tehdit edildikleri azabin bir an 6nce gel-
mesini istemektedir; ancak Allah her immetin bir ecelinin oldugunu bildirmis ve
inanmayanlara bir mihlet vererek bir anlamda onlara lGtufta bulunmustur. (el-
Ankeb(t 29/53). Mucize geldikten sonra inanmayanlar Uzerine azap gelmesi (el-
Ankeb(t 29/53) Allah’in siinnetidir.'®

3. Mucizelerin Mahiyeti ve imkani Meselesi

islam tarihinde énde gelen tartisma alanlarindan birisi de mucizenin igyi-
zUi ve niteligi ile mucizenin imkani konusu olmustur. Ozellikle islami ekollerin ku-
rumsallasmasi ardindan bu hususta pek ¢ok yorum ve degerlendirme yapilmis, ilk
kaynaklarda konuyla baglantili nakiller Kur'an’daki ayetler ile karsilastirilarak one
slirtilen yorum ve degerlendirmelere dayanak aranmistir. Mucize konusu, Kelam
ve Felsefenin arastirma alanina girmesi nedeniyle kelamcilar ve felsefeciler arasin-
da tartisma konusu olmustur. Genelde kelamcilar ile felsefeciler arasindaki mucize
tartismalari su dort 6nerme etrafinda sekillenmistir.

1) Mucizeler peygamberlerin dogrulugunun ve vahyin kanitidir.

2) Mucize ile sihir, bly, keramet arasinda birtakim farkliliklar vardir.

3) Kainatta, insan aklinin tasavvur edemeyecegi her seyi yaratmak Allah’in
glict dahilinde olup O’nun glicl yalnizca akli olmazliklar ile sinirlandirilmaya cali-
silmaktadir.

4) Allah dilerse kainattaki normal isleyisi tersine cevirebilir. Dolayslyla
kadinatta, bu isleyisi tersine ¢evirmenin degisik nedenlerle olmayacagi seklindeki
glcliiklerden bahsetmek anlamsizdir.Y’

Kelamcilar mucize konusunda, islam felsefecilerini mucizeyi yok saymakla
suglamaktadir. Kelamcilara gore felsefecilerin bdyle bir kabulde israr etmelerinin
nedeni, felsefecilerin her seyin dogal bir neden sonug iliskisi iginde zorunlu olarak
meydana geldigine inanmalari ve degismez yasalarin oldugu seklinde bir diinya
gorisiini benimsemelerinden kaynaklanmaktadir. Bu konuda islam felsefecilerine
en agir elestirileri Keldm alimlerinden olan imam Gazzali (6. 505/1111) yapmustir.
Ona gore felsefeciler Tanrinin kudretini edilgenlestirmek suretiyle adeta kendile-
rince belirlenen yasalara gore sinirlandirilan bir Tanri tasavvuru meydana getirme-
ye calismaktadir. Béylece islam felsefecilerine tabi kanunlar cercevesinde deger-
lendiremedikleri olaylari te’vil etmeye, te'vil olanagl olmayan olaylari ise reddet-
meye ydnelmislerdir. islam felsefecileri bu yola basvurmakla hayali, kurumsal,
yapilabilirlik agisindan {i¢ ¢esit mucizeden séz etmislerdir.®

16 Mevlana Sibli en-Nu'mani -islam Tarihi: Asr-1 Saadet, cev. Omer Riza Dogrul-Siileyman Nedvi,
(istanbul: Kapi Yayincilik, 2019), 1/725-730.

17 Aydin, “Gazzali ve ibn Riisd’e Gére Mucize”, 119.

18 |bn Sina, Ebx Alf el-Hiiseyn b. Abdillah b. Ali b. Sina (6. 428/1037), el-isdrét ve et-Tenbihdt, cev. A.
Durusoy vd. (istanbul: Litera Yayincilik, 2005), 191 vd.; ibn Sina, Avicenna’s De Anima, nesr: Fazlur
Rahman, 1970, 173, 200-201, 248-249.
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Diger yandan felsefeciler bu mucizeleri dogal nedenlerine indirgeyip mad-
denin araciligi ile sinirlandirdiklari icin mucizeyi reddetmislerdir.'® islam felsefeci-
lerinden ibn Risd (6. 595/1198) mucize konusunun felsefenin degil, dinin konusu
oldugunu belirterek mucizeyi arastirma inceleme konusu yapmaya deger bir olay
olarak gérmemistir. Din ve felsefenin farkh seyler oldugunu ve bunlarin birbirine
karistirilmamasi gerektigini vurgulayarak bir ayrima gitmistir. Ona gdére mucize
hakkinda dini kiicimseyen sozleri felsefeciler degil, zindiklar séylemislerdir.?°

islam felsefecileri adina ibn Riisd, tarihte Kelam alimi Gazzali'ye cevap
vermis, te’vile yonelik hususlarin halka agilmasinin dogru olmadigini savunmustur.
Diger yandan ibn Riisd’tin kelamcilara karsi rasyonel bir teoloji olusturmaya calis-
tig1 da gorilmektedir. Bu konuda dayanagi Kur’an olan ibn Riisd, “Kesfii’l Edille”
adl eserinde Hz. Peygamber’in mucizelerini tartismistir. Mucizeleri tek basina
peygamberligin delili olarak gormeyen ibn Riisd, Hz. Peygamber’in tek mucizesinin
Kur’an oldugunu soylemistir.?! Bu noktada Kur’an, Peygamber’in eylemsel basari-
sinin, ayni zamanda dogrulugunun da kanrtidir. 2

Mucize tartismalarinda 6ne ¢ikan bir diger 6nemli mesele de mucizenin
doga kanunlarina aykiri olup olmadigi tartismalaridir. Degisik ekollere mensup pek
cok alim ve arastirmaci, bu mesele lizerinde epeyce agiklamalar yapmistir. Muh-
temelen Hz. Muhammed’den mucize istenmesini ifade eden ayetler ile ondan
once gelmis diger peygamberler zamaninda onlar eliyle ortaya ¢ikan ayetler, dogal
olarak siireg icinde olaganiistu olaylar olarak diisinilmis olmalidir. Cinki gerek
Kur'an'da ifade edilmis ornekler gerek istenilen ayetler basit olgular olmayip in-
sanlarin giic yetiremeyeceklerini dusindukleri olgulardir.?

Mucizeleri ispat etme konusunda su problem her zaman 6n planda olmus-
tur. Bu problem, mucize denilen harikulade bir olay veya olgunun Allah’in isleyis
dizeni geregi kainata koydugu kevni kanunlari ihlal edip etmedigi, degistirip degis-
tirmedigi noktasinda diigimlenmistir. Bu husus tartismalarin seyrini belirlemis,
buna verilen cevaplara gére de mucizenin miimkiin oldugu veya olmadig iddia
edilmistir.

Bu konuda felsefe ekoliine bagh bazi alimler; Farabi (6. 339/950), ibn Sina
(6. 428/1037), ibn Miskeveyh (6. 421/1030) gibi islam felsefecileri, tabiat kanunla-
rinin ve sebeplere dayali kurallarin degisiklige ugramayacagini, mucizelerin gizli
sebeplere dayali olarak ve de bir takim dogal sebepler dolayisiyla meydana geldi-
gini soylemektedir. Onlar mucizeleri dogal birer olay olarak gordikleri igin olaga-

19 el-Gazzali, Eb(G Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed (6. 505/1111), Tehdfiit
el-Feldsife, nsr. Maurice Bouyges (Beyrut: Dari’l-Fikr, 1927), 193-194.

20 jbn Riisd, Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kurtubf (6. 595/1198), Tutarsizhgin
Tutarsizligi (Tehdfiit et-Tehdfiiti'l-Feldsife), cev. K. Isik - M. Dag (istanbul: Kirkambar Yayinlari,
1998), 2/618 vd.

21 jbn Risd, Ebii’l-Velidd Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kurtubi (6. 595/1198), el-Kesf an
Minhdci’l-Edille, gev. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 1985), 302 vd.; Abdulmaksud
Abdilgani, Mevkifu’l-Feldsife ve’l-Miitekellimin min Miinkiri’n-Niibiivve (Kahire: Daru’n-Nadha,
1993), 42-46.

22 Hasan Aydin, “Gazzali ve ibn Riisd’e Gére Mucize”, Keldm Arastirmalari Dergisi 6/2 (2008), 120-
127.

2 Demircan, “islam Tarihinin ilk Ug Asrinda Mucize Algisi Uzerine Bazi Degerlendirmeler”, 183.
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nastiligi kabul etmemektedir. Yani mucizelerin kadinatin diizeni icinde hicbir de-
gisim ortaya c¢ikarmadigini ileri stirerler. Mesela Hz. Musa’nin Allah’in emri (izere
asaslyla Kizildeniz’i ikiye ayirmasini Farabi, ibn Sina ve diger felsefeciler tabiat ka-
nunlariyla agiklamakta ve bu olayi tesadiife baglamaktadir. Onlara gére denizler
medcezir’e tabidir. Hz. Musa ile kavmi sahile ulastigl zaman cezir zamaniydi. Deniz
ancak insan dizi derinliginde idi. Fakat Firavun ile kavminin denize atildiklari sirada
med zamani gelmis, onlar da bogulmuslardi.?* Biz burada Farabi, ibn Sina ve ibn
Miskeveyh gibi felsefecilerin gorislerine katilmadigimizi belirtmek isteriz. Adi ge-
¢en distndrlerin Hz. Musa’nin denizi yarma mucizesini tesadifi bir olaya baglama-
lari Kur'an’da “Bunun lizerine Mdsd@’ya: “Asanla denize vur” diye vahyettik. Deniz
hemencecik yariliverdi de her pargasi kocaman bir dag gibi oldu” ayetiyle celis-
mektedir. Ayete gore Farabi ve arkadaslari olayl sadece medcezir ile degerlendirir-
ken ayetin devaminda yer alan ‘denizin pargalarinin dag gibi olmasi’ kismini mug-
lak birakmaktadir. Farabi, olayl medcezir denilen tabiat kanunu ile aciklamakla
Allah’in kudretinin kendi koydugu ilahi yasalari dahi istediginde degistirebilecegi
gercegini bir bakima gérmezden gelmektedir. Farabi’'nin medcezir'in gerceklestigi
o anin Allah’in dilemesi ile meydana geldigini kabul ederek bir aciklama yapmasi
daha kabul edilebilir bir ifade olabilirdi.

Fahreddin er-Razi (6. 606/1211) bu noktada felsefecileri elestirmistir. Razi,
felsefecilerin “Tevellid’tu Zatl'yi” kabul etmekle -bazi hayvanlar, bir canlinin nor-
mal yasam siresi icerisinde gecirdigi dogum, cocukluk, genclik, yetiskinlik, gibi
evreleri yasamadan direkt canli bir viicut haline gecebilmektedir- aslinda kendile-
riyle gelistiklerini, bir bakima gecerli sebepler kuralinin aksine bir hayatin var ola-
cagini kabullendiklerini belirtmektedir. Razi’'nin felsefecilere yonelik bir diger eles-
tirisi de, dinyadaki batin olaylarin maddenin heyulalarin gecirdigi birtakim de-
gismeler oldugunu kabul etmeleri, her seyin bir ve ayni seyden yani “madde” den
viicut buldugunu ileri sirmeleridir. Razi’ye gore onlar degisik esya arasindaki bin-
lerce farki gorememektedir ve her seyin bir sekle ve bir 6zellige sahip olmadigini
anlayamamaktadir.

Felsefeciler evrendeki esyanin mahiyetinde goriilen gesitlilik ve farkhhgin
maddenin kabiliyetindeki aykiriliklardan ileri geldigini maddeye bu seklini ve kabi-
liyetini verenin de gok cisimlerinin hareketi oldugunu ifade etmektedir. Razi, kabi-
liyet farkliliginin bir sebep olmadigini ve onun bir tepki oldugunu belirterek aslinda
felsefecilerin gok cisimlerinin hareketinin sinirsiz oldugunu, bu hareketin yaratihs-
tan var olan bir kanuna tabi olmadigini, insanlarin bu hareketleri bilmedigini de
ifade etmeleriyle mucizeler veya harikulade olaylarin imkan dahilinde oldugunu
itiraf etmektedirler. Razi, diinyada olan bitin olaylarin ya goriinen temel bir se-
beple veya gériinmeyen bir sebeple meydana geldigini ifade eder. Bu iki sey, bizim
mucizeleri kabul etmemizi gerektirir; ¢linkl olaylarin bir asil sebep olmadan mey-
dana geldigini soylemek harikulade hadiselerin olmasini kabul etmektir ve bu izah,
diinyada imkansiz bir sey olmadigi anlamina gelir. Bu durum sebebin irade sahibi
oldugunu kabul etmektir.?

24 en-Numani, islam Tarihi: Asr-1 Saadet, 1/626.
25 en-Nu'mani, islam Tarihi: Asr-1 Saadet, 1/617-620.
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Sibli’ye gore islam felsefecilerinin sebep ve sebeplere muhatap esya mese-
lesinde yaptiklari en biliylk hata mucizenin imkdan meselesinde, Aristoteles’i ve
ondan etkilenerek ortaya ¢ikan Messaiyye’nin gorislerini kabul etmeleridir. Bu
filozoflara gore Allah, bir ilk sebebin veya ilk aklin kamil geregidir. Bu tam gereklilik
sebeplere muhatap bir sey ortaya ¢ikarmamaktadir. Aksine esya, ilk sebepten s6z
konusu gereklilikten dolayi ilk sebebin iradesi miidahale etmeden zorunlu olarak
ortaya cikar. Ornek vererek aciklarsak, Giinesin 1sik vermesi gibidir. Giines, Giines
Isiginin batincul ve tam sebebidir. Giines ¢iktikga 151k da meydana ¢ikar. Bir per-
denin araya girmesinden dolayi biz glinesin 1s1gin1 gérmesek bile glines yine 151k
verir. Glinesin 1sik vermesi glinesin iradesine bagh degildir. Glinesin iradesi buna
hi¢c karisamaz. ilk aklin yaratilmasindan sonra bu kainat kendiliginden sebepler ve
esya dairesinde viicut bulmustur. Sonra kainat dyle bir sistemde baglanmistir ki ilk
yaratici, kdinatta herhangi bir degisiklik meydana getirmeye giic yetirememistir.?
Bu dustince ekoliiniin takipgileri yani felsefeciler, sebep ve esya zincirini kirama-
maktadir. Onun icin olaganiistii kavramini kabul etmemektedirler. Ornegin islam
felsefecisi ibn Sina “el-isérdt” adl eserinde, edindigi tecriibelere binaen kainattaki
sebep sonug iliskisinin degismedigini, gézlemleri ve kendilerine inandiklari kisiler
tarafindan anlatilan seyleri aktarmaya kalkistigi zaman soziin uzayacagini ifade
etmistir.?” Bu felsefecilerin gérislerinin aksine tecriibe ve gézlem bize, sebep ve
esya temeli Uzerine anlasilamayan hadiseler ile varliklarinin inkarini imkan bulun-
mayan hadiseler bulundugunu gostermektedir. Sonug¢ olarak bunlarin varligini
kabul etmek kacinilmaz olmaktadir. Bununla birlikte felsefecilerin mucizelerin
varligini ispat icin gizli sebepler aradigi da gortlmektedir; ¢linkii onlar, Allah'in
kendi koydugu doga kanunlarina miidahale etmeyecegini, her olayin belirlenen
ilahi yasalar ve bunlara bagli sebepler dairesi icinde meydana geldigini ifade et-
mektedirler. Fakat sebeplerin givenilir bir liman olmadigini, insanin ‘ilahi Kudret'i
tanimak zorunda oldugunu gérmemiz gerekmektedir.

Mu’tezile ekolliine bagli alimlerin ekseriyeti peygamberlerin peygamber
olduklarini ispat etmek noktasinda mucize géstermelerinin zorunlu oldugunu ka-
bul etmislerdir.?® Ayrica onlar bu konuda doga kanunlarinin ihlal edilebilir ve hari-
kulade olaylarin miimkiin oldugunu kabul ederler.?® Es‘arilere gelince onlar da
Mu’tezile’nin goriisiine paralel olarak tabiat kanunlarinin ihlal edilebilir ve hariku-
lade olaylarin miimkiin oldugunu kabul ederler. Bunlarin yazdigi eserler incelendi-
gi takdirde benzer sonuglara ulastiklari gérilmektedir. Aradaki farkhlik faraziyeler
ve bakis acilarindan kaynaklanmaktadir.

Mu‘tezileye gore sahip olunan 6zellikler, sebepler ve sebebe muhatap
olmak esyanin 6ziindendir. Onlara gore peygamber bir mucize yapacagl zaman

26 \jil Durant, Felsefenin Oykiisii, cev. Ender Giirol (istanbul: iz Yayincilik, 2014), 58.

271bn Sina, el-isérdt ve et-Tenbihdt, 74.

28 Kadi Abdilcebbar (6. 415/1025), Serhu’l-Usdli’l-Hamse, nsr. Abdilkerim Osman (Kahire: Dari’l-
kutibi’l-Misriyye, 1408), 568.

29 Cahiz, EbG Osman Amr b. Bahr el-Céhiz el-Kinani (6. 255/869), Hiicecii’n-niibiivve, ngr. Abdisselam
Harun (Misir: Daru’l-iimiyye, 1399), 3/265-267; (Resaili’l-Cahiz) adl eser iginde nsr. Abdiisselam
Harun, 221-281.
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esyanin bu dogal dzellikleri degisir veya bir zaman icin etkisini kaybeder.3 Es‘ariler
esyanin sebep ve sebeplere muhatap durumunu olusturacak ozelliklere sahip ol-
madigini soylerler. Bunlar bizim bellegimizde bulunan duyularimizdir. Biz bunlari
ilahi irade ile o seylerde hissediyoruz. ilahi irade degisirse esyadaki degisikligi
imkansiz kilacak bir sey yoktur. Bundan dolayidir ki mucizeler Allah'in emri ile
meydana gelmektedir. Es‘ariler, harikulade seylerin olabilecegini kabul ederek
peygamberlik fikrini tesis etme ardindan bu temel tizere Allah'in varligini ve dinin
gereklerini ispat ederler.3!

Mu‘tezile ile Es‘ariler goris ve bakis agisi itibariyle birbirinden ayrilmakla
birlikte iki ekolde mucizelerin ve harikulade seylerin olabilecegini kabul etmekte-
dir. Esyanin 6zellikleri o esyanin kendi blinyesinde midir? Yoksa o 6zellikler esyaya
gerektigi zaman Allah tarafindan mi verilir? Bu sorular Mu'tezile ile Es‘ari alimleri
tarafindan siddetle tartisiimis, neticede bir yolu diger tarafa tercihle sebep olacak
bir sonuca varilamamistir. Neticede iki goriisten hangisi dogru olursa olsun gergek
olan sudur ki; Allah bazen esyanin mahiyetini degistirmektedir.3? Tim bu acikla-
malardan sonra 6zetle denilebilir ki bilim adamlari ancak bir hareketin nasil olabil-
digi sorusuna cevap verdiklerini; fakat nigin sorusunun faaliyet sahasi disinda kal-
digini itiraf etmektedir.

Felsefecilere gelince evrenin hareketini izah etmekte ittifak eden iki felse-
feciye rastlayabilmek neredeyse mimkiin degildir. Allah'in kudreti ilahi kanunlar
dairesinde diinyayi idare etmektedir. Ancak ‘ilahi Kudret’ yalnizca bu kanunlara
bagh degildir. Allah isterse kendi isleyis diizenini degistirir, boylece kendi kanunla-
rina aykiri gibi gorlinen isaretleri de gosterir. Dolayisiyla bizim gérdigliimiz sebep
ve sonug silsilesi, bu akip giden adetin devamindan ve bir dizenle gitmesinden
ibarettir.3

Maturidi'nin (6.333/944) mucizeye yaklasimi, Es’arflerin ve Mu’tezilenin
goristinden farkhdir. Ona gbére mucize peygamberligin ispatinda mutlaka bulun-
masi gereken bir sart degildir.3* O, Hz. Muhammed’in (s.a.v) peygamberligini ispat
etme noktasinda onun ahlaki 6zelliklerini ve faziletini dncelerken hissi mucizelerini
ikinci planda birakir.®

Mucizenin imkan ve mahiyetini anlamaya yonelik, Bat’'nin teolojik ve fel-
sefi dlislincesinin mucize kavramina bakisini da anlamamiz gereklidir. Clinkl gerek
gecmiste gerek giinimizde yer ve zaman gergekligini géz ardi edemeyecegimiz-
den dolayr dogal olarak kulturlerin etkilesimi mucize algisinin sekillenmesinde
etkili olmustur. Bati Hiristiyan toplulugunda mucizelerin gergeklesmesi Tanrinin
varliginin en gliclt delili olarak kabul edilmekle birlikte birtakim Hiristiyanlar muci-
ze olayini kabul etmemektedir. Clinki mucizelerle ilgili rivayetler onlara gore tarihi

30 Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025), el-Mudni fi ebvdbi’t-tevhid ve’l-‘adl, thk. ibrahim Medkur, nsr.
Taha Huseyin (Kahire: Darl’|-kitubi’l-Misriyye, 1380), 15/147.

31 ibn Fiirek, Eb( Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Frek el-isfahani en-Nisabari (6. 406/1015), Miicer-
redii Makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es’ari, ed. Daniel Gimaret (Beyrut, 1987), 176.

32 en-Numani, islam Tarihi: Asr-1 Saadet, 1/ 627-628.

33 en-Numani, islam Tarihi: Asr-1 Saadet, 1/ 630-632.

34 Maturidi, EbG Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahm(d el-Maturidi es-Semerkandi (6.
333/944), Kitdbii’t-Tevhid, nsr. Fethullah Huleyf (Beyrut, 1970), 187-188.

35 Hamis, Muhammed b. Abdurrahman, Usdlu’d-Din inde’l-imam Ebi Hanife (Riyad, 1996), 606.
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acidan gavenilir degildir. Boylesi rivayetlere dayali iman da tarihi ve ilmi bakimdan
itirazlara aciktir. Mucizeyi kabul etmeyenler 6zellikle David Hume gibi modern
felsefeciler, mucizenin tabiat kanunlarini ihlal oldugunu séylemislerdir. Onlara
gbore gecmis tecribeler, insanlara tabiat kanunlarinin ihlal edilemeyecegine dair
itminan saglamistir. Oyleyse tabiat kanunlari asla ihlal edilemeyecegine gére mu-
cizeler de gerceklesmis degildir.3®

Bilindigi izere Bati’da mucize tartismalari; felsefi ve dini temeller Uzerin-
den sekillenmis, metafizik konular disinda bilimsel ve rasyonalist bir yaklasimla ele
alinmistir. Bilim adamlarina gére mucize ispat edilebilir bir bilgi olmayip laboratu-
var ortaminda elde edilemez. Bu nedenle bilim adamlari mucizenin varlgini red-
dederler.

Mucizenin var oldugunu ileri stirenlere gelince bunlar, mucizenin muayyen
tabiat kanununu ihlal etmedigini ileri stirerek Allah’in her tarli kudreti tGzerinde
toplayan bir varlik oldugunu, mucizenin bizatihi onun fiil ve tasarrufu ile meydana
geldigini ifade ederler. Onlara gére mucizenin gerceklesip gerceklesmedigi mese-
lesi bilimsel bir mesele degil, felsefi bir meseledir. Diger yandan mucizenin gercek-
lesmedigine dair delil de yoktur.

Batida Hiristiyanlar arasindaki bir diger tartisma Hz. 1s&’ ya ait oldugu soy-
lenen mucizelerin hepsinin ona ait olup olmadigi meselesidir. incillerde gegen
mucizelerle ilgili yapilmis arastirmalar sonucunda Isa’ya atfedilen mucizelerin sa-
hitler tarafindan rivayet edildigi zamanda vuk( bulan seyi aciklamadan ziyade son-
raki Hiristiyan nesiller tarafindan Mesih’in hayatina yapilan ilaveler oldugu gorulir.
Bu nedenle Hristiyanlikta Tsa Mesih’in mucizelerine bakis ve incil’e gére degerlen-
dirmelere bakilinca Hiristiyanlar; Hz. Muhammed’in (s.a.v) etrafinda gerceklesen
mucizelerin timiine peri masali gibi menkibeler olarak bakmaktadir. Bu menkibe-
lerin ortak ozellikleri vardir; fakat bu menkibeler belirli ortak 6zelliklere sahip ol-
makla birlikte meydana geldigi iddia edilen zamandan sonraki asirlarda ortaya
cikmiglardir. Ornegin Mirac olayinda Hz. Muhammed'in (s.a.v) binegi ile gdklere
cikmasi gibi. Diger yandan giinimiizdeki incillerdeki mucizelerle Hz. Muhammed’e
izafe edilen mucizeler arasinda fark vardir. Ya incillerdeki mucizeler gercek
mekanlarda gerceklesen hakiki olaylardir ya da incil yazarlari; Matta, Markos, Luka
ve Yuhanna, gercek diinyanin disinda gercekgi fantezi veya bir tir kurgu bilim
Uretmislerdir. Bunun temel sebebi klasik eski zamanlarda topluma etki eden bir
sahis incelemeye basliginda hayal giicliniin de devreye sokulmasidir. Bu nedenle
mucize hikayeleri her ne kadar kutsal kitaplarda anlatilanlara benzese bile birbi-
rinden farklidir. Hayal gicii ile kisi menkibelere dalmistir. O artik gergegin hudutla-
rint asmis, peri Glkesinde hikayeler esliginde gezmektedir ve bu durum eglence
bakimindan hostur. Bati toplumunda 1sa’nin éliileri diriltmesi, korleri iyilestirmesi,
suyu saraba cevirmesi gibi mucizeler Allah’in bir fiili olarak gérilmustir. Lakin bazi
Hristiyanlar 1s4’nin mucize géstermesini Allah’in disinda, dogunun mistik hikmetle-
rinde (Yoga, Tibet ve Mahatta X gibi) aramislardir. Bunun yani sira Hz. 1sd’nin Tan-
ri’dan alinan giicleri bildigini iddia edenler de olmustur.?’

36 Demircan, “Islam Tarihinin ilk Ug Asrinda Mucize Algisi Uzerine Bazi Degerlendirmeler”, 127.
37Richad L. Purtill, “M{cizeler: Gergeklesmislerse Ne ifade Ederler?”, cev. Mustafa Akcay - H. ibrahim
Bulut, Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10 (2004), 51-63.
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Mucizenin peygamberlige delil olup olmayacagl meselesinde ise Es‘arilerin
bu soruya verdikleri cevap olumlu, Mu‘tezile’nin cevabi olumsuzdur. ibn Riisd,
“Kesfii’l Edille” adh eserinde bu konuyu ayrintili bir sekilde ele almaktadir. Ona
gbre mucize, peygamberligin ispatina yonelik bir delil sayllamaz. Clnki kanit ile
ispati istenilen problem arasinda mantikh bir iliski bulunmalidir. Bu nedenle muci-
ze ile peygamberlik arasinda bir iliski bulunmamaktadir. Es‘ariler mucizeyi pey-
gamberligin gereklerinden saymiglardir. Cinkl peygamberlik ilim ve amelin bir
arada bulunmasina verilen isimdir. Peygamber olan kisi, ilim ve amel sahasinda
kemal sahibidir. Aslinda Es‘arilerin mucizeyi peygamberligin delillerinden saymala-
ri onlarin mucize kelimesini mantiki bir kavram olarak kullandiklarini géstermekte-
dir. Yani onlarin “mucize peygamberligin delilidir” s6zinden maksatlari, “mucize
peygamberligin isaretlerindendir demektir” anlamina gelir.3®

Hanefl Kelamcilardan Tahéavi (6. 321/933) mucize her ne kadar peygam-
berlik icin delil olarak kabul edilse de peygamberligin ispati icin baska delillerinde
mevcut oldugunu séylemistir. Kisinin iman etmesinin baglayici noktasinin mucize
olmadigini mucize gérmesine ragmen Ebu Cehil’'in inanmadigini ifade ederek®
mucizeyi tek basina peygamberlige delil kabul etmez. Onlar, olaganistii sayilan
olayin baska yerde ve zamanda vuk{ bulup bulmadiginin bilinememesi, Allah’in o
seyi hangi sebeple yarattiginin bilinmemesi, baska alet ve edevatla yapilip yapil-
mayacagl hususu gibi nedenlerle mucizeyi peygamberlige delil saymamistir. Ebu’l-
Hasan Es’ari (6. 324/936) ve Bakillant (6. 403/936) gibi kelamcilar ise mucizeyi,
peygamberligi kesin olan birinin mucize beklentilerine uygun karsilik vermek sure-
tiyle gerceklestirdigi ilahi adaletin tarih boyunca akip duran bir karsiligi olarak
gormislerdir. Fakat bu kelamcilara gére mucizenin peygamberlige kanit olmasi
akli olmadigi gibi semi de degildir.*

4. Mucizelerin Vuk( Bulma Meselesi ve Rivayetlere Yaklagim

Mucizelere karsi hissettigimiz tereddit onlarin 6nceki tecriibe ve alismig
oldugumuz anlayisimiza aykiri olmalarindandir; fakat her insanin tecriibe ve anla-
yisi biyiik bir degisim gecirebilir veya bunlarin yanls oldugu anlagilabilir. insanin
sebepler ve esya hakkindaki bilgisi yine insan tecriibe ve gozlemlerine dayanmak-
tadir. Surekli gdzlemlerimiz bizi tabiat kanunlari hakkinda genel sonuglara ulastir-
mistir. Ornegin her ates yakar dedigimizde genelleme yapmis olur, zamanla bu
genellemeler dogrultusunda hareket ederiz. Ama lzerinde disindigiimiz zaman
karsilastirma sonucu olan tecribelerimizin ve bu dogrultuda verdigimiz hiikiimle-
rin mantik olarak reddedilebilir yanlari oldugunu da gorebiliriz. O halde akli ¢ika-
rimlarimiza baktigimizda esyanin 6zelliklerine, sebeplerine dair bilgiler, tecriibe ile
elde edilmektedir. Tecriibe bilgisi de Tarih ilminden elde edilmektedir. Hakikatte
Felsefe de bir dereceye kadar bir bilim, bir tarihtir. Doga bilimleri, tabii esyay! ilgi-
lendiren deney ve kesiflerin tarihidir. Ornegin her filozof her mesele hakkinda,

38 [bn Fiirek, Miicerredii Makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es’ari, 176; en-Numani, islam Tarihi: Asr-i
Saadet, |: 647-648.

39 ibn Ebi’l-iz, Ebi’l-Hasen Sadriiddin Ali b. Aldiddin Alf b. Muhammed ed-Dimaski (6. 792/1390),
Serhu Akd’idi’t-Tahdviyye, thk. Muhammed Besir Uy(n (Beyrut, 1405), 100, 103.

40 Bebek, “Keldam Literatiiri Isiginda Mucize ve Hz. Muhammed’e Nispet Edilen Hissi Mucizelerin
Degerlendirilmesi”, 123-124.
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Yunan filozoflarinin, islam filozoflarinin, Avrupa filozoflarinin ne diisiindiiklerini
anlatmaktadir. Oyleyse filozoflarin aciklamalari tarihi kayitlara dayanmaktadir.

insanligin ilk baslangicindan bugiine kadar kazandigi bilgi hazinesi tarih ile
toplanmistir. Bunu baska bir sekilde toplamaya imkan olup olmamasinin cevabi
ayrica tartisilabilir. Mucize hakkinda bilgiler tarih aracihigi ile bize ulasmaktadir.
Bilgiler glivenilir araglarla ulagtinldigi zaman biz onlara inaniriz. Cagdas bilimin
dayandigi genellikle herkesin dogru kabul ettigi hikimler, yalniz kisisel bilgilere
tecriibelere dayanmamaktadir. Tim bunlar, binlerce insan ve ardi ardina gelen
nesiller tarafindan denenmis derlenmis kayitlardir. S6zel anlatimlarla bize kadar
gelmis ve insanlar arasinda bilinirlik kazanmistir. Bu tarihi kayitlarin kabul edile-
bilmesinin bazi sartlari vardir. Mesela bir olayl aktaran bir kisinin onu goziiyle
gormius, olay hakkinda dogrudan dogruya bilgi sahibi olmasi, dogru s6zli olmasi
gerekir. Onun hafizasina glvenilebilmelidir. Onun hilekar biri olmamasi sarttir.
Olayi goziiyle goriip dosdogru aktaran rivayetin bizim zamanimiza kadar takip
eden ravileri de ilk ravinin sahip oldugu sartlari tasimalidirlar. Bir ravi bu sartlara
ne kadar miikemmel bir sekilde sahip olursa onun anlattig rivayetlere o derece
glvenilir. Aksi takdirde giivensizlik gosterilir.

Mucize hakkinda en dikkate deger nokta mucizelerin olabilirligi veya ol-
mazligi degil, mucizelere dair nakledilen rivayetlerin sihhat derecesi, bu rivayetleri
nakledenlerin giivenirlilik ve dogruluk itibariyle seviyeleridir.**

Hz. Muhammed'in (s.a.v) mucizelerine dair sozlerini degerlendirmek icin
bu mucizeleri bize nakleden sahabenin givenilirligini tetkik etmek gerekir. Bu tet-
kik mucizelerin delillerini ya takviye eder yahut zayiflatir. islam hadis bilginleri, bu
tetkik usQlini takip etmistir. Onlarin Peygamber’e atfedilen mucizelerle ilgili ri-
vayetleri, islam alimlerince gelistirilen metodoloji; ravi ve rivayetlerin tetkik edil-
mesiyle bir silsile halinde ulastigi icin Ehl-i Siinnet bu esaslar lizerine mucizeleri
kabul etmis, Peygamberimizin mucizelerine dair olan delil ve rivayetleri baska
olaylara dair tarihi delillerin hepsinden kuvvetli gérerek mucizelerin meydana gel-
digini ispat etmeye calismistir.*? Bununla birlikte 6nceki peygamberler déneminde
meydana geldigi ileri stirlilen mucizeler, sonraki nesillere bu tarihi rivayetler yoluy-
la nakledilmistir. Nakledilmis tarihi rivayetlerin deney ve gozlemlerle bir laboratu-
var ortaminda test edilebilmesi miimkin olmadigindan onlarin kabul edilebilmele-
ri icin hangi yontem ve kriterlerle minasiplik sartinin saglanmasi gerektigi ‘Usal’u-
Kelam’ da tartisma konusu olmustur. Sonug itibari ile ‘Us(l’G-Kelam’ da tarihi bir
rivayetin kabul edilmesi ve delil gdsterilebilmesi icin baslica iki sart aranmigtir:*3

1) Haberin bilgisinin kesin olmasi sarti: Tarihi bir olay veya olgu, tevatir
derecesinde bir saglamlikla bize ulasmis olmalidir; yani duyumlarla kavranacak bir
alanda yalan lzerinde birlesmesi mimkiin goriilmeyen bir toplulugun verdigi ha-
ber olmalidir.** Oyleyse duyumlarla kavranacak bir alan kaydi, rivayetin akla aykiri

41 en-Numani, islam Tarihi: Asr-1 Saadet, 1/635.

42 en-Numani, islam Tarihi: Asr-1 Saadet, 1/639-642.

43 Maturidi, Ebu’l Hasan 'Ali b. Muhammed Maturidi, Te’vildtu Ehli’s-Sunne, nsr. Mecdi Basellim
(Beyrut, 1426), 1/134.

44 el-Ensari, Ebu Yahya Zekeriyya b. Muhammed, Gayetu’l-Vusdl fi Serhi’l Lubbi’l-Usal (Misir: Daru’n-
Nadha, ts.), 1/100.
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olmamasi gerektigini ifade eder. Bu durumda akil ile gelisen bir rivayetin tevatir
seviyesine ulasmis olmasi o rivayetin kabul edilebilir bir konuma yilikselmemis
olduguna isaret eder. Tipki Hristiyanlarin Hz. isd'nin carmiha gerilip 6ldiiriildiikten
sonra yeniden hayata dondigini iddia etmeleri seklindeki rivayet 6rnegi, bu tir-
den bir rivayettir. Bununla birlikte tevatiir bilginin tanimindan hareketle bazi yon-
tem bilimcilerin su genel kural belirledikleri gérilmektedir. Onlara gore bir rivayet
‘ma’klle muhalif’ veya ‘uslle aykir’ ise uydurma bir rivayettir, ona itibar edilmez.
Ornegin éliilerin diinyada yeniden dirilttigi haberi tevatiir iddiasi ile kabul edile-
mez; ¢lnkl bdylesi bir haber hem Kur'an vahyi ile ¢elisen hem de akla aykiri diisen
bir haberdir.

2) Rivayetin delaletinin kesin olmasi sarti: Tarihi olay ya da olgu, aklin red-
detmedigi acik bir anlam ifade etmeli ve degisik yorumlara firsat vermeyecek se-
kilde net olmalidir. Bu baglamda Kur’an’in timu net, anlasilir, kesin bir metindir;
¢lnkl Kur’an, Allah’in vahyi olup akil ile ¢elismeyen inanan herkesin tartismasiz
Uzerinde uzlasarak tevatir derecesine yikselmis bilgiler biitlintdir. Bu nedenle
bizzat Kur'an’da yer almayan ve onunla baglantili olmaksizin bize ulasan mucize
haberlerinden higbiri bu kriteri karsilamamaktadir. Bu rivayetlerin timi “ahad”
haberlerdir ve net ve acik bir bilgi ifade etmemektedir.*

Gunumuize ulasmis ilk kaynaklarda, Hz. Muhammed’in (s.a.v) hayatinda
meydana gelen bir takim olagandsti olaylara yer verilmistir. Bu rivayetlerin mahi-
yetinin daha sonralari genisleyip degisim gecirdigine yonelik elimizde bazi 6rnekler
olsa bile;*® bu olaylarin islam tarihinin erken dénemlerinde var olmadigini iddia
etmek oldukca glictir. Siyer ve Tarih alaninda kaleme alinmis ilk kaynaklarda Hz.
Muhammed’in (s.a.v) peygamberligini cesitli alametleri ile ispat etme dislncesi
oldugu goérilmektedir. Ornegin ibn ishak’in (6. 151/768) “Siret-i ibn ishék” kita-
binda, “Peygamberligin isaretleri” seklinde bir baslik altinda bazi alametler zikre-
dilmektedir. Bu kaynaklardaki rivayetleri kabul edenler kadar rivayetlere yonelik
cekinceleri veya elestirileri olup rivayetleri kabul etmeyenler vardir. ibn Hisdm’in
(6. 218/833), “Siyer-i Ibn Hisém” adl eserinde, Peygamberimizin annesinin ona
hamile olma siireci ve dogumu esnasinda meydana gelen olaylar vb. mucizevi bir
sekilde anlatilmistir.#’” Ayni sekilde temel Hadis kaynaklarinda da Hz. Muham-
med’e (s.a.v) izafe edilen mucize rivayetlerine yer verilmistir. Ornegin Tirmizi’de
(6. 279/892) yer alan konu basliklarindan biri, “Peygamber'in Peygamberligi ile
ilgili Mucizeler Babi"* seklindedir.*

ilk Gi¢ asirda telif edilmis eserler ile birlikte mucize rivayetlerinin sayisinin
giderek cogaldigi gorilmektedir. Keldamcilar tarafindan hangi isimle isimlendirilirse
isimlendirilsin Hz. Muhammed'in (s.a.v) vahiy almadigi dnceki yasaminda meydana

45Zeyveli, “Kur’an ve Kur’an Digi islami Rivayetlerde Mucize”, 117.

46 Saban Oz, llk Siyer Kaynaklari ve Miiellifleri (istanbul: ISAR Vakfi Yayinlari, 2018), 59.

47 |bn ishak, Eb( Abdullah Muhammed b. ishak b. Yesar (6. 151/768), Kitdbu’s-Siyer ve’l-Megazi:
Siretu Ibn ishdk, thk. Siiheyl Zekkar (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1398), 45; ibn Hisdm, Cemaleddin Ebu
Muhammed Abdulllah b. Yusuf el-Ensari, es-Siretii’n-Nebeviyye (Beyrut, 1936), 1/157-158.

48 et-Tirmizi, Eb( Tsa Muhammed b. isa b. Sevre (Yezid) (6. 279/892), Siinnetii’t-Tirmizi, thk. Ahmed
Muhammed Sakir vd. (Misir: Seriketi Mektebeti ve Matbaati Mustafa el-Babi el-Halebi, 1395),
"Menakib", 7.

49 Demircan, “islam Tarihinin ilk Ug Asrinda Mucize Algisi Uzerine Bazi Degerlendirmeler”, 201-202.
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geldigi rivayet edilen bircok harikulade olaya bu eserlerde yer verilmistir. Bahse-
dildigi Gzere bu olaganiisti olaylar ile ilgili haberler sadece Siyer ve Tarih kaynakla-
rinda yer almamis, Hadis kaynaklarinda da kendisine yer bulmustur. Peygamberin
gbgsinin acilmasi, dogumu vb. gibi daha ¢ok sayida mucize rivayetini ele alan
kaynaklarin ¢ogalmasi sonucunda ilerleyen slirecte bir mucize eserler killiyati
ortaya ¢ikmistir.

Kaynaklarda Hz. Muhammed’in (s.a.v) sadece vahiy almadan 6nceki ya-
samiyla ilgili mucize hikayelerine yer verilmemis vahiy aldiktan sonraki yasaminda
da pek cok harikulade hadisenin gerceklestigine dair rivayetlere de yer verilmistir.
Mucize rivayetleri arasinda yer alan “Ay’in Yarilmasi” olayinin meydan okuma Ulze-
rine gerceklestigi kaynaklarda sikca tekrarlanan bir olaydir.® Ayin ikiye ayrilmasi
olayinin bazi rivayetlerde musriklerin talebi (izerine geceklestigi, bazi rivayetlerde
ise Mislimanlarin imanlarini pekistirmek ve stiphelerini kaldirmak igin gosterildigi
belirtilmektedir.>!

ilk mufessirlerin bu olaya Kur'an’dan delil bulmaya calisarak vahiyle bag-
lanti kurmaya calistiklari goriilmektedir. Basta Mukatil b. Siileyman (6. 767) ve
Taber’nin (6. 310/923) tefsirlerinde ve diger bircok tefsirde, “Ay’in Yariimasi”
olayinin Hz. Peygamber déneminde oldugu haberlerine yer verilmistir. Mukatil b.
Sileyman, bu olayin misriklerin Hz. Peygamberden bir mucize gdstermesinde
Israr etmeleri Gzerine gerceklestirildigini nakleder.®® Bu hadisenin hicri ikinci asrin
ortalari gibi kayda gecirilmis olmasi, “Ay’in Yarilmasi” olayinin Misliimanlarin alg
diinyasindaki varhigini géstermesi agisindan énemlidir.

“Ay’in yarilmas!” olayi disinda Hz. Muhammed’e (s.a.v) karsi ¢cikilmasi ize-
rine gerceklestirilen baska bir mucizeden s6z edilmemesi, meydan okuma olsun
veya olmasin bu olayin rivayetlerde yer almis olmasi, Kur'an'da Hz. Peygamber'e
hissi mucize verilmedigine yénelik alginin olusumunda etkili olmustur.>® Bununla
birlikte Hz. Peygamberin hayatinda bir meydan okuma olmaksizin gergeklesen
harikulade olaylara ait ¢ok sayida rivayet bulundugu goriilmektedir ve inceledigin-
de bu rivayetler arasinda benzerlikler oldugu gibi 6nemli farkhliklar bulundugu ilk
bakista dikkati ¢ceker. Diger bir hususta mucize olarak degerlendirilen olay ve olgu-
lara dair rivayetlerin ilk kaynaklarda daginik bir sekilde bulundugu gercegidir. Us-
telik bu olgulardan bahseden rivayetlerin zamanla degisime ugradigi ve birbirleriy-
le i¢ ice girdigi gorilmektedir. Sonugta Hz. Muhammed’in (s.a.v) peygamberligin-
den sonra dogrudan ya da dolayli olarak onunla baglantili oldugu kabul edilen
mucize rivayetleri ya da vahiyle baglantili oldugu disliniilen olaganisti olaylar ile
ilgili rivayetler oldukca ¢oktur ve bunlar telif edilmis ilk eserlerde degisik basliklar
altinda ele alinmistir. Hikaye edilmis bir tarzla anlatilan bu rivayetler bilgi sahibi
olmayan ve dogrulugu konusunda da arastirma ihtiyaci hissetmeyen buyik bir
insan toplulugu tarafindan kabul gérmistir. Glinlimuze kadar aktarilan bu rivayet-
lerin cok olmasi rivayet zenginligi olarak kabul edilebilir iken sihhatli olup olmadik-

50Buhari, el-Cdmiu’s-Sahih, "Menéakib", 27.

51 {srafil Balci, Hz. Peygamber ve Mucize (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2003), 257-259.

52 Mukatil b. Stleyman, Ebu’l Hasen Mukatil b. Stileymén b. Besir el-Ezdi el-Belht (6. 150/767), et-
Tefsir, ngr. Abdullah Mahm(d Sehhéate (Beyrut, 1423), 4/ 177.

53 Demircan, “islam Tarihinin ilk Ug Asrinda Mucize Algisi Uzerine Bazi Degerlendirmeler”, 205.
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larinin islam tarihgileri tarafindan arastirilmasi, yanlis bilenen ve yanhs aktarilan
bilgilerin insanlarin zihninden c¢ikarilmasi, bir an evvel dogru bilgiye ulasiimasi ve
bu bilgilerin insanliga aktarilmasi elzemdir. Bununla birlikte rivayetler yoluyla bize
aktarilan bu bilgiler Hadis, Tefsir, islam Tarihi kitaplarinda farkh sekillerde anlatil-
mis olsa da Kuran’in ruhuna uygun olmasi ve Hz. Muhammed’in (s.a.v) peygam-
berlik sifatlarina golge disiirmedigi middetce kabul edilebilir bir sekilde deger-
lendirilebilir.

Tarihi slireglerini kaynaklarla anlatmaya ¢alistigimiz bu mucize rivayetleri-
nin daha sonradan kaleme alinmasi, sayisinin giderek artmasi, bu kaynaklarin ya-
zildigl dénemde oldugu gibi gliniimizde de bu rivayetleri nakleden ravilere ve
rivayetlere bakis agisini zorunlu kilmaktadir. Buradaki en 6nemli problem; ravi ve
rivayetlere yonelik gliven sorunudur. S6z konusu olan model insan Hz. Peygamber
olunca ona izafe edilen bu rivayetlerin ele alinarak incelenmesi bir sorumluluk ve
zorunluluk olmaktadir.

Rivayetlere yaklasimda degisik goriisler 6ne siirlilmistir. Yaklasimcilardan
bazilari mucize rivayetlerinin tamamen Kur’an’da zikredilen ayetler ve ifadelerle
celistigini zikrederek tamamen onlari reddetme yoluna giderken, bazilari Kuran’i
ve glivenilir hadis kaynaklarini da referans alarak bir eleme yéntemini kabul et-
mektedir. Bazilari ise kaynaklarin tetkik usuliiniin yeterli oldugunu zaten éncekile-
rin gerekli elemeyi yerine getirdigi icin mevcut rivayetlerin givenilir oldugunu
soyleyerek toptan bir kabuli benimsemektedir. Bu hususta 6zellikle modern yak-
lasimlarin Rasyonalist bir yaklasimla akli metodu 6ne almalari, mucize ve mucize
rivayetlerine yeni bir yontemle yaklasmalari sonucunda ortaya cikan tartismalarda
neredeyse tamamen hissi mucizelerin olmadigini, bunun yerine Kur’an’da aklt
mucizelere yer oldugunu ifade eden iddialar 6ne siirlilmilstir. Onlara gore ister
Kur’an ayetlerinde, ister diger kaynaklarda yer etmis olsun mucize oldugu ileri
surilen olay ve olgularda, deldletin kesinligini bozan bir¢ok zaaftan bahsedilmek-
tedir.

Mucize konusunda Bati kaynakli yaklasimin 6nemli temsilcilerinden biri
olan filozof David Hume, mucize haberlerin aktariimasinda genel olarak asagidaki
zaaflari ileri siirmistir:> Ona gére dncelikle tarihte gerceklestigi 6ne siriilen mu-
cizeye sahitlik eden insan sayisi azdir. Az sayidaki bu insanlarin yanilmadiklarini
ispat edecek higbir bilgi ve bulgu bulunmamaktadir. insanlarin diiriistliigii konusu
gorecelidir ve gergekten dirist olduklari hususu da bilinmemektedir. Ayrica bu
insanlar ileri strdikleri iddialarin yalan oldugu ortaya g¢iktiginda, bundan zarar
gorecek kadar saygl ve seref sahibi degildir. Yine bu insanlarin sahit olduklarini
soyledikleri olaylar bilinen bir yerde ve herkese acik bir sekilde olmamistir.>®

Bu konuda yorum yapan modern yazar Zeyveli de mucize rivayetlerine
yaklasimda rivayetlerin su zaaflar icerdigini 6ne stirmektedir: Yazara gore, 6nemli
zaaflardan ilki eksik ve hatali bilgidir. Bu zaaf iki yonla distnilmelidir. Birincisi,
doga ve doga olaylari hakkindaki bilgilerimizdeki eksiklik ve sahip oldugumuz yan-
his bilgidir. Ornegin Ay ve Giines tutulmalarina izafe edilen anlamlar bu tiirdendir.

54 Tuncay imamoglu, Tanr’nin Dogasi ve Mucizenin imkdani (istanbul: iz Yayincilik, 2007), 105.
55 David Hume, An Enquiry Concerning Human Understanding (London: Oxford University Press,
1902), Chapter X.
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Hz. Peygamber, oglu ibrahim'in 6ldigi giin meydana gelen Giines tutulmasinin
hatali yorumlanmasini “Giines ve Ay, Allah'in ayetlerinden birer ayettirler. Allah
onlarla insanlari korkutur ve onlar hicbir kimsenin éliimii icin tutulmazlar”® hadisi
ile diizelterek bu olaya agiklik getirmistir. ikincisi ise filolojik veya kiiltiirel yetersiz-
liktir. Bilimlere yonelik tedvin ve tasnif geleneginin erken donemde baslamamasi,
anlam kaymalari, bu tiirdendir. Tasnif edenlerin cogunun Arap olmamasi ve kiltlr
farki probleminin yasanmasi, bazi durumlarda mecaz hakikat ayriminin dogru yapi-
lamamasi, mucize kavramina yiklenen anlami degistirmistir. Ay’in yarilmasi ifade-
si, “mecaz midir yoksa Ay hakikaten yarildi mi ?” tartismalari bu anlamda ileri si-
riilebilir. Onemli olan diger bir diger zaaf da Hz. Peygamber'i oldugundan farkli
gdsterme gayretleridir. Bu da isldm Gmmetini gecmis immetleri taklit etme, Pey-
gamberi asin yliceltme, diger dinlerin peygamberleri ile kiyaslama, mucizeleri art-
tirma yarisl, insanlarin dogalstl ve mibalagali anlatimlara karsi olan egilimi yani
psikolojik zaaflar seklinde tezahiir eder. Bu durum, son zamanlarda Kur’an’in bir
mucize oldugunu kanitlamak igcin modern bilimin buluslarini ve sonuglarini Kur’an’i
Kerim'de arayan modern zaaflar icin de gecerlidir. Zikredilen bu zaaflar nedeniyle
Kur’an’i Kerim’in hidayet hedefini saptirmaktan baska bir ise yaramayan girisimle-
rin ortaya cikmasi gibi bir takim tehlikeli yaklasimlar nedeniyle Hz. Peygamber ile
baglantili olmadigl halde, dayanagi bulunmayan birgok rivayet mucize noktasinda
ona izafe edilmistir.>” Bu gerekgelerle Zeyveli, musriklerin anladig sekilde herhangi
bir hissi dyetle Hz. Muhammed’in (s.a.v) desteklenmedigini, Kur’an’in buna sabhitlik
ettigini ileri sirmektedir. Bu noktada Zeyveli, "Bizi mucizevi belirtilerle birlikte
géndermekten alikoyan tek sebep énceki toplumlarin onlari hep yalanlamis olma-
laridir. Nitekim Semad kavmine uyarici aydinlatici bir belirti olarak disi deveyi ver-
dik. Ama onlar bunu kale almadilar. Oysa biz bu kabil belirtileri yalnizca korkutup
uyarmak amaciyla géndermisizdir” (el-isrd 17/59) ayetini delil getirerek son pey-
gamber Hz. Muhammed'e (s.a.v) hicbir hissi dyet verilmediginin anlami acikca
Kur’an’da belirtilmesine ragmen Hz. Peygamber igin kitaplar dolusu mucize icat
edildigini ifade etmistir. Bununla birlikte bu ayetten dnceki peygamberlere mucize
olarak algilanan harikulade olaylarin verildiginin anlasildigini; fakat bunlarin olaga-
nistl olmadigini iddia etmis, bunlari o toplumun kendi kiltlr birikimleriyle agik-
lamasini yapamadiklari olaylar olarak nitelemistir. Yani o donemlerde gosterilen
mucizeler halkinda, doga yasalarina aykiri olmadiklari halde o giiniin sartlarinda
doga hakkinda bilinenlere aykiri idiler seklinde yorum yapilmigtir.®

Mucizelerin vukd meselesinde kaynaklarda zikredilen rivayetlere farkli bir
yaklasim sergileyen modern arastirmacilardan Balci da bu konuda sunlari ifade
etmektedir. Balcl, mucize konusunda Kur’an’in yaklasimini belirlemeye calisirken
hala klasik Kelam goriisiinden kurtulamadigimiz icin mucize kavramina farkl an-
lamlar yliklemeye devam edildigini, bu durumun yéntem arayisi sorunundan kay-
naklandigini ifade eder. Ona gére Kur’an’daki ayet kavramindan hareket edilirse
mucize kavrami karsimiza iki sekilde ¢ikmaktadir: Birincisi risaleti ispat anlaminda-

56 es-Seybani Eb( ’Abdillah Muhammed b. el-Hasan b. Ferkad es-Seybani, el-Huccetu ‘ald ehli’l-
Medine, nsr. Mehdi Hasen el-Kadiri (Beyrut, 1403), 1/326.

57 Zeyveli, “Kur’an ve Kur’an Disi islAmi Rivayetlerde Mucize”, 119-126.

58 Zeyveli, “Kur’an ve Kur’an Disi islami Rivayetlerde Mucize”, 129.
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ki mucize, ikincisi Allah'in kudretini uygulamaya yonelik olarak Kur'an'da zikredilen
olaganisti hadiselerdir. Ornegin Kur'an, Hz. Peygamberin Cebrail’i gdrmesini bii-
ylk ayet olarak niteler. Kur’an gecmis kavimlerin yok olmasina yonelik olaylardan
bahsederken ayni sekilde Allah'in kuvveti ve kudretine vurgu yapar. Geleneksel
yorumlarda bu hadiselerin timi mucize kavrami ile ifade edilmektedir. Bu anlam-
da mucize kavrami, klasik gelenek tarafindan kullanilan mucize kavrami olarak
nitelenmektedir. Balci, aslinda Allah'in kudretinin gostergesi olarak zikredilen ve
tabiat kanunlari ile alakali olan herhangi bir peygamber eliyle gerceklesmeyen
olaylari mucize olarak gérmemektedir. Yazara gore bir olaganistl olay bizatihi bir
peygamber eliyle gerceklesmelidir. Dogal olarak bunda Allah'in glicii ve kudretinin
olmasi da gerekir. Bu nedenle o, vahiylerden baska Hz. Muhammed’in (s.a.v) her-
hangi bir mucizesinin olmadigi ilkesini kabul ederek, Peygamber’e isnat edilen hissi
mucizeleri kabul etmemektedir. Bununla birlikte yazar, vahiylerden baska Hz. Mu-
hammed’in (s.a.v.) herhangi bir mucizesinin olmadigi ilkesini kabul ederken ayni
zamanda rivayetlerdeki bir¢ok mucize iddiasini da kabul etmis oluyoruz demek
suretiyle bir anlamda icine distligimuz celiskiye dikkat ceker. Mucize isnatlarinin
daha sonradan yabanci etkilerle Hz. Peygamber’e izafe edildigini belirtir. “Mirac”,
“Gogsin Yarilmasi”, “Ay’in Yarilmasi” gibi olaylarin geriye donik olarak sonradan
kurgulandigini, “isra” olayinin ise kisisel bir tecriibe oldugunu, dolayisiyla gelenek-
sel anlayisin ifade ettigi mucize tanimi ve kriterlerine uymadigini ifade eder.>®

Bu noktada yazarin gorislerine katilmadigimizi belirtmek isteriz. “Gogsiin
Yarilmasi” olayini fiziki bir mucize olarak degerlendirmek yerine Hz. Muhammed’in
(s.a.v) Allah ile bulusmasina yani Mirac yolculuguna cikarilma hazirhg olarak de-
gerlendirebiliriz. Hz. Muhammed (s.a.v) Taif donislinde ruhi anlamda buylk bir
sikinti yasamisti. Umitsizlik icerisinde Taif'ten ayrilan Hz. Muhammed’e (s.a.v)
yardim yine Rabbinden gelmisti. Yiice Allah manevi anlamda onun génllni rahat-
latmak icin gogsinde hissettigi ruhi bunalimdan onu g¢ikararak kendi katindaki
bulusmaya yani Mirac’a hazirlamistir. “isrd” olayina gelince Hz. Muhammed
(s.a.v.) bunu ister kisisel bir tecriibe olarak yasasin ister yasamasin, Yiice Allah ile
bir bulusma gerceklestirmis ve bu bulusma Kur’an’da bahsi gegen bir olaya konu
olmustur. Mesele bu olayin mucize olarak degerlendirilip degerlendirilmesi degil
yasanip yasanmadigidir.

Mucize konusunu islam tarihi ve kaynaklari acisindan degerlendiren mo-
dern arastirmaci Demircan, bu konuda orta yollu bir yaklasim sergileyerek daha
ziyade rivayetlerle sekillenen mucize algisi lizerinde yogunlasmaktadir. Ona gore
Kur’an ayetleri ile Hz. Muhammed’in (s.a.v) hayati ile ilgili rivayetler dikkatle ince-
lendiginde, meydan okumaya karsi ona verilmis hissi mucizeden s6z edilmedigi
acikca isaret edilmekte veya insanlarin gorebildikleri bir mucizeden de s6z edil-
memektedir. Kur'an’da bahsi gecen; Bedir Savaslyla alakal olarak meleklerin yar-
dimi gibi konularin keyfiyeti ise bilinmemektedir. “isrd” olayi ise Kudiis'e yapilan
bir yolculuk olarak goriilebilir; lakin bu olay insanlarin gézlemledikleri bir olgu de-
gildir. Bu nedenle Hz. Muhammed’in (s.a.v) niiblivvetini destekleyici bir mucize
olarak goriilemez. “Ay’in Yarilmasi” olayina gelince mucize olarak degerlendirilen

59 israfil Balci, “Miizekkereler”, Din Dilinde Mucize (istanbul: Kuran Arastirmalari Merkezi Yayinlari,
2015), 143-144.
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olaganiisti bu olay ile ilgili rivayetlerin bir kisminda bir meydan okumadan s6z
edilmekte, bazi rivayetlerde s6z konusu olaganistii olayin Mislimanlarin gozi
onlinde gerceklestirildigi ifade edilmektedir.

Kaynaklar agisindan mucizeyi ele aldigimiz zaman gorilecektir ki Hz. Pey-
gamber'e izafe edilen olagan Ustli olaylari haber veren rivayetlerin en erken yazili
kaynaklarda az da olsa nakledilmis olmasi, Miisliman mucize algisinin kaynaklarin
telif edildigi donemde degil, daha erken donemde meydana geldigini ortaya koy-
maktadir. S6zIi nakil dénemi, bilginin gelisim ve degisim siirecini anlamak agisin-
dan 6nlmize net bir literatir birikimi koyamamaktadir. Bu nedenle erken dénem
kaynaklarda yer eden olaganistli olgularin Kur’an ile celistigi hususunun sikca
tartismaya konu oldugunu soylemek glictlir. Muhtemelen bu rivayetler alimlerin
cogu tarafindan Kur'an'a aykiri gérilmdastir. Kur'an'in anlatim Gslubu ve yaklasimi
bu algiyr beslemeye misaittir. Mucizelerle ilgili alginin birileri ya da bir merkez
tarafindan kurgulandigi distincesi isabetli degildir. Bunun yerine sahsi bir brikim-
den daha ¢ok kolektif bir birikimden s6z etmek daha tutarlidir. Bu durum birbiriyle
tenakuz icinde gorlinen rivayetler icin de s6z konusudur. Gergekte bina edilen algi,
celiskiler ve catismalar icermekte ise de ayni tarihin ve cografyanin Grlinlidir. Bu
algida dis kiltarlerin etkisi vardir ama sonucta yabanci bu gorusler zamanla yerel-
leserek sentezlenmis ve bu alginin bina edilmesinde kullaniimistir. Meseleyi dogru
teshis edebilmek icin ona dogru bir yontemle yaklasmak gerekir. Hz. Peygamber
donemi ve sonrasini, ginimizin ideolojik ve mezhebi anlayislar g¢ercevesinde
degerlendirmeye kalkistigimizda sadece kendi gérislerimize delil olan rivayetleri
saglam kabul edip, digerlerini reddedersek gecmisten giinimiize devam eden
tartismalarda savundugumuz gortisi 6ne ¢akarmis oluruz. Oysa bu problem kusa-
tici bir yaklasimla yapilacak ¢alismalara ihtiyac duymaktadir. Gegmiste oldugu gibi
glinimizde de Hz. Peygamberin gosterdigi mucizeler ya da hayatindaki olaganis-
tl durumlar hususunda nakledilen rivayetlerin senetleri ve metinler lizerinde ¢e-
sitli elestiriler yapiimaktadir. Bu elestiriler 5nemli olmakla birlikte rivayetlerin geli-
sim sirecini bir biitiin olarak ortaya koyacak calismalara ihtiyac vardir.®

Son olarak mucizelerin Peygamber’e izafe edilmesine etki eden nedenleri
de burada siralamak gerekir. Bunlarin basinda inananlarin peygamberlerini yi-
celtme duygusu gelir. Yine insanoglunun olaganstiiye olan merak ve arzusu, bazi
ayetlere amaci asan anlamlar yiiklenmesi, sebebi niizul arayislari, siradan olaylarin
bazi kimselerce abartili anlagiimasi veya aktarilmis olmasi da bu nedenler arasin-
dadir. Ayrica eski din mensuplarindan bazilarinin Mislimanhgi kabul ettikten son-
ra eski dinlerinin Peygamberleri ve azizleri ile ilgili anlattiklari, islam Peygamberine
ait Kur’an mucizesinin toplum icin yetersiz gérilmesi, peygamberlerin kiyaslanma-
s1, kadim kdltirlerle etkilesim ve benzeri gibi nedenleri de burada zikretmek gere-
kir.%? Tim bu nedenler mucize rivayetlerinin zaaflari olarak degerlendirilmektedir.
Ayni zamanda bu zaaflar bir¢ok hissi mucizenin Peygamber’e izafe edilmesinde ve
onunla ilgili mucize algisinin sekillenmesinde etkili olmaktadir.

60 Demircan, “islam Tarihinin ilk Ug Asrinda Mucize Algisi Uzerine Bazi Degerlendirmeler”, 208-209.
61 Erul, Siret Tedkikleri, 43-51.
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Sonug

Tarih boyunca bazi diistinirlerde akli ve hissi olarak ayrilan iki tir mucize-
nin birbirine karistirlldigi gérilmustir. Bir mucizenin olaganiisti olabilmesi icin bir
karsi ¢cikisin hemen sonrasinda meydana gelmesi gerekir. Eger bir mucize duyulara
hitap eden olaganisti bir olay ise insanlar onu duyu organlari ile algilamaldir. Bu
acidan bakildiginda, Kuran'in mdsriklere karsi bir meydan okumada bulundugu
soylenebilir.

Kuran, Peygamberin akll mucizesidir; ancak olus bi¢imi duyu organlari ta-
rafindan algilanmamis, muhataplarin akil ve idrakine hitap edilmistir. Hz. Mu-
hammed'in (s.av) "Gogsinin Acilmasi”, “Ay'in Yarilmasi” gibi olaganisti olaylarin
icyuzlinde inanmayanlara karsi meydan okuma olmadig icin mucize olarak kabul
edilmedikleri gériilmektedir. “isrd” olayi ise duyularla algilanamaz bir haldir ve
kelamcilar tarafindan belirlenen mucize kriterlerine uymamaktadir. Mahiyeti Allah
ile Peygamberi arasinda bir sir olarak kalan bireysel bir tecriibe olarak algilanmak-
tadir.

Allah, gonderildikleri toplumun seviyesine uygun olarak 6nceki peygam-
berlere mucizeler vermistir. Fakat Hz. Muhammed'e (s.a.v) 6nceki peygamberlere
verildigi gibi hissi mucizeler verilmemistir. Misriklerin aksine inanmak isteyenler
icin Kur'an'in kendisi yeterli gortlmustir. Boylece misriklerin inanmama sebebi
olarak 6ne sirdikleri mucize beklentilerine karsin Hz. Muhammed'’e (s.a.v) mucize
verilmeyerek onlarin Peygamber’i oldugundan farkli bir derece ve konuma tasima
istekleri ortadan kaldirilmistir. Bununla birlikte Peygamber’e mucize verilmemesi-
ne yonelik aciklamalar, bu konuda arastirma yapan alimlerin kendi géruslerinden
Oteye gitmemistir. Buna dair ortaya atilan gorisler, Allah'in yeni bir dénemin bas-
langicina dikkat cekmek istemesi ve bu sekilde davetin strekliligi ve evrenselligi
icin akil ve bilgi stirecini baglatmasina dairdir.

Kur’an ve Slinnette Hz. Peygambere mucize verilmedigi iddiasina karsi, Hz.
Muhammed'in (s.a.v) diger peygamberlerden Ustinligini kanitlamak, Misli-
manlarin ona olan saygi, sevgi, 6ovgu ve baglligini géstermek amaciyla ona hissi
mucizeler atfedilmistir. Bu mucizelere dair rivayetler, Kelam kitaplari basta olmak
Uzere cesitli kitaplarda yer almaktadir. Bazi sahabenin veya sonraki alimlerin goz-
lem ve anlayislarini yansittigl, ancak tamamen kesin bir bilgi ifade etmeyen ri-
vayetleri nakletmelerinin kabul edilebilir gecerli nedenleri olsa da bu durum ilerle-
yen slirecte Peygamber'i beser Ustli gbsterme gabalarini beraberinde getirmistir.
Hz. Muhammed’in (s.a.v) hayatina dair anlatilan bazi mucize rivayetleri, Kur'an’in
cizdigi kutsal kitap endeksli model portreden uzaklasarak onun hayatini mucizeler-
le siisleyen yeni bir peygamber algisina neden olmustur. Bu durum, islam alimleri
tarafindan olusturulan mucize killiyati icerisinden gercek Hz. Peygamberi cikarip
tanitmayi zorlastirmaktadir. Ancak Hz. Peygamberi dogru bir sekilde tanitmak, bir
sorumluluk haline gelmistir. Clnk{ bazi mucize rivayetleri zayif olup, birtakim za-
aflari ortaya koymaktadir.

Siyer, Megazi, Tarih ve Tabakat kitaplari gibi ilk ddnem islam kaynaklarin-
da Peygamber'in hayatina dair yazilan bilgiler yer almaktadir. Ancak, Hadis kaynak-
lari bu konuda biraz ihmal edilmistir. Hadis alimleri, miikemmel yontembilim ve
tetkik usulleriyle gerekli calismalari yapmislardir. Ancak, dinin temel dinamikleri-
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nin korunmasi ve saglam bir inang sisteminin yeniden tesis edilmesinde ek analiz-
lere ihtiya¢ duyulmaktadir.

Yanhs bir sekilde insa edilmis Peygamber tasavvuru, tarih kitaplari yaninda
hadis kitaplarinda da bulunmaktadir. Bu nedenle, temel kaynaklardan yararlanir-
ken rivayetlerin sihhatini tespit etmek, saglamasini yapmak, Kur’an’in ortaya koy-
dugu Peygamber algisini yeniden canlandirmak énemlidir. Peygamber'e izafe edi-
len mucize rivayetlerinin belirlenecek yeni kriterlerle tenkit slizgecinden gecirilme-
si, temel dinamikleri sarsmadan yapilmasi gereken bir zorunluluk halini almigstir.
Kur’an ve sahih hadisler, Peygamber'in bir insan oldugunu ve mitolojik bir varlik
olmadigini, normal bir insan gibi hayatini stirdirdigini bize gdstermektedir. Hz.
Muhammed'in (s.a.v) risaleti oncesinde peygamber olacagina dair alamet olmadigi
gibi kendisinin de boyle bir iddiasi olmamistir. Bu nedenle, Hz. Muhammed’in
(s.a.v) vahiy 6ncesi doneminde peygamberligine delil getirmeye yoénelik cesitli
rivayetlere ihtiyatla yaklasmak gerekir. Bu noktada tamamen rasyonel bir mantigin
hegemonyasinda kalmadan ama hem batinin hem de klasik gelenegin bize miras
biraktig faydali yonleri sentezlemek, yeni bir yaklasim belirleyerek mucize rivayet-
lerini ele almak 6nemlidir. Bu sayede asirlardir tarih gelenegimizde dogruluklari
hi¢ tartisiimadan sahih bilgiler gibi ileri strllen yanhslari dogru bilgilerden ayirmak
mimbkiin olabilecektir.

Sonug olarak, Hz. Muhammed'i diger insanlardan ayricalikli bir sahsiyet
olarak sadece olaganistii halleriyle takdim etmek yanhistir. Ayni sekilde, mucize
rivayetlerini sadece kendi perspektifimizden degerlendirerek yorum yapmak da
yanlistir. Peygamberin GstlinlGglnG onun slinnetinde aramak, uydurma rivayetlere
dayanarak anlatmaktan daha dogru bir yaklasimdir. Bu yaklasim hem Kur'an'a
hem de onun goénderilis slirecine uygun bir yaklasim olacaktir.
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Summary

Throughout history, it has been seen that two types of miracles, which
are separated as mental and emotional, have been confused with each other in
some thinkers. For a miracle to be extraordinary, it must occur immediately after
a protest. If a miracle is an extraordinary event that appeals to the senses, people
should perceive it with their sense organs. From this point of view, it can be said
that the Qur'an poses a challenge to the polytheists.

The Qur'an is the mental miracle of the Prophet; however, its form of be-
ing was not perceived by the sense organs, and the mind and comprehension of
the interlocutors were addressed. It is seen that extraordinary events such as "The
Opening of Muhammad's Chest" and "The Splitting of the Moon" are not conside-
red miracles because they don’t pose a challenge to unbelievers. The "Isra" event,
on the other hand, is imperceptible to the senses and doesn’t comply with the
miracle criteria set by the theologians. It is perceived as an individual experience,
the nature of which remains a secret between Allah and His Prophet.

Allah gave miracles to the previous Prophets in accordance with the level
of the society to which they were sent. But Sentimental miracles were not given
to Muhammad as they were given to previous prophets. The Qur'an itself is con-
sidered sufficient for those who want to believe contrary to the polytheists. Thus,
despite the miracle expectations that the polytheists put forward as the reason
for their disbelief, By not giving miracles to Muhammad, their desire to move the
Prophet to a different degree and position than he was, was eliminated. However,
the explanations for not giving miracles to the Prophet did not go beyond the
opinions of the scholars who researched on this subject. The views put forward
regarding this are that Allah wants to draw attention to the beginning of a new
era and thus initiates the process of reason and knowledge for the continuity and
universality of the da'wah.

In the Qur'an and Sunnah Against the claim that miracles were not given
to the Prophet, Hz. In order to prove Muhammad's superiority over other prop-
hets and to show the respect, love, praise and devotion of Muslims to him, emoti-
onal miracles were attributed to the Prophet. The narrations about these miracles
take place in various books, especially the Kalam books. Although there were ac-
ceptable valid reasons for some Companions or later scholars to transmit narrati-
ons that reflect their observations and understandings, but which do not express
completely certain information, this situation has brought with it efforts to port-
ray the Prophet as superhuman. Some miracle narrations about the life of Mu-
hammad moved away from the holy book-indexed model portrait drawn by the
Qur'an and caused a new perception of a Prophet who adorned his life with mi-

76



Modern ve Gelenekg¢i Bazi Yazarlarin Hissi Mucizelere Yaklasimi

racles. This is the true Prophet Muhammad among the miraculous corpus created
by Islamic scholars. It makes it difficult to remove and introduce the Prophet.
However, It has become a responsibility to introduce the Prophet correctly. Beca-
use some miracle narrations are weak and reveal some weaknesses.

There is information about the life of the Prophet in the early Islamic so-
urces such as the books of Siyer, Megazi, History and Tabakat. However, hadith
sources have been neglected in this regard. Hadith scholars have done the neces-
sary studies with excellent methodology and examination methods. However,
additional analyzes are needed to preserve the fundamental dynamics of religion
and to re-establish a sound belief system.

The wrongly constructed conception of the Prophet is found in hadith bo-
oks as well as history books. For this reason, it is important to determine the aut-
henticity of the narrations, to verify them, and to revive the perception of the
Prophet revealed by the Qur'an while benefiting from the basic sources. It has
become a necessity to pass the criticism of miracle narrations attributed to the
Prophet with new criteria to be determined, without disturbing the basic dyna-
mics. The Qur'an and authentic hadiths show us that the Prophet was a human
being and not a mythological being, but led his life like a normal person. There
was no sign that he would be a prophet before the prophethood of Muhammad,
nor did he make such a claim. Therefore, It is necessary to approach with caution
the various narrations that provide evidence for Muhammad's prophethood in the
pre-revelation period. At this point, it is important to synthesize the beneficial
aspects that both the western and classical tradition inherited from us, without
remaining under the hegemony of a completely rational logic, and to deal with
miracle narratives by determining a new approach. In this way, it will be possible
to distinguish false information, which has been claimed as authentic information,
from true information, without ever discussing their accuracy in our historical
tradition.

As a result, It is wrong to present Muhammad as a privileged person from
other people only in his extraordinary states. In the same way, it is wrong to in-
terpret the miracle narrations by evaluating them only from our own perspective.
Seeking the superiority of the Prophet in his sunnah
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Oz

Tarih  boyunca ilimler/bilgiler sonraki nesillere farkli metotlarla
ulastirilmistir. Bu ilimlerden biri olan hadisler de ilk donemlerde agirlikh olarak
sifahi/sozIU yolla aktariimistir. Hadisler daha sonra tedvin edilerek farkl bir boyut
kazanmistir. Tedvinden sonra sirasiyla tasnif, serh seklinde devam etmistir. Ancak
ilk donemlerde oldugu gibi daha sonraki zamanlarda da sema‘ metoduyla hadisler
ozellikle kitaplardan okunarak rivayet edilmistir. Bu calismada da hadisleri sema’
yoluyla alip sonraki nesillere aktaran alimlerden biri olan Ali b. Omer el-Vani el-
Ablat? ele alinacaktir. S6z konusu alimin hayatina, ilmi kisiligine, hocalarina,
talebelerine ve seyahatlerine temas edilecektir. Bizi boyle bir ¢alisma yapmaya
sevk eden temel etken bircok kaynakta 6nemli kisilerden hadis aldigi ve
déneminde taninan muhaddislere rivayetler aktardigi halde Ali b. Omer el-Vani ile
ilgili herhangi bir calismanin olmamasidir.

Kelimeler: Hadis, Semé&‘, Van, Ahlat, Misir, Ali b. Omer el-Vani

Abstract

Throughout history, sciences/information have been used transmit to the
next generations by different methods. Hadith, which is one of these sciences,
was transmitted mainly verbally in the early periods. The hadiths were compiled
later and gained a different dimension. After the compilation, it is continued in
the form of classification and commentary, respectively. However, as in the first
periods, the hadiths were narrated via reading, particularly from the books, using
the sema“ method in later times. In this study, Ali b. Omar al-Wanft al-Akhlati, one
of the scholars who took the hadiths through the sema“ and transferred them to
the next generations, will be discussed. The life, of the scholar scientific
personality, teachers, students and travels will be touched upon. The main factor
that caried us on a conversation such a study is that there is no study on Ali b.
Omar al-Wani, al-Akhlatl he received hadiths from important people in many
sources and transmitted narrations to scholar of the hadiths in his time.

Keywords: Hadith, Sema‘, Wan, Akhlat, Egypt, Ali b. Omar al-Wani
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Giris

Bu calismada 635/1214-727/1306 vyillari arasinda yasayan ve hadisleri
sema’ yoluyla alip sonraki nesillere aktaranlardan birisi olan Ali b. Omer el-Vani el-
AhlatP’nin hayati, hocalari ve talebelerine temas edilecektir. ibnii’s-Salah (1.
643/1245) ve Nevevi (6l. 676/1277) gibi meshur hadis alimleriyle ayni devirde
yasayan ‘Ali b. Omer el-Vani’nin hayatina gecmeden &nce kisaca yasadig
dénemde Van’in durumuyla ilgili bilgi vermekte yarar oldugu disinilmektedir.
Ayrica kaynaklarda verilen bilgilere gére hayatinin tamami Kahire’de gegtigi icin
Kahire’nin de 6zellikle ilmi durumu hakkinda bilgi vermek faydali olacaktir.

Ali b. Omer el-Vani'nin yasadigi dénemde Celaleddin Harizmsah (&l.
629/1231), “28 Cemaziyelevvel 627/14 Nisan 1230 tarihinde uzun bir kusatmanin
ardindan Sokmen-ili olarak tesmiye edilen Van Goli Havzasi’'nin en dnemli sehri
Ahlat’a tamamen hakim”! olmustur. Selcuklu Hikiimdari Aldeddin 1. Keykubad (&l.
634/1237) ise doguya dogru genisleme siyasetinden 6tiiri?> Kemaleddin Kamyar'i
Ahlat’a gonderdi. “Harizmsahlilarin ve Mogollarin yagmalarindan, Eyy(bilerin ise
ilgisizliginden bikan halk Selcuklu kuvvetlerini seving gosterileriyle karsiladi.”?
Kemaleddin Kamyar, Ahlat’a gonilli hakim olduktan sonra 1230 vyillarinda
“Sokmen-ili'nin diger sehirleri olan Adilcevaz, Ercis, Stirmeli, Bargiri, Van, Vestan
ve Bitlis’e birlikler gondererek bu sehirleri Tirkiye Selcuklu Devleti hakimiyetine
aldi.”* ilhanlilar ise XIll. Yizyilhn ikinci yarisindan itibaren bélgeye zaman zaman
akinlar yapmislardir.> Ancak “bélgenin ilhanlilar tarafindan kesin hakimiyet altina
alinmasi 1259 yilina tekabiil etmektedir.”®

Ali b. Omer el-Vantnin yasadigi dénemde Memliikler, 650/1252’de
Kahire’de iktidara gelmislerdir.” Mezhepsel yogunlugun yasandigl Kahire’de
kargasanin olusmamasi icin her mezhebin egitiminin verildigi medrese, hankah ve
ribat tesis edilmistir.®2 Ayrica “Bagdat, Mogol istilasina maruz kalinca Abbasiler’in
hilafet merkezi de Kahire’ye intikal etti ve burasi o giinden itibaren Dogu islam
aleminin dini merkezi oldu.”® 1. Baybars’in yaptirdigi ve Hicri 662’de (1264) agilan
Zahiriyye Medresesi “dort eyvanli olarak planlanmis ilk medresedir.”*® Nasiriyye
Medresesi ise “dért mezhep fikhinin ayni bina icinde okutuldugu ilk medresedir.” !

1 Kemal Tasgl, Selcuklular Zamaninda Van Gélii Havzasi (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitusu, Doktora Tezi, 2013), 486.

2 Orhan Kilig, “Van”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/506.

3 Tasel, Sel¢uklular Zamaninda Van Géli Havzasi, 486.

4 Tasgl, Selguklular Zamaninda Van G6lii Havzasi, 486.

5 Kilig, “Van”, 42/506.

6 Erol Keles, ilhanlilar Déneminde Van Gélii Havzasi (Malatya: inénii Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitis, Doktora Tezi, 2017), 68.

7 Eymen Fuad Seyyid, “Kahire”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2001), 24/174.

8 Busra Sidika Kaya, Sehdvi’nin ed-Dav’ii’l-Ldmi* Adli Eseri Baglaminda IX. / XV. Asir Kahire’sinde Bilgi
ve Toplum (istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017), 191.

9 Seyyid, “Kahire”, 24/ 174.

10 Seyyid, “Kahire”, 24/ 175.

11 Seyyid, “Kahire”, 24/ 175.
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“Kahire’deki ilk Hankah,'? 569 (1173) yilinda Selahaddin-i Eyy(bi'nin bugiinki
Cemaliye caddesi Gzerinde bulunan Karasungur Medresesi'nin karsisina yaptirdigi
Saidii’s-suada Hankahr'dir.”*® Kaynaklarda belirtildigine gére Ali b. Omer el-Vani de
bu hankahda kalmistir.14

Kahire’de egitim kurumlarinin siyaset/devlet adamlari tarafindan insa
edildigi ve “dért Stinni mezhebin ihtiyacina gére vakfedildigi gérilmektedir.”*® Bu
Egitim kurumlarinda

“Mezhebin ileri gelen ulemasina ayri bir kadro tahsis edilir ve o mezhep
mensuplarinin kendi hukuki anlayisina gore egitimi saglanirdi. Boylelikle her tirli
fikhi yonelime sahip kimsenin Kahire sinirlari igerisinde hir bir sekilde egitimini
almasi temin edilirdi... Fikih derslerinde durum bunu gosterirken hadis, tefsir,
keldm yahut akli ilimlere dair verilen derslere, her mezhebe mensup kimse
katilabilir ve hocanin da mezhebine bakilmazdi. Alaninda yetkin olan alimin
arandigl bu egitim sisteminde, farkli kokenlerden ve farkli mezhep birikimlerine
sahip kimselerin, ayni ilim meclisinde ayni dersi gérmesi, ilmi faaliyetler igin bliylik
bir zenginlik ve ¢esitlilik olusturmaktayd.”*®

Bu dénemde Kahire’de hadis sema‘ meclisleri de bulunmaktaydi. Bu sema‘
meclisleri

“Cesitli medrese, cami, hankah ve ribatlarda hatta sarayda tertip edilen
ilim meclislerinde dahi en fazla yogunluga sahip ders halkalariydi. Hadislerin daha
ziyade Buhari ve Muslim’in Sahih’leri Gizerinden sema edildigi bu meclisler ayni
zamanda ulema ile halkin bir araya gelmesini ve toplumun zihinsel olarak Hz.
Peygamber’in siinnetine gore hayatini insd etmesini temin etmekteydi.”*’

O donemde Kahire’de icazetnamelerde, ders hocasinin adi, okunan
metnin ismi ve ilgili metnin hangi tarihte okunduguna dair bilgiler “bulunmakla
birlikte hangi medresede okunduguna dair herhangi bir kayda
rastlanmamaktadir.”*® Dolayisiyla o dénemde Kahire ve cevresinde “egitimin hangi
kurumda vyapildigi yahut hangi kurumdan bir icazet alindigi seklinde
yurimemekte, bilakis bu egitimin hoca talebe ve metin lggeninde bir faaliyetle
devam ettigini gostermektedir.”!® Kisacasi Kahire’de “islam ilimlerin yiiksek
Ogretimi, basindan itibaren Ozellikle fikih ve hadis alanlarinda tamamiyla 6zgiir bir

12 Hankah, dervislerin sohbet ve zikir igin toplandiklari, bir sire ikamet ettikleri, bazen inzivaya
cekildikleri mekanlar igin kullanilan terimdir (bkz. Stleyman Uludag, “Hankah”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi isldm Ansiklopedisi [istanbul: TDV Yayinlari, 1997], 16/42).

13 Seyyid, “Kahire”, 24/ 175.

14 bni’|-Kadi, Diirretii’l-hicl fi esmd@’i’r-ricél, 3/212.

15 Kaya, Sehdvi’nin ed-Dav’ii’l-Ldmi’ Adli Eseri Baglaminda IX. / XV. Asir Kahire’sinde Bilgi ve Toplum,
191.

16 Kaya, Sehdvi’nin ed-Dav’i’l-Ldmi’ Adli Eseri Badlaminda IX. / XV. Asir Kahire’sinde Bilgi ve Toplum,
191.

17 Kaya, Sehdvi’nin ed-Dav’i’l-Ldmi’ Adli Eseri Baglaminda IX. / XV. Asir Kahire’sinde Bilgi ve Toplum,
209.

18 Kaya, Sehdvi’nin ed-Dav’i’l-Ldmi’ Adli Eseri Baglaminda IX. / XV. Asir Kahire’sinde Bilgi ve Toplum,
213.

19 Kaya, Sehdvi’nin ed-Dav’i’l-Ldmi’ Adli Eseri Badlaminda IX. / XV. Asir Kahire’sinde Bilgi ve Toplum,
213.
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ilm1 gelisim izlemistir.?°

Hayati

Tam Adi: Ali b. Omer b. Ebi Bekr Ebu’l-Hasen Nureddin el-Vani el-Ahlati.?
Ayrica Misir’da yasadig igin kaynaklarda el-Misri olarak da kaydedilmis?? ve ibnii’s-
Saldh?® olarak da biliniyor. Ancak kitaplarda daha ¢ok Ali b. Omer el-Vani olarak
zikredilmistir.

Dogumu: Kaynaklarda dogumu ile ilgili 635/1214%* 636/1215%,
637/1216%° seklinde (g farkl tarih kaydedilmistir. Bunlardan en cok zikredilen ise
635’tir. Kitaplarda kaydedilen verilere gore Ebu’l-Hasen el-Vani’nin hayatinin ¢cogu
Kahire’de gegmistir. Ayrica Ebu’l-Hasen, Omrinin sonlarinda gérme kaybi
yasamis, ancak tedavi olduktan sonra tekrar iyilesmistir.?’

Vefati: Misir'da 18 Muharrem 727/1306 pazar ginu 92 yasinda vefat
etmistir.?®

ANy

20 Kaya, Sehdvi’nin ed-Dav’i’l-Lami’ Adli Eseri Baglaminda IX. / XV. Asir Kahire’sinde Bilgi ve Toplum,
220.

21 Eb( ‘Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz ez-Zehebi, Zuyilu el-‘iber fi haberi men
gaber, thk. Eb(0 Hacer Muhammed Sa‘ld Zagldl (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, 1405/1985),
4/80; el-Mu‘in f tabakdti’l-muhaddisin, thk. Hemmam ‘Abdurrahim Sa‘id (Urdiin: Daru’l-Furkan,
1404/1984), 236; Salahuddin Halfl b. Aybek es-Safedi, Aydnii’l-‘asr ve a‘vanii’n-nasr, thk. ‘Ali Ebl
Zeyd vd (Dimesk: Daru’l-Fikri, 1418/1998), 3/466; el-Vdfi bi’l-vefeydt, thk. Ahmed el-ArneGd-Tirki
Mustafa (Beyrut: Daru ihyau’t-Turdsu’l-‘Arabi, 1420/2000), 21/244; Ebu’t-Tayyib el-Fasi
Muhammed b. Ahmed el-Hasent el-Mekki, Zeylu’t-takyid li ma‘rifeti ruvati’s-siineni ve’l-mesdnid,
thk. Muhammed Salih b. ‘Abdilaziz el-Murad (Mekke: Cami‘atu Ummi’l-Kura, 1418/1997), 3/163;
Ahmed b. ‘All b. ‘Abdilkadir el-‘Ubeydi el-Makrizi, es-Silik li ma'rifeti duveli’l-milik, thk.
Muhammed ‘Abdilkadir ‘Ata (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, 1418/1997), 3/103; Ebu’l-Fadl
Ahmed b. ‘Al b. Muhammed b. Ahmed b. Hacer el-‘Askalani, ed-Diirerii’l-kdmine fi a‘yani’l-
mi’eti’s-sémine (Beyrut: Daru’l-Ceyl, 1414/1993), 3/90; Celaliddin ‘Abdurraman b. Ebi Bekr es-
StyQti, Husnii’l-muhddara fi tdrihi Misr ve’l-Kéhire, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim (b.y.: y.y.,
1387/1967), 1/393; Ebi¥’l-‘Abbas Ahmed b. Muhammed ibni’l-Kadi el-Miknasi, Diirretii’l-hicél f7
esma@’i’r-ricél (Zeyliu Vefeydti’'l-a‘ydn), thk. Muhammed el-Ahmedi Ebu’n-NGr (Kahire: Daru’t-
Turds, 1391/1971), 3/212.

22 Safedi, el-Vafi bi’l-vefeydt, 21/244. Safedi, Ebu’l-Hasen’i el-Misri nisbesiyle zikrettikten sonra aslen
Vanl oldugunu vurgulamistir.

2 Safedi, A‘ydnii’l-‘asr ve a’vdnii’n-nasr, 3/466; ibn Hacer, ed-Diirerii’l-kdmine fi a‘yéni’l-mi’eti’s-
sémine, 3/90.

24 Eb{ ‘Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz ez-Zehebi, Tarihu’l-isldm ve vefeydtii’l-
meséhir ve’l-além, thk. Omer ‘Abdusseldm Tedmuri (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-‘Arabi, 1410-
1421/1990-2000), 46/278; Safedi, A‘ydnii’l-‘asr ve a‘vdni’n-nasr, 3/467; el-Véfi bi’l-vefeydt,
21/244; Ebu’t-Tayyib el-Fasi, Zeylu’t-takyid li marifeti ruvéti’s-stineni ve’l-mesdnid, 3/165.

25 Makrizi, es-Siilak li ma‘rifeti duveli’l-miilak, 3/103; ibni’|-Kadi, Diirretii’l-hical fi esm@’i’r-ricél,
3/212.

26 [bn Hacer, ed-Diirerii’l-kdmine fi a‘ydni’l-mi’eti’s-sGmine, 3/90. Muhakkik, bazi niishalarda Ebu’l-
Hasen’in dogum tarihinin 635 olarak kaydedildigini belirtmistir.

27 7ehebi, Zuyilu el-‘iber fi haberi men gaber, 4/80; Safedi, Ayanii’l-‘asr ve a‘vanii’n-nasr, 3/467; el-
VGfi bi’l-vefeydt, 21/244; ibn Hacer, ed-Diirerii’l-kémine fi a‘ydni’l-mi’eti’s-sémine, 3/90; Siy(ti,
Husni’l-muhddara fi térihi Misr ve’l-Kahire, 1/393.

28 7ehebi, Zuydlu el-‘iber fi haberi men gaber, 4/80; Sihabiddin Ahmed b. Yahya b. Fadlillah el-
Omeri, Mesdlikii’l-ebsér fi memadliki’l-emsdr, thk. KAmil Selman-Mehdi en-Necm (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’I-‘iimiyye, 2010), 27/347; Safedi, A‘ydnii’l-‘asr ve a’vdnii’n-nasr, 3/467; el-Vafi bi’l-vefeydt,
21/244; Ebu’t-Tayyib el-Fasi, Zeylu’t-takyid li ma'rifeti ruvdti’s-siineni ve’l-mesénid, 3/165; ibn
Hacer, ed-Diirerii’l-kémine fi a‘yani’l-mi’eti’s-sdmine, 3/90.
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Ailesi ile ilgili ise kaynaklarda herhangi bir bilgi yer almamaktadir.

ilmi Kisiligi

Kaynaklarda Ebu’l-Hasen el-Vani, el-Muhaddis, el-Musnid, es-Seyh, es-
Salih ve es-SGfi gibi vasiflarla tanitilmistir.?® Yani ilk iki 6zellik ile hadisciligi; sondaki
Uc¢ vasfiyla da adaleti ve takvasi vurgulanmistir. Zehebt (6l. 748/1348) de Ebu’l-
Hasen’in “dindar ve iyi biri oldugunu” belirtmistir.°

Ebu’l-Hasen el-Vant’'nin ¢cagdasi olan Safedi (6l. 764/1363) de onun iyi isler
yapan, kendisinden hadis dinlemek isteyen kimselere kolayhk gosteren, yine
kendisinden hadis alma konusunda yararlanmak isteyen kisilere imkan saglayan
biri oldugunu belirtmistir. Ayrica déneminde ve bdlgesinde tek oldugunu ve
Misirhlarin kendisinden ¢okg¢a hadis rivayet ettigini vurgulamistir. Keza Safedi,
Ebu’l-Hasen el-Vant'nin olinceye dek bu hal lizere oldugunu ve karsiliksiz olarak
hayatin lezzetlerini terk ettigini ifade etmistir.3® Styati (61. 911/1505) de (kendi
déneminde) ‘ali isnadlara (sahip olma konusunda) tek oldugunu belirtmistir.3?

Egitimi

Kaynaklarda, Ebu’l-Hasen’in kiiglk yaslarda ilk egitimini nasil ve kimlerden
aldigina dair herhangi bir bilgiye ulasilamamistir. Ancak bazi kaynaklarda EbQ ‘Alf
el-Bekri’nin (6l. 656/1257) topladigi/derledigi Miisnedu Ebi Hanife adh eseri hicri
647’'de Ali b. Omer el-Vantnin Eb( ‘Ali el-Bekr’den aldigi belirtilmistir.3® Bu
bilgilere gbére Ebu’l-Hasen, daha on iki on (i¢ yaslarinda iken Bekri’nin hadis
meclisine katildigi anlasiimaktadir. Bunun yaninda Kahire’de ders verdigi ve
Kahire’de Silef’nin (6l. 576/1180) 6grencilerinden hadisleri sema‘ yoluyla en son
nakleden kisi oldugu kaynaklarda belirtilmistir.3* Hatta ibn Hacer (6l. 852/1449),
Ebu’l-Hasen el-Vani'nin kendi déneminde es-Silefi’nin hadislerini sema‘ yoluyla
rivayet eden tek kisi oldugunu ifade etmistir.?> Ayrica kitaplarda Msirhlarin
kendisinden ¢okga hadis aldiklari kaydedilmistir.>

Hocalari

Bu baslik altinda hadis tahammiil metotlarindan biri olan sema‘ yoluyla
Ebu’l-Hasen el-Vani’'nin kendilerinden hadis aldigi ve kaynaklarda zikredilen diger
hocalarina temas edilecektir.
1. Eb0 Muhammed ‘Abdulvahhab b. Revac (6l. 648/1250):3 Ebu’l-Hasen el-Vani,

el-Erbe‘ine’s-sakafiyye®® ve “Mecliseyi’s-Siilemi ve Bdliyeh® adl eserleri bu

29 7ehebi, Zuyilu el-‘iber fi haberi men gaber, 4/80; Safedi, A‘yanii’l-‘asr ve a‘vdnii’n-nasr, 3/466; el-
V&S bi’l-vefeyat, 21/244; ibniV'I-Kadi, Diirretii’l-hicdl fi esmd@’i’r-ricél, 3/212.

30 Zehebi, Zuydlu el-‘iber ff haberi men gaber, 4/80.

31 Safedi, A‘yéni’l-‘asr ve a‘vanii’n-nasr, 3/467.

32 Saytl, Husnd’l-muhddara fi tdrihi Misr ve’l-Kéhire, 1/393.

33 Ebu’l-Fadl Ahmed b. ‘Ali b. Muhammed b. Ahmed b. Hacer el-‘Askalani, el-Mu‘cemu’l-mufehres,
thk. Muhammed Sek(r Mahm(d el-Haci el-Meyadini (Beyrut: Muesseseti’r-Risale, 1418/1998),
272.

34 Ebu’t-Tayyib el-Fasi, Zeylu’t-takyid li ma‘rifeti ruvéti’s-siineni ve’l-mesénid, 3/164.

35 |bn Hacer, ed-Diirerii’l-kdmine fi a’yéni’l-mi’eti’s-sémine, 3/90.

36 Safedi, el-VaGfi bi’l-vefeydt, 21/244; A'yGnii’l-‘asr ve a‘vanii’n-nasr, 3/467.

37 ibn Hacer, ed-Diirerii’l-kdmine fi a‘ydni’l-mi’eti’s-sGmine, 3/90; StyGti, Husnii’l-muhddara f7 tarihi
Misr ve’l-KGhire, 1/393.

38 Safedi, A'ydni’l-‘asr ve a‘vénii’n-nasr, 3/466; el-Vafi bi’l-vefeydt, 21/244; Ebu’t-Tayyib el-Fasi,
Zeylu’t-takyid li ma‘rifeti ruvdti’s-siineni ve’l-mesénid, 3/163.
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hocasindan isitmistir.

2. Ebu’l-Kasim  ‘Abdurrahman b. Mekki b. ‘Abdirrahman et-Trablusi (ol.
651/1253)*°: Ebu’l-Hasen el-Vani, Silefi'nin torunu olan Ebu’l- KAsim’dan “el-
Erba‘ine’l-Buldéniyye”*t, “Ciiz’ii Siifydn b. ‘Uyeyne”, Mehamil’nin el-Emali’ si*?
ve es-Sekafiydt (onuncu ciiz’ii)*® adl eserleri isitmistir. Yine bu hocasindan
Hadisu Ebi Bekr es-Sdsi** ve Fevdidu Ebu’l-Fadl b.Téhir® clzlerini almistir.

3. Ebl ‘Abdillah Muhammed b. el-Emir Has Bek (6l. 653/1255):* Ebu’l-Hasen el-
Vani, bu hocasindan Za‘ferani’nin Miisnedii Suheyb adli eserini isitmistir.*’
Zeheb'nin eserinde Ebu’l-Hasen el-Vani'nin Miisnedii Suheyb adli eseri,
Muhammed b. el-Emir Has Bek’ten hicri 718’de rivayet ettigi kaydedilmistir.*®
Ancak Zehebi’nin Muhammed b. el-Emir Has Bek’i hicri 653’te vefat edenler
arasinda zikretmesi®® sebebiyle hicri 718 tarihinin yanlis oldugu
anlasiimaktadir.

4. EbG0 Muhammed ‘Abdulldh b. Muhammed el-Bazird’i (6l. 655/1256): Ebu’l-
Hasen el-Vani, bu hocasinin hadislerinden bir kismini bizzat kendisinden
almistir.>®

5. Serefuddin Muhammed b. ‘Abdillah b. Muhammed ibn Ebi Fadl el-Mursi (6.
655/1256):°* Ali b. Omer el-Vani, Mislim’in Sahih’ini bu hocasindan sema’
yoluyla almistir.>?

39 Ebu’t-Tayyib el-Fasi, Zeylu’t-takyid li ma‘rifeti ruvéti’s-siineni ve’l-mesénid, 3/163.

40 Zehebi, Eb( ‘Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz ez-Zehebi, Siyeru a‘lémi’n-
niibeld, thk. Su‘ayb Arna’Gt - Bessar ‘Avvad Ma‘rif ve digerleri (Beyrut: Miesseseti’r-Riséle,
1402-1409/1982-1988), 23/279; Zehebi, Térih, 48/98; ibn Hacer, ed-Diirerii’l-kdmine fi a‘yani’l-
mi’eti’s-sémine, 3/90; SiyQtl, Husni’l-muhddara fi tdrihi Misr ve’l-Kéhire, 1/393; ibni’l-Kadf,
Diirreti’l-hicél fi esmd’i’r-ricél, 3/212.

41 Safedi, A%yéni’l-‘asr ve a‘véni’n-nasr, 3/466; Ebu’t-Tayyib el-Fasi, Zeylu’t-takyid li ma'rifeti
ruvéti’s-siineni ve’l-mesdnid, 3/163. Safedi, eserin adini “el-Erbe‘ine’s-Silefi” olarak kaydetmistir.
“Silefl, bu eserinde ilmi seyahatleri sirasinda derledigi hadislerden beldelere gore bir segme
yapmis ve kirk ayri yerdeki kirk hocadan alinan kirk hadisi bir eserde toplayip rivayet etme
gelenegini baslatmistir.” Bkz. Mehmet Efendioglu, “Silefi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 37/199.

42 Safedi, A‘ydnii’l-‘asr ve a‘vanii’n-nasr, 3/466-467; el-Vafi bi’l-vefeydt, 21/244; Ebu’t-Tayyib el-Fasi,
Zeylu’t-takyid li ma’rifeti ruvati’s-siineni ve’l-mesdnid, 3/163. Ebu’t-Tayyib el-Fasi’nin kitabinda
Ebu’l-Hasen el-Vani, Mehamil’nin el-Emdli adh eserinin yedinci cuz’'Gni isittigi seklinde
kaydedilmistir.

43 Safedi, A’yéni’l-‘asr ve a‘véni’n-nasr, 3/467; Ebu’t-Tayyib el-Fasi, Zeylu’t-takyid li ma'rifeti
ruvéti’s-siineni ve’l-mesénid, 3/163.

44 [bn Hacer, el-Mu‘cemu’l-mufehres, 304.

45 [bn Hacer, el-Mu‘cemu’l-mufehres, 314.

46 Zehebi, Tdrih, 48/152; ibni’|-Kadi, Diirretii’l-hicél fi esmd’i’r-ricél, 3/213.

47 Zehebi, Tdrip, 48/152; Ebu’t-Tayyib el-Fasi, Zeylu’t-takyid li ma‘rifeti ruvéti’s-siineni ve’l-mesénid,
3/164.

48 Zehebi, Térih, 48/152.

49 Zehebi, Térih, 48/142.

50 Ebu’t-Tayyib el-Fasi, Zeylu’t-takyid li ma'rifeti ruvéti’s-siineni ve’l-mesénid, 3/164. Hayati ile ilgili
detayl bilgi icin bk. Zehebi, Siyer, 23/332-334.

51 ibn Hacer, ed-Diirerii’l-kdmine fi a‘ydni’l-mi’eti’s-sGmine, 3/90; StyGti, Husnii’l-muhddara f7 tarihi
Misr ve’l-KGhire, 1/393.

52 Safedi, A‘ydni’l-‘asr ve a‘vénii’n-nasr, 3/467; el-Vafi bi’l-vefeydt, 21/244; Ebu’t-Tayyib el-Fasi,
Zeylu’t-takyid li ma‘rifeti ruvdti’s-siineni ve’l-mesénid, 3/163.
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6. Eb0 Muhammed ‘Abdul‘azim b. ‘Abdilkavi el-Munziri (6l. 656/1258): Ebu’l-
Hasen el-Vani, kendisinden Ciiz’ii (Muhammed b. ‘Abdilldh) el-Ensdri adl
eseri®® ile onun EmAilf’sini®* isitmistir.

7. Sadruddin Eb{ ‘Ali Hasen b. Muhammed el-Bekri (6l. 656/1258): Ebu’l-Hasen el-
Vani, Muslim’in Sahih’ini bu hocasindan da sema‘ yoluyla almistir.>® Eb( ‘Alf el-
Bekri’'nin topladigi/derledigi Miisnedu Ebi Hanife adli eseri hicri 647'de
dogrudan kendisinden almistir.>® Bu bilgilere gére daha on iki on g yaslarinda
iken Bekri’nin hadis meclisine katildigi anlagilmaktadir.

8. Yahya b. ‘Ali Ebu’l-Huseyn el-Kuresi el-‘Attar (6. 662/1264)%: Ebu’l-Hasen el-
Vani, Nesat'nin (6l. 303/915) Kitdbu’l-Cumu‘a adli eserini bu hocasindan
isitmistir.>®

9. Ebu’l-Fadl Muhammed b. Muhammed b. Muhammed el-Bekri (6l. 665/1266):
Ebu’l-Hasen el-Vani, Hibetu’'r-Rdhman b. ‘Abdilvahid et-Tuster’nin (6l. ?) el-
Erba‘in adli eserini bu hocasindan isitmistir.>® Ebu’l-Fadl, Sadruddin Eb{ ‘Al
Hasen b. Muhammed el-Bekri’nin kardesidir.

10. Eb{ ‘Abdillah Muhammed b. ‘Abdillah el-M{bint (61. ?).°

11. Ebu’l-Ferec ‘Abdullatif b. ‘Abdi’l-Mun‘im el-Harranf (6l. ?).5!

12. Ebu’l-Hasen Muhammed b. Enceb b. Ebi ‘Abdilldh en-Ni‘al el-Bagdadi (ol. ?)52:

13. YGnus b. Mahm(d es-Savi (ol. ?).83

14. YGsuf es-Savi (6l. ?):** Bir kaynakta ise adi, Eb( Y(suf Ya‘k(b b. YOsuf b.
Muhammed es-Savi olarak kaydedilmistir.®®

Talebeleri

Ali b. Omer el-Vani, uzun émiirli oldugu icin ‘ali isnadli rivayetlere sahip
olmustur. Bu nedenle kadin-erkek, biylk-kigik halkin her kesiminden pek ¢ok kisi
kendisinden ‘ali isnadli haberleri almak icin onun hadis meclisine istirak etmistir.

Ebu’l-Hasen el-Vani’den el-Birzali, el-Kutbu’l-Halebi, Ebu’l-Feth ibn Seyyidi’'n-Nas

ve el-Cemal ibrahim b. Muhammed el-Emy(ti gibi (hadis) hafizi olan (muhaddisler)

hadis isitmislerdir.%® Ayrica ibn Hacer, Ebu’l-Hasen’in bircok talebesinden seméa‘ ve
kirdat metoduyla 30’den fazla eser okudugu/aldigi tespit edilmistir. Burada

53 Ebu’t-Tayyib el-Fasi, Zeylu’t-takyid li ma‘rifeti ruvéti’s-siineni ve’l-mesénid, 3/163.

54 {bn Hacer, el-Mu‘cemu’l-mufehres, 367.

55 Safedi, A‘ydni’l-‘asr ve a‘véni’n-nasr, 3/467; el-Vafi bi’l-vefeydt, 21/244; Ebu’t-Tayyib el-Fasi,
Zeylu’t-takyid li marifeti ruvati’s-siineni ve’l-mesénid, 3/163.

56 ibn Hacer, el-Mu‘cemu’l-mufehres, 272.

57 ibniy’|-KAd, Diirretii’l-hicél fi esmd’i’r-ricdl, 3/212.

58 Ebu’t-Tayyib el-Fasi, Zeylu’t-takyid Ii ma‘rifeti ruvéti’s-siineni ve’l-mesénid, 3/163.

59 Ebu’t-Tayyib el-Fasi, Zeylu’t-takyid li ma‘rifeti ruvéti’s-siineni ve’l-mesénid, 3/164.

60 Tacuddin Ebu’n-Nasr ‘Abdulvahhab b. ‘Al" b. Abdilkafi es-Suibki, Tabakdtu’s-Séfi‘lyyeti’l-kiibrad, thk.
Muhammed Mahm{d et-Tanahi-‘Adulfettdh Muhammed (b.y.: Daru ihyau Kutubi’l-‘Arabiyye, ts.),
5/207.

61 Ebu’t-Tayyib el-Fasi, Zeylu’t-takyid li ma‘rifeti ruvéti’s-siineni ve’l-mesénid, 3/164.

62 ibni’I-KAdT, Diirretii’l-hicél fi esmd’i’r-rical, 3/212.

63 Makrizi, es-Siilik li ma‘rifeti duveli’l-mdildk, 3/103.

64 Safedi, Ayéni’l-‘asr ve a’vénii’n-nasr, 3/467; Ebu’t-Tayyib el-Fasi, Zeylu’t-takyid li ma‘rifeti
ruvéti’s-siineni ve’l-mesénid, 3/163.

& [bniV'l-Kadi, Diirretii’l-hicdl fi esmd’i’r-ric4l, 3/212. Bu hocasl ile Y(nus b. Mahm(d es-$avi adindaki
hocasi aynl kisiler olabilir.

66 Ebu’t-Tayyib el-Fasi, Zeylu’t-takyid li ma‘rifeti ruvati’s-siineni ve’l-mesénid, 3/164.
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bunlardan bir kismina ve diger talebelerine deginilecektir.

1. isma“l b. ibrahim es-Sari‘t (6l. 731/1331): isma‘ll, 27 yasinda daha geng iken

vefat etmistir. Zehebi, isma“l'in “akilli, kavrayisi iyi olan ve kendisinden

okudugunu (isittigini)” belirtmistir.®’

Ebu’l-Feth ibn Seyyidu’n-Nas el-Ya‘meri (6l. 734/1334).5¢

3. Sihabuddin Ebu’l-‘Abbas Ahmed b. Muhammed b. ibrahim b. ibrahim el-Ezra‘
(6l. 741/1341): Kahire’de Ebu’l-Hasen el-Vani’den hadis isitmistir.®®

4. Muhammed b. ‘Abdullatif b. Yahya Ebu’l-Feth el-Hazraci es-Subki (ol.
744/1344):7° Hicri 705’te’* dogan bu talebesi daha kirk yasina varmadan vefat
etmistir. Tacuddin es-Sibki, kiradt metoduyla (kendisinin okumasiyla) Ebu’l-
Hasen el-Vani kanaliyla gelen “Ciiz’ii Stifydn b. ‘Uyeyne” adli eseri Ebu’l-Feth el-
Hazraci’den almisgtir.”?

N

5. Sihdbuddin Ebu’l-Ferec ‘Abdullatif b. ‘Abdil‘aziz el-Harrani (6l. 744/1344):
ibnd’I-Murehbhil olarak taninmaktadir.”®

6. Ebu’l-Hasen ‘Ali b. ‘Abdillah b. Ebi’l-Hasen b. Ebi Bekr el-Erdebilt et-Tebrizi (6l.
746/1345).74

7. Muhammed b. Cabir b. Muhammed b. Kasim b. Muhammed b. Ahmed el-Kaysf
el-vVadi Asi el-Endilis! et-Tanusi (6. 749/1348): Hicri 673’te Tunus’'da
dogmustur.”

8. ‘Abdulldh b. Muhammed b. Ahmed b. Halef el-Ensari el-Hazreci (6l. 765/1395).
Kahire’de Ebu’l-Hasen el-Vant’den hadis isitmistir.”®

9. ‘Abdullah b. ‘Ali b. ‘Osman b. ibrahim el-Mardini (1. 769/1368): ibn Tiirkmani

olarak bilinmektedir ve hicri 719'da dogmustur.”” Ebu’l-Hasen el-Vani'nin
vefati ise 727'dir. Bu bilgilere gére ibn Tirkmani, daha 8 yasinda iken
kendisinden hadis almistir.

10. Ahmed b. ‘Al b. Abdilkafi b. ‘Al b. Temam b. YGsuf Ebu Hamid el-Hazreci es-
Subki (6. 773/1372).7® Kaynaklarda belirtildigine gére Ebu Hamid es-Siibki,

67 ibn Hacer, ed-Diirerii’l-kémine fi a’ydni’l-mi’eti’s-sGmine, 1/364.

68 Ebu’t-Tayyib el-Fasi, Zeylu’t-takyid li ma‘rifeti ruvéti’s-siineni ve’l-mesénid, 3/164.

69 ibn Rafi‘, el-Vefeydt, 1/376-377.

70 Safedi, Ayénd’l-‘asr ve a‘vénii’n-nasr, 4/519-520; el-Véfi bi’l-vefeydt, 3/233-236; Tacuddin Ebu’n-
Nasr ‘Abdulvahhab b. ‘Al b. Abdilkaft es-Stibki, Mu‘cemu’s-suyih, thk. Bessar ‘Avvad Ma‘rGf vd.
(Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 2004), 407; Tabakdtu’s-Safi‘lyyeti’l-kiibrd, 5/207.

71 Safedi, el-Vafi bi’l-vefeydt, 3/233; Subki, Mu‘cemu’s-suyiih, 409.

72 Stbki, Mu‘cemu’s-suyih, 408-409.

73 ibn Rafi’, el-Vefeydt, 1/446-447.

74 [bn Rafi‘, el-Vefeydt, 2/16-17; Safedi, Ayénii’l-‘asr ve a‘vnii’n-nasr, 3/409.

75 ibn Hacer, ed-Diirerii’l-kémine fi a‘’ydni’l-mi’eti’s-sGmine, 3/413.

76 Stbki, Mu‘cemu’s-suyih, 206.

77 ibn Hacer, ed-Diirerii’l-kémine fi a‘yéni’l-mi’eti’s-sémine, 2/276; Zeynuddin ‘Abdulbasit b. Halil
ibnu Sahin, Neylu’l-emel fi zeyli’d-Duvel, thk. ‘Omer ‘Abdusselam Tedmuri (Beyrut: el-
Mektebetu’l-‘Asriyye, 1422/2002), 1/411. Zeynuddin ‘Abdulbasit’in eserinde dogumu hicri 713
olarak kaydedilmistir.

78 SUibki, Mu‘cemu’s-suydh, 102; Ebu’t-Tayyib el-Fasi, el-‘Ikdu’s-semin fi tdrihi’l-beledi’l-emin, 3/383.
Ebu’t-Tayyib el-Fasi, Ebu Hamid el-Hazrectnin adini Temam olarak kaydetmis ve kendisine Ahmed
de denildigini belirtmistir.
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719/1319’da dogmustur.” Buna gére Ebu Hamid es-Siibki daha dokuz yasina
gelmeden Ebu’l-Hasen el-Vant’den hadis almustir.

11. Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Hatim el-Ensari el-Misri
Takiyuddin Ebu’l-Feth (6l. 793/1391): ibn Hatim olarak bilinmektedir. Hicri
718de dogan ibn Hatim, Mislim’in Sahih’inin bir kismini ve Silefinin “el-
Erbe‘ine’l-Bulddniyye” adli eserini Ebu’l-Hasen el-Vani’den isitmistir.2°

12. Muhammed b. ‘Ali b. Omer b. Halid el-Mahzimf (61. 789/1386): ibnii’I-Hassab
el-Misri olarak bilinmektedir ve hicri 710’da dogmustur.® Silefi’nin el-
Bulddniyye ve Za‘ferani’nin Miisnedii Suheyb adhl eserlerini Ebu’l-Hasen el-
Vant'den isitmistir.8?

13. CemAluddin Eb{ ishak ibrahim b. Muhammed b. ‘Abdurrahim b. ibrahim b.
Yahya el-EmyQti el-Misri (6l. 790/1388): Emyti olarak bilinmektedir ve hicri
715’te Kahire’de dogmustur.8® Muslim’in Sahih’ini ve Silefi’nin el-Buldéniyye
adli eserini Ebu’l-Hasen Ali b. Omer el-Vani’den isitmistir.®*

14. Ahmed b. Eyyiib b. ibrahim Sihdbuddin el-Karafi (6l. 794/1392): Kahire’de
hadisleri isnadla nakledenlerden birisidir.®>

15. EbG ‘Al Muhammed b. Ahmed b. ‘Al b. ‘Abdul‘aziz el-Fadili el-Mehdevi (6l.
797/1395): Eb( ‘Ali el-Mehdevi, ibnu’l-Mutarriz olarak bilinmektedir ve hicri
710’da Kahire’de dogmustur.®® Eb( ‘Alf el-Mehdevi, ibn Hacer’in hocasidir (6.
852/1449). ibn Hacer, Beyhak'nin el-Erbe‘inu’s-sugré adli eserini Eb( ‘Al el-
Mehdevi’den, o da Ebu’l-Hasen el-Vani’den almistir.®” Keza ibn Hacer, Ebu’l-
Hasen el-Vani kanaliyla gelen hadislerinin bir kismini bu hocasindan sema‘ yolu
ile almistir. Bunlardan biri Fevd’idu Hamd ibn ‘Abdilléh b. Hinne adl eserin bir,
iki ve Uclinctii clzleridir.® Yine ibn Hacer, Kitdbu Tesmiyetu men reve’l-
Muvatta’e ‘an Madlik adli eseri Ebl ‘Ali el-Fadil'den, o da Ebu’l-Hasen el-
Vani'den almistir.2® Ayrica Sehavi’nin (6l. 902/1497) Muhammed b. Ahmed b.
Muhammed (6l. ?) adindaki hocasi Misirda Eb( ‘Ali el-Mehdevi’den Ebu’l-
Hasen el-Vani kanaliyla bir hadis nakletmistir. Sehavi, s6z konusu rivayeti bu
tarik ile aldigi icin‘ali bir isnada sahip oldugunu vurgulamistir.®®

16. Tacuddin EbG Muhammed ‘Abdulvahid b. Z'n-NGn b. Abdilgaffar b. Musa es-

79 Stbki, Mu‘cemu’s-suyih, 104; Ebu’t-Tayyib el-Fasi, el-‘Ikdu’s-semin fi térihi’l-beledi’l-emin, 3/383.

80 Ebu’t-Tayyib el-Fasi, Zeylu’t-takyid |i ma‘rifeti ruvéti’s-siineni ve’l-mesdnid, 1/127-128.

81 Ebu’t-Tayyib el-Fasi, Zeylu’t-takyid li ma’rifeti ruvdti’s-siineni ve’l-mesdnid, 1/311-312; ibn Hacer,
ed-Diirerii’l-kémine fi a‘yni’l-mi’eti’s-sdmine, 4/78.

82 Ebu’t-Tayyib el-Fasi, Zeylu’t-takyid Ii ma‘rifeti ruvéti’s-siineni ve’l-mesénid, 1/311-312.

83 Muhammed b. Ahmed el-Haseni Ebu’t-Tayyib el-Fasi el-Mekki, el-lkdu’s-semin fi térihi’l-beledi’l-
emin, thk. Fuat Seyyid vd. (Beyrut: Muesseseti’r-Risdle, 1406/1986), 3/258; Zeylu’t-takyid i
ma‘rifeti ruvdti’s-siineni ve’l-mesénid, 2/254-256.

84 Ebu’t-Tayyib el-Fasi, el-‘lIkdu’s-semin fi tdrihi’l-beledi’l-emin, 3/258; Zeylu’t-takyid li ma'rifeti
ruvdti’s-stineni ve’l-mesdnid, 2/255.

8 ibn Hacer, ed-Diirerii’l-kdmine fi a‘ydni’l-mi’eti’s-sémine, 1/108-109.

86 Ebu’t-Tayyib el-Fasi, Zeylu’t-takyid li ma‘rifeti ruvdti’s-siineni ve’l-mesénid, 1/95-97.

8 [bn Hacer, el-Mu‘cemu’l-mufehres, 213.

8 [bn Hacer, el-Mu‘cemu’l-mufehres, 269.

8 ibn Hacer, el-Mu‘cemu’l-mufehres, 399.

9 Semsuddin Muhammed b. ‘Abdirrahman es-Sehavi, el-Bulddniydt, thk. Husam b. Muhammed el-
Kattan (Riyad: Daru’l-‘Atd’i, 1422/2001), 235-236.
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Suredi el-Misri (6l. 797/1395).°* Tacuddin Ebi Muhammed, hicri 710’larda
dogmustur.’? Muslim’in Sahih’ini ve Ciiz’ii Siifydn b. ‘Uyeyne adli eseri Ali b.
Omer el-Vantden isitmistir.”> Ebu’t-Tayyib el-Fasi, eserinde Suredi’nin
Muslim’in Sahih’ini Ebu’l-Hasen el-Vani’den hicri 725’te (Misir'a bagh) Fevt
denilen yerde isittigini kaydetmistir.’* ibn Hacer de Eb(d Muhammed es-
Suredi’nin Ebu’l-Hasen el-Vani vasitasiyla aldigi Ciiz’ii Sifydn b. ‘Uyeyne adli
eserinin timu ile Muslim’in Sahih’inin bir kismini bu hocasindan isitmistir.*®
Ayrica Sehavi’nin Ebu’t-Tayyib b. Muhammed el-‘Askalani (6l. ?) adindaki
hocasi Kahire’de ‘Abdulvahid es-Suredi’den Ebu’l-Hasen el-Vani kanaliyla bir
hadis nakletmistir. Sehavi, s6z konusu rivayeti bu tarik ile aldigI icin ‘ali bir
isnada sahip oldugunu vurgulamistir.®®

17. ‘Abdurrahman b. Ahmed b. Mubarek b. Tiirki Ebu’l- Ferec el-Gazzi el-Kahiri (61.
799/1397): ibn Seyhe olarak bilinmektedir ve hicri 715’lerde dogmustur.’” ibn
Hacer, Ahmed b. Muhammed el-Misri’'nin Feddilu’s-sahdbe adli eserinin yedinci
cliz’tinii EbU’l- Ferec el-Gazzi’den, o da Ebu’l-Hasen el-Vant’den almistir.? Keza
ibn Hacer, Zeki el-Munzir’nin el-Mu‘cemii’l-miitercim adli eserinin birinci
cliz’inden dordiincii ciiz’tiniin sonlarina kadar Ebu’l- Ferec el-Gazzi’den, Ebu’l-
Ferec ise ikinci ciz’inden doérdincl ctz’tnlin sonlarina kadar Ebu’l-Hasen el-
Vani'den almistir.”® Yine ibn Hacer, Fevd’idu’l-’lyédi adl ciiz’ii Ebu’l- Ferec el-
Gazzi’den, o da Ebu’l-Hasen el-Van?’den almistir.)® Bunlarin yaninda ibn Hacer,
‘Avéli el-Béderd’t adli eseri Ebu’l- Ferec el-Gazz’'den, o da Ebu’l-Hasen el-
Vant'den almistir.?%

18. Ummu isd Meryem bint Ahmed b. Ahmed b. Muhammed b. ibrahim el-Ezra“
el-Esediyye (6l. 805/1402):1°% Kaynaklarda belirtildigine gére Meryem hicri
719'da dogmustur. Ebu’l-Hasen el-Vani ise 727’de vefat etmistir. Buna gore
Meryem, daha sekiz yaslarinda iken ‘Ali b. Omer'den sema‘ yoluyla hadis
almistir. ibn Hacer, Taberani’nin Mekdrimu’l-ahldk adl eserinin birinci ctiz’Gini
“kiradt” metoduyla Meryem’den, o da sema‘ veya icaze metoduyla Ebu’l-Hasen

91 Ebu’t-Tayyib el-Fasi, Zeylu’t-takyid li ma‘rifeti ruvdti’s-siineni ve’l-mesdnid, 3/89; ibn Hacer, ed-
Diirerii’l-kémine fi a‘yani’l-mi’eti’s-sdmine, 2/421; 3/90.

92 Ebu’t-Tayyib el-Fasi, Zeylu’t-takyid li ma‘rifeti ruvéti’s-siineni ve’l-mesdnid, 3/90; ibn Hacer, ed-
Direri’l-kémine fi a‘ydni’l-mi’eti’s-sémine, 2/421. Ebu’t-Tayyib el-Fasi’'nin eserinde hicri 707’de
dogdugu kaydedilmistir.

93 Ebu’t-Tayyib el-Fasi, Zeylu’t-takyid li ma‘rifeti ruvdti’s-siineni ve’l-mesénid, 3/90; Ebu’l-Fadl Ahmed
b. ‘Ali b. Muhammed b. Ahmed b. Hacer el-‘Askalani, el-Emdli’l-mutlaka, thk. Hamdi b.
‘Abdilmecid b. isma‘l es-Selefi (Beyrut: el-Mektebetu’l-islAmi, 1416/1995), 111; ibn Hacer,
inbéu’l-gumr bi ebndi’l-'umr, thk. Hasen Habesi (Kahire: Lecnetu Ihyai’t-Turasi’l-islami,
1418/1998), 1/500.

94 Ebu’t-Tayyib el-Fasi, Zeylu’t-takyid li ma‘rifeti ruvati’s-siineni ve’l-mesénid, 3/90.

% ibn Hacer, ed-Diirerii’l-kdmine fi a’ydni’l-mi’eti’s-sdmine, 2/421.

9 Sehavi, el-Bulddniydt, 235-236.

97 ibn Hacer, ed-Diirerii’l-kdmine fi a’ydni’l-mi’eti’s-sdmine, 2/324.

%8 [bn Hacer, el-Mu‘cemu’l-mufehres, 121.

9 [bn Hacer, el-Mu‘cemu’l-mufehres, 193-194.

100 ibn Hacer, el-Mu‘cemu’l-mufehres, 237.

101 {bn Hacer, el-Mu‘cemu’l-mufehres, 237-238.

102 fpn Hacer, inbdu’l-gumr bi ebnéi’l-‘umr, 2/254.
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el-Vani'den almistir.}%® Keza ibn Hacer, Za‘ferani’nin Musnedu Suheyb b. Sindn
adh eserini “kiraat” metoduyla Meryem’den, o da sema‘ veya icaze metoduyla
Ebu’l-Hasen el-Vant’den almistir.!® Yine ibn Hacer, Beyhaki’'nin el-Erbe‘inu’s-
sugrd®, Sekaft’nin Kitdbu’l-Erbe‘in® ve Silef’nin “el-Erbe‘inu’l-Bulddniyye”
adli eserlerini Meryem’den, o da Ebu’l-Hasen el-Vani’den almistir. ibn Hacer,
Kahire’de icinde es-Siilemi ve ibn Baleveyh Meclisi bulunan ciiz’ii “kiradt”
metoduyla Meryem’den, o da Ebu’l-Hasen el-Vani’den almistir.2%® Ayrica ibn
Hacer, Meryem’den Ciiz’ii Mansdr b. ‘Ammdar adl eseri almistir. Meryem bu
eseri Ebu’l-Hasen el-Vant’den o da ‘Abdurrahméan b. Mekki’den isitmistir.1%

19. Ahmed b. Muhammed b. Nebil (6. ?): StiyGti, Ummii Fadl bint Muhammed el-
MakdisT (6l. ?) adindaki hocasindan, o da Ahmed b. Muhammed b. Nebil’den,
Ebu’l-Hasen el-Vani kanaliyla bir hadis nakletmistir.*

Yukarida da deginildigi lizere kendi dénemlerinin en 6nemli muhaddisleri
olan ibn Hacer, Sehavi ve SiyGti gibi alimler, Ebu’l-Hasen el-Vani’nin kanalyla
gelen hadisleri ve eserleri bir kisminin sema‘ bir kisminin ise “kiraat” yoluyla olmak
Gzere almislardir.

Eserleri

ibn Hacer, Mesihatu Ebi’l-Hasen ‘Alf b. Omer el-Véni adl eseri Eb( ‘Alf
Muhammed b. Ahmed b. ‘Ali b. ‘Abdul‘aziz el-Mehdevi’ye okudugunu Mehdevi'nin
ise Ali b. Omer el-Vantden isittigini belirtmistir.!** Bu kitapta, isminden de
anlasildig1 Gizere Ebu’l-Hasen el-Vani’'nin hocalari ele alinmistir. Kaynaklarda ve
internet ortaminda yapilan taramalarda boyle bir calisma tespit edilememistir.
Ancak Misir'daki yazma eserler icinde olma ihtimali vardir. Bunun disinda
kendisine nispet edilen herhangi bir esere ulasilamamustir.

Seyahat Ettigi Yerler: Kaynaklarda Ebu’l-Hasen el-Vani'nin Misir- Kahire
disinda gittigi herhangi bir yer tespit edilememistir. Ancak yukarida da belirtildigi
gibi Ebu’t-Tayyib el-Fasi’nin eserinde Suredi’nin Mislim’in Sahih’ini Ebu’l-Hasen el-
Vant'den hicri 725’te (Misir’a bagl) Fevt denilen yerde isittigi kaydedilmistir.?2

Sonug

Ali b. Omer el-Vani 635-727/1214-1306 yillari arasinda Kahire’de biiyiiyiip
yetismistir. Kaynaklarda takva sahibi, hadis misnidi ve muhaddis gibi vasiflarla
tanitilmistir. Ebu’l-Hasen el-Vani daha kiiclik yaslarda hadis meclislerine istirak
etmistir. Sema‘, kirdat ve icazet metotlariyla hocalarindan hadis kitaplarini
almistir. Talebelerine de bu yontemlerle aktarmistir. Ayrica uzun omiurli oldugu
icin ‘ali isnadli rivayetlere sahip olmustur. Bundan dolayi biyik kiiclk, kadin erkek

103 |bn Hacer, el-Mu‘cemu’l-mufehres, 85.

104 ibn Hacer, el-Mu‘cemu’l-mufehres, 145.

105 jbn Hacer, el-Mu‘cemu’l-mufehres, 213.

106 ibn Hacer, el-Mu‘cemu’l-mufehres, 214.

107 Safedi, el-Vafi bi’l-vefeydt, 21/244; ibn Hacer, el-Mu‘cemu’l-mufehres, 215.

108 [bn Hacer, el-Mu‘cemu’l-mufehres, 299.

109 jbn Hacer, el-Mu‘cemu’l-mufehres, 367.

110 Celaliddin ‘Abdurraman b. Ebi Bekr es-Sly(ti, el-Fdnidu fi heldveti’l-esdnid, thk. Remziye
Sa‘duddin Dimeskiyye (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-islamiyye, 1420/1999), 57-58.

111 |bn Hacer, el-Mu‘cemu’l-mufehres, 207.

112 Epy’t-Tayyib el-Fasi, Zeylu’t-takyid li ma‘rifeti ruvdti’s-siineni ve’l-mesénid, 3/90.
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her kesimden bircok kisi kendisinden sema‘ yoluyla hadis almak icin ders

halkalarina katilmistir. Nitekim ibn Hacer onun 6grencilerinden ‘ali isnada sahip

olduklari icin 30’dan fazla eseri sema’ ve kirdat metotlariyla almistir. Yine Sehavi
ve Sly(ti gibi muhaddisler de Ebu’l-Hasen el-Vant'nin talebelerinin talebelerinden

‘ali isnada sahip diye hadis nakletmislerdir.

Ali b. Omer el-Van?'nin ailesi ve gittigi yerler hakkinda ise kaynaklarda
herhangi bir bilgiye ulasilamamistir.
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Oz

Hilafet, Sia’nin en 6nemli meselelerindendir. Henliz yeni kurulmus olan
islam Devleti’nin liderligini, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra kimin (istlenecegi
meselesi seklinde 6zetlenebilecek olan bu husus isldm Ummeti arasinda ilk
zamanlardan glinimuze kadar tartisma konusu olagelmistir. SGnni anlayista ilk dort
halifenin siralamasi dogrultusunda bir halifelik siralamasi anlayisi hakimdir. Sia’da
ise genel olarak Hz. Peygamber’in vefatindan sonra hilafetin Hz. Ali'nin hakki oldugu
ve Hz. Ali’den 6nce halifelik yapanlarin onun hakkini gasp ettikleri anlayisi yaygindir.
Bu anlayis zaman zaman gizliden gizliye glindeme getirilirken zaman zaman da agik
bir sekilde dillendirilmis ve kayda gecirilmistir. Kayda gegirilen gorislere
baktigimizda karsimiza iki farkh tutum ortaya ¢ikmaktadir: Gorislerini asiriya
kagmadan savunan mutedil bir grup ve goérislerinin dogrulugunu ispat etmek igin
hicbir kural tanimayan bir grup. ilk grubun mensuplari gérislerinde belirli bir usul
takip ederek bu gizgiyi asmazken ikinci grubun mensuplari ise usul tanimadan her
turli bilgiyi kullanmakta herhangi bir beis gérmemektedirler. Oyle ki kendi
gorislerinin  dogrulugunu ispatlama adina ayetleri baglamindan kopararak
yorumlamaktan cekinmemektedirler. iste bu calisma, bahsi gecen iki grubun
anlayislarini mukayese etme hedefini gitmektedir. Calismada ilk grubun temsilcisi
olarak TUsi'nin tefsiri, ikinci grubun temsilcisi olarak da Kummi’'nin tefsiri ele
alinmistir. Adi gecen mifessirlerin hilafet meselesi ile iliskilendirdigi ayetlere bakis
actlari mukayese edilmistir. BOylece ilmi bir calismada usul tanimamazhgin
varabilecegi sonuglar gozler 6nine serilerek usuliin éneminin ortaya ¢ikmasi
hedeflenmistir.

Anahtar kelimeler: Tefsir, Hilafet, Sia, Usul, Kummf, TGst
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Abstract

The Caliphate is one of the most important problems of the Shia. This
problem which can be summarized who was leadership of newly established Islamic
State after the death of Prophet Muhammad, has been the subject of discussion
among the Islamic Ummah from the earliest times until today. An understanding
about arrangement of caliphs which attached of the first four caliphs is dominant
in the Sunni thought. In Shia thought, the caliphate was the right of Ali after the
death of the Prophet Muhammad and the caliphs before Ali usurped of his right of
caliphate. This thought has been brought forward secretly from time to time, it has
also been openly expressed from time to time and recorded. When we analyse the
recorded thoughts, come in two groups we see two different attitudes: A moderate
group that defends its thoughts without extremism and a group that does not
recognise any rules to prove the correctness of its views. The members of first
group follow a certain method in their thought without getting out this line, the
members of second group on the other hand, see no harm in using all kinds of
information without recognising any procedure.In fact, the second group don’t
hesitate to interpret the verses of Quran out of its context To prove the correctness
of its thoughts. This study aims to compare the thoughts of these two groups that
be refered. In this study, The tafsir of al-TlsT as the representative of the first group
and the tafsir of al-Qummi as the representative of the second group were
discussed. The perspectives of the mentioned interpretatiors on the verses
associated with the issue of caliphate were compared. Thus, in a scientific study, it
is aimed to reveal the importance of the method by revealing the consequences of
non-procedure.

Keywords: Tafsir, Caliphate, Shia, Method, al-Qummi, al-TsI

Giris

Mifessirler kaleme aldiklari tefsirlerde Kur’an’i anlama gayesini tasirlar. Bu
gaye ise tamamen objektif olmayi gerektirmektedir. Ancak zaman zaman mezhebi
taassuplari kendilerini bu hedeften uzaklastirmaktadir. Bazi miifessirler, anlami
herhangi bir yoruma ihtiyag duymayacak kadar agik olan ayetlere dahi mezheplerini
savunma refleksi ile farkli anlamlar yikleyebilmektedirler.

iste sézlinli ettigimiz taassuplar ve ayetlerin yanlis anlasilmasina sebep
olabilecek diger olumsuz faktérlerden arinmak icin “anlamanin usuli” baglaminda
ortaya c¢itkan fikih usulli, tefsir usulii gibi ilimler, Kur’an’t dogru anlayabilme
temayilinin dogal bir sonucudur. Bu dogru anlayabilme ihtiyaci, s6zi edilen
ilimlere deger katmistir. Kur’an-1 Kerim’in Allah Kelami olusu bu ilimlerin degerini
daha da artirmistir. Zira aslinda ne kastettigi anlasiimaya calisilan s6z, herhangi bir
insanin sozi degil Allah’in s6zidir. Bu soz ile bir miminin hayatina tatbik etmesi
gereken kurallar konur; bu s6z ile bir miminin, Allah ile diger miminler, insanlar,
hayvanlar, cemadat ve nihayetinde kainatla nasil bir bag kurmasi gerektigi
belirlenir. iste bu yiizden Kur’an ayetlerinin, dolayisiyla Allah’in muradinin dogruya
en yakin bir sekilde anlasilabilmesi icin usul olmazsa olmaz bir konumdadir. Usul
gozetilmeden yapilan bir yorum kisiyi farkli sonuglara ulastiracak hem bu yorumu
yapani hem de onun yolundan gidenleri yanlis anlamalara sevk edecektir. Bu da bu
kisileri dogru yoldan saptirma ihtimalini arttiracaktir.
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Bu calismada mezhebi taassup ile yapilan yorumlara dikkat cekilecektir. Sit
miifessirlerden Kummf (6. 329/941)* ve T{s'nin (6. 460/1067)? tefsirleri iki ana
kaynak olarak ele alinacaktir. Bu iki mifessirin tefsirlerinin secilmesinin nedeni; her
ikisi de ayni mezhebe tabi olmasina ragmen ele aldiklari ayetlerde takip ettikleri
yontem sebebiyle mezhep taassubu ile hareket edip etmediklerini ortaya
koymaktir.

Calismada Sia icin hayati 6nem tasiyan “Hilafet” meselesi 6rneklem olarak
ele alinacaktir. Oncelikle hilafet konusunda Kummf'nin, tefsirinde hilafet ile iliski
kurdugu ayetlerdeki yorumlari esas alinarak T{si’nin ayni ayetlere bakisinin ortaya
konulmasi suretiyle iki mufessirin goriisleri mukayese edilecektir. Ayrica ¢alismada
Sunni tefsirlere de gerektiginde miracaat edilecektir. Boylece mezhepler arasindaki
anlayis farkhliklarinin yoruma etkisi/yansimasi ortaya konulmaya calisilacaktir.

Daha once yapilan calismalarda Kumminin asirt yorumlari ile ilgili
drneklerine rastlamaktayiz.> Ancak bu calismada digerlerinden farkh olarak bu iki
miufessirin gorislerinin mukayesesi esas alinmaktadir ki yaptigimiz arastirmalarda
Kummi ve Tas'nin tefsirlerinin  mukayese edildigi baska bir c¢alismaya
rastlayamadik.* Bu anlamda ¢alismamiz bir ilki icermektedir.

1. Hilafet

Bu calismada Hz. Peygamber'den (s.a.s.) sonra halifeligin kimin hakki
oldugu tartismalarina girmek veya onun vefatindan sonra halife secimi ile ilgili

1 Ebu’l-Hasen Ali b. ibrahim el-Kummi. Kummi'nin vefat tarihi ile ilgili tam bir netlik yoktur. Zikredilen
tarih, Adil Niveyhid’in eserinden alinmistir. Bk. Adil Niiveyhid, Mu‘cemii’l-mufessirin min sadri’l-
islédm hatte’l-‘asri’l-hddir, thk. Hasan Halid (Miessesetii Niiveyhidu’s-Sekafiyye, 1403/1983), 1/349.

2 Eb( Cafer Muhammed b. Hasan et-T{si.

3 Turkiye’de yapilan calismalar sunlardir: Sabuhi Shahavatov, “Mezhep Taassubunun One Ciktigi Bir
Rivayet/Dirayet Tefsiri - Kummi Tefsiri-”, Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2015;
Mehmet Yusuf Yagir, “ilk Ug Suredeki Bazi Ayetler Baglaminda Mifessir Kummi'nin Sii Eksenli
Yorumlari”, Sirnak Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2016, 7/14; Nesrisah Saylan, “Kummi
Tefsirinde Kur’an’in Metni Konusundaki Tahrif iddialarinin incelenmesi”, Cumbhuriyet ilahiyat
Dergisi, 2017, 21/3; Sema Celem, “Sia’nin Peygamber Kissalarina iliskin Rivayetlerde Ehl-i Beyt'e
Atiflart -Kummi Tefsiri Ozelinde-”, Dini Arastirmalar Dergisi, 2017, 20/52; Bayram Ayhan
“Anakronizmin ifradi: Kummt'nin ilk inen Sirelere Dair Asiri Yorumu”, Recep Tayyip Erdodan
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2019; Fuat Admis, Kummi Tefsiri’nde imamet Anlayisi,
(Yiiksek Lisans Tezi), Dicle Universitesi SBE, Diyarbakir 2020; Salmazzem, M. (2021). “Kur’an’daki
Miibhematin ideolojik Yorumu: Kummi Ornegi”, Anemon Mus Alparslan Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi, Cilt: 9 Sayi: IDEKTA, 203-211; Mehmet Yusuf Hakli, “Kummi Tefsirinde Niz(l Sebebi
Emeviler Oldugu iddia Edilen Ayetlerin Degerlendirilmesi”, Dicle Universitesi SBE Dergisi, Ekim
2020, 12/25; Abdurrahman Tarhan, itk Dénem Sii Tefsirlerde Mezhebi Egilimler -Kummi Ornegi-,
(Yiiksek Lisans Tezi), Mus Alparslan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Mus 2021; Sabahattin
Gumiis, “Tefsirii’l-kummi Mukaddimesi”, Kocaeli ilahiyat Dergisi, Haziran 2021, 5/1; Eyip Yigit,
“Tevbe S(resi Baglaminda Kummi Tefsirine Elestirel Bir Yaklagim”, Bartin Universitesi islami ilimler
Fakiiltesi Dergisi, Aralik 2021; Ozdemir, Enes - Demir, Recep. “Kummi Tefsirinin Dirayet Boyutu”.
ilahiyat 8 (Haziran/June 2022): 5-20. Tiirkiye disinda Kumm ile ilgili yapilan ¢alismalar igin bk. Emel
binti ibrahim es-Seyh, Menhec Ali b. ibrahim el-Kummf fi Tefsirihi, (Doktora Tezi), Cami’atu’l-
Ummi’l-Kura, Suudi Arabistan, 1432.

4 iki miifessirin gdriislerinin mukayesesi seklinde yapilan calisma: Tehran Nuriyev, Sia ve Ehl-i Siinnet’e
Gore imamet (Kummi ve ibn Kesir Tefsirleri Cercevesinde), Tekirdag llahiyat Dergisi, Aralik 2020,
6/2.
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yasanan hadiseleri aktarmak niyetinde degiliz. Sadece ayetlerin bu konuyla nasil
irtibatlandirildigina deginecegiz. Once kavramin semantik yapisini inceleyelim:

Sozlikte, “J—J—'C” kokinden gelen hilafet kelimesi 6n tarafin ziddi olarak

arka, sonradan gelen sey, bir kimseden sonra gelmek, yoneticilik, bir kavme yonetici
olmak,’® bir kisiden o hayatta iken veya vefatindan sonra yonetimi devralmak® gibi
anlamlara gelmektedir. Terim anlamina bakildiginda bazi mifessirler bu kelimeyi,
el-Bakara, 2/31. ayeti baglaminda ele almislardir. Buna gére ayette gecen hilafet
gorevi Hz.Adem’e (a.s.) verilmistir. Hz. Adem (a.s.) ve nesli diinyada fitne ¢ikaran
cinlerin yerine yeryiiziine indirilmistir.” Yani hilafet Hz. Adem’e (a.s.) ve onu takip
eden nesle verilmistir. Bu tanima goére hilafet evrensel bir gorev olarak, yeryiziini
imar etme, yerytzinde iyiligi, barisi hakim kilma gibi faaliyetleri gerceklestirmek
Uzere basta peygamberler olmak lizere insana verilmistir. Bu tanim hilafetin sadece
ligat anlamini icermektedir. Bu tanimi benimseyenler hilafeti siyasal olarak
degerlendirmemis ve bu makami tek bir kisiye ait olarak gérmemislerdir.® Bazi
mifessirlere gore ayette gecen halifeden kasit Hz. Adem (a.s.) ve sonrasinda gelen
peygamberlerdir ki onlar, kullarin diinya islerini yénetme ve hidayetleri konusunda
Allah’in halifeleridir.®

Siyasal bir terim olarak hilafet, islam devletlerinde Hz. Peygamber’den
(s.a.s.) sonraki devlet baskanligi kurumunu ifade etmektedir. islam devletlerinde
devlet baskanina, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) vekili olarak onun adina toplumu
ybnettigi icin halife, bu makama da hilafet denmektedir.? Sii kaynaklarda hilafet
yerine imamet terimi daha cok kullanilmaktadir. Mesela Tabersi, hilafet ile imamet
arasinda fiiliyatta herhangi bir farkhlik olmadigini belirtmektedir. Ancak hilafet
kelimesinin “J—J—'C” kokinden geldigini ve bir dnceki yoneticiden sonra gelip onun
yerini alan otorite anlami tasidigini ifade etmektedir. imamet kelimesinin ise “

éiﬁiﬁ” kelimesinden alindigini iddia etmektedir. Buna gére imamet, 6nde, ileride ve

ustiin olan anlamina gelmektedir ve ona uyup emirlerine itaat etmek vaciptir.'!
ibn. Teymiyye hilafet ile ilgili gdriglerini aktarirken en-Nisa, 4/59. ayette
Cenab-1 Hakk'in ulu’l-emre itaat edilmesi gerektigi ifadesini delil gostererek
miminlerin Allah’a, O’nun Resuli’'ne (s.a.s.) ve kendilerinden olan yoneticilere
itaatin gerekliligini vurgulamaktadir. Ayni zamanda yoneticilerin insanlar arasinda
adaletle hilkmetmelerini emretmektedir. Yine miminlerin, aralarinda anlasmazlk

5 el-Cevheri, es-Sthéh tdcu’l-luga ve sihdhi’l-Arabiyye (Beyrut: Daru’l-ilmi li'l-Meldyin, 1990), 4/1353-
135;.ibn-i Manzur, Lisanu’l-Arabi’l-mubhit (Beyrut: Daru’|-Fikr, 1994), 8/1234-1235.

6 Ragib el-isfehani, el-Miifredétu fi garibi’l-Kur’én (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, ts.), 155-156.

7 Mukétil b. Sileyman, Tefsiru Mukdtil, thk. Abdullah Mahmud Sihata (Beyrut: Daru ihyai’t-Turas,
Beyrut, 2007), 1/96.

8 bn Cerir et-Taberi, Cdmi‘ul-beydn an te'vili Gyi’l-Kur’én, thk. Abdullah ibn Abdi’l-Muhsin et-Turki
(Kahire: Daru Hicr, 2001), 1, 479.

9 Tantavi b. Cevheri el-Misri, el-Cevdhir fi tefsiri’l-Kur’éni’l-Kerim, (Misir: Matba‘atu Mustafa el-Beyani
el-Halebi, h. 1351), 1/52.

10 Casim Avci, “Hilafet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1998),
17/539-542.

11 EpG Ali Eminiddin (Emini’l-islam) el-Fazl b. el-Hasen b. el-Fazl et-Tabersi, Mecme‘ul-beyan fi
tefsiri’l-Kur’én, (Beyrut: Daru’l-‘ulim, 2005), 111/97.
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vuku buldugunda bu anlasmazlik hususunda Allah ve Resuli’ni (s.a.s.) hakem
olarak tayin etmelerini; Allah Resuli’nin (s.a.s.) vefatindan sonra onun siinnetine
sarilmalarini da emretmektedir. Dolayisiyla Hz. Peygamber (s.a.s.) vefat ettikten
sonra hilafet gorevini Ustlenerek onun siinnetini uygulayan yoneticilere itaatin
vacip oldugunu vurgulamaktadir.?

Tanimi vyapilan bu kavram ile ayetler arasinda baglanti kurulup
kurulmadigini; kurulduysa nasil baglanti kuruldugunu ayetleri tek tek ele alarak
inceleyecegiz. Bunu yaparken o©nce Kummi’'nin, sonra T{snin yorumlarini
aktaracak; ardindan bu yorumlarin tahliline gegecegiz.

1. 1. Nisa, 4/54

“ Wb b W 441 G B Cu) GdnE P

“Yoksa onlar, Allah’in kendi litfundan verdigi seylerden dolayi insanlara
haset mi ediyorlar?”

S6z konusu ayetin de dahil oldugu 52 ve 55. ayetlerde Ehl-i kitap konu
edilmektedir. Bu ayetlerin sebebi niizGlG hakkinda su hadise nakledilmektedir:

“Bu ayet Beni Nadir Yahudilerinden olan Ka’b b. Esref ve Huyey b.
Ahtab hakkinda nazil olmustur. Bu iki Yahudi hac mevsiminde
misriklerle karsilastilar. Mdusrikler, ‘Biz mi dogru yoldayiz yoksa
Muhammed ve arkadaslari mi? Zira biz Ka’be’ye hizmet eden, hacilara
su daditan kisileriz ve Harem’in de yerlileriyiz.” diye kendilerine
sordular. Onlar da miisriklerin yalan soylediklerini bildikleri halde ‘Siz
daha dogru yoldasiniz.” diye cevap verdiler. Onlari bu yalani sdylemeye
sadece Hz. Muhammed’i (s.a.s.) ve ashabini ¢ekememezlikleri sevk
etmisti. Bunun Uzerine Allah Teald bu ayeti indirdi. Bu iki Yahudi
kavimlerine donilince kavimleri kendilerine, ‘Muhammed ikiniz
hakkinda bu ayetlerin nézil oldugunu séyliiyor.” dediler. Bunun lizerine
onlar da ‘Dogru séylemis, Vallahi bizi yalan s6ylemeye sevk eden sey
ancak ona olan éfkemiz ve hasedimizdir.” dediler.”3

Kumm{’ye gore bu ayette Allah’in kendi liGtfundan verdigi sey niiblivvetten
sonra hilafettir ve tabif ki l[itufta bulunuldugu icin haset edilen kisi ve kisiler de Hz.
Ali (r.a.) ve imamlardir.** Ayni ayetin tefsirinde T{si; ibn-i Abbas (6. 68/687-688),
Miicahid (6. 103/721), Dahhak (6. 105/723), Suddi (6. 127/745) ve ikrime’nin (6.
105/723) ayette isaret edilen kendisine verilen lituftan dolayi haset edilen kisiden
kastin Hz. Peygamber (s.a.s.) oldugunu; Muhammed el-Bakir EbG Ca‘fer’in (0.

12 Eb{i’|-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrant, ibn. Teymiyye,
Mecmii‘atu’l-fetévd, (Misir: Daru’l-vefd, 3. baski, 2005), XXXV/7.

B3 Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Vahidi, Esbdbu Nuzili’l-Kur’dn, thk. Kemal Besylni
Zagldl, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘iimiyye, 1991), 161.

14 Eby’l-Hasen Ali b. ibrahim el-Kummi, Tefsiru’l-Kummf (Beyrut: Muessesetu’l-A‘lemiyyi li’l-Matb(at,
2007), 134.
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114/733) ise Peygamber’in (s.a.s.) ailesini ve imameti de buna ilave ettigini
aktarmaktadir. Ancak T0si, Ehl-i beyt ile ilgili herhangi bir isim zikretmemektedir.'®

1. 1. 1. Yorumlarin Tahlili

Ayetin sebeb-i niizuliine ve ayetlerin baglamina bakildiginda konunun Ehl-i
kitap ile ilgili oldugu anlasilmaktadir. Bu agikhga ragmen Kummfi asiri bir yorumla
konuyu hilafet meselesine getirirken Tasi daha mutedil davranarak yerinde bir
tutum sergilemektedir. Bu anlamda T0si’ nin yorumlarinda stinni mifessirlerle ¢ok
fazla bir farkhlik goziilkmemektedir. Nitekim Mukatil b. Stileyman (6. 150/767) bu
ayette Hz. Peygamber’in (s.a.s.) kastedildigini ifade etmektedir. Maturidi de (0.
333/944) ayni géristedir. ® Fahreddin er-Razi de (6. 606/1210) cogunlugun
gorusiniin haset edilen kisinin Hz. Peygamber (s.a.s.) oldugunu ancak Hz.
Peygamber (s.a.s.) ile onunla birlikte olan miminlerin de olabilecegini ifade
edenlerin bulundugunu kaydetmektedir.'” Kurtubi (6. 671/1273) ise sahabenin
goruslerine genis bir yer ayirarak, haset edenlerin Yahudiler, haset edilenin ise
Ozellikle Hz. Peygamber (s.a.s.) oldugunu vurguladiktan sonra dnde gelen alimlerin
gorislerine dikkat cekmektedir. Buna gore ibn Abbas ve Miicahid, Yahudilerin Hz.
Peygamber’e (s.a.s.) nliblivvetin kendisine verilmesinden; ashabina ise ona iman
etmelerinden dolayi haset ettiklerini soylemislerdir. Katade, (6. 117/735), ayette
gecen insanlardan kastedilenin Araplar oldugunu, Yahudilerin niiblivvetin Araplara
gelmesinden dolayl onlara haset ettigini aktarmaktadir. Dahhak, Yahudilerin
Kureys'e haset ettiklerini zira niiblivvetin Kureys’'e gelmesini hazmedemediklerini
ifade etmektedir.®®

1. 2. Maide, 5/1

« shall 15931 1551 el i 6

“Ey iman edenler! Akitleri(n geregini) yerine getiriniz.”

Ayet-i Kerime, Allah’in vahdaniyetini tasdik eden, kullugunu ikrar eden,
Resli'niin peygamberligini ve Allah katindan gelen isldm Seriatini tasdik eden
miminlere hitap etmektedir. Sayilan 6zellikleri tagiyan kisilerin Allah’in emirlerini
tutma hususunda vermis olduklari szt tutmalari kendilerinden istenmektedir.®

15 Eb( Cafer Muhammed b. Hasan et-TQsi, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur’dn (Beyrut: Muessesetu’l-A‘lemiyyi
l’l-Matb{‘at, 2013), 3/115.

16 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukdtil, 1/379; Ebl Mansdr el-Maturidi, Te'vildtu’l-Kur’én, thk. Bekir
Topaloglu (istanbul: Mizan Yayinevi, 2008), 3/266.

17 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 10/136.

18 Eb( Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtubi, el-Cédmi‘u li ahkdmi’l-Kur’éni ve’l-
mubeyyinu limd tedammeneh( mine’s-Siinneti ve Ayi’l-Furkdni, thk. Abdullah Muhammed b.
Abdu’l-Muhsin et-Turki (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 2006), 6/415.

19 Taberi, Cdmi‘ul-beydn, 8/5; Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kesséf an hakdiki gavdmidi't-Tenzil
ve uydni'l-ekdvil fi viicahi’t-te’vil (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 2008), 1/462; Abdullah b. Ahmed b.
Mahmud en-Nesefi, Meddriku’t-tenzil ve hakdiku’t-te’vil (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 2008), 270;
Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak dini Kur’én dili (istanbul: Eser Nesriyat ve Dagitim, istanbul,
1979), 3/1547-1548; Omer Nasuhi Bilmen, Kur’dn-1 Kerim’in Tiirkce medl-i élisi ve tefsiri (istanbul:
Bilmen Yayinevi, ts.), 2/721-722.
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Ayetin Mdislimanlarin misriklerle yapmis olduklari antlasmaya sadik kalmalari
gerektiginin vurgulandigi da ifade edilmektedir.?°

Kumm{’ye gore Allah Res(ll (s.a.s.) on yerde ashabindan, Hz. Ali’'nin (r.a.)
hilafeti hakkinda s6z almistir. Bu s6zi aldiktan sonra ayet nazil olmustur. Dolayisiyla
ayet, “Ey iman edenler, Emiru’l-Mii’minin hakkinda vermis oldugunuz sézde durun.”
anlamini tasimaktadir. Ancak Kummi s6z alinan bu yerlerin nereler oldugunu
belirtmemistir.2! Ayni ayetin tefsiri icin T(s'ye baktigimizda ayetin hilafetle alakali
olmadigini gérmekteyiz.??

1. 2. 1. Yorumlarin Tahlili

Surenin baslangicinda bulunan ve Tasi'nin de ifade ettigi gibi Allah’in
varhgini ve birligini tasdik ederek O’'nun emirlerine uyma hususunda verilen s6ziin
tutulmasinin istendigi bu ayet, Kummi tarafindan zorlama bir yorumla Hz. Ali’nin
hilafeti konusuyla iliskilendirilmistir. Halbuki ayet genel bir anlam icermekte fakat
Kummi mezhepsel saiklerle olsa gerek ayeti hususilestirmektedir.

1. 3. Maide, 5/119

%o . & 540 se. () sb Na »
R AWAGTHA [ FIE AN ES RN

“Allah soyle diyecek: Buglin dogrulara dogruluklarinin yarar saglayacagi
ginddar.”

Mukatil b. Siileyman’in tefsirinde, bu ayette kastedilenin peygamberlerin
diinyadayken sdyledikleri seyler oldugu ifade edilmistir. Ozelde de Hz. isd’nin (a.s.)
ahirette soyleyecegi 4 gs‘j“‘ L Yy (.As &3 G “Ben onlara ancak bana emrettigin seyleri
soyledim.” (el-Maide 5/117.) so6zlinli Rabbi’'nin diinyadayken (Kur’'an-1 Kerim’de)
dogruladigi; ahirette de dogrulayacagi belirtilmistir.? ibn-i Kesir de (6. 774/1373)
ayni ayetin tefsirinde Dahhak’in ibn Abbas’tan rivayetini naklederek bu ifadenin
tevhid ehline tevhidinin fayda verecegi giin anlamina geldigini ifade etmektedir.?

Kummi bu ayeti tefsir ederken babasindan rivayetle kiyamet glinlinde
insanlarin hesap vermek icin toplandiklari ani tasvir etmektedir. Olduk¢a uzun olan
bu rivayetin konumuzu ilgilendiren kismina gore; insanlar hesap vermek igin
Arasat’ta toplandiklarinda tiim mahllUkatin isitecegi sekilde ilk c¢agirilan ve ilk
sorguya cekilen kisi de Hz. Muhammed (s.a.s.) olacaktir. Cebrail’in (a.s.) kendisine
teblig ettigi vahyi insanlara bildirip bildirmedigi Hz. Peygamber’e (s.a.s.) sorulacak o
da bildirdigini soéyleyecektir. Allah (c.c.) bu konuda sahidini sordugunda Hz.
Peygamber (s.a.s.) “Ya Rabbi, risaletimi teblig ettigime Sen sahitsin; meleklerin ve
Ummetimin iyi insanlari da sahittir. Sahit olarak Sen yetersin.” diyecektir. Allah
meleklere ve Ummet-i Muhammed’e de Hz. Peygamber’in (s.a.s.) teblig gérevini
yerine getirip getirmedigini soracak; onlar da vyerine getirdigine sahitlik

20 Mukatil b. Stleyman, Tefsiru Mukdtil, 1/448.

21 Kummi, Tefsir, 154.

2 T(si, et-Tibydn, 3/269.

23 Mukatil b. Stleyman, Tefsiru Mukatil, 1/521.

24 ibn-i Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-‘Azim, thk. Sami b. Muhammed es-Seldme (Riyad: Daru Tayyibe, 1999),
3/235.
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edeceklerdir. Bundan sonra Allah Teald Hz. Peygamber’e (s.a.s.) “Senden sonra
ummetinden (J{ 4=>) katimdan bir delil olarak ve (2,¥! & 45) yerylziinde halife

olarak hikmetimi ve ilmimi ikame edecek; Kitabimi onlara tefsir edecek, senden
sonra ihtilaf ettikleri konulari kendilerine agiklayacak kimseyi biraktin mi?” diye
soracaktir. O da halife olarak Hz. Ali'yi (r.a.) biraktigini ifade edecektir.?® Bu
ifadelerden Hz. Peygamber’in (s.a.s.) kendisinden sonra din ve diinya islerini
ylrutecek bir halife sectigi anlasilmaktadir. Bu halife de Hz. Ali’dir.
Ayni ayetin tefsiri igcin Tasi’nin eserine baktigimizda yine Siinni tefsirlerdeki
yorumlara benzer yorumlar gérmekteyiz:
“Allah Teala bu soz ile kiyamet gliniinl kastetmektedir. Bunun delili de
G 0s3 e ) Gl sl EE OV IO AP PR RENTR W J6 317 Allah
kiyamet giinii séyle diyecek: ‘Ey Meryem oglu isa! insanlara, Allah'
birakarak beni ve annemi iki ilah edinin, diye sen mi dedin?’ (el-Maide
5/116.) ayetidir. Buna gore yikumlulik dinyasinda yani sorumlu
oldugumuz diinya hayatinda tasdik edenlerin tasdikleri kendilerine
fayda verecektir. Clinkl kiyamet glintinde hi¢ kimseye bir sorumluluk
yoktur. O glin orada tasdik etmeyen hi¢ kimse olmayacaktir. Kafirlerin
o giin orada tasdik etmelerinin hicbir faydasi olmayacaktir.”2®
1. 3. 1. Yorumlarin Tahlili
TGst’nin bu ifadelerinde, Kummi'nin iddialarini kanitlayan higbir iz
gormemekteyiz. Tasi bu ayette sadece vahyi dogrulamanin diinya hayatinda fayda
saglayacagini, ahirette herhangi bir tasdikin s6z konusu olmayacagini ifade etmistir
ki bu yorum Siinni tefsirlerdeki yorumlarla ¢ok fazla farklilik arz etmemektedir.?’
Ozetle Kummi’'nin, Maide suresinin 109. ayetinden itibaren anlatilan Hz. isa’nin
(a.s.) kissasinin devaminda gelen bu ayeti baglamindan tamamen kopartarak hilafet
ile baglanti kurmasi mezhepsel bir taassuba isaret etmektedir.
1. 4. Tevbe, 9/81-84

L ot & il Ab13L 1500 5115355 A Jyiy OV sl Opilidll 7 37

“Allah ResOli’nlin g¢agrisina uymayarak sefere g¢ikmayanlar yerlerinden
ayrilmamis olmaktan dolayi seving duydular; canlariyla mallariyla Allah yolunda
savasmak istemediler...”

Ayette sOzi edilen kisilerin gesitli mazeretler lreterek ¢ikmadiklari sefer
Tebilk Gazvesi'dir. Sefere ¢ikmayanlarin 80 kiisur kisi olduklari ifade edilmektedir.
Bu kisilerden bir kismi birbirlerine, “Hava ¢ok sicak ve yol da ¢ok uzak.” seklinde
telkinlerde bulunmuglardir. Bu yiizden bu kisilerin minafik olduklari belirtilmis® ve
nihayet 84. ayette Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hitaben onlarin cenaze namazlarini
kilmamasi emredilmistir.

25 Kummi, Tefsir, 181-183.

26 T(isi, et-Tibydn, 3/487.

27 Kurtubi, el-Cdmi‘u li Ahkémi’l-Kur’édn, 8/307; Yazir, Hak Dini Kur’én Dili, 3/372.
28 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukdtil, 11/187-188.
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Kummi, Teblk Gazvesi ile ilgili olan ve yukarida bir kismini aldigimiz Tevbe
Suresi’nin 81 ile 84. ayetlerinin tefsirinde Hz. Ali'nin (r.a.) hilafeti ile ilgili yorum
yapmistir. Bu yoruma gore Hz. Peygamber (s.a.s.) Teblk Gazvesi'ne c¢ikarken
Medine’de yerine Hz. Ali'yi (r.a.) birakmistir. Minafiklar bu durumdan hosnut
olmamis ve onun vekil birakilmasinin ancak bir ugursuzluk oldugunu
dillendirmislerdir. Bunu duyan Hz. Ali (r.a.) hemen silahini kusanmis ve Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) yanina ulasmistir. Hz. Peygamber (s.a.s.) neden geldigini
sordugunda o da hadiseyi anlatmistir. Bunun Uzerine Hz. Peygamber (s.a.s.):
“Miinafiklar yalan séylemisler. Ey Ali! istemez misin Harin’un (a.s.) Misé (a.s.)
yanindaki durumu gibi sen benim kardesim ol; ben de senin kardesin olayim? Su
kadar var ki benden sonra peygamber gelmeyecektir. Sen benim (immetime
(benden sonra) halifem, vezirim ve diinyada da ahirette de kardesimsin.” demistir.
Bu sézler Gzerine Hz. Ali (r.a.) Medine’ye dénmustir.?

Ayni ayetlerin tefsiri igin T(s'ye baktigimizda, Kummi'nin aksine Hz. Ali'nin
(r.a.) hilafeti ile ilgili bir bilgiye rastlamamaktayiz. Bu ayetin tefsirinde Tasi,
munafiklarin Teblik Gazvesi’ndeki tutumuna deginmekle yetinmistir.2° Bu anlamda
T0stnin tefsirinde stinni tefsirlerdeki bilgilerden farkli, kayda deger bir yorum goze
carpmamaktadir.3!

1. 4. 1. Yorumlarin Tahlili

Oncelikle  Kummt’'nin rivayetinde hicbir senedin  bulunmadigini
vurgulamamiz gerekmektedir. Yine Kummdf hicbir ravi ismi zikretmeksizin yukaridaki
rivayeti aktarmaktadir. Elbette bu da bu rivayetin sihhati hususunda tereddiide yol
acmaktadir. Ayrica T0s'nin de ifade ettigi gibi ayetin seferden geri duran
minafiklara hitap ettigi asikardir. Buna ragmen Kummi'nin ayeti hilafet ile
iliskilendirme cabasinin yanhsligi ortadadir.

1.5. Had, 11/12

6 3 & Bl dss 25 3 3 le O3 T3 \lek O i w3 ) B4 U ek 6 Sl
“ 55 eh I Je g

“Neredeyse ‘Ona bir hazine indirilse veya onunla beraber bir melek gelse
yal’ demelerinden dolayi canin sikilarak sana vahyedilen ayetlerin bir kismini teblig
etmeyi terk edeceksin! Sen ancak bir uyaricisin. Allah her seye vekildir.”

Kureys mdusrikleri Hz. Peygamber’e (s.a.s.) ayetteki gibi isteklerde
bulunduklarinda Nebi (s.a.s) hidayete ermeleri umuduyla misrikleri yeren ayetleri
onlara okumamay! iginden gegirir gibi olunca bu ayetin nazil oldugu
kaydedilmistir.3?

Kumm{’ye gore ise yukaridaki ayetin niizul sebebi su sekildedir:

“Bir glin Hz. Peygamber (s.a.s.) Hz. Ali’ye; ‘Ey Ali, bu gece Allah’tan seni
vezirim yapmasini istedim ve yapti; Vasim yapmasini istedim, yapti ve

29 Kummi, Tefsir, 270.

30 T(si, et-Tibydn, 5/166-169.

31 jbn. Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’dni’l-‘Azim, thk. Es‘ad Muhammed et-Tayyib (Suudi Arabistan:
Mektebetu Nezzar Mustafa el-Baz, 1999), 6/1854-1857; et-Taberi, Cémi‘ul-Beydn, 14/397-409.

32 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukdtil, 11/273.
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Ummetime seni halife kilmasini istedim, onu da yapt.’ dedi.
Minafiklardan biri ‘Vallahi kiigik bir kap hurma Muhammed’in (s.a.s.)
Rabbinden istedigi seyden daha hayirhdir. Halbuki kendisini
destekleyecek bir melek ya da icinde bulundugu durumdan kendini
kurtaracak mal varhg isteyebilirdi. Allah onun duasini hak da olsa batil
da olsa kabul edecekken o Rabbinden sadece Ali’yi diledi.” dedi. Bunun
izerine bu ayet nazil oldu.”*

Niz(l sebebi olarak aktardigi bu rivayetten Kummi’'nin, s6z konusu ayetten
Hz. Ali’nin, kendisinden sonra halife olmasi gerektigini isaret ettigi sonucuna vardigi
anlasiimaktadir.

Tlst'ye gore ise bu ayette Allah Teala Hz. Peygamber’i (s.a.s.) teblig gorevini
yapmasi konusunda uyarmakta ve cesaretlendirmektedir. Bu gorevi yaparken
karsilasacagl zorluklar karsisinda zaman zaman sikiip bunalacagini kendisine
hatirlatmaktadir. Miusriklerin, “Kendisine bir hazine indirilse...” seklindeki
sozlerinden korkarak gbrevini unutmamasi ve vazgegmemesi gerektigi konusunda
onu uyarmaktadir.3

1. 5. 1. Yorumlarin Tahlili

Kummi, TGs'nin de ifade ettigi gibi ayet Hz. Peygamber’in (s.a.s.) agir
gorevinin yaninda bir de misriklerin eziyetleri eklenince ona gérevini hatirlatarak
kendisini zinde tutmak, teselli etmek, cesaretlendirmek gibi sebeplerden dolayi
inmisken hadiseyi tamamen baglamindan koparmaktadir. Kummi, nizdl sebebi
olarak aktardigi rivayetle, s6z konusu ayetin Hz. Ali'nin Hz. Peygamber’den (s.a.s.)
sonra halife olmasi gerektigi sonucunu cikartarak konuyu farkli mecralara
striklemektedir.

Sinni muifessirler de bu ayetin tefsirinde T0si ile benzer yorumlar
yapmiglardir.3®> Maturidi, bu ayetteki “J«” kelimesinin iki ihtimal tasidigini ifade
etmektedir:

1. “Her ne kadar Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bu gorevi terk etmedigi malum
olsa dayine de teblig gorevini terk etme anlamina gelmektedir. Su ayetlerde de ayni
durum s6z konusudur: g\f,wd\ o ,aj‘i"s‘j “sakin musriklerden olma.” (el-En‘am 6/14;

YlGnus 10/105; el-Kasas 28/87.); U.o,«.d\ o ,a;ia %6 “sakin stipheye disenlerden

olma.” (el-Bakara 2/147; el-En‘am 6/114; Y(inus 10/94.)

2. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bu gorev esnasinda karsilastigi zorluklar
neticesinde Umitsizlige kapilma ihtimalini ifade etmektedir. Bu ihtimale karsi da Hz.
Peygamber (s.a.s.) adeta uyariimaktadir.”3¢

33 Kummi, Tefsir, 301.

34 TQsi, et-Tibydn, 5/315.

35 Taberi, Cdmi‘ul-Beydn, 12/342; Eb( Abdillah Muhammed b. Abdillah b. is4 b. Muhammed el-Miirri
ibn Ebi Zemenin, Tefsiru’l-Kur’éni’l-‘Aziz, thk. Ebl Abdillah Huseyn b. ‘Ukkdse-Muhammed b.
Mustafa el-Kenz (Kahire: el-Far(k el-Hadise, 2002), 2/281; ibn. Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’dni’l-‘Azim,
6/2008; Mekki b. Ebi Talib, Hamm(s b. Muhammed el-Kaysi, el-Hiddye ild buliigi’n-nihdye fi ‘ilmi
me‘ani’l-Kur’én ve tefsirihi ve ahkdmihi ve ciimelin min flinani ‘uldmihi, thk. es-Sahid el-Blseyht
(Sharjah (Sarika-BAE): Mecm{‘atu Buhisi’l-Kitabi ve’s-Sinneti, 2008), 5/3357-3358.

36 Maturid?, Te'vildtu’l-Kur’én, 7/137-139.
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1. 6. Kehf, 18/84

“Ona her sey igin bir yol 6grettik.”

Bu ayetler, Yahudilerin Hz. Peygamber’e (s.a.s) Ziilkarneyn (a.s.) hakkinda
soru sormalarinin ardindan nazil olmustur. Ayette Ziilkarneyn’e (a.s.) ilmin
sebeplerinin verildigi ifade edilmektedir. 3 Yani kendisine her tirli bilgiyi
kullanabilmesinin yolunun gosterildigi aktariimaktadir.

Yukaridaki ayet ile ilgili Kummi babasindan rivayetle soyle bir hadise
nakletmektedir: Hz. Ali'nin (r.a.) yanina bir adam gelir ve kendisine birtakim sorular
soracagini soyler. Eger bu sorulari cevaplayabilirse kavminin kendisine koétulik
yaptiginin ve halifelik gorevinin kendisinin hakki oldugunun; cevaplayamazsa
kendisinin, kavminin diger insanlarindan hicbir farki olmadiginin ortaya cikacagini
soyler. Hz. Ali de (r.a.) sorulari yaninda bulunan oglu Hz. Hasan’a sormasini ister.
Hz. Hasan tim sorulari cevaplayinca adam: “Allah’tan baska ilah olmadigina,
Muhammed'in (s.a.s.) O’nun kulu ve elgisi olduguna, senin de Muhammed'in (s.a.s.)
vasisi, ve onun mmetinin halifesi olduguna sahitlik ederim ve etmeye devam
edecegim.” der ve 12 imamin isimlerini tek tek sayarak bunlarin da Hz. Ali'den (r.a.)
sonra halife olduklarina sahitlik eder. Adam gittikten sonra Hz. Ali (r.a.) ogluna
gelenin Hizir (a.s.) oldugunu bildirir. 3 Kummi, aktardigi bu rivayetle, Hz.
Peygamber’den (s.a.s.) sonra Hz. Ali'nin halife olmasi gerektigini ima etmektedir.

TOs’ye gore bir 6nceki ayette (Kehf, 18/83) bir grup Yahudi’'nin Hz.
Peygamber’e (s.a.s.) Zilkarneyn’i (a.s.) sormalari Gzerine onun hakkinda bilgi
verilecegi ifade edilmektedir. Tlsi soru soranlarin Mekkeli musriklerden bir grup
olduguna dair bir rivayet de aktarmaktadir. Ardindan Allah Teald Hz. Ziilkarneyn
(a.s.) hakkinda bilgi vermektedir. Tsi burada ibn-i Abbas, Katdde, Dahhak ve ibn-i
Cureyc’in (6. 150/767) gorislerini aktarmaktadir. Buna gére [ £ qus sLsl
“Ona her sey icin bir yol 6grettik.” ifadesi, “ istedigi seyleri yapabilmenin ilmi
kendisine verilmistir.” anlamina gelmektedir. TGsi, onu istedigi seye ulastiracak
ilmin kendisine verildigini ifade ederek konuyu kapatmaktadir.®® de bu ifadelerden
cok farkli bir yoruma rastlamamaktayiz.

1. 6. 1. Yorumlarin Tahlili

Aslinda Kumm?'nin ayeti tefsir ederken rivayet ettigi bu hadisenin tarihi
acidan tutarsizhiklar barindirdigi asikardir. Bu tutarsizligi gorebilmek igin baska
tefsirlere goz gezdirmemize de gerek yoktur. Zira isimleri sayillan imamlarin cogunu
Hz. Ali’nin (r.a.) tanimasi mimkin degildir; o bu isimlerin ¢cogundan once vefat
etmistir. Dolayisiyla bu hadisenin yasanmis olamayacagl da bdylece aciga
ctkmaktadir. Burada Kummi’nin meseleyi ruhani bir kilifa burlyerek mezhebi
taassubunu mesrulastirma cabasi sezilmektedir. Ustelik Kummi bunu, ayetin
Zilkarneyn ile ilgili oldugu ayan beyan ortada iken yapmaktadir. Kummi’'nin bu

37 Mukatil b. Stuleyman, Tefsiru Mukdtil b. Stileyman, 2/599-600; Yahya b. Sellam et-Teymi, Tefsiru
Yahyé b. Sellédm, thk. Hind Selebi (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, 2004), 1/201; Taberi, Cdmiu’l-
Beydn an Te'vili Ayi’l-Kur’én, 15/368-372.

38 Kummi, Tefsir, 403.

39 T(si, et-Tibydn, 7/67-68.
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¢abasi aslinda rivayet ve dirayetiyle sahih dine dayanmayan tim dinf olusumlarin
miracaat ettikleri kurtarici bir liman gibi géziikmektedir. TGsi ise konuyu Siinni
tefsirlerde gectigi gibi ele almaktadir. Zaten ayetin baglami dikkate alindiginda
baska bir sekilde ele alinmasi miimkin géziikmemektedir.

1. 7. Enbiy3, 21/34-35
Gy et g 7t s e 48 ks 26 Byl 15 S 1 T B 1 20 s g

« S Sl

O

“Senden once de hicbir beseri 6limsiiz kilmadik. Simdi sen 6llrsen onlar
ebedi mi kalacaklar? Her nefis 6limu tadacaktir. Sizi denemek igin kotalik ve iyilikle
imtihan ederiz. Sonunda bize déneceksiniz.”

Bu ayetin nlzul sebebi olarak su hadise zikredilmektedir: Bir giin Hz.
Peygamber’e (s.a.s.) vefat edecegi sdylenince o: “Ya Rabbi ben 6liince immetimin
hali ne olacak?” diye sordu. Bunun Uzerine bu ayet néazil oldu.* Kurtubi ise
misriklerin Hz. Peygamber’in (s.a.s.) niiblivvetinin batil oldugunu savunmak igin
onun hakkinda, “O bir sairdir. Diger sairler nasil 6liiyorsa her an onun da 6lmesini
bekliyoruz.” sézleri lizerine bu ayetin nazil oldugunu ifade etmektedir. Buna gore
ayetin manasi, “Senden 6nce de nebiler vefat etmislerdi. Ama Allah dinine sahip
¢ikarak onu muzaffer kilip korudu. Sen vefat edince de senin dinini ve seriatini
korur.” seklindedir.**

Kummi de bu ayetlerin Hz. Peygamber’i (s.a.s.) teselli etmek icin nazil
oldugunu ifade etmektedir. Buna gore Allah Teéala, Hz. Peygamber’e (s.a.s.)
kendisinden sonra Ehl-i beyt'in ozellikle hilafet konusunda basina gelecek
musibetleri haber vermis, o da buna ¢ok Gzlilmustir. Bunun Gzerine Allah Teala bu
ayetleri indirmistir.*

Tst'ye gore bu ayette Allah Teald’nin Hz. Peygamber’e (s.a.s.) her canlinin
Olecegini haber vermektedir. f.:gié\i\ @.éﬁ ifadesinin basinda “fa” harfinin bulunmasi

ile ilgili; sayet basinda “fa” harfi olmasa mananin iki sekilde anlasilacagini ifade
etmektedir:
“1. “F&” harfinin yerine mahzaf bir 83134/istiyorlar kelimesinin olmasi
caizdir. Bu durumda anlam “Onlar ebedi olarak diinyada kalmak mi
istiyorlar?” seklinde olacaktir.
2. G5ué 44 ifadesinin sart cimlesinin cevabi olarak gelmesi de caizdir.
Bu durumda ciimlenin takdiri & &) SslE &2 i/sayet sen oliirsen onlar

baki mi kalacaklar? seklinde olacaktir.”*

40 Celdluddin es-SuyQti, Lubdbu’n-nukdl fi esbdbi’n-niizdl (Beyrut: Muessesetu’|-Kutubi’s-Sekafiyye,
2002), 175.

41 Kurtubi, el-Cdmi‘u li ahkémi’l-Kur’én, 14/201-202.

42 Kummi, Tefsir, 427.

3 T{si, et-Tibyén, 7/189-190.
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1. 7. 1. Yorumlarin Tahlili

Zikredilen ayetlerin Hz. Peygamber’i (s.a.s.) teselli etmek icin nazil oldugu
dogru olabilir ancak teselli sebebi Kumm{'nin zikrettigi gibi degildir. Kummi hemen
her ayette oldugu gibi bu ayeti de kendi ideolojisi dogrultusunda aktarmaktadir.

Tasi ise ayetle ilgili olarak dilsel tahlillerde bulunmus; Allah Teala’nin Hz.
Peygamber’e (s.a.s.) her canlinin dlecegini haber verdigini ifade etmis ve bununla
ilgili herhangi bir sebep zikretmemistir.

1. 8.50ra, 42/7

Rl 3 B B G B

“...Bir grup cennette, bir grup da cehennemdedir.”

Yukaridaki ibarenin bulundugu ayette, Kur’an’in Hz. Peygamber’e (s.a.s.)
Mekke ve etrafini yani tim yerytzind, vuku bulmasinda hicbir stiphe bulunmayan
“Cem’ Giini” yani mahser giini hakkinda uyarmasi icin gonderildiginden;
mahserdeki bu toplanmanin ardindan insanlarin bir grubunun cennete, bir
grubunun da cehenneme gireceginden bahsedilmektedir.*

Bu ayetin tefsirinde Kummi, Hz. Ali-Muaviye cekismesine atif yapmaktadir.
S6z konusu anlasmazlik Rum kralinin kulagina gidince durumu 6grenmek igin
casuslarini gonderir. Casuslarindan gerekli bilgileri aldiktan sonra beytilmalinden
putlarini ¢ikartir ve onlara bakarak “Ehl-i Sam’in” (Muaviye) dalalette, “Ehl-i
KGfe'nin” (Hz. Ali) ise dogru yolda oldugunu ifade eder. Ardindan her ikisine de birer
mektup yazarak her ikisinden de aile halkindan en bilgili olanini géndermelerini
ister. Muaviye Yezid’i, Hz. Ali de Hz. Hasan’i gonderir. Kral her ikisine de ayni sorulari
sorar. Yezid hicbirine cevap veremez. Hz. Hasan ise her soruya tek tek cevap verince
kral Muaviye'ye bir mektup daha yazar ve sunlari soyler: “Siiphesiz ki Allah
Peygamberinden sonra, Tevrat, incil, Zeb(r ve Kur’an’in bilgilerini kime vermisse
hilafet onun hakkidir.” Hz. Ali'ye de bir mektup yazar ve “Hilafet senin ve
cocuklarinin hakkidir.”#®

Ayni ayetin yorumunda T(si, Allah Teald’nin kiyamet gliniinde insanlari
siniflandirdigini ifade etmektedir. Buna gore insanlarin bir kismi itaatleri sebebiyle
cennete girecek; bir kismi da isyanlarinin karsiligi olarak cehenneme gireceklerdir.
Tasi bu konuda baska bir tafsilat vermemektedir.*®

1. 8. 1. Yorumlarin Tahlili

TUsi, ayette gecen ifadeleri dikkate alarak bir degerlendirme yapmistir.
Siinni tefsirlerde de bundan farkli bir duruma rastlamamaktayiz.*” Zaten ayetin
insanlarin kendi yapip ettiklerinden dolayi bir kisminin cennete bir kisminin da
cehenneme gideceklerini ifade ettigi acik oldugu icin yapilmasi gereken de budur.
Buna ragmen Kummi konuyu yine anlamsiz bir sekilde hilafet meselesine getirmeyi
basarmistir.

44 Mukatil b. Stleyman, Tefsiru Mukatil, 111/764.

45 Kummi, Tefsir, 611-614.

46 T{si, et-Tibyén, 9/109.

47 Taberi, Cdmi‘ul-Beydn, 20/470; Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi, Bahru’l-
‘uldm (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘iimiyye, 1993), 3/191; Mekki b. Ebi Talib, el-Hidéye ild buligi’n-
nihdye, 10/6561-6562.
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1. 9. Zuhruf, 43/45
“glcal T A 095 e Wlar W) e EB e Wi 2 g

“Rahman’dan baska tapilacak ilahlar belirleyip belirlemedigimizi senden
once gonderdigimiz peygamberlerimize bir sor.”

Bu ayet tevhit akidesine delalet etmektedir. Zira tim peygamberler
Allah’tan bagka ilah olmadigl konusunda ittifak halindedirler. Ayet-i Kerime Hz.
Peygamber’den (s.a.s.) bu durumu o peygamberlere tabi olanlara sormasini telkin
etmektedir. ibn. Abbas’tan gelen bir rivayette ise Hz. Peygamber (s.a.s.) isra gecesi
peygamberlere namaz kildirdiktan sonra Cebrail (a.s.) onlara bu soruyu
yoneltmesini istemis, Hz. Peygamber (s.a.s) de bundan siphe duymadigini ifade
ederek soruyu sormamistir.*®

Kummfi bu ayeti tefsir ederken bir rivayet nakletmektedir. Bu rivayete gore
Omer b. Hattab’in (r.a.) azath kolesi Nafi b. Ezrak, onuncu Emevi halifesi Hisam b.
Abdilmelik® ile birlikte Hac’da idi. N&fi‘, Eb( Ca‘fer’i etrafinda insanlar toplanmis
bir halde goriince Hisam b. Abdiilmelik’e onun kim oldugunu sordu. Hisam Eb0
Ca‘fer’i tanitinca Nafi‘ onun yanina gidip ancak bir peygamberin veya peygamber
vasisinin ya da peygamberin vasisinin vasisinin cevaplayabilecegi sorular soracagini
sdyledi. Yanina giderek yukaridaki ayet ile neyin kastedildigini sordu. O da isra
gecesinde Allah’in biitlin peygamberleri Beyt-i Makdis’te topladigini; Cebrail’e (a.s.)

ezan ve kamet getirmesini emrettigini ve Cebrail’in (a.s.) kamet getirirken ”"j.’e &

Jadl\>/Haydi en hayirli amele” cimlesini okudugunu ve Hz. Peygamber’in (s.a.s.)

orada hazir bulunanlara namaz kildirdiktan sonra bu ayetin nazil oldugunu soyledi.
Ardindan Allah Res(li (s.a.s.) orada hazir bulunan peygamberlere neye sahitlik
ettiklerini ve kime kulluk yaptiklarini sordugunu, onlarin da “Allah’tan baska hicbir
ilah olmadigina, O’'nun bir ve tek olduguna, benzerinin bulunmadigina ve senin
Allah’in Reslli olduguna sahitlik ederiz. Bizden bu sekilde s6z alindi.” seklinde
cevap verdiklerini ilave etti. Bu cevap Uzerine Nafi‘, Eb( Ca‘fer’i tasdik ederek
“Allah’a yemin olsun ki ey Eb( Ca‘fer, sizler Allah ResGli’niin vasileri ve
halifelerisiniz. isimleriniz Tevrat, incil, Zeblr ve Kur’an’da vardir. Siz halifelige
digerlerinden daha layiksiniz.” seklinde cevap verdiklerini séyledi.>

Ayni ayetin tefsirinde TUsi iki goris nakletmektedir. Buna gore Katade ve
Dahhak L11;~3i & Js “génderdiklerimize sor.” ifadesinde sorulmasi gereken grubun

Ehl-i Kitap oldugunu ifade etmislerdir. Diger goriise gére bu sorunun, isrd gecesi
Beytu’l-Makdis’te toplanan peygamberlere sorulmasi gerekmektedir. Tasi bu iki
gorisi zikrettikten sonra ikinci gorisu tercih etmektedir. Bu tercihten sonra baska
gorisleri de zayif gorisler seklinde aktarmakta ve konuyu bu sekilde bitirmektedir.
Kummt'nin yukarida aktardigi hadise ile ilgili herhangi bir bilgiye vyer
vermemektedir.>!

48 Yazir, Hak Dini Kur’én Dili, 6/4276-4277.

49 Hisdm b. Abdilmelik hakkinda daha genis bilgi icin bk. Nadir Ozkuyumcu, “Hisdm b. Abdilmelik”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/148-150.

50 Kummi, Tefsir, 624-625.

51 T{si, et-Tibydn, 9/152.
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1. 9. 1. Yorumlarin Tahlili

Zikredilen ayetin baglamina baktigimizda konunun Allah’in varligi ve birligi
oldugunu gormekteyiz. Buna ragmen Kummi'nin rivayetler vasitasiyla kendi
inancina referans bulma cabalar anlamsiz ve gecersizdir. TGsl ise bu sorunun
sorulmasi gereken grubun Ehl-i Kitap oldugunu ya da isrd gecesi toplanan
peygamberlere sorulmasinin kastedildigini ifade ederek makul ¢ercevenin disina
tasmamistir. TGsnin aktardigr ilk goriisi Mukatil b. Sileyman’in tefsirinde de
gormekteyiz: “Ey Muhammed (s.a.s.), sor bakalim Ehl-i Kitdb’in inananlarina,
kendilerine Allah’tan baskasina kullugu emreden bir peygamber gelmis mi?” >2
Maturidi de sorunun Ehl-i kitdba soruldugunu pesinen kabul ederek bu sorunun
onlara sorulmasinin sebebini tartismaktadir. Ozet olarak Maturidi’ye gére bu soru
Ehl-i kitaba, onlari kinamak, ayiplamak, uyarmak ve onlara gergegi sdyletmek igin
sorulmustur. Muhatabin Hz. Peygamber (s.a.s.) oldugu agik olmasina ragmen
baskasinin sormasi da emredilmis olabilir. Ayetin su anlama gelmesi de ihtimal
dahilindedir: “Sayet bunu onlara (Ehl-i kitdba) sorsan hep bir agizdan ‘Hicbir
peygamber Allah’tan baskasina kulluk i¢in génderilmemistir.” diyeceklerdir.”>3 Bu
sorunun muhatabinin isra gecesinde diger peygamberler olmasi miimkiindiir. Diger
peygamberler hayatta olmadigina goére sorulacak grubun o peygamberlere
inandigini soyleyen Ehl-i kitap olmasi da imkan dahilindedir. Fakat ayetin hicbir
kesime soru sorulmasini kastetmedigi; sayet sorulsa da verilecek cevabin “Hicbir
peygamber Allah’tan baskasina kulluk icin gonderilmemistir.” seklinde olacaginin
vurgulanmis olmasi daha makul géziikmektedir. Ancak Kummf’'nin aktardigi rivayet
vasitaslyla konuyu hilafete tasimasinin makul hicbir gerekgesi olamaz.

1. 10. Casiye, 45/23
5 il b S50 s o s ol e o i ol o 0 Al Ayge iy i o i

“:}L’f:ﬁ H] ”;f‘.\)\

“Arzulariniilah edinen, Allah’in bir bilgiye gore saptirdigi, kulagini ve kalbini
mihirledigi, gbzline de perde cektigi kimseyi gérdiin mi? Artik onu Allah’tan baska
kim dogru yola getirecek? Hig¢ diisinmez misiniz?”

Kureys musrikleri bazen bir miiddet tastan putlara taparlar, bir zaman sonra
ondan daha iyisini bulduklarinda o putlari birakir baskalarina taparlardi. Bunun
Uzerine bu ayet nazil oldu.* Ayet caninin her istedigini yaparak arzularini ilah haline
getirerek ona adeta tapan kisileri kastetmektedir.>

Kummi bu ayetin, Hz. Peygamber’in (s.a.s) vefatindan sonra yapilan halife
segiminde Hz. Ali’'nin (r.a.) halifelik hakkinin gasp edilmesi ile ilgili oldugunu iddia
etmektedir. Ona gore ayet Kureys kabilesi hakkinda inmistir ancak hadise Hz.
Peygamber’den (s.a.s) sonra vuku bulmustur. Yani hevasini ilah edinen ve Allah’in
saptirdigi kisiler Hz. Ali’nin (r.a.) halifelik hakkini gasp eden kisilerdir.>® Tasi bu ayeti
olmasi gerektigi gibi genel anlamda ele almaktadir. Ona gore arzu ve isteklerin ilah

52 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukdtil, 3/796.
53 Maturidi, Te'vildtu’l-Kur’én, 13/253-254.

54 Sliyatt, Lubdbu’n-nukdl fi esbabi’n-niizal, 231.
55 Taberi, Cdmi‘ul-Beydn, 21/92-93.

56 Kummi, Tefsir, 635.
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seklinde isimlendirilmesi, isyankar bir kisinin arzularina tabi olmasi ve istedigi her
seyi yapmasl sebebiyledir. Allah’in bir bilgiye gore saptirmasi ise kisinin dogru
yoldan sapacagini bildigi ve bunu hak ettigi icindir. Kalbini ve kulaklarini
mihirlemesi, Allah’in, kisinin kalbine ve kulaklarina kifrine ve dalaletine bir
alamet kilmasi ve azabi hak etmesinden dolayidir. Allah’in, bu alameti, kisinin
kalbine ve kulaklarina koymasi onun iman ve itaat etmesine engel olmaz. Gozlerine
perde cekmesi ise bir amaya benzetilmistir. Clnkl kafir, gordigl bir seyden
faydalanmaz ve ona itibar etmezse sanki onu gérmiyormus gibidir.>’

1. 10. 1. Yorumlarin Tahlili

Zikredilen ayetin Oncesindeki ve sonrasindaki ayetlere baktigimizda
ayetlerdeki konunun sirkle iligkili oldugunu ve Kur’an’in nlizul déneminde yasayan
misriklerden ve onlarin davranislarindan bahsettigini rahatlikla gorebiliriz. Zaten
Kummi de ayetin Kureys hakkinda indigini kabul etmektedir. Evet, ayet Kureys
miusrikleri ve onlarin tutumu hakkinda inmistir>® ama genel anlamda arzu ve
istekleri dogrultusunda yasayan herkese hitap eder, denilebilir; dogrusu da budur.
Ancak Kummi’nin yaptigi gibi umumi olan bir konuyu Ozel tek bir hadiseye
indirgemek dogru bir yaklasim degildir. Boyle yapilirsa o takdirde herhangi bir
ayetin isteyen istedigi bir hadise hakkinda nazil oldugunu iddia edebilir ki usul
tanimamanin en bariz sonucu ve ¢ikmazi da budur. Buna mukabil TGst ayeti olmasi
gerektigi gibi genel anlamda ele almis ve o sekilde yorumlamistir.

1.11. Necm, 53/10

G s S

“Allah kuluna boylece vahyetti.”

Surenin 5 ila 18. ayetlerinin isrd ve Mirac Gecesi esnasinda yasananlari
anlattigl ifade edilmektedir.*® Yukaridaki ayette Razi, vahyedenin Cebrail (a.s.)
olabilecegi gibi Allah Teala olabilecegini belirtmektedir.®® Burada 6znenin Cebrail
(a.s.) oldugu kabul edilmesi durumunda mana, “Cebrdil (a.s.), Allah’in, kulu
Muhammed’e (s.a.s.) gdnderdigi vahiyleri ona getirip 6gretti.” seklinde olur. ikinci
ihtimale gore ise ayet sdyle yorumlanmistir: “Resdlullah Rabbine 6ylesine yaklast
ki aradaki vasitalar kalkti ve Allah Tedléd kuluna vahyini dogrudan dogruya verdi. Bu
dyetlerde Mirac sirasindaki gelismelerin anlatildigi kabul edildigi takdirde ikinci
yorum daha kuvvetli olmaktadir.”®

Kummi ise bu ayeti hilafet ile iliskilendirmektedir. Buna gore Hz.
Peygamber’e (s.a.s.) ayette zikredilen vahyin mahiyeti sorulunca soyle cevap
vermistir:

“Allah bana Ali'nin (r.a.) vasilerin efendisi, muttakilerin imami, yagiz
ath sivarilerin komutani ve nebilerin sonuncusunun tayin ettigi ilk

57 TQsi, et-Tibydn, 9/195.

58 Ayetin nizul sebebinin tek bir kisi oldugunu séyleyenler de vardir ancak adi gegen bu kisi de
Kureys'tendir. Mesela Mukatil b. Stileyman ayette kastedilen kisinin Kureys Kabilesi’'nden Haris b.
Kays es-Sehmf oldugunu; bu kisinin islam ile alay ettigini ve hevasina uyarak putlara taptigini ve
Allah’in da bu yizden onu saptirdigini ifade etmektedir.

59 Taberi, Cdmi‘ul-Beydn, 22/11, 15.

60 Razi, Tefsiru’l-Kebir, 28/288.

61 Kur’dn Yolu (Erisim 27 Mayis 2023), en-Necm 53/5-18.
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halifesi oldugunu vahyetti.” Oradakiler s6ze girerek, “Bu durum Allah
ve Reslli’'nden mi?” diye sordular. Allah da Hz. Peygamber’e (s.a.s)
“Onlara de ki, «fy & 3\523\ O3S G “Goziin gorduguni kalp yalanlamadi.”
(en-Necm 53/11.) buyurdu. Sonra da onlarin bu séziini séyle reddetti:
«i U & 55681 “Simdi siz siipheye diisiip gordiikleri hakkinda onunla
mi tartisiyorsunuz?” (en-Necm 53/12.) Hz. Peygamber (s.a.s) sozlerine
soyle devam etti: “Bana insanlara yonetici olarak onu tayin etmem
emredildi. Ben diyorum ki, bu (Hz. Ali) benden sonra velinizdir. Bu,
tufan glint Hz. NGh’un (a.s.) gemisi mesabesindedir. Kim o gemiye
binerse kurtulur; kim de disarida kalirsa bogulur.”®?

TUsi ise ayette gegen vahyin mahiyetine deginmemekte ve Cebrail’in (a.s.)
Allah’tan aldigi vahyi Hz. Muhammed’e (s.a.s.) ilettigini ifade etmekle
yetinmektedir. «fy & 3\}33\ SIS G “Géziin gordiidiini kalp yalanlamad:.” ayetinin
(en-Necm 53/11.) tefsirinde ise miracin ruh ile mi yoksa hem ruh hem de beden ile
mi vuku buldugu tartismalarina deginmektedir. Bu gorusleri ve sahiplerini
zikrettikten sonra da mifessirlerin ¢cogunlugunun bu hadisenin hem ruh hem de
bedenle vaki oldugu gorusiinde olduklarini ifade etmektedir. Kendisinin de bu
gorusi benimsedigi kendi ifadelerinden anlagiimaktadir. <y 4 &'; G5y “Simdi siz
stipheye diistip gérdiikleri hakkinda onunla mi tartisiyorsunuz?” ayetinde (en-Necm
53/12.) kiraat farkliliklarina deginerek &)kl seklinde okundugunda “Onun

0 %1

gérdigi sey hakkinda onunla miicadele mi ediyorsunuz?” anlaminin; &geid

seklinde okundugunda ise “Onun gérdiigii seyi inkér mi ediyorsunuz?” anlaminin
ortaya cikacagini belirtmektedir.

1. 11. 1. Yorumlarin Tahlili

S6z konusu ayete baktigimizda siirenin baslangicindan itibaren vahyin nazil
olmasiyla ilgili birtakim bilgiler verildigi gorilmektedir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
misriklerin iddia ettikleri gibi yolunu sasirmadigi; aksine kendisine vahyin Allah
tarafindan geldigini vurguladigi da anlasiimaktadir. Ancak Kummf her zaman yaptigi
gibi genel anlamda vahiy sireci ile ilgili ifadeleri hilafet meselesine hasretmis,
umum ifade igeren ayeti hususilestirmistir. Bu durumda da Kummi'nin
ifadelerinden, sanki bahsi gegen vahiy ile alakali durum sadece hilafet ve Hz. Ali
(r.a.) ile ilgili imis gibi anlasiimaktadir. Halbuki daha 6nce vurguladigimiz gibi s6z
konusu ayetler genel anlamda vahiy streci ile ilgilidir. TGsi"nin ise Kummi’nin yaptig
gibi ayetleri hasretmedigi; bu ayetlerin vahiy sireciyle ilgili oldugunu kabul ettigi,
ayetleri ele alisina bakildiginda anlagilmaktadir.

1. 12. Tahrim, 66/1-2

FOGT I (ST Goh 35 4V ey el Ay i e i B s G 4 1 T @
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62 Kummi, Tefsir, 670-671.
63 T{si, et-Tibydn, 9/319-320.
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“Ey Nebi! Allah’in sana helal kildigi seyi, eslerinin rizasini kazanmak igin
neden kendine haram kiliyorsun? Allah bagislayicidir, merhametlidir. Allah size (bazi
durumlarda) yeminlerinizi ¢cézmeyi mesri kilmistir. Allah sizin yardimcinizdir; O
bilendir, hikmet sahibidir.”

Bu ayetlerin sebeb-i niizOli hakkinda birden fazla rivayet bulunmaktadir.5
Biz burada sahih hadis kaynaklarimizda bulunan rivayeti aktarmakla yetinecegiz:

“Hz. Aise (r.a.) anlatiyor: Efendimiz (s.a.s.) bir giin Zeyneb bint-i Cahs’in
evindeyken orada bal serbeti icti. Biz Hafsa (r.a.) ile soyle sozlestik:
Eger Nebi (s.a.s.) yanimiza gelirse ona, agzin megafir kokuyor. Megafir
mi yedin, diyelim. Efendimiz (s.a.s.) onlardan birinin yanina gelince
sozlestikleri gibi yaptilar. Efendimiz (s.a.s.) da: ‘Hayir, Zeynep binti
Cahs’in yaninda bal serbeti ictim. Bir daha asla onu icmem.’ dedi.
Bunun izerine bu ayetler nazil oldu.”®

Kummfi’ye gore ise bu ayetin nlizuliine sebep olan hadise sudur:

“Allah ResUl (s.a.s.) eslerinin bazilarinin evlerinde oldugunda
Mariye Validemiz (r.a.) o evin hizmetinde bulunurdu. Efendimiz (s.a.s.)
bir giin Hafsa Validemiz'in (r.a.) evinde bulundugu sirada Hafsa
Validemiz (r.a.) haceti icin disariya cikti. Efendimiz (s.a.s.) hemen
Mariye (r.a.) ile birlikte oldu. Hafsa (r.a.) bunu anlayinca ¢ok kizdi ve
Rasulullah’a (s.a.s.) yonelerek: “Ya Rasulallah (s.a.s.), bu benim giinim,
benim evim ve benim yatagim!” dedi. Efendimiz (s.a.s.) ondan utandi
ve soyle dedi: “Yeter! Ben Mariye'yi (r.a.) kendime haram kildim.
Bundan sonra bir daha asla onunla birlikte olmam. Sana bir sir
veriyorum; eger bu sirr ifsa edersen Allah’in, meleklerin ve tiim
insanlarin laneti senin (zerine olsun. Benden sonra EbG Bekir (r.a.)
hilafeti Ustlenecek, ondan sonra da baban...”. Hafsa Validemiz (r.a.)
bunu sana kim haber verdi, diye sorunca Efendimiz (s.a.s.) “Allah haber
verdi.” dedi. Hafsa (r.a.) bunu hemen Aise Validemiz’e (r.a.) Aise
Vilidemiz de (r.a.) babasi Eb( Bekir’e (r.a.) haber verdi. EbG Bekir (r.a.)
Omer’e (r.a.) gelerek: “Aise (r.a.) Hafsa’dan duydugu (r.a.) bazi seyleri
bana séyledi; ben onun soéziine glivenmiyorum. Sen Hafsa’ya (r.a.)
bunu sor.” dedi. Omer (r.a.) sorunca Hafsa (r.a.) soylenilenleri
dogruladi.%® Béylece isimleri zikredilenler Allah Rasuli’nii (s.a.s.) adeta
zehirlemisler ve yasanan bu hadise nedeniyle bu ayetler inmistir.”®”

T0si ayni ayetin sebeb-i nlizulli hakkinda iki hadise zikretmektedir:

64 Rivayetler icin bk. Vahidi, Esbdbu Nuzili’l-Kur’dn, 459-431.

65 Buhari, Kitabu’t-Talak, 8; Muslim, Kitabu’t-Talak, 20; Eb(i Dav(d, Kitabu'l-Esribe, 11; Nesai, Kitabu’t-
Taldk, 17; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6, 221. Bu konuyla ilgili daha genis bilgi icin bk. Mehmet
Azimli, Hz. Peygamber’in Bosanmasi, Erisim Tarihi: 10.04.2023
http://www.islamtarihi.net/2017/07/hz-peygamberin-bosanmas-i.html

66 Burada Hafsa Validemiz’e (r.a.) kabul edilemez bir hakaret sezilmektedir. S6yle ki; Hafsa Validemiz
(r.a.) aktarilan rivayete gore bu sirri saklamadi. Boylece Kummt’'ye gore Allah’in, meleklerin ve tim
insanlarin laneti onun Gstline olmustur. Ayrica sadece ona degil adi gegen diger sahabilere yapilan
hakaret de satir aralarinda gorilmektedir.

67 Kummi, Tefsir, 710-711.

108



Kummdf ve TOsi Tefsirlerinde Hilafet Meselesi

1. “Hz. Peygamber, (s.a.s.) esi Hafsa’yi (r.a.) memnun etmek ve gonlini
almak icin Mariye’ye (r.a.) bir daha yaklasmayacagina dair yemin ederek onu kendi
nefsine haram kildi. Clinkl Hafsa (r.a.) Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Mariye (r.a.) ile
vuku bulan hadisesinden dolayl onu kiskanmisti. Hz. Peygamber (s.a.s.) Hafsa’ya
(r.a.) Mariye’yi (r.a.) kendisine haram kildigini aralarinda bir sir olarak kalmasini
istedi. Fakat Hafsa (r.a.) bu sirri Aise (r.a.) ile paylasti.

2. Efendimiz (s.a.s.) Zeyneb bint-i Cahs’in (r.a.) evindeyken ¢ok sevdigi bal
serbeti icti. Efendimiz’in (s.a.s.) onun yaninda kalis siiresi uzayinca bu durum Aise
ve Hafsa'nin (r.a.) hosuna gitmedi ve Efendimiz’e (s.a.s.) ‘Senden megafir (kétii
kokulu bir bitki) kokusu aliyoruz.” dediler. Bunun {izerine Efendimiz (s.a.s.) bal
serbeti icmeyi kendisi icin haram kildi.”

T0sT bu iki rivayeti aktardiktan sonra su degerlendirmeyi yapmaktadir:

“Bu ayetin Efendimiz’in (s.a.s.) Mariye (r.a.) ile olan durumu sebebiyle nazil
oldugunu soyleyenlere gore Efendimiz (s.a.s.) Mariye’yi (r.a.) kendisine haram
kilmis, Allah da bu konuda yemin kefaretine hiikmetmistir. Haramlik konusunun bal
serbeti hakkinda oldugunu soyleyenlere gore ise Efendimiz (s.a.s.) bir daha asla bal
serbeti icmeyecegine dair yemin etmis, Allah da onu kendisine helal kildig seyi
haram kilmasindan dolayi uyarmigtir.”®®

1. 12. 1. Yorumlarin Tahlili

Bu konudaki rivayetlere bakildiginda hadisenin kahramanlari degismekte
fakat konunun iki farkli olaya isaret ettigi goriilmektedir:

1. Bu ayet Efendimiz’in (s.a.s.) Mariye (r.a.) ile olan durumu sebebiyle nazil
olmustur. Bu duruma gore Efendimiz (s.a.s.) Mariye'yi (r.a.) kendisine haram
kilmistir.

2. Bu ayet Efendimiz’in (s.a.s.) Zeynep binti Cahs’in (r.a.) yanindayken ictigi
bal serbeti ile ilgili olarak inmistir. Bu durumda ise Efendimiz (s.a.s.) bal serbeti
icmeyi kendisine haram kilmistir.

Sonugta her iki durumda da Hz. Peygamber’in (s.a.s.) kendisine haram
kildigi bir sey vardir ve Allah Teadlda da onun bu tasarrufunun yanhs oldugunu
bildirmek i¢in ayetleri inzal buyurmustur. Meselenin 6zi ve bizi ilgilendiren tarafi
budur. Geri kalan kisminin bilinmesi bizden istenen bir sey degildir.®

Mifessirlerimizin yorumlarinin tahliline dénecek olursak, Tsi’nin aktardigi
ilk hadise Kummi’'nin zikrettigi rivayet ile benzerlik arz etmektedir. Ancak Tasi
hadiseyi hem bu kadar detaylandirmamis hem de hilafet ile ilgili hicbir s6z
etmemistir. Ayrica TGsnin rivayetleri objektif bir sekilde ele aldigi ve bu rivayetleri
Ozetleyerek bir sonuca vardigi gorilmektedir. Kummtiise calismada ele aldigimiz her

68 T(isi, et-Tibydn, 10/38.

69 Konu ile ilgili daha genis rivayet ve yorumlar igin bk. Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukdtil, 4/375;
ibn. Sa‘d, Kitébu’t-tabakéti’l-kebir, thk. Ali Muhammed Omer (Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 2001),
10/104, 202-203; Ebiissuld Efendi, irsddu’l-akli’s-selim ilG mezdyd’l-Kitdbi’l-Kerim (Beyrut, 1999),
1/7; Yazir, Hak dini Kur’dn dili, 7/5084-5102; Bilmen, Kur’dn-1 Kerim’in Tiirkce medl-i élisi ve tefsiri,
8/3767-3768; M. Yasar Kandemir - Halit Zavalsiz - Umit Simsek, Ayet ve Hadislerle aciklamali
Kur’én-1 Kerim meali (istanbul: MUIV Yayinlari, 2014), 2/1924-1925; Sait Simsek, Hayat kaynadi
Kur’én tefsiri (istanbul: Beyan Yayinlari, 2012), 5/264.
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konuda oldugu gibi bu konuda da mezhebi saiklerle olsa gerek ayetleri tarafli bir
sekilde tefsir etme yolunu se¢mistir.

Sonug

Bir kelamin maksadi, zahirine gore anlasilabildigi gibi arka planinda farkh
anlamlar da tasiyabilir. Farkli anlamlara ulasabilmek icin takip edilmesi gereken
usullere ihtiyag vardir. Herhangi bir usule bagl kalmaksizin yapilan anlama ¢abasi
farkl sonuglar doguracagi icin kelamin maksadi tam olarak anlasilamayabilir. Bu
durumda da ayni kelam kullanilarak bir grup tekfir edilebilirken baska bir grup bas
taci edilebilir. Tarihimiizde bu durumun 6rneklerini gormek mimkindur.

Bu galismada her ikisi de Sit olan Kumm({ ve Tasi’nin tefsirleri bu agidan ele
alinmistir.  Bu iki mifessirden Kummi'nin Hilafet ile iliskilendirdigi ayetler esas
alinarak ayni ayetleri TGsnin nasil yorumladigi incelenmistir. Boylece ayni mezhebe
mensup iki mifessirin gorusleri mukayese edilmistir.

Kummf, aldigi rivayetleri higbir ilmi slizgecten gegirmeksizin ve aktarmakta;
yaptigl yorumlarda da ele aldigi ayetleri cogu zaman baglamindan kopararak ayni
tutumu takinmaktadir. Ote yandan T{s’nin hem naklettigi rivayetlerde hem de
yorumlarinda tam tersi bir usul takip ettigi gortlmektedir. Bu sebeple Kummit'nin
tefsirinde asiri yorumlara rastlanmakla birlikte, buna mukabil Tsinin tefsirinde
daha makul yorumlar géze ¢arpmaktadir. Temel anlamda ayni mezhebe mensup
olduklari halde ayetlere kendi ideolojisini ispat gayreti ile yaklasan ile objektif
yaklagsmaya calisan iki mifessirin yorumlari arasindaki farkliliklar bariz bir sekilde
ortaya ¢tkmaktadir.

Kumm?'nin, ayetleri ele alirken mezhebi taassuptan kurtulamadig
gorilmektedir. Kummi, calismamizda ele aldigimiz gibi hemen her ayeti bir sekilde
Hz. Peygamber’in (s.a.s) vefatindan sonra halifeligin Hz. Ali'nin (r.a.) hakki oldugu
ve onun bu hakkinin gasp edildigi 6n kabuli ile hilafete baglamistir. Bunu yaparken
eline gecen her rivayeti sorgulamadan ve higbir incelemeye tabi tutmadan
tefsirinde kullandigi goriilmektedir. Higbir agiklamaya ihtiya¢ duyulmayan muhkem
ayetlerde dahi bu yolu izlemistir. Boyle olunca da Kummi'nin tefsiri adeta
taraftarlarini bir arada tutmak, onlari motive etmek igin yazilmis bir metin izlenimi
vermektedir.

Ayni mezhebe mensup olan Tls'ye baktigimizda ise daha derli toplu bir
tefsirle karsi karsiya oldugumuz anlasiimaktadir. Onun, ayetleri yorumlarken
mezhebi taassup kaygisi ile asiri yorumlara tevessil etmedigi gorilmektedir.
Calismamizda onun tefsiri ile stinni tefsirlerin arasinda asiri bir farklihgin olmadig
da ortaya konmustur. Ayrica mezhep taasubunun veya ayetlerin yanls
anlasilmasina sebep olabilecek diger olumsuz faktorlerin Kur’an’t anlamada ne
kadar yanhs sonuc verecegi 6rnekleriyle gortldigu gibi ayetlere tarafsiz bir bakis
acisiyla yaklasmanin 6nemi ortaya ¢ikmistir.
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Arastirmamiz, her alim, migtehit ve hukukgcu icin gerekli olan ayrica islam
fikih ve usllinin en 6nemli ve yenilenen bir kaynagl olan kiyas ile ilgilidir.
Hikldmler ve nasslar sayili ve sinirhdir. Ancak ortaya ¢ikan yeni olaylara ve fikhi
gelismelere gbre nasslardan hikim ¢ikarma eylemi icin agik bir alan
bulunmaktadir. Kabul gérmiis islami mezheplerin ¢ogunun, kiyasin, islam
hukukunun kaynaklarindan biri olarak gosterilmesi konusunda hemfikir oldugu
soylenebilir. Bununla birlikte, bazi furu konularinda kiyasin uygulanabilirligi
konusunda farki gortsler ve tartismalar bulunmaktadir. Bu konular arasinda, ser't
metinlerle bilinen had, kefaret ve takdirler bakimindan kiyasin uygulanabilme
meselesi vardir. Bazi ekoller bunlari kesin olan nasslara baglayarak kiyas
olmadigini iddia etmis ve bunun metnin anlamindan, ibarenin ifadesinden ve
mefhumundan elde edilen bir ¢ikarim oldugunu belirtmistir. Cumhur ise kendisiyle
baglanti yapilabilecek illetin bilindigi icin bunun kiyas yolu ile naslardan elde
edildigini iddia etmistir. Aralarindaki tartismalardan elde edilen 6nemli sonuclara
bu calismamizda yer verilmistir.
Anahtar Kelimeler: Usulii Fikih, islam Fikhi, Kiyas, Hadler, Kefaretler,
Kiyasin Gegerliligi
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Abstract
The research deals with an issue related to an important renewable
resource of Islamic jurisprudence and its origins, it is related to the measurement
which every scientist, every diligent and jurist needs, because the judgments and
texts are limited and counted, and the field of elicitation and extracting judgments
from texts remains open to jurisprudential changes and developments. Although
most of the approved Islamic schools agree to adopt analogy as a source of Sharia,
however, they differ in particulars of jurisprudence in which their sayings
abounded about the circulation of analogy in its. And one of these issues is the
issue of the circulation of al-Hudud, al-Kaffarat, and estimates that are known by
the legal texts. Some of schools considered it from the stipulated and was not
considered it as a measurement, he considered it an extrapolation from the
meaning of the text, its utterance and its concept, but the audience of scholars
attached it to the stipulated by analogy, because the cause in it is is known and
can be understood. There are important results based on the difference between
them, | explained it in the search.
Keywords: Principles of jurisprudence, Islamic Figh, Measurement, al-
Hudud, al-Kaffarat, flow of measurement
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ISLAMIC GRAVESTONES IN THE CEMETERY OF DERBEND CITY, IN
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Oz

Bu arastirma, h. 12. yluzyil/m. 18. ylUzyilin sonlarina tarihlenen Dagistan
Derbend Mezarligi'ndaki islami Mezar Taslari resimli katalogunun tanimlayici bir
calismasini sunmaktadir (tim tarihler hicri takvim veya sayilarla Farsca takvim
olarak belirtilmistir).

Derbend mezarliginda KirkliLiyar veya Narin-Kala, Dal-Dal ve Saykalalah
denilen Ug¢ yerde yaklasik 43 mezar tasi kayith oldugu ortaya cikti. Camilerin icinde,
mizelerde herhangi bir mezar tasi tespit edilemedi. Yapilan arkeolojik alan
calismalarinda h. 12. yizyil/m. 18. yiizyila sonlarina ait daha 6nce 6nceki kazilardan
cikarilan bazi mezar tasi parcgalarindan baska bir seye rastlanmamistir. Yine bazi
miize ve tlrbelerde ayni zamana tarihlenmemis bu tiirden pargalar bulunmus.
Ancak bunlar da m. 19. ylzyilin baslarina aittir.

Derbend Mezarligi'nin ziyareti sirasinda tez sahibi Muhammed Nasir ismail
tarafindan Derbend Mezarligi'nin arkeolojik saha arastirmasi neticesinde,
etnografik kiltirel ve maddi kayitlar, mezar taslarinin kullanimlari, dini cenaze
torenleri ve sozleri elde edilmistir.

Daha sonra elde edilen bu igerik orijinal Arapga, Farsca ve Tirk¢e-Dagistani
metinlerinden modern ingilizceye ceviriyi tamamladiktan sonra, Arapga orijinal
metinler okundu ve Latinceye cevrildi.

Anahtar Kelimeler: Mezar tasi, Cenaze Toreni, Derbend, Kafkasya,
Dagistan, Volga, Beylikler, Etno-Dini.
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Ms On Ikinci Yiizy1l / Ms On Sekizinci Yiizyilda Rusya'nin Giineyinde, Dagistan
Bolgesindeki Derbend Sehri Mezarligindaki Islami Mezar Taslar1: "Bigim ve I¢erik
Calismas1”

Abstract

This research presents a descriptive study of Islamic Gravestones illustrated
catalogue in Derbend cemetery of Daghastan dating to before the end of the
twelfth century AH / Eighteenth century AD (all dates are specified as either Years
of Hijrah or Persian calendar with numbers).

Where it turns out there are approximately 43 gravestones have been
registered in 3 locations: in Derbend Cemetery; Kirkhliyar or Narin-Kala, Dal-Dal,
and Saykh Saldh. No Gravestones found inside mosques, museums, and through
the results of archaeological excavations date back to the 12th century AH/ 18th
AD century. Previously uncovered were some fragments of Gravestones unearthed
from previous excavations. For the types have found in the museums and shrines,
are not dated to the same time, and dates back to the early decade of the 19th-
century.

The Archeological field survey of Derbend cemetery, the ethnographic and
cultural recording, material Sources and the uses of gravestones, Funerary Rituals
and Practices and Combination tombs have been done by the author Muhammad
Nasir Ismail during the Visitation of Derbend cemetery. Followed by Reading the
content and completing translation from original Arabic, Persian and Turkish-
Daghastan texts to modern English, This was followed by additional proofreading
of Arabic translations and original

Keywords: Ravestones, Funeral Ceremony, Derbend, Caucasus, Derbend,
Daghastan, Volga, Principalities
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DUZELTME
(Dergimizin 4. cilt 2. sayinda yayinlanan "Ebu’l-Berekat en-Nesefi'nin Nesih Anlayisi" adh
makalenin ilk sayfasinda yazar Fatih Dogan'in isminin altinda "Cumhuriyet Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Ogrencisi" ibaresi yer almamusti. ilgili sayfanin diizeltilmis hali,
dergimizin 5. cilt 1. sayisinda —alt kissimda- verilmistir.)
EBU’L-BEREKAT EN-NESEFI’NiN NESIH ANLAYISI
ABU'L-BEREQAT EN-NESEFI'S APPROACH OF NASIH
Fatih DOGAN
Cumhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Ogrencisi
fatihdogan162358 @gmail.com
ORCID ID: orcid.org/0000-0002-4674-0093
0z
Bu ¢alismada Hanefi fikih us@li alimlerinden Ebi’l-Berekat en-Nesefi’nin nesih anlayisi
hakkinda bilgi verilmistir. Usulctler arasinda neshin sézIik anlamini belirlemede farkh gorisler
ortaya konulmustur. Nesefi'ye gore nesih sozlikte ref, izdle ve nakil anlamlarinda
kullanilmaktadir. Terim olarak nesih, Allah katinda malum olan mutlak hiikmin muddetinin
bittigini beyan etmektir. Nesefi, islam dininde neshin olmadigi ve olamayacagi gériisiinii savunan
muslimanlari, akli ve nakli deliller getirerek neshi kabul etmeyen Yahudileri ve neshi kabul
etmekle birlikte neshin hakiki manasini ref olarak géren Gazali ve Bakillant’yi ve Ku’an’in Kur’an’i,
siinnetin de siinneti neshedebilecegi savunan imam S$afit’yi elestirmektedir. Nesefi'ye gore ayni
bilgi degerine sahip olan Kur’an ve mitevatir siinnet birbirlerini neshedebilir. Ancak haber-i
vahid, kiyas ve icma kesin bilgi degerine sahip olmadiklari icin nasih olamazlar. Nesih, hiikmiin
ve metnin neshedilmesi, metni baki kalip hikmiin neshedilmesi ve hilkmi baki kalip metnin
neshedilmesi olmak uizere ii¢ seklinde gerceklesmistir. imam Safii’ye gore nass {izerine yapilan
ziyade tahsis ifade etmektedir. Nesefi ise nass lizerine yapilan ziyadeyi nesih olarak gormistur.
Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Ku’ran, Siinnet, icm4, Kiyas, Nesefi, Nesih.
Abstract
In this study, information about the understanding of naskh of Abu'l-Barakat an-Nasafi,
one of the scholars of Hanaft figh, has been given. Different opinions have been put forward in
determining the lexical meaning of naskh. According to Nasafi, naskh is used in the dictionary in
the meaning of removal and transfer. As a term, naskh declares that the period of absolute
judgment known to Allah has come to an end. Nasafi criticizes the Muslims arguing that there
is no and cannot be abrogation in Islam, and the Jews who do not accept abrogation, by bringing
mental and transmitted evidence. On the other hand, he criticizes al-Baqillani and Ghazali, who
see the true meaning of abrogation as ref’, and Imam Shafi'i, who argues that Qur'an can
abrogate the Qur'an and likewise Sunnah can abrogate the Sunnah. According to Nasafi, the
Qur'an and the mutawatir sunna having the same knowledge value can abrogate each other.
However, the news that has no many sources based on, giyas/comparison and ijma cannot be
used as naskh. There are three forms of abrogation: the abrogation of the sentence and the text,
the abrogation of the sentence whose text remains, and the abrogation of the text whose
sentence remains. It refers to the allocation made on nass to Imam Shafi‘l. Nasafi, on the other
hand, saw the excess of nass as naskh.
Keywords: Islamic Law, Qur'an, The sunna, ljma (Consensus), Qiyas (Comparison), Nasafi,
Naskh (Abrogation).
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