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Editérden

Kiymetli okurlarimiz, Uludag flahiyat Dergisi olarak yeni bir ¢cehre ve mahiyetle huzurla-
rinizdayiz. Kirk sekiz yillik bir fakiiltenin otuz kiisur senelik akademik yayini olan dergimiz,
gozden gecirilerek yenilenmis kriter ve kurallariyla nesriyat yoluna devam edecektir. Ulu-
dag flahiyat Dergisi, uluslararasi standartlari esas alan bir yayin politikasini ncelemekte ve
boylece Tiirkiye'nin bilimsel gelisimine daha ciddi bir oranda katk: yapabilmeyi timit et-
mektedir. Dolayisiyla dergimizin yayin politikasi ve kriterleri tekrar gézden gegirilerek ye-
nilenmistir. S6z konusu yeni yayin ilkelerinin resmi ve biittinlikkli bir dékiimiinii, Der-
giPark sayfamizda inceleyebilirsiniz.

Dergimizin yeni ¢ehresi icindeki glincel sayisinda, yedi adet inceleme/arastirma maka-
lesi ve iki adet kitap kritigi yer almaktadir. Geng kusak akademisyenlerimizden Fatma Seda
Sengiil'tin, yalnizca dinler tarihi alaninda degil ayni zamanda kiiltiir tarihi bakimindan da
oldukga ilging sayilabilecek “Venedikli Rabbi Leon Modena’nin (6.1648) Katolik inancindaki
Meryem Algisina Yonelik Elestirileri” baslikli makalesi, ilgililerin dikkatini ¢ekecek ciddi
bir metin ortaya koymaktadir. Abdurrahman Kurt ve Siimeyra Unalan Turan imzasini tasi-
yan “Tanzimat’tan Erken Cumhuriyet’e Degisim icerisinde Kadin ve ‘Yeni Kadin’ Séylemi”
baslikli makale, giincel sosyolojik tartismalar bakimindan da 6nemli bir tarihi arka plan
sunmaktadir. Kevser Demir Bektas ve Ulvi Murat Kilavuz'un emek mahsulii calismasi “Os-
manh Ebeveyn-i Res{il Risileleri Geleneginin flk Halkasi: ibnii'l-Hatib el-Amast'nin (3.
940/1534) Inb&’i’l-1st1f@’ fi hakki ab&’7'1-Mustafd’s1” baslikli makale hem Osmanli kelam tarihi
hem de giintimiizde de etkisini siirdiiren bir takim kelami tartigmalar agisindan dikkate de-
ger analizler icermektedir. Esat Ayyildiz'in “Cerir b. Atiyye’nin Nakizalar1” ve Zeynel Abidin
Soysal'in “Klasik Arap Edebi Tenkidinde Nesnelligin imkani Uzerine: Nabiga ez-Ziibyan{ ile
Hassén b. Sabit Tartismasi ve Mina Siiri Uzerindeki Degerlendirmeler Baglaminda” serlev-
hali makaleleri ise Arap edebiyati hakkinda bazi bilgiler ve tahliller ortaya koymaktadir.
Nihayet islam hukuku alaninda Saliha Kasapoglu'nun “‘Satibi’nin el-Muvéfakat Adli Eseri ile
Yeni Bir Fikith Usulii Telif Ettigi’ iddiasina Dair Bir inceleme” unvanli orijinal ¢alismast ile
Hiiseyin Karayaka'nin “Kur’an’da Adalet Kavrami ve islam Muhakeme Hukukuna Gére Adil
Yargilama” makalesi okuyucu takdirine sunulmaktadir.

Bilhassa 6nem verdigimiz ve bundan sonra tizerinde daha titizlikle duracagimiz “Kitap
Degerlendirmeleri” boliimiimiizde, ilk olarak Saliha Vidinlioglu imzasini tasiyan Mehmet
Siikrii Ozkan, Yeni Ateizmin Dini: Bilimcilik Bilimci Natiiralist Diinya Gériisiiniin Elestirisi” adl

kritigi ve ardindan Mehmet Angay’in titizlikle hazirladig1 “Sezai Engin, Serh ve Sarihin Izini
Stirmek: Hadis Serhlerinin Hikdyesi” bashkli kitap degerlendirmesini bulabilirsiniz.

Bundan sonra ¢ikacak yeni sayilarimizda siz kiymetli okurlarimizin yazi, degerledirme
ve elestirlerinizle katki sunacaginizdan eminiz. Uludag flahiyat Dergisi'nin yeni gehresinin
ve mahiyetinin, aziz memleketimizin maarif hayatina ciddi katkilar sunmas dilegiyle...
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Bu calismada Venedikli Rabbi Leon Modena’nin (3. 1648) Katolik Mezhebine kars1 yazdi§i Magen va-
Herev (Kalkan ve Kilig) adli reddiyesi konu edilmistir. Yazar eserini kendisinden yaklasik bir asir
once yasamis Pietro Galatinonun (8. 1530) “De Arcanis Catholicae Veritatis” (Katolik Gergeginin Sirla-
r1) adli eserine cevap mahiyetinde hazirlamisgtir. Modena ¢alismasinda her ne kadar Galatino ve
eserini hedef almigsa da Hiristiyan gelenegin arka planini aktarmada en sik bagvuru kaynagi olarak
Orta a8’ en dnemli Hiristiyan teologlarindan olan Thomas Aquinas’in (6. 1274) eserlerine miira-
caat etmis ve Aquinas’in gdriislerini de elestirmistir. Eser sekiz boliim olarak tasarlanmus, fakat son
ti¢ boliim kayda gegirilmeden yazar vefat etmistir. Eserin icinde Asli Giinah, Teslis, Enkarnasyon,
Meryem’in Bakireligi ve Mesih bdliimleri yer almaktadir. Kendinden dnceki Yahudi polemikleri ile
icerik ve konu agisindan benzerlikler tasisa da tislup agisindan giiniimiiz arastirmacilar1 tarafindan
orijinal bir yaklasiminin oldugu kabul edilmektedir. Bu ¢alisma icerisinde Meryem’in bakireligi,
isa’nin dogumundaki rolii, isa’nin soyuna tesiri ve Meryem'in kutsiyeti hususunda Katolik anlayista
yer alan iddialara Modena’nin yonelttigi itirazlar incelenmektedir.
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Dinler Tarihi, Yehuda Aryeh mi-Modena, Leon Modena, Magen va-Herev, Yahudi-Hiristiyan Pole-
migi, isa, Meryem.
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Abstract [You may find an extended abstract of this article after the bibliography.]

This study evaluates the refutation of the Venetian Rabbi Leon Modena (d.1648) against the
Christian Catholic Order named Magen Va-Herev (Shield and Sword). The author prepared his work
as a response to Pietro Galatino’s (d. 1530) “De Arcanis Catholicae Veritatis” (Secrets of the Catholic
Truth). Although Modena wanted to respond to the work of Galatino, he also targeted Thomas
Aquinas, one of the most important Christian theologians of the Middle Ages, and his works.
Modena designed the work as eight chapters but could only write five chapters. The work includes
chapters of Original Sin, Trinity, Incarnation, Virginity of Mary, and the Messiah. Although
Modena’s work shows similarities with previous Jewish polemics in terms of content and subject, it
has a unique approach in terms of style, according to today’s researchers. This study deals with
Modena’s objections to the Catholic claims about the virginity of Mary, her role in the birth and
progeny of Jesus, and the glory of Mary.
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The History of Religions, Judah Aryeh, Leon Modena, Magen wa-Hereb, Jewish-Christian Polemic,
Jesus, Mary.
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Girisg

1571 dogumlu Leon Modena, yasadigi dénemde Venedik’in en saygin Rabbilerinden
biri olarak literatiire gegmistir. Ayn1 zamanda meshur bir sair olan Modena’nin en bilin-
dik eseri Yahudi gelenekleri ve ritiiellerini anlattig1 Historia De Gli Riti Hebraici (ibrani Tba-
det Tarihi) adli eseridir.! Ayrica kendi hayat hikdyesini yazdig1 Hayyei Yehuda® adli eseri de
yaygin sekilde bilinmektedir. Modena Magen va-Herev'i (Kalkan ve Kilig) ise dmriiniin son
dénemlerine dogru yazmustir. Reddiye tarzinda hazirlanmis olan bu metnin bagliginda
Hiristiyanhk karsiti Yahudi reddiyelerinde siklikla goriillen Magen® ismi ozellikle tercih
edilmistir.! Eserin yazilis gerekgesi Hiristiyanlarin kendi inanglarini kanitlamak igin ibra-
ni metinlerine ve Kabala’ya olan miiracaatinin giderek yayginlasmasidir. Modena bu du-
ruma oldukga tepkilidir. Reddiyesinde hedef aldig1 Pietro Galatino da bu tavrin savunucu-
su olan Hiristiyanlardan biridir ve 1516 yilinda De Arcanis Catholicae Veritatis (Katolik Ger-
ceginin Sirlar1) adinda bir eser kaleme almistir. Modena reddiyesini bu esere cevap mahi-
yetinde hazirlamistir. Modena'nin Galatino’yu hedef alma nedeni Galatino’nun eserini
oldukga kapsamli ve metodik agidan zengin olarak degerlendirmesidir. Galatino eserinde
Yahudi kaynaklarindan, Kabala’dan ve Talmud literatiiriinden faydalanmistir. Bu bakim-
dan Modena'ya gére Galatino’nun eserine cevap vermek demek hem Galatino’dan 6nceki-
lere hem de sonrakilere cevap vermek anlamina gelmektedir. Modena, Galatino’yu hedef
almakla birlikte metnini Galatino’nun eserine gére kurgulamamis kendine has bir metot
takip etmistir. Eserinde kendinden 6nceki Yahudi polemikgilerin ele aldig1 konular isle-
mekle birlikte yazim tarzi ve argiiman y6ntemi acisindan kendine has bir yazim bicimine
sahip oldugunu sdylemek miimkiindiir. Eserinde Hiristiyanlarin iddialarimi ve inanca
konu ettikleri gereklilikleri varsayimsal olarak kabul eder gériinmekte ve itirazlarini bu
dogrultuda dile getirmeye gayret etmektedir. Kendi iddialarini savunurken yalnizca Kut-
sal Kitap’a degil akla ve mantiga basvurdugu goriilmektedir. Ayrica Hiristiyan Kutsal

Dénemin ingiliz biiyiikel¢isi Modena’dan Kral I. James’e sunmak {izere bu eseri yazmasin talep etmistir.
Geleneksel Yahudi hayatinin tanitimi gériiniimiinde olan bu eserin Hiristiyanlar tarafindan ilgiyle okundu-
gu kaydedilmektedir. Allen H. Podet, “Christianity in the View of Rabbi Leon Modena”, European Judaism: A
Journal for the New Europe 20/2 (1986), 24; Modena'nin eserine dair genis bilgi icin bk. Mark R. Cohen, “Leone
Da Modena’s Riti: A Seventeenth-Century Plea for Social Toleration of Jews”, Jewish Social Studies 34/4 (1972),
287-321.

Modena’nin otobiyografisinin ingilizce cevirisi i¢in bk. Mark R. Cohen (ed.), The Autobiography of a Sevente-
enth-Century Venetian Rabbi: Leon Modena’s Life of Judah (Princeton, New Jersey: Princeton University Press,
1989), 73-181.

Magen Avraham ve Keset u-Magen Srnek olarak zikredilebilir. Eserler hakkinda kisa bilgi icin bk. Daniel J.
Lasker, Jewish Philosophical Polemics Against Christianity in the Middle Ages (Oxford, Port Land: The Littman Lib-
rary of Jewish Civilization, 2007), 15, 18.

Yahudi-Hiristiyan reddiyelerinde Magen'in yani sira siklikla Milhama (Savas), Nitsahon (Zafer) ve Tesuvot
(Cevaplar/Karsiliklar) kelimeleri de tercih edilmektedir. Philippe Bobichon, “A Bird’s Eye View on the
Jewish Anti-Christian Literature in the Western Countries (10th to 17th c.)”, Can Polemics Innovate?” Change
and Continuity in Jewish-Christian Polemics from Late Antiquity to the Modernity (Vienna: University of Vienna,
2017), 5.
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Kitaplarinin yam sira meshur Hiristiyan teologlarin goriislerinden ve eserlerinden de
faydalanmistir.’ Bu anlamda en sik bagvuru kaynagi Thomas Aquinas ve eserleridir.® Mo-
dena’nin rabbani gelenek ve Yahudi felsefesi konularinda oldugu kadar kilise tarihi tizeri-
ne de ileri diizeyde bilgi sahibi oldugu anlagilmaktadir. Modena hakkinda kaynaklarda
belirtilen ve kendisinin de itiraf ettigi tek olumsuz 6zelligi kumara olan diiskiinliigiidiir ve
bu zafiyeti nedeniyle Yahudiler nezdinde zaman zaman itibarini kaybettigi iddia edilmek-
tedir.’

1. {14h1 Kelamin Bir Kadin Rahminde Bedenlenmesi ve Meryem'in Bakireligi
Tartigsmalari

Hiristiyan Ggretide, Adem’in isledigi giinah neticesinde kirlenen insan dogasi Ogul
Tanrr’'nin kendini feda etmesi suretiyle temizlenmistir. {l4hi plan geregi Ogul, Meryem’in
bedeninden dogmak suretiyle ete kemige biiriinmiis, carmiha gerilerek 6ldiiriilmiis ve asli
glinah icin gereken kefareti tiim insanlik adina 6demistir. Boylelikle Tanri ile insanoglu
arasindaki uzlasma yeniden saglanmistir.? Modena gereken bedelin bir Tanri’'nin bedene
biiriinerek 6denmesi fikrine itiraz etmekte ve konuyu Tanr’'nin enkarne
imkani/imkansizlig1 {izerinden ele almaktadir.’ Ayrica reddiyesinde takip ettigi usul gere-
gi, bedenlenme varsayimsal olarak kabul edilse dahi Hiristiyan teolojideki enkarnasyon
inanigina kendi Meryem algilar1 cergevesinde elestiriler sunmaktadir.

Modena’ya gére Tanri'nin Adem’in giinahina kefaret icin ete kemige biirtinmek istedi-
gi fikri kabul edildiginde bu istegin dokuz ay boyunca “kirli” bir karinda bekleyerek ve
“kirli” bir rahimden ¢ikarak gerceklesmesi durumu kabul edilemez. Ona gére 6ncelikle,
enkarnasyonu gerekli kilacak bir ortam olusmus olsa dahi bu sekilde degil, daha saf ve
temiz olan baska bir yol tercih edilmesi gerekmektedir. Buna drnek mahiyetinde ibra-
him’e ya da diger peygamberlere goriinen melekler' gibi bir ete kemige biiriinme sekli-
nin Tanr1'ya daha uygun olacagini ileri siirmektedir. fkinci olarak meseleyi kefareti dde-

Hem Galatino’nun hem de Modena’nin karsi tarafin dini metinlerinden, teologlarinin yazilarindan faydala-
nirken segici davrandiklari, yalnizca kendi iddialarini destekleyecek olan pasajlari tercih ettikleri tespit
edilmistir. Lasker, Jewish Philosophical Polemics, 7.

Dominiken bir rahip olan Aquinas, Hiristiyan teolojisi agisindan en kayda deger teologlardan biridir. Bilhas-
sa Katolik diinya icin otorite olarak goriilen iki meshur eseri vardir: Summa Theologica ve Summa Contra Genti-
les. Aquinas ve eserleri hakkinda genis bilgi i¢i bk. Muhammet Tarakgt, St. Thomas Aquinas (istanbul: iz Ya-
yincilik, 2006), 15-25.

Alessandro Guetta, “Leone Modena’s Magen va-Herev as an Anti-Catholic Apologia”, Jewish Studies Quarterly
7/4 (2000), 297-298; Podet, “Christianity in the View of Rabbi Leon Modena”, 22, 24.

Tarakg, St. Thomas Aquinas, 166-167; Mahmut Aydin, Hristiyanlik: Tarih, Inang ve Uygulama (Istanbul: Ketebe
Yayinlari, 2021), 324-325.

Enkarnasyon hakkindaki elestirileri i¢in bk. Leon Modena, A Translation of the Magen Wa-Hereb by Leon Modena
1571-1648, cev. Allen H. Podet (New York: Edwin Mellen Press, 2001), 69-102; ibranice metin icin bk. Yehuda
Aryeh Mi-Modena, Magen va-Herev: Hibur Neged ha-Natsrut, ed. Slomo Simonsohn (Jerusalem: Mekitse Nirda-
mim, 1960), 34-47.

10 Yaratilig 18:1-10.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/uluid
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necek Adem agisindan ele almaktadir. Adem Tanri’nin eliyle yaratilmis, Havva da onun
kaburga kemiginden yaratilmistir ve bu yaratilis Eden Bahgesi’'nde yani saf ve temiz bir
ortamda gerceklesmistir."* Dolayisiyla yaratilis1 tertemiz olan bu varliklarin isledigi gtinah
icin kadin rahmi gibi kirli bir yerden ¢ikarak kefaret demenin dogru olup olmadigini
sorgulamaktadir. Bir ve ikinci itiraziyla irtibath olarak sekillenen son itiraz1 ise bdyle
kiymetli bir ildhin/kurtaricinin Tevrat’ta olumsuz yénleriyle anilan bir yolla yani bir
kadindan dogmak suretiyle diinyaya gelmis olma sorunudur.”” Bu noktada Modena Ta-
nah’ta acik bir sekilde kadinlarin emirlerin birgogundan sorumlu tutulmadigini, hatta
ahdin isareti olarak siinnetin dahi onlardan esirgendigini vurgulamaktadir. Yahudi kutsal
kitabinda baz1 mukaddes giinlerde onlara yaklasilmamasi gerektigi,” hayiz dénemlerinin
kirlilikle iliskilendirildigi'* ve kétii/giinahkar bazi tavirlarin hayizli kadinlarin kirliligiyle
benzestirildigi® seklinde pasajlar bulunmaktadir. Meseleye bu agidan yaklasan Modena’ya
gdre Tanri'nin bir kadin rahminden ¢ikmasi kaderde var idiyse o halde yaratilisin baslan-
gicindan itibaren kadinlarin konumunun erkeklere nazaran diisiik seviyede degil aksine
daha yiiksek ve yiice bir konumda olmas: gerekmektedir."

Modena, Thomas Aquinas’in kendi eserinde bu meseleye dair itirazlara ve bunlara yo-
nelik bazi cevaplara yer verdigini belirtmektedir. Aquinas’a gére Tanr1 insani formunun
gercekligini gdstermek icin bir kadindan dogmustur. Bununla birlikte ildhi yoniint gos-
termek ve ona isaret etmek icin de bu kadinin bir bakire olmasi uygun bulunmustur."”
Dolayisiyla Tanr1 mucize ile algak goniilliigii bir araya getirerek bdyle bir plan tatbik et-
mistir. Modena kendi ¢aligmasi iginde Aquinas’in bu konuya iliskin pasajlarina detayh
olarak deginmeyecegini, onlar1 uzun uzadiya tartismak istemedigini ifade etmektedir.
Konuya iliskin ortaya koymak istedigi asil husus, gerceklesmesi miimkiin olsa bile bu
hususlara inanmanin ne kadar bos ve gereksiz oldugudur. Modena Huristiyanlarin sunus
sekli itibariyle bu hikdyenin bir tevazu konusu yapilmasimi da makul karsilamamistir.
Giinkii ona gdre, kisiden kendi durumuna uygun bir algakgoniilliiliik beklenir. Zira bir
kralin tevazu geregi ¢6p topladigi miisahede edilemez. Dolayisiyla Tanri’nin bir kadinin
karnina girerek rahminden digar1 ¢ikmasi algakgoniilliiligiin bir géstergesi olarak izah
edilemez."

Modena yine kendi usulii geregi, varsayimsal olarak Ogul isa’nin/Tanri’nin bir insan
gibi bedene biirliinmesini, yani hem ildh? hem de insani bir tabiata sahip olmas: gereklili-

' Yaratihg 2:7-23.

Insani kadin dogurur, giinleri sayili ve sikint1 doludur (Eyiip 14:1); insan gercekten temiz olabilir mi? Kadin-
dan dogan biri dogru olabilir mi? (Eyiip 15:14); Binde bir adam buldum, ama aralarinda bir kadin bulamadim
(Vaiz: 7:27).

B Cikig 19:15.

" Levililer 18:19.

1> Hezekiel 36:17.

16 Modena, Magen Wa-Hereb, 103-104; ibr. Yehuda Aryeh Mi-Modena, Magen va-Herev, 47.

Thomas Aquinas, Summa Theologica, gev. Roy ] Deferrari - M. Iviolata Barry (Londra: Burns, Oates & Washbo-
urne Ltd., 1920), I11/28:1-2.

8 Modena, Magen Wa-Hereb, 105; Ibr. Yehuda Aryeh Mi-Modena, Magen va-Herev, 48.
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gini kabul eder gériinerek itirazlarini dile getirmektedir. isa’nin insan olarak yaratilmasi
veya ete kemige biirlinmesi hususunda ana rahmi diginda bedenin bagka bir yerinden
(ag1z bolgesi, kaburga kemigi gibi drnekler verir) ¢ikmasi daha uygun olacaktir. Bsylelikle
Hiristiyanlar agisindan daha saglam bir temelden bahsedilebilirdi. Oncelikle bu sayede
kirli bir rahimden diinyaya gelmedigi icin bir Tanri’nin onuruna daha yakisir bir vaziyet
olusacakt. Tkinci olarak da Hiristiyanlarin iddia ettigi sekilde onun beser? bir tohumdan
etkilenmedigi, bir anne ve bir babasinin olmadig1 iddias1 daha makul bir zemine taginmig
olacakt1.”

Modena isa’nin enkarne olus sekline itiraz ettikten sonra bilhassa Hiristiyanligin son-
raki ylizyillarinda asama agama tesis edilen Meryem’in siirekli bakireligini de elestirmek-
tedir. Hiristiyanlara gére fsa'nin annesi Meryem bakire iken Isa’ya hamile kalmis ve bu
bekaret durumu dogum esnasinda ve sonrasinda da degismemistir. Aslinda kanonik incil-
lerde” Meryem’in dogum 6ncesindeki bakireliginden bahsedilmekle birlikte dogum esna-
sinda ve sonrasinda bekiretini muhafaza ettigine dair bir ifade bulunmamaktadir. Bu
iddianin en erken versiyonuna apokrif Yakup incili'nde* rastlanmaktadir.”

Modena kendinden dnceki reddiye yazarlarinin da Meryem’in bakireligi konusunu ele
aldigini belirtir. Onlar fizik kurallari cercevesinde Meryem'in siirekli bakirelik iddiasinin
imkansizigin1 vurgulamaktadir.”” Kendisi de bu hususta onlarla ayni kanaati paylasmak-

¥ Modena, Magen Wa-Hereb, 105-106; ibr. Yehuda Aryeh Mi-Modena, Magen va-Herev, 48.

20 Matta 1:18-25; Luka 1:26-38.

M.S. ikinci yiizyilda yazildig1 diisiiniilen Yakup incili'nin orjinal adinin Meryem’in Dogumu ya da Yakup’un
Kitabi oldugu iddia edilmektedir. Protoevangelium of James (Yakup incili) adi ise 16. yiizyilda Protoevangelium
of James adiyla metni yayinlayan Theodore Bibliander’den kalmistir. Yakup incili isa’dan daha ¢ok Mer-
yem'in dogumu, Mabed’deki hayati, mucizeleri, Yusuf’la olan nisanhilig1, hamileligi ve dogum siirecine odak-
I1 bir metin goriinimiindedir. Bart D. Ehrman - Zlatko Plese, The Apocryphal Gospel-Texts and Translations
(New York: Oxford University Press, 2011), 31; Tony Burke, “Mary in the Apocrypha”, The Oxford Handbook of
Mary, ed. Chris Maunder (Oxford University Press, 2019), 89-90.

Yakup Incili 19. ve 20. pasajlarda dogum sonrasinda Meryem’in yanina gelen ebe ve Salome adli bir kadinin
yaptiklart muayene neticesinde Meryem'’in dogum sonrasinda bekaretini muhafaza ettigini anladiklar1 yazi-
lidir. J. K. Elliott (ed.), The Apocryphal New Testament: A Collection of Apocryphal Christian Literature in an English
Translation (Oxford: Oxford University Press, 2005), 64-65; Giinay Tiimer, Hiristiyanlikta ve Islamda Hz. Meryem
(Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2021), 127.

Yaygin kanaate gdre Modena’nin burada kastettigi isimlerden biri Hasday Crescas’tir (6. 1410/11). Hiristi-
yanliga karsi kaleme aldig1 reddiyesinde (Bitul ikkarey ha-Notsrim) Hiristiyan inancindaki siirekli bakirelik id-
diasina fizik kurallar1 gergevesinde itirazlarini dile getirmektedir. Bu husustaki en temel itirazi, bir bede-
nin/cismin boyutlarinin olma zorunlulugudur. Dogan bebegin bir boyutu olmalidir, dolayisiyla boyutlar:
olan bir cismin rahimdeki bekarete zarar vermeden disar1 ¢tkmasi miimkiin degildir. Meryem'in gergekles-
tirdigi eylem eger bir dogum ise, dogumun sartlarindan biri de bir cismin rahmin duvarlarindan ge¢me ge-
rekliligidir. Netice itibariyle Hiristiyanlar apacik bir celiski icerisindedir. Ya dogan bedenin boyutlarimmn
olmadigini iddia edecekler ya da boyutlar kabullenip Meryem’in stirekli bakireligi iddiasindan vazgegecek-
lerdir. Hasdai Crescas, The Refutation of the Christian Principles, ¢ev. Daniel J. Lasker (Albany: State University
of New York Press, 1992), 57-58.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/uluid
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tadir. Ona gére Nasiralilar (Hiristiyanlar) bu meseleyi kusurlu benzetmelerle dogrulatma-
ya ¢alismiglardir. Giinesten gelen 1sinlarin safir ya da kristal benzeri bir taga yansidiginda
bir taraftan girip ayru sekilde diger taraftan ¢ikmasi drnegini kullanmiglardir. Bu 151n
gecisi esnasinda safirin/kristalin biitiinliigiine/yapisina bir zarar gelmeyecektir. Hiristi-
yanlara gére bu érnekte oldugu gibi giinesin ve diinyanin Rabbi olan isa da bakirenin
rahim Ortiisiine zarar vermeden gecebilmistir. Hilbuki giines 151§inin madd? bir cismi
yoktur, ama bir bebegin vardir. Dolayisiyla benzetme 6rnekleri Modena agisindan kusurlu
goriilmektedir. Ciinkii bir bebegin maddi cisminin rahmin duvarina temas etmeden/zarar
vermeden ge¢mesi miimkiin degildir. Bu noktada Modena, Hiristiyanlarin “Tanri’nin her
seye giicli yeter” savunmalarini da makul bulmadigini belirtmektedir. Ona gére Tanri’nin
kadir-i mutlakhiginda elbette siiphe yoktur, fakat bu durum giiciiniin yettigi her seyi ger-
ceklestirecegi anlamina gelmemektedir.* Fakat Katolik diinya Modena’nin yaptig1 gibi bu
konuya gelebilecek itirazlara karsi bazi savunmalar yapmakta ve disaridan bakildiginda
imkénsiz gibi gériinen bu dogumun ancak ve ancak bir Tanrr’ya yakisabilecegini ve dola-
yistyla gerceklesmis oldugunu iddia etmektedirler.?

Hiristiyanlar tarafindan ileri siiriilen Meryem'’in siirekli bakirelik iddiasi hususunda
Modena, Meryem’in dogum oncesindeki durumundan ziyade dogum esnasi ve sonrasina
daha ¢ok odaklanmaktadir. Bu hususta meseleye dair itirazlarini cogunlukla inciller iize-
rinden yapmaktadir. Ona gére Meryem’in dmriiniin sonuna kadar bakire kalmadig: Incil
pasajlarina bakilarak rahatlikla anlasilabilmektedir.”® Luka Incilinde gecen “Onlar
oradayken, Meryem’in dogurma vakti geldi ve ilk oglunu dogurdu”” ve “Nitekim Rabb’in
Yasasi'nda, ‘Tlk dogan her erkek ¢ocuk Rabb’e adanmis sayilacak’diye yazilmistir”® ibare-
leri onun hem dogum esnasinda hem de sonrasinda bekaretini devam ettirmedigini gos-
termektedir. Clinkii bu pasajlarda isa'nin diinyadaki diger insanlar gibi dogdugu bildiril-
mektedir. Dogum seklinin aynilig1 sebebiyle Meryem ve Yusuf seriata bagli diger kimseler
gibi davranmis® ve Isa’y1 yani ilk dogan ¢ocuklarini Tanri’ya adamak i¢in Kudiis’e gotiir-
miislerdir.*® Modena séz konusu pasajlardan hem Isa’nin en azindan dogma sekli baki-
mindan diger insanlar gibi dogdugu c¢ikarimini yapmakta hem de pasajdaki ilk ogulluk
vurgusundan baska kardeslerinin de oldugu sonucuna ulasmaktadir. Modena’nin ¢ikari-

* Modena, Magen Wa-Hereb, 126, 127; ibr. Yehuda Aryeh Mi-Modena, Magen va-Herev, 55.

Daha dnce bahsi gectigi {izere Aquinas da eserinde bu konuya iliskin itirazlara detayli olarak cevap vermis-
tir. Genis bilgi i¢cin bk. Aquinas, Summa Theologica, 111/28.

Meryem’in bakirelik iddiasini incil pasajlariyla ciiriitme yeni bir argiimantasyon yéntemi degildir. 13. ve 14.
yiizyillardaki Yahudi polemikgiler de ayni yontemi siklikla tercih etmislerdir. Daniel J. Lasker, “Mary in
Jewish Tradition”, Veritas (Porto Alegre) 63/1 (2018), 28.

?7 Luka 2:6.

% Luka 2:23.

ilk dogan erkek cocuklarinizin ve hayvanlarinizin hepsini Rabb’e adayacaksiniz. Giinkii bunlar Rabb’e aittir
(Gikis 13:12).

Musa’'nin Yasasi’na gore arinma giinlerinin bitiminde Yusuf’la Meryem ¢ocugu Rabb’e adamak igin Yerusa-
lim’e gotiirdiiler. Nitekim Rabb’in Yasasi’'nda, “Ilk dogan her erkek cocuk Rabb’e adanmus sayilacak” diye ya-
zilmigtir (Luka 2:22-23).

Uludag flahiyat Dergisi 32/1 (Haziran 2023)
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mina gére Isa tek cocuk olsaydi, dliimiinden sonra yazilan incillerde ondan ‘ilk’ do-
gan/cocuk olarak bahsedilmemeliydi. O hilde Meryem’in dogum esnasi ve sonrasindaki
bakirelik iddias1 incillerin bizatihi kendisi ile ciiriitiilebilmektedir. Bu noktada Modena
insanlarin mucize icat etme ve ona tabi olma isteklerini anlayisla karsilamakta, fakat
insanlarin bu mucizeye inanabilmesi i¢in ifadelerin makul bir dl¢tide olmasi gerektigini
vurgulamaktadir.” ilk ogulluk meselesine dair Luka’daki bu ifadenin, baz1 Hiristiyan cev-
relerce kendinden sonra dogumlar olduguna degil, diger kardesleri arasinda en biyiik
olana isaret edilmek i¢in kullanildig iddia edilmektedir.** Bdyle bir durumda ise diger
kardeslerin kimligi 6nem arz etmektedir. Kanaatimizce kardesten maksat Yakup Inci-
li'ndeki sekliyle Yusuf'un ogullar: olarak diisiintilse de bir tutarsizlik séz konusudur. Ciin-
kii Yusuf'un Meryem’den &nceki evliliginden olan bu ¢ocuklarin isa’dan biiyiik olmasi ve
dolayisiyla isa’nin en biiyiik olusundan bahsedilmemesi gerekmektedir.

Modena’ya gdre Nasiralilarin inanglar1 agisindan Meryem’in karnindakini yiiceltmek
icin Meryem’in heniiz bakireyken Kutsal Ruh tarafindan hamile birakildigini iddia etmek
yeterli goriilmemis; dogum esnasinda ve sonrasinda da bakire oldugu iddia edilmistir.
Dogum sonrasindaki bekaretin muhafaza durumu da siire bakimindan bir sinirlamaya tabi
degildir. Bu iddianin arka planinda Meryem'’in Yusuf'la ya da baska bir kimseyle birlikte
olmadig: fikri yatmaktadir. Modena'ya gére onlarin bu asir1 iddialarini bizatihi inciller ile
cliriitmek miimkiindiir. Nitekim Aquinas da eserinde bu itirazlara® yer vermektedir.**

Modena'ya gdre Inciller Meryem’in dogumdan sonra bekar kalmayisina dair deliller
barindirmaktadir. Matta’da “isa Mesih’in dogumu sdyle oldu: Annesi Meryem, Yusuf'la
nisanliydi. Ama birlikte olmalarindan énce Meryem’in Kutsal Ruh’tan gebe oldugu
anlagildi™ ifadesi gegmektedir. Modena yine incil’de gecen kelimeler {izerinden bir ¢ika-
rimda bulunarak; “birlikte olmalarindan énce” ifadesinden daha sonra birlikte olduklar:
sonucuna ulasmis goriinmektedir. Ona gére Meryem ve Yusuf birlikte olmustur ve Mat-
ta'nin teyidi ile Meryem’in dogum sonrasindaki bakirelik iddiasi hatalidir.*® Matta inci-
li'nden ikinci bir itiraz daha bulmak miimkiindiir. Melek Yusuf’a “Davut oglu Yusuf, karin
Meryem’i kendine es olarak almaktan korkma (1:20)” demektedir. Es/Hanim tabiri kulla-
nildig1 i¢in Meryem ve Yusuf'un arasinda bir beden beraberliginden bahsedilmis olmak-
tadir. Dolayisiyla Modena’ya gére Incillerin sahitligiyle Meryem’in dogum sonrasinda
bakireligini muhafaza ettiginden bahsedilemez.”’

Romalilara Mektup referansiyla getirilen diger bir itiraz Isa’nin ilk ogullugu mesele-
siyle iliskilidir. Pasajda “Ciinkii Tanr1 6nceden bildigi kisileri Oglu'nun benzerligine
dontistiirmek tizere 6nceden belirledi. Oyle ki, Ogul bircok kardes arasinda ilk dogan ol-

' Modena, Magen Wa-Hereb, 128-129; ibr. Yehuda Aryeh Mi-Modena, Magen va-Herev, 56.
Tiimer, Hiristiyanlikta ve Islamda Hz. Meryem, 125.

Aquinas, Summa Theologica, 111/28:3.

3 Modena, Magen Wa-Hereb, 141; ibr. Yehuda Aryeh Mi-Modena, Magen va-Herev, 60.

*  Matta 1:18.

¢ Modena, Magen Wa-Hereb, 141; fbr. Yehuda Aryeh Mi-Modena, Magen va-Herev, 60.

7 Modena, Magen Wa-Hereb, 141-142; ibr. Yehuda Aryeh Mi-Modena, Magen va-Herev, 60-61.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/uluid
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sun.”*® Modena buradaki kardes ifadesini de salt biyolojik kardes olarak algilamakta ve
isa’nin ilk dogan olmasi meselesini kendinden sonra mutlak kardesleri oldugu sonucuna
baglamaktadir. iddiasini desteklemek adina incil’de de isa’dan ilk ogul olarak bahsedildi-
gini hatirlatmaktadir.”

isa’min kardeslerine iliskin sunulacak ikinci delil Yuhanna incili’'ndeki “Bundan sonra
isa, annesi, kardesleri ve &grencileri Kefarnahum’a gidip orada birkag giin kaldilar” *
pasajina dayanmaktadir. Modena nezdinde “kardes” tabiri ayni/ortak ebeveynlere sahip
olanlar igin kullanilir. O hilde Meryem’in isa’dan baska ¢ocuklari da olmustur.*

Ugiincii delil yine Matta Incili’'nde “Orada, olup bitenleri uzaktan izleyen bircok kadin
vardi. Bunlar, Celile’den isa’nin ardindan gelip O'na hizmet etmislerdi. Aralarinda Mec-
delli Meryem, Yakup ile Yusuf'un annesi Meryem ve Zebedi ogullarinin annesi de vardi”*
ifadesi gegmektedir. Modena buradaki Yakup ve Yusuf'un annesi olan Meryem'i {sa’nin
annesi olan Meryem olarak degerlendirmektedir. Bu hususta Yuhanna incili'ni referans
gostermektedir. Yuhanna Incili'nde {sa'nin yaninda duranlarin isimleri tek tek zikredil-
mistir ve annesi Meryem de onlardan biridir: “Isa’nin ¢armihinin yaninda ise annesi,
teyzesi, Klopas'in karisi Meryem ve Mecdelli Meryem duruyordu”®. Séz konusu Mer-
yem'’in kimligi noktasinda Yuhanna'dan getirdigi delili yeterli gorerek, iddiasini sunmak-
tadir. Ona gore acik bir sekilde incillerde Meryem’in diger ¢ocuklarindan bahsedilmekte-
dir, dolayisiyla Meryem’in dogum sonrasinda bakireligini siirdiirdiigii iddias tutarsizdir.*

Modena yukaridaki itirazlarin Aquinas’in eserinden aktarildigini, kendisinin bir ilave
ya da eksiltme yapmadigini vurgulamaktadir.® Aquinas'in s6z konusu itirazlara verdigi
cevap su sekildedir: Meryem'’in dogumdan sonra Yusuf ile birlikte oldugu ve baska ¢ocuk-
lar1 oldugu iddiasi sapkin Helvedius’a aittir. Aquinas’a gore bu iddia Mesih’in kutsallig1 ve
Ogul'un biricikligi agisindan asagilayicidir. Zira Meryem bakireligini muhafaza etmis
olmalidir. incillerde bahsi gegen isa’nin kardesleri, gelenek igerisinde 6ne siiriilen Yu-
suf'un bir nceki esinden dogan ¢ocuklar1 olamaz. Ciinkii Kutsal Kitap’ta Yusuf'un baska
bir esinden bahsedilmemektedir. Aquinas, Yusuf'un da kutsal bir adam oldugunu ve bakir
kaldigini, dolayisiyla cocuklarin ona ait olmadigini ifade etmektedir. Bu durumda s6z
konusu kardeslerin kim oldugu cevaplanmalidir. Aquinas’a gére bu kimseler, Meryem'in,
kendisiyle ayni adi tasiyan kiz kardesinin ¢ocuklari ve dolayisiyla isa'nin akrabalari yani
kuzenleridir. Bu minvalde itirazlarda bahsi gecen ‘Yakup ve Yusuf'un annesi Meryem’
isa’nin annesi degil teyzesi olan Meryem’dir ve Isa’nin annesinin isa’dan baska ¢ocugu

% Romalilara Mektup 8:29.

** Modena, Magen Wa-Hereb, 142; fbr. Yehuda Aryeh Mi-Modena, Magen va-Herev, 61.

“ Yuhanna 2:12.

‘1" Modena, Magen Wa-Hereb, 142; ibr. Yehuda Aryeh Mi-Modena, Magen va-Herev, 61.

42 Matta 27:55-56.

* Yuhanna 19:25.

“  Modena, Magen Wa-Hereb, 142; fbr. Yehuda Aryeh Mi-Modena, Magen va-Herev, 61.

Modena’nin iddiasi tutarhidir. Bahsi gecen itirazlar icin bk. Aquinas, Summa Theologica, 111/28:3.
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yoktur.*

Modena’nin nezdinde Aquinas’in cevaplar1 yetersiz ve yok hiikmiindedir.”” Modena
argiimanini giiclendirmek icin incillerden baska alintilar yapmaktadir. Matta incili’'nde
“Birisi Isa’ya, ‘Bak, annenle kardeslerin disarida duruyor, seninle gériismek istiyorlar’
dedi. isa, kendisiyle konusana, ‘Kimdir annem, kimdir kardeslerim?’ karsiligini verdi.
Eliyle 6grencilerini gdstererek, ‘Iste annem, iste kardeslerim!” dedi. ‘Goklerdeki Babam'in
istegini kim yerine getirirse, kardesim, kiz kardesim ve annem odur”*® denilmektedir.
Modena’ya gore burada acik bir sekilde biyolojik ve din kardesleri arasinda bir ayirim
yapilmistir.” Ayni sekilde Yuhanna incili'nde de “Bundan sonra isa, annesi, kardesleri ve
ogrencileri Kefarnahum’a gidip orada birkag giin kaldilar”® denilmistir. Bu climlede de
kardesleri ve 6grencileri arasinda ayrim yapilmistir. Matta’da “Kendi memleketine gitti
ve oradaki havrada halka 6gretmeye basladi. Halk sasip kalmisti. ‘Adamin bu bilgeligi ve
mucizeler yaratan giicii nereden geliyor’ diyorlardi. ‘Marangozun oglu degil mi bu? Anne-
sinin adi Meryem degil mi? Yakup, Yusuf, Simun ve Yahuda O’'nun kardesleri degil mi? Kiz
kardeslerinin hepsi aramizda yasamiyor mu? O halde O’nun biitiin bu yaptiklar: nereden
geliyor?””*" ifadesi ge¢mektedir. Luka’da 6. ve 8. boliimde de Isa’nin kardeslerinden bah-
sedilmektedir.”” Elgilerin isleri'ndeki “Bunlar isa’nin annesi Meryem, &biir kadinlar ve
fsa’nin kardesleriyle tam bir birlik icinde siirekli dua ediyordu™® pasaji da bir delildir.
Modena Inciller disinda da isa'nin kardeslerine dair delil sunmakta ve Yosef ben Gu-
rion'un (Flavius Josephus) eserindeki “Mesih olarak ¢agrilan fsa’nin kardesi Yakup da
aralarindaydi”* ifadesini zikretmektedir.

Netice itibariyle Modena’ya gére kendi incillerinden ve bilgelerinin sézlerinden de an-
lasilacag tizere dogum sonrasindaki siirecte Meryem bakire degildir/kalmamistir. Daha
once bahsi gectigi sekilde hamilelik esnasinda ve dogum sirasinda bakire olarak tamm-
lanmasi imkan dahilinde olmadig1 gibi dogum sonrasindaki durumu ile ilgili de bsyle bir

Aquinas, Summa Theologica, 111/28:3.

7 Modena, Magen Wa-Hereb, 143; fbr. Yehuda Aryeh Mi-Modena, Magen va-Herev, 61.

% Matta 12:47-50.

* Modena, Magen Wa-Hereb, 143-144; ibr. Yehuda Aryeh Mi-Modena, Magen va-Herev, 61.

* Yuhanna 2:12.

*l Matta 13:54-56.

Modena’nin referans olarak Kutsal Kitap ciimlelerine isaret ederken sehven Markos’u zikretmedigi diisii-
niilmektedir. Konuyla ilgili ifadeler Markos 6:3 (Meryem’in oglu, Yakup, Yose, Yahuda ve Simun'un kardesi
olan marangoz degil mi bu? Kiz kardesleri burada, aramizda yasamiyor mu?” Ve giicenip O’nu reddettiler);
Luka 8:19-21 (Isa'nin annesiyle kardesleri O’na geldiler, ama kalabaliktan &tiirii kendisine yaklasamadilar.
isa’ya, “Annenle kardeslerin disarida duruyor, seni gérmek istiyorlar” diye haber verildi. isa haberi getiren-
lere sdyle karsilik verdi: “Annemle kardeslerim, Tanri’'nin séziinii duyup yerine getirenlerdir) numaral pa-
sajlarda ge¢mektedir.

Elcilerin Isleri 1:14.

Flavious Josephus, “The Antiquities of the Jews”, cev. William Whiston, The Complete Works of Josephus
(Michigan: Kregel Publications, 1970), 20: 9, 763.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/uluid
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iddiada bulunmak miimkiin degildir.”® Modena’nin bilhassa Isa’nin kardesleri bahislerinde
‘kardes’ ifadesini biyolojik olarak anlamada 1srarci oldugu gortlmektedir. Aquinas ya da
diger bazi Hiristiyanlarin kardes kelimesine iliskin kuzen yakistirmasi veyahut isa’ya
inananlarin kastedildigi iddialarina da katilmamakta ve Meryem’in siirekli bakireligine
iliskin en detayl itirazini bu dogrultuda stirdiirmektedir.

Modena Meryem’in bakireligi iddiasini incillerden ciiriitmenin yani sira konuya iliskin
Galatino’nun ve Hiristiyanlarin Tanahtan getirdikleri delilleri de zikretmekte ve her
birini ciiriitmeye ¢alismaktadir.’® Bu hususta Nasiralilarin en sik bagvurduklar1 pasajin
Yesaya kitabinda gectigini ve bu konudaki iddialara cevap verecegini belirtmektedir.

Yesaya'da bulunan “Bundan &tiirii Rabb’in kendisi size bir belirti verecek: iste, kiz
gebe kalip bir ogul doguracak; adini immanuel koyacak™’ pasajindaki “geng kadin” (alma)
ifadesi, Matta Incili’nde “bakire” seklinde cevrilmistir. Béylelikle mesele, Matta incili’nde
“Meryem bir ogul doguracak. Adini Isa koyacaksin. Ciinkii halkini giinahlarindan O kurta-
racak.” Bitiin bunlar, Rabb’'in peygamber araciligiyla bildirdigi su séz yerine gelsin diye
oldu: “Iste, bakire gebe kalip bir ogul doguracak; adini immanuel koyacaklar™® seklinde
karsilik bulmustur. Modena’ya gore Nasiralilarin kendi inanglarim desteklemek icin ge-
tirdikleri Tanah pasajlar1 arasinda en zayif delillendirme budur. Bu noktada o, Yesaya
kitabinda gecen hikdyenin aslinin Kral Ahaz déneminde, Aram (Suriye) krali Rezin ile
Remalya oglu Pekah’in Kudiis’e kars1 savasa giristigi zaman gerceklestigini hatirlatmakta-
dir. O dénemde Ahaz ¢ok korkmustur ve Tanr1 ona Yesaya aracihiiyla bir teselli ulagtir-
mistir.”” Ahaz'in hayatiyla ilgili bir kismu anlatan bu bélimii (7:1-16) Nasiralilar kendi

% Modena, Magen Wa-Hereb, 144-145; ibr. Yehuda Aryeh Mi-Modena, Magen va-Herev, 61-62.

Bu bahiste Modena, Galatino'nun Gematria’ya miiracaat ederek savlarii delillendirmeye calistigindan
bahsetmektedir. Kullarulan yéntem bakimindan meseleyi kisaca degerlendiren Modena, Gematria’ya miira-
caat ile ortaya atilan iddialar1 desteklemek de ¢lirtitmek de miimkiin oldugu igin onlar1 detayli olarak agik-
lamayacagini belirtmekte, bu ¢abay1 beyhude buldugundan bahsetmektedir. Genis bilgi i¢in bk. Modena,
Magen Wa-Hereb, 129, 130; ibr. Yehuda Aryeh Mi-Modena, Magen va-Herev, 56-57.

Yesaya 7:14.

% Matta 1:21-23.

Uzziya oglu Yotam oglu Ahaz Yahuda Krali'yken, Aram Krali Resin’le Remalya oglu israil Krali Pekah Yeru-
salim’e saldirdilar, ama ele gegiremediler. Davut’un torunlart Aram’in Efrayimliler’le gii¢ birligi ettigini
duydular. Ahaz’la halkinin yiirekleri riizgirda sallanan orman agaclar1 gibi titremeye basladi. Bu arada Rab
Yesaya'ya soyle seslendi: “Ahaz’1 karsilamak icin oglun Sear-Yasuv’la birlikte Yukari Havuz'un su yolunun
sonuna, Cirpici Tarlasi’na giden yola ¢ik. Ona de ki, ‘Dikkatli ve sakin ol, korkmal! Su tiiten iki yaruk odun
parcasinin -Aram Krali Resin’le Remalya'nin oglunun- 6fkesinden korkma. Aram, Efrayim ve Remalyanin
oglu sizin icin kétii seyler tasarliyor. Diyorlar ki, Haydi, Yahuda’ya saldiralim, halki korkutup tilkeyi ele ge-
cirelim, Taveal'in oglunu kral ilan edelim. Buna karsilik Egemen Rab diyor ki, bu tasari asla gerceklesmeye-
cek. Giinkii Sam sadece Aram’in baskenti, Resin de sadece Sam'in basidir. Efrayim’e gelince, altmus bes yil
icinde paramparga edilip halk olmaktan ¢ikacak. Samiriye sadece Efrayim’in baskenti, Remalya’nin oglu da
sadece Samiriye’nin basidir. Bana glivenmezseniz, giivenlikte olamazsiniz.” Rab Ahaz’a yine seslendi: “Tan-
rin Rab’den bir isaret iste; dliiler diyar1 kadar derin, gokler kadar yiiksek olsun.” Ama Ahaz, “Hayir, iste-
mem, Rabb’i snamam” dedi. Bunun iizerine Yesaya, “Dinleyin, ey Davut’un torunlari!”dedi, “insanlarin sab-

Uludag flahiyat Dergisi 32/1 (Haziran 2023)



Fatma Seda Sengiil » 13

argiimanlarini giiclendirmek i¢in mana itibariyle ikiye bélmislerdir. 7:1-9’daki pasajlar
Kral Ahaz'in dénemiyle ilgili anlamislar fakat 7:10’dan sonraki kismi ise Meryem'in isa
Mesih’i dogurmasi mucizesi ile agiklamiglardir.”

Modena konuya iliskin itirazlarini sayarken oncelikle Hiristiyanlarin pasaja yonelik
kusurlu yaklasimini elestirmekte ve pasajda anlatilanlarin tamaminin neden Kral Ahaz’a
atfedilmesi gerektiginin izahini yapmaktadir. ilk olarak Nasiralilarin béldigii sekliyle
pasajin ikinci kisminda gegen “Rab Ahaz’a konusmaya devam etti” (7:10) ciimlesinden de
anlasilacag iizere, Ahaz’la ilgili ayni bahis devam etmekte konunun Mesih’e ge¢medigi
anlasilmaktadir. Dolayisiyla ona gére pasajin ikiye boliinmesinin tutarl bir yani yoktur.**

Pasajdaki asil kehanet ve verilmek istenen haber/isaret bir kadinin hamile kalmasi ve
cocuk dogurmasi degildir. Hakikatte, dogan ¢ocugun, iyiyi kétiiyii birbirinden ayirt ede-
cek yasa gelmeden, Ahaz'in korktugu iki kralin tilke topraklarini terk edecek olmasi haber
verilmektedir. Ayrica bir kadinin dogumundan bahsedilmektedir, kadinin bakireligine ya
da mucizevi bir dogum gerceklestirecegine dair bir ima bulunmamaktadir.””

Alma kelimesinin bakire olarak anlasilmamasi gerektigine dair Modena'nin baska delil-
leri de vardir. Bunlarin en dnemlisi, alma kelimesinin Kutsal Kitap’in hicbir yerinde bakire
anlaminda kullamilmamis olmasidir. Ayrica Kutsal Kitap icerisinde “bakire” anlaminda
kullanilan “bitula” kelimesinin gectigi pasajlardan® drnekler vererek, eger isteseydi Tan-
ri’'nin Yesaya'daki bu pasajda da aymi kelimeyi tercih edebilecegine, fakat etmedigine
dikkat cekmek istemistir.*

Modena’ya gore pasajda (7:14) gecen “Iste” ifadesine dikkat edilmelidir. Ona gére bu
tabir, yakinda gerceklesecek olan seyler i¢in kullanilmaktadir. Dolayisiyla Ahaz'in kendi
goziiyle gérecegi bir doneme isaret ediyor olmalidir.” Bu noktada Modena, Yesaya 7:14’tin
Kral Ahaz’a ve onun dénemine isaret ettigine dair alt1 kesin delil siralayarak meseleyi
ozetlemekte ve nihayete erdirmektedir. Birincisi, baglamdan anlasildig1 iizere amag
Ahazt korkusundan emin kilmak/onun génliinii rahatlatmaktir, dolayisiyla ona teselli
verirken konunun birden Mesih bahsine ge¢mesi uygun degildir. Ustelik Mesih’e isaret
edilse bile kendisinden bes yiiz y1l kadar sonra diinyaya gelecek olan bir kisinin o an
Ahaz'in korkusuna bir faydasi olmayacaktir. Bu hususta Tanri'min genel tavrini Kutsal
Kitap pasajlarindan anlamak miimkiindiir. Bu tavra 6rnek olarak Modena, Tanri’'nin Mu-

rint tagirmaniz yetmezmis gibi simdi de Tanrim’m sabrini mi tagiriyorsunuz? Bundan &tiirii Rabb’in kendisi
size bir belirti verecek: Iste, kiz gebe kalip bir ogul doguracak; adini immanuel koyacak. Cocuk kétiiyii red-
dedip iyiyi sececek yasa gelince tereyag ve bal yiyecek. Ama gocuk kétiiyii reddedip iyiyi segecek yasa gel-
meden, seni dehsete diisiiren o iki kralin topraklari 1ss1z kalacak (Yesaya 7:1-16).

% Modena, Magen Wa-Hereb, 132-134; Yehuda Aryeh Mi-Modena, Magen va-Herev, 57-58.

¢ Modena, Magen Wa-Hereb, 134; Yehuda Aryeh Mi-Modena, Magen va-Herev, 58.

2 Modena, Magen Wa-Hereb, 135; Yehuda Aryeh Mi-Modena, Magen va-Herev, 58.

®  Yaratilis 24:16.

¢ Modena, Magen Wa-Hereb, 135-136; Yehuda Aryeh Mi-Modena, Magen va-Herev, 58-59.

®  Modena, Magen Wa-Hereb, 137; Yehuda Aryeh Mi-Modena, Magen va-Herev, 59.
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sa'ya olan vaadini 6rnek gostermektedir. Tanr1 Musa'ya “Tanri, “Kuskun olmasin, ben
seninle olacagim” dedi, “Seni benim génderdigimin kaniti su olacak: Halki Misir’dan ¢i-
kardigin zaman bu dagda bana tapinacaksimz”.*® Pasajdan da anlasildigi {izere Tanr kigi-

nin bilhassa kendi hayatinda miisahede edebilecegi tiirden vaatler ve isaretler sunmakta-
dir.”

ikinci olarak pasajda alamet anlaminda sunulan seyin miijdelenen fiilin kendisi olma-
digim hatirlatmaktadir. Ciinkii miijdelenen seyin kendisi gergeklestiginde, o mucizeye
karsi insanin ruhunun giiclendirilmesinin/kaygisinin giderilmesinin bir anlami olmaya-
caktir. Dolayisiyla geng kizin hamile kalip, bir cocuk dogurmasi; Tanri’nin sdziinitin yerine
geleceginin, diismanin bertaraf edileceginin yalnizca bir gostergesidir. Bu hususta Mode-
na yine Tanr1 ve Musa {izerinden bir 6rnek getirmekte ve Musa’nin srailogullar’’nin Mi-
sir'dan ¢ikarilmasina iliskin Firavun’la ilgili endisesi karsisinda Tanri’'nin kendisine baz
alametler gonderdiginden bahsetmektedir.”® Bu alametlerin kendi baslarina bir anla-
mi/kiymeti yoktur, yalnizca Israilogullari'nin Misir’daki zuliimlerinin son bulacaginin ve
bélgeden cikarilacaklarinin gostergesidirler.®

Modena'nin iigiincii ve dérdiincii delilleri/itirazlar1 pasajin Mesih’e isaret etmesi ha-
linde ortaya ¢ikan sorunlarla ilgilidir. Mesih’ten beklenen sey tiim diinyanin kurtarilma-
sidir. Halbuki Yesaya'da yalnizca Davud’un evinde “Tanr size bir isaret verecek” ifadesi
gecmektedir. Buradaki sinirlilik nedeniyle s6z konusu ifadelerle Mesih’e isaret edilmis
olamaz. Ayrica Nasiralilarin iddiasi geregi Tanri’nin bu biyik liitfu, yani insanlik icin
enkarne olusu ve tiim insanlig1 kurtaracak olma mucizesi neden fbrahim, Musa, Davut
gibi kiymetli sahsiyetlere degil de kétii/aciz Ahaz’a, onun saray mensuplarina, kétii hiz-
metkarlarina verilmistir. Modena bu durumu da sorgulamaktadir.

Modena’nin besinci itirazi pasajin devaminda gegen, dogan ¢ocugun adinin Immanuel
konulacag: bahsidir. Ona gére bu kisimda “adini sa koyacak” denilmesi gerekmektedir.
Immanuel’in bir sifat/yakistirma oldugu diisiiniilse bile burada onun gercek adinin yazil-
mast1 gerektigini vurgulamaktadir.

Modena’nin altinci ve son delili ise pasajda bahsi gecen ¢cocuk hakkinda verilen “ama
cocuk kétiiyii reddedip iyiyi sececek yasa gelmeden” ifadesidir. Bu ifadede Modena kaste-
dilen kisinin isa ve dolayisiyla Tanri olmasi durumunda, onun bir siireli§ine kétiiden
nefret etmeyecegi séyleminin uygunsuzlugunu sorgulamaktadir.”

Modena’nin konuya iliskin itirazlarinin birgogu tutarl gériinmektedir. Bilhassa, Yesa-
ya’daki bahsi gecen alma ifadesi her ne kadar Septuagint’te zaman zaman bakire anlamina
gelebilecek parthenos seklinde karsilanmis olsa da pasajin ilk muhatabi olan Yahudilerin
bu ifadeyi bakire olarak anladiklarina dair bir delil bulunamadig1 bir gergektir. Dolayisiyla

¢ Cikis 3:12.

¢ Modena, Magen Wa-Hereb, 138-139; Yehuda Aryeh Mi-Modena, Magen va-Herev, 59.
% Cikis 4:1-30.

¥ Modena, Magen Wa-Hereb, 139; Yehuda Aryeh Mi-Modena, Magen va-Herev, 60.

7 Modena, Magen Wa-Hereb, 140; Yehuda Aryeh Mi-Modena, Magen va-Herev, 60.
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tarihsel gerceklik bakimindan alma ile kastedilenin bakire olduguna iliskin bir iddianin
kanmitlanmasi miimkiin gériinmemektedir.”

2. Tsa’min Soyu Tartigmalarinda Meryem’in Rolii

Hiristiyanlara gére Meryem’in hamileligi ne Yusuf'tan ne de baska bir erkekten kay-
naklanmigtir. Hiristiyanlar, Meryem’in bakire olduguna, ona kimsenin dokunmadigina
inanmuglar, hamileligin Kutsal Ruh’un tesiriyle gerceklesmesi sebebiyle onu yiice ve kut-
sal kabul etmislerdir. Fakat Hiristiyanlarin bu kutsallik durumuna halel getirecek iddialar
da vardir ve bunlar Hiristiyanlarin isa’nin Davud soyundan geldigine dair inancina zarar
vermektedir.

Thomas Aquinas Meryem'in fsa iizerindeki insani tesirini yok etmek icin Meryem’de
hamilelige gerekli olan kadinsal etkinin mevcut olmadigini iddia etmistir. Bu iddiasini
desteklemek adina Meryem’in biyolojik adet dongiistiniin olmadigir ifade etmistir. Hami-
lelik durumunun yalmzca Kutsal Ruh’un tesiriyle gerceklestigi, Meryem’in bir katkisi
olmadig belirtilmistir.”” Modena da eserinde Aquinas’in bu iddialarina yer vermistir.”

Modena konuya iliskin Galatino'nun goriislerini de aktarmaktadir. Galatino eserinde
Meryem'’in ilk insan Adem’in giinahinin tesirinde olmadan diinyaya geldigini savunmak-
tadir. Ona gore Meryem'in hi¢bir hastalig1 yoktur. Giinkd hastalik Adem’in giinahinin bir
sonucudur. Onun nezdinde kadinlarin adet déngiisii de bir hastaliktir ve Adem’in giinahi-
n1 tasimayan Meryem bu rahatsizliga da sahip degildir. Biitiin bu iddialar onun gebelige
bir etkisinin olmadigini géstermek icindir.”

Modena, Hiristiyanlarin Tanah tizerinden kendi inanglarina deliller getirmeye calistik-
larim belirtmektedir. Levililer kitabinda (12:2) “Israil halkina de ki, ‘Bir kadin déllenme
yasayarak/bir tohum araciligiyla hamile kalip erkek cocuk dogurursa, adet gordiigii
glinlerde oldugu gibi yedi giin kirli sayilacaktir.” denilmektedir. Modena bu pasajdan
yola ¢ikarak Hiristiyanlarin ‘bir kadin déllenme olmadan hamile kalmasi durumunda kirli
sayllmayacaktir’ seklindeki ¢ikarimini hatirlatmaktadir. Modena bu sonuca itiraz etmek-
tedir. Ciinkii ona gére Meryem’in diger biitiin kadinlar gibi Adem’in giinahini tagimadan
dogum yaptigini ya da hi¢ hayiz gérmedigini kim sdyleyebilir ki? Bu kisimda Modena
boyle bir bilginin Kutsal Kitap’ta yazmadigini vurgulamakta ve dogrulugunu sorgulamak-
tadir.”

Modena Meryem ile ilgili ortaya atilan s6z konusu iddialar1 agir1 bulmakta ve itirazini
Tanah ve Inciller 6zelinde delillendirmektedir. Hiristiyanlarin iddiasinin tam aksine Levi-
liler kitabindaki pasajin acik oldugunu, Meryem’in de bir ¢ocuk diinyaya getirdigi icin
kirlenmis oldugunu savunmaktadir. Ustelik Luka Incili'nde de apagik bir sekilde Mer-

John P. Meier, A Marginal Jew: Rethinking the Historical Jesus: The Roots of the Problem and the Person Vol. 1 (New
York: Doubleday, 1991), 222.

Aquinas, Summa Theologica, 111/32:4.

7 Modena, Magen Wa-Hereb, 106, 107; Yehuda Aryeh Mi-Modena, Magen va-Herev, 48-49.

74 Modena, Magen Wa-Hereb, 106-107.

> Modena, Magen Wa-Hereb, 107; Yehuda Aryeh Mi-Modena, Magen va-Herev, 48-49.
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yem’in arinma giinlerinden bahsedilmektedir: “Musa’nin Yasasi’'na gore arinma giinleri-
nin bitiminde Yusufla Meryem c¢ocugu Rabb’e adamak icin Yerusalim’e gotiirdiiler.””®
Meryem'’in arinma giinlerinden bahsediliyor ise, o halde kirlenmis sayildigini ve bu arin-
ma donemine ihtiyaci oldugu anlasilmaktadir. Modena’ya gére dogum sonrasindaki ka-
namali siirecin olmasi, Meryem’in diger kadinlar gibi dongtilere sahip oldugunu goster-
mektedir.”’

[sa’nin anne karnindaki form aliginda Meryem tesirinin bu &lgiide yok edilmesi,
isa’nin soyuyla ilgili meseleler agisindan énem arz etmektedir. Ciinkii Mesih Davud so-
yundan olmak zorundadir ve Hiristiyanlara gére isa da Davud soyundandir. isa’nin Yu-
sufla olan baglantis1 zaten kesiktir, fakat bu durumun tizerine bir de Meryem’in aktif
katkis1 yok sayildiginda (Meryem’den isa’ya bir tohum ge¢medigi iddias1) isa'nin Davud
soyundan oldugu iddiasi tartisilir hale gelmektedir. Bu noktada Modena incil yazarlarinin
da kafa karigikhiginin olduguna dikkat ¢ekmektedir. Modena, isim vermeden kendi icle-
rinden birisinin Matta ve Luka’daki soy kiitiigiinii inceledigini ve aralarindaki farkliliklar:
gordiigiinii belirtmektedir.”® Buna gore Matta Incili’ndeki Isa’nin soyu ibrahim’den bas-
lamakta ve Davud oglu Siileyman {izerinden devam eden soy Meryem’in kocasi Yusuf'a
kadar sayilmaktadir.”” Luka Incili ise Meryem’in kocas: Yusuf'tan baslayarak asagidan
yukart dogru verdigi listede soyu Davud oglu Natan’dan devam ettirip Adem’e kadar go-
tiirmektedir.* Burada iki ciddi tutarsizlik séz konusudur. ilki, Matta’da Davud’un soyu
Siileyman’dan devam ederken, Luka’da Natan’dan devam etmekte; ikinci farklilik ise Mat-
ta’da Davud ve Yusuf arasi 25 nesil; fakat Luka’da 42 nesil olarak zikredilmektedir.

Matta ve Luka Incili'ndeki bu tutarsizliklar Hiristiyan gelenek icerisinde cogunlukla iki
farkli silsileyi uyumlu olarak anlama ve izah etmeye calisma ¢abalarina neden olmustur.
Konuya iliskin cesitli agiklamalar yapilmistir. Her iki incil’deki soy listeleri Tanah’taki
isimlerle karsilastirilmgtir. Listelerde atlamilan isimlere dair teoriler gelistirilmistir. Bir
kusagi farkli cocuklar iizerinden isimlendirerek tutarsizliklar giderilmeye calisilsa da
meseleyi biitiiniiyle izah edecek bir yorum yapilamamustir.®* isimlendirme farkliliklari,
ilaveler ya da eksiltmelerin yani sira Davud’un nesline baglanmaya calisilan Isa’nin soyu-
nun Yusuf iizerinden sunulmasi meselesi bash bagina agiklanmaya muhtag bir konudur.

Modena incillerdeki bu tutarsizlik karsisinda Hiristiyan alimlerin de ne yapacagini bi-

Luka 2:21-24. Yahudi seriatina gore ilk dogan Tanrr’ya adanir ve kutsanir. Cikis 12:2; Levililer 5:7; Levililer
122, 6.

77 Modena, Magen Wa-Hereb, 108; Yehuda Aryeh Mi-Modena, Magen va-Herev, 49.

Crescas reddiyesinde iki Incil arasindaki soy listelerinde farkliliklar oldugunu ve bunun da bir celiskiye yol
agtigini belirtmistir. Fakat bu noktada kaynak bazinda bir hata yapmistir. Soy listelerinin Matta ve Luka’da
olmasina karsin reddiyesinde Matta ve Yuhanna incilleri ifadesini kullanmistir. Crescas, The Refutation of the
Christian Principles, 71-72.

7 Matta 1: 1-16.

8 Luka 3:23-28.

Konuya ilisin genis bilgi i¢in bk. Herman C. Waetjen, “The Genealogy as the Key to the Gospel According to
Matthew”, Journal of Biblical Literature 95/2 (1976), 205-230.
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lemedigini ve Aquinas'in da bu konu hakkinda sessiz kaldigiru belirtmektedir. Soy liste-
sinde tercih yapmanin ve Luka’y1 esas almanin da sorun tegkil edecegini ifade etmektedir.
Guinkii Davud soyunun Natan’dan siirdiiriilmemesi gerekir. Mesih’in Siilleyman’in soyun-
dan olma gerekliliginde bir siiphe yoktur. Bu hususta Kutsal Kitap ciimleleri agiktir.*
Dolayisiyla Nathanin konuyla bir ilgisi bulunmamaktadir.*®

Ayrica soy listelerindeki en temel problem fsanin soyunun Yusuf'a dayandirilmasi
meselesidir. Meryem bahsinde oldugu gibi Yusuf fsa'nin babasi degilse, bu durumda soy
listelerinde onu Yusuf'un soyu ile Davud’a baglamaya ¢alismak da beyhudedir. Yusufun
Meryem’le bir miinasebeti olmamissa Davud’un soyundan olsa bile bu durumun isa'nin
soyuna dair bir baglayicili§i yoktur. Hiristiyanlar, Sayilar kitabinda gecen “Miras bir
oymaktan 8biir oymaga gecmeyecek”® ifadesi geregi Meryem’in kocasi Yusuf'un siptin-
dan/oymagindan olduguna inanmaktadir. Fakat Modena’ya gére bu pasaj Israil toprakla-
rinin bsliinmesiyle ilgili olarak séylenmistir ve sonrast i¢in bir gecerliligi yoktur. Aquinas
da sahip oldugu bilgelikle buna ne cevap verecegini bilememistir ve Kutsal Kitap'in tarzi
geregi insanin soyu babaya gore takip edilir demistir.** Modena’ya gore akli ve gozii olan
herkes zaten bunu gorebilir. Elbette ki babasi ve annesi olan birinin soyu babasindan
nakledilir, fakat babasiz olan birinin takibinin neden annesi {izerinden yazilmadigim
sorgulamaktadir. Biitiin bu kanitlar g6z Sniinde bulunduruldugunda Modena'ya gore
Hiristiyanlarin isa’y1 Mesih olarak gérdiikten sonra soyuna dair hatali/kusurlu tesebbiis-
lerde bulunduklar: gergegi kabul edilmelidir.*

Modena, Galatino’nun da Isa’nin soyu sorununu ¢ézmek icin birtakim tesebbiislerde
bulundugunu ve sorunu topyekiin ¢ézmek icin yeni bir iddia ortaya koydugunu ifade
etmektedir. Galatino’ya gére Matta Yusuf'un soyunu ve Luka ise Davud iizerinden Mer-
yem’in soyunu anlatmak istemistir. Fakat Modena bu iddiaya da itiraz etmektedir. Ciinkil
Luka da soy silsilesini Yusuf iizerinden anlatmaktadir. Bu bakimdan Modena, Meryem'in
mevzubahis edilmesini anlagilmaz bulmaktadir.”’

Modena meseleyi isa’nin Mesihlik iddiasi {izerinden de ele almaktadir. Galatino’nun
iddias1 kabul edilse ve Meryem’in Davud soyundan olduguna inanilsa dahi yine de isa’nin
Mesih olamayacagini belirtmektedir. Ciinkii Hiristiyanlar Meryem'’in anne karnindaki
isa’ya bir katkis1 yoktur iddiasindadir. O halde Isa'nin Davud soyundan gelmisligine dair
iddia yersiz olmaktadir. Halbuki Mesih’in Davud soyundan olma zorunlulugu® herkesin

8 11 Samuel 7:12, 13, 15,16; I1. Samuel 12:24, 25; Mezmurlar 72:1.

& Modena, Magen Wa-Hereb, 118-119; ibr. Yehuda Aryeh Mi-Modena, Magen va-Herev, 53.

8 Sayilar 36:9.

Aquinas, Summa Theologica, 111/28:1.

% Modena, Magen Wa-Hereb, 120-121; ibr. Yehuda Aryeh Mi-Modena, Magen va-Herev, 53.

Modena bu kisimda Galatino’nun Kutsal Kitap’tan bazi ifadeleri ve Yonatan ben Uzziel'in Targumu’ndan
bazi pasajlar1 kendisine delil olarak kullanma girisiminden bahsetmektedir. Modena Galatino’nun Tar-
gum’dan yaptig1 alintilar1 sorunlu bulmaktadir. Modena, Magen Wa-Hereb, 121-122.

8 I Samuel 22:51.
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malumu olan bir konudur.®

Sonug olarak Modena’ya gére Isa’ya annesi Meryem’den ya da bir babadan insani bir
tohum ge¢memisse onun Davud soyundan geldigini sdylemek imkénsizdir. Bu yiizden
Mesih de olamaz ve incillerde kendisinden Davud oglu diye bahsedenler de yalan sdyle-
mis olmaktadir.”

3. Katolik Gelenekte Meryem’in Kutsiyeti/Yiiceligi

Modena’nin reddiyesinde temas ettigi diger bir konu Meryem'’in teotokos olmasi mese-
lesi ve ona yapilan dua ve tazimlerdir. Modena Katoliklerin Meryem’e yaklasim noktasin-
da bir celiski icerisinde olduklarini diisiinmektedir. Daha 6nceki bahislerde gectigi tizere
Adem’in giinahiyla kirlenmemis, biyolojik adet déngiisii olmadig igin Isa’nin hamileligin-
de etkisi olmamus, kendisinde ilahlik 6zelligi bulunmayan siradan bir kadindir. Ote yan-
dan Kutsal Ruh yoluyla hamile kaldig1 ve Mesih’in annesi oldugu icin de kutsaldir.”* Bu
siradanlik ve kutsallik anlayisi icerisinde Katolikler Meryeme teotokos {invanini layik gor-
miis, ona giinliik dualar ihdas ederek onu araci hiline getirmis ve ondan medet ummaya
baslamigtir.””

Modena reddiyesinde Meryem’e giinde ii¢ kez dua® (Ave Maria) edildiginden ve bu dua
ile Meryem’in oviildiigiinden bahsetmektedir. Reddiyesinde duanin tamamina yer veren

% Modena, Magen Wa-Hereb, 122-123; ibr. Yehuda Aryeh Mi-Modena, Magen va-Herev, 54.

*  Modena, Magen Wa-Hereb, 123; ibr. Yehuda Aryeh Mi-Modena, Magen va-Herev, 54.

Modena’nin bu iddiast Katolik kilise tarihi ve doktrinleri ile uyum arz etmektedir. Katolik gelenekte Mer-
yem’e tazimde bulunma erken dénemlerden itibaren hem Kilise hem de halk nezdinde tedricen artis goste-
ren bir meseledir. Bilhassa apokrif Yakup incili'nde detayli olarak sunulan Meryem portresi nedeniyle Mer-
yem'’in mucizelerle dolu yasami ve dolayisiyla kendisine hiirmet edilmesi gereken bir kadin oldugu fikri 6n
plandadir. Hiristiyanligin erken dénemlerinden itibaren Meryem’in rolii ve ilahi plandaki payesi bazi Kilise
babalarinin da giindemi haline gelmis ve Meryem’in bakireliginin yani sira onun kurtarici/araci roliinden
bahsedilmeye baslanmistir. {sa’da bulunan Tanri kelaminin ezeli ve ebedi olduguna kanaat getirilen iznik
Konsili (325) ile baslayan siirecte ise Meryem’in konumu resmi boyutta tartisilmaya baslanmis ve Efes Kon-
sili'nde (431) Meryem'’in teotokos (Tanr1 tasiyan, Tanri annesi) oldugu kabul edilmistir. Daha sonraki siirecte
Meryem’e &zel giinler/yortular, dualar tesis edilmis ve bilhassa Katoliklerin zor durumda kaldigi zamanlar-
da/savaslarda kendisinden medet umulmustur. Richard Price, “The Virgin as Theotokos at Ephesus (AD 431)
and Earlier”, The Oxford Handbook of Mary, ed. Chris Maunder (England: Oxford University Press, 2019), 130;
Mehmet Aydin, “I. iznik (M.S. 325) ve Efes (M.S. 431) Konsilleri Dogrultusunda Hiristiyanlik’ta Hz. Meryem
Kiiltii’niin Gelisimi”, Tiirk-Islam Medeniyeti Akademik Arastirmalar Dergisi 10/20 (2015), 10-14.

°2 Modena, Magen Wa-Hereb, 145-146; fbr. Yehuda Aryeh Mi-Modena, Magen va-Herev, 62; Hiristiyan tarihinde
Meryem'in yliceltilmesi ve teotokosluk siirecine iliskin detayli bilgi i¢in bk. Kiirsat Haldun Akalin, “Orta Ga-
gin Hristiyanlik Ogretisinde Meryem Ana Yiiceltmesi”, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 27 (2007),
271-305.

3.ya da 4. ylizyila ait oldugu tespit edilen bir papiriiste Meryem’e iliskin Latince bir duanin kaydinin bulun-
dugu fark edilmistir. Bu metin Meryem’e dua gelenegine ait en eski metin olarak degerlendirilmesinin yan
sira sz konusu metinde teotokos ifadesine yer verilmesi hasebiyle de oldukga 6nemlidir. Price, “The Virgin
as Theotokos at Ephesus (AD 431) and Earlier”, 130.
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Modena, Mezmurlar’dan bir alint1 yaparak® Tanr1 diginda kimseye dua edilmemesi, ondan
bagska kimseye Svgiiler sunulmamasi ve kimseden de yardim beklenilmemesi gerektigini
ifade etmektedir. Konuya iliskin Matta incili'nden® de bir delil sunmakta ve Hiristiyan
Kutsal Kitabi'nda duanin nasil yapilacaginin bildirildigine, dvgiiniin yalnizca Tanri’ya
yapilmasinin emredildigine, kurtulusun, magfiretin yalnizca O'ndan beklenilmesi gerek-
tigine vurgu yapmaktadir. Dolayisiyla Hiristiyanlarin bu pasajlarin varligina ragmen Mer-
yem’e dua etmesini ve ondan medet ummasim elestirmektedir.*

Modena bu noktada Hiristiyanlarin kendisine itiraz edebilecegini ifade etmekte ve
Meryem’e dua etmekteki asil maksadin Meryem’in onlar1 korumasi ya da kurtarmasi degil
de onun araciligiyla Tanri’dan yardim istenilmesi oldugunun ileri siiriilebilecegini belirt-
mektedir. Modena'ya gére bu itiraz iki agidan sorunludur. Oncelikle Tanri’nin bizzat ken-
disinden degil de bir araci {izerinden yardim dileme fikri kusurludur. ikinci olarak ise
Modena baska bir arac1 yardimiyla Tanri’ya dua etmenin yasak oldugunu ileri stirmekte-
dir. Zira Gikis Kitabi'nda “Rab’den baska bir ilaha kurban kesen &liim cezasina
carptirilacaktir”’ denilmektedir. Modena’ya gore buradaki dua da kurban gibidir ve Rab
disinda ne bir melege ne de salih/aziz kimselere dua edilir. Bu konuda bir yasak s6z konu-
sudur. Hiristiyanlarin dua etmelerinin nedeni onu yiiceltmeleri, hatta onun Tanr1’y1 do-
gurdugunu iddia edecek kadar ileri gitmelerinden kaynaklanmaktadir. Modena bu husus-
taki elestirilerini kendi dininde yer alan Tanr1 anlayisini 6verek sonlandirmaktadir. Yi-
celtilecek ve oviilecek olanin da yalnizca Tanri oldugunu ifade etmektedir.*®

Modena reddiyesini kendinden dnceki Yahudi reddiye yazarlari gibi kendi dindaglari-
na hitaben yazmis gibi goriinmektedir. Kendi déneminde Hiristiyanlarin Tanri, isa ve
Meryem algisina yonelik Yahudi okuyuculara bir agiklama yapma ihtiyaci hissetmis olma-
lidir. Bu bakis agisiyla o, Hiristiyanlarin Kutsal Ruh’un Meryem'’in bedenine miidahalesi,
Meryem’in Tanr1'y1 dogurmasi gibi s6z konusu inanglarinin gentileler/paganlar arasinda
rahatlikla kabul goérmesinin yadirganmamasi gerektigini bildirmektedir. Ona gore bu
zihni yatkinlik ve kabullenme pagan kiiltiiriinde zaten mevcut olan Tanrilarin insan ka-
dinlariyla birlikte olma rivayetlerinden, baba Tanrilar, 6len ya da dldiiriildiigiine inanilan
tanr1 hikayelerinden kaynaklanmaktadir.”” Bu noktada bazi arastirmacilarin bilhassa
paganlardaki baba Tanr1 ve insan anne figiirlerinin Hiristiyan inanciyla olan benzerligi
noktasinda bazi itirazlar sunduklar1 goriilmektedir. Buna gére pagan inanglarinda ya da
mitlerindeki s6z konusu Tanrilarin insanlardan cocuk edinmelerinde, Tanrilarin erkek bir
insan formuna biiriinmeleri ve kadin muhatap ile mutlaka cins? bir miinasebet imasinin

Giinesin dogdugu yerden battig1 yere kadar Rabb’in adina évgiiler sunulmali! (Mezmurlar 113:3).

“Bunun igin siz s0yle dua edin: ‘Goklerdeki Babamiz, Adin kutsal kilinsin. Egemenligin gelsin. Gokte oldugu
gibi, yeryliziinde de Senin istedigin olsun. Bugiin bize giindelik ekmegimizi ver. Bize kars1 sug isleyenleri ba-
gisladigimiz gibi, Sen de bizim suglarimizi bagisla. Ayartilmamiza izin verme. Bizi kétii olandan kurtar. Ciin-
kii egemenlik, giic ve yiicelik Sonsuzlara dek senindir! Amin™ (Matta 6:9-13).

% Modena, Magen Wa-Hereb, 146-147; ibr. Yehuda Aryeh Mi-Modena, Magen va-Herev, 62.

7 Gikis 22:10.

*  Modena, Magen Wa-Hereb, 147-149; ibr. Yehuda Aryeh Mi-Modena, Magen va-Herev, 62-63.

°* Modena, Magen Wa-Hereb, 148; fbr. Yehuda Aryeh Mi-Modena, Magen va-Herev, 63.
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bulunduguna dikkat edilmelidir. Fakat Hiristiyanlarin iddiasinda mesele bu agidan daha
farklidir. Meryem’in hamileligindeki tesir noktasinda Kutsal Ruh’a apagik bir atif yer
almakta'® ve dolayisiyla pagan gelenekteki tavirdan ayristigim iddia edenler bulunmak-
tadr.'”"

Sonug

Katolik 6gretide Mesih’in annesi olarak kutsiyet atfedilen Meryem meselesi, Modena
acisindan reddiyesinde miistakil bir bsliim olarak kendine yer verilecek kadar kayda de-
ger bir husustur. Modena reddiyesinde Hiristiyanlarin diger inanclarinda oldugu gibi
Mesih ve Meryem bahsinde de 6nce kendilerine bir inang tesis ettiklerini, akabinde bu
inanci oturtacaklari bir zemin insa etmeye calistiklarini vurgulamaktadir. Hiristiyanlarin
irrasyonel inanglari yine irrasyonel rivayetlerle saglamlastirilmaya calisilmistir. Modena
konuyu ele alirken 6ncelikle Tanri'nin bir kadin bedeninde enkarne olma yolunun tercih
edilmesini elestirmektedir. Akabinde bilhassa Katolik diinyanin kati bir sekilde savundu-
gu Meryem’in herhangi bir birliktelik yasamadan yalnizca Kutsal Ruh’un tesiriyle hamile
kaldig1 bu mucizevi durum ve Mesih’in annesi olma ayricalig ile dogum ve sonrasinda da
bakire kaldig1 iddiasim irdelemektedir. Bilhassa inciller aracihiiyla meseleye yaklasan
Modena Hiristiyanlari kendi Kutsal Kitaplari ile ¢elismekle itham etmektedir. Ayrica Hi-
ristiyanlarin konuya iliskin referans saydigi Tanah ciimlelerini de ele almakta ve Mer-
yem'’in bakireligine iliskin bu ifadelerin kaynak degeri tasimadigini vurgulamaktadir.
Mezkir konular: ele alan Aquinas gibi Hiristiyan teologlarin da bu husustaki problemin
farkinda oldugunu, konuyu agiklamak ve insanlari ikna etmek icin ¢abaladigini, fakat
ortaya ¢ikan neticenin degismedigini bildirmektedir. ikinci olarak Modena, Hiristiyanla-
rin Meryem’e Mesih’in annesi olarak verdigi payeyi yine Hiristiyanlarin, isa Meryem’den
hicbir sey almamistir diyerek geri aldig1 ve onu bir nevi siradanlastirdigini ya da Mer-
yem'i kutsiyet ve siradanlik arasinda bir celiski icerisinde biraktiklarini iddia etmektedir.
Buna ek olarak Modena’ya gore Mesih’in Davud soyundan olma gerekliligi agisindan
fsa’nin Meryem’den koparilisi isa’nin Mesihlik durumunu da engellemektedir. Son olarak
Hiristiyanhigin erken donemlerinden itibaren Meryem'’in yliceltilmesi, teotokos kabul
edilmesi ve Tanri ile insan arasinda aract konumuna yiikseltilmesi meselesini ele alan
Modena, hem Tanah pasajlari hem incil pasajlarinin sahitligiyle Hiristiyanlarin igerisinde
bulunduklari yanhsa dikkat cekmektedir. Modena’nin s6z konusu konulara iliskin getirdi-
gi itirazlar bilhassa Orta Cag Yahudi polemiklerinde siklikla rastlanan tiirden argiiman-
lardan olusmaktadir. Kendisi de galismasi icerisinde buna deginmektedir. Diger pek ¢ok
Yahudi polemikginin yaptigi sekilde muhatabi kendi dini metinleri tizerinden elestirmeye
dayali bir yolu esas almakla birlikte, Hiristiyan din adamlarinin/teologlarinin eserlerine
ve goriislerine referanslarda bulunarak reddiyesini daha 6zgiin bir ¢izgiye tasimaktadir.
Bu noktada Hiristiyan diinyaya dair miiktesebatinin olduk¢a yogun oldugu anlasilmakta-
dir. S8z konusu bilgi birikimin yasadigi bolgeden ve orada yasayan Hiristiyanlarla ve eser-
leriyle olan yakin temasindan kaynaklandigini séylemek miimkiindiir.

100 Matta 1:20.
101 Meier, A Marginal Jew, 222.
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Criticisms of the Venetian Rabbi Leon Modena (d.1648) Regarding the
Perception of Mary in the Catholic Faith

Extended Summary

Leon Modena was one of the revered Rabbis of Venice. He wrote a refutation called
Modena Magen va-Herev (Shield and Sword). He particularly preferred the name Magen,
frequently seen in anti-Christian Jewish refusals in the text’s title. He wrote the Modena
refusal as a critique of Pietro Galatino’s work. Galatino wrote a work called De Arcanis
Catholicae Veritatis in 1516. In his work, Galatino used Jewish sources, Kabbalah, and
Talmud literature. Modena has a unique manner in terms of writing style and argument
method. Modena presents objections to some of the beliefs of Christians in his work. The
work was designed as eight chapters, but the author died before the last three chapters
were recorded. In work, there are parts of Original Sin, Trinity, Incarnation, Virginity of
Mary, and Christ. While presenting objections to Christians, he used the works of famous
Christian theologians as well as Christian Holy Books. The most frequently referenced
source is Thomas Aquinas and his works. It is understood that Modena had advanced
knowledge of the history of the church as well as of rabbinical tradition and Jewish
philosophy.

Although Modena wanted to respond to the work of Galatino, he also targeted Thomas
Aquinas, one of the most important Christian theologians of the Middle Ages, and his
works. Although Modena’s work shows similarities with previous Jewish polemics in
terms of content and subject, it has a unique approach in terms of style, according to
today’s researchers. This study deals with Modena’s objections to the Catholic claims
about the virginity of Mary, her role in the birth and progeny of Jesus, and the glory of
Mary.

The issue of Mary, which is sanctified as the mother of Christ in Catholic teaching, is a
significant issue for Modena to include itself as a separate section in its rejection. In his
rejection, Modena emphasizes that Christians first establish a belief for themselves in the
subject of Christ and Mary, as they do in other beliefs, and then they try to build a ground
on which to establish this belief. Christians tried to consolidate their irrational beliefs
with irrational reports. While addressing the subject, Modena first criticizes the
preference of God’s way of incarnating in a female body. In Christian teaching, human
nature is contaminated by Adam’s sin. According to the divine plan, the Son God
sacrificed himself. He was born from the body of Mary. Afterward, he was killed by
crucifixion and paid the atonement for the original sin on behalf of all humanity. Thus,
the reconciliation between God and humankind was restored. In his work, Leon Modena
opposes the idea that a God should pay the price by incarnating. Modena discusses the
issue, seeming to acknowledge that incarnation is necessary. According to him, if the
birth of the Son God was a necessity, he could be born in different ways, not from a
woman’s womb. There had to be a better way to honor God. Later, Modena examines the
claim that Mary was a virgin at birth and afterwards, which is defended by the Catholic
world. In particular, Modena, who approached the issue through the Gospels, accuses
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Christians of contradicting their own Holy Books. It also deals with the Tanakh sentences,
which Christians consider as a reference, and emphasizes that these statements about the
virginity of Mary do not have a source value. According to him, Christian theologians like
Aquinas are aware of the problems. They tried to explain the issue and persuade people,
but the result did not change.

Another subject that Modena touched upon in her refusal was the issue of Mary being the
Theotokos and the prayers and adorations made to her. According to Modena, Catholics
have conflicting ideas about Mary. Mary is an ordinary woman who was not
contaminated by Adam’s sin, did not have an effect on the pregnancy of Jesus because she
did not have a female biological cycle, and did not have divinity in herself. She, on the
other hand, was conceived by the Holy Spirit and is holy because she is the mother of
Christ.

According to Modena, in terms of the necessity of the Messiah to be a descendant of
David, the separation of Jesus from Mary also prevents Jesus being the Messiah. Finally,
from the first periods of Christianity, he discussed the glorification of Mary, her
acceptance as the Virgin Mary, and her elevation to the position of intermediary between
God and man. Modena tries to refute Christian beliefs with the testimony of the Tanakh
and passages from the Bible. Modena’s objections to these issues consist of arguments
that are often found in medieval Jewish polemics. He also mentions this in his work.
While it is based on a way of criticizing the interlocutor through his own religious texts,
as many other Jewish polemicists do, he carries his rejection to a more original line by
making references to the works and views of Christian clergy/theologians. At this point,
it is understood that his accumulation of knowledge regarding the Christian world is
quite dense. It is possible to say that this knowledge stems from the region where he lived
and his close contact with the Christians living there and their works.

Like the Jewish refutation writers before him, Modena seems to have written the
refutation to his coreligionists. He must have felt the need to explain to Jewish readers
about the Christians’ perception of God, Jesus, and Mary in his time.

Keywords

The History of Religions, Judah Aryeh, Leone Modena, Magen wa-Hereb, Jewish-Christian
Polemic, Jesus, Virginity of Mary.
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Oz

Bu makale, Tiirk modernlesme siirecinin Tanzimat, II. Mesrutiyet ve Erken Cumhuriyet asamalarinda
merkezi rol oynayan kadin ve ideal kadin sGylemlerindeki degisime odaklanmaktadir. Makalede bu
i¢ dénemde egitim, calisma, aile hayat1 ve glindelik yasamda kadinin degisimini biitiinciil ve stirek-
lilik iliskisi igerisinde ele almak amaglanmaktadir. Bu sebeple ¢alismada, uzun siireli tarihsel ve top-
lumsal déniistimleri, makro ve mikro etkilesimleri ihmal etmeden biitiinsel olarak analiz eden tarih-
sel sosyoloji yaklasimi kullanilmistir. Makalede birgok disiplinin kesisme noktasinda bulunan kadin
konusuna odaklanildig i¢in farkli bilim dallarina ait pek ¢ok kaynaktan yararlanilmistir. Calisma ne-
ticesinde her ti¢ donemde de gelecek nesilleri yetistirme rolii nedeniyle kadinlarin egitilmesinin mer-
keze alindig1 ve aile odakli bir kadin sGyleminin gelistirildigi tespit edilmistir. Kadinin toplumsal ha-
yata katilim1 bakimindan ise Cumhuriyet’in ilanindan sonra farkli bir yol haritasi ¢izilmis, Batih giyim
tarzi ile mesleklerini icra eden kadinlar, Cumhuriyet’in sembolii haline gelmislerdir. Her ti¢ dénem,
kadinin egitimi ve aile i¢i rolleri bakimindan benzerlik arz etse de iyi Miisliiman, iyi anne, iyi es olarak
formiile edilen Osmanli yeni kadini, Cumhuriyet Dénemi’nde iyi anne, iyi e, iyi yurttas kadina evril-
mistir.
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Sosyoloji, Tarihsel Sosyoloji, Tiirk Modernlesmesi, Kadin Modernlesmesi, Yeni Kadin.
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Girig*

Bat1 karsisinda kroniklesen siyasi ve askeri yenilgiler sonrasi Osmanli Devleti, Av-
rupa’dan geri olma gercegiyle yiizlesmis ve devletin eski gii¢ ve konumuna erismesi ama-
ciyla gesitli girisimlerde bulunulmustur. 1839 tarihinde ilan edilen Tanzimat Fermam ise
tilkenin i¢inde bulundugu olumsuz kosullarin yiizeysel islahatlarla degil kskli reformlarla
diizelecegi inancimin bir yansimasi olmustur. Bir zihniyet kirilmasi olarak okunabilecek bu
dénemde asker? ve teknik alanlarda baslayan modernlesme hamleleri toplumsal yapinin
tiim birimlerini kusatacak sekilde genisletilmis; kiyafetlerden ev esya ve tanzimine, sofra
adabina, ziyaret, kutlama ve kadin-erkek iliskilerine kadar giindelik hayati Bat1 normlariyla
insa etme cabasi baglamistir.

Tanzimat Fermani'nda dogrudan kadinlari ilgilendiren hiikiimler yer almasa da bu d6-
nem kadinlar i¢in bir déniim noktasi sayilmaktadir. Zira bu dénemden itibaren kadinlarin
egitimsizligi, geri kalma olgusunun arkasindaki temel sebeplerden biri olarak degerlendi-
rilmis ve ilerleme tasavvuru etrafinda kurgulanan yeni hayat formunda déniisiimiin mi-
marlari olarak kadinlarin egitilmesi merkeze alinmistir.' Bu dénemde kizlarin egitimi ve
meslek edinmeleri i¢in birtakim diizenlemeler yapilmis, kadinlar egitim ve ¢alisma haya-
tinda yer almaya baslamislardir.

ittihat ve Terakki Hiikiimeti'nin y6netimi ele gecirdigi ve ulusalcilik politikalarinin be-
nimsenmeye basladig II. Mesrutiyet Donemi yeni bir evreye isaret etmektedir. Zira bu do-
nemde gerek devletin egitim politikas1 gerek kadin dergi ve derneklerinin aktif faaliyetleri
ve gerekse devam eden savaglar nedeniyle egitim ve calisma hayatinda yer alan kadinlarin
sayisi artmistir.” Mesrutiyet Dénemi’nde Tiirkgiiliik, Baticilik ve islamcilik seklindeki fikir
akimlar1 kadinlarin egitimi, calismasi ve anneligi konusunda farkli séylemler gelistirmis ve
dergi ve dernekler yoluyla kadinlar aktif varlik géstermislerdir. Bu dénemde ayrica savas-
larin yikici etkisinden dolay1 buhranda oldugu diistiniilen ailenin bekasi i¢in ¢dziim olarak
sunulan milli aile séylemlerinin icerisinde kadinlar merkezi bir konum isgal etmislerdir.

Tiirk modernlesmesinin yeni bir asamasini temsil eden Tiirkiye Cumhuriyeti evresi, si-
yaset, hukuk, ekonomi, sosyal ve giindelik hayat alanlarinda Osmanli Devleti’yle bir¢ok

Degerli goriis ve yardimlariyla calismamiza katki saglayan B.U.U. ilahiyat Fakiiltesi Din Sosyolojisi Ogretim
Uyesi Prof. Dr. Vejdi BILGIN’e tesekkiir ederiz.

Ahmet Murat Aytag, Ailenin Serencami / Tiirkiye'de Modern Aile Fikrinin Olusmast (Ankara: Dipnot Yayinlari,
2015), 165; thsan Capcioglu, “Degisen Toplumda Degisen Statii: Osmanli Devleti ve Cumhuriyet Déneminde
Kadinin Toplumsal Statiisii”, Diisiinen Siyaset 27 (2011), 76; Nevin Merig, “Osmanli Kadininin Cumhuriyet Ka-
dinna Déniistimiiniin Tarihselliginden Birkag Kesit”, Osmanli’dan Cumhuriyet’e Kadinin Tarihi Déniisiimii, ed.
Yildiz Ramazanoglu (istanbul: Pinar Yayinlari, 2000), 59-60.

Mesrutiyet Donemi’nde kadinlarin ¢aliyma hayatinda yer alma siireci hakkinda daha fazla bilgi icin bk. Sefika
Kurnaz, Cumhuriyet Oncesinde Tiirk Kadini: (1839-1923) (Ankara: T.C. Bagbakanlik Aile Arastirma Kurumu Bagkan-
1ig1 Yayinlari, 1991); Ahmet Makal - Giilay Toksoz (ed.), Gegmisten Giiniimiize Tiirkiye'de Kadin Emegi (Ankara:
Imge Kitabevi Yayinlari, 2015); Oktar Tigince, Osmanli Toplumunda Kadimn ¢alisma Hayati: Osmanli Kadinlari Ga-
listirma Cemiyet-i Islamiyesi (istanbul: Bilim Teknik Yaymevi, 1998); Zafer Toprak, “Osmanli Kadinlar: Galis-
tirma Cemiyeti: Kadin Askerler ve Milli Aile”, Tarih ve Toplum 9/51 (1988), 34-38.
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benzer 6zellikler tasimasina ragmen Cumhuriyet rejimi yonetimi, yeni dénemi Osmanli’dan
radikal bir kopus olarak nitelemistir. Cumhuriyet’in Batili gdriintime sahip meslek sahibi
yeni kadinlar1 ise ge¢misten kopusun somut gostergeleri olarak devrimin sembolleri ol-
muglardir.?

Modernlesme ¢ogu zaman hukuk, siyaset ve ekonomi gibi makro diizeydeki alanlardaki
degisimler iizerinden degerlendirilirken modernlesmenin bir diger boyutu olan insan ve
aile gibi mikro diizeydeki birimler ihmal edilmektedir.* Ayrica devrim olarak tabir edilen
radikal sayilabilecek degisimler bile dnceki ddnemlerle belirli bir stireklilik iligkisi tasimak-
tadir. Tlirk modernlesmesinin Tanzimat, Mesrutiyet ve Cumhuriyet olmak {izere ardisik ti¢
déneminde degisimin odaginda olan kadin konusu, makro ve mikro diizeydeki toplumsal
baglam ve dénemler arasindaki devamlilik iligkisi ihmal edilmeden ele alinmalidir.

Bu noktada tarihsel siireg icerisindeki toplumsal déniistimleri biitiinciil sekilde analiz
etme amaci tasiyan tarihsel sosyoloji perspektifi, kadin merkezli degisimi degerlendirmede
elverisli bir cerceve sunmaktadir. Nitekim Tiirk modernlesmesinin Ge¢ Osmanli ve Erken
Cumhuriyet evrelerinde kadinlara yonelik gelistirilen sdylemler ve giindelik hayatta ka-
dinlarin konumu bazi agilardan benzerlik; bazi agilardan ise farklilik tasimaktadir. Litera-
tiirde modernlesme, kadin tarihi, emek tarihi, siyasi tarih, aile tarihi gibi alanlarda kadin-
larin konumunu merkeze alan veya tartisma konusu yapan birincil ve ikincil kaynaklara
dayanan ¢ok fazla calisma® yapilmistir.® Bu ¢alismanin 3zgiin yani ise Tiirk modernlesme-
sinde kadin konusunda meydana gelen degisimleri biitiinciil ve stireklilik iliskisi icerisinde
degerlendirme amaci giitmesidir.

1. Yontem

Bu makalede Tiirkiye'nin modernlesme seriiveninin Tanzimat, II. Mesrutiyet ve Erken

Niliifer Gole, “Modernist Kamusal Alan ve islami Ahlak”, Islam’in Yeni Kamusal Yiizleri: Islam ve Kamusal Alan
Uzerine Bir Atélye Calismast, ed. Niliifer Géle (Istanbul: Metis Yayinlari, 2009), 25; Meyda Yegenoglu, Sémiirgeci
Fanteziler: Oryantalist Sylemde Kiiltiirel ve Cinsel Fark (Istanbul: Metis Yayinlari, 2003), 170.

Aksu Bora, “Tiirk Modernlesme Siirecinde Annelik Kimliginin DSniisiimii”, Yerli Bir Feminizme Dogru, ed. Aynur
flyasoglu - Necla Akgdkee (Istanbul: Sel Yaymcilik, 2001), 77.

ilgili dsnemdeki kadin ve kadin degisimini ele alan ¢alismalardan bir kismi igin bk. Emel Dogramaci, Ata-
tiirk’ten Giiniimiize Sosyal Degismede Tiirk Kadim (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu Atatiirk
Arastirma Merkezi, 1993); Serpil Gakir, Osmanli Kadin Hareketi (istanbul: Metis Yayinlari, 2016); Deniz Kandi-
yoti, Cariyeler Bacilar Yurttaslar: Kimlikler ve Toplumsal Déniisiimler, cev. Aksu Bora vd. (Istanbul: Metis Yayinlar,
2013); Merig, “Osmanli Kadininin Cumhuriyet Kadinina Déniisiimiiniin Tarihselliginden Birkag Kesit”; Capci-
oglu, “Degisen Toplumda Degisen Statii: Osmanli Devleti ve Cumhuriyet Déneminde Kadinin Toplumsal Sta-
tiisii”; Tezer Taskiran, Cumhuriyetin 50. yiinda Tiirk Kadin Haklar: (Ankara: Bagbakanlik Kiiltiir Miistesarligs,
1973); Tiirkan Erdogan, “Osmanli’dan Cumhuriyet’e Kadin Hareketinin Kurumsallasma Siireci”, Sosyoloji Yazi-
lari: Prof. Dr. M. Cihat Ozénder’in Amisina, ed. Nevin Giingdr Ergan vd. (Ankara: Hacettepe Universitesi Yayinlari,
2010); Sefika Kurnaz, Yenilesme Siirecinde Tiirk Kadim (1839-1923) (Istanbul: Otiiken Yayinlari, 2011); Ayse Berk-
tay Hacimirzaoglu (ed.), 75 Yilda Kadinlar ve Erkekler (istanbul: Tarih Vakfi Yayinlari, 1998); Serpil Sancar, Tiirk
Modernlesmesinin Cinsiyeti Erkekler Devlet, Kadinlar Aile Kurar (istanbul: {letisim Yayinlari, 2014).

Metin igerisinde ilgili literatiirden yararlamlacaktr.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/uluid
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Cumhuriyet asamalarinda merkezi rol oynayan kadin ve ideal kadin séylemlerindeki degi-
sime odaklanilmistir. Calismada tarihsel sosyoloji perspektifiyle kadin eksenli degisimlerin
onceki donemle devamlilik ve kopus iliskilerini, benzerlik ve farkliliklarini ortaya koymak
amaglanmugtir. Bu sebeple ¢alismanin temel problemi Osmanl ve Cumhuriyet modernles-
mesinde hem sdylemsel hem pratik diizlemde kadin degisimidir. Calismada egitim, ¢alisma,
aile hayati ve giindelik yasamda kadin degisiminin seyri anlasilmaya calisilacaktir.

Tarihsel sosyoloji, 6zne-yapi, makro-mikro etkilesimini g6z ardi etmeden’ tarihsel ve
toplumsal déniisiimleri biitiinciil sekilde® analiz etme ¢abasi giiden ve ¢ogunlukla karsilas-
tirmali calismalar iceren’ bir yaklasimdir. Tarih ve sosyolojinin bir araya geldigi bu ortak
analitik yaklasim, belirli bir yonii oldugu varsayilan déniistimlerin uzun-siireli tarihsel
perspektifi izerinde ¢aligmaktadir. Ancak hangi konu ¢alisilirsa ¢alisilsin tarihsel sosyolo-

jik perspektif, ele alinan fenomenin daha genis bir baglama oturtulmasini gerektirmekte-
dir.”

Tarihsel sosyoloji calismalarinda siklikla kullanilan modernlesme,'! bu calismada da te-
mel makro referans olarak kullamlmaktadir. Ayrica kadin tarihi caligmalarinda ele alinan
ev kadilarinin déniisiimii, meslek kadinlarinin kamusal alanda var olma olanaklar: ve ya-
sadiklar1 catismalar, giyim ve moda gibi pek ¢cok konu modernlesmenin mikro toplumsal
stiregleriyle ilgili 5nemli veriler saglamaktadir."” Dolayisiyla bu calismada kadin arastirma-
lar1, kadin tarihi, siyasi tarih, emek tarihi, sosyoloji gibi pek ¢ok alanin kesisme noktasinda
bulunan kadin konusuna odaklanildig icin farkh disiplinlere ait makro ve mikro diizeydeki
calismalardan yararlanilmigtir.

Galismamuzin literatiir taramasinda 1980’li yillardan itibaren yiiksek ragbet géren kadin
tarihi alaninda ¢ok fazla sayida kaynaga rastlanmis; bu sebeple kadin degisiminin en ¢ok
tartisildigi alanlar olarak kadinlarin calisma, egitim ve aile hayatlarina yonelik anahtar

Ferdan Ergut - Aysen Uysal, “Tarihsel Sosyoloji Ne Yapar? Nasil Yapar?”, Tarihsel Sosyoloji: Stratejiler Sorunsallar
ve Paradigmalar, ed. Ferdan Ergut - Aysen Uysal (Ankara: Dipnot Yayinlari, 2007), 12.

Safak Saglam, “Tarihsel Sosyoloji: Biitiinii Gorebilmek Adina Bir Yontem”, Hali¢ Universitesi Sosyal Bilimler Der-
gisi 1/1 (30 Eyliil 2018), 177-194.

Mete Tungay, “Sunus”, Tarihsel Sosyoloji: Stratejiler Sorunsallar ve Paradigmalar, ed. Ferdan Ergut - Aysen Uysal
(Ankara: Dipnot Yayinlari, 2007), 9.

ilgili dénemdeki kadin ve kadin degisimini ele alan ¢alismalardan bir kismi icin bk. Dogramaci, Atatiirk’ten
Giiniimiize Sosyal Degismede Tiirk Kadini; Gakir, Osmanh Kadin Hareketi; Kandiyoti, Cariyeler Bacilar Yurttaslar: Kim-
likler ve Toplumsal Déniisiimler; Merig, “Osmanl Kadininin Cumhuriyet Kadinina Déniisiimiiniin Tarihselligin-
den Birkag Kesit”, 53-79; Capcioglu, “Degisen Toplumda Degisen Statii: Osmanli Devleti ve Cumhuriyet Déne-
minde Kadimin Toplumsal Statiisii”, 73-88; Taskiran, Cumhuriyetin 50. yilinda Tiirk Kadin Haklart; Erdogan, “Os-
manl’'dan Cumhuriyet’e Kadin Hareketinin Kurumsallagsma Siireci”; Kurnaz, Yenilesme Siirecinde Tiirk Kadin:
(1839-1923); Hacimirzaoglu, 75 Yilda Kadinlar ve Erkekler; Sancar, Tiirk Modernlesmesinin Cinsiyeti Erkekler Devlet,
Kadinlar Aile Kurar; Elisabeth Ozdalga, Tarihsel Sosyoloji (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2011), 11-14.

Ozdalga, Tarihsel Sosyoloji, 15-16.

Ayse Durakbasa, “Kemalizm: Cumhuriyet Déneminde Modern Kadin ve Erkek Kimliklerinin Olusumu: Kema-
list Kadin Kimligi ve Miinevver Erkekler”, 75 Yil'da Kadinlar ve Erkekler, ed. Ayse Berktay Hacimirzaoglu (istan-
bul: Tarih Vakfi Yayinlari, 1998), 29.
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kelimeler kullanilmis ve agirlikli olarak Tiirkge literatiir taranmistir. fkinci olarak genis bir
zaman araligini incelemeyi hedefleyen bu calismada arsiv belgeleri, sicil kayitlar1 gibi cok
sayida birincil kaynaga ulagsmak bir makale ¢alismasinin kapsamini asacag icin bahsi gecen
temel verileri kullanan ikincil kaynaklar esas alinmis; “aktaran” ifadesi kullanilmamis, dog-
rudan ¢aligmada yararlanilan ikincil kaynaga referans verilmistir. Uglincii olarak tek bir
kadin kategorisi olmadigi, farkl sinif ve cografyadan kadinlar i¢in degisimin farkli bir seyir
takip ettigi gercegiyle bu calismada gerek toplumu déniistiirme giicii dolayisiyla yeni kadin
olarak sunulmasi; gerekse ilgili dénemin kitle iletisim araglarinin hedef kitlesi olmasi® se-
bebiyle orta simif kadinlar merkeze alinmistir. Bahsi gegen kisithiliklar disinda galisma 1839
ve 1950 yillar1 arasindaki siiregle sinirlandirilmistir.

2. Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Egitim ve Calisma Hayatinda Kadinlar

2.1. Kadinlara Yonelik Diizenlemeler ve Egitim

Tanzimat Fermani dogrudan kadinlara y6nelik maddeler icermemesine ragmen* kizla-
rin egitilmesi konusunda yapilan egitim reformlar ile kadin ve erkege mirastan esit pay
verilmesi, cariyeligin kaldirilmas: gibi kadinlari ilgilendiren hukuki diizenlemeler Tanzi-
mat Dénemi’nin ayirici niteliklerinden olmustur.” Bu dénemde kadina islam Hukuku’ndaki
kendi servetini diledigi gibi kullanma, isletme ve hatta gerektiginde esine bor¢ verme'® 6z-
giirliigiinii veren esler arasindaki mal ayrihig1 prensibi'” aym sekilde devam ederken, kadin
ve erkege mirastan esit pay verilmesini iceren arazi kanunu yiiriirliige girmis," cariyelik,
hukuki olarak kaldirilmistir.” Ancak aile hukukunda yenilik yapilmams;* bunun igin II.
Mesrutiyet’i beklemek gerekmistir.

II. Mesrutiyet Donemi’'nde hazirlanan ve devletin evlilik akdine ilk miidahalesi olarak
kabul edilen Hukuk-i Aile Kararnamesi (1917)* ile evlilik i¢in asgari yas sinir1 belirlenerek
nisanlanma hukuki olarak diizenlenmistir.” Sahitler huzurunda gerceklestirilme karari ile
evlilikler kayit altina alinmis, kadinlara bosanma hakki verilmistir.”® Ayrica kanunname

Alan Duben - Cem Behar, Istanbul Haneleri: Evlilik, Aile ve Dogurganlik 1880-1940 (Istanbul: iletisim Yayinlari,
1996), 219.

Aysenur Kurtoglu, “Tanzimat Dénemi ilk Kadin Yayiminda Dinin Yer Alis Bigimleri”, Osmanli'dan Cumhuriyet’e
Kadimn Tarihi Déniisiimii, ed. Y1ldiz Ramazanoglu (istanbul: Pinar Yayinlari, ts.), 21.

Tiginge, Osmanh Toplumunda Kadinin Calisma Hayat, 131.

16 Abdurrahman Kurt, “Osmanli Aile Yapis1”, Muhafazakar Diisiince Dergisi 31 (2012), 126.

M. Akif Aydin, “Osmanli Toplumunda Kadin ve Tanzimat Sonrasi Gelismeler”, Sosyal Hayatta Kadin, ed. ismail
Kurt - Seyid Ali Tiiz (Istanbul: Ensar Negriyat, 1996), 144.

8 Kurnaz, Yenilesme Siirecinde Tiirk Kadini (1839-1923), 64.

Tiginge, Osmanh Toplumunda Kadinin Calisma Hayatt, 131.

2 filber Ortayli, Osmanli Toplumunda Aile (istanbul: Pan Yayimcilik, 2000), 153.

2 M. Akif Aydin, Osmanl Aile Hukuku (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2017), 139-140.

Aydin, “Osmanli Toplumunda Kadin ve Tanzimat Sonras: Gelismeler”, 153.

Omer Gaha, Sivil Kadin (Tiirkiye'de Sivil Toplum ve Kadin), ed. Yasin Aktay, cev. Ertan Ozensel (Ankara: Vadi Ya-
yinlari, 1996), 102.
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kadinlara nik&h akdinde kocalarina tek esli kalmayi sart kogsma hakki vermistir.* Toplum-
sal yasamda giiclii bir degisiklige yol agmasa da® bu kararname Cumhuriyet Dénemi me-
deni kanununa zemin olusturmustur.”

Musiki, yabanci dil ve gesitli sanat dallar1 basta olmak tizere bir¢ok alanda kapsamli ve
nitelikli bir egitimden gecen tist sinif ailelerden gelen® ayricalikli azinlik disinda Tanzimat
oncesinde kizlara diizenli bir egitim gérme imkin tammmamigtir.”® Kizlarin devam ettigi
yegane okul mahalle imamlari veya dini bilgilere sahip kisilerin egitim verdigi Sibyan Mek-
tepleridir.”® Zorunlu olmadig: i¢in kirsal bslge kizlar1 bu okullara devam etme konusunda
da dezavantajli konumda olmustur.” Ulkede yasayan dini ve etnik azinlik ise kendilerine
ait egitim kurumlarinda kiz ¢ocuklarina egitim vermektedir.* Hatta iyi bir egitim verdigi
kabul edilen bu okullara iist sinifa mensup bazi Miisliiman aileler de kizlarini takma isim-
lerle kaydettirmislerdir.*

Tanzimat Dénemi’nde ilk olarak pratik yarar: yiiksek olan, kadinlara meslek kazandir-
maya ydnelik egitim kurumlar1 agilmistir. Bu dogrultuda ilk olarak 1842 yilinda teknik ve
bilimsel sekilde egitim veren iki yillik ebelik okulu; daha sonra ise kizlarin bicki-dikis gibi
kadins: sayilan becerileri kazanarak meslek edinmelerini saglayan Kiz Sanayi Mektepleri
agilmistir (1869). 1869 tarihli Maarif Nizamnamesi ile zorunlu hile getirilen Sibyan Mek-
tepleri'nde kiz 6grenciler igin 6-10; erkek 6grenciler icin 7-11 seklinde yas sinirlamasi ya-
pilmis ve bazi sehirlerde Kiz Riistiyeleri'nin agilmasi karar1 alinmigtir. Kiz Riistiyeleri'nin
acilmasi bu okulda gérev yapacak kadin §gretmen agigim giindeme getirmis ve 1870 yilinda
dgretmen yetistirmek {izere Darii’l-Muallimat (Kiz Ogretmen Okulu) agilmasi kararlastiril-
mis; boylece ebe ve 5gretmenler Osmanli'nin meslek sahibi ilk kadinlar: olmustur.®

I1. Mesrutiyet Dénemi’nde ise kizlarin egitilmesi daha ciddi bir zeminde tartigilmus, bir
yandan Kiz Sanayi Mektepleri ve Kiz Ogretmen Okullari’nin sayisi arttirilip bu kurumlar
istanbul disinda da yayginlastirilirken diger yandan yeni egitim kurumlar agilmistir. Bun-
lar arasinda kizlar i¢in lise dengi idadi ve sultaniler ve bunlara 6gretmen yetistirmek tizere
acilan Darii’l-Muallimat-1 Aliye’nin (1913) yanu sira lisans diizeyinde {i¢ yillik egitim veren

Aydin, “Osmanli Toplumunda Kadin ve Tanzimat Sonras: Gelismeler”, 153.

Ortayli, Osmanli Toplumunda Aile, 155.

Niliifer Ozcan Demir, “II. Mesrutiyet Dénemi Osmanl Feminizmi”, Hacettepe Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Der-
gisi 16/2 (15 Aralik 1999), 114.

Sefika Kurnaz, IL.Mesrutiyet Déneminde Tiirk Kadini (istanbul: Milli Egitim Bakanhi§1 Yayinlari, 1996), 77.
Tiginge, Osmanl Toplumunda Kadinin Calisma Hayat1, 12.

Abdulkadir Ozcan, “Tanzimat Déneminde Ogretmen Yetistirme Meselesi”, 150. Yilinda Tanzimat, ed. Hakki Dur-
sun Yildiz (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1992), 456-457; Nafi Atuf Kansu, Tiirkiye Maarif Tarihi: Bir
Deneme (Istanbul: Muallim Halit Kitaphanesi, 1930), 29.

Sema Ugurcan, “Tanzimat Devrinde Kadinin Statiisii”, 150. Yilinda Tanzimat, ed. Hakki Dursun Yildiz (Ankara:
Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1992), 498.

Tiginge, Osmanh Toplumunda Kadinin Calisma Hayatt, 33.

Fatma Barbarosoglu, “Osmanli Kadin Modernlesmesi: ‘Yeni Hayat'in ‘Yeni Kadin’lar1”, Muhafazakar Diisiince
Dergisi 11/41-42 (15 Aralik 2014), 18.

Tiginge, Osmanh Toplumunda Kadinin Calisma Hayatt, 32,50.
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inas Dariilfiinunu (1914) ve hemsirelik okulu da bulunmaktadir. Bu egitim birimleri disinda
kizlara konservatuar,* giizel sanatlar (1914) ve ticaret (1917)* alanlarinda egitim gérme
imkini saglanmigtir. 1921-22 yilinda Hukuk Fakiiltesi’'ne dért kiz 6grenci alinmig; 1922 yi1-
linda kizlar Tip Fakiiltesi'ne de girebilmislerdir.*®

2.2. Galigma Hayatinda Kadinlar

Osmanli Devleti'nde kadinin ¢alisma hayatindaki yeri degerlendirilirken ilk olarak
hangi kadindan bahsedildigi hesaba katilmaldir. Zira isci, memur, hizmet sektdriinde ¢ali-
san veya girisimci kadinlarin ticretli calisma yasamina girisi farkli izlekleri takip etmistir.

Tanzimat Dénemi Sncesinde kirsal bdlge kadinlar: tarimsal tiretim faaliyetlerine aktif
olarak katilmis, diger yandan sifahi bilgilerle ebelik, hekimlik gibi meslekleri para karsili-
ginda yerine getirmis, camasirci ditkkdnlari agms, hali dokuma, kumas ve iplik egirme gibi
ev sanayi isleri ile el sanatlar1 becerilerine dayanan ekonomik kazang saglayan tiriinler or-
taya koymuslardir.”’” Baz1 bolgelerde ¢ok sayida hanede dokumacilik, kadin, erkek, cocuk
tiim aile fertlerinin ortak glindelik faaliyetlerinden biri olmustur.”®

Tanzimat Dénemi’nde Istanbul ve Anadolu’da pek ¢ok esnaf ve tiiccar girisimci kadin
gelir getiren isler yapmislardir.”® Kentli orta sinif kadinlarin ise glindelik yasamlar ev ve
cocuklarin sorumluluklar: etrafinda 6riilmiistiir. Cinsler arasinda keskin mekénsal ayrim-
larin oldugu bu toplumsal yap: icerisinde kadinlarin ev diginda ticretli calismasinda itici
gii¢, ekonomik zorluklar olmustur. Kadinlar 8nce evin bir uzantisi olarak algilanan dokuma
atolyelerinde, sonrasinda ise isci olarak fabrikalarda tiretime katilmislardir.*

Gitci, tiim kapitalist tilkelerde egitim yoluyla edinilen 6gretmenlik, hemsirelik gibi ka-
dins1 mesleklerden dnce kadinlarin is¢i olarak calisma hayatina giris yaptigini ne stirmek-
tedir.** Osmanl kadinlarinin ¢alisma siireci bu iddiay1 destekleyecek niteliktedir. 1840 y1-
linda gayrimiislim kadinlarla baslayan iscilesme sertivenine 1860’larda Miisliiman kadinlar
%5 gibi diisiik bir oranla katilmis;* ancak arka arkaya patlak veren Balkan (1912-1913) ve I.
Diinya Savaslar1 (1914-1918) neticesinde kadinlar sanayide kalic1 bir yer edinmislerdir.*
Kadinlar fabrikada ilk olarak evsel rollerin bir uzantisi sayilan dokuma ve gida sektériinde

Kurnaz, I.Mesrutiyet Déneminde Tiirk Kadini, 95-103.

Tiginge, Osmanh Toplumunda Kadinin Calisma Hayat1, 46-48.

% Taskiran, Cumhuriyetin 50. yilinda Tiirk Kadin Haklart, 160-161.

Taskiran, Cumhuriyetin 50. yilinda Tiirk Kadin Haklart, 144.

Donald Quataert, Sanayi Devrimi Caginda Osmanli Imalat Sektérii, cev. Tansel Giiney (istanbul: letisim Yayinlari,
1999), 149.

Kurnaz, I.Mesrutiyet Déneminde Tiirk Kadini, 132-133.

Ahmet Makal, “Tiirkiye’de Kadin Emeginin Tarihsel Kékenleri: 1920-1960", Gegmisten Giiniimiize Tiirkiye'de Ka-
din Emegi, ed. Ahmet Makal- Giilay Toks6z (Ankara: imge Kitabevi, 2015), 37.

Oya Gitci, Kadin Sorunu ve Tiirkiye'de Kamu Gérevlisi Kadinlar (Ankara: Tiirkiye ve Ortadogu Amme Idaresi Ens-
titiisii Yaynlari, 1982), 17.

# Qya Sencer, Tiirkiye'de Isci Stifi (Istanbul: Habora Kitabevi, 1969), 93-94.

Makal, “Tiirkiye’de Kadin Emeginin Tarihsel Kokenleri”, 38.
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yer alirken savaslar sirasinda kadinlarin istihdam edildikleri sektdr ag1 genislemis ve kadin
iscilerin sayisinda niceliksel bir artig yasanmistir.* Ancak yine de 1913-1915 sanayi sayimi
verilerine gdre is¢i kadinlarin %95’i geleneksel sayilan dokuma ve gida sektdriinde ¢alis-
maktadir.”

Osmanli Devleti’nde meslek sahibi kadinlarinin ortaya ¢ikisi ise Tanzimat ve sonrasinda
yapilan egitim reformlariyla baglantilidir. lk olarak ebelik, sonrasinda hemsirelik* okul-
lar1 agilirken Kiz Sanayi Mektepleri, Mesrutiyet Dénemi’'nde en fazla yayilma gosteren ve
en dezavantajli gruplara dahi ulagabilen egitim kurumlar1 olmustur.” Prestiji daha yiiksek
olan Kiz Ogretmen Okullari’ndan daha ¢ok istanbullu Tiirk kizlarinin yararlandigi kabul
edilse de*® Tanzimat ve Mesrutiyet yillarinda Anadolu’da Kiirt ve fakir aile kizlar1 da bu
okullarda egitim gérebilmistir.” Osmanli Devleti’'nin son evresinde kolektif zihinde kadin-
lara uygun oldugu konusunda ittifak edilen ve sadece kadinlara hizmet verilen ebelik, 6g-
retmenlik ve terzilik mesleklerine yatirim yapilmas: dikkate degerdir. Bu meslekler disinda
kadin ve erkekleri mekansal olarak ayiran kiiltiirel ve dini kodlar kadinlara hizmet vermek
lizere kadin cavuslar, kolcular, gardiyanlara is sahas1 agmistir.®

Sadece kadinlara hizmet verilen meslekler ile fabrikalara isci olarak girmek kadinlar
icin zor degilken kadinlarin devlet memuru olabilmeleri ancak olagandis1 savas kosulla-
rinda gerceklesmistir.®" Erkeklerin cepheye sevkiyle Posta Telgraf Nezareti, Maliye Neza-
reti, istihbarat birimi, bankalar, tekel idaresi gibi pek ¢ok kurumda bosalan kadrolar: ka-
dinlar doldurmustur.*

Savaslar kadinlarin ¢alisma 6riintiisiinii reformlardan daha etkili sekilde degistirmis,
biitiin kadin kategorileri farkh bicimlerde ¢alisma hayatinda varhik ggstermislerdir.” Tiirk
kadinlarinin biiyiik magazalarda ¢alisma olgusu savaslarla birlikte baslamis,* kadinlar er-
keklerden bosalan memur agigimi doldurmus, savas sirasinda olagan kosullarda erkeklerin
calistig1 agir sanayi kollarinda isci olarak istihdam edilmis, fotografcilik, berberlik, hasta-
bakicilik, tarimsal iiretim, sokak siipiirme ve daha pek ¢ok iste calismiglardir.”® istanbul’da
kadinlarin berberlik yapmalarimin olagan hile gelmesi gazete siitunlarina “kadinlarin

“  Ahmet Makal, “Tiirkiye’de Erken Cumhuriyet Déneminde Kadin Emegi”, Calisma ve Toplum 2/25 (2010), 13-17;
Kurnaz, Il.Mesrutiyet Doneminde Tiirk Kadini, 126.

Makal, “Ttirkiye’de Erken Cumhuriyet Déneminde Kadin Emegi”, 38.

Tiginge, Osmanh Toplumunda Kadinin Calisma Hayatt, 42.

Sancar, Ttirk Modernlesmesinin Cinsiyeti, 211-219.

Somel Selcuk Aksin, Osmanli’'da Egitimin Modernlesmesi (1839-1908): Islamlasma, Otokrasi ve Disiplin, cev. Osman
Yener (istanbul: iletisim Yayinlari, 2010), 165-166.

% Kurnaz, Yenilesme Siirecinde Tiirk Kadin (1839-1923), 93.

Tiginge, Osmanh Toplumunda Kadinin Calisma Hayatt, 58-60.

Taskiran, Cumhuriyetin 50. yilinda Tiirk Kadin Haklar, 40; Kurnaz, II.Mesrutiyet Déneminde Tiirk Kadini, 124.
Tiginge, Osmanh Toplumunda Kadinin Calisma Hayati, 60-61; Kurnaz, IL.Mesrutiyet Doneminde Tiirk Kadin, 124.
Taskiran, Cumhuriyetin 50. yilinda Tiirk Kadin Haklart, 40-41.

Laurence S. Moore, “Sanayi Yasaminin Bazi1 Ynleri”, cev. Sénmez Taner, [stanbul 1920, ed. Clarence Richard
Johnson (istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 1995), 147-174.

Taskiran, Cumhuriyetin 50. yilinda Tiirk Kadin Haklar, 40-41.
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muharebeden istifadeleri” basligiyla ge¢mistir.*®

Savas yillarinda iilkenin icinde bulundugu ekonomik buhran, kocalar1 cephede olan
veya sehit diigmiis kadinlar1 en agir sartlarda calismaya itmis; farkh etnik ve dini kimliklere
sahip cok sayida kadin agir yasam kosullari altinda camasircilik, giindelikgilik gibi isler ya-
parak gecimlerini saglamaya calismislardir.”” Hatta 1916’da Misliiman kadinlarin “namus-
lariyla” gelir kazanmasini saglamak iizere “Osmanli Kadinlari Galistirma Cemiyet-i islami-
yesi” adinda bir dernek kurulmustur.*® Karakisla, savas kosullarinda ¢ok sayida Miisliiman
kadinin fahiselik yapmak zorunda kalmasina binaen kadinlari yanlis yollardan korumak
adina dernegin tiiztigline “namuslariyla” ibaresinin eklendigini belirtmektedir.”® Dernege
14.000 kadinin is i¢in bagvurmasi ise iilkenin i¢inde bulundugu ekonomik bunalimin dere-
cesini géstermesi bakimindan énemlidir.*®

Kadin emegine bagimhiligin dogdugu savas yillarinda kadinlarin Amerika drneginde ye-
dek isgiicii olarak kullanilmasi durumu, Osmanl Devleti’'nde de yasanmis gériinmektedir.*
Nitekim savas bitiminde, 8zellikle devlet dairelerinde ¢alisan kadinlarin islerine erkeklerin
savastan doSnmesiyle “tuhaf” sayilabilecek gerekgelerle son verilmistir. islerinden ayrilmak
istemeyen kadinlar dénemin kadin dergilerinin destegini alarak haklarini aramaya calis-
muglardir.”” Memurlarin aksine erkeklere nazaran diisiik {icretlerle ¢alistirilan isci kadinla-
rin varhig ise sektorde kalicilik kazanmustir.®

3. Tanzimat’tan Cumhuriyet’e “Yeni Kadin”

3.1. Genel Cerceve

Bati karsisinda geri kalma gerceginin ancak gelecek nesilleri egiten kadinlar eliyle dii-
zelecegi, Tanzimat ve II. Mesrutiyet Donemleri’nde hem kadin hem erkek aydinlar tarafin-
dan ikrar edilen ortak bir kanaatti. Tanzimat’tan itibaren Batililasma ve gelenek yanlilari
arasinda dogan kutuplasma giindelik hayatta alaturka/alafranga ikiligiyle karsilik bulmus
ve diislinsel mecrada da tilkenin bekasimin muhtag oldugu ideal kadin modeli tartismaya
aclmistir.

ilk olarak erkek aydinlarin tartisma giindeminde yer alan kadin konusu, 19. yiizyilin son
ceyreginde egitim reformlarinin meyvesini vermesiyle yayginlasan ve bir okur kitlesi edi-
nen kadin dergilerinin yayin hayatina baslamasiyla kadinlar tarafindan da tartigilmistir.
Goriicti usulii evlilik, kadinin ¢aligmasi, sosyal yasama katilmas, statiisii, ¢ok eslilik gibi pek

%6 Zafer Toprak, Tiirkiye'de Kadin Ozgiirliigii ve Feminizm (1908-1935) (istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 2014), 5.
Makal, “Tiirkiye’de Kadin Emeginin Tarihsel Kskenleri”, 39.

Tiginge, Osmanh Toplumunda Kadinin Calisma Hayat, 111.

Yavuz Selim Karakisla, Osmanli imparatorlugu’nda Savas Yillar: ve ¢alisan Kadinlar: Kadinlart Calistirma Cemiyeti
(1916- 1923) (istanbul: iletisim Yayinlari, 2015), 189-190.

% Duben - Behar, Istanbul Haneleri, 56.

Citgi, Kadin Sorunu ve Tiirkiye'de Kamu Gorevlisi Kadinlar, 22.

Kurnaz, I.Mesrutiyet Déneminde Tiirk Kadini, 125.

Aytag, Ailenin Serencamu / Tiirkiye'de Modern Aile Fikrinin Olusmast, 144.
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cok konu erkek aydinlar tarafindan fikir-sanat ve edebiyat sahasina tasmmustir.** 1868’de
yayin hayatina baslayan Terakki gazetesi ve gazetenin 1869’da verdigi Muhadderat eki ile
kadinlarin kendilerine ait sesleri duyulmaya baslamistir.®® Kadin haklarinin kadinlar tara-
findan sahiplenilmeye basladig1 bu evrede en etkili isim olarak 6ne ¢ikan Fatma Aliye Ha-
nim,* islami referanslar cercevesinde gdriicii usulii, cariyelik, bosanma, ¢ok eslilik gibi ko-
nulara elestiriler getirmistir.”’

1908’de II. Mesrutiyet’in ilan edilmesiyle baslayan dénem, ifade 6zgiirligli ¢agi olarak
yeni bir dénlim noktasina isaret etmektedir.”® Mesrutiyet Dénemi'nde bahsi gecen fikir
hiirriyeti ortami ve savagslarin dogurdugu 6zgiin kosullar, Tanzimat Dénemi’yle devamlilik
iliskisi icerisinde olmakla birlikte kadin konusunu daha merkezi bir mesele héline getirmis-
tir. Caha’ya gére bu siirecte kadin konusunda kalem oynatmamus tek bir diisiiniir bile yok-
tur.”” Tanzimat'la baslayan modernlesme ve gelenek uglarinda yer alan fikri akimlar Mes-
rutiyet’le rayina oturmaya baslamis ve ilimly, radikal ve iki ug arasinda temsilcileri bulunan
islamcilik, Baticilik ve Tiirkgiiliik seklindeki {i¢ diisiince cereyani farkli kadin modellerini
ideallestirmistir. Ziya Gokalp’in ¢ercevesini ¢izdigi Tiirkgii diisiince” ittihat ve Terakki,
sonrasinda Cumhuriyet Dénemleri'nde kadin ve aile politikalarinin sekillenisinde etkili ol-
mustur.

II. Mesrutiyet Dénemi’nin siyasi ve fikri 6zgiirlikk ortamindan kadinlar da nasibini al-
mus, kadin dergisi sayisinda adeta patlama yasanmistir.”* Bu dénemde ilk kez, kadinlarin
hak ve hukukunu 6n plana ¢ikaran ve salt feminist nitelik tasiyan Kadinlar Diinyasi adl1 dergi
yayin hayatina baslamistir.”” Derginin kurucusu Ulviye Mevlan, “kadinlarin hak ve hukuk-
lar1 taninincaya kadar dergide erkeklerin yazilarina yer verilmeyecegi”ni ifade etmistir.”®
Bu dénemde kadin dergilerinde, egitim imkanlarindan yararlanabilmis, iilkenin i¢inde bu-
lundugu siyasi ve toplumsal kosullar1 anlamlandirabilecek donanima sahip kadin yazarla-
rin yazilari yayimlanmistir. Ayrica bu dsnemde II. Abdilhamit zamaninda kiz okullar: sa-
yisinda yasanan niceliksel artigtan ¢ok sayida kadimin faydalanmis olmasi™ giindemi

Erdogan, “Osmanli’dan Cumhuriyet’e Kadin Hareketinin Kurumsallagma Siireci”, 1/216.

Taskiran, Cumhuriyetin 50. yilinda Tiirk Kadin Haklar1, 30; Kurtoglu, “Tanzimat Dénemi {lk Kadin Yayininda Dinin

Yer Alis Bigimleri”, 23.

¢ Yaprak Zihnioglu, Kadinsiz inkilap: Nezihe Muhiddin, Kadinlar Halk Firkast, Kadin Birligi (Istanbul: Metis Yayinlari,
2003), 44.

¢ Dilek Er Ulu, “Fatma Aliye (Topuz) Hanim (1862-1936) ve Kadinin Toplumdaki Yeri Hakkindaki Fikirleri”, Hu-

manities Sciences 6/2 (Mart 2011), 391-393.
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bk. Ziya Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslari, haz. Mehmet Kaplan (istanbul: Kiiltiir Bakanhi§1 Yayinlari, 1976).

7t Cakir, Osmanl Kadin Hareketi, 74.

Aynur Demirdirek, Osmanh Kadinlarimn Hayat Hakki Arayisinin Bir Hikayesi (Ankara: imge Kitabevi, 1993), 8-9.

Miiserref Avci, “Osmanli Devleti'nde Kadin Haklari Ve Kadin Haklarinin Gelisimi i¢in Miicadele Eden Oncii

Kadinlar”, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalart Enstitiisii Dergisi 55 (Ocak 2016), 245.

Cemile Kartal, “II. Mesrutiyet’in Cumhuriyet’e Mirasi: ‘Makbul Kadinlar™, istanbul Universitesi Siyasal Bilgiler

Fakiiltesi Dergisi 38 (Kasim 2011), 217; Umiit Akagiindiiz, II. Mesrutiyet Déneminde Kadin Olmak (Istanbul: Yeni

insan Yayinlari, 2015), 193.
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basindan takip edecek okur-yazar bir kadin grubunun dogmasim saglamistir.” Kadinlar
Diinyast gibi baz1 dergiler okuyucu mektuplari kdsesiyle siradan kadinlarin da seslerini du-
yurmuslardir.”® 93 Harbi (1877-1878), Balkan ve I. Diinya Savaslarini yasayan bir cografyada
kadinlar sadece ilim ve diisiince diinyasinda degil kurduklari ¢ok sayida dernekle de kamu-
sal alanda var olmus, kadinlar i¢in yiiksekdgrenim kurumlarinmin agilmas gibi gesitli karar-
larin alinmasinda aktif rol oynamislardir. Kadinlarin bu aktif konumu nedeniyle Tiirkiye’de
I. dalga feminizmin II. Mesrutiyet Dénemi’'nde 1910 il4 1920 yillar1 arasinda yasandig: ileri
stiriilmektedir.”

3.2. yi Miisliiman, Tyi Es, lyi Anne: Osmanli’da “Yeni Kadin”

Yeni kadin modeli ve yeni diinya diizeni pratik hayatta ncelikle {ist siniflarda kargilik
bulmus, kilik-kiyafet, ev ve esyalarinin tanzimi, adabimuaseret kurallari, kadin-erkek ilis-
kileri gibi pek ¢ok alan Batili normlar ekseninde yeniden tanzim edilmis; bilhassa iist sinif
aileler yeni pratikleri hayatlarina tatbik etmislerdir.”® Degisim her ne kadar éncelikle azin-
g1 ilgilendiren bir durum olsa da yeni ahlak ve degerlerin kitle iletisim araglari aracihiyla
norm olarak sunulmasi, bu kodlarin zaman icerisinde toplumu degistirme potansiyeli tasi-
yan orta sinif tarafindan benimsenme ve yayginlasmasinda rol oynamistir.”

Kadin degisiminin en goriiniir oldugu alan kadin kiyafetleri olmustur.*® Once erkek gi-
yimini kusatan moda akimu, iist siruf kadinlara da sigramis;®* ancak kamusal alanda Miisli-
man-Gayrimiislim kadinlar1 ayristiran rtiinme, sembolik 6nemini korumaya devam etmis-
tir.*> Tanzimat 6ncesinde kamusal alanin yeni tiyesi olan kadinlarin hem kiyafet ve 6r-
tiinme bicimleri hem de ev disindaki mekénsal gériiniirliikleri pek ¢ok yasa ve fermanla
sinirlandirilmigtir.®® Hatta yaptiklar islahatlarla 6ne ¢ikan II1. Selim ve 11. Mahmut gibi pa-
disahlar da modernlesme yanlisi olmalarina ragmen reform karsitlarina, kadin konusun-
daki hassasiyetlerini kadin kiyafetlerine getirdikleri siirlamalarla gdstermeye

Umiit Akagiindiiz, “Kadin ve Kadinliga Dair: II. Mesrutiyet Ddnemi Dergilerinden Yansimalar (1908-1918)”,
Folklor/Edebiyat 73 (Nisan 2013), 74-75.

76 Cakir, Osmanl Kadin Hareketi, 133.

Istlay Gktiirk, “Yeni Toplumsal Hareketlerin Bir Ornegi Olarak Tiirkiye’de Kadin Hareketi”, Degisim Sosyolojisi:
Diinyada ve Tiirkiye'de Toplumsal Degisme, ed. Ertan Egribel - Ufuk Ozcan (istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2011),
211.

Pinar Artikoglu, “Batililasma’nin Osmanli Aile Yasamindaki izleri”, 7. Uluslararast Tiirk Kiiltiirii Kongresi Tiirk ve
Diinya Kiiltiiriinde [stanbul (Ankara: Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu Atatiirk Kiiltiir Merkezi, 2009),
48-49.

7 Nevin Merig, Adab-1 Mudseret: Osmanli'da Giindelik Hayatin Degisimi (1894-1927) (istanbul: Kap1 Yaymnlar1, 2007),
523.

Namik Sinan Turan, “Modernlesmeyi Semboller Uzerinden Okumak: Son Dénem Osmanli Kadin Kiyafetinde
Degisim ve Toplumsal Tartismalar”, Kadin Arastirmalari Dergisi 12 (2015), 107.

Mine Demir, “Osmanli Kadinlari Arasinda Modanin Yayginlasmasinda Bir Arag Olarak Bicki-Dikis”, Bartin Uni-
versitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 1/2 (30 Aralik 2016), 72.

Barbarosoglu, “Osmanli Kadin Modernlesmesi”, 12.

Turan, “Modernlesmeyi Semboller Uzerinden Okumak”, 108-109.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/uluid



38 » Tanzimat’tan Erken Cumhuriyet’e Degisim icerisinde Kadin ve “Yeni Kadin” Sdylemi

calismiglardir.* Tanzimat’tan itibaren kent kadinlarinin kiyafetlerine y6nelik fermanlar gi-
derek azalmistir. Bir zihniyet degisimini de yansitan modaya uyma akimu, 19. yiizyil sonla-
rinda kadin dergilerinin verdigi yeni dikis teknikleri ekleriyle orta simif kadinlara da ulas-
mustir.”® Ancak gerek Tanzimat gerekse tesettiirlin kadinlar tarafindan masaya yatirildig
Mesrutiyet Dénemi’'nde farkli formlar 6nerilse de basortiisii, diisiintirlerin kirmizi ¢izgisi
olmaya devam etmis, drtiinmeyi denklemden ¢ikaran bir giyinme anlayis1 tekil 6rnekler
disinda giindemde yer bulamamistir. Tanzimat'tan Cumhuriyet’e kadarki siirecte Batili-
lasma hareketleri, kadin haklari konusunda mesruiyet ararken islam nezdinde onay arama,
islam’la catisma icerisinde olmadigini gésterme ¢abasinda olmustur.®® Basértiisii konu-
sunda da II. Mesrutiyet Dénemi’'nde kadin aydinlar kadinlarin basértiisiiyle kamusal alanda
yer almasini savunmus, hatta ¢alisma hayatina en uygun Islami kiyafetin nasil olmasi ge-
rektigi konusunda yarismalar dahi diizenlenmistir.*’

Tanzimat, II. Mesrutiyet ve Erken Cumhuriyet evrelerinde ailenin, modernlesme caba-
larimin merkezinde yer aldig1 s6ylenebilir. Zihniyetin sekillenmesine zemin teskil eden ilk
ve en 6nemli sosyallesme alani olarak aile Tiirk modernlesmesinin kalbinde yer almaktadur.
Nitekim Osmanli’nin son déneminde kadin séylemi aile elestirileriyle el ele gitmistir. Ai-
leye yoneltilen elestirilerin basinda ¢ok eslilik ve goriicti usulii evlilik yer almaktadir.

Yas faktoriiniin 6nemli bir statii ayraci oldugu Osmanh toplumunda, Batili egitim almig
geng aydin erkekler, babalariyla ve diger aile bilyiikleriyle kurduklari yasa dayali hiyerarsik
iliskinin eslerini segme hakkiru ellerinden almasindan dolay1 kadin haklarini savunmuslar-
dir.® Nitekim erken dénemde reformcu erkekler duygusal ve kafa yapisi acisindan uyusa-
caklar1 esi segme, onunla ortak zevk ve begeniler etrafinda vakit gecirip esitlikgi iliskiler
kurma 6zlemi ekseninde bir sdylem gelistirmis,* ve 1860’lardan itibaren goriicii usulii ev-
lilik elestirileri, ask evliligi, esleri ile sosyal hayata katilma arzular1 ve kadinlarin egitilmesi
konularini romanlara da tasimislar,” hayalini kurduklar: aile modelini sik¢a tartigmislar-
dir.” Erkek aydinlarin goriicti usulii elestirileri II. Mesrutiyet Donemi'nde de devam etmis-
tir. Es se¢me hakkinin olmayisini aglanacak bir durum olarak géren Tahsin Nahit sunlari
yazmaktadir:

“Bilinmeyenle evleniyoruz. Pirasa alirken gérme hakkimiz var, smriimiiz oldukga bir-
likte yasayacagimiz, cocuklarimizi yetistirip terbiye edecegimiz zevcelerimizi alirken

Capcioglu, “Degisen Toplumda Degisen Statii: Osmanli Devleti ve Cumhuriyet Déneminde Kadinin Toplumsal
Stattisii”, 76.

Demir, “Osmanli Kadinlar1 Arasinda Modanin Yayginlasmasinda Bir Arag Olarak Bicki-Dikis”, 71-82.
Kurtoglu, “Tanzimat Dénemi {lk Kadin Yayininda Dinin Yer Alis Bigimleri”, 24.

% Nazife Sisman, Kamusal Alanda Basértiiliiler: Fatma Karabuyik Barbarosoglu ile Séylesi (istanbul: Timas Yayinlari,
2004), 132.

Kandiyoti, Cariyeler Bacilar Yurttaslar, 181-201.

#  Merig, Adab-1 Mudseret, 195.

Firdevs Canbaz Yumusak, “Osmanli'dan Cumhuriyete Tiirk Romaninda Aile Kurumu ve Utopik Romanlari-
miz”, Muhafazakar Diisiince Dergisi 8/31 (2012), 155-156.

Yegenoglu, Sémiirgeci Fanteziler, 166.
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gorme hakkimiz yok! Bu halimize vahsiler giiler, medeniler aglar. Bizi bilmeyen bir
insan su satirlar1 okusa kdstebeklerin izdivacindan bahsedildigini zanneder. Evet
bizde kadin almak pirasa almaktan daha 8nemsiz sayiliyor. (...)Peygamberimiz (s.a.v.)
hasa, siimme hasa béyle mi evlenirlerdi? Bu tarz ayip izdivaci islam dininin gelenek-
lerinden gibi gdstermekten utanalim.” Giinkii bu, hakareti gerektiren bir adettir.”*

Kadin erkek arasinda yas farkindan da kaynaklanan mesafeli iliski ve eslerin birbirine
hitap tarzlar1 Kadinlar Diinyas: dergisinde elestiri konusu olmustur. Erkeklerin eslerine ha-
nim veya sen seklinde hitap etmesine karsin kadinlarin kocalarina efendi ya da bey sek-
linde seslenmesi, bir esirin efendisine hitabim yansittig1 icin “Demek ki bizler de kéleyiz,”
seklinde sorgulanmigtir.”

Ev isleri paylasimi agisindan tipik bir ailede kadinin ev isleri; erkegin disari islerinden
sorumlu oldugu geleneksel is bliimii siirdiiriilmektedir. Tanzimat ve Mesrutiyet Dénem-
leri’nde de radikal kiigiik bir feminist grup disinda annelik ve ev ici cinsiyet rollerinin sor-
gulanmadig1 gériilmektedir.”* Dénemin ders kitaplarinda da geleneksel cinsiyet rollerine
gore is paylasimi yapan kapin ve erkek profilleri yer almaktadir.”

Mesrutiyet Dénemi’nde gerceklesen savaslar bir zihniyet kirilmasina neden olmus, aile
ve evlilige dair yagsanan degisimler romanlara da yansiyan bir “aile buhran1” yasandigina
dair inanglarin gelismesine yol agmigtir.”® Toprak, bilyiik sehirlerde savaslar nedeniyle ka-
dinlarin galisma hayatina dihil olmasinin kadin-erkek iliskilerinde kalic1 degisiklige sebep
oldugunu ileri siirmektedir.” Kadinlarin kamusal gériintirliigiiniin keskin sekilde degis-
mesi, en Batici erkekleri dahi kadinlarin erkeklesecegi veya evlilik kurumunun ortadan kal-
kacagi gibi endiselere sevk etmistir.”® Savas yillarinda evlilik bigimi ve este aranan nitelik-
lerde de degisim yasanmus; tist simuf ve entelektiiel camianin giindeminde olan agk evlili-
gine, orta, hatta alt simiflar da tevecciih gstermeye baslamistir.” Mart 1918’den itibaren
es bulma problemine ¢6ziim arayislarinin bir sonucu olarak baslayan dergilere evlilik ilam
verme Adeti, bu zihniyet degisimini gstermesi bakimindan 6nem arz etmektedir.'”

Galismamizda daha once deginildigi {izere ¢ocuk egitiminden birinci derecede mesul

Bu ifade, Batici aydinlarin goriislerini desteklemek icin Islami referanslara bagvurmalarina érnek olarak gos-
terilebilir.

Gigdem Ulker, II. Mesrutiyet Dénemi Dergilerinde Kadin Imaji 1908-1914 (Aydin: Adnan Menderes Universitesi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2012), 76-77.

% Duben - Behar, Istanbul Haneleri, 241.

% Duben - Behar, Istanbul Haneleri, 160, 236.

Sengiil Arslan, Ders Kitaplarinda Cinsiyetgilik (Ankara: TC Basbakanlik Kadinin Statiisii ve Sorunlar1 Genel Mii-
diirliigii, 2000), 38.

Omer Torlak, “Modernlesme Kurgusu Olarak Ailenin Tiirk Romanina Yansimas1”, Muhafazakar Diisiince Dergisi
8/31 (2012), 140; Toprak, Tiirkiye'de Kadin Ozgiirliigii ve Feminizm (1908-1935), 38.

°7 Toprak, Tiirkiye'de Kadin Ozgiirliigii ve Feminizm (1908-1935), 14-15.

Yumusak, “Osmanli’dan Cumhuriyete Tiirk Romaninda Aile”, 163.

% Duben - Behar, istanbul Haneleri, 112-121.

10 Toprak, Tiirkiye'de Kadin Ozgiirliiii ve Feminizm (1908-1935), 10.
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olan kadinlarin egitilmesiyle {ilkenin beka sorununun asilacagi konusunda kadin ve erkek
aydinlar ortak bir séylem gelistirmislerdir.'* 1869’da Terakki dergisinin Muhadderat eki ile
kadinlarin kendilerine ait seslerinin duyulmaya basladig1 andan itibaren kadinlarin iyi
anne, iyi es ve ev hanimi olarak egitilmeleri merkezi konumu isgal etmis; 6zellikle en uzun
soluklu kadin dergisi olan Harumlara Mahsus Gazete’de bu dogrultuda yazilar yayimlanmus-
tir. Bu yazilarda 6zetle kadinlarin giindelik hayatta bir faydasi olmayan akademik egitim
yerine fitratlarina uygun, aile yasamiru kolaylastiran, pratik yarar yiiksek bir egitim gor-
meleri gerektigi, Avrupa iilkelerinden &rnekler gosterilerek savunulmustur:

“Avrupa ve Amerika’da kizlarin matematik ve cebirde iistiin basarilar gosterdigi go-
riilmiis ve bu alanlarda ¢aligma imkim bulmugslardir. Is hayatinda basari saglayan ka-
dinlarin ev hayatinda (ev idaresi, cocuk bakimi, yemek yapma, kocasina kars1 gérev-
ler) ise basarisizlik yasadiklar: gériildiigiinden Almanya’da, Amerika’da, Belcika’da kiz
okullarinin programlari siirekli olarak degisiklige ugramustir. Eczacilik, saglik, cama-
sir yikama, yemek yapma, mektebi silme siipiirme, hastalara bakicilik, cocuklara mah-
sus okullarda ¢cocuk bakimi gibi dersler uygulamali olarak gosterilmistir.”**

Bu ve buna benzer yazilarda giicli bir fitrat vurgusuyla kadinlarin aile hayatinda basa-
rili olmalarini saglayacak bir egitim gérmeleri gerektigi dne siiriilmiistiir. Osmanl kadin
tarihi arastirmalarinda siklikla Tanzimat Dénemi’'nde 6zellikle Hamimlara Mahsus Gazete’de
“iyi anne, iyi es, iyi Miisliiman” kadin modelinin idealize edildigi savunulmakta; hatta bu
liclemeyle Hitler Almanya’sinin kadinlar i¢in uyguladigi meshur 3K (kinder, kiiche,
kirche=gocuk, mutfak, kilise) formiilasyonu arasinda benzerlik kurulmaktadir.'®

Mesrutiyet Dénemi dergilerinde de benzer sekilde iilkenin geri kalis1 kadinlarin ev ha-
nimhig1 ve annelik rollerindeki bilgi eksikliklerine baglanmis; drnegin kadinlarin sofra dii-
zeni, camasir yikama, saglik vs. konularinda yetersiz oldugu; Anadolu kadinlarinin pedago-
jiden anlamadan ¢ocuk yetistirmelerinin bu felaketlerin sebebi oldugu iddia edilmis, aile
saadetinin kurulamamasi, aile i¢i problemlerin ¢oziilememesi de kadinlarin egitimsizligiyle
iliskilendirilmistir. Batili modeller dogrultusunda kadinlari, kadinlara atfedilen rollerde
yetkinlestirecek sekilde egitim miifredatimin giincellenmesi ¢6ziim olarak sunulmus; kiz
okullarinda miifredatin Arapca ve Farsca yerine bicki-dikis, cocuk bakimi kari-kocanin bir-
birlerine kars1 vazifeleri gibi dersler konulacak sekilde revize edilmesi 6nerilmistir. Bu 6ne-
riler reel hayatta da kargilik bulmus ev idaresi, bicki-dikis gibi dersler miifredata eklen-
mis;'* kizlarin kadinsi alanlarda meslek edinmesini amaclayan Kiz Sanayi Mektepleri'nde,
ev idaresi, diizeni ve islerinin yeni usul ve tekniklerle yapilmasina yénelik bir egitim

10 Yegenoglu, Somiirgeci Fanteziler, 168-169.

192 Savas Karag6z - Mustafa Sanal, “IL. Mesrutiyet Dénemi Kadin Gézilyle Kadn Egitimi”, Uluslararast Sosyal Aras-
tirmalar Dergisi 8/39 (2015), 682.

1% Omer Delikgdz - Nazmi Ziya Sehit, “Impact of Women Letters to the Modernization and Individualization
Process of Ottoman Women”, Women’s Memory: The Problem of Sources, ed. Fatma Tiire - Birsen Talay Kesoglu
(Newcastle: Cambridge Scholars Publishing, 2011), 68-80.

Karag6z - Sanal, “II. Mesrutiyet Dénemi Kadin Gozilyle Kadin Egitimi”, 681-688.
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programi gelistirilmigtir.'®
4. Erken Cumhuriyet Dénemi’nde Kadin (1923-1950)

4.1, Yapilan Diizenlemeler ve Egitim ve Calisma Hayatinda Kadinlar

Cumhuriyet’in ilanindan sonra kadinlarla alakali bir¢ok diizenleme yapilmistir. 1926 y1-
linda Isvigre Medeni Kanun’u kabul edilerek miras ve miilkiyet hakki gibi konularda yasal
olarak kadinlar erkeklerle esit héle getirilmistir. Evlilik i¢in asgari yas sinir1 belirlenmis,
cok eslilik yasaklanmistir. Medeni Kanun ile aile kurumu tizerinde devlet kontrolii kurula-
bilmistir.'* Kadinlar hem pek ¢ok Avrupali hemcinslerinden dnce se¢cme secilme hakki elde
etmis;'” hem de dénemin Avrupa iilkelerinden daha yiiksek oranda mecliste temsil edil-
mislerdir. '

Yeni rejimde kadinin egitimine biiyiik 6nem verilmis; Cumhuriyet’in ilk yillarindan iti-
baren kizlarin egitimlerini iyilestirilecek yasal diizenlemeler yapilmistir. Balkan ve I.
Diinya Savaslari’nin getirdigi yikima Kurtulus Savasi'nin eklenmesine ve iilkenin i¢inde bu-
lundugu darbogaza ragmen milli savunmadan sonraki en biiyiik biitce egitime ayrilmis-
tir.'” Halkgilik ilkesi geregi egitim hakkina tiim yurttaslarin ulasabilmesi i¢in 6gretmen ye-
tersizligine ¢dziim arayiglarinin bir neticesi olarak Ky Enstitiileri acilmigtir."® istanbul ha-
yatinin tiyatro, balo, gosteri gibi sanatsal faaliyetleri Halkevleri aracilifiyla tasraya tasin-
mugtir,'"!

Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile kadinin egitim durumundaki aksakliklar diizeltilmeye ca-
ligilmig; kadinlar 1926 yili itibariyle harp okullar1 disinda tiim egitim kurumlarina girme
hakki kazanmuslardir. Temel egitim zorunlu héle getirilmis"? ve 1927 yilinda Tiirkiye'nin
biitiin ortaokullarinda karma egitim baslatilmistir. Ozellikle 1930’1u ve 40’li yillarda kiz ve
erkek teknik okullarinin sayis1 kizlarin lehine arttirlmigtir.'™

Cumhuriyet Dénemi’'nde kadinlarin ¢alisma 6riintiisii Osmanli’yla paralel nitelikler ta-
simustir. Kadin isgiicti tarimda yogunlasmis," kadin istihdaminin gorece yiiksek oldugu

195 Elif Ekin Aksit, Kizlarin Sessizligi: Kiz Enstitiilerinin Uzun Tarihi (istanbul: fletisim Yayinlari, 2005), 11.

106 Leyla Kirkpinar, “Tiirkiye’de Toplumsal Degisme Siirecinde Kadin”, 75 Yil'da Kadinlar ve Erkekler, ed. Ayse Berk-
tay Hacimirzaoglu (istanbul: Tarih Vakfi Yayinlari, 1998), 19; Zehra Arat, “Kemalizm ve Tiirk Kadini”, 75 Yil'da
Kadinlar ve Erkekler, ed. Ayse Berktay Hacimirzaoglu (istanbul: Tarih Vakfi Yayinlari, 1998), 56.

197 Dogramacli, Atatiirk’ten Giiniimiize Sosyal Degismede Tiirk Kadini, 3.

198 Sirin Tekeli, “Europe, European Feminism, and Women in Turkey”, Women'’s Studies International Forum 15/1

(1992), 139-143.

19" Dogramact, Atatiirk’ten Giiniimiize Sosyal Degismede Tiirk Kadini, 39-40.

110

Ekrem Isin, Diisiinen Tohum Konusan Toprak Cumhuriyet’in K8y Enstitiileri 1940-1954 (istanbul: istanbul Arastirma-
lar1 Enstitiisii, 2012), 1/61-63.

Hakan Kaynar, “Yeni Rejimin Giindelik Hayat1”, Cumhuriyet: Yeni Insan Yeni Hayat, ed. Ekrem Isin (istanbul:
istanbul Arastirmalar: Enstitiisii, 2013), 113-114.

12 Kartal, “II. Mesrutiyet’in Cumhuriyet’e Miras1”, 231.

13 Dogramact, Atatiirk'ten Giiniimiize Sosyal Degismede Tiirk Kadini, 40-41.

14 Dogramaci, Atatiirk’ten Giiniimiize Sosyal Degismede Tiirk Kadini, 52.
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alanlar imalat sanayi ve hizmet sekt6rii olmustur. 1920°li, 30’1u ve 40’ yillara ait istatistiki
veriler kadinlarin geleneksel olarak kadin isciliginin yogun oldugu sektdrlerde toplandik-
larini géstermektedir.'*

Erken Cumhuriyet ddneminde is¢i kadinlar Osmanli’dakiyle ayni sektérlerde ve biiyiik
sehirlerde yogunlasmislardir. Gegmisten farkl olarak 1930’larda devletci iktisat politikala-
rinin benimsenmesi sonucunda kurulan Kamu iktisadi Tesekkiilleri'nde (KiT) calisan ka-
dinlarin sartlar iyilestirilmis; drnegin bu kadinlar 6zel sektérde ¢alisan kadin iscilerden
daha yiiksek ticret almig ve kismi de olsa kres ve yuva imkénlarindan yararlanabilmisler-
dir."'® Kadinlarin ¢alisma yasaminda sayilarinin artmasi 1936 yilinda is Kanunu’na kadin-
larla ilgili hitkiimlerin eklenmesini saglamis; bu yasayla erkek, kadin ve ¢ocuklarin calisma
kosullar1 yeniden diizenlenmistir. "’

Tiirkiye II. Diinya Savasi’'na girmemesine ragmen savasin etkileri sebebiyle 1940’l1 y1l-
larda seferberlik ilan edilmis, bundan dolay1 kadin, ¢ocuk ve geng isgiicii hizla artmigtir.'*®
Savas bitiminde kamu hizmetlerinde erkekler yerine ¢alisan kadinlarin islerine son verilir-
ken kadin isciler calismaya devam etmislerdir.'’

Tanzimat ve Mesrutiyet Donemleri’ne benzer sekilde Cumhuriyet Dénemi’'nde de kizla-
rin egitilmesine biiyiik 5nem verilmistir. Onceki rejimden farkli olarak bu dsnemde uzman
mesleklere kadinlar girebilmis; pozitivist paradigmanin da etkisiyle kizlarin sosyal bilim-
lere gére daha bilimsel sayilan fen bilimlerinde egitim gérmeleri tesvik edilmistir.'”* Ancak
uzmanlik gerektiren ve statii diizeyi yiiksek meslekleri icra etmede kadinlarin sinifsal ko-
numlar1 dogrudan etkili olmustur. Nitekim orta ve yiiksekdgrenim gérme daha ¢ok kentli
kizlara 6zgli bir imkinken' hukuk, tip ve diger uzmanlik gerektiren meslekleri ancak
kentli, varlikli, meslek sahibi seckin aile kizlar1 ya da memur kékenli ailelerde yetisen kizlar
icra edebilmislerdir.'”” Durakbasa’ya gére 6gretmen, memur, biirokrat gibi egitimli meslek
gruplarina ayricalik taniyan Cumhuriyet Donemi’nde yeni bir orta sinif eliti dogmus; kirsal
bélge ve egitimli orta sinif kadinlar1 arasinda olusan simfsal ayrim, tilkenin bir gercegi ola-
rak kurumsallagmistir,'”

15 Makal, “Tiirkiye’de Kadin Emeginin Tarihsel Kokenleri”, 47-64.

116 Makal, “Tiirkiye’de Erken Cumhuriyet Déneminde Kadin Emegi”, 13-14, 83-84.

17 Kirkpinar, “Tiirkiye’de Toplumsal Degisme Siirecinde Kadin”, 24.

118 Makal, “Tiirkiye'de Kadin Emeginin Tarihsel Kokenleri”, 45.

19 Kirkpinar, “Tiirkiye’de Toplumsal Degisme Siirecinde Kadin”, 24.

120 purakbasa, “Cumhuriyet Déneminde Modern Kadin ve Erkek Kimliklerinin Olusumu”, 24.
Dogramaci, Atatiirk’ten Giiniimiize Sosyal Degismede Tiirk Kadini, 4.

122 Ayse Oncii, “Uzman Mesleklerde Tiirk Kadini”, Tiirk Toplumunda Kadin, ed. Nermin Abadan Unat (istanbul:
Ekin Yayinlari, 1982), 253-267; Ayse Kadioglu, “Cinselligin Inkar:: Biiyiik Toplumsal Projelerin Nesnesi Olarak
Tiirk Kadinlar1”, 75 Yil'da Kadinlar ve Erkekler, ed. Ayse Berktay Hacimirzaoglu (Istanbul: Tarih Vakfi Yayinlari,
1998), 97.

Ayse Durakbasa, Halide Edib / Tiirk Modernlesmesi ve Feminizm (istanbul: iletisim Yayinlar1, 2017), 92-93.
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4.2. Tyi Anne, lyi Es, Iyi Yurttas: Cumhuriyet Dénemi'nde Yeni Kadin

Cumhuriyet’in ilan edilmesiyle baslayan dénem Tiirk modernlesmesinde yeni bir asa-
may1 temsil etmektedir. Osmanli’dan radikal bir kopus, bir devrim olarak nitelenen bu dé-
nem, aslinda hukuki, ekonomik, siyasi, sosyal ve giindelik hayatin bircok vechesinde Tan-
zimat ve Megrutiyet Dénemleri’yle siireklilik iliskisi igerisindedir. Nitekim bu rejim degi-
simi siirecinin, toplumun statik ve dinamik y6niiniin birbirinden ayr1 diisiiniilemeyecegi,
degisimin dogal denilebilecek siireclerle belirli bir devamlilik ¢izgisini takip ettigi anlamina
gelen sosyal akiskanhk'* icerisinde gerceklestigi aciktir. Kadinlarin kamusal alana katihim
diizeyi ve kilik-kiyafetlerinde meydana gelen degisimler Osmanli’dan ciddi bir kopus oldu-
gunu gosterse de pek ¢ok konuda énceki dénemle stireklilik iliskisi icerisinde bir degisim
seyri yasanmigtir. Toplumsal-giindelik hayatin gidis yonii Cumhuriyet yillarinda Mesruti-
yet ¢izgisini 6nemli Slgiide takip etmistir. Zira gerek rejimin kurucu biirokratlari,'” gerekse
egitim, siyaset, hukuk gibi alanlarda Cumhuriyet yeniliklerini uygulayan ilk kusak, Osmanli
imparatorlugu’nda yetisen sahsiyetlerdir.

Erken Cumhuriyet Dénemi'nde yeni kadin, devrimin ve Osmanli Devleti'nden kopusun
en agtk gostergesi olarak sunulmustur. Gole’ye gore kadinin merkezi rolii anlasilmadan Ke-
malist modernlesmeyi kavramak miimkiin degildir. Zira tiim devrimlerde ideal erkek mo-
deli 6ne gikarilirken Cumhuriyet modernlesmesinde Batili gériiniime sahip olarak kamusal
alanda yer alan kadin tipi ideallestirilmistir.'**

Cumhuriyet kadini Bati’nin rafine kiiltiirel degerleri ile iyi anne, iyi es, iyi yurttas olarak
dzetlenebilecek milli unsurlar: biinyesinde toplamis bir kadindir."”” Bu kadinlar hem Os-
manli’dan kopusun modern simgeleri hem de toplumsal dokunun ¢dziilmesini nleyen em-
niyet siibaplaridir.’”® Hatta Kandiyoti'ye gére Cumhuriyet’in yeni kadini ahlaki endiseler
sebebiyle adeta bir cinsiyetsizlestirme politikasina tabi tutulmus; kisa veya toplu saglari,
koyu renk tayyorii, makyaj, siis gibi disiligi vurgulayan eylemlerden uzak kalislariyla bu
kadinlar ancak kamusal alanin erkeksi dokusunu bozmayacak sekilde toplumsal yasamda
var olabilmislerdir.'”

Cumhuriyet Dénemi'nde kadinlarin séylem {iretme ve kadin haklari miicadelesinde
Mesrutiyet Dénemi’'ne gore daha edilgen konumda olduklar da siklikla deginilen bir hu-
sustur. II. Mesrutiyet Dénemi’nde kadin hareketleri, hdkim paradigma olan ulusculukla el
ele gitmis ve bir ist kimlik olarak ulusguluk kadin hareketlerinin yéniinii belirlemis; ancak
kadinlar bagimsiz bir kadin séylemi iireterek kamuoyunu belirleyen bir etkiye sahip

124 bk. Vejdi Bilgin, “‘Sosyal Akiskanlik’ Kavrami Uzerine”, Uludag Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/2 (Hazi-

ran 2003), 297-309.
Taner Aslan, “Ikinci Mesrutiyet Diisiincesinin Cumhuriyet’e Tesirleri”, Dumlupwnar Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi 21 (2008), 133.

126 Gole, “Modernist Kamusal Alan”, 24.
127

125

Yegenoglu, Sémiirgeci Fanteziler, 173.
128 Fatmagiil Berktay, “Tiirkiye’de Kadin Hareketi: Tarihsel Bir Deneyim”, ¢ev. Meral Akkent, Kadin Hareketinin
Kurumlasmast: Firsatlar ve Rizikolar (Istanbul: Metis Yayinlari, 1994), 23; Kadioglu, “Cinselligin inkar1”, 94.

129

bk. Kandiyoti, Cariyeler Bacilar Yurttaslar.
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olmuglardir. Cumhuriyet’i coskuyla karsilayan Mesrutiyet kadinlarinin, Nezihe Muhid-
din’in parti kurma girisiminin engellenmesi ve baskanligini iistlendigi Kadinlar Birligi'nin
kadinlarin tiim haklarina ulastig1 gerekgesiyle 1935 yilinda kapatilmasi**® 6rneginde gorii-
lecegi iizere, devletin benimsedigi cercevenin disinda dzgiin bir sese sahip olmasi engel-
lenmistir.”* Zihnioglu'na gére kadin inkilabi kadinsiz gergeklesirken; kimi zaman iktidarla
catisan bagimsiz politikalar gelistirmeye calisgan Mesrutiyet kadinlari Toska’nin deyimiyle
Cumhuriyet Dénemi’'nde esigi asamamis,™ bu dénemde devlet eliyle bir tiir zararsiz femi-

nizm yiiritilmistir.'

Sancar, modernlesmenin farkli asamalari olan Tanzimat, Mesrutiyet, Cumhuriyet d6-
nemlerinde kadin ve erkeklerin farkli islevler tistlendigini; bu dénemlerde erkeklerin tarih-
yapici kararlarda; kadinlarin ise ailenin modernlesmesinde rol oynadiklarini iddia etmek-
tedir. Mesrutiyet Dénemi’yle benzer sekilde Cumhuriyet Dénemi’'nde de kadinlar gelecegin
mimarlarim yetistirecekleri aile kurumundaki rolleriyle 6ne ¢ikmis; Tiirk modernlesme-
sinde siyaset erkeklere, sosyo-kiiltiirel dontisiim gdrevi ise kadinlara ait olmustur.”* Nite-
kim Cumhuriyet Dénemi’nde ders kitaplari, dergi, gazete ve cesitli séylemlerde mesleki ve
kamusal rollerine oldukc¢a énem verilmekle birlikte kadinlar en ¢ok annelik, es ve ev isle-
rine dair aile ici rolleriyle yer almislardir.

Bu konuda ilk olarak kizlara verilen egitim iceriginde 6nceki dénemle paralel sekilde
annelik ve ev kadinligi rollerinin belirgin oldugu sGylenebilir. Doniistiiriicii glicii nedeniyle
egitime verilen 6nem, Cumhuriyet Dénemi’'nde de devam etmistir.”*> Osmanli’daki Kiz Sa-
nayi Mektepleri'nin bir devami olan Kiz Enstitiileri’nin*** bu dénemde en fazla ragbet géren
kurumlar olmas1,”’ iizerinde durulmas: gereken bir durumdur. Zira bu okullarda Os-
manlr’daki meslek edindirme vurgusunu yansitan sanayi ifadesi kaldirilmus; Kiz Enstitiileri
orta sinif kadinlik normlarinin teknik usullerle 6gretildigi bir egitim kurumuna déniigmiis-
tiir. Cumhuriyet ideolojisini benimseyip yeniden tiretme rolii yiiklenen bu kizlarin yeri ev
olarak konumlandirilmistir.”® Ev kadinligimin profesyonel bir meslek gibi ele alindig1 bu
okullarda, modernlesmenin rasyonellesme ve verimlilik ilkeleri eve uyarlanmis; eski ku-
saklarin “ananevi-iptidai” bir sekilde yiiriittiikleri bulasik, yemek, titii, temizlik, dikis, nakis
ve ¢ocuk bakimini kapsayan ev islerini rasyonel bir sekle biirtime gayesi giidiilmiistiir.”*” Bu

130

Ayse Giil Altinay, “Milliyetgilik, Toplumsal Cinsiyet ve Feminizm”, Vatan Millet Kadinlar, ed. Ayse Giil Altinay
(Istanbul: iletisim Yayinlari, 2013), 24.

31 Durakbasa, “Cumhuriyet Déneminde Modern Kadin ve Erkek Kimliklerinin Olusumu”, 36-37.

132 Zehra Toska, “Cumhuriyetin Kadin Ideali: Esigi Asanlar ve Asamayanlar”, 75 Yil'da Kadinlar ve Erkekler, ed. Ayse

Berktay Hacimirzaoglu (istanbul: Tarih Vakfi Yayinlari, 1998), 76.

133 Durakbasa, “Cumhuriyet Déneminde Modern Kadin ve Erkek Kimliklerinin Olusumu”, 41.

134

Sancar, Tiirk Modernlesmesinin Cinsiyeti, 123-124, 306.
135 Mahmut H. Akin, “Muhafazakarligin Direnme Odagi Olarak Aile”, Muhafazakdr Diisiince Dergisi 31 (2012), 15.

136

Aksit, Kizlarin Sessizligi, 17.
17 Arat, “Kemalizm ve Tiirk Kadin1”, 64.
138 Aksit, Kizlarin Sessizligi, 144.

139 bk. Yael Navaro Yasin - Senay Ozden, “Evde Taylorizm: Tiirkiye Cumhuriyeti'nin ilk Yillarinda Ev Isinin Ras-

yonellesmesi (1928-40)”, Toplum ve Bilim 84 (2000), 51-73.
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okullardan mezun olan kizlar, annelik ve ev kadinliginin modern &lgiitlere gére yeniden
insa edilip uzun vadede topluma yerlesmesinde aktif rol oynamislardir.**

Cumhuriyet Dénemi’nde yasamin cinsler arasinda islevsel paylasimi ne ¢ikmig;*! “esit

ama farkli” anlayis1 benimsenmistir.'** 1930’lardan itibaren eslerin birbirlerine hitap tarz
daha esitlikci bir hile gelmeye baslamis, kari-koca birlikte gezme davranisi yayginlagmus,
babalarin ¢ocuk yetistirme sorumlulugunda artan pay1 giindelik hayata yansimaya basla-
mugtir.'” Nitekim ders kitaplar1 da bu durumu yansitacak metin ve tasvirlerle hazirlanmas,
ogrenciler ideal kadinlik ve erkeklik modellerini pekistiren bir egitim programina tabi tu-
tulmuglardir. Erken Cumhuriyet Dénemi ders kitaplarini inceleyen Giimiisoglu, kitaplarda
kari-kocanin sevgi temelli bir yuva kurdugunu ve esler arasinda hiyerarsik bir iligki bulun-
madiini iddia etmektedir."** Ayni dénem ders kitaplarini daha farkli yorumlayan Kancr’ya
gore ise bu kitaplarda orta sinif kadinlik ve erkeklik rolleri idealize edilmekte; egitimli mo-
dern giyimli anneler bir yandan ¢ocuklarinin egitimine yardimei olup misafir agirlama,
gezmeye gitme gibi ¢esitli rolleri iistlenirken diger yandan anneligin bir uzantisi seklinde
sunulan eve ait sayisiz isi “nese” ile yerine getirmekte; baba ise gazete okurken veya ¢o-
cuklara bilgi verirken resmedilmektedir.'**

fyi anne, iyi es, vatansever yurttas ve erkegin hayat arkadasi olarak ideallestirilen yeni
kadin, sadece ders kitaplarinda degil kitle iletisim araclar1 ve Atatiirk’iin sylevlerinde de
on plana ¢ikarilmigtir. Mustafa Kemal Atatilirk’iin su ciimleleri dénemin bakis agisini dzet-
ler niteliktedir:

“Her asamada oldugu gibi toplum yasaminda da is bsliimii vardir. Bu genel is bslimii
arasinda kadnlar kendileri ile ilgili gérevleri yapacaklari gibi ayni zamanda toplumun
refahi, mutlulugu icin gerekli olan ortak ¢calismaya da katilacaklardir. Ev isleri kadinin

en ufak ve 8nemsiz gérevidir. Kadinn en bilyiik gérevi analiktir.”*¢

Erken Cumhuriyet Ddnemi’'nde de ortak zihniyet olusturmada dergi ve gazeteler etkin
rol iistlenmeye devam etmis, 1930’1u yillardan itibaren dergi ve gazetelerde kadinin yerinin
evi oldugu fikri istikrarl sekilde stitunlara tasinmigtir,"” Ancak bu dénemde farkh goriisle-
rin de oldugu gériilmektedir. Ornegin 1930’lu yillarda ismail Hakk: Baltacioglu tarafindan

10 Sancar, Tiirk Modernlesmesinin Cinsiyeti, 221-224.

Durakbasa, “Cumhuriyet Déneminde Modern Kadin ve Erkek Kimliklerinin Olusumu”, 43.
42 Bora, “Tiirk Modernlesme Siirecinde Annelik Kimliginin D6niisiimii”, 77-105.
143 Duben - Behar, Istanbul Haneleri, 243-255.

44 Firdevs Giimiisoglu, “Cumhuriyet Dénemi’nin Ders Kitaplarinda Cinsiyet Rolleri (1928- 1998)”, 75 Yil'da Kadin-

lar ve Erkekler, ed. Ayse Berktay Hacimirzaoglu (istanbul: Tarih Vakfi Yaylari, 1998), 103-122.

45 Tuba Kanci, “Erken Cumhuriyet Dénemi (1928-1945) Ders Kitaplarinda Kadinlik ve Erkeklik Kurgular1”, Kim-
likler Liitfen: Tiirkiye Cumhuriyeti'nde Kiiltiirel Kimlik Arayist ve Temsili, ed. Gniil Pultar (Ankara: ODTU Yayinlart,
2009), 106-115.

146 Selda Serifsoy, “Aile ve Kemalist Modernizasyon Projesi (1928-1950)", Vatan Millet Kadinlar, ed. Ayse Giil Alt1-

nay (istanbul: iletisim Yayinlari, 2013), 177.

147

Aksit, Kizlarin Sessizligi, 172.
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cikarilan Yeni Adam gazetesi akil ve pratigi birlestiren, ¢aliskan, realist, toplumcu bir yeni
adami vurgularken, yeni kadim da tanimlamistir: “Ev kadini degil dncelikle tahsilli kadin.”
Gocuk dogurma diginda kadinin sorumlu tutuldugu biitiin isleri erkeklerin ve makinelerin
de yapabilecegini 6ne siiren Baltacioglu, “Kadinin yeri divan, evi mutfaktir,” diisiincesini
tasiyanlari yepyeni bir kadinin dogdugunu géremeyen “hayat aptallar1” olarak nitelemek-
tedir.Bu gorislerine ragmen Baltacioglu da zaman zaman kadinlari, elestirdigi cerceve ice-
risine yerlestirmekten kurtulamamaktadir. Ornegin evli kadinin on iki meziyetini siralayan
Baltacioglu'na gére evli kadin “aghiga dayanmali, tuvaletine dikkat etmeli, bilgisini satma-
maly, tursu, regel, salata yapmasim bilmeli, paragéz olmamali, zevkiyle moda disina ¢ik-
mali, sevimli olmaly, tasarruf yapmali, sebepsizce kiskanmamali, neseli olmali, erkegin kap-
rislerini anlamali ve cocuk nedir bilmelidir.”**®

Sonug

Modernlesme sancilarinin hila devam ettigi giintimiizde kadinlarin bulundugu konumu
anlamak icin mercegi gecmise tutmak gerekmektedir. Bu noktadan hareket eden ¢aligma-
mizda Tiirk modernlesmesinde “yeni kadin”in insa siirecine odaklamlmis; Tanzimat, II.
Mesrutiyet ve Erken Cumhuriyet Dénemleri’nde kadinlarin degisim siireci farkh ve benzer
yonleriyle degerlendirilmeye calisilmistir.

Tanzimat ve II. Mesrutiyet Dénemleri'nde kadinin egitilmesiyle ilkenin i¢inde bulun-
dugu kosullarin diizelecegine dair giiclii bir kam olugsmus, hakim séylem bu ¢izgi etrafinda
gelistirilmistir. II. Mesrutiyet Dénemi, hitkiimet degisimi, ulusalci damarin ve kadin hare-
ketlerinin giiclenmesi, savaslarin kadinlarin toplumsal gériiniirliiklerini arttirmasi gibi
ozellikleriyle Tanzimat'tan ayrilsa da bu iki ddnem “yeni kadin” sGylemleri bakimindan pa-
ralellik arz etmektedir. Zira en Batici fikirlerde dahi mesru dini sinirlarin digina ¢tkmamaya
gayret gosterilmis, Batici fikirler dini referanslardan destek alinarak sunulmaya calisilmis-
tir. Mesrutiyet kadinlari, calisma hayatina tesettiirlii olarak eklemlenmenin yollarini ara-
muglardir, Kadinin egitimi konusunda ortak bir séylem gelistirilmesine karsin 6ne ¢ikan fi-
kir akimlari, kadinin calismasina farkli mesafelerde durmuslardir. Kadinlarin ¢alismasina
en sicak bakan Baticilarda dahi savas yillarinda ¢aligan kadinlarin artmasiyla kadinlarin er-
keklesecegi, ailenin ¢dziilecegine dair endiseler olusmustur. Bir yandan azalan niifusu
ikame araci olarak kadinin biyolojik konumunun 6nem kazanmas: aile odakh bir kadin vur-
gusuna neden olurken diger yandan kadinin toplumsal yasama aktif olarak katilmasimn
savunulmasi, kadinin aileye mesafe koymasim gerektirmekte; bu da dénemin aydinlarinin
zaman zaman celiskili gériigler dne siirmesine yol agmaktadir.'”® Ge¢ Osmanl Dénemi’nde
genel olarak 6ne ¢ikan ideal yeni kadin ise “iyi es, iyi anne, iyi Miisliiman kadin” seklinde
aile odakl bir kadin modelidir.

Tiirk modernlesmesinin bir diger asamasi olan Cumhuriyet Dénemi’nde “yeni kadin”
devrimin sembolii olarak daha 6n saflarda yer almigtir. Bu dénem, kadinin egitimine; 6zel-
likle iyi anneler olarak yetismesine yatirim yapmasy; kadini Oncelikle aile

8 Duygu Koksal, “Yeni Adam ve Yeni Kadin: 1930’larda ve 40’larda Kadin, Cinsiyet ve Ulus”, Toplumsal Tarih 51
(1992), 32-33.
149 Toprak, Tiirkiye'de Kadin Ozgiirliiii ve Feminizm (1908-1935), 38.
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modernlesmesinin mimari olarak kurgulamasi bakimindan Tanzimat ve Mesrutiyet D-
nemleri’yle benzerlik tagimaktadir. Fakat Cumhuriyet Dnemi goriiniis olarak sinirlarim
din? referanslarin degil milli/ahlaki ilkelerin belirledigi bir kadin profilini ideallestirme-
siyle 6nceki dénemlerden farklilasmaktadir. Zira bu dénemde kamusal alanda ve vatandas-
lik bakimindan erkekle esit olarak konumlandirilan, Batili kiyafet ve yasam bigimi ile milli
degerleri blinyesinde toplayan bir kadin modeli 6ne ¢ikmigtir. Cumhuriyet’in yeni kadiru
“iyi anne, iyi es ve iyi yurttas” olarak nitelendirilecek bir kadindir.
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The Woman and “New Woman” Discourse in the Change from Tanzimat to
the Early Republican Period

Extended Summary

After successive political and military defeats against the West, the Ottoman State faced
the reality of lagging behind Europe and various attempts were made to restore the former
power and position of the state. The Tanzimat Edict, which was declared in 1839, was a
reflection of the belief that the negative conditions of the country would be improved not
by superficial but radical reforms. In this period, which can be considered a mentality bre-
akthrough, the modernization movements that started in the military and technical fields
were expanded to cover all units of the social structure, and the effort to build daily life
with Western norms began from clothes to household goods and their arrangement, table
manrers, visits, celebrations, and male-female relations. These efforts continued during
the Second Constitutional Monarchy Period and Early Republican Period, and a women’s
discourse was developed along with the policies and actions towards women in education,
work, and family life.

In this study, which focused on the change in the discourse of women and ideal women
during the Constitutional II and Early Republican Periods phases of Turkey’s moderniza-
tion adventure, the course of women'’s change in education, work, family life, and daily life
was discussed. Modernization is often considered through changes in macro-level areas
such as law, politics, and economy, while micro-level units such as humans and family,
which constitute the other dimensions of modernization, are neglected. The historical so-
ciology perspective was used in this article not to neglect the continuity relationship
between periods. With the historical sociology approach, it is aimed to reveal the continu-
ity and rupture relations, similarities, and differences of women-oriented changes with the
previous period.

Modernization, which is often used in historical sociology studies, was used as a basic
macro reference in the present study. Also, many topics such as the transformation of ho-
usewives, the possibilities of the existence of professional women in the public sphere and
the conflicts they faced, and clothing and fashion, which are discussed in women’s history
studies, provide important data on the micro-social processes of modernization. Therefore,
since this study focuses on the issue of women, which is at the intersection of many fields
such as women's studies, women's history, political history, labor history and sociology,
macro- and micro-level studies from different disciplines were used.

As aresult of the present study, it was found that there is parallelism in the “new woman”
discourses of the 2nd Constitutional Monarchy Period and the Tanzimat Reform Era. Beca-
use even in most Westernist ideas, efforts were made not to go beyond the religious boun-
daries, and Westernist ideas were presented with the support of religious references. The
women of the Constitutional Monarchy sought ways to participate in the working life by
wearing a “hijab”. Despite the development of a common discourse on the education of
women, prominent approaches of thought stood at different distances from women's work.
Even among Westerners, who were the most sympathetic to women working, there were

https://dergipark.org.tr/tr/pub/uluid



54 « Tanzimat'tan Erken Cumhuriyet’e Degisim Icerisinde Kadin ve “Yeni Kadin” Séylemi

concerns that the increase in women working during the war years would lead to the mas-
culinization of women and the dissolution of the family. On the one hand, the importance
of women’s biological status with the decreased population during wars caused a family-
oriented women's discourse, on the other hand, the emphasis on women's active partici-
pation in social life required women to distance themselves from family life. This led the
intellectuals of the period to put forward contradictory opinions from time to time. The
ideal new woman, which came to the forefront in the late Ottoman Period, was a family-
oriented woman model that could be summarized as a "good wife, good mother, and good
Muslim woman".

In the Republican Era, which is another stage of Turkish modernization, the "new woman"
came to the forefront as the symbol of the revolution. This period is similar to the Tanzimat
and Constitutional Monarchy Periods in that it invested in women's education, especially
in raising women as good mothers, and constructed women primarily as the architect of
family modernization. However, the Republican Period differed from previous periods in
that it idealized a woman profile whose boundaries were determined not by religious refe-
rences but by national/moral principles. Because, a woman model, who was positioned on
an equal basis with men in the public sphere and terms of citizenship, incorporating Wes-
tern dress and lifestyle, and national values, was idealized in this period. The new woman
of the Republic was a woman who could be described as a "good mother, good wife, and
good citizen".

Keywords

Sociology, Historical Sociology, Turkish Modernization, Women’s Modernization, New
Woman.
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islam diisiince geleneginde tartisma konusu olan Hz. Peygamber’in anne ve babasinin (ebeveyn-i
Resiil) dint ve uhrevi durumu, literatiirde ilk olarak Eb{i Hanife'nin (8. 150/767) el-Fikhii’l-ekber’ inde
“Ebeveyn-i Res{l kiifiir tizere dldiiler.” seklinde yer almistir. Osmanli déneminde de Hz. Peygam-
ber’in anne ve babasinin dini ve uhrevi durumu hakkinda miistakil risaleler yazilmistir. Bu mesele,
Osmanli ilim diinyasinda el-Fikhii'l-ekber serhlerinin kaleme alinmasi, dénemin siyasi konjonktiirii-
niin sonucu olarak Sia ile Rafizilik ad1 altinda gerceklesen dini miicadele, toplumda giderek yayginla-
san tasavvufl temayiiller ve esasen Ekberi bir anlayis olan niir-i Muhammedi diisiincesi gibi sebeplerle
giindeme gelmistir. Osmanli déneminde bu konuda yazilan risalelerin ilki ibnii’l-Hatib el-Amasi’nin
(8. 940/1534) inb&iil-istifd@’ i hakk: aba’i'1-Mustafd isimli eseridir. Kendisi de nfir-i Muhammed? diisiin-
cesini benimseyen [bnii’l-Hatib’in ebeveyn-i Resil'iin ehl-i necat oldugu gériisiinii benimsedigi bu
risalenin amacinin Hz. Peygamber hakkinda yanls diisiincelere ulagilmasinin niine ge¢mek oldugu
anlasilmaktadir. Eserinde Ibnii’l-Hatib gériisiinii Hz. Peygamber’in serefli nesebini temel alarak izah
etmis, bu konuda olusan itirazlara ve karsit gériisti iddia edenlere Ayet, hadis ve rivayetler tizerinden
cevaplar getirmistir. Onun nir-i Muhammed; diisiincesine bagl olmasinin agiklama ve istidlallerine
yansidig1 goriilmektedir. Bu risilenin ebeveyn-i Res{il meselesinin Osmanli ilim gevrelerine tastyicist
konumunda olmast risdlenin 8nemini teskil etmektedir. ibnii’l-Hatib’in bu risaledeki goriis ve agikla-
malarinin kendisinden sonraki dsnemde dayanak olma ve elestiriye muhatap kilma seklinde iki yonlii
bir etki biraktig1 soylenmelidir.
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Abstract [You may find an extended abstract of this article after the bibliography.]

The religious status of Prophet’s parents’ (abaway al-Rasil) and their position in the hereafter, which
is the subject of discussion in Islamic thought, was mentioned in al-Figh al-akbar by Abti Hanifah (d.
150/767) as “the Prophet’s parents passed away on kufr” for the first time in Islamic literature. In the
Ottoman times, separate treatises were written about the religious status of Prophet’s parents’and
their position in the hereafter. In the Ottoman scholarly circles, this issue was discussed as a results
of factors such as the writing of the commentaries on al-Figh al-akbar, the religious struggle against
Shi‘ah under the title of Rafizis as a consequense of political circumstances of the period, the ever-
growing Sufi inclinations in the public sphere and the influence of the idea of al-nir al-Muhammadi,
that is a mainly Akbarian notion. The first of these treatises during the Ottoman times is the work of
Ibn al-Khatib al-AmasT (d. 940/1534) called Inba’ al-istif@ fi hagq aba’ al-Mustafd. It is evident that the
purpose of this treatise, in which Ibn al-Khatib, who also adopted the idea of al-nir al-Muhammadi,
argued the view that the Prophet’s parents are among the people of salvation (ahl al-najah), is to
prevent false thoughts about the Prophet. In his work, Ibn al-Khatib elaborated his view based on the
“noble lineage” of the Prophet and he provided answers to the objections and opposite views on this
issue through verses, hadiths, and narrations. 1t is seen that his adherence to the idea of nir-i
Muhammadi is reflected in his explanations and inferences. As it brought the issue on the Prophet’s
parents to the Ottoman scientific circles, this treatise has a historical and contextual importance. The
views and explanations of Ibn al-Khatib in this treatise had significant effects in two ways as it
became the basis for the debates and was widely criticized in the succeeding period.
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1. Ebeveyn-i Res(il Tartigmasinin K6ken ve Mhiyeti

Hz. Peygamber’in anne-babasinin (ebeveyn-i Resiil) dint ve uhrevi durumlarinin ne ol-
dugu, yani onun niibiivvetinden 6nce vefat etmeleri sebebiyle bu diinyada iman agisindan
hangi kimlige sahip olduklar1 ve nihayetinde &hirette kurtulusa erip ermedikleri meselesi-
nin kdkeni, Hz. Peygamber’e nispet edilen bazi rivayetlere kadar dayanmaktadir. Bir kisim
rivayetlerde Hz. Peygamber’in, “anne-babasinin durumunun ne oldugunu merak ettigi”
kaydedilmektedir." Bunun yaninda, baz1 sahabilerin kendi anne-babalarinin durumunu
sormalarina karsilik Hz. Peygamber’in onlarin cehennemlik olduklarini séyledigi, ardindan
~farkli 8rnek hadiselerde kullandigi ifadeler kismen farklilasmakla birlikte nihayetinde-
kendi ebeveyni hakkinda da ayni hitkmii beyan ettigini ortaya koyan rivayetler bulunmak-
tadir.?

Tartigmanin bdyle bir nassi zemini bulunmasinmin yaninda, Muaviye’nin hilafete gelme-
sinin ardindan daha belirgin hile gelen Emevi-Hasim1 ¢ekismesi, meseleye siyasi bir zemin
de olusturmustur. Bu baglamda bizzat Hz. Ali ve onun iizerinden Eb{i T4lib’i elestiren, hatta
1srarla Eb(i TAlib’in kéfir oldugunu vurgulayan rivayetler ve sdylemler én plana gikarilmis-
tir. Buna karsilik $if ulemanin, imametin sadece siyasi degil ayni zamanda Hz. Peygam-
ber’den teviriis edilen dini bir makam oldugu diisiincesi tartigmayi ister istemez itikadi bir
zemine de ¢ekmistir. Hz. Peygamber’in soyundan gelen imamlarin masumiyeti Sia’nin te-
mel inang esaslarindan biri oldugundan, bu masumiyetin temellendirilebilmesi adina Hz.
Peygamber’in fliruu i¢in dngoriilen ismet, usiiliinii de icine alacak sekilde genisletilmis,
buna binaen Hz. Adem’e kadar atalar1 icerisinde hicbir kafirin bulunmadig1 iddiast ortaya
konulmustur. Bunun yani sira Hz. Peygamber’in annesi Amine ve -imamlar silsilesinin bas
Hz. Ali'nin babasi olmasi hasebiyle- Eb(i Talib'in de miimin oldugu, S$ia'nin (5zelde
imamiyye) izerinde icma ettigi itikadi esaslar arasinda kaydedilmistir.’

Ebfi Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberf, Tefstru't-Taberi: Cami<u’l-beyan ‘an te>vili ayi’l-Kur’an,

thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirk? (Cize: Daru Hecr, 2001), 2/481; Eb(i Abdillah Muhammed b. Ahmed b.

Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubd, el-Cami li-ahkdmi’l-Kur’dn, thk. Hisam Semir el-Buharf (Riyad: Daru Alem{’l-Kiitiib,

2003), 2/92. Bu rivayetlerde, Hz. Peygamber’in “Keske anam-babam ne yaptilar, bilseydim.” seklindeki sorusu

tizerine “Siiphesiz biz seni hak ile, miijdeleyici ve uyarici olarak génderdik. Sen cehennemlik olanlardan sorumlu tutu-

lacak degilsin.” (el-Bakara 2/119) dyetinin nazil oldugu belirtilmekte, buna dayanarak séz konusu rivayetler,
ebeveynin ehl-i necit olmadiklari, yani dhirette kurtulusa ermedikleri (en azindan kiifiir tizere 6ldiikleri) ka-
naatini benimseyenlerin énemli mesnetlerinden birini teskil etmektedir.

?  Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccic el-Kuseyri en-Nisabiri, Sahihu Miislim, thk. Muhammed Fuid Abdiilbaki
(Kahire: Daru thyai’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, 1955-1956), “Iman”, 347; Eb{i Daviid Siileyman b. el-Es‘as b. ishak es-
Sicistand, Siinenii Ebi Daviid, thk. Suayb el-Arnait - Muhammed Kamil Karabelli (Dimask: Daru'r-Risaleti’l-Ale-
miyye, 2009), “Siinnet”, 17; Eb{l Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seyban, el-Miisned (Kahire: y.y.,
1313 H), 3/119, 268; 4/11; Eb{i Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Hakim en-Nisab{ir1, el-Miis-
tedrek ‘ale’s-Sahihayn, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2002), 2/396.

*  Eb( Ca‘fer Muhammed b. Ali b. el-Hiiseyn b. M{isa ibn Babeveyh el-Kummf, el-I‘tikadat, thk. IsAmiiddin es-

Seyyid (Kum: el-Mu’temeru’l-Alem? li-Elfiyyeti’s-Seyh el-Miifid, 1413 H), 110; Eb{i Abdillah Muhammed b. Mu-

hammed b. en-Nu‘man el-Haris? el-Ukberi Seyh Miifid, Evd’iliil-makaldt, thk. ibrahim el-Ensari (Kum: el-Mu’te-

meru’l-Alemi li-Elfiyyeti’s-Seyh el-Miifid, 1413 H), 45-46. Ayrica Seyh Miifid’den (5. 413/1022) itibaren Sif
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Bu zemin icerisinde yazili literatiirde konuya iliskin bilinen ilk kayit, ~her ne kadar iba-
renin aidiyeti konusunda ihtilaf ve tartismalar bulunsa da genel olarak kabul edildigi sek-
liyle-* Eb{i Hanife’'nin (8. 150/767) el-Fikhii'l-ekber’inde “Restlullah’in anne-babasi kiifiir
iizere 6ldiiler; amcasi Eb(i TAlib ise kdfir olarak 8ldii.” seklinde yer almaktadir.” Ebeveyn-i
Res(l i¢in nispeten daha temkinli, Eb{l TAlib icin ise ¢ok agik ve net hiikiimler ortaya koyan
bu ifadelerin el-Fikhiil-ekber metninde yer almasi, meselenin heniiz o dsnemde bile $ia agi-
sindan siyasi zeminden intikalle Ebi TAlib’i merkeze alan net bir mezhebi iddiaya doniistii-
gilinii, bunun yaninda ebeveynin ehl-i nect ve cennetlik oldugu kanaatinin de bir $if itikat
umdesi hiline geldigini gostermektedir. Eb(i Hanife'nin muhtemelen buna muhalif bir
Stinni kabul ortaya koyma amacina matuf ifadeleri, sonraki dsnemde bazi alimler agisindan
konuya iligkin hangi kanaatin benimsenecegi hususunda dahi belirleyici olurken, en azin-
dan meseleyi ele alan kimsenin bigine kalamayacagi bir veri olusturmustur.

ilerleyen siirecte, Siinni miielliflerin de muhtelif eserlerde konuyu ele almasinin yan
sira {izerine miistakil bir telif literatiirii de olusmustur. Gazzali’ye (6. 505/1111) nispet edi-
len Kitab fi ahvali valideyi'r-Resil ile Eb(i Bekr Tbnii'l-Arabi’nin (6. 543/1148) Liibbii’l-ukal fi
ebeveyi'r-Resil isimli eserleri s6z konusu literatiiriin ilk 6rnekleri olarak kaydedilmekle bir-
likte giintimiize ulagmamugtir.®

Ebeveyn-i Res(l risileleri geleneginde en 6nemli yere sahip olan isim, siiphesiz konuya
dair alt1 mistakil risile kaleme alan ve hemen tiim rivayetleri derleyerek nihayetinde ebe-
veynin ehl-i necat oldugu goériisiinii savunan Siiy(iti’dir (6. 911/1505). Onun eserlerinin,
kaynaklik etme ya da red tarzinda sonraki gelenegi biiyiik dlgiide etkiledigini sdylemek
miimkiindiir.

ulema tarafindan sadece ebeveynin kurtulusunun savunulmakla yetinilmeyip, Eb(i Talib’in imanina dair 6zel
bir literatiir olusmaya basladigini da belirtmek gerekir. Konu hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Halil ibrahim
Bulut, Sii-Stinn{ Polemiginde Ebi Tdlib ve Dini Konumu (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2011), 148-206, 218-227; Ne-
bil A. Husayn, “Treatises on the Salvation of Abii Talib”, Shii Studies Review 1 (2017), 3-41; Halil ibrahim Bulut
- Cebrail Kiillii, “Seyh Miifid’in EbG Talib’in Dini Konumuna Dair Gériisleri”, e-Makaldt: Mezhep Arastirmalar:
Dergisi 14/2 (2021), 754-779.

Bu tartismalarin bir yansimas: olarak el-Fikhiil-ekber'in giiniimiize ulasan niishalarinin bir kisminda bu ibare
bulunurken bazisinda yoktur. Bu durum eser iizerine yazilan serhlerde de géze ¢arpmaktadir. Bazi serhlerde
bu ifade serh edilmemis iken bazisinda yer verilmis ve agiklamaya girisilmistir. S6z konusu ibarenin EbQi
Hanife’ye aidiyeti ve anlasilma bi¢imi konusundaki tartigmalar icin bk. Mustafa Akcay, “Hz. Peygamber’in
Anne-Babasinin (Ebeveyn-i Res{il) Dint Konumuna Dair Eb(i Hanife’ye Atfedilen Gériis Etrafindaki Tartisma-
lar”, Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19 (2009), 1-27.

°  Eb{ Hanife Nu‘mén b. Sabit el-Bagdadi, el-Fikhiil-ekber (Ankara: Milli Kiitiiphane, 1318/3), 54b.

Modern literatiirde [bnii'l-Cezer{'nin (5. 833/1429) er-Risdletii’l-beydniyye fi hakk: ebeveyi'n-Nebi isimli risalesi-
nin bu literatiire ait elimize ulasan ilk eser oldugu belirtilir; Tayyar Altikulag, “ibnii’l-Cezer?”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 20/556; Mustafa Ak¢ay, Hz. Peygamber’in Anne-Babastmn
Dinf Konumu ve Ebeveyn-i Resiil Risaleleri (izmir: Yeni Akademi Yayinlari, 2005), 195-202. Ancak bu eserin ona
ait olmadig1, muhtemelen en erken 16. yiizyilin ilk yarisinda ama biiyiik ihtimalle 17. yiizyilda Cezer{ (Cizreli)
nisbeli bir Osmanl alimi tarafindan kaleme alindig1 tespit edilmistir; Kadir Gémbeyaz, “Ibnii’l-Cezeri’ye Nis-
pet Edilen Ebeveyn-i Res{ll Risalesi Uzerine Birtakim Miilahazalar”, Uluslararast [bnii’l-Cezert Sempozyumu 01-04
Kasim 2018/Bursa (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2021), 907-922.
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2. Ebeveyn-i Res(l Tartigmalarimin Osmanlr’ya intikali

Ebeveyn-i Res(ll meselesinin Osmanli ilim ve fikir diinyasinda ilk olarak giindeme geli-
sinin, Eb( Hanife'nin el-Fikhii'l-ekber’inde yer aldig1 diistiniilen ifadeye bir izah getirme veya
bir anlamda Eb{i Hanife savunusu sadedinde oldugu anlasilmaktadir. Meselenin bu cograf-
yada ilkin el-Fikhii'l-ekber iizerine yazilan serhlerde ele alinmasi bu hususun géstergesidir.”

Osmanli ulemasinin ¢ogunlugunun Hanefi kimligi ve el-Fikhiil-ekber serhlerinin yazimi-
nin ebeveyn-i Res{il meselesini Osmanli giindemine tagidig1 anlasilirken, toplum icerisinde
tasavvufun ve beraberinde niir-i Muhammed? gibi birtakim anlayislarin yayginhk kazan-
masi, Safeviler’le 16. ylizyilin baslarindan itibaren had sathaya ulasan siyasi ve askeri mii-
cadelenin, onlarin dinf kimligi olan Siilik ile Rafizilik ad1 altinda tekfire varacak derecede
bir dint miicadeleyi de beraberinde getirmesi gibi unsurlarin yaninda Molla Kabiz (6.
934/1527) hadisesi® gibi birtakim tikel olaylar, 8yle gériiniiyor ki meseleyi sadece ilm{ ze-
minde tartigilir olmaktan cikararak, toplumda da karsilik bulan, en azindan merak konusu
héline gelen bir noktaya tasimistir. Bu da s6z konusu dénemde Osmanli’da miistakil ebe-
veyn-i Res(ll risileleri gelenegini baslatmis ve hemen hemen es zamanli olarak ii¢ risile
kaleme alinmistir. Bunlardan birisi, fbrahim el-Halebi’nin (6. 956/1549), Sevval 931'de telif
ettigi Risdle f hakk: ebeveyi'r-Restl'diir. Halebi, risilesinin telif gerekeesini “bazi kisilerin Hz.
Peygamber’in Hz. Adem’e kadar uzanan baba ve ecdad: icerisinde kafir olan kimsenin bu-
lunmadig: seklinde Kitap, Siinnet ve icmia aykir1 olan bir goriis ileri siiriip bunun aksini
savunanlarin boyunlarimin vurulmasi gerektigini sdyledikleri bilgisinin kendisine ulag-
mas1” olarak ifade etmektedir.” Kuvvetli ihtimalle yine ona ait olan, kataloglarda Risdle fi
serefi’l-Kurasi Nebiyyind ismiyle kayith risile ile birlikte bu iki eserde Halebi, muasir1 olan
ibnii'l-Hatib ve ibn Kemal Pasa (5. 940/1534) gibi isimlerin tam aksi istikamette ebeveynin
kurtulusa ermedigi tezini savunmaktadir.'® Dénemin seyhiilislimi ibn Kemal Pasa’nin Risdle
f hakk: ebeveyi'n-Nebf’sinin kesin telif tarihi bilinmemekle birlikte, baglamdan ve onun yaz-
dig1 sair birtakim eserlerden hareketle kuvvetli ihtimalle 934/1527 senesinde sona eren
Molla Kabiz hadisesi sebebiyle risilesini yazdigi diistiniilebilecektir.' Binaenaleyh Os-
manli’da kronolojik olarak ilk telif edilen miistakil ebeveyn-i Res{l risilesi -muhtemelen

7 flyas b. ibrahim es-Stnobf, Serhu’l-Fikhi’l-ekber (Fikh-1 Ekber Serhleri ve ilyds b. Ibrahim es-Stnobi’nin Fikh-1 Ekber
Serhi icinde), thk. Fethi Kerim Kazang (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Li-
sans Tezi, 1991), 141; Hakim ishak er-Rtmi, Serhu’l-Fikhi’l-ekber el-miisemmd Muhtasaru'l-Hikmeti'n-nebeviyye,
thk. Bajazid Nicevi¢ (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2015), 346-350.

Molla Kabiz, Kanfini Sultan Siileyman déneminde Hz. isd'nin Hz. Muhammed’den daha iistiin oldugu yolunda
iddialar ortaya atan ve bu iddialar gesitli yerlerde yaymaya baslayan bir limdir. Molla Kabiz ve idamu ile
neticelenen serencami hakkinda bk. Ahmet Yasar Ocak, Osmanl Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler (15.-17. Yiiz-
yillar) (istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 1998), 230-236; ilyas Uziim, “Molla Kabiz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30/254-255.

°  ibrahim b. Muhammed b. ibrahim el-Halebf, Risdle fi hakk: ebeveyi’r-Restil, thk. Ebii'l-Bera’ Ali Riza b. Abdullah
b. Ali R1z4 el-Medent (Kahire: Daru’l-Mearic, 2008), 21.

RisAlenin metni, muhtevasi ve aidiyet tespiti i¢in bk. Kadir Gémbeyaz, “Ebeveyn-i Res{il Meselesine Ozgiin
Yaklasimlar: [brahim el-Halebl'ye (5. 956/1549) Nispet Edilen Bir Risalenin Nesri ve Analizi”, Bilimname 38/2
(2019), 57-81.

Buna iliskin tespit ve degerlendirmeler icin bk. Ulvi Murat Kilavuz, “Mezhebi Kimlik, Siyasal Miicadele ve
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Halebi’nin eserini ona bir reddiye olarak kaleme aldigi- ibnii'l-Hatib el-Amasi'nin'? (8.
940/1533) Safer 931/1524 tarihli®® Inb@ii T-ist1fa’ ff hakki 4ba’i'l-Mustafd’sidir. Miiellifin déne-
min hiikiimdari KanQinf Sultan Siileyman’a ithaf ettigi'* inb@ii T-istif@, muhtemelen miisten-
sih tasarrufu kaynakli olarak tertip ve ¢ok az da olsa muhteva agisindan farklilik arz eden

Toplumsal Gergeklik Sarmalinda Bir Alim-Biirokrat Olarak Kemalpasazade: Ebeveyn-i Restil Risalesi Bagla-
minda Bir Degerlendirme”, Uluslararast Kemalpasazdde (ibn Kemal) Sempozyumu Bildirileri, ed. Murat Demirkol
vd. (Ankara: Fecr Yayinlari, 2022), 1/205-206.

Amasya, Bursa, Edirne ve istanbul’da muhtelif medreselerde ve en nihayet vefatina kadar Sahn-1 Seman’da
miuderrislik ve bir miiddet Amasya miiftiligi vazifesini yiiriiten, kaynaklarda Hatibzade, Hatib Kasimoglu,
Hatib Kasimzade, ibn Kasim gibi farkli isimlerle de kaydedilen ibnii’'l-Hatib’in tam adi Muhyiddin Mehmed b.
el-Hatib Kasim b. Ya‘’kiib b. Ahmed b. Ebi Bekr b. el-Hic Emir Ali’dir. Inb&’ii’l-1stifd> disinda bilinen eserleri
arasinda Zemahseri'nin Rebiu’l-ebrar'inin bazi ilavelerle telhisi olan Raviull-ahydri’l-miintehab min Rebi’l-
ebrdr, Hasiye ‘ald Serhi’s-Seyyid ‘ale’l-Fer&@iz, Hasiye ‘ald Serhi’l-Vikaye, Risdle-i Cifr, Risdle fi mevzi‘dti’l-<ulim, mes-
nevi tiiriinde Tiirk¢e bir manzume olan Tuhfetii’l-‘ussdk sayilabilir. Hayat1 ve eserleri hakkinda bk. Taskdp-
rizdde Ahmed Efendi, es-Seka’iku’n-nu‘mdniyye fi ‘ulemd@’i’d-devleti’l-‘Osmaniyye (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabf,
1975), 237-238; Ebii'l-Mekarim Necmiiddin Muhammed b. Muhammed el-Amiri el-Gazzi ed-Dimaski, el-
Kevakibii’s-s@’ire bi-a‘yani’l-mi’eti’l-Gsire, thk. Halil el-Mans{ir (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1997), 2/56-57;
Ebii’l-Felah Abdiilhay b. Ahmed b. Muhammed ibnii’l-imad es-Saliht el-Hanbell, Sezerdtii’z-zeheb fi ahbdri men
zeheb, thk. Abdiilkadir el-Arnatit - Mahmid el-Arnait (Dimask - Beyrut: Daru ibn Kesir, 1993), 10/341; Hac1
Halife Mustafa b. Abdillah Katib Celebi, Kesfii’z-zuniin ‘an esimi’l-kiitiib ve l-fiiniin, tsh. M. Serefeddin Yaltkaya -
Kilisli Rifat Bilge (Beyrut: Daru [hyAi't-Tiirasi’l-Arabf, ts.), 1/170, 370; 2/2022; Bursali Mehmed T4hir, Osmanlt
Miiellifleri (istanbul: Matbaa-i Amire, 1333 H), 2/17; Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmani, haz. Nuri Akbayar - Seyit
Ali Kahraman (istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayilari, 1996), 4/1105; Hayreddin ez-Zirikli, el-A9dm: Kamiisii
terdcim li-esheri'r-ricdl ve'n-nis@’> (Beyrut: Daru’l-ilm 1i'l-Melayin, 2002), 7/6; Ali Turgut, “Muhyiddin Mehmed,
Hatibzade”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 31/84; Ahmet Suphi Furat,
“Hatib Kasimoglu, Hayat1 ve Eserleri”, Uluslararast Amasya Alimleri Sempozyumu 21-23 Nisan 2017 Bildiriler Kitabt
(Amasya: Amasya Universitesi, 2017), 2/381-386; ismail Erdogan, “Hatibzadeler Ailesinin Amasya ilim Adam-
lar1 Arasindaki Yeri”, Uluslararast Amasya Alimleri Sempozyumu 21-23 Nisan 2017 Bildiriler Kitabi (Amasya: Amasya
Universitesi, 2017), 2/405-412. Bu son calismada, muhtemelen isim benzerli§i sebebiyle, Kastamonulu Os-
manl 4limi Hatibzide Muhyiddin Mehmed Efendi’nin (8. 901/1496) bazi eserleri sehven Ibnii’l-Hatib el-
AmAsTye ait olarak kaydedilmistir. ibnii’l-Hatib’in de yasadig1 dénemdeki Osmanli ulema ve kadilarinin gérev
durumlars, yerleri, ticretleri, ehliyet ve liyakatlarine iliskin notlar vb. verileri iceren ve bir kismu tiirtiniin ilk
Srneklerini teskil eden ulema defterlerinden hareketle, ibnii’l-Hatib’in kendisi hakkinda bilgilere ulagilabil-
digi gibi (Erken Dénem Osmanl ilmiye Teskilatt Kaynaklari: XVI. Yiizyil Osmanl Ulema Defterleri, haz. Ercan Alan -
Abdurrahman Atgil [Ankara: Tiirkiye Bilimler Akademisi, 2018], 30, 32, 82, 205, 212, 228), baska kaynaklarda
yer almayan, ibnii’l-Hatib’den ders veya ders ve miildzemet alan, yani onun iizerinden resmf géreve atanma
sirasina giren bir kisim isimler (a.e., 30, 32, 132, 135 144, 154, 159, 164, 172, 187, 193, 199), Akcakizanlik, Pinar-
hisari, Babaeskisi ve Vize kadilig1 yapan Aldeddin isimli bir kardesi (a.e., 71,115), Burdur kadili§1 yapan Musli-
huddin (a.e., 158) ve sirasiyla Belviran, Demiirlii Karahisar ve Karaman kadili1 gérevlerini iistlenen Semstid-
din isimli ogullarinin (a.e., 173) varligi da anlasilmaktadir.

Muhyiddin Mehmed b. Molla el-Hatib Kasim el-Amasi, inbd’ii l-istif@’ fi hakk: ab&’i'1-Mustafa (istanbul: Siileyma-
niye Kiitiiphanesi, Celebi Abdullah, 405/4), 109b. [Bundan sonra Ibnii’l-Hatib el-Amas{ olarak zikredilecektir.]
Tbnii’'l-Hatib el-Amasi, Inb&’iil-istifd’ fi hakk: aba’i'1-Mustafé (Istanbul: Beyazit Yazma Eser Kiitiiphanesi, Veliy-
yiiddin, 484), 2b; a.mlf., Inb&’iT-1sti1f@’ (Gelebi Abdullah, 405/4), 80a, 109b.
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iki niisha halinde giiniimiize ulagmstir.

3. Inb&ii'Tstifd” nin Muhtevasi

fbni’l-Hatib, eserinin ismini giris kisminda inb@’il-istif@’ fi hakki aba’i’l-Mustafd olarak
kaydetmektedir.” Eserin isimlendirilmesindeki tercih, esasen onun meseleyi temelde
hangi baglamda ele alacaginin ya da ebeveynin kurtulusunun temel argiimanini hangi hu-
sus lizerine bina edeceginin de bir gdstergesidir.

Eserinde, her ne kadar [daha 6nce ortaya konulan goriisleri] almak faziletli kimselerin
tarzi ve kendisi zaman itibariyle sonra gelmis olsa da 6nceki drneklerde (el-evd’il) gdriilme-
yen birtakim unsurlari ortaya koyacagini,'® bu anlamda bir baskasini taklit etmeyecegini
soylemesi en azindan bir orijinallik niyeti ve iddiasina isaret etmektedir. Siiy(iti'nin alt1
miistakil risile ile hem konuya iliskin hemen her tiirli rivayeti hem de karsilikhi taraflarca
ortaya konulan goériis ve argiimanlari ihatali bicimde aktardig: diistiniildiigiinde bu iddia
ilgi cekicidir.

ibni’'l-Hatib, risilenin hamdele kisminda Hz. Peygamber’in ruhunun sair ruhlardan
dnce yaratildiina isaret ederek zimnen onun 4lemin yaratilis kaynagi olmasi olarak nite-
lenebilecek niir-i Muhammed? diisiincesine atif yapmakta,'” ayrica bu meyanda Hz. Pey-
gamber’e isnat edilen, ancak bu lafizlarla gelen rivayetinin zayif ve hatta mevzi oldugu bil-
dirilen “Heniiz Adem su ile toprak/¢amur arasinda iken ben nebf idim.”*® seklindeki beyana
da telmihte bulunmaktadir."”” Bunlar, eserinde ebeveynin ehl-i necit oldugunu savunurken
temel argiimanlari arasinda kullandigi ntir-i Muhammedi diisiincesini benimsemesinin bi-
rer On isareti olarak degerlendirilebilecektir.

Miiellif eserini bir mukaddime, iki fasil ve bir hitime seklinde tertip ettigini belirtmek-
tedir.” Mukaddimenin Hz. Peygamber’in degerli/serefli nesebi ve dogumu tizerine olaca-
g1 belirtmekle birlikte, giris sadedinde dikkat cektigi husus, Hz. Peygamber hayatta iken

5 [bnivl-Hatib el-Amast, inb@iil-stifa> (Veliyyiiddin, 484), 2a; a.mlf., Inb@’iil-stifd’ (Gelebi Abdullah, 405/4), 79b.
16 [bnivl-Hatib el-Amasi, inb@iil-istif@> (Veliyyiiddin, 484), 2a; a.mlf., inb@’iil-istifa> (Celebi Abdullah, 405/4), 79b-
80a.

Buradaki yaklagimin daha belirgin bir ifadesi, muasiri ibn Kemal Pasa’da gériilebilmektedir. O, ruhunun diger

biitiin ruhlardan énce yaratilmis oldugu diisiincesine binaen Hz. Peygamber’in ruhlarin babasi (ebiil-ervah),

Hz. Adem’in ise insanlarin atasi (ebiil-eshds) oldugunu” sdylemektedir; Semsiiddin Ahmed b. Siileyman ibn

Kemal Pasa, el-Fer@’id ve'l-feva’id, thk. Ahmed Fevvaz el-Humeyyir (Mecmi‘u resd’ili’l-‘Allime bn Kemdl Bdsd el-

miiteveffd senete 940 h. iginde, der. Muhammed Hall(f el-Abdullah, istanbul: Daru’l-Liibab, 2018), 3/238.

8 Ebii'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman b. Muhammed es-Sehavi, el-Makdasidii'l-hasene fi beydni
kesfrin mine’l-ehddisi’l-miistehire ‘ale’l-elsine, thk. Abdullah Muhammed es-Siddik (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-il-
miyye, 1979), 327; Molla Ebii’l-Hasen Niireddin Ali b. Sultin Muhammed el-Kar! el-Herevi, el-Esrdru’l-merfii‘a
fil-ahbaril-mevzi‘a, thk. Muhammed b. Lutfi es-Sabbag (Beyrut: el-Mektebii'l-islam1, 1986), 268; Ebi’'l-Fida
ismail b. Muhammed b. Abdilhad? el-Acliind, Kesfiil-hafd’ ve miiziliil-ilbds ‘amma istehera mine’l-ehddis ‘ald elsi-
neti’n-nds (Kahire: Mektebetii’l-Kudsi, 1351 H), 2/129.

¥ [bnivl-Hatib el-Amast, inb@ii l-istifé> (Veliyyiiddin, 484), 1b; a.mlf., inb&@’iil-istif@’ (Gelebi Abdullah, 405/4), 79b.

[bnii’l-Hatib el-Amasi, inbd’i l-1stifé> (Veliyytiddin, 484), 2b. Diger yazma niishada gegen “iki mukaddime” ifa-
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kendisine hiirmet ve tazim ne derece gerekli ise ayn sekilde vefatindan sonra da her mii-
min ve Miisliiman’in ona kars1 bu hiirmet ve edebi muhafaza etmesinin zorunlu oldugudur.
Gegmis dlimlerin hayatindan 6rneklerle de destekledigi bu hitkmiin®' baslangicta bir ilke
olarak zikredilmesi, ebeveyn risilesi miielliflerinin tamamimn dikkat ¢ektigi ve 6zellikle de
ebeveyn-i Resll’iin necit ehli oldugunu savunanlarin eserlerini kaleme almalarindaki te-
mel hedeflerini olusturan hususun, fbnii’l-Hatib agisindan da risalesini yazmanin ana saik-
lerinden biri oldugunu ortaya koymaktadir.

Bunun devaminda, Hz. Peygamber’in Hz. Adem’e kadar olan neseb silsilesini zikret-
mekte, bu silsilede Adnin’a kadar olan kisimda bir ihtilaf bulunmadigim belirtmektedir. Bu
noktada annesinin de kisaca nesebini vererek, onlarin da Kureysli olduguna vurgu yapmak-
tadir.”? Baba tarafindan silsileyi zikrederken, Hz. ibrahim’in babasinin -Kur’an’da Azer ola-
rak gecen-* adinin Tarah olarak kaydedilmesinin, asagida goriilecegi tizere 6zel bir amaca
matuf oldugu anlasilmaktadir.

Hz. Peygamber’in iki tarafli bu nesep silsilesini vermesinin akabinde hem Abdullah hem
de Amine’nin Kureys igerisinde nesep agisindan en iistiin ve ayni1 zamanda seref agisindan
da en degerli kimseler olduklarini belirterek, bunun kaynag olarak da Hz. Peygamber’in
nurunun tertemiz sulblerden en nihayet Abdullah’a, ondan da Amine’ye intikalini géster-
mektedir.” Bu noktada soy temizligini dogrudan Hz. Peygamber’in biitiin atalarinin miimin

desi (fbnii'l-Hatib el-Amast, inbd’iT-stif@’ [Celebi Abdullah, 405/4], 80a) miistensih hatasi olmalidir; zira he-
men devaminda “birinci” kaydi olmaksizin “mukaddime”nin igeriginden bahsetmekte, ayrica ilerleyen ki-
simda ikinci mukaddimeyi ayirt edebilecek bir kayit bulunmamaktadir.

2 ibnii’l-Hatib el-Amast, Inbd’iiT-stifd’> (Veliyyiiddin, 484), 2b-3a; a.mlf., inb@iiT-1stifé> (Celebi Abdullah, 405/4),
80a-b.

2 ibnii’l-Hatib el-Amast, Inb&’iT-istifd> (Veliyyiiddin, 484), 3a-4a; a.mlf., inbd@’iiT-1st1fd> (Celebi Abdullah, 405/4),

80b-81a.

el-En‘adm 6/74. Kur'an ve hadisler disindaki islam1 kaynaklarda gecen T4rah ismi Ehl-i kitap’tan intikal etmis-

tir ve genel kabul, en iyi ihtimalle her ikisi de isim ya da birisi isim digeri lakap olmak iizere her ikisinin de

Hz. ibrahim’in babasina ait oldugu yéniindedir. Kur’an’da agik bigimde “baba”nin Azer ismiyle zikredilmesi,

bu ikisini telif yéniinde birtakim gabalarin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir; bk. Giinay Tiimer, “Azer”,

Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4/316.

2 ibnii’l-Hatib el-Amas?, Inb&’iil-1stif@’ (Veliyyiiddin, 484), 4a; a.mlf., inb@iil-istifd’ (Gelebi Abdullah, 405/4), 81a.
ilerleyen kisimda, Hz. Adem’den itibaren bu nurun peygamberler {izerinden Abdiilmuttalib ve Abdullah’a in-
tikaline gene vurgu yapmaktadir; ibnii’l-Hatib el-Amasi, inb@iil-istif @ (Veliyyiiddin, 484), 8b-9a; a.mlf.,
b@ii’l-stif@> (Gelebi Abdullah, 405/4), 83b-84a. Teknik bir tartisma tarzinda ortaya koymamakla birlikte,
“peygamberlerin Allah tarafindan segilmesinde, onlarin kendilerinde bulunan birtakim nefsan{ istiinliikle-
rin/degerlerin saik oldugu” seklinde, “bir kisim Miisliiman hukemaya” nispet ettigi gériise meyyal gériin-
mekte, Ehl-i siinnet ve’l-cemaatin zahirileri diye niteledigi bir gruba ait gésterdigi ve aslinda peygamberlik
konusunda yerlesik goriis olan mutlak vehbilik, yani Allah’in herhangi bir belirleyici saik olmaksizin tama-
men kendi iradesi ve tercihinin sonucu olarak niibiivveti birilerine vermesi goriistinii zayif olarak degerlen-
dirmektedir; {bnii’l-Hatib el-Amas, inb&’iil-istifd> (Veliyytiddin, 484), 9b-10a; a.mlf., inbd’il-1stifd> (Gelebi Ab-
dullah, 405/4), 84b. Buradaki kaygisinin, eserin tiimiine yayilan peygamber soyunun asli ve fitrf olarak da
temizligi hususunu korumak oldugu anlasilmaktadir. Bu anlamda cumhur goriise kismen de olsa muhalif diis-
mekten imtina etmemektedir.
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olmalari ile degil de atalarindan her birinin islam nikahi gibi sahih bir nikdhin neticesi ola-
rak diinyaya gelmeleri, zina veya cahiliye nikihi neticesi olmamalari ile izah etmesi® bir
yandan da -en azindan bu asamada ve ilkesel olarak- Sta’min telakkisi ile arasina mesafe
koyma cabasi olarak yorumlanabilir. Bu kanaat ve iddiasiru teyit sadedinde en azindan
Amine’nin muvahhid oldugu kabuliinii ortaya koyacak ifadeler de kullanarak, onun Hz.
Peygamber’e hamile kalmasi akabinde ona “bu iimmetin efendisine hamile kaldiginin ve
ona Muhammed ismini vermesi gerektiginin” riiyada bildirildigine, Hz. Peygamber’e hami-
leligi esnasinda zahmet ¢ekmedigine ve yine riiyasinda bazi peygamberlerle miilaki olarak
Hz. Peygamber’in ona mijdelendigine dair rivayetleri nakletmektedir.”® Bu baglamda mii-
racaat ettigi en kuvvetli delil ise ebeveyn risilesi miiellifleri tarafindan siklikla kullanilan
“Devirden devire/nesilden nesile Ademogullari soylarinin en temizinden naklolundum; en
nihayet su icinde bulundugum topluluktan ortaya ¢iktim.”*” hadisidir.”® Hz. Peygamber’in
Hz. fbrahim ve Hz. ismail soyu icerisinde segilmis olan Kinine, Kureys ve Hasimogullari
silsilesinden geldigini ve bunlarin her birinin st soy icerisinde en hayirlhilar1 oldugunu
ifade eden hadisler de bu meyandaki giiclii delilleri arasinda zikredilebilir.”’

ibni’'l-Hatib, ebeveynin kurtulusu tezine dayanak olmak tizere Hz. Peygamber’in nesebi
tizerinde dururken, 6yle anlasiliyor ki olabildigince kusatici bir zemin tesis etmek adina
onun geldigi Adnan soyunun seckinligini ortaya koymak lizere bazi ayetler ve Hz. Peygam-
ber’den intikal eden bazi rivayetler ile birtakim tarihi vakialara da isaret etmektedir. Bu
meyanda “Andolsun, Allah, miiminlere kendi iclerinden (min enfiisihim) ... bir peygamber gonder-
mekle biiyiik bir liitufta bulunmustur.”* dyetini nakletmektedir. Ancak burada farkli bir kira-
ati tercih ederek dyeti “en degerlilerinden (min enfesihim)” seklinde kaydetmekte ve hedefi
dogrultusunda, bu ibarenin “en sereflilerinden” anlamina geldigini séylemektedir.>* Aym
kiraat tercihini “size kendi icinizden (min enfiisikiim) dyle bir peygamber gelmistir ki ...”** ayeti
hakkinda da yapmakta ve buradaki ibarenin de Hz. Peygamber’in seref ve tstiinliigiinii had

% ibnii'l-Hatib el-Amast, Inbd’ii T-1stif@’ (Veliyyiiddin, 484), 5a, 10b-11a, 16b; a.mlf., Inb&’ii T-1stifd’ (Gelebi Abdullah,
405/4), 81b, 85a. Hz. Peygamber’in atalarindan her birinin, evladina, Hz. Peygamber’in nurunu muhafaza et-
melerini salik verdikleri ve bu sebeple de hepsinin temiz kadinlarla evlendikleri de bunu teyit eder mahiyette
bir diger ifadesidir; [bnii’l-Hatib el-Amasi, inb&’iil-stif@> (Veliyyiiddin, 484), 8b; a.mlf., inb@iil-istifd’ (Gelebi
Abdullah, 405/4), 83b-84a.

% ibnii'l-Hatib el-Amast, inb&iil-istif@’ (Veliyyiiddin, 484), 4a-b; a.mlf., inb&’iT-1stif@’ (Gelebi Abdullah, 405/4),
81a-b.

2 Eb{ Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cami‘u’s-sahih, srh. ve haz. Muhibbiiddin el-Hatib vd. (Kahire:
el-Matbaatii’s-Selefiyye, 1980), “Menakib”, 23.

% ibnii'l-Hatib el-Amasi, inb@’ii l-1stif@’ (Veliyytiddin, 484), 5a; a.mlf., inb&’iT-stifd@’ (Celebi Abdullah, 405/4), 81b.

»  ibnii'l-Hatib el-Amasi, inb&’ii l-astif@’ (Veliyyiiddin, 484), 5b; a.mlf., Inbd’iT-stifd’ (Gelebi Abdullah, 405/4), 82a;
krs. Miislim, “Fez4il”, 1; Eb(i isA Muhammed b. Is3 b. Sevre es-Siilem? et-Tirmizi, Siinenti’t-Tirmizi, thk. Muham-
med Nasiruddin el-Elbani - Ebi Ubeyde Meshfir b. Hasen Alii Selman (Riyad: Mektebetii’l-Maarif, 1996),
“Menakib”, 1.

% Al imran 3/164.

3t ibnii'l-Hatib el-Amasi, inb@’ii l-1stif@’ (Veliyytiddin, 484), 5b; a.mlf., inb@iil-istifd’ (Gelebi Abdullah, 405/4), 82a.

32 et-Tevbe 9/128.
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sathada ifade eden “en sereflilerinizden (min enfesikiim)” seklinde okunmasinin daha isa-
betli olacagini vurgulamakta, bu kanaatini pek ¢ok sahabi ve 4limden alintilarla destekle-
mektedir. Ustiinliik aldmeti olarak kaydettigi tarihsel vakialardan birisi, Cahiliye déne-
minde dahi Kureys'in “Ehlii Mekke”, “Ehlullah”, “Ehli’l-Harem”, “Beytullah’in komsular1”,
“Harem’in sakinleri”, “Kabe’nin idarecileri” gibi vasiflarla nitelenmesi, Harem bdlgesinin
hizmetini eksiksiz bicimde yerine getirmeleri ve bu sebeplerle de sair idareciler tarafindan
kendilerine hiirmet gésterilmesidir.” ikinci vakia ise her ne kadar Cahiliye Araplari’nin ek-
seriyeti putlara tapmakta ise de onlar arasinda “islam dini iizere” olan, yaratma ve yeniden
diriltilmeyi, sevap ve azabi kabul eden, Allah’in tevhidine inanan, 6lii eti yemeyen ve put-
lara tapmayan kimseler bulunmasidir. ibnii’l-Hatib’in, bu hanif kimseler arasinda Hz. Pey-
gamber’in dedesi Abdiilmuttalib’i saymasi, hatta atalarindan Kusay’in da insanlar1 putlara
tapmaktan men eden ve Allah’a kulluk etmeye ¢agiran birisi oldugunu, yine atalarindan
Ka'b b. Liiey’in ise Hz. Peygamber’in gelecegini kavmine miijdeledigini sGylemesi dikkat
cekicidir. Bumeyanda gerceveyi daha da genisletecek tarzda, Hz. Peygamber’in atalarindan
Mudar’1 da s6z konusu etmekte ve Peygamber’e nispet edilen “Mudar ve Rebia’ya sGvme-
yin; zira onlar miimin/Miisliiman idiler.”** rivayetini kaydetmektedir.* Risalenin baska bir
kisminda ise Hz. Peygamber’in, Hz. ismail’den itibaren atalarinin Hz. brahim’in dini, yani
haniflik {izere olduguna dair birtakim rivayetleri aktarmakta ve bunu Hz. ibrahim’in ken-
disi ve soyu hakkinda yaptig1 dualarin® neticesi olarak degerlendirmektedir. Bu baglamda
Eb{ T4lib’in imanina dair baz tespit ve yorumlar: da aktarmakla birlikte bu gériisii benim-
sedigi yoniinde bir ifadesi bulunmamaktadir.

Peygamberlerin iman hususunda bir siiphe bulunmamakla birlikte, {bnii’l-Hatib, Hz.
Peygamber’in Hz. Adem’e kadar giden nesebi icerisinde kafir bulunmadigini teyit sade-
dinde “Stiphesiz Allah, Adem’i, Nth’u, ibrahim ailesini (soyunu) ve imrdn ailesini (soyunu) birbirin-
den gelmis birer nesil olarak (ziirriyyet®™ bazuhd min baz) secip dlemlere iistiin kildi.”*® 4yetine
atif yapmakta, bu secilmislik ve tstiinliigiin “tevhid, ihl4s ve t4at tizere olmak” anlamina

3 Ibnii'l-Hatib el-Amasi, Inbd’il-istifd@> (Veliyyiiddin, 484), 6a-7a; a.mlf., inbd’iT-istifé> (Celebi Abdullah, 405/4),
82a-83a.

3 Ebirl-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed ibn Hacer el-Askalant, Fethul-bart bi-serhi Sahthi’l-Buhdrf,
thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki - Muhibbiiddin el-Hatib (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ts.), 7/164; krs. EbG Muham-
med Bedriiddin Mahmud b. Ahmed el-Ayni, ‘Umdetii’l-kari serhu Sahthi’l-Buhdri, thk. Abdullah Mahmud Mu-
hammed Omer (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-{lmiyye, 2001), 16/94 (“Mudar’a sévmeyin, zira o Ibrahim’in dini iizere
bir Miisliiman idi.” seklinde.

% Ibnii'l-Hatib el-Amasi, Inb@’iil-istifd@’ (Veliyyiiddin, 484), 7b-8b; a.mlf., inbd@’il-istif@> (Gelebi Abdullah, 405/4),

83a-b.

bk. ibrahim 14/35: “Ibrahim séyle demisti: ‘Rabbim! Bu sehri giivenli kil; beni ve ogullarimi putlara tapmaktan uzak

tut.”; ibrahim 14/40: “Ey Rabbim! Beni ve soyumdan gelecekleri namazi devamli kilanlardan eyle; ey Rabbimiz! Duami

kabul et!”.

7 ibnii'l-Hatib el-Amasi, inbd’ii T-stif@’ (Veliyyiiddin, 484), 18b-19a; a.mlf., inbd’iiT-istif@’ (Gelebi Abdullah, 405/4),
91b-92a.

3% Al-iimran 3/33-34.
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geldigine isaret etmektedir. Bu dyetlerle benzer bir ifade tarzinin yer aldig: “Miinafik erkek-
ler ve miinafik kadinlar birbirlerindendir (ba‘zuhiim min baz)”* ayetini de dayanak gostererek,
s6z konusu ilk yetin, Hz. Nih ile Hz. ibrahim arasindaki nesep silsilesinde asla kiifiir s6z
konusu olmadigina agik bir delil teskil ettigini belirtmektedir.” Bu noktada imran hakkinda
bir ihtilafin bulundugunu kaydetmesi dikkat gekicidir. Onun ifadesiyle, imran'in Hz.
Miisa'nin babasi ya da Hz. isa’nin ana tarafindan dedesi oldugu seklinde iki farkli kanaat
bulunmaktadir.” Ancak muhtelif kaynaklarda da yer alan “iki imran arasinda 1800 yillik bir
stire oldugu” rivayetini* aktarmasina bakilirsa, ikisini de gercek tarihi sahsiyetler olarak
kabul ettigini sdylemek miimkiindiir. Burada isaret edilmesi gereken husus, imran(lar)s
daha 6nce zikrettigi nesep silsilesinden istisna tutarak onlarin imani hakkinda bir beyanda
bulunma geregi duymamasidir. Oyle anlasiliyor ki bu durum, Hz. ibrahim’den sonra Hz.
Peygamber’e kadar gelen silsile Hz. ismail iizerinden intikal ederken, imran(lar)'in yer al-
dig silsilenin Hz. ishak iizerinden gelmesi ve Hz. Peygamber ve ebeveyninin durumu agi-
sindan Imran(lar)'in tezkiyesine ihtiya¢ olmamasidir.”® Eger Molla Kabiz hadisesi ya da
onun nesrettigi goriisleri ibnii’l-Hatib’in risilesinin telifinin gerekgelerinden birini teskil
etmis ise, Hz. Is4 ile Hz. Peygamber’in atalar1 arasinda bu zimn? mukayesenin 6zel bir anlam
ifade ettigi de soylenebilecektir.

ibnii'l-Hatib, peygamberler hakkindaki bu istitrad] bilgilerin ardindan tekrar Hz. Pey-
gamber’in yakin soyu olan Abdilmuttalib meselesine dénmektedir. Onun, Hz. Peygam-
ber’in dogumunu miijdeleyen bir riiya gérmesi, Ebrehe’nin K4be'ye seferi esnasinda onunla
yaptigi konusmada bu evin sahibinin Allah oldugu ve onu korumay1 da tekeffiil ettigini sdy-
lemesi, bunun ardindan Kabe kapisinda Allah’a dua etmesi, gérdiigii bir riiya iizerine Zem-
zem suyunu tekrar kesfetmesi, Hz. Peygamber’in “Abdiilmuttalib’in oglu” seklinde ona nis-
pet edilmesi gibi hususlara iliskin pek ¢ok rivayeti zikrederek* zimnen Abdiilmuttalib’in
miimin oldugunu savunmaktadir. Devaminda ise bu zimni isaretin Stesine gegerek, Abdiil-
muttalib’in inkdrci Araplar arasinda yetisip yasamasina ragmen cismani yeniden dirilisi

3 et-Tevbe 9/67.

Benzer sekilde, 6zellikle $ia tarafindan Hz. Peygamber’in tiim atalarinin miimin ve muvahhid oldugunu ispat

baglaminda kullanilan, ancak ebeveyn-i Restil'tin kurtulusa erdigini savunan Siinni miielliflerce de miiracaat

edilen “Namaza kalktiginda seni de secde edenler arasinda dolasmani da géren, mutlak giic sahibi, cok merhametli olan

Allah’a tevekkiil et!” (es-Suara 26/217-219) mealindeki takalliib dyetini, muhtelif tefsirlerden de kaynak gdste-

rerek “bir peygamberden digerine muvahhid sulblerde intikal ettirerek” seklinde yorumlamaktadir; ibnii'l-

Hatib el-Amast, Inbd’ii T-istif@’ (Veliyyiiddin, 484), 14a; a.mlf., inb&iil-1stifd@’ (Celebi Abdullah, 405/4), 87a.

‘1 Ibnii'l-Hatib el-Amasi, Inbd’ii T-istif@ (Veliyyiiddin, 484), 10a; a.mlf., Inb@’ii l-1stifd’ (Gelebi Abdullah, 405/4), 84b.

dr. bk. Ebii’l-Kasim Mahm{d b. Omer b. Muhammed el-Hirezmi ez-Zemahserd, el-Kessdf ‘an haka’iki gavamizi’t-

tenzil ve ‘ydni’l-ekavil fi viiciithi’t-te’vil, thk. Adil Ahmed Abdiilmevciid - Ali Muhammed Muavvad (Riyad: Mek-

tebetii’l-Ubeykan, 1998), 1/548.

Hz. Ishak soyundan pek ¢ok peygamber gelmis iken, Hz. ismil soyundan geldigi bilinen tek peygamberin Hz.

Peygamber oldugunu agikca ifade etmekte ve bunu Hz. ismail'in Hz. ishak’a nazaran {istiinliigiiniin bir gerek-

cesi olarak sunmaktadir; ibnii’l-Hatib el-Amas, inb@’ii l-istif@’ (Veliyyiiddin, 484), 14b; a.mlf., inb@’ii l-stifd> (Ge-

lebi Abdullah, 405/4), 87a.

“  ibnii'l-Hatib el-Amasi, Inb&’iT-istif@> (Veliyyiiddin, 484), 11a-b, 15b; a.mlf., inb@iil-1stifd@’> (Celebi Abdullah,
405/4), 85a-86a.
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kabul ettigi, bunun da Hz. Peygamber’in intikal eden nuru sayesinde il4h1 bir mevhibe ola-
rak gerceklestigi, Cahiliye doneminde sarabi kendisine ilk haram kilan, diyet miktari olarak
yiiz deveyi ilk belirleyen kimse oldugu gibi veriler tizerinden onun “iman”in teyit etmek-
tedir.” Eserinde siklikla goriildiigii tizere burada da yine Hz. Peygamber’in daha iist kusak-
taki atalar1 meselesine donerek, onlarin faziletine dair 6rnekler zikretmektedir.*

fbni’l-Hatib, Hz. Peygamber’in nesep silsilesinde hep miiminlerin olusunu (kendi ifade-
siyle “Hz. Peygamber’in us(liinde yer alan her bir kimsenin Miisliiman oldugu”nu) delil-
lendirme sadedinde bir kez daha yukarida zikri gecen “Devirden devire/nesilden nesile
ddemogullar1 soylarimin en hayirlisindan naklolundum; en nihayet su icinde bulundugum
topluluktan ortaya ¢iktim.” hadisini aktarmaktadir. Buna gére, her devir/nesilde bir Miis-
liiman bulunmak durumundadir, zira bdyle olmadig: takdirde kafirin Miisliman’dan daha
hayirli oldugu sonucu ortaya ¢ikacaktir ki bu imkansizdir.”’

ibnii'l-Hatib’in ebeveynin kurtulusa erdigi goriisiindeki dayanaklarindan birisi de ihya
olgusudur. ibn Sahin (6. 385/996), Kurtub? (6. 671/1273), ibn Nasiruddin ed-Dimaski (3.
842/1438) gibi dlimlerden nakille® Hz. Peygamber’in anne ve -ibn Kemal Pasa’daki ana
kurgu ve vurgudan kismen farkli olarak- babasinin (da) 6liimden sonra Allah Teal4 tarafin-
dan diriltildikleri ve ona iman ettiklerini kaydetmektedir. Bu sebeple de kiifiir iizere élen
kisiye lanet okumak caiz iken Hz. Peygamber’in ebeveyni i¢in -onlarin bu sekilde imana
erdikleri hadisle sabit oldugundan dolay1- bunun miimkiin olamayacagini belirtmektedir.*

Bu noktada, meseleye yaklasiminin temel saikini ortaya koyabilecek tarzda, Kur’dn’da
acikca nehyedilen Peygamber’e eziyet vermekten imtina edilmesinin zorunluluguna dair
tespitler ortaya koymakta ve birtakim yet ve rivayetlerle bu hususu teyit etmektedir. Eb(
Bekr ibnii’'l-Arabi’nin (8. 543/1148), pek ¢ok ebeveyn rislesinde zikredilen “Hz. Peygam-
ber’in babasini cehennemlik olarak niteleyen kimsenin lanetlenmis oldugu” seklindeki fet-
vasini aktarmast® bunun en karakteristik 6rnegi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Sity(ti ve
Siiheyli gibi 4limlerden nakillerle de ebeveyn-i Restil’iin necitini savunmanin iki temel se-

*  Ibnii'l-Hatib el-Amasi, Inbd’ii l-istifd@’ (Veliyyiiddin, 484), 13a; a.mlf., inb@iil-istifd’ (Celebi Abdullah, 405/4), 86a-
b.

% ibnii'l-Hatib el-Amast, inbd’iT-sti1f@’ (Veliyyiiddin, 484), 14b-15a; a.mlf., inbd’iiT-isti1f@’ (Celebi Abdullah, 405/4),
87a-b.

47 ibnii'l-Hatib el-Amasi, Inb@ii l-1stifd’ (Veliyyiiddin, 484), 16b; a.mlf., inbd@’ii l-stifd’ (Gelebi Abdullah, 405/4), 89b-
90a.

“  krs. Ebli Hafs Omer b. Ahmed b. Osman ibn $8hin el-Bagdad?, Ndsihu'l-hadis ve mensthuhi, thk. Semir b. Emin
ez-Zitheyri (Zerka: Mektebetii’l-MenAr, 1988), 489-490; Kurtubi, Kitdbii't-Tezkire bi-ahvalil-mevtd ve ‘uliimi’l-
dhire, thk. sadik b. Muhammed b. ibrahim (Riyad: Mektebetii Dari'l-Minhac, 1425 H), 1/136-142; Semsiiddin
Eb{ Abdillah Muhammed b. Abdillah ibn Nasiruddin ed-Dimaski, Mevridii’s-sadf fi mevlidi’l-Hadi, thk. Hiiseyn
Muhammed Ali Siikr? (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2009), 68.

*  ibnii'l-Hatib el-AmAsi, Inbd’ii l-istif@’ (Veliyyiiddin, 484), 22b; a.mlf., Inbd’iT-1st:f&@° (Gelebi Abdullah, 405/4), 87b,
94a-b.

% ibnii’l-Hatib el-Amast, Inb&’iT-stifd’ (Veliyyiiddin, 484), 23a; a.mlf., inb@’ii l-ist1f@’ (Celebi Abdullah, 405/4), 88a.
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bebi olarak Hz. Peygamber’e eziyet vermemek ve Miisliimanlar'in génliine ferahlik sagla-
may1 zikretmektedir.”' Bu da necit goriisliniin savunulmasinda nihai kertede Miisliiman-
lar'in zihninde Hz. Peygamber’e iliskin olumsuz bir imaj olusmasinin dniine ge¢me kaygi-
sinin yattiginin bir géstergesidir.

Burada 6nemli bir vurgu da ihtilafli meseleler fikha iliskin oldugunda, kisinin kendi
mezhebini terk edip baska bir mezhebin goriistinii benimsemesinin caiz oldugudur. Binae-
naleyh necit gdriisiinii savunanlarin kanaatlerine uymak, ona gére siiphesiz evla olacak-
tir.** Meselenin itikadi degil fikhi ve dolayisiyla fiirua iliskin bir mesele olarak tespiti ve
tanimlanmasi, dziinde $ia’ya ait olan, sonrasinda da Gazzali ve 6zellikle StyGti gibi Safit
alimler tarafindan savunulan nect goriisiiniin bir Hanefi 4lim tarafindan kabullenilip sa-
vunulmasinin kaginilmaz bir 6n sart1 gibi gériinmektedir. Benzer bir tavir, “meselenin iti-
kad? bir konu olmadig1” hiikmiinii ortaya koyan ibnii’'l-Hatib’in muasiri ibn Kemal Pasa’da
da goriilmektedir.”® Nitekim, biyiik Sl¢iide Ebli Hanife'ye nispet edilen goriis tizerinden
ebeveynin kiifiir {izere 61diigii/kurtulusa ermediklerini sdyleyen Hanefi ulemanin hemen
tamami, bu goriisii itikad? bir konu olarak resmetmekte ve bu gibi hususlarda baska bir
mezhebin goriisiinii benimsemenin miimkiin olmadigini israrla savunmaktadirlar. Ornegin
yine Tbnii’l-Hatib’in muasiri olan Haleb’ye nispet edilen risilede gerek kendisinin ve ge-
rekse muhatap kitlesinin mezheb? aidiyetine isaret ederek “Bizim mezhebimiz
Matiridilik'tir ve itikadimiza gore fetret ehli kafirdir.” beyaniyla buna vurgu yapilirken,*
Ali el-Karf de (8. 1014/1605) Ibn Kemal Pasa'nin bu meselede yapmasi gerekenin imaminin
beyani ve hitkmiine aynen uyup bunun Stesine gegmemek oldugunu séylemektedir.

ibnii'l-Hatib, Muhyiddin ibnii’l-Arabi’nin (8. 638/1240), “ebeveynin secilmis/seckinles-
tirilmisler hayirh kimselerden (mine’l-mustafine’l-ahydr), ebrarin biiyiiklerinden olduklar1”
seklindeki beyanina da atif yapmakta, bu tespitin dayanaginmin, Buhiri ve Miislim’de gegen
Hz. Peygamber’in secilmisligi (ist1fd@°) ve her neslin en hayirlilarindan intikal ederek génde-
rildigi yoniindeki hadisler oldugunu belirterek, seckinlestirilme ve en hayirli olmanin an-
cak 6ncesinde Miisliiman olmakla tahakkuk edecegine vurgu yapmaktadir. Esasen Hz. Pey-
gamber’in ebeveyni, Cahiliye dénemindeki sair hanifler gibi sirki terk edip Hz. ibrahim’in
dinini benimseyen kimselerdir, ancak onlara gére iistiin kilindiklar1 bir husus bulunmak-
tadir. Bu da Veda Hacci'ndan sonra, yani son dyetin niizulii ile birlikte Hz. Peygamber’e
indirilen dinin tamamlanmasindan sonra, onun getirdigi dinin biitiin unsurlarina iman et-
melerini ve bu sayede Hz. Peygamber’in immetinin birer ferdi olmalarini saglayacak bi-
cimde diriltilerek iman etmis olmalaridir.*®

1 ibnii'l-Hatib el-AmAst, Inbd’ii l-istifd@’ (Veliyyiiddin, 484), 24b; a.mlf., Inbd’iT-1st:f&@’ (Celebi Abdullah, 405/4), 88b.
52 ibnii'l-Hatib el-Amast, Inbd’ii l-istifd@’ (Veliyyiiddin, 484), 24b; a.mlf., Inbd’iiT-ist:f&@’ (Gelebi Abdullah, 405/4), 88b.
3 {bn Kemal Pasa, Risdle fi hakk: ebeveyi'n-Nebi, thk. Abdiilcevdd Hammam (Mecmiiu resd’ili’l-Alldme ibn Kemal
Bdsd el-miiteveffa senete 940 h. icinde, der. Muhammed Hall{if el-Abdullah, istanbul: Daru’l-Liibab, 2018), 5/362.
Ibrahim el-Halebi [?], Risdle fi serefil-Kurasi Nebiyyind (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Bagsslar,
2061/2), 75a.

5 Ali el-Kar, Edilletii mu‘tekadi Ebi Hanife fi ebeveyi'n-Nebi, thk. Muhammed Tarik Magribiyye (Mecmii‘u res@’ili’l-

‘Allame el-Mulla “Ali el-Kari iginde, der. Muhammed HallGif el-Abdullah, istanbul: Daru’l-Liibab, 2016), 5/498.

% ibnii’l-Hatib el-Amast, inbd’iT-istif@’ (Veliyyiiddin, 484), 23b-24a; a.mlf., inbd’iiT-isti1f@’ (Celebi Abdullah, 405/4),
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fbni’l-Hatib, ebeveynin kurtulusa erdigi gériisiinii savunmanin faydalarini da tadad et-
mektedir. Bunu yaparken bu gdriisii savunmanin bireysel bir menfaate dayali olmadigin
da ifade etmektedir. Buna gdre ana gayeler Hz. Peygamber’i mutlu edecek bir gériis ortaya
koymak ve ona agir gelecek bir hiikiim ve gdriisten sakinarak onun riza ve hiizniinii pay-
lasmak, nesebinin seref ve fazileti ile kendisine ait mucize ve ona mahsus hasaise isaret
etmek, necit gériisiinii insanlarin zihnine yerlestirerek ulemanin dillendirmemeyi tavsiye
ettikleri “ebeveynin kurtulusa ermedigi” kanaati ile avamin zihninin mesgul olmasinin
Oniine gegmek, bunu Hz. Peygamber’e yaklagma ve rizasina ulasma ile sefaatine nail olmak
icin bir vesile kilmaktir.”

Ebeveyn-i Res(il’in kurtulusa erdigi tezinin savunulabilmesi, siiphesiz bir yandan 6nce-
likle bdyle bir durumun yasadiklar: dsnemin toplumsal ve fikri zemini agisindan miimkiin
oldugunu ortaya koymaktan ge¢mektedir. ibnii’l-Hatib’in risdlesinde en ziyade iizerinde
durdugu hususlardan birisi, muhtemelen bu saikle, C4hiliye dénemi Araplari icerisinde
haniflerin varligidir. Muhtelif yerlerde, meshur ve maruf olan Kus b. Saide, Zeyd b. Amr b.
Niifeyl, Ebli Kays Sirme b. Ebi Enes, Varaka b. Nevfel ve benzeri isimlerin yaninda Hz. Eb{
Bekr ve Ca‘fer b. Ebi TayyAr gibi isimleri de hanifler arasinda kaydetmesi ilgingtir. Bunlarin
inang ve davranis tarzlarna iliskin, haniflik gdstergeleri olarak K&be’yi tavaf etmek, put-
lardan uzak durmak, Hz. ibrahim’in getirdigi seriate uymak, ciiniiplitkten dolay: yikanmak,
putlara kurban edilen, Allah’tan baskasi i¢in kesilen hayvanlarin etlerinden yememek, icki
icmemek gibi pek ¢ok hususu ihtiva eden rivayetleri aktarmaktadir.® Bu toplumsal ze-
minde ebeveynin Miisliiman/hanif olusunu reddetmenin ¢ok da miimkiin gériinmedigini
kaydeden Ibnii’'l-Hatib, Stiy(it’den naklen bunu s6yle gerekcelendirmektedir: Mezk{r diger
isimler dahi haniflik inancini muhafaza ederken, Ehl-i kitap, kihinler ve baska ziimrelerden
ogullarinin peygamber olacag, tevhidi teblig edecegi ve putlar1 kiracagi miijdesini alan,
dogum &ncesi, [annesi icin gecerli olmak iizere] esnasi ve sonrasinda bu miijdeye nail olup
bunu tasdik eden ve bu sebeple sevinen ve en nihayet hanif olduklarina delilet edecek si-
irler insad eden kimselerin kiifiir veya sirk tizere olduklar: tasavvur edilemeyecektir.”

Bu faslin sonunda Ibnii’'l-Hatib, pek ¢ok ebeveyn risalesinde atif yapilan R4zi'nin (6.
606/1210) Esraru’t-tenzil'ine dayanarak Azer’in imanim savunmaktadir. Buna gére Azer,
ibrahim’in babasi degil amcasidir. Bu iddianin temeli Hz. Peygamber’in atalarindan hicbi-
rinin kafir olmamas: gerekliligi, dayanag: da takalliib ayetidir. Belki ayet baska anlamlara
hamledilebilir olsa da atalar1 arasinda kéfir bulunmadiginu bildiren rivayetler istisna gos-
termeksizin biitiin atalari kapsamakta ve rivayetler arasinda bir ¢geliski de gériinmemekte-

88a-b.

7 ibnii'l-Hatib el-Amasi, Inb&’ii Tastifd@’ (Veliyyiiddin, 484), 25a; a.mlf., inb@ii l-ist1f@’ (Gelebi Abdullah, 405/4), 88b-
89a.

8 ibnii’l-Hatib el-Amasi, Inbd’iiT-1st1fd@’ (Veliyyiiddin, 484), 18b-21b; a.mlf., Inb&’iiT-1stifd’ (Celebi Abdullah, 405/4),
92a-93b.

*  Ibnii'l-Hatib el-Amasi, Inbd’iiT-istif@’> (Veliyyiiddin, 484), 22a-b; a.mlf., inb@’il-istifé> (Celebi Abdullah, 405/4),
94a-b.
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dir. Binaenaleyh ona gére yeti de Azer'in imanim da destekleyecek tarzda anlamak kagi-
nilmaz olmaktadir.*

Risalenin ikinci fasli, bir kisim 4yet, hadis ve rivayetlere dayali olarak zihinlerde olusan
stiphelerin, biiyiik alimlere atfedilen cevaplarla izalesine tahsis edilmistir. Esasen, bnii’l-
Hatib’in, risilesindeki konu akisi ve kurgunun ¢ok da uygun gorilmeyebilecegi diistince-
sinde oldugu anlasilmaktadir. Zira mevcut kurguda, “perdahlama ve siislemenin (tahliye),
tasfiye ve tesviyeden (onun ifadesiyle tahliye) 6nce geldigini” ifade etmektedir. Bununla
kast, aslinda inga i¢in zemini hazirlama faaliyetinin 6nce gelmesi, yani bulundugu baglam
acisindan bakildiginda, 6ncelikle ebeveynin ehl-i necit olmadigina dair kanaatlerin serde-
dilmesi ve bunlarin reddi gerekirken ilk kisimda dogrudan ebeveynin kurtulusa erdigine
dair istidlallerin verilmis olmasidir. Ancak béyle bir tertibin, ikinci kisimda dile getirecegi
birtakim hususlarin ilk kisimdakiler {izerine bina edilecek olmasindan kaynakl bir zorun-
luluk oldugunu ifade etmektedir. Bu ikinci kisimda stiphelerin red ve izalesi ile hedefledigi
hususu da “insanlarin kalplerinin mutmain olmasi ve goniillerinin ferahliga kavusmasi”
olarak kaydetmektedir.”

ibnii’l-Hatib burada muhalif goriisleri red ameliyesine girecegi icin, bir zemin olmak
lizere Hz. Peygamber’in atalar1 (4bd’) hakkinda intikal eden temel ti¢ gériisten bahseder.
Birincisi, Ehl-i beyt ve Hz. Peygamber’in soyundan gelenlerin (el-‘itratii't-tdhire) savundugu
“Hz. Ibrahim’in dini {izere Miisliiman ve sirk ile Cahiliye ddnemine ait davranislardan ko-
runmus (masim) olduklar1” kanaatidir. Tathir 4yeti,* -bazi rivayetlerde ikinci kismin
“Slinnetim” seklinde oldugunu da kaydederek- “size iki sey birakiyorum ki bunlara sarilir-
saniz dogrudan sapmazsiniz: Allah’'in kitabi ve Ehl-i beyt’im”* gibi rivayetler ve baska bir-
takim verilerle uzunca bu kanaati izah eder.** Bu kismin sonunda, -Ehl-i beyt’in faziletine
dair, kendisinin de saydig1 pek ¢ok gerekceye binaen- Fahreddin er-R4zi'nin Esrdru’t-

% ibnii'l-Hatib el-Amast, inbd’iT-istif@’ (Veliyyiiddin, 484), 21b-22a; a.mlf., inbd’iiT-isti1f@’ (Celebi Abdullah, 405/4),
93b-94a.
' ibnii’l-Hatib el-Amast, Inbd’i T-1stifd@’ (Veliyyiiddin, 484), 27a; a.mlf., Inb&’ii l-1stifd’ (Gelebi Abdullah, 405/4), 94b.
“Ey Peygamberin ev halk (ehl-i beyt)! Allah, sizden ancak giinah kirini gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor.” (el-
Ahzab 33/33) meélindeki bu 4yet, Sta tarafindan imamlari masumiyetinin temel delillerinden birisi olarak
gosterilmektedir.
Sekaleyn hadisi adiyla meshur olan bu rivayet, $ia’nin imamet konusundaki temel dayanaklarindan biridir.
Siinni kaynaklarda -ibnii’l-Hatib’in de isaret ettigi- birbirinden kismen farkli iki ifade bicimiyle yer almakta-
dir. Birinci rivayet “Ben size iki degerli emanet (sekaleyn) birakiyorum. Bunlardan biri digerinden daha biiyiik
olup bereket ve etkisi gokten yere kadar uzanan Allah’in kitabi, digeri de Ehl-i beyt'imdir. Bu ikisi kiyamet
giinii havuzumun baginda benimle bulusuncaya kadar birbirinden ayrilmayacaktir.” (Ahmed b. Hanbel, el-
Miisned, 3/14, 17, 26, 59; Tirmizi, “Menakib”, 31) ibaresiyle gelirken, ikinci rivayetteki ifade “Ey insanlar! ...
Size sekaleyni birakiyorum,; birincisi i¢inde hidayet ve nur bulunan Allah’in kitabidir, Allah’in kitabina sarilin
ve onda ne varsa alin. [Ikincisi de] Ehl-i beyt’imdir, Ehl-i beyt'im hususunda size Allah’t hatirlatiyorum.” sek-
lindedir; bk. Ebt Muhammed Abdullah b. Abdirrahman b. el-Fazl ed-Darimi, Miisnedti’'d-Darimi el-ma‘rif bi-Sii-
neni'd-Darimi, thk. Hiiseyn Selim Esed ed-Darani (Riyad: Daru’l-Mugni, 2000), “FezAili’l-Kur'an”, 1; Miislim,
“Fezailii’s-sahabe”, 36-37.
¢ ibnii'l-Hatib el-Amasi, inb&’i l-stif@’ (Veliyyiiddin, 484), 27a-28a; a.mlf., Inbd’iil-1st1f@’ (Gelebi Abdullah, 405/4),
94b-95b.
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tenzil'inde onlarin goriisiine déndiigiinii, hatta Seyh Celaleddin’in [Siiy(iti] de bu gériisii
tercih ettigi ve bunu destekleyen birkag eser telif ettigini séylemesi® ebeveynin neciti g6-
riisiinii savunmasina gelenekten bir zemin bulma ve bu tavrin mesruiyetini gdsterme ¢a-
basi olarak gériinmektedir. ibnii’'l-Hatib, onlarin “Cahiliye inang ve yasayisi iizere (‘ald
mezhebi’l-cahiliyye) olduklari, ancak Allah’in anne ve babasini dirilttigi ve onlarin da fslam’a
erdigi” seklindeki ikinci goriisii Kurtub? ve ona tibi olanlarin gériisii olarak kaydeder. Bu
ziimre, zahiri itibariyle celiskili gdriinen bir kisim 4yet ve hadisleri, heniiz ihy4 hadisesin-
den dnce nazil veya varit olduklari seklinde yorumlayarak ihy4 hadisi ile uzlastirmaktadir-
lar.* [bnii’l-Hatib, ebeveynin kurtulusa ermedigi seklindeki tigiincii gériisii cogunlugun ka-
naati olarak kaydetmektedir. Bu kesimin, ithy4 hadisini reddettigini ve ebeveynin kiifiir
tizere oldugunu vehmettiren 4yet ve hadislere dayanarak onlar hakkinda kiiftir hitkmiinii
verdiklerini ifade etmektedir. Burada séz konusu dyet ve hadislerin kesin bir delaleti ola-
mayacagini ima edecek tarzda “bdyle bir vehim uyandirdigini (mithime)” séylemesi ve ay-
rica bu hitkme ulagmalarinin, “[bunlar iizerine dogru ve isabetli bicimde] diisiinmemekten
kaynaklandigini (li-‘ademi’t-te’emmiil)” belirtmesi, bu kanaate elestirel yaklastiginm goster-
mektedir. Burada dikkat ¢ekici bicimde kendi mezhepdaslarinin da (ashdbiind) Hz. Peygam-
ber’in babasimin kifir oldugunu iddia edip, diriltilerek Miisliiman oldugu gdriisiine karsi
ciktiklarini, hatta bir kisminin ihy4 hadisini uydurma olarak degerlendirdigini belirtmek-
tedir. Ancak ona gore Siiy(t? hadis us(lii kaideleri dogrultusunda hadisin iyi bir tetkikini
yapmis ve farkli rivayetlerle bunun gerceklestigini ortaya koymustur.”’ Buradaki “mez-
hepdaslarimiz” ifadesi, dyle goriiniiyor ki Hanefi-Matiiridi gelenege bir gondermedir ve
kendisinin mezhebi aidiyetini ortaya koyan bir veri saglamaktadur.

Bu noktada ibnii’l-Hatib, ebeveynin kurtulusa ermedigini savunanlarin temel delille-
rinden birisini teskil eden ve “Stiphesiz biz seni hak ile, miijdeleyici ve uyarici olarak génderdik.
Sen cehennemlik olanlardan sorumlu tutulacak degilsin.”*® &yetinin niizul sebebi olarak gsteri-
len, Hz. Peygamber’in “Keske anam-babam ne haldeler bilse idim.” dedigi yoniindeki riva-
yet® lizerinde durmaktadir. Ona gore bu ayetteki ibare, Hz. Peygamber’e yonelik bir nehiy
ifadesi olarak “cehennemlik olanlarin durumu hakkinda soru sormal” seklinde de okun-
mustur. Ancak Hz. Peygamber’in kafirlere azap edilecegini kesin bicimde bilmesine ragmen
boyle bir soru sormasi ve bundan menedilmesi s6z konusu olamayacagina gére “Keske
anam-babam ne haldeler bilse idim.” demis olmasi miimkiin gériilemez. Ayetin, kafirlerin
azabinin buykliigiine isaret etmek iizere “Hi¢ sorma onlarin héllerini!” vurgusu tasidig1
seklinde anlagilmasi daha dogru olacaktir. Binaenaleyh [bnii’l-Hatib, gene SiiyGti’ye refe-
ransla, Hz. Peygamber’in anne-babasinin durumunu merak ettigine iliskin hadisin delil tes-
kil etmeyecek zayif bir hadis oldugu hitkkmiinii vermektedir.”

% ibnii'l-Hatib el-Amast, Inbd’ii T-1stifd@’ (Veliyyiiddin, 484), 28a; a.mlf., Inb&’ii l-1stifd’ (Gelebi Abdullah, 405/4), 95b.

¢ ibnii'l-Hatib el-Amasi, Inb&’iT-stif@’> (Veliyyiiddin, 484), 28a-b; a.mlf., inb@iiT-stifé> (Gelebi Abdullah, 405/4),
95b.

¢ ibnii’l-Hatib el-Amasi, Inbd’ii l-istif@’ (Veliyyiiddin, 484), 28b; a.mlf., Inbd’iiT-1st:f8° (Gelebi Abdullah, 405/4), 95b.

% e]-Bakara 2/119.

®  Taberd, Tefsiru't-Tabert, 2/481; Kurtubi, el-Cami* li-ahkdmi'l-Kur’an, 2/92.

7 ibnii'l-Hatib el-Amast, inbd’iT-istif@’ (Veliyyiiddin, 484), 28b-29a; a.mlf., inbd’iiT-isti1f@’ (Celebi Abdullah, 405/4),
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fbnii’l-Hatib’in tartisma konusu yaptigi muhalif delillerden birisi de “Cehennem ehli ol-
duklart agikca kendilerine belli olduktan sonra, -yakinlari da olsalar- Allah’a ortak kosanlar icin af
dilemek ne Peygamber’e yarasir, ne de miiminlere.””* ayetidir. Bu dyetin niizul sebebinin Hz.
Peygamber’in annesi Amine veya Eb{i Talib oldugu seklinde ihtilafl iki gériis s6z konusu
olup, genel kabul, Hz. Peygamber’in annesi i¢in Allah’tan bagislanma talebinde bulunmasi
{izerine ayetin nazil oldugu yéniindedir. Binaenaleyh, muhalifler agisindan ayet, Amine’nin
kurtulusa ermedigi konusunda agik bir delil teskil etmektedir.”” Hatta Ibnii’l-Hatib’in akta-
rimiyla, Omer en-Nesefi (8. 537/1142) ve Matiirldi’ye (8. 333/944) gore Hz. Peygamber’in,
amcas1 ve annesinin kiiflr tizere olup bdyle 6ldiigiinii, Allah’in da bir miisriki bagislamasi-
nin miimkiin olmadigini bilmesine ragmen onlar icin istigfarda bulunmasi miimkiin olma-
yacagina gore istigfar hadisi sahih degildir.” Bu noktada ibnii’l-Hatib, ebeveyn hakkindaki
kanaatini muhafaza amaciyla, yukaridaki dyetin Eb{i Talib ve Hz. Peygamber’in onun i¢in
istigfar talebine iliskin oldugunu ortaya koymaya calismakta, bu hususun icméen kabul
edildigini kaydederek ayrica Eb{ Télib hakkinda indigi bilinen “Sen sevdigini hidayete erdire-
mezsin; bilakis, Allah diledigine hidayet verir ve hidayete girecek olanlari en iyi O bilir.”’* dyetine
atifta bulunmaktadir. ilk bakista bu tavriyla Sia ile arasina bir mesafe koyma arayisinda
goriinmekle birlikte, devaminda “Eb{ T4lib’in, bizatihi Hz. Peygamber’in dinini benimseyip
Miisliiman olmasa da son tahlilde onun dogrulugunu bildigi ve itiraf ettigini, ancak bunu
sehadetle agi§a vurmaktan imtina ettigini, bunun ise imana aykir1 bir durum olmadigin,
hidayete ermemis olmarun kiifrii gerektirmedigini” sdylemesi” oldukga ilgingtir. Bu me-
yanda bir yandan Eb{i Talib’in Kureys'i Hz. Peygamber’i tasdike davet etmesi, Hz. Peygam-
ber’in nik&hinda irat ettigi hutbe ve ondan nakledilen baz siirler gibi hususlarin aslinda
onun Hz. Peygamber’i tasdikledigine birer delil oldugunu belirtmekte, agik ikrarda bulun-
mamanin imanin yokluguna delil teskil etmeyecegini savunmakta, Ebsi TAlib’in 5liim dose-
ginde Miisliiman oldugu ya da dliimiinden sonra diriltilip iman ettigine dair zayif ve siz
rivayetleri nakletmektedir. Ancak 6te taraftan Ebl Talib’in 6liim déseginde atalariin di-

95b.

7t et-Tevbe 9/113.

Bizzat [bnii'l-Hatib’in de aktardigi s6z konusu tespitler icin dr. bk. Zemahserd, el-Kessdf, 3/98. Buna karsilik

ibnii’l-Hatib, Razi'nin, niiz{il sebebinin Amine olduguna dair ortaya koydugu rivayetleri géz ard: ederek Hz.

Peygamber’in istigfar talebinin Eb{ T4lib icin olmasinin da ihtimal dahilinde bulundugu beyanini (bk. EbQi

Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-RAzi, Tefsfrul-Fahri’r-Razf el-meshiir bi't-Tefsiri’l-kebir ve

Mefatihi’l-gayb [Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981], 16/214) aktarmakta, boylelikle kendi kanaatine de bir zemin bul-

maktadir; Ibnii’l-Hatib el-Amas, inb@’il-istifd> (Veliyyiiddin, 484), 29a; a.mlf., inbd’iiT-istifd@’ (Celebi Abdullah,

405/4), 96a.

7 ibnii'l-Hatib el-Amast, Inbd’ii T-istifd@’ (Veliyyiiddin, 484), 29b; a.mlf., inbd’ii T-1stif@> (Gelebi Abdullah, 405/4), 96a;
krs. Eb( Hafs Necmiiddin Omer b. Muhammed en-Nesefi, et-Teystr fi't-tefsir, thk. Mahir Edib Habb(s (istanbul:
Daru’l-Liibab, 2019), 7/491-492; Eb{i Mans(ir Muhammed b. Muhammed b. Mahm{id el-Matiiridi, Te’vildtii
Ehli’s-siinne: Tefsiru’l-Matiiridi, thk. Mecdi Basellim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2005), 5/492.

7 el-Kasas 28/56.

> ibnii'l-Hatib el-Amasi, Inbd’iT-istif@> (Veliyyiiddin, 484), 30a-b; a.mlf., inb@’il-istifé> (Celebi Abdullah, 405/4),
96a-b.
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nini terk etmedigine, sair kifirlerden hafif de olsa azap gérecegine dair daha kuvvetli riva-
yetleri aktararak bir anlamda ikircikli bir tavir sergilemektedir.” Muhtemelen bu tavir, bir
yandan risilesinde temel argiimanlardan birisi olarak istimal ettigi “Hz. Peygamber’in so-
yunun temizligi/secilmisligi ve dolayisiyla atalari icinde kafir bulunmadigi” hitkmiinii ola-
bildigince genis cercevede tahkim etme, diger yandan da ebeveynin kurtulusundan daha
ote bir $if iddia olan “Eb{i Talib’in imanm” gdriisiinden kendisini ayristirma kaygisi arasin-

daki gerilimden kaynaklanmis olsa gerektir.

fbni’l-Hatib, ebeveynin diriltilerek iman etmeleri hitkmiine ve dolayisiyla ihya hadisine
gelebilecek itirazlarin bilincindedir. Nitekim, Kurtubi’nin et-Tezkire’sinden iktibasla, Tbn
Dihye el-Kelbi’nin (6. 633/1235), bu hadisin dyetlerle ¢elismesi sebebiyle mevzi oldugu, ki-
sinin 4hirette karsilasacagi durumlar1 miisahede ettigi lim anindaki yeis imani dahi ge-
cerli degil iken, yeniden diriltilerek iman etmesinin evleviyetle gecerli olmayacag itirazin
kaydetmektedir.”” Buna cevaben, yine Kurtubi’den nakille, Hz. Peygamber’e mahsus fazilet
ve olagantistiiliiklerin onun vefatina kadar kesintisiz devam ettigini, ebeveynin diriltilerek
iman etmesinin aklen ve ser‘an imkansiz bir husus olmayip, Allah’in ona bir liituf ve ikrami
kabilinden gerceklestigini, dyetlerde gecen Israilogullar’’ndan bir 6liiniin diriltilip katilini
haber vermesi, Hz. Isd'nin 8liileri diriltmesi gibi hadiselerin de bu olayin imkanim géster-
digini belirtmektedir.” Bu beyanini destekleme amaciyla ebeveynin ihyasini Hz. Ylinus'un
kavmi azapla karsilasmig iken onlarin iman ve tevbesinin Allah tarafindan kabuliine kiyas
etmektedir.” Bu, istisnai durumlarin olabilecegini ortaya koymak acisindan bir anlam ifade
etse de “liimden sonra diriltilme” ortak paydasi olmadigi i¢in kiyasin dogru ve gegerli ol-
madig1 sGylenebilecektir. Bunun yani sira ilgili yette helak aninda iman ve tévbenin kabul
edildigi tek istisna 6rnegin Ylinus kavmi oldugu da agikca ifade edilmektedir.* Buna rag-
men Tbnii'l-Hatib’in séz konusu kiyasa yonelmesi, onun ihy4 argiimanina da ebeveyn-i
ResOl'in kurtulusa erdigi tezini savunmada merkezi bir rol bigtigini géstermektedir. Ebe-
veynin ihyasini kabul etmenin getirecegi bir diger zorluk da ecelin degismesi meselesidir.
ibnii’l-Hatib’in, agikca ifade etmemekle birlikte, baska ebeveyn rislesi miielliflerince de
kabul edildigi iizere, ecelin bitmesiyle gelen éliimden sonra imanin s6z konusu olamaya-
cagi, ancak ecel bitmeden 6liim geldi ise tekrar diriltilip imana ermenin miimkiin oldugu
kanaatinde oldugu anlasilmaktadir. Bu hususta Ashib-1 kehf 6rnegine miiracaat eder. On-
larin &hir zamanda diriltilecekleri, hac yapacaklari, kendilerine bir ikram ve tesrif olmak
lizere bu timmetin bir ferdi kilinacaklar1 seklindeki rivayet® ile “Ashib-1 kehf, mehdinin

76 ibnii'l-Hatib el-Amasi, Inbd’iiT-st1fd@’ (Veliyyiiddin, 484), 30b-32b; a.mlf., inb&’il-1stifd’ (Celebi Abdullah, 405/4),

96b-98a.

krs. Kurtubf, Kitdbii't-Tezkire, 140. Ayni itirazi yine Kurtubi’den nakille ibnii'l-Hatib’in muasiri ibn Kemal Paga

da dile getirmektedir. ibn Kemal Pasa, Risdle fi hakk: ebeveyi'n-Nebt, 5/357.

8 ibnii'l-Hatib el-Amast, inbd’iT-istif@’ (Veliyyiiddin, 484), 32b-33a; a.mlf., inbd’iiT-isti1f@’ (Celebi Abdullah, 405/4),
98a.

7 ibnii'l-Hatib el-Amast, Inbd’ii T-ist1fd@’ (Veliyyiiddin, 484), 33a; a.mlf., inb&’i l-st1f@’ (Celebi Abdullah, 405/4), 98a.

8 Y{inus 10/98.

8 fbn Hacer el-Askalant, Fethul-bart, 6/504.
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yardimcilaridir.”® hadisini dayanak gésterir.” Buna kiyasen, onun ifadesiyle, Allah’in Hz.
Peygamber’e bir ikram olmak iizere ebeveynini ecelleri gelmeden 8ldiiriip sonra dirilterek
kalan dmiirlerini imana ulasmak icin kullandirmis olmasi miimkiindiir.**

Hz. Peygamber’in, kendisine gelen ve anne-babalarinin durumunu soran muhatapla-
rina, onlarin cehennemde oldugunu sdyleyip sonra da kendi ana-babasinin da onlarla bir-
likte oldugunu belirttigi hadisler, ebeveynin kurtulusa ermedigi tezinin temel dayanakla-
rindandir. Tbnii’l-Hatib, bu gibi hadislere de iki tiirlii ¢ziim getirmektedir. Birisi, bu hadis-
lerin ihy4 hadisesinden dnce varit olmasi sebebiyle hilihazirda Peygamber’de var olan bil-
giye delalet ettigi, ancak ihy4 hadisesi ve hadisi ile hiikiimlerinin neshedilmis oldugudur.
Diger ¢6ziimili de Hz. Peygamber’in ifadesinin kendi ana-babas1 hakkinda bir hiikiim ver-
mekten ziyade, muhataplarinin génliinii hos etmeye ve onlarin, ana-babalari hakkinda ver-
digi hiikiim sebebiyle irtidat etmelerinin éniine gegmeye matuf oldugudur.® ibn Hu-
zeyme'den (8. 311/924) naklen, “Hz. Peygamber’in, ‘babasinin cehennemde oldugunu’ be-
lirttigi hadisin sadece Miislim (8. 261/875) tarafindan rivayet edildigini, Buhari’de (&.
256/870) bu hadisin bulunmamasinin da hadisin sahih olmamasina delil teskil ettigini” be-
lirterek, ebeveynin kurtulusa ermedigi tezinin temel dayanaklarindan bir digerini etkisiz
kilmaktadir. Bu hitkmii tahkim etmek adina, Siiy(iti'nin tespitiyle Miislim’deki hadisin ravi
tasarrufuyla bir mana rivayeti oldugunu, “Annem de sizin annenizle birliktedir.” hadisinde
ise Hz. Peygamber’in “her ikisinin de berzahta [kabirde] bulunmak anlaminda birlikte ol-
malarini kastettigini kaydetmektedir.* ibni’l-Hatib, rivayetler tizerinden elestiri ve savun-
masini, nihai kertede ebeveynin cehennemlik olduguna dair hadisler daha schret bulmus
ya da daha fazla sayida olsa bile, bu hadisler mecmuasinin mutlak bir hitkme mesnet tegkil
etmeyecegi tespitiyle tamamlamaktadir. Buna 6rnek olarak da miisrik ¢ocuklarinin cehen-
nemlik olduguna dair pek ¢ok rivayetin, onlarin cennetlik oldugunu belirten hadislerle
neshedildigini géstererek “Hicbir giinahkdr digerinin giinahim cekmez.”® ayetinin de bunu te-
yit ettigini belirtir. Ona gore ebeveynin cehennemlik oldugunu bildiren hadisler de ya ihya
hadisi ile ya da fetret ehlinin azap gérmeyecegini beyan eden ayetlerle neshedilmistir.*

82 fbn Hacer el-Askalant, Fethu'l-bart, 6/503; Ayni, ‘Umdetii’l-karf, 16/68.

Bu istidlalinde, risilesindeki pek ¢ok hususta oldugu gibi Siiy(iti'nin etkisi agiktir; krs. Ebir'l-Fazl Celaliiddin
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rine temellendiren, ibnii’l-Hatib’in muasiri ibn Kemal Pasa da ayni istidlale yer vermektedir; ibn Kemal Pasa,
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b.
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Bu noktada ibnii’l-Hatib, baska bir degerlendirme ve istidlal fazina gegmektedir. ilk ba-
kista, Cahiliye Araplari'nin, Hz. Peygamber’den énce de Hz. M{isa ve Hz. Isd’nin getirdigi din
ve seriatlere vakif olan ehl-i kitaptan farkli olarak imm? olduklari, Hz. Peygamber’in tebli-
ginin ge¢mis peygamberler silsilesinin bir devami oldugunu idrak edemedikleri i¢in onun
getirdigi seyi daha 6nceden bilinmeyen yeni ihdas edilmis bir din olarak algiladiklar1 ve bu
yiizden de “Dogrusu biz babalarimizi bir din iizerinde bulduk, biz de onlarin izlerinden gitmekte-
yiz.”® dedikleri seklinde tespitlerle onlarin fetret ehli oldugunu ve kendilerine davet ulas-
mayan kimselerin azaba ugramayacaklarim bildiren 4yetlere binaen kurtuluslarina hiik-
medilmesi gerektigini savundugu izlenimi vermektedir. Esasen, ebeveyni cehennemlik ol-
dugunu gésteren hadislerin fetret yetleri ile neshedildigini séylemesi de bu izlenimi giic-
lendirmektedir. Ancak dyle goriiniiyor ki bunun, kendisinin bastan beri tizerinde 1srarla
durdugu bir hususla celiseceginin farkindadir. Bu sebeple Hz. Peygamber 6ncesi Araplar'in
ve zimnen onun ebeveyninin fetret ehli olmalar: sebebiyle kurtulusa erdikleri yéniinde bir
savunu ortaya koymamaktadir. Bdyle bir savunmanin -risilesinin biitiiniinde bu ydnde
acik bir vurgu ve tavir alis gériinmese de- mensubu oldugu Hanefi-Matiiridi ¢izginin yer-
lesik kanaatiyle celisecek olmasinin da bu istidlali tercih etmemesinde etkili olmas1 muh-
temeldir. Ancak, esas kaygisinin, Hz. Peygamber’in atalarinin su veya bu sekilde kiifre dus-
medigi seklindeki ana tezini muhafaza etmek oldugu anlasilmaktadir. Zira bu noktada ayni
hususa riicu ederek, Cahiliye Araplari icerisinde Allah’a ve 4hirete iman eden, bir peygam-
ber beklentisi icerisinde olan, takip edegeldikleri bir yol (siinen) ve din? hiikiimler (serd’)
olan kimseler bulundugunu belirtmekte, Hz. Peygamber’in atalar1 ile Ehl-i beyt’i ve evlat-
larinin -onun peygamber olarak génderilmesinden 6nce bile- tevhid inanci {izere oldukla-
rin1 kaydetmektedir.”

Hz. Peygamber’in tiim atalarinin sirk ve kiifiirden korunmus oldugu iddiasina yonelik
en kuvvetli kars1 argiimanlardan birisi olan Hz. ibrahim’in babasi Azer'in durumu da bu
baglamda bir kez daha Tbnii’l-Hatib'in giindemine girmektedir. Daha 6nce de dile getirdigi
lizere, bir yandan Azer isimlendirmesinin gesitli muhtemel sebeplerle bir mecazdan ibaret
oldugunun yani sira Hz. ibrahim’in babasinin adinin Tarah, Azer’in ise onun amcasi oldugu
hususunu 4yet ve hadislerin yani sira pek ¢ok 4limden nakillerle ortaya koymaya ¢alismak-
tadir.”* Mamafih, bu hususa genisce yer vermekle birlikte, bu yénde kesinlesmis ve nihai
bir kanaatinin olmadig1 sdylenebilecektir. Zira “putlara taptig1, Hz. ibrahim’in kendisi hak-
kinda bagislanma talebinde bulundugu ve ona hitaben ‘Seni de kavmini de apagik bir daldlet
icinde gorityorum.”” dedigi Kur'an nasstyla sabit olan Azer hakkindaki kanaatinin ne oldugu”
seklindeki mevhum soruya verdigi cevaplar, -Kur’an’in zahir ifadesine uygun bicimde-
Azer’in, Hz. ibrahim’in babasi oldugunu kabul ettigi izlenimi uyandirmaktadir. Bu me-
yanda, kiifriin, bir peygamberin getirdigi hususlar1 tasdik etmemekten ibaret oldugu, Hz.

8 ez-Zuhruf 43/22.

% ibnii’l-Hatib el-Amast, inbd’ii T-stif@’ (Veliyyiiddin, 484), 36a-37a; a.mlf., Inbd’iT-1stifd’ (Gelebi Abdullah, 405/4),
100a-b.

°t ibnii'l-Hatib el-Amasi, inbd’ii T-stif@’ (Veliyyiiddin, 484), 37a-38b; a.mlf., inbd’iiT-ist:f@’ (Celebi Abdullah, 405/4),
100b-101a.

2 el-En‘dm 6/74.
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ibrahim ile Azer arasindaki muhaverenin ise Hz. ibrahim’in biiluga ermesinden, yani pey-
gamber olarak génderilmesinden dnce cereyan ettigi, o donemde kafir oldugu kabul edilse
dahi bu kiifiir hali izere 6ldiigiiniin kesin bigimde bilinemeyecegi, bizzat Azer'in “miimin
ve muvahhid oldugunu, ancak Nemr{id’dan ¢ekinmesi sebebiyle bunu a¢iga vuramadigin”
soyledigi, -ayette zikri gecen- “dalilet tizere olmanin” illa ki kiifiir anlamina gelmeyecegi,
Hz. ibrahim’in onun igin bagislanma talebinde bulundugu ve peygamberlerin duasinin red-
dedilmeyecegi gibi istidlallerle Azer’in kurtulusunu savunmaktadir. Ona gére bu deliller
karsisinda Azer’in kiifriine hilkkmetmek giigtiir. Onun azaba maruz kalacagim ifade eden
hadisler ise mutlak surette kiifre hamledilemeyecektir.”

fbni’l-Hatib, ebeveynin kurtulusa ermedigi goriisiiniin ¢ogunlugun kanaati olmasi se-
bebiyle kabul edilmesi gerektigi gibi bir muhtemel iddiaya karsi, herhangi bir meselede
hiiklim verirken ekseriyetin mutlak belirleyici olamayacagina dair muhtelif limlerden na-
killerle bir kanaat ortaya koymaktadir. Muhtelif alimlerin zaman icerisinde daha 6nce ver-
mis olduklar1 hitkmiin yanhshgim gériip bundan riicu ettiklerine dair ¢ok sayida 6rnek zik-
rederek, zimnen kendi kanaatine muhalif 4limlerin de yanlis bir kanaate sahip olduklari ve
ileride bundan dénmelerinin miimkiin oldugu imasinda bulunmaktadir.”

ibni’'l-Hatib’in risilesini orijinal kilan yonlerden birisi, genel anlamda el-Fikhii'l-ekber’in
Eb{i Hanife'ye aidiyeti meselesine deginmesi, 5zel olarak ise bu risiledeki ebeveyn-i Restil’e
dair ifadenin ona aidiyeti meselesini ele almasidir. Bu mesele, Osmanli biinyesinde gelene-
ginin baslaticis1 oldugu sonraki ebeveyn-i Resfil risdlelerinin pek cogunda da hususen tize-
rinde durulan bir nokta degildir. Daha ziyade, ibnii'l-Hatib 6ncesi ve sonrasi Osmanl el-
Fikhii'l-ekber serhlerinin bir kisminda tabii olarak ele alindig1 griiltir. Esasen bu tartismaya
girmesi, meselenin ¢ikis noktalarindan birisinin Eb{i Hanife olduguna ve bdyle bir tartis-
may1 yiiriitiirken Eb{i Hanife’ye atfedilen goriise bigine kalmasinin imkansizligina dair te-
yakkuzunu/bilincini gésterirken, ¢dziim sadedinde getirdigi aciklamalar da Eb{ Hanife
otoritesini tanimasi ve zimnen mezheb? aidiyeti ve bu aidiyete baglhligina bir isaret olarak
goriilebilecektir. “Ebll Hanife'nin el-Fikhii'l-ekber’deki ‘Restilullah’in ebeveyni [kiifiir] tizere
oldiiler’ beyani hakkinda ne dersin?”* sorusuna cevaben ibnii’l-Hatib, 6ncelikle Ebii’l-Usr
el-Pezdevi’nin (6. 482/1089) el-Fikhii'l-ekber ve muhtevasi iizerine tespitlerinden hareketle
bir izaha girismektedir. Buna gore Pezdevi, “Eb(i Hanife'nin tevhid ve sifatlar ilmine dair
el-Fikhii'l-ekber isimli kitab1 yazdigini, orada sifatlarin varligy, hayir ve serrin takdirinin Al-
lah’tan ve O'nun dilemesi ile oldugu, istitiatin fiil aminda, kul fiillerinin de Allah tarafindan
yaratilmis oldugunun kabulii ile aslah goriisiiniin reddine yer verdigini” sGylemistir.
ibnii'l-Hatib, muhtemelen ayrintili sayilabilecegini diisiindiigii bir icerik aktariminda bu-

% ibnii'l-Hatib el-Amast, inbd’iT-istif@’ (Veliyyiiddin, 484), 38b-39a; a.mlf., inbd’iiT-isti1f@’ (Celebi Abdullah, 405/4),
101a-b.

* ibnii'l-Hatib el-Amasi, inb&’i l-stif@’ (Veliyyiiddin, 484), 41a-42a; a.mlf., Inbd’iiT-1st1f@’ (Gelebi Abdullah, 405/4),

102b-103b.

Metnin bu kismu Veliyyiiddin niishasinda yer almakta olup, Celebi Abdullah niishasinda bir satirhk kadar bir

ibare diismesi s6z konusudur.
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lunan Pezdevi'nin tadad ettigi hususlar icerisinde, ebeveynin durumu hakkinda bir ibare-
nin bulunmadigina dikkat cekmektedir.”® el-Fikhii'l-ekber’in, kendisinin bizzat miitalaa ettigi
ve 400 yildan daha eski oldugunu belirttigi bir niishasinda da s6z konusu beyana dair bir
isaret olmamasim bu hususun teyidi olarak gostermektedir. Hemen devaminda, muhteme-
len bir diger niishadan bahisle, “bu ¢irkin ifadelerin bulunmadigi kadim bir niisha gérdii-
glinli” de eklemektedir. Birtakim niishalarda bu ibarenin bulunmamasi ve -6yle gériiniiyor
ki s6z konusu ifadenin Eb(i Hanife’ye yakistirilamamasi sebebiyle- risilenin, [tam ismi ile]
Eb{l Hanife Nu‘méan b. Sabit el-K{ifi’ye degil EbG Hanife Muhammed b. Y@suf el-Buhiri’ye
ait olduguna dair gorisler serdedildigini, bunun yani sira Misir kadilkudati, muhtelif eser-
ler telif edip h. 363’te vefat etmis olan Eb(i Hanife Nu‘mén b. Muhammed el-Magribi’ye de
nispet edildigini séylemektedir.”” Buradaki ifade tarzlarindan anlasildigina gére, el-Fikhii’l-
ekber’in bir biitiin olarak Eb(i Hanife'ye ait olmamasi iddiasina katilmamaktadir. Ote yan-
dan, s6yledikleri 15181nda, ebeveyn-i Resil’e iliskin ifadenin Eb{i Hanife'ye ait olmadigi ko-
nusunda kesinlige yakin denebilecek bir zann-1 galibi oldugu anlasilmaktadir. Mamafih -
ibarenin ona aidiyetinin kabulii varsayimina binaen bir agiklama getirmesi ve tartigmay1
mutlak bicimde sonlandirmamasina dayanarak kesin bir hiikiim vermedigi s6ylenebilirse
de- bu noktada 8yle gériiniiyor ki ibnii’l-Hatib, ibarenin Eb( Hanife'ye ait olmayabilecegi
baskin ihtimalini glindeme tasiyarak bir yandan ve belki tili bir amag olarak Eb{i Hanife'yi
bu mesele baglaminda tartigma ve elestiri konusu olmaktan ¢ikarmaya, bir yandan da ebe-
veynin kurtulusa ermedigini savunanlarin baslica arglimanlarindan birini, hatta esasen bu
goriisii savunmalarinin temel saiki olan hususu ortadan kaldirmaya ¢alismaktadir. tbarenin
bizzat Eb{l Hanife'ye ait oldugu diisiiniilse dahi bnii’'l-Hatib’in buna iliskin bir ¢6ziim dne-
risi vardir. Ona gdre Eb(i Hanife'nin “kiifiir tizere 6ldiiler” ifadesi, “kiifiir zamaninda, yani
Cahiliye déneminde éldiiler” anlamindadir. “Onlar, Siileyman’in hiikiimranhginda (‘ald miilki
Siileyman), seytanlarm uydurup soylediklerinin ardindan gittiler.”*® 4yetinin “Siileyman’in hii-
kiimranlig1 zamaninda” anlamina gelmesi 6rneginde oldugu gibi, ‘ald harfinin, [bir zaman
belirteci olarak] fi [-de, -da] anlaminda kullanilmasi, Arap Dili'nde yaygindir. Benzer se-
kilde, “Hac, bilinen aylardir.” ibaresiyle “Hac vakti bilinen aylardir.” anlami kastedilmistir.
Yine giinliik dildeki “Soguk, iki aydir.” ifadesinin “Sogugun zamani/vakti iki aydir.” ve “Y1l-
dizin batisinda sana gelecegim.” ifadesinin de “yildiz battig1/gézden kayboldugu vakit” an-
lamina gelmesi bu kabilden érneklerdir.'”

% ibnii'l-Hatib el-Amasi, inb&@iil-stifd> (Veliyyiiddin, 484), 42b; a.mlf., Inbd’iT-1st1f&> (Gelebi Abdullah, 405/4),
103b.

7 ibnii'l-Hatib el-Amas], inbd@’il-istifé> (Veliyyiiddin, 484), 43a; a.mlf., Inbd’il-1st:f@ (Gelebi Abdullah, 405/4),
103b-104a. Modern literatiirde, muhtemelen kullanilan tek niishadaki ibarenin tam okunakli olmamasi sebe-
biyle bu isim “Eb{i Hanife Nu‘mén b. Amdii'l-Ma‘zebi” olarak kaydedilmistir; bk. Ak¢ay, Hz. Peygamber’in Anne-
Babasinin Dinf Konumu, 245; Semih Ceyhan - Orkhan Musakhanov, “Osmanli Stifilerinin Ebeveyn-i Resil Risle-
leri”, Rithu Pak Ceddi Pak: Abdiilehad Niiri-i Sivdsi’nin Ebeveyn-i Restil Risdlesi (inceleme-Metin), mlf. Abdiilehad Ntir?
(istanbul: Dergah Yayinlari, 2021), 56. Yine ayni yerlerde, metinde [hicri] 363 olarak gecen vefat tarihi hataen
383 olarak verilmistir.

% el-Bakara 2/102.

% el-Bakara 2/197.

10 fbnii’l-Hatib el-Amasi, Inbd’iT-stifa> (Veliyyiiddin, 484), 43a; a.mlf., Inb@ii’l-istif@’ (Gelebi Abdullah, 405/4),
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fbni’l-Hatib’in risdlesinin hatime kismi, Ehl-i beyt’in faziletlerine tahsis edilmistir. Hz.
Peygamber’in ebeveyninin kurtulusunu savunmak adina {ist soyu/atalarinin segilmislik ve
imaninin savunulmasi anlagilabilir iken, esasen Hz. Peygamber’in alt soyu/fiirlunun fazi-
letinin risilenin amaci agisindan pratik bir katkisi olmayacag: s6ylenebilecektir. Bu bag-
lamda s6z konusu fashn telif sebebi tam olarak belirlenemese de Peygamber soyunun fazi-
let ve seckinligini biitiinliiklii ve ihatali bicimde ortaya koyma gayesinin belirleyici olmasi
muhtemeldir. Sia/Safeviler ile sadece dinf ve fikr degil, ayni zamanda siyasi ve askeri bir
miicadelenin keskin bicimde siirdiigii yasadigi dénemde ibnii’l-Hatib’in sadece temelli bir
Sif iddia olan Peygamber alt soyunun faziletine iliskin bir fasil agmakla kalmayip, Sta'nin
imamet anlayisi ve iddiasina dayanak kildig1 pek cok veriyi buraya dercetmesi ise ilgi ceki-
cidir. Bu meyanda 6rnegin “Ey Peygamber! Rabbin’den sana indirileni teblig et. Eger bunu yap-
mazsan, 0'nun verdigi peygamberlik gérevini yerine getirmemis olursun.”*** dyetinin Hz. Ali’'nin
fazileti hakkinda nazil oldugunu, bu 4yetin niizulii tizerine Hz. Peygamber’in Hz. Ali'nin
elini tutup insanlara hitaben “Ben kimin mevlasi (efendisi/dostu) isem Ali de onun mevlasi-
dir. Y4 Rab! Ali’ye dost olana sen de dost ol, ona diisman olana sen de diismanlik et!” bu-
yurdugunu ifade eder.'”” Bu rivayet Siinni kaynaklarda da gegmekle birlikte' hadisi nakle-
denlerden Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) “Ali’ye dost olana sen de dost ol, ona diisman olana
sen de dismanlik et!” seklindeki son kisminin sonradan ilave edildigini séylemektedir.'*
Tirmizi (8. 279/892) ise hadiseyi, Hz. Peygamber’in bu szii, bir sefer sonrasi ganimet dagi-
timindaki tavrindan dolay: sahabiler arasinda Hz. Ali'ye yonelik ortaya ¢ikan hosnutsuz-
lugu teskin baglaminda soyledigine isaret etmektedir.'® ibnii’l-Hatib, “Sizin dostunuz ancak
Allah, 0'nun Peygamberi ve namaz kilan ve riiki halinde zekdt veren miiminlerdir.”** dyetinin nii-
zul sebebine dair diger ihtimalleri de géz ard ederek, dyetin bizzat ve hususen Hz. Ali hak-
kinda nazil oldugunu belirtmektedir."” Hz. Peygamber’in hicret sonrasinda Hz. Ali'yi ken-
disiyle kardes kilmasi, Hayber fethinde ordu komutasini Hz. Ali’ye vermesi, “Ali bendendir.
Ben de Ali'denim. Benim adima verilen sézleri ben ve Ali yerine getiririz.”'® buyurmast, bir
yemegini paylagsmak tizere Allah’a “en sevgili kulunu bana génder” seklinde dua etmesi

104a.

101 e]-Maide 5/67.

192 fbnii'l-Hatib el-Amasi, Inbd’iT-stif@> (Veliyyiiddin, 484), 46a; a.mlf., Inb@ii’l-istif@’ (Gelebi Abdullah, 405/4),
105b.

1% Eb{i Abdillah Muhammed b. Yezid ibn Mace el-Kazvini, es-Siinen, thk. Suayb el-Arnafit vd. (Dimagsk: Daru’r-
Risaleti’l-Alemiyye, 2009), “Mukaddime”, 11; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/281.

104 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/152.

195 Tirmiz, “

Menéakib”, 20. Sfa ise Ayeti Hz. Peygamber’in, Allah’in kendisine “ondan sonra Hz. Ali’nin halife ola-
cagni insanlara ilan etmesi” emrini yerine getirmekten imtina etmesi tizerine bu ayetle uyarildig1 ve vahyi
gizlemekten menedildigi seklinde yorumlamaktadir.

106 e]-Maide 5/55.

17 fbnivl-Hatib el-Amasi, Inbd’iT-stif@> (Veliyyiiddin, 484), 46b; a.mlf., inb@iil-istif@’ (Gelebi Abdullah, 405/4),
106a.

18 Tirmizi, “Menakib”, 21.
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lizerine Hz. Ali'nin gelmesi'® gibi Stinni kaynaklarda da yer alan pek ¢ok rivayeti de aktar-
maktadir.'® Burada daha 6nce degindigi Hz. Peygamber’in nurunun nesilden nesile intikali
meselesine yeniden dénmekte, ancak farkli bir rivayet ile meseleye yeni bir boyut kazan-
dirmaktadir. Buna gére Allah Teal, Hz. Adem’den Abdiilmuttalib’e kadar intikal eden nuru
bu noktada birisi Abdullah, digeri ise Eb{i TAlib’in neslinde olacak tarzda iki kisma ayirmis-
tir. Bundan dolay1 da Hz. Peygamber “Ali bendendir. Ben de Ali'"denim. Onun eti benim
etim, kani da benim kanimdir.” buyurmustur.'"' Bu noktada ibnii’'l-Hatib’in, ilk kism1 Siinni
kaynaklarda ge¢cmekle birlikte asir1 Sif raviler kaynakli oldugu da kaydedilen ve bu nedenle
sahih goriilmeyen, son kismi ise mevzii olarak degerlendirilen bir hadise miiracaat ettigi
goriilmektedir. Onun, Ehl-i beyt’in faziletini ispat sadedinde dile getirdigi diger hususlar,
Eb{ Talib’in -Hz. Peygamber’in diger amcalarindan farkli olarak- Abdullah’in ana-baba bir
kardesi olmasi, Eb(i Talib’in hanimi Fatima bnt. Esed’in hem ana hem baba tarafindan
Hisimi, yani Hz. Peygamber’in genis ailesinden olmasi, Hz. Ali'nin muhtelif faziletleri,"
Hz. Peygamber’in Hz. Ali’ye hitaben “Allah senin, ziirriyetinin, ailenin, evlatlarinin, taraf-
tarlarinin (siatiike), taraftarlarini sevenlerin giinahlarini bagislamistir. Miijdeler olsun.”
buyurmasidir.'” Bu noktada, fbnii’l-Hatib’in “De ki: Ben buna [yani dini tebligime] karst sizden
yakinlarimi sevmekten baska hicbir karsilik/iicret istemiyorum.”"** dyeti nazil olup da Hz. Pey-
gamber’e Ayette isaret edilen, sevilmesi vacip olan yakinlarin kim oldugu soruldugunda,
onun Hz. Ali, Hz. Fatima ve iki ogullarini zikrettigini séylemesi, ancak akabinde, bazi riva-
yetlere gore sadaka verilmesi haram olan, hem Cahiliye hem de islam déneminde birbirin-
den ayrismayan (ya da belki, ayristirilmasi miimkiin olmayan) Hisimogullari ile Abdiilmut-
talib soyunun da bu kapsamda oldugunu ifade ederek bir kez daha genisletilmis bir seckin-
lik vurgusu yapmas1'*® dikkat ¢ekicidir. Benzer sekilde, Sekaleyn hadisinin sonunda Hz. Pey-
gamber’in “Ehl-i beyt'im hususunda size Allah’t hatirlatiyorum.”"'® buyururken kastettigi
Ehl-i beyt'in sadece Hz. Ali ve FAtima soyu degil, [Hz. Ali'nin kardesi] Akil [b. Ebi TAlib] ve
Hz. Abbas soyu da oldugunu belirtirken ayni kaygiy: gozettigi anlasilmaktadir.

ibnii'l-Hatib’in risalesinin en ilgi ¢ekici yénlerinden birisi, son kisimda Ravafiz olarak
niteledigi Sia’ya yonelik degerlendirmeleridir. Risalesinin biitiiniinde ortaya koydugu go-

riis ve bu meyanda kullandig istidlallerin, zaman zaman énemli 6l¢tide “Si” vurgular tagi-
yan unsurlar olmasi, onun kendisi hakkinda yanlis bir intiba uyandirmama ve bu anlamda

199 Tirmizi, “Menakib”, 21.
10 fbni’l-Hatib el-Amast, Inb@iil-1stifd’ (Veliyyiiddin, 484), 46b-47b; a.mlf., inb&’iiT-1st:fd’ (Gelebi Abdullah, 405/4),

106a-b.

M fbnivl-Hatib el-Amasi, Inb@’iil-istifd@’ (Veliyyiiddin, 484), 47b-48a; a.mlf., Inb@’iil-1stifd@’ (Gelebi Abdullah, 405/4),
106b.

12 fbnivl-Hatib el-Amasi, Inb@’iT-stif@> (Veliyyiiddin, 484), 48a; a.mlf., Inb@ii’l-istif @ (Gelebi Abdullah, 405/4),
106b.

113 fbnii'l-Hatib el-Amasi, Inb&’iT-stifd> (Veliyyiiddin, 484), 48b; a.mlf., inb@iil-istif@’ (Gelebi Abdullah, 405/4),
107a.

14 es-Siira 42/23.

115 fbnivl-Hatib el-Amasi, Inb@’ii l-istifd@’ (Veliyyiiddin, 484), 48b-49a; a.mlf., Inb&’iil-1stifd@’ (Gelebi Abdullah, 405/4),
107a-b.

16 Darimi, “Fezaili’'l-Kur'an”, 1; Miislim, “Fez4ilii’s-sahabe”, 36-37.
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Sia ile arasina mutlak ve kesin bir sinir cekme kaygisi ile bu degerlendirmelerde bulundu-
gunu akla getirmektedir. Yasadig1 dénemin, Safeviler 6zelinde $ia ile tekfire varacak dere-
cede dinf ve ayni zamanda savasla sonuglanan siyasi ve askeri miicadelenin stirdiiriildigii
bir zaman dilimi oldugu da unutulmamalidir. ibnii’l-Hatib, Ravafiz'1 Hz. Hiiseyin'in torunu
Zeyd b. Ali’yi terk [ve ona ihanet eden] ve nihayetinde éliimiine sebep olan grup olarak
tasvir etmekte, Hz. Peygamber’den “Ahir zamanda Ravafiz denilen, islam’1 reddeden (rafz)
bir ziimrenin ortaya ¢ikacagi, bunlar miisrik olduklari i¢in dldiiriilmeleri gerektigi”, onun
Hz. Ali’ye “Ey Ali! Sen ve taraftarlarin (siatiike) cennette olacaksiniz. Ancak senden sonra
senin veldyetine [yani imametine] davet eden ve kendilerine Ravafiz denilen bir ziimre or-
taya ¢ikacaktir; onlar goriirsen dldir, ¢iinkii misriktirler.” buyurdugu, Hz. Ali’nin, onlarin
aldmetinin ne oldugunu sormasi tizerine “Cuma’y1 kabul etmemeleri, cemaatlerinin olma-
mas1 ve Eb{i Bekir ve Omer’e sebb ii setm etmeleridir.” dedigi, “Ravafiz bu iimmetin Yahu-
dileri’dir.” beyaninda bulundugu seklinde rivayetler nakletmektedir. Hatta Ravafiz'in Ya-
hudi ve Hristiyanlar'dan daha kétii oldugunu kaydetmektedir.'"

Son kisimda Ebii'l-Muzaffer el-Isferdyini’den (8. 471/1078) naklen, Hz. Peygamber’in
timmetin 73 firkaya ayrilacagi ve bunlardan birisinin kurtulusa eren firka (el-firkatii'n-
ndciye) olacag1 hadisini aktaran Ibnii’'l-Hatib, ehl-i bid‘at firkalarin ehl-i kible olsalar da ni-
¢in yanlis olduklarina, kurtulusa erdiren yolun Ehl-i siinnet olduguna dair tespitlerde bu-
lunduktan sonra, Ebli Hanife'nin, Hz. Hiiseyin'in torunu Zeyd b. Ali’'nin (8. 122/740)
Emeviler dsnemindeki, Hz. Hasan'in torun ¢ocuklari ibrahim (6. 145/762) ve Muhammed'in
de (8. 145/762) Abbasiler dénemindeki isyanlarina destek verdigini, bu anlamda Ehl-i
beyt’in sadik bir takipgisi ve destekgisi olduguna vurgu yapmaktadir.'® Oyle goriintiyor ki
boylelikle Ehl-i beyt’e baglilik ve onlari sevmek ile Siiligin 6zdeslestirilemeyecegi mesajim
vermekte, kendisinin mezhep imami olan Eb{i Hanife drnegi tizerinden bunun mesru teme-
lini ortaya koymakta ve zimnen risilesinde savundugu Peygamber soyunun temizligi ve
ebeveyninin kurtulusa erdigi tezinin hakliligini tahkim etmeye calismaktadir.'

Degerlendirme ve Sonug

ibnii'l-Hatib el-Amasi'nin risalesi, Sity(it'nin telifleri géz éniinde bulunduruldugunda
Memliikler dénemi ve cografyasinda da canli bir tartisma konusu haline geldigi anlagilan
ebeveyn-i Res{il meselesinin Osmanli giindemine tagiyicisi ve bu fikir cografyasinda ilk 6r-
negidir. Hakkindaki biyo-bibliyografik veriler iizerinden ¢ok da velut bir miiellif olmadig:
sdylenebilecek ibnii’l-Hatib’in konuya iliskin miistakil bir eser kaleme almasi, dsneminde
bu meselenin Osmanli’da da esasl bir giindem teskil ettiginin géstergesidir.

ibnii’l-Hatib telif gerekcesini acik bicimde ifade etmese de zaman zaman ortaya koy-
dugu tespit ve deginilerden hareketle, daha 6nce ifade edildigi {izere, ebeveyn-i Res{il'iin

17 fbnii'l-Hatib el-Amas, Inb@ii l-1stifd’ (Veliyyiiddin, 484), 49b-50b; a.mlf., inbd’iiT-1stifd’ (Gelebi Abdullah, 405/4),
107b-108a.

18 fbnir'l-Hatib el-Amasi, Inb@iil-1stifd’ (Veliyyiiddin, 484), 50b-51b; a.mlf., inbd’iil-1st1f@’ (Gelebi Abdullah, 405/4),
108a-109a.

19 Doneminin sartlari g6z 6niinde alindiginda, Ehl-i siinnet vurgusunun, kendisini Safeviler tarafinda olma gibi

bir ithamdan korumaya y6nelik pratik ve tali bir amaci gozettigi de sdylenebilecektir.
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necitini savunan hemen biitiin risilelerde goriildiigli gibi avamin Hz. Peygamber konu-
sunda yanlis alg1 ve anlayiglara kapilmasinin 6niine ge¢mek, onlarin zihninde Peygam-
ber’in sayginligim muhafaza etmek ve bir yandan da Hz. Peygamber’in sanina layik olma-
yan nitelemelerden kaginarak onun hakkinda edebe mugayir bir inanis ve tavirdan uzak
kalmanin telifinin temel amaglarindan birisi, belki birincisi oldugu ortaya ¢ikmaktadir.
Kaldi ki bu gibi hassasiyetler Hz. Peygamber’in ana-babasinin kiifiir tizere 51diigii ya da kur-
tulusa ermedigini savunanlar tarafindan dahi gézetilmektedir. Ornegin ibnii’l-Hatib’e bir
nevi reddiyede bulunan ibrahim el-Halebi, meselenin avama agilmamasi ve onlar arasinda
tartisma konusu yapilmamasiru salik vermekte, haddizatinda “ebeveyn-i Resil’tin kéfirle-
rin 6rnegi olarak gosterilmemesi gerektigini”, nitekim kendisinin de risilesi boyunca ebe-
veyn-i Res(il’e dair bu tarzda agik ve 6zel bir niteleme yapmamaya itina gésterdigini sdyle-
mektedir."® Eb{i Hanife’ye nispet edilen beyandan hareketle ve Hanefi olmanin bunu ge-
rektirdigi iddiasiyla™ Hz. Peygamber’in ana-babasinin “kiifiir iizere 5ldiikleri” goriisiiniin
en siki miidafii olan Ali el-Kari’ye gére de rivayetlere binaen ebeveyn hakkinda edep sinir-
larini asmadan “kiiftir {izere 6ldiikleri” goriisiine sahip olmak ile onlar hakkinda had bil-
meksizin konusmak ve onlara l4net etmek farkli seylerdir ve bu ikincisi yanlistir. Onun ifa-
desiyle, ebeveyni Allah’'in rahmetinden uzaklastirmak kimsenin harci degildir; azaplarimin
hafifletilmesi icin dua ve durumlarini Allah’a havale etmek esastir. Ummetin babasi oldugu
icin Hz. Peygamber’in eksiksiz hiirmete 1ay1k olmasi bir yana, ebeveyne lanet okumak top-
lumda fesada da yol agacaktir.'”” Bu yaklasim, belki de en giizel ifadesini ebeveynin necatini
savunan Ibn Kemal Pasa’nin su beyaninda bulmaktadir: “Peygamberler hakkinda, onlara
bir kusur ve eksiklik izafesine yol acacak beyanlarda bulunmak caiz degildir. Onlar hak-
kinda dilimizi [uygunsuz bicimde konusmaktan] muhafaza etmekle emrolunduk; zira pey-
gamberler en yiice mertebede olup, insanlar icerisinde Allah nezdinde en degerli olan kim-
selerdir ... Binaenaleyh, Miisliiman’a diisen, Peygamberimiz'in soyunun serefine herhangi
bir sekilde halel getirecek beyanlardan sakinmaktir. Ebeveyninin sirk tizere oldugunu séy-
lemenin, onun temiz soyunun serefine halel getirmek oldugu son derece agiktir. Hasil-1
kelam, mesele itikad? bir mesele olmadigi icin, kalbe taalluk eden bir tarafi yoktur [su veya
bu ydnde bir inang benimsenmesi gerekmez]; dilin yiikiimliiliigii ise insanlarin, zellikle de
avamin zihninde [Peygamber hakkinda] noksanlik intibai uyandiracak beyanlardan geri
durmaktir, zira onlar bu konudaki siipheleri defetme ve yanlis kanaatleri dogrultma
imkanina sahip degildirler.”"”

Risalenin telifi ve kullanilan istidlal bicimlerinde, Ibnii’l-Hatib’in -siil{ik sahibi bir sfi
olduguna dair en azindan kesin bir veriye ulagilamasa da- tasavvufa meyilli mesrebinin
etkisi de g6z ard1 edilemez. Kendisi i¢in yapilan “ilmiyle 4mil salih bir alim, diinya umuruna

120 fbrahim el-Haleb? [?], Risdle fi serefi’l-Kurasi Nebiyyind (Yazma Bagslar, 2061/2), 75a.

121 Alj el-Kar?, Edilletii mu‘tekadi Ebi Hanife, 5/498.

122 Ali el-Kard, Edilletii mu‘tekadi Ebi Hanife, 5/500.

123 {bn Kemal Pasa, Risdle fi hakk: ebeveyi'n-Nebi, 5/361-362. Katib Celebi'nin, limler nezdinde mesele tartisilabilir
olsa da avama diisenin bu konuyu mevzubahis etmemek, hiisniizan ile yaklasip “zayif rivayetlere gére ebe-
veynin miimin olmalar1 umulur” demek ve onlar hakkinda edebi terk edip kafir lafzini kullanmaktan kesin
bicimde geri durmak oldugu beyani bu tavrin bir diger 6rnegidir; Katib Celebi, Mizdniil-hak fi ihtiyaril-ehak
(istanbul: Tasvir-i Efkar Gazetehanesi 1280 H), 59.
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iltifat etmeyip kendi i¢ diinyasina yénelen, siifileri seven, az maisete riza gosteren [ve bu
anlamda zahidane yasayisli]” gibi nitelemeler'* bu hususun gdstergesidir. Ayrica, mesnevi
tarzinda ele alinmis Tiirkge manzum eseri Tuhfetii’l-‘ussdk'in tiimiiyle tasavvufi icerigi,'”
kendisinin ifadesiyle siifiler (‘ussdk) ve salihler tarafindan okunup onlara rehber olmasinin
telif sebeplerinden birini teskil etmesi,’” bu eserinde Rébia el-Adeviyye (5. 185/801 [?]),
Siifyan es-Sevri (8. 161/778), Ziinn{in el-Misri (8. 245/859 [?]), BAyezid-i BistAmi (6. 234/848
[?]), ibn Hafif es-$irazl (6. 371/982), Hice Abdullah el-Herevi (8. 481/1089) gibi siifilere ilis-
kin anlatilar1 da'™ bunu desteklemektedir. Bu anlayisi tstii kapal bicimde risilesinin ham-
dele ve salvele kisminda ortaya koyan ve zimnen isaret eden muasir1 ibn Kemal Pasa’dan
farkli olarak, risalesinde Muhyiddin fbnii’l-Arabi’nin ismini agikga zikredip tipki onun kay-
dettigi gibi ebeveynin secilmis/seckinlestirilmis hayirli kimselerden (mine’l-mustafine’l-
ahydr), ebrarin biiyiiklerinden olduklarini belirtmesi,'*® bu eserde niir-i Muhammedi dii-
stincesine acik bicimde dayanmasi yaninda Tuhfe’de Hz. Peygamber’in se¢ilmislik (istifd) ta-
cina ve alemin kendisi i¢in yaratilmighg gibi bir liituf ve mertebeye (hil‘at-i 1stifd) ulasti-
gin1,'? ilk yaratilanin Hz. Peygamber’in niru oldugunu ve sirasiyla Levh[-i mahf{iz], Kalem
ve diger biitlin varliklarin bu nirdan yaratildigini™*® sdylemesi, Hz. Peygamber’i lemin ya-

ratilis gerekgesi (maksid) olarak nitelemesi™’ gibi veriler ise sadece stifi mesrebine degil

124 Taskoprizdde Ahmed Efendi, es-Sek@’iku’n-nu‘maniyye, 238.

12 Giiniimiize iki niisha hilinde ulasan eserin niishalarindan birisi (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Serez,

3995) katalogda Ebii’'l-Kasim Ali Enver b. Nasr el-Kasimi el-Hiiseyni et-Tebrizi’ye (6. 827/1424) ait Divdn-i

Kasimi olarak kaydedilmistir. Eldeki mevcut metnin bir divan degil mesnevi olmasi yaninda, bibliyografik kay-

naklarda Kasimi’nin Divdn'inin Fars¢a olduguna dair kayitlar da (ismail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetii'l-rifin

esm@ii’l-mit’ellifin ve dsaru’l-musannifin [Beyrut: Daru thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.], 1/730) g6z 6niinde bulundu-
rulursa, bu Tiirkce manzumenin mezk{ir Kasimi’ye ait olmadigi rahatlikla sdylenebilecektir. Esasen bu niis-
hanin i¢ kapaginda yer alan “hazd Kitdb-1 Risale-’i Hatib Kasim” seklindeki not da eserin ibnii’l-Hatib el-Amast’ye
ait olduguna delalettir; bk. Ibni’l-Hatib el-Amas?, Tuhfetiil-‘ussak (Serez, 3995), 1a. Tuhfetiil-‘ussdk’in aidiyeti,
sekil ve muhteva 6zellikleri, gelenek icerisindeki yeri gibi hususlar icin bk. incinur Atik Giirbiiz, “Tuhfetii’l-

Ussak Uzerine Tespitler”, Tuhfetiil-Ussak, mlf. Kasimi (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2019), 11-102.

126 {bnii’l-Hatib el-Amasi, Tuhfetii'l-‘ussdak (izmir: izmir Milli Kiitiiphane, 778/2), 3b.

127 ibnii’l-Hatib el-Amasi, Tuhfetiil-<ussak (izmir Milli Kiitiiphane, 778/2), 10b, 11a, 11b, 12b, 13b, 18b, 21b, 22b;
a.mlf., Tuhfetiil-ussak (Serez, 3995), 11b, 12b, 13a, 14b, 15b, 22b, 26b, 27b.

128 fbni’l-Hatib el-Amasi, inb@ii l-1stifd’ (Veliyyiiddin, 484), 23b; a.mlf., Inbd’iT-1st1fd° (Gelebi Abdullah, 405/4), 88a.

129 fbni’l-Hatib el-Amas?, Tuhfetii’l-‘ussdk (Izmir Milli Kiitiiphane, 778/2), 2a, 3b. Diger niishada 33-304 arasi be-
yitleri igeren kisim eksik oldugu i¢in bu ifade yer almamaktadir. Miiellifimiz burada “Sen olmasaydin felekleri
yaratmazdim.” seklinde hadis olarak nakledilen rivayete atifta bulunmaktadir. Bu da esasen muhtelif eserle-
rinde benzer verileri kullanan muasiri ibn Kemal Pasa ile bir mesrep benzerligi/miisterekligine isarettir; or.
krs. Ibn Kemal Pasa, Miinire (fi'l-mevd‘iz ve'l-‘ak@’id), thk. Hamza el-Bekri (Mecmii‘u res@’ili’l-Alldme fbn Kemal
Bdsd el-miiteveffa senete 940 h. iginde, der. Muhammed HallGif el-Abdullah, istanbul: Daru’l-Liibab, 2018), 5/44.

130 fbnii'l-Hatib el-Amast, Tuhfetiil-‘ussak (izmir Milli Kiitiiphane, 778/2), 28a; a.mlf., Tuhfetiil-‘ussak (Serez, 3995),
35b.

31 {bnii’l-Hatib el-Amasi, Tuhfetiil-<ussak (izmir Milli Kiitiiphane, 778/2), 3b. Bu da ibnii'l-Hatib’in ibn Kemal Pasa
ile miisterek oldugu bir husustur. Zira o da “4lemin yaratilmasindaki murad-1 ilahinin bizzat Hz. Peygamber,
sair varliklarin ise arazi olarak [Hz. Peygamber dolayisiyla] maksud oldugunu” sdylemektedir; ibn Kemal Pasa,
Risdletii't-tafra (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Giresun Yazmalari, 100), 118a.
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fbni’l-Arabi etkisi ve Ekber? bir nesveye isaret etmektedir.

Bir diger muhtemel sebep, bir asir sonraki Kadizideliler-Sivasiler ¢ekismesinde Ka-
dizideliler’in ilham kaynag1 ve dayanag olacak derecede ebeveyn-i Res{il’iin kurtulusa er-
medigi diisiincesini savunan muasir1 {brahim el-Halebi’nin gériislerine vakif olmasi olsa
gerektir. Oyle goriiniiyor ki bu haberdar olma hali Halebi igin de daha énceden de gegerli
olmakla birlikte, zaten ibnii’l-Hatib gériislerini artik yazili bir metin haline getirmistir ve
Haleb?'nin $evval 931’de kaleme aldig1 ebeveyn risilesi kuvvetli ihtimalle Safer 931°de telif
edilen Tbnii’l-Hatib’in risalesine bir reddiye mahiyetindedir. Halebi’ye nispetle, Risdle fi’r-
red ‘ald men kale bi-Islami Azer ismiyle de kayda gecen, Risdle fi serefi’l-Kurasi Nebiyyind isimli
risdlesi de Siiy(it], ama daha yakin bir muhatap olarak, bu gériisii agikca savunan fbnii’l-
Hatib’e bir reddiye olarak goriilebilecektir.

Dénemin seyhiilislami Tbn Kemal Pasa'nin risdlesinin telifine saik teskil eden Molla
Kabiz hadisesi her ne kadar 934’te Kabiz'in idamu ile sonuglanmus olsa da onun gériislerini
bundan daha 6nce ortaya koydugu ve toplum iginde nesretmeye basladigi kuvvetli bir ih-
timal olarak goz 6niinde bulunduruldugunda, ibnii'l-Hatib’in risilesinin telifinde de
Kabiz'in gorislerinin etkisinden bahsetmek olasidir.

En nihayet, dénemin sosyopolitik ve dint durumu, yani Safeviler’in Siilik merkezli an-
lay1s1 ve bunun iizerinden Osmanli tebaasina niifuz etme gayretlerine karsi, Hz. Peygamber
ve Ehl-i beyt sevgisi ve bagliliginin sadece isndaseri Siiligi'nin tekelinde bir deger olarak
yorumlanamayacagi/gériilemeyecegini, biiyiik 6lciide onlar tarafindan sahiplenilen ve bu
acidan da ilk bakigta Sif bir temayiil olarak gériinen anlayis ve arglimanlarin, “islah edil-
mis” ve “asir1 Sif yorumlardan arindirilmis” sekliyle benimsenmesinin Stinni ve 6zelde Ha-
nefi kimlikle celiski arz etmeyecegini gostermek, dini-politik anlamda Safeviler’e kars: bir
direng noktasi olusturmak kaygisinin da ibnii’l-Hatib agisindan belirleyici oldugu ihtimali
goz ardi edilemeyecektir.

ibnii’l-Hatib’in risilesinin bir &zelligi, Srnegin daha ziyade pratik amaglara matuf, fetva
makaminda bir limin, yani ibn Kemal Pasa’nin toplum nezdinde meselenin tartisilir olma-
sinin ve avimin mesele hakkinda yanlis bir imaja ulasmasinin, dolayisiyla da Hz. Peygam-
ber hakkinda onun sanina layik olmayan birtakim fikirlere sahip olmalarinin éniine geg-
meyi saglayacak bir “resmi” ve muteber hiikiim ortaya koyma amac tasiyan, belli birkag
hususa temas ile kurgulanmis miicez risilesinden farkli olarak, meseleyi hem necét taraf-
tarlar1 hem de aksini savunanlarin argimanlarini imkan 6l¢iistinde ihatali ve ayrintih bi-
cimde ele almasi ve bunlari tartigmasidir.

Ote yandan, risalenin basinda ortaya koydugu “orijinallik” iddiasini hayata gegirebil-
mesi oldukca zordur. Zira her ne kadar kendisi dncesinde bilinen tek miistakil risileler
StiyGti'ye ait olsa da Sity(iti konuya iliskin taraflarin hemen tiim gériislerini ve delillerini
derleyip tartisma ve tenkidini gerceklestirmis ve bu yiizden de kendisinden sonra gelecek-
lere bir anlamda yapilacak fazla bir sey birakmamistir. Siiy(it'nin risilelerinde olmayip
ibnii’'l-Hatib’de rastladigimiz, bu anlamda onu Siiy(it’den farklilastiran ve “orijinal” kilan
nadir hususlardan birisi, ebeveyn-i Res{il’e dair ibarenin Eb{i Hanife'ye aidiyetini tartisarak
bunu kendisinin bizzat ulastig1 veriler tizerinden reddetmesidir. Kendisinden &nce Si-
nobi’'nin el-Fikhiil-ekber serhinde bir biitiin olarak eserin Eb(i Hanife’ye aidiyeti tartisilmigsa
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da 8yle goriiniiyor ki sadece ebeveyne iliskin ifadenin aidiyet tetkiki noktasinda ilk rnek
fbni’l-Hatib’dir. Bu noktada, bir biitiin olarak el-Fikhiil-ekber’in Eb(i Hanife'ye aidiyetini ka-
bul etmekle ibarenin aidiyetini nefyetmek arasinda ayrima gittigi de dikkatlerden kagma-
maktadir. ibnii’'l-Hatib’in orijinallik iddiasina mesnet teskil edebilecek bir yonii de, her ne
kadar Hz. Peygamber’in tiim soyunun temizligi ve secilmisliginin 6nemle tizerinde dursa
da bunu biiyiik 5lciide rivayet malzemesi izerinden temellendiren ve niir-i Muhammed?
anlayisina agik bir atifta bulunup sistemli bir argliman héline getirmeyen Stiy(iti’den farkl
olarak risilesinin girisinde dile getirmesi ve eserinin tiimii boyunca muhtelif yerlerde tek-
raren ele almasi ve niir-i Muhammedinin intikal ettigi nesebi sadece Hz. Peygamber’in {ist
soyu ile sinirh tutmayip tiim Hisimogullari'mi i¢ine alacak sekilde genisletmesidir.

Risélesinde her ne kadar kendisi necéta ydnelik argiimanlar ve neciti reddedenlerin
arglimanlarinin tartisilmasi ve reddi seklinde iki ana baslik ortaya koymus olsa da yer yer
belli meselelere dontis yaparak siklikla tekrara diismesi, bu agidan da tam anlamiyla siste-
matik bir yapinin saglanamamasi yoniiyle de StiyGti'nin risileleri ile benzerlik arz etmek-
tedir.

ibnii’l-Hatib’in savundugu ebeveyn-i Resll'iin (ve hatta tiim Peygamber soyunun)
necita erdigi goriisii 6ziinde Sii ve sonrasinda daha ziyade $afii/Es‘ar anlayisla uyumlu
oldugu i¢in onun risalesi boyunca bir gerilim yasadig1 gézlerden kagmamaktadir. Gorisiini
savunma adina, Safil-Es‘ari yaklasim bir yana, $if diisiincenin dahi sinirlarinda dolastigi ve
hatta zaman zaman bu yonde bir izlenim biraktigi sdylenebilecektir. Nitekim sonraki do-
nemde necit gériisiinii savunan bir kisim miiellifler dahi Sia ile bir uzlagma goriintiisii ver-
memek adina Eb{i T4lib’in imani meselesine deginmemis iken Tbnii’l-Hatib -ve onun bu ko-
nudaki takipgisi Abdiilehad en-N{ir{’de (6. 1061/1650)- konu ayrintilica islenmistir. Mama-
fih, zaman zaman $ia ile arasina mesafe koyma izlenimi veren ¢abalar1 yaninda zellikle
risilesinin sonunda Ravafiz tizerine elestirel ve sert beyanlariyla bu gelgit gériintiisiini as-
makta ve tavizsiz bir Siinni kimligini 1zhar etmektedir. Ayn1 husus Hanefi/Matiiridi kimli-
gine dair isaretler icin de sz konusudur. Oncelikle, onun Hanefi ulema igin agik bigimde
“mezhepdaslarimiz (ashdbiing)” ifadesini kullandig1 g6z ardi edilmemelidir. Ebeveynin kur-
tulusu konusunda temel dayanaklardan birisi olarak gosterilen “fetret ehli olduklar1” dii-
stincesine acik bigcimde yer vermemesi, konuya iliskin hemen tiim argtimanlari kullanirken
buna dayanmamasi da bu hususta bir diger gostergedir. En nihayet, ebeveyne dair ibarenin
el-Fikhii'l-ekber metninin aslinda kuvvetli ihtimalle yer almadig: tespiti, bir yandan gorii-
slinii savunmada avantaj temin etme ve muhaliflerin temel dayanaklarindan birini ortadan
kaldirmaya y6nelik olsa da zimnen kendi mezhep imami Eb{i Hanife’nin otoritesini muha-
faza ve onu tartisma konusu yapmaktan imtina etme kaygisiyla agiklanabilecektir. Ote yan-
dan, goriislinii savunurken kendi “mezhepdaslari”nin tavrini elestirmesi ve onlar1 bir an-
lamda “diisiincesizlik/yeterince diisiinmemek”le itham etmesi ilging oldugu kadar mez-
hebi aidiyet ve baglilikla taassubu ayirt ettigi seklinde yorumlanabilir.

ibnii’l-Hatib’in benimsedigi goriis ve istidlal bicimlerinin yani sira, Osmanli ulemasinin
cogunlugu ile mezhebi aidiyetinin miisterek olmasi, sonraki dsnemde hem istifade etme ve
dayanak gosterme hem de elestiri konusu kilma tarzinda cift y6nlii bir etkisinin olmasina
ya da baska bir deyisle etkilesime konu olmasina zemin hazirlamistir. Ornegin Abdiilehad
en-N{ri, Kadizadeliler-Sivasiler tartismasinin iyice belirginlestigi ve keskinlestigi dsnemde
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kaleme aldig1 eserinde, Hz. Peygamber’in ana-babasinin ver hatta tiim atalarinin muvahhid
oldugunu benimseyen alimler silsilesinin son halkalarindan birisi olarak ibnii’l-Hatib’i zik-
retmekte,”? Kadizadeliler'in “Hz. Peygamber’in ebeveyninin iman {izere 5ldiigiinii savun-
marnin Rafiziler’in goriisii oldugu” seklindeki iddialarini, bu iddianin kabuliiniin, Gazzali ve
Fahreddin er-Razi gibi alimler yaninda ibnii’l-Hatib’i de ayni tenkide maruz birakacagim
soyleyerek gecersiz kilmaya caligmakta,” onun el-Fikhii'l-ekber’de ebeveyne iliskin bir ifa-
denin bulunmadig: tespitini ve bdyle bir ifade bulunmus olsaydi dahi nasil anlasilmas: ge-
rektigine dair yorumunu aktarmaktadir.”* N{iri’nin, bu baglamda Eb{i Hanife’nin Ehl-i beyt
mensuplari ile iliskileri ve onlara olan muhabbet ve destegine iliskin ortaya koydugu tespit
ve argiimanlarda, hemen bire bir [bnii’l-Hatib’in ifadelerini tekrarliyor olmas1,"** bu sonun-
cusunun Hanefi ve ayni1 zamanda sufimesrep Osmanli ulemasi tizerinde etkisinin bir ggs-
tergesidir. Hatta baska pek ¢ok yerde ibnii’l-Hatib’e yaptig1 atiflardan maada, muhtelif ve-
silelerle Gazzali, Fahreddin er-Raz1 ve Siiy(iti'nin yaninda konuya iliskin bir otorite ve refe-
rans kaynag1 ya da 8l¢iit olarak ismini zikrettigi Alimin ibnii’l-Hatib olmasi, ondan en ziyade
etkilenen veya ona en ziyade benzesen ilimin Abdiilehad en-Niri oldugunu séylemeyi
miimkiin kilmaktadir. ikisinin farklilastig1 tek nokta, fbnii’l-Hatib’in el-Fikhii'l-ekber’in aidi-
yetini sorgulayanlar ve onu bagka “Eb{i Hanife”lere nispet edenler oldugu ydniindeki, ken-
disinin katilmayarak naklettigi goriisii Niri’nin sanki onun goriisii gibi resmetmesi ve bu
dogrultuda bir biitiin olarak el-Fikhiil-ekber’in Eb(i Hanife'ye aidiyetini sorgulamaya agmasi
ve hatta reddetmesidir."**

ibnii'l-Hatib’in benzer bir kaynaklik etme durumu, Ebd Hanife’nin bu ifadeyi kullandig:
kabul edildigi takdirde nasil anlagilmas: gerektigine iliskin getirdigi yorumlarin, sonraki
miielliflerde de makes bulmasidir. Yukarida ifade edildigi tizere ibnii'l-Hatib, “kiifiir tizere
oldiiler” ibaresinin “kiiflir zamaninda, yani Chiliye ddneminde dldiiler” seklinde anlagil-
mas1 gerektigini belirtmis, hanif olduklarina dair pek¢ok aldmet bulunan ebeveyn-i
Resl'in kiifiir veya sirkine hitkmetmenin zor oldugu tespitinde bulunmustur. Ornegin Sa-
caklizade de (8. 1145/1732) ebeveyn-i Res{l risilesinde, Eb(i Hanife’nin “Hz. Peygamber’in
anne-babasinin kiiftir tizere 61diigii” ifadesiyle hakiki degil mecazi kiifrii kastettigi -ki bu,
kiiftir/cahiliye zamaninda vefat etmek anlamindadir-, ebeveynin Hz. fbrahim’in seriati

132 Abdiilehad en-N{rf, Te’dibiil-miitemerridin (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, 5293), 280b.

133 Abdiilehad en-Nfr, Te’dibii’l-miitemerridin (Fatih, 5293), 305b.

134 Abdiilehad en-Niri, Te’dibiil-miitemerridin (Fatih, 5293), 301b-302a.

135 Abdiilehad en-N{rd, Te’dibiil-miitemerridin (Fatih, 5293), 305b-306b; krs. ibnii'l-Hatib el-Amast, Inb&ii’l-istifd’
(Veliyyiiddin, 484), 50b-51b; a.mlf., inb&’iil-istifd’ (Celebi Abdullah, 405/4), 108a-109a.

3¢ Mehmet Kalayci, Abdiilehad en-N{iri'nin ibnii’l-Hatib tarafindan bir anlamda islevsizlestirilmis bu iddiay1 tek-

rar giindeme tagimasi ve savunmasini, Ebii’l-Miinteh4 el-Magnisavi'nin (8. 1000/1610) el-Fikhii'l-ekber serhinin

Osmanli cografyasinda oldukea yaygimlagsmasi ve bu sebeple tartismanin fikri bir tartisma olmaktan ¢ikip ge-

nis 6lcekte toplumsallik kazanmasiyla iliskilendirmektedir; Mehmet Kalayci, “18. Yiizy1l Osmanli Dini Diisiin-

cesinde Maturidilik Vurgusu: Hanefilikten Maturidilige Giden Siirece Dair Bir Tahlil”, Sahn-1 Semdn’dan Dariil-

fiiniin’a Osmanli'da ilim ve Fikir Diinyasi: Alimler, Miiesseseler ve Fikr? Eserler - XVIIL Yiizy1l, ed. Ahmed Hamdi Furat

vd. (Istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2018), 2/73-74.
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tizere oldugu gibi ibnii’l-Hatib’e oldukca benzer tespitlerde bulunmaktadir."” el-Fikhii'l-ek-
ber sarihlerinden Bah4eddinzade'nin (8. 952/1545), ebeveyn-i Res{il'iin gercekten kafir ol-
duklarina (el-kiifru’l-hakiki) hitkmedilemeyecegi, ancak yasadiklar1 dénem dikkate alinarak
hitkmi kiifiirlerinden (el-kiifru’l-hiikmf) bahsedilebilecegi ifadesi bunun bir diger érnegi-
dir.”® Onun, konuyla ilgili olarak tathir dyeti tizerine konusurken Ehl-i beyt’in sinirlarim
genisleterek [Hz. Ali’nin kardesi] Akil [b. Ebi TAlib] ve Hz. Abbas soyunu da buna déhil eder-
ken ve Hz. Peygamber’in “babasinin ve/veya annesinin, soru soran muhatabinin ebeveyni
ile birlikte oldugu” seklindeki ifadeyi sirf muhatabinin génliinii hos etmek i¢in kullanmig
olabilecegi ydniinde bir tespitte bulunurken' ibnii’l-Hatib’den esinlenmis olmasi da kuv-
vetle muhtemeldir. Muhalif bir etkilesim 6rnegi de Ali el-Kari olarak goriilebilir. Ali el-
Kar{’nin, “Hanefiler’den olup, [Eb(i Hanife'nin kanaatinin aksine] ebeveynin kiifiir {izere
oldiigii gorisiinti benimsememesi sebebiyle hayret ettigi ve Ebli Hanife'nin makamina layik
olmadigin” sdyledigi kimse, ifadelerinden anlasildig kadariyla ibn Kemal Pasa’dir.'* Lakin
ona yonelik elestirilerin, ayni gériisii ve argiimanlari paylasan Tbnii’l-Hatib’i de zimnen mu-
hatap aldig1 sdylenebilecektir. Bunun yani sira, ibnii’l-Hatib’in, Abdiilmuttalib’in hanifler-
den oldugunu iddia etmesi, Hz. Peygamber’in ifadesini muhatabin gonliinii hos etmek veya
en iyi ihtimalle onun dinden sogumasi ve irtidadina engel olmaya yénelik bir beyan olarak
yorumlamasi da Ali el-Kar{'nin -ibnii’l-Hatib'in ismini vermeksizin- siddetle tenkit ettigi
hususlardandir.*!

137 Sacaklizdde Eb(l Bekr Muhammed b. Ebi Bekir el-Mar‘asi el-Hanefi, Risdle fi hakk: valideyi'n-Neb? (Dersaddet:
Mahmud Bey Matbaasi, 1306 H), 10.

138 Molla Muhyiddin Mehmed Bahaeddinzde, el-Kavlii'l-fasl serhul-Fikhi'l-ekber lil-imdmi’l-a‘zam Eb? Hanife (istan-
bul: Hakikat Kitabevi, 2011), 422-423.

139 Bahfeddinzade, el-Kavlii'l-fasl, 423.

140 Ali el-Kar{'nin dogrudan muhatabinin muhtemelen Ibnii’l-Hatib oldugu tespitine (Mehmet Kalayci, Osmanlt

Siinniligi: Tarihsel-Sosyolojik Bir Tahlil Denemesi [ Ankara: Otorite Yayinlari, 2015], 264) temkinli yaklasmak gere-

kir. Zira Ali el-Kar{, s6z konusu elestirisinin basindaki “Kemal Allah’a mahsustur. Oyle olmasayd, en yiiksek

makama gelmis boyle fazil bir kimse cok daha evleviyetli bir delilden nasil gafil kalabilirdi?” ifadesiyle (Ali el-

Kard, Edilletii mu‘tekadi Ebi Hanife fi ebeveyi'n-Nebi, 5/496) ibn Kemal Pasa’nin ismine telmihte bulunmakta, hay-

ret ettigi kimseyi “fetvA makaminda en iist mertebeye ulagmis bir Hanefl 4lim” (Ali el-Kari, a.e., 5/498) olarak

tanimlamasi da {bn Kemal Pasa’nin dénemin seyhiilislami olmasi vakiasiyla drtiismektedir.

141 Ali el-Kard, Edilletii mu‘tekadi Ebi Hanife, 5/475, 484-485.
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The First Link of Ottoman Literary Tradition of Treatises on the Parents of the Prophet:
Tbn al-Khatib al-Amast’s (d. 940/1534) Inb@ al-istifa’ fi haqq aba’ al-Mustafd

Extended Summary

In Islamic thought, the roots of the issue of the religious status of the Prophet’s parents
(abaway al-Rasitl) and their position in the hereafter may be traced back to the narrations
from the Prophet. In fact, it is mentioned in some narrations that the Prophet wondered
about the status of his parents, while in others that they are unsaved/in Hell. From the
theological perspective, the issue originally arose with the argument that the Prophet’s
ancestors were safeguarded from shirk, which was an extension of the Shi‘ah’s view of the
imams’ infallibility (%9smah). According to them, the Prophet’s parents are among the
people of salvation (ahl al-najah) and are deserving of heaven. In response, it was
contended, based on some narrations from the Prophet, that his parents did not attain
eternal salvation. The first written statement on the issue that survived these days is that
of Abl Hanifah in his al-Figh al-akbar as “The Prophet’s parents passed away on kufr.”
Throughout subsequent eras, as a result of the discussion of this topic by Sunni scholars, a
special written literature has developed on this topic. It should be emphasized that in the
tradition of treatises on the Prophet’s parents, the six treatises written on the subject by
al-SuyttT (d. 911/1505) have the most prominent place.

The transfer of this topic to Ottoman scholarly circles began with the production of
commentaries on al-Figh al-akbar, as well as the explanation and defense of Abi Hanifah'’s
assertion within these commentaries. In addition, the dissemination of Sufism and the
concept of niir-i Muhammadi in the public realm, and the religious struggle against Shi‘ah
was helpful in fostering discussion of the issue. The interest in this issue in the Ottoman
era was demonstrated by the writing of specific treatises on the subject. Three treatises
were written almost concurrently with each others. The first of these treatises historically,
which is also the subject of this article, is Inb@ al-istif@ fi haqq aba@ al-Mustafd, the work
written by Ibn al-Khatib al-Amasi (d. 940/1534) in the month Safar in 931 AH and dedicated
to the Sultan Suleiman 1. It is conceivable that Ibrahim al-Halabi’s (d. 956/1549) Risalah fi
haqq abaway ar-Rasiil, composed around the same time (Shawwal, 931 AH), was intended to
refute his views. The third is Ibn Kamal Pasha’s Risalah fi haqq abaway al-Nabi. Although the
exact date of its writing cannot be determined it is understood that is was written about
three years later. While Ibrahim al-Halabi argues in his work that the parents of Prophet
did not attain the eternal salvation, Ibn al-Khatib al-Amasi and Ibn Kamal Pasha argue that
they are among the people of salvation.

The treatise of Ibn al-Khatib consists of an introduction, two chapters, and a conclusion
(khatimah). In it, he provides evidence to support the idea that the Prophet’s parents are
among the people of salvation (ahl al-ngjah). The introduction is about the “noble lineage”
of the Prophet and his birth. Ibn al-Khatib emphasized in the introduction that it is
obligatory for every Muslim to be respectful to the Prophet. This fact, to which all authors
of treatises on the Prophet’s parents pay emphasis, seems to be one of the primary
motivations for Ibn al-Khatib’s treatise. In order to demonstrate the Prophet’s “noble
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lineage” and that he was descended from a distinguished lineage through his mother and
father —as well as his ancestors- Ibn al-Khatib uses verses, narrations, and historical cases.
To support this, he mentions that even during the period of Jahiliyyah, the Quraysh were
described as “ahl Mecca,” “Ahl Allah,” “ahl al-Haram,” “neighbors of Bayt Allah,” “rulers
of the Ka‘bah,” etc., and that they performed the service of the Haram region perfectly and
other rulers showed respect to them. Ibn al-Khatib also quotes narrations stating that the
Prophet’s ancestors, beginning with Isma‘il, followed the religion of Abraham, namely
Hanifism. He asserts that Hanifs existed throughout the age of Jahiliyyah, and that ‘Abd al-
Muttalib, the Prophet’s grandfather, was one among them. Citing numerous narrations
regarding ‘Abd al-Muttalib, he implies that he was a believer.

The phenomenon of revival/ihya@ is another ground for Ibn al-Khatib to believe that the
Prophet’s parents attained eternal salvation. By citing the narration on this topic, he
asserts that the Prophet’s parents were revived by God and then they believed in him. In
addition, Ibn al-Khatib’s explanations and inferences that the Prophet’s parents are among
the people of salvation (ahl al-ngjah) also reveal his commitment to the concept of nar-i
Muhammadi.

Ibn al-Khatib, on the other hand, states that the primary reasons for his position on this
issue are to avoid hurting the Prophet and to bring relief to hearts of the Muslims. From
this perspective, his defense that the Prophet’s parents achieved salvation is an attempt to
prevent Muslims’ minds from having a negative image about the Prophet. For this purpose,
Ibn al-Khatib also mentions the benefits of defending the claim that the Prophet’s parents
achieved the eternal salvation.

In the second chapter of the treatise, Ibn al-Khatib provided verses, hadiths, and narrations
in response to objections and opposing views on this issue. In this context, he discussed the
hadith of ihya’/revival and attempted to demonstrate its possibility. In addition, he
explained Abai Talib’s religious status because it was relevant to the topic. He asserts that
Abii Talib accepted the Prophet’s truthfulness, but refrained from divulging it through
testimony, and that the absence of testimony is not evidence of lack of faith. On the other
hand, he is hesitant about Abt Talib’s faith, citing the narrations that he did not forsake
the religion of his ancestors at the time of his death and that he would be punished less
than the unbelievers. The hadiths in which the Prophet, in response to the Companions’
questions about the religious status of their parents, stated that they were unsaved/in Hell
and that his parents were with them are the primary evidence for the proposition that the
Prophet’s parents did not achieve eternal salvation. Ibn al-Khatib asserts that these hadiths
preceded the hadith of ihya and that its determinations were invalidated by the hadith of
ihy@. In addition, he asserts that the Prophet responded in this manner in order to appease
his interlocutors and prevent them from apostatizing.

Ibn al-Khatib thinks that the expression “Prophet’s parents passed away on kufr” in al-Figh
al-akbar, which is among the arguments of the opposing view, cannot belong to Abi
Hanifah based on the fact that the expression was not included in various copies of the
work. However he asserts that even though this expression belongs to Abi Hanifah, it
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signifies that the Prophet’s parents “passed away in the time of kufr, i. e., during the period
of Jahiliyyah.”

Ibn al-Khatib devoted the conclusion of treatise to the virtues of Ahl al-bayt. The author,
who was a Hanafi-Maturidi, mentions in this chapter the verses and hadiths about Ali ibn
Abi Talib, on which the Shi‘ah’s understanding of imamate is based along with presenting
explanations about the virtues of Ahl al-bayt. At the same time, he also mentioned the
narratives that discredited Shi‘ah in order to avoid the assumption that he was close to
Shi‘ah, and stated that adherence to Ahl al-bayt cannot be identified with Shi‘ism.

Inb@ al-istifa’ is not only the first example of the literature on the Prophet’s parents in the
Ottoman times, but also an important document in terms of shedding light on the religious
thought of the period, the debates among scholars, and origins or reflections of them in
the eyes of people.

Keywords

Kalam, parents of the Prophet (abaway al-Rasiil), Tbn al-Khatib al-Amasi, Abi Hanifah, al-
Figh al-akbar, al-nur al-MuhammadL.
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Cerir b. Atiyye et-Temimi (3. 110/728 [?]), Emevi Déneminin en taninmig Arap sairleri arasinda yer
almaktadir. Arap edebiyatinda, daha ziyade 6vgii ve yergi temalariyla taninan Cerir'in ardinda
biraktig1 hacimli siir mirasi ve elde ettigi genis tarnirlik géz dniinde bulunduruldugunda, onun
islami Dénemin en énemli sairlerinden oldugunu séylemek miimkiindiir. Bu akademik ¢alismanin,
Cerir b. Atiyye’nin yalmzca nakizalarinin incelenmesine hasredilmesi amaglanmaktadir. Dolayisiyla
makalenin sinirlilig1 sebebiyle, sairin kapsaml biyografisi veya diger siir temalarindaki faaliyetleri
hakkinda, giris kisminda yapilan kisa tanitimin haricinde detayl bir bilgi verilmemesi 6n gériilmek-
tedir. Calismada benimsenen metot, ortaya atilan savlarin sairin bizzat kendi kasideleri araciligiyla
temellendirilmesini hedeflemektedir. Bu nedenle makale kapsaminda Cerir’e ait iki nakiza kasidesi-
nin tam haliyle Tiirkceye terciime edilmesi ve incelenmesi planlanmaktadir. Cerir’in nakizalari,
klasik Arap edebiyatinda son derece 6nemli bir yer isgal etmektedir. Dolayisiyla bu siirlerin somut
orneklemler iizerinden tetkik edilmesi, son derece énem arz etmektedir. Bu arastirmanin birincil
kaynagi, Cerir’in rakipleri ile giristigi atismalar1 kaydeden klasik eserler ve sairin kendi divanidir.
Bununla birlikte konuyla ilgili modern akademik calismalardan da istifade edilmistir. Bu ¢alismada
orneklem, birisi Ferezdak’i digeri Ahtal’t hedef alan Cerir’in iki nakizasi lizerinden segilmistir.
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Abstract [You may find an extended abstract of this article after the bibliography.]

Jarir ibn ‘Atiyya al-Tamimi (d. 110/728 [?]) was among the most well-known Arab poets of the
Umayyad Period. It is possible to say that Jarir, who is known for his praise and satire poems in
Arabic literature, was among the few greatest poets of the Islamic Period, considering the
voluminous poetic legacy he left behind and the wide recognition he has achieved. This academic
study aims to focus only on the analysis of Jarir's naga@’id (flytings). Therefore, due to the
limitations of the article, it is planned not to give any detailed information about the poet’s
comprehensive biography or his activities in other poetic themes, apart from the brief information
given in the introduction. The method adopted in the study aims to prove the arguments through
the poet’s odes. For this reason, within the scope of this paper, it is planned to translate and analyze
two naqidas of Jarir in their full form. Jarir’s naq@’id occupy an extremely important place in
classical Arabic literature. Therefore, it is extremely important to examine these poems through
concrete examples. The primary source of this research is the classical works recording Jarir’s
naq@’id with his rivals and the poet’s diwan. In addition, modern academic studies on the subject
will also be used. In this study, it is planned to select the samples based on Jarir’s two nagidas, one
targeting al-Farazdaq and the other al-Akhtal.
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Girisg

Cerir b. Atiyye et-Temimi, Emevi Déneminin taninmis Arap sairleri arasinda yer al-
maktadir. Arap edebiyatinda daha ziyade 6vgii ve yergi temalariyla taninan Cerir’in ar-
dinda biraktig1 hacimli siir mirasi ve elde ettigi genis tanimirlik géz niinde bulundurul-
dugunda, onun islami Dénemin en nemli sairleri arasinda oldugunu séylemek miibalaga
sayllmayacaktir. Ebii'l-Ferec el-isfehani’ye (8. 356/967) gére, kiinyesi Ebli Hazra olan
sairin nesebi veya tam ismi, Cerir b. Atiyye b. Huzeyfe b. Bedr b. Seleme b. Avf b. Kuleyb b.
Yerb(¢ b. Hanzala b. Malik b. Zeyd Menat b. Temim b. Murra b. Udd b. Tabiha b. ilyas b.
Mudar b. Nizir seklindedir.! Cerir, nesebinden de anlasilacag: iizere, Kuleyb b. Yerb(i‘
kabilesinin bir tiyesi olarak ¢dl kiiltlriintin hakim oldugu bir muhitte diinyaya gelmistir.
Annesi, yine mezk{ir kabileye mensup olan Ummii Kays bnt. Ma‘bed’dir. Sairin Amr b.
Atiyye ve Ebii’'l-Verd b. Atiyye adinda iki kardesinin oldugu rivayet edilmektedir. ibn
Kuteybe (61. 276/889), Cerir’in yedi aylik dogdugunu kaydetmektedir.”

Cerir’in dogumunun ncesinde, annesinin oglunun gelecekteki nakiza faaliyetlerinin
habercisi olan bir riiya gérdiigii ve onun ismini bu riiyasina binaen Cerir koydugu rivayet
edilmektedir. Buna gdre, Cerir’in annesi ona hamileyken riiyasinda bir ip dogurdugunu,
bu ipin kendisinden diiserek bir adamin bogazina takilip onu bogdugunu, ardindan baska
bir adamin bogazina takilarak onu da bogdugunu ve riiyasi bitene kadar ayni olayin daha
pek cok kez yinelendigini gérmiistiir. Daha sonra riiyasinin manasini tabircilere danmsmus,
onlardan sair bir ¢ocuk diinyaya getirecegi ve bu ¢ocugun siddetli siirler syleyerek in-
sanlarin bagina bela olacagi yorumunu almigstir. Bu nedenle ogluna, “ip” manasina gelen
“cerir” (.#) ismini vermistir.’> Ne var ki Cerir isminin, Cerir b. Atiyye’nin 6ncesinde de
Araplar tarafindan kullanildig: bilinmektedir. Buna kumandan sahabi Cerir b. Abdullah’
(61. 51/671) veya Islam dncesi Arap sairlerinden, asil ismi Cerir olan el-Mutelemmis’i (51. -
50/569 [?]) 6rnek vermek kafidir.* Bu nedenle Cerir’'in isminin konulmas: hususundaki
mezk{r rivayetin, ilerleyen yillarda onun nakiza sanatinda kazandig yiiksek sohreti des-
teklemek icin kurgulanmis olabilecegi fikri akla gelmektedir. Bu efsane, onun dogustan
bir nakiza sairi oldugunu tabiatiistii bir séylemle per¢inlediginden, Cerir’e rakipleri karsi-
sinda 6nemli bir avantaj saglamis olmalidir.

Cerir'in ne zaman dogdugunu kesin olarak tarihlendirmek miimkiin gériinmemekte-
dir. Ancak Fuat Sezgin (8l. 2018), sairin dogum tarihi hususunda Hz. Ali'nin (r.a.) hilafeti-
nin (35/656-40/661) baslangicina veya bu tarihin kisa bir siire dncesine isaret etmekte-
dir.> Bu tarihlendirme hususunda, Sezgin’in ihtiyath yaklasimini benimsemek makul go-
rinmektedir. Gengligini biiyiik sehirlerin uzaginda gegiren Cerir’in Basra ve Sam gibi

! Ebii'l-Ferec Ali el-isfehani, Kitabul-Eganf, thk. thsdn Abbas - ibrahim es-Se‘4fin (Beyrut: Daru Sadir,
1429/2008), 8/5.

2 ibn Kuteybe, es-Si‘r ve's-su‘ard’, thk. Ahmed Muhammed $akir (Kahire: Daru’l-Mearif, ts.), 1/344.

Halil b. Sahin ez-Zahird, el-Isdra fi ilmi’l-ibardt, thk. Seyyid Kesrevi Hasan (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-llmiyye,

1413/1993), 624-625.

*  bk. Hayreddin ez-Zirikli, el-Aldm (Beyrut: Daru’l-ilm li'l-Meldyin, 2002), 2/119.

> Fuat Sezgin, Geschichte des arabischen Schrifttums (Leiden: E. J. Brill, 1967-2015), 2/313-314.
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metropollere sonradan intikal ettigi anlasilmaktadir. Nitekim sairlerin kendilerini dg-
nemlerinin 6nde gelen sahsiyetlerine kabul ettirebilmesi, biiyiik kentlerin saglayacagi
olanaklarla dogrudan iliskilidir. Cerir’in Halife MuAviye'nin (51. 60/680) hilafet giinlerin-
de, komsu kabilelere karsi giristigi geleneksel hicd’(yergi) ve fahr(éviinme) temali siirleri
aracih@iyla sair kimligini kabul ettirmeye basladig1 anlasilmaktadir. Cerlr zamanmimun si-
yasi ve kisisel miicadelelerine de dahil olmus, 6nemli kisilerin himayesini elde etmeyi
basarmistir. Ornegin Basra’da Irak’in meshur valisi HaccAc b. Y{isuf es-Sekafi (81. 95/714)
ile tanismig ve onun icin methiyeler nazmetmistir.® Cerir'in dogum tarihi gibi ne zaman
vefat ettigi de tam olarak bilinmemektedir. Tbn Kuteybe (81. 276/889) onun takriben sek-
sen yillik yasaminmin ardindan Yemime’'de vefat ettigini kaydetmektedir.” Modern aras-
tirmacilar ise Cerir’in liim tarihi hususunda 111/729, 113/731 veya 115/733 senelerine
isaret etmektedirler.® Eldeki giivenilir verilerin yetersizligi dolayisiyla, bu tarihlendirme-
ler hususunda kesin bir yargidan kaginmak daha dogru gériinmektedir.

Bu akademik calismanin, Cerir b. Atiyye’nin yalnizca nakizalarinin incelenmesine has-
redilmesi amaglanmaktadir. Dolayisiyla makalenin sinirhiliklar hasebiyle, sairin kapsamli
biyografisi veya diger siir temalarindaki faaliyetleri hakkinda, giris kisminda aktardigimiz
bu tamitict malumatin haricinde bilgi verilmeyecektir. Arastirmanin birincil kaynag;,
Cerir’in kendi divani ile onun Ferezdak (51. 114/732) ve Ahtal (5. 92/710-11) ile aralarinda
teati ettikleri nakizalarini aktaran klasik eserlerdir. Bununla birlikte konuyla ilgili mo-
dern akademik calismalardan da istifade edilecektir. Calismada benimsenen metot, ortaya
atilan savlarin sairin bizzat kendi kasideleri araciligiyla temellendirilmesini hedeflemek-
tedir. Bu nedenle makale kapsaminda Cerir’e ait iki nakiza kasidesinin tam haliyle Tiirk-
ceye terciime edilmesi ve incelenmesi planlanmaktadir. Giintimiizde unutulmus olan pek
cok hadise, mekén ve kisiye atiflar yapan ve daha da dnemlisi agir ve anlagilmasi gii¢ bir
dil kullanan Cerir’e ait bu kasidelerin Tiirkgeye aktarilmasinin bu makalenin dnemini
arttiracag1 diistiniilmektedir. Cerir'in déneminin iki énemli sairiyle giristigi nakizalari
nakleden Naka'izu Cerir ve’l-Ferazdak veya Naka'izu Cerir ve'l-Ahtal gibi 6nemli edebiyat sa-
heserleri yahut Cerir'in sahsi divani, Tiirk¢eye heniiz kazandirilmis degildir. Klasik Arap
siiri tizerine ¢alisan arastirmacilar ve Orta Gag diinya edebiyati meraklilari igin miihim bir
kaynak saglayacagindan, dzverili bir calismay1 gerektiren bu klasik kaynaklarin istikbalde
Tiirkgeye terciime edilmesi faydali olacaktir. Bu ¢aligmada ise drneklemin, birisi Ferez-
dak’1 digeri Ahtal’t hedef alan Cerir’in iki nakizasi iizerinden se¢ilmesi planlanmaktadir.

1. Cerir b. Atiyye’nin Nakiza Sairligi

Nakiza, en az iki sair arasinda gerceklesen bir siir atismasidir. ilk sairin séyledigi kasi-
deye cevap vermek maksadiyla ikinci sairin ayni vezin ve kafiyeye bagh kalarak yeni bir

Sezgin, Geschichte des arabischen Schrifttums, 2/313-314; Cerir’in HaccAc b. Yusuf'u methetmek maksadiyla
nazmettigi birkag siirinin Tiirkge terciimesi i¢in bk. M. Faruk Toprak, Siradist Bir Emevi Valisi Haccdc (Ankara:
Grafiker Yayinlari, 2021), 282-286.

ibn Kuteybe, es-Si‘r ve's-su‘ard’, 1/344.

8 Sezgin, Geschichte des arabischen Schrifttums, 2/313-314.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/uluid
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kaside nazmetmesi sonucunda nakiza siiri ortaya ¢ikmaktadir. Nakiza sanatinin tarihsel
agidan Islam éncesine kadar uzandigi bilinmektedir.’ Ne var ki mezk{ir sanatin bdylesi bir
taninirliga ulasmasindaki en nemli dnciiniin Cerir ve onun bu alandaki ezeli rakipleri
olan Ferezdak ve Ahtal oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir. Methiye alaninda goster-
digi basariya karsin, Cerir'in nakiza kasidelerinin Arap edebiyat tarihinde elde ettigi sag-
lam konum, sairin diger temalardaki iiretkenligine denk tutulabilecek mahiyette degildir.
Déneminin velut sairlerinden olan Cerir, ¢cagdas: diger sairlerle 6mrii boyunca bir miica-
delenin icine girmis ve ardinda rekabetle dolu bir hayatin izlerini yansitan biiytik bir siir
mirasi birakmistir.' Cerir’in nakiza sanatindaki tiretkenliginin boyutlarini tam manasiyla
tespit etmek miimkiin gériinmemektedir. Nitekim sairin ¢agdaslar1 arasindan kirk kisiyle
hiciv teatisinde bulundugu, ancak bunlardan giiniimiize sadece Ferezdak ve Ahtal ile
aralarinda gecen nakizalarin kaldigi, diger sairlerle giristigi siir miicadelelerinin ise gii-
niimiize ulasamadig1 kaydedilmektedir. Hatta bu hususta, sayet Cerir’in sylemis oldugu
nakizalar giintimiize ulasms olsaydi, Arap siirindeki en hacimli divanin meydana gelecegi
iddia edilmektedir." Geleneksel goriislerde sairin bu alandaki tiretkenligi miibalaga edilse
de Cerir’in en kapsamli ve en seckin nakiza iirlinlerinin bahsi gecen iki meshur rakibiyle
arasindakiler oldugunu diisiinmek daha makul gériinmektedir.

Cerir’in nakiza sanat1 hususunda gosterdigi tutkuyu, bir takint1 veya fitri bir agresiflik
olarak degerlendirmek dogru olmayacaktir. Ciinkii onun bu alanda gosterdigi kararlilik ve
azim, déneminin sanat temayiilleriyle iliskilidir. Oyle ki Emevi Déneminde Cerir ve arka-
daslarimin aracih@iyla icra edilen nakiza sanati, kimi zaman mizahi bir boyutla karsimiza
cikmaktadir. ister Basra’daki Mirbed’de ister halifelerin huzurunda tertiplenen meclisler-
de seslendirilmis olsun, bu nakizalarin bir eglence bicimi olarak kabul edildigi diistiniil-
mektedir. O giinlerde icra edilen nakizalarda en kaba kiiftirlere ve mantik sinirlarini asan
miibalagalara yer verilmesi ise s6z konusu siirlerin mizahi boyutuyla iliskili olmalidir."
Nakiza sanatiyla istigal eden sairler, rakiplerinin en ufak kusurunu dahi biiyiik bir istihza
malzemesine doniistiirdiigiinden, bu alanda faaliyet gdstermek isteyen kisiler i¢in saglam
kokleri olan giiclii ve zengin bir asirete mensup olmak 6nem arz etmektedir. Bu durum,
eski Araplarin seref, soy, zenginlik ve comertligi yliceltmeleriyle iliskilidir."”® Cerir ise bu
noktada, rakipleri karsisinda bir dezavantajla miicadele etmek mecburiyetinde kalmustir.
Nitekim Cerir’in babasi Atiyye, iktisadi agidan yetersiz birisi olmasinin yani sira cimrili-
giyle de oglunun hasimlarinn eline biiyiik bir koz vermistir."* Ancak Cerir’in ilerleyen

Nakiza sanatinin genis tanimi ve tarihsel gelisimi igin bk. Esat Ayyildiz, Klasik Arap Siirinde Emevi Dénemine
Kadar Hiciv (Ankara: Gece Kitaplig1, 2020), 130-135; Turgay Gokgoz, “Arap Siirinde Nakiza Tiirii”, Niisha 20/51
(2020), 31-56.

10 ez-Zirikli, el-Alam, 2/119.

' Halil Merdem Bek, “Cerir -3-", Mecelletu mecma‘i’l-ilmiyyi’l-‘Arabi bi-Dimask, 30/4 (1955), 531.

G. J. H. van Gelder, “Jarir ibn ‘Atiyya”, Encyclopedia of Arabic Literature, ed. J. S. Meisami vd. (Londra-New
York: Routledge, 1998), 1/412.

bk. Muhammed Mahmut Olgun, “Cahiliye Déneminin Meshur U¢ Medih Sairi en-Nabiga, Zuheyr ve el-‘Asa”,
Karamanoglu Mehmetbey Universitesi Uluslararast Filoloji ve Ceviribilim Dergisi 4/1 (2022), 2.

1 sevki Dayf, Tarthull-edebi’l-‘Arabi: el-‘Asru’l-Islamf (Kahire: Daru’l-Mearif bi-Misr, ts.), 2/276.
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sayfalarda miitalaa edecegimiz nakizalarinda karsimiza ¢ikan keskin istihza rneklerinin,
onun bu dezavantajinin lstiinii drtmeye yettigini sdylemek miimkiindiir.

Cerfr ve rakipleri, birbirlerini nakizalarinda olabilecek en agir sGylemlerle hicvetmis-
lerdir. Ama bu durum, onlarin birbirlerine fiziksel bir diismanlik beslemelerine yol ag-
mamustir. Bu minvaldeki asir1 ifadelerin, namus ve sereflerine son derece diiskiin olan
kadim Araplar arasinda bir kan davasina dontismemis olmas ilgingtir.”* Muhtemelen bu
durumun ardinda yatan gercek ne Cerir’in ne de arkadaslarinin birbirlerinin itham ve
hakaretlerine fazla ehemmiyet atfetmedikleridir. Dolayisiyla onlarin birbirlerinin fahis
ifadelerini, edebiyatin nahos bir cilvesi olarak telakki etiklerini diisiinmek miimkiindiir.
En azindan Cerir sdz konusu oldugunda, onun i¢inde bulunduklar: bu halin gereksinimle-
riyle son derece barisik oldugu s6ylenebilir. Nitekim bu sava birkag delil géstermek miim-
kiindiir. Ornegin Emevi Halifesi Hisdm b. Abdiilmelik (1. 125/743), Ferezdak'i Kiife ve
Basra valisi olan Halid b. Abdullah el-Kasri'nin (81, 126/743) zindanina hapsettirdiginde
Cerfr, Halid’in huzuruna ¢ikmis ve ezeli rakibinin serbest birakilmasi hususunda valiye bir
methiye nazmetmistir. Cerir’e, Ferezdak’in rezil olmasini neden istemedigi soruldugunda
ise Allah’m onu sadece kendi siiriyle rezil etmesini istedigini beyan etmistir.'®

Cerfir kendisiyle ayni kabilenin farkli boyuna mensup olan Ferezdak ile kirk yil boyun-
ca nakiza atigmalari icra etmis ve ondan sayisiz hakaret isitmistir. Buna ragmen Ferez-
dak’in 8liimiinii haber aldiginda Cerir’in iiziilmesi ve sakali 1slanacak derecede aglamasi,
onun nakiza siirini sadece sanatsal bir icraat olarak degerlendirdiginin diger bir gosterge-
si olarak yorumlanabilir. Ustelik Cerir'in Ferezdak’in ardindan mersiye babinda birkag
dize nazmettigi de rivayet edilmektedir. Cerir’e nispet edilen bu dizeler gercekten ona ait
ise sairin rakibini adeta bir dost mesabesinde gordiigiinii diisinmek miimkiindiir. Nitekim
Cerfr su dizesinde Ferezdak’in daha uzun yasamasini temenni etmektedir:

M Bl 2 d <355 I Joa Bls o aa s Gs el s

“Ben onu(n) (uzuvlarim) kestikten sonra Ferezdak 6ldii. Keske Ferezdak biraz daha (uzun) ya-
717

sasaydi.

Cerfr, Ferezdak’in vefatinin ardindan nazmettigi mersiye babindaki diger iki dizesin-
de, merhumun yerinin doldurulmayacagina isaret etmektedir. Ayrica artik hicbir hiir
kadimin gebe kalmasinin manasinin olmadigini éne siirmekte ve onun kabilesindeki
dnemli konumuna isaret etmektedir:

Eski Araplarin namus anlayisini detayli sekilde ele alan bir kaynak icin bk. Bichr Farés, L’Honneur chez les

Arabes avant 'lslam (Paris: Librairie d’Amérique et d’Orient Adrien Maisonneuve, 1932).

¢ bk. Ebli Hazra Cerir b. Atiyye, Divdnu Cerir bi-serhi Muhammed b. Habib, thk. Numan Muhammed Emin Taha
(Kahire: Daru’l-Medrif, ts.), 3/602-608; Haz‘al Han, Riydzu'l-Haz'aliye fi’s-siydseti’l-insdniyye (Misir: Mektebe
Hindiyye, h. 1321), 83-84.

7" Cerfr, Divanu Cerir bi-serhi Muhammed b. Habib, 3/635.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/uluid
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“Ferezdak'in (6liimiiniin) ardindan (artik) hicbir hiir kadin gebe kalmasin! Gebelik halindeki
kimse de nifastan temizlenmesin!

0, asireti ierisinde gerekli bir el¢i ve ayakkabi(lar)in kaydigi (zorlu) giinde (kabilesinin sikinti-
larimin sorumlulugunu) yiiklenen (bir adamdir).”*®

Cerir’in aslinda hicve ilk baslayan kisi olmadig1, onun daha ziyade kendisine ve kabile-
sine yergi soyleyenlere karsilik vermek i¢in hiciv sanatiyla alakadar oldugu rivayet edil-
mistir. Cerfr, kimi zaman iktidar sahibi insanlar tarafindan tahrik edilen sairlerin hicvine
maruz kalmis ve onlara karsilik vermek i¢in yergiler nazmetmis kimi zaman da arzu ettik-
lerini vermedigi icin kendisini hicveden sairlerin yergilerine karsilik vermistir. Cerir’in
nakiza tiiriinii her ne kadar bir sanat olarak goérdiigii diistiniilse de onun bu sanatla istigal
etmesinin en dnemli sebeplerinden birisi, kendisini sinirlendiren insanlar olmustur. Or-
negin HaccAc bir keresinde Cerir’e nigin iffetli kadinlara iftira attigini sordugunda, insan-
larin kendisini tahrik ettiklerini sonra da kendisine mukayyet olamadigini beyan etmis-
tir.”

Cerir’in nakiza kasideleri incelendiginde, bu tirtinlerin hiciv ve fahriyenin giizel bir
harmonisi oldugu goriilmektedir. Miistakil gazeller nazmetmeye ilgi géstermeyen Cerfr,
nakiza kasidelerinin girisinde etkileyici nesib boliimlerine yer vermekten geri durmamis-
tir. Rakibinin annesini en miinasebetsiz sahnelerde betimlemekten ¢ekinmedigi bazi
nakizalarinin girizgdhlarinda, kendi miisfik duygularini ifade etmistir. Bu durum, onun
tek bir manzume igerisinde birbirine zit unsurlari nasil bir araya getirebildiginin giizel bir
drnegidir.” (ileride ele alinacak nakiza kasidesi, bu duruma érnek olarak gésterilebilir.)
Gerek kadim gerekse modern arastirmacilarin Cerir’in siirleri hakkinda ittifak ettikleri
noktalardan birisi, kasidelerinin girizgdhinin son derece basariyla nazmedilmis oldugu-
dur. Girizgih kompozisyonunda her iki rakibini de geride birakan Cerir, nakizalarinda son
derece vurucu ifadeler kullanmus, rakiplerine nazaran ritmik agidan daha hos bir harmoni
elde etmis ve beyanatini kelamini karmagiklastirmadan ortaya koymay: basarmigtir.”*
Cerir’in nakiza sanatindaki ustali§ini gésteren en dnemli meziyetlerinden birisi, tek bir
siirin icerisinde déneminin iki belirgin tislubunu insicamh sekilde kullanabiliyor olmasi-
dir. Diger bir deyisle o, tek bir kasidenin igerisinde hem gésterisli ve zorlu bir {islup olan
bedevi tarzini hem de daha anlagilir bir tarz olan dénemin popiiler tislubunu ustaca har-

Eb{l Hazra Cerir b. Atiyye, Serhu Divani Cerir, srh. Muhammed Ismail Abdullah es-Savi (Misir: Matbaatu’s-
Savi, ts.), 88.

Yahya Suzan, Arap Siirinde Hiciv: Baslangigtan Abbdst Dénemine Kadar (Konya: Aybil Yayinlari, 2012), 71.

bk. Ebli TemmAam, Naka'izu Cerir ve'l-Ahtal, haz. Ant(in Salihani el-Yes(i? (Beyrut: el-Matbaatu’l-Kaslikiyye
1i'1-Aba’{'l-Yes{iiyyin, 1922), 140-148.

2 Gazi Tuleymat - irfan el-Eskar, es-Su‘ard@’ fil-‘Asri’l-Umevi (Sam: Daru’l-Fikr, 2009), 251.
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manlamay: bagsarmistir. Cerir’in toplumun hem alt hem de iist simifindan belirli bir hay-
ran kitlesi elde etmesinde, onun benimsedigi bu tislubun etkisi olabilir. Cerir, onu en
biiyiik sairler arasinda sayan ¢agdaslari, daha sonraki kusaklara mensup elestirmenler ve
de filologlarin hayranhgini kazanmaya muvaffak olmustur.?” Cerir'in nakiza nazminda
nasil bir yol izledigi, gelecek iki boliimde onun Ferezdak ile Ahtal’a nazmettigi kasideleri
incelendiginde daha iyi anlagilacaktir.

2. Cerir b. Atiyye’nin Ferezdak'a Karsi Nazmettigi Nakizalar

Cerir’in bag rakibi Ferezdak ile giristigi nakiza atismalarimin anlasilmasi igin, onlarin
arasindaki kabile iliskilerinin ana hatlariyla bilinmesi gerekmektedir. Cerir, Ferezdak ile
esasen ayni kabileye, yani Benli Temim’e mensuptur. Ama dénem insani tarafindan (3znel
bir yorumlamayla), onlarin mensup oldugu alt kollarin asalet agisindan birbirine denk
olmadig kabul edilmektedir. Cerir, Beni Temim'’in pek sayg1 gérmeyen bir koluna men-
suptur. Ama Ferezdak’t hicvederken onun insanlarca asil kabul edilen soyunu (Benii
Mucisi¢) hedef almaktan vaz ge¢gmemis ve rakibine nesebi {izerinden hiicum etmistir.
Elbette bunu yaparken biitiin kabileyi zan altinda birakmaktan ¢ekinmemis ve Bendi
Mucisi'nin bizzat Allah tarafindan rezil edildigini iddia etmistir. Onun asil kisileri dahi
zilletle itham edebilmesi, genellikle Cerir’in hiciv sanatindaki tstiinliigiine yorulmaktadir.
Ancak elbette bu yorumlama siibjektiflikten uzak degildir. Bu noktada Cerir’in Ferez-
dak’in zayif yanlarini kaygisizca hedef almasinin en belirgin 6rneklerinden birisi, Ferez-
dak’in ninesinin bir zamanlar cariye oldugunu 6grenip daima ailesinin asaletiyle iftihar
eden Ferezdak' itibarsizlastirmasidir.” Elbette Cerir’in bu taktigi gerek o dénemin gerek-
se gliniimiiziin etik degerlerine tamamen aykiridir. Ne var ki s6z konusu Emevi Dénemi
nakiza sanati olunca, sairlerin birbirlerinin ailelerindeki kadinlar1 miinasebetsiz sekilde
konu edinmesi, maalesef siradan bir olay haline déniismiis durumdadir.

Cerfr, Ferezdek icin nazmettigi nakizalarinda, onu hayvanlar1 damgalamakta kullani-
lan kizgin demirle damgaladigini iddia etmekte ve onu zelil duruma diismiis bir hayvan
mesabesine indirmektedir. Ote yandan bu minvaldeki nakizalarda yergi, daima Ferezdak’a
hasredilmis degildir. Ornegin Ferezdak’1 zelil bir hayvan konumuna indirdigi bir beyitte,
Ahtal'in da burnunu kestigini iddia etmektedir.” Nakiza siirlerinde bu minvaldeki ampii-
tasyonlara yapilan atiflar, ilhamini intikam duygulariyla gerceklestirilen yasanmis eylem-
lerden alsa da Cerir’in bu sdylemleri sadece mecazi anlamda kullandig1 ortadadir. Cerir'in
Ferezdak’in veya onun kabilesinin serefini hedef aldig1 dizelerinde, kendisini veya kendi
kabilesini yliceltmesi, islam dncesinden beri siiregelen fahr-hicd’ dengesinin devamlihigin-
dan baska bir sey degildir.” Elbette sairlerin bu minvaldeki atigmalarindaki savlarini ger-
ceklikle bagdastirmamak gerekir. Nitekim bu kasidelerdeki ithamlarin biyiik bir ¢ogunlu-

2 van Gelder, “Jarir ibn ‘Atiyya”, 1/412.

# Cerfr, Divanu Cerir bi-serhi Muhammed b. Habib, 3/939-944; Aida Qasimova, drab ddabiyyati: V-XIII Isrlar (Bakii:
Qasimova A.S. 2019), 294.

2 bk. Cerir, Divanu Cerir bi-serhi Muhammed b. Habib, 3/939-944.

% bk. Cerir, Divanu Cerir bi-serhi Muhammed b. Habib, 3/939-944.
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gu, sairlerin kendi iftira, yalan, uydurma veya en iyi tabirle yakistirmalaridir. Dolayisiyla
bu siirlere binaen kesinlikle sosyolojik bir ¢ikarimda bulunulmamasi daha uygun olacak-
tir.

Cerir’in Ferezdak’a hitaben nazmettigi nakizalarinda nesep iliskilerini siklikla vurgu-
lamasi ve ayni savlar siirekli glindeme getirmesi, 6rnegin Ferezdak’in bir demirci kélenin
soyundan geldigini iddia etmesi, kimi zaman modern okuyucular: sikacak kadar sik tek-
rarlanan bir motiftir.”® Ne var ki Cerir’in bu iddialarindaki israrciligini bos yere sgylenmis
ifadelerden ibaret gérmemek gerekir. Nitekim Cerir’in bu savlarinin sayisiz kez tekrar-
lanmasi, insanlarin zihninde onun hasminin bu hasletlere gercekten sahip oldugu kanaa-
tini uyandiracagindan, bu metot, sairlerin yasadigi dénem icerisinde gérevini layikiyla
yerine getirmis olmalidir. Cerir'in Ferezdak’a hitaben nazmettigi, otuz yedi beyitten te-
sekkiil eden asagidaki nakizasi, onun Ferezdak’in hicvedilmesi hususunda benimsedigi
tipik stratejisini genel itibariyle yansitmaya muktedirdir:
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% bk. Cerir, Divanu Cerir bi-serhi Muhammed b. Habib, 3/939-944.
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“1. Ferezdak, Hicaz halkin1 ziyaret etti. (Fakat) onlarin icinde ne sayginlik gordii ne de viildii.

2. Kdbe duvarimin yaninda ve (Medine'de yer alan) el-Baki‘an ile el-Garkad arasinda kendi hal-
kini rezil ettin!

3. (Kureys'in her yil birisini yazin, digerini kisin gerceklestirdigi) iki (seyahat) sezon (un)da Fe-
rezdak’t ici dist pis (vaziyette) gordiik.

4. Abdiilaziz'in yakisikli oglu (Omer) seni siirgiin etti. Mescitten hakkinla siirgiin ediliyorsun.
5. Kendini Semtid'un en kétiisiine benzettin ve dediler ki: ‘Yoldan ¢iktin ve hidayete ermedin.’

6. Azap geldiginde, (soz verilen) zaman (gelip ¢atincaya) kadar onlara da ii¢ gece miihlet ta-
mnmisti.

7. Kendini esedin zekerine benzettin, (o esek ki baglandigi yer) habis halka(lar) ve de-
mir(lerdir).

8. Ma‘bed (b. Zurdre b. Udus b. Zeyd b. Abdillah b. Darim)’in akrabahgindan uzak sekilde, Cu-
beyr’i Galib’in babast olarak bulduk. [Yani ey Ferezdak, senin gercek deden aslinda baska biri-
sidir.]

9. (Gergek atan olan bu kéle) koriikgityii Malik'ten mi kiltyorsun? Suheyl (Yildizi) nerede el-
Ferkad (Yildizi nerede?) [Yani bunlarin arasindaki uzaklik cok fazladir.]

10. Siitten kesilen (sipalarin) en kétiisii Esegin Zekeri'nin ogludur. (Onun ninesi) Kufeyra, (dos-
tuyla) pusuda bulusur.

11. Ferezdak'in kokii, koklerin en kétiisiidiir; habis bir toprak, yanmayan bir (cakmak) ¢ubu-
gudur.

12. Cubeyr, Galib'e gayretli bir akrabanin vasiyeti ile vasiyette bulundu.
13. Dedi ki: ‘Demir masasinin kivrimina karst nazik ol! Matkaplart t6rpii ile kazi

14. (Ferezdak'm kiz kardesi) Ci‘sin(’e gelince), (imrdn b. Murra) el-Minkari iki hérgiiclii deve-
nin kuru (toynakl) elini déndiirmesi gibi onu asagi yatirivermistir.

15. Uzun (siire) diz ¢oktiigii icin (yorulmus), biiyiilenmis dissiz kisinin (biiytiniin etkisiyle) es-
nemesi (gibi) esnemektedir.

16. (Kéle) demircilerin kizimin intikamini almayip Mehded’e (duydugun) arzuyla (kardesinin
dctinit) terk etmedin mi?

17. (Ci‘sin’in) kemeri(ni)n ¢oziilmesinin, halhallarin(in) ve bilezik(lerinin) kirllmasimn intika-
mini almadin m1?

18. Sen, kwrik kuyruklu (ve) kisa adimh (kdpegin) yiiriiyiisii (ile) sabahleyin onlarin izlerini
stirmeye basladin.
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19. Yabanci (asill)) zayiatimzin silahi(yla, kiz kardesine tecaviiz eden) Benti Minkar”s bitkin
(vaziyette) buldunuz.

20. (Karin) Nevar diyor ki: {(Kéle) demircileri rezil ettin! Keske Ferezdak (hi¢) dogmasaydi!’
21. O dedi ki: ‘Zii Havmel ve er-Rimadh’ta bulunmustun. Keske bulunmasaydin.’

22. Ferezdak, demirci kiskacini ve bir heybe kara kdmiirti elde etti.

23. (Oyleyse) deden icin onun kériiklerini yama ve esyam tamir et ki mahvolmayasin!

24, Orsii indir, keseri indir ve (demirci diikkdninin) yerinde kriigiin icin (alan) genislet!

25. el-Bas’i (kéle) demirci ile birlikte stkica biikiilmiis bir ipte hagltya (yani Ahtal’a) kattim.

26. Yaris siddetlendiginde, yiiksek mevkideki kisiye, (yani bendenize) uzaktaki emelde katildi-
lar.

27. (Yiiksek mevkideki bu kisi) dizginleri biikerek ve yorulmaksizin kosu(su)yla onlarin nefesle-
rini kesiyor(du).

28. Biz vefayi seven insanlariz, toplanti alamndaki sézlere (karst) dikkat kesilmisiz.

29. Komsuluk akdi (séz konusu) oldugunda, huzur icerisinde, kilicsiz ve (rahat elbiseler) kusa-
narak oturmaytz. [Yani himayemiz altina aldigimiz kimseleri korumak adina savasa haziriz.]

30. Ceysdn’da (Zubeyr’e yapilan bir) ihanet iizerine rahatca oturdunuz ve (Cemel Giinii'nde) ki-
li¢ kina girmemisti.

31. Sen zelil birisi olarak rahatca kuruldugunda, algak bir adamin kalgasina oturdun.
32. ez-Zubeyr’i koruyan halktan uzaktir; ama ez-Zubeyr’e gelince, o uzak olmasin!
33, el-Gabit Giinii'niin ve Bisr Benf Mersed Giinleri’nin athlarini ayipladin.

34. Ey (kéle) demircinin oglu! Belk@’ Giinii'nii, (o giin gerceklesen) mizrak savasini biz gordiik,
sen ise gormedin.

35. Oncii birliklerine bakan (ve subasinda toplanmus insanlar gibi olan) bir orduyla Ebcer ve el-
Havfezdn’a sabahleyin geldiler.
36. el-Bahirdn Giinii'nde bizi takip ettiler. Toprak tizerinde onlarin (toynaklarinin) izleri vardir.

37. Kiliglart krallarin baslarina sokariz ve kibirli kimsenin kibrini iyilestiririz.””

Cerir bu nakizasina, nesib béliimiine girismeden, direkt olarak hiciv temasiyla basla-
maktadir. Bu durum, yergisel temponun kasidenin hemen girizgdhinda yiikselmesine
sebebiyet vermekte ve sairin sdylemlerinin son derece siddetli olacag: izlenimini uyan-
dirmaktadir. Kaside nazminda ayricalikli bir konumu olan ilk beyit veya matla‘, Cerir'in
Ferezdak’mn itibarsizliginmi vurgulama gayesine hasredilmis sekilde dinleyiciyi karsilamak-

Cerfr, Serhu Divdni Cerir, 127-132.
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tadir. Sair, herhangi bir laf cambazligina yer vermeksizin, dogrudan dogruya onun saygi
gdrmeyen ve insanlarin 6vgiisiine mazhar olamayan birisi oldugunu vurgulamaktadir.
Cerfr ikinci beyitte, Ferezdak'in rezilligini daha ileri bir boyuta tasimakta ve onun kendi
kabilesini de rezil ettigini éne siirmektedir. Ugiincii beyitte, alisildik sekilde Ferezdak’a
hakaret edilmektedir. Cerir dérdiincii beytinde ise Omer b. Abdiilaziz'in Ferezdak’n kétii
davraniglari nedeniyle Medine’den siirgiin etmesini konu edinmektedir. Rivayetler,
Omer’in Ferezdak’a sehri terk etmesi igin {i¢ giin miihlet tamidigim kaydetmektedir.”®
Cerir’in keskin hiciv zekisi, besinci ve altinci beyitlere gelindiginde mutlak sekilde teza-
hiir etmektedir. Nitekim o burada, Salih Peygamberin devesini 6ldiiren Sem{d kavminin
mutlak surette helak edilmesinden dnce, onlara taninan ti¢ glinliik miihlet ile Ferezdak’a
taninan ti¢ giinliik stire arasinda bir benzesim kurmakta ve rakibini Sem@id’un en kétii
kisisiyle denk tutmaktadir. Cerir’in bu iistiin anlatimi, onun yalmzca sanatsal maharetini
gostermemekte, ayni zamanda onun dini bilgilere de son derece vakif oldugunu ispatla-
maktadur.

Cerir yedinci dizede, hukil-himdr yani esegin zekeri ifadesiyle muhtemelen bir laf oyu-
nu yapmay1 hedeflemektedir. Nitekim Ferezdak'imn babasinin, gégsiindeki ¢ikint: dolay-
styla, bu rahatsizliktan muzdarip kisileri nitelemek i¢in kullanilan Havzu'l-himdr lakabiyla
anildig1 kaydedilmektedir. Bu benzesim, sarihler tarafindan birbirleriyle bagdastirilmis
durumdadir.” Sair sekizinci beyitte, Ferezdak’in nesebini hedef almaktadir. Bu baglamda,
Ferezdak’'in dedesi Sa‘sa‘a’nin kdlesi oldugu bilinen Cubeyr’in, Ferezdak’in ninesini hami-
le birakan gergek kisi oldugunu iddia etmektedir. Cerir’in bu ithami bir iftira olarak de-
gerlendirilmektedir. Hiciv sairlerinin iftira atmalari son derece rahatsiz edici ve nahos bir
durumdur; ancak kasidenin ilerleyen beyitlerinde, Cerir'in bundan asla ¢ekinmedigini
diisiindiiren baska durumlarla da karsilagilmaktadir. Cerir, dokuzuncu beyitte, kendi ifti-
rasinin dogru oldugu kabuliine binaen, Ferezdak’in kendisini asil gosterme cabalarim
cliriitmeye calismaktadir. Onuncu beyit, hem agir bir hakaret icermekte, hem de Ferez-
dak’in ninesi Kufeyra'ya atilan iftiray1 detaylandirmaktadir. On birinci beyit, Ferezdak’in
nesebine yapilan saldirmin devamu niteligindedir. Miiteakip dizede ise Cerir, alisildik
alaya iislubuna gecis yapmakta ve nakizalarinda sikca kullandigi bir motife, yani “kéle
demirci” (kayn) vurgusuna bagvurmaktadir. Cerir’in bu stratejisi, rakibinin gercek atasi
oldugunu iddia ettigi Cubeyr’in demirci bir kdle olmasi esasi tizerine kurulmus nahos bir
soylemden ibarettir; ama Cerir’in bu ithamini nakizalarinda esprili bir tslupla durmaksi-
zin yinelemesi, anlatinin kaginilmaz olarak son derece komik bir boyuta evrilmesine se-
bebiyet vermektedir. Bu nokta, Cerir'in komedi anlayisinin gozlemlenebilecegi giizel
drneklerden birini teskil etmektedir. Sair buradaki sz konusu misalde, rakibinin sézde
atasinin ogluna aktardigi demircilik tavsiyelerine odaklanmis durumdadir.

On dérdiincii beyte gelindiginde, bu kez Cerir’in asla kabul edilemez baska bir itha-
muyla karsilasilmaktadir. Nitekim Cerir burada, Ferezdak’in kiz kardesi Ci‘sin’in Ben(i

% Eb{ Ubeyde Ma‘mer b. el-Musenni et-Teymi el-Basri, Kitdbu'n-Naka'iz: Naka'izu Cerir ve'l-Ferazdak (Beyrut:

Daru’l-Kiitiibi'l-lmiyye, 1419/1998), 2/181.
#  Basrf, Kitdbu'n-Naka'iz: Naka'izu Cerir ve'l-Ferazdak, 2/181.
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Minkar’dan imran b. Murra adindaki bir adamin tecaviiziine ugramasini konu edinmekte-
dir. Bu durum, Cerir’in nakizalarinda gergekleri saptirmasinin en belirgin drneklerinden
biridir. Anlatildig1 kadariyla, Ferezdak’tan intikam almak isteyen birisi, onun kiz kardesi-
nin omzuna dokunmus, Cerir ise bu tatsiz hadiseyi abartarak olay: kirk y1l boyunca anla-
tacag bir tecaviiz hikyesine doniistiirmiistiir. Bu baglamda Cerir, nakizalarinda durma-
dan Ci‘sin’in toplu tecaviize ugradigini iddia etmis ve her seferinde bu iddialarina yeni bir
ayrint1 eklemekten de geri durmamustir.”® Cerir’in bu gayriahlaki taktigi, ayn1 zamanda
kiz kardesinin intikamini alamadig icin Ferezdak’in kinanmasini da icermektedir. Dolayi-
styla Cerir bu surette hem rakibinin ailesindeki kadinlarin itibarini zedelemekte hem de
onun mertligini sorgulamaya agmaktadir. Elbette bu ithamlar, o dénemin Arap toplu-
munda karsilasilabilecek en kétii durumlardan birisidir. Cerir yirminci beyitte, Ferez-
dak’in ailesinden yeni bir kadini, yani onun Nevar adli hanmimim olaya dahil etmekte ve
haniminin Ferezdak’i kétiiledigini anlatmaktadir.

Cerfr, yirmi ikinci beyitte, “k6le demirci” sdylemine tekrar doniis yapmakta, yirmi be-
sinci beyitte ise rakiplerini nasil alt ettigini anlatmaya koyulmaktadir. Sair miiteakip
dizelerinde kendisi ve kabilesiyle 6viinmektedir. Otuzuncu beyitte tekrar hasmina y6nel-
mekte, onu ve kabilesinin eylemlerini, kusur ve basarisizliklarim elestirmektedir. Bu ki-
simda en vurucu hamleyi sona saklayan Cerir, kasidenin son beytinde kiliglarini krallarin
baslarina sokarak kibirlenen insanlarin kibrini iyilestireceklerini sdylemektedir. Bu sdy-
lem son derece iddiali olmasina karsin, Cerir’in nakizasindaki dviinme temasinin en dik-
kat cekici kismudir.

3. Cerir b. Atiyye’nin Ahtal’a Karg1 Nazmettigi Nakizalart

Cerir’in Ahtal’la nasil ve neden hicivlesmeye basladigi, hala biiyiik l¢lide gizemini ko-
ruyan bir vakadir; ama bu konuda meseleyi aydinlatmay1 amaglayan bazi izahlara rastla-
mak miimkiindiir. Bu husustaki bir rivayet, Ahtal'in bir defasinda Ferezdak’i sanatsal
acidan Cerir’'den ustiin tutmasinin altini ¢izmektedir. Ahtal’in bu fiili, kaginilmaz olarak
Cerir'in alayci gazabiru {izerine ¢ekmistir. Cerir'in Ahtal ile atigmalarinda, Cerir’in onu
birgok kez maglup ettigi diistiniilmektedir. Ne var ki bu maglubiyet, edebiyat tarihgileri
tarafindan genellikle Ahtal'in sahip oldugu dinsel dezavantajla iliskilendirilmektedir.
Buna gore Cerlr, Hristiyan kdkenli olan Ahtal’t dini tercihi sebebiyle asagilamis; ancak
Ahtal icinde yasadigi toplumun degerlerine saygisizlik edemeyecegi icin ona misliyle
karsilik verememistir.*' Bu teori belirli agilardan haklilik payina sahiptir; ancak bu nokta-
da Ahtal'in yeri geldiginde i¢inde yasadigi islam toplumunun en kutsal degerlerini dahi
hige sayan birisi oldugu unutulmamalidir. Ornegin o, bir siirinde Ramazan’da orug tut-
mamasl, Mekke’ye hacca gitmemesi veya namaz kilmamasiyla iftihar etmektedir.* Dola-
yisiyla Ahtal'in bu noktada Cerir’e maglup olmasini, sadece dini dezavantajina baglamak

Raymond Farrin, Abundance from the Desert: Classical Arabic Poetry (Syracuse: Syracuse University Press, 2011),
123-124.

31 bk. Qasimova, 9rab 9dabiyyati: V-XIII srlar, 293.

2 Esat Ayyildiz, “el-Ahtal'in Emevilere Methiyeleri”, Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi 57/2 (2017), 937.
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esasen dogru olmayacaktir; lakin bu durumu tamamen g6z ardi etmek de dogru degildir.
Ote yandan s6z konusu sairlerin iistiinliiklerinin mukayesesi subjektiflikten kurtulamaya-
cagl igin, bu meselenin tizerinde fazla durmak haddizatinda neticesiz kalacaktir.

Cerfr ile Ahtal arasindaki rekabetin bir diger boyutu, onlarin Emevilerin takdirini ka-
zanma arzusuyla iliskili olabilir. Cerir’in siirleri arasinda, Siileyman b. Abdiilmelik (51.
99/717), Abdiilaziz b. Mervan (51. 86/705) ve Abbas b. Velid (61. 132/749-50) gibi nde
gelen Emeviler i¢in nazmedilmis gesitli methiyelere rastlamak miimkiindiir.”> Ne var ki
Emevi otoritelerinin, Cerir’in kendileri gibi Miisliiman olmasina ragmen, gégsiinde hacla
gezen Ahtal’t ondan daha istiin tuttugu séylenmektedir. Emevilerin bu tercihinin sebebi,
Mekke ve Medine’deki rakiplerine karsi Ahtal’in siirlerinden istifade edebilmeleri; ancak
Miisliiman sairlerin Ensar ve Muhacirlerin soyundan gelen bu kentlerin ahalisini hicvet-
meye yanasmamasidir. HacciAc'in Cerir'i Emevi sarayina gonderdigi ve sairin burada Hali-
fe Abdiilmelik’i methetme firsat1 buldugu kaydedilmektedir. Fakat ne Abdiilmelik’in ne de
haleflerinin, Ahtal’a gosterdikleri hiirmet ve dzeni Cerir’e géstermedikleri dne siiriilmek-
tedir.** Cerir'in bu dénemde, hem Ahtal hem de bilhassa el-Velid zamaninda rakiplerini
gozden diisiirmeyi basaran Adi b. er-Rika“ (8l. 95/714 [?7]) ile sanatsal bir rekabete giristigi
anlagilmaktadir. Ote yandan Cerir’in sofu bir Emevi halifesi olan Omer b. Abdiilaziz'in (5.
101/720) tevecciihiinii kazanmay1 basardig1 géz ardi edilmemelidir. Cerir’in bu tevecciihe
mazhar olmasinin sebebi ise muhtemelen dindarhig ve iffetli kisiligiyle s6hret kazanmig
olmasidir.*

Dolayisiyla Cerir'in kariyerinin baslarinda kendisini saraya tam manasiyla kabul etti-
rememesi, onun sairliginin yetersizligiyle degil, istikametli karakteriyle iliskilendirilmeli-
dir. Bu nedenle Cerir'in resmiyet kazanma agisindan Ahtal'in gerisinde kaldigini séyle-
mek, biitliniiyle dogru olmayacaktir. Cerir'in Ahtal'in gérdigi liituf ve saygiya ulasama-
digi diisiiniilse de onun bu noktada belirgin kazanimlari oldugu da hatirlatilmalidir. Or-
negin Cerir, Emevi Halifesi Yezid b. Mulviye'den (6. 64/683) caize almak igin geldigi
Sam’da bu aruzunu gergeklestirebilmis, hatta onunla siir yarigmalarina girecek derecede
yakin iliskiler kurmay1 basarmistir.* Dolayisiyla Cerir'in Emevi sarayinda yiiksek bir mev-
kide tutulmadigini diistinmek tamamen dogru olmayacaktir. Cerir’in, tislubunun letafeti
ve hicivlerinin akicih@1 sayesinde, Ahtal’a kiyasla ismini daha ¢ok duyurmay: basardig
diisiintilmektedir. O, Ahtal'in ve Ferezdak’in gerisinde kalmamak adina, siir sanatinin tiim
boyutlariyla istigal etmekten ¢ekinmemistir. Cerir’in esasen kisisel yasantisinda ¢ok duy-
gulu bir yapiya sahip oldugu kaydedilmekte, hatta hiciv ve siyaset sahasina girmeseydi,
yumusakhigiyla 6n plana ¢ikabilecek bir sair oldugu rivayet edilmektedir.”” Ne var ki

3 bk. Cerir, Serhu Divdni Cerir, 8, 18, 431.

* Qasimova, drab ddabiyyati: V-XIII dsrlar, 294.

% A. Schaade, “Cerir”, Islim Ansiklopedisi (istanbul: Milli Egitim Basim Evi, 1977), 3/109.

¢ Ahmet Kazim Uriin, “Fuh(lu’s-Su‘ara (el-Ahtal, Cerir, el-Farazdak) ve en-Naka'id”, S. U. Fen-Edebiyat Fakiiltesi
Edebiyat Dergisi 11 (1997), 60.

Salih Tur, Ahtal, Ferezdak ve Cerir’in Siirlerinde Medih ve Hiciv (Sanliurfa: Harran Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1997), 75-76.
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Cerir’in Ahtal i¢in nazmettigi nakizalarina bakildiginda, bu yumusaklhigin yerini tamamen
keskin bir siddet haline biraktig1 gézlemlenmektedir. Oyle ki Cerir’in Ahtal igin kullandig
saldirgan ifadeler, giiniimiiz insammu dehsete diisiirecek niteliktedir. Cerir'in kirk bes
beyitten olusan asagidaki manzumesi, onun Ahtal i¢cin nazmettigi nakizalarini genel an-
lamda yansitabilecek bir kasidedir:
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“1. (Bu) ikametgdhi selamlayin ve (bu) yurdun sakinini selamlaym! (ilk basta yasanan) tan-
yamama (halinin) ardindan (onu giicliikle) tanirsin.

2. Kabilenin (gériildiigii) zaman gegmiste kalmisty; yenlerinden giizel koku (yayilan) bir (sevgi-
linin) hayaleti beni heyecanlandird:.

3. Giiclii (birisi), kuvvetinin bozulacak (olmasinin karsisinda asla) emniyette olmaz. Gorityorum
ki felek, (fitrati geregi hem) bozulmayi (hem de) imar: (biinyesinde) barindirmaktadur.

4. En uzaktaki sehveti isteyebilirim ve onu elde ederim. En yakindaki komsu kiziru ziyaret eden
birisi degilim.

5. Sizd (tahtasindan iiretilmis), tepelemesine doldurulmus (kadehlerin) parlakligi harig; (o) ki
onlarin iizerinde ilkbaharda beslenmis devenin hérgii¢ yagi akmaktadir.

6. Cehaleti biraktyorum dedigimde, Zii'l-Beyd'deki iz(ler) ile Duvvdr'daki iz(ler) beni heyecan-
landirmaktadir.

7. (Orada) riizgarlar, (yavrusunu) 6zleyen, (onun) kuklasini koklayan ve siitanne (olarak kulla-
milan) disi devenin inleyisi gibidir. [Bu disi devenin yavrusu élmiistiir; ama onun siit iiretiminin
kesilmemesi icin insanlar yavrusunun derisini samanla doldurarak onu bir kukla haline getir-
mis ve actli annenin 6niine koymustur. Boylelikle bu deve, baskasinin yavrusunu besleyen bir
siitanneye déniismiistiir. Iste bu mintikada esen riizgdrlar, bu acili annenin sesine benzer.]

8. Sedir (agaglarina) sahip en-Naki‘a (adli sulak alanda) ya da pelin bitkisinin yetistigi Aydrin
otlaklarinda birisi var mi?

9. Hayd (duygusu) olmasaydi, ates ocaginda (yatan) giivercinler misali kiiller arzumu harekete
gecirirdi.

10. Yolunu tutturan bol yagmur (bulutu) kiimeleriyle ve (bereket getiren) iki Sa‘d (Yildizi'min
yani Beta Aquarii [Sa‘du’s-Suid] ile Gamma Aquarii [Sa‘du’l-Ehbiye]'nin) her yagmur bulutu
ile sulanasin!

11. Kabilenin ayrilist beni galebe ¢altyordu; neredeyse o giin tesellimi unutuyor ve sirlarim
actk ediyordum.

12. Bana (énce) bir ceylanin géziiyle (miisfik bir bakis) att1 ve aklimi ayartti. (Ancak daha son-
ra) yirtict bir sahinin géziiyle (bu kez sert bir) baks attu.

13. Gézleri(mi) giizellikle dolduruyor, sonra beni leziz bir melodi ve bégiirme (gibi) olmayan bir
sesle memnun ediyor(du).
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14. Kabilem! Temim! (Iste) onlar, Taglib (Kabilesi’'ni) yurdun en seckin mevkilerinden kovan
kabiledir.

15. (Benim kabilemin erkekleri), onlardan 6nce kimsenin (hayvanlarim otlatmaya cesaret ede-
medigi) korunmus arazilere yerlesir; bir ittifaka veya komsuya ihtiyag duymadan (orayr) mii-
dafaa eder.

16. (Yiikseklik) alametiyle isaretlenmis serefli atlardan (tesekkiil eden) siivari birlikleri tarafin-
dan siiriildiiniiz. Oyle ki (kendi) tercih(iniz) olmaksizin yalmiz basimza (degersiz yerlere) yerles-
tiniz.

17. Hindift ytikseldigi zaman, sert daglarla ve kdpiirmiis akan denizin derinligiyle miicadele

edemeyeceksiniz.

18. Huzeyme (b. Mudrike), benim vurduguma vuruyor. Murr’un hep erkek doguran saygin (bir
anadan olma) ogullari benim icin gazaba geliyor.

19. San ve seref hususunda seckinlesen kisiler; (iste) bunlar benim Kureys'im ve yardimcilarim
olan Ensdrimdur.

20. (Gergek) kabile Kays (Ayldn)’dir; derece bakimindan en yiiksek odur; (tipki) cakmak cubu-
Junun (ates) caktigi (gibi), alt kollar(in)dan (da) asalet cikarir.

21. Kabilem benim; (iste) onlarin ash benim aslim, onlarin kolu benim kolum, onlarin sézii be-
nim séziim ve de talihimdir.

22. Ben kék itibartyla Mudari bir adamim. Benimle ve sereflerimle (asla) yarisamayacaksin!

23. Zi Beyda ve Zii Neceb’in athlari ve sabah vakti zi Kar Giinii’nde isaretlenmis (atlar) biz-
dendir.

24, On saflarda Cez’ (b. Sa‘d b. Adi b. Zeyd b. Riyah), Kaneb (b. Isme b. Kays b. Astm b. Ubeyd b.
Sa‘lebe) ve acemi olmayan koruyucular tarafindan idare edilmislerdir.

25. Bizim atlilarimiz Bistam (b. Kays b. Mesut es-Seybani)’yi zincire vurdu ve Haccdr (b. Ebcer
b. Cabir)’in toplulugunda bir liitfu hak etti.

26. Bana kabileleri icin Bendi Bedr (b. Amr b. Cuveyye) gibi (olan erkekleri) veya (Benil
Fezdra'dan) Manziir b. Seyydr'in ailesi gibi (olanlari) getirin...

27. ...Veya kdken itibartyla Amir b. Tufeyl veya (savas) giinii insanlarin ‘Ey Komsum’ diye ses-
lendikleri Haris (b. Zalim gibilerini getirin)...

28. ...Veya mizraklar kinldiginda ve atllar toz bulutu icerisinde (toz kaldirtyorken) Zuheyr (b.
Cezime b. Revdha) Ailesi (gibilerini getirin)...

29. ...Veya komsu(su)nun avretini korumak (igin), kuvvetli tekmeler savuran (bineklerde) ham-
le yaptigi zaman Husayn (b. Damdam veya Husayn b. Humam) gibi hamle yapan (birisini geti-
rin)...

30. ...Veya gecenin karaligu gibi ilerleyen bir kalabaligin icinde, tizerinde alamet tastyan atlart
sevk ettigi giindeki Hasim (b. Harmele gibi birisini getirin)...
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31....(0 ki) krallar1 yok eder ve onlar Hint kiliclarindan keskin bir kiligla onun etrafinda bogaz-
lanmus sekilde (yere serilirler)...

32....Veya Semh (b. Fezdra) Ailesi (gibi birisini getirin)! Yardim isteyenler veya ¢ talep edenler
icin onlar gibisini getiremezsiniz.

33. Biz yeni olmayan kiliglarimiz, iki tag giyen biitiin zorba (hiikiimdarlarin tizerinde) sinariz.

34, Onlarin ugrunda ¢abami ve (atimin) hazirhdim uzun tuttugum zaman, (herkesi) gecip he-
deflere (ilk ulasan) ve onlarin iistesinden gelen (daima) ben olurum.

35. Ey (domuz gibi) ¢ekik gozlii Taglib! Ben sizi burunlarimzin iizerinde kalici damgalarla
damgalamisim.

36. Kesinlikle 6viinme! Ey (domuz gibi) ¢ekik gézlii Taglib! (Ciinkii) Allah sizi zillet ve utang
yurduna indirmistir.

37. Miisliimanlar arasinda, sizin icinizde hiikmiine raz olunan bir hakem veya (Allah yolunda)
sehitlik (icin) kendi nefsini satan (yani cihatta canini feda eden) birisi yoktur.

38. (Taglib dyle bir) kabiledir ki, haccetmek icin bir topluluk topladiklarinda, paralart keseye
atarlar ve iyi kimseler olmadan haccederler.

39. Haber aldim ki el-Habir'a siginmus, akabinde ikrardan sonra gevseyip salinmissin.

40. Benden baskastnin ateslerinden ates alabilirdi(n); (ama sen geldin) benim atesimden aldin
ve Taglibi rezil ettin.

41, Ahtalcik’'m annesi, soylu (ogullar) dogurmayan bir annedir. (Dogumunu) disleri (bir domuz
gibi) gesit cesit olan (ve) homurdanan (bir adam) icin gerceklestirmistir. [Diger bir deyise Ah-
tal'in babast bir domuzdur.]

42. (Annesinin) giplakhgimin deliklerinden, (erkek esegin disisini) saga sola gekisi gibi (sadir
olan gériintiiler), bir magarada ciftlesen iki karganin gélgesi gibidir. [Yani Ahtal'm annesinin
avret yerlerinden fiskiran killar, iki karakarganin gélgesine benzer.]

43, (0 kadin) sarhos oldugunda, ¢enesinin kemik koklerini, baytarin yaninda testisleri biiziil-
miis esegin haydlarina benzettim.

44, Annen verdigi hiikiimde (nasil bir yol izlemesi gerektigini) bilmiyordu. Ciinkii ona sert sii-
rahisinden bir sarhosluk ilismisti.

45, Yedigi domuz yavrulari ve baklalar, geceleyin yellenen ve diskilayan (bu kadinin) bozulmug

bagirsaklarinda fokurdar.”®

Cerir bu nakizasinda, kasidesine giizel bir nesib béliimiiyle giris yapmayi tercih etmek-
tedir. Bu girizghh, 6zii itibariyla Cerir’in gerek selefi gerekse cagdasi olan diger Arap sair-
lerinin girizgahlarindan farkli degildir. Nitekim Cerir manzumesine, nostaljik duygula-

¥ Eb(i Temmam, Naka'izu Cerir ve’l-Ahtal, 140-148.
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nimlarla anacag bir yurttan bahis acarak baglamaktadir. ikinci beyitte, sevgilisinin kabi-
lesini en son gérdiigii zamanin artik gegmiste kaldigiru dile getirmekte ve sevgilisinin
hayaletinin (haydl) kendisine zahir oldugunu anlatmaktadir. Nesib béliimlerinde sevgili-
nin hayaletinin konu edilmesi, klasik Arap siirinde son derece sik kullanilan bir motiftir.
Dolayisiyla Cerir’in yalnizca edebi bir motiften ibaret olan buradaki kullanimi, kesinlikle
metafizik bir durumu ifade etmemektedir. Ugiincii beyitte ise felegin (dehr) cift tabiatlili-
gina, yani onun hem hayir hem de ser getirmesine bir génderme de bulunmaktadir. Bu
minvaldeki kullanimlar, Islam &ncesi Arap sairlerinden miras alan bir motiftir. Cerir
dordiincii beyitte, en uzaktaki kadinlarin pesine diisecegini, onlari elde etmeye muktedir
oldugunu ve yakinindaki komsu kizlarinin pesinden kosturan birisi olmadigim anlatmak-
tadir. Sairin bu anlatiminin, eski Araplarin kolay elde edilen kadinlarla birlikte olmay1 bir
maharet saymamasiyla iliskili oldugu anlasilmaktadir. Sair, besinci ve altinci beyitlerde,
ask maceralarim birakmaya kalkistiginda, eski yasanmisliklarinin hatiralarinin kendisini
yeniden heyecanlandirdigini dile getirmektedir.

Yedinci beyit, sairin {istiin nazim yeteneklerini tek basina gozler éniine sermeye yete-
cek mahiyettedir. Nitekim Cerir burada, yavrusunu yitiren ve siitten kesilmemesi icin
Oniine kukla bir yavru konularak baska yavrularin beslenmesi i¢in kullanilan bir disi de-
venin elim inleyisleri ile riizgirlarin ¢ikardigi acili sesler arasinda bir benzesim kurmak-
tadir. Bu dihiyane tesbih, Cerir’in genis hayal giiciinii biitiintiyle gozler dniine serecek
mabhiyettedir. Sekizinci ve dokuzuncu beyitlerde, sair bahse konu ettigi yorede miisahede
ettigi fauna ve floraya géndermelerde bulunarak tipik nesib anlatilarina devam etmekte-
dir. Onuncu beyit ise bazi astronomik ifadeler icermektedir ve bu minvaldeki kullanimlar,
eski Arap siirinde son derece yaygindir. On birinci beyitte, sair sevgilisinin kabilesinin
ayrihiginda duyumsadigi elemi ifade etmekte, on ikinci beyitte ise sevgilisinin bakislarin
bir ceylanin gozleriyle iliskilendirmektedir. Ancak Cerir daha sonra bu bakislarin mahiye-
tinin degistigini ve bu kez bir sahinin géziiymiiscesine sert bir hiiviyete biiriindiigiinii
anlatmaktadir. Nesib bsliimiiniin son dizesi olan on tigiincii beyitte, sair sevgilisinin gii-
zelligine ve onun sesinin tatliligina deginmektedir. Sair gelinen bu noktada, son derece
keskin bir hamleyle girizgdhinm noktalayarak on ddrdiincii beyitte direkt olarak yergiye
intikal etmektedir.

Kabile hicvi mahiyetine sahip olan on ddrdiincii beyitte, Cerir kendi kabilesinin Ah-
tal'in kabilesini bélgenin seckin mintikalarindan siirgiin ettigini anlatmaktadir. Bereketli
otlaklara sahip olmanin hayati 6nem arz ettigi o dénemlerde, kabilelerin rakipleri tara-
findan seckin meralardan uzaklastirilmast, tabiati geregi cok biiytiik bir zillet olarak deger-
lendirilmektedir. Bu baglamda Cerir miiteakip dizesinde, diger kabileler iizerinde uyan-
dirdiklar korku dolayisiyla, onlardan énce kimsenin girmeye cesaret edemedigi otlaklar-
da, kendi kabilesinin dzglirce ikamet ettigini anlatmaktadir. Sair, fahr babindaki bu sdy-
lemlerini, kabilesinin bahis mevzu isleri hicbir ittifaka ihtiya¢ duymadan gergeklestirdi-
gini sdyleyerek siirdiirmekte ve kabilesinin giicii hususunda yaptig1 vurgulari perginle-
mektedir. On altinci beyitte, yine kendi kabilesinin etkinligini yiiceltirken rakibinin kabi-
lesinin diistiigii duruma yaptig1 vurguyu tekrarlamaktadir. Miiteakiben askeri kuvvetle-
rin, Ahtal'in kabilesine karsi harekete gectigi zaman, onlarin tamamen ¢aresiz kalacakla-
rina vurgu yapmaktadir. Cerir sonraki dizelerinde, kendisine destek veren gii¢lerin isim-
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lerini zikretmekte ve onlari Hz. Muhammed'i (s.a.v.) destekleyen Ensér ile ve Hz. Mu-
hammed’in (s.a.v.) kabilesi olan Kureys'e benzetmektedir. Yirminci dize ile yirmi ikinci
dize arasinda, Cerir kabile iliskilerine deginmeye devam etmekte, bilhassa kendi nesebiyle
oviinmekte ve Ahtal'in soyunun asla kendi soyuyla yarisamayacagini 6ne siirmektedir.
Yirmi tilincii dizeden yirmi besinci dizeye kadar, ¢esitli soy ve insanlarin askeri faaliyet-
lerine deginmektedir. Yirmi altinci dizede ise otuz ikinci beyte kadar uzanacak yedi dize-
lik bir anjanbman kullanimiyla karsilagilmaktadir. Klasik Arap siirinde genellikle hog
goriilmeyen anjanbman kullanimlarina, 6zellikle ayni meselenin uzatilmak istendigi nok-
talarda miisamaha gosterilebilmektedir. Cerir gévde gosterisi yapmak maksadiyla belirli
kabileleri yiiceltmek istedigi icin bdylesine uzun soluklu bir yedi dize nazmetmis olmali-
dir. Cerir'in burada kullandig1 Svgiisel nitelikler, mezkir kabile ve cengiverlerin savas
giinlerinde komsularinin yardimina kosmalari, siddetli ¢catismalara korkusuzca girmeleri,
komsularinin namuslarini savunmalari, atilganliklari, kalabalik olmalari, serefli atlar,
krallar1 yok edecek kudretleri veya diismanlarinin onlarin karsisinda helak olmasi gibi
mutat unsurlardir. Sairin ayrica burada, ihtiyag aninda yardim edilmesi s6z konusu oldu-
gunda veya 6¢ alinmas: icap ettiinde, methettigi insanlar kadar isin ehli olan kimsenin
bulunmayacagini belirttigi de gbzlemlenmektedir. Dolayisiyla 6viinme-6vgii babindaki bu
soylemler, tamamen aligilageldik bir anlatim tarziyla nazmedilmis bir 6rgiiyti husule
getirmektedir.

Cerfr otuz {iglincii beyitte, fviinme temasina kaldig1 yerden devam etmekte ve kiligla-
rinin zorba hiikiimdarlarin sonunu getirecegini anlatmaktadir. Miiteakiben gerekli hazir-
liklar: layikiyla yaptigi zaman, herkese galip gelebilecegini beyan etmektedir. Otuz besinci
dizede, hili aralarinda belirli bir Hristiyan niifusunu barindiran Taglib Kabilesi'ni, dini
inanclan tizerinden hedef almakta ve Tagliblilerin g6zleri ile domuz gézleri arasinda bir
benzesim kurmaktadir. Cerir'in kullandig1 pek ¢ok yergi unsurunun, Ahtal'in ve kabilesi
Taglib’in domuz tiiketimi tizerine insa edildigini s6ylemek miimkiindiir. Nitekim bu kasi-
denin icerisinde dahi, s6z konusu durumun birkag¢ drnegine tesadiif edilmektedir. Cerir
son derece hoslandigi bu kullamma yer verdigi bahsi gecen dizesinin icerisinde, Ahtal'in
kabilesinin burunlarini kalici olarak damgaladigim da anlatmakta ve onlar1 zelil duruma
distirmeye calismaktadir. Otuz altinci dizede Taglib’in asla dviinmemesi gerektigini, ¢lin-
ki Allah'in onlar1 utanca mahk{im ettigini séylemektedir. Otuz yedinci ve otuz sekizinci
beyitlerde yine Taglib’in dinf inancini hedef almakta ve bu kez onlarin hakemliginin Miis-
liimanlarin nazarinda kabul gérmeyecegini ve onlarin Allah yolunda savasip sehit olama-
yacaklarini anlatmaktadir. Ayrica Cerir onlari hac farizasini hakkiyla yerine getiremedik-
leri igin de hicvetmektedir.

Otuz dokuzuncu beyitle birlikte, Cerir tekrar ferdi olarak Ahtal’a odaklanmakta, onun
basindan gecen tatsiz olaylar1 giindeme getirmekte ve onun bunca insan varken gelip
kendisine catarak kabilesini rezil etmis olmasini alaya almaktadir. Kirk birinci dizede
hedefini bu kez Ahtal'in annesine ¢evirmekte ve onun soylu ¢ocuklar doguramadigini
iddia etmektedir. Ardindan Ahtal’in annesinin bir domuzdan dogum yaptigini éne stire-
rek rakibinin babasini domuz mesabesine indirmektedir. Kirk ikinci dizede Cerir yergisini
¢ok daha nahos bir boyuta tasiyarak Ahtal'in annesini miistehcenlikle hicvetmektedir.
Miiteakip dizede bu séylemini siirdiirerek onun sarhos oldugu anlardaki ¢enesinin kemik
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koklerini, baytarin yaninda testisleri biiziilmiis bir esegin hayilarina benzetmektedir. Bir
sonraki dizede ise Ahtal''n annesinin verdigi hiikiimlerin sarhoslugu dolayisiyla batil
oldugunu vurgulamaktadir. Cerir, nakizasinin son dizesi olan kirk besinci beyitte, Ahtal'in
annesinin yedigi domuz yavrular ve baklalar nedeniyle geceleri yellenip diskiladigini ve
bu yemekler sebebiyle bozulan bagirsaklarinin fokurdadigini iddia etmektedir. Dolayisiyla
Cerir'in Ahtal’a nazmettigi nakizalardaki en nahos kisimlarin, Ahtal'in annesinin hedef
alindig1 bu minvaldeki ifadelerden meydana geldigini s6ylemek miimkiindiir.

Sonug

Emevi Déneminin meshur Arap sairlerinden olan Cerir b. Atiyye, siirin ¢esitli temala-
rinda faaliyet gostermis olmasina karsin daha ziyade nakiza sanatindaki basarilariyla
Arap edebiyat tarihine adini yazdirmigtir. Genglik yillarini biiyiik kentlerden uzakta ge-
cirmesine ragmen, sairlik ikbali i¢cin bilyiik sehirlere intikal etmis ve ilerleyen siirecte
onemli devlet ricaliyle iletisim kurmayi basarmistir. Cerir’in methiyeleri divaninda 6nem-
li bir yer isgal etse de onun asil uzmanlastig konu, yergi ve viinme temasini biinyesinde
glizel bir insicamla bir araya getiren nakiza siirleridir. Hatta rivayetlere gére, Cerir’in
sairlik kimligini kabul ettirmesi, Halife MuAviye'nin hilafeti zamaninda komsu kabilelere
kars1 giristigi yergi ve dviinme temali manzumeleri araciligiyla gerceklesmistir. Dolayisiy-
la onun bu alandaki tecriibelerinin, sairlik kariyerinin baslangic dénemine kadar uzandi-
gin1 sdylemek miimkiindiir. Adeta nakiza sanat1, Cerir ve onun iki ezeli rakibi olan Ferez-
dak ile Ahtal’in {iclii siir miicadelesinde somutlagsmis durumdadir. Netice itibariyla bu {ig
sair, kendilerinden 6nceki selefleri tarafindan icra edilen nakiza sanatini, popiilerlik aci-
sindan ¢ok daha yiiksek bir mertebeye cikartmaya muvaffak olmus, Cerir ise bu hususta
her iki cagdasini da karsisina alarak séz konusu gelismenin bas figiirii haline gelmistir.

Cerir’in nakiza sanatina gosterdigi biiylik tutkunun, onun takintili veya agresif birisi
olmasiyla iliskilendirilmemesi gerektigi, bilakis onun bu tutkusunun daha ziyade sanatsal
kaygilarindan kaynaklandigi sonucuna ulagilmaktadir. Giinkii Cerir’in yasadigi désnemde,
nakiza sanatinin mizahi bir boyuta evrildigi gézlemlenmektedir. Bu siirlerin icra edildigi
meclislerde eglendirici bir unsur olarak kullanilmis olmasi, géz ardi edilmemesi gereken
bir gercekliktir. Nakiza siirlerinin icerisindeki kaba kiifiirler veya mantik simirlarini fazla-
siyla asan miibalagali ifadeler, bu nedenle nakizalarin mizahi boyutuyla iliskilendirilmeli-
dir. Cerir’in nakizalari, tabiat1 geregi son derece agir hakaretlerle doludur. O, siirlerinde
rakiplerinin anne veya kiz kardesi gibi mahremlerini dahi en nahos sekilde diline dola-
maktan ¢ekinmemis ve onlar1 akla gelebilecek en korkung sahnelerde betimlemistir. O
cagda Araplarin namuslarina verdikleri bilyiik 6nem g6z dniinde bulunduruldugunda,
sairlerin bdylesi agir ithamlar karsisinda dahi ¢éziim icin mizraklarinin hakemligine bas-
vurmamis olmasi, onlarin nakiza nazmiru sanatsal bir faaliyet olarak gérdiiklerine yoru-
labilir. Cerir’in Ferezdak’i hapisten kurtarmak i¢in sefaatci olmasi veya Ferezdak’in vefa-
tinin ardindan gézyaslarini tutamayarak onun i¢in mersiye nazmetmesi, birbirlerine kars:
pek agir ithamlarda bulunan bu iki sairin aralarindaki iligkinin farkli bir boyutunu ortaya
cikartmakta ve bizlere onlarin nakiza nazmini sanatsal bir faaliyet olarak gérdiiklerinin
baska bir delilini sunmaktadir. Dolayisiyla modern okuyucu ve arastirmacilarin, Cerir’'in
glinlimiize ulagan nakizalarindaki fahis ifadeleri, edebiyat sanatinin nahos bir cilvesi ola-
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rak degerlendirmeleri daha dogru gériinmektedir.

Cerir’in nakizalarinda dinleyiciye hiciv ve fahriyenin giizel bir harmonisini sundugu
tespit edilmektedir. Miistakil gazel nazmina meyletmeyen Cerir’in nakizalarinin girisinde,
kimi zaman etkileyici nesib boliimlerine yer verildigi de gbzlemlenmektedir. Rakibinin
annesini pek gayriahlaki bir vaziyette tasvir etmekten ¢ekinmedigi kasidelerinde dahi
miisfik nesib béliimlerinin kurgulanmasi, esasen ilging bir tezatlik husule getirse de klasik
Arap siirinde bu kullanimin yalnizca Cerir’e has bir durum olmadigini belirtmek gerekir.
Cerir’in nakiza sanatindaki ustaligini gozler dniine seren miithim maharetlerinden birisi,
onun hem zorlu bedevi tarzini hem de déneminin popiiler {islubunu kasidelerinde giizel
bir dengeyle harmanlamaya muvaffak olmasidir. O, bu sayede gerek ¢agdaslarinin gerekse
sonraki kusaklara mensup miinekkit ve dilbilimcilerin takdirini kazanmay: basarmistir.

Cerir’in Ferezdak’a karsi nazmettigi nakizalar1 incelendiginde, onun rakibinin en ufak
kusurlarin dahi ustaca kullanmay1 bagardigi, kusur bulamadigi durumlardaysa iftira yo-
luyla hasmin kiigiik diistirmeye ¢alistig1 anlasilmaktadir. Ornegin Cerir, Ferezdak’a kiyas-
la daha alt statiide goriilen bir asirete intisap etmesine ragmen, rakibini asireti {izerinden
hicvetmeyi basarmistir. Bu baglamda Ferezdak’in nesebini hedef almis, onun gercekte
demirci bir kélenin soyundan geldigini iddia etmis ve bu iftirasini pek ¢ok kez tekrarla-
mugtir, Elbette bu tekrarlama siirsel bir zaaftan kaynaklanmamaktadir. Bilakis Cerir bu
taktik sayesinde, iftirasinin biitiin insanlar tarafindan benimsenmesinin teminini hedef-
lemektedir. Keza Cerir, Ferezdak’in ailesindeki harumlar1 en kéti sekilde diline dolamus,
rakibinin kardesi Ci‘sin’in tecaviize ugradigi hususunda ortaya attig1 iddialarini yillarca
tekrarlamaktan cekinmemis ve her seferinde bu anlatimina yeni detaylar ilave etmistir.
Onun bu sdylemleri, muhtemelen Cerir'in sairlik kariyerindeki en korkung fiilidir.

Cerir'in Ahtal’a kars1 nazmettigi nakizalari, onun Ferezdak i¢in nazmettiklerinden da-
ha yumusak degildir. Cerir’in Ahtal’t hedef alirken onun i¢in kullandig1 en biiyiik hakaret-
lerinden bazisi, rakibinin dini gdriisii iizerinde sekillendirilmis vaziyette karsimiza ¢ik-
maktadir. Nitekim Cerir, Ahtal'in Hristiyanligini kendisi i¢in bir avantaja ¢evirmis, onu
islam’dan uzak olmasi veya Hristiyanlik ddetlerini takip etmesi gibi cesitli hususlarda
yermistir. Bu baglamda, Ahtal'in veya onun aile {iyelerinin domuza benzetilmesi yahut
dint tercihleri nedeniyle itibarsiz olduklarinin iddia edilmesi, Cerir’in en sik bagvurdugu
taktiklerdendir. Ahtal'in islam toplumu igerisinde yasayan bir Hristiyan olmasi nedeniyle
Cerir'in yergilerine misliyle karsilik vermedigi, bu nedenle Cerir karsisinda maglubiyete
ugradigi distiniilmektedir. Ne var ki Ahtal'in yeri geldiginde siirleri aracihigiyla islami
degerleri alaya alan bir sair oldugu unutulmamalidir. Dolayisiyla Cerir’in Ahtal tizerinde
elde ettigi bu ustiinliigii, yalmzca Ahtal'in dinl dezavantajiyla iligkilendirmemek daha
dogru goriinmektedir. Cerir’in Ahtal ile arasindaki rekabetin, kendilerini Emevi hilafetine
kabul ettirme yarisi cercevesinde de alevlendigi diisiiniilmektedir. Yaygin kanaat, Ahtal’in
saray sairi olma noktasinda Cerir’e iistiin geldigi yoniindedir. Bununla birlikte Cerir’in de
belirli donemlerde Emevi ileri gelenlerinden yakinlik gordiigii tespit edilmektedir. Dola-
yistyla Cerir’in bu husustaki basarilarini tamamen yok saymak ¢ok dogru olmayacaktur.
Son olarak Cerir’in, Ferezdak’a yaptig1 gibi, Ahtal'in ailesindeki kadinlar1 da diline doladi-
g1 gozlemlenmektedir. Bu nakizalarin gerek giiniimiiziin gerekse o asrin insanlari i¢in son
derece agir ifadeler ihtiva ettigi bir gercektir. Ne var ki bu edebi miras, sz sdyleme sana-
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tinin farkli bir yoniinti gézler 6niine serdigi icin, edebiyat disiplini igerisinde son derece
onemlidir. Cerir’in nakizalari, bazi tarihi hadiselerden bahsetmesi hasebiyle tarih yazicili-
g1 acisindan da veri olma hiiviyetine sahiptir. Ancak bu siirler yalan ve iftiralarla harman-
lanmis oldugundan, bu {iiriinlerin giivenilir bir tarihi bir veri olarak kullanilamayacag:
diistiniilmektedir.
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The Naga’id of Jarir ibn ‘Atiyya

Extended Summary

Jarir ibn ‘Atiyya al-Tamimi (d. 110/728 [?]) was among the most well-known Arab poets of
the Umayyad Period. It is possible to say that Jarir, who is known for his praise and satire
poems in Arabic literature, was among the few greatest poets of the Islamic Period, con-
sidering the voluminous poetic legacy he left behind and the wide recognition he has
achieved. This academic study aims to focus only on the analysis of Jarir’s naq@’id (flyt-
ings). Therefore, due to the limitations of the article, it is planned not to give any detailed
information about the poet’s comprehensive biography or his activities in other poetic
themes, apart from the brief information given in the introduction. The method adopted
in the study aims to prove the arguments through the poet’s odes. For this reason, within
the scope of this paper, it is planned to translate and analyze two naqidas of Jarir in their
full form. Jarir’s naqa@’id occupy an extremely important place in classical Arabic litera-
ture. Therefore, it is extremely important to examine these poems through concrete
examples. The primary source of this research is the classical works recording Jarir’s
naq@’id with his rivals and the poet’s diwan. In addition, modern academic studies on the
subject will also be used. In this study, it is planned to select the samples based on Jarir’s
two naqidas, one targeting al-Farazdaq and the other al-Akhtal.

Jarir ibn ‘Atiyya composed qasidas on various themes of poetry. Despite this, he is mostly
known for his achievements in the art of naga’id in the history of Arabic literature. Alt-
hough he spent his youth away from metropolises, he moved to big cities for his future as
a poet and managed to get in touch with important state officials in the following period.
Although Jarir’s eulogies occupy an important place in his diwan, his main specialty is his
naqida poems, which combine the themes of satire and boasting in a beautiful harmony.
It is even reported that Jarir established himself as a poet during the caliphate of Caliph
Mu‘awiya through his poems of satire and boasting against neighboring tribes. Therefore,
it is possible to say that his experience in this field dates back to the beginning of his
poetic career. In fact, the art of naqida is embodied in the triple poetic struggle between
Jarir and his two arch-rivals, al-Farazdaq and al-Akhtal. As a result, these three poets
succeeded in popularizing the art of nagida as practiced by their predecessors. Jarir chal-
lenged both of his contemporaries in this regard and became the central figure of this
phenomenon.

Jarir’s great passion for the art of naqida should not be associated with obsession or ag-
gression. Rather, his passion stems from his artistic concerns. This is because the art of
nagqida acquired a humorous aspect during Jarir’s lifetime. It should not be forgotten that
these poems were used as an entertaining element in the assemblies where they were
recited. The vulgar profanities or exaggerated expressions that go beyond the limits of
logic in naqida poems should therefore be associated with the humorous aspect of naqida.
By their very nature, Jarir’s naqidas are full of extremely brutal insults. In his poems, he
did not hesitate to mention even the intimates of his rivals, such as their mothers or sis-
ters, in the most unpleasant way and depicted them in the most horrific scenes imagina-
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ble. Considering the great importance the Arabs attached to their honor at that time, the
fact that the poets did not resort to their spears for a solution even in the face of such
severe accusations can be attributed to the fact that they considered the naqida as an
artistic activity. Jarir’s intercession to free al-Farazdaq from imprisonment or his tears
over al-Farazdaq’s death and his elegy for him reveals a different aspect of the relation-
ship between these two poets, who made very harsh accusations against each other, and
provides us with another proof that they regarded naqida as an artistic activity. There-
fore, it seems more accurate for modern readers and researchers to consider the unmer-
ciful expressions in Jarir’s extant naqidas as an unpleasant necessity of literature.

In his naqidas, Jarir presented the listener with a beautiful harmony of satire and boast-
ing. He did not tend to compose independent ghazals, but he sometimes composed im-
pressive nasib sections at the beginning of his naqidas. Even in his odes, in which he does
not hesitate to depict his rival’s mother in an immoral situation, the construction of
compassionate nasib sections presents an interesting contrast, but this usage is not
unique to Jarir in classical Arabic poetry. One of Jarir’s major accomplishments, which
reveals his mastery of the art of naqida, is his ability to blend both the harsh Bedouin
style and the popular style of his time in a beautiful balance in his gasida. In this way, he
was able to win the admiration of his contemporaries as well as the critics and linguists of
later generations.

When we analyze Jarir’s naqidas against al-Farazdaq, we see that he skillfully exploited
even the smallest flaws of his opponent, and when he could not find a flaw, he tried to
humiliate his opponent through slander. For example, although Jarir belonged to a clan
that was considered inferior to al-Farazdaq’s tribe, he managed to satirize his rival
through his tribe. In this context, he targeted al-Farazdaq’s ancestry, claiming that he
was in fact a descendant of a blacksmith slave and repeating this slander many times. Of
course, this repetition was not due to a poetic weakness. Rather, through this tactic, Jarir
aimed to make all people believe his slander. Likewise, Jarir vilified the ladies of al-
Farazdaq’'s family, repeating for years the allegations that his rival’s sister Ji‘thin had
been raped, each time adding new details to his account. This slander was probably the
most egregious act of Jarir’s poetic career.

Keywords
Arabic Language and Literature, Classical Arabic Poetry, Jarir ibn ‘Atiyya, Nagida, Naqa’id.
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Oz

Bir seye iyi/giizel veya kétii/¢irkin hilkmii verme noktasinda genel-geger dlciitler var midir? Bu
olgiitlerin ve dolayisiyla ortak yargilarin varhigi miimkiinse gerekgelendirmeler nasil sekillenir?
Bunlarin teoride gerceklesebildigi/gerceklesebilecegi varsayilsa bile uygulamadaki karsihigi ne
kadar olabilir? Bu tiir sorular her ilmi disiplinin cevaplamaya ¢alistig1 6nemli sorulardir. Ancak bu
calismadaki muhatabi klasik Arap edebi tenkit disiplinidir. Bu caligmada tenkitte nesnelligin imkan
uygulamali iki 6rnek {izerinden ele alinmistir. Kuddme b. Ca‘fer (8l. 337/948), Merziibani (&l.
384/994), Tbn Cinni (5. 392/1002), Merz0ki (8l. 421/1030), Sekkaki (61. 626/1229) ve fbn Ebii’l-isba
el-Misr? (81. 654/1256) gibi dnemli elestirmenlerin taraf olduklar1 Nabiga ez-Ziibyani (3l. 604) ve
Hassan b. Sabit (1. 60/680) tartismast, {izerinde durulan ilk meseledir. ikinci mesele ise ibn Kutey-
be'nin (81, 276/889) “lafz1 giizel, manasi zayif” siire &rnek olarak zikrettigi ve ibn Tabataba (5l.
322/934), Ebu Hilal el-Askerf (6]. 400/1009), Kad1 Ciircani (61. 392/1001-1002), Abdiilkahir Ciircan?
(81. 471/1078-79), ibnii’l-Esir (81. 637/1239) ve Kazvini (61. 739/1338) gibi nemli miinekkitler tara-
findan farkli degerlendirmelere tabi tutulan beyitlerdir. Bu degerlendirmedeki yorumlara ve ulas-
tiklar1 sonuglara gére galismada miinekkitler taksim edilmistir. Bu yolla 6l¢iit, hitkiim ve gerekge-
lendirme tglisti dikkate alinmis ve nesnelligin imkan ile ilgili bircok somut veriye ulasilmstir.
Tiim bu veriler 151831nda edebi tenkitte genel-geger 6lgiitlere ve ortak yargilara ulasmanin oldukca
zor oldugu miilahaza edilmistir. Bununla beraber dl¢iit, hiikiim ve gerek¢elendirmenin gii¢lii bir
sekilde ortaya konmasi durumunda ortak zeminde bulusma imkaninin arttig1 kaydedilmistir. Ayni
zamanda bu tiir calismalarin i‘c4z meselesine dair farkli agilimlar saglayabilecegi sonucuna ulasil-
mistir.
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Abstract [You may find an extended abstract of this article after the bibliography.]

Are there common criteria for judging something good-beautiful or bad-ugly? If the existence of
these criteria, and therefore common judgments, is possible, how do justifications take shape? Even
if it is assumed that they can be realized in theory, how much can they be realized in practice?
These are important questions that every scientific discipline tries to answer. However, the
addressee of these questions in this study is the discipline of classical Arabic literary criticism. In
this study, the possibility of objectivity in criticism is discussed through two practical examples.
The debate between al-Nabiga al-Zubyani (d. 604) and Hassan b. Sabit (d. 60/680), which was taken
sides by important commentators such as Qudama b. Jafar (d. 337/948), al-Marzubani (d. 384/994),
Ibn Jinni (d. 392/1002), al-Marztgqi (d. 421/1030), al-Sakkaki (d. 626/1229), and Ibn Aba al-Isba® al-
Misri (d. 654/1256) is the first issue to be addressed. The second issue is the poem that Ibn Qutayba
(d. 276/889) cites as an example of “beautiful in wording but weak in meaning” and which is cited
by important critics such as Ibn Tabataba (d. 322/934), Abu Hilal al-Askari (d. 400/1009), Qadi
Jurjani (d. 392/1001-1002), Abdulgahir Jurjani (d. 471/1078-79), Ibn al-Asir (d. 637/1239) and al-
Qazwini (d. 739/1338). According to the comments in this evaluation and the results they reached,
the critics were divided in the study. In this way, the triad of criterion, judgment and justification
were taken into consideration and many concrete data about the possibility of objectivity were
reached. In the light of all these data, it has been considered that it is quite difficult to reach
general-valid criteria and common judgments in literary criticism. However, it was noted that if the
criteria, judgment and justification are presented in a strong way, the possibility of meeting on
common ground increases. At the same time, it was concluded that such studies can provide
different insights into the issue of ijaz.
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Girisg

Siir, roman, hikaye, resim vs. sanat eserlerine iyi/giizel veya kétii/¢irkin demenin bel-
li bash 6lgiitleri var midir? Bu &lgiitler tespit edilebilir ve aciklanabilir mi? Olciitlerin bu
nitelikte oldugu kabul edilirse bunlar idrake konu olan her sanat eserine uygulanabilir
mi? Yoksa sanat eseri ve §zelde edebi metinler tamamen onu alimlayan 6znenin duygu
diinyasina mi baghdir? Yani sayet algiladigi edebi metin onun duygu diinyasina hitap
ediyor, ilgisini ¢ceken bir konuya dairse ve hoglandig1 bir tslupla ifade edilmisse giizel, aksi
ise ¢irkin mi sayilacak? Ayrica bu yontemle verdigi hiikiim sorgulanamaz, agiklanamaz ve
tamamen kisisel bir “zevk meselesi” olarak mi1 goriilecek? Estetik yargilarin keyfiyetiyle
ilgili bu tiir sorular sanatta ve 6zel olarak da edebiyatta nesnelligi veya 6znelligi 6n plana
cikaran iki taraf arasinda hararetli bir sekilde tartigilmistir. Estetik yargi konusunda duy-
guyu 6n plana ¢ikaran 6znelcilere gore kisiden bagimsiz genel-gecer hiikiimler yoktur.
Giinkii edebi metne dair ifade edilen goriis sadece hitkmii veren kisinin kisisel begenisi ve
duygularini dile getirir. Nesnelciler ise estetik yarginin keyfi olamayacagini, nesnel se-
beplerle agiklanabilir mantiksal ¢ikarimlar olmasi gerektigini savunurlar. Zira genel dl¢iit
ve ilkelerin olmamasi edebi metnin sanatsal hicbir degerinin kalmamasi ve mutlak an-
lamda “zevk”in hakim kilinmasi anlamina gelir. Bu ise edebi elestiri ve degerlendirmede
lizerine konusulabilecek hicbir ortak zemin birakmaz. Bir sair ile edibi veya bir siir ile
metni birbirine mukayese ederek iyi/giiclii veya kétii/zayif yonlerini ortaya koymanin
imk&n1 kalmaz. Buradaki amacimiz felsefi arka plam ve birgok sonucu olan 6znelciler ile
nesnelciler arasindaki tartismalara girmek degildir. Zira bu, mistakil calismalar gerekti-
rir. Ancak edebi elestirinin tamamen 6znel ve keyfl oldugu gérisiine katilmadigimizi
pesinen ifade etmek gerekir. Bu noktada “begeni yargilar1” ile “deger yargilari”ni birbi-
rinden ayirt etmek gerekir.! Ornegin “Medih tiiri siiri sevmedigim igin bu siiri begenme-
dim.” seklindeki bir degerlendirme duygusal olup &zneldir. Bu bir begeni yargist oldugu
icin bunu tartismanin anlami yoktur. Fakat “Sair beyitler arasinda anlam biitiinliigiin iyi
kuramadigi ve kelime secimlerini dogru yapamadig: icin siiri begenmedim.” seklindeki bir
yargl duygudan bagimsiz, metni esas alan, gerekgeleri olan ve belli Slgiitlere dayali bir
yargidir. Bunun dogru olup olmadigi baska bir husustur, ancak nesnelligi oldugu yani
duygudan bagimsiz ve gerekeelere dayandig: agiktir.

Elestirmenin edebi metni degerlendirme asamasinda duygularini ise katmadan nesnel
bir sekilde metne dair hiikiim verebilecegi konusu gérece aciktir. Dolayisiyla elestiride
duygudan ve kisiden bagimsiz, 6lciitleri ve gerekgeleri olan bu anlamdaki nesnellik {ize-
rinde ¢ok fazla tartismaya gerek yoktur. Asil biiyiik problem nesnel dedigimiz ve belli
olgiitler ile gerekgelere dayanan elestirinin genel-gecerligi meselesidir. Yani x siiri veya
metni degerlendirilirken kullanilan bir 8l¢iit baska bir siir veya metinde de kullarulabilir
mi? Degerlendirmeye konu edilen her edebi metne uygulanabilir Slgiit ve ilkeler mevcut

! Berna Moran, Edebiyat Kuramlari ve Elestiri (Istanbul: iletisim Yayinlari, 2002), 321-323. Konuyla ilgili daha

detayli tartismalar i¢in kitabin “Estetik Yargilar” boliimii incelenebilir.
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mudur? Bu noktada ortak zeminde bulusmanin imkini nedir?? Bu tiir sorularla ilgili sim-
dilik su tiir hususlara dikkat cekmek faydali olacaktir. Ornegin Klasik Arap tenkidi diisii-
niiliirse iyi siir i¢in miibilaga ve abart1 5lgiitiinti benimseyenler bunu ihtiva eden siirleri
glizel siir kategorisine alacaklardir ve aymi yargida birleseceklerdir. Fakat siirde
sidk/dogruluk &lgiitiinii benimseyenler mezk{ir nitelikteki siir icin farkli bir yargida bu-
lunacaklar ve dl¢iitleriyle uyumlu siiri glizel kategorisine dahil edeceklerdir. Bu durumda
mutlak degil nisbi bir genel-gecerlik durumu olusacaktir. Yani ayni siire farkli dlgiitlerle
yaklasan iki taraf zit yargilara varabilirler ve tuttuklar: tarafin yargilar: onlar icin genel-
gecer olacaktir. O halde edebi tenkitte mutlak anlamda bir nesnellikten sz etmek miim-
kiin degil mi?

Elbette dznelciler ve nesnelciler arasinda sdzii edilen bu tartisma klasik Arap tenki-
dinde dogrudan vuku bulmamis ve “8znelci” veya “nesnelci” olarak niteleyebilecegimiz
bir kimlik veya grup yoktur. Fakat yiiksek edebi zevke sahip Araplar cihiliye dsneminden
itibaren sairler arasinda mukayeseler yapmislar ve bazilarimi daha stiin kabul etmisler-
dir. Bu yargilara ¢ogu zaman somut sebepler eslik etmese de bunlarin zimnen mevcut
oldugu agiktir. Hatta Nabigd'nin Uk4z panayirindaki cadirinda sairleri dinledigi ve onlarin
siirlerini -caligmada da vurgulanacag: tizere gerekgelendirerek- tenkit ettigi diistiniildi-
ginde cahiliye doneminin elestiri anlaminda 6nemli mesafeler kat ettigi sGylenebilir.
Sairler arasindaki bu mukayese Kur’dn’in niizuliinden sonra da tenkit kitaplarinda devam
etmis ve yargilarin sebebi {izerinde daha fazla durulmaya baslanmustir. Cahiz (5l
255/869), ibn Kuteybe (5l. 276/889), ibnii'l-Mu‘tez (1. 296/908), ibn Tabataba (3l
322/934), Kudame b. Ca‘fer (61. 337/948), Hasen b. Bisr el-Amid? (61. 371/981), Kadi el-
Ciircani (6l. 392/1001-1002), Ebu Hilal el-Askeri (5l. 400/1009’dan sonra), Ebli Ali el-
Merz(ki (8l. 421/1030), ibn Resik el-Kayrevani (5l. 456/1064) ve Tbn Sinan el-Hafac (51.
466/1073) gibi Arap elestirmenlerin tiimii iyi siir ve sozii kétii olanindan ayirt etme yolla-
r1 {izerinde kafa yormuslardir. Yani iizerinde durduklar1 temel mesele iyiyi/giizeli ve
kétiiyii/¢irkini ayirt etmenin yollar1 nelerdir, bunun bir dl¢iitii/dl¢iitleri var midir? soru-
sudur. Ornegin Iydrii’s-sir (Mi‘ydrii’s-si‘r) eserini kaleme alan fbn Tabataba’nin temel ama-
a1 siiri degerlendirme noktasinda temel dlgiitler sunmaktir, Ebi Temmam’in el-Hamdse
eserine yazdig1 serhin mukaddimesinde Merzlki “‘am{idii’s-si‘t” olarak ifade ettigi ve
giizel bir siirde mevcut bulunan/bulunmasi gereken temel 6zellikleri tespit etmeye calis-
maktadir. Yine el-Muvdzene beyne Ebi Temmam ve'l-Buhtiir{ eserinin sahibi Amidi ve el-
Vesdta beyne’l-Miitenebbi ve hustimih eserinin sahibi Kadi CiircAni’nin sairler arasinda yap-
tiklar1 mukayese ve degerlendirmeler zikre sayandir. Zira dl¢iitler zikretmeden sairler
arasinda kiyas yapmak miimkiin olmadig gibi gerekce zikretmeden de birini digerine
tercih etmek miimkiin degildir. Sonug olarak bu ¢alismalarin tiimiinde genel-geger 6lciit-
lere ulasma ¢abasi vardir ve literatiiriin bu gozle ele alinip okunmasi gerekir.

Tenkit literatiiriiyle beraber gelisen ve konuyla irtibath diger alan ise i‘cAz caligmala-
ridir. Her ne kadar iki alani birbirinden kesin cizgilerle ayirmak miimkiin olmasa ve tarti-

?  Buna benzer sorularin irdelendigi bir calisma igin bk. Sara Sayin, “Edebiyat Metni Yorumunda Nesnellik

Sorunu”, Alman Dili ve Edebiyati Dergisi 0/9 (Subat 2012), 183-190.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/uluid
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silan meseleler ile ulagilan veriler dogrudan birbirini etkilese de tenkit literatiiriiniin
daha ¢ok siire, i‘czin ise nesre odaklandig1 sylenebilir. Kur’dn metninin mensir olmasi
ve gilizel, etkili s6z sdylemekle Sviinen Araplara benzerinin getirilmesi noktasinda mey-
dan okumas: dikkatleri kendisine c¢ekmistir. Bu sebeple erken dénemden itibaren
Kur’dn’in mu‘ciz ydniiniin ne/neler oldugu tizerinde Arap alimleri ve edebiyatgilar1 kafa
yormustur. Cahiz, Rummani (5l. 384/994), Hattabi (51. 388/998), Bakillani (5. 403/1013),
Kadi Abdiilcebbar (51. 415/1025) ve Abdiilkahir el-Ciircan? (61. 471/1078-79) gibi elestir-
menler konuyla ilgili miistakil eserler kaleme almislardir. Bu calismalarda i‘ciz yonii
olarak sarfe, gegmis ve gelecekten haber verme, alisilmis sgzlerden farkli olma vs. 5zellik-
ler zikredilse de Kur'an’in fesdhat/belagat yonii 6n plana ¢ikarak hakim kanaat olmustur.
Kur’an'in, feshati ile Araplari aciz biraktigim diisiinenler ise bu fesdhatin nerden kaynak-
landigini izah etmeye calismislardir. Bu noktada 6n plana ¢ikan ve agiklama giicii en fazla
teori ise “nazim/sézdizim” olmustur.® Cahiz’dan itibaren dillendirilen ve Hattabi ile
Békillani tarafindan da giiclii bir sekilde vurgulanan “nazim”, Abdiilkahir Ciircini tarafin-
dan detayli bir tahlil asamasindan sonra tek i‘ciz yonii olarak ortaya konmustur.® Zira ona
gore i‘ciz yonil Kur'dn'in tiim surelerinde mevcut olan bir dzellik olmalidir. Bu sebeple
istiare gibi sadece Kur’dn'in belli surelerinde bulunan &zellikleri tek basina i‘ciz yonii
olarak kabul etmemistir.’ Bundan &tiirti kendisi bir sdziin baskasina stiinlitk saglama
olciitli olarak “nazim/sézdizim” 6zelligini benimser® ve Deld@ilii’l-i‘cdz eserinin timiini
sozdizimi etrafinda insa eder. Bunlar1 aktarma amacimiz sdzdizimini tartismaya agmak
degil, tartigmalarin odak noktasina dikkat cekmektir. Acikca gorildiigii tizere hem i‘caz
hem tenkit literatiirii edebi metni degerlendirmek icin genel-gecer dl¢iitler tespit etme
ugrast vermektedir. Bu dl¢iitler dyle bir nitelige sahip olacak ki hem tiim edebi metinlere
uygulanabilecek hem de alanin uzmanlari tarafindan kabul gérecek. Ol¢iit veya dl¢iitlerin
agiklama giicti arttikca ortak yargilara ulasma imkani da o oranda artmaktadir. Nitekim
CiircAnt'nin sdzdizim teorisi bunun en énemli Srneklerindendir. Bununla beraber bir
edebiyat metnini degerlendirme asamasinda takip edilmesi gereken temel 6lciitler var
mudir, varsa bunlar nelerdir ve gercekten ortak, genel-gecer yargilar olusturacak seviyeye
ulasabilir mi? gibi sorular halen tartisma konusudur. Modern elestiri kuramlarini da dik-
kate almak suretiyle bu tiir soru ve sorunlara klasik Arap tenkit ve i‘ciz literatiiriinden de
istifadeyle egilmek gerekir. S6z konusu bu ¢alisma da bu yonde atilmus kiigiik bir adim
olarak degerlendirilebilir.

Ancak calismada mesele, teorik cerceveden ziyade uygulamali iki 6rnek {izerinden is-
lenecektir. Yani miinekkitlerin iki siir tizerinde yaptiklar: degerlendirmeler tahlil edilerek
klasik Arap edebi tenkidinde nesnelligin imkan tartigilacaktir. Tabi buradaki nesnellikle
artik “ortak yargilar olusturma giicii olan genel-geger dl¢iitler” anlamini kastediyoruz. ilk

Konuyla ilgili detayl tahliller i¢in bk. M. Taha Boyalik, Dil, S6z ve Fesdhat: Abdiilkahir el-Ciircani’nin Sézdizimi

Nazariyesi (istanbul: Klasik Yayinlari, 2017), 99-112.

4 Eb{i Bekr Abdiilkahir b. Abdirrahman b. Muhammed el-Ciircan?, Del@’ilii’l-i‘cdz, thk. Mahm{d Muhammed
Sakir (Kahire: Matbaatii’l-Medent, 1992), 1/385-391.

5 Ciircant, Del@’il, 1/391.

¢ Ciircani, Del@’il, 1/391.
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olarak Hassin b. Sabit’in (8. 60/680) s 3i% & Gk Winfy ... sl sacly %0 S d seklindeki
beytine Nbiga ez-Ziibyani'nin (81. 604) yaptig1 tenkitten sonra elestiri geleneginde cere-
yan eden tartigmalar tahlil edilecektir. Tkinci olarak da ibn Kuteybe'nin (81. 276/889) es-
Si‘r ve's-su‘ard eserinin mukaddimesinde “lafzi giizel, manasi zayif” siire 6rnek olarak takdim
ettigi sl 5 e OV 524y L asls 35 L 5 S Uy seklinde baglayan siir Srnegiyle ilgili yapilan
tahliller irdelenecektir. Ozelhkle bu iki siir 6rneginin secilme sebebi bir¢ok elestirmenin
konuya dair fikir belirtmesidir. Bdylece mukayese ve degerlendirme yapma imkam art-
mustir. Biitlinliigii korumak ve edebi tenkitte 5lciit, hitkiim ve gerekgelendirme iigliisiiniin
tarihsel gelisimine dair bir kanaat elde etmek adina beyitlere dair goriis serdeden isimler
kronolojik bir dizime tabi tutulacaktir. Ele alinan iki siir 6rnegiyle ilgili goriis belirten
miinekkitlerin bazilar1 destekledikleri tarafi ve verdikleri hitkmii acik bir sekilde belirtip
gerekgelendirirken bazilari ise meseleleri muglak birakmaktadir. Bu durumda meselenin
ele alindigi siyak ve sibak tahlil edilerek miinekkidin muglak biraktig1 vecihler belirlen-
meye ¢alisilmistir.

1. Hassén b. Sabit’in Beyitleriyle {lgili Tartigmalar

Miinekkitlerin yorumlarina gegmeden 6nce Nabiga ile Hassan b. Sabit arasinda gecen
tartismay1 Egani’de genis bir sekilde nakleden Ebii’l-Ferec el-Isfahani’nin (1. 356/967)
sozlerine yer vermek gerekir. Rivayete gére kendisi i¢in Ukz panayirinda bir ¢adir kuru-
lan Nibiga buraya gelip siirini ingad eden sairlerle ilgili hitkkim verirdi. Bir giin ¢adira
ugrayan Hassan b. Sabit, Nabiga'nin yaninda Meymin b. Kays el-A%a4 (6l. 7/629) ve Hansa
(8. 24/645)'nin da oldugunu gériir. Asa siirini ingad ettikten sonra Hansd sy 3 clis 5
355 (Gozlerinde ¢capak mi var yoksa baska bir illet mi?) ile baslayan ve su sekilde biten beyitle-
rini okur:’

5ol o ale S8 s O
SED A58 A bl5 ... Bl 63 T O

Bu siirden ¢ok etkilenen Nabiga, “Eger senden dnce Ebu Basir [A%sd] siirini bana okumasayd
insanlarin en sairi oldugunu séylerdim. Allah’a yemin olsun ki sen kadinlarin en sairisin!” der.
Bunun {izerine Hansa “Hayir tiim erkeklerden de daha sairim.” cevabini verir. Bu olaya sahit
olan Hassan b. Sabit ise Nabiga'ya “Ben senden de Hansd'dan da daha sairim.” diyerek 6fkesi-
ni dile getirir. Nabiga, Hassdn’a neye dayanarak bunu sdyledigini sorunca su beyitlerini

insad eder:®
s 31% e Ol by L sl saals S s

Wi by o5 s by s 6L 2 05 slas g B3

Beyitler su sekilde terciime edilebilir:

Sahr ki kilavuzlar ona uyar, sanki basinda ates olan bir sancaktir o

Sahr ki bizim efendimiz ve liderimizdir, Sahr ki kisa girdigimizde (deve) bogazlar bolca

Tartimalar icerisinde agiga ¢ikacag i¢in ve bir tarafin goriislerinin kabulii anlamina gelecegi icin beyitlerin
terctime edilmesi dogru bulunmamstir.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/uluid
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Bunun {izerine Nbiga, “Sen gercekten iyi sairsin!” dedikten sonra ona bir dizi tenkit yo-
neltir. &4 diyerek kazanlarin sayisii azalttin, Sayet it deseydin sayilari daha ¢ok
olurdu. Yine s :::k diyerek kazanlarin kusluk vaktinde parladigim séyledin, onun
yerine 4, :¥: deseydin dvgiide miibalagaya daha uygun olurdu. Zira misafir geceleyin
daha fazla olur. Sen us 3i% ... &kis diyerek 6ldiirmenin az olduguna delalet eden bir kelime
kullandin, eger .. deseydin kanin akmasina ve dokiilmesine delalet edecegi i¢in 6ldiir-
menin ¢okluguna isaret ederdi. Aynmi zamanda dogurdugun ¢ocuklarla 6viiniip seni dogu-
ranlarla 6viinmedin. isfahani, bu tenkitler karsisinda Hassan’mn (r.a) hicbir cevap vereme-
den kalkip gittigini ifade eder.’ isfahani, her ne kadar Hassan b. Sabit’in ona bir cevap
veremedigini zikretse de bazi miinekkitler Nibiga'nin elestirilerine reddiye yaparak
Hassan b. Sabit’i savunmuslardir. Dolayisiyla miinekkitlerin hangi tarafta ne gibi gerekge-
lerle durduklarini gérebilmek igin iki grubu da ayr1 ayr1 ele almak gerekmektedir. Once-
likle Hassan b. Sabit’in siirinde herhangi bir kusur gérmeyip onu savunan miinekkit gru-
bu ve gerekgelerini ele alacagiz. Beyitlerle ilgili tartismada cem-i killet ve cem-i kesret
konusuyla alakali izahlar mevcut oldugundan dolay1 nahiv alimleri de eserlerinde mese-
leye deginmislerdir. Bundan 6tiirii onlar icin fazladan baglik agilmadan hangi tarafi des-
tekledikleri g6z 6niinde bulundurularak ikili taksimin altinda gériislerine yer verilecektir.
Ayrica zikredilecek isimlerin hepsi isfahdni'nin rivayet ettigi tiim vecihlerle ilgili yorum
yapmamis sadece bazi noktalara deginmislerdir. Dogal olarak makalede de sadece tizerin-
de durduklar noktalar aktarilmistir.

1.1. Hassan b. Sabit’i Savunan Miinekkitler

1.1. Sibeveyh (5. 180/796): Onun amaci direk beyitlerle ilgili hiikiim vermek degildir.
Cem* konusunu anlatirken meseleye deginir. Sibeveyh, 1% kalibinda olan bir kelimenin
elif ve ta ile cem® yapildiginda en az sayiya/killet delalet ettigini, Jus seklindeki kirik cogu-
lun/teksir ise kesrete delilet ettigini vurgular. Ancak ona gére dilsel vaz® her ne kadar bu
sekilde olsa da Araplar bazen ¢ogulu elif ve ti ile yapmalarina ragmen kesret manasim
kastederler. Ona gdre Hassan b. Sabit’in beytinde & ile killet degil kesret manasi kaste-
dilmistir.”® Dolayisiyla bu noktadan yapilan elestirileri yerinde bulmadigi/bulmayacag
sonucunu ¢ikarmak miimkiindiir. Miiteahhir dénemin dnemli nahivcilerinden biri olan
fbn Yals (61. 643/1245) de Araplarin cem-i silimi kesret manasiyla kullanabildikleri,
Hassn b. Sabit’in de killet lafziyla kesret manasini kastettigini vurgulayarak ona y6nelik
tenkitleri savusturur.™

1.2. Kuddme b. Ca“fer (5L. 337/948): Tartisma konusu beyitleri “guluvv ve vasat yolla
yetinmek” basliginda irdeler. Cem-i killet ve kesret ile ilgili Hassn’a (r.a) yoneltilen eles-

°  Ebirl-Ferec Ali b. el-Hiiseyn b. Muhammed b. Ahmed el-Kuresi el-isfahani, el-Egant, thk. thsan Abbas vd.
(Beyrut: Dar{l Sadir, 2008), 9/251-252.

10 Eb{ Bisr Amr b. Osman b. Kanber el-Harist Sibeveyh, el-Kitab, thk. Abdiisselam Muhammed Har{in (Kahire:
Mektebetii’l-Hanci, 1988), 3/578.

' Ebii'l-Bekda Muvaffakuddin Yafs b. Al ibn Yals, Serhiil-mufassal (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 2001), 3/224-
225.
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tirilere deginmeden kelime tercihleriyle ilgili elestirileri ele alir. Elestiriler ve bunlara
verdigi cevaplar su sekilde siralanabilir:"

a. Onlara gore Hassin'in (r.a) s lafz1 yerine =0 kelimesini kullanmasi gerekirdi. Zira
41 “baska bir renkte bulunan az bir beyazlik” anlaminda oldugu icin 2. kelimesinin kulla-
nilmasi beyazlik vasfini artirirdi. Ancak ona gore Hassin (r.a) ) kelimesiyle kazanlarin
beyaz oldugunu degil meshur yani herkes tarafindan bilindigini aktarmak istemistir.
Bundan dolayi tiim kazanlarin beyazligina vurgu yapacak =, kelimesi yerine san ve soh-
rete delalet eden ;4 kelimesini tercih etmistir. Ornegin %1 33 (meshur/yiice giin) ve % &
(asil el) ifadeleriyle beyazla ilgili herhang1 bir sey degil schret kastedilir.

b. Hassin'in =%y :3:k yerine s34, demesi gerektigi, zira kusluk vaktinde zaten her
seyin parladig1 iddias1 vakiaya muhalif bir iddiadir. Glinkii bir seyin giindiiz parlayabilme-
si i¢in 151k ve nurunun son derece giiclii olmasi gerekirken en ufak bir 15181 olan seyler bile
geceleyin parlayabilmektedir. Ornegin yildizlar daima g6z niinde olmalarina ragmen
geceleyin 1siklar1 parildarken giindiiz gozle goriillemeyecek kadar soniiklesir. Kandil ve
lambalar da ayni sekilde olup sabahin aydinlig1 arttikea 1siklar: azalir. Yine yirtict hayvan-
larin gozlerinin parildamasi ve ates béceginin ates gibi goriinmesi gecenin bu 6zelligin-
den kaynaklamr

C. 5ki (damlamak) yerine ;% (akmak) demesi gerektigi zira akmanin damlamaya oranla
daha fazla oldugu tenkidi de isabetli degildir. Ciinkii Hassan (r.a), cesaretli, atilgan ve
kahraman k1§11er1 insanlarin alisageldikleri kullamimla vasfetmeye ¢aligmistir. Bu minval-
de onlar; us 2 4 (kilict kan akiyor) yerine s sk 4 (kilict kan damliyor) ifadesini kullanir-
lar. Sayet iddia ettikleri lafz1 kullansaydi Araplarin cesaretli kisiyi nitelerken aligik olma-
diklar1 bir kullanimi benimsemis olabilirdi.

Kudime b. Ca‘fer’in edebi tenkitte sahip oldugu bakis acis1 dikkate alindiginda bu de-
gerlendirmelerin olduk¢a 6nemli oldugu ifade edilmelidir. Zira kendisi siirde olaylarin
vasat yolla anlatilmasi (buna sidk/dogruluk da denebilir) ekoliine karsi guluvv ve
miibalaga tarafini tutar. Bu baglamda meshur “Siirin en iyisi en yalan/abartili olarudir.” iba-
resini zikreder."” Dolayisiyla ilk bakista onun Hassin'in beytine fahr makaminda yeterince
abarti yapamamis seklinde yapilan elestiriyi kabul etmesi gerektigine dair bir intiba olusa-
bilir. Ancak yapilan tenkitleri abartimin az yapilip yapilmadig {izerinden degil sairin ama-
cina ulasip ulasmadigi kriteri izerinden degerlendirmektedir. $éyle ki ilk reddiyede sairin
anlatmak istedigi manaya uygun kelime sectigini, ikincide teklif edilen kelimenin manaya
abarti degil aksine siradanlik katacagini dolayisiyla elestirinin vakiayla celistigi, ticlinciide
ise abart1 manasinin Araplarin istimali ve tislubunu asmamasi gerektigine dair dakik bir
gonderme yapmustir. Kudime b. Ca‘fer boylelikle genel anlamda siirin degil Hassan b.
Sabit’in bu beytini miibalaga kriteri tizerinden degerlendirmenin yanhshgina dikkat ce-
ker. Ona gére siirde miibalagaya karsi ¢ikanlar ve 6rnegin Ebu Niivas'in (81. 198/813) =iz

2 Ebii'l-Ferec b. Kuddme b. Ziyad el-Katib Kudime b. Ca‘fer, Nakdii’s-sir (Istanbul: Matbaatii'l-Cevaib, 1885),
18-19.
B Kudame b. Ca‘fer, Nakdii’s-sir, 19.
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SE 1 Glh shed L g g2 T seklindeki beytini abartisi sebebiyle tenkit edenler bu
sefer Hassan b. Sab1t in mezkur beyitlerini miibalagasi olmadigi i¢in elestirmislerdir. Bu
tutum ise onlarin sabit kriterlere sahip olmadigim belgelemektedir. Neticede ona gdre
Hassin'in (r.a) beyitlerine yoneltilen tenkitler yerinde degildir."

1.3. fbni’l-Esfr (81. 637/1239): ibnii’l-Eslr, Hassan b. Sabit’in siirini cem-i kesret ve
cem-i killet lizerinden tenkide tabi tutanlari elestirir. Ona gére “fahr” makamindan dolay:
olis ve ol yerine cem-i kesrete delalet edecek ois ve . kaliplarinin kullanilmas:
gerektigi iddias: isabetli degildir. Zira kesret veya killet fark etmez, amag ¢oguldur. Bu
gorlsiini desteklemek adina killet kalibinda kullanildigi halde kesret anlamma delalet
eden Kur’an ayetlerini sahit getirir. Ornegin ona gére (s34l o0 85 45 Ges & &6 &1 06 1) O
§asi3y 152 ayetinde™ cem-i killet kullanilmus diye Allah’in Hz. ibrahim iizerindeki nimet-
lerinin az oldugu diisiiniilebilir mi? Yine g ¢ &% 1 $h, Gp Lo ¥ 335 4T ayetinde!”
dlen veya uyuyan canlarin alinmasi tiim alemdeki canlara isaret ettiginden 6tiirii anlam
agisindan cem-i killet olarak degerlendirilmesi miimkiin degildir.

ibnii’l-Esir, Nabiga'nin :::k yerine ;¥ kullanilmasi gerektigi gibi kelime secimine dair
kaydettigi milahazalarla ilgili herhangi bir degerlendirme yapmaz. Ancak bu baglamda
kelime secimlerinin 6nemine vurgu yapar. Ciinkii ona gére dvgiiye ve yergiye his olan
lafizlar vardir.'® Zira tek bir anlam, farkli lafizlarla ifade edilebilmesine ragmen bunlardan
bazilar1 6vgliye bazilari ise yergiye delalet edebilir. Ornegin hiikiimdara hitap ederken 33
&afy (basina yemin olsun) ifadesine kiyas yaparak &sws 355 (beynine yemin olsun) lafzinm kul-
lTanmak dogru degildir. Giinkii /w80 gibi kelimeler 6vgii makamu igin kullanilan
kelimeler iken g/ua /0133 kelimeleri ise yergi makaminda kullanilir. Halbuki bu kelime-
lerin tiimii anlamca birbirine yakindir. Bu baglamda kendisi ¢ok énemli bir noktaya dik-
katleri ceker. Burada artik orf faktorii de devreye girer. Zira yakin anlamlar icin vaz® edi-
len lafizlarin istimalde farkli anlamlara delélet etmesi érfe yani devam eden sosyal yasa-
ma récidir. [bnii’l-Esir’e gdre bu noktada dile taalluk eden “talim edebi” degil “nefis ede-
bi”dir. Hz. Osman’in Kubas b. Esyem’e hitaben sordugu “Sen mi Resiilulldh (s.a.v) m1 daha
biiyiik?” seklindeki soruya onun “Restlulldh (s.a.v) benden daha biiyiiktiir, ben ise yasca ondan
daha eskiyim” seklindeki cevabi Ibnii’l-Esir’e gore hitapta nefsin edebini yansitan en giizel
érneklerdendir.”” Burada 57 (daha biiyiik) ve »3f (daha eski) lafizlar1 anlamca birbirlerine

Beyitler su sekilde terciime edilebilir:

Sirk ehlini korkuttun dyle ki

Yaratilmanug nutfeler bile senden korkar oldu

5 Kudame b. Ca‘fer, Nakdii’s-si‘r, 18.

Nahl 16/120-121. Ayetlerin meali: Kuskusuz [brahim, bir tevhid énderi olarak Allah’a géniilden itaat eden iyilik

rehberiydi, miisriklerden de degildi Allah'in nimetlerine siikreden biriydi.

Ziimer 39/42. Ayetin medli: Allah, 6liim vakitleri geldiginde nefisleri vefat ettirir, Simeyenlerin nefislerini ise uykula-

rindayken alir.

8 Ebii'l-Feth Ziyaiiddin Nasrulldh b. Muhammed Ibnii’l-Esir, el-Meselii’s-sdir fi edebi’l-katib ve’s- sd‘ir, thk. Mu-
hammed Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye li't-Tibia ve'n-Nesr, 1999), 2/309.

¥ fbnii’l-Esir, el-Meselii’s-sdir, 2/312-313.
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her ne kadar yakin olsalar da 6rften kazandiklar: ziyade anlamlarin bilincinde olan Kub4s,
lafizlar1 dakik bir sekilde kullanarak makama uygun davranmustir. Dolayisiyla ibnii’l-Esir,
Kudime b. Ca‘fer gibi, Hassan'in kelime secimlerini érfe/istimale uygun gérdiigiinii do-
layl bir yolla aktarmustir. Beyitleri “iktisat, tefrit ve ifrat”* bashiginda zikrederek sairin
aktarmak istedigini tam anlamiyla aktardigini ve siirin herhangi bir tefrit yani eksiklik
icermedigini savunmasi** da bu yargiy1 gliclendirmektedir.

1.4. Tbn Ebii’l-Isba® el-Misr? (1. 654/1256): Tartisma konusu beyitleri “vasifta miibala-
ga” basliginda zikreder. Ona gére miinekkitler miibalaga konusunda iki mezhebe ayrilmis-
lardir. Birinci grup en yalan siiri ve miibalagasi en fazla olan sézii en iyi kabul eder. fkinci
grup ise kelamda miibalagay1 bir kusur olarak gérmekte ve sidk ile hakikat yolunu takip
eden séziin en iyi oldugunu savunmaktadir. Bu grup, miitekellimin yeni bir mana tiiret-
mek, var olan manadan bagka bir mana liretmek, séziinii bedi¢ sanatlarindan biriyle siis-
lemek veya giizel sifatina sahip seckin lafizlar kullanmaktan aciz kaldigi durumlarda
miibalagaya yoneldigini iddia ederler. Tbn Ebii’l-isba‘ bu iki mezhebi de kabul etmedigini
ifade eder.”” Zira ona gore giizel kabul edilen ¢ogu siir ve s6z miibalaga icermez ki Zitheyr
b. Eb1 Siilma (81. 609), Hutay’e (61. 59/678) ve Hassan b. Sabit gibi sidki benimseyen sairle-
rin siirlerinden ¢ogunlukla daha iyi siir bulunmaz. Miibalaga, séziin kalitesini arttiran
birgok tiirden biri olmasina ragmen tek basina onu giizellik dl¢iitii olarak takdim etmek
dogru degildir.”® Bu durum ona gére ilk grubun iddialarinin yanlishgini ggsterir. Bununla
beraber Kur’an-1 Kerim,* Hz. Peygamber’in (s.a.v) sozleri®® ve Arap siirinde*® miibalaga
tislubu kullanilmistir. Bu husus ise ikinci grubun yanhishigini gésterir. Dolayisiyla ona gore
glizel s6zli miibilaga icermiyor diye tenkit etmek kadar mutlak anlamda miibalagay: ku-
sur olarak gérmek de hatadir. Ona gére konuyla ilgili orta yolu benimsemek gerekir. Za-
ten Nibiga ve onun gibi cogunlukla miib4laga tislubunu benimseyenler veya Ziiheyr gibi
cogunlukla sidk tislubu benimseyenler aksini de kdtiilemezler.”” Sonug olarak fbn Ebii’l-
isba’, guluvv ve igraktan kurtuldugu siirece miibalaganin séziin giizelligini artiran unsur-
lardan biri oldugunu savunur. Hatta guluvv ve igrak bile mutlak anlamda kullanilmayip
hakikate yaklastirildiginda giizel kabul edilirler.?® Ancak kendisi Nibiga ve Hassin b. Sabit
tartismasinda Hassan'1 -her ne kadar ilzam edildigi rivayet edilse de- hakli bulur.” Fakat
siiri tahlil edip bu hitkmii niye verdigini gerek¢elendirmez. Bu durumda ibn Ebii’l- isba¢,

Kavramlari hangi anlamda kullandiina dair bk. ibnii’l-Esir, el-Meselii’s-sdir, 2/298-299.

2 fbni’l-Eslr, el-Meselii’s-sdir, 2/309.

2 Ebli Muhammed Zekiyyiiddin Abdiilazim (Abdiisselam) b. Abdilvahid b. Zafir el-Misri ibn Ebii’l-isba¢,
Tahririi't-tahbir fi sind‘ati’s-sir ve'n-nesr, thk. Hafni Muhammed Seref (Kahire: el-Cumhiriyyetii’l-
Arabiyyetii'l-Miittahada el-Meclisii’'l-Al4 1i’s-Sulini’l-Isldmiyye, Lecnetu [hyAi't-Turasi’l-Islami, ts.), 148.

% fbn Ebii’l-isba, Tahririi't-tahbir, 148-149.

% QOrnekler igin bk. ibn Ebii’l-isba‘, Tahririi't-tahbir, 150-152.

% Ornekler icin bk. ibn Ebii'l-Isba, Tahririi't-tahbir, 153.

% QOrnekler igin bk. ibn Ebii’l-isba‘, Tahririi't-tahbir, 153-156.

2 ibn Ebii’l-isba¢, Tahririi’t-tahbir, 150.

% ibn Ebii’l-isba¢, Tahririi’t-tahbir, 157.

»  ibn Ebii'l-isba‘, Tahririi’t-tahbir, 148.
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ya Hassin'in bu beytinde miibilaga tislubunu kullanmasina gerek gérmemis, ya da onun
bu yolla zaten miibalaga yaptigim, Nabiga'nin ise ondan guluvv ve igrak istedigi icin hak-
s1z oldugunu vurgulamistir.

1.5. Teft4zan? (81. 792/1390) ve Isferayint (61. 945/1538): Teftazani Mutavvel’de miibala-
ga taraftarlarinin Hassin'in beytini tenkit ettiklerini ifade eder. Kendisi Hassin’a ydnelik
elestiri noktalarina deginir ama genis bir sekilde onu savunmaz. Tenkitlerden sonra,
makbul olanin tamamen miibalagay: kabul etmek veya reddetmek olmadigini vurgulaya-
rak orta yolu savunur. Ancak bu orta yol vurgusunun Hassin’a (r.a) yonelik elestirilerin
pesi sira gelmesi elestirileri hakli gdrmedigine isaret etmektedir.*

Isferayint ise siiri Kazvini’nin miibalaga konusundaki izahlari iizerinden degerlendirir.
Ona gore Kazvinl miibilaga cesitlerinden teblig ve igraki makbul, guluvvu ise merdud
kabul etmekle orta yolu benimsemistir. Yani kendisi “En giizel sz ve siir sidk yolunu benim-
seyen siirdir.” seklinde miibalagay: tiimiiyle reddeden veya “Siirin en tatlisi en yalan olan-
dir.” seklinde miib4lagay: mutlak anlamda kabul eden iki ug arasinda vasat yolu benim-
semistir. Isferdyini’ye gore Nabiga’ya tabi olarak Hassin'in beytini tenkit edenler mutlak
anlamda miib4lagay: savunanlardir. Bu baglamda Nabiga'nin ¢ogul kaliplar ve bazi kelime
secimleri tizerinden yaptig1 tenkidi aktarir. Ona gére bu tenkitler yerinde degildir. Zira
Hassan, “Soyledigin en etkili siir beyti, okudugunda ‘dogru soyledi’ denilen beyittir.” ifadesinde
vurguladigi tizere sidk mezhebini benimseyen bir sair olup killet makaminda kesret lafzi
ve manasini kullanmay1 uygun gérmez. Ancak cem-i kesret olan 3! kelimesini < lafzi-
na sifat yapmakla kazanlarin yapisini bir nevi izah etmistir. Yani kazanlarin az olmadig
ve yemek yiyenlere yetecek seviyede oldugu kazana sifat yapilan 7 lafzindan anlagilmak-
tadir. Yine yemek yiyenlerin ¢ok olmasina ragmen kusluk vakti ile zamaru takyit etmesi
onun sidk anlayisiyla ilgilidir. isferayini, kiliclarin o3i2y kelimesinden ziyade L ile nite-
lenmesinin yaygin oldugunu ifade etmekle beraber kimil cesaretin kilicin hizli kesmesiy-
le ilgili bir durum oldugunu savunur. Cesaretli adamn kilic1, uzuvlari o kadar hizli keser
ki kan akmadan ve kili¢ ona bulanmadan geri ¢ekilir. Bu noktada diger miinekkitlerden
farkli olarak meseleyi kanin “damlama”s1 veya “akma”s1 tizerinden degil kilicin keskinligi
ve sahibinin siirati tizerinden ele almistir. Bu yolla Isferdyini tenkitlere karsi Hassan’t
savunmustur.*

1.2. Nbiga'y1 Hakli Bulan Miinekkitler

1.2.1. ZeccAct (8l. 337/949): Kendisi cem-i killetin kesret manasini ifade edebilmesin-
den 6tiirii «ti lafzimin kesret manasina deléletini miimkiin gérmekle beraber bu hususta
ve bazi kelime secimleriyle ilgili Hassn’a (r.a) yapilan tenkitlerin yerinde oldugunu vur-
gular. Ona gore Hassan (r.a), ;:k yerine £ ve ki yerine ;.5 deseydi daha fazla parlakhik

% sa‘diiddin Mes‘id b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah et-Teftazani, el-Mutavvel ‘ala’t-telhis (istanbul:
Dersaadet, 1890), 434.

3t EbQ Ishak Isdmiiddin ibrahim b. Muhammed b. Arabsah el-isferdyini, el-Atvel, thk. Abdiilhamid Hindavi
(Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), 2/422-423.
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ve kan akma manasi olusurdu.” Dolayisiyla ZeccAci’nin meseleyi cevaz ile degil evla naza-
riyla ele aldigi goriiliir.

1.2.2. Merziiban{ (61. 384/994): Konuyla ilgili tartismay1 Ebu Bekir es-Sali (1. 335/946)
kanaliyla nakletmektedir. Bu sebeple dncelikle Stli'nin konuyla ilgili degerlendirmelerini
aktarir. SGIf, Nabiga'nin beyitlerle ilgili ti¢ noktaya dair tenkitlerini zikreder ve onu hakli
bulur. lki cem-i killet ve kesret, ikincisi diinyaya gelme sebebi olan baba ve dedeleriyle
oviinme yerine kendi ¢ocuklariyla dviinmeye calismasi, tiglinciisii ise = kelimesi ile
kazanlar1 tam bir beyazlikla nitelemesi daha giizel olmasina ragmen i kelimesiyle onlar1
az bir beyazlikla nitelemesidir. SQlf, = kelimesinin kazanlar icin sifat yapilmasinin be-
yitte daha giizel oldugunu ancak s lafzinin ondan daha tstiin oldugu seklinde 6nemli bir
kayit diismektedir.” Fakat bu tistiinliigii yanhs anlamamak gerekir. Zira bu vurgu 3 keli-
mesinin telaffuzdaki kolaylig1 sebebiyle «idi lafziyla olusturdugu kolay ve akici birlikteli-
ge yonelik olup manaya taalluk eden boyutuyla ilgili degildir.

Merziibani, daha sonra bazi elestirmenlerin Hassan’1 (r.a) st yerine sl ve ;% ye-
rine &k dedigi icin tenkit ettiklerini ifade eder. Baska elestirmenlerin ise bu tenkitleri
reddettikleri ve Hassan’1 (r.a) -burada zikrine gerek olmayan- hakli gésteren deliller éne
stirmeye calistiklarini kaydeder. Buraya kadar aslinda Merzubani beyitlerle ilgili tartis-
mada safini tam olarak belli etmez. Ancak “Nabiga'nin ‘seni diinyaya getirenlerle degil, diin-
yaya getirdiklerinle éviindiin’ séziine gelince siir miinekkitlerinin mezhebi itibara alindigin-
da bana gbre HassAn'in hicbir sekilde savunulacak tarafi yoktur.” seklindeki hitkmii ile
Néabiga’y1 hakli gordiigiinii ifade etmistir. Zira ona gére babalar/iist soy dururken ¢ocuk-
larla/alt soy éviinmek bir hatadir. Merzubani bu yolla aslinda Nabiga'nin diger vecihlerle
ilgili tenkitlerine de katildigini ima etmistir. Zira sadece onun tenkitlerini zikretmis ve
Hassint savunanlarin gorislerini aktarmaya gerek duymamustir. Bazi elestirmenlerin
Hassin’t savunmaya calistiklarini vurguladiktan sonra “onun su s6ziine gelince...” seklin-
de bir gegis yaparak Nabiga'min mezkur hiikmiiyle ilgili Hassdnin hicbir sekilde savunu-
lamayacagini ifade etmesi su sekilde okunmaya elverislidir: “Miinekkitlerin diger vecih-
lerle ilgili ileri siirdiikleri savunma ve gerekgceler belli oranda kabul edilebilse de su hiik-
me dair hicbir sekilde savunma yapamazlar.” Ust soyun oldugu yerde alt soy ile Sviinme-
nin kusur kabul edilmesi Merziiban{ tarafindan bir anlamda Arap &rfiiniin bir geregi ola-
rak ele alinmis ve aksi bir gerekcelendirmeye mahal vermemistir. Ona gére Kelb kabile-
sinden bir sair s, 63, 8 3% 13, (Abdiilaziz ve Musab’t dogurduk) derken ilk misrada béyle
bir hataya diistiigiinii fark etmis ve hemen ikinci misrada 3,J; &ttal &f I (Kelb ise cok
sayida salih cocugun babasidir) demek suretiyle giizel bir sekilde hatasin telafi etmistir.**
Arap 6rfiiniin bu baglamda Merziban{ tarafindan -Kudime b. Ca‘fer’in aksine- Hassin'in
aleyhinde bir delil olarak kullanildigini vurgulamak gerekir.

2 Ebiy'l-Kasim Abdurrahman b. ishak en-Nihavendi ez-Zeccadi, el-izdh fi ‘ilelin-nahv, thk. Mazin Miibarek
(Beyrut: Darii’'n-Nefais, 1986), 123.

Eb{l Ubeydillah Muhammed b. imran b. M{isa b. Said el-Merziibani, el-Muvassah fi medhizi’l-‘ulemd ‘ala’s-su‘ard,
thk. Muhammed Hiiseyin Semsiiddin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1995), 76.

Merziibani, el-Muvassah, 77.
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1.2.3. Ibn Cinnf (81. 392/1002): ibn Cinni konuyla ilgili cogul kaliplari iizerinden deger-
lendirme yapar. Kendisi cem-i teksir lafzinin kesret anlamini ifade etmede cem-i killet
lafzina gore daha uygun oldugunu hatta dilsel vaz‘in bu sekilde oldugunu vurgular. Bu
sebeple ona gére il ks tug &6 seklindeki Talha'nin (r.a) saz kirfati, 25 ALy
4zl bt seklindeki® miitevatir kiraate nazaran anlamini yansitmaya daha fazla elveris-
lidir. Ciinki ayette birden ona kadar olan az bir say1 degil kesret manas: kastedilmistir.
Ancak ona gore §ciiilly Gl ikl Gl &b ayetinde® oldugu iizere killi/diizenli ¢o-
gul lafizlar1 kullanilmasina ragmen kesret manasi kastedilebilir. Bu noktada Hassin b.
Sabit’in siirine deginen ibn Cinni 6ncelikle Ebu Ali el-Farisi'nin bu rivayeti mechul ve
asilsiz gordiigiinii zikreder. Zira Farisi’ye gore Allah Tedld o5 A ¢ s soziiyle” co-
gul icin killet lafzini kullanmasina ragmen cennetteki tiim odalarin/saray ticten ona ka-
dar oldugu iddia edilemez. ibn Cinni ise rivayeti inkir etmek yerine Araplarin bazen killet
lafzin1 kullanmalarina ragmen kesret manasini kastetme sebebini gerekcelendirmeye
calisir. Ona gdre Araplarin kelaminda 415 561 .8 QU (insanlart dinar ve dirhem helak etti)
ve padly 3y 201 55 (insanlar koyun ve deveyi gétiirdiiler/zenginlestiler) gibi miifret lafizlar
kullanilmasina ragmen ¢ogul anlamin kastedilmesi ¢ok fazla vuku bulunca onun yerine
tekile en yakin ¢ogul lafz1 yani (<\) ve (o\;) ile yapilan ¢ogulu ikame etmislerdir. Ayni
zamanda onlar kesret manasinin oldugu her yerde kesret lafzim kullanma zorlugundan
kurtulmak adina da bdyle bir yol benimsemislerdir. Bundan 6tiirii ona gére Hassan b.
Sabit &uii ve Wil seklinde killet lafizlar: kullanmasina ragmen oGt ve @i seklinde kes-
ret manasi kastetmistir.”® ibn Cinni, Hassan b. Sabit’in siirinden kesret manasinin bu yolla
da anlagildigim vurgulayarak bu yontemi cevaz, Nabiga'nin tenkitlerini ise evla mertebe-
sine yerlestirir.

1.2.4. Ebu Alf el-Merz{ki (81, 421/1030): el-Emalf adli nahiv eserinde “umum ve siimul
lafizlar” basliginda konuya deginen Merz(ki cem-i silimin kesrete delalet ettigini goste-
ren bir delil olmadigi siirece killet manasina delaletinin evla oldugunu ifade ederek tar-
tismada Nabiga'y1 hakli gériir. Ciinkii ona gére Nébiga'nin ol yerine «tis ¢cogulunu kul-
lanan Hassan’1 (r.a) kazanlarini azaltmakla tenkit etmesi mezkir kaideyi teyit etmektedir.
Neticede Nabiga'min tenkidini nahvi kaideyi destekleyen bir unsur olarak ele alan
Merz{iki, meseleyi Stbeveyh gibi cevaz noktasiyla degil Zeccact ve ibn Cinnf gibi evla na-
zariyla degerlendirir.”’

1.2.5. Ibn Restk el-Kayrevant (8. 456/1064): ibn Resik, meseleye “miibalaga” bashginda
deginir. Ona gdre birgok tiirii olan miibalaga konusunda farkli yaklasimlar s6z konusudur.
Bazilar1 miibilagayi kelamda kusur sebebi olarak gériirken bazilar1 ise onu sdziin kalitesi-

% Nisa 4/34.

3 Ahzab 33/35.

37 Sebe> 34/37.

Ebii'l-Feth Osmén el-Mevsili ibn Cinni, el-Muhteseb fi tebyini viicihi sevdzzil-kirdat ve’l-izahi ‘anhd (Kahire:

Vizaretii'l-Evkaf el-Meclisii’l-Al4 li's-Sutin?’l-islamiyye, 1999), 1/187-188.

% Ebl Al Ahmed b. Muhammed b. el-Hasen el-Merz{iki, el-Emdli, thk. Yahya Vehib Cubiri (Beyrut: Darii’l-
Garbi’l-islam?, 1995), 205-206.
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ni tayin eden en énemli dlgiit olarak ele alir. ibn Resik, Nabiga'nin “Insanlarin en sairi,
yalar giizel goriilen ve kabaligina giiliinendir.” soziinl aktararak onun miibilaga mezhebini
savundugunu ifade eder. Buna binaen Hassdn'in (r.a) beytini miibalagada taksir ettigi
gerekgesi ile tenkit etmistir.*

fbn Resik, Hassan'in beyti ile ilgili olumlu veya olumsuz bir yorum yapmaz. Fakat onun
miibilaga konusuna bakisi tizerinden bir degerlendirme yapilabilir. Konuyu “miibalaga”,
“1gal” ve “guluvv/igrak/ifrat” seklinde derecelendirerek isledigi goriiliir. Yani igAl,
miibilaganin bir {stii, guluvv de 1g4lin bir iistii abart: icerir. Ona gore miibalaga iceren
siirlerin tiimiiyle kétii ve kusurlu kabul edilmesi dogru degildir. Aksi takdirde tesbihin
reddedilmesi ve istidre gibi soze giizellik katan birgok unsurun kusur olarak degerlendi-
rilmesi gerekecektir.” ibn Resik miibalaga iceren giizel siirlere drnek vermekte® hatta bir
ayetin mubalagay1 i‘ciz derecesinde kullandigini ifade eder.” Bu sebeple onun ilkesel
olarak miibalagaya kars: olmadig1 kaydedilmelidir. Yine “igal” anlaminin siirlerdeki giizel
kullanmimina dair takdim ettigi drnekler* ve bazilarinda giizel igal ve igdli son derece giizel
kullanmis seklinde hiiktimler vermesi® konuya olan olumlu yaklasimini belgelemektedir.
Ancak “guluvv” konusunda Tbn Resik’in olduk¢a miiteseddid oldugu miilahaza edilir.
Kendisi bazi elestirmenlerin “Séziin en iyisi hakikatlerdir, eger miimkiin olmazsa hakikate yakin
olan ve ona uygun diisendir.” seklindeki soziine katildigini ifade eder. Ona gére bazi miinek-
kitlerin bir sairin tstiinligiinii bu tislubu ustaca kullanmasina baglamalar1 kabul edilmesi
mubhal bir hitkiimdiir. Zira bu iislup, hakikate muhalif olup gerekli ve bilinen yoldan ¢ik-
maktir.” Bu baglamda 427 5 :Xes 3 155 ¥ L3t 458 ;8% “De ki: Ey Ehl-i kitap! Hakkin smirlarini
asarak dininizde agiriliga gitmeyin.” ayetini’ goriistine delil olarak zikreder. Giinkii burada
Allah Teéla guluvvu hak yoldan ¢ikma olarak nitelemistir.*® Buna istinaden Miitenebbi’nin
(6l. 354/965) karakterindeki guluvv ve asirihgin tim siirlerine yansidigini ifade ederek
onu tenkit eder.*” Ona gore eger sairin tabiatinda bu asirilik varsa -Miitenebbi’nin aksine-
bunu nadir ve kasidenin sadece bir beytinde kullanmas: gerekir. Bundan 6tiirii en giizel
guluvv/igrak, sair veya miitekellimin 58 ve 5&/3 /93 gibi ihtimal barindiran lafizlar kulla-
narak asirilligin dozunu diisirmeye c¢alismasiyla olur.” Ona gore en fasth dile sahip
Kur'n'in ¢z G 5t 38 “Simsek gozlerini kir edercesine cakar.”' gibi ayetlerde bu

% Eb{ Alf el-Hasen b. el-Ezd! el-Mesili ibn Resik, el-‘Umde fi mehdsini’s-sir ve ddabih, thk. Muhammed Muhyid-
din Abdiilhamid (Beyrut: Darii’l-Cil, 1981), 2/53.

1 fbn Resik, el-Umde, 2/55.

2 fbn Resik, el--Umde, 2/55.

“ fbn Resik, el-Umde, 2/56.

“  Tbn Resik, el--Umde, 2/57-60.

% fbn Resik, el-Umde, 2/59.

% fbn Resik, el-Umde, 2/60.

47 Maide 5/77.

“  fbn Resik, el-Umde, 2/61.

*  fbn Resik, el-Umde, 2/63-64.

%0 fbn Resik, el-Umde, 2/64.

51 Bakara 1/20.
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tislubu benimsedigi goriiliir.”” Neticede bn Resik’in miibalaga ve igal iislubuna kars1 ol-
mamas hatta yerinde kullanildiginda siirin degerini artiran bir olgu olarak gérmesi, gu-
luvv tislubuna da belli kayitlarla cevaz vermesi ve Nabiga ile Hassin b. Sabit tartismasini
miibilagay1 anlattig1 yerde zikretmesi Nabiga lehine isaret olarak degerlendirilebilir. Zira
Nabiga'nin Hassin'i (r.a) miibilagada yaptigi taksir sebebiyle tenkit ettigini zikrederken
bunun yanls bir hiikiim olduguna dair bir kayit diismemistir.

1.2.6. Usdme b. Munkiz (81. 584/1188): Konuyla ilgili goriisiinii “Tefrit” bashginda zik-
reder. Ona gdre “Tefrit”, sairin bir manay1 ifade ederken lafz1 ikmal etmemesi veya an-
lamda miibilagaya gitmemesi sebebiyle olmasi gerekenden eksik bir is yapmasidir.
Hassan b. Sabit’in beytinde de tefrit kusuru vardir. Zira normalde az sayiyla dviiniilmedigi
halde az sayiya delalet eden i cogulunu kullanmigtir. Halbuki oéd ¢3 demesi gerekir-
di. Yine ayni sebepten otiirii Wi, yerine W 2.5 demesi gerekirdi. ibn Munkiz burada <
cem-i teksiri yerine 23! lafzinin ¢ogulu =, kelimesini énerir ki bu da yine kili¢ anlamin-
dadir. 5 kelimesini w4 lafzina sifat yapmakla tefrit yapmistir. Ciinkii kazanlarin iginde-
ki su ve yagin ¢okluguna isaret etmesi adina kazaru siyah renkle nitelemek beyaza oranla
daha uygundur. Ayni sekilde ~% yerine .~ demesi gerekirdi. Zira kusluk vaktinde
zaten her sey parlar. ik% yerine de ;% demesi gerekirdi. Ciinkii ilk kelime damla damla
akmaya isaret ettigi icin fahr baglamina mutabik diismemistir.”” Kendisi bu noktada mii-
nekkitlerin zikretmedigi hususlara temas eder. Zira Hassan b. Sabit’i tenkit edenler par-
lakhiga isaret etmesi adina kazanlarin “tam beyaz” vasfiyla nitelenmesi gerektigini savu-
nurken o, fazla misafir agirlandig1 ve dolayisiyla fazla yemek pisirildigine isaret etmesi
icin kazanlarin “siyah” renk ile nitelenmesi gerektigini savunur. Ancak herhangi bir keli-
me onerisinde bulunmaz. Buna ek olarak kilicin ¢ogulu olarak <, yerine 2y alternatifini
sunar. Ozellikle ilk yorumunun kayda deger bir yaklasim oldugu belirtilmelidir. Ciinkii
atesin altinda ¢ok kaldiklar1 i¢in kazanlarin siyaha boyanmasi giiglii bir cémertlik emare-
sidir. Fahr ve comertlige taalluk ettigi icin meseleye bu agidan da bakmak miimkiindiir.
Sonug olarak Usdme b. Munkiz ¢ok acik bir sekilde Nabiga'dan yana tavir alarak Hassan b.
Sabit’in bu beyitte miibalagay: eksik yaptigini dile getirmistir. Degerlendirmesinin ardin-
dan Kudime b. Ca‘fer’in Hassan b. Sabit’'i savundugu ifadelerine de herhangi bir kayit
dismeden yer verir. Ancak onunla farkli diisiindiigii net bir sekilde ortadadir. Dolayisiyla
Kudidme b. Ca‘fer’in goriislerini bilmesine ragmen goriisiinden vazgegmemesi énemli bir
husustur. Bu baglamda zikredilmesi gereken baska bir husus ise Usidme b. Munkiz'in
Kudime'nin degerlendirmeleri arasinda < ve 2y yani cem-i killet ve kesret ile ilgili
noktaya da yer vermesidir. Ona gére Kudime, Hassdn b. Sabit’in killet lafizlarini kesret
anlaminda kullandigini ifade etmektedir.* Ancak Kuddme Nakdii’s-sir kitabinda konuyla
ilgili goriislerini serdederken bu noktaya deginmemistir. Bundan 6tiirii karsimiza iki ih-

52 fbn Resik, el--Umde, 2/65.

5 Ebii'l-Haris (Ebii'l-Muzaffer) Miieyyidiiddevle Necmiiddin Usdme b. Miirsid b. Alf b. Mukalled b. Nasr ibn
Munkiz, el-Bedi® fi nakdi’s-si‘r, thk. Ahmed Ahmed Bedevi-Hamid Abdiilmecid (Kahire: el-Cumhriyyetii'l-
Arabiyyetii'l-Miittahada, Vizaretii's-Sekafe ve'l-irsadii’l-Kavmi, el-iklimii’l-Cen(ibi, el-idaretii’l-Amme Li’s-
Sekafe, 1960), 146.

5 fbn Munkiz, el-Bedi, 146.
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timal ¢ikmaktadir; ya Usdme b. Munkiz onun bu degerlendirmesini bu eserinde -eksiksiz
haliyle- veya baska bir eserinden naklen aktarmis ya da bunu sehven ona isnat etmistir.

1.2.7. Sekkak? (61. 626/1229): Sekkaki Kur'an’in i i‘cAz1 karsisinda bel4gat ve fesahat eh-
li Araplarin teslim olmak zorunda kaldiklarini isledigi béliimde Hassan b. Sabit’in bu siiri-
ne deginir. Bu 6rnedi Araplarin sadece siir ingid etmede degil ayni1 zamanda tenkit konu-
sunda da ileri seviyede olduklarini vurgulamak igin zikreder. Hatta kendisi beytin tenki-
dini Nabiga’ya degil Hans4'ya nispet eder ve tenkit konusuna kadinlarin da istirak ettigini
ifade eder. Bu baglamdan zaten Sekkdki'nin beyitlere yapilan tenkidi olumlu gérdiigi
anlasilmaktadir. Ona gdre Hansi, kavminin cdmertlik ve cesaret sifatlarimi 6n plana ¢i-
karmaya ¢aligan Hassin'in yeterince miibalaga yapamadigim ifade etmistir. Hans, cem-i
kesret yerine cem-i killet kullanmasi, kazanlarin her vakitte bembeyaz oldugunu ve par-
ladiginu ifade etmek yerine yemek vakti olan kusluk vaktiyle sinirlayarak asiretini ve
kendisini o vakitte birkag kazan yemek satan yemek saticisina benzetmesi ve ;L; veya ;i
gibi kanin akip gittigine delalet edecek kelimeler yerine damladigina isaret eden &k
kelimesini se¢mesinden dolayr Hassin'1 tenkit etmistir. Sekkaki’nin-Hansd'nin diliyle-
aktardigi yemek dagitimimin sabah vaktiyle kayitlanma kusuru miinekkitlerin farkina
varamadigl bir incelik olarak kaydedilmelidir. Zira tartisma genel anlamda parlamanin
sabah veya aksam vakitlerinden hangisiyle olmasi halinde daha etkili olacagi iizerinden
gerceklesmistir. Ancak burada daima aglar1 doyuran ve kazanlar1 her zaman yanan kisinin
gercek comert oldugu vurgulanmistir. Neticede Sekkaki'nin bu tenkitlerin tiimiine katil-
dig1 ve onlara hicbir sekilde itiraz etmedigi sdylenebilir.*

1.2.8. Hizim el-Karticenni (61. 684/1285): Hizim’e gore 6vgii veya yergiye konu olan
sey vAcip, miimkiin, miimteni veya mistehil vasiflardan biriyle nitelenebilir. Belagat
ilminde miistehil®® vasif ile niteleme yapmak ona gdre en cirkin yoldur. Miimteni®*’ ise
s6zde vuku bulur ancak mecaz yoluyla kullanima uygun hale gelir. Dolayisiyla ona gére
niteleme yaparken vaki olan vacip veya vukuu olagan veya mukadder olan miimkiin vasif-
lar tercih edilmelidir.’® Hatta niteleme yapan sairin sidik/gercek¢i olmasi gibi bir sart
aranmaz, ¢linki siir sanati ona gore yalani kullanir. Ancak bu durumun miistehil derece-
sine dayanmamasi gerekir. Zira ona gore imkansiza gétiiren vasiflarin ¢irkin oldugu hu-
susunda belagat alimleri ittifak halindedir. Hizim’in tam da bu noktada Hassan’in beytine
atif yaptig1 goriiliir. Ona gore beldgat ilmini hakkiyla idrak edemeyenler gerceklikten
styrilip imkansiza doniisen miibilagay: giizel kabul edip Nabiga’min Hassin’a yaptig1 eles-
tiriyi de buna delil olarak takdim etmislerdir. Halbuki Nabiga, “Kazan ve kiliglarini azalttin,

% Eb( Ya'kiib Siraciiddin Yasuf b. Ebi Bekr (b.) Muhammed b. Ali Sekkaki, Miftdhiil-<ulim, thk. Nalm Zarz{ir
(Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-lmiyye, 1987), 582.

Bir seyin -ayni anda yiikselip alcalmasi gibi- hem vukuu hem de tasavvurunun miimkiin olmamasidir. bk.
Ebii'l-Hasen Henfiiddin Hizim b. Muhammed b. Hasen b. Muhammed el-Karticenni, Minhdciil-biilegd ve
sirdcii’l-iidebd, thk. Muhammed Habib ibnii’l-Hoca (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-islami, 1986), 2/133.

Vukuu miimkiin olmasa da -bir hayvanin bir uzvunu baska bir hayvanin cesediyle terkip etmek gibi- tasav-
vuru miimkiin olan seylerdir. bk. Kartacennf, Minhdcii'l-biilegd, 2/133.

8 Kartacenni, Minhdciil-biilegd, 2/133.
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sayet oG\ ve 4 deseydin o zaman daha belig olurdu.” diyerek ondan imkinsiz olmayan
vasiflarla miibilaga yapmasinu talep etmistir. Dolayisiyla ona gére Nabiga'nin bu séziinii
miistehil miibilaganin giizelligi icin delil olarak kabul edenler hata etmislerdir. Boylelikle
HAzim, tartiyjmada Nibiga’y1 hakli gérdiigiinii ifade etmistir.”

2. Mina Siiri Uzerindeki Tartigmalar

Bu baglikta ibn Kuteybe'nin es-Sir ve’s-su‘ard eserinde siir tiirlerini taksim ederken
“lafz1 glizel ve tatli, manasi herhangi bir fayda icermeyen” kisma Srnek olarak zikrettigi
beyitler tizerinde durulacaktir. Siir su sekildedir:

B 5 5 O B 3 e e W Uy
5 3k ol el B Y5 s gl Q38 e 2355
ALEY sl Gl Sy L Gy cls ) bl Gl

ibn Kuteybe'ye gdre bu siirin lafizlar1 mahreg, telaffuz ve makta bakimindan ¢ok iyi
olmasina ragmen manasina bakildiginda icinde kayda deger faydali bir sey bulunmaz. Zira
sair; “Mina gtinlerini bitirip riikiinleri yerine getirdigimizde, bitkin develerimize bindigimizde ve
sabah hareket edenler geceleyin ¢ikanlari beklemeden gittiklerinde konusmaya basladik ve binegi-
miz de genis vadide yiiriidii.” demek istemistir. Tbn Kuteybe bu siir ¢esidinin oldukga fazla
oldugunu da vurgular.” Neticede agik bir sekilde bu beyitlerin her ne kadar lafizlarini
glizel bulsa da manay iyi kabul etmez. Ondan sonraki énemli miinekkitler tarafindan da
bu beyitler degerlendirilmistir. Bazis1 Ibn Kuteybe’'nin bu hiikmiine katilirken bazisi onu
tenkit etmistir. Bu degerlendirmelerin karsimiza; “sadece lafizlari giizel kabul edenler”, “hem
lafzi hem manayi giizel kabul edenler” ve “nazim ile telifi on plana ¢ikaranlar” seklinde ti¢ mii-
nekkit grubu ¢ikardigi sylenebilir.

2.1. Sadece Lafizlar Giizel Kabul Edenler

2.1.1. ibn Tabatab4 (1. 322/934): ibn Tabataba bu beyitleri “lafizlart giizel, manalari zayif
beyitler” béliimiinde zikreder. Ona gére bu tiir siirlerin lafizlar1 giizel olup kulaga oldukca
tatl gelirler. Ancak manalar1 ve verdikleri mesajlar zayiftir. Ona gére bu tiir siirler, sairin
icindekilerini oldugu gibi aktarip vasfetme, zikrettigi hallerin ve olaylarin hakikatle &r-
tiismesi gibi cihetlerden giizel kabul edilir. Fakat siirin nesci/telif ve kalitesi, ifade sag-
lamlig1 ve mana degeri acisindan bu seviyeye ulasamamslardir.®® Bu tiir siirlere birkag
ornek verdikten sonra ibn Tabataba tartisma konusu beyitleri “su beyitleri soyleyene gelin-
ce..”® diyerek zikreder. Bu gecis ifadesi onun bu beyitleri dnceki siirlerden biraz daha

% Karticenni, Minhdciil-biilegd, 2/134.

% Ebu Muhammed Abdullah ed-Dineverf ibn Kuteybe, es-Si‘r ve’s-su‘ard, thk. Ahmed Muhammed $akir (Kahire:
Darii’l-Hadis, 2002), 1/67-68.

¢ Ebir'l-Hasen Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. ibrahim el-Hasen? el-Alevi ibn TabAtaba, ‘lydrii’s-si‘r,
thk. Abdiilaziz b. Nasir el-Mani (Kahire: Mektebetii’l-Hancf, ts.), 136.

2 ibn Tabataba, dydrii’s-sir, 137.
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farkli gordiigiinii gostermesi bakimindan nemlidir. Sonra sdyle bir yorum yapar:

“Bu siirin faydast, soyleyeninin memleketine dénme sevinci yasamast, vasfettigi iizere hac fa-
rizasini yerine getirmek ile yapilmasi gerekeni yapma hosnutlugu yasamast, yol arkadaslarty-
la olan iinsiyeti ve konusmast, ayrica suyun boyunlarda akmasi gibi vadinin bineklerin bo-
yunlarinda aktigini nitelemesidir. Bu vastf, sairin maksad 6lgiisiinde yeterli bir manadir.”**

Dolayisiyla Tbn Tabataba sairin, anlatmak istediklerini aktardig1 i¢in -ibn Kuteybe'nin
aksine- beyitleri faydasiz addetmez. Yine onun bu beyitlere bu bagliktaki diger siir 6rnek-
lerinden farkli bir sekilde vurgu yapmasi onlar1 daha iistiin gérdiigiine isaret olabilir.
Ancak bu tstiinliik, beyitleri “manalar giizel, lafizlart zayif beyitler”** ve “hem manast hem
lafzi giizel beyitler”® seklindeki taksimlere cikaracak bir seviyede degildir. Zira kendisi
“sairin maksadi dl¢iisiinde” kaydiyla “siirin olmasi gerektigi dlciide olmadigi” anlamini ima
etmistir. Bundan &tiirii Ibn Tabataba son tahlilde bu beyitleri ibn Kuteybe gibi “lafizlar:
gizel, manalari zayif olan beyitler” kismina uygun diisen bir rnek olarak degerlendirmistir.

2.1.2. Kuddme b. Ca‘fer (61. 337/948): Siiri, “Bir manaya deldlet eden vezinli ve kafiyeli

56z”% olarak tanimlar. Tanimdan anlasildig1 {izere ona gore siir; lafiz, mana, vezin ve kafi-

ye olmak {izere dort unsurdan olusur. Bu unsurlarin “lafiz-mana”, “lafiz-vezin”, “mana-
vezin” ve “mana-kafiye” seklindeki bilesenlerinden dért unsur daha agiga cikar.”’ Ona
gdre siirin “en Ustiin” veya “en diisiik” hitkmiinii almasina sebep olan, tek tek bu unsurla-
rin sahip oldugu giizel veya cirkin sifatlardir. Dolayisiyla bir siirde tiim bu unsurlar giizel
vasiflarla bir araya gelirse siir “en Ustiin”, kusurlu bir sekilde bir araya gelirlerse de siir
“en diistik” hitkmiinii alacaktir. Bunlar esit oldugunda ise “vasat” hitkmii aci8a ¢ikacak-
tir.”® Bundan 6tiirii kendisi bu unsurlarm giizel kullanimini <3, kusurlu kullanimimi da
s bashigiyla® teker teker inceler. Buradaki en dnemli husus Kudime b. Ca‘fer’in her
unsurla alakali miistakil bir sekilde hitkiim vermenin miimkiin oldugunu disiinmesidir.
Yani bir siirin manasi iyi olmasina ragmen lafiz, kafiye ve vezin gibi diger unsurlar: kétii
olabilir. Ya da diger unsurlar1 kétii olmasina ragmen lafzi giizel olabilir. Iste onun maka-
lede s6z konusu edilen beyitleri Ly i (giizel kullanilan lafizlar) bashiginda tam da bu
baglamda zikrettigi goriiliir. Zira ona gdre bu beyitlerin lafizlar1 kolay mahrecli, fasth ve
istimalde yaygindir.” Dolayisiyla beyitlerin lafizlar1 giizeldir. Kuddme’'nin bu bashigin
altinda zikrettigi siirleri, “siirin diger giizel vasiflarii icermeseler de..”’" lafizlar1 giizeldir
seklinde takdim etmesi ve tartigma konusu beyitleri bahsi gecen taksimlerden “lafzin

¢ Ibn Tabataba, Jydrii’s-sir, 138.

¢ fbn Tabataba, Qydrii’s-sir, 144.

% bn Tabataba, lydrii’s-sir, 147.

¢ Kudime b. Ca‘fer, Nakdii’s-sir, 3.
¢ Kudime b. Ca‘fer, Nakdii’s-sir, 7.
% Kudime b. Ca‘fer, Nakdii’s-si‘r, 7-8.
¢ Kudime b. Ca‘fer, Nakdii’s-sir, 64.
7 Kudime b. Ca‘fer, Nakdii’s-si‘r, 8.

7t Kudime b. Ca‘fer, Nakdii’s-sir, 8.
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mana ile giizel bir sekilde bir araya gelmesi” bashgi altinda zikretmemesi, onlar1 sadece lafiz-
lar1 bakimindan giizel buldugu ihtimalini giiclendirmektedir. Bu kabuliin ibn Kuteybe ve
fbn Tabataba’nin yaklagimlarina olan benzerligi agiktr.

2.1.3. Eb{i Hil4l el-Askeri (1. 400/1009): Ebu Hilal, tartisma konusu beyitleri “soziin iyi-
sini kotiistinden aywrma” basliginda zikreder. Burada lafizlarin sahip olduklar sifatlarin ve
climledeki telif yapilarimin soziin kalitesi hususundaki 6nemli roliine vurgu yapar. Zira
ona gore etkileyici hutbeler ve iistlin siirler sadece manalar1 aktarmak igin vaz* edilmez-
ler.”” Bedenin diger organlari ve duyular nasil ki tabiatlariyla uyumlu olan seyleri sevip
aksi olanlardan nefret ediyorsa fehm/akil/kalp de séziin maruf-uyumlu ve tatli-akici
olanini sever.” Bu noktada onun -tesir ifa edebilmesi adina- duygular1 aktarmanin temel
yolu olan lafiz unsurunun ehemmiyetine vurgu yapmaya calistig1 goriiliir. Hatta bu bag-
lamda Cahiz'in (81. 255/869) “Anlamlar yola atilmistir.” sziinden destek alir.”* Ona gore
mana vasat olmasina ragmen lafiz tath, akic1 ve kolay oldugunda s6ziin giizel ve degerli
kabul edilmesi lafzin 6nemine isaret eden baska bir delildir. Buna 6rnek olarak zikrettigi
beyitler ise tartisma konusu beyitlerdir. Ebu Hilal, mezkiir beyitlerdeki lafizlarin altinda
biiyiik manalarin olmadigim fakat lafizlarin iistiin ve hos olmasindan &tiirii siirin kaliteli
sz kategorisine almmasi gerektigini vurgular.” Bu sebeple beyitlerin mana itibariyle
vasat/siradan oldugu noktasinda ibn Kuteybe ile ayn fikirde oldugu sdylenebilir. Ancak
“lafz1 giizel, manast zayif” hikkmiine tabi tutulan beyitleri ondan farkli olarak lafizlarinin
guzelliginden dolayi kaliteli siire 6rnek gosterdigi miilahaza edilir.

2.1.4. Bdkillani (1. 403/1013): Bakillani, Buht{ri’'nin siirlerini degerlendirdigi béliimde
bir beytiyle ilgili lafizlar1 giizel, manast yetersiz ve zorlama seklinde bir hiikiim verir.
Buht{r{’'nin bu beytini lafzi tath ancak manast az/zayif olan giizel siire rnek olarak takdim
eder. Tam da bu noktada tartisma konusu beyitleri zikreder. Ona gére bu siirin lafizlari,
mahreg ile dilde telaffuz bakimindan son derece muhtesem ve kulaktaki etkisi tatli olma-
sina ragmen manasi ve faydasi azdir. Neticede Bakillan?’nin de Ebd Hil4l ile ayni cizgide
oldugu yani -manay1 yetersiz bulmasina ragmen- lafizlarin giizelligi sebebiyle beyitleri
giizel siir kategorisinde degerlendirdigi ifade edilebilir.”®

2.1.5. Usdme b. Munkiz (8. 584/1188): Beyitleri “tadyik, tevsi‘, miisdvat” bashginda
zikrettigi goriiliir. Ona gére miinekkitler, lafzin mananin Slgiisiine gore ayarlanmasi ve
ondan eksik veya fazla olmamasi gerektigini vurgulamislardir. Bunun i¢in lafizlari mana-
lar1 ile ayni kalipta olan szii en kaliteli s6z olarak ele almislardir. fbn Munkiz lafizlarin
manadan daha fazla olmasi durumunda s6ziin genisleyecegi ve mananin lafizlar icerisinde
zayi olacagini savunur. Inceledigimiz beyitler ona gére bu duruma drnek olarak verilebi-

2 Eb( Hilal el-Hasen b. Abdillah b. Sehl el-Askerd, Kitdbii’s-sina‘ateyn, thk. Ali Muhammed el-Bicavi - Muham-

med Ebii’l- Fadl ibrahim (Beyrut: el-Mektebetii’'l-Unsfiriyye, 1998), 58.

Askeri, Sina‘ateyn, 57.

Askerd, Sina‘ateyn, 57-58.

Asker, Sina‘ateyn, 59.

¢ Eb{ Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Bakillani, i‘cdziil-Kur’an, thk. Seyyid Ahmed Sakr (Kahire:
Darii’l-Medrif, 1997), 221-222.
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lir. Zira ti¢ beyit; “Hac yaptigimizda déndiik ve yolda konustuk.” anlamindadir. Yani ¢ok kisa
lafizlarla ifade edilebilecek bir mana oldukga fazla lafiz kullanilarak dile getirilmis ve
tevsi® yapilmistir. Halbuki bu durum ibn Munkiz’a gére makbul degildir ve basta zikrettigi
dl¢iitlere mugayirdir. Dolayisiyla beyitleri kaliteli/belig siir kapsamina almadigi séylene-
bilir. Fakat lafizlarinin tath ve akic1 olduguna da vurgu yaptig icin bu baslikta ele alinma-
sinin uygun oldugu sdylenebilir.”

2.2. Lafz1 ve Manay: Glizel Kabul Edenler

2.2.1. Kad1 Ciircan? (81. 392/1001-1002): Kadi Ciircan{ siirin son beytini “siirde hasv”
basliginda zikreder. Ona gére hasv, kelamdan hazfedildiginde eksikligi hissedilmeyecek ve zik-
rinde de herhangi bir fayda olmayan seydir. Ona gore sairler vezinlerini ikame etmek ve
nazim Glciilerini tutturmak gibi sebeplerle bu tiir yollara bagvururlar.” Bu tiir siirlere bazi
ornekler aktardiktan sonra Kadi, Araplarin sairleri birbirine {istiin kilarken mananin sih-
hati ve yiiceligi, lafzin akicih@ ve istikameti, vasfin isabeti, tesbihin yakinlastirilmas: ve
hikmet ile mesellerin ¢oklugunu 6l¢ii olarak aldiklarini ifade eder. Siirde bu 5zellikler”
olduktan sonra kudeméinin muhdes sairler gibi cinis, tibak ve istidre gibi sanatlar1 dnem-
semediklerini vurgular. Siirlerinde var olan bu tiir sanatlarin ise -muhdes sairlerin aksi-
ne- dogal bir sekilde kullanildigini savunur.® Kadi, bu ozellikleri cemeden siirlere® drnek
verirken tartisma konusu olan siirin son beytini®* de zikreder. Ona gére bu tiir siirler
duyuldugunda insani hosnut eder ve ruha mutluluk verir. Bu yolla siir sanatinda aranan
muhkemlik ve tath lafiz da elde edilir.*® Dolayisiyla Kidi Ciircini, siiri sadece lafizlar
bakimindan degil manasi bakimindan da iyi siir kategorisine almaktadir.

2.2.2. fbn Cinnf (1. 392/1002): Mezk{ir miinekkitler arasinda konuyla ilgili en genis
aciklamalar1 Tbn Cinn'nin yaptigini ifade etmek gerekir. Kendisi siirle ilgili tartismalari
“Araplarin lafza 6nem verip manalart géz ardi ettiklerini iddia edenlere reddiye” basliginda ele
alir. Ona gdre Araplar, kullandiklar1 lafizlar1 1slah etme ve dogru yerde kullanmaya 6zen
gosterme, siir ile hitabetteki hiikiimlerine riayet etme ve 1srarla seci iislubunu kullanma-
ya gayret etseler de mana onlar i¢in daha giiclii, daha énemli ve daha degerlidir.* Onlarin
lafizlara bu kadar 6nem vermeleri bu durumu en agik sekilde ortaya koyar. Zira lafizlar,

77 ibn Munkiz, el-Bedit, 154.

8 Ebi’'l-Hasen All b. Abdilaziz b. el-Hasen el-Kadi el-Ciircani, el-Vesdta beyne’l-Miitenebbi ve husiimih, thk. Mu-

hammed Ebii’l-Fadl ibrahim - Ali Muhammed el-Bicavi (Kahire: Matbaatii isa el-Babi el-Halebi, ts.), 32.

KAadi, bunlar1 223 3,42 yani bir siirde olmazsa olmaz temel nitelikler olarak kabul eder. bk. Ciircani, el-Vesdta,

34.

Clircani, el-Vesdta, 33-34.

8 Sayilari oldukga fazla olan bu siir rnekleri Zitheyr (81. 609), Lebid (51. 40/660), Eb{l Niivas (51. 198/813), Ebii

Temméam (8. 231/846) ve Buhtiir] (51. 284/897) gibi biiyiik sairlere aittir. bk. Ciircini, el-Vesdta, 34-39.

Clircant, el-Vesdta, 35.

Clircant, el-Vesdta, 39.

8 bk. Ebii'l-Feth Osman el-Mevsili ibn Cinnd, el-Hasdis (Kahire: el-Heyetii'l-Misriyyetii’l-Amme 1i’l-Kitab, 2010),
1/216.
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aktarmak istedikleri manalarin gostergeleri ve maksada ulastiran yolu olduklarindan
onlarla ¢okga ilgilenip lafizlar giizellestirmeye ¢alismiglardir.® Bu yolla lafizlarin kulaga
daha fazla hitap ederek amaca daha etkili delalet etmeleri temin edilecektir. Mesci¢ me-
sellerin ve siirin bu kadar etkili olup kolay ezberlenmeleri lafizlarinda var olan tertip ve
nizamdan kaynaklanir.* Dolayisiyla ona gore Araplarin lafza olan bu ilgileri lafizlarin zat:
icin degil manalara hizmet ve onu yiiceltmek i¢indir. Bu, igine konulacak seylerden dolay:
temizlenen, parlatilan ve ihtimam g@sterilen kabin durumu gibidir. Yiice ve degerli olan
bir mananin kétii lafiz ve ifade sebebiyle degerinin diismesi de bu gercegi pekistirmekte-
dir.¥

fbn Cinn? bu baglamda tartisma konusu beyitlere atif yapar. Zira ona gére bazilar1 be-
yitlerdeki lafizlarin akicilik ve uyum bakimindan son derece giizel olmasina ragmen ma-
nasinin “Hac farizasini yerine getirdikten sonra donmek tizere yola koyulduk ve develerin sirtinda
sohbet ettik.” seklinde siradan oldugunu iddia etmislerdir. Onlara gore lafizlar1 bu sekilde
tistiin olmasina ragmen manas: diisiik olan bir¢ok siir® vardir. Ancak ibn Cinni’ye gére bu
yorum, siiri degerlendiren kisilerin kati tabiat1 ve sairin maksadinin anlagilamamasinin
bir sonucudur. Bu sebeple kendisi siiri agiklayarak ihtiva ettigi glizel manay ortaya ¢i-
karmaya calisir. Bu minvalde beyitlerde var olan gazel telmihlerini gézler 6niine sermek
ister. Ciinkii ona gore & I & .+ b Uy (Mina'dan tiim ihtiyaclarimizi giderdigimizde) sat-
rindaki “tiim ihtiyaglar” ibaresi ile gazel ehline ince bir génderme yapilmistir. Mina’daki
ihtiyaclar ¢cok fazla oldugu i¢in burada ondan sadece zahir ve alisilmis riikiinler kastedil-
memistir. Bu riikiinlerin zimninda bulusma/kavusma, dertlesme ve bas basa kalma gibi
manalar vardir.” ikinci satirda ise .U 3 15 0S¥ #24, diyerek (sevgili ile) giderdikleri
hasretin sadece riikiinleri ifa gibi Allah’a yakinlastiran isler oldugunu ima etmistir. ibn
Cinnf sairin asil sanatini & cas-¥ ikl cisf seklindeki ikinci beytin ilk satrinda icra etti-
gini savunur. Zira ona gore sair, sadece 3=f & tisf (Konusmaya tutulduk) tiiriinden ifade-
ler bile kullansaydi gazel/nesib ehli tarafindan takdirle karsilanirdi. Ciinkii onlar kavusan
iki sevgilinin mutlak anlamdaki sézlerine bile ¢ok biiyiik deger atfetmisler ve siirlerinde
bunu sik sik dile getirmislerdir. Burada ise sair c.-s3 okl diyerek kapali bir gonderme ve
hos bir remiz kullanmustir. Bu yolla sevgili ve asiklarin tasrihten ziyade tariz, telmih ve
ima yoluyla karsilikli konusmalarina génderme yapmustir ki bu, agik ve sarih bir sekilde
konusmaya gore gazel icin daha tath ve makbuldiir. Ona gére bty ;&b st tiu, satrinda-
ki fesahat ise cok acik olup kullanim giizelligi diger ifadelere oranla daha maruf ve mes-
hurdur. Bu sebeple ibn Cinni bu ifadeleri agiklamaya bile gerek duymamistir.”® Neticede
ona gore bu beyitlerin lafizlar1 tath olup kulaga hos gelmesine ragmen manasi Araplarin
nezdinde daha iistiin ve dndedir. Ciinkii lafizlar manalarin hizmetgileridir ve siiphe yok ki

% ibn Cinni, el-Hasdis, 1/216.

% ibn Cinnf, el-Hasdis, 1/217.

8 fbn Cinnt, el-Hasdis, 1/218.

Ibn Kuteybe'nin de bu minvalde ifadeler kurdugunu hatirlatmak gerekir.
% fbn Cinnt, el-Hasdis, 1/218-219.

*  ibn Cinnt, el-Hasdis, 1/219-220.
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mahdiim hadimden daha {istiindiir.”* Bu tutumuyla ibn Cinni'nin -Kad1 Ciircani gibi- bu
beyitleri hem lafiz hem de mana itibariyle iistiin siir 6rnegi olarak kabul ettigi goriiliir.
Fakat K4di'dan farkl olarak detayl bir tahlil asamasindan sonra bu yargiya varir.

2.2.3. Tbnii’l-Esir (6. 637/1239): Beyitleri hem el-Meselii’s-sdir hem de el-Cami‘ii’l-kebir
eserlerinde uzun bir tahlile tabi tutar. Beyitleri agiklarken neredeyse bn Cinni’nin lafizla-
rini aynen tekrar eden fbnii’l-Esir’in siiri zikretme amaci da ibn Cinni ile aynidir. Zira
Araplarin lafizlara, manalardan daha fazla 6nem gosterdigini iddia edenlere o da siddetle
karsi ¢ikar. Ona gore Araplarin lafizlar: siislemeye calismasi, giizellestirmesi, dogru yerde
kullanmaya ¢abalamalar1 onlarin ardindaki mana ve delélet sebebiyledir. Ciinkii fesdhat
ve belagat ehli giizel lafizlar1 bilme konusunda esittirler ve lafizlar, delaletleri alindiginda,
cisimlerin yankisi ve onlardan ¢ikan sese doniisiirler. Bu durumda birini digerine éncele-
mek imkinsiz hale gelir. Dolayisiyla s6ziin kalitesini farklilagtiran ona yiiklenen diisiince,
derinlik ve fikirdir. Ornegin Araplarm (& &f ji@1 (Oldiirmekten alikoymada 6ldiirme en
etkili yoldur) sozii ¢ok iistiin lafizlar ihtiva etmemesine ragmen ve buna oranla isitildi-
ginde kulaga hos gelen ve kalbe tesir eden pek ¢ok lafiz olmasina ragmen Araplarin en
iistiin s6zii olarak degerlendirilir. Bunun tek sebebi ise ifade ettigi yiice mana ve diisiin-
cedir. Ancak bu hakikati idrak edemeyen bazi kimseler kayda deger bir mana icermeyen
sozlerinde iki i¢ seci kullandiklar1 vakit kendilerini s6z ustasi kabul ederler. Tam bu nok-
tada tartigma konusu beyitleri zikrederek bu kimselerin iddialarini desteklemeye calistik-
larini ifade eder. Onlara gére bu beyitlerdeki lafizlar son derece giizel olmasina ragmen
mana diisiiktiir ve Arap kelaminda bu tiir sézler ¢oktur. Onlara cevaben fbn Cinnf’'nin
tahlillerini zikrederek beyitlerin derin manalar tagidigini savunur. ibn Cinni’den farkh
olarak #be¥1 L st i, seklindeki son satri da agiklar. Yolculuk halindekiler bineklerin
sirtindayken konusmuslar ve muhabbetin tadi onlar1 alip gétiirmiis boylelikle elleriyle
tuttuklar yular gevsemistir. Bir seye asir1 arzu ve istekle odaklanan kisinin hali bsyle
olur. Yular gevseyince de binekler hizlanmaya baslamistir. Bundan &tiirii boyunlarinin
sliratini yerin yiizeyinde akan sellere benzetmistir ki bu tesbih ¢ok iistiin ve giizeldir.
ibni’l-Esir tiim bu izahlardan sonra yine ibn Cinni'nin ifadeleriyle lafizlarin manaya hiz-
metkar olduklarini, mahdiimun ise hadimden daha tistiin oldugunu vurgulayarak genel anlam-
da lafiz-mana konusu, 6zelde ise bu beyitlerle ilgili tavrini net bir bicimde ortaya koymus-
tur.”

2.3. Nazim ve Telifi On Plana Cikaranlar

2.3.1. Abdiilkahir Ciircanf (61. 471/1078-79): Ciircani beyitlerle ilgili tartismaya cok bii-
yiik 6nem atfeder. Zira meseleyi hem Deld’il hem de Esrdrii’l-beldga eserlerinde derinleme-
sine tahlil eder. Konuyu istidre ile baglantili bir sekilde ele alan Ciircini’ye gére bu beyit-
ler herkesin sdylemeye gii¢ yetiremeyecegi, sadece fahl sairlerin ve s3z ustalarinmin ifade

' fbn Cinnt, el-Hasdis, 1/221.

Ebii'l-Feth Ziyaiiddin Nasrulldh b. Muhammed ibniV'l-Esir, el-Camicii’l-kebir fi sind‘ati’l-manzim mine’l-keldmi
ve'l-mensiir, thk. Mustafa Cevad (Bagdat: Matbaatii’l-Mecmai'l-[lm1, 1955), 68-72; ibnii'l-Esir, el-Meselii’s-sdir,
1/340-342.
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edebilecegi 6zgiin istidre barindirir. Bu noktada beytin se6¥ kb st S, satrina atifta
bulunur. Ona gére sair, bineginin miithis hizin1 ve bu hiza eslik eden insicam ve yumusak-
lig1 bu vadiye diiserek akan sellere benzetmistir.”® Buradaki incelik, binegin seyrinde ve
yumusakliginda vadide akan suya benzetilmesinde degildir. Ciinki bu benzetme bilenen
acik bir tesbihtir. Asil letafet ve incelik; Jw fiilinin s6u3 kelimesinin fiili kilinmasi, sonra
fiilin . harf-i ceri ile miiteaddi yapilmasi ve Guey kelimesinin fiil ile fail arasina yerlestiri-
lerek ;L. yerine ;b dust denilmesindedir. Sayet ~bu%1 ¢ Gl <. denilseydi bu inceligin
higbir eseri kalmazd1.”* Béylelikle Ciircani, asil tesiri yapan saikin tesbih degil ifadedeki
nazim, telif ve tertip oldugunu vurgulamaya calisir.

Esrdrii’l-beldga eserinde ise siirin tim beyitlerini irdeleyerek bu durumu daha net bir
sekilde izah eder. ilk satirda sair, &> 45 & .+ WS W, diyerek farz ve siinnet menasiklerin
timiini ifa ettigini umum kullanimi yani -is” sayesinde az lafizla sdylemeyi basarmistir.
Clircani’ye gore .U 3 3 oS a4, ifadesiyle sair, hac farizasinin son ritknii veda tavafi ve
siirde asil maksadi olan yola koyulma isine isaret etmistir. Bineklerin hazir edilip yolcula-
rin yola koyulduklar1 da arada ifade edilerek #.u 3 25 oS0 224, ibaresi Gy costs ) bl elsd
ibaresine baglanmustir. CiircAni sairin —rbY kelimesi ile dostlarin yolculuk esnasindaki
samimimi muhabbetleri veya sevgililerin alisilagelen telmih, isaret ve ima yoluyla birbir-
lerine hitaplarini kastettigini savunur. Boylelikle dost iilfeti ve sevgili iinsiyetinin dogur-
dugu seving, nese ve huzur duygularimin tiimii yansitilmistir. Bu kullanim yiice bir ibadeti
yerine getirmis, gilizel bir doniis yolunda olan, memleket ve yakinlarin kokusunu alan ve
akraba ile kardeslerden gelecek tebrikleri isiten ve karsilamalar: hisseden kimsenin halini
aksettirme noktasinda da son derece yerinde olmustur. Ona gore sair tiim bu giizel mana-
lar1 latif bir istidre ile taglandirmustir. Zira ¢ Skt ile ima ettigi konusmalarin, binek-
lerin sirtinda ve eve doniis yolunda gerceklestigini haber verdikten sonra ;L sl i,
£069 diyerek seyrin hizi ve binek sirtinin yumusakligina génderme yapmistir. Zira seyri,
suyun vadide akma kolaylig1 ve hizina benzetmistir. Bu ifade de kendinden &nceki anlati-
lar1 desteklemektedir. Ciinkii binek sirt1 yumusak ve seyri de hizli ve kolay oldugu vakit
binen kisinin dingligini artirir, dingligin artmasi ise konusmanin giizelligini ¢ogaltir.
Ciircant sairin sl yerine ;ub gt ibaresini tercih etmesini ise yavashk veya siiratin co-
gunlukla binegin diger azalarindan ziyade bas ve boynunda ortaya ¢cikmasina baglar.”

Clircani tiim bu agiklamalari, lafizlarinin giizelligi sebebiyle bu beyitleri kaliteli siir ka-
tegorisine alanlara reddiye icin yapar. Zira ona gére bu lafizlar i¢inde bulundugu telif,
nazim ve terkipten ¢ikarilip tek baslarina miifret olarak giizellik testine tabi tutulamaz.
Bu derin manalar ortaya ¢ikaran, lafizlarin bu sekilde bir araya gelme keyfiyetidir. Ona
gore lafizlar bu noktada inci ve altinlara benzemezler. Ciinkii bunlar bir araya geldikle-
rinde giizellikleri ve parlakliklar1 arttig1 gibi tek baslarina kaldiklarinda da mahiyetlerin-

% Ciircani, Deld’il, 1/74.

% Ciircani, Del@’il, 1/76.

% Eb(i Bekr Abdiilkahir b. Abdirrahman b. Muhammed Ciircani, Esrdriil-beldga, thk. Mahm(d Muhammed Sakir
(Kahire: Matbaatii’l-Medent, 1991), 22-23.
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den bir sey kaybetmezler.” Boylelikle Ciircini beyitlerle ilgili “lafzi giizel, manast zayif”
seklinde degerlendirme yapanlarin hiikiimlerini yersiz bulur. Neticede kendisi bir taraf-
tan telife girmeden lafizlarin tek baslarina iyi/giizel veya kétii/cirkin hitkmiine tabi tutu-
lamayacaklarini vurgularken diger taraftan bu beyitteki lafizlarin giizel telif sonucu derin
ve ince manalara isaret ettigini savunmustur. Ciircini’nin yorum metoduna en ¢ok yakla-
san miinekkitlerin ibn Cinni ve Tbnii’l-Esir olduklari séylenebilir. Ancak onlarin zihninde
lafiz ve mana biitiinligii CiircAni’nin zihnindeki seviyeye ¢ikamamistir. Bundan Stiiri
lafiz ve manayi birbirinden ayristirarak ikisinden ayr1 ayr1 bahsedebildikleri goriiliir.

2.3.2. Kazvini (6l. 739/1338) ve Telhis sarihleri: Kazvini beyitleri hem ic4z-itnab-
musavat hem istidre konusunda zikreder. Onun, beyitleri “musavat”a 6rnek olarak kabul
ettigi goriiliir. Musivit ise ona gore lafiz miktarimin anlatilmak istenen manadan hazif gibi
eksik veya tekrar, tetmim ve itiraz gibi eklerle fazla olmama halidir.”” Ona gdre bu beyitler an-
latmak istedikleri manadan fazla lafiz icermedikleri halde yanlis tahlil sonucu baz kisiler
tarafindan bu kapsama dahil edilmislerdir. Bunu vurguladiktan sonra CiircAni’nin izahla-
rini aynen nakleder.”® istidre konusunda ise zel, garip istidre yani belli bir seviyeye ula-
san sairlerin ifade edebilecegi siirleri 6rneklendirirken bu beyitleri zikreder. Kendisi
ClircAni’yi bu noktada da takip eder. Zira buradaki incelik ve garabeti tesbihin kendisine
degil nazim ve telife atfeder. Yani sair, fiili L\ veya st kelimeleri yerine =b¢% lafzina
isnat edip vadinin develerle dolup tastigini giizel bir sekilde ima etmistir.” Neticede Kaz-
vint'nin konuyla ilgili tamamen CiircAni'nin goriisiinii benimsedigi soylenebilir. Telhis
sarihlerinin de Ciircini ve Kazvini gibi bu beyitlerin istiire, nazim ve mana sebebiyle
kaliteli siir kategorisinde degerlendirilmeleri gerektigini savunduklar: gériiltir.'

Sonug
Sonuglar su sekilde siralanabilir:

a- Ayni ilkesel kabuller her zaman aym hiikiimler ve neticeler dogurmaz. Ornegin
Kudidme b. Ca‘fer tenkitte ilkesel olarak miibilagay1 savunmasina ragmen Hassin’1
(r.a) mibalaga yapmadigi gerekgesiyle tenkit eden Nébiga'ya karsi c¢ikmustir.
Hassdnt savunurken ozellikle Arap orfii ve istimali Slgiitiinii 6ne ¢ikaran
Kudime'ye mukabil ayru 8l¢iitii kullanan Merziibini Hassan’1 elestirmis ve Arap

Ciircan, Esrdrii’l-beldga, 24.

7 Ebir'l-Meali Celaliiddin el-Hatib Muhammed b. Abdirrahman el-Kazvini, el-fzah fi uldmi’l-belaga (Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi'l-lmiyye, 2003), 3/173.

% Kazvini, el-izdh, 141-143.

% Kazvini, el-izdh, 222-223.

100 Eb{(l Himid Bah4iiddin Ahmed b. Ali b. Abdilkafi es-Siibki, ‘Ardisiil-efrah fi serhi telhisi'l-miftah, thk. Abdiilha-

mid Hindavi (Beyrut: el-Mektebetii'l-Asriyye 1i’t-Tib4a ve'n-Nesr, 2003), 2/157-158; Ekmeliiddin Muhammed

b. Mahm{id b. Ahmed el-Baberti, Serhii’t-telhfs, thk. Muhammed Mustafa Ramazan Sofya (Trablus: el-

Menseetii'l-Amme Li'n-Nesr, 1983), 565-566; Teftazant, el-Mutavvel, 367-368; isferayini, Atvel, 2/264-265; Ab-

durrahman b. Abdirrahman b. Seyyid b. Ahmed el-Berkiki, et-Telhfs (Kahire: Darii’l-Fikri’l-Arabi, 1904), 311-

312.
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orfiinde ata soyu dururken cocuklarla viinlilemeyecegini savunmustur. Yine
miibalagada ilkesel olarak vasat yolu kabul eden Tbn Ebii’l-isba‘ el-Misri, Teftazani
ve Isferdyinl Hassan b. Sabit’i savunurken ibn Restk ve Hazim el-Karticenni ise
Nébiga'y1 hakli bulmuslardir.

b- Aymi ilkeyi cevaz ve evl4 nazariyla tatbik etmek beraberinde farkh hiikiimler geti-
rir. Zira “cem-i kesretin kesret manasini cem-i killete oranla daha iyi yansitmasina
ragmen killetin de kesret manasina gelebilecegi” ilkesini benimsemelerine karsin
Sibeveyh ve ibn Yals ilkeye cevaz noktasiyla baktiklari i¢in Hassin b. Sabit's;
Zeccaci, ibn Cinni ve Merz({iki ise evla nazariyla baktiklari icin Nabiga'y1 savunmus-

lardir.

c- Aym hiikiimleri savunan miinekkitlerin sundugu gerekgeler birbirinden ¢ok farkh
olabilmektedir. Bu durum ise miinekkitlerin edebi malzemeye yaklastiklar1 nokta-
dan kaynaklanir. Ornegin Kudame b. Ca‘fer ile isferayini Hassn'in (r.a) beytini sa-
vunma konusunda hemfikirken Usdme b. Munkiz ve Sekkaki de Nabiga'nin tenkit-
lerini hakli bulma konusunda hemfikirdirler. Ancak -calismada da deginildigi tize-
re- Kudime bu yargiya 7 kelimesinin dilsel tahlili ve -kendi deyimiyle- vakiadan
hareketle =%\ (kusluk vakti) seciminin yerinde olduguna binaen varirken is-
ferdyini cesaretin tanimi {izerinden varir. Usdme b. Munkiz ve Sekkaki ise mezkiir
tenkitlerini temelde comertligin dogru aktarilmamas: {izerine bina ederken ilk
isim bu yargiya kazanlarin yanhs vasfedildigi, ikinci isim ise beyitteki zaman kay-
dinin yanlighgindan hareketle varmistir.

d- Belagat ve tenkit kurallarinin muhkem hale gelmeye baglamas tenkitte tek bir ya-
p1 olusturmaya yeterli olmamgtir. Bu sebeple meselelere karsi konum alma tarihe
degil, tahlile binaen olmustur. Galismadaki ilk tartismada Sekk&ki’nin Nibiga -veya
Hans’y1- tenkitlerinde hakli bulmasina karsin Teftazani ve Isferyini’nin Hassan b.
Sabit’i savunmasi; ikinci tartismada ise Kazvinl ve Telhis srihleri Abdiilk&hir
CiircAni’nin nazim ve telif, Usime b. Munkiz ibn Kuteybe’nin lafizci, tbnii’l-Esir ise
ibn Cinni’in manay1 6n plana ¢ikaran anlayisini devam ettirmislerdir.

e- iki siirle alakali tartigmalar itibara alindifinda edebi tenkitte ortak, genel-geger &1-
ciitler ve hiikiimler iizerinde anlasmanin oldukea zor oldugu gériinmektedir. An-
cak 8lgiitler iizerinde anlasmak hiikiimlere oranla, hiikiimler iizerinde anlagmak
ise gerekgelendirmeye oranla daha kolay ve miimkiindiir. Yani tafsile indikce ihti-
lafin derecesi de artmaktadir. Ornegin miibalaga konusuyla ilgili elimizde miib4la-
ganin “tamamen kabul edilmesi”, “tamamen reddedilmesi” veya “baz tiirlerinin
kabul edilip bazilarinin reddedilmesi/vasat yol” seklinde ii¢ 8l¢iit bulunmaktadir.
Bir elestirmenin bu ti¢ 8l¢iitten birini tercih etmekten baska sans1 yoktur. Ancak
bu Slgiitlerden herhangi birini kabul eden bir miinekkidin bir siir beytiyle ilgili ve-
recegi hiikkiim ayni 8l¢iitli benimseyen bagka bir miinekkitten farkli, farkh dlgiiti
benimseyen baska bir miinekkitle ise ayni olabilmektedir. Gerekgelendirme konu-
sundaki farklilik ise neredeyse zapti miimkiin olmayan bir olgudur. Tiim bunlarin
ise oldukca dogal oldugu vurgulanmalidir. Zira hiikiim ve gerekge ikilisini belirle-
me ameliyesinde bulunan bir elestirmenin bu eylemi Arap tarihi, kiiltiird, dili ve
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beligatina vukifiyet, siir bilgisi, icinde bulundugu zaman dilimi, tahlil yetenegi ve
edebi zevki tarafindan sekillenmektedir. insanlarin bu tiir yénlerden ayni seviyede
olmalar1 hatta ortak bir paydada bulusabilmeleri olduk¢a zordur. Bu durum tenki-
din gelisimini aksatan degil, gelistiren bir olgudur. Zira farkl bakis acilar1 ve de-
gerlendirmelerle sanat eserinin zenginligi ve begeni ihtimali artmaktadir. Olgiitler
konusundaki 6znellik hiikiim ve gerekgeye oranla daha az olsa bile bu noktada da
oznelligin tamamen ortadan kalktigim savunmak zor gériinmektedir. Zira elestir-
men, mevcut Sl¢iitlerden birisini “izahi giic kisisel bir egilim” sonucu tercih et-
mektedir. Bundan &tiirii bir sair veya miinekkit, miibalaga 6lciitiinii savunurken
digeri sidki, bir bagkas ise vasat yolu tercih eder. Ancak bazen Ciircini gibi tahlil
yetenegi giiclii olan minekkitlerin 6ne stirdiigii 6l¢iit-hiikiim-gerekge tgliisii o ka-
dar giiclii olur ki asilmalari ¢ok zor olur. iste béyle durumlarda ortak payda ve ge-
nel-gecer yargilarda bulusma ihtimali oldukga giiclenir. Bu sebeple onun Mina sii-
riyle ilgili nazmi 6n plana ¢ikararak yaptigi yorumlar ihtilaflarin diizeyini olduk¢a
diistirmiis ve -Kazvini ile Telhis sirihleri gibi- ana akim bir yap1 olusturmayi ba-
sarmistir.

Modern dénem elestiri kuramlarim dikkate alarak ve i‘cdz konusunu da akilda
tutmak kaydiyla Arap edebiyatindaki bu tiir uygulamah tenkit ve tahliller iizerin-
den ortak bir zemine ulagmamn imkam {izerinde duran ¢aligmalara halen ihtiyag
vardir. Calisma klasik Arap tenkidi ve beldgatinda cereyan eden iki érnek ve eles-
tirmenlerle sinirlandirilmistir. Zira bati ile baslayan temas sebebiyle modern Arap
edebiyat1 ve tenkidinin kendine has dinamikleri mevcut olup miistakil aragtirma-
lar gerektirmektedir. Ancak éniimiizde bir olgu olarak duran ve fesahatleriyle bili-
nen Araplarin benzerini getirmekten aciz kaldiklar1 Kur'dn’in i‘ciz ile ilgili daha
somut verilere ulasmak adina hem klasik hem modern Arap edebiyatindaki gelis-
meleri bu gozle ele alan ve modern elestiri kuramlarindan da istifade eden kap-
samli incelemeler yapmak elzemdir. Ciinkii i‘cCAz1 Kur’dn metninin iginde arayan
hékim kanaat itibara alimirsa, iizerinde uzlasilabilir 6lciit-hitkiim ve gerekgelen-
dirmelerin varlig1 da zorunlu olur. Belki ¢ok degisken olabilmesi sebebiyle buradan
gerekeelendirme istisna tutulabilir. Ancak i‘caz s6z konusu oldugunda ortak yargi-
lar olusturacak diizeyde genel-gecer 8lciitlere ulagsmak 6nitimiizde bir zorunluluk
olarak duruyor gibidir. Giriste bahsi edildigi tizere aslinda tenkit literatiirii dolayls,
i‘cz literatlirii ise dogrudan bu cabay1 vermistir. Hem giriste s6zii edilen hem de
calisma boyunca atifta bulunulan elestirmenler ve eserleri konuyla ilgili bolca
malzeme ihtiva etmekte, bu gozle okunmay1 beklemektedirler.
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On the Possibility of Objectivity in Classical Arabic Literary Criticism:
In the Context of the Debate Between Nabiga al-Zubyani-Hassan b. Sabit
and the Evaluation of the Poem “Mina”

Extended Summary

In the first issue, al-Sibawayh, Ibn Ya‘ish, Qudama b. Ja‘far, Ibn al-Asir, Ibn Aba al-Isba® al-
Misri, al-Taftazani, and Isfarayini defend Hassan b. Sabit, while al-Zajjaji, al-Marzubani,
Ibn Jinni, al-Marziqi, Ibn Rashig, Usama b. Munkiz, al-Sakkaki, and al-Hazim al-Kartajni
found Nabiga justified in his criticisms. The main debate is whether Hassan b. Sabit used a
style worthy of praise while praising himself and his tribe. Indeed, all of Nabiga’s
criticisms are directed at this point. According to him, it is necessary to use the style of
exaggeration to reflect the mode of praise, which Hassan b. al-Sabit failed to do.
Criticisms such as the use of cam¢ qullat instead of cam*® kasrat, the inaccuracy of some
word choices, and the mistake of boasting about children when there are fathers and
grandfathers, have been made on the basis of the thought that there is not enough and
correct exaggeration. From this point of view, it is expected that the side that the critics
support is/should be very clear. That is, they either supported Nabiga because he
defended the criterion of exaggeration in poetry or defended Hassan because he rejected
this criterion. However, the reflection of a principled acceptance on the details and
justification led to very different judgments. For example, al-Qudama b. Ja‘far defended
Hassan against al-Nabiga, even though he considered the most extreme level of “goluw”
(i.e., exaggeration) in poetry to be beautiful. In reaching this conclusion, he relied on
alternative word analyses presented for the couplet. He rejected some of them because
the poet's intention was not understood, some of them were based on a wrong perception
of the facts, and some of them made demands that were contrary to the
structure/conventions of the Arabic language. Despite al-Qudama b. Ja‘far’s defense of
Hassan by using the criterion of custom and usage, al-Marzubani criticized Hassan by
using the same criterion and argued that in the Arab custom, one cannot boast of
children while standing on ancestral lineage. Ibn Aba al-Isba‘ al-Misri, al-Taftazani, and
Isfarayini, who in principle accepted the middle way in exaggeration, defended Hassan b.
Sabit, while Ibn Rashiq and al-Hazim al-Kart3jenni found Nabiga to be right.

In addition to these, Qudama b. Ja‘far’s defense of Hassan, stating that i (al-gurr) does
not mean “white” but “famous” and “nobility” and that > (al-duha: morning time) is
quite appropriate since even the smallest lights can shine at night, Isfarayini’s emphasis
that full courage is related to the sword’s swift cutting and not to the dripping or flowing
of blood, on the other hand Usama b. Mungqiz’s defense of Nabiga, arguing that the
cauldrons should be characterized by “black” instead of “white” to indicate that too much
food is cooked, and al-Sakkaki’s criticism of the time record in the couplet based on the
argument that the true generous person is the one who cooks and distributes food at all
times, not just in the morning or at night, prove beautifully how different perspectives
and interpretations can be in literary criticism even when defending the same judgment.
It is also noteworthy that al-Taftazani and al-Isfarayini defended Hassan b. al-Sabit
despite al-Sakkak’s finding Nabigas (or Hansa’s) criticisms justified in a period when the
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rules of rhetoric and criticism were established. Another noteworthy point in this debate
is that taking a position against the issue is not in line with historical progress, and that
the critics make judgments based on the criteria they adopt and the accompanying
analyses.

It is seen that there are three different groups regarding the second poem discussed in
this study. Ibn Qutayba, Ibn Tabataba, Qudama b. Ja‘far, Abu Hilal al-Askari, al-Baqillani,
and Usama b. Mungqiz judged the couplets as beautiful in wording and weak in meaning;
Qadi Jurjani, Ibn Jinni, and Ibn al-Asir judged them as beautiful in both wording and
meaning, while Abdulqihir Jurjani, al-Qazwini, and the commentators of Talhis
emphasized syntax (nazm) and composition. The group that states that the couplets are
also beautiful in terms of meaning and that the Arabs value the words because of the
signs they carry rejects the group that evaluates the issue only on the basis of the words,
while those who emphasize syntax and composition implicitly reject those who
emphasize the meaning. This group, led by Abdulgahir Jurjani, strongly opposed the
separation of words and meaning and advocated a complete unity of words and meaning.
It can be said that Ibn Qutayba was prominent in the first group, Ibn Jinni in the second
group, and al-Jurjani in the third group. However, it should be noted that al-Jurjani was
close to Ibn Jinni in terms of his analytical ability and interpretation technique, and was
even influenced by him. Even though al-Jurjani’s powerful analyses were followed by al-
Qazwini and the commentators of al-Talhis, they did not create a complete uniformity in
literary criticism. After him, Usama b. Munqiz continued Ibn Qutayba’s line and Ibn al-
Asir continued Ibn Jinn’s line. In fact, when we go into too much detail, it is seen that
even the names considered in the same group differed in their final judgments on poetry.
For example, although Abu Hilal and al-Bagillani argued that the couplets were weak in
terms of meaning, they included them in the category of quality poetry because of their
sweet and flowing words.

Keywords

Arabic Language and Rhetoric, Criticism, Nabiga, Hassan b. Sabit, Objectivity, Criterion,
Judgment, Justification.
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Eb{i ishak ibrahim b. Miisa es-Satibi hicri sekizinci yiizyilda (8. 790/1388) vefat etmesinin ardindan
uzun bir siire unutulmus, vefatindan yaklagik bes asir sonra ise kendisi ve 6zellikle el-Muvdfakat adl
eseri bir¢ok atif alarak eserlerde yeniden hayat bulmustur. Onun popiilerlik kazandig1 zamanlarda
siklikla iki iddia dile getirilmistir: “Satibi'nin el-Muvdfakat ile yeni bir fikih usulii eseri telif ettigi” ve
“ortaya koydugu bu yeni usul ile makdsit/gaye merkezli diisiincenin énemli ve kurucu temsilcilerinden birini
teskil ediyor olmasi”. $atibl’yi ve el-Muvdfakat konu alan neredeyse her eserde bir vakia olarak tek-
rarlanan, Satibi’nin el-Muvdfakat ile yeni bir fikih usulii eseri telif ettigine dair ilk iddia makale
konumuzu olusturmaktadir. Bu kontekste dncelikle el-Muvdfakatin mukaddimelerinden hareketle -
nitekim mtellif baz1 istisnalar1 olmakla birlikte fikih usuliine dair gériislerini eserinin mukaddime-
leri baglaminda dile getirmistir- Satibi'nin fikih usulii anlayisi ele alinmis, ardindan buradan elde
edilen verilerle el-Muvdfakat yeniden degerlendirilerek, el-Muvdfakat ile fikih usulii iliskisi incelen-

meye calisilmig, boylece séz konusu iddianin tahlili amaglanmistir.
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Abstract [You may find an extended abstract of this article after the bibliography.]

After his death in the eighth century of the hijra, al-Shatibi was forgotten for a long time, and five
centuries after his death, he and especially his work al-Muwafagat were revived in the works with
many references. Two claims were often made at the time when he gained popularity: “al-Shatibi
wrote a new figh method with his al-Muwdafagat” and “he represents one of the important and
founding representatives of purpose-centered thought with this new method he put forward”. The
first claim that al-Shatibi wrote a new figh method with his al-Muwafaqat, which is repeated as a
fact in almost every work on Shatibi and al-Muwafaqat, constitutes our article’s subject. In this
context, first of all, al-Shatibi’s understanding of figh method was discussed based on al-Muwafagat’s
introductions -because the author, with some exceptions, expressed his views on the figh method
in the introductions of al-Muwafaqat-, then al-Muwdafaqat was evaluated again with the data obtained
from here, and the relationship between al-Muwafaqat and figh method was tried to be examined.
Thus, the analysis of the claim in question was aimed.
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Girig*

ibrahim b. M(isa es-Satibi (8. 790/1388), hicri sekizinci yiizyilda Endiiliis’iin Girnata
sehrinde diinyaya gelmis ve hayatini burada gecirmistir.' Onun hayat1 boyunca hig ayril-
madig1 Girnata, sultanlarin ilim adamlarini himaye etmelerinin de etkisiyle ilmi anlamda
bilhassa da Kur’an, hadis rivayeti, fikih ve nahiv ilimleri bakimindan elverisli iken, sosyal
anlamda diger Endiiliis sehirlerinin isgal edilmesi sonucu buraya yapilan gé¢ler nedeniyle
bahsedilen ilmi ve kiiltiirel durumdaki tablo kadar istikrarl ve olumlu degildi.”

Cografyanin sahislar tizerindeki etkisini destekler nitelikte bélgenin bahsedilen her iki
durumunun izleri $atibi’de tezahiir etmistir. Nitekim $atibi, daha ¢ok fakihligi ve dilciligi
ile temayiiz etmekle birlikte burada okutulan dinf ve akli ilimlerin bircogunda kendisini
yetistirmis,’ buradan elde ettigi bilgilerle bolgedeki sosyal yasantinin farkhilasmasinin bir
uzantisi olarak toplumda meydana gelen bid‘atlere kars1 ¢ikmistir.* Onun zihin diinyasim
oldukca mesgul ettigi anlasilan ve bu nedenle ileri siirdiigii goriislerde sik sik rastlanan
bid‘at vurgusu ve bu yondeki tepkisel tutumu, yasadigi dénemde bid‘atgilik, sapkinlik,
cehalet, devlete diismanlik, sahabeye ve evliyaya diismanlik ile itham edilmesine sebebi-
yet vermistir.’ Yasadigi dénemde karsilasmis oldugu bu tepkinin belki de bir neticesi
olarak vefatinin ardindan uzun bir siire unutulmus olan Satibi’nin yildizi, kaderin bir
cilvesiyle 19. yiizyilin sonundan itibaren modernlesme siireciyle es zamanli olarak, vefa-
tindan yaklagik bes asir sonra parlamig yahut parlatilmistir.

Satibi’nin kendi déneminde ve bunu takip eden asirlarda ilgi gérmeyip modernlesme
stirecinde taraftar bulmus olmasinin nedenleri bir yana®, Satibi’nin ve onun meshur eseri
el-Muvdfakat'in yildizinin parladigi bu dénemde en ¢ok iki iddianin dile getirildigini gor-
mekteyiz: “Satibi’nin el-Muvdfakat'i ile yeni bir fikih usulii eseri telif ettigi” ve “ortaya
koydugu bu yeni usul ile makasit/gaye merkezli diisiincenin énemli ve kurucu temsilcile-
rinden birini teskil ediyor olmas1”.

Bu makale Dog. Dr. Abdurrahim Kozali nezaretinde islenen “islam Hukukunun Amaglar1” isimli doktora

dersinin seminer devlerinden hareketle hazirlanmistir. Bu siiregte diistincelerimizin olusmasi ve gelise-

bilmesi i¢in uygun ortami hazirlayan ve bizi yazmaya tesvik ederek makalenin kaleme alinmasina vesile

olan kiymetli Hocam Abdurrahim Kozali'ya ve makaleyi okuyarak nemli katkilarda bulunan degerli Hocam

Dr. Ogr. Uyesi Seyit Mehmet Ugur’a saygi ve sitkranlarimi arz ederim.

Satibi'nin hayat ile ilgili kaynaklar icin bk. Ayse Yildiz Giirkan, $atibf ve Islam Hukuk Metodolojisindeki Yeri

(Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), 17-22.

2 Burhan Baltaci, “Eb(i ishak es-Satibi (V. 790/1388) ve Yasadigi Dénemde Girnata”, ISTEM: Islim San‘at, Tarih,
Edebiyat ve Misikisi Dergisi 7/14 (2009), 234-235.

*  Ahmed er-Reyslni - Ali Hakan Cavusoglu, “Satibi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV

Yayinlari, 2010), 38/373.

Satibi'nin bid‘atleri konu edindigi miistakil eseri icin bk. $atibi, el-I'tisdm, cev. Ahmet lyibildiren vd. (istan-

bul: Kitap Diinyasi Yayinlari, 2003).

Nazim Biiyiikbas, “Imam $atibi’nin Us{l Baglaminda Bid'atleri Elestiri Yontemi”, Islam Diisiincesinde Elestiri

Kiiltiirii ve Tahammiil Ahldki, ed. Mahsum Aytepe vd. (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2019), 2/353.

Bazi tespitler icin bk. Giilnur Kiiliinkoglu, “Modernlesme Déneminde es-Satibi’nin On Plana Cikmasina Dair

Bazi Tespitler”, Amasya [lahiyat Dergisi 18 (Haziran 2022), 463-499.
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Aralarinda sebep-sonug iliskisi kurulabilecek olan bu iki iddiadan ikincisi hakkinda
dnemli yazilar kaleme alinmistir.” Dolayisiyla Satibi’nin makasit/gaye merkezli diisiince-
nin neresinde yer aldig1 konusunu ilgili ¢calismalara birakarak, biz burada neredeyse bir
postulat hiline gelmis olan ilk iddia® saikiyla el-Muvdfakat ile fikih usulii iliskisini ele al-
maya calisacagiz. Bunun igin Oncelikle el-Muvdfakatin mukaddimelerinden hareketle
“satib'nin fikih usult anlayis1” incelenecek, ardindan buradan elde edilen veriler el-
Muvdfakat ile mukayese edilerek Satibi’nin el-Muvdfakat adli eseri ile yeni bir fikih usulii
eseri telif ettigi iddias: tahlil edilecektir.

1. -Mukaddimeler Baglaminda- el-Muvdfakdt tan Hareketle Fikih Usulii

Bazi istisnalari bulunmakla birlikte fikih usulii hakkindaki gériislerini el-Muvafakat adl
eserinin mukaddimelerinde dile getiren $atibi’nin, usul ilmine dair vurgu yaptig1 her bir
husus 6nemi haiz olmakla birlikte burada en ¢ok dikkati ¢eken, usul ilminin kat? olmas:
gerektigidir. Zira mevcut usul literatiirii dikkate alindiginda her bir eserin belli bir mez-
hebi temsil ettigi, dolayisiyla mutlak anlamda bir fikih usuliinden séz edilemeyecegi ve
neticede bir ittifaktan/katilikten ziyade ihtilafin/zanniligin mevcut ve dahasi matlup
oldugu’® goriilecektir ki, Satibi bu vakiaya ragmen bu ilmin epistemik keyfiyetine dair -
alginin yeniligi bir yana- yeni bir sdylemde bulunarak eserinin ilk mukaddimesinin ilk
soziinde fikih usuliiniin kat? bir ilim oldugunu/olmasi gerektigini belirtmis' ve bu katilige
usul ilminin mahiyet ve islevini belirtirken énemli bir paye vermistir.

Satibi, fikih usuliiniin kat? bir ilim oldugunu dile getirdigi ilk mukaddimede ve bu mu-
kaddimeyi izleyen ikinci ve {igiincti mukaddimelerde katilik anlayisinin bir devami olarak
fikih usuliintin efridim yine kati olan mukaddime ve delillerin olusturmas: gerektigini
belirtmistir." Daha sonra epistemolojik acidan sinirlayici ancak alan itibariyla genis bir

Satibi’de makasit anlayisini ele alan birgok ¢alisma bulunmakla birlikte, Satibi’nin makasit/gaye merkezli
diisiincede nasil konumlandigina dair arastirmalar icin bk. Abdurrahim Kozali, “Naslarin Anlagilmasinda
Lafzi ve G&1 Yorum ikileminde imam Satibi”, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 28/2 (2019), 311-335;
Ahmet Yaman, “Gelenegin Unuttugu Yeni Zamanlarin istismar Ettigi Bir Alim: Satib ”, Tiirkiye Arastirmalart
Literatiir Dergisi 13/25-26 (2015), 257-277.

Musa Carullah, el-Muvdfakat’a yazdig: takrizde, “en diiriist manastyla usul-1 fikih olabilecek bir kitap var ise,
yalmizca Muvéfakat'tir” demistir. Musa Carullah, “el-Muvafakat Nesrine Ait Bir-iki S6z”, el-Muvdfakdt, mif.
Satibi, cev. Mehmet Erdogan (istanbul: iz Yayincilik, 2015), 1/XXIII. Ayrica el-Muvdfakat adli eserin usul
ilmi ile kurulan kuvvetli iliskisi eserin baghgina da yansitilmustir; Satibi bu eserini el-Muvdfakat olarak ad-
landirirken, eserin Draz'in hazirladig1 baskida “el-Muvdfakat fi Usiili’s-Seria”, Muhammed Hidir ve Muham-
med Huseyin Mahl(f'un hazirladiklar: baskida da “el-Muvdfakat fi Usali’l-Ahkdm” olarak isimlendirildigine, bu
isimlendirmelerin zikredilen baskilarin daha sonraki tekrarlarinda ve Satibi hakkinda yapilan bazi ¢alisma-
larda da aynen korunduguna dair bk. Burhan Baltaci, “Eb{i ishak es-Satibi'nin Sahsi ve Eserlerinin Kiinyele-
rine Dair Bilgiler Uzerine Bir Degerlendirme”, Dinf Arastirmalar 8/23 (2005), 241-242.

Fikih usuliiniin, katilik alani belirlendikten sonra geriye kalan zannilik alanini ortaya koymak ve bdylece
ictihada alan agmak icin vaz‘ olunmus bir ilim olduguna dair Abdurrahim Kozal'nin degerlendirmeleri i¢in
bk. Abdurrahim Kozali, “el-Muvafakat Okumalari, 3. Seminer”, YouTube (24 Mayis 2022).

10 Eb Ishak ibrahim es-Satibi, el-Muvdfakat (Liibnan: Daru’l-Ma'rife, 1975), 1/ 29.

' Satibi, el-Muvdfakat, 1/34-42.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/uluid
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sahaya tekabiil eden bu ifadeye bazi istisnalar getirerek dordiincii mukaddimede katf olsa
bile iizerine (dogrudan) fiirQi-i fikih ya da ser? adab bina edilmeyen ya da bu konuda yar-
dimci olmayan meselelerin®, fiiri-i fikih bina edilse bile kendi dahil olduklar: ilim iceri-
sinde yeterince iizerinde durulan meselelerin® ve fiir(i-i fikihta herhangi bir ihtilaf do-
gurmayan meselelerin' fikih usuliiniin agyarinda/disinda kalacagini belirtir. Onun fikih
usuliine dahil edilmemesi gerektigini dile getirdigi ti¢ cesit meselenin ilk ikisinde bir ilim
olarak usuliin gercevesine (mevzu-mesail®), son tiirde ise ¢okca {izerinde duracagi pratik
kaygisina vurgu yaptigi sylenebilir.

Usul ilminin mahiyetinin belirlenmesinde ilk adim olarak dile getirilen katiligin “na-
sil”hgindan 6nce usul ilmi baglaminda “ni¢in”ligine baktigimizda,'® $atibi séz konusu
katilige gerekce olarak, fikth usuliiniin seriatin kiilli esaslarina (zar(riyyat, hAciyat,
tahsiniyyat) bagl oldugu, seriatin kiilll esaslarina bagli olan seylerin de kati olacag
onermelerini dile getirir."” Burada fikih usuliiniin seriatin kiillf esaslarina bagl oldugu
Onermesinin, sayilabilir nitelikte olan usul ilminin meselelerinin istikrasi sonucu agik
oldugu kabul edilir. Seriatin kiilli esaslarina bagli olan seylerin de kat? oldugu seklindeki
ikinci dnermeye gelindiginde ise $atibl bu dnermenin ii¢ sekilde beyan edilebilecegini
sOyler: (1) Usul ilmi ya akli prensiplere ya da ser‘l delillerden tiretilen istikraya baglidir ki
iki katiden miirekkep oldugundan bu ilim de katidir. (2) Eger usul ilminin zanni oldugu
halde ser! esaslara bagh olmasi caiz olsayd, seriatin esasinda sek (siiphe) devreye girmesi
caiz olabilirdi. Bunun ise olmayacaginda siiphe yoktur; zira bu Allah’n korunmasima dair

Satib, burada -kendi ifadesiyle- miiteahhir alimlerin fikih usuliine dahil etmis olduklar1 vaz‘in ilk baslangici,
ibdha meselesi; onun bir teklif olup olmadigi tartismalari, ma’dumun emri vs. meseleleri 6rnek olarak zikre-
der. Satibi, el-Muvafakat, 1/43.

B3 Satibi, “Eger boyle olsaydi nahiv, liigat, istikk, tasrif, meani, beyan, aded, mesaha, hadis... gibi fikhin tahkiki
sirasinda kendisine ihtiya¢ duyulan ve meselelerinden bazisinin tizerine bina edildigi biitiin ilimlerin hep
us(l-i fikihtan sayilmasi gerekirdi.” diyerek ilmin mebdelerini, mevzu ve mesiilinden ayristirmustir. Satibi,
el-Muvdfakat, 1/42-43.

Satibi burada “tercihli vacip” ve “tercihli haram” konusundaki Mu‘tezile ile olan ihtilafi dile getirir. $atibi,
el-Muvdfakat, 1/44-45. Muhayyer vacip hususunda konunun izahi séyledir: Muhayyer vécip ile ilgili olarak
tercihe birakilan eylemlerin hepsine birden vacip denilip denilmeyecegi konusunda farkl yaklasimlar var-
dir. Mu‘tezile disindaki miitekellim keldmecilarin biiyiik bir kismi vAcip olanin sadece bunlardan biri oldugu,
hepsine vécip hitkmiiniin verilmeyecegi gériisiindedirler. Bu gériis sahiplerine gére vacip kilinan fiil, muay-
yen degil miiphem birakilmistir. Muhayyer vAciple ilgili ikinci gériis Mu'‘tezile ve Hanefilere aittir. Bu usul-
ciilere gére muhayyer birakilan fiillerin hepsine vacip hitkmii verilir. Bununla birlikte her iki gériis sahiple-
rine gére de fiillerden birinin yerine getirilmesi ile digerlerinin viic@ibiyeti diiseceginden ihtilaf, ytikiimlii-
ltigiin yerine getirilmesi noktasinda neticede farklilik géstermemektedir. Konu hakkindaki diger iki yakla-
sim icin bk. Abdulbasit Saltekin, Fikih Usuliinin Tedrici Gelisimi ve Usuli Goriisler (Ankara: Arastirma Yayinlari,
2018), 65-67.

Mevzu ve mesiil kavramlarinim tammi ve “tanim”lamadaki konumu igin bk. Asim Ciineyd Koksal, Fikih
Usuliiniin Mahiyeti ve Gayesi (Ankara: ISAM Yayinlari, 2017), 59, 89-91.

Fikih usuliinde katiligin gerekgesi ve dnemi hakkinda bk. Mehmet Erdogan, “Fikih Usuliiniin Katiligi”,
Bilimname 1/2 (2003), 171-178.

7 Satibi, el-Muvdfakat, 1/29.
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verdigi teminata ters bir neticedir. (3) Yine zannf olanin, fikhin esaslarindan biri sayilma-
s1 caiz olsaydi, ayni sekilde (zar(iriyyatin “dinin korunmasi” béliimiine dahil olan) inang-
lar konusunda da esas olmasi kabul edilirdi. Ciinkii fikhin esaslarinin seriatin aslina olan
nispeti, akaid esaslarinin nispeti gibi oldugundan bu ikisi birbirine miisavidirler."®

Bahsedilen dnermelerin izahinin ardindan $atibi, -el-Kadi b. et-Tayyib’in gériisiinii
naklederek- fikih usuliiniin bagkalarinin sihhatini dlgecek kistas islevi® gérebilmesi ve bu
hususta kendisine giivenilebilmesi icin de kati olmasi1 gerektigini®® belirtir ki s6z konusu
“kistas” ve Onermeler baglaminda dile getirdigi “esaslarin korunmuslugu” vurgusu,
katilik disiincesinin -kanaatimizce Satibi'nin “fikhi hiikiimler iireten bir metodoloji” ve
“gecmise doniik anlama faaliyeti” olmak tizere cift tarafh bir vazife yiikledigi- fikih usulii-
niin iglevi noktasindaki etkisine 151k tutabilir. $8yle ki usul ilmi ileriye doniik, fikhi hii-
kiimler treten bir metodoloji olarak kabul edildiginde katilik, yorumlarin mesru bir ze-
minde tahakkukuna imkin saglayacak; geriye dontik bir okuma olarak kabul edildiginde
ise metnin dogru olarak anlasilmasinda® ve aktariminda rol oynayacaktir.

Satibi, bahsi gecen anlamda “anlama” faaliyeti tizerinde 6nemle durur ve bu faaliyet-
ten olmak tizere dille ilgili bir¢ok konunun usul ilmine ait olmadigini belirtirken, Kur’an
ve siinnetin Arapca oluslarini usul ilminin bir konusu olarak zikreder. Ancak belirttigine
gdre onun buradaki kasti nahiv ilminin konusu olan, Kur’an’in yabanci kékenli kelimeler
icerip icermemesi degil,”” Kur’an'in lafizlari, manalari ve kullandig1 iisluplar ile Arapga
olmasi nedeniyle onun dogru anlasilmasi, ondan hiikiim ¢ikarilmasi ve istidlalde bulunu-
labilmesi icin mutlaka o dénemin Arap dilindeki lafizlari, tislup cesitlerini, muhtemel
anlamlar1 gercek anlamda bilme gerekliligidir.”® Zira Satibi’ye gore Kur’an ancak Arapla-
rin anlayisi esas alinmak suretiyle dogru anlagilabilir ki bu yaklasim Kur’an’in ilk muha-

18 satibi, el-Muvdfakat, 1/29-31.

Ciiz'] naslardan istikra yéntemiyle elde edilen ortak noktalar usul/kistas ittihaz edilir. Daha sonra ise
ciiz'fler, kendilerinden elde edilen kistaslara vurularak ikinci kez degerlendirilir. Bu degerlendirmede bir
problem yoksa bu ciiz1 ile fiirida amel edilir. Mehmet Erdogan, “Kur'an’da Ahkam Ayetleri ile ilgili Kiillilik
Ciiz’'ilik Dengesi (Satibi Ornegi)”, Isldm Diisiincesinde Yeni Arayslar 1, ed. ilyas Celebi (Istanbul: Ragbet Yayin-
lar1, 2001), 25.

2 satibi, el-Muvafakat, 1/31.

Buradaki anlamadan kasit Apaydin’in deyimiyle “ilkten” yahut “yeniden” bir anlama degil, daha 6nceden
gerceklesmis oldugu varsayilan anlama isinin sonuglarini metinsel, dilsel ve ilkesel birtakim esaslara oturt-
ma bir bagka deyisle “olup biteni” anlamadir. Yunus Apaydin, “Klasik Fikih Usuliiniin Yapisi ve Islevi”, Islam
Hukuku Arastirmalar: Dergisi 1 (2003), 10, 16.

Satibl’ye gore Kur’an'da yabanci kelimeler olsa bile 6nemli olan Araplarin bu kelimeleri kullanmalar: ve
manalarini anlamalaridir. Satibi, el-Muvdfakat, 2/65.

Satibi, el-Muvdfakat, 1/44. Satibi’ye gdre naslarin Arapca oluslarina bu agidan ilk bakan kisi imam Safit'dir.
Fakat ondan (imam $afil) sonra pek ¢oklari konuya bu agidan yaklasmamis meseleyi baska bir mecraya
cekmislerdir. Satibi, el-Muvdfakat, 2/66. imam $afi’nin konu hakkindaki gériisleri icin bk. Muhammed b.
[dris es-SAfil, er-Risdle, thk. Muhammed Seyyid Geylani (Kahire: Darii’l-Kiitiib, 1969), 27-33. Imam $afii ve
Satibi’nin dil algisina dair ayrica bk. Muhammed Halid Mesud, “Satibi’de Anlam Teorisi”, ev. Muharrem Ki-
lig, Islami Arastirmalar Dergisi 10/1-2-3 (1997), 169.
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taplara hitap esnasinda ne kastettigini tespite matuf olarak degerlendirilebilir.**

Satibi'nin, fikih usulii ilminin mahiyet ve islevinin belirlenmesinde etkin rol verdigi ve
bu baglamda gereklilikten ziyade bir zorunluluk olarak telakki ettigi anlasilan katiligin,
usul ilminde nasil tahakkuk edecegi sorunsalina déndtigtimiizde, burada Satibi'nin katiligi
belirleyecek yontemi bulabilmek tizere mevcut ihtimaller arasinda adim adim ilerledigi
goriilmektedir. Bu baglamda ilk belirleyici olarak akli ele alan $atibi, usul baglaminda
yapilan isin, ser‘? konuda diisiinmek ve bir neticeye varmaya ¢alismak oldugunu ve aklin
da bu ise/hiikiim® vaz'ina salahiyetli olmadigini ileri siirerek, bahsedilen gerekce nede-
niyle aklin bagimsiz bir delil olmayip nakle tabi kilindiginu belirtir.*® Aklin kendisine tabi
kilindig1 ve bu nedenle akla kiyasla daha kuvvetli bir belirleyici olarak gériilen nakil, bir
bagka ifade ile ser? deliller katilik agisindan incelendiginde ise Satibi, naklin katilik ifade
edebilmesi i¢in siibltunun kati (miitevatir haber) olmasi gerektigini, siibGtu kat? olsa bile
bunun tek basina yeterli olmayip ayrica deliletinin de kat? olmasi gerektigini”’ dile geti-
rir. Bahsedilen sartlar dikkate alindiginda ser? delillerin katilik ifade etmesi nadir yahut
tamamen imkansiz olacagindan Satibi, “beraberlikte dagimk ve farklilikta bulunmayan
bir giic vardir”® diyerek neticede, usul ilminin meselelerinin ispatinda ve dahi (amell
netice vermeyen meselelerde oldugu {izere)” agyarinin nehyinde yéntem olarak kullan-
digi tiimevarima (istikra) isaret eder.*

Bir biitiiniin parcalarina dayanarak o biitiin hakkinda hiikiim vermek tizere, zihnin ti-
kelden tiimele gecis yolunu ifade eden,* Aristoteles’in ifadesiyle ilk defa Sokrates tarafin-
dan kullanilan, Aristoteles’ten itibaren ise bir akil yiiriitme metodu olarak ele alinan tii-
mevarimin®” kesin bilgi/zorunluluk ifade edebilmesi i¢in, biitiinii meydana getiren parca-

% Erdogan, “Kur’an’da Ahkam Ayetleri ile ilgili Kiillilik Ciiz’ilik Dengesi (Satibi Ornegi)”, 28-30.

Usul ilmi baglaminda kullanilan hiikiimler vacip, cdiz ve muhal olmak iizere iictiir. Stibi’ye gore bir seyin

farz, vacip, mendup, miibah, mekruh ya da haram olmasi usul meselelerinin icerisinde yer almaz. Bunlari

usul meseleleri icerisinde zikredenler, ilimleri birbirlerine karistirmalari sonucunda bu hatay1 yaprmslardir.

Satibi, el-Muvdfakat, 1/24-25.

% satibi, el-Muvdfakat, 1/35.

Nakli delillerin delalet agisindan katiligi meselesi ve ilgili konuda $atibi'nin, Razi’den etkilenmis olabilece-

gine dair bk. Tayip Nacar, Satibi’nin Usul Anlayisinda Manev? Istikrd (Rize: Recep Tayyip Erdogan Universitesi,

Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020), 115-126.

% satibi, el-Muvafakat, 1/36.

Satibi, besinci mukaddimesi baglaminda ameli neticesi olmayan meseleye dalmanin ser‘an matlup olmadig

konusunu ele alir ve bu mukaddimenin delilinin istikra oldugunu belirterek ayetten, hadisten, sahabi kav-

linden ve imam Malik’in gériisiinden ayr1 ayr1 misaller zikreder; ayrica bu delilleri akli deliller ile de destek-

ler. Satibi, el-Muvdfakat, 1/46-56.

% satibi’nin dilde kesinlige istikra ile ulasilir diisiincesine karsin, isfahant (8. 688/1289), isnevi (8. 772/1370),
Sadiisseria (8. 747/1346) gibi alimler dilde kesinlige karine ile ulagilabilecegi anlayisini benimsemislerdir.
Mehdi Cengiz, Dilde Kesinlik Sorunu (istanbul: Ketebe Yayinlari, 2021), 49-50.

31 Necati Oner, Klasik Mantik (Istanbul: Divan Kitap, 2013), 191.

Muhammet Sait Duran, “Anlamsal Tiimevarim (istikra-i Manevi)”, Tarihin Pesinde: Uluslararast Tarih ve Sosyal

Arastirmalani Dergisi 8/16 (2016), 177, 181.
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larin tamaminin incelenmesi (tam tiimevarim olmasi) gerekir.”® Oysa Kur’an bize orijinal
sekli ile ulasmis olsa da, Hz. Muhammed'in (a. s) ameli ve ahlaki alandaki hadislerinin
tamamimin bize ulagmis olmasi miimkiin olmadigindan tikellerin tiimiinii kapsayacak
kaynaklarin eksikligi s6z konusudur.* Satibi tiimevarim ile elde edilen bilgilerin vahye
miistenid oldugundan kusku duymamasi nedeniyle her ne kadar ikisinin de Allah Tela
tarafindan vaz' olundugunu ileri stirerek tiimevarimla elde edilen bilgileri aklf kiilliyat ile
esdeger kabul ediyorsa da* kaynaklar hakkinda s6z konusu vakia nedeniyle tiimevarim,
bahsedilen baglamda en iyi ihtimalle katilikten ziyade en yiiksek olasilik seviyesine ulas-
may1 temin edebilir gériinmektedir.”* Ancak burada dikkat edilmesi gereken husus,
Satibi’nin bu yontemi bilgi {iretme amaciyla degil, hilihazirdaki prensipleri temellendir-
me yani kendisinden dnce fikih metodolojisinde belirlenmis temel esaslar1 delillendirme
araci olarak kullanmis olmas1,”” belki de usul ilminde siklikla kullanilan, dahasi usulde
kullanilmis olmasi bakimindan onu (usulii) fiiridan ayiran® yénteme yalnizca dikkat
cekmesidir. Zira Satibl’ye gére icmain, haber-i vahidin, kiyasin hiiccetligi,” imam Malik
(6. 179/795) ile imam Safil’nin (6. 204/820) miirsel maslahatla istidlal etmeleri® incelen-
diginde zikredilen delillerin her biri hakkinda birbirini destekleyen ¢ok sayida delil bu-
lundugu ve bunlarin biitiiniinden konu ile ilgili kesinlige/katilige varildig1 goriilecektir.*
Tiimevarim yonteminin usul ilminde kullaniliyor olmasi fikih usuliinde katiligin zaten
miindemi¢ oldugunun delili oldugundan Satibi, birinci mukaddimesinde usul ilminde
katiligin, fikih usulii eserlerinin mevcut hilinde degil, yeni bir usul iireterek de degil yal-
nizca zanni olanlarin usulden ¢ikarilmasiyla husule gelebilecegini belirtmistir.*

2. -$atibi’de- Fikih Usuliinden Hareketle el-Muvdfakat

el-Muvdfakatin mukaddimelerinden hareketle $atibi’nin fikih usulii ilmine dair kanaat-
lerini incelemenin ardindan, el-Muvdfakat ile fikih usulii iliskisinin nasilligina baktigimiz-

3 QOner, Klasik Mantik, 191.

Duran, “Anlamsal Tiimevarim”, 191. Siinnetin Kur’an’t beyan islevi dikkate alindiginda, Kur’an'in (lafzen ve
manen) korunmuslugu geregi anlam belirleyecek olan siinnetin bize ulasmus oldugu ileri siiriilebilse de
mevcut stinnetin toplumda yayilmis olarak bulundugu ve bunlarin lafizlarinin manaya delaletinin ihtimalli
oldugu gerceginden hareketle tam tiimevarimi gergeklestirerek bunlardan kat? ilkeler ¢ikarmak bir kisinin
uhdesine birakilmayip ortak akli gerektirir ki bu da zaten icm4 olarak degerlendirilmektedir. Bu noktada
Imam Safit'nin “siinnetin ve Arapcanmn toplumun tamaminda miindemic oldugu” yéniindeki diisiincesi ha-
tirlanabilir, Safif, er-Risdle, 27, 204.

% satibi, el-Muvafakat, 1/77-78.

Duran, “Anlamsal Tiimevarim”, 191.

Duran, “Anlamsal Tiimevarim”, 192.

% satibi, el-Muvdfakat, 1/39.

% satibi, el-Muvafakat, 1/37.

0 satibi, el-Muvafakat, 1/39-40.

Satib, el-Muvdfakat, 1/37. Hanefl mezhebinde “asillar” elde edilirken benzer yéntemin kullanildigina dair
bk. Abdurrahman Hagkali, “Serahsi ve $atibi’nin istikraya Dayanan Kaideler Bakimindan Fikih Us{lii Metot-
lar1”, Uluslararas: Serahsf Sempozyumu (Ankara: DIB Yayinlari, 2013), 300-305.

2 satibi, el-Muvafakat, 1/33-34.
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da, dnséziinde Kitap ve slinnetten gozetilen maksatlar1 beyan etmek amaciyla kaleme
aldigin belirttigi eserinde fikih usulii ilminin “basliklarim ve yéntemini kullaniyor” oldu-
gunu ifade etmesi® Satibi’nin s6z konusu eseriyle bir usul kitabr telif etme gayesi giitme-
digini diistindiirmekte, mukaddimeler baglaminda fikih usuliiniin efrddii ve agyarini
titizlikle belirlemesine ragmen eserinin muhtevasinda kendi usul anlayisina tam anlamiy-
la muvafik diismemesi de bu diisiinceyi giiglendirmektedir. $éyle ki $atibi, mukaddime-
lerde tizerine fiir(i-i fikih bina edilmeyen meselelerin, iizerine fiir(i-i fikih bina edilse bile
kendi dahil olduklari ilim icerisinde yeterince tizerinde durulan meselelerin fikih usulii-
niin  agyirinda kalacagimi  belirtmisken el-Muvdfakat eserinde kelami* ve
ahlaki/tasavvufi* konulara ¢okca deginmistir. Yine mukaddimeler baglaminda fikih usu-
liiniin efradini “kati” meselelerin olusturmasi ve zanni olan meselelerin fikih usuliinden
cikarilmasi gerektigini ifade etmisken, eserinde yer yer katilikten sarfinazar ederek bir
neticeye varmaksizin meselenin i¢tihadi oldugunu belirterek konuyu neticelendirebilmis-
tir.** Satibi'nin zannl olan konularin usul ilminde islenmemesi gerektigi fikri el-
Muvdfakat'in usul eseri olarak kaleme alinmadigina bir delil oldugu gibi, yeni bir usul teli-
fine isaret etmesi bakimindan da énem arz etmektedir. Zira $atibi’nin usul ilminin yén-
temini ve basliklarini kullaniyor olmasinin bir uzantisi olarak el-Muvdfakat’a yansittigi
diger bazi usule dair anlayislar1 da yeni bir usul yazim tarzini teklif ettigini gdstermekte-
dir. Ornegin $atibi, klasik fikih usuliinde yer bulan ameli netice dogurmayan meselelerin
usul ilminden ¢ikarilmasi gerektigini ve usul eserlerinin bu eserlerde R4zt (6. 606/1210)
metodunun? etkisiyle husule gelen ve kendisinin anlasilmas1 gii¢ olarak ifade ettigi*®
mantiki dilden arindirilmasi gerektigini belirtmistir. Yine $atibi, el-Muvdfakdat'in konu
basliklari arasinda kendisinin de yer vermedigi icma ve re’y (kiyas) konularina usul alim-
lerinin ayr1 baglik agmalarir tekelliif olarak nitelendirmistir® ki bu ifade de usul telifinde
bir diger yeni yazim teklifi olarak diisiiniilebilir.

el-Muvdfakat'in bir fikih usulii eseri olarak kaleme alinmadigina dair zikredilen diisiin-
cenin bir diger agidan tahkik edilmesi bu diisiinceden hareket edildiginde karsimiza ¢ika-
cak olan el-Muvdfakat'in “ne”ligi probleminin ¢6ziimiiyle yakindan iliskilidir. Konunun
incelenmesinde s6z konusu soruya cevap sadedinde mezkiir eserin miiellif tarafindan
diistintilen ilk ismi et-Ta‘if bi esrdri’t-teklif*® hareket noktamizi olusturabilir.

Bashk ve baslkla uyumlu olarak eserin igerigi bir biitiin olarak ele alindiginda
Satibi’nin, kulun imtihan diinyasina miikellef olarak gonderilmesinden hareketle,
Matiirld? (8. 333/944) ve benzer kanaatte olan alimlerin ¢izgisini siirdiirerek dini biisbii-

 saubi, el-Muvafakat, 1/23.

“ satibi, el-Muvafakat, 2/42-45, 3/264-265, 4/159-160.

% satibi, el-Muvafakat, 2/248, 263-266, 292-297, 4/82-86.

“ sauibi, el-Muvdfakat, 1/262, 2/409.

Detayli bilgi i¢in bk. Tuncay Basoglu, “Fikih Usuliinde Fahreddin er-Razl Mektebi”, [sldm Diisiincesinin Dénii-
stim Caginda Fahreddin er-Rdzi, ed. Omer Tiirker vd. (Ankara: ISAM Yayinlari, 2018), 253-273.

* satibi, el-Muvdfakat, 1/57-58.

# satibi, el-Muvdfakat, 3/345.

0 satibi, el-Muvdfakat, 1/24.
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tiin “teklif” kavramu tizerinden algiladig1 goriilmektedir. Sozliikte birine yapilmas: gli¢ bir
isi yiiklemek®" manasina gelen, terim anlami olarak ise Allah Te4ld’nin kulunu bir isi yap-
ma veya yapmama hususunda yiikiimlii tutmasini ifade eden® teklif, Satibi’ye gore kalbi
(iman/keldm-ihsan/tasavvuf) ve fiili (islim-fikih) amelleri kapsamaktadir.”® igerigindeki
amel vurgusu nedeniyle amell netice dogurmayan ilimlerin dahi matlup olmadigini,*
dolayisiyla bahsedilen evsaftaki ilimlerin (usul ilminde degindigi iizere) ilgili eserlerde
yer almasinin dogru olmadigini,*® dahasi hemen anlasilip amel edilme imkani dogmamasi
nedeniyle {immi olmayan beyanlarin kullanilmasini da uygun bulmadigini*® belirtmesiyle,
teklifin Satibi’nin diisiince diinyasinda belirleyici bir etkiye sahip oldugu anlagilmaktadir.
iste bu etkinin yansimasi olarak $atibi, eserinin dnséziinde teklife dair i¢ine dogan sirla-
rin sahitlerinden -ciiz’l delillerle yetinmeyip- istikraya vararak topladiklarini beyan et-
mek iizere el-Muvdfakat kaleme aldigini belirtmis®’ ve telifi esnasinda birey ve toplumun
fiili yliktimliiliiklerini kendisine konu edinmesiyle teklifin 6nemli bir ayagini olusturan
fikhin usuliiniin bagliklarini ve yontemini (istikra) kullandigini ifade etmistir. Bu neden-
ledir ki Satibi, fikih usulii basliklarinin muhtevalarini itikadi ve ameli konular: icerecek
sekilde genisleterek ele almis;*® usul ilminin mesiiline deginilen bir¢ok yerde meseleyi
usul eserlerine tevdi etmistir.*

Sonug

el-Muvdfakat’a basliklarini ve yontemini (istikra) veren fikih usulti Satibi’ye gore -
terkibinden de anlasilacagi tizere- fikha ait/fikihla ilgili bir ilim olup® fiill yiikiimliilik
doguran fiirQ hiikiimlerin kendileriyle amel edilebilmesi i¢in kistas vazifesini iistlendigi
gibi, ilgili naslarin dogru anlasilmas1 noktasinda da dnemli bir islev gérmektedir. Satibi,
bahsi gecen her iki islevin de etkisini giiglendirecek sekilde mukaddime ve delilleriyle
birlikte fikih usuliiniin tiimevarimla elde edilmesi sonucu kati oldugunu belirtmis; mev-
cut literatiirde yer alan zanni konularin usul ilminden ¢ikarilmasi gerektigini ifade etmis-
tir.

ilk dénem usul alimlerinin zihinlerinde de benzer tiimevarim ve katilik diisiincesinin
varli§ina isaret eden Satibi’'nin bu durumu vurgulayarak acikca dile getirmesine,*' son

1 fbn Manzfr, Lisaniil-“Arab (Beyrut: Daru’s-Sadr, 1410/1990), “teklif”, 9/307.

52 Mustafa Sinanoglu, “Teklif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/385.
5 satibi, el-Muvdfakat, 1/46.

satibi, el-Muvdfakat, 1/20-28.

5 satibi, el-Muvafakat, 1/44.

5 satibi, el-Muvafakat, 1/59-60.

7 satibi, el-Muvafakat, 1/23.

Ornegin $atibi sebep, emir-nehiy ve ictihad bahislerini ahlaki ve itikadi konular1 da muhtevi olacak sekilde
ele almugtir. Satibi, el-Muvdfakat , 1/187-262, 3/119-260, 4/89-243.

% satibi, el-Muvafakat, 1/206, 286, 2/57, 107, 394, 3/207, 341, 358, 4/59, 99, 168, 257-258.

©  satib, el-Muvafakat, 1/42-46.

islam ilimlerinde gok 6nceleri kullanilan tiimevarimin $atibi ile sistematik hale geldigine dair bk. Hiiseyin
Galdak, Aristoteles Mantigi'mn Isldam Usil Bilimlerine Etkisi (Fikih Usiliindeki Orneklemeleriyle) (Erzurum: Atatiirk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2006), 127.
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devir usul alimlerinin, yapilan istidlallerin ayet ve hadislerin tiimiinden ¢ikarildigi
dikkate almayip tikel ayet ve hadislerle istidlalde bulunulmus oldugu zannina kapilarak
bunlarla istidlale itirazlar dile getirmeleri bir neden olusturmustur.® $atibi, usul ilminde
ilk désnem vurgusunun bir diger 6rnegi olarak hicri yedinci yiizyil itibariyle, usul eserle-
rinde R4zi metodunun etkisiyle kullanilagelen mantiki dili de elestirmis, usuliin tipki ilk
dénemlerde oldugu gibi cogunlugun anlayabilecegi bir bicimde telif edilmesi gerektigine
vurgu yapmstir ki onun fikih usulii baglaminda dikkat ¢ektigi sézii gecen hususlar,
bid‘atlerle miicadele ile mesgul olan zihninin yansimalari olarak da goriilebilir. Satibi’nin
“eski” -ilk dénem- vurgusu kendi dénemi agisindan “yeni” bir usul yazim teklifi olarak
okunabilirken, onun yeni telif yontem teklifi bunlarla da siirh degildir. Nitekim $atibi
klasik fikih usuliinde yer bulan ameli netice dogurmayan meselelerin usul ilminden ¢ika-
rilmasi gerektigini ve yine tekelliif olacagi icin usul eserlerinde icma ve kiyas konularina
ayr1 baslik acilmamasi gerektigini de ifade etmistir.

el-Muvdfakat'm mukaddimelerinden hareketle anlamaya calistigimiz “Satibi’de fikih
usulii” bahsedilen evsafta olmakla birlikte, el-Muvdfakat'in muhtevasinda ictihadi, kelami
ve ahlaki konularin yer almasi®® miiellifin fikih usulii anlayisiyla 6rtiismemekte ve mezk{ir
eserin bir usul eseri telif etme gayesiyle kaleme alinmadigiru gdstermektedir. Nitekim
Satibi, eseri icin diisiindiigii ilk isimden de anlasilacag tizere el-Muvdfakat adli eserinde
daha iist bir perdeden olmak tizere teklif konusunu ele almay1 gaye edinmis® ve bu eseri-
ni telif ederken usuli konular ilgili eserlere tevdi ederek, miikellefin ameli fiillerini konu
edinen fikhin usuliinden baglik ve yéntem agisindan 6nemli 8lgiide istifade etmistir.

Buraya kadar elde ettigimiz veriler ile modern dénemde dile getirilen “Sdtibi'nin el-
Muvdfakat’ ile yeni bir fikih usulii eseri telif ettiGi” iddias1 degerlendirildiginde Satibi'nin el-
Muvdfakat adli eserinin mukaddimelerinde dil ve iislup itibariyle eskiye, muhteva acisin-
dan ise 6ze (katl ve ameli neticesi olana) telmihle yeni bir usul yazimina isaret ettigi an-

cak bu kitap ile yeni bir usul eseri ortaya koymadig ifade edilebilir.

¢ satibi, el-Muvdfakat, 1/37.

¢ bk. 40, 41 ve 42. dipnot.

Satibi’nin el-Muvdfakat adli eseri ile mezheplerin tizerinde bir meta-sistem kurmay: ve sistem igerisinde tipkt
GazzAlT'nin Thyd eserinde gerceklestirmeye calistigi gibi hukuku ahléka yaklastirmay: amag edindigine dair
Abdurrahim Kozali'min degerlendirmeleri i¢in bk. Abdurrahim Kozali, “el-Muvafakit Okumalari, 1. Semi-
ner”, YouTube (10 Mayis 2022).
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An Analysis of the Claim that ‘al-Shatibi Compiled a New Figh Method with
His Work al-Muwafagat’

Extended Abstract

After his death in the eighth century of the hijra, al-Shatibi was forgotten for a long time,
and five centuries after his death, he and especially his work al-Muwafagat were revived in
the works by receiving many references. When he gained popularity, two claims were
frequently made: “al-Shatibi’s compiling a new figh method with al-Muwafagat” and “that
he constitutes one of the important and founding representatives of the point-based
thought with this new method he put forward.” The first claim, which is repeated as a
fact in almost every work on al-Shatibi and al-Muwadfaqat, constitutes the subject of this
article. For the analysis of the claim in question, first of all, al-Shatibi’s understanding of
the figh method will be discussed based on al-Muwafagat’s introductions. Then al
Muwafaqat will be re-evaluated with the data obtained from here.

Although there are some exceptions, al-Shatibi, expressed his views on the figh method
in the introductions of his work al-Muwafagat. His most striking emphasis on the science
of methodology is his claim in the first word of his first introduction that the method of
figh is a definite science. He gave this definitiveness an essential place while describing
the nature and function of the science of methodology of law.

In the first introduction and in the following introductions, in which he stated that the
method of figh is a definite science, al-Shatibi stated that as a continuation of the
understanding of definitiveness, the prologues and proofs that are also definite should
constitute the phase of the method of figh. Later, he made some exceptions to this
statement and stated that even if they are definite, the issues on which figh is not built
and the issues that are sufficiently emphasized within the science they belong to, will
remain in the middle of the figh method even if the figh is built. Again, al-Shatibi said
that the issues that do not cause any conflict in figh should be kept out of the method of
figh.

When we look at the “why” of definitiveness in the context of the science of methodology
before the “how” of definitiveness, which is expressed as the first step in determining the
nature of the science of methodology. Al-Shatibi expresses the proposition as a
justification for this definitiveness that the method of figh depends on the universal
principles of the shari‘a and that principles will also be definite. After explaining the
propositions mentioned earlier, Shatibi states that the method of figh should be definite
about functioning as a criterion to measure the accuracy of others and to be trusted in
this regard. It can shed light on the effect of jurisprudence on the function of
jurisprudence - a methodology that produces figh rules and “retrospective
understanding activity.” That is, when science of methodology is accepted as a
methodology that produces prospective and jurisprudential judgments, definitiveness
will allow interpretation on a legitimate basis; when accepted as a retrospective reading,
it will play a role in the correct understanding and transfer of the text.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/uluid



172 « ‘Satibi’nin el-Muvdfakat Adl Eseri ile Yeni Bir Fikih Usulii Telif Ettigi’ iddiasina Dair Bir inceleme

When we turn to the problem of how the definitiveness, in which plays an active role in
determining the nature and function of the science of figh, will be realized in the science
of methodology. Al-Shatibi points to induction (stability) by saying that “there is a power
that is scattered and undifferentiated in togetherness.”

Although induction ensures reaching the highest level of probability rather than
definitiveness at best, the point to be noted here is that al-Shatibi used this method not to
produce knowledge but to prove the basic principles determined in the methodology of
figh before him. According to al-Shatibi, when the legitimacy of ijma, khabar al-wahid,
and qiyas is examined, it will be seen that much evidence supports each other about each
of the proofs mentioned above, and from all of them, certainty has been reached on the
subject. Since the induction method is used in the science of methodology is proof that
definitiveness is already inherent in the figh method. Al-Shatibi stated that in the science
of the method, strictness could come about by removing the suspects from the method.

Based on al-Muwafakat’s introductions, we examined Shatibi’s perception of the science of
figh. Now we can look at the relationship between al-Muwdfakat and the figh method. The
fact that al-Muvafakat states in his preface that he 'uses the titles and method of figh
method' in his work makes us think that Shatibi did not intend to compose a method
book with his work in question. Although he meticulously determined the scope of the
content of the figh method in the context of prefaces, the fact that he did not fully
comply with his understanding of the method in the content of his work also strengthens
this thought. That is, while al-Shatibi stated in the introductions that the issues that are
not directly based on figh will remain in the domain of the figh method, he has
mentioned the theological and moral/sufistic issues a lot in his work al-Muwafaqat. Again,
in the context of the prefaces, he stated that presumptive matters should be removed
from the figh method. However, he was able to conclude the issue by stating that the
issue is ijtihad without concluding by ignoring the certainty from time to time in his
work. Shatibi’s idea that the subjects that are supposed should not be dealt with in the
science of methodology is vital in that it points to a new methodology, as it is evidence
that al-Muwdfagat was not written as a methodological work. Because some of al-Shatibi’s
understandings of other methods show that he proposes a new style of writing. For
example, al-Shatibi stated that the issues that do not lead to practical results in the
classical figh method should be removed from the science of methodology and that the
works of methodology should be purified from logical language. Again, al-Shatibi
described it as a monolith for the scholars of the method to open separate titles on the
subjects of ijma and ra’y (qgiyas), which can be considered another new writing proposal
in methodology.

Investigating the mentioned thought that al-Muwafagat was not written as a work of figh
method from another point of view is closely related to the solution of the problem of the
“what” is al-Muwafagat, which will come across from this point of view. In the
examination of the subject, the first name of the work as mentioned above, al-Ta%if bi
Asrdr al-Taklif, can be our starting point in answering the question mentioned earlier.

When the content of the work is considered as a whole following the title, it is seen that

Uludag Ilahiyat Dergisi 32/1 (Haziran 2023)



Saliha Kasapoglu « 173

al-Shatibi perceives religion entirely through the concept of “offer.” According to al-
Shatibi, the proposal covers the heart and actual deeds. It is understood that the proposal
had a decisive effect on al-Shatibi’s world of thought, as he stated that even the sciences
that do not produce practical results due to the emphasis on deeds. In their content are
not acceptable and that he does not find it appropriate to use illiterate statements
because they do not have the opportunity to be understood and acted upon. As a
reflection of this influence, al-Shatibi stated in the preface of his work that he had
written al-Muwdfaqat to declare that he had gathered the secrets arising from the
proposal by obtaining stability from the witnesses. While writing, he addressed the
obligations of the individual and the society and the titles and method of the method of
figh, which constitutes an essential pillar of the proposal. He stated that he used the titles
and the method of figh. For this reason, al-Shatibi has expanded the titles of the figh
method to include the issues of belief and practice; In many places where the subjects of
the science of methodology is mentioned, he entrusted the issue to his works of
methodology.

With the data we have obtained so far, when the claim that “a new figh method have
been written in al-Shatibi’s al-Muwdfagat,” which has been expressed in the modern
period, is evaluated, the introductions of al-Shatibi’s al-Muwdafaqat are old in terms of
language and style, and succinct in terms of content. He refers to a new method of
writing concerning one that has a definite and practical result, but he does not reveal a
new method of work with this book.

Keywords
Islamic Law, Usil al-figh, al-Shatibi, al-Muwafaqgat, Definite.
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Tarihin biitiin ddnemlerinde ve biitiin medeniyetlerde insanlar, daha giivenli ve huzurlu olacagi ideal
bir yasam bigimini arzulamis ve bunun ancak adil bir ydnetimle miimkiin olacagini diistinmiistiir.
Fakat bu adil y6netim seklinin ne oldugu ve nasil uygulanacag hususunda bir ittifak saglanamamis,
herkes kendi inang, mizag ve kiiltiiriniin etkisi ile gesitli ydntemler 6nermislerdir. Arzu edilen bu
ideal yasam bi¢imini gerceklestirmek ve adil bir diizeni saglamak tizere dinler ve hukuk sistemleri
belli diizenlemeler getirmislerdir. Getirilen bu diizenlemeler, insanlarin haklarini korudugu ve on-
lardan zarar1 giderdigi oranda adil kabul edilmis ve toplum tarafindan memnuniyetle karsilanmistir.
Adalet konusu tarih boyunca hukuk felsefesi alaninda daima canliligini korumus ve adeta insanlara
yol gosteren bir kutup yildizi olmustur. Biz de bu ¢alismamizda bir makalede ele alinacak boyutta
Kur’an’da adalet mefhumunun ne oldugunu ve adaletin en somut uygulama sahasi olan islam muha-
keme hukukunda adil yargilama usuliiniin nasil isledigini géstermeyi amaglamaktayiz. Béylece islam
hukukunun ilk kaynagi olan Kur’an’in, adaletin tesisine yonelik prensiplerinin ve adil yargilama bag-
laminda islam muhakeme usuliinde adaleti temine y6nelik ilkelerin neler oldugunu ifade etmis ola-
cagiz.
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Abstract [You may find an extended abstract of this article after the bibliography.]

In all periods of history and in all civilizations, people wanted an ideal life style that would be more
secure and peaceful and thought that this would only be possible with a fair administration. However,
an alliance could not be reached on what this fair management method is and how it should be
applied, and everyone suggested various methods with the influence of their own belief,
temperament and culture. Religions and legal systems have brought certain regulations in order to
realize this desired ideal life style and to ensure a fair order. These regulations were accepted as fair
to the extent that they protected the rights of the people and removed the harm from them and were
welcomed by the society. In this study, we aim to show what the concept of justice is in the Qur'an
and how the fair trial procedure works in Islamic law of procedure, which is the most concrete
application area of justice. Thus, we will have expressed what are the principles of the Qur'an, the
first source of Islamic law, which establish justice, and ensure justice in the Islamic procedure.
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Girisg

insan var olusundan bu yana ideal yasam seklini aramus, var olanla yetinmemis, olmasi
gerekenin ne oldugu hususunu daima sorgulamistir. Arzu edilen bu yasamin ancak “top-
lumsal ilikileri diizenleyecek en iyi kurallarin bulunmasi ve uygulanmasi” ile miimkiin ola-
cagi kabul edilmektedir. Fakat ulagilmak istenen o “en iyi kullarin” ne oldugu hususunda
bir ittifakin olmadig1 da bir gergektir. Hukukun amaci olarak da nitelenen o “ideal siste-
min”, "adalet" oldugunu séyleyenler oldugu gibi bunun, "giivenligin saglanmas1", "toplu-
mun mutlulugu", "hiirriyet", "esitlik" gibi benzer kavramlar oldugunu savunanlar da ol-
mustur. Hukuk tarihi ile ilgili yapilan ¢calismalarda degisik hukuk sistemlerinde birbirinden
farkli hatta birbiriyle catisan ideallerin var oldugu gériilmektedir. Giiniimiizde de hangi
hukuk sisteminin “adalete” daha uygun oldugu hususunda goriis ayriliklar1 devam etmek-
tedir.!

Bu farkliligin sebebi bir taraftan insanlarin mizag ve egilimlerinin farklihigi ile sosyal
gruplar arasindaki menfaat ve inang farkliliklari iken diger taraftan da hukukun yéneldigi
ve kapsadig1 amaglarin lgiilemeyecek derecede farkh ve ¢ok olmasidir. Bu amaglarin ¢ok-
lugu, nitelik ve nicelik yoniinden farklihig1 adalet konusundaki fikirlerin de farkli olmasi
sonucunu dogurmaktadir. Giinkii adalet idesinin kapsamini hukukun amaglari belirlemek-
tedir.

Adalet konusu ile ilgili degerlendirmelerin rasyonel ve objektif bir temele dayamip da-
yanmadig1 tartismali olmakla birlikte bu konu hukuk felsefesi alaninda daima canliligin
korumus ve tarih boyunca insanlara yol gésteren bir kutup yildiz1 olmustur.? Ayrica idea-
lize edilmis bir adalet mefhumu dogal olarak daha fazla tartismay1 beraberinde getirmek-
tedir. Zira ideal degerler, elde edilmesi gereken hedefler olarak siyaset ve hukuk felsefesi-
nin en 6nemli tartigma konularindan biri olmaya devam etmektedir. Adalet kavramina ilis-
kin tartigmalarin devam etmesi, adalet kavraminin giderek daha da zengin bir hal almasim
saglamaktadir.’

Tarih boyunca ideal toplumun ancak adil bir diizenle kurulabilecegine inanan her kiil-
tiirden insan, daima adalet idesini gerceklestirebilecegi bir hukuk diizeni aramistir. Giinkii
adalet, biitiin insanlar i¢in ulagilmasi gereken hukukun nihai amaci ve idesi olarak goriil-
mistiir. Bu hikiim, “hukukun islevi, hukukun en yiiksek ideali olan adaleti saglamaktir.”
seklinde ifade edilmistir. Adalet, insan tabiatina 6zgii, hakli ve haksizi birbirinden ayiran
bir duygudur ki bu, akilla degil kalp ve vicdan ile hissedilir.*

Miilkiin temeli olarak addedilen adalet, devletlerin ve milletlerin medeniyet seviyeleri-
nin gostergesidir. Adalete her alanda riayet eden devletler ve milletler medeniyet saha-
sinda ilerlemisler, adaletten uzaklastiklar: oranda da gerilemislerdir.

! Adnan Giiriz, Hukuk Felsefesi (Ankara: Siyasal Kitabevi, 2009), 57,64.

?  Giiriz, Hukuk Felsefesi, 65-66.

Sururi Aktas, “Asgari Adalet Kavramlastirmas: Uzerine: Adaletin Asgari ilkeleri”, inénii Universitesi Hukuk Fa-
kiiltesi Dergisi 12/1 (2021), 209-210.

4 Ozlem S&giitlii, Roma Ozel Hukuku (Ankara: Seckin, 2021), 154.
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Bu kadar kapsamli, 6nemli ve ideal olan bir mefhumun kavramlastirilmasi ve tanimlan-
masi bir hayli gii¢ ve ¢esitli oldugu gibi tatbikinin nasil olmasi gerektigi de bir o kadar tar-
tismalidir. Bu giristen sonra adalet kavraminin tanimlarini, Kur’an’in adalet anlayigini ve
onun en bariz somut uygulanma alani olan muhakeme anindaki adil yargilama durumunu
incelemeye gegebiliriz.

1. Kavramsal Tahlil

“Adl” ve “Adalet”, sdzliikte; "dogru olmak, hakka gore hiikiim vermek, her seye layik
oldugu degeri vermek, zuliim ve haksizliktan uzak olmak, esit/denk olmak, ifrat ve tefritin
ortasinda dengede olmak"® gibi birbirine yakin bircok manaya gelir.

Hukuki, ictimai, iktisadi ve ahlaki bir mefhum olan adalet, sézliik anlamlarini da kapsa-
yacak sekilde Islami ilimlerin degisik dallarinda birbirine yakin anlamlarda kullanilmistir.
Adaleti, hukuki bir terim olarak Ciircint, “Adalet, hukukun yasakladigi seylerden kaginarak
hak yol iizerinde istikamet tizere olmaktir.” seklinde tanimlamistir.® Tehanevi de “Hukuk-
culara gore adalet, dinin yasaklarindan uzak durmaktir.” dedikten sonra bunun degisik de-
recelerinin oldugunu ve en {ist derecesinin emredildigi gibi “istikamet tizere dosdogru ol-
mak” oldugunu ve bu seviyenin ancak peygamberde bulunabilecegini ifade eder.’ isfehani
ise adaletin esitlik ve denge unsuruna vurgu yaparak “Adalet, bir davranisa karsi denk mu-
kabelede bulunmaktir. lyilige, denk bir iyilikle, kétiiliige de denk bir ceza ile karsilik ver-
mektir.” demektedir.® Benzer bir diger tanim da soyledir; “Hukuki agidan adalet, toplum
icinde yasayan insanin, insan haklarina saygi gostererek, hakk: hak sahibine vermesidir.”

Bir diger taimda ise ahlaki ve ictimai boyutlarina vurgu yapilarak syle denmistir;
“Ferdi ve i¢timai yapida dirlik ve diizenligi, hakkaniyet ve esitlik ilkelerine uygun yasamay1
saglayan ahlaki erdemdir.”’® Buna gére adalet, toplum icinde baris, huzur ve hakkaniyeti
gerceklestirme gorevleriyle hukukun katihigini yumusatan 8z ve amagtir. Bu, onu mahke-
mede uygulayacak olan hakim icin en ideal yiice bir erdemdir. Toplumsal hayatta da her

5 EbiV'l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. Mufaddal Ragib el-isfehant, el-Miifredat fi gartbil-Kur’an, thk. Safvan Ad-
nan Davudi (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1412), “adl”, 551-553; Ebii’l-Hasen Seyyid Serif Ali b. Muhammed el-
Ciircant, et-Tarifat (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-lmiyye, 1983), “adl”, 147; Ebii’l-Fazl CemAliiddin Muhammed b.
Miikerrem Ibn Manz{r, Lisdniil-‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414), “adl”, 11/430; Zekeriyya b. Muhammed b.
Ahmed el-Ensard, el-Hudidiil-entka ve't-ta‘rifatii’d-dakika, thk. Mazin Miibarek (Beyrut: Darii'l-Fikri’l-Muasir,
1411), 73; Ebii’l-Feth Burhaneddin Nasir b. Abdiisseyyid b. Ali Mutarrizi, el-Mugrib fi tertibil-mu‘rib (Daru’l-
Kitabi'l Arabiyye, ts.), 306; Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliiliigii (istanbul: Ensar Negriyat, 2005),
“adalet”, 11, “adl”, 13.

¢ Ciircani, et-Tarifdt, “adl”, 147. Gs a2 s» e ClanVU b b e malinVl e 3ile 1,20 3y calladl

7 Muhammed A‘la b. Al et-TehAnevi, Kessafii istilahati’l-fiindn ve’l-uliim, nsr. Ali Dahr{ic - Abdullah Halid? (Bey-
rut: Mektebetii Litbnan, 1996), “adalet”, 2/1166. i of talasly sline 2y 2> e e SV 8 g2l ol iy ol LS

8 Ragb el-isfahan, el-Miifredadt, “adl”, 552. 523 1 ols ¢ s 0) UK 3 slslull 5o J3a 01

°  Ismet Kayaoglu, “Islamda Adalet Methumu”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 27/1 (1986), 201.

1 Erdogan, “adalet”, 11; Mustafa Cagrici, “Adalet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayin-
lari, 1988), 1/341.
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bir ferdin bu ilkeleri éziimseyerek bir digerinin haklarina riayet etmesini saglayan ahlaki
bir erdemdir. Islami kiiltiirde adalet ve ahlak o kadar i icedir ki diger insanlarin haklarina
riayet etmeyen kisi adil olmadigi gibi ahlakh da degildir.

Zulmiin karsit1 olarak yaratilis gayesine uygun davranmayi ifade eden adalet," ilahi bil-
ginin/vahyin &zii, degismez ilahi kanunlarin en basta gelen esaslarindan biridir."” Adalet,
davranislara iligkin ahlaki bir prensip olup, toplumsal hayatla ilgili hiitkiimlere dinamizm
veren en yiice gayedir.

Miilkiin temeli ve islam medeniyetinin temel tasi mesabesinde olan adalet, 5teden beri
felsefenin de dnemli konularindan biri olarak ilk ¢agda Platon, Aristo ve Stoa felsefecile-
rince incelenmistir. Adaleti kavramlastiran ilk filozof Aristo'ya gore genis anlamda adalet,
“biitiin erdemleri kendisinde toplayan, hepsini kucaklayan ve biitiin yasama egemen ol-
masi gereken bir erdemdir. Bu erdem, hakka yonelmek, hakk: yerine getirme diisiincesine
sahip olmak, esitlemek ve dengelemektir.”" Daha sonra islam filozoflari da adalet kavra-

mini Kur’an ve Siinnet perspektifinden ele alip gelistirmisler ve énemli katkilar saglamis-
lardir.*

2.Kur’an’da Adalet

islam hukukunun en énemli unsuru olan adalet mefhumuna Kur'an'da isaret eden bir-
cok tabir olmakla birlikte bu, daha ¢ok; “adl”, “kist”, “hakk” ve “mizan” kavramlariyla ifade
edilir. Her biri genellikle "diizen, denge, denklik, esitlik, pay, gercege uygun hitkkmetme,
dogru yolu izleme, takvaya yonelme, diiriistliik, hakikat, yapilmasi gereken ddev, uyulmasi
gereken Slcil ve tarafsizlik" gibi sozlitk anlamlarima yakin bir¢cok manada kullanilmistir.”
Yine bunlarin barindirdigi manalarin ziddi diyebilecegimiz adaletsizligi, haddi asmay1 ve
haksizlig1 ifade eden; “zuliim, mu'tedi, miisrif, dalal” vs. gibi kelimelerle de ayni gayeye
matuf bir¢ok kullanim vardir.

Adalet mefhumunu ifade eden bu kavramlarin her biri adaletin degisik yoénlerine vurgu
yapmaktadir. Bunlar: belli basliklar altinda toplayip agiklayacagiz.

Burada insanin “ahsen-i takvim” seviyesinde ve “halife” sorumlulugu ile yaratilisini g6z éniinde bulundur-
mak gerekir.

12 e]-En‘4m 6/115.

3 sogiitlii, Roma Ozel Hukuku, 156-157; Giiriz, Hukuk Felsefesi, 160-162; Aristo'nun bu adalet anlayisini bazi degi-
sikliklerle benimseyen Islam ahlakgilarina gore insan nefsinin; diisiinme/bilgi giiciinden hikmet, 6fke giiciin-
den secaat ve sehvet giiciinden ise iffet fazileti dogar. Adalet ise bu li¢ faziletin gerceklesmesiyle kazarulan ve
hepsini i¢ine alan dérdiincii temel fazilettir. bk. Gagrici, “Adalet”, 1/342.

Islam filozoflarinin adaletle ilgili gériisleri igin bk. Necip Taylan, Anahatlariyla Islam Felsefesi (Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2006), 187,256,288; Gagrici, “Adalet”, 1/342.

15 Kur'an’da “adl” kavrami 25 ayette 28 defa, “kist” kavrami 23 ayette 25 defa, “hakk” kavrami 232 ayette 244
defa, “mizan” kavramu ise tiirevleri ile birlikte 23 ayette 25 defa gegmektedir. bk. Muhammed Fuid Abduilbaki,
el-Mu‘cemii’l-miifehres li-elfdzi’l-Kur’ani’l-Kerim (Kahire: Daru’l-Hadis, 2001), “adl”, 550-551, “ksd”, 653-654,
“hakk”, 255-260, “mizan”, 840-841.
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2.1. Esitlik Adaleti ve Oran Adaleti

"Ad]" terimi ile “esitlik adaleti”, "kist" terimi ile ise istihkak, liyakat ve oran adaleti kas-
tedilir. Daha ¢ok muhakeme hukukunu ilgilendiren insan haklar: alani, esitlik adaleti ala-
nidir. Bu adalet anlayis1 geregi dil, din, cins, irk ayirimi yapilmaksizin biitiin insanlar ara-
sinda, insan haklar1 agisindan, tam bir esitlik saglanmalidir.'® Buna gére “adl/adalet” kav-
rami ile ifade edilen sey; “hukuk 6niinde herkesin esit/denk olmasi demektir.” Bunda bi-
reylerin kisisel ve subjektif durumlar1 dikkate alinmaz."”

Denklik diisiincesi, Kur’an’da "Alirken fazla fazla, verirken eksik 6lgenlerin vay ha-
line!"*® tehdidi ile bir adalet ilkesi olarak ortaya konulur. Bu ilke, hukuki islemlerdeki kar-
silikli sorumluluk dengesini bozacak her tiirlii miidahaleyi yasaklayarak esitlige dayali bir
muameleyi emretmektedir. Burada aligveristeki somut 6l¢ii ve tartidaki denklik 6rnek bir
islemdir. Aslinda daha genel olarak insanlarin, kendi haklarini gézettikleri kadar karsisin-
dakinin haklarini da gézetmesi gerektigi vurgulanmaktadir. Boylece hakka konu olan her
tiirlit muamelede adalete titizlikle riayet etmeleri istenmektedir.”

“Oran adaleti” "kist"in uygulama alani, kamu hukukuna iliskin olup kamu gérevlerinin
dagitiminda séz konusudur ki esitlik ilkesini degil liyakat ve ehliyet ilkesini ilgilendirir. Bu-
rada amag kisi ile toplum ve devlet arasindaki iliskileri diizenlemektir. Bu adalet anlayi-
sinda kisinin sadece haklar1 degil vazifeleri de yeteneklerine ve toplumdaki durumuna gore
farkli olacagi icin sadece nimetin dagitilmas: degil kiilfetin paylastirilmasi da buna gére
olacaktir. “Allah size, emanetleri mutlaka ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikmetti-
giniz zaman adaletle hitkmetmenizi emreder...”* ayetinde kastedilen esitlik adaleti degil
liyakat ve ehliyet adaletidir.”

2.2. Allah"in Filleri/Sifat1 Olarak Adalet

Kur'an’da Allah"in fiillerinin vasfi, emri ve tavsiyesi olarak ortaya konan adalet anlayisi
birgok alana yayilmistir. Hem kiinatin ve insanin yaratilisindaki dengeyi kapsamakta hem
de bireysel ve toplumsal hayatta dirlik ve diizenin saglanmasim gerceklestirecek ilkeleri
kapsamaktadir.

Allah’in “Esmaii’l-hiisnd”sindan biri olarak, sifat olan “el-adil” yerine isim olan “el-adl”
kelimesinin kullanilmasi, Islami anlayista adalete verilen 6nemi ¢ok daha vurgulayici ola-

Hiiseyin Hatemi, “Islam’da Insan Hakk1 ve Adalet Kavramlar1”, Dogu’da ve Bati'da Insan Haklar: (Ankara: TDV

Yayinlari, 1996), 12.

17 sogiitlii, Roma Ozel Hukuku, 157.

18 el-Mutaffifin 83/1-3. Ol¢ii ve tartida adalet icin bk. el-En‘dm 6/152; el-isra 17/35; er-Rahman 55/7-9; el-Hadid
57/25.

1 Eb(i Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer b. Fahreddin er-Razi, Mefdtthu’l-gayb (et-Tefsiriil-kebir) (Beyrut:
Daru fhyai’t-Tiirasi’l-Arabiyyi, 1420), 31/84.

2 en-Nisa 4/58.

2 RAZA, Mefatthul-gayb, 10/108-112.
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rak ortaya koymaktadir. Glinkii bu tarz kullanimda isimlendirilen zatin bizzat kendisi ada-
let olarak nitelendirilmektedir.”

Kur'an'da Allah'in isim/sifatlar1 arasinda “el-adl” tabiri ile yakindan baglantili hatta
bazi durumlarda es anlamli olarak kabul edilen “el-hakk” kelimesi ¢okga zikredilmis ve Al-
lah’in zulmiin her tiirlisiinden uzak oldugu kesin olarak beyan edilmistir.” Allah; kendini,
melekleri ve ilim sahiplerini sahit tutarak dinin iki temel unsuru olan “bir olusunu” ve
“adaleti” kaim kildigim kesin bicimde beyan eder.* Allah’in, kullari i¢in din olarak begenip
razi oldugu fslam,” “Hak dindir”.” Bu dini benimseme sorumlulugunu iistlenen insana Al-
lah "hilafet" gérevi vermistir.”” insanin bu gérevi, 0'nun iradesi dogrultusunda yeryiiziinde
adaleti kaim kilmaktir. Clinkii O’'nun “el-hakk” sifatin1 kusanip hakikate gére karar veren
kimse, adil olan kimsedir.?®

Allah’in filleri baglaminda Kur’an’in ortaya koymus oldugu hak ve adalet anlayisi dyle
mutlak ve kesindir ki biitiiniiyle evrensel gercekligi, varliktaki maddi-manevi diizen ve
dengeyi ifade etmektedir.”” Allah’in, insanligin yaratilisindan itibaren peygamberleri vasi-
tasi ile ortaya koymus oldugu sosyal iliskiler baglaminda ilahi hukuka ait olan yasalar 6y-
lesine mutlaktir ki insanlarin kisisel arzularina gére degismez; en ufak bir sapma goster-
meden ildhi irade nasil belirlediyse dylece isler; aksi halde goklerin, yerin ve canli-cansiz
tiim varliklarin diizeni bozulur.*® Burada “adalet miilkiin temelidir” ilkesinin ifade etmis
oldugu hakikati net bir sekilde gérmekteyiz.

2.3. insanin Yaratiisinda Adalet

Insan igin istiin bir erdem olan adalet ayn1 zamanda o nispette agir bir sorumluluktur.
Fakat insan bu sorumlulugun tistesinden gelecek donamima sahiptir. Giinkii her bir insanin
yaratilis asamasinda cismani hamuru itidal ile yogruldugu gibi ruhi yapisina da ilahi netha
mayas1 katilmistir. Yine o yaratilis asamasinda hakikati anlamasini saglayacak géz, kulak
ve kalp/akil ile de donatilmistir. Kur’an’da insanin yaratilis asamalar tasvir edilirken “ha-
leka, sevva ve adele” kavramlari kullamilmaktadir ki hepsi de “itidal, uygunluk ve denge”
gibi ayn1 temel manayi tasir.” {lk iki kelime insanin cismani yapisina isaret ederken “adele”

22 fbn Manz(r, Lisdnii’l-‘Arab, “adl”, 11/430.

# “el-hakk” kelimesi ve Allah’in zuliimden berf olusunu ifade eden ayetler icin bk. Abdiilbaki, “hakk”, 255-260,
“zlm”, 533-539.

2 Al imran 3/18.

% el-Maide 5/3.

2 et-Tevbe 9/33; el-Feth 48/28; es-Saf 61/9.

2 el-Ahzab 33/72; el-Bakara 2/30; el-En’Am 6/165; el-Fatir 35/39.

% el-Araf7/159,181.

2 er-Rahman 55/7-9.

®  el-En‘4m 6/115.

Ebii’l-Kasim Carullah Mahm{d b. Omer b. Muhammed ez-Zemahser?, el-Kessaf ‘an haka’iki gavamizi't-tenzil ve

uytini’l-ekavil fi viichi’t-te’vil (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabiyye, 1407), 4/716.
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kelimesi ise onun ruhi yapisina isaret etmektedir.*” Burada “sevva/tesviye/uyumlu bir gé-
riinlim” asamasindan sonra bir {ist asama olan “ahsen-i takvim” asamasina yiikseltilmis-
tir.» Bu dnce ilahi nefha cevheri ile sonra da dogruya rehberlik etmek sureti ile olusmus-
tur.* Bdylece insan cismani ve ruhani yapisi ile adaleti kaim kilacak kivama ermistir.” in-
sana yaratilis asamasinda bu olgunluk saglanmakla birlikte -ki insamin kendisi de buna
“elest bezminde” sahit kilinmistir,*® hayattaki varlik asamasinda da daima kendisine, ada-
letin en giizel temsilcileri olan peygamberler ile rehberlik edilmistir.*” Bdylece insanin tabi
olacag, adalete dayali hukuk sistemi ¢ift yonlii olarak tesis edilmistir. Biitiin bunlara rag-
men insan, adaleti uygulamak yerine hicbir saglam bilgiye dayanmaksizin kisisel arzularina
uyarak bu hukuktan sapma gosterince (zulme diisiince) kendisine tekrar tekrar o ilk
hale/fitrata désnme ¢agrist yapilmistir.*®

Anlagilan o ki bu {istiin yetenek ve imkanlarla donatilan insana Kur'an'in emrettigi ada-
let, hayatin tamamini kusatan kamu ve 6zel hukuk alanini kapsayacak genisliktedir.”
Guinkii adalet; zel ve resmi islemlerde konusma, yazma, yargilama, sahitlik, slgme-tartma
gibi sahislar arasi iligkilerden, Miisliimanlarin kendi i¢indeki meselelerden ve milletlera-
rasi meselelere varincaya kadar hayata dair her tiirlii alanda riayet edilmesi gereken temel
bir ahlaki ve hukuki ilkedir.* Oyle ki bu adalet anlayis1, insanin erdeme dayali “ahsen-i tak-
vim/ {istiin varhik” halini bozan, bu sebeple de yer yer zuliim kavramiyla nitelenen hukuka
ve ahlaka aykir1 her tiirlii davranisi dislar.

Bu manada Kur'an’da, adaletin ahlaki bir erdem ve kemal sifat1 olduguna isaret eden bir
ayette; dilsiz, aciz, efendisine yiik ve hicbir ise yaramayan bir kéle ile adaleti emreden ve

32 “haleka, sevva ve adele” kelimelerinin igiiniin bir arada gectigi ayet; el-infitar 82/7; “haleka ve sevva” keli-

melerinin gectigi ayetler; el-Kehf 18/37; el-Kiyamet 75/38; el-A‘l4 87/2; sadece “sevva” kelimesinin gegtigi

ayetler; el-Hicr 15/29; es-Secde 32/9; es-Sad 38/72; es-Sems 91/7. Bu kelimelerin manalarinin karsilastirmast

icin bk. Razi, Mefatthu’l-gayb, 31/75-76.

Insanin cismani ve ruhani yaratiligmin en giizel kivamda olusu igin bk. et-Tin 95/4; R4z, Mefdtihu’l-gayb,

32/212.

“sevva” kelimesinin tek olarak gectigi ayetlerin ilk tigiinde ilahi nefha tflendigi, sonuncusunda ise manevi

kusurlar/fiicur ile birlikte takva ilham edildigi beyan edilmektedir. Bdylece insana, yiiksek sorumluluk suuru

icerisinde fiicura sapmay1p dogru olani yapmaya rehberlik edilmistir.

Mohd Zaidi bin Ismail, “Adalet Ahlaki: Kur’an'in Tasvirinden Gazali’nin Tefsirine”, gev. Isil Erverdi, Kutadgu-

bilig Felsefe-Bilim Arastirmalari Dergisi 20 (2011), 121.

% el-Araf 7/172.

%7 en-Nahl 16/36; el-Kasas 28/59; es-Sird 42/13; el-Ahzab 33/21.

er-R(im 30/29-30. Bu ayette, adaletin z1dd1 olan zuliimden vazgecip kendisine déniilmesi istenen sey insanin

fitrat/ilk yaratilis halidir. Sézliikte “ilk yaratilis hali, temiz ve asli tabiat” anlamina gelen fitrat, Kur’an'da ve

hadislerde, insan kisiliginin cevre etkilerinden bagimsiz olarak var olan 6ziinii ve biitiin insanlar i¢in ortak

ve genel olan olusum ve gelisim kapasitesini belirtmek tizere kullanildig: gériiliir. bk. Hayreddin Karaman vd.,

Kur’an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir (Ankara: Diyanet [sleri Baskanli§1 Yayinlari, 2006), 4/312-315.

smail, “Adalet Ahlaki: Kur’an’in Tasvirinden Gazali’nin Tefsirine”, 120.

“ Bu konularla ilgili ayetler sirasi ile sunlardir; el-En‘dm 6/152; el-Bakara 2/282; en-Nis4 4/58, el-Maide 5/95;
en-Nisa 4/135, el-Maide 5/8, 106; el-En‘4m 6/152; en-Nisa 4/3, 127,129; el-Hucurat 49/9; es-Slira 42/15.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/uluid



184 « Kur’an’da Adalet Kavrami ve islam Muhakeme Hukukuna Gére Adil Yargilama

dolayisiyla dogru yolu bulmus olan kisi karsilastirilarak bunlarin bir tutulamayacag bildi-
rilmistir.** Burada adaletle emretme ve istikamet sahibi olma, dolayli olarak da olsa Allah’in
insanlar icin olumlu ve gerekli gérdiigti vasiflardir ki dogruluk ve adalet ayni zamanda asla
degismeyecek olan ilahi kelamin/hukukun da birer sifatidir.*

Tesis ettigi bu ilahi hukuk geregi kullarina asla zulmetmeyen ve daima adaletle hitkme-
den Allah (c.c),” basta peygamberler olmak iizere biitiin miiminlerden diismanlarina kars:
dahi her hiliikirda adil olmalarini istemektedir.*

2.4. Peygamberlerden Beklenen Adalet

Devlet baskani da olan Hz. Davud’un sahsinda biitiin devlet gérevlilerinin hem yiirtitme
hem de yarg1 gorevini ifa ederken daima adil davranmalar gerektigini aksi halde hukuktan
sapmis olacaklar1 gercegini Kur’an bize soyle bildirmektedir; "Ey Davud! Biz seni yeryii-
ziinde halife yaptik; onun i¢in insanlar arasinda adaletle hitkmet; nefsin isteklerine uyma,
sonra seni Allah yolundan saptirir."* Burada halife/devlet bagkani yapildig1 hatirlatilarak
Hz. Davud’un sahsinda su hususa dikkat ¢ekilmektedir; herkese gerekli olmakla birlikte
ozellikle resmi gérevi olanlar i¢in daha da 6nemli bazi sorumluluklar vardir. Bunlarin ba-
sinda gerek idari gerekse kazai islerde olsun herkes hakkinda her haliikArda adalete riayet
etmek ve nefsani arzulara uyup da halkin maslahatini géz ardi etmemek gelmektedir. Aksi
halde toplumsal huzur bozulmus olur ki bunun diinyadaki sonucu sosyal diizenin bozulup
fitne gikmasi, hatta devletin yok olmasi, ahiretteki sonucu ise siddetli azaptir.* Burada “in-
sanlar arasinda adaletle hitkmet” emri genel oldugu icin bir kisi hakkinda adil davranilmasi
icin farkliliklarin olumlu ya da olumsuz bir etkisinin olmamasi gerekir. Diger bir ifade ile
farkliliklar adaleti zedeleyecek sekilde hukuki ayrimciliga sebebiyet vermemelidir.

Hz. Davud gibi devlet bagkani da olan son peygamber Hz. Muhammed’e (sav) de ayni
sekilde adil davranmasi emredilmektedir. Hatta kendisine kitap verilmesinin gayesinin de
bu oldugu vurgusu ile “insanlar arasinda Allah’in sana gosterdigine gére hitkkmedesin diye
hakki iceren kitabi sana indirdik; hainlerden taraf olma!”* buyrulmaktadir. Burada islam

4 en-Nahl 16/76.

el-En‘dm 6/115. Allah’in kelami ya haber bildirir ya da emir ve nehiy ile yiikiimliiliik getirir. Haber bildirenler,
sidk/dogrululuk, hukuk alanina giren emir veya nehiy ile yiikiimliilitk getirenler ise adalet yéniinden tam ve
mitkemmeldir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Razi, Mefatthu’l-gayb, 13/125.

“ en-NisA 4/40; Ylinus 10/44; en-Nahl 16/90; el-Enbiy4 21/47; Yésin 36/54.

4 el-Bakara 2/190; el-Maide 5/8.

% es-Sad 38/26.

“  RaZ, Mefatthu'l-gayb, 26/386.

en-Nisa 4/105-112. Bu ayetlerin niizul sebebi olarak rivayet edilen olay su sekildedir. Goriiniiste Miisliiman
olan Tu'me bin Ubeyrik bir zirh caliyor ve bu sugunu Yahudilerden birinin izerine atiyor. Konu Hz. Peygam-
bere intikal edince kendi kabilesi de buna yalanci sahitlik yapiyor. Hz. Peygamber heniiz karar vermeden veya
sahitlerin bu yéndeki sahitliklerine bakarak ve Tu'me’nin gdriiniirde Miisliiman olmasini da dikkate alarak
onlarn iddialar1 yoniinde karar vermeye meyledince bu ayetler nazil oluyor. Hz. Peygamber heniiz karar ver-
memisken ve gériiniise gére dogru olsa bile yanls karar verme ihtimaline binaen Allah tarafindan uyariliyor.
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hukukunun birinci kaynagi olan Kur’an’in génderilme gayesinin, adaleti saglamak oldu-
gunu net bir sekilde gérmekteyiz*® ve insanlar arasinda meydana gelen anlagmazliklar kar-
sisinda Hz. Peygamber’in ve miiminlerin uygulamasi gereken muamele sekli agiklanmak-
tadir. Yine burada/kitapta hukukun yazili kaynaklarinda gésterilen usule uygun olarak
hakkaniyetle hitkmedilmesi, mahkemeye getirilen davalarda haksiz olan tarafi tutmamak
ve savunmamak gerektigi bildiriliyor. Bdylece “Hainlere taraf olmak, onlari savunmak” ya-
saklanirken, ayni surenin 109. ayetinde bu hiikiim tekit edilmistir. Bu hiikiim ve uyar1 her-
kes i¢in olmakla birlikte 6zellikle adaleti tesis edecek olan idarecileri ve kazai sorumlulugu
olan hakim, savci, avukat ve sahitleri muhatap aliyor. Zira bunlarin asil vazifeleri hakki hak
sahibine vermek sureti ile adaleti saglamaktir. Davacinin ve davalinin sosyal durumu ne
olursa olsun bu goérevliler haksiz olanin tarafini asla tutmamahidir.

Baska bir ayette ise Hz. Peygamber'e, insanlara adil davranmas1 emredilerek® O’nun
sahsinda ve 6rnekliginde herkes icin adil olmanin &zellikleri ifade edilmis olmaktadir. Buna
gore adalet, insanlarin gelisigiizel arzu ve isteklerine uymadan istikamet/itidal iizere ol-
mak ve her hiliikdrda Allah’in daha 6nceki kitaplarda da bildirdigi ebedi gerceklere uyarak
ilahi tabii hukuku uygulamaktir.®® Bu sorumluluk bilincini kusanan kiside adalet, ruhi bir
melekeye ve ahlaki bir erdeme déniisiir ki bu sayede kisi tiim davranislarinda agiriliklardan
uzak itidal tizere bir hayat yasar. Zira o bilir ki adalet, Allah’in yeryiiziindeki terazisi, hak
dl¢tisiidiir. Bununla zalimden mazlumun ve giigliiden zayifin hakkini alir ve haddi asana
bununla haddini bildirir.**

Buna gore adalet, toplumun huzurunu temin edecek olan ve kamu giiciinii kullanma
yetkisi verilen biitiin yoneticiler basta olmak tizere her bir ferdin riayet etmesi gereken
hukuki ve ahlaki bir erdemdir. Bylece tiim insanlarin ayni toplumda giivene dayali huzur
ve baris ortamu icerisinde hayatlariru siirdiirebilecekleri ideal toplum olusturulacaktir.

2.5. Bireysel ve Toplumsal Alanda Miiminlerden Beklenen Adalet

Ferdi anlamda asiriliklardan uzak ve itidal {izere bir hayati 6ngéren Islam, toplumsal
anlamda da ayn1 seyi gaye edinmektedir. Nitekim bir ayette peygamberi drnek alan islam

Hz. peygambere dahi uyar1 yapilmisken diger insanlar icin ayni uyarinin oldugu evleviyetle mtiimkiindiir. Ay-

rint1 i¢in bk. Razi, Mefdtihu’l-gayb, 11/211-215.

Kitaplarin génderilis gayesinin adaleti saglamak oldugu ile ilgili benzer ayetler icin bk. es-Stra 42/17; el-

Hadid 57/25.

* es-Slird 42/15.

Bu ayetin, 6ncesindeki 12. ayet ile irtibat1 dikkate alindiginda “asli hali ile Haniflik inanc1” da diyebilecegimiz

“ilahi tabii hukuk” ifadesi ile kastettigimiz sey, Gteden beri biitlin peygamberlere 6gretilen ve Riim siiresi 30.

ayette ifade edilen insanlarin fitratlarinda var olup asla degismeyen dindir. bk. Zemahserd, el-Kessdf, 4/216;

RAZ, Mefatthu’l-gayb, 27/589.

1 Eb{ Ca‘fer Muhammed b. Cerfir et-Taberl, Cami‘u’l-beydn fi tefsiri’l-Kur’an (Tefsirii't-Taberf), thk. Abdullah b. Ab-
diilmuhsin et-Tiirki (Kahire: DAru Hicr, 2001), 20/486.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/uluid
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toplumu tiim insanlara 6rnek olarak gosterilirken onlarin agiriliklardan uzak dengeli hal-
lerine “vasat iimmet” oluglarina dikkat ¢ekilmektedir.”* Baska bir ayette ise “hakka gotiiren
ve onun 151¢1nda 4dil davranan bir iimmetten” bahsedilmektedir ki burada “hak” ve “ada-
let” kavramlarinin, isldm immetinin temel degerleri ve kurucu unsurlari olarak gdsteril-
mesi son derece dikkat cekicidir.>

Dost-diisman herkese karsi adil olunmasi gerektigini emreden Allah (c.c), bir ayette
dogrudan miiminlere hitap ederek karsidaki insanin sosyal farkliliklarina bakmadan ona
adil davranilmasi gerektigini ihtar etmektedir. “Ey iman edenler! Kendinizin veya anne ba-
banizin ve akrabamzin aleyhine de olsa adaletten asla ayrilmayan, Allah icin sahitlik eden
kimseler olun. (insanlar) zengin olsunlar, yoksul olsunlar Allah onlara sizden daha yakin-
dir. Oyleyse siz hislerinize uyup adaletten ayrilmayin. Eger adaletten sapar veya iizerinize
diiseni yapmaktan geri durursaruz bilin ki Allah yaptiginiz her seyden haberdardir.”**
Ayette dnce “kavvamin” miibalaga sifat1 kullanmilarak herkesin adalete titizlikle riayet et-
meleri gerektigi vurgulanmustir. Sonra da insanlarin genellikle dogruluktan sapmalarina
sebep olan etkenler birkag grupta toplanmistir ki bunlar; maddi menfaat, manevi egilim,
degerler ve kisisel arzulara uymak.” Dolayisiyla karar verecek veya karara etki edecek ki-
silerin adil davranabilmeleri i¢in taraflardan hig birisinden sahsi menfaat gézetmeden, ak-
rabalik/yakinlik ve diismanlik gibi hissi durumlarin etkisinde kalmadan, taraflarin sosyal,
ekonomik vb. farkliliklarini dikkate almadan hakkaniyete gore karar vermeleri gerekir.
Adalet ancak hakka uymak, hakki sahibine teslim etmekle saglanir.’® Aksi halde kisisel ar-
zulara yenik diiserek hakkaniyete ve adalete uygun davranilmamis olur.”” Burada karar ve-
recek hakimlerin ve karara etki edecek kisilerin bildikleri hakikatin disinda davranmalar:
veya sorumluluk alanindaki bu dava ile ilgilenmemeleri de hakkin kaybolmasina sebep ola-
cagi i¢in bu da sorumlulugu gerektirir.”®

Kur’an’da adalet miiminlere her yerde, her zaman, dost-diigman herkese kars1 ve 6zel
ve resmi biitiin durumlarda yerine getirmeleri gereken bir sorumluluk olarak ortaya kon-
mustur. Ciinkii adalet sosyal hayatin en 6nemli denge unsuru ve hukuk diizeninin temina-
tidir.” insanlarin farkli cins ve irklarda -dolayisiyla kiiltiirlerde- yaratildigin ifade eden bir
ayette, insanlara ideal bir hedef olarak gosterilen “takva” erdemi; en {ist diizeyde sorumlu-
luk bilincini kusanarak her tiirlii haksizliktan sakinma hali ve Allah katinda en {istiin deger
ol¢listidiir.” Bu tistiin erdemi elde edebilmek, kin duyulan bir topluluga dahi adil davran-

el-Bakara 2/143. Buradaki “vasat” kelimesinin “adil” manasina geldigine dair bk. R4zi, Mefatthu’l-gayb, 4/84.
el-A’raf 7/181. Bu surenin 159. Ayetinde Hz. Musa’nin kavmi icin kullanilan bu &zellikler burada iimmet-i
Muhammed igin kullanilmistir. bk. Razi, Mefatthu'l-gayb, 15/417.

% en-Nisa 4/135.

Karaman vd., Kur'an Yolu, 2/159.

% el-A‘raf7/159,181.

57 Rz, Mefatthu'l-gayb, 11/240-242.

58 Taberd, Tefsirii't-Taberi, 7/584-594.

5 el-Maide 5/42; en-Nahl 16/90; el-Miimtehine 60/7-8.

©  el-Hucurat 49/13.
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mak ve akrabalar hakkinda da olsa adil s6z sGylemekle miimkiindiir. “Ey iman edenler! Al-
lah i¢in hakk: ayakta tutun, adaletle sahitlik eden kimseler olun. Herhangi bir topluluga
duydugunuz kin, sizi adaletsiz davranmaya itmesin. Adaletli olun; bu, takvaya daha uygun-
dur...” “... Ol¢ii ve tartiy1 adaletle yapin. ... Sz sdylediginiz zaman, yakinlariniz hakkinda
bile olsa, adaletli olun. ...”** Bu ayetin ifadesine gore birisi hakkinda karar vermek de d4hil
her tiirlii sozli iligkilerde adaletli olmak gerekir. Fakat insanlarin yakinlarina duyduklar
sevgi ve merhamet gibi sebeplerle adaletten saparak karsidakine haksizlik yapmalar: ge-
nellikle karsilagilan insani zaaflardan oldugu icin ayette 6zellikle “yakinlariniz bile olsa”
kaydiyla bu hususta uyarida bulunulmustur.®

Kur’an'in ortaya koymus oldugu anlayisa gore ideal ve milkemmel nizam anlaminda
kainatin her alaninda var olan adalet, hem her bir insanin ahlaki kisiliginde hem de insan-
larin birbirleriyle olan miinasebetlerinde bulunmasi zorunlu olan bir ilkedir. Zira sosyal
hayat, zorunlu olarak fertler arasinda kargilikli iliskiler kurulmasiyla gerceklesir ve devam
eder. Builiskilerin, hem Allah’in iradesine/ilahi hukuka hem de insanlarin maslahatina uy-
gun olarak siirdiiriilebilmesi icin adalet sigorta vazifesi tasir. Ozetle adalet, yalmz ahlaki bir
erdem degil, ayn1 zamanda gerek tabii gerekse pozitif hukukun da en temel ilkesidir. Glinkii
sosyal hayatta her zaman insanlar, ahlaki bir erdem olan adalete riayet etmeyebilirler. Bu
durumda adalet, yaptirimi olan pozitif hukukun ortaya koydugu vasitalarla saglanir. Bunun
da yolu yarg1 sistemine miiracaat ederek hakkin talep edilmesidir.

Islam hukukunda da insanlarin bir takim vazifeleri oldugu gibi haklar1 da vardir. insan-
lar haklarinin ihlal edilmesi durumunda mahkemeye miiracaat ederek bu haklarimi talep
ederler. Bu durumda hukuk, adaleti saglamak i¢in adil bir yargilama ile haklari ihlal edilen
kimselerin haklarini kendilerine verir.

3. Islam Muhakeme Hukukunda Adil Yargilama

Buraya kadar anlattigimizdan anlagildigina gére Kur’an’in 6ngérdiigii adalet, hem ah-
laki erdem olarak hukukun nihai amacini hem de bunun somutlasmis hali olan pozitif hu-
kukun buna uygun uyarlanmasini ve uygulanmasini ifade eder. Buna gore adalet; hukukun
toplumun giiven, esitlik, haklilik ve diizen igerisinde olusumunu saglayacak sekilde uyar-
lanmasi ve uygulanmasi demektir. Bu da ancak dncelikle mevcut pozitif hukukun, haklarla
sorumluluklar1 dengeleyecek sézlesmeler ve kanunlar seklinde diizenlenmesi sonra da
bunlarin hakkaniyete uygun bir sekilde uygulanmasi ile olacaktir. Diger bir ifade ile huku-
kun nihai amaci olan adalet, dncelikle hukukun formiile edilmesinde (anayasa, kanun vb.
mevzuat metinlerinde) kendini gstermelidir. Fakat bu da yeterli degil asil, somut olayda
verilecek olan hitkmiin, bu yiice ideye uygun olmasi gerekir. Bu ise ancak karar verecek
olan hakimin, éncelikle hukuki mevzuati dogru okumasi ve yorumlamasi sonra da somut
olay1 ve hakkinda hiikiim verilecek sahsin biitiin 6zelliklerini dikkate alarak adil bir sonuca

o1 e]-Maide 5/8.
2 el-En‘4m 6/152,153.
9 Karaman vd., Kur'an Yolu, 2/488-489.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/uluid
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ulasmak gayesi ile hakkaniyetle hareket etmesi ile miimkiin olur.**

Adil yargilama i¢in sadece hukuk kurallarinin adalet ilkesine uygun olarak hazirlanmasi
yeterli olmaz. Zira insanlarin sosyal iliskilerini diizenleyen hukuk kurali ayrintiya girmez.
Hukuk kuraly, belli bir olaya degil, diizenleme konusunu olusturan ve ayni 5zelligi gésteren
tiim olaylara uygulanabilen bir nitelige sahiptir. Ayrica hukuk kurallarinin soyutlugu ge-
regi olaylarin tek tek ozellikleri dikkate alinmaz, benzer durumlar géz 6niinde bulunduru-
larak genel nitelikte bir diizenlemeye gidilir. Bu noktada baz sartlarin ve ¢dziimlerin 6n-
ceden kesinlikle belirlenememesinin doguracag: sakincalari giderebilmek i¢in hukuk ku-
rallarinin esnek oldugu veya eksik biraktigi durumlarda etkisini gsteren ve somut olayin
ozelliklerine uygun hakkaniyetli kararlar verilmesini emreden adalet ilkesidir. Amag, soyut
kuralin somut olaya uygulanmasi sirasinda ortaya ¢ikabilecek haksizlig1 gidermektir ki iste
adaletin tesisi/ adil yargilama tam da bu noktada ortaya ¢ikmaktadir. Bunun gerceklesmesi
icin de asagida ayrintili olarak anlatacagimiz etkenlerin her biri 6nem arz etmektedir.

3.1. Kurallar1 Uygulamamn Etkisi

Adil bir yargilamanin olabilmesi i¢in éncelikle uygulanacak olan hukuk kurallarinin
adalet mefhumuna uygun bir sekilde diizenlenmesi gerekir. Islam hukukunun temel kay-
naklarindaki hitktimlerin bu minval {izere oldugunda siiphe yoktur. Ancak su da iyi bilin-
mektedir ki en ideal ve en mitkemmel sekilde de olsa sadece kanun yapmak yeterli degildir.
Onemli olan dogru yapilan o kanunlarin herkese karsi ve her haliikdrda dogru bir sekilde
uygulanmasidir. Hukukun somut hali olan kanunlar muntazam bir sekilde uygulanirsa hu-
kuku ihlal etme niyeti tasiyan kimseler buna ciiret edemezler. Bdylece o toplumda insan-
larda giiven duygusu olusur ve kendilerini huzurlu hissederler ki iste adaletin saglamak
istedigi sonug da budur. islam hukukunda hiikiimlerin dogru bir sekilde uygulanmasina
daima biiyiik dnem verilmistir. Bunu, Hz. Peygamber déneminden itibaren islam hukuku-
nun uygulandigi biitiin dsnemlerde gérmek miimkiindiir.

islam hukukunun ikinci kaynag olan Hz. Peygamberin siinneti, bir taraftan Kur’an
tesri‘ini teblig ederken diger taraftan da yeni ve agiklayici hitkkiimler koyuyordu.® islam
devletinde Hz. Peygamberin fonksiyonu yasama, yiiriitme ve yarginin basidir. Dolayisiyla
0, Islam hukukunun olusturulmasinda, tatbikinde ve anlasmazliklar aninda son karar mer-
ciidir.®® Kur’anin ilkesel olarak ortaya koymus oldugu adalet prensibinin biitiin sahalarda
tatbikinin nasil olacagini Hz. Peygamber kavli, fiili ve takriri siinneti ile agiklamistir.”” Onun

¢ Hayreddin Karaman, “Adalet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/343-
344,

Al-i Imran 3/50, el-Araf 7/157, et-Tevbe 9/29. Ayrica dinin/hukukun olusumunda Siinnet’in kaynak degeri
icin bk. Abdiilkerim Zeydan, el-Medhal li-dirdseti’s-seriati’l-Islimiyye (Beyrut: Miiessetii'r-Risale, 1999), 160-164;
Hiiseyin Karayaka, Islam Bor¢lar Hukukunda Akit Hiirriyeti (Istanbul: Kitap Diinyasi Yayinlari, 2022), 72-74.

% en-Nisa 4/59, 65, 105; el-Maide 5/48-49; el-Ahzab 33/36.

Hz. Peygamberin adaletle ilgili birgok hadisi olmakla birlikte birkag tanesinin kaynagina isaret etmis olacagiz.
Eb{ Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahthu’l-Buhdri (Bulak: Sultaniyye Matbaatu’l-Kiibra el-Emiriyye,
1311), “Hibe”, 10 (No. 2586-2587); “Ezan”, 36 (No. 660); “Savm”, 50 (No. 1968); Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-
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bu uygulamalart ile, ortaya konan ilkeler ve yasalar sadece zihinlerde, goniillerde ve kitap-
larda kalmiyor hayatin igine giriyor ve insanlara dokunuyor.® Bylece yiice bir erdem ola-
rak ahlaki anlamda elde edilen adalet toplumda hayat buluyor ve topluma hayat veriyor.

3.1.1. Hz. Peygamberin Uygulama Ornekleri

Hz. Peygamberin en bariz 6zelligi merhamet peygamberi® olmasina ragmen o, dinin
emir ve yasaklarinin uygulanmasinda asla taviz vermemis ve hakkaniyete aykir1 davranis-
lara miisamaha gostermemistir. Tabii yasama asamasinda zaten insanin giiciiniin yetecegi
kadar kolay olan dinin emir ve yasaklarimin” uygulanmasinda daima kolaylastirma ilkesi
gozetilmistir.”* Fakat hukukun ihlal edilmesi ile insanlarin haklarini yok edecek bir davra-
nis asla karsiliksiz kalmamustir. $imdi konuyla alakali birkag 6rnegi zikretmekle yetinece-
giz.

Kureys kabilesinden Fatima binti el-Esved hirsizlik yapinca insanlar onu Hz. Peygam-
bere sikdyet ettiler. Hz. Peygamber olay1 dinledi ve kadinin cezalandirilmasina hitkmetti.
Kadinin yakinlar1 bu cezanin uygulanmamas igin Hz. Peygamberin ¢ok sevdigi Usdme’yi
ona araci olarak génderdiler. Bu durum karsisinda Resuliillah oldukga kesin ve sert bir se-
kilde Miide suresinin 38. ayetine atifta bulunarak; “Bizzat Allah tarafindan tespit edilmis
bir cezanin affini mu istiyorsun!” diye uyarida bulunmus. Sonra da su uyariy1 yapmustir;
“Sizden Snceki insanlar su yiizden helak oldular: Onlarin ileri gelenlerinden biri hirsizlik
yaptiginda onu birakirlar, gii¢siiz biri caldiginda ise onu cezalandirirlardi. Allah’a yemin
olsun ki eger Muhammed'in kizi FAtima hirsizlik yapsaydi, onun elini de keserdim.””* Hz.
Peygamber bu kararli durusu ve uyarisiyla hicbir sosyal farklihigin hukuk éniinde ayricalik
saglamayacagini ve adalete asla engel olamayacagini net bir sekilde vurgulamstir.

Hz. Peygamberin adalet anlayisinin ¢arpici drneklerinden biri de sudur. Oteden beri
milletlerarasi hukuki iliskilerde elcilerin dokunulmazligi herkesin riayet ettigi bir uygula-
madir. Hz. Peygamberin mektubunu Bizans imparatorluguna bagli Busra valisine gétiir-
mekte olan el¢i Haris b. Umeyr, Gassini Araplari’nin reislerinden $iirahbil b. Amr tarafin-
dan sehit edilmis ve boylece milletlerarasi hukuki bir teamiil ¢ignenmisti. Bu durum Hz.

HaccAc Miislim, el-Cami‘u’s-sahth, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: Daru ihyai'l-Kutbi'l-Arabiyye,
1374), “Imare”, 18, 43; “Zekat”, 148; Siileyman b. el-Es‘as es-Sicistant Eb{i David, Siinen-i Ebéi Daviid, thk. Mu-
hammed Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, ts.), “Bilyii’”, 85; “Nik&h”, 37-38. Adaletle
ilgili hadislerin ayrintisi iin ayrica bk. Arent Jean Wensinck, el-Mu‘cemii’l-miifehres li-elfazi’l-hadisin-nebevi (Is-
tanbul: Daru’d-Davet, 1988), “adl”, 4/151-155; “ksd”, 5/377-378.

fslam hukukunun iki temel kaynag1 olan Kur’an ve Siinnet, hiikiim koyarken bugiinkii anlamda bir “kanun
formatinda” olmamakla birlikte emir-nehiy ve izin seklinde ifade etmis olduklar: hiikiimler birer yasama fa-
aliyetidir.

®  Al-i imran 3/159; et-Tevbe 9/128; el-Enbiya 21/107.

7 el-Bakara 2/286; et-Talak 65/7.

Talat Sakalli, “Hz. Peygamber ve Dini Hosgdrii”, Diyanet [lmi Dergi (Peygamberimiz Hz. Muhammed (sav) Ozel
Say12003), 407-410.

72 Buhard, “Enbiya”, 51 (No. 3475).
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Peygamberi Miite savasi kararini almaya sevk etmistir.”> Hz. Peygamberin bu uygulama-
sinda dikkat ¢eken husus, uluslararasi iliskiler baglaminda hukukun ve adaletin ¢ignenmesi
durumunda karsidaki devletin giiciiniin ne olduguna bakmaksizin gerekirse savasi dahi
goze alabilmek ve bu kararlihig1 gosterebilmektir.” Zira asil olan, gii¢liiniin her ne yaparsa
hakli oldugu degil, hakkin her haliikirda korunmasi ve adaletin can pahasina da olsa savu-
nulmasidur.

3.1.2. Sahabenin Uygulama Ornekleri

Hz. Peygamberin adaletin tesisi i¢in gdstermis oldugu bu uygulamalari1 kendisinden
sonra halifeleri de kendi dénemlerinde aynen uygulamislardir. Ozellikle Hz. Omer'in en ba-
riz &zelligi adaleti tesis etmesidir. Bu sebeple O'nun devri, Islam adaletinin dillere destan
olan bir devir olmustur.” Bu manada kadi Eb{i Musa el-Esari’ye yazdig1 mektup pek mes-
hurdur. Adaletle hitkmetmenin kesin farz ve uyulmasi gereken siinnet/yol oldugunun ve
islam’daki hakimligin esaslarinin belirtildigi o mektubun bir kismi s6yledir. “Sana sunulan
delilleri iyi anla. Sunu bil ki, yerine getirilmeyen bir haktan séz etmek bosunadir. Oturu-
sunda, giiliistinde, konusmanda ve icraatinda herkese ayni sekilde davran. Béyle yap ki,
hi¢bir niifuzlu sahis senin taraf tutacagin vehmine kapilmasin ve hig bir zayif senin adale-
tinden timidini kesmesin. Yanlis karar verdigini anladiginda ondan dénmene hicbir sey en-
gel olmasin. Giinkii hak, kadimdir/asildir.”” Béylece o, hakimin taraflarin; renk, irk, zen-
gin-fakir, giiclii-glicsiiz ayrimi1 gézetmeden herkese esit davranmasinin gerekli oldugunu
beyan etmektedir.

Kur’an’in ilkesel olarak ortaya koyup Hz. Peygamber ve halifelerinin uygulamalari ile
netlesen adalet methumunun, en bariz gdstergelerinden biri yargilama anindaki adil yar-
gilama halidir. Zira Kur’an’in ve Hz. Peygamberin bu husustaki genel ve mutlak emir ve
tavsiyelerinin biitiin sosyal iliskilere olmakla birlikte 5zellikle adil yargilamaya samil ol-
dugu muhakkaktir.

3.1.3. Sonraki Dénem Uygulama Pratik ve Prensipleri

Soyut olan adalet idesinin somut olaya uygulanma alani olan muhakeme aninda verile-
cek kararin adalete uygunlugunu net bir sekilde ortaya koyabilmemiz i¢in onun bilgi kay-
naklar1 olan fikih kitaplarina ve uygulama drnekleri icin mahkeme kayitlari olan ser‘iyye
sicillerine bakmamiz gerekir. islam muhakeme hukukuna ana hatlar: ile baktigimizda isin

7 Hiiseyin Algiil, “M{ite Savas1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2006), 31/385.

629 yilinda gerceklesen Mite savasinin ayrintis ve taraflarin gii¢ dengesine baktigimizda Hz. Peygamberin

adaleti gerceklestirme adina ne kadar bilyiik bir kararhilik gésterdigini daha iyi anlariz. Ayrintili bilgi icin bk.

Eb(i Muhammed Cemaleddin Abdiilmelik ibn Hisam, Stretii fbn Hisdm (es-Stretii'n-Nebeviyye), thk. Mustafa es-

Saka (Misir: Seriketii Mustafa el-Babi el-Halebi, 1955), 2/373-381; Muhammed b. Omer b. Vakid es-Sehm el-

Eslem? Eb(i Abdullah el-vakidi, Kitdbii'l-Megazt (Beyrut: Daru’l-E’lemi, 1989), 2/755-769.

s sakir Berki, “Islam Hukukunda Adalet Esaslar1 ve Adalet Teskilat1”, islam Medeniyeti 2/21 (1969), 5.

76 Ebir'l-Hasen Ali bin Muhammed el-Maverd?, el-Ahkdmii’s-sultaniyye (Kahire: Daru’l-Hadis, ts.), 121-122; EbQ
Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1993), 16/60.

Uludag flahiyat Dergisi 32/1 (Haziran 2023)



Hiiseyin Karayaka « 191

teorik kismi, hukukun ana kaynaklari olan Kur’an ve Siinnetten hareketle fikih kitaplarinda
ortaya konmustur.”” Burada ortaya konan temel ilkelere uyularak da isin uygulamasi mah-
kemelerde gerceklesmistir.

Adil yargilamaya etki agisindan uygulama sisteminin igerisindeki temel unsurlarin ba-
sinda hakim, savci ve avukat gelir. Bunlarda aranan sartlara baktigimizda biitiin bunlarin
temelinde adaleti gerceklestirme 6zelliginin arandigi net bir sekilde gériilmektedir.” Tkinci
derecede yer alan muhakemenin taraflari olan davaci ve davali gelmektedir.” Adil yargila-
manin olabilmesi icin bu temel unsurlardan sonra dava siireci ve adabi dnem arz eder ki
islam muhakeme usuliinde bu meyanda belirlenen kriterlerin, adaletin tam tespitine y&-
nelik oldugu gayet aciktir. Bu noktada ispat vasitalarinin neler oldugu ve nasil degerlendi-
rilmeleri gerektigi de ayrica 6nem arz etmektedir.*

Muhakeme aninda saglanacak olan adalet, bir anlasmazligi hukuk kaynaklarindaki ana
esaslar dikkate alarak hukukun sabit kurallarina gére davaci veya daval lehine ¢6zmek-
tir.® Bu durum, karar verecek sahislar/hakimler ve karara etki edecek savci, avukat ve sa-
hitler agisindan hukuki ve ahlaki bir sorumluluk iken, kararin muhataplari olan davaci ve
davali agisindan ise talep edilen bir haktir.*

Muhakemenin taraflari agisindan bir hak olan adil yargilanma, insan haklarinin teme-
lini olusturur. Glinkii adil yargilanma sadece bir hak olmaktan ziyade bunun ihlal edilmesi
halinde diger tiim haklarin da zayi olmasi gibi bir riski beraberinde getirir. Cilinkii insan,
haklarindan birinin ihlal edilmesi durumunda miiracaat edecegi bir mekanizma olmalidir
ki o da yargidir. Yargi kurumu, kendisine gelen uyusmazliklar: adil yargilama ile neticelen-
dirirse toplumda adalet ve giiven tesis edilmis olur. Aksi halde sadece adil yargilanma hakki
ihlal edilmis olmaz ayni zamanda diger tiim haklar da riske girer.*

Glintimiiz hukuk sistemlerinde de yerini almis olan adil yargilanma hakki, temelini hak
arama ozgiirliigiinden alir ve vazgecilmez bir haktir.** Adil yargila/n/ma, sahislar icin bir

Muhakeme hukukunun temel konularini miistakil olarak ele alan edebii’l-kad1 tiiriiniin eserleri igin bk. Salim

Ogiit, “Edebii’l-KAd1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1994),

10/408-410.

78 Ali Haydar Efendi, Diireru’l-hiikkdm serhu Mecelleti’l-ahkdm (istanbul: Matbaa-i Eb(i'z-Ziya, 1330), 4/665-670.

7 Serahst, el-Mebstit, 17/28-29; Eb(i Bekir Alaiiddin Eb( Bekr b. Mes‘id b. Ahmed el-Hanefi el-K4san{, Bedd@’i<u’s-
san@’i‘ ff tertibi’s-ser@’i (Darw’l-Kiitiibi’l-lmiyye, ts.), 6/222.

% Ayrintili bilgi icin bk. Fahreddin Atar, islam Adliye Teskilat: (Ankara: DIB Yayinlari, 1999), 99, 187-217; Sabri
Erturhan, Temel Fikih Bilgileri (Istanbul: Hikmet Yayinevi, 2017), 227-265.

81 Berki, “Islam Hukukunda Adalet Esaslari ve Adalet Teskilati”, 6.

8 Kayaoglu, “islamda Adalet Methumu”, 204.

Nasi Aslan, “Kur’ an ve Siinnete Gére Sanik ve Mahk{im Haklar1”, Kur'an ve Siinnete Gére Temel insan Haklart

Tartismal {lmi Toplantt, ed. Muhsin Demirci (istanbul: Ensar Nesriyat 2014), 532.

Anayasa'nin hak arama hiirriyetini diizenleyen 36. Maddesinde s6yle denmektedir: “Herkes, mesr(i vasita ve

yollardan faydalanmak suretiyle yargi mercileri 6niinde davaci veya davali olarak iddia ve savunma ile adil

yargilanma hakkina sahiptir.”, T.C. Anayasa, md. 36; Insan Haklar1 Avrupa Sézlesmesi'nin 6. maddesinin 1.

fikrasi, adil yargilanma hakkim su sekilde diizenlemistir. “Her sahis gerek medeni hak ve vecibeleriyle ilgili

https://dergipark.org.tr/tr/pub/uluid
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hak, devlet i¢in bir gérevdir dedik. Zira yukarida Hz. Peygamberin devlet i¢cindeki fonksi-
yonunu ifade baglaminda syledigimiz 5zellikler, aslinda devlet baskaninin sahsinda dev-
letin fonksiyonlaridir. Buna gére islam’da devletin fonksiyonlarinin en basinda yasama ve
yiiriitme ile birlikte yargi fonksiyonu gelmektedir. Devlet, toplumda meydana gelecek her
tiirli hak ihlalini yargi mekanizmasi ile engelleyerek adaleti saglamis olacaktir. Bunu da
adil yargilama ile temin edecektir. Hukuk devletinin temel 6zelliklerinden ve adaletin en
onemli koruyucularindan biri olan adil yargilama, hukuk devleti ilkesinin bir geregi olarak
devletin adaleti tesis etme gérevinin 6zl ve son noktasidir.® Stiphesiz bunun uygulanmasi
da ancak yargi gdrevlileri eli ile olacaktir. Bunlarin basinda ise hakim gelir.

3.2. Hakimin Etkisi

islam muhakeme hukukunun temel unsurlarinin basinda gelen hakimde aranan sart-
lara baktigimizda “adil yargilamanin” olabilmesi i¢in ne derecede siki énlemler alindigim
gormekteyiz. Bu 8nlemlerden bir kismi bir kisinin hikim olabilmesi i¢in 6n sart olarak ka-
bul edilmis diger bir kismu ise hakimin gérevde iken dikkat etmesi gereken hususlar olarak
ortaya konmustur.*® Mecelle'nin tanimina gére hakim; hakim, fehim, miistakim, emin,
mekin ve metin olmalidir.” Bu kavramlarinin her birinin agiklamasina baktigimizda son
tahlilde hepsinin bulustugu ortak noktada hakim; akilli, adaletli, zeki, dogru szlii olan, hi-
lekar ve inatgi olmayan, riigvet ve hediye almayan, zuliim ve hiyanetten uzak olan giivenilir
kimse demektir.*® Hakim olarak atanacak kimselerde bu seckin 6zelliklerin bulunmasina
dikkat etmek bir vecibedir.* Oyle ki islam hukukeularinin ¢ogunluguna gére adalet vasfini
kaybeden hikimin hakimlik yapmasi caiz degildir.” Ciinkii hikim, Osmanli hukukgularin-
dan Damat Efendi ve Zeylel'ye gore yeryiiziinde Allah’'in naibidirler. Dolayisiyla adil dav-
ranmaya mecburdurlar.”’ Hanefilerin disindaki fukahaya gore adalet hakimlige atanmak
icin zorunlu sart olup adil olmayan fasik kimsenin bu géreve getirilmesi caiz degildir. Ha-
nefiler ise isin ilmi boyutundan ziyade sosyal boyutunu dikkate alarak bu noktada daha
esnek davranarak adaleti cevaz degil de kemal sifat1 olarak kabul edip fasik kimsenin de

nizalar gerek cezai sahada kendisine kars1 serdedilen bir isnadin esas1 hakkinda karar verecek olan, kanuni,
mistakil ve tarafsiz bir mahkeme tarafindan davanin makul bir siire i¢inde hakkaniyete uygun ve aleni su-
rette dinlenmesini istemek hakkini haizdir.” Sibel inceoglu, Adil Yargilanma Hakki Anayasa Mahkemesine Bireysel
Basvuru El Kitaplar: Serisi-4 (Ankara: Avrupa Konseyi Ankara Program Ofisi, 2018), 4.

% Atar, Islam Adliye Teskilati, 21-24.

Adnan Kosum, [slam Hukuk Doktrininde Yarg: Hatalar Onleyici Tedbirler ve Hatalardan Dogan Sorumluluk (Isparta:

Fakiilte Kitabevi, 2016), 31-52, 62-65.

8 Mecelle-i Ahkdm-1 Adliye, md. 1792

8 Ali Haydar Efendi, Diireru’l-hiikkdm, 4/665-670.

Hakimlerin 6zellikleri ile ilgili ayrintili bilgi icin bk. Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye ve Istilahat-1 Fik-

hiyye Kamusu (Istanbul: Bilmen Basim ve Yayinevi, ts.), 8/213-214; Atar, Islam Adliye Teskilati, 99-107; Ebii’l-

Abbas Ahmed b. Eb? Ahmed et-Taberf ibnii'l-Kas, Edebiil-kads, thk. Hiiseyin Halef Ceburi (Taif: Mektebetii’s-

siddik, 1989), 1/98; Eb{i ishak Sihabiiddin ibrahim b. Abdullah b. Abdiilmiin’im b. Ali ibn Ebii’d-Dem, Kitdbii

Edebi’l-kaz@, thk. Muhammed Abdiilkadir Ahmed Ata (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1987), 33-45.

% Erturhan, Temel Fikih Bilgileri, 236.

L Atar, Islam Adliye Teskilatt, 24.
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hakimlige atanabilecegini kabul etmektedirler. Buna ragmen yine de hakimin géreve atan-
diktan sonra fisk1 gerektiren eylemlerini azil sebebi saymiglardir.*

islam muhakeme hukukunda titizlikle ortaya konmus olan hakimde olmasi gereken bu
ozelliklere ragmen hakim de neticede bir insandir ve hislerine kapilarak hata yapma ihti-
mali vardir. iste bu ihtimali dahi dikkate alan islam hukukcular: hakim; kendisinin, lehine
sahitlik yapamayacagi sahislarin ve hasimlarinin davalarina bakamaz demislerdir.” Bu du-
rumda hikim davaya bakmaktan cekilmezse taraflardan her biri hakimi reddeder.”

Tiim bu tedbirlere ragmen adil bir yargilamanin olabilmesi igin ayrica hakimin dikkat
etmesi gereken bazi hususlar daha vardir. Buna gore hakim, halet-i ruhiyesini etkileyen ve
isabetli karar vermesine mani olacak sekilde asir1 sevingli, tiziintiilii, kizgin, hasta, uykulu,
yorgun vb. hallerde karar veremez. Yine kendisini zan altinda birakabilecek her tiirlii dav-
ranigtan, taraflardan biri ile yakin irtibat icerisinde olmak, hediye almak, ikram kabul et-
mek, aligveris yapmak gibi menfaat iliskisi doguran hallerden uzak durmalidir.* fslam mu-
hakeme hukukunda adaletin tesisi icin en énemli rolii oynayan hakimle ilgili aranan tiim
bu sartlar ve hakimin riayet etmesi gereken bu hususlar géstermektedir ki bu noktada en
ufak bir ayrint1 dahi dikkate alinmistir.”® Ciinkii yargi kurumunun nihai hedefi adaleti ger-
ceklestirmektir. Biitiin hukuk sistemlerinde oldugu gibi islam hukukunda da bu sorumluluk
en basta hikimlere verilmistir.”

3.3. Yan Unsurlarin Etkisi

Yarg: sistemi icerisinde hakimin karar vermesine etki eden yan unsurlar da vardir. is-
lam muhakeme hukukunda adil bir yargilama i¢cin hikimin kararina etki eden savci, avukat,
sahit, bilirkisi vb.lerinde de ayn1 sekilde benzer 6zelliklerin arandigini gérmekteyiz.”® Zira
bugiinkii yargi sistemi icerisinde kamu adina hareket eden savcilarin hazirladiklar: iddia-
name ile avukatlarin miivekkilleri adina yaptiklari savunma ile ve sahitlerin sahitlikleri ile
mahkemede verilecek karardaki etkilerinin bir hayli fazla oldugu bilinen bir gercektir. Her
ne kadar islam hukuk tarihinde muhakeme sisteminde bugiinkii gibi bir savcilik miiessesesi
olmasa bile bugiin savcinin yaptig: vazifeleri yapan devlet gorevlileri veya resmi gérevi
olmayan sahislar vardi. Bunlar kamu hukukunu ilgilendiren hususlarda kamu adina dava

%2 Nasi Aslan, Islam Hukukunda Yargilama Etigi ve [lkeleri (Ankara: ilahiyat, 2005), 50-54.

% Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye, 8/224-225; ibnii’l-Kas, Edebii’l-kadi, 1/130.

°* Atar, [slam Adliye Teskilat1, 121.

% Rz, Mefatthul-gayb, 10/111; Ali Haydar Efendsi, Diireru’l-hiikkdm, 4/674-720; Bilmen, Hukuk-1 [slamiyye, 8/219-
228; Erturhan, Temel Fikih Bilgileri, 245; Aslan, Islam Hukukunda Yargilama Etigi ve Ilkeleri, 41-67.

% Eb{i Hafs Hiisdmiiddin Sadrii’s-sehid Omer b. Abdilaziz el-Buhari, Serhu Edebi’l-kadi, ed. Muhy1 Hilal Serhan

(Bagdad: Matbaatii’l-irsad - Daru’l-Arabiyye, 1977), 1/242-243, 340-344, 2/3-23; Eb(i Bekr Ahmed b. Alf er-Razi,

Serhu Muhtasari’t-Tahavi, tsh. Said Bekdas (Daru’l-Besairi’l-islamiyye, 2010), 8/5-9.

Meryem Cihangir, “Islam Hukuku Agisindan Adil Yargilamay1 Engelleyen Faktorler”, Gaziantep University Jour-

nal of Social Sciences 21/3 (2022), 1157.

% Atar, [slam Adliye Teskilati, 131-138, 195-208.
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agma ve takip etme sorumluluguna sahiptiler.” Bugiin avukatlarin yaptiklar1 isleri ise islam
hukuk tarihinde taraflarin vekillerinin yaptig1 bilinmektedir.' Burada yine hakimlik temi-
natinin tarihte pratige yansimus bir sekli olan ve ilk dénemlerden itibaren muhakeme
aninda gézlemci heyet olarak hazir bulunan ilim ve tecriibe sahibi saygin ve vasifh kisiler-
den olusan “suhdii’l-hal” miiessesesi de 6nem arz etmektedir. Toplumun her kesiminden
kamuoyunu temsilen orada bulunan bu heyet bir taraftan muhakemenin aleniligini ve sef-
faligini saglarken diger taraftan da hakimi mahkeme dis1 her tiirli tehditten koruyarak
yargi bagimsizligim ve hakimin hissi karar vermesini 6nleyerek de tarafsizligini saglamis
oluyorlardi.’® ispat vasitalarindan olan sahitlerin ve bilirkisilerin verecekleri bilgilerin, ve-
rilecek kararda etkilerinin bir hayli fazla olmasi nedeni ile bunlarin da adil kimselerden
olmasi zorunludur.'* Hakimin verecegi karara dogrudan ya da dolayli olarak etki eden tiim
bu sahislarda aranan ortak 6zelliklerin hemen hemen hakimde bulunmasi gereken 6zellik-
ler oldugunu séyleyebiliriz. Biitiin bu 6zelliklerin merkezinde adil olma sartinin arandigini
gormekteyiz. Glinkii mutlak olarak adaleti emreden ayet ve hadisler, adalet mekanizmasi
icerisinde yer alan basta hakim ve sahitler olmak iizere biitiin gorevlilere samil oldugu ga-
yet agiktr.

3.4. Davac1 ve Davalinin Etkisi

Kendileri agisindan bir hak olan adil yargilanmanin olabilmesi i¢cin mahkemeye miira-
caat eden davaci ve davalinin da sorumluluklari vardir. iinkii kendi hukukunun korunma-
sint isteyen kisinin, baskasinin hakkina riayet etmek sorumlulugu vardir. islam muhakeme
usuliinde davacinin miicerret iddiasiyla istedigi sey hemen verilmez, ondan bu iddiasin
ispatlamasi istenirken iddia hakkinda davalinin da goriisii sorulur.'® Yani davalinin dogru-
dan veya vekili/avukati aracilig1 ile kendini savunma hakki vardir. Ciinkii islam muhakeme
hukukunda tek tarafli olarak karar verme yasaklanmustir. Nitekim Hz. Peygamber, Hz. Ali'yi

* Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye, 8/127; Ali Haydar Efendji, Diireru’l-hiikkdm, 4/388; Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye md. 1696
serhi; Atar, Islam Adliye Teskilati, 136-138; Erturhan, Temel Fikih Bilgileri, 243.

100 Serahst, el-Mebsiit, 19/5; Kasant, Bedd’iu’s-sand’i fi tertibi’s-serd’i, 6/19-21. islam hukukunda ticret karsiliginda
vekillik/avukatlik miiessesesi kabul edilmekle birlikte haksiz olan tarafin bu haksizliginin savunulmasi caiz
goriilmemistir. Clinkii “hainlere taraf olma!” (en-Nis 4/105) ayeti bu tip bir savunmay: yasaklamaktadir. Ay-
rintih bilgi icin bk. Atar, Islam Adliye Teskilati, 135.

101 Abdiilaziz Bayindir, [slam Muhakeme Hukuku (istanbul: Siileymaniye Vakfi Yayinlari, 2015), 35; Mustafa Avc,
Tiirk Hukuk Tarihi (Konya: Atlas Akademi, 2021), 179; Nasi Aslan, Islam Yargilama Hukukunda “Siihddii’l-Hal” Jiiri
(Adana: Karahan Kitapevi, 2018), 101-121.

192 Serahst, el-Mebstit, 16/113-116, 120-136; Kasant, Bedd’i‘u’s-sand’ic i tertibi’s-serd’i, 6/266-282; Atar, Islam Adliye
Teskilatt, 195-201; Erturhan, Temel Fikih Bilgileri, 246-251, 258; Kosum, Islam Hukuk Doktrininde Yargt Hatalar, 68-
70.

103 Serahst, el-Mebsiit, 28-30; Eb(i Isa Muhammed b. Is4 b. Sevre es-Siilemi Tirmiz, Siinenii’t-Tirmizf, thk. Ahmed
Muhammed $akir (Misir: Seriketii Mustafa el-Babi el-Halebi, 1975), “Ahkadm”, 12 (No. 1340); Ebi Abdurrahman
Ahmed b. Ali b. Suayb en-Nesal, es-Siinen. thk. Hasan Abdii’l Miin‘im Selebi (Beyrut: Miiessetii'r-Riséle, 2001),
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Yemen’e kadi olarak gérevlendirdiginde “Iki taraf senin karsinda yerlerini alinca birini ol-
dugu gibi digerini de dinlemeden sakin karar verme.”** uyarisi ile bu temel ilkeyi ortaya
koymaktadir.'”

Buna gore hakkinin ihlal edildigini iddia eden sahis mahkemeye miiracaat ederken bu
iddiasini destekleyecek dogru delilleri olmalidir. Sikayet edilen davali da sikayet konusu
iddianin ya dogrulugunu ikrar edecek ya da dogru olmadigini iddia edip kendini savuna-
caktir. Her hiliik4rda hakim bunlarin bu delil, ikrar ve savunmalarina gore bir karar vere-
cektir.' Bu sebeple her iki taraf da insanin géziinii ve gonliinii karartan menfaat ve diis-
manlik hirsindan uzak bir sekilde hareket etmelidir. Zira islam’da “zarar ve mukabele bi'z-
zarar yoktur.”'”” Davacinin; yalanci sahit tutma, delilleri karartma, riigvet verme, kars: ta-
rafi tehdit etme ve haksiz oldugu halde avukat tutup kendini hakh ¢ikartmak icin ¢abala-
malar1 gayr1 hukukidir. Davali da ayni ilkeden hareketle eger suclu veya borglu ise bunu
itiraf etmeli, degilse hicbir baskiya aldirmadan bunu reddetmelidir. Ciinkii fslam huku-
kunda “berat-i zimmet asildir.”'® Bir kimse i¢in asil olan, aksine bir delil olmadik¢a sugsuz
ve borg¢suz oldugudur.'” Bunun uygulamadaki karsiligi ceza hukukunda “kisinin sugsuzlu-
gunun asil olmas1”, bor¢lar hukukunda da “kisinin bor¢suzlugunun esas olmasidir.”"** Uy-
gulamadaki bu temel hiikmiin, adil yargilama i¢in ne derece dnemli oldugu gayet agiktir.
Masumiyet/sugsuzluk karinesine sahip olan davaliya islam hukuku bdyle bir giivence ver-
mek suretiyle onu koruma altina almistir.""! Ayrica sug ve cezanin sahsiligi ilkesi de bu nok-
tada dnem arz etmektedir.''? Davali, hakkindaki iddia konusunda kendinden eminse bu hu-
kuki giivenceye dayanarak rahat bir sekilde kendini savunmali ve harici hi¢bir baskiya al-
dirig etmemelidir.

Bu sekilde her iki taraf da hukuka giivenerek, hukuk ve ahlak dis1 yollara tevessiil etme-
yip dogru bilgi ve belgeleri ortaya koymalari neticesinde hakim de dogru bir karar verme
imk&nim elde etmis olur ki béylece hak yerini bulmus ve adalet tecelli etmis olur. Zira ha-
kim zahire bakarak hiikiim vermekle mukelleftir. Bu noktada O’nun sorumlulugu bu usule
uymaktir. Taraflar hakikate aykir: olarak beyanda bulunur ve bu minval tizere deliller ileri
stirerlerse biiyiik bir sorumluluk tistlenmis olurlar.'”® Bu kimseler hadiste cehennem atesi

104 Tirmizi, “Ahkam”, 5 (No. 1331).

195 Atar, Islam Adliye Teskilatt, 187-190.

106 Buhard, § “Sehadat”, 27 (No. 2680); Serahst, el-Mebstit, 16/86; Kosum, Islam Hukuk Doktrininde Yarg: Hatalar1, 82-
84.

197 Mecelle-i Ahkdam-1 Adliyye, md. 19; Eb(i Abdillsh Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn MAce, Siinenii fbn Mace, thk.
Suayb el-Arnavud (Daru’r-Risile el-Alemiyye, 2009), “Ahkam” 17 (No. 2340); Ali Haydar Efendi, Diireru’l-
hiikkam, 1/73.

198 Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye, md. 8.

199 Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye, 1/257.

110 Ali Bardakoglu, “Berdet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/471.

11 Aslan, “Kur' an ve Siinnete Gore Sanik ve Mahk{im Haklar1”, 534-535.

12 e]-En‘am 6/164; el-isra 17/15; ez-Ziimer 39/7; en-Necm 53/38.
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ile tehdit edilmektedirler.'**

3.5. Yargilama Siireci ve Muhakeme Usuliiniin Etkisi

Nihayet adil yargilama i¢in yargi siirecinin seyri ve yarg: adabi son derece énem arz
etmektedir. Islam muhakeme usulii gayet sade olup mahkemenin gereksiz yere uzamasina
sebep olacak seylerden olabildigince uzaktir. Zira geciken adalet, adalet degildir hitkmiince
hékimlerin davalari sebepsiz yere uzatmalari sugtur. Ciinkii bu durum hem hakl olan tara-
fin tespiti ve hakkinin verilmesinin gecikmesine hem de kars: tarafin cezalandirilmasinin
gecikmesine sebep olur. Bu da toplumun yargiya olan giivenini sarsar. Muhakemede asil
olan aleni olmaktir ve hikim her yonti ile taraflara esit davranmalidir.'” Zira Hz. Peygam-
ber bir hadislerinde bu kurali su sekilde ifade etmektedir; "Sizden biri halk arasinda hiikiim
vermekle gorevlendirildiginde onlara tavriyla, isaretiyle ve oturusuyla esit davranmalidir.
Sesini taraflardan yalniz birine kars: yiikseltmesin.”"*® Adil yargilama icin olmazsa olmaz
ilkelerden biri olan yargida tarafsizlik ilkesi bdylece net bir sekilde ortaya konmaktadir.
Tabii bu sadece hikim i¢in degil ayru sekilde yargiya etki eden yukarida ifade ettigimiz un-
surlar i¢in de 6nem arz etmektedir. Yine adil yargilama icin ¢ok 6nemli olan beraet-i zim-
met karinesi bu noktada, yargilamaya 6n yargili baglamayi ve davaliya suglu gibi davran-
may!1 bertaraf eder. Bu sebeple hakim, bu ilkeyi dikkate alarak bu agidan da taraflar ara-
sinda esit davranmalidir. Verecegi kararla adaleti saglayacak olan hakim ve karara etki
eden yan unsurlar yukarida ifade ettigimiz karar1 olumsuz etkileyecek her tiirlii davranis-
tan uzak dururlar.

islam muhakeme usuliinde ceza ve hukuk davalarinin usulleri genel olarak bir olmakla
birlikte ceza hukukunda bazi suglara bedeni cezalarin verilmesi sebebi ile ispat sartlari zor-
lagtirilmigtir. Bu anlayis geregi siiphe durumunda hadd, kisas ve ta‘zir cezalarinin diisecegi
ve/ya ertelenecegi hitkmii benimsenmistir.""” Bu noktada yine prensip olarak ceza gerek-
tirmeyen delil, ceza gerektiren delile tercih edilir. Zira cezanin mesruiyeti asli beraet ilke-
sine aykiridir. Ayni sekilde bu alanda ihtiyat esas oldugundan, samigin lehine olan deliller
tercih edilir.""® Aslinda adil yargilama i¢in son derece 6nemli olan tiim ispat vasitalarinda
dikkat gosterilmekle birlikte ceza davalarindaki bu olagan tistii titizlik ayr1 bir koruma kal-
kanidir."”® Ayrica giiniimiizde iz bilimi/kriminalistik, adlf tip, sorgu teknik ve taktikleri gibi
hukuka yardimci ilimlerde meydana gelen gelismelerin sug ispatina sagladigi imkanlardan
yaralanilmasi da vakiayi tespit ve adaleti tesis etme agisindan islam ceza muhakeme usu-
liiniin ruhuna uygunluk arz etmektedir.' Bu yeni ispat vasitalari klasik fikih kaynaklarinda

14 Buhari, “Sehadat”, 27 (No. 2680).

115 Serahsi, el-Mebsilt, 16/60-61; Atar, [slam Adliye Teskilati, 187-191; Erturhan, Temel Fikih Bilgileri, 244-245.
16 Ebii’'l-Hasan Ali b. Omer ed-Darekutni, Siinenii’d-Ddrekutni, thk. Suayb el-Arnavud (Beyrut: Miiessetii'r-Risale,
2004), “Akziye ve’l Ahkam”, 4466, 4467.

17 Tirmizl, “Hudd”, 2 (No. 1424); Erturhan, Temel Fikih Bilgileri, 260-261.

18 siikrii Ozen, “Islam Hukukuna Gére Zindiklik Sucu ve Molla Lutfi'nin idaminin Fikhiligi”, islam Arastirmalart
Dergisi 6 (2001), 41.

119 Kosum, [slam Hukuk Doktrininde Yarg: Hatalar1, 65-70.

120
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yer almamakla birlikte bu kaynaklarda yer alan kanuni delil sistemindeki ispat vasitalarina
baktigimizda hepsinin nihai amaci hakimin hitkmiine mesnet teskil edecek olan vakiay1
tam tespit etmektir. Bu sekilde keyfili§in 6niine gecilmek istenmistir. Fakat hikime daha
genis delil toplama ve serbest kanaat firsati veren vicdani delil sistemi igerisindeki yeni
ispat vasitalarimin kullanilmas: da ayn1 amaci gergeklestirmeye matuf oldugundan bunlar
arasinda bir tezatlik degil bir birini tamamlayan bir durum sézkonusudur.

Kur’an ve Siinnetin ilkesel olarak belirledigi ve islam muhakeme usuliinde ayrintili bir
sekilde ortaya konan biitiin bu prensiplerin, hem genel manada adil bir diizen hem de adil
yargilama icin oldugu muhakkaktir.

Sonug

insan her zaman yasamis oldugu hayattan daha giivenli ve huzurlu ideal bir hayatin
6zlemini duymus ve bunun ancak adil bir diizen ile miimkiin olacagini diisiinmiistiir. insa-
nin idealize etmis oldugu bu diizenin merkezinde yatan adalet kavraminin ne oldugunu,
Kur’an'in bu konudaki yaklasimini ve bunun somut uygulama alani olan muhakemedeki
halini incelemis oldugumuz bu ¢alismamizda su sonuglari elde ettik.

insanin arzulamis oldugu bu diizenin gerceklesmesi amacina matuf, hem ilahi hem de
diger dinler ve hukuk sistemleri bir takim kurallar koymuslardir. Bu kurallar toplumdaki
her bir insanin haklarini korudugu oranda adil kabul edilmistir. Adil kabul edilen bu kural-
lar1, her bir insan hem ahlaki anlamda 6ztimseyip hem de bireysel ve toplumsal hayatinda
uygulamasi gerekir ki arzu edilen hedefe varilabilsin.

Miilkiin temeli ve Islam medeniyetinin temel tasi mesabesinde olan adalet, islami ilim-
lerin degisik dallarinda birbirine yakin anlamlarda kullanilmig ve hayatin her sahasini kap-
sayacak sekilde incelenmistir.

Kur’an'in ortaya koymus oldugu hak ve adalet anlayis; biitiintiyle evrensel gercekligi,
varliktaki maddi-manevi diizen ve dengeyi ve Allah'in, insanhgin yaratihsindan itibaren
peygamberleri vasitasi ile sosyal iliskiler baglaminda ortaya koymus oldugu yasalar1 kap-
samaktadir. Bu yasalar dylesine mutlaktir ki insanlarin kisisel arzularina gore degismez; en
ufak bir sapma gostermeden ilahi irade nasil belirlediyse Sylece isler. Aksi halde goklerin,
yerin ve canli-cansiz tiim varliklarin diizeni bozulur.

Kisaca Kur’an’da adalet, ahlaki erdem olmakla birlikte peygamberler basta olmak tizere
biitiin miiminlerin her yerde, her zaman, dost-diisman herkese karg1 ve biitiin durumlarda
yerine getirmeleri gereken bir sorumluluk olarak ortaya konmustur.

Adaletin en somut uygulama sahasi olan muhakeme anindaki adil yargilamanin sagla-
nabilmesi i¢in Kur’anin ilkesel olarak belirledigi bu anlayis islam muhakeme usuliinde ay-
rintili bir sekilde islenmis ve uygulamada dikkat edilmesi gereken temel prensipler sek-
linde ortaya konmustur.

117-118,121-128; Suat Erdogan, “Islam Muh&keme Hukukunda Delil Sistemleri Ve Hakimin Takdir Yetkisi”,
Diizce Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 7/2 (2017), 135-137.
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Bu prensiplerin basinda yargi bagimsizlig1 ve tarafsizligi gelir ki bu, hem hikimin hig
bir etki altinda kalmadan bagimsiz karar vermesini saglar hem de her hak sahibinin hakkim
mesru zeminde aramasini temin eder. Sithiidii’l-hal heyetinin varlig1 ve yargilamanin ale-
niligi ilkesi taraflarin hak ve hiirriyetlerini korurken hakimin de adaletle hitkmetmesine
tesir eder ve boylece kamu vicdaniri da tatmin eder. Beraet-i zimmet ve sugun sahsiliginin
islam hukukunun temel prensiplerinden olusu ile hem samiga giiclii bir savunma hakki sag-
lanmakta hem de sugla dogrudan alakasi olmayan kisilerin rahatsiz edilip hiirriyetlerinin
kisitlanmasi engellenmektedir. Muhakemenin makul zamanda sonuglandirilmas ilkesi ge-
regi hikimin sebepsiz yere karari geciktirmesi hakli olan tarafin magduriyetine ve haklarin
ziyan olmasina sebep olacagi i¢in caiz gorilmemistir. Hitkmiin zahiri delillere gore veril-
mesi ilkesi ile de ispat vasitalarinin objektif kistaslara baglanmasi hedeflenmistir.

Adil yargilamanin saglanabilmesi igin islam muhakeme usuliiniin belirlemis oldugu bu
ilkeler, basta hakim olmak {izere karara etki eden herkesin adil davranmasini zorunlu kil-
maktadir. Ayrica adil yargilamaya olumsuz etki etmemeleri i¢in davaci ve davalinin da hak-
kaniyetli, diirlist davranarak haklar1 olmayan bir seyi elde etmeye kalkismamalar1 ve bu-
nun i¢in hukuk ve ahlak dis1 davraniglara tevessiil etmemeleri emredilmektedir.

Sonug itibari ile Kur’an’in prensip olarak ortaya koydugu ve islam muhakeme hukuku-
nun detaylandirdigi bu ilkelere hem davaci ve davalimin hem de hakim ve karara etki eden
diger yan unsurlarin uymasi ile adil yargilama gerceklesmis olur.
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The Concept of Justice in the Qur'an and Fair Trial According to Islamic
Procedural Law

Extended Abstract

Throughout history, people have not been content with what is available about the life
they have lived, they have always sought the ideal way of life and always questioned what
should be. Because the negativities in life have always led people to this search. It is
accepted that this desired life will only be possible by finding and applying the best rules
that will regulate social relations. However, it is a fact that there is no consensus on what
those “best rules” are. Because of that ideal system, which is also described as the purpose
of law; There have been those who have argued that there are similar concepts such as
“justice”, “providing security”, “happiness of the society”, “freedom” and “equality”.
Religions and legal systems have brought certain regulations in order to realize this desired
ideal life style and to ensure a fair order. However, due to the fact that everyone proposes
various ways and methods with the influence of their own belief, temperament and
culture, an agreement could not be reached on what this desired fair management method
is and how it will be implemented.

The subject of justice has always kept its vitality in the field of legal philosophy and has
been a pole star guiding people throughout history. In addition, an idealized notion of
justice naturally brings with it more discussion. Because ideal values, as goals to be
achieved, continue to be one of the most important discussion topics of political and legal
philosophy. Justice, which is considered as the basis of property, is an indicator of the
civilization level of states and nations. The conceptualization and definition of such a
comprehensive, important and ideal notion is very difficult and varied, and how it should
be applied is just as controversial.

Justice, which is important in all civilizations, has been studied by ancient philosophers as
one of the important subjects of philosophy. According to Aristotle, the first philosopher
who conceptualized justice, justice in a broad sense is “a virtue that gathers all virtues in
itself, embraces them all, and should dominate all life. This virtue is to turn towards the
right, to have the thought of fulfilling the right, to equalize and balance.” Later, Islamic
philosophers also developed the concept of justice from the perspective of the Qur'an and
Sunnah and made important contributions. Justice, which is a legal, philosophical, social,
economic and moral concept, has been used with close meanings in different branches of
Islamic sciences, including its dictionary meanings.

Although there are many expressions in the Qur'an that point to the concept of justice,
which is the main purpose of Islamic law; It is expressed with the concepts of “adl”, “qist”,
“haqq” and “trial balance”. Each of them has been used in many meanings such as “order,
balance, equivalence, equality, share, ruling in accordance with the truth, following the
right path, inclining towards taqwa, honesty, truth, duty to be done, measure to be obeyed
and impartiality”. Each of these concepts, which express the concept of justice, emphasizes
different aspects of justice. Expressing injustice, transgression and injustice, which we can
call the opposite of the meanings they contain; “oppression, mu'tadi, wasteful, dalal” etc.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/uluid



204 + Kur’an’da Adalet Kavrami ve islam Muhakeme Hukukuna Gére Adil Yargilama

There are many uses for the same purpose with words like.

According to the understanding put forward by the Qur'an with different concepts, justice,
which exists in all areas of the universe in the sense of ideal and perfect order, is a principle
that must be present both in the moral personality of each person and in the relations of
people with each other. Because social life necessarily takes place and continues with the
establishment of mutual relations between individuals. Justice carries the duty of
insurance so that these relations can be maintained in accordance with both Allah's
will/divine law and people's interests. In summary, justice is not only a moral virtue, but
also the most basic principle of both natural and positive law. Because in social life, people
may not always obey justice, which is a moral virtue. In this case, justice is provided by
means of positive law, which is sanctioned. The way to do this is to demand the right by
applying to the judicial system.

Accordingly, justice means the adaptation and application of law in a way that will ensure
the formation of society in trust, equality, righteousness and order. This will only be
achieved by arranging the existing positive law in the form of contracts and laws that will
balance rights and responsibilities, and then applying them in an equitable manner. In
other words, justice, which is the ultimate goal of law, must first manifest itself in the
formulation of law (constitution, law, etc. legislative texts). But this is not enough either,
in fact, the verdict to be given in the concrete case must be in accordance with this lofty
idea. This is possible only if the judge, who will decide, acts fairly with the aim of reaching
a fair result. This is what we call a fair trial.

Judges, prosecutors, lawyers and witnesses are at the forefront of the basic elements for a
fair trial. When we look at the conditions sought in these, it is clearly seen that the property
of realizing justice is sought on the basis of all these. At second degree, the parties to the
trial are the plaintiff and the defendant. When we look at the rights given to them and the
responsibilities expected from them, it is clear that they are for the provision of justice. In
order for a fair trial to take place, after these basic elements, the litigation process and
manners are important. At this point, it is also important what the means of proof are and
how they should be evaluated.

In this study, we aim to show what the concept of justice is in the Qur'an and how the fair
trial procedure works in Islamic procedural law, which is the most concrete application
area of justice.

Keywords

The Qur'an, Justice, Fair Order, Fair Trial, Islamic Procedural Law.
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Yeni Ateizmin Dini: Bilimcilik adli inceledigimiz eser Mehmet Siikrii Ozkan tarafindan kaleme alinmus,
2021 yilinda Elis Yayinlari’ndan ¢ikmistir, inceledigimiz bu ¢alismada Ozkan, yeni ateistlerin evrimi
kendilerine dayanak noktasi yaptiklarini ve evrimin onlarin iddia ettigi sekilde ‘gercek’ ve ‘mutlak
dogru’lar icermedigini belirtir. Ayrica yeni ateistlerin herhangi bir elestiri kabul etmeyen bilimci
tavirlarini elestiriye agmakta, sig bilimci tutuma karsi bilim felsefesinin ufkumuzu genisletebilece-
gini ileri siirmektedir. Ozkan, bilimin hangi ideoloji igin kullanilirsa kullanilsin sinirlarini asan
soylemlere dayanak yapilmasinin yanlis bir tutum olacagini da gériislerine eklemektedir.
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Din Felsefesi, Yeni Ateizm, Bilimcilik, Natiiralizm, Evrim
Atif Bilgisi

Vidinlioglu, Saliha. “Mehmet Siikrii Ozkan, Yeni Ateizmin Dini: Bilimcilik Bilimci Natiiralist Diinya
Gériisiiniin Elestirisi, Ankara: Elis Yayinlari, 2021, 363 sayfa”. Uludag ilahiyat Dergisi 32/1 (Haziran 2023),
205-212. https://doi.org/10.51447 /uluifd.1258575

Uludag flahiyat Dergisi 32/1 (Haziran 2023)


http://orcid.org/0000-0001-9533-0317
mailto:salihavidinlioglu@gmail.com
https://ror.org/04ttnw109

Makale Bilgisi | Article information

Makale Tiirii | Article Type

Kitap incelemesi | Book Review

Gelis Tarihi | Date of Submission

03 Ocak 2023 | 03 January 2023

Kabul Tarihi | Date of Acceptance

01 Mayis 2023 | 01 May 2023

Yayim Tarihi | Date of Publication

15 Haziran 2023 | 15 June 2023

Yaym Sezonu | Pub Date Season

Haziran | June

DOI

https://doi.org/10.51447/uluifd.1258575

Degerlendirme | Peer-Review

Bir i¢ Hakem (Editérler Kurulu Uyesi - Yayin Kurulu Uyesi), Tek Tarafli
Kérleme | Single anonymized Alnternal (Editor board member)

Benzerlik Taramas | Plagiarism
Checks

Yapild - iThenticate | Yes - iThenticate

Telif Hakki & Lisans | Copyright &
License

Yazarlar dergide yayinlanan calismalarinin telif hakkina sahiptirler ve
calismalar1 CC BY-NC 4.0 lisansi altinda yayimlanmaktadir. | Authors
publishing with the journal retain the copyright to their work licensed
under the CC BY-NC 4.0

Etik Bildirim | Complaints

ilahiyatdergisi@uludag.edu.tr - https://dergipark.org.tr/tr/pub/uluid

https://dergipark.org.tr/tr/pub/uluid


mailto:ilahiyatdergisi@uludag.edu.tr
https://dergipark.org.tr/tr/pub/uluid

e-ISSN: 2980-2482

ULUDAG ILAHIYAT DERGISI

ULUDAG JOURNAL of THEOLOGY
Cilt | Volume: 32 Say1 | Issue: 1 Y1l | Year: 2023 (Haziran | June)

Book Review

Mehmet Siikrii Ozkan, Yeni Ateizmin Dini: Bilimcilik
Bilimci Natiiralist Diinya Gériisiiniin Elegtirisi
(Ankara: Elis Yayinlari, 2021), 363 sayfa.

Saliha Vidinlioglu
PhD Student, Sakarya University, Faculty of Theology, Department of Kalam, Sakarya, Tiirkiye
http://orcid.org/0000-0001-9533-0317 | salihavidinlioglu@gmail.com | https://ror.org/04ttnw109

Abstract

Yeni Ateizmin Dini: Bilimcilik was written by Mehmet Siikrii Ozkan and published by Elis Publications
in 2021. In this work, Ozkan states that the new atheists have made evolution their main point of
reference and that evolution does not contain 'truth' and 'absolute truths' as they claim. He also
criticizes the scientism of the new atheists, which does not accept any criticism, and argues that the
philosophy of science can expand our perspectives against the shallow scientistic attitude. Ozkan
adds that no matter which ideology science is used for, it would be wrong to use it as a basis for
discourses that are beyond its limits.
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208 * Yeni Ateizmin Dini: Bilimcilik Bilimci Natiiralist Diinya Goriistiniin Elestirisi

Richard Dawkins (d.1941), Sam Harris (d.1967), Daniel Dennett (d.1942) ve Christopher
Hitchens (51.2011) gibi yazarlarla éne ¢ikan ve baska bir¢ok felsefeci tarafindan da destek-
lenen yeni ateizm, geleneksel ateizmden farkli olarak iddialarim bilim tizerinden temel-
lendirmis ve bilimi kutsal gorerek onu iddia etmedigi, alanina girmedigi konularda da
konusturmaya calismiglardir. Ateistlerin giittikleri bu tavra ‘bilimcilik’ adi verilmistir.
Bilimcilik, bilgi elde etmenin tek yolu olarak bilimi gérmek ve bilimin yéntem ve teknik-
lerinin gercekleri elde etmede gegerli tek yontem oldugunu savunmak seklinde tarum-
lanmistir. Yeni ateistler natiiralist bir felsefe benimsemislerdir. Natiiralizm ise dogatistii
herhangi bir giicti kabul etmeyen, her seyi dogal olanla agiklamaya calisan, evrende var
olan seylerin fiziksel sebepler silsilesi ile meydana gelebilecegini savunan bir goriis olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Yeni ateistlerin sdzciisii olan Richard Dawkins, giiniimiizde bilimin
her seyi agikladigini ve gelecekte de agiklayacagini, bu sebeple insanlarin herhangi bir
dogatistii glice atif yaparak konusmalarinin anlamsiz olacagini ifade etmektedir. Yeni
ateistler, iddialarini temellendirirken siklikla atif yaptiklar1 Darwin’in (61.1882) evrim
teorisi ile sosyal, psikolojik ve hatta metafizik denilebilecek iddialar éne siirmektedirler.
Bilimin ‘gercek’ bilgiyi sunan tek bilgi elde etme yontemi oldugunu, ‘bilimsel gerceklikler’
ile Tanr1 fikrinin yan yana duramayacagin ve bilim adamlarinin ‘gercek’ bilim yapabilme-
lerinin ancak Tanri fikrine sahip olmamalariyla miimkiin olabilecegi goriisleri de yeni
ateistlerin dillendirdikleri iddialardandir.

inceleyecegimiz ‘Yeni Ateistlerin Dini: Bilimcilik’ adli calismada, yeni ateistlerin bu iddia-
larinin ne kadar tutarli oldugu konusu ele alinmakta, bilimin tek hakikat olarak sunulma-
sinin gercekligi konusu ve bilimin giiciinii 6ne stirdiigii teorilerden alip almadigi sorusuy-
la yola ¢ikilmaktadir. Mehmet Siikrii Ozkan’in kaleme aldig1 eserde yeni ateistlerin bilim-
cilik yaptigi, zaman zaman bilimin siurlarinin agihp onlarin varligim kabul etmedigi
metafizik sinirlara gecerek bu alanda da iddialar one siirdiigii belirtilmistir. Evrim teorisi
yeni ateistlerin fikirlerine dayanak olusturduklari, onlar icin ‘artik Tanri’ya ihtiya¢ bi-
rakmayan’ bir teori olarak sunulmaktadir. Evrim onlara gére tiim bosluklar: doldurmus,
dogaiistii herhangi bir varligin miidahalesine yer birakmadan insanin ve canhlarin nasil
meydana geldigi konusunda sorularimizi yanitlamustir. Bu sebeple aslinda bilimsel bir
teori olan evrim, inancin alanina yani metafizik alanla ilgili s6z sGyleyerek bir bakima
bilim inancin alanina miidahale etmistir. Yeni ateistlerin geleneksel ateistlerden farklilik-
larindan biri, dini inancin her tiirliistiniin zararh oldugu gorisi, dini her tiirlii inancin
kaldirilarak yerine bilimsel diinya goriistiniin ikame edilmesi gerektigi fikridir. Bilimin
stirekli ilerledigi ve gelistigi dinin ise bilim karsisinda maglup oldugu iddiasindan hareket
eden yeni ateistlerin bir baska farkli yonleri de dinler hakkinda detayl bilgiden mahrum
olmalar1 ve bu sebeple elestirilerini sig bicimde yapmalaridir. Kitabr yazma amact olarak
yazar, modern bilimin sahip oldugu otoritesi sebebiyle ‘sekiiler bir din’ haline gelmesi,
ona atfedilen bu otorite ve giiciin tartismaya acilmasi ve irdelenmesi gerektigini belirt-
mistir. Bilimsel olmayana kars1 dislayici tutumun bilime sagladigi bu 6zgiir ve sinirsiz
alanin saglam temelleri olup olmadig1 da eserde tartisilan konulardandir. Giris bélimiin-
de bu bilgilerle ¢alismanin temel kavramlari agiklanan eser Giris disinda bes ana boliim-
den olusmaktadir.
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Kitabin ilk bsliimii olan ‘Yeni Ateizmde Bilim ve Gergeklik Algist’ basliginda bilimin gerce-
ge ulastiracak tek rehber oldugu iddiasinin yeni ateistlerin bilimi evrimle esit gérme
iddiasina doniismesi incelenmektedir. Yeni ateistler evrimi tek gercek olarak sunarken
evrim degerli oldugu i¢in bilimin de degerli oldugu iddiasini éne ¢ikarmiglardir. Onlara
gore evrimini tamamlayan insan hikdyenin sonunda evrimin yan {irinii olan Tanr1 inan-
cindan kurtulacak, Tanr1 inanci yok olup gidecektir. Ahlak dgelerinin evrim teorisiyle
aciklanmasi zor olsa da Dawkins gelistirdigi mem teorisi ile ahlaki da kiiltiirel bir birikim
olarak memlerle aktarilan ve insanlarin hayatta kalmalarina yardimci olan bir iirtin ola-
rak agiklamistir. Yeni ateistlerin ruh ve biling gibi konularda agiklamasiz kalmas ise bu
konularin dogal olmayan ¢6ziimsiiz problemler olarak nitelemelerine sebep olmustur.
Ruh ve biling konusunda dogaiistii herhangi bir agiklamay1 kabul etmeyecek olan yeni
ateistler, ruhu bir kimlik olarak kabul etmekte ve daha detayl agiklamalar i¢in bu konuda
gelecekte yapilacak olan bilimsel kesiflere umut baglamaktadirlar. Dawkins bilimin ger-
cegin tek sozciisii oldugunu ve buna karsin dini inanglarin ve mitolojilerin ise bilimin
yaninda hurafe seklinde kaldigini savunur. Ona goére bilim, evren hakkinda inanilmaz
aciklamalar yapmakta bu sebeple insan ‘gercegin biiyiisii’ karsisinda etkilenmektedir.
Evrim teorisinin bir gerceklikten ziyade bir teori oldugu iddialar1 mevcut olsa da yeni
ateistler bu teoriyi mutlak dogru seklinde sunmaktadirlar. Teorinin eksik 6nermelerinin
bulunmasi, tam olarak evrimin nasil gerceklestiginin bilinememesi, dogal secilimin evri-
min bir pargasi olmasina ragmen bu secilimin gerceklesmesi ve gézlemlenmesinin insa-
nin émriinden daha fazla olacag ve gézlem icin uzun siireglerin gerektigi gibi meseleler
bu teoriye mutlak dogru olarak tutunmanin ¢ok da makul olmadiginm gésteren hususlar-
dir. Evrim teorisi yapilan tiim elestirilere ragmen diger teorilerden daha iyi aciklamalar
One stirdiigii icin yeni ateistler tarafindan benimsenmis, onlar teoride mevcut olan bos-
luklar ve belirsizliklere ragmen teoriden zafer ¢ikarma cabasina girismislerdir. Evrimi
yaratiliscilar ve tasarimi benimseyenler de savunmakta ancak yeni ateistlerin iddialarin-
da oldugu gibi bu savunma da bilimin ideolojik sekilde yorumlanmas: seklinde karsimiza
cikmaktadir. Evrim yeni ateistlerin savunduklar: bicimiyle bir ‘gercek’ veya ‘mutlak dog-
ru’ seklinde sunulamayacak kadar belirsizlikler icermekte ashinda bu iddia bir ‘yeni ateist
retorigi’ olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Bilimcilik yeni ateistlerin elinde bilimden ziyade bir ideoloji haline gelmis, natiiralist-
ler ‘dinin her tiirli ilerlemeyi engellemesi’ karsisinda bilimci natiiralizme baglanmak
gerektigini 6ne siirmiislerdir. Natiiralistlerin bu tutumlarinin ele alindig1 ‘Yeni Ateizm ve
Bilimcilik’ adli ikinci béliimde bilimciligin tiirlerine ve ateistlerin bilimcilik yaparak ashin-
da bilime zarar verdikleri hususuna deginilmistir. Bilimci natiiralistler kendilerini elegti-
ren veya karsit gorisler ileri siirenleri ‘bilim karsit” olmakla itham etmislerdir. Baz bi-
limcilerin ve &zellikle natiiralistlerin temel gayesi bilimi bir din olarak sunmak ve dinin
otoritesini yikarak bilimi dinin yerine gecirmeye calismak olarak goriilmektedir. Akade-
mik, metodolojik, epistemik, ontolojik, aksiyolojik, kurtarici gibi tiirlere sahip olan bilim-
cilik; bu tiirlerin hepsinin i¢ ice gecmis bir paketi halinde de kabul edilebilmekte yahut
teker teker savunulan sekilleri de bulunabilmektedir. Ancak hepsinin ortak noktasi olarak
‘indirgeyicilik’ 6zelligi gbze carpmaktadir. Yeni ateistler de tiim bilimleri doga bilimleri-
ne, doga bilimlerini de biyoloji ve evrime indirgeyerek bu 6zelligi gostermektedirler.
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Yeni ateistleri dne ¢ikaran iki dnemli husus mevcuttur: Yeni ateistlerin popiiler kim-
liklere sahip olmasi ve din elestirilerini felsefeden ziyade bilimle yapmalari. Bilimin tar-
mini ve sinirlarini dini elestirmek icin kullanarak genisleten yeni ateistler, nasil sorusunu
sorarak arastirma inceleme yapan bilime ni¢in sorusunun cevaplarimi da verdirmektedir-
ler. Yani onlar dine kars1 teoriler 6ne siirerken bilimden faydalanmis, din-bilim ¢atigma-
sin1 savunmus ve yalnizca bilimsel bilginin var oldugunu kabul etmislerdir. Dini inancin
nigin ortaya ciktiginin bilimsel sekilde agiklanabilecegine ve ahlakin dinlere atifla degil
bilime atifla da temellendirilebilecegini belirtmislerdir. Onlar indirgemeci tavirlarinda
bilimin karsisinda durabilecek herhangi bir ugras alani gérmedikleri icin felsefe ve sosyo-
loji gibi bilgi edinme alanlarini kiiclimsemis felsefeye mesafeli olan bu tavirlar1 aslinda
onlar1 bilim adi altinda felsefi ve metafizik olabilecek agiklamalar yapmaya zorlamstir.
Yetki ve donanimi olmayan bilime Tanr1 ve ahlak gibi konularda s6z syletmek bilimcilik
olarak karsimiza cikarken bu tavrin kendisi bilimsel sonuglara dayanmamaktadir. Bu
tutumun bir baska yansimas: ateistlerin Darwin ve Einstein (61.1955) gibi bilim adamlarini
bu yonde herhangi bir beyanlari olmamasina ragmen ateist yapma istegi olarak karsimiza
cikmaktadir. Darwin’in metinleri incelendiginde onun Hiristiyan inancina bagliyken daha
sonra agnostik oldugu, Einsteinin ise eserlerinde Tanri’dan bahsettigi goriilmektedir.
Ancak yeni ateistler bilimin Tanr1 ve din inanciru zayiflattigi iddialarini giiglendirmek icin
bu kisilerin de ateist olduklarini 6ne stirmektedirler. Bu séylem yeni ateistlerin kullandik-
lar: retoriklerden yalnizca biridir. Onlar eserlerinde igneleme, rakibin arglimanini sagma-
ya indirgeme, isim takma, sagma kargilastirma yontemleriyle alay etme gibi retorik arag-
lar1 kullanmaktadirlar.

Bilimcilik yeni ateistlerin din? dogmatizmi elestirirken onlarin elinde baska bir dog-
matizm haline gelmistir. Yeni ateistlerin dinin yerine koymaya calistiklar1 bilim bir ideo-
loji sekline de biirlinmiis ve bu ideolojinin metafizik iddialara da sahip olabilecegi ‘Bilimci-
lik ve ideolojik Uzamimlart’ adli tigiincii béliimde ele alinmistir. Bilim adami tabiatin zihinsel
olarak kavrandig1, kaosun degil diizenin hakim oldugu, diizenin araglarla kesfedilebilecegi
gibi varsayimlarla bilimsel siireci baglatmaktadir. Ayni1 zamanda bilim adaminin gézlem-
leri kendi bilimsel diinya gériisiine gére yorumlama sekli veya ayni durumu iki ayr1 bilim
adaminin farkl yorumlayabilecegi gibi hususlar mevcuttur. Bu durum bilimin belli bir
zihin yapisinin iiriinii oldugu ve bilimin yeni ateistlerin iddia ettigi sekilde rasyonel ve
tamamen objektif olmadig1 ve onun 6znellikten azade olmadiginmin kaniti olarak karsimiza
cikmaktadir. Bilimi kendi ideolojik tutumlarini savunma amaciyla aragsallastiran yeni
ateistlerin bu tutumunun ‘ideoloji’ olarak nitelenmesi anlayiglarimin eksik, yanlis, tarafli
ve yetersiz temellendirilmis olmasi anlamina gelir. Ayrica yeni ateistler Ockham’in ustu-
ras1 yontemiyle Tanr1 inancinin bizi daha bilyiik problemlere gétiirecegi, Tanr’'y1 kimin
yarattig1 gibi sorularin cevaplanamayacagi bu sebeple de basit olanin kabul edilmesi ge-
rektigini belirtirler. Yani onlara gére ‘Tanri yoktur’ Snermesi daha basit oldugu igin kabul
edilmelidir. Bu noktada yazar yeni ateistlere ‘Tanri’ya olan inang bagimsiz bilimsel onay ge-
rektiriyorsa, yeni ateistlerin bilimin kendisine verdigi muazzam inang ne olacak? Yeni ateistler tiim
gercek bilginin bilimsel arastirma paradigmasina dayanmast gerektigi hipotezi icin ‘*kanit’ sunabilir
mi?’ gibi sorularak sorarak onlarin da ‘inandig1’ hususlara isaret etmektedir. Yeni ateistler
elestirilerine hedef olarak dini fundamentalistleri segmis, dinde asiriya gidenleri elestire-
rek sanki tiim din anlayislarini onlar temsil ediyormus gibi bir alg1 olusturmuslardir. Nasil
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dint fundamentalistler diglayici bir tavirla hareket ediyorsa yeni ateistler de ‘dini hosgo-
riiden artik kurtulmak gerektigi’ gibi kat1 ve diglayici séylemleriyle adeta bir bilimci fun-
damentaliste déntismiislerdir.

Yeni ateistlerin bilimi en rasyonel, dini ise ‘rahatsiz edici bir batil inang’ olarak gérme-
leri ve akabinde felsefi iddialar 6ne siirmelerine kargilik bilim felsefesi ve bilimin yonte-
mine yonelik getirilen elestirilerin ele alindig1 dérdiincii béliim olan ‘Bir Cikis Yolu Olarak
Bilim Felsefesi’ baslig1 altinda degerlendirilmistir. Bilimsel olan ve bilimsel olmayanin nasil
belirlenecegi, bilimin rasyonalitesinin zamanla degisip degismedigi gibi konular bilim
felsefesinde tartigilmistir. Karl Popper gibi (51.1994) bazi felsefeciler bilimin dogru bilgi-
nin birikmesiyle degil, yanhslarin dogrulardan ayiklanmasiyla miimkiin oldugunu ileri
stirmiis ve bu anlayisiyla ‘yanlislamacilik’ ilkesini benimsemistir. Bilimin deney ve gézlem
tizerinden teoriye ulasti1 seklindeki iddialarini benimsemeyen ve bilim adaminin bos bir
zihinle bilim yapmadigin ileri siiren felsefeciler de mevcuttur. Thomas Kuhn'un (61.1996)
ileri siirdtigli goriiste, paradigmaya bagh ilerleyen bilimsel siireclerde elde edilen sonug-
larin paradigma icindeki 6nermeleri kabul etmeye bagh oldugu géz 6niine alindiginda
paradigma mensubunun dindar bir kisi gibi hareket ettigi ortaya ¢ikmaktadir. Bilim tari-
hine bakildiginda bilim diinyasindaki isleyis yeni ateistlerin one siirdiigii sekilde tama-
men objektif veya siirekli ilerleyen bir sekilde gerceklesmemektedir. Ayrica tiim bilim
adamlarinin ortak paradigmalarda bulusmadigi ve paradigmaya uygun gorisler tiretme-
yen yahut goriis ve gézlemlerini paradigmaya uyduramayan bilim adaminin diglanacagim
da belirtmek gerekmektedir. Bu gibi hususlar bilimin kusursuz oldugu ve kesin bilgiler
verdigi goriislerine elestirel bakmamiz gerektigini ve bilimin de varsayimlarla ilerledigi
ve kesin bilgiler vermedigi goriislerine daha yakin durmak gerektigini 6ne ¢ikarmaktadir.

‘Kaos, Bilimin Gelecegi ve Din-Bilim liskisi’ adli besinci ve son béliimde kuantum fizigi
sonrasinda dne siiriilen kelebek etkisi, fraktal geometri, kaos teorisi gibi hususlarin bilim-
ci natiiralizmle ne derecede bagdastig1 ve natiiralistlerin temel iddialarindan olan din-
bilim gatismasi incelenmistir. Kaos, evrende dngoriilemez bircok sistemin {ist matematik-
sel diizenlere sahip olmasi anlamina gelen bir teoridir. Kaos teorisi kelebek etkisi adi
verilen, ‘Bir kelebegin kanat ¢irpmasiyla diger kitada firtina meydana gelebilir.” seklinde-
ki olayla iliskilendirilerek anlatilmigtir. Kelebek etkisinin teknik adi ‘baslangic kosullarina
hassas bagimlilik’tir ve ifade edilmek istenen bilimsel teorilerde de bu bagimhiligin olabi-
lecegi, baslangicta degisen bir kosulun tiim sistemi degistirebilecegidir. Evrenin su anki
konumundan yola cikarak gelecegi tahmin etme ugras: bilimin baslangi¢ kosullarindaki
degisim ve bu degisimin sebep olacag etkiler géz 6niine alindiginda iddiali bir konuma
sahiptir. Sistemler kendi iclerinde de sistemler barindirmakta ve bir sistemdeki degisimin
diger sisteme nasil etki edecegi kestirilememektedir. Bilimin bu iist diizey matematigi
kesfedebilmesi icin kat etmesi gereken daha uzun bir yol vardir. Kaos teorisi ile birlikte
bilim mutlak konumunu kaybetmis ve onun her seyi agiklayabilecegi iddiasi ise ‘sanal
makyaj’ olarak kalmistir. Yazar kaos teorisini ‘bilimcilik hastaliginin bir tedavisi’ olarak
gormekte ve bu teorinin indirgemeciligin yanlis oldugu tezini de gliglendirdigini belirt-
mektedir.

Yeni ateistler din ile bilimin ¢atisacagini, ikisinin yéntem ve tekniklerinin birbirinden
cok farkli oldugunu savunmaktadirlar. Ancak din ve bilim arasinda uyum, etkilesimsizlik
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ve catisma gibi teorilerin var oldugu da bilinmektedir. Buna karsilik yazar din ve bilim
arasinda yalnizca tek bir durumun var olmadigini, bazen catisma seklinde olan iliskinin
bazen de uyum icerisinde olabilecegini buna da karmagiklik tezi adirui verdigini belirt-
mektedir. Ateistler kutsal kitaplar1 bilimsel teoriler iceren bilim kitab1 gibi okumakta
ancak kutsal kitaplarin boyle bir iddialar1 bulunmamaktadir. Yazara gére ¢atisma halinde
olan din ve bilim degil dinf diinya goriisii ile bilimci anlayisa sahip natiiralist diinya gorii-
stdiir. Ve din ile bilimin hangi kosullarda ve hangi yonlerden catistig1 yahut catismadig
tartismasi da birgok boyut icerdigi i¢in ‘karmagik’ bir mesele olarak karsimiza ¢ikmakta-
dir. Ancak ateistler bu konuda da indirgemeci bakis agilarimi kullanarak yalnizca bir ¢a-
tismanin mevcut oldugunu dile getirmislerdir.

Sonug olarak yazar hem teizm i¢in hem ateizm i¢in bilimin sinirlar1 disina gikarilarak
metafizik iddialar 6ne siirmenin yanlis oldugunu ortaya koyar. Bilimin araclar vasitasiyla
evrende meydana gelen olaylarin nasil oldugu bilgisini bizlere sundugunu ancak ‘nigin’ ve
‘neden’ gibi sorularin bilimin kapsamina girmeyecegi eserde vurgulanan hususlardandur.
Yeni ateistlerin bilimi temellerine alarak ve onu kutsayarak takindiklar1 tavrin bilimcilik
oldugu konusu da eserde birgok yonden kamtlanmaya ¢alisilmistir. Onlar bilime séyleme-
digi seyleri soyleterek bir din kimligi vermis ve bilimin dinlerin yerine ikame edilmesi
gerektigi goriisiinii savunmuslardir. Inceledigimiz kitabr ilahiyat ve felsefe alaninda oku-
yan 3grencilere tavsiye etmekle birlikte kitaplari ¢ok satanlar listesine girmis yeni ateist-
lerin goriislerine asina olanlarin da okuyabilecegi ve kitabin onlarin gériislerine bir anti
tez olusturabilecegi gérilmektedir. Ateistlerin eserlerini olustururken faydalandiklar:
retorigin ‘bilimsel’ bir bilgi tiirii degil bir islup bi¢imi oldugu unutulmamalidir. Bu sebep-
le calismanin yeni ateistlerin iddialarini elestirmesi ve modern toplumlarda da kutsal
goriilen bilime elestirel bakis acis1 sunmasi bakimindan oldukca 6nemli ve basarili bir
eserdir. Bu bakimdan yazari yeni ateizme kars1 bizlere yeni bir bakis a¢is1 sundugu igin
tebrik etmek gerekmektedir. Ancak eserde mevcut olan birkag yazim yanlisi (s.99, s.177,
s.176, 5.218, 5.219, 5.240) veya eksik harfle yazilmis kelimeler (s.98, s. 107, s.116, s.134,
$.228, 5.267) okuyucunun eseri anlamasini zorlastirabilir bu sebeple diger baskilarda dii-
zeltilmesi tavsiye edilir.
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Hadis edebiyatinin énemli bir béliimiinii olusturan serh literatiirii iizerine artan ilgi ve
alanda yapilan arastirmalarin geldigi seviye memnuniyet vericidir. Kemiyet ve keyfiyet aci-
sindan hayli ilerleme kat eden serh merkezli calismalar hadis serhlerini muhtelif agilardan
okumaya tabi tutmakta, farkli sorularla metinlerin daha iyi anlasilmasina katki sunmakta-
dir. Bu ¢aligmalarin belli bir kismi daha ziyade igerik analizine dayanan “miiellif-eser” sek-
linde bir taslaga sahip olsa da serhlerin genel seyrini inceleyen ve anlamli bir sunumunu
ortaya koyan nitelikli arastirmalar da giin yiiziine ¢ikmaktadir. Serhleri yaygin taslak digina
cikarak “farkli bir bakis agisiyla mercek altina alma” hedefinde/iddiasinda olan yakin ta-
rihli arastirmalardan biri de Sezai Engin’e ait Serh ve Sdrihin Izini Siirmek: Hadis Serhlerinin
Hikdyesi'dir." Yazarin daha once hisiye ve talikalar iizerine kaleme aldig1 eseri akademik
cevrelerde epey ilgi gormiis ve iizerine konusulmustu.? Yeni kitabinin ilk baskisinin erken
stirede titkenmesi de ilginin devam ettigini géstermektedir. Bu yazinin konusu Engin’in ha-
dis serhlerinin hikayesini konu edindigi son eseridir.

Hadis serhlerine dair akademik ¢aligmalarin ¢ogunlukla igerik analizine dayandigini
ifade eden yazar, kendi odak noktasinin serhlerin hikdyeleri oldugunu sdyler. Alisilagelen ¢a-
lismalardan farkl olarak serhlere sordugunu belirttigi sorular ve her biri bir bélim baglig
olan hususlar ise sunlardir: 1. Serhlere kaynaklik eden metinler (s. 15-23) 2. $arih profilleri
(yetistikleri cevre, hoca-talebe iliskileri vb.) (s. 27-50) 3. Serhlerin yazilis gerekgeleri (s. 53-
65) 4. Serhlerin isimlerindeki tercihler (s. 69-74) 5. Serhlerin telif edildigi cografyalar ve
tarihler (s. 77-103) 6. Serhlerin nakli (rivAyet-kirdat-iml4) (s. 107-31) 7. Umeranin serhlere
ilgisi ve ulemanin serhler hakkindaki kanaatleri (s. 135-45) 8. Sarihler arasi etkilesim (atif-
lar-tartismalar) (s. 149-61) 9. Serhler ve tedris faaliyeti arasindaki iliski (s. 165-171). Mezk{r
arastirma sorulariyla literatiiriin tamaminin incelenme imkani olmadigini belirten yazar,
kendisini “eser karizmasi ve yayginlig1” fazla olan on dért serhle® kayitlar ve onlari mercek
altina alir. Bu sorulara biiyiik dl¢tide kronolojik olarak cevap arar. S6z gelimi Serhlerin isim-
lerindeki tercihler boliimii Hattabi'nin (6. 388/998) Me‘dlimii’s-Siinen’inden baslar Yusufe-
fendizide'nin (1. 1167/1754) Necahii'l-karf’si ile son bulur. S6z konusu dokuz bagligin her
biri muhtevayi yansitacak tiirden oldugundan kitabin genel tasviri yapilamayacak, belli bs-
limler tizerine yogunlasilacaktir. Yazar her bsliimiin girisinde islenecek muhtevaya uygun
bir sunumla baslar. Ancak bazen bu sunumlar gereginden fazla uzatilir ve bsliim icerisinde
sunumda anlatilan duruma uygun 6rnek bulmak da zorlasir. S6z gelimi “Miiderris Kaynak:
Medrese Geleneginde Sarih ve Serh” bsliimiiniin (s. 167-77) girisinde medreselerin kisa ta-
rihinden, bu kurumlarin ders miifredatlarindan, ders kaynaklar1 ile hasiye yazicihigi arasin-
daki iliskiden, Osmanli medreselerinde okutulan temel eserlerden kisaca bahsedilir. Peki
bubilgilerle yazarin sectigi serhler arasindaki baglanti ne derecededir? Yani segilen on dért

Sezai Engin, Serh ve $drihin Izini Siirmek: Hadis Serhlerinin Hikdyesi (istanbul: ibn Haldun Universitesi Yaynlart,
2023).

Sezai Engin, Hadis Serh Geleneginde Hésiye ve Ta'likalar (istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2019).

3 Hattabi, Me‘dlimii’s-Siinen; ibn Battal, Sahth-i Buhdrf serhi; ibn Abdilber, et-Temhid ve el- Istizkdr; Ebii’l-Velid el-
BAc, el-Miinteka; Mazer, el-Mufim bi fevdidi Miislim; Eb(ibekir ibnii’l-Arabi, ‘Arizatiil-ahvezf; Kadi iyaz, ikmalii’l-
Mulim; Nevevi, el-Minhdc; Kirméni, el-Kevakibii'd-derarf; Tbn Hacer, Fethiil-barf; Ayni, ‘Umdetii’l-karf; Molla
Giirant, el-Kevseriil-crf; Kastallani, irsadii’s-sart; Y(isufefendizade, Necahiil-kar{.
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serhin hangisi medrese mifredatinda kendine yer bulmustur? Konunun bilinen bir iki or-
negi disinda serhlerin medrese programiyla ilgisini kurmak gii¢ oldugundan yazar séz ko-
nusu bliimde ihtimaller tizerinden gitmektedir.

Yazar “Kaynak Tercihleri: Serh Geleneginde Ana/merkez/kurucu Metinler” basligini
verdigi birinci bdliimde iizerine serh yazilan temel hadis metinlerine ve bunlarin tercih edilme
sebeplerine deginir. Serh edilecek metnin tercihinde dénem, cografya, mezhep gibi unsur-
larin 6nemli oldugunu belirten Engin, temel hadis kitaplarina olan ilginin arka planinda
hangi saiklerin olabilecegi lizerine yogunlasir. Yazarin arkasina diistiigii soru énemli ol-
makla birlikte konuyu isleme tarzi okuyucu agisindan bazi zorluklar: ihtiva eder. Yazar ko-
nuyu ele aldig1 on dort serhin telif edilme tarihine gore -kronolojik olarak- isler. Yani 6nce
Hattabi'nin Buhari (61. 256/870) ve Ebli Daviid (81. 275/889) serhleri iizerinden Sahih’e ve
Siinen’e olan ilginin muhtemel sebeplerine dair ¢ok kisa bir degerlendirme yapilir, daha
sonra Muvatta'ya olan ilgi lizerine ve sebeplerine temas edilir, akabinde Miislim’e (1.
261/875) yonelir. Bunu Tirmizi'nin (81. 279/892) Siinen’i ve tekrardan Sahthayn takip eder (s.
18-24). Konu kronolojik olarak degil de iizerine serh yazilan temel bir hadis kitabi merkeze
alinarak yapilabilirdi. S8z gelimi 6nce Muvatta ele alinip, hangi sebeplerle ilgi gordiigi,
hangi dénemlerde ve bélgelerde tizerine serh yazildigi kronolojik olarak islense muhteme-
len kitabin amacina daha iyi hizmet ederdi. Birinci bsliimiin baghiginda kullanilan Serh Ge-
leneginde Ana/Merkez/Kurucu Metinler ifadesi de muglak kalmaktadir. Boliim igerisinde
lizerine serh yazilan temel hadis kitaplarina deginilir ancak baslik serh literatiiriinde mer-
kezi bir yere sahip olan metinlerin islenecegi izlenimini verir. Yazar 6nce Hattibi'nin
Buhiri ve Eb(i DAv{id {izerine serh yazma sebebini kestirmenin zor oldugunu séylese de
ilerleyen satirlarda bu tercihin arka planina dair isabetli yorumlar yapar (s.18-9). Aslinda
bu tercihte hangi reflekslerin oldugunu belirlemek ¢ok zor degildir. Birinci ihtimal -yazarin
da degindigi gibi- Eb{ Dav(id’un ravisinin Hattibi’'nin hocasi olmasidir. fkincisi, EbQ
Dav{id'un Siinen’i Hattabi'nin ¢okea yakindigi Ehl-i hadis ve Ehl-i rey’in arasini bulma ¢abasi
icin en uygun metinlerden biri olmasidir.

Yazar Eyy(bi ve Memliikler dénemi Dimask ¢evresinde daha ziyade Sahihayn iizerine
serh yazildigini belirtir ve bu tercihlerde mezhebi bazi reflekslerin etkili oldugunu séyler.
Daha sonra da Safil ulemadan ibnii’s-Salah (61. 643/1245) ve Nevevi'nin (1. 676/1277) ter-
cihlerini Miislim’den yana kullandiklarina isaret eder (s. 23-4). Mezheb? etkiye dayali tercih
ifadesiyle tam olarak ne kastedildigi anlasilmamaktadir. Yani bu ifadeden mezkir her iki
sarihin Safif olduklar1 i¢in Miislim’i tercih ettikleri veya ibn Receb’in (51. 795/1393) Hanbeli
oldugu i¢in Buhari’ye serh yazdig: gibi bir anlam mi ¢ikarmak gerekecektir. Dipnottan an-
lasildig1 kadariyla bu “mezhebi etki” iddiasinin kaynagi Selim Demirci’dir. Demirci, hicri 7.
ve 8. asirda farkli mezhebe mensup birgok alimin hadislere y6nelik ¢calismalar yaptigindan
ve hadis kitaplarinin fikih bakis agisiyla ele aldigindan bahseder. Akabinde de bu dénemde
yazilan serhlerin neredeyse tiimiiniin mezhep aidiyeti olan kimseler tarafindan yazildigini
soyler.* Yani mezhep mensubiyetiyle serh edilecek metnin tercihi arasinda bir ilgi kurul-

4 Selim Demirci, Kriz Déneminde Hadis ve Yorum: Hagli ve Mogol Saldirlar: Gélgesinde Hadis Alimleri (istanbul: ilem

Yayinlari, 2020) 120.
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maz. Dahasi eger yazarin anladidi sekliyle Demirci boyle bir ilgi kuruyorsa onun degerlen-
dirmesi de tekrardan ele alinmalidir. Dolayisiyla farkli ydnde anlagilmaya miisait bu ifade
tashihe muhtactir. Bu dénemde yazilan serhlerin bircogunun Sahihayn lizerine olmasi, ka-
naatimizce otoriteleriyle yakindan ilgilidir.

“Sarih Figiiri” iist bashigim tasiyan ikinci bsliimde yazar, s6z konusu on dért sarihin
hoca-talebe iliskileri, rihleleri, ilmi konumu, yasadiklar1 cografya, varsa aldiklar: idari ve
egitimsel gérevlerine deginir ve bazen bunlari serh faaliyetiyle iliskilendirmeye calisir. Her
bir sarihin ilm1 birikimine ve yeterliligine vurgu yapan yazara gére sirihler, genelde alt
yapilari saglam, iyi yetismis, donamiml kimselerdir. Serh faaliyeti gibi zorlu bir gorevi iist-
lenen 4limlerin bu zelliklere sahip olmasi olduk¢a dogaldir. Yazar da bunun farkinda ola-
cak ki aktardig bilgilerin ulema sinifi igin sasilacak bir durum olmadigini sdyler (s. 52). Yine
de yazarin bazi biyografik kayitlara gereginden fazla 6nem atfettigi izlenimi uyanir. S6z ge-
limi Semsiiddin b. el-Fahr el-Hanbel?'nin Nevev{'yi “hafiz, imam gibi vasiflarla anmasi ve
onun bir¢ok ilimde s3z sahibi” oldugunu belirtmesi yazar tarafindan metne aktarilacak ka-
dar 6nemli goriilmiis, Kutbuddin el-Yunini'nin Nevevi i¢in sdyledigi “déneminde ilim, vera
ve ibadette esi olmayan biriydi” ifadesi ise Engin’e gére Nevevi hakkindaki en kayda deger
tanimdir (s. 42). Sarihlere ayrilan kisimlar arasinda hacim olarak da farkliliklar géze carp-
maktadir. Mesela Molla Giiran{'ye tahsis edilen kismin (s. 47-51) miiellifin serh faaliyetin-
deki etkisine oranla fazla oldugu sdylenebilir. Buna karsin Kastallani'ye birkag satir ayril-
mustir (s.46-7).

“Serhlerin isimlerindeki Tercihler” béliimii basligindan da anlasilacag: iizere kitap
isimlerindeki ifadelerin ¢éziimlenmesi mahiyetindedir. Yazar, ibn Abdilber’in serhlerine
verdigi isimlerin sebeb-i telif ve igerikleri hakkinda ipuglari sundugunu séylemekte ve ya-
zarin et-Temhid ismini vererek Muvatta’'nin hadislerinin anlasiimast ve yorumlanmasindaki
zorluklar1 giderecegi diisiincesinde oldugunu belirtmektedir. Yazarm yorumu dogru ol-
makla beraber kusatici degildir. Eserin tam adi et-Temhid lima fi'l-Muvatta’ mine’l-me‘ani ve’l-
esdnid’dir. fbn Abdilber serhin ismine de yansitti§1 tizere, temel amaglarindan biri de hadis-
lerin isnad 6zellikleri acisindan tetkik edilmesi ve munkati rivayetlerin muttasil tarikleri-
nin ortaya ¢ikarilmasidir. Tabi ki yazar kitabin tam isminden ve Temhid’in dikkat ¢ektigimiz
y6niinden haberdardir. Serhlerin yazilis gerekgeleri boliimiinde eserin bu yéniine yaptig
uzun bir alintiyla da dikkat ceker. Ancak eser isimlerine dair miistakil baslik acip serhin
muhtevasini da yansitan tam adini kaydetmemesi eksikliktir. Nevevi serhinin bilinen yay-
gin adiyla el-Minhdc olarak yorumlanmasi kabul edilebilir goziikse de eserin ismine dair tar-
tismalar ve son muhakkiklerinden Sirsdvi’nin bir¢ok yazmay: dikkate alarak tercih ettigi
tam ismin de giindeme getirilmesi beklenirdi. Nitekim muhakkik serhin tam adinin “Min-
hdcii’l-muhaddisin ve sebilii talibthi’'l-muhakkikin fi serhi Sahthi Ebi’l-Hiiseyin Miislim b. el-Haccdc
el-Kuseyri” oldugunu ortaya koymustur.” Yazarin atiflarina bakilirsa Sirsavi tahkikini ¢alis-
masinin bir yerinde kullanmis, ancak serhin tam ismine dair tartismay1 metnine tasima-
mustir (s. 93).

Bu bilgi icin Sirsdvi’nin serhe yazdig1 giris yazisina bk. Eb(i Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri Nevevi, Minhdcii’l-
muhaddisin ve sebilii talibthi'l-muhakkikin fi Serhi Sahthi Ebi’l-Hiiseyin Miislim b. el-Haccdc el-Kuseyri, thk. Mazin b.
Muhammed es-Sirsavi (Daru’l-MinhAc, 2020) 1/89-92.
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“Serhlerin Yayihmi” béliimii, serhlerin okunurlugu ve farkli cografyalarda yayilimini
gostermesi agisindan 6nemli bir kisimdir. Hattabinin Me‘dlimii’s-Siinen adli eserinin
Sem‘Ani’ye uzanan senedinin verildigi kisimda bazi yanlis okumalar ve semada eksikler
goze carpar. Yazar, Sem‘4ni'nin hocalar1 Mervezi, Ebi Nasr el-Kifi ve Ebii'l-Fazl el-
Mes(di’den kitabin ilk bsliimiinii dinledigini belirtir. Zikredilen bu bilgi ilk iki hocas1 i¢in
dogru goriinse de Mes‘(id’den kitabin hangi boliimiinii dinledigi net degildir.® Verilen se-
mada da Eb{ Nasr el-K(ff yerine yanhslikla Mervezi yazilmistir (s. 110). Yazar ilerleyen sa-
tirlarda serhin Dimask CAmii'nde bir halkasi olan “Hanefi” fakihi Eb( Zekeriyya ibnii’s-Say-
rafi’'nin (3l. 678/1279) rivayet ettigi kitaplar arasinda yer almasindan hareketle bslgede
okutuldugunu belirtir (s. 111). ibnii’s-Sayrafi muhtemelen yanhslikla Hanefi olarak kayde-
dilmistir, kaynaklar onun Hanbeli oldugu hususunda ittifak halindedir.”

Serh literatiiriiniin arastirilmay1 bekleyen miihim bir yonii de sirihlerin siyasi elit-
lerle/iimer4 ile iliskisi ve onlarin himayesinin serhlerin yazilmasina katkisidir. Konuya
miistakil bir béliim ayiran yazar her ne kadar ibn Hacer ve YQsufefendizide'nin Buhari
serhleri disinda imer4 ilgisiyle herhangi bir serhi irtibatlandiracak veri bulamasa da serh-
lerin bu ¢ok y6nlii iliski aglarina dikkat cekmesi itibariyle kiymetli bir adim atmistir. Ayni
béliimiin ikinci kismi ise ulemanin s6z konusu on dért serhe dair 6vgli dolu ifadelerine ve
degerlendirmelerine tahsis edilmistir. Bu tarz degerlendirmeler s6z konusu serhlerin lite-
ratiirdeki goriiniimiinii takip etmek acisindan faydali olsa da birgok alint1 standart dvgii
disinda pek fazla bir sey sdylemez. ibn Hallikin’'in MAzeri'nin el-Mufim’i igin “serhan cey-
yidan” (s. 141), Katip Celebi’nin Nevevi'nin eseri igin “miitevassit” ve “miifid” (s. 141), Fin-
diklili ismet Efend?’nin Necahii'l-kar i¢in “tahrirane bir serh” (s. 147) seklindeki nitelendir-
mesi bu minvalde érnek verilebilir.

Serhlerin birbirine atiflar1 ve sirihler arasi polemikler de yazarin pesinde oldugu soru-
lardan biridir. Herhangi bir literatiiriin gelisim seyrini takip edebilme noktasinda zellikle
geriye dogru atiflar oldukca 6nemli bir islev goriir. Yazarin da isaret ettigi gibi atiflarin re-
ferans niteliginde mi yoksa tenkit icin mi oldugu hususu bu tiir atif takiplerinde dikkat edil-
mesi gereken hususlardandir. Nevevi'nin atiflariyla baslayan yazar, muellifin en fazla kul-
landig1 serhin Kadi iyaz basta olmak tizere Miislim’in Sahih’i {izerine yazilan serhler oldu-
gunu belirtir. Daha sonra bunun bir tercih mi yoksa mecburiyetten mi oldugu hususunun
tartismali ve ihtimale agik oldugunu séylese de (s. 156) aslinda bunun pek de tartismali bir
durum olmadig: goriiliir. Miislim {izerine serh yazan Nevevi'nin kaynaklar1 dogal olarak
Sahth merkezli serh calismalaridir. Ali el-Kari'nin (81. 1014/1605) Hanefl hadis geleneginde
onemli bir yeri olan Ayni’ye (8l. 855/1451) neredeyse hi¢ basvurmamasi yazar tarafindan
da ilging karsilanmis olsa da arkasina pek diistilmemistir (s.165). Bu da alanda ¢alisan aras-
tirmacilar i¢in bir soru olabilir.

6 AN

Sem‘Ani’'nin ifadesi su sekildedir “uf .5 sy (et dal oy daz oy de Ol G adl flan S 10 L fuas Lotlar g can cons
wan (34 124" Muhtemelen bu ifadeden ilk kismini dinledigi gibi bir anlam ¢ikmaz. Ebii Sa‘d Abdulkerim
Sem‘Ani, el-Miintehab min mu‘cemi suyihi’s-Sem‘dni, thk. Muvaffik b. Abdullah b. Abdulkadir (RiyAd: Daru
Alemi’l-kiitiib, 1996) 1458.

Ahmet Ozel, “Ibnii’s-Sayrafi, Eb( Zekeriyya”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2000), 21/200.
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Serh ve tedris faaliyeti arasindaki iligkiye tahsis edilen boliim de serhlerin farkli bir yo-
niine temas etmesi hasebiyle ¢alismanin dikkat ¢ceken ydnlerindendir. Gerek hadis gerekse
islami ilimlerin diger alanlarinda g6z ardi edilen bu iliski birgok eserin ortaya ¢ikmasinda
énemli rol oynamistir. S8z gelimi hadis usuliiniin bas yapiti olan ibnii’s-Salah’in Ultimu’l-
hadis’i Esrefiyye Dariilhadisi'ne seyh olarak tayin edilmesiyle yakindan ilgilidir. Nitekim bu
meshur eser derslerde talebelere imla ettirilmek suretiyle olusturulmustur. Tedris faaliyeti
ve serh arasindaki iliskinin bilinen en iyi rnegi hi¢ kuskusuz ibn Hacer’in Fethii'l-bar{’sidir.
Serhin yaziminda 6grencilerinin iistlendigi rol ehlinin malumudur. Ancak Engin bu bslimii
daha ziyade serhin medrese miifredatina dahil olmasi/derslerde okutulmasi agisindan in-
celer. Serhlerin medreselerde okutulmas: izerine yogunlagilmis olmasi, veri bulmada ya-
zarin elini biraz zorlastirmustir. Zira kendisi de hadis serhlerine medrese miifredatinda rast-
lanmadigini ve derslerde takip edildigine dair bilgi olmadigini itiraf eder (s. 173). Haliyle
bu béliimde daha ziyade ihtimaller iizerinde durur ve kesin bir sey sdylemez. Ayrica odak
noktasi serhlerin medrese miifredatindaki yeri olunca, tedris-telif faaliyetine dair giizel bir
ornek olan Mazeri'nin Mu‘lim’i bu bsliimde zikredilmez. Halbuki onun eseri de varligini ¢a-
liskan bir talebe grubuyla yapilan okumalara/kiraatlere bor¢ludur.

Eserdeki kaynak kullanimina da deginmek gerekir. Serh ve hasiye konusuna hayli mesai
harcayan yazarin serh alaninda telif edilen modern ¢alismalarin bir¢ogunu kullandigi ve
ilgili yerlerde atiflar yaptig1 gériilse de yakin tarihli ve benzer sorular cercevesinde serhleri
inceleyen birkag calismanin izine rastlanmaz. Joel Blecher’in muhtelif sorulariyla serh faa-
liyetinin diisiiniilenden farkli bir ugras oldugunu ortaya koydugu Said the Prophet of God Ha-
dith Commentary across a Millennium adli eserine atif yapilmasi beklenirdi.®> Mustafa Macit
Karagdzoglu'nun editdrliigiinde ¢ikan Hadis Serh Literatiirii I’ ve Hadis Serh Literatiirii II'° de
serhleri farkli yonleriyle ele almasi hasebiyle atfi hak etmektedir.

Yazar’'in klasik ve cagdas ddnem miielliflerden yaptigi bazi alintilarin, birebir nakillerin
ve gorsellerin yerinde ve gerekli olup olmadig1 hususu tartiilabilir. Ornegin srih biyogra-
filerine tahsis edilen ikinci béliimde sdyle ifadelere tesadiif edilir: Hattabi icin “s&hibu
fikhin ve hadisin ve me‘4nin ve garibin ve si‘rin” (s. 30), ibnii’l-Arablicin, “hitAmu ‘ulemai’l-
Endeliis, 4hiru eimmetih4 ve huffazihi ve “ahadii’'l-alam” (s. 38), Ayni i¢in (Leknevi’den
naklen) ““drifen bi’l-‘arabiyye ve’t-tasrif ve héfizen li'ligatin” (s. 45). Bu ifadelerde hususi
bir vurgu yoksa birebir transkripsiyon edilerek metne tasimmas: okumay: zorlastirir. Bazen
alint1 yapilan kisimlarin metnin ilgili béliimii icin pek de 6nemli olmadigi veya bilinen bir
husus oldugu da sdylenebilir. Mesela Kasim Zaman’dan aktarilan “hadis serhleri islam’in
kurucu kaynaklarindan biri olan hadislerin anlamini agiklamanin araciydi” bunlardan bi-
ridir (s. 55). Calismada kullanilan bazi gorsellerin islevi ve gerekliligi de sorgulanmalidir.
S6z gelimi Hattabi'nin dogup vefat ettigi Leskergih’tan bir camii fotografi (s. 31, Resim 2.),
bugiinkii Belensiye (s. 32, Resim 3.), Esrefiyye Darulhadis’inin giris kapisi (s. 41, Resim 7.),

Joel Blecher, Said the Prophet of God Hadith Commentary across a Millennium (Oakland: University of California
Press, 2018).

°  Mustafa Macit Karagézoglu (ed.), Hadis Serh LiteratiiriiI (Istanbul:M.U. [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2020).
1 Mustafa Macit Karagézoglu (ed.), Hadis Serh Literatiirii II (Istanbul: M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari,
2022).
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giiniimiiz Lizbon (s. 85, Resim 17.), Sebte’nin (Ceuta) genel bir gériiniisii (s. 91, Resim 23.).
Gorsellerin konuyu okuyucunun zihninde daha anlagilir kilma amacina matuf kullanildig
diistintildiigiinde bunlarin gerekli olup olmadig: tartismaya aciktir.

Serbest bir tislup ve anlasilir bir dilin hakim oldugu ¢alismadaki baz ifadelerin kulla-
nimi dikkat ceker. “Hoca networkii” (s. 36), “ilmi networkii” (s. 33), “Akademik alt yapisi”
(s. 30), “akademik gelisim” (s. 33), “bilimsel gelisme” (s. 34), “bilimsel hareketlilik” (s. 93),
“akademik bir siik (s. 55)”. Klasik dénem s6z konusu oldugunda yaygin olmayan bu tabirler
lizerine tekrardan diisiiniilebilir.

Eserde ravi/eser adi okumasi ve yazimindaki yanlislarinin azlii iyi bir son okumaya
tabi tutuldugunu gosterse de her ¢alismada oldugu gibi gozden kagan bazi noktalar vardir.
Bunlarin bazilarinda yazim yanhsi digerlerinde de kullanim birligi olmamas: dikkat ¢eker.
Tilimsani, “Tilemsan?” (s. 21) Eb Muhammed b. Attab, “Ebi Muhammed Attab” (s. 39) ibn
Tagriberdi, “fbn Tagriberdi” (s. 42), Sefakusi, “Sefak{si” (s. 112) seklinde yanlis yazilmistir.
Ravi ismi ilk kaydedildigi yerde nisbede “el” takis1 kullanilirken daha sonra sadece nisbeye
atif yapildiginda “el” takisi olmaksizin yazilmasi standart bir uygulama olabilir. Ornegin
“el-Baci” (s. 35) BAcH, es-$avi (s. 64) Savi seklinde yazilmalidir.

Hadis serhlerinin hikayesi {izerine yogunlasan bu eser, serh literatiiriiniin muhtelif ba-
kis acilariyla incelendiginde giiniimiiz okuruna ¢ok sey soyleyecegini kanitlar. Haliyle En-
gin'in yeni ¢alismasinin akademide serh tizerine var olan ilgiye katki sunacagi sGylenebilir.
Bununla birlikte benzer sorular etrafinda serh faaliyetini inceleyen giincel calismalarla ir-
tibat kurmasi da galismanin niteligini artiracaktir,

https://dergipark.org.tr/tr/pub/uluid
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YAYIN iLKELERQ

Uludag flahiyat Dergisi, Bursa Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi tarafindan yayim-
lanir.

Uludag Tlahiyat Dergisi, Haziran ve Aralik aylarinda olmak iizere yilda iki kez yayimla-
nan; intihal taramasi, 6n-degerlendirme, kor hakemlik ve editdryal okuma siiregleri-
nin isletildigi ulusal akademik bir dergidir.

Uludag flahiyat Dergisi'nde dini arastirmalar alaninda hazirlanan “arastirma makalesi”,
“arastirma notu”, “kitap degerlendirmesi”, “bilimsel toplant1 degerlendirmesi”, “cevi-
ri” ve “vefa notu” kategorilerinde akademik calismalar yayimlarnir.

Uludag flahiyat Dergisi, Haziran ve Aralik aylarinda yilda iki kez yayimlanir ve yayin
periyoduna bagh kalmaya 6zen gosterir. Arastirma makalesi ve ceviri kategorisindeki
yazilarin, derginin yayin tarihinin 4 ay 6ncesinde génderilmis olmasi beklenir. Diger
kategorilerdeki yazilarin yayin tarihinden 45 giin éncesine kadar génderilmesi miim-
kiindiir. Bununla birlikte derginin makale kabul tarihlerine dair duyurularinin takip
edilmesi tavsiye edilir. Derginin yayin tarihi geldiginde, hakemleme veya editdryal in-
celeme siirecleri tamamlanmamis olan makaleler bir sonraki sayiya tehir edilir.

Uludag lahiyat Dergisi'ne génderilen tiim yazilar ilk olarak 6n kontrol asamasinda inti-
hal testine tabi tutulur ve dergi yazim kurallarina uygun olup olmadigi acisindan
kontrol edilir.

On kontrol asamasindan gecen yazilar ilgili alanda tayin edilmis alan editdrleri tara-
findan 6n-degerlendirme siirecine alinir, On-degerlendirme siireci en fazla 10 giin sii-
rer. Degerlendirmeye uygun goriilen yazilar alaninda uzman iki hakeme gonderilir.

Hakem raporlarinin miispet olmast durumunda makale yayimlanir. Yayin Kurulu
hakemlerden gelen raporlari yeterli ve ikna edici bulmadigi takdirde, yeniden hakem
atama yoluna gidebilir. Hakemlerden birisinin olumsuz rapor vermesi durumunda,
dergi yayin kurulunun uygun gérmesi halinde, tgiincii bir hakeme daha génderilir.
Uglincii hakemin raporu dogrultusunda, son karar dergi yayin kurulunda olmak kay-
diyla, yazinin yayimlanip yayimlanmayacagina karar verilir. Yayimlanma karar1 ali-
nan yazi yayin sirasina gore uygun goriilen sayida yayimlanir.

Sadece arastirma makalesi ve ceviri kategorisindeki yazilar hakemleme stirecine tabi
tutulur. Hakem degerlendirme siireci, her bir hakem icin 15 glindiir. Bu siire gerekti-
ginde 7’ser giinliik periyotlar halinde iki defa uzatilabilir.

Tiim yazilar editdryal okuma siirecine tabi tutulur. Editéryal okuma siireci, -yazinin
genisligi ve transliterasyon gereksinimine gore degiskenlik gosterebilmekle birlikte-
her bir yazi i¢in en az 10 giindiir.

Uludag ilahiyat Dergisi'nde Tiirkce, Arapca ve ingilizce dillerinde makaleler kabul edilir.
Bir sayida yabanc dilde en fazla iki yazi yer alabilir.

Uludag Ilahiyat Dergisinin bir sayisinda -cok yazarl calismalar da dahil olmak iizere-
ayni yazara ait en fazla iki yaz1 yayimlanabilir.
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Yayin Kurulu tiyeleri, gerek arastirma makalesi kategorisi gerekse diger kategoriler-
deki yazi bagvurularinda derginin herkes icin gecerli olan yayin siirecine tabidirler;
kendi yazilarinin gériisiildiigii Yayin Kurulu toplantilarina katilamazlar ve yazilarimin
hakemleme siireclerine miidahil olamazlar.

Uludag Ilahiyat Dergisine gonderilen yazilarin tamami veya bir kismi daha énce baska
bir yerde yayimlanmamis ya da yayimlanmak tizere génderilmemis olmalidir.

Uludag flahiyat Dergisinde doktora tezlerinden iiretilmis yazilar ve bilimsel toplanti-
larda sunulmus ancak yayinlanmamus tebligler yayinlanabilir. Bu durumda, yazinin ilk
teslim asamasinda derginin bilgilendirilmesi, hakem degerlendirmesi tamamlandiktan
sonra da ilk dipnotta tezin/tebligin kiinye bilgilerinin belirtilmesi gerekmektedir.
2023 yili itibariyle, yiiksek lisans tezlerinden iiretilen makaleler kabul edilmemektedir.

Yayimlanmasina karar verilen yazilarin ilgili say1 ve kategori icerisindeki nihai sira-
lamasini Yayin Kurulu belirler. “1. Arastirma makaleleri 2. Ceviri/Arastirma notu 3.
Bilimsel toplant1 degerlendirmesi 4. Kitap tanitimi 5. Vefa notu” siralamasi disinda
herhangi bir siralama metodu bulunmayip yayin kurulunun belirledigi sira esas alinir.

Dergiye gonderilecek yazilar cift tarafli kor hakemlik sistemi kullanilarak degerlen-
dirme siirecine girecegi icin, sisteme eklenen yazilara yazarm isim ve kimlik bilgileri
veya yazarin isim ve kimligini desifre edici bilgiler konulmamalidir.

Uludag flahiyat Dergisi, atif ve kaynakca yaziminda ISNAD Atif Sistemi’nin (2. Edisyon,
Dipnotlu) kullanilmasini sart kosmaktadir. Sart1 saglamayan makaleler degerlendir-
meye alinmaz.

Uludag flahiyat Dergisi'nde, ISNAD Atif Sistemi’nin tavsiye ettigi transliterasyon yontemi
uygulanmaktadir. Bu nedenle yazilarin, ISNAD Atif Sistemi dogrultusunda transliteras-
yonunun gerceklestirilmis olmasi gerekmektedir. Bunun tam olarak yerine getirilme-
digi yazilar degerlendirmeye alinmaz.

Uludag Ilahiyat Dergisi elektronik ortamda yayimlanir.
Yazarlar, telif ve tam yayin haklarina kisitlama olmaksizin sahiptir.

Uludag flahiyat Dergisi, yazarlardan makale degerlendirme ve yayin siireci igin herhan-
gi bir ticret talep etmemektedir.

Uludag Ilahiyat Dergisi bilimsel arastirmalari {icretsiz sunmakta, icerigine aninda agik
erisim saglamaktadir.

Uludag flahiyat Dergisi gerekli gordiigiinde 6zel say1 ¢ikarma hakkina sahiptir. Ozel say1
kapsaminda yayimlanacak tiim yazilar, genel yayin ilke ve siireclerine tabidir.

Makale gonderimi http://dergipark.gov.tr/uluifd adresi kullanilarak DergiPark iize-
rinden gonderilmek suretiyle yapilir.

Makale gonderim kurallari, degerlendirme siiregleri, arsiv politikasi, etik ilkeler basta
olmak  tiizere  dergi  hakkinda  daha  detayli  bilgi i¢in bk
https://dergipark.org.tr/tr/pub/uluid
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Publication Guidelines

PUBLICATION GUIDELINES

Uludag Journal of Theology is published by the Bursa Uludag University Faculty of
Theology.

Uludag Journal of Theology is an academic journal that is published two times a year as
of June and December; this also is a national academic journal in which pre-
assessment, plagiarism and blind review processes are conducted.

Academic studies that are in ‘research article’ ‘research note’ ‘book evaluation’
‘scientific meeting evaluation’ categories in religious studies are published in Uludag
Journal of Theology.

Uludag Journal of Theology is published two times a year as of June and December; our
journal cares to adhere to the publication period. It is expected of texts that are in
‘research article’ and ‘translated article’ category to be published 4 months before the
publication date of the journal. It is possible for texts in other categories to be sent up
to 45 days before publication. Besides, it is recommended that announcements of
journal on acception date of articles should be followed. Articles whose editorial
review periods and arbitration are incomplete are postponed to the next issue.

All the texts that are sent to Uludag Journal of Theology are put to plagiarism test and
also controlled for compliance with journal writing rules.

Texts that are pre-controlled to get into the pre-evaluation process by field editors in
the relevant field. Pre-evaluation period takes a maximum of 10 days. Writings that
are confirmed are sent to two professional journal referees.

The article is published in case of being referee reports positive. A new referee can be
assigned if reports of referees are not perceived as persuasive by editorial board. In
case of one of the referees gives negative opinion an d if edititorial board is agree,
then article wiould be sent to the third referee. It is decided whether the text will be
published or not with reference to the report of the third referee only if the editorial
board agree on publishing the text. The approved text is published in issue according
topublication order.

Only the texts that are research article and translated articles are included to peer
review process. Referee’s review process is 15 days for each referee. This period can
be extended for two times as 7-day periods if required.

All the texts are included to editorial reading process. This process, can vary by
extension of the text and necessity for transliteration, is at least 10 days for each of
texts.

Articles in Turkish, Arabic and English languages are accepted by Uludag journal of
Theology. Maximum two articles in a foreign language are published in an issue.

Maximum two texts (including multi-author studies) belong to the same author are
published in an issue of Uludag Journal of Theology.
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Members of Editorial board are subjectted to the publication process that is valid for
everybody in both research article and other categories. They cannot participate in
Editorial Board Meetings in which their own texts are discussed; they also cannot
interfere to peer- review process of their own texts.

All or a part of the texts that are sent to Uludag Journal of Theology should not have
been published elsewhere or sent for publication.

Articles produced from doctoral theses and papers presented at scientific events but
not yet published can be accepted for publication. In this case, the journal must be
informed at the initial submission stage, and the bibliographic information of the
thesis/paper should be indicated in the first footnote after the completion of the peer
review process. As of 2023, articles derived from master's theses are not accepted for

publication.

The final listing order of approved texts in related issue and category is specified by
Editorial Board. There is no certain listing method except ‘1. Research articles 2.
Translation/Research note 3. Scientific meeting assessment 4. Book Introduction 5.
Note of loyalty’.

Since texts are evaluated by using double- blind reviewing system, author’s name and
identity information or information deciphering the author’s name and identity must
not be mentioned on the paper.

Uludag Journal of Theology stipulatess to be used ISNAD Citation Style Citation Style
(Second Edition, Author-Title System) at footnotes and bibliography. Articles not
written according to ISNAD Citation Style (Second Edition) will not be evaluated.

Transliteration method offered by ISNAD Citation Style is used at UURFT. Therefore,
transliteration of texts must be done as described in ISNAD Citation Style website.
Otherwise, the text will not be evaluated.

Uludag Journal of Theology is published as electronic journal.

Authors own copyright and full publication rights without restriction
Any fee is not demanded from authors.

Uludag Journal of Theology is an open-acces and free academic journal.

Uludag Journal of Theology has right to publish special issues. All the texts within the
special issue are subject to general publication principle and processes.

Applications are made through DergiPark by wusing the website address
http://dergipark.gov.tr/uluifd.

For more detailed information about the journal (“Article submission rules”,
“evaluation processes”, “archive policy”, “ethical principles” etc.), please see
https://dergipark.org.tr/tr/pub/uluid.
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