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HINDUIZM’DE DOGUM ALGISI VE JATAKARMA (DOGUM RIiTUELI)*

Canan SEYFELI**
Tuba CEBE***

Oz
Makalenin konusu Hinduizm’de dogum algis1 ve dogum rittieli olan jatakarmadir.
Dogum rittielinin temel amaci diinyaya yeni gelen insani arindirmak ve kutsamaktir.
Clinkii dogum moksaya ulasamamis, yani samsaraya tabi olmus ruhun O6nceki
yasamindan kalan kotii karmalarinin sonucudur. Bu nedenle Hinduizm’de her yeni
dogan insan kirli kabul edilir ve arinma gerekir. Arinma ise rittielle miimkiindiir. Bunun
icin dogum ritlieli dogumun hemen sonrasinda icra edilir. Torende sirasiyla su ti¢ ayin
yapilir; zihin/bilgelik iiretme, uzun 6miir ve gii¢ ayini. Makalenin temel amaci1 dogum
algisinin karma, 6liim, samsara, moksa kavramlariyla bir bitiin olusturdugunu ve
bunlara gore bicimlendigini ortaya koymaktir. Buna gore dogum, bu kurtulus kavramlar:
cercevesinde degerlendirilmistir. Zihnin Brahman’dan uzak tutulmasi insani diinyaya
baglar, kotii karma biriktirmesine sebep olur ve kurtulustan uzaklastirir. Bu yontiyle
dogum olumsuz ve acidir. Ancak, arzu ve istek gibi insanin dogustan gelen kusurlarina
karsin bu olumsuz durumdan kurtulma potansiyeli de vardir. Bu nedenle dogum olumlu
ve kurtulus imkanidir. Dogum ritiieli ise kurtulus yolunda iyi karma biriktirmek igin
olumlu bir baslangi¢c ve hazirlik anlamina gelir. Oliim sonrasi yakilan beden siifli
bedendir. Onceki yasamin tiim eylem ve diisiincelerinin izlerini tasiyan ince bedense
korunur ve atmam (ruhu) gevreler ve korur. Bu, olumsuz izlerle diinyaya gelen ruh
kurtulusa ulagsamaz. Ozellikle gercek bilginin kavranmasi igin zihindeki izler
silinmelidir. Ciinkii biling altina yerlesmis olan diistinceler yasantiya ve diisiinceye
olumsuz anlamda yon verir. Bu sebeple, dogum ritiielinde bu izlerin silinmesi i¢in
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yapilan uygulamalar vardir. Hinduizm’de dogum algisinin olumsuz olmasi, jatakarma
ritiielinin olusumunu biiyiik oranda etkilemistir.

Anahtar Kelimeler: Hinduizm, Dogum, Ruhgécii, Oliim, Kurtulus, Ritiiel
BIRTH CONCEPTION AND JATAKARMA (BIRTH RITUAL) IN HINDUISM

Abstract

The subject of the article is jatakarma, which is the birth perception and birth ritual in
Hinduism. The main purpose of the birth ritual is to purify and bless the newcomer to
the world. Because birth is the result of bad karma from the previous life of the soul,
which is subject to reincarnation because it cannot reach moksha. This is why in
Hinduism every newborn human is considered unclean and ritual is required for
purification. For this reason, the birth ritual is performed immediately after birth. In the
ceremony, the following three rites are performed respectively; ritual of mind/wisdom
generation, longevity and power. The main purpose of the article is to reveal that the
perception of birth forms a whole with the concepts of karma, death, samsara, moksha
and is shaped according to these. Accordingly, birth was evaluated within the framework
of these salvation concepts. Keeping the mind away from Brahman connects man to the
world, causes accumulation of bad karma and distances him from salvation. In this
respect, birth is negative, pain and suffering. However, besides the innate flaws of
human beings such as desire and desire, there is the potential to get rid of this negative
situation. Therefore, birth is positive and an opportunity for salvation. Birth ritual, on
the other hand, signifies a positive start and preparation for accumulating good karma
on the path to salvation. The body that is burned after death is the subtle body. The
subtle body, which bears the traces of all the actions and thoughts of the previous life,
is preserved and surrounds and protects the atman (spirit). The soul that comes into the
world with these negative traces cannot reach salvation. In particular, the traces in the
mind should be erased in order to grasp the true knowledge. Because thoughts settled
in the subconscious give negative direction to life and thought. For this reason, there are
applications made to erase these traces in the birth ritual. Therefore, the negative
perception of birth in Hinduism greatly affected the formation of the jatakarma ritual.

Keywords: Hinduism, Birth, Reincarnation, Death, Salvation, Ritual

GIRIS
Makalenin konusu Hinduizm’de dogum algisi ve jatakarma ad1 verilen dogum ritiielidir.
Gegig ritiiellerinden (gecis menseklerinden) dogum ritiieli dogum sirasindan dogumdan
birkag saat sonrasina kadarki stireg icerisinde yapilir. Bu, bir arinma rittelidir, ¢tinki
dogumla anne ve bebekte kirlilik meydana geldigine inanilir. Bu ylizden bu ritiielin
amaci kirlilikten arinma ve arindirmadir. Ancak temelde dogum samsara dongiistiniin
bir halkasidir ve son o6limle ruhun kurtulusu, ozgiirlesmesi ve 6zii Brahman ile
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birlesmesi gerceklesmemis, dolayisiyla dongtide kalarak yeniden dogumu, ruhgoeiing,
samsaray1 yasamak zorunda kalmis demektir. Bu nedenle dogum olumsuz anlamindan
dolay1 kirlilik kazandirir. Ancak insan kirlilik gibi arinma gerektiren durumlardan
kurtulmanin bir yolunu, arinma imkanini gelistirmistir. Bunun i¢in bir ritiiel uygulama
yeterlidir. Hinduizm’de bu ritiiel jatakarma (janman) diye isimlendirilir. Ancak
oncesinde ve sonrasinda yine samskara olarak kabul edilen bagka ritieller de vardir.

Dogum ritiielinin anlasilir hale gelmesi i¢in oncelikle bu ritiieli olusturan sartlarin,
ozellikle Hinduizm’in dogum algisinin ortaya konmasi gerekir. Temelde dogum
olumsuzdur, ama yine kurtulus fikrine bagli olarak moksaya ulagsamayan ruhun yeniden
dogumla bir kurtulus imkan1 daha bulmasi nedeniyle olumludur. Yine de 6z ve yaratilis
itibariyle insanin kusurlu olmasi s6z konusudur. Ancak bu kusurlu, olumsuz veya kirli
durumlardan kurtulma potansiyeli de vardir. Bu iyi karma biriktirme imkani1 dogurur ve
ayni zamanda kurtulus imkani1 demektir. Hem iyi karma hem de arinma anlamina gelen
dogum ritiieli de bu kirliligin bir kismindan kurtulma anlamu tagir.

Calismanin temel amaci Hinduizm'’in dogum algisini ve jatakarma adi verilen dogum
ritiielinin anlamini ve bdoylece dogumun insan, diinya hayati, 6liim sonrasi hayat gibi
temel konularla iliskisini ve bunlarla bir biitlinlik olusturdugunu ortaya koymaktir.
Buna gore Hinduizm’'de dogum algisinin karma, samsara, o6lim, moksa gibi temel
kavramlarla dogrudan iligkisi vardir. Ayrica tanr ve insan fikriyle de baglantisi vardir.
Insan fikrinde onun kusurlu, giinahli ve kétii unsurlarla bezeli olmasi s6z konusudur.
Bu olumsuz durumlar jatakarma gibi arinma ritiellerini dogurmustur. Bu nedenle
¢alismanin bagka bir hedefi dogum rittielini ve anlamini bicimlendiren temel inanglarsi,
doguma yol agan durumlari ve bunlardan hareketle dogum algisinin genel 6zelliklerini
aciga ¢cikarmaktir.

Calismanin temel konusu olan Hinduizm’de dogum ve ritiieliyle ilgili miistakil bir
calismaya ulagilamamigtir. Konuya en yakin c¢alismalar Raj Bali Pandey’in “Hindu
Samskaras: A Socio-Religious Study of the Hindu Sacraments” ve Lakshmi Kapani'nin
“The Philosophical Consept of Samskara” isimli eserleridir. Bunun yaninda daha ¢ok
konunun arkaplanina aciklik kazandiran Tiirkce eserlerin basinda Ali Ihsan Yitik'in
“Hint Kékenli Dinlerde Karma Inancimin Tenasiih Inanciyla Iliskisi” isimli eseri, Fuat
Aydin'in “Hint Dini Diisiincesinde Insanin Ozgiirliik Arayis1 (Hinduizm’de Kurtulus)”
isimli eseri, Mehmet Masatoglu'nun “Hinduizm’de Dharma Kavrami” isimli doktara
teziyle Aksin ve Seyfeli'nin “Mrtyu: Hinduizm'de Oliim” isimli makaleleri zikredilebilir.

Makalede Hinduizm’in dogum algisin1 temelde evrene ve insana yiiklenen anlamin
big¢imlendirdigi, dolayisiyla kurtulus fikrinin ve bu fikri ¢evreleyen karma, samsara,
olum, moksa gibi temel kavramlarla birlikte bir biitiinliik olusturdugu gorilmistiir.
Buna gore dogum kurtulusu engelleyen samsara dongiisiiniin bir asamasi oldugu igin
olumsuz olarak algilanmistir. Ama ayni1 zamanda bu durumu iistesinden gelinebilir kilan
dogum ritiieli ve anlami sayesinde dogumun yeni bir kurtulus imkani, dolayisiyla olumlu
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kabul edildigi anlagilmistir. Makalede bu hususlara dikkat edilmis ve konu sirasiyla;
“Hinduizm’de Dogum Algisin1 Bicimlendiren Temel inanglar”, “Hinduizm’de Yeniden

Doguma Neden Olan Durumlar”, “Hinduizm’de Dogum Algis1” ve “Jatakarma (Dogum
Ritiieli) ve Anlam1” bagliklar1 altinda ele alinmustir.

1. Hinduizm’de Dogum Algisin1 Bicimlendiren Temel inanglar
Hinduizm’de dogum algisini bicimlendiren ve dogumu anlamlandiran temel kavramlar;
karma, samsara, olim ve moksadir. Dolayisiyla dogum olgusu bu kavramlar
dogrultusunda anlagilir hale gelebilir. ilk ve en 6nemli sebep karmadir. Ciinkii, 6liime
ve doguma sebep olan bag karmadir. Oliimii kurtulus takip ederse karma yeniden
doguma yol agmamis demektir. Dolayisiyla karma olmazsa her insan rahatlikla
kurtulusu yasar. Karma geregi insan 6nce diinyaya sonra ruhgociine baglanmig olur. Bu
baglilik nihai hedefe ulagilmayan 6lumii getirir.

Karma kelimesi, Sanskritce yapmak anlamindaki “kr” fiil kokiinden tiiretilmistir'. Dini
literatiirde ise bir eylemde bulunma, 6nceki yasamda yapilan olumlu veya olumsuz
eylemlerin karsiligi, ahlaki gorev gibi anlamlari barindirir?. Karma iyi ve koti
eylemlerdir. Hint kokenli dini geleneklerin tamaminda yer alir ve esas itibariyle iyi ve
koétii eylemler biitiiniidiir3. Iyi eylemler zaten sonuc¢ olarak kisiyi kurtulusa
kavugturacagindan tizerinde pek durulmaz. Ancak kotii eylemler ve onlardan kurtulma
yollar1 6nemlidir. Ciinkd, kotti eylemlerle kazanilmis karma yeniden dogumla diinya
hayatina yol agar ve yeniden dogum olumsuzdur. Bagka bir ifadeyle kotii karma diinya
bag1 kesilmeden tekrar bedenlenmeyi, yani dogumu dogurur, bu nedenle dogum da
istenilmeyen bir durumdur.

Karma, kisinin yagamina dini kurallar ve gorevler ¢ergevesinde yon verilmesini ister. Bu
kurallara uygun olmayan yasam ve eylemler kotii ve yanlistir. Hinduizm’de dini kurallar
ve gorevler kisaca dharma# kelimesiyle ifade edilir. Dharma kutsal metinlerle belirlenmis

! Gavin Flood, “Introduction: A History of Hindu Practice”, The Oxford History of Hinduism: Hindu
Practice, ed. Gavin Flood (New York: Oxford University Press, 2020), 11.

2 Johannes Johannes Bronkhorst, Karma (Hawai: Sheridan Books, Inc., 2011), XIX.

3 Hint kokenli dini geleneklerde karmanin 6nceki yasamdan bagimsiz olmadigi ve sonraki yasami
belirleyici oldugu kabul edilmektedir. Budizm’'de de karma iyi ya da koétii olan biitiin eylemleri
icermektedir. Bu ve 6nceki yasamlarin karmasi sebep iken sonraki yagam bu sebebe dayali sonugtur.
Sonucun kesin olarak ortaya ¢ikacagina inanilmakla birlikte nasil, ne sekilde ve ne zaman olacag:
konusunda tartigmalar bulunmaktadir. Her eylemin varlig1 bir sekilde siirerken nihayetinde bir etki
gosterecegine inanilir. Dolayisiyla karmanin sonucu yeni dogum ve yeni 6liimlerdir. Bkz. Hiisamettin
Karatas, “Sakyamuni Buda'nin Tarihsel Kisiligi ve Ogretisinin Yeni Bir Din Haline Gelis Siireci”, Dini
Arastirmalar 16/42 (2013), 133-134.

4 Dharma: Hint dini diisiincesinin 6nemli kavramlarindan biri olan dharma, gelenek icerisinde ve tarihi
seyrinde gelisme gosteren hukuki, ahlaki ve sosyal anlamlara sahip bir kavramdir. Dolayisiyla
dharmanmm tek bir anlami yoktur. Hindu yasaminin hemen her boélimiinde kokleri oldugu ve
yasanmas! beklenen kural ve diizenlemeleri sagladig1 i¢in Hinduizm'’in 6nemli bir pargasidir. Bir
anlamda, dharma bireyin vicdanina da yon vererek kisisel eylemlere rehberlik eder. Ayrica,
miuntesiplerince inang¢larinin da adini karsilayan kavramdir. Dharma, seylerin dogal dogrulugu olan
kozmik diizen (rta) tarafindan desteklenen uygun eylemler, ritiieller, sosyal ve kigisel davramiglar
olarak da tanimlanur. Mahabharata’da dharmanin 6nemi tizerinde durularken onun diizenli bir diinya
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ve sinir1 ¢izilmis 6greti anlamindadir. Kutsal metinlerin 6nemli kismi1 beser degil vahiy
drtini kabul edilir. Dolayisiyla dini kurallar ve gorevler de tanrisal kurallar
konumundadir. Dharma kurallar1 kapsaminda iki 6nemli kavram daha vardir. Bu
kavramlar kama> ve artha® olup kisinin yasamina yon vermede yardimca hususlar
barindirirlar. Bu iki kavram kural olarak konulmus ve yagsanilmasi istenen dort hedeften
ikisidir ve dharma kavramiyla ilintilidir. Dharma’min ahlaki kurallar1 karmayi
ilgilendiren kisimdir. Dharmanin ahlak ilkeleri de kutsal literatiire gore belirlenmistir.
Yalnizca iyi niyetli iyi eylemler iyi karmaya yol acabilir’. Buna gore kutsal kitaba uygun
fiiller iyi, uygun olmayanlar ise kotii karmay1 meydana getirir. Ornegin Kama arzular
ifade eder. Ancak, bu arzunun hedefi Brahman birligini yasamak olmalidir. Bu amacin
sadece diinyaya ait kilinarak hedefinden sapmasi koti karma biriktirmeye sebep olur.
Yine Artha maddi kazang¢ elde etmektir. Maddi kazang¢ aile asramasinda ailenin
ihtiyacitn1 kargilamak ya da ogrenci asamasindaki brahmacaryalarin ve sanyasin
asamasindaki kisilerin bakimina yardimci olmak igindir®. Ancak burada esas olan
dinyevi hayati bilingle yasamaktir. Ters agidan digiiniildiigiinde ise zihin Brahman’a
odaklanmali ve bilin¢ eylemlere de yansimalidir.

Bhagavat Gita kitabinda iyi eylemler, karsilik ve fayda beklenmeyen eylemler olarak
tanimlanir®. Yani, herhangi bir eylem uygulanirken iginde bulunulan ruh durumu
onemlidir. Ornegin, nefret, ofke veya faydaci bir bakis acisiyla bir eylemde
bulunuluyorsa bu kotii karmaya sebep olur. Bunun sonucu olarak ruhgocii ve kot
dogum gerceklesir. Bu kotti duygularin ziddi olan sevgi, sefkat, hosgorii gibi duygular
varsa iyi karma olusur®. Dolayisiyla bir yasamdaki iyi ve kotii karma gelecek yasamdaki
dogumun iyi veya kotii olmasini belirler.

icin gerekli yetkinlige sahip oldugu ifade edilir. Bkz. Jamie Bennett, “The Four Goals/ Aims of Life: 1.
Dharma”, Mahavidya: Scholarly Resources for the Study of Hinduism (28 Aralik 2019), 10-75; Amrutur
V. Srinivasan, Hinduism for Dummies (Indiana, Indianapolis: Wiley Publishing, Inc., 2011), 41; Genis
bilgi i¢in bkz. Mehmet Masatoglu, Hinduizm'de Dharma Kavrami (Ankara: Ankara Universitesi, Dinler
Tarihi, Doktora Tezi, 2020), 10-75.

5 Kama; arzunun neden oldugu eylem ve disilincelerdir. Hinduizm’de arzu ve isteklerin megru ¢erceve
dairesinde sinirlandirilmasi ve tek arzunun tanriyla birlik olma istegi tasimasi gerekir. Bkz. Deserae
Yellow Horn, “Karma, Samsara, and Reincarnation: The Concept of Samsara”, Mahavidya: Scholarly
Resources for the Study of Hinduism (04 Mart 2015).

6 Artha, kisinin yasamin siirdiriilebilmesi ve toplumsal isleyisin devam edebilmesi i¢in ¢alismasi ve
kendisine ve ailesine yetecek kadar maddi kazang elde etmesini ifade eden bir kavramdir. Maddiyat
elde etme diinyaya baglanmayarak bir gérev bilinci tasimalidir. Bkz. Jaipal Singh, “Hindu, Hinduism
and Hindustan: Part IV: Varnashram and Purushartha”, Boloji.Com (Erigim 19 Nisan 2023).

7 D. C. Rao, Understanding Hinduism: Basic Concepts Explained (The Hindu American Foundation, ts.),
10.

8 Singh, “Hindu, Hinduism and Hindustan: Part IV”.

9 Mohandas K. Gandhi, Gandhi’ye Gére Bhagavat Gita, cev. Vecihi Karadogan - Seda Darcan (Istanbul:
Kakniis, 2020), 71.

© Ali ihsan Yitik, Hint Kokenli Dinlerde Karma Inancimin Tenasiih Inanciyla Iligkisi (Istanbul: Ruh ve
Madde Yayinlari, 1996), 116.

|9




Prof. Dr. Canan SEYFELI-Tuba CEBE

Hinduizm’de dogum algisini belirleyen bagka bir kavram samsaradir. Tiirk¢ede samsara,
tekrar dogus, ruh goci, tenasiih, reenkarnasyon gibi kelimelerle anlam bulur". Dini
gelenekte ise, maddi esaret, kosullu yasam gibi anlamlar1 kapsar®. Samsara, Hinduizm'in
ahiret inancini sekilendirdigi gibi, diinya algisin1 da ortaya ¢ikarir. Cinki diinya
Tanrinin yansimasi (maya) olup bir iliizyon, yani gergekligi olmayan ama ger¢ekmis gibi
algilanan bir yerdir. Samsaradan kurtulmak ise ilizyondan ¢ikip asil gergekligin farkina
varmak ve onu idrak etmekle miimkiin olur. Buna gore diinya yasami gercek degildir ve
bu nedenle kurtulunmasi gereken bir mekandirs.

ikisinin de baslangic anlami nedeniyle dogumun yaratihsla iliskisi vardir. Dolayisiyla
olimiin de son anlamiyla kiyametle baglantisi vardir. Bu ikisiyse dogum-6liim dongiisii
ve ruhgocii, yani samsarayla iligkili bir durumdur. Mitolojiye gore ebedi olan Brahma’'nin
evreni yaratma faaliyeti durmaksizin stirekli ve dongiisel olarak devam eder'4. Bu kalpa
¢agyla ilgilidir. Her kalpa ¢ag1 evrenin yeniden yaratilisiyla baglar ve kiyametiyle son
bulur. Evrende siirekli donen dort yuga donemi vardir>. Bu dortli yuga donglistine
maha denir. Yaratict Tanr1 Brahma’'nin bir giinii bin mahadir. Bin maha bir kalpadir.
Brahma’'nin 6mri yliz yildir ve bir 6mriine maha kalpa adi verilir. Maha kalpa hem
evrenin bir 6mriidiir hem de Vigsnu'nun bir nefes siiresidir. Nefes verdiginde binlerce
evren yaratilir ve her evrende bir Brahma dogar. Visnu nefes aldiginda, tiim evrenler
emilir ve Brahma o6liir. Bu nedenle ebedi oldugu kabul edilen Vigsnu “Evrenin Yaraticis1”
ve “Evrenin Oliimii” olarak adlandirilir’®. Buna evrensel yeniden dogum denebilir”.
Dolayisiyla evrenin yeniden yaratilist da dogum anlamina gelir. Evrenin 6limii yeniden
bedenlenmesini dogurur. Bhagavat Gita’da Sri Bhagavan (Krigna)'in ifadesiyle 6nce
evrende dharma azalirken adharma yiikselir. Bu her yugada gerceklesirken iyiler
korunur, kotiiler ise yok edilir. Boylece evrenin yeniden bedenlenmesiyle dharma da
yeniden kurulmus olur®. Bu bedenlenme ve dharmanin yeniden kurulmasi evrenin
dogumu anlamina gelirken aynen ruhun yeniden bedenlenmesi gibi dharma da
yenilenir. Dolayisiyla dharma evrenin ruhu anlamina gelir. Bu sebeple, her yeni dogum
bir yaratilistir. Bu insan ic¢in de gecerlidir. Yaratilis, samsara dongiisti geregi tekrar
diinyaya gelisi ifade eder. Modern Vedanta ekoliiniin bir gurusu olan Sivananda yeniden
bedenlenmenin cansiz varliklarla iligkisini soyle aciklamigtir: “Ruhlar gittikleri yoldan
etere, eterden havaya donerler. Havadan sonra duman, dumandan sonra sis olur, sis

"Yitik, Karma Inancimin Tenastih Inanciyla Iliskisi, 71.

2 “Samsara: English Translation of the Sanskrit Word”, Sanskrit Dictionary.org (Erigim 28 Ekim 2022).

53 Swami Nikhilananda, Hinduizm (istanbul: Ruh ve Madde Yayinlari, 2003), 31.

4 Kiseong Shin, The Concept of Self in Hinduism, Buddhism, and Christianity and Its Implication for
Interfaith Relations (Oregon: Pickwick Publications, 2017), 20.

5 Manu, “Manusmriti, The Laws of Manu, Chapter 9”, cev. George Buhler, Hinduism Facts (Erigim 21 Nisan
2023), 301-302.

16 Heinrich Zimmer, Hint Sanati ve Uygarhginda Mitler ve Simgeler, ed. Josebh Campbell, ¢ev. Giil Cagal
Giiven (istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2004), 56.

7 Seving Aksin - Canan Seyfeli, “Mrtyu: Hinduizm’de Oliim”, Sarkiyat [imi Arastirmalar Dergisi 14/1 (2022),
225.

8 Bhagavad-Gita: As It Is Complete Edition (New York: Collier Books, 1972), 4.7-8.
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olduktan sonra bulut olur, bulut haline geldikten sonra yagmur olarak yagar. Sonra piring,
musir, otlar, agag, susam ve fasulye olarak dogar. Bu bitkiler ruhlar icin bir bekleme
yeridir™.

Hinduizm’de dogum ve 6liim nedensellik kuramiyla ag¢iklanir. Diinya yagamindaki her
bir fenomenin, neden ve sonu¢ odakli karsilikli iliskisi bulunur. ilk nedensellik,
jatakarma (dogum), yashlik ve 6liim ti¢liisiidiir. Dogum, yaslilik ve 6liimiin nedeni iken
olim ise dogum ve yashligin nedenidir. Doniistimlii olarak nedensellik zinciri vardir,
¢linkii yagam oliimle ayn1 mekandadir. Atomlarin dogar dogmaz 6lmesi tekrar dogmasi
insanla iligkilendirilir. Bu vesileyle yaslilik ve 6limiin dogumdan kaynaklandigina
acgiklik getirilir. Kozmolojik diizende evrenin yeniden dogumu 6limiinti dogurdugu gibi
her yeni dogum da bedensel yok olusu meydana getirir. Insan icin diisiiniildiigiindeyse
6limiin nedeni yine dogumdur. Dogum, karmanin aracilik ettigi olus (bhava) nedeniyle
gerceklesir?°.

Olim sonrasi yakilan beden siifli bedendir. Onceki yasamin tiim eylem ve
diistincelerinin izlerini tastyan ince bedense korunur ve atmamn (ruhu) ¢evreler ve korur.
Bu, cennet ya da cehennemlerde ara varoluslara ve nihayetinde diinyaya yeniden dogusa
neden olur®. Bu, 6lim-dogum donglisli, yani samsara dongiisiidiir. Ruhun tasidigi
duygular ve egilimleri, yani kisiligi ayn1 kalir. Nitekim kisi, arzularla ¢evrilidir. Arzusu,
iradesine yon verdigi gibi iradesi de eylemlerine yansir. Sonug¢ olarak da kisi ne ekerse
onu bicer>.

Arzu ve istek baglarindan kurtulamayarak bu baglarin engellemesiyle diinya yanilgisimi
anlayamamis, dolayisiyla Brahman gercegini kavrayamamis kisilerin tekrar diinyaya
gelmeleri gerekir. Nitekim kisitli zaman dilimi olan sadece bir yasamda bu sirra vakif
olmanin ve akil erdirmenin miimkiin olmadig1 goriiliir. Bunun igin tekrar dogum
gerceklesmelidir. Her dogumun kisiyi ruhsal olarak biraz daha kurtulus yolunda
ilerletecegi diistintiliir®3. Sonug olarak ruh hem kot karmanin karsiligr olarak hem de
ruhsal olarak ilerleme gosterebilmek icin tekrar diinyaya gelir.

Samsara dongtistine bagl nedensellik ilkesi, Hinduizm mitolojisinde 6liime yaratilis ve
dogum anlamu yiikler. Bu Upanishadlarda su sekilde gecer: “Baslangi¢ta hicbir sey yoktu.
Her sey é6liimle, aglikla ortiilmiisti, ¢linkii aglik 6liimdiir. ... o sézle ve bedenle birlikte var
olan her seyi ortaya ¢ikardi. Rigleri, Yacuslari, Samanlart (Veda sarkilarim), siir él¢tilerini,
kurbanlar, insanlart ve sigirlari. O bunlari ortaya ¢ikartinca yemeye de basladi. Dogrusu

19 Sri Swami Sivananda, What Becomes of the Soul After Death (India: A Divine Life Society, 1999), 14.

20 Christmas Humphreys, Karma and Rebirth (Library: Curzon, 1994), 18.

2 Klaus K. Klostermaier, A Survey of Hinduism (Albany: State University of New York Press, 2007), 175.

22 Sudhir Kakar, The Inner World: A Psycho-Analytic Study of Cildhood and Society in India (Indian: Oxford
University, 1981), 48.

% Srinivasan, Hinduism for Dummies, 45; Ayrica bkz. Fuat Aydin, “Karma ve Samsara Déngiisiinde insan”,
Dogu Bat1 Diistince Dergisi 48 (2009), 163.
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o her seyi yedi” > Oliim ve aclik kavramlar iliskilendirilmis ve bu iliski ise 6liimiin her
seyi yok etmesi, tiilketmesi seklinde yorumlanmistir. Dolayisiyla agligi sebebiyle kendi
yarattigini yiyen 6liim, bu iligkide hem baglangi¢ hem de son anlamini tagimaktadir.

iki cesit 6liimden bahsedilebilir; birincisi gercek ve arzu edilen 6liimdiir. ikincisiyse
gerceklige ulastirmayan ve istenmeyen oliimdiir. ilki, dinin hedeflerinden olan
kurtulusa, yani moksaya ulasgtiran 6lumdiir. Bu 6liimde tekrar diinyaya gelis yoktur.
Clnki gercek olmayan beden yoklukta asil mekaninda kalirken canlilik veren ruh ise
oztindeki atmanin farkina varmis ve onunla birlige kavusmustur. Yani tanrisal alemde
ashina dénmiistiir. Ikinci 6liim ise nedeni olan dogumla tekrar bedenlenen ruh icin bir
eziyettir*®. Oliim, kutsal metinlerde mrtyu terimiyle ifade edilir”. Yaratilis ve 6liim bu
kavramla agiklanir. Ayni zamanda bu terim arzu ve 6fke sahibi olan 6liim tanrigasi
Mrtyu’ya da isim olmustur®®. Bu tanricanin neden oldugu dogumlarda da kendisi gibi
arzu ve 6fke duygular1 bulunan insanlarin olacag: anlasilir. Bu istenilmeyen duygular
olumle iliskilendirilir. Bu duygulardan, dolayisiyla gergekligi olmayan duyular alemine
kapilmaktan siyrilip moksaya ulasilmadig siirece, dogum-6liim girdabindan kurtulmak
mimkin degildir.

2. Hinduizm’de Yeniden Doguma Neden Olan Durumlar
Hinduizm’de her dogum bir yasam ve bir 6liimii beraberinde getirir. Oliim ve yeniden
dogum ise bir ruhgociiniin gerceklestigi anlamina gelir. Dolayisiyla ruhgogtiniin
gerceklesmesine tesir eden durumlar ruhun yasamlarina ve karmasina baghdir. Bu da
kisinin inang ve eylemleriyle ilgilidir. Ruhgog¢liniin olusmasina yol acan durumlar ayni
zamanda dogum algisini da etkiler. Bu dogrultuda Hinduizm’in dogum algisini
sekillendiren konularin basinda tanr fikri ve insan-tanr iligkisi yer alir. Genelde tanri,
duyular alemini asan 6zelliklere sahipse askin, duyular alemine bir sekilde dokunan ise
ickin diye tanimlanir?>. Hinduizm’de tanrinin her iki 6zelligi de vardir. Bhagavadgita
metnindeki tanr tasavvuruna gore Hinduizm’de tanr1 hem her seyin kaynagi, 6zt olarak
ickin hem de sonsuzlugu bakimindan askin olarak tanimlanir. Yine ayni metne gore,
insan-tanr iligkisinde hersey nedensellik ilkesiyle yiiriirken yaratilisi ve diizeni
yerlestirdikten sonra tanr c¢ekilmis gibidir ve insan yagsamina dogrudan tesir etmez:
“Tanri, diinyadaki canhlarin eylemlerini, eylem yapiciligint ve bu eylemlerin sonug¢larin

24 Upanishadlar, cev. Korhan Kaya (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yayinlari, 2008), 4.

35 Arindam Chakrabarti, “Dream, Death, and Death Within a Dream”, Imaginations of Death and the
Beyond in India and Europe, ed. Giinter Blamberger - Sudhir Kakar (Singapore: Springer Nature, 2018),
108; Ayrica bkz. Aksin - Seyfeli, “Mrtyu”, 215-234.

26 Gian Giuseppe Filippi, Mrtyu: Concept of Death in Indian Traditions, gev. Antonio Rigopoulos (New
Delhi: D.K. Printworld, 1996), 21.

27 Aksin - Seyfeli, “Mrtyu”, 215-234.

28 Wendy Doniger O’flaherty, The Origins of Evil in Hindu Mythology (Delhi: Motilalal Banarsidass, 1988),
213-299.

2 Akin Cengiz, “Askinlik ve Ickinlik Baglaminda Bhagavatgita Adli Eserdeki Tanr1 Anlayisi”, Turkish
Studies 13/3 (2018), 5.206; Bkz. Mariasusai Dhavamony, “Dinlerde Tanri Anlayis1”, ¢ev. Fuat Aydin,
Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, (2010), 5.193.

|12




Hinduizm’de Dogum Algisi ve Jatakarma (Dogum Ritiieli)

belirlemez; bunlar Doga’nin belirledigi seylerdir. Tanr insanlara giinah ya da sevap
vermez. Bilgi cehalet tarafindan ortiildiigiinden canllar sasirip kétii yola saparlar.”°
Dolayisiyla insanin hayatinda kurtulusa ulagmasi esas olmakla beraber insanin bagh
oldugu ve tanrinin kurdugu diizen Doga diye ifade edilmistir. Insan yasamina
dokunmayan tanri 6liim sonrasinda kisinin eylemlerine karsilik olarak ceza ve miikafat
da veremez. Hinduizm’de Cennet ve cehennem de sadece ruhlarin duraklaridir. Ruh
karmasina gore gecici olarak cennet ya da cehennemde kalir. Karmasinin meyveleri
tikenince ruhgociiyle tekrar diinyaya doner3'. Dolayisiyla dogum nedensellik ilkesine
gore samsara donglsiinde bir halkadir ve ayn1 zamanda hem ceza anlamina gelirken
hem de kurtulusa ulagsma imkanidir.

Hinduizm’de insani aldatmaya ¢alisarak bir miicadele durumuna sebep olan seytan
inanc1 yer almaz. Bunun yerine gercekligi olmayanin gercekmis gibi algilanmasindan
kaynaklanan aldanma (maya) vardir. Dolayisiyla insan bu miicadeleyi kendisine karsi
gerceklestirir3®. Bagka bir ifadeyle miicadelesini varligin yaratilisindan kaynaklanan
dogasinda ve dogasina karsi gergeklestirir. Ctinkii insan kendi dogasinda var olan arzu
ve istek duygularuyla dogmustur. Bu duygulardan kurtulmak igin bir miicadele vermesi
gerekir. Bu miicadeleyi daha getin bir hale getiren sinirh bir zihin yapisina sahip olmast
yaninda ge¢mis yasantilarin etkisi altinda olan bir biling durumu da s6z konusudur. Bu
miicadelenin zihinsel boyutunda insan zihin bulaniklig1 problemiyle karsilasir. Bu, ti¢
sekilde kisiyi zorlar. Modern Vedanta ekoliiniin bir gurusu olan Krishnananda bunlar1
kisaca sdyle ifade etmistir: ilki (mala) zihnin perdelenmesi; ikincisi (viksepa) zihnin
kararsizlik ve odaklanamama durumu ve {giinctisii (avarana) zihnin 1s18m da
engelleyen siyah bir perde ile kapanmasidir3s.

Ruhun ge¢mis yasantilarinin etkisinde kalan biling durumu dort sekilde olur. Bu dort
biling Mandukya Upanisadlarda “AUM” harfleri bilincin dért hali olarak tanimlanir. U¢
harf ilk ¢ bilinci ve dongiideki yasami, dérdinciisti (AUM) ise biitiindi, bu Giginden ve
déngiiden kurtulusu ifade eder3#. Ilki (A), ferdi bilingtir ve bedenin ve duyularin istek ve
arzularini yerine getirme, yani uyaniklik halidir. ikincisi (U) kollektif bilingtir ve
gecmisteki yiice sahsiyetleri takip ya da onlarla ¢atisma durumundaki riiya halidir.
Uciinciisii (M) ulasilmasi hedeflenen son seviye olup evrensel bilingtir ve derin uyku
halidir. Bu seviyede ben, sen, o algis1 kalkar ve biz algisi yerlesir. Bilincin Brahman
bilgisine uyandirildig1 en yiiksek seviyedir. Artik Atman ve Brahman ikililigi kalkmis

3° Bhagavadgita: Hindularin Kutsal Kitabi, gev. Korhan Kaya (Ankara: Dost Kitabevi, 2001), V.14-15.

3t Amitabh Vikram Dwivedi, “Naraka”, Hinduism and Tribal Religions, ed. Pankaj Jain vd., Encyclopedia of
Indian Religions (Dordrecht: Springer Netherlands, 2018), 1.

32 Devdutt Pattanaik, Faith: 40 Insights into Hinduism (India: Harper Collins, 2019), 23.

33 Swami Krishnananda, Lesssons on the Upanishads (Sivananda Ashram, Rishikesh: The Divine Life
Society, ts.), 46; Ayrica bkz. R. C. Ganjoo, “Mala, Vikshepa, Avarana: Three Obstacles on the Spiritual
Path”, Boloji.Com (Erisim 21 Nisan 2023).

34 Swami Krishnananda, The Mandukya Upanishad (Sivananda Ashram, Rishikesh, India: The Divine Life
Society, ts.), 10-14; Ayrica bkz. K. Klaus Klostermaier, A Concise Encyclopedia of Hinduism (Oxford:
Oneworld, 2003), 32.
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sadece mutlak birin farkindaligi kazanilmistir. Upanigadlara gore ruhta biling 6nce
(A)'dan (U)’ya, sonra (M)’ye ve {i¢iini biitiinleyince dérdiinci (AUM) bilince, yani ilahi
bilince dogru yol alir35. Buna gore insanin hem zihin hem de biling miicadelesi Atman’in
Brahman ile, yani tek 6z ile bir oluncaya, kurtuluncaya kadar devam eder. Bu, dogum ve
onun getirdiklerinden kurtulma anlamina gelir.

Yeniden dogumun nedeni olarak bilgi yanhishgi da gosterilir. Boylece, bilgi nesneleri
hakkinda yanlis bilgi dort asamada insani istenilmeyen doguma gotiiriir:

- Kotiliikler (dosa); Baglanma sonucu bazi kotilikler ortaya g¢ikar. Bunlar,
hosgoristizliik (asuya), kiskanglik (irsya), diizenbazlik (maya) ve hirs gibi kotiliklerdir.

- Dugkinlik (pravritti); Bu kotiliikler beden, konusma ve zihin (manas) vasitasiyla
dogru ve yanlis eylemlerden kurtulmay1 imkansizlastiran idraksizliktir.

- Dogum (janma); Dogumun nasil olacagini yapilan eylemler belirler. Iyi bir dogum
isteniliyorsa iyi eylemlerde bulunulmasi gerekir.

- Aci (dukha); Dogum, ac1 ve kederdir3®.

Biling diizeylerini agmay1 ve kurtulusa ulagsmay1 engelleyen ilk basamaklar kottliikler ve
diigkiinliik olup bunlar doguma neden olur. Dolayisiyla dogum ruh igin aci, keder, yani
ceza anlamindaki bir hayat ve neyi getirecegi bilinemeyen yeni bir 6lim demektir.

3. Hinduizm’de Dogum Algis1
Hinduizm’de dogum istenilen bir durum degildir. Bu yiizden aci, keder, tutsaklik,
kolelik, kirlilik gibi kavramlarla agiklanir. Ayrica Hinduizm’de, bes ac1 durumu vardir.
Bunlar; “embriyo agamasi, yaslilik, hastalik, 6liim ve dogumdur”3’. Doguma iki durumda
olumsuz bakilir. ilki ruhun 6z itibariyle Brahman (tanrisal ruh)’dan gelmesi ve dogumun
bundan uzak kalmaya yol actig1 icin eziyet anlamina gelmesidir. Ciinkdi ruh duyular
alemine ait degildir. Asil mekanna kavusmadig: siirece tutsaktir. ikincisi ise duyular
aleminden kaynaklanan bireysel ruh’un kirlenmis olmasidir. Kisitl bilgi ve giice sahip
olan bu ruh hirslar, arzular, egoizm, gurur, aggozlilik, sehvet, duygulariyla
donatilmistir. Bu duygu baglarindan kurtulamadigi i¢cin dogum meydana gelir.
Dolayisiyla 6nceki yasamini bu duygular cercevesinde gecirdigi icin yeni yasaminda
bunlar sifirlanmaz, biling altinda ve duygularinda varligini stirdiiriir. Bu sebeple her yeni
dogan kirli kabul edilir. Ruhsal olarak bu kirlilik durumu doguma vesile olan anneye de
bulagir. Bu durum arinmay1 ve ritiieli gerektirir. Hinduizm’de bu ¢esitli rittelleri
barindiran bir siirectir ve her bir ritiiele samskara adi verilir. Dogum samskaralar:

35 Nermin Oztiirk, “Hinduizmdeki Giinliik Ibadetlerden: Sandhyavandanam”, Necmettin Erbakan
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 46 (2018), 25, 74n; Dért bilincin yedi asamast i¢in bkz. Swami
Jnaneshvara Bharati, “Om Mantra and the Seven Levels of Consciousness”, SwamiJ.com (Erisim 22
Nisan 2023), 2.

3¢ Fuat Aydin, Hint Dini Diistincesinde Insanin Ozgiirliik Arayisi (Hinduizm’de Kurtulus) (istanbul: Atag,
2005), 61.

37 Lakshmi Kapani, The Philosophical Consept of Samskara (Delhi: Motilal Banarsidass, 2013), 15.
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dogum oncesinde baglar ve dogum sonrasinda da devam eder. Dogumla gelen kirliligin
on giin siirdiigi kabul edilir ve bu giinler yapilan samskaralarin yardimiyla huzurla
atlatilir3®,

Dogumun hemen ardindan icra edilen ilk samskara, jatakarma adi verilen dogum
ritiielidir. Bu ritiielin hedefi kirlilik giderilerek bebek ve annenin kutsanmasidir39. Ancak
yeterli goriilmez. Upanayana adi verilen inisiyasyon samskarasina kadar Brahmin
¢ocugu bile olsa kirli sayilir. Ciinkii Sudra makamindadir ve Vedalar1 okuyamaz#°.
Inisiyasyon ritiieliyle kisi ruhsal olarak arindirilmis bir aleme yeniden dogar ve kirlilik
durumundan tamamen kurtulur. Samskara rittielleri ile kusurlu olan insanin zihin yapisi
ve duygular1 kademeli olarak temizlenir. insanin ilerleme asamalar1 pamuk 6rnegi ile
aciklanir. Buna gore, pamuk tarladan toplanir; temizlenir ve iplik haline getirilir; daha
sonra iplik kumas olarak dokunup boyanir. Ayni sekilde, kusurlu olan insan bir dizi
ritiiel araciligiyla hem distan hem de i¢ten arindirilarak Atman'in bilgisi haline getirilir+'.

Oliim derin bir uyku durumudur. Dogum ise uyanikliktir. Dogumun uyaniklik durumu
biling seviyesinin de uyanik olmasidir. Bu asama istenilmeyen bir asamadir. Ciinkii
bilincin uyanik olmasi arzu ve isteklerin de en st seviyede oldugu durumdur4>. Her
dogan bu biling seviyesinde dogar ve miicadele boyle baslar. Bu anlamda dogum
istenilen bir durum degildir. Mutlak biri kavrayan bilin¢ durumuna ulagmak i¢in biiyiik
bir ¢aba gereklidir.

Dogumun olumsuz yonleri yaninda olumlu gortaldagi bir nokta vardir. Hinduizm’de
tekrar dogum, yani samsara dongiisu kisilere kurtulus icin bir sans daha tanimasi
nedeniyle iyi kabul edilir. Bir yasantida istenilen seviyeye ulasmanin imkansiz oldugu
gorlisli vardir. Brahman biitinligtini herkesin yasamasi gerekir. Baska tiirliisii yoktur,
herkes kurtulus olarak da kabul edilen asli formuna geri dénmelidir. isleyisin diizeni bu
sekildedir. Dolayisiyla ruhgocii ve dogum sonsuzluga ulagsmak icin bir vasitadir. Arzu ve
ofke sahibi kigkirtici bir seytana benzetilen 6liim, bu durumda daha iyi yerlere
gelebilmek i¢in “hayat kapisint agan altin anahtarli melek” olarak goriliir.

Hinduizm'’in tarihsel seyrine gore, dogum algis1 degerlendirildiginde ilk olarak Vedalar
donemindeki dogum diisiincesine bakilmasi gerekir. Bu donemde diinya ve dogum algis1
olumludur. Clinki zaten 6liim sonras1 yasam hakkinda net bir diisiince yoktur ve zaten
¢ok fazla da 6nemsenmemistir. O, donemin insanlar1 yasadiklar1 zamani1 6nemsemisler

38 Raj Bali Pandey, Hindu Samskaras: A Socio-Religious Study of the Hindu Sacraments (Banaras: Vikrama
Publications, 1949), 122.

39 Kim Kinnott, Hinduism: A Very Short Introduction (London: Oxford Universitesi, 1998), 21.

40 Sudra: Hindu kast sisteminde en alt tabaka olup upanayanayi (erginlenme inisiyasyonunu) alma hakki
yoktur. Sudralar kutsal ip takamaz, Vedalar1 okuyamaz ve dinleyemezler. Bkz. Ali Gil, Ansiklopedik
Hinduizm Sézliigii (Istanbul: [z Yaymncilik, 2018), 374.

4 Pujyasri Chandrasekharendra Saraswati Swami, Hindu Dharma: The Universal Way of Life (India:
Bharatiya Vidya Bhavan, ts.), 593.

42 Bharati, “Om Mantra and the Seven Levels of Consciousness”, 2-6.

43 Sivananda, What Becomes of the Soul After Death, 4.
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ve bunun “ytiz y1l” gibi uzun 6mtirli olmasini dilemislerdir. Bu, Vedalardaki yakarislarda
ve bir babanin yeni dogan ¢ocuguna “yiiz yil yasa” seklindeki duasinda ifade edilir.
Upanishadlar doneminde ise 6liim sonrasi yasam iizerine yogunlasilmistir. Bu donemde
din algisinin biitiiniiyle degistigi goriliir. Samsara dongiisii ve kurtulus inanci bu
donemde olugsmustur. Bu inan¢ degisikligi yasam algisindaki degisime paralel olarak
gelismistir. Vedik donemlerde olumlu ve istenilen diinya goriisii yerini kurtulmak
istenilen diinya goriisiine birakmistir. Bu degisen ve gelisen durum dogum algisinin
olumsuz olmasina neden olmustur44.

Hinduizm’de her yeni dogan insanin ii¢ seye bor¢lu olarak dogduguna inanilir. Buna
gore “Her dogan erkek bilgelere, atalara ve tanrilara bor¢lu olarak dogar”. Bu borglarin
her Hindu erkek tarafindan 6denmesi gerekir. Bilgelere borcunu ilim 6grenmekle ve
ilimle mesgul olmakla Oder. Atalara borcunu o6len babasi i¢in cenaze torenini
yonetmekle 6der veya bir ogul sahibi olmak da atalara bor¢ 6demek olarak kabul edilir.
Dolayisiyla bir erkegin oglu oldugu anda atalarina olan bor¢lardan kurtulur ve bu borg
ogluna kalir#s. Ayrica evlenip kurban atesini siirdiirerek tanrilara olan borg¢larinin
kargiligini verir4®. Tanrilara borcu da vardir ve 6zellikle 6liim tanrisi Varna'ya olan borcu
onemlidir ve bu bor¢tan kurtulmak icin kendini tanriya adamasi gerekir4’. Kurtulus
anlamindaki 6limstizliige kavugsmanin yolu bu borglarin 6denmesinden geger4®. Buna
gore bor¢larin 6denme gayesi dogumu engelleyerek aslina, yani Brahma ile birlige
ulagmaktir.

4. Jatakarma: Dogum Ritiieli

Pandey’in aktardigina gore (1949)49, jatakarma téreni, dogum baglamadan 6nce dogum
siirecinin saglikli ge¢mesi i¢in yapilmaya baglanir ve hemen dogum sonrasi bebek igin
yapilan ayinlerle devam eder. Bazi olumsuz durumlarda ritiiel zamani ertelense de
uygulama zamani genel olarak dogum anindadir. Ayrica, on giinliik kirlilik doneminin
bitiminde yapilabilecegi hakkinda goriisler de vardir. Dogumun baglamasiyla beraber,
baba “sutika” denen dogum yeri atesini yakar. Baba, on giinliik kirlilik boyunca bu atese
sabah ve aksam piring samaniyla karigtirilmis hardal tohumlarini sunar. Atese kurban
sunumu anne ve bebegi kotii ruhsal gliclerden korumak amaciyladir°.

4 O’flaherty, The Origins of Evil in Hindu Mythology, 214.

45 Gavin Flood, “Hinduism”, Rites of Passage, ed. Jean Holm - John Bowker (London, New York: Pinter
Publishers, 1994), 74.

46 Klaus K. Klostermaier, “Moksa”, The Hindu World, ed. Sushil Mittal - Gene Thursbuy (Canada: Taylor &
Francis e-Library, 2005), 295.

47 Kapani, The Philosophical Consept of Samskara, 16.

4 Pandey, Hindu Samskaras, 122.

49 Pandey, Hindu Samskaras, 121-129; Bugin ritiiel baz1 kiiglik farkliliklarla uygulanmaktadir. Bkz. Mia
White, “Jatakarma”, Jatakarma - Hindu Birth Ritual (Erigim 23 Nisan 2023).

5° Pandey, Hindu Samskaras, s.121,122,127; “Sutika: English Translation of the Sanskrit Word”, Sanskrit

Dictionary.org (Erisim 28 Ekim 2022); Ateste yakma kurbani cesedin yakilma amacinda da yer alir. Buna

gore sunularin ates vasitasiyla tanrilara ulastirilmasi ve kotii gliglerden korunmadir. Bkz. Cemil Kutlutiirk,

“Hinduizm’de Cenaze Térenleri (Antyesti Samskara)”, e-Sarkiyat IImi Arastirmalar Dergisi 8/1 (2016), 181.
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Babanin ve atalarin kurtulusu erkek ¢ocuguna bagli oldugu i¢in baba erkek g¢ocuk
beklentisi i¢indedir. Oglu olan bir erkek kusurlarindan arindirilir ve kurtulusu
gerceklesir. Oglu olan baba cenaze ritiieline benzeyen sraddha ritiielini gerceklestirir.
Bu ritiieldeki sraddha babanin Brahmanlara susam ve hediyeler sunarak mutlulugunu
paylastigi basit bir torendir5'. Cenazedeki sraddha ogulun baba i¢in yapmasi gereken
gorevken dogumdaki sraddha babanin ogul icin yerine getirmesi gereken gorevidir.
Jatakarma rittielinde yapilan 6nemli ti¢ ayin bulunur:

1- Medha-janana (bilgi-idrak tretimi toreni); Baba kiiglik parmagi ve altin bir aletle
bebege bal ve sade yag verirken digerleri ortaya eksi siit, piring, arpa, siyah boga kil gibi
seyler koyarlar. Sade yagin giizellik tireticisi ve tatli olmasi yaninda bir¢ok rahatsizliga ve
hastaliga iyi gelme 6zelligi ve faydalar1 vardir. Balin ve altinin 6zellikleri ise bebegin
zihinsel gelisimi i¢in esit derecede elverisli oldugu kabul edilir. Bu sirada baba bebege
gizli bir isim verirken kulagina "Sen Veda'sin" der. Gizlidir, ¢linki diigmanlarin
biiyiilerinden korunmas: icindirs>. isim verilmesi kisiligini, dolayisiyla varligini kabul
etme anlamina gelirken gizli olmasi taninip bilinmesin diye olmalidir.

2- Ayusya; bebegin uzun bir 6miir siirmesini hedefleyen ritiieldir. Baba, bebegin gobegi
ya da sag kulagina mirildanarak mitolojide uzun 6mrii simgeleyen Agni, Brahman Soma
gibi tanr1 ya da tanrisal varliklarin isimlerini ve uzun 6miirlii olma sebeplerini anarak dua
eder. BOylece bebegin Omriinin uzayacagina inanilir. Ayrica, ii¢ kat uzatacagim
distinerek kutsal metinlerde gecen “Yas ii¢ kat” soziinii Ui¢ defa okur. Ardindan bes
Brahmani davet eder. Onlar etrafinda durup nefes alma veya verme ifadeleriyle bebegin
nefesini gliclendirmek ve 6mriini uzatmak i¢in biiytla bir ayin yaparlar. Sonra, baba
bebegin dogdugu yere dokunurken siikran dileklerinde bulunur. Ciinkii bu yerin ¢ocugun
giivenli bir sekilde dogumunda etkili olduguna inanilir ve bu sebeple sayg: gosterilir -53

3- Giig ayini; baba, daha sonra bebegin saf bir yagsam1 ve dayanikli ve savas¢i olmasi i¢in
bir ritiiel gergeklestirir. Bebege; “Tas ol, balta ol, bozulmaz altin ol. Sen gercekten de 6z
ogulsun; béylece yasa ytiz sonbahar.” der. Bu, aileye ve diinyaya kabul anlamina da gelir.
Sonra baba anneye bir ogul dogurdugu icin gii¢c temali tanrisal ovgiilerde bulunur.
Ardindan bebek gobek kordonu kesildikten sonra yikanir ve emzirmesi icin anneye verilir.
Anne bebegin korunmasini dileyen dualarla alir. Bu arada goblinleri (kota cinleri) ve
tanrisal varliklarin koti etkisini yataktan uzak tutma amaciyla dogumdan beri kapinin
disinda torenle yakilmis kutsal atese anne kalkana kadar sabah ve aksam atese piring
samaniyla karistirilmis hardal tohumlarini sihirli bir formiili ifade ederek sunar. Baba
bebegin tistiinii Orter, boylece hastalik getiren Kumaranin kéttliiklerinden korurken onu
yatistirmak icin sozler yaninda bebegin hasta olmadigini soyler. Torenler sona erince

' Pandey, Hindu Samskaras, s.123.
52 Pandey, Hindu Samskaras, 123-124.
53 Pandey, Hindu Samskaras, s.124,125.
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ozellikle ogul oldugu i¢in Brahmanlar’a hediyeler sunulur, hediyeler ve sadakalar
dagitilir>4.

5. Dogum Ritiielinin Anlami

Hinduizm’de dogum ritiieli jatakarma (janman) dogumla diinyaya yeni gelen insanin
kargilanmasi, diinyaya hazirlanmasi ve en 6nemlisi kisiliginin belirlenerek dogumun
olumsuzluklarina kars1 6nlem alinmasi anlamina gelir. Bu nedenle dogum ritiielleri
Hinduizm’in insan, kisilik ve benlik anlayisiyla ilgilidir. Benlik ti¢ unsurdan
miitesekkildir. Birincisi atmandir ve Sanskrit¢ede nefes veya ruh anlamindadir ve benlik,
ruh ya da ego diye cevrilirss. ikincisi jivadir ve Sanskritcede can veya yasayan demektir.
Hinduizm’de yasayan, kendisini zihin ve bedenle 6zdeslestiren benliktir. Ancak gercek
benlik atmandir?®, yani tanrisal ruhtur. Uciinciisii sarira, yani bedendir. Sarira atmam
cevreleyen ve koruyan bedendir ve ti¢ yonlidir. Bunlar gériinen beden (sthula-sarira),
siiptil (ince) beden (linga-sarira) ve mutluluga ulasma imkanini destekleyen ve
karmanin etkilerini sonraki yasamlara tasiyan nedensel bedendir (karana-sarira)5’. Bu
nedenle dogum ritiielinde insanin ti¢ bileseni olan atman, jiva ve sariranin kutsanmasi
s6z konusudurs®. ilk ikisi farkli ruhlardir. Tanrisal ruh olan atman 6liimsiiz ve saftir,
benligin asil ve ana unsurudur. Kurtulus atman icindir. Moksaya ulasan atman
Brahma'ya, tanrisal 6ze, yani aslina kavusmus olur. Sarira, yani beden ise yaratilmis
evrene aittir ve 6limle dogada kalir. Atman kirli degildir, kirli olan jiva ve sariradir.
Atmam sarmalayan jiva ve sarira onu bedenin arzu ve istekleri vasitasiyla duyular
alemine hapsetmektedir.

Insanin kurtulus miicadelesi dogumla baslar. Ciinkii jivanin, yani diinyevi ruhun énceki
yasamlardaki yanlis eylemlerin izlerini tagidigina inanilir®® ve kirli kabul edilir. Samskara
ritiiellerinden dogumla ilgili olanlar bu kirlilikten arinma ve olumsuz olan diinyaya
hazirlama amacli yapilirlar. Jatakarma samskarasi da bu amaa tasir. Jatakarma, bu
nedenle dogumdan hemen sonra yapilmasi gereken bir yeni dogan ayinidir. Yeni dogan
insanin benliginin biitiiniiniin kutsanmasi ve saflagtirilmasi anlamina gelir®°.

Dogumun yaratiligla iligkisinde zaman, yani yil fikri yer alir ve bu Prajapati® ile iligkilidir.
Clinki daha 6nce olmayan yil, Prajapati’yle birlikte ayn1 anda var olmustur. Dolayisiyla

54 Pandey, Hindu Samskaras, 125-128.

55 K. T. S. Sarao, “Anatman/Atman (No-Self/Self)”, ENCYCLOpedia.com (Erisim 23 Nisan 2023).

56 “Tiva”, ENCYCLOpedia.com (Erisim 23 Nisan 2023).

57 “Sarira”, ENCYCLOpedia.com (Erisim 23 Nisan 2023); Ayrica bkz. Filippi, Mrtyu: Concept of Death, 131,
151, 240, 251.

58 Filippi, Mrtyu: Concept of Death, 59.

5 Klostermaier, A Survey of Hinduism, 101.

6 Mary McGee, “Samskara”, The Hindu World, ed. Sushil Mittal - Gene Thursbuy (Canada: Taylor &
Francis e-Library, 2005), 342.

© Prajapati, Rig Veda'da, yeri ve gogii yaratan, yasam solugu veren, biitiin canlilari saran, biitiin tanrilarin
dstlinde bir tanridir. Atharvaveda’da ise, daha ¢ok yaratiklarin koruyucusu olarak gériiniir. Sathapatha
Brahmana’da Prajapati Visvakarman ile 6zdeslestirilir. Prajapati’nin “en ylice tanr1” niteligi, tanrilarin
babasi olmasi ve baslangigtaki yalmizligi biitiin Vedalarda ve Brahmanalarda gorilir. Sutralarda
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yaratilis gerceklesmistir, bu anlamda dogum da bir yaratilistir. Prajapati ise
Hiranyagarbha, yani Altin Yumurtadan ¢ikmis ve bdylece duyular evreninin yaratilisi
gergeklegmistir®. Bu bir yil stirmiigtiir®. Boylece yaratilis siireklilik de kazanmustir,
stirekliligi saglayan yildir. Bu nedenle bir bebegin dogumu da bir yil stirer.

Diinya diizleminde yil, basi ve sonu olan bir zamani ifade eder. Yil, baslangi¢ anlamiyla
yaratilis ve var olus iken son anlamiyla yok olus olarak gortiliir. Bu nedenle yila tanrisal
bir deger verilmistir ve yili kutsama amagl kurban®# rittielleri de yapilir. Bu kurbanla
kisinin yasaminin bir yilinin kutsanmasi yoluyla 6liimsiizliik istenir ve yil kutsanarak
olimden kurtulma hedeflenir. Yine bir baslangi¢ olan dogum yil vasitasiyla gerceklesir.
Bu nedenle hamilelik boyunca dogumun saglikli gerceklesmesi i¢in kurban sunumlariyla
yil kutsanir. Dogumla birlikte uzun 6miir ve 6mriin yillar1 i¢cin adaklar sunulur. Yilin on
iki ayini temsilen on iki par¢a ¢omlek tizerinde Agni’ye adaklar sunulur. Ayusya ayininde
duada zikredildigi gibi Agni, insanin bir yillik yasantisin1 kutsama figiirlerindendir®s.

Dogum samskarast hem istek ve dilekler barindirir hem de korunma ve korkulardan
kurtulma amaghdir. Ciinki dogum, yeni bir kisilik ve olusum anlamina gelir. Bunun
sorunsuz olugmasi ve sonrasinda olabilecek olumsuz durumlarin ortadan kaldirilmasi
istenir. Bu hassasiyet bir erkek ¢ocuk sahibi olma noktasinda daha ciddi boyuttadir.
Ogul sahibi olmanin 6nemi kendisini daha once evlilikte gosterir. Rig Veda'ya gore
evliligin amac1 bir erkegin aile sahibi olma yoluyla tanrilara kurban sunmasi ve ogullar
dogurmasini saglamaktir®®. Erkek i¢in es benliginin yarisidir, dolayisiyla kisi evlenmedigi
siirece yarim ve eksiktir. Bu eksikligin asil nedeni ancak bu yolla bir ogul sabihi
olabilmesinden kaynaklanir. Bu nedenle kisi evlenerek neseb sahibi olur ve sonra
tamamlanir®”. Erkek evlat sahibi olma arzusu ve ¢abasi dogum ritiielinin hemen

Brahma ile 6zdeslestirilir. Upanisadlarda ise “Yaratiligin Efendisi”dir. Bkz. Korhan Kaya, Hint Mitolojisi
Sézliigii (Ankara: Imge Kitabevi, 1997), 117-118.

2 The Vedas: An English-Only, Indexed Version of The 4 Veda Sambhitas in One Document (Dharmic
Scriptures Team, 2002), 1.10.121; Ayrica bkz. Pandit Sri Rama Ramanuja Acari, Sukta Sangraha
(srimatham.com, 2017), 23-24.

8 David A. Leeming, Creation Myths of the World an Encyclopedia (Kalifornia: ABC-CLIO, 2010), 144.

64 Hinduizm’de canli kurban sunuldugu dénemler olsa da genel olarak canli kurbani yoktur. Daha ¢ok
piring gibi tahil agirlikl yiyecekler yaninda soma, siit gibi kutsal sayilan icecekler sunulur. Bu gidalarin
sunulmasinin 6nemli bir sebebi mitolojiden kaynakli olarak ya da bagka sembolik anlamlar1 nedeniyle
kutsal kabul edilmesidir. Ancak kutsal fikrini de doguran en temel neden kurban ve sunularin
kuruldugu kadim doénemde insan igin en kiymetli olanin tanriya sunulma istegidir. Kurban ve
sunularin aligveris gibi bir anlami vardir. Sunulduklar: tanriya, mesela Agni'ye verip karsiliginda ¢ocuk
isteme gibi beklentiler yer alir. Insan diizleminde kurban giinahkar olarak dogan insanin ritiieller
araciligiyla arindirma ve saflagtirma, boylece miitkemmellestirme ve yeniden dogma imkani sunan
eylemlerdir. Bkz. Barbara A. Holdrege, “Dharma”, The Hindu World, ed. Sushil Mittal - Gene Thursbuy
(Canada: Taylor & Francis e-Library, 2005), 219; Gandhi, Gandhi’ye Gére Bhagavat Gita, 72.

% Jan Gonda, Prajapati and the Year (Amsterdam, Oxford, New York: North-Holland Publishing Company,
1984), 78-79.

66 The Vedas, 111.53.4, V.3.2, V.28 3, X.85.36.

7 Pandurang Vaman Kane, History of Dharma Sastra (Ancient and Medieval Religious and Civil Law)
(Poona: Bhandarkar Oriental Research Institute, 1941), Vol II, Part [/216; Hammet Arslan, “Manu
Kanunnamesi'nde Evlilik”, Milel ve Nihal 10/1 (11 Kasim 2014), 95.
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oncesine kadar fiili anlamda devam eder. Jatakarma ritiielinin ilk uygulamasi babanin
kurban ategini yakmasi erkek bebeginin olmasi i¢indir®8,

Jatakarma ritiielinde kurban sunumunun amaci Agni® ve Siva’nin yer aldig1 mitolojiye
dayanmaktadir. Cliinkii Hinduizm’de tanrilar mitolojik kahramanlardir ve bu sekilde
insan yasaminda orneklik tegkil ederler. Buna gore Agni ve Siva’nin Skanda adinda bir
ogullar olur. Bu ogul giicli, alt1 basli, on iki kulakli ve on iki gozli olup eli, ayag: ve
govdesi vardir. Ayrica daglar1 devirmesi gibi tstiin gli¢leri de vardir”. Babayi kurtaracak
olan kahraman ogul seklinde anlatilan bu ogulun giigle ilgili 6zelligi ve ornekligi
vurgulanir. Bu nedenle baba ritiielin gii¢ ayini boliimiinde yeni dogan ¢ocuguna su
sozlerle temennide bulunur; "Tas gibi gii¢lii olabilirsin, btiytik bilge Parshuram gibi
diismanlara karst cesur olabilirsin ve sonsuza dek altin gibi dindar kalabilirsin." Giig,
cesaret ve dindarlik kahraman ogulda olmasi istenen ozelliklerdendir. Yine baba
¢ocuguna hitaben, “Ah oglum! Benim uzuvlarimdan dogdun, kalbin benim kalbimden
yaratildi, bu yiizden isminle sen benim ruhumsun. Ah oglum, yiiz yil yasa” seklinde dua
eder”?. Neslin baba araciligiyla devam ettigi de bu ciimlelerden anlasilir. Atmanin
tasiyicis1 babadir ve dogum yoluyla ¢cocuga aktarir. Yine “yiiz sonbahar” yagsanmasi istegi
vardir.” Bu, Vedalar donemine, yani 6lim sonrasi yasam ve kurtulus gibi kavramlarin
olmadig1 doneme aittir. Dolayisiyla var olan hayat ve onu uzun yagamak dini yasamin da
amaclarindandir. Rig Veda metninde "Beni éltimden kurtar, oliimstizliikten degil"
seklinde yakariglar bulunur. Ritiielin uzun yasam ayininde “ytiz yil yagam” ile uzun
yasam istegi dile getirilir. Dolayisiyla bu ayinin Vedalar donemine dayandig
soylenebilir’4. Upanishadlar doneminde ise bu, kurtulusa ulastiracak olan gercek 6lim
istegine doniigsmustiir. Dolayisiyla rittiele babanin kendisini ve ailesini kurtaracak bir
ogul isteginde bulunulan yakma ve sunma bi¢imli kurban atesi bu doneme
dayanmaktadir.

Dogumun biri olumsuz digeri olumlu iki yoni vardir. Birinci yoni dogumun, yani
olgunun kendisinden kaynakli olumsuzluk olup diinyaya yeni gelen insanin hayata

% Pandey, Hindu Samskaras, 125.

% Agni: En eski Veda tanrilanndan olan Agni, Ates Tannsi’dir. Odun ve yag yer, erimis yag icer. Sunulan
kurbanlar yalar yutar. O, diger tanrilarin beslendigi bir agizdir. Sunulan kurbanlar1 Tanrilara ulastiran
aracidir. Kurban atesinin kisilestirilmis halidir. U¢ bicimde; cennette giines, havada parlaklik ve yerde
ates olarak bulunur. Agni, Vayu ve Surya veya Agni, Indra, Surya iicliisiinde yer alir. Onem sirasinda
Indra’nin ardindan gelir. Ona sunulmus yaklasik 200 ilahi vardir. Bkz. Korhan Kaya, Hintlilerde Tanri
(istanbul: Kaynak Yayinlari, 1998), 14; Ayrica bkz. Korhan Kaya, Hinduizm (Ankara: Dost Kitabevi,
2011), 28.

7° Siva; Yaratici Brahma ve koruyucu Visnu ile birlikte Hinduizm’deki ticlemenin (trimurti) yok edici
tanrisidir. Buna ragmen o sevecen, sefkatli, hayirsever, yiice efendi, yilice tanr1 gibi olumlu anlamlar
iceren sifat ve isimleri vardir. Siva, evrensel ruhgociinde evreni yok ederek yeniden yaratilisa ve
doguma yol acar. Bkz. Giil, Ansiklopedik Hinduizm S6zliigti, 392-394.

7 Wendy Doniger O’flaherty, Hindu Mitolojisi, ev. Kudret Emiroglu (Ankara: imge Kitabevi, 1996), 95.

72 Shailaja Sarangi, “16 Sanskaras in Hinduism and Their Relevance from the Past to the Present”, Pratha:
The Indian School of Cultural Studies (22 Temmuz 2021).

73 Srinivasan, Hinduism for Dummies, 260.

74 Filippi, Mrtyu: Concept of Death, 59.
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kusurlu ve giinahl sekilde baslamasidir. Ikinci yén ise dogumun bu olumsuz durumdan
iyi karma ile kurtulusa ulagsma imkani sunmasidir. Bu iki yonliiliik Prajapati’yle iligkilidir.
Prajapati Rig Veda metinlerinde herseyin yaraticisi, tapinmaya layik tanri olarak ifade
edilirken?> duyular evreninin varliklarinin yaraticisi ve insanlar i¢in prototip bir figtirdiir.
Prajapatinin nefesi 6liimsiiz iken bedeni 6limliidiir. Burada 6limstiz olan nefesle
atman kastedilir. Prajapati yaratilis itibariyle iki zit yonden olusur. Buna gore nefes, yani
atman ve Olimsiiz yonu tanrisal, giinahsiz ve ebedi olmasidir. Diger taraftan olimli
yoniidir ve bu iki unsuru ihtiva eder, birincisi beden (sarira) yoni olup kusurlu ve
maddi olandir, ikincisi ise kirli ve ge¢ici olan ruhsal (jiva) yonidir. Ancak, kusurlu
kismimi diizelterek olimstizliige kavusabilecek yetenek ile cevrilmistir?®. Mitolojik
anlatilara 6nem veren ve bunlarin kapsaminda dini yasantisim1 sekillendiren Hindu
bilginleri ve toplumu insandaki bu potansiyelin farkinda olup ona 6nem vermislerdir.
Vivaha ve Cenaze samskarasi hari¢ dogum ve Upanayana samskarasinin merkezinde her
dogan kisideki bu yetenegin arttirilmasi hedeflenir. Oncelikle gelistirilebilir olan
potansiyel zihindir. Clnkd, zihin bulaniktir, ancak bunu degistirebilmek insanin
elindedir. Bu nedenle jatakarma rittielinde 6nce zihin/bilgelik iiretme ayini icra edilir.
Dolayisiyla ayinin amaci ogulun dogar dogmaz ruhsal olarak iistiin gii¢leri olan kurtarici
konumuna gelmesi degil de gelistirilebilir yontintin iiretilmesi ve arttirilmasi yoluyla
kurtarict makamini elde etmesidir. Hinduizm’de bunun i¢in ¢ok miicadele edildigi,
tizerine c¢ok¢a dustintildigli oOzellikle bu felsefeyi isleyen Upanishadlar metininden
anlagilir. Bu anlamda bazi yoga uygulamalari, samskaralar, Gayatri Mantra?? okumalari
ve om”® hecesi zihnin potansiyelini arttirmak i¢indir. Bu samskarada ise zihinsel gelisimi
artirmak i¢cin Medha-janana adl bir toren yapilir. Bu torende Gayatri Mantra egliginde
¢ocuga bal yedirmek de yine zihinle alakali bir uygulamadir?. Hinduizm’de bazi

75 Chandrani Mahato - J. Krishnan, “Vedic Cosmology in the Context of Modern Cosmic Science”,
Language in India 18 (2018), 63; Prajapati'nin insan boyutundaki yansimasi adam, ruh, benlik
anlamindaki Purusa olup Rig Veda’da duyular evrenindeki her seyi yaratandir. Bkz. The Rig Veda, cev.
Ralph T. H. Griffith (Global Grey, 2018), X.g0.

76 O’flaherty, The Origins of Evil in Hindu Mythology, 216, 219.

77 Gayatri Mantra: Etimolojide “man” (diisiinmek) ve “tra” (korumak) seklinde iki kelimenin birlesiminden
tliretildigi soylenir. Dolayisiyla, bir mantra, bilinci kogullandirir veya korur ve 6zgiirlesmeye yol agar.
Gayatri teknik olarak 24 heceli bir Vedik 6l¢tdiir ve 6lgiilerin en zarifi olarak kabul edilir. Vedalarin
Oziini temsil eder ve onun kadar degerlidir. Giinlik ibadetlerde okunan duadir. Bu mantray1
tekrarlamanin iyilegtirici olduguna inanilir. Bkz. Constance A. Jones vd. (ed.), Encyclopedia of
Hinduism (New York: Facts on File, 2007), 167, 277.

78 Om: Hinduizm’deki en 6nemli mantradir. Hindular bu sesin zamanin baglangicinda var olduguna ve bu
sesten yayilan titregimlerin diinyanin olugmasina sebep olduguna inanirlar. Upanisadlarda om’un
cesitli sekillerde Brahman veya tiim diinya oldugu, dolayisiyla ge¢mis, simdiki ve gelecek zamani
kapsadig1 hatta zamani astig1 sdylenir. Om nefestir, konusma vedadir, bu ikisi Brahman’da birlegen
vahiydir. Brahnman’a aittirler ve tanrisaldirlar. Om insan benliginde atmandir. Mandukya Upanisad’da
i¢sel olarak, AUM harflerine denk gelen dort biling halini kapsar: uyaniklik, ritya gérme, derin uyku ve
askin haller. Her bir harfi bir biling durumunu ifade eder. Dolayisiyla biling durumlarini kapsar ve
okundugunda biling seviyesini yiikseltir. Bu sebeple, her ilahinin ve her dini eylemin yan sira kutsal
bir metnin her okunusunun basinda yer alir. Bkz. Jones vd., Encyclopedia of Hinduism, 320;
Klostermaier, A Survey of Hinduism, 57; Oztiirk, “Hinduizmdeki Giinliik Ibadetlerden”, 25, 75n.

7 Pandey, Hindu Samskaras, 124; “Postnatal Sanskara”, hindu scriptures.com (08 Mart 2018).
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gidalarin kutsal oldugu ve Kkisileri saflastirdigi kabul edilmektedir. Samskaralarda
kullanilan baz1 gidalar 6ziinde saf kabul edilir. Mesela sigirdan elde edilen siit, yogurt ve
islenmemis tereyag1 gibi gidalar 6z itibariyle kutsaldir.®°. Yine tahillar kutsal kabul
edilir®. Moksaya ulagsma yolunda bedeni besleyen gidanin saf (Sattvik) olmasi gerekir.
Ancak 6ziinde saf (Sattvik) olmadigina inanilan gidalarin tanrilara, 6zellikle Agni'ye
kurban olarak sunulmasi yoluyla saflagtirilmast s6z konusudur. Bunun prototip
davranis1 kutsal metinlerde gecen tanrilara kurban sunumudur. Atese kurban olarak
sunma yoluyla gidalarin ruhsal olarak temizlendigine inanilmaktadir. Tanrtya kurban
edilen yiyeceklerden arta kalanlar ise kutsal sayilarak yenmektedir. Saf ve kutsal
gidalarin zihni arindirdigs ve gelistirdigi kabul edilir®2. Bu nedenle dogum ritiielinde tek
hedef olumsuzluklar1 kaldirmak degildir, ayn1 zamanda zihnin gelisimini ve glictinii
artirdigina inanilan siit, piring, bal gbi kutsal yiyeceklerden bir karisim yapilarak yeni
dogan ¢ocuga tattirilir. Bu karisimin bedensel olarak da iyilestirici 6zelligi bulundugu
gibi, asil uygulama sebebi, ¢cocugun zeka gelisimine katk: saglamaktir®.

Rig Veda'da “janman” veya “dogum” kelimesi iki kez gecer, ancak torensel bir faaliyet
degildir. Cocugun ve annenin kotii giiclerden korunmasi adina yapilan basit bir téren
olabilir. Clinkii 0 donem uzun yasam istegi vardir. Mtiolojik sGylemlerde bile tanrilarin
can alacagi veya kotti ruhsal giiglerin yeni dogana bela olacagi gibi inanglar vardir. Bunu
Vedalardaki yakarislardan anlamak miimkiindiir®4. Ornegin mitolojik yazin alaninda
goriilen Piitana, bebek Krisna'yr emzirerek zehirlemeye calisan ve ¢ocuklar zehirleyen
vampire benzeyen bir kotii ruhtur®. Korkularin hakim oldugu bu dénemde babanin
istegi cocugunun saglikli dogmasidir. Nitekim anneye musallat olarak ¢ocugun
dogmasini engelleyen Raksasalar adi verilen kotii ruhlar da vardir. Bunlar da yine
korkulan yaratiklardandir. Bunun icin hem dua okunur hem de biiyii gibi yollara bas
vurulur. Bu samskara basit¢e uygulansa da ritiielin kokeni olarak Vedalar metni
gosterilebilinir.

Grahya Sutralara kadar hicbir metinde bu ritiiel hakkinda herhangi bir a¢iklama
goriilmez. Grahya Sutralarda da genel uygulamalardan s6z edilmemekle beraber daha
¢ok inang cercevesinde degerlendirilmistir. Ritiielin genel uygulama sekli daha sonraki
donemlerde olusumunu tamamlamistir. Ancak, ates ayini disinda yine bir biitiinlitk
yoktur. Metinlere ve halk yasayislarina gore ayrintilarda degisiklik goriiliir.

8o Ahmet Koluman, “Dinler ve Gida ilkelden Semaviye”, Uludag Univ. J. Fac. Vet. Med 1 (2009), 25-32.

8 Devika Koppikar, “Blessing the Food: India’s Sacred Foods and Practices Voyage to America”, Asian
Fortune (o7 Nisan 2013).

8 Jai Sharma, “Symbolism of Food in Hinduism”, Amity Institute of Anthropology 9/8 (2021), 3-4.

8 Pandey, Hindu Samskaras, 123.

84 Pandey, Hindu Samskaras, 120.

85 Margaret Stutley - James Stutley, A Dictionary of Hinduism: Its Mythology, Folklore and Development
1500 B.C.-A.D. 1500 (London and Henley: Routledge & Kegan Paul, 2019), 241.

86 Pandey, Hindu Samskaras, n7-121.
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SONUC

Sonug olarak dogum algisinin baskin olarak kutsal metinler iizerinden kuruldugu ve
gelenek tizerinden insan yagamini bicimlendirmeye devam ettigi anlasilmistir. Ayrica
dogum algisinin Hinduizm'’in kurtulus fikrinde maya, samsara, karma ve moksa gibi
temel kavramlarin olusturdugu bittnliige bagh oldugu ve bunlarin sadece dogum
algisint degil tim samskaralart ve jatakarma ritielini kapsadigi ayinlerle birlikte
sekillendirdikleri gorilmistiir. Buna gore dogum, ruhun Onceki hayatinda yetersiz
karma birikimi nedeniyle yeniden bedenlendigi ve moksaya ulasamadigi; baska bir
ifadeyle atmanin 6ziine, aslina, tanrisalliga kavusamadigi ve ruhu diinyaya baglayan
karmik unsurlardan, ceza mahiyetindeki ruhgociinden kurtulamadigi anlamina
gelmektedir. Kurtulus, zihnin 6ntindeki kalin perdenin kalkarak gerc¢egin, yani her seyin
Brahman oldugunun farkina varilmasi, dolayisiyla atmanin aslina vasil olmasidir. Bunun
icin 6nce diinyaya baglayan unsurlardan siyrilarak zihnin oniindeki engelin kaldirilmasi
gerekir. Bu nedenle dogum ritlielinde bebege zihin/bilgelik iiretme ayini yapilir.
Dolayisiyla kurtulus gerceklesmezse bunun anlami yine dogum, yani samsara
dongiisiinde kalmaktir.

Dogum, tanrisal ruh olan atmanin moksaya ulasamamasi ve samsara déngisiinden
kurtulamamasi ve diinyevi ruh olan jivanin 6nceki yasamin eylem ve diistincelerinin
izlerini tagimasi ve kirli kabul edilmesi gibi nedenlerle olumsuz iken yeni bir kurtulus
imkani anlamina gelen yeni bir hayata yol ac¢tig1 i¢in de olumludur. Bu imkani
gerceklestirme yolunda en 6nemli ritiiel hemen dogumun ardindan icra edilen dogum
ritiielidir. Rittielde insan heniiz bebek iken kurtulus yolunda zihin/bilgelik tiretme, uzun
omiir ve gii¢ ayinleriyle kurtulus miicadelesine hazirlanir. Dolayisiyla rittielin kutsal
metinler tizerinden temelde kurtulus Ogretisi olan dharma ile sekillendigi sonucuna
ulasilmstir.

Hinduizm’in evren ve insan algisinin dogum fikrini etkiledigi ve dogum ritiielini
bicimlendirdigi sonucuna ulasilmistir. Buna gore yaratilis itibariyle duyular evreni
gercekligi olmayan, ama gergekmis gibi goriinen bir iliizyon, yani maya durumundadir.
Herseyin, evrenin ve insanin 6zi olarak kabul edilen Tanr1 duyular evreninin ardindaki
gercekliktir ve insanin tanrsal ruhu olan atman da beden ve diinyevi ruhla
gevrelenmistir. Ayrica insanin dogasinda bulunan arzu ve istek onu diinyaya baglarken
atmanin 6ziiyle birlesmesine de engeldir. Insanin zihinsel olarak bulaniklik yasamasi ve
ruhun ge¢mis yasantilarin etkisinde kalan bilince sahip olmasi s6z konusudur ve dogum
bunlarin baslangici anlamina gelir. insanin diinyaya baglanmasi, sirasiyla kétiiliikler
(dosa) diskinliik ve idrak eksikligini (pravritti) dogurur; ikincisi dogumu (janma) ve
dogum da aciy1 (dukha) dogurur. Bunun i¢in dogum ritiielinde zihin/bilgelik tiretme
ayiniyle 6nce bebegin zihin, akil ve idrak kabiliyeti kazanmasi1 hedeflenir.
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Oz

Ahiret hayati, diinya hayatindan sonra baglayan sonsuz bir yasami ifade
etmektedir. Imanin temel esaslarindan biri olan ahirete iman prensibinin diinya yasami
ile yakin bir iligkisi vardir. Diinya hayatina oranla ahiret hayati, esas yasanacak kalic1 bir
yurt olarak kabul edilmistir. islama gore ahiret yasami, diinya hayatinin bir devamidir.
Burada goriilmeyen hesaplarin goriilecegi, diinyada verilmeyen miikafatlarin alinacagi
bir yer olarak kabul edilmektedir. Ahiret inanci, miminin gilinlik yasamindaki
davraniglarin1 sorumluluk altina alan bir anlayis gelistirmektedir. Giinlik yasam
icerisindeki ibadetlerde oldugu gibi ahlaki davraniglarda da miimine bir takim gorevler
yiiklemektedir. Oliimden sonraki dirilis, kiyamet saatine kadar siirecek berzah alemi,
kiyametten sonra gerceklesecek olan mizan, cennet ve cehenneme duyulan inang,
miminlere kendi davraniglarini kontrol edebilme imkani saglamakta ve onlara
yaptiklar1 her iyi veya kotii amelin hesabinin verilecegi bilincini kazandirmaktadir.
Ahiret hayatinin gerceklesecegine duyulan inancin, miimine kazandirdig: bu biling hali,
davranislarda olumlu yonde gelismelere vesile oldugu gibi kotii huylardan da sakinmaya

yardimci olmaktadir.
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Ali ILHAN-Davud ISIKDOGAN

THE EFFECT OF BELIEF IN THE HEREAFTER ON HUMAN BEHAVIOR IN TERMS OF
RELIGIOUS EDUCATION

Abstract

The life in the hereafter refers to an eternal life that begins after the life of this world.
The principle of belief in the hereafter, which is one of the basic principles of faith, has a close
relationship with the life of this world. Compared to the life of this world, the life of the
hereafter has been accepted as a permanent home to live in. According to Islam, the life in
the hereafter is a continuation of the life of this world. It is accepted as a place where unseen
accounts will be seen and rewards not given in the world will be received. Belief in the
Hereafter develops an understanding that takes the believer's behavior in daily life under
responsibility. It imposes a number of duties on the believer in moral behaviors as well as in
daily worship. The resurrection after death, the realm of isthmus that will last until the Hour
of Judgment, the balance that will take place after the Day of Judgment, the belief in heaven
and hell provide believers the opportunity to control their own behavior and give them the
awareness that every good or bad deed they do will be accounted for. This state of
consciousness, which is brought to the believer by the belief in the realization of the hereafter,
helps to avoid bad habits as well as conducive to positive developments in behavior.

Keywords: Belief in The Hereafter, The Last Day, Behavior, Morality, Reward,
Punishment.

GIRIS
Islam dinine gére imanin temel esaslarindan biri ahiret hayatinin varligina ve hesap giiniiniin
hak olduguna inanmaktir. Siiphesiz diger iman esaslar1 gibi ahirete iman sart1 da Allah’a iman
sartindan sonra gelmektedir. Allah’a iman etmeden meleklerine, kitaplarina veya hesap
giiniine inanmak bir anlam ifade etmemektedir. Ayn1 gekilde Allah’a iman esasi da ahiret
giiniine inanmak ile anlam kazanmaktadir. Nitekim Islam’da ahirete iman, Allah’a iman
esasinin bir tamamlayici unsuru olarak kabul edilmistir. Dolayisiyla her iki iman esasi arasinda
siki bir iligki oldugu goriilmektedir.! Kur'an’da miiminler 6viiliirken “Bunlar Allah’a ve ahiret
giiniine inamirlar, iyiligi emrederler, kétiiliikten menederler ve hayirda yanisirlar. Iste bunlar iyi
kimselerdendir.” (Ali-i Imran, 3/114.) buyrulmaktadir. Kafir ve miinafiklardan bahsederken de
onlarin Allah’a ve ahiret giiniine inanmadiklarindan bahseder: “Ey iman edenler! Allah’a ve
dhiret gtintine inanmadigi halde malint insanlara gésteris yapmak igin harcayan kimse gibi
sadakalarinizi basa kakmak ve incitmek suretiyle bosa ¢cikarmayan. O kimsenin misali, tizerinde
toprak bulunan diizgiin ve yal¢in bir kayadir; kayanin tizerine siddetli bir yagmur yagmis, onu
¢iplak halde birakmustir. Bu gibilerin kazandiklar hicbir seyden istifadeleri olmaz ve Allah,

' Mehmet Soysaldi, “Kur’an-1 Kerim’e Gére Ahiret Inanc1”, Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1
(30 Haziran 1996), 43.
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inkdrci topluluga hidayet vermez.” (el-Bakara, 2/264.) Benzer bir¢ok ayette “ahirete iman
etme” ile “Allah’a iman etme” prensibi yan yana zikredilmistir.>

Abhiretin varligina iman, 6ncelikle ilahi bir emirdir. Bu ilahi emrin veya istegin bireyin
ve toplumun yasantisina yansityan yonlerinin olmasi kac¢inilmazdir. Ahirete iman etme
mantiginin sadece toplumsal bir fayday:1 saglamak veya bir zarar1 defetmek amacli oldugu
iddia edilemez. Fakat bireyin ahlaki yasantisina yonelik faydalarinin olmasinin bu inancin
dogal bir sonucu olacagi sdylenebilir.

A. Ahiret inana

Abhiret, kelimesi sozliikte “ilk, 6nce, evvel” gibi kelimelerin tersi olan “son” anlamina
gelmektedir.3 Miiennes olan bu kelimenin miizekkeri “4hir” olarak kullanilmaktadir. Terim
anlami ise Islamiyet basta olmak iizere diger ilahi dinlerde “diinya hayatindan sonra baslayip
ebediyen devam edecek olan o6liim sonrast hayat” olarak tanimlanmaktadir. Kur'an’da yalin
halde yine ayni anlamda “el-yevmiil- ahir”, “ed-dariil-dhire”, “en-neg’etii’l-dhire”, “en-
neg’etii’l-uhrd”, “yevmi’d-din”, “dart’l-karar” terkipleri ile birlikte kullanilmistir. Bu sekilde
kullanimlarla beraber “ahiret” kelimesi Kur'an’da 1o yerde ge¢mektedir.# Ahiret giliniin
gerceklesecegine dair inan¢ Kur'an’da imanin temel riikiinlerinden biri olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Kur'an’in biitiinliigii ¢ercevesinde kisinin ahirete iman etmesi miimin olmasinin
hem bir sart1 hem de bir sonucudur.

Ahirete iman etmek, ilahi ve bir kisim beseri dinlerde bulunan bir inangtir. Kesin
ifadeler iceren metinleri giinlimiize ulagsmazsa da bir kisim Yahudi kaynaklar1 6liimden sonra
yasamin devam edecegi “seol” adi verilen bir yerden bahsetmektedir.5 Bu anlayis ahiret
inancin1 animsatmaktadir. Hristiyanlikta havarilere ait inang sistemleri ifade edilirken
“oltlerin dirilecegine, sonsuz hayata inanmak” tan s6z edilir.® Hinduizm’de 6limden sonra
hayatin bir baska varlikta devam ettigini ifade eden tenasiih inanci da 6liimden sonraki
yasamin varligina duyulan inanci ifade etmektedir.” Gerek ilahi gerekse beseri bir 6gretiye

dayandig varsayilan bir¢ok din su veya bu sekilde bir “6te diinya” inancini tagimaktadir.

Tarih boyunca gonderilen peygamberler tevhit ve ahiret inancini tesis etmek i¢in ¢aba
sarf etmisler. Bakara suresinde “Sana indirilene ve senden 6nce indirilene iman ederler ve ahirete
de onlar kesin olarak inanirlar.” (el-Bakara, 2/4.) buyrularak bu iki esas ayni ayet i¢inde
vurgulanmigtir. Ahirete iman etmek, yukarida bahsedilen hesap giintin vuku bulacagina
kalben inanmak ve bundan siiphe etmemeyi gerektirir. Bilissel diizeyde imanin bu sarti

> Ahmet Celik, “Kur’ana Gére Ahiret Inancinin Bireysel ve Toplumsal Yoénii”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 16 (30 Aralik 2001), 178.

3 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kurén (Riyad: Mektebetu Nizar Mustafa el-Baz, ts.), 16.

4 Ilyas Celebi - Bekir Topaloglu, Kelam Terimleri Sézliigii (Ankara: Isam / Islam Arastirmalar1 Merkezi,
2019), 21.

5 Glinay Timer - Abdurrahman Kigiik, Dinler Tarihi (Ankara: Ocak Yayinlari, 1997), 249.

¢ Tamer - Kiigiik, Dinler Tarihi, 281.

7 Tamer - Kii¢iik, Dinler Tarihi, 102.
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hakkinda bilgi sahibi olmasi kisinin tam manasi ile iman ettigini veya tam bir teslimiyet
icerisinde oldugu anlamina gelmemektedir. Ahiret yonelik ideal bir iman i¢cin duyussal alanda
bir kabule, davranigsal alanda da imanin bir yansimasi olan erdemli davranislarin varligina
ihtiyac vardir.

Allah’in isim ve sifatlarinin daimi tecelli alan1 olacak ahiret hayati miiminler i¢in diinya
hayatindan sonraki ebedi yasami ifade etmektedir. Yani insanlarin bu diinyada son bulan
yasamlart bagka bir diinyada farkli bir boyutta devam edecektir. Allah’in yaratmasi,
merhametli olmasi, adaletle hitkmetmesi ile ilgili bir¢ok isim ve sifatinin yansimalari ahiret
yasaminda devam edecek, bu isim ve sifatlar vesilesi ile bir kisim uhrevi amaglar
gerceklesebilecektir.

Ahirete iman etmis olmanin, nazarlar1 6te diinyaya ¢evirmesi diginda bu diinyaya ait
bir¢ok ahlaki erdemi de miimine kazandirma potansiyeline sahip oldugu ifade edilebilir.
Insan, iyiyi isteyen ulvi hisler ve kétiiyii isteyen siifli hislerle donatilip yaratilmistir.®
Hayvanlarda bulunan sinirli his ve kabiliyetlerden farkli olarak insan fitratindaki duygulara
bir sinir konmamig, bu sinir geriat (hukuk) ve ahlak ile saglanmistir. Bu hislerin ve
kabiliyetlerin kullanimi icin insana tercih ézgiirliigii ve tasarruf hakk: verilmistir. Insanin
sahip oldugu o6zgiirliik alani ile beraber ona bu 6zgiirligl tasiyabilecegi bir sorumluluk da
yiiklenmistir.9 Kendisine verilen tercih yetenegi yiiklenecegi sorumluk ile dogru orantilidir.
Tercih kabiliyeti artik¢a sorumlulugu da artmaktadir. Dolayisi ile ahiret yagsaminda verilecek
bir ceza veya miikafat diger varliklara nazaran bilin¢ sahibi insan i¢in bir anlam ifade
etmektedir. Diger varliklar, insanoglunun sahip oldugu tercih hiirriyetine sahip olmadiklar
icin ahiret yasaminda insanin karsilasacagi hesaba benzer bir hesap siireci yagsamayacaklardir.

Insanin arzu ve istekleri ile sinirlar1 goz ontine alindiginda ahiret hayatinin varligina
iman etmis olmanin insanin giindelik hayatina ve ahlaki davranislarina olumlu manada bir
etkisinin oldugu soylenebilir.’

B. Ahiret inancinda Ceza ve Miikafat Beklentisi

Insan davramiglarinin arka planinda karmasik siirecler yatar. Bir davranisin ortaya
cikisinda bir¢ok sebep rol oynamaktadir. Bu sebeplerden bir tanesi de giidiillenmedir.
Davranislarin olusmasinda ve devamliliginda giidillenmenin énemli bir itici giicii vardir. Igten
gelen veya distan gelen uyaricilar bir davranmisi sekillendirirler. Ceza veya miikafat gibi
beklentiler davranislara sekil veren birer motivasyon kaynagidirlar.” Insan, hayata karsi korku,

8 es-Sems, 91/8.

9 (Ey Peygamber,) de ki: 'Ey insanlar, simdi size Rabbinizden hakikat (bilgisi) gelmis bulunuyor artik.
Bundan bdyle her kim ki dogru yolu izlemeyi secerse, bunu kendi lehine se¢mis olacaktir ve her kim ki
sapiklig1 secerse, yine bunu kendi aleyhine se¢mis olacaktir. Sizin davraniginizdan sorumlu degilim ben."
(Y@inus, 10/108.); "Kim iyi bir ig yaparsa, bu kendi lehinedir. Kim de kétiilitk yaparsa aleyhinedir. Rabbin
kullara asla zulmedici degildir." (Fussilet, 41/46)

' Celebi - Topaloglu, Kelam Terimleri S6zliigii, 21.

" [brahim Ethem Basaran, Egitim Psikolojisi (Ankara: Giil Yayinevi, 1996), 268.
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kaygi, iimit veya seving gibi hislerle mukabele eder. Insanoglu, fitratinda bulunan bu hisler ile
yasamina ve davraniglarina yon verir. Glindelik hayatta yapip ettigi her seyin bir muhasebesini
yapar, kendisine haz veren davraniglar siirdiirtirken kendisine istirap veren veya kendisini
rahatsiz eden eylemlerden kaginir. Korku ve elem gibi duygular insanin huzurunu bozarken
timit ve seving gibi duygular ise insanin yagsama olan baghiligin1 ve mutlulugunu artirir. Allah
bahsettigi duygular ve hazlar tizerinden insani sinar, kemal bulmasini ve istikamet tizere
yasamasini saglar.”

Insanin sahip oldugu hisler ve egilimler onun eylemleri hakkinda bize bazi1 ipuglar
verebilirler. Ornegin insanin sevdigi seylere yanasmasi ve onlardan lezzet almasi veya
korktugu ve elem duyacag seylerden kaginmasi fitratinin bir sonucudur. Atesin kendisine
zarar verecegini bildigi zaman ondan sakinir ya da kendisine zarar verecek bir cisimle
karsilastig1 zaman ondan korunma yollarini arar ve oradan uzaklasir. ilk nce hayatini koruma
gidist ile hareket eder, hayatta kalma riskini agtiktan sonra da konforlu bir alanda yasamak
ister. Clinkd insanin glindelik hayatindaki aktivitelerine bakildig1 zaman mutlu olmak, zevk
almak ve rahat yagamak gibi meyillere sahip oldugu goriilebilir. Benzer sekilde insanlarin
yogun calisma tempolar altinda kendi yarinlarini giivence alma giidiisii de yatiyor olabilir.
Insanlar genclik ve yetiskinlik yillarini ilerleyen yaslilik dsnemlerinde konforlu ve giivenli bir
hayat yasamak i¢in tiiketebilirler.

Gelecege yonelik bir hazirligi ¢cagristirdigi icin insandaki bu planlama veya kaygi ahiret
inancina da uygulanabilir. Bir insan igin ahirete iligkin olan bilgi, iman ve bilin¢ asamasina
gelirse ahiret yasami kazanilacak bir hedef haline gelebilir. Bu durumda s6z konusu biling
hali, diinya hayati ile ahiret hayati arasinda bir bag, olusturur. Bu bag ahiret yasamindaki
ebedi mutlulugu elde etme gayretlerinin nasil bir diisiince mekanigi icerisinde cereyan
ettigine dair bize ipuglar verebilir.

Insan salt kétii his ve kabiliyetlerle yaratilmamstir. Insanin sevgi, merhamet veya
yardimseverlik gibi bir¢ok erdemli egilimleri de vardir. Fakat terbiyeye konu olan davranislar
bu erdemli davranislardan 6te insanin ahlaken olumsuz goriilen egilimleridir. Dolayis: ile
ahiret yasaminin bir kisim evrelerini ifade eden yaptirimlar veya cezalar insanin bencilligi,
kiskanglig1 veya adaletsizligini 1slaha yonelik bir imtihan ve terbiye sistemi kurar. Ciinki
olumlu veya olumsuz davraniglarin tiim karsiliklarinin bu kisa diinya hayatinda alinmasi
mimkiin olmayabilir. Yapilan iyiliklerin veya kotiiliikklerin karsiliginin alinmasi, yerine
getirilmeyen adaletin ve bu diinyada gorilmeyen hesabin oOte diinyada goriilmesi
gerekmektedir. Bu inanig, miimini diinya hayatindaki problemlere karsi direncli ve timitli
kilmaya yardimci olur. Konu ile ilgili olarak ilahiyat fakiiltesi 6grencilerine uygulanan bir
ankette ahiret inanci ile adalet duygular1 arasindaki iligkiyi tespit etmek amagli “Ahiret
inancinin intikam duygusunun oniinde bir engel olup olmadig:1 sorulmus, katilimcilarin

2 E]l-Miilk 67/2.
55 Bekir Topaloglu, “Ahiret”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/543.
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%63,2’ si ahiret inancinin kendilerini intikam duygusundan alikoydugunu, belirtirken, %21,2’
si karasiz kalmiglardir.*

Oliim, kabir alemi, kiyametin kopusu, cennet, cehennem gibi ahiret hayatinin farklh
agsamalarini ifade eden olgular, insanlarin terbiye stireglerinde etkili olabilmektedir. Ahirete
iman etmek, cenneti kazanma veya cehennemden sakinma diistincesi sadece gozlemlenebilen
davraniglar tzerinde etkili olmamakta ayni sekilde kisiye umut vermekte, moral ve
motivasyonuna da katki saglamaktadir. Yukaridaki ¢aligmada ahiret alemi hakkinda kiginin
kendi 6znel algisin1 6l¢mek icin ahiret alemini diistinmenin kendisine umut verip verilmedigi
soruldugunda katilimcilarin %65,8’i ahireti diisinmenin kendilerine umut verdigini ifade
etmislerdir.’s

Egitim siireclerinde bir giidiileme araci olan 6diil, cennet kavramini cehennem ise ceza
kavramini animsatmaktadir. Cennet ve cehennem olgularinin miiminin davranislar
tizerindeki etkisi, egitim bilimlerinde ceza ve 6diil kavramlarinin sahip oldugu isleve benzer
bir etkiye sahiptir.

Insanin biiyiime ve gelisim asamalar1 goéz oniine alindiginda, ¢ocukluk, genclik ve
yetiskinlik donemlerinde farkli psikolojik 6zeliklere sahip oldugu goriilmektedir. Cennet ve
cehennem de netice itibari ile Allah’in Adil, Rahim gibi bir kisim isimlerinin bir yansimasi
olmaktadir.

Insanin ilk cocukluk déneminde Allah’t rahmet ve sefkat boyutu ile 6grenmesi, onun
merhametli oldugunu, sahip olunan nimetlerin onun tarafindan verildigini bilmesi, kisinin ilk
¢ocukluk donemindeki ruhsal gelisimi agisindan olduk¢a 6nemlidir.’® Cocukluk dénemleri
gelisim a¢sindan hassas siire¢lerdir. Cocugun korku ve kaygidan uzak yetigsmesi, Allah
tanima stirecinde yasayacagi ilk deneyimler sonraki dindarlagma siirecini etkileyebilmektedir.

Ergenlik ¢agi ile beraber adim atilan genglik doneminde insanlarda fiziksel, bedensel
degisimlerin yani sira ruhsal olarak da farkli degisimler meydana gelir. Gencin ¢ocukluk
donemine nazaran basina buyruk hali ve asi duygular1 6n plana ¢ikar. Sorgular, itiraz eder,
ailesi veya cevresi ile catigsmalar yagar.”” Ergenlik ¢aginin tipik o6zellikleri ile beraber, geng
enerjiktir, arayis icerisindedir, zaman zaman siyasi idealler edinir. Olumlu gelisim 6zellikleri
ile beraber yanlis davranis ve aligkanliklara savrulmasi mimkiindir. Bu arayis ve gergin
doneminde kisiye Allah’in rahmet sifatlar ile beraber Allah’in celal sifatlarinin tanitilmasi,
cennet fikri ile beraber cehennem diistincesinin de anlatilmasi, enerjisini kendisine fayda

14 Banu Giirer, Din Egitimi ve Ogretimi Acisindan Ahiret Bilinci (Istanbul: Camlica Yayinlari, 2020), 108.

5 Giirer, Din Egitimi ve Ogretimi Agisindan Ahiret Bilinci, 102.

16 Bayraktar Bayrakli, Islam’da Egitim Anlayist (Istanbul: IFAV Yayinlari, 1997), 184.

7 Murat Kaya, “Gengligin Sosyal Problemleri Cercevesinde Hz. Peygamber’in Egitim Anlayisi ve
Uygulama Ornekleri”, HADITH 2 (31 Temmuz 2019), 18-19; Nuray Senemoglu, Gelisim Ogrenme ve
Ogretim (Ankara: Pegem Akademi Yayinlari, 2010), 29.
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vermeyen aktivitelerle harcama ihtimali olan gencin enerjisini olumlu alana kanalize etmesine
katk: saglayabilir.

Yetigkinlik veya yaslilik donemlerinde de insan genclik donemlerinden farkli olarak
hassas ve kirilgan bir duygusal yapiya sahip olur. Bu yas grubundaki insanlarda diinyevi baglar
zayiflar, maddi beklentiler minimuma iner, 6liim ve ayrilik diisiincesi kisinin tiim benligini
sarmaya baglar.’® Yukarida adi gegen calismada o6limle karsilasildiginda ahireti digtiniip
distinmedikleri soruldugunda katilmcilarin  %69,3’ 1 ahireti dustindiiklerini
soylemislerdir.’ Ge¢miste yasanan kotu tecriibeler yaslilik donmelerinde huzursuzluk hali
meydana getirebilmektedir. Ge¢miste yapilan hatalarin affedilebilecegi, yaklasan 6liimiin bir
yokluk olmadigi, aksine daha giizel bir hayatin baglangici olacag: diisiincesi onlarin hassas
ruhlarini rehabilite edebilir. Oliimden sonra hayatin devam edecegine dair inang; cennet veya
cehennem diistincesinin varligi, bireysel farkliliklarina ragmen tiim yas araligindaki insanlar
icin etkili bir motivasyon kaynagi olabilmektedir.2°

Oliim dedigimiz hadise, bir baska boyuta yani sehadet dleminden, ahiret alemine bir
gecisi ifade etmektedir. Dolayisiyla yasam farkli boyutlar ile kesintisiz olarak devam
etmektedir. Yokluk veya mutlak manada 6liim s6z konusu degildir.>* Bu stire¢ Allah’in isim
ve sifatlarinin sehadet dleminde devam eden tecellisinin, ahiret dlemindeki yasam tizerinde
de kesintisiz bir sekilde devam ettigi sonucunu dogurmaktadir. Diinya ve ahiret hayati bir
madalyonun iki yiizii bir hakikatin iki boyutu gibidirler. Diinya hayati ahiret hayatinin
mezrasidir. Bu diinyada ekilen ekinlerin kisa bir siire sonra ahirette hasadi yapilacaktir. Bu iki
yurt birbirinden uzak degil aksine birbirine ¢ok yakin ve sorumluluk agisindan i¢ ige
sayilabilecek iki yasam alanidir. Ahiret hayatinin yoklugu tasavvur edildiginde bu diinya
hayat1 anlamsizlagabilmektedir. Diinya ancak ahiret hayatinin varligi ile bir anlam
kazanmaktadir.>

Abhiret hayati, berzah dleminden, miikafat veya miicazat yeri olan cennet ve cehennem
hayatindan olusmaktadir. Oliimiin gerceklesmesi ile birlikte insan berzah veya kabir alemi de
denilen boyuta ge¢mektedir. Burada kaldig1 siire zarfinda ameline gore ya cennet
bahcelerinden bir bahc¢e veya cehennem cukurlarindan bir ¢ukuru animsatan bir yagsam
sirdirir.” Bu asama kiyametin kopmasi ve hesap giiniiniin gerceklesmesi ile nihai noktada
cennet veya cehennem hayatina dontsiir. Ahirette yasanacagina inanilan her bir siireg, insan

'8 Mehmet Akif Karan, Yaslilik Dénemi ve Problemleri, ed. M. Faruk Bayraktar (Istanbul: Ensar Nesriyat,
2007), 29.

9 Giirer, Din Egitimi ve Ogretimi Agisindan Ahiret Bilinci, 101.

2% Said Nursi, Sualar (istanbul: Zehra Yayincilik, 2005), 229-230.

2 e]-Bakara, 2/28. “Cansiz nesneler iken size O hayat verdigi halde Allah’t nasil inkdr edebiliyorsunuz?
Sonra sizi 6ldiirecek, sonra diriltecek, sonra O’na gétiiriileceksiniz.”

>> [lhami Giiler, Kur'an’a Gore Allah ve Ahiret Inancimin Ahlak ile fliskisi (Ankara: Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Kelam ve islam Felsefesi Anabilim Dali, Doktora Tezi, 1990), 43.

3 Ebti [s4 Muhammed b. 1s4 b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, Siineni’t-Tirmizi, thk. Bessar Avvad Ma'rtf
(Beyrut: Dari'l-Garbi’l-islami, 1988). Kiyamet, 26.
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davraniglar tizerinde pratik bir etki birakmaktadir. Bundan dolay: insan dini veya ahlaki
davraniglara uymadiginda bazen bu diinya hayatinda bir yaptirim ile kargilagirken bazen de
farkli sebeplerden dolay1 bu yaptirim ahirete ertelenmektedir. iman eden bir insan, yaptig1 iyi
veya kotii davraniglarinin ahirette bir karsiliginin olacagini bilir ve dyle de inanir. Bu biling ve
inan¢ hali onun atacagi her adimda bir mesuliyet duygusu ile hareket etmesini saglar.
Yukarida adi gegen galismaya gore ahiret inancinin insan davraniglarm tizerinde etkileri
gozlemlenmis, ankete katilan katilimcilarin %87’si ahirete inanmanin kendi davraniglari
tizerinde cok etkili oldugunu ifade etmislerdir.>+

I[slam’m temel ahlaki gayesi insam1 Allah’a iyi bir kul, toplum icin iyi bir birey
yapmaktir. Ibadet etmek, insanin Allah’a kars1 kulluk vazifesini yerine getirirken, kul hakkina
riayet etmek de insanlara kars1 adil ve ahlaki davranilmasini saglamaktadir. Burada her kul
hakki, ayn1 zamanda ahlaki bir deger ve salih bir amel olmasi yonii ile de ibadet hitkmiinde
kabul edilmektedir.

C. Berzah Alemine iman Etmenin Davranislar Uzerindeki Etkisi

Burada kabir veya berzah aleminin varligi veya yoklugu ile ilgili bir tartismadan
kaginarak olgu diizeyinde bu inancin nasil algilandig1 ve bu inan¢tan miilhem bir kisim anlay1g
ve davraniglarin nasil sekillenebilecegini ortaya koymaya ¢alisacagiz. Zira kabir azabinin
varligini veya yoklugunu savunmak ayri bir konu onun etkileri agisindan ele almak ayr1 bir
konudur. Terbiye siirecinde insani etkileyecek her tiirlii veri din egitimi veya din sosyolojisinin
konusunu olusturabilirler. Berzah alemi ile ilgili inancin inanan tizerindeki muhtemel
etkilerini anlamak i¢in konu ile ilgili asgari diizeyde verileri vererek konuyu ele almaya
calisacagiz.

Kelime anlami olarak berzah, iki sey arasindaki engel manasina gelmektedir. Oliim an1
ile baglayip kiyamete yani dirilme anina kadar gecen ara doneme kabir veya berzah alemi ad:
verilir.?s Bu siire, dlem-i sehadetten farkli bir zaman dilimini ifade etmektedir. Kur'an’da soyle
buyrulmustur: “Nihayet onlardan birine oltim gelip ¢atinca Rabbim, beni geri gonder de geride
biraktigim diinyada iyi isler yapayim, der. Hayir! Onun séyledigi bu so6z bos laftan ibarettir.
Onlerinde, yeniden diriltilecekleri giine kadar bir berzah vardir.” (el-Mii'minun, 23/99-100.)
Diinya yasaminda kulluk vazifelerini yapmayan kimseler 6liimle karsilasinca biiyiik pismanlik
duyacaklar ve tekrar diinya hayatina dondiriilmek isteyeceklerdir. Ancak bu istekleri
gerceklesmeyecek ve 6lim ani ile beraber ahiret hayatinin gerceklesecegi zamana kadar
berzah (kabir) Aleminde kalacaklardir. 2¢

Yeniden dirilmenin ilk asamas: sayilabilecek berzah aleminin baslamasi ile beraber
Miinker ve Nekir ad1 verilen sorgu melekeleri yeni bir boyuta ge¢mis kimseyi cesitli konularda

>4 Giirer, Din Egitimi ve Ogretimi Agisindan Ahiret Bilinci, 107.
25 (Celebi - Topaloglu, Kelam Terimleri Sézliigti, 54.
26 Ciineyt Gokge, “Berzah”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/525.

| 36




Din Egitimi Agisindan Ahiret Inancimin Insan Davramislart Uzerindeki Etkisi

sorguya c¢ekerler.?” Genelde bu ilk hesaba ¢ekilme ve sorgu stirecini iyi bir sekilde tamamlayan
insanlarin kiyamet giiniinde de hesabinin iyilikle gorilecegi rivayet edilmistir.?®

Cennet veya cehennem ile iligkilendirilen davramiglarin yaninda kabir azabi ile
iliskilendirilen bir kisim ahlaki davraniglar da vardir. Bu davraniglarin ihmalinde veya
yapilmasinda karsilasilacak durumun bir kabir azabi veya cennet bahgelerinden bir bahce
olacagi disiincesi, kisinin kendi davraniglarina ¢ekidiizen vermesine sebep olmaktadir.
Burada kabir hayatinda yasanacak hallerle ile ilgili olarak kisinin sahip oldugu bilgiler ve bu
bilgilere inanma diizeyi 6nem kazanmaktadir. Kisi neye, nasil inaniyorsa onunun netice
verecegi durumlar1 kabul etmis olmaktadir.

Allah’a ortak kosmak veya onu inkar etmek hem biiyiik bir zuliim?® hem kabir azabini
gerektiren glinahlardan bir tanesidir.3° Nifaka sebep olmak, miinafiklik edip insanlar arasinda
fitne ve kaos ¢ikarmak kabir azabini gerektiren suclardan biridir. “Cevrenizdeki bedeviler icinde
miinafiklar var. Medine ahalisi iginde de iki yiizliiliigii huy edinmis olanlar var. Sen onlar
bilmezsin; onlart biz biliriz. Onlar iki defa cezalandiracagiz, sonra ¢ok biiyiik bir azaba
itileceklerdir.” (et-Tevbe, 9/101.) Bu ayette bahsedilen iki cezadan birinin diinya azabi,
ikincinin kabir azabi, sonra atilacak biiytik azabin ise cehennem olabilecegi ifade edilmistir.>*

Bir bagka hadiste Hz. Peygamber (sav) kibir hakkinda s6yle demistir: “Vaktiyle kendini
begenmis bir adam elbisesini giymis yerden siiriikleyerek ve calim satarak yiiriiyordu. Yerin
dibine gegcirildi. O, kiyamete kadar debelenerek yerin dibini gegmeye devam edecektir.”s>
Insanlar arasinda, 6fke ve kine sebep olan kibirli davramislarin da kabir azabi ile
cezalandirilacag: ifade edilmistir. Bunun yani sira giindelik hayatta tuvalet adabina riayet
etmemek, giybet yapmak, insanlar arasi laf tagimanin da kabir azabini gerektirecegi rivayet
edilmigtir. Konu ile ilgili olarak bir rivayette sunlar ifade edilmistir: “Hz. Peygamber (sav) iki
kabrin yanina geldi ve soyle dedi: “Siiphesiz bu ikisi azap ¢ekiyor. Kabirde yatan bu iki kisi
onemsemedikleri ve yapmaya yanasmadiklar iki davranistan dolay1 azap ¢ekiyorlar. Onlardan
birisi, tuvalet adabina uymayarak idrar damlalarina karst korunmazdi. Digeri ise insanlar
arasinda laf getirip gotiriirdii.” Hz. Peygamber (sav) sonra taze bir aga¢ dalin1 alarak ikiye
boldi ve her bir parcasini bir mezarin tizerine dikti. Cevresindeki sahabeler: “Ey Allah'in

27 “Olii kabre kondugunda siyah renkli mavi gozlii iki melek gelir. Onlardan birine Miinker digerine
Nekir denir. O iki melek bu adam hakkinda ne dersin diye sorarlar. O kimse 6lmeden 6nce dedigi gibi
o Allah’in kulu ve Resuliidiir derler.” Tirmizi, Cendiz, 70.

8 Tirmizi, Zihd, 5.

29 Lokman, 31/13.

3° e]-Mii’min, 40/46.

3' Gokge, “Berzah”, 5/525.; Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Zehraveyn, 2015),
4/438.

3> Ebu Abdullah Muhammed b.Ismail Buhari, Sahih-i Buhari, thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasir en-Nasir
(Dimagk: Daru Tavki'n-Necat, 1422). Kitabi'l-Ehadisi’l-Enbiya 60; Ebi'l-Hiseyn Muslim b. el-Haccéac b.
Miislim el-Kuseyri, el-Cdmi u’s-Sahih, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Dar’iil ihya et-Turas

el-Arabi, ts.). Kitabu'l-Libas 37.
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resulii! Bunu ni¢in yaptin?” diye sorduklarinda, o soyle cevap verdi: “Bu iki dal, taze kaldik¢a
onlarin azaplarinin hafifletilmesini umuyorum."3

Hz. Peygamber (sav) diger bir rivayette goérdiigii bir riiyayr tevil ederken soyle
buyurmustur: “Yurtidik, ayakta elinde ¢engeli kanca olan bir adam gordiik, oturan bagka bir
adamin yanaginin icinden burnundan, goziinden ensesine kadar bu kancay1 sokuyordu. Sonra
da ytiziiniin bir tarafina bu yaptigini, diger tarafina yapiyordu. Bir tarafi iyi olunca, doniip
diger tarafa aynisini yapiyordu.” Hz. Peygamber (sav)’e bu kimsenin kim oldugu soruldu:
"Demir ¢engel ile yanaginin iginden sokulup ensesine kadar pargalanan, burnunun icinden
sokulup ensesine kadar parcalanan, goziiniin icinden sokulup ensesine kadar parcalanan
adam, yalancidir. Yalan konusur, kendisinden her tarafa yalan yayilirdi. iste bu sebeple
kiyamet giiniine kadar ona boyle azap edilir."34 Bu ifadelerle yalan s6ylemenin ne kadar ¢irkin
ve kabir azabini sonug¢ verecek bir davranis oldugu siddetle vurgulanarak miiminlerin
yalandan uzak durmalari gerektigi anlatilmistir.

Hz. Peygamber (sav)’in bir diger rivayetinde kabir dleminin, “cennet bah¢elerinden bir
bahce ya da cehennem c¢ukurlarindan bir ¢cukur"35 olacagini ifade etmistir. Kiyamet saatine
kadar stirecek ve bizce mechul olan bir zaman diliminde miiminlerin cennet veya cehennem
ahvalini yasayacak olmalar1 onlarin diinyevi yasamlarinda kabir dlemine karsi bir hazirlik
yapmalarina vesile olabilmektedir.

Berzah alemine duyulan inang ile beraber bu dlemde vuku bulacagina inanilan ceza
distincesi ahlaki davranmiglar1 tizerinde caydiricillik bakimindan olumlu bir etki
yapabilmektedir. Miiminler kabir azabina sebep olmalari ciheti ile yukarida ifade edilen kot
davraniglardan sakinmaya ¢aligirlar. Hz. Peygamber (sav) bagka bir hadislerinde “kabir
azabindan kurtulan kimsenin cehennem azabindan da kurtulmasinin kolay olacagini”3® ifade
ederek nazarlar1 ahiret yolculugunun ilk menzil hitkiimde olan berzah alemine ¢ekmistir.

[nanan bir insam yukarida ifade edilen hususlar1 bilmesi ve onlarin éliimden sonra
berzah aleminde tahakkuk edecegine inanmasi onlardan kaginmasina yardimci
olabilmektedir. lyi ve giizel olan biitiin ahlaki davraniglar salt berzah inancinin bir {iriini
olarak degerlendirmek eksik olur. Tarih boyunca nesilden nesile tevariis yolu ile aktarilan
ahlaki davranis formlar1 mutlaka vardir. Ancak Islam kiiltiiriinde temizlige, tuvalet adabina
vb. konulara verilen 6nemin arka planinda konu ile ilgili rivayet edilen hadislerin 6nemli
etkisinin oldugunu ifade edebiliriz. imandan kaynaklanan emir ve yasaklarin davranisa,
oradan da aligkanliklara kolayca doniismesi mantiga aykir1 degildir. Giinimtzde, basit gibi
goriinen bu tir kisisel temizlik aligkanliklarinin inan¢ ve ibadet cephesinden soyutlanarak
davranis haline getirilmeyecegini iddia edemeyiz. Fakat malumat diizeyinden inang ve biling

33 Buhari, Kitabu'l Vudy, 4.
34 Buhari, Kitabut- Ta’bir, 48.
35 Tirmizi, Kiyamet, 26.

36 Tirmizi, Zihd, 5.
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diizeyine gelmis bir imanin motive edici giiciinii de yadstyamayiz. ideal ve makbul olan iman,
bilissel, duyussal ve davranissal alandaki tiim yansimalarini gosterebilmelidir.

D. Cehennem Fikrinin insan Davranislar1 Uzerinde Etkisi

Ceza, egitim biliminde kullanildig: gibi 37 adaleti tesis etmek icin hukuk alaninda da
tarih boyunca kullanilagelen bir yontem olmustur.3® Bu yontem bazen terbiye amagli bazen
de islenen bir su¢un karsilig1 olarak uygulanmistir. Cehennem diisiincesi de ceza yontemi gibi
hem islenen kotiiliikler i¢in bir kargilik hem de islenme ihtimali olan suglar1 engellemek igin
kullanilmaktadir.39 Kur’an da belirtilen bazi suglarla ilgili cezalar “had” adi altinda bu diinyada
verilirken4 gizli islenen veya a¢iga ¢ikmayan suglarin cezasi ahirete yani cehenneme
kalmaktadir. Sonugta islenen bir su¢un ya da yapilan bir yanligin karsilig1 verilmis olmaktadir.
Bunda higbir stiphe yoktur. Ahirete iman eden bir miiminin temel anlayis1 bu olmalidir.

Insan fitraten bircok duygu ile donatilmis olarak diinyaya gelmektedir. Korku duygusu
da bu duygulardan bir tanesidir. insanin tabiatinda bulunan bir¢ok hissin sayisiz islevi oldugu
gibi bu duygunun da insan yasamina katk: saglayan birg¢ok islevi vardir. Bu duygu, insanin
hayatta kalmasi igin gtivenli bir ortam saglar. Bir insanda bu duygu olmadig1 zaman yani insan
biisbiitiin korkusuz oldugunda kendisini tehlikelere karsi koruyamaz. Ya kendi yagamini ya
da baskalarinin yasamini riske atar.# Insan yasamini saglikli bir sekilde, devam ettirebilmesi
icin korku duygusunu ifrat ve tefritten uzak vasat bir sekilde kullanmasi gerekir. Gerek dogada
gerek toplum hayatinda insanin tehlikelerden uzak giivenli bir yagam alani olusturabilmesi
icin bu korku duygusuna ihtiya¢ vardir.

[nsanin egitimi ve terbiye edilebilirligi, 6nemli oranda ceza kavraminin iizerine bina
edildigi korku duygusuna dayandirilmistir. Bu duygunun insanda ontolojik olarak var olmasi,
duygunun egitim ve adalet konularinda birey ve toplum yararina kullanilmasi imkanim
dogurmaktadir. Tarihsel olarak insanda bulunan korku duygusunun ve ona dayandirilan
cezanin varlig ile ilgili bir tartisma s6z konusu degildir. Ancak zaman zaman cezanin tanimi,
mahiyeti ve uygulamalar tizerinde tartismalar stiregelmistir. Her donemde veya her bireyde
cezay1 uygulama veya cezalandirma algis1 degisiklik arz edebilmektedir. Gerek toplumlarin
gelismislik diizeyi gerekse insanlarda bulunan bireysel farkliliklar, farkli yaklasimlara yol
agmigtir. Ama bu farkli yaklagimlar insandaki korku damarinin ve asirlardan beri uygulanan
ceza kavraminin var olmadig1 anlamina gelmemektedir. Kisilerin yasadiklar1 ¢ocukluk veya
genclik donemlerinin 6znelligi her bireyin ceza veya 6diile tepkisini farkli kilabilmektedir.

37 W. Scott Terry, Ogrenme ve Bellek: Temel Ilkeler, Siirecler ve Islemler, ¢ev. Banu Cangoz (Ankara: Am
Yayincilik, 2012), 264.

38 Nuri Kahveci, “Hukuk Acisindan Ceza Vermenin Teleolojik Boyutu”, Kahramanmaras Siit¢ii fmam
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (o1 Aralik 2003), 22.

39 Bekir Topaloglu, “Cehennem”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 1993), 7/227-228.

4 Hayreddin Karaman, Ana Hatlartyla Islam Hukuku-1 (Ensar Nesriyat, 1993), 235-239.

# Said Nursi, Isaratiil Icaz (istanbul: Zehra Yayincilik, 2007), 33.
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Her ceza her bireyde aymi sonucu dogurmadigi gibi verilen her 6dill de ayni sonucu
dogurmayabilmektedir.+>

Cehennem kelime olarak derin kuyu, hayirsiz, ugursuz anlamlarina gelir. Kur'an’'da 77
defa kullanilan bu kelime kavram olarak Kkafirlerin, miunafiklarin ve zalimlerin
cezalandirilacag: yer anlamina gelmektedir.43 Cehennemin varligina inanan mimin, ondan
sakinmak i¢in Kur'an’da ifade edilen ikazlar1 ve Hz. Peygamberin (sav) yaptigi uyarilar
dikkate almak zorundadir. ibadet hayatindaki ve ahlaki yasantisindaki ihmallerin veya
yanliglarin neticelerinin karsiliksiz kalmayacagini bilmesi miimini tedbirli olmaya sevk
edebilmektedir.

Insanlarin dinde giinah, hukukta su¢ sayilabilecek eylemlerinin her zaman tespit
edilebilmesi miimkiin degildir. Fakat Kur'an’ da miiminlerin yaptiklar1 tiim eylemlerden
sorumlu olduklar ifade edilmistir. Cehennem azabi ile ilgili olarak Kur'an’da ¢ok siddetli
ikazlar miiminleri stirekli teyakkuz hdlinde tutmaktadir. Bagkalar: tarafindan ister bilinsin
isterse bilinmesin insan tiim yapip ettiklerinin hesabini verecektir. Bu konuda ayetlerden
bir¢ok delil bulmak miimkiindiir. 44 Cehennemde karsilagilacak azabin dehsetini gosteren
ayetler gibi bircok ayet miiminleri kotii eylemlerden koruma amaci tasimaktadir.45 Ahiret
yasaminin varligina duyulan inan¢ ve cehennemin mahiyeti hakkinda sahip olunan bilgiler
kot ahlaki davranislardan uzak durmanin bir vesilesi olmaktadir.

D. Cennet Fikrinin insan Davranmislar1 Uzerinde Etkisi

Ahlaki davranislar izerinde ceza miieyyidesinin rolii yaninda miikafat beklentisinin de
onemli bir etkisi vardir. Bazen onay veya miikafat cezadan daha fazla motive edici etkiye sahip
olabiliyor.#¢ Cennetin varlig1 bir 6diil olurken, cehennem ise bir ceza olmaktadir. Cehennem
kelimesi Kur'an'da 77 defa gecerken 47 cennet kelimesi 147 defa gegmektedir.4® Odiil alinca
sevinmek ve glidilenmek, herhangi bir tehlikeden korktugu icin ¢ekinmek insanin dogasinin
bir ozelligidir. Kur'an’da kotti ahlaki tutumlarin cehennem azabi ile cezalandirilacag:
vurgusunun yaninda amel-i salih diye tabir edilen iyi ve giizel her tiir davranisin da cennet ile

4 Hamza Altin, “Osmanh Pedagoglarinda Disiplin, Odiil ve Ceza Fikirlerine Dair Ornekler”, Atattirk
Universitesi Tiirkiyat Arastirmalart Enstitiisii Dergisi 57 (15 Eyliil 2016), 1879-1880.

4 Celebi - Topaloglu, Kelam Terimleri Sézliigti, 65.

44 “Ey iman edenler! Kendinizi ve ailenizi yakiti insanlar ve taslar olan atesten koruyun. Onun basinda,
acimasiz, glicli, Allah’in kendilerine buyurduguna karsi gelmeyen ve kendilerine emredileni yerine
getiren melekler vardir” (et-Tahrim, 66/6.) “Onlar i¢in cehennem ateginden dosekler, iistlerine de
ortiiler vardir. Iste zalimleri boyle cezalandiririz!” (el-Araf 7/41) “Ve onlar orada, “Rabbimiz! Bizi ¢ikar
da yapmis olduklarimizdan tamamen baska, iyi isler yapalim” diye feryat ederler. Size diigtinecek
kimsenin diisiinebilecegi kadar bir émiir vermedik mi? Ustelik size uyarici da gelmisti. Simdi tadin
bakalim! Zalimlerin hi¢bir yardimcist da yoktur!”( Fatir 35/37.)

4 Nurgiil Bulut, Allah Inanci-Ahlak Iliskisi: Din Egitimi Baglaminda Bir Inceleme (istanbul: Istanbul

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali, Doktora Tezi, 2020), 176.

4 Terry, Ogrenme ve Bellek, 13.

47 Celebi - Topaloglu, Kelam Terimleri Sozliigii, 66.

48 Bekir Topaloglu, “Cennet”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/376.
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odiillendirecegi bir¢cok ayette belirtilir. Ahiret, hi¢cbir hesabin unutulmayacagi ve ihmal
olmayacag: bir yurt olarak tanimlanir. Zerre kadar iyilik yapanin da zerre kadar kotilik
yapanin da ayni sekilde karsiligini alacagi ifade edilmektedir.49

Odiil, bir davramisin 6grenilmesi icin énemli bir motivasyondur. Birgok egitimci
motivasyonun 0grenme siirecinde 6nemli bir etkiye sahip oldugu konusunda ayni goriisleri
paylagsmaktadir. Bazen sozli bir onay, bazen bir 6diil davranisin ortaya ¢gikmasina ya da kalict
hale gelmesini saglamaktadir.>> Ogreneni heyecanlandiran, elde edince onu mutlu kilan,
sevkini artiran her 6grenme araci bir motivasyon kaynagidir.

Ahirette inanan miminler i¢cin vaat edilen 6dil cennet yasami ile ifade edilmistir.
Cennette miiminlerin rablerini gérebilme imkdanina sahip olmalar1 da ayrica 6zel bir miikafat
olarak sunulmustur.> Cennet kelimesi “6rtmek, gizlemek manasinda olan “cenn” kokiinden
gelmistir. Bu kelime, agaclari ile topragi kaplayan bahge anlamlarina gelmektedir. Miiminlerin
sonsuza kadar mutlu ve sevingli yasayacaklar1 yerin bu sekilde isimlendirilmesinin genelde
diinya nimetlerine benzemesi, essiz nimetlerin insanin kavramasindan gizlenmis olmasi
seklinde izah edilmistir.5> Araplarin yasadiklar1 ¢ol sartlarinin sudan, agac¢tan ve yesilden
biiyiik oranda yoksun olmasi cennet kavramini Araplarin zihinlerinde daha anlamali bir hale
getirmektedir.?3 Cennet, bazen yapilan iyi ve giizel bir davranisa miikafat, bazen de sakinilan
kotil bir durumda gosterilen sabir igin bir 6diil olmaktadir. Fiili olarak ortaya konan olumlu
bir davranigin yani sira diinya hayatindaki sikintilari, stikiirle ve stikinetle karsilamak da bir
amel-i salih kabul edilmistir.>* iman ehlinin sabretmis olmasi da onun i¢in bir kurtulus vesilesi
olmaktadir.>

Diinya hayatinda yasanan sikinti ve eziyetlere karsi bir insanin sabirla mukabele
edebilmesi icin manevi veya psikolojik bir dayanak noktasina ihtiya¢ vardir. Kuskusuz bu
cercevede her insanin kendi ideolojisi veya diinya gortisii kendisine moral, motivasyon
verebilir. Miiminde ise bu dayanak noktasi basta Allah’a sonra da ahirete duyulan inangtir. Bu
manevi veya psikolojik dayanak noktasi sonug itibari ile bir tercih meselesidir. insan bu diinya
yasaminda biitiin arzu ve isteklerine tam manasi ile ulasmamakta hatta ¢ogu zaman
mahrumiyet ve yoksunluk icinde yasayabilmekte, hayatinin sevk ve idaresini tamamiu ile eline
alamamaktadir. Ayni sekilde kendisi disinda cereyan eden hadiselere kars1 koyabilme giiciinii
her zaman elinde tutamaya bilmektedir. Boylesi durumlarda hayata kiismek, ice kapanmak,
umitsizce yasamak nihayetinde ¢6ziim olmamaktadir. Yapilan iyiliklerin, 6zverilerin ve
hayatta ¢ekilen mesakkatlere gosterilen sabrin bir sonucunun oldugunu bilmesi, onda manevi

49 ez-Zilzal, 99/7-8.

5° Dale H. Schunk, Egitimsel Bir BakislaOgrenme Teorileri, ed. Muzaffer Sahin, cev. Mahmut Yasin
Demir (Ankara: Nobel Yayinlari, 2014), 18.

5t El-Kiyamet, 75/22-23.

5> M. Siireyya Sahin, “Cennet”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/374.

53 Al-i Imran Suresi, 15. Nisa Suresi, 122 Yasin Suresi, 56 Yasin Suresi, 57. Saffat Suresi, 42.

54 Bulut, Allah Inanci-Ahlak Iliskisi: Din Egitimi Baglaminda Bir Inceleme, 177-178.

55 el-Asr, 103/3.
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bir direng olusturmaktadir.>® Bu hayatta elde edilemeyen miikafatlarin daha giizelinin ve daha
mitkemmelinin cennette verilecek olmasi, yasama karsi insana bir tiimit kazandirmaktadir.
Insandaki arzu, istek ve hayallerinin simirsiz olmasi, onlarin bu diinyada karsilanamamasi
sonucunu dogurmaktadir. Bu durum dogal olarak nazarlari, bu sonsuz emellerin ve
ihtiyaclarin karsilanacagi ahiret hayatina ¢evirmektedir.

Bu diinya yasaminda iyi ve giizel davraniglar sahibine her zaman bir fayda
saglamayabilir. Nefsin hosuna gitmese bile sonug itibari ile toplum icerisinde saglikli iliskiler
icin ahlaki davranislar gereklidir. Hukuksal hiikiimlerden farkli olarak toplum icerisinde
ahlaki davraniglarin olumlu veya olumsuz karsiliklar1 her zaman bulunmayabilir. Bu karsilik
bazen bir onay bazen de bir kinamadan 6teye gecememektedir. Dolayisiyla yapilan davranisa
karsilik verilecek bir hitkim kisilerin vicdanina kalmaktadir. Nasil ki salih olmayan bir
davranisin, karsiliginin vicdandan 6te ahirette veya cehennemde verilecegi diisiincesi kisiyi o
davranistan alikoyuyorsa iyi ama mesakkatli bir davranisi stirdirtlebilir kilmak da bir
miikafatin vaat edilmesi ile saglanmaktadir. Bu durum hukukun denetleyemedigi bir kisim
ahlaki davraniglar1 ahiret diistincesinin kontrol edebilecegini bize gostermektedir. Yukarida
bahsedilen anket calismasinda inananlarin bu diinyada yaptigi eylemlerinin ahiretteki
kargiliklarim1  distintip dastinmedikleri soruldugunda “fiillerini ahiretteki kargiliklarini
distinerek gerceklestirdiklerini” s6yleyen katilimcilarin oran1 % 61'i bulmustur.

Islam’da tiim giizel ahlaki tavirlar amel-i salih kavramu ile formiile edilmistir. Amel-i
salih kavrami hem ser’i hiikiimleri hem de yapilmas: tavsiye edilen iyi ve giizel biitiin
davraniglar kapsamaktadir.”s” Kur'an'in bir¢ok ayetinde iman ve amel-i salih kavramlar:
beraber zikredilmis, baz1 ayetlerde de bu kavramlara ahiret inanci1 da eklenerek Miiminlerin
kotiltiklerden uzaklasip iyi ve giizel davraniglara yonelmesi hedeflenmistir.58

Kur'an’da yalan sdylememek,> kibirli olmamak,®® dedikodu yapmamak,® komsu ile iyi

62 comert olmak,® selam vermek,% insanlarin yardimina kosmak,% giiler yiizli

gecinmek,
olmak, gorgiilt ve nazik olmak®® gibi bir¢ok olumlu davranig amel-i salih sayilmaktadir. Bu
tir giizel hasletlerin ihmali cogunlukla diinyevi bir ceza gerektirmemektedir. Ancak
karsiliklarinin ahirette fazlas ile veriliyor olmasi onlarin ortaya ¢ikmasinda 6nemli bir etken

olmaktadir. Bu nazarla degerlendirilen ahlaki davraniglar ibadet kavrami icerisine

56 er-Ra'd, 13/24.

57 Siileyman Uludag, “Amel”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1991, 3/13.
58 er-Ra’d, 13/29.; Talak, 65/1
59 en-Nisa, 4/112.

60 en-Nahl, 16/23.

& el-Hucurat, 49/12.

62 en-Nisa, 4/36.

63 el-Bakara, 2/272.

64 en-Nur, 24/27.

% el-Bakara, 2/177.

% Ali imran, 3/159.
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girmektedir.®? Ayrica Hz. peygamberin giizel ahlaki ile 6n plana ¢ikmasi,%® onun 6rnek
alinmasi hususunun Allah’a ve ahirete iman ile birlikte zikredilmis®® olmasi, ahirete imanin,
giizel ahlakin ve ibadetlerin birbirlerini tamamlayan unsurlar oldugunu goéstermektedir. Bu
cercevede, egitim bilimindeki 6diil kavramina mukabil gelen cennet diisiincesi, iyi ve giizel
davraniglarin ortaya ¢ikmasinda 6nemli bir giidiileme kaynag: olmaktadir.

SONUC

Zaman igeresinde meydana gelerek belirli bir form kazanan ahlaki davranislar bir ya da
iki sebeple a¢iklanamazlar. Miiminin davraniglarinin sekillenmesinde basta Kur’an ve stinnet
olmak iizere rivayete dayal kiiltiirel yorumlarin, geleneklerin pay1 vardir. ideal olan ahlaki
davraniglar insanlarin kendi hiir iradeleri ile sectikleri ve icsellestirdikleri davramiglardir. Bu
sinirli diinya hayatinda insan davraniglar1 her zaman bir denetleyici tarafindan kontrol
edilememektedirler. Fakat insan kendisini gozetleyen veya yaptiklarindan dolayr hesap
verecegi bir otoritenin varligini kabul etmedigi zaman keyfi ve sorumsuzca
davranabilmektedir. Hesap verilmesi gereken bu otorite bazen bir ebeveyn, bazen bir polis
veya bir kanun olabilmektedir. Toplum igerisinde yasayan insan, yapip ettiklerinden dolay1
bir 6dil veya ceza almadigi zaman sergiledigi ahlaki davranislar1 gostermekte imtina
edebilmektedir. Insanin ahiret hayatina, cennete duydugu inan¢ onu giizel davranislara kars:
tesvik etmekte ve olumlu manada bir motivasyon saglamaktadir. Yine yaptig1 yanlis bir amelin
cezasini bu diinyada olmazsa bile cehennemde cekecegi inanci onu kotii eylemlerden
sakindirabilmektedir. Dolaysi ile insanin ahlaki davranmiglarinin sekillenmesinde ahiret
inancinin 6nemli bir etkisinin oldugu séylenebilir. Oncelikle ahirete duyulan iman, ardindan
cennet ve cehennem hayati hakkinda sahip olunan bilgiler, miiminde bir iman ve biling
meydana getirmektedir. Bu diinyada yapilan iyi ve kotii her tiirlii eylemin karsiliginin ahirette
alinacagimin bilinmesi ve buna kalpten inanilmasi, Islam’in 6ngordiigii gilizel ahlakin
kazanilmasinda 6nemli bir rol oynamaktadir.

67 en-Nisa Suresi, 4/122.
68 el-Kalem, 68/4.
% el-Ahzab, 33/ 21.
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SAFii MEZHEBINDE SAHIH HADISLERLE AMEL ETMEME KONUSUNDA
ICMANIN ETKIiSi: UYGULAMALI BiR ARASTIRMA

Oz

Hz. Peygamber’in siinneti islam hukukunun ana kaynaklarindan biri olarak kabul
edilmektedir. Siinnetin konumuna dair en ¢cok mevzu bahis edilen hususlardan biri de Imam
Safii’nin gorisleridir. Onun bu husustaki “Hadis sahih ise benim mezhebim odur” seklindeki
ifadeleri hadis-fikih iliskisi agisindan 6nem arz etmektedir. Bu soziin mahiyetine dair
tartigmalara dikkat edildigi zaman ana hatlariyla iki egilimden s6z etmek miimkiindiir.
Bunlardan ilki ulema tarafindan sahih goriilen ve hadis kitaplarinda yer alan hadislerle amel
edilmesinin sart oldugu kanaatini tagimaktadir. Bu kanaat sahipleri hadis kitaplarinda gecen
hadislerle amel etmeyenleri de kinamaktadirlar. ikinci gériiste olanlar ise sahih olarak kabul
edilen fakat ser‘l hiikiimlerle ve ulemanin cumhurunun goriisiiyle c¢elistigi diisiiniilen
rivayetlerden hareketle siinnetin delil degerine dair siipheler tasimaktadir. Bu calismamizda
Imam Safii’nin bu sdziiniin sadece zahirinin dikkate alinmamasi1 gerektigi, hadis sahih olsa
dahi onunla amel etme hususu icin ek sartlar gerektigi ifade edilmektedir. Ornegin hadisin
Miislimanlarin icmaina aykiri olmasi bu hususlardan biri olarak zikredilebilir. Eger hadis
metni Miisliimanlarin icmaina aykiri ise bu durum o metnin mensuh oldugunu gostermektedir.
Bu calismada da Safii’nin sozli baglaminda kadinin namaz kilanin 6niinden ge¢mesi, mut‘a
nikah1 ve dort kez iist iiste i¢cki i¢enin haddi ornekleri iizerinden icma ve sahih hadis iliskisi
ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Sahih, Safii, Safiiler, Amel, icma.

THE EFFECT OF CONSENSUS IN NOT WORKING BY THE AUTHENTIC
HADITH IN THE SHAFI'l SCHOOL OF THOUGHT, AN APPLIED STUDY

Abstract

It is well known to all, the status of the Prophet’s Sunnah among Muslims and that it is
one of the sources of Islamic legislation, and the famous saying of Imam Al-Shafi’i: (died
204/820) If the hadith is authentic, then it is my doctrin, so people are divided into two teams
in adopting and understanding this saying, so the first group think whenever they see
Ahadeeth that is included in a book that adhered to authenticity or that some scholars declared
it as authentic, they begin to act according to this hadith, and denounced those who do not act
on this hadith, and the other group whenever they see a hadith that is authentic but
contradicted with the usual and familiar rulings of the Shari’ah, they begin to question the
general authority of the authentic Sunnah based on the fact that The majority of Muslim
scholars violated this authentic hadith and the importance of our research lies in the statement
that if the authentic hadith contradicts the consensus of the Muslim scholars, then we work
according to the consensus, and the authentic hadith is considered abrogated by the evidence

of the consensus on that, and we have mentioned several examples of that :1.prayer's cut off

by women 2.temporary marriage 3.The punishment for drinking alcohol for the fourth time.

Keywords: Hadith, Authentic, Shafi'i, Shafi'i Scholars, Work, Consensus.
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DARB-I MESEL OLAN HADIiSLER
Taner KARASU*
Oz
Bu ¢alismada Hz. Peygamber tarafindan soylendigi iddia edilen ve stireg
icerisinde darb-1 mesel haline gelen bazi sozler incelenmigtir. Hz. Peygamber’e isnad
edilen sozler olmasi nedeniyle hadis ilminin arastirma alanina girmesine ragmen darb-1
mesel olan bu sozlere ilgi duyanlar genelde belagat ve edebiyat alimleri olmustur. Hadis
alimlerinin bu sozlere olan ilgisi ise nispeten ge¢ donemde olmustur. Dil alimleri ¢alisma
alanlarinin geregi olarak metodolojik olarak isnddi dikkate almamistir. Bu yaklasim
onlarin sahth olmayan rivayetleri Hz. Peygamber’e nispet etmede daha miitesihil
davranmalarina neden olmustur. Bununla birlikte onlarin darb-1 mesel olarak s6hret
bulmus hadisler ile ilgili yorumlari, bu hadislerin anlasilmasinda hadis sarihleri i¢in
kaynak gorevi gormistiir. Dilcilerin ihmal ettigi sened konusu, rivayetlerin sihhatini
tespit etmede hadis alaninin kaginilmaz bir yontemi oldugu i¢in s6z konusu rivayetlerin
senetleri de 6zet seklinde incelenmistir. Ancak darb-1 mesellerin anlagilmasi i¢in Arap
Dili ve Edebiyat1 ayrica belagat alimlerinin goriislerinden yararlanilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Darb-1 mesel, Yorum, Peygamber, Vecize.
HADITHS THAT ARE IDIOMS
Abstract

In this study, some words that were claimed to be said by the Prophet and that became
a parable in the process were examined. Those who are interested in these sentences,
which are both hadith and idioms, are generally rhetoric and literature scholars. The
interest of hadith scholars to these words was relatively late. Linguists, literati and
rhetoricians did not take into account isnad methodologically. This approach caused
them to be more comfortable in attributing inaccurate narrations to the Prophet.
However, they also served as a source for hadith commentators in understanding the
hadiths that became famous as idioms. For these reasons, in our study, hadith scholars
were consulted on the subject of sanad. However, in order to understand the word, the
views of Arabic Language and Literature and rhetoric scholars were used.
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GIRIS

Hz. Peygamber a.s belagat ve fesahatin kutsal kabul edildigi bir zamanda Arap
cografyasinda zuhur etmistir. Giinlimiiz diinyasinin aksine bu zaman diliminde yasayan
bir Arap kendisini konu edinen beldgi bir s6zden 6tiirti biitiin onurunu kaybedebildigi
gibi hayal edemedigi bir konuma da erisebilmekteydi. Bu sebeple cahiliye insani i¢in
belagat ve fesdhatin sahibi miimtaz kisiydi. Hz. Peygamberin, sanatsal s6zii kutsal géren
boylesi bir topluma gonderilmesi kendisinin de bu yetkinlikte olmasimi ve hatta
muhataplarini acze diistirecek bir meziyete sahip olmasini gerektirmekteydi. Onun bu
ayricaligina vurgu yapan Ibn Munkiz (6.584); asls> 4 cxdsliell IS 3sdg « sILall IS 195 35l S
A>Laslly WU lzass S0 (Peygamber s6zii (beldgi deger agisindan) Allah kelamindan daha

asagi fakat tiim insanlarin sézlerinden daha tstiindiir, sézlerinde vecize, beldgat ve
fes@hat mucizeleri vardir)* demektedir. Bu mucizelerin tezahiir ettigi so6z sanatlarindan
biri de Hz. Peygamberin darb-1 mesel olan ifadeleridir. Klasik kaynaklarda darb-1 mesel
hadislere dair mistakil bir ¢alisma tespit edemedik. Ancak Arap dili, beligati ve
edebiyatina dair eserlerde darb-1 mesel olan hadisler 6zellikle belirtilmistir. Ornegin
Cahiz (6.255) el-Heyevdn> ve el-Beydn ve-t-Tebyin3 adli eserlerinde “Hz. Peygamber
(s.a.v.)’den 6nce hi¢ kimsenin séylemedigi s6zler” seklinde baglik agmis ve bu vasfi tasiyan
rivayetlerden birkac tanesini peyderpey zikretmistir.

DARB-1 MESEL (ATASOZU, OZDEYiS$S) OLAN HADiSLER

Bir s6ziin darb-1 mesel olmasi toplumsal bir ittifakin tezahiiriidiir. Bu toplumsal
kabul ise yasamsal bir tecriibeye dayandigindan din, dil ve irk tsttdiir. Bu 6zelliginden
dolay1 bir Miisliiman bir Cin ataséziinii bir Ingiliz ya da bir Fransiz 6zdeyisini v.b
isittiginde ondan haz alarak muhatabina aktarabilmektedir. Bu vasiflarindan 6tiirti darb-
1 meseli ilk ifade eden kisinin kimligi Araplar i¢in 6nemli olmustur. Ciinki darb-1 mesel
o kisinin beldgate hakimiyetini ispat ettigi gibi fetdnetteki iistiin mertebesini de ortaya
koymaktadir. Cah1z'mn saxel 4 4S)ls ¥y e 4] daiun @ Lo colang dele dll o bl Jgay IS (o0 Siiines
Lila Moy Seatua slo e casl oledl ¥y ¥ ¢l oIy (Higbir Arab’in séylemedigi, ‘Acem’in ortagi
olmadigi, hi¢ kimseye isndd edilmedigi, hi¢ kimsenin de kendisine ait oldugunu éne
stirmedigi ve darb-1 mesel olan Peygamber (s.a.v.)’in bazi s6zlerini belirtecegiz)+* ifadesi
darb-1 meselin 6nemini vurgulamaktadir. Kaynaklarda ilk defa Hz. Peygamber
tarafindan soylenildigine vurgu yapilan darb-1 mesellerden bazilar1 sunlardir.

1. olie Led aasiy ¥ (Onun I¢in Iki Keci Bile Tokusmaz)

! Ibn Munkiz, Ebii'l-Muzaffer Necmiiddin Usame b. Miirsid b. Miinkiz el-Kelbi, Liibdbii’l-ddab, (Misr,
Mektebetii’s-sikafe), 330.

2 Cahiz, Ebtt Osman Amr b. Bahr b. Mahb(ib el-Kindni, el-Heyevdn, (Beyrut, Dar Kiitiibi'l-ilmiyye), 1/222.
3 Cahiz, Ebt Osman Amr b. Bahr b. Mahb(ib el-Kinani, el-Beydn ve't-tebyin, (Beyrut, Mektebetii’l-hilal),
2/12

4 Cdhiz el-Beyan ve’t-tebyin, 2/12.
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Bu soziin ilk defa Hz. Peygamber tarafindan séylendigine vurgu yapan alimlerin
basinda Arap nesir edebiyatinin 6nde gelen miielliflerinden Cahiz gelmektedir. O el-
Beydn ve't-tebyin5 ve el-Heyevan® adl eserlerinde bu durumu agikea ifade etmektedir.
Mufaddal b. Seleme (6.290)el-Fahir,” Edip, Sair ve Arap Dilinin 6nemli simalarindan ibn
Diireyd (6.321) el-Mtictend,® Ebt Hilal el-‘Askerl (6.400), Cemheretiil-emsal, Ebt
Mansr Se‘alibi (6.429) Kitdbu't-temsil ve’l-muhddara® adl eserlerinde bu s6ziin ilk defa
Hz. Peygamber tarafindan sdylendigini ifade etmektedirler.’® el-Abi (6.421) Nesru'd-
diirer adli eserinde bu s6ziin Hz Peygamber’e ait oldugunu ancak siire¢ icerisinde mesel
haline geldigini sdylemektedir."*Hatib Bagdadi'de (6.463) Abi'nin yorumuna paralel bir
agiklama yapmaktadir.”> Bu darb-1 meselin sebeb-i viirddu hakkinda Vakidi (6.207)
tarafindan nakledilen daha sonra birinci tabaka hari¢ diger tabakalarda yer alan pek
¢ok hadis kaynagina da giren sa‘ire ‘Asma binti Mervan’in oldiriilmesi hadisesidir. Bu
olaya gore ‘Asma Islam’t ve Hz. Peygamber’i hicveden birisidir. Hz. Peygamber bu
sebeple suikast ile onu 6ldirtmistiir. Suikast1 gerceklestiren Umeyr el-Hatmi (6.?), bu
suikasttan dolayr bir sorun yasayip yasamayacagi endisesini tasimis Hz. Peygamber
(a.s.) da ona bu s6zi sdylemistir.

Bu s6ziin anlamini veciz bir sekilde izah edenlerden biri Eba Hildl el-‘Asker?’dir.
(6.400) O bu soziin “Bogsa giden (heder olan) ve takipgisi olmayan durumlar igin
kullanmildigin” sdylemektedir.”* Onun yorumunu teyit eden bazi rivayetler mevcuttur.
Ornegin ibn Sebbe (6.262), Tarihii'l-Medine adl eserinde Hz. Osman’in 6ldiiriilmesinde
pay1 oldugunu ima eden Kubeyl'in (6.?) il i 561 ¥ I Glie J55 e o a0 OB b AL
Ofe 4 Zhil ¥ suly oudd (Kubeyl dedi ki; Osman’in 6liimiinden kimmis teberri eden, ben
teberri edecek degilim, Allah’a yemin olsun ki onun éliimiinden dolay1 hi¢ kimse bir talepte
bulunmaz, kam heder olmustur.)’> s6zii bunlardan birisidir. ibn Sebbe’nin nakli, bu
sozilin hentiz sahdbe doneminde darb’it mesel olarak kullanildigini gostermesi a¢isindan

5 Cahiz, el-Beyan ve't-tebyin, 2/12.
6 Cahiz, el-Heyevdn, 1/222
7 Ebti Talib el-Mufaddal b. Seleme b. Asim, el-Fahir, tah. Abdiilhalim Tahavi, (Dar ihya-i kiitiibi’l-
arabi,1380), 312.
8 [bn Diireyd, Ebi Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Diireyd el-Ezdi, el-Miictend,

(Haydarabad, Dairetii’'l-maarifi’l-osmaniyye), 2.
9 Sealibi, Ebti Mansir Abdiilmelik b. Muhammed b. Ismail es-Sealibi, Kitdbu't-temsil ve’l-muhddara, tah.
Abdulfettdh Muhammed Huluv, (Dar{i'l-arabiyye, 2.Baski, 1981),22.
1o Askeri, Eb(l Hilal el-Hasen b. Abdillah b. Sehl el-Askeri, Cemheretiil-emsdal, (Beyrut, Dari’l-fikr), 2/403.
" Mansur b. Hiiseyn Ebu Said el-Abi, Nesrii'd-diirer fi'l-muhdderdt, tah. Halid Abdiilgani, (Beyrut, Dar
kiitiibi’'l-ilmiyye, 2004), 1/180.
2 Hatib Bagdadi, Ebt Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit, Tarih-u Bagddd, tah. Bessar Avvad, (Beyrut, Dari/l-
garbi’l-islami, 2002), 15/118
5 Vakidi, Muhammed b. Omer, Kitabiil-megdzi, (Beyrut, Darii’l-alemi, 1989), 1/17; Ebtt Muhammed
Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisdm, es-Sire, tah. Mustafa, ibrahim, Abdulhafiz, (Misir, Mektebet-ii
Mustafa el-Halebi, 1955), 2/537.
4 Eb( Hilal el-Askeri, Cemheretii’l-emsal, 2/403
5 Niimeyri, Ebi Zeyd Omer b. Sebbe el-Basri, Tarihii'I-Medine, tah. Fehim Mahmud Seltut, Cidde, 1993),
4/177
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ayrica onem tasimaktadir. Zemahseri (6.538) b 4 <y ¥ & e ¥ il &SI s, (Sahipsiz
olup octinti alacak kimsenin bulunmadigi durumlarda séylenir.) demektedir.'® Bu

bilgilere istindden bu darb-1 meseli “Boga gitti” ve “Kimse onun ugruna ¢arpismaz”
seklinde cevirmek mimkiindiir.

Darb-1 mesel olarak s6hret bulmus ve sihhati konusunda ciddi ithamlarin
yapildigi rivayetlerden biri bu s6zdiir. Bu metni aktaran iki sened bulunmaktadir;

A.) Muhammed b. Haccac > Miicalid > Sa‘bi > Ibn Abbas Hz Peygamber a.s : Metin

Ibn ‘Adi ((6. 365) bu rivayetin mezkir senedle aktaran tek bir kisinin oldugunu
ve bu kisinin de Muhammed b. Haccac oldugunu belirtmektedir.”” Buna gore rivayetin
Medarii’l-isnddi Muhammed b. Haccac olmaktadir. Cerh ve ta‘dil imamlarindan Yahya
b. Ma‘in (6.233),® Muhammed b. ismail el-Buhari (6.256) ve Eb{i Zura er-Razi (6.264)
Muhammed b. Haccac’in hadis uydurdugunu séylemislerdir. Ibn ‘Adi bu rivayet icin
“Muhammed b. Haccac’in uydurdugu rivayetlerden birisidir’* demektedir.

B.) Vakidi> Abdullah b. Haris> Haris> Hz. Peygamber a.s : Metin

Tarih ve Siyer kaynaklarinda bu rivayetin gectigi ilk kaynak Muhammed b. Omer
el-Vakidi'nin (6.207) el-Megazi adli eseridir. Daha sonraki siyer ve tarih eserleri kaynak
olarak sarahaten veya zimnen bu eseri kullanmistir. Bu durum dikkate alindiginda
rivayetin Medart'l-isndd1 Vakidi'nin oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Vakidi, Ahmed b.
Hanbel’e gore kezzab (hadis uyduran), Yahya b. Ma‘in’e gore zayif, Buhari ve Nessai'ye
(6.303) gore metruku’l-hadistir.>* Bu bilgiler dikkate alindiginda her iki senedinde ustl
acisindan Sahih olmadig1 sonucuna varilmaktadir.

2.4a50 war> ok (Nefes Alarak Oldii)>

Hz. Peygamber tarafindan séylenmis ve siire¢ icerisinde atasoziine doniigmiis
sozlerden biri de 4ai > ol ifadesidir. Arap dili ve edebiyati konusunda kaynak

16 Zemahseri, Ebii’l-Kastm Mahmtid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi, el-Mustaksa min emsali’l-arab,
(Beyrut, Dar kiitiibi'l-ilmiyye, 2. Baski, 1987), 2/277

7 ibn ‘Adi, Eb Ahmed Abdullah b. Adi b. Abdillah el-Ciircani, el-Kamil fi du‘dfai’r-rical, tah, Adil
Ahmed-Ali Muhammed, (Beyrut, Dar kiitiibi'l-ilmiyye), 1997, 7/327.

8 {bn ‘Adi, el-Kamil fi du‘afdi’r-rical, 7/326.

19 ‘Ukayli, Eb Ca‘fer Muhammed b. Amr b. M(isa, Ed-Du‘afdti’l-kebir, tah. Abdulmu‘ti Kal‘aci, (Beyrut,
Mektebetii’l-ilmiyye), 1984, 4/44

20 Berza‘?, Ebtt Osman Sald b. Amr b. Ammar el-Ezdi, Sudldt-u Berza‘t li Ebi Zura er-Razi, tah. Ebu Amr
Muhammed b. Ali, (Kahire, el-Faruku’l-Hadisiyye), 2009, 88.

# [bn ‘Adi, el-Kamil fi du‘aféi’r-rical, 7/328.

22 [bn ‘Adi, el-Kamil fi du‘aféi’r-rical, 7/481.

3 Ahmed b. Hanbel, Musned, tah. Suayb Arnavut, Adil Mirsid, (Beyrut, Miiessesetii'r-risdle), 26/340
(No:16414); Hakim Nisabari, el-Mustedrek, tah. Mustafa Abdulkadir, (Beyrut, Dar kiitiibi’l-ilmiyye,2001),
2/97, (No:2445); Beyhdki, es-Siinenti’l-kiibrd, tah. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Turki, (Kahire, Merkez-u
hicr 1i'l-buhiis ve’d-dirase, 2011), 18/545.
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mertebesinde olan pek ¢ok eserde bu s6zii ilk ifade eden kisinin Hz. Peygamber oldugu
belirtilmektedir.>4Kisinin dogal bir sekilde 6ldiigiinii ve oldirtilmedigini ifade etmek
izere soylenen bir darb-1 meseldir. Meydani (6.518) bu s6ziin anlagilmasi i¢in Halid b.
Velid'in (6.21) 6liimiine yakin su s6zlerini nakletmektedir; &ual wal: 4se wie aulsll o s J56
EAL MW Sl gy LS il Cain Eigel 13 Lilag (3055 of diabs of &y dudg V] jld Audge iur & Loy 255 1085 1S
izl el (Halid b. Velid 6liimine yakin dedi ki; Pek ¢ok savasa katildim, Gyle ki

viicudumda bir karis miktart bile mizrak, kili¢ ve ok darbesi almamis yer kalmadi. Ama
iste yatagimda deve misali 6liiyorum. Korkaklarin gozii uyku gérmesin.)® ibn
Kurktil'da(6. 569) bu soziin anlami hakkinda aals (et of aail wis &b dsdy (... yani
yataginda 6ldii).>° aciklamasimi yapmaktadir. Ibn Diireydde bu séziin anlamim Ibn
Kurk@lun agikladigi sekilde izah etmistir. 27Bu bilgilere istinaden bu darb-1 meseli
“Eceliyle 6ldii” seklinde ¢evirmenin isabetli oldugu gortilmektedir.

Senedi incelemeye muhta¢ olan sézlerden biri olarak dikkat ¢eken bu rivayetin
medarii’l-isnddi Muhammed b. Ishaktir (6.151). Rivayetin senedi sdyledir;

Muhammed b. ishak > Muhammed b. Ibrahim > Muhammed b. Abdillah b. ‘Atik
> Abdullah > Hz Peygamber a.s : Metin

Cerh ve ta‘dil alimlerinin hakkinda farkli kanaatlere sahip olduklari bir ravi olan
Muhammed b. Ishak hakkinda, detayh bilgi verenlerden biri ibn Ebi Hatimdir (6.327).
Onun verdigi bilgilere gore Ibn Sihab ez-Ziihri (6.124), Su‘be (6.160) Siifyan b. ‘Uyeyne
(6.198), Muhammed b. Ishak: ta‘dil etmisken, Malik b. Enes, (6.179), Hisam b. ‘Urve,
(6.146) ve Yahya b. Sa’id el-Kattan (6.198) ise onu cerh etmislerdir. Tezat teskil eden bu
iki goriis yaninda Muhammed b. Ishak’in “saduk” oldugunu ancak rivayetinin delil
olmadigini diisiinenlerde vardir; Yahya b. Ma‘in bu goriiste olanlardan biridir. Ahmed
b. Hanbel Muhammed b. Ishak hakkinda detayci bir yorum ortaya koymustur. Ona gore
Muhammed b. Ishak’'in Megazi konusundaki rivayetleri makbtil iken haram ve helal
konusunda ki rivayetleri marduttur.® Bu durumda rivayetin sthhati konusunda kesin bir
yarglya varmanin gi¢ oldugu goriilmektedir. Ancak rivayetin Megazi tiriinden
olmasindan dolayt Ahmed b. Hanbel’e gore makbul oldugunu séylemek miimkiindiir.

365! <l s L (Haydi Atlara)

24ibn Devadari, Seyfiiddin Ebt Bekr b. Abdillah b. Aybek, Kenzii'd-diirer ve cdmi u’l-gurer, tah. Muhammed
Said, (Nsr. Isa el-Babi el-Halebi, 1981), 3/47.

5 Meydani,Ebii'l-Fazl Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. ibrahim, Mecma u’l-emsdl, tah. Muhammed
Muhyiddin, (Beyrut, Darii'l-marife), 2/266.

%6 Vehrani, Ebd Ishak Ibrahim b. Yasuf b. Ibrahim el-Hamzi, Metdli ul-envdr ald sihahi’l-dsdr, ( Katar,
Dari'l-Felah, 2012), 2/224.

27 {bn Diireyd, el-Miictend, 3.

28 {bn Ebi Hatim, Ebt Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. Idris er-Raz, el-Cerh ve’t-ta‘dil,
Beyrut: Dar ihya-i turasi’l-‘Arabi, 1952, 7/193.
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Cahiz bu sozii ilk soyleyen kisinin Hz Peygamber oldugunu one
siirmektedir.2?ibn Diireyd bu darb-1 meselin ilk defa Hz. Peygamber tarafindan
kendisine malum olmayan bir savasta soyledigini nakletmektedir.3® Ibnii'l-Enbari
(6.328) bu deyimin anlami hakkinda su bilgileri vermektedir; e o) 4 g Lt Jsas cpall
Slee¥l alad Jeidl Ogasisd deS)l dll Js olxol. L 203" Buna gore climlede “ashab” kelimesi
mahzuftur. Ebti Ubeyd el-Herevi, (6.401) Ibni'l-Enbarinin yorumuna paralel bir

aciklama yaparak bu sozde hazf oldugunu3* sOylemekte ve ciimleyi soyle takdir
etmektedir;

B Sl dl Jis olral L ol oS5 4l Jes L

Ibn Diireyd bu takdire athlar kaydini ekleyerek su aciklamay1 yapmaktadir; “atlar
binmez aksine atlara binilir. Kelam da icdz ve ihtisdr vardir. Hz. Peygamber kelamda icdz
ve ihtisar yapmus ¢linkii kendisi maksadini bilmekteydi.”?* Bu s6zilin sebeb-i viiridu ise
sudur; bir gurup misrik, Medine civarinda bir kisiyi oldirtp karisini kagirirlar. Bu
duruma sahit olan bir Misliiman g;ali 40l diye bagirmaya baglar. Olayr duyan Hz.

Peygamber bu sozii sOyleyerek atina biner.35Bu nakil dikkate alindiginda bu s6ziin savas
icin yola koyulmay1 ifade ettigi goriilmektedir. Ibn Reslan (6.844) soziin bu anlamda
oldugunu ifade edenlerden biridir.3°lbn Kuteybe ‘Uytinu’l-ahbar adli eserinde
naklettigine gore Halid b. Bermek (6.165) Kahtabe (6.132) ile birlikte Horasan bolgesinde
bulunan bir kéyde iken kahvalt1 esnasinda bir ceylan stiriistiniin orduya dogru geldigini
gordii, bunun {izerine Kahtabe’ye askerlere s, 4l Js (, diye seslen dedi.3” Bu hikayede

soziin muktaza-1 hali dikkate alindiginda bu so6ziin diismandan kagmak iginde
kullanildig1 goriilmektedir. Mezkdr bilgiler 1s1ginda bu darb-1 meseli “Haydi atlara”
seklinde ¢evirmek miimkiindiir.

29 Cahiz, el-Heyevan, 1/222

3° bn Diireyd, el-Miictend, 6; ibn Devadari, Kenzii'd-diirer, 3/47.

3" [bnii'l-Enbari, el-Muzekker ve’l-miiennes, tah. Muhammed Abdiilhak, (Misir, Vizaretii'l-evkaf, 1981),
2/129.

3> Belagét ilminde hazf igin bkz. Omer Yildiz, Beldgat Ilminin Izdfilik Nedenleri (Metinler), Social sciences
studies journal, 2021, 1-2.

33 Herevi, Eb(i Ubeyd Ahmed b. Muhammed b. Muhammed, Kitdbtil-garibeyn fi'l-Kurin ve’l-Hadis, tah.

Ahmed Ferid, (Suudi Arabistan, Mektebet-ii nizar, 1999), 4/348.

34 [bn Diireyd, el-Miictena, 6.

35 Nuveyri, Ebii'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Abdilvehhab, Nihdyetii'l-ereb fi fununi’l-edeb, (Kahire, Dar
kiittibi’l-ilmiyye,1423),17/212.

3¢ [bn Reslan, Sihabuddin Ahmed b. Hiiseyn el-Makdisi, Serh-u Siinen-i Ebi Daviid, (Misir Darii’l-felah,
2016), 11/213.

37 Ibn Kuteybe, Ebtt Muhammed Abdullah b. Miislim ed-Dineveri, ‘Uytinu’l-ahbdr, (Beyrut, Dar kiitiibi’l-
ilmiyye,1418),1/196.
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Bu rivdyeti merfl olarak senediyle beraber ilk defa aktaran kisi tespit
edebildigimiz kadariyla tarih¢i ve miifessir Taberi (6.310) olmustur.3® Hicri 2., 3. ve 4.
Asrin driind olan hadis eserlerinde yer aldigina dair bir tespitte bulunmadigimiz bu
rivayet Arap Edebiyat1 ve Beldgati alimlerinin eserlerinde merfa olarak rivayet edilmistir.
Su kadar var ki, Ebci Davtid (6.275) es-Siinen adli eserinde &1 <l dis G salll die o133 @ S0
seklinde bir bab a¢mig3® ve bab bagligini miiteakip Semure b. Ciindiib’iin aktardig: su
rivayeti nakletmistir. Less 13) <l Jis Ll s plus ade il o - il o) (Allah Rasitilii s.a.v.
panikledigimiz zaman atlarimizi Allah’in atlari olarak isimlendirdi.) Bu bab baghginda yer
alan ifadenin Merft Hadis kabul edilmesi ise hadis usilii agisindan miimkiin degildir.
Fakat bu darb-1 meselin Hz. Peygamberin vefatindan on yil kadar sonra Mislimanlar
indinde miitedavil oldugunu gosteren rivayetler de mevcuttur. Amr b. Utbe'nin (6.22)
bu sozii soyledigini*® aktaran rivayet bunlardan birisidir. Ancak aragtirmamiz esnasinda
bu lafizla rivayetin Sahih oldugunu ortaya koyan acik bir delille karsilasmadigimizi ifade
etmek isteriz.

4. puibogll o> ¥ (Tandir Simdi Kizisti)#

Bu soz ilk defa Hz. Peygamber tarafindan Huneyn savasinda séylenmistir.4> Ebu Mansur
Sedlibi Hz. Peygamber’in bu sozii sdylerken darb’t mesel kastini tagimadigini ancak
sonradan insanlarin bu s6zii darb-1 mesel olarak kullandiklarini séylemektedir.43 Sebeb-
i vurtidii hakkinda Zemahseri, “Huneyn savasinda Hz. Peygamber (s.a.v.) binedi lizerinde
iken savasin kizigtigimi gordii ve bu sozii soéyledi’+* demektedir. Ebu’l-‘Ala el-Ma‘arri
(6.449) bu darb-1 meselin a¢iklamasinda sunlari sdylemektedir; .. oyl wy Gubosll (oo I

sl @ LW Jbasl Wl (Tandir simdi kizist. Tandirdan savast kast ediyor. O savasin

(kiliglarin) parildamasint tandirdaki atesin parildamasina benzetmistir.)*> Bu séziin
soylenme makamu ile ilgili Carullah Zemahseri ;a0 esls § s, (biliytiyen kotuiliikler

durumunda séylenir) demektedir.4® Buna gore biiyiik bir kriz olarak goriilen her bir

38 Taberi, Ebti Ca‘fer Muhammed b. Cerir, el-Bagdadi, Camiu’l-beyan ‘an tevili dyi'l-Kuran Mekke:
Dari’t-turds ve't-terbiye ts. 10/246

39 Eb(i Daviid, Siileyman b. el-Es‘as b. ishak es-Sicistani el-Ezdi, es-Siinen, tah. Muhammed Muhyiddin
Abdiilhamit, Beyrut: Mektebetii'l-asriyye, Beyrut: 3/25.

40 Thn Miibarek, Ebtt Abdirrahman Abdullah b. el-Miibarek, el-Mervezi, el-Cihdd , tah. Nezih Hammad,
Tunus: Dar Tunusiyye , 1976, 113.

# Ebii’l-Hiiseyn, Miislim b. Haccac, el-Kuseyri, Sahih, tah. Fuad Abdiilbaki, (Kahire, Matbaat-u isa el-
Halebi,1955). Cihad, 1775. Miislim bu rivayeti jubsll (o> i 13s lafziyla rivayet etmektedir.

42 Cahiz, Ebl Osman Amr b. Bahr b. Mahb(b el-Kinani, Resdil, tah. Abdiisselam Muhammed Harun,
(Kahire, Mektebetii'l-hanci), 2/222; Diyauddin Ibnii'l-esir, el-Meselii’s-sdir, tah. Ahmed Hufi, Bedvi
Tabbane, (Kahire, Dar Nahde), 1/78; ibn Devadari, Kenzii'd-diirer, 3/47.

43 Se‘alibi, Kitabu't-temsil ve’l-muhddara, 22.

44 Zemahseri, el-Mustaksa, 1/297.

4 Ebu’l-Ala el-Ma‘arri, Serh-u divdni’l-Mutenebbi, tah. Muhammed said, (Merkez-u Melik Faysal li'l-buhis
ve'd-dirasati’l-islamiyye, 2008), 508.

46 Zemahseri, el-Mustaksa, 1/297.
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durum icin bu 6zdeyisi kullanmak miimkiindiir. Su halde bu s6zii “Iste simdi savas
kizist1” seklinde ¢evirmek miimkiindiir.

Bu rivayet sihhat acisindan birinci tabakada yer alan Imam Miislimin Sahih-u
Miislim adli eserinde yer almaktadir. Arastirmamiz esnasinda rivayet’in sihhatini kadh
eden bir bilgiyle karsilasmadigimizi ifade etmek isteriz.

5. nipe s> e ekl awdy ¥ (Miimin Bir Delikten iki Defa Isirilmaz)+

Edebi kaynaklarda bu hadisin sebeb-i vurtidu ile ilgili su anektod aktarilmaktadir;
“Bedir savasinda esir alinan sair Ebu Azze Hz. Peygamber’den kendisini serbest birakmasi
icin minnet etmesini ister. Serbest kalmak icin de ailesini ve fakirligini anlatir. Hz.
Peygamber de bir daha Islam aleyhine siir soylememesi karsihginda ondan ahit alir ve
serbest birakir. Ancak Ebu Azze Mekkeye déndiikten sonra Islam”i kétiileyen siirlerini
soylemeye devam eder. Ebu Azze baska bir savasta yeniden esir diiser ve tekrardan Hz.
Peygamber’den kendisini serbest birakmasini ister bunun tlizerine Hz. Peygamber bu sézti
soyler.”8 Mufaddal b. Seleme bu s6ziin anlamini yalin ifadelerle soyle agiklamistir; gass

iz Olad] deasey ¥ olas oesll of (31801 (Miimin zekidir. Bir insan onu iki defa kandiramaz.)

Bu rivayet Imam Miislim’in Sahth adli eserinde yer almaktadir. Rivayetin sthhatin
bozan her hangi bir malumat tespit edemedigimizi belirtmek isteriz.

6. Jiludl e olel Lee Jsiud! L (Sorulan sorandan daha fazla bilmiyor)+9

Cibril hadisi olarak sohret bulan rivayetin bir parc¢asi olan bu s6z ilk defa Hz.
Peygamber tarafindan sdylenmis ve siireg icerisinde halka mal olmustur. Bu s6z soran
ile kendisinden bilgi istenilen kisinin konu hakkinda malumatlarinin olmadigim
belirtmek i¢in sdylenmektedir. S6ziin bu anlama geldigini ifade eden alimlerden biri
Mufaddal b. Selemedir.5° Endiiliislii sair ibn Abdirabbih 6.(328), el-Tkdii’l-ferid adli

eserinde bu darb-1 mesel soyle ge¢gmektedir;
cald Sle oo il a2 cdiladl e plels Lae Joiadl Lot JUB Saalall pgas go e ol o Ll cdd uaysl ol JUB
s (Ibn idris dedi ki; Ibn Ebi Malik’e kiyamet ne zaman kopacak diye sordum. O “Bu

konuda senden daha fazla bilgim yok su kadar var ki kisinin kiyameti olimiidiir.)>
seklinde cevap verdi. Bu bilgilere istinaden bu darb-1 meseli: “Ben de senin kadar
biliyorum”veya “tkimiz de bilmiyoruz” seklinde ¢evirmek miimkiindiir.

47 Mislim, Sahih, Ziihd, 2998.

43 [bn Diireyd, el-Miictend, 3.

49 Miislim, fman, 10

5° Mufaddal b. Seleme, el-Fahir, 312.

5 ibn Abdirabbih, Ebti Omer Sihabiiddin, Ahmed b. Muhammed el-Kurtubi, el- ikdiiI-ferid, (Beyrut, Dar

kiittibi’l-ilmiyye), 7/164.
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Rivayet sahih hadis kaynaklarinin birinci tabakasi olan Miislim’in Sahih adli
eserinde yer almaktadir. Sihhatini bozan herhangi bir bilgiyle karsilasmadigimizi
belirtmek isteriz.

7. 246e L elicw (‘Ukkase Senden Once Davrandi)s?

Mufaddal b. Seleme bu soziin ilk defa Hz. Peygamber tarafindan soylendigini
belirtmektedir.53 Meydani, Mufaddal'in bu rivayetini naklederek ayni diistinceye sahip
oldugunu ima ederken>* Ibn Munkiz bu séziin Hz. Peygamber’in kelamindan biri
oldugunu ifade etmekle yetinmektedir. 55> Ebt Manstr Se‘dlibi, Hz. Peygamber’in bu
s0zl irad ettiginde darb-1 mesel kastini tasimadigini ancak siire¢ icerisinde insanlar
tarafindan darb-1 mesel olarak kullanildigini séylemektedir.’® Bu soziin sdylenme
makami konusunda Harezmi (6.383) el-Emsalii’l-mevliide adli eserinde su bilgiyi
vermektedir; 1a8e L) clicw el 4 et L oL Jsass (Sahibi olan bir sey istendiginde ‘Ukkdgse
senden 6nce davrandi dersin).5” Carullah Zemahseri Harezmi’nin yorumuna paralel bir
yorum ortaya koymaktadir. Ona gore bu s0z oxi wl> J) g 455 W2 b ol oyl
(Baskasimin 6nceden miilkiyetine kattigi seyi talep eden kisiye yonelik séylenir)s® Bu
darb-1 meseli “baskas: senden once aldi” seklinde ¢evirmek miimkiin goriinmektedir.

Bu rivayet Imam Miislim’in Sahih adli eserinde yer almaktadir. Rivayeti cerh eden
herhangi bir malumata sahit olmadigimiz1 belirtmek isteriz.

8. 1,all s> § wall g (Biitiin Avlar Yabani Esegin Karnindadir)>

Baz1 Kaynaklara Hz. Peygamber bu s6zii Ebt Siifydn’a® hitaben onu islam’a 1sindirmak
icin sOylemistir. Cahiz, bu so6ziin ilk defa Hz. Peygamber tarafindan telaffuz edildigini
One strmustir.® Bazi kaynaklar da ise bu darb-1 meselin sebeb-i vurtidu hakkinda su
hikdye anlatilmaktadir; “Avlanmaya ¢ikan ti¢ arkadas tavsan, ceylan ve yaban esegini
avladi. Tavsan ve ceylan avlayan iki kisi kendi avlarini 6ve ove bitiremeyince yaban esegini
avlayan kisi \,sll s> § ugall 87 dedi. Bu hikaye Ebd Hilal el-Askeri'nin Cemheretii’l-emsal

52 Mislim, Imdn, 218.

53 Mufaddal b. Seleme, el-Fahir, 311.

54 Meydani, Mecmelti’l-emsdl, 2/182.

55 ibn Munkiz, Liibabiil-adab, 330.

56 Se‘alibi, Kitdbu't-temsil ve’l-muhddara, 22.

57 Ebu Bekir el-Harezmi, el-Emsalii’l-mevlide, (Abu Dabi, Mecmeu’s-sakafl, 1424), 174.

58 Zemahseri, el-Mustaksa, 2/116

59 Deylemi, Ebti Siicd’ Sireveyh el-Hemedani, el-Firdevs bi me’siiri’l-hitab, thk. Sa’id b. Besy(ini, (Beyrut
1986), 5/367.

®Ebu Siifyan’in kimligi hakkinda ulema arasinda ihtilaf vaki olmustur. Bazi alimler Ebu Siifyan b. Harb
oldugunu bazilar da Ebu Siifyan b. Haris oldugunu ifade etmislerdir. Semsuddin Sehavi bu ihtilaflar
acikladiktan sonra bu kisinin Ebu Siifyan b. Harb oldugu kanaatini paylasmaktadir. Semsuddin es-Sehavi,
el-Ecvibetii’l-mardiyye, tah. Muhammed ishak, Muhammed Ibrahim, (Darii’r-raye, 1418), 3/177-178.

& Cahiz, el-Heyevan, 1/222

| 77




Taner KARASU

62 ye Meydani'nin Mecmeu'l-emsal adli eserleri basta olmak tizere Arap Edebiyati
klasiklerinin pek ¢ogunda yer almaktadir. Meydani ve Suhari® bu kissayr aktardiktan
sonra “Onun bu sézden kasti yaban eseginin diger tiim avlardan daha biiyiik olusu ve
degerli olusu idi"®* demektedirler. Bu sdylemleri bir bakima bu darb-1 meselin
agiklamasidir.

Ibn Sid Batalyevsi (6.521) ise bu s6ziin anlami hakkinda su aciklamay1 yapmaktadir; e
Leber ol gl usg bl of Lall Cage § dpall S Jid LS (Sen daha 6nce denildigi gibi tek basina

bir cemaate bedelsin)demektedir. Buna gore bu darb-1 meseli “sen tek bak basina bir
cemaate bedelsin” seklinde ¢evirmek miimkiindiir.

Son donem Arap dili ve edebiyatinin 6nemli simalarindan Sevki Dayf, (1910-2005)
bu s6ziin ilk defa Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan soylenildigini one stirmektedir.5
Tabii olarak onun bu iddias1 Cahiz basta olmak {izere ilk donem Arap Edebiyat1 ve
Belagat1 alimlerine dayanmaktadir.® Ancak bazi rivayetlerde bu s6ziin daha 6nce
Araplar indinde maruf ve miitedavil oldugunu gosteren rivayetler bulunmaktadir.
Ornegin nal obi @ el K I B LS S W) Glds U g A%y &df ke gas  (Hz. Peygamber
(s.a.v.) dedi ki; Ey Ebu Siifyan sen o dedilsin, sen éncekinin dedigi gibi...).’Bu ve bu
manadaki rivayetler esas alindiginda bir darb-1 meselin hadislestigi sonucuna varmak
mimkiindir.

9. wuylall sl Ll (Isitmek Gérmek ile Bir Degildir) 8

62 Ebu Hilal el-Askeri, Cemheretii’l-emsal, 2/163.

%  Suhari, Seleme b. miislim el-Avtebi, el-Ibdne fi'l-lugati’l-‘arabi, ( Amman, Vizaretiil-kavmi ve’s-
sikafe,1999), 3/589.

64 Meydani, Mecme‘u’l-emsdl, 2/136.

% Ahmed Sevki Abdiisselam Dayf, el-Fen ve mezdhibiihii fi'n-nesri’l-arabi, (Dari’l-maarif, 13. Baski), 51.

% Cahiz, el-Heyevan, 1/222; ibn Devadari, Kenzii'd-diirer , 3/47.

67 Ramehiirmiizi, Emsalii’'l-hadis, tah. Ahmed Abdiilfettah, (Miessesetii'l-kiitiibi’s-sikafiyye,1409), 119;
Ebii'l-Arube, el-Miintekd, tah. Musil b. Bani, ( Beyrut, Dar ibn Hazm, 2003), 34; Deylemi, el-Firdevs bi
me’stri’l-hitdb, tah. Said b. Besyuni, (Beyrut, Dar Kiitibi'l-ilmiyye, 1986), 5/367), (No: 8457); Celaluddin
Suyuti, Cdmi‘u’l-kebir, ( Kahire, Ezheru’s-serif, 2. Baski, 2005) ,12/259 (N0:26691); Fetteni, Tezkiretii'l-
Mevdt ‘at, (Idaretii’taba‘ati’l-muniriyye, 1343), 168. Fetteni degerlendirmesinde “senedi ceyyiddir, fakat
murseldir’” demektedir.

%8Ahmed b. Hanbel, Musned, 4/260 (No0:2446); Eb{i Bekr Bezzir, Musned-u Bezzir, tah. Adil b. Sad,
(Medine, Mektebetii’l-ilim ve’l-hikem, 2009), 11/272 (No; 5062); isbihani, Emsalii’l-hadis, tah. Abdulali,
(Hindistan, Dar Selefiyye), 36; Kuda‘, Musned, 2/ 201, (Rivayetin sthhati konusunda Bedruddin Zerkegi
sunlar1 soylemektedir; “Ahmed b. Hanbel Musnedde Hasim> Ebu Bisr Cafer> Said b. Ciibeyr > Ibn Abbas
senediyle merfu olarak rivayet etmistir. Ibn Hibban da rivayet etmistir. Hakimde Miistedrek de rivayet
etmistir. Hakim'in senedi sahihtir.” Rivayetin Mudelles olduguna dair iddialan ise farkli senedlerin
varligini gerekce gostererek red etmektedir.” Bk. Zerkesi, et-Tezkire fi’l-ahadisi’l-miistehire, tah. Mustafa
Abdulkadir Ata, (Beyrut, Dar kiitiibi’l-ilmiyye,1986), 78-79. Fakat Hafiz ibn Hacer Askalani bu rivayet icin
“Hadis Miinkerdir” demektedir. ibn hacer Askalani, Lisdniil-mizdn, tah. Abdulfettah Ebu Gudde, (Dar
Besadiri'l-islamiyye,2002),8/143.
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Meydani bu soziin ilk defa Hz. Peygamber tarafindan sodylenildigini rivayet
etmektedir.®9 Sebeb-i irddi hakkinda Ebu Seyh Isbihani (6.369) ise su rivayeti
aktarmaktadir;

plis aile & oo S0 OB JB L Gulie Gl 0B i o ek BB iy @ O pidd Whs ol G sk s
AT e b il GG Lzl GL Rl el A8 e ey st ST U2 30 AN O] IR SR Gl
t52&6 715591 " (Ibn Abbas> Hz. Peygamber dedi ki; haber (isitmek), gormek ile bir degildir.
Allah Musd’ya 7° kavmin soyle béyle yapti buyurdu, ancak Musd 6nemsemedi, gozleri ile
durumu gortince levhalar: atti.”” Bu s6ziin Sebeb-i irdd1 bu rivayet kabul edildiginde
birden fazla problem s6z konusu olacaktir. Bu problemlerin neligi ve niteligi konusunda
h.3. ve 4. Asirda ciddi tartismalar yasanmistir.”> Ancak bu metnin farkli bir tarikle
mistakil olarak rivayet edildigini ve arastirmamizda bu metni esas aldigimizi belirtmek
isteriz. Bu sened ve metinde soyledir; Ji: Ji& (ol O o SR o daade BB Ay L,n OE (Rika Gis
1lE s ol " alas ale & Jio < U525 (Huseym > Ebi Bisr > Said b. Ciibeyr, Ibn Abbas> Hz
Peygamber a.s “isitmek gérmekle bir degildir” buyurdu.)” Bu metinde gorildigi tizere
metin tenkidini gerektirecek herhangi bir durum bulunmamaktadir. Bu darb-1 mesel,
kisinin kendi goziiyle gordiigi olay karsisinda hissettikleri ile bagkasinin soylemesi ile
hissettigi seylerin ayni nitelik ve seviyede olmadigini ifade etmektedir. Buna gore bu
sozl “isitmek ve gormek bir degildir” seklinde ¢evirmek miimkiindiir.

Bu rivayetin sithhati konusunda farkli kanaatler s6z konusudur. Arap dili
Alimlerinden Ibn Dureyd rivayetin sahih oldugunu éne siirmektedir.7# Ancak rical alimi
olan Ibn ‘Adi, Her iki rivayetin senedin de bulunan Huseym adli ravinin rivayette tedlis
yaptigini ifade etmektedir.”> Hadis ustlii geregi sened ilminde rical aliminin goriist
onceliklidir. Buna gore rivayet mezkur sened dikkate alindiginda Miidelles Hadis olup
zayif kategorisinde yer almaktadir.

SONUC

Zaten tiim sozleri belagat cercevesine dahil olan Hz. Peygamber’in bazi ifadeleri
soz sanatlar1 agisindan belagatin zirvesine ulasmustir. Ozellikle bu sézler arasinda darb-
1 mesel olarak degerlendirilen ifadeler dikkat ¢cekmistir. Bu sebeple goniillere naks olan

% Meydani, Mecme'ul-emsdl, 2/182.

7° Ebu Seyh Isbihani, Emsali’l-hadis, 36.

7 Bu levhalar hakkinda detayl bilgi i¢in bkz. Mehmet Selim Ayday, Hz. Misd’ya verilen levhalar: Kitdb-1
Mukaddes ile Kur’an-1 Kerim arasinda bir kargilastirma. Tiirkiye Din Egitimi Aragtirmalar Dergisi, 14, 191-
211.

72Bu tartismalarin bir 6rnegi icin bkz. ibn Diireyd, el-Miictena, 7.

7 Ahmed b. Hanbel, Musned, 3/341, (Hadis no. 1842).

74 Ibn Diireyd, el-Miicten4, 7.

75ibn ‘Adi, el-Kamil fi du‘afai'r-rical, 8/453.
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bu sozler tarih boyunca dilden dile dolagsmuistir. Bu 6zellikteki ifadeler genel olarak Arap
dili edebiyat1 ve beldgat1 konusunda miitehassis olan alimlerin ilgisini ¢ekmis ve
eserlerinde yer almistir. Hadis¢ilerin metodolojik olarak isnddi ve hatta 6tesi olan sahth
senedin varhigin1 dikkate almalar1 darb-1 mesel olan bazi rivayetlere ihtiyath
yaklagmalarin1 beraberinde getirmistir. Bunun bir sonucu olarak hicri 4., 5. ve sonraki
donemlerde kaleme alinmis hadis kaynaklarinda yer alan darb-1 mesel tiirti hadislerin
bazilar1 hicri 3. asirda telif edilen Sahih Hadis kaynaklarinda bulunmamaktadir.
Bununla beraber darb-1 mesel olan bazi sozler zayif senetli olmasina ragmen dilciler
tarafindan Hz. Peygamber’e isnad edilmistir. Kimi zaman da Araplar indinde yaygin
olarak kullanilan ve Hz. Peygamber tarafindan da séylenen bazi darb-1 meseller ilk defa
onun tarafindan soylenmis gibi takdim edilmistir. Tim hadis konularinda oldugu gibi
darb-1 mesel tiiriinden olan hadislerin de kaynagini ve sthhatini tespit etmede esas olan
hadiscilerin goriisleridir. Ancak darb-1 mesel olan rivayetlerin anlasilmasi i¢in Arap dili
edebiyat1 ve belagati eserlerinden yararlanmak 6nem arz etmektedir. Bunun yani sira bu
eserler darb-1 mesel olan hadislerin sebeb-i viiridu hakkinda bilgi vermektedir. Onlarin
bu 6zelligi darb-1 mesel tiirii hadislerin kaynagini ve tarihini tespit etmede 6nemli bir
role sahip olduklarini gostermektedir. Bu miinasebetle konu hakkinda yapilacak
¢aligmalarda Hadis ve Arap edebiyatinin birlikte ele alinmasinin daha saglikli olacag:
kanisini paylagsmaktayiz.
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DENETIMLi SERBESTLIGE TABi TUTULAN MADDE KULLANICILARINA
YONELIK DIN/MANEViYAT TEMELLi BAGIMLILIK PROGRAMI MODEL
ONERISI

Muhammed KIZILGECIT*

Emrullah AKCA**
Oz

Madde bagimliligiyla miicadele teshis konulmasiyla baslar. Zira madde
bagimlilig1 hukuki ve hastalik temelli bir problem oldugu gibi ahlaki ve dini/manevi bir
meseledir. Hukuki ve tibbi yaklagimlarin yetersiz kalmalar1 bagimlilik problemine kars1
dini/manevi ¢6ziim arayiglarini ¢ogaltmigtir. Ciinkii din/maneviyat, bagimliliga karsi
hem koruyucu hem de bagimliliktan iyilesme konusunda 6nemli bir destek imkanina
sahiptir. Ulkemiz 'de madde bagimhiligiyla miicadele eden kurum ve kuruluslarin tedavi
ve iyilestirme programlarinda dini/manevi igerikli programlara yer vermemesi bir
eksiklik olarak goriilmektedir. Bu kapsamda madde bagimliligiyla miicadelede 6nemli
bir yere sahip olan denetimli serbestlik kurumlarinda madde bagimlilarina yonelik
yapilandirilmig bir programin olmamasi, kurumlarda yapilan manevi danismanlik ve
rehberlik hizmetlerinin verimliligini tartisir hale getirmektedir. Buradan hareketle
¢alismanin amaci denetimli serbestlige tabi tutulan madde kullanicilarina yonelik
dini/manevi icerikli programlarin 6nemini ortaya koymak, bu kapsamda denetimli
serbestlige tabi tutulan madde kullanicilarina yonelik uygulanmak tizere arastirmaci
tarafindan gelistirilen programin teorik ¢ergevesini sunmaktir. Arastirmada yurt ici ve
yurt disinda bagimliligi 6nleme ve tedavi etmek amaciyla olusturulan psikospiritiiel
programlarin etkili oldugu sonucuna ulagilmistir. Bu kapsamda bagimlilara yonelik dini/
maneviyat icerikli bir programin gelistirilmesi i¢in arastirmaci tarafindan alan
uzmanlariyla yapilan gortisme ve alan yazindan elde edilen veriler neticesinde on
oturumluk bir program olusturulmustur. Programin bagimlilik siirecine etki diizeyini
test etmek icin ise yar1 deneysel yontemlerden 6n test-son test eslestirilmis kontrol

gruplu desen kullanilmugtir.

Anahtar Kelimeler: Denetimli serbestlik, Manevi Danismanlik, Madde
Bagimliligi, Din/Maneviyat, Dini Anlam

Article Types / Makale Tiirii: Research Article / Aragtirma Makalesi
Received / Makale Gelis Tarihi: 15.05.2023, Accepted / Kabul Tarihi: 05.07.2023
DOI: https://doi.org/10.58852/dicd.1296974

' Bu galisma, Yegilay Tarafindan Desteklenen “Madde Bagimlilarinda Dini Basa Cikma ve Psikolojik Iyi
Olus Etkisinin Karma Yoéntemle Incelenmesi (Denetimli Serbestlik Ornegi)” Adli Doktora Calismasi esas
aliarak hazirlanmstir.

** Prof. Dr., Atatiirk Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, Din Psikolojisi Anabilim Dal,
mkizilgecit@atauni.edu.tr, ORCID: 0000-0002-8914- 5681

**Erzurum Il Miiftiiliigii Din Hizmetleri Uzmani1. Doktora Ogrencisi, Atatiirk Universitesi, [lahiyat
Fakdiltesi, Din Psikolojisi Anabilim Dali, emrullahkeskin263@gmail.com, ORCID: 0000-0002- 0772-5747



https://doi.org/10.58852/dicd.1296974

Denetimli Serbestlige Tabi Tutulan Madde Kullanicilarina Yénelik Din/Maneviyat Temelli Bagimlilik Programi Model Onerisi

"RELIGION / SPIRITUALITY BASED ADDICTION PROGRAMME MODEL
PROPOSAL FOR DRUG USERS SUBJECTED TO PROBATION

Abstract

The battle against substance abuse commences with the process of diagnosis, as
substance addiction manifests itself as a multifaceted predicament entailing legal and
medical dimensions, as well as moral and religious/spiritual complexities. The
inadequacy of prevailing legal and medical approaches has spurred an intensified quest
for religious/spiritual remedies to tackle the addiction quandary. Religion/spirituality,
by virtue of its inherent capacity to offer substantial support, emerges as a promising
avenue for both preventing addiction and facilitating recovery. Consequently, it is
advisable for all institutions and organizations engaged in combatting substance
addiction to incorporate programs encompassing religious/spiritual elements within
their treatment and recovery protocols. Within this framework, the provision of spiritual
counseling and guidance services in probationary institutions, which occupy a pivotal
role in the fight against substance addiction, can effectively expedite the recovery
process by furnishing religious/spiritual support to individuals navigating addiction and
recovery trajectories. The objective of this study is to underscore the significance of
religious/spiritual programs targeting drug users under probationary supervision, and
to present the researcher's theoretical framework for the implementation of a program
tailored specifically for this population. The research findings corroborate the
impression that psychospiritual programs designed to prevent and treat addiction, both
domestically and internationally, yield favorable outcomes. Consequently, a ten-session
program was devised to cultivate a religious/spiritual approach for addicts, informed by
interviews conducted by the researcher with experts in the field and insights gleaned
from pertinent literature. To assess the program's impact on the addiction process, a
quasi-experimental design employing a pre-test-post-test paired control group pattern
was employed

Keywords:  Probation,  Spiritual = Counseling, = Substance  Abuse,
Religion/Spirituality, Religious Meaning.

GIRI
Madde bagfnhhgl biyolojik ve psiko-sosyal gibi bir¢ok boyutu olan bir halk saglig
sorunudur. Bagimlilik sorununun ¢ok boyutlu olmasi tedavinin ve rehabilitasyonun da
¢ok boyutlu olmasinmi gerektirmektedir. Madde bagimliliginda 6nemle tizerinde
durulmasi gereken konu, koruyucu ve onleyici tedbirlerinin maksimize edilmesidir. Aksi
halde ilerleyen bagimlilik siirecinde rehabilirlik sans1 azalmakta bu da birey, aileler ve

toplum i¢in biytik bir kaynak israfina neden olmaktadir.>

> Ezgi Ertiiziin vd. “Bos Zaman Aktivitelerinin Madde Bagimlilig1 Siirecindeki Roliine iliskin Bir
Caligma”. Hacettepe Spor Bilimleri Dergisi 27, sy. 2 (2016): 49-58; Fatumatii Zehra Ercan, vd. “Madde
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Bagimlilik sorunuyla bas edebilmek icin 6ncelikle bagimliliga yol agan kosullarin
iyi tespit edilip ortadan kaldirilmasi gerekmektedir. Bu nedenle bagimlilik sorunu iki
asamada degerlendirilmelidir. Biri bagimliliktan 6nceki asama digeri ise bagimlilik
sonrast asamadir. Uyusturucu madde bagimliliginin gergeklesebilmesi icin iki 6n
kosulun bulunmasi gerektigi ileri stirilmektedir: (1) yatkinlik ve (2) bulunabilirlik.
Ancak bu, insanlarin neden uyusturucu kullandigini agiklamak igin yeterli degildir.
Uyusturucu kullaniminin nedenlerini agiklamak i¢in biyoloji, sosyoloji ve psikoloji gibi
cesitli disiplinlerden cesitli teoriler 6nerilmistir. Bunlardan biri bilim adamlar1 arasinda
tartismali olan ve bagimlilarin kendilerini savunmalar i¢in bir savunma araci olarak
gorebilmelerine yol acan “hastalik yaklagimi” dir. 3 Bu yaklasimin ana tezi, bagimliligin
biyolojik bir fenomen oldugu ve bu nedenle genetik olarak ebeveynlerden ¢ocuklara
gectigidir. Bu yaklagimin olumlu yo6nlerinden biri, bagimlidan sosyal damgalama ve
suclamay1 kaldirmaya yardimci olmasi ve kullanicilarin kinanmaya degil yardima
ihtiyaci olan kurbanlar oldugu goriisiinii tegvik etmesidir.# Diger bir yaklasim, "hastalik
modeli"nin aksine, tip cevrelerinde popiiler olmayan bir model olan "ahlaki model"dir.
Bu modelin odak noktasi, kisilerin kendi iradeleri ile bagimli hale gelmeleridir. Bu model
rehabilitasyon sorumlulugunu bagimlinin omuzlarina yiiklediginden onyargili ve
yargilayici olmakla elestirilir.5 Cook,® “ahlaki modele” benzeyen “giinah” modelini ortaya
koyar ve insanlarin giinahlar1 sonucunda bagimli hale geldiklerini savunarak bagimlilik
ile maneviyat arasindaki iligkiye dikkat ¢eker. Malik bedri ise uyusturucu bagimliligi ve
hatta AIDS krizinin nedeni olarak Bati'nin kadin ve erkek arasindaki iligkilere yonelik

liberal tutumuna baglayan bir yaklasim ortaya koymaktadir.?

Merter’e gore bagimliligin nedeni insan ruhunun gelisim katmanlar1 arasinda

sikisip gelisememesidir. Bunun sonucunda bunalma hissi olusacaktir. Merter, bireylerin

Bagimlilig1 Rehabilitasyon Modelleri” Current Debates in Philisophy & Psychology icinde, ed. Bora
Erdagi. (Londra :IJOPEC Yayinlari, 2017),213.

3 David C Lewis, “Disease Model of Addiction.” In Principles of Addiction Medicine. ed. Shannon N.
Miller. (Chevy Chase: American Society of Addiction Medicine ASAM, 1994), 1-7.

4 Christopher C.H. Cook. Alcohol and Other Addictions (Suffolk: Kevin Mayhew LTD, 2008), 83-110.

5 Mustafa Ali, “Perspectives on Drug Addiction in Islamic History and Theology,” Religions 5 (2014): 912-
928.

6 Cook, Alcohol and Other Addictions,109.

7 Malik Bedri, “The AIDS Crisis: an Islamic Perspective.” In Islam and AIDS. ed. Farid Esack - Sarah
Chiddy.28-42. (Oxford: Oneworld,2009),11
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heyecan sporlarini, gayri ahlaki iliskilerini ve bagimliliklar1 aslinda insan nefsinin bir
cikis yolu aramasinin sonucu oldugunu ileri siirmektedir. Insanin manevi yonii kutsalla
bulusmadigi siirece sikismiglik, daralma ve bunalma hisleri bireyleri alternatif arayiglara
siriikler. Bunun i¢in Merter bagimliligi bir hastalik degil bir tavir alma olarak

degerlendirir.®

Benzer bir agiklama yapan psikolog Jung, bagimliligi manevi susuzlugun belirtisi
olarak gormektedir. Ona gore bagimlilik insanin anlam arayisi ve kutsal varlikla birlesme
arzusunun disavurumudur. Bu arzunun giderilmesinin zararli maddeler yerine ancak

manevi deneyimlerle giderebilecegini de ifade eder.?

Logoterapinin  temsilcisi  Frankl ise bagimliligi varolussal bosluga
dayandirmaktadir. Zira varolussal bosluk, depresyon, saldirganlik ve madde bagimligiyla
ortaya ¢ikar. Ona gore yasam hakkinda bir anlama sahip olanlarin madde kullanim

oranlar1 daha distktir.™

Madde bagimliligiyla miicadele, agiklanan bu modellere ve ona yiiklenen anlama
gore degismektedir." Ulkemizde bagimlilikla miicadelede uygulanan programlarin
bahsedilen bu modellerin tiimiinii icerdigini soyleyebiliriz. Zira bagimlilikla miicadelede
denetimli serbestlik, Yesilay ve AMATEM’de uygulanan programlarda, bagimlilik bir
hastalik olarak ele alinmaktadir.”? Denetimli serbestlikte uygulanan manevi rehberlik
programlari, il Miiftiiliiklerinde bagimlilikla miicadele programlarinda ve din temelli
sivil toplum orgutlerinin programlarinda ise bagimlilik hastaliktan ziyade ahlaki ve

giinaha dayali bir durum olarak goriilmekte ve ona gore egitim verilmektedir.’s

Bu calismada denetimli serbestlige tabi tutulan bagimlilara yonelik bir model

onerisi sunulmakta ve bunun teorik cercevesi ortaya konulmaya calisilmaktadir.

8 Mustafa Merter, Nefs Psikolojisi (Istanbul: Kakniis Yayinlari,2014),488-500.

9 Orhan Giirsu, Bagimhilik ve Din (Néropsikolojik Bir Yaklasim) (istanbul: Dem Yayinlari, 2018),170-172.
Viktor Emil Frankl, Duyulmayan Anlam Cighgi. Cev. Selcuk Budak, (Ankara:Otekin Yayinlari, 19949,20-
22.

" Orhan Giirsu -Nihal Isbilen, Bagimlilara Yonelik Manevi Danismanlik ve Rehberlik Hizmetleri. Ed.
Sevde Diizgiiner, (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2020),34.

= Kiiltegin Ogel, Denetimli serbestlik Bagimlilik Grup Calismast (Erkek/ Kadin) Uygulama Rehberi. Y.Y.
2023.

5 Orhan Giirsu, “Madde bagimliligi ve din: HIGED Ornegi”. Addicta: The Turkish Journal on Addictions,
5, (2018):37-54. http://dx.doi.org/10.15805/addicta.2018.5.1.0006.
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Calismada madde bagimliligiyla miicadele karma yontem ve deney deseniyle elde
edilmis verilere dayanarak olusturulan dini/manevi programin bir oturumluk 6rnegi
verilerek programin teorik ve uygulanabilirligi tizerinde durulmustur. Calismada sekiiler
programlarin ¢ok boyutlu olan bagimlilik sorununu ¢6zmede yeterli olmayacagi,4 yurt
ici ve yurt disinda yapilan ¢alismalar dikkate alinarak dini/manevi programlarin da
uygulanmasinin faydali olabilecegi disiiniilmektedir. Clinkii madde bagimlilig:
rehabilitasyonunda koruyucu-onleyici hizmetler, tedavi hizmetleri ve sosyal
rehabilitasyon hizmetlerinin birbirlerine bagli hareket etmeleri gerekir.’> Buradan
hareketle sosyal rehabilitasyon hizmetleri icerisinde degerlendirilebilen dini/manevi
programlarin da uygulanmasi 6nemli bir boslugu kapatabilir. Zira dini/manevi
programlar hem madde bagimliligin1 6nlemede hem de bagimlilik sonrasinda etkili

olabilecegi 6zellikle nitksetmeyi 6nlemede faydali oldugu belirtilmistir.*

Denetimli Serbestlik Kurumu

Su¢ ve cezanin tarihinin insanlik tarihiyle bagladigini séylemek mimkiindiir."”
Fakat insanlarin sugluya ve ona verilecek ceza uygulamasina farkli bakiglar: gesitli caza
sistemlerini sekillendirmistir. Sugluya verilen cezanin amaci konusunda farkl teoriler
olusmustur. Kantin onciiliik ettigi teoride cezanin amaci adaleti saglamaktir. Bu teoriye
gore cezanin kendisi bir amactir. Diger bir teori ise Beccaria’nin 6nctiliik ettigi faydacilik
teorisidir. Bu teoriye gore cezalandirmanin amaci fayda saglamaktir. Dolayisiyla caza
sistemleri faydali olma esaslar1 6zerine gekillenmelidir.’® Ayrica cezalandirmanin amaci

belirlenirken hiikiimliintin de bir insan oldugu ve birtakim haklara sahip oldugu

4 Abbas Shamsalinia vd. “Recovery Based on Spirituality in Substance Abusers in Iran”. Global Journal of
Health Science 6 sy. 6 (2014): 1916-9736; Ali, “Perspectives on Drug Addiction in Islamic History and
Theology,”,912-928; Grim Brian J- Melisa Grim E, “Belief, Behavior, and Belonging: How Faith

is Indispensable in Preventing and Recovering from Substance Abuse,” Journal of Religion and Health, 58
(2019):1713-1750 https://doi.org/10.1007/510943-019-00876-w.

5 Ercan, Madde Bagimliligi Rehabilitasyon Modelleri,213.

Stephen Schoenthaler J vd. “NIDA-Drug Addiction Treatment Outcome Study (DATOS) Relapse as a
Function of Spirituality/Religiosity Published in final edited form as: ] Reward Defic Syndr”. ] Reward
Defic Syndr 1sy.1,(2015): 36-45.

7Talip Eryal¢in -Mehmet Birinci, “Tiirkiye ve Avrupa’da Denetimli Serbestlik Sisteminin Yonetim Yapist”
Management Structure of Probation System In Turkey and Europe. Sosyal Calisma
Dergisi.5,sy.2,(2021):171-182 https://dergipark.org.tr/tr/pub/scd.

8 Faruk Turhan - Abdurrahim Altikat, “Yeni Bir Ceza Infaz Usulii Olarak Denetimli Serbestlik ve Bu
Usulden Yararlanma Sartlar1”. Stileyman Demirel Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 2,sy.2,( 2012): 1-46.
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unutulmamalidir.’ Bu anlamda hiikiimliiniin sosyal yasama uyum saglamasi hatta
mimkin oldugunca sosyal yasamdan uzaklastirilmamasi insan olmasimnin bir
sonucudur. Cezanin, bireyi sosyal yasamdan tamamen soyutlamasinin 6niine gecilmesi
icin 6ngoriilen usullerden biri de insancil ceza siyasetinin vazgecilmez unsuru olan
denetimli serbestliktir.>° Denetimli serbestlik, yiikiimliilerin cezaevlerinin agir etkileri
ile yiizlesmelerini engellemek, su¢glunun cezaevine girmesiyle aile ve yakin ¢evresinin de
etkilenecegi diisiiniilerek kurulmus alternatif bir infaz kurumudur. Denetimli serbestlik
infaz kurumu olmasinin yami sira yiktmlilerin toplum icinde iyilestirilmesini

saglamaya ¢alisan alternatif infaz yeridir.>

Denetimli serbestligi insanoglunun gelisimi ile aciklamak miimkiindiir. Nitekim
insanoglu tarihi siire¢ iginde hep gelisim ve degisimi yakalamis bir varliktir. Bu gelisim
onun hukuk ve infaz sitemine de yansimistir. Tarihi slire¢ icerisinde, ceza hukuku
alaninda insana deger veren diisiincenin etkinlik kazanmasi nedeniyle; hapis cezalarinin
her zaman iyi sonug vermedigi, hitkiimliiniin toplumla biitiinlesmesini gerceklestirmede
yeterli etkiyi yapmadig: diisiincesinden yola ¢ikilarak infaz yontemlerinde hiikiimliiniin
iyilestirilmesini ve topluma yeniden kazandirilmasina imkan saglayacak degisiklikler

yapilmasi gerektigi goriisleri ortaya ¢ikmigtir.>>

[k olarak Ingiltere’de 1678-1682 yillarinda uygulanmaya baslanan denetimli
serbestlik uygulamasi, 6lim cezasi alan kisinin cezasi, siirglin edilerek ve bir daha
Ingiltere’ye donmemesi seklindeydi. Zamanla bu ceza sekli hafifletilmis izinli olarak
Ingiltere’ye dénmesine izin verilmistir. izinli déniisiin polis kontrolii ve gézetiminde
yapildig1 bu uygulama Ingiltere’de denetimli serbestligin alt yapisini olusturmustur.
Zamanla bu infaz kurumunun kapsami genisletilmis, 2001 yili itibariyla binden fazla

denetimli serbestlik blirosuna ulasilmistir.> Amerika’da denetimli serbestlik

9 Timur Demirbas, Infaz Hukuku (Ankara: Seckin Yayincilik, 2008), 38-39.

20 Tyrhan- Altikat, “Yeni Bir Ceza Infaz Usulii Olarak Denetimli Serbestlik ve Bu Usulden Yararlanma
Sartlari,”1-46.

2Gozde Dagdelen, “Ankara Ilinde Denetimli Serbestlik Yiikiimliilerinde Sug Tekrari” (Doktora tezi,
Hacettepe Universitesi, 2017),50; Demirbas, Infaz Hukuku,58.

>*Bilal Bayraktar, “Denetimli Serbestlik ve Bu Kavramin Ceza Adalet Sistemi ile Tiirk Infaz Sistemine
Getirdigi Yenilikler” (Yiiksek Lisans Tezi Siit¢cii Imam Universitesi,2007),3.

3 Sevilay Kahveci Diiztas, “Madde Kullanim Sugu Ile Denetimli Serbestlik Kurumuna Yonlendirilen
Kisilerin Profil Ozellikleri ve Bagimhlik Siddetlerinin Olgtilmesi”(Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul Universitesi,
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Ingiltere’yle aym1 dénemde uygulanmustir. Fakat Amerika'daki denetimli serbestlik
Ingiltere’ye gore daha sert kurallar icerdigi belirtiimektedir. Amerika’daki denetimli
serbestlik uygulamasi iki sekilde icra edilmektedir. Bunlardan biri ylikiimlinin
cezaevinin olumsuzluklarini gormesi igin Oncelikle kisa bir siireligine cezaevine
gonderilerek davranisi diizeltmeye yoneliktir. Digeri ise yogun gozetim seklinde
uygulanir. Buna gore denetim memuru istedigi vakitte ylikiimliiyti denetleyebilmekte
verilen gorevleri yerine getirmedigi taktirde yiikiimlii cezaevine gonderilebilmektedir.4
Denetimli serbestlik Ingiltere ve Amerika’dan sonra Avrupa kitasinda da uygulanmaya

baglamis ve zamanla kapsami genisletilmistir.>

Denetimli serbestlik uygulamalarini, bireyin tedavisini ve sosyal uyumunu
saglamaya calisan Islam dininin ceza sisteminde de gérmek miimkiindiir. Suclunun
1slah1 ve onun vicdanim yargilayarak icsel bir tedaviyi esas alan Islam ceza sistemi,
modern denetimli serbestlik uygulamalarina benzer uygulamalar icermektedir.
Bunlardan biri modern denetimli serbestligin uygulamasi olan kamu yararina
calistirlmasina benzeyen, bedir savasinda esir diigenlerin Miisliimanlara egitim verme
karsilig1 serbest birakilma uygulamasidir. Baska bir ceza da siirgiin edilme, kefaletle
serbest birakma ve tazir gibi uygulamalar, denetimli serbestligin ilk uygulamalarina

benzer niteliktedir.2°

Tiirkiye’de denetimli serbestlik uygulamasi ise 2005 yilindan itibaren ytrirliige
konulmugtur. 81 il ve 62 ilcede 144 adli yargi adalet teskilatinin bulundugu yerde
Cumbhuriyet bagsavciligina bagh olarak kurulan denetimli serbestlik mudirliikleri ile
koruma kurullar tarafindan yiriitilmektedir.?” Diger iilkelere benzer olarak c¢alisan

denetimli serbestlik kurumu, siipheli, sanik veya hiikiimliniin toplum i¢inde denetim

2011),21; Mustafa. Burakgazi, “Hiiktimliilerin Topluma Kazandirilmasinda Denetimli Serbestligin
Islevselligi Bingél I1i"(Yiiksek Lisans Tezi, Bingdl Universitesi,2017),15.

>4 Rasit Duman, “Denetimli Serbestlik Sisteminde Egitim ve lyilestirme Faaliyetinin Etkinligi; Giresun
Ornegi” (Yiiksek Lisans Tezi, On dokuz Mayis Universitesi, 2019),11.

25 Bayraktar, “Denetimli Serbestlik ve Bu Kavramin Ceza Adalet Sistemi ile Tiirk Infaz Sistemine Getirdigi
Yenilikler,” 18-19.

*Siikrii Bilgig, “ Denetimli Serbestlik Uygulamalarinda Manevi Danmismanlik ve Rehberlik” Cezaevi
Hizmetlerinde Manevi Damismanlik ve Rehberlik i¢inde, ed. Mahmut Zengin vd. 57-76 (Istanbul: Dem
yayinlari, 2017),59; Duman, “Denetimli Serbestlik Sisteminde Egitim ve lyilestirme Faaliyetinin Etkinligi;
Giresun Orneg“i, "8; Mustafa Firat, Denetimli Serbestlik Tarihi Gelisimi. https://www.google.com.Erisim,
25.04.2023. ttps://www.academia.edu/

27 Eryal¢in - Birinci, “Tiirkiye ve Avrupa’da Denetimli Serbestlik Sisteminin Yonetim Yapisi,"171-182.

| 88




Denetimli Serbestlige Tabi Tutulan Madde Kullanicilarina Yénelik Din/Maneviyat Temelli Bagimlilik Programi Model Onerisi

ve takibinin yapildigy, iyilestirilmesi ve topluma kazandirilmasi i¢in ihtiya¢ duyulan her

turlit hizmet, program ve kaynaklarin saglandig alternatif bir infaz sistemidir.?

Tiirkiye’de denetimli serbestlik kurumlarinda uygulanan baslica infaz ve tedavi
gesitleri: kamu hizmeti, elektronik kelepce, egitim programlari, rehberlik ve iyilestirme
hizmetleri verilmektedir. Ozellikle tedavi dosyalari olanlara verilen rehberlik ve
iyilestirme c¢alismalari, bireysel, grup ve seminer seklinde uygulanmaktadir. Her
yikiimlii ile en az li¢ bireysel goriisme yapilmaktadir. Gortismenin sayis1 denetimli
serbestlige tabi tutulan bireyin risk durumunu belirleyen ARDEF (arastirma, gelistirme
formu) sonucuna gore belirlenir. Grup seklinde verilen egitimler ise SAMBA(sigara, alkol
ve madde bagimli) programi, 6fke kontrolii programy, aile egitim programi seklinde {i¢

cesit olarak belirlenmigtir.29

Uyusturucu madde kullananlar ile bulunduranlara iligkin sadece ceza degil,
tedavi ve denetimli serbestlik tedbirleri uygulanmaktadir. Ulkemizde uluslararasi
yaklasima da uyumlu olacak sekilde uyusturucu madde kullananlara yonelik sug eksenli
bakis acis1 yerine, tedavi gerektiren hastalik bakis acisina dogru bir doniisim
yasanmaktadir. Bu durum uyusturucu madde bagimliligini bir saglik sorunu olarak
goren tllkemiz acisindan da oOnemli bir gelismedir. Ayni zamanda Tirk Ceza
Kanunumuzda (TCK), bir saglik sorunu kabul edilen uyusturucu kullanimi ile
uluslararasi bir su¢ olarak kabul edilen uyusturucu imali ve ticareti degerlendirilirken
birbirinden ayr1 bir yaklasim benimsenmistir. 2005 yilinda denetimli serbestlik ile
Avrupa’da uzun yillardir uygulanan ve iilkemizde 2010 yilinda uygulanmaya baslayan
ikame tedavisinin mevzuatimiza girmesi, uyusturucu ile miicadele politikasinin dinamik
oldugunu ve bununla birlikte iilkemizde de ABnin uyusturucuyla miicadele
politikalarina paralel gelismelerin yasandig: goriilmektedir. Uyusturucu ile dogrudan ya

da dolayli olarak iligkili olan mevzuatin; yasaklama ve cezalandirmanin yani sira 6nleme,

28 DSHY, Denetimli Serbestlik Hizmetler Yonetmeligi.(Kanun No. 5402) Resmi Gazete.28578.
3,8y.7,(2005). Erigim, 2 Subat 2023. https://www.resmigazete.gov.tr/eskiler/2013/03/20130305-7.htm
29 Dagdelen, “Ankara Ilinde Denetimli Serbestlik Yiikiimliilerinde Sug Tekrari,”58.
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koruma, tedavi ve rehabilitasyon ile topluma yeniden kazandirma anlayigini iceren bir

perspektif tagidig: gorilmektedir.3°

Denetimli Serbestlikte Manevi Danismanlik Uygulamasi
Manevi damigsmanlik ve rehberlik, pozitivist ve sekiiler sosyal hizmet

uygulamalarina karsi, maneviyat ile baglantili olarak problemlerle basa ¢ikmay:
hedefleyen bir sosyal hizmet yaklasim tarzidir. Insanin yaraticisi veya kutsal bir varlik
ile bag1 seklinde ag¢iklanan maneviyat,?® manevi rehberlik anlaminda klinik manevi
rehberlik ve pastoral psikoloji olmak tizere iki temel tizerine kurulmustur. Klinik manevi
rehberlik metodu Amerika’li Theophilus Boisen tarafindan gelistirilmigtir. Daha sonra
Almanya ve Hollanda’da geliserek varligin1 devam ettirmistir. Pastoral psikoloji yontemi
ise toplulugun dinsel anlamda sorumlusu kabul edilen “Pastor” kelimesinden
tlretilmistir. Pastoral Care, din gorevlisinin, ihtiyaci olanlara 6zgii gerceklestirdigi dini

destek, tavsiyeler, manevi yardim, 6zel 6giitler anlamini tasimaktadir.3?

Manevi danigmanlik: Dini, manevi ve ahlaki degerleri 6ne ¢ikaran, kisinin kendini
tanimasini, manevi problemlerini ¢6zmesini, gergekei kararlar almasini, kabiliyetini en
uygun diizeyde gelistirmesini, cevresiyle dengeli ve uyumlu olmasini, takdir etmeyi ve
insan yasamina dokunmay1 hedef alan bir rehberlik siirecidir. Bu anlamda manevi
danismanlik ve rehberlik insan icin temel bir ihtiya¢ olarak goriilebilir. Dini

hassasiyetlerin yiiksek oldugu tilkelerde bu ihtiya¢ daha 6nem arz etmektedir.33

Manevi danismanlik ve rehberlik anlik ve kisa siireli bir destek olmayip bireylere
saglanan sistemli ve uzun vadeli bir destek siirecidir. Bu acidan uzun ve zor bir tedaviyi
gerektiren madde bagimliligin iyilestirilme siirecinde destek saglayabilir. Nitekim

manevi danismanlik, kisilerin manevi diinyasina dokunarak onlarin kutsal alanla

3*Omer Yavuz - Hamza Ates, “Tiirkiye’de Bagimlilikla Miicadele Mevzuati ve Politika Metinlerinin
Analizi” Bir Kamu Politikas: Olarak Bagimllikla Miicadele. ed. Hamza Ateg -Ahmet Kogak, 51-83.
(Ankara: Nobel Yayinlari, 2018), 53.

3 Muhammed Kizilgegit vd. “Yapay Zeka Sohbet Robotu CHATGPT ile inang inangsizlik, Dogal Afet ve
Oliim Konular1 Uzerine Nitel Bir Arastirma: Din ve Maneviyatin Psikolojik Saghga Etkileri”. Agri [brahim
Cegen Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi, 9 sy.1,(2023): 135-169.

32 Abdurrahman Parlak, “Cezaevierinde Dini Danismanlik ve Rehberlik Hizmetlerinin Verimliligi: Yozgat
Cezaevi Ornegi,” (Yiiksek Lisans Tezi, Hitit Universitesi, 2019),35-36; Muhammed Kizilgecit, Din
Psikolojinin 300, (Ankara: Otto Yayinlari, 2020),292.

33 Bilgi¢,“ Denetimli Serbestlik Uygulamalarinda Manevi Danismanlik ve Rehberlik,” 60.
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iligkilerini  gelistirmelerine  yardimct  olur.34  Boylelikle  bireylerin  hayati
anlamlandirmasinmi destekler. Manevi danismanlik ve rehberlik, bagimlilik gibi zor
sireclerden gecen bireyleri, insan1 tanima alanlar1 olan din, psikoloji ve sosyolojiden
yararlanarak ¢6ziim Oretir.35 Zira psikoloji, sosyoloji ve dinin tek amaglar1 saglikli bir
insan yetistirmektedir. Dolayisiyla manevi danismanlik ve rehberlik teoloji, psikoloji ve
sosyolojinin ortak alani olarak goriilebilir. Bunun i¢in iyi bir manevi danigmanlik hizmeti
din kadar psikoloji ve sosyolojiye de hakim olmayla saglanabilir.3® Fakat diinyanin bir¢ok
tilkesinde din ile psikoloji arasinda yasanan yakinlagsma iilkemizde heniiz yeterince
gerceklesmemistir. Oysaki Krumboltz’'un da dedigi gibi ‘Hig¢bir rehabilitasyon siireci
dinin manevi destegi olmadan basarili olamaz’ ifadesi psikolojik rehabilitasyon ve
manevi rehberligin beraber yiriitilmesinin 6nemini gostermektedir.3? Zira insanin
manevi yoniini ihmal edip sadece maddi boyutunu ele alan tibbi miidahaleler, bireyde
patolojik ve psikolojik rahatsizliklarin 6niine gecememektedirler. Bu anlamda bireyin
oziyle baghligini giiglendiren dini/manevi pratiklerin rolii bityiiktiir.3® Ayrica rehabilite
kelimesinin bireyin iligkilerini diizeltip habillestirme (uysal,uyumlu) anlamina geldigi

dikkat edilirse maneviyatla ayni amaci tasidiklar1 anlasilacaktir.

Madde bagimlilig1 ayn1 zamanda anlamsizlik problemi olarak gorilebilir. Zira
madde kullanan bireyler i¢in hayat anlamsiz, amagsiz ve umutsuzdur. Boyle bir
anlamsizlik iginde olan birey i¢in kutsal, din, aile, sorumluluk, emanet, ahlak, dogruluk,
samimiyet vb. insanin hayatinda ona yon veren degerler hicbir seyi ifade etmez, onun
icin varligin merkezi, kendisi ve onu gecici sakinlestiren sahte tanrisi haline gelen
uyusturucu maddedir. Manevi danigsmanlik boyle bir anlamsizlik icinde olan bireye

anlami yeniden kazandirmayi saglayan bir terapi olarak goriilebilir. Zira manevi

3+ Emrullah Akga - Muhammed Kizilgegit, “Sekine Kisilik Olgegi: Gegerlilik ve Giivenirlik Caligmast”.
Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 26, sy.1 (2021): 225-243.

35 Mesut Ay, “Islami A¢idan Manevi Rehberlik ve Manevi Rehberin Ozellikleri” (Yiiksek Lisans Tezi,
Avrupa Islam Universitesi, 2017), 10; Ak¢a —Kizilgecit, “Sekine Kisilik Olgegi: Gegerlilik ve Giivenirlik
Caligmasi,” 227.

3Emine Kulansi, “Degerler Egitiminin Madde Bagimhhgindan Korunma ve Kurtulma Oz-Yeterligine
Etkisi” (Yiiksek Lisans Tezi, Atatiirk Universitesi, 2021),65.

*Harun Isik, “Ceza Infaz Kurumu Baglaminda Manevi Rehberligin Teorik Temelleri: Ingiltere ve
Tirkiye'deki Uygulamalarin Karsilagtirmali Olarak Degerlendirilmesi”, Manevi Danismanlik ve Rehberlik,
ed. Ali Ayten vd. 2/215-236, (Istanbul: Dem Yayinlar1,2016), 216.

38 Muhammed Kizilgegit, - Emrullah Akg¢a, “Kur’an’in Hayata Yansimasi: 1001 Hatim Uygulamasi
(Erzurum Ornegi)” Diyanet IImi Dergi 58 (2022): 745-790.
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danisman dinin sevgi dili ile psikolojinin tekniklerini kullanarak bireyi hayatla

baristirabilir.39

Denetimli serbestlik uygulamalart ile {lkemizin politikasi olan “madde
bagimlilig1 bir hastaliktir, madde kullanicilar1 da tedaviye muhtag bireylerdir” yaklagimi
hayata gecirilmistir.4° Madde bagimliligi ¢cok yonlii bir hastalik oldugundan ona yonelik
tedavi ve iyilestirme faaliyetleri de kapsamali ve genis olmalidir. Nitekim Diinya Saglik
Orgiitii'niin saghkli insan kriterleri dikkate alindiginda dini/manevi destegin de
bagimliligin iyilesme stirecinde 6nemi anlagilir. Zira din suc¢luyu/bagimliyr bir hasta
olarak goriir# ve bu hastaligindan kurtulabilmesi igin de manevi iyilesmeyi ¢6ziim olarak
sunmaktadir. Manevi sagligin elde edilmesi i¢in maneviyatin baz1 bilesenlerinin ortak
temalar1 diye ifade edilen degerlerin varligi, gerekli goriilmektedir. Bunlar: Sevgi, sefkat,
hosgorti, affetme, sorumluluk, digerkamlik, alcak goniilliiliik, samimiyet ve nezaket
pratigi gibi benmerkezcilikten farkli davraniglarin benimsenmesini gerektiren ve olumlu

duygular uyandiran degerlerdir.4>

Islam, bagimhilik sorununu yasayan bir kisiyi yalnizca bireysel bir basarisizlik
olarak degil, bir biitiin olarak toplumun basarisizligi olarak goriir ve bununla
miicadelede toplumsal ve kurumsal isbirligini gerekli gormektedir.4> Bu diistinceden
hareketle Diyanet Isleri Baskanhgi 03.12.2019 Tarihli, Adalet Bakanlig: ile isbirligi
protokolti imzalamistir. Bu kapsamda basta bagimlilar olmak iizere yiikiimliilerin
dontisimi ve topluma uyumunu kolaylastirmak icin hem motivasyonel destek
saglamaya hem de biligsel farkindalik saglamaya calisilmaktadir. Zira madde kullanan

bireylerin dini bilgilerinin kulaktan duyma ve ¢ogunlukla yanlis oldugu bilinmektedir.++

39 Ali Ayten vd. ed. Manevi Damismanhk ve Rehberlik ( istanbul: Dem Yayinlari, 2/2016),127-131; Giirsii -
Isbilen, “Bagimlilara Yénelik Manevi Damismanlik ve Rehberlik Hizmetleri, ”s1.

4°Nadir Kocak, “Ttirkiye'de Uyusturucu Madde Kullamrmint Etkileyen Faktérler” (Doktora Tezi, Polis
Akademisi, 2014), 74.

#Kur'an-1 Kerim Meali, ¢ev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Bagskanlig1 Yayinlari,
2009), el-Bakara, 2/10; Ali, “Perspectives on Drug Addiction in Islamic History and Theology,” 92o0.
4Kenison Roy A vd. “Neurobiology and Spirituality in Addiction Recovery” Acta Sci Neurol.
4,8Y.9,(2021), 64-71.

4 Ali, “Perspectives on Drug Addiction in Islamic History and Theology,” 923; Recep Ertugay, “Hz.
Peygamber’in Siinnetinde Sefkat”(Doktora Tezi, Atatiirk Universitesi,2017),72-79.

44 Melih Coban, “Uyusturucu Madde Bagimhligi ile Miicadelede Manevi Danigsmanlik ve Rehberlik
Uygulamalarinin Yeri ve Onemi: Istanbul Ornegi,” (Istanbul: 1. Uluslararasi Manevi Danismanlik ve
Rehberlik Kongresi, 2016); Harun Isik - Kasim Karaman, “Ceza Infaz Kurumlarinda Manevi Danismanhk
ve Rehberlik Hizmetleri”( Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, 2020),9-10.
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Diyanet Isleri Baskanlhgi, Denetimli Serbestlik kurumlarinda calisan personeli icin
yuriittigii manevi danigmanlik hizmetiyle ilgili grup seklinde uygulanabilecek bir
program hazirlanmistir. Fakat bireysel goriisme ve madde kullanan bireylerle ilgili
herhangi bir program heniiz olusturulamamistir. Bu da denetimli serbestlikte yapilan
manevi danigmanlik hizmetlerinin verimliligini sorgular hale getirmektedir.45> Ancak
denetimli serbestlik kurumunda yapilan manevi danigmanlik hizmetlerini Tirkiye'de
uygulanan ii¢ modele uygun oldugu da soylenebilir. Bunlar: Psikanalitik yontemler,
terapotik beceriler ve dini teknikler. Psikanalitik yontemler; bireysel ya da grupla
goriisme, gozlem, olay kaydi, otobiyografi gibi yontemlerden olusmaktadir. Terapotik
beceriler empati kurma, paylasilani dinleme, anladigini yansitma, bilgilendirme,
danigsanin kendini ifade etmesine firsat verme, Ozetleme, miilakat, yapilandirma,
kigisellestirme, ytlizlestirme gibi yaklagimlardan olugsmaktadir. Dini teknikler ise nefis

muhasebesi, zikir, tefekkiir, dua, niyaz, biblioterapi ve hikdye anlatma-hikayelemedir.4¢

Yapilan caligmalar din egitimi almig bireylerin de madde kullandiklarini ortaya
koymustur. Fakat bireyin giinliik hayatinda madde kullanimini tetikleyen psikolojik ve
sosyolojik sorunlarla basa ¢ikabilecek dini egitimin verilmedigi diistintilmektedir. Zira
madde kullanan bireylerin daha once aldiklar1 din egitiminin sosyal problem odakl
olmayan, ¢ogunlukla dini metinleri okumaya yonelik literal anlamda bir egitim oldugu
bilinmektedir.47 Bu egitimin, bagimliligin risk faktoriinden biri olan bagimhlik alt
kiltirinin her gegen giin yayginlastigi modern donemde, bireylerin korunabilmesi i¢in
yeterli olmadigini ortaya koymaktadir. Dini baghiligin zayifligi, madde kullanimu i¢in risk
faktorii oldugu belirtilmekte hatta bir halk sagligina yol acabilecegi ileri siirtilmektedir. 8
Bunun i¢in madde kullanimiyla miicadelede ylizeysel bir din egitimi degil uygulayici,
degerlere yonlendiren ve psikolojik ve sosyal sorunlara aninda ¢6ztim tiretebilen anlam
odakli bir din egitiminin etkisi olumlu anlamda goriilebilir. Zira dini yasantis: yiiksek

olanlarin madde kullanim diizeyi yok denecek kadar az oldugu hatta dine baglilik diizeyi

# Kulansi, “Degerler Egitiminin Madde Bagimhhgindan Korunma ve Kurtulma Oz-Yeterligine Etkisi,”96.
46 Merve Reyhan Baygeldi, “Tirkiye’de Modern Sorunlara Dini Bir (6ztim Olarak Manevi Danigmanlik
Uygulamasi: Mevcut Durum ve Oneriler” Analiz Dergisi, 234, (2018),1- 31.

47Seviyya Sanci, “Uyusturucu Madde Kullanan Denetimli Serbestlik Tedbiri Karari Almis Kisilerin Din
Egitimi ve Psiko-Sosyal A¢idan Incelenmesi,” (Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul Universitesi,2015), 92.

4 Grim -Grim, “Belief, Behavior, and Belonging: How Faith is Indispensable in Preventing

and Recovering from Substance Abuse, 13.
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yiksek olanin madde vb. dinin yasakladigi seylerden uzak durduklari ortaya
konulmustur.49 Buradan hareketle iilkemizde infaz, egitim ve iyilestirme gorevini
yuriiten denetimli serbestlik kurumlarinda madde bagimlilarina yonelik sorgulayici,
degerlere yonlendiren anlam odakli programlara da yer verilmesi etkili bir basa ¢ikma

saglayabilir.

Dini Anlamlandirma ve Bagimlilik
Sozlikte “bir isaret, kelime, hareket veya olaydan anlasilan sey ve mana” seklinde

tanimlanan5® anlam, hayatta yapip etmelerimizin karsiligi olarak anlasilan olgudur.
Anlanlandirma, Tanriy1 anlamlandirma, insani  anlamlandirma, kozmozu
anlamlandirma, diinyayr anlamlandirma, dini anlamlandirma gibi kavramlarin
biitiiniint i¢ine alan bir kiimenin adi olarak belirtilmektedir.5® Anlam kelimesinin
aksiyolojik baglamda, ugruna yasanilan yiiksek gaye, hedef ve deger gibi sahsi his ve
duygusal manalar ifade etmek i¢in kullanildig1 belirtilir.5> Bu arastirma gergevesinde,
hayatin anlami denildiginde kullanilan anlam kelimesiyle kastedilen aslinda budur.
Nitekim insanin sahip oldugu bu tiir anlamlar tasidiklar1 6nem ve kiymet agisindan kisi
yasamina dogrudan etki eder. Zira literatiirde anlam ve amag, ama¢ ve deger
kavramlarinin birlikte kullanilmasi anlam kavraminin deger ve amag¢ gibi manalar1 da
ihtiva ettigini gostermektedir.>® Ciinki insan anlam verdigi seyin pesinden gider onu
amag haline getirir. Dolayisiyla anlam ile amag birbiriyle iligkili iki degisken olarak

gortlebilir.

Hayatin anlami “bireyin hayatina karsi tutumu” olarak tanimlanmaktadir.54 Aym

zamanda, bireyin yasami hakkindaki farkindaliginin derecesi, cesitli hedeflerinin

49 Fatma Giil Cirhinlioglu, Din Psikolojisi (Ankara: Nobel Yayinlari, 2014),145.

5° Kubbealt: Lugati, “Maneviyat.”

5'Ali Ayten, Tanrt’ya Siinmak (Istanbul: iz Yayincilik, 2012),53; Ahmet Cakmak, “Lise Ogrencilerinde
DKAB Egitimi Ile Hayati Anlamlandirma Arasinda Dindarhk ve Sorumlulugun Aracilik Roliiniin
Incelenmesi”

( Doktora Tezi, Atatiirk Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii, 2018),18.

52 Latif Tokat. Anlam Sorunu (Ankara: Elis Yayinailik, 2014),15.

53 Celal Bityiik, Hayatin Anlami Baglaminda Teizm ve Ateizm ( Ankara: Dijital Yayinlar1,2021),18;
Muhammed Enes Vural “Hayatin Anlami, Dindarlik ve Ruh Saghdu Iliskisi: Bir Karma Yéntem
Arastirmast” (Doktora Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2021),21.

5+ Tevfik Harun Resiydi, “Mikyasu Mana’l-Hayat”. Mecelletiil-Irsadi en-Nefsiyyi,Camiatii Aynii’s-Sems,
(1996),1026-1055.
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kapsamli kavrami ve uygun yontemlerle bunlara nasil ulasilacagi olarak da tanimlanir.>s
Bireyin, toplumun kiiltiiri ve degiskenleri 1s181nda, kendisiyle ve baskalariyla etkilesim
durumlarinda, kigisel deneyimlerinin cesitli kaynaklar1 araciligiyla yasami hakkinda
olusturdugu olumlu ya da olumsuz anlamlar biittinii” olarak da bilinir. Anlamlar, bireyin
hayata yonelimini ve yasadig1 yasam tarzini yansitir. Bireyin ulagsmak i¢in ¢alistig: gesitli
alanlardaki yontem ve hedeflerin bir resminde de ortaya ¢ikan, insani en kotii ve en zor

kosullarda bile yasamaya devam etmeye iten degerlerdir.5°

Yapilan arastirmalar hayat hakkinda bir anlama sahip olma veya anlam arayisinda
bulmanin hayat memnuniyeti ve psikolojik iyi olusla pozitif yonde iligkili oldugunu
ortaya koymustur.5? Bir anlama sahip olmama yani anlamsizligin ise tam tersi bir
psikolojiye yol ac¢tigini; uyusturucu bagimliligi, depresyon can sikintisi, varolussal
bosluk, varolussal engelleme, varolussal kaygi gibi cesitli problemlere yol actigi
belirtilmektedir.>® Frankl, anlamsizhigin patolojik bir seyden kaynaklanmamasina
ragmen patolojik bir tepkiye neden olabilecegini belirtmektedir.>® Nitekim yapilan
¢alismalarda madde kullananlarin hayata karsi bir anlamsizlik icinde oldugunu ortaya
koymaktadir.®® Bu anlamsizlik i¢ginde meydana gelecek olumsuzluklar, 6ldiriicii bir
durumla sonuglanabilecegi gibi bireyi anlik haz arayiglarina da yoneltebilir.%* Zira
yapilan ¢alismalarda; bagimliligin kendinden memnun olmama ile iligkisinin oldugu,®
bagimhiligin temelinde sikintilardan wuzaklasmak ve haz almak oldugu da

bulgulamistir.®3 Hayatin anlamini aramayan, sorgulamayan birey kendisine ve ¢evresine

55 Abdu’l-Basit Mutevelli, “Mana’l-Hayat Liayinetin Min es-Sabab ec-Camii fi Alakatihi bibadi’l-
Mutegayirati,” Buhusu’l-Mttemer ed-Duveliyyi er-Rabii, Camiatii Aynti’s-Sems, (1997),327-350.

56 Muhammed Seyid Abdu’l-Azim, “Hevau’l-Mana Fi Alakatihi bibadi’l- Mutegayirati’l-Nefsiyeti ve’l-
Ictimaiyeti leda Aynetin min tullabi’l-Camiati,” MecelletiiI-Bds fi't-terbiyeti ve IImi’l-Nefs, Camiatii
Aynii’s-Sems, 2, (2001).

57 Cakmak, “Lise Ogrencilerinde DKAB Egitimi Ile Hayati Anlamlandirma Arasinda Dindarlik ve
Sorumlulugun Aracilik Roliiniin Incelenmesi,”25; Adem Akinct “Hayata Anlam Vermede Dini Degerlerin ve
Din Ogretiminin Rolii”Degerler Egitimi Dergisi, 3, sy. 9 (2005): 7-24.

58 Rasim Bakircioglu, Ansiklopedik Egitim ve Psikoloji Sozliigii (Ankara: Ani Yayinlari,2o015).

59 Viktor Emil Frankl, Insanin Anlam Arayisi (Istanbul: Okuyanus Yayinlari, 2014)

% [sa Ceylan, “Madde Bagimlisi Bireylerin Manevi Ihtiyaglarimin Belirlenmesi (Amatem Ornegi)” (Doktora
Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2019),102.

6 Cakmak, “Lise Ogrencilerinde DKAB Egitimi Ile Hayat: Anlamlandirma Arasinda Dindarlik ve
Sorumlulugun Aracilik Roliintin Incelenmesi, 34.

6 Giircii Erdamar - Abdiilhamit Kurupinar, “Ortadgretim Ogrencilerinde Gériilen Madde Bagimliligt
Aligkanlig1 ve Yayginh@1” Sosyal Bilimler Dergisi, 16, sy.1, (2014): 65-84.

%Ciineyt Evren vd. “Ugucu Madde Kullanicilarinin Ozellikleri”. Bagimhilik Dergisi, 2, sy.2, (2001): 57-60.
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yabancilagir. Boyle bir anlamsizligi yasayan birey daima giinaha meyilli, sorumluluk
degerinden uzak ve tatmin edici bir yasam pesinde kosacaktir. Sonu¢ olarak
anlamsizligin topluma, kiiltiire, dogaya ve tanriya yabancilagsmaya, cesitli nevrozlara,
herhangi bir takima olan bagimliliktan uyusturucu madde bagimliligina kadar birgok
bagimliliga neden olabilecegi ve buna bagh olarak intihar olaylarinin tetikleyecegi

belirtilmektedir.4

Yurt icinde ve yurt disinda yapilan ¢alismalarda bagimliligin ve uyusturucu
madde kullaniminin varolussal zeminde agiklanabilecegi ileri stiriilmiistiir.®s Bu nedenle
madde bagimlilarinin varolussal anlam yaratma konusunda destege ihtiyaci oldugu
distintilmektedir.%® S6z konusu aragtirmalarda madde bagimhiliginin yasamin amaci,
anlam, ozgurliikk ve maneviyat gibi konularla iligkisinin oldugunu ortaya koymuslardir.®?
Fakat glinimiizde bagimlilar yatistiriar ilaglarla mutsuzluklarini 6rtbas edip anlam
yerine heyecani koyan psikiyatrist miidahaleler bagimlilikla miicadelede yeterli basariy1
saglayamamaktadir. Zira anlamsizlik sonucu olusan problemler, psikiyatrinin sinirlarini
asmaktadir. Bu tiir problemler ancak dinsel miidahalelerle ¢oziilebilir. Bunun igin
Deikman, modern bilimlerin bagimlilik gibi problemlerin ¢6ziimiinde din gibi kadim
ogretilerden destek almalar gerektigini savunmaktadir.®® Buradan hareketle madde
bagimliligindan uzaklagsma konusunda tibbi ve psikososyal miidahalelerin yani sira,
bireyin anlam ihtiyacini karsilamaya yonelik inan¢ merkezli hizmetlerinin sunulmasi,

bireyin madde kullanimindan uzaklagsmasini kolaylagtirabilir.5

64 Cakmak, “Lise Ogrencilerinde DKAB Egitimi Ile Hayati Anlamlandirma Arasinda Dindarhk ve
Sorumlulugun Aracihik Roliiniin Incelenmesi, ”34.

%Gila Chen, “Social Support, Spiritual Program, And Addiction Recovery” International Journal of
Offender Therapy and Comparative Criminology, 50,Sy.3,(2006): 306-323. https://doi.
0rg/10.1177/0306624X05279038; Rogers, Maria A Rogers - Debra Cobia, “An existential approach: An
alternative to the AA model of recovery” Alabama Counseling Association Journal, 34,sy. 1, (2008),59-76.
%6Gila Chen, “ Social support, spiritual program, and addiction recovery. International Journal of
Offender Therapy and Comparative Criminology, 50,sy.3(2006): 306-323. https://doi.
0rg/10.1177/0306624X05279038.

%7 Mustafa Kemal Yéntem, “Uyusturucu Madde Kullanan Universite Ogrencilerinin  Varolugsal
Problemlerinin incelenmesi” Addicta: The Turkish Journal on Addictions, 6, (2019): 25-50.
http://dx.doi.org/10.15805/addicta.2019.6.1.0037.

6 Arthur ] Deikman, “Tasavvuf ve Psikiyatri”. Cev. Kemal Sayar, Sufi Psikolojisi, ed. Kemal Sayar,178-208.
(istanbul: Kap1 Yayinlar1,2006),123-143.

% Habibullah Akinci, - Bedrettin Kesgin “Madde Bagimhligindan Uzaklasmada Inan¢ Temelli
Organizasyonlarin Rolii: Hiristiyanlik, Yahudilik ve Miislimanlik Baglaminda Bir Degerlendirme”
Genglik Arastirmalart Dergisi 6, sy.16 (2018): 165-179.
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Dinin basa ¢ikma stirecindeki etkisi ve 6nemine dikkat ¢ekenlerin basinda gelen
Pargament de dinin kutsal ve anlam gibi iki biiylik alanin kesisme noktasinda oldugunu
ifade ederek dinin kutsalla iligkili bir anlam ortaya koydugunu belirtmeye caligmaktadir.
Ayrica dinlerin hayat icerisinde aci veren olaylarla ylizlesmede insanlara bir yol

sundugunu ve dinin basa ¢ikmada 6nemli bir ara¢ oldugunu kaydetmektedir.7°

Din hayatta sadece insani zihinsel anlamda tatmin ederek bir anlam
kazandirmaz. Bununla birlikte ruhsal ve toplumsal yapiy1 belirleyen diizenlemeleri de
saglar. Bu anlamda ortaya c¢ikacak ruhsal ve toplumsal problemlere de ¢6ziim
tretebilmektedir.”” Dolayisiyla hayatin anlami ve amaci bireylerde deger yargisi
gelistirir. Dine dayali bir anlam hayatta, bireye sorumluluk duygusu gelistirerek

davraniglarini da bu anlama gore diizeltmesini saglayabilir.7>

Islam dini agisindan degerlendirecek olursak dinin bireyin anlam diinyasina,
bilissel, davranigsal ve duygusal olmak tizere ti¢ boyutta katki sagladigini séyleyebiliriz.
Bunlardan aidiyet, ehemmiyet, insicam bilissel boyutu; hedef, deger ve mesruiyet
davranigsal; gtiven ve agkinlik duygusal boyutu ifade etmektedir.”3 Dini baglilig1 zayif
olan bireylerin bu ti¢ boyutta da anlamsizlig1 yasadig1 diisiiniilmektedir. Nitekim madde
kullanicilarina yonelik yapilan ¢alismalarda madde kullanan bireylerin yasamin amaci
ve anlami hakkinda olumsuz distindiikleri bunun i¢in sorumluluk ve emanet bilinciyle
hareket etmedikleri ortaya konulmustur. Arastirmalar yasamin anlaminda sikinti
yasayan bireylerin madde ile bu boslugu doldurmaya ¢alistiklarini ortaya
koymaktadirlar. Bunun i¢in madde kullanan bireylerin anlam yaratma konusunda
desteklenmesi gerektigi belirtilmektedir.7# Madde kullanimi, bireyin saglkl

diisinmesini ve algr yetenegini olumsuz etkilediginden hayatinin merkezine sadece

7° Kenneth I Pargament, “Patterns of Positive and Negative Religious Coping with Major Life Stressors”,
Journal for the Scientific Study of Religion, 37,sy. 4, 1998): 710-724.

7 Abdilkerim Bahadir, “Hayatin Anlam Kazanmasinda Psiko-Sosyal Faktérler ve Din” (Doktora Tezi,
Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,1999),82.; Hiiseyin Ibrahim Yegin, ““Ofke Duygusu ve Dini
Aqgdan Bas Edebilme Yollar1”. Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 10 / 2 (2010), 235-258.

72 Yahya Turan, “Kisilik Ozellikleri ve Dinsel Yénelimler Uzerine Bir Arastirma” (Doktora Tezi, Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2009),186.

73 Vural, “Hayatin Anlami, Dindarlk ve Ruh Saghg Iliskisi: Bir Karma Yontem Arastirmasi, "o1.

7#Yontem, “Uyusturucu Madde Kullanan Universite Ogrencilerinin ~ Varolussal ~ Problemlerinin
Incelenmesi”;Ceylan, “Madde Bagimlisi Bireylerin Manevi Ihtiyaglarinin  Belirlenmesi (Amatem
Ornegi), 156.
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kendisini koyar. Kendisini dogrulugun olcilisii olarak kabul eder. Bu da hayatta

sorumluluk almay1 ve hayata bakis1 tamamen olumsuz etkileyebilir.

Madde kullanan bireyin madde kullanim 6ncesi ve bagimlilik siirecindeki en
belirgin 6zeliklerinden biri kendisini otekilestirilen ve yalniz olarak gormesidir. Kur’an
Allah’in insana sah damarindan daha yakin oldugunu, kdinata her an miidahale ettigi,
toplu ibadetlere ve kolektiflige vurgusu bireylerde aidiyet hissini olusturmay:
amaglamaktadir. islam’da insanin degerli kilinmasi7s ve yeryiiziinde Allah’mn halifesi
oldugu”® inanci, hayatinin sagma ve anlamsiz oldugu hissine kapilmasi noktasinda
koruyucu bir bakis agist saglayabilir. Ayrica Kur'an’t Kerim zaman kavrami tizerinde
durarak onun insanin en 6nemli sermayesi oldugundan bahsetmekte ve bu konuda

farkindalik olusturmay1 amaglamaktadir.

Yagsam hakkinda tatmin edici cevap bulan bireyler i¢in hayatin bir degeri vardir.
Fakat hayata dair bir anlama sahip olmayan bireyler anlamsizlik duygular icinde
olumsuz tavirlar sergileyebilirler. Islam dinine bagl bireylerin anlam diinyalar1 Allah
merkezlidir. Nitekim bu inang sisteminde Allah insanlar1 bir amag i¢in yaratmigtir. Bu
amacin yerine getirilmesi varligimizin sebebini anlasilir kilacaktir. Varolus sebebini
kavrayan birey yaratilig gayesine uygun olarak yasar.”7 Bu anlamda hayat1 ve yaratiligini
kavrayan birey kendisine ve ¢evresine deger verir, sorumluluk duygusuyla hareket eder.
Bu da bagimlilik veya uyusturucu madde kullanimina karsi bireyi koruyan bir faktor
olarak gorilebilir. Nitekim uyusturucu madde kullanan bireylerin hayati anlamsiz
gordiiklerini bu durumun kendilerini intihar disiincesine striikledigini ileri

surmektedirler.”®

Biitiin bu agiklamalar dikkate alindiginda, hayata yiiklenen anlamin bireyin

hayata kars1 durusunu da sekillendirdigi goriilmektedir. Hayatini anlamli ve degerli

75 {sra,17/70.

76 Bakara,2/30.

77Akinci, “Hayata Anlam Vermede Dini Degerlerin ve Din Ogretiminin Rolii”.

78 Ceylan, “Madde Bagimlist Bireylerin Manevi Ihtiyaglarinin Belirlenmesi (Amatem Ornegdi)” 102.
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goren bireylerin karsilagtiklar1 sikintilar karsisinda daha giiclii olacagi, depresif ve

zorlayic1 duygularla daha kolay bas edebilecegi soylenebilir.70

Denetimli Serbestlige Tabi Tutulan Madde Bagimlilarina Yonelik
Dini/Manevi Destek Programi
Yurt disinda madde bagimlilarina yonelik dini/ manevi icerikli destek

programlar bir asra yakin zamandan beri uygulanirken tilkemizde ise bu alanla ilgili
¢alismalar heniiz 6nemli 6l¢iide bir ivme kazanmamuigtir. Nitekim alanyazinda konuyla
ilgili arastirmalarin sinirli sayida olmasi sdylediklerimizi dogrular niteliktedir.
Calismamizin  konusu olan denetimli serbestlikte madde bagimlilara yo6nelik
dini/manevi igerikli yapilandirilmis bir programin bulunmamasi alanyazinda bir bosluga
isaret etmektedir. Buradan hareketle calismada denetimli serbestlik kurumlarinda
madde bagimlilarina yonelik uygulanabilecek programin gelistirme adimlarina yer

verilmis ve ornek bir oturum tizerinde gosterilmistir.

Bu calismada denetimli serbestlige tabi tutulan madde kullanicilarina yonelik
programin adimlari ve bir oturum 6rnegi verilecektir. Denetimli serbestlige tabi tutulan
bagimlilara yonelik bir program gelistirmek i¢in oncelikle “bagimlilar1 en iyi bagimlilar
anlar” gerceginden hareketle 9 madde kullanicisiyla goriisme yapilmistir. Daha sonra
madde bagimlilarinin tedavisine katilan denetimli serbestlikte, AMATEM ve Yesilay'da
calisan 11 sosyolog ve psikologla miilakat yapilip veriler toplanmaistir. Ayrica tilkemizde
madde bagimlilarina yonelik yapilmig dini/manevi igerikli caligmalar taranarak
dokiiman incelemesi yapilmistir. Elde edilen verilerin Maxqda programi ile analiz
edilmesi neticesinde yedi temaya ulasilmistir. Bu temalar: Dini Anlamlandirma,
Duygular1 Tanima ve Kendi Duygularini Fark Etme, Dini Bilgi ve Bagimlilik Bilinci, Dine
Yonlendirme, Dini Sosyal Destek Saglama, Dini Pratiklerle Manevi Olgunlagsma ve
Degerlerle Manevi Olgunlasma seklindedir. Programin uygulanacagi gruplarin
dezavantajli yapilari, temalarin yogun icerikleri ve zaman faktorii goz 6niine alinarak on

oturumluk bir program hazirlanmigtir.

7Mevliit Kaya- Nurettin Kiiciik, “Ibadetler [le Hayatin Anlamu ve Psikolojik Iyi Olma Arasindaki Iliskinin
Incelenmesi” On dokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 42, (2017): 17-44.
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Ornek Oturum

Insan hayat1 boyunca cesitli problemler ve eksikliklerle karsilasabilir. Bireyin karsilastig
bu hayat olaylar1 ve zorluklariyla miicadele edebilmesi i¢in 6ncelikle onlar1 dogru bir
sekilde anlamlandirmasi gerekmektedir. Nitekim anlamsizlik duygusu ve olaylar1 dogru
degerlendirememe, bireyleri hayattan uzaklastirip yalmizlik duygusuyla bas basa
birakabilir. Bunun i¢in dini danmisman 6ncelikle danisanlarin hayat olaylarina karsi dini
bir anlam gelistirmelerini saglamaya ¢aligmalidir.

I. Oturum Plan1

Modiil 2: Biligsel Farkindalik Oturumun Adi: Dini Anlamlandirma

Oturumun Amaci: Bu oturumun amacit grup lyelerine hayatin anlami, varolusun
dini agiklamasi, hayat olaylarinin farkinda olma, dinin 6nemi ve kazanimlar1 hakkinda
farkindalik olusturmaktir.

Kazanim Konular Yontem ve | Siire
Teknik
Giris Anlatim: 5
dk.

-Duygu-Diistince Kontrolii | Soru- Cevap ¢

-Gegmis oturumun ozeti ve | -Tartigma

Ev 6devi kontroli

-Katilimcilar: giidiileme

-Kazanimlari ele alma
1.Yasamin amacini | Uygulama Anlatim: 35
S Srenir. ]
ogrentt -Dini kaynaklarda hayatin | Soru-Cevap dl
2.Dinin . bireyin | anlami ve amaci S1. Sizce hayatin anlami
hayatindaki . y .

-I¢cinde bulundugu | nedir?
kazanimlarini el
L durumun muhasebesini ) .
ogrenir. yapma Sz.. . $1%ce Duny::} ya
3dcinde bulundugu | -Dinin 5liim ve sonraki | gelisimizin amaci nedir?
durumu  kabullenip hayata bakisi S3.Hayatimiz
e -Madde kullanmanin
iyi yonde yorumlama e anlamlandirma
) o hayatin anlamu ile iligkisi .. .
kapasitesini konusunda Dinin etkisini
gelistirir. nasil degerlendirirsiniz?
4.Madde S4. Zararh  seylerin
kullanmanin hayatin varligini nasil
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anlami ile iliskisini
ogrenir.

5.Dlnya ve ahiret
bilincini gelistirmesi

ile zamanin
farkindaligini
gelistirir.

6.0liimiin yok olus

degerlendiriyorsunuz
dini bir izahi yapabilir
misiniz?

S4. Olim  sonras
hakkinda ne
distiniiyorsunuz?

S5. Zariyat, 56, Miilk

siiresi 2. Ayet tizerinde

olmadigr  bilincini hayatin anlama tartigilir.

kazanur. «
$6. “Yasamak demek aci
cekmek demektir” sozi
hakkinda ne sdylemek
istersiniz?

7.0turumu  Ozetler | Degerlendirme Soru-Cevap 10

ve . . dk

Oturumun degerlendirmesi | Tartisma
Degerlendirir. ve

oturumla ilgili duygu ve
diistincelerin alinmast

-Bir sonraki oturumun

kazanimlarindan haberdar
etme ve Ev

odevi verilmesi.

Oturum Materyal ve Ekleri: Oturum gorseli, egitici videolar

Ek1. Ev Odevi: Beyaz seytan filminin izlenilmesi

II. Gozden Gegirme

Duygu-Diisiince Kontrolii
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Grup lideri olan manevi danisman ikinci oturumun agilisint yaparak duygu-durum
kontrolii yapar. Katilimcilarin tepkilerine uygun doniitler verir.

“Merhaba, Arkadasglar hepiniz hos geldiniz, nasilsiniz? Umarim lyisiniz?”
Gec¢mis Oturumun Ozeti ve Ev Odevi Kontrolii

Manevi danigman birinci oturumun Ozetini yaparak ev o6devinin yapilip
yapilmadigini kontrol eder.

“Sizinle gegcen hafta neleri yaptiimizi, neleri ele aldigimizi hatirlatmak istiyorum.
Gegen hafta sizinle tamistik, her birimizin ayri hayat hikayesinin oldugunu 6grendik.
Programin amacini ve hedeflerini ele aldik, programa iliskin beklentilerimizi dile getirdik.
Bu baglamda hangi konular isleyecegimizi belirttik. Daha sonra grup kurallarini ortaya
koyduk. Bu kurallar gizlilik, devam ve takip, aktif katilim, ev 6devi, dikkati toplama ile
kosulsuz olumlu kabul ve sayqi seklindeydi. Evet, simdi gecen hafta bir 6dev vermistim:
Hayatin amact ile ilgili Zariyat, 56, Miuilk siiresi 2. Ayetlerin mealini okuyup neler

hissettiginizi yazmanizdi. Bu édevi yapanlar bizlerle paylasabilirler.

Manevi danisman gelen cevaplara gore katilimcilari takdir eder. Odevi yapmayan

katilimcilarin gerekgelerini 6grenmeye calisir.

“Ev 6devini yapmayanlarin gegerli bir mazereti olabilir. Simdi bunlart 6§renmek

istiyorum.”
Katilimcilarn Gudileme

Manevi danigman katilimcilari giidillemek amaciyla ikinci oturumun kazanimlari
hakkinda bilgi verir. Katilimcilara “Sizce hayatin anlami nedir?” sorusunu sorarak
dikkatlerini ¢ekmeye calisir. Manevi danigsman ikinci oturum ile ilgili her kavramin

ismini sunum planina yazar.

“Bu haftaki konumuz dini kaynaklarda hayatin anlami ve amaci, igcinde bulundugu
durumun muhasebesini yapma, dinin oliim ve sonraki hayata bakist ve madde

kullanmanin hayatin anlamu ile iliskisi olacaktir.”
III. Uygulama

Hayatin Anlami ve Amaci
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Manevi danisman katilimcilarin dikkatlerini cekmek igin soru sorar ve cevaplari

dikkatlice dinler.

“ Hayatin anlamu denilince akliniza neler geliyor? Bizi yonlendiren irademizi
etkileyen herhangi bir varlik aklimiza geliyor degil mi? Insan anlamsiz bir davranista
bulunmaz anlamsiz bir seyin pesinde kosmaz ¢ilinkii anlam verdigimiz sey deger
verdigimiz seydir. Ugruna ¢aba ve miicadele verdigimiz seydir. Baska? Hayat imtihan ve
stnavdir degil mi? Oyleyse bu sinavi gecmek icin bazi sorumluluklarimiz vardir. Onlara
uymak, onlar i¢in ¢alismak gerekir. Simdi séyle bir soru sora bilir miyiz? Uyusturucu
madde gibi zararh seylerin varligi da bu hayatin anlamuyla iligkili degil mi? Imtihanin bir
par¢asidir diyebilir miyiz? Hayatin anlami denilince ugruna yasamaya deger olan sey
diyebiliriz degil mi? Bu kisiye gére degisir degil mi? Ornegin yemek icmek, eglenmek,

gezmek, aile, arkadas, es vb. olabilir.”

Kur’an hayatin anlamini séyle tanimlar: “ Bilin ki diinya hayat1 ancak bir oyun,
bir eglence, bir siis, aranizda karsilikli bir 6viinme ve ¢ok mal ve evlat sahibi
olma yarisindan ibarettir.”®° Siis ve eglencenin dzelligi gegici olmasidir degil mi? Ama
insanin iginde hi¢ bitmeyen stirekli olmasinit arzuladigi istekleri vardir. Bunlarin ise ancak
Allah katinda ulasabilecegini ve bunun i¢cin miicadele verilmesi gerektigini buyurur. “Hi¢
kimse, yapmakta olduklarina karsilik olarak, onlar icin saklanan goz

”81 «

aydinliklarin1 bilemez. Orada kendileri icin diledikleri her sey vardir.
Katimizda daha fazlasi da vardir.”®* “Onun (i¢iminin) sonu misktir( agizda misk
gibi koku brrakir) iste yarisanlar, bunun i¢in yarigssinlar.”® Allah insanlar igin
anlaml olanin, kalict olan seylerin oldugunu; yani iyi davranislar gtizel iliskiler ve verimli
hayat oldugunu buyurmaktadir. “ Mallar ve evlatlar, diinya hayatinin siisiidiir. Baki
kalacak salih ameller ise Rabbinin katinda, sevap olarak da timit olarak da daha

hayirhidir.”4 Bagka bir ayette “Zamana yemin olsun ki insanoglu zarardadir. Ancak

iman edip iyi isler yapanlar hari¢” diye buyurulmaktadir.”

80 Hadid,57/20.

8 Secde,32/179.

82 Kaf,50/35.

8 Mutaffifin,83/36
84 Kehf18/46
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Islam dinine bagh bireylerin anlami, Allah merkezlidir. Nitekim Allah insanlar: bir
amag i¢cin yaratmustir. Bu amacin yerine getirilmesi varligimizin sebebini anlasilir
kilacaktir. Varolus sebebini kavrayan insan yaratilis gayesine uygun olarak yasar. Kur’an
insan hayatinin amacini séyle tanimliyor “Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk
etsinler diye yarattim. Ben onlardan bir rizik istemiyorum. Bana yedirmelerini
de istemiyorum.”® Oyleyse insan icin hayatin amaci kul olmaktir. Bu ¢ok énemli bir
noktadir arkadaslar. Kulluk bilincini kaybedenler tarihte ya firavunlukla ya belamlikla ya
da karunlukla nitelenmislerdir. Bu gayeden uzaklasan, nefsinin arzularini ilah edinir,
glinahta israr eder, hakikati gormeyip zevk pesinde kosar. Boylece ahireti unutur ve 6liime

hazirliksiz yakalanabilir.

Bu agiklamadan sonra manevi danigman madde kullanimini hayatin anlami ve

kulluk gorevi gercevesinde degerlendirmelerini ister.

“Bir insanin hayatinda Allah varsa hayat onun igin anlamhidir ve degerlidir. Kur'an
boyle bir anlamla ayakta duran magara sahiplerinin sézlerini séyle aktartyor “Umulur ki,
Rabimiz bize bunun yerine daha iyisini verir. Ciinkii biz artik Rabbimizi
arzulayanlariz.”(Kalem,68/32). Bu ayet bize sikintilarla basa ¢ikmada bir motivasyon
kaynagi sayilir. Nefsin karanhiginda magaranin iman nuruyla aydinlanmig karanhgin
tercih etmek...! © Kuskusuz i¢cimizde Miisliiman olanlar da var, hak yolundan
sapanlar da var. Kim Miisliiman olursa, iste onlar dogruyu arayip

bulmuslardir.”®

“Allah anlamsiz bir hayat stirdiirenlerin durumlarini soyle tasvir etmektedir:
“inkar edenlere gelince; onlarin amelleri 1s1z bir ¢6ldeki serap gibidir. Susamis
kimse onu su sanir Yanina geldiginde hicbir sey bulmaz...”, “ Yahut onlarin halleri
derin bir denizdeki karanlik gibidir. ( bir deniz ki) onu dalga iistiine dalga
kapliyor, iistiinde de bulutlar var. Karanliklar iistiine karanliklar. insan elini

c¢ikarsa neredeyse onu bile goremez. Kime Allah nur vermezse, onun i¢in nur

diye bir sey yoktur.”®” Bu ayetlerden de anlagiliyor ki varliimin merkezinden ayrilan

85 Zariyat,51/56-57
86 el-Cin,72/14.
87 Nfir,24/39,40.
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kisiler denizin karanhk sularinda kaybolma tehlikesiyle karsi karstya kalirlar. Kendi
varligini1 dahi hissedemiyor, kendisini kaybediyorlar. Bu tiir insanlar i¢cin ahlakin temeli
yoktur. Madde bagimlis1 bireyler ¢ogunlukla ne yaptiklarinin farkinda degiller. Hatta
kendilerinin dahi farkinda olmadiklarini séyliiyorlar siz de bu agiklamalara katilryor

musunuz?”
Manevi danisman bu ayetler 1s18inda bagimliligin degerlendirilmesini ister.

“Islam’da hayatin anlami bu diinyayla sinirli aktarilmaz ahirete gecirmeyen anlam
eksiktir. Islam diisiincesine gore insan 6ldiikten sonra tekrar dirilecek ve ahiret hayati
denilen ebedi bir hayat baslayacaktir. Insanin ahiretteki konumu ise diinyada yaptigi
davrarislara ve gosterdidi tutuma gore olacaktir. Iyi ve yararli davramislarda bulunanlar
miikdfatlandirilacak, Allahin iradesinin aksi yoénde davramiglarda bulunanlar ise
cezalandirilacaktir.38 Boyle bir inang, bireylere olumsuz sonuglar doguran davraniglarla
basa ¢ikma giiciinii kazandirir. Ayrica insanin karsilastigi haksizlik ve iistesinden
gelemeyecegi zulmiin karsiliksiz kalmayacagi ahirette bunun hesabinin sorulacagi inanci
bireyin psikolojik iyi olusuna katki saglayabilir. Boylece sonu bir hi¢ ve karanlik olan

anlamsizliga ¢6ztim sunmaktadir.”

“Aksi halde insamin yok olup gidecegi diistincesi, geride biraktiklariyla ebedi
irtibatimin kesilecegi diistincesi bireyi mutsuz yapmaktadir. Béyle bir anlamsizhiga diisen
birey sarhoslukla, uyusturucu maddelerle zihnini rahatlamaya ¢alisir. Dikkatlerini

dagitmaya zihnindeki sorulardan kurtulmaya ¢abalar.”

“Hayatin amac ise yine kendisidir. Yani oltiim! Soluk alip veren, can tastyan bir
oliimdiir, yasayan oliidiir. Balgigin yasamasidir, bataklik ¢amurunun var olmasidir.
Kur’an’da da boyle buyurmuyor mu? Once 6liimii yarattiindan bahsediyor sonra hayati
yarattigini soyliiyor.%° Buradaki 6liim bir higlikten yaratilma ve sonra bir higlige dogru yok
olus degildir. Yeni bir form, yeni bir sekle ve hayata baslama demektir. Oliim hayat
imtihanin sona ermesidir insanin yok olmast degil. Dolayisiyla 6liimi, bir yok olusun

otesinde yeni bir varolusu temsil eden olgu olarak gérmeliyiz.”

88 el-Isra,17/9-10.
89 el-Miilk,67/72.
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“Fizik kanunlarina gére enerji yok olmaz, sadece sekil degistirir. Béylece enerjimiz
veya kuvvetlerimiz ikinci bedenimizde devam eder. Oliimiin 6zii hakkinda derinlemesine
diisiintirsek, 6liimden sonra hayatin oldugunu ve 6liim meleginin yaptigi seylerden birinin
de ikinci bedeni fiziksel bedenden ayirip o bedeni belirlenen yere gétiirmek oldugunu
anlariz. Bu nedenle intihar eden kisiler hala bir¢ok sorunla basibos dolasan ruhlardir,
clinkti fiziksel bedenlerini yok etmis veya kullanim dis1 birakmus olsalar bile ikinci bedenle
olan baglantilari hala vardir ve kesilmemistir; bu baglantiy1 kendi kendilerine kesemezler
ve bu durum 6liim agisinin gelip gorevini yaptigi asil zamana kadar devam eder. Aynen
bunun gibi bagimhlik da bireye éltimden sonra da act vermeye devam edecektir” Hz.
Peygamber de boyle buyurmamis miydi? “Intihar eden intihar ettigi aletle her giin

kendini 6ldiiriir.*° Yani o aciy1 hep yasayacaktir.
IV. Degerlendirme

Oturumun Degerlendirmesi ve Oturumla ilgili Duygu ve Diisiincelerin

Alinmasi

Manevi danigman grup stirecine ve ikinci oturuma iliskin katilimcilarin duygu ve

diistincelerini ifade etmelerini saglar.

“Simdi de sizin bugiin neler 6grendiginizi, kendinizi nasil hissettiginizi ve en ¢ok

hangi ayetten etkilendiginizi ele alahim. Bu konudaki fikirlerinizi merak ediyorum.”

Manevi danisman verilecek cevaplara gore gerekli icerik ve duygu yansitmasi
yapar. Manevi danisman olumlu olan duygu ve diistinceleri takdir eder. Olumsuz olanlar
ile ilgili ise katilimcilardan goriis ister. Daha sonra manevi danisman ikinci oturumda

nelerin yapildigina iliskin oturumun 6zetini yapar.

“Sizinle bugiin hayatin anlami ve amacinin ne oldugu hayata anlam katan
degerlerimizden bahsettik. Ayrica 6liim ve ahiret hayati ile ilgili konustuk ahiret ve 6ltim

olgusunun hayat: anlamlandirmasindaki etki ve basa ¢ikmadaki énemi 6zerinde durduk

9° Buhari,Tib,56.
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konuyla ilgili ayetleri agikladik. Son olarak uyusturucu madde kullanmanin hayatin

anlamuyla iliskini ele aldik.”

Manevi danigman bir sonraki oturuma kadar katilimcilarin hayatin anlamu ile

ilgili diistincelerinin netlesmesi i¢in ev 6devi verir.

“Peki, bu haftaki ev 6deviniz hayatin anlami ve oliim sonrast hakkindaki
bilgilerinizin pekismesi icin “Beyaz Seytan Filmini izleyip duygu ve dltisiincelerinizi

paylasmanizi istiyorum.”

Manevi danigman katilimcilara eklemek istedikleri bir seyin olup olmadigin

ogrendikten sonra oturumu kapatir.

“Bir sonraki oturumda goriismek dilegiyle. Hepinize iyi giinler diliyorum.

SONUC

Madde bagimliligina yonelik hayati 6nem tasiyan ilaglar ve psikolojik
miidahaleler kurtarma ve iyilesmenin Onemli parcalar1 olmakla birlikte yeterli
degildirler. Zira istek, korku ve fantezilerin meydana getirdigi c¢atismalardan
kurtulamama, anlamsizlik ve gelisim ihtiyacinin karsilanmamasi nedeniyle psikolojik
rahatsizlik yasayan bireyler, uyusturucu madde gibi aldatici unsurlara bagvurarak
mutsuzluklarini 6rtbas etmekte, anlam yerine gecici olan heyecani tercih etmektedirler.
Bu da tibbi tedaviyi asan bir durumdur.®" Bu nedenle dini uygulamalarin da temel gayesi
olan manevi yon ile hayatin anlamli olabilecegi, mutsuzlugun mutluluga doniisebilecegi
belirtiimekte ve madde bagimliligina neden olan psikolojik rahatsizliklarin manevi

motivasyonla giderilebilecegi savunulmaktadiro>

Din ve dini katilim, insanlar alkol ve/veya uyusturucu bagimliligina gotiiren ve
tibbi miidahalelerin tek basina ¢6zemedigi bir¢ok sorunu c¢ozebilir. Nitekim alan

yazinda yapilan ¢alismalar, dini inanglarin, uygulamalarin ve aidiyetin yani sira ytice bir

9 Deikman, “Tasavvuf ve Psikiyatri,"123-143: Glirsii, “Bagimlilik ve Din (Néropsikolojik Bir Yaklagim,”270-
271.

92 Shafie, Amin Al Haadi vd.“The Effectiveness of a Guided Repentance Module: A Qualitative Analysis of
Psycho Spiritual and DrugRelated Locus of Control”. International Journal of Academic Research in
Business and Social Sciences, 9,sy.6, (2019): 214-228.
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varliga olan inanc¢tan ilham alan dini/manevi programlarin madde bagimliliginin
onlenmesine ve madde bagimliligindan kurtulmaya 6nemli 6l¢tide katkida sagladigini
gostermektedir.93 Zira din, hayati anlamlandirma, i¢ disiplini saglayarak otokontrol
saglayabilme, hazzi geciktirmesi ya da kontrol altinda tutmasi, sosyal destek saglayarak
bireylerin bagimlilik i¢in bir risk faktorii olan yalnizliga karsi korumasi®4 vb. bir¢ok
acidan bireyleri desteklemektedir. Bunun i¢in bagimlilik sorununun manevi ve dini
olgularla ele alinmas iyilesme siirecine 6nemli olciide etki edebilir. Zira bagimlilik
sadece biyolojik ve psikolojik problemler degildir. Ciinkii dialist bir yapiya sahip insan,
kendi varliginda bir anormallik meydana geldiginde ruhsal sagligiyla da ilgilenmek

zorundadir.

Bagimliligin ahlaki bir su¢ mu yoksa tedavi edilmesi gereken bir hastalik m1
oldugu tartigmalari 19. Yiizyildan itibaren yerini bagimliligin tedavi edilmesi gereken bir
hastalik oldugu yaklagimina birakmistir. Fakat bu hastaligin beyin hastaligi mi, ruhsal
bir hastalik m1 oldugu konusu hala netlesmis degildir. Ulkemizde 2005 yilinda ceza infaz
sistemine giren denetimli serbestlikle madde bagimlilarin tedavi edilmesi gereken bir
hastalik oldugu belirginlesmisgtir.%5 Fakat bu hastaligin tedavisinde uygulanan SAMBA
programi ve 6fke kontrol programlar1 bagimlilig: beyin hastaligi olarak gérmekte ve ona
gore yaklasim icermektedir.?® Bu bakis a¢is1t madde kullanan bireylerin i¢ muhasebe
yapmalarinin ve vicdanin yargisinin 6niine gecebilir. Zira madde kullanan birey ya da
bagimlilik derecesine ulasan birey, bunu kendi iradesinin disinda gergeklestigini ve
bunda kendisin bir su¢u olmadigini disiinebilir. Bagimliligi, beyin hastaligi olarak
gormek yerine diger suclar gibi beyne zarar verebilen bir ahlaki problem olarak gérmek
daha etkileyici bir yaklagim olabilir. Nitekim Kur’an bagimlilik gibi su¢lar1 beyin hastaligi

degil kalp hastalig1 yani ruhsal bir hastalik olarak gérmektedir. 2019 yilinda Diyanet Isleri

93 Grim —-Grim, “Belief, Behavior, and Belonging: How Faith is Indispensable in Preventing and Recovering
from Substance Abuse,"13..

94 Muhammed Kizilgegit, “Yalmizlik Umutsuzluk ve Dindarhk Iliskisi.” (Doktora Tezi, Atatiirk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii. 2011),102; Muhammed Kizilgecit-Murat Yildirim, “COVID-19 Korkusu, Oliim
Depresyonu ve Oliim Kaygisi: Araci Olarak Dini Basa Cikma”. Din Psikolojisi Arsivi, 45/1,(2023), 23-36.
https://doi.org/10.1177/0084672422133455

95 (Coban, “Uyusturucu Madde Bagimhhgi ile Miicadelede Manevi Damismanlik ve Rehberlik
Uygulamalarinin Yeri ve Onemi”.

9 Kiiltegin Ogel,. SAMBA - OKUMALAR (istanbul:Yeniden Yayinlari, 2014),29.
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Bagkanligi ile Adalet Bakanlig1 arasinda imzalanan protokol ile bagimliligin da ruhsal bir
hastalik oldugu yaklagimi ileri siiriilmeye baslandi. Ancak denetimli serbestlikte bireysel
ve grup seklinde verilecek bir programin bulunmamas: yapilacak manevi destek ve

rehberlik calismalarinin verimliligini tartigmaya a¢gmaktadir.

Denetimli serbestlikte iyilesmekte olan bagimlilarin tedavi siirecinde
dini/manevi destegi almalari, onlarin gektigi acilar ve giicliikler, hayatin anlami ve
amacti, kigilerarast iligkiler, sosyal yapilar ve ahlaki standartlar hakkinda yapic1 bir sekilde
yeni bir biligsel bakis a¢is1 kazanmalarina yardima olabilir. Uyusturucusuz bir yasami
tesvik eden dindarlik, hayatin anlami ve amaci, 6zdenetim, akil sagligi, ahlak,
destekleyici sosyal ag ve sosyal katilima yonlendirerek ayik kalma ve ayik kalmay:
siirdiirmeye yardimci olacak 6nemli bir kaynak olarak gosterilmistir.9? Buradan
hareketle basta Amerika olmak {izere, Avrupa ve Islam f{ilkelerinde bagimlilikla
miicadelede dini/manevi programlardan yararlanmasi konusunda stratejiler
gelistirilmistir. Bu bakis acisinin tilkemizde de yayginlik kazanmas i¢cin daha fazla
aragtirmalara ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu kapsamda hem infaz hem de egitim ve
iyilestirme merkezi olarak faaliyet gosteren denetimli serbestlik kurumunda madde
bagimlilara yonelik uygulamak tizere on oturumluk bir program gelistirilmis bu

calismada bunun bir oturum 6rnek olarak verilmistir.

”

97Jerf WK Yeung, “Faith-based intervention, change of religiosity, and abstinence of substance addicts”.
Braz ] Psychiatry. 44, (2022),46-56. http://dx.doi.org/10.1590/1516-4446-2020- 157.
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RADIKALLESME BAGLAMINDA INTiHAR EYLEMLERI

Bilal KARTAL"
Oz

Intihar eylemleri, masum insanlarin zarar gormesine ve toplumsal diizenin
bozulmasina neden olabilmektedir. Radikal gruplar, genellikle savunmasiz kisileri hedef
alarak onlar1 ideolojik manipiilasyona maruz birakir ve intihar eylemlerine yonlendirir.
Bu eylemler, psikolojik saglik sorunlari, kimlik bunalimlar1 ve duygusal ¢atismalar gibi
icsel faktorlerden etkilenebilmektedir. Intihar eylemleri, toplumsal, ekonomik ve insan
haklar1 maliyetlerine yol agar. Bu nedenle, radikallesme baglaminda gerceklestirilen
intihar eylemleri ciddi bir problem olarak kabul edilmektedir. Calisma, intihar
eylemlerinin psikolojik, sosyal ve kiiltiirel faktorlerle iligkisini incelemekte ve politika
yapicilarin ve uygulayicilarin etkili 6nleme ve miidahale stratejileri gelistirmesine
yardimci olabilecek bilgiler sunmaktadir. Calismada nitel aragtirma yontemlerinden
eylem arastirmasi kullanilmis ve dokiiman analizi yapilmistir. Calismanin amaci, intihar
eylemlerinin radikallesme siirecleriyle nasil iligkili oldugunu anlamak ve bu tiir eylemleri
onlemeye yonelik etkili stratejiler gelistirmek radikallesme stireglerinin intihar
eylemleriyle nasil iligkili oldugunu anlamak ve bu iligkinin mekanizmalarini ortaya
¢ikarmaktir. Calisma, radikal ideolojilere sahip insanlarin intihar eylemlerinin nasil

megru gordiigiini ve bu tiir eylemlerin toplumlar tizerindeki etkilerini ele almaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Radikallesme, Intihar, Intihar Eylemleri,
Siddet.

SUICIDE ATTACKS IN THE CONTEXT OF RADICALIZATION

Abstract

Suicide attacks can cause harm to innocent people and disrupt social order.
Radical groups often target vulnerable individuals, subjecting them to ideological
manipulation and directing them towards suicide attacks. These actions can be
influenced by internal factors such as mental health issues, identity crises, and
emotional conflicts. Suicide attacks result in social, economic, and human rights costs.
Therefore, suicide attacks carried out within the context of radicalization are considered
a serious problem. The study investigates the relationship between suicide attacks and
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psychological, social, and cultural factors, and provides information that can assist
policymakers and practitioners in developing effective prevention and intervention
strategies. The study utilized qualitative research methods, specifically action research,
and document analysis. The aim of the study was to understand the relationship
between suicide attacks and processes of radicalization, and to develop effective
strategies for preventing such acts. The study sought to comprehend how radicalization
processes are associated with suicide attacks and uncover the mechanisms underlying
this relationship. The study examines how individuals with radical ideologies perceive
suicide attacks as legitimate and the impact of such actions on societies.

Keywords: Psychology of Religion, Radicalization, Suicide, Suicide Attacks,
Violence.

GIRIS

Radikal ideolojilere sahip olan kisiler, intihar eylemleri yoluyla kendilerini ve
bagkalarini 6ldiirmeyi mesru gérme egilimindedirler. Bu, insan hayatinin degerini
azaltan ve siddeti hakli gésteren bir diisiince yapisini yansitmaktadir. Intihar eylemleri,
masum insanlarin zarar gormesine ve toplumsal diizenin bozulmasina yol agabilir.
Intihar eylemleri, toplumlarin giivenligi ve istikrar1 acisindan biiyiik bir tehdit olusturur.
Bu tiir eylemler, masum insanlarin yagsamlarini tehlikeye atar, sosyal dokuyu zedeler ve
toplumda korku ve glivensizlige yol acar. Ayrica, intihar eylemleri, radikal gruplarin
hedeflerini gerceklestirmelerine ve politik veya ideolojik taleplerini zorla dile
getirmelerine katkida bulunabilir.

Radikal gruplar, intihar eylemlerini ideolojik amaclarina ulagsmak i¢in bir arag
olarak kullanabilmektedirler. Bu gruplar, genellikle gen¢, savunmasiz veya zor durumda
olan kisileri hedef alir ve onlar1 ideolojik manipiilasyon ve somiiriiye maruz
birakabilmektedir. Bu, kisilerin 6liimciil eylemlere yonelmelerine ve bagkalarinin da
zarar gormesine neden olabilmektedir. Intihar eylemlerinin arka planinda, kisilerin
psikolojik saglik sorunlari, kimlik bunalimlar1 ve duygusal catismalar gibi igsel faktorler
etkili olabilmektedir. Bu tiir sorunlar, radikallesme siirecini tetikleyebilmekte ve kisileri
intihar eylemlerine yonlendirebilmektedir. Psikolojik destek ve tedavi hizmetleri, bu
sorunlar1 ¢6zmek ve potansiyel intihar eylemcilerine yardim etmeye yaramaktadir.
Radikallesme baglaminda gerceklestirilen intihar eylemleri, toplumsal etkileri, ideolojik
ve siyasi kullanimi, psikolojik etkileri, sosyal ve ekonomik maliyetleri ve insan haklar
ihlalleri gibi ¢esitli boyutlariyla 6nemli bir problem olarak karsimiza ¢ikmaktadir
(McCauley & Moskalenko, 2008; Pape, 2003; Victoroff, 2005).

Toplumlar1 derinden etkileyen intihar eylemleri, sadece kisilerin hayatimi
sonlandirmakla kalmaz, ayni zamanda genis capta korku, endise ve panige de yol acar.
Radikallesme baglaminda gerceklestirilen intihar eylemleri, teror orgtitlerinin ideolojik
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ve siyasi hedeflerini gergeklestirmek i¢in bir ara¢ olarak kullanildigi i¢in (Pape, 2003) bu
eylemler, aym1 zamanda sag kalanlar tizerinde derin psikolojik etkiler birakir ve
toplumsal bir travma dalgasina neden olur.

Intihar eylemleri, toplum icin biiyiik sosyal ve ekonomik maliyetler ortaya
cikarmaktadir. Givenlik Onlemlerinin artirilmasi, terorle miicadele stratejilerinin
gelistirilmesi, saglik hizmetlerinin sunulmasi ve yikimin onarilmasi i¢in biiytik kaynaklar
gerekmektedir (McCauley & Moskalenko, 2008). Ayrica, radikallesme baglaminda
gerceklestirilen intihar eylemleri, insan haklar1 ihlallerine ve masum insanlarin
hayatinin hedef alinmasina da yol a¢gmaktadir (Victoroff, 2005). Bu nedenlerle,
radikallesme baglaminda gerceklestirilen intihar eylemleri, ciddi bir problem olarak
kabul edilmekte ve bu problemi anlamak, etkili 6nleme ve miidahale stratejileri
gelistirmek, toplumlarin giivenligini saglamak ve radikalizmin yayilmasini durdurmak
agisindan gereklilik arz etmektedir (McCauley & Moskalenko, 2008).

Radikallesme baglaminda intihar eylemleri konusunun amaci, intihar
eylemlerinin radikallesmeyle nasil iligkili oldugunu anlamak ve bu tiir eylemleri
onlemeye yonelik etkili stratejiler gelistirmeye c¢alismaktir. Bu konuda yapilan
arasgtirmalar, radikallesme ve terdrizm gibi ideolojik veya siyasi motivasyonlarla
baglantili intihar eylemlerinin dinamiklerini ve nedenlerini anlamaya c¢alisir. Ayni
zamanda, radikallesme siireglerine etki eden faktorleri belirleyerek, radikallesmeyi
onleme ve miidahale stratejilerini gelistirmeyi hedefler.

Intihar eylemlerinin radikallesme baglaminda incelenmesinin baska bir amaci da
radikallesme siireclerinin intihar eylemleriyle nasil iliskili oldugunu anlamak ve bu
iliskinin mekanizmalarini ortaya ¢ikarmaktir. Bu, insanlarin radikal gruplara katilimy,
radikallesme siireclerindeki ideolojik doniisiimler ve intihar eylemlerinin o6rgiitsel ve
sosyal baglamlar1 gibi konular icermektedir. Bu amaclar dogrultusunda yapilan
aragtirmalar, politika yapicilarin ve uygulayicilarin daha etkili ve bilgiye dayali
miidahalelerde bulunmasini saglayabilir. Calismada nitel arastirma yontemlerinden
eylem arastirmasi kullanilmis ve dokiiman analizi yapilmistir. Din bilimleri ve psikoloji
agirlikli olmakla birlikte saglik alanindaki caligsmalar dahil edilmigtir. Calisma alanimiz
her ne kadar sosyal bilimler olsa bile konunun tam ve birden fazla boyutuyla
anlagilabilmesi i¢in boyle bir yontem takip edilmistir.

1. Intihar Eylemleri

Intihar eylemleri, bir kisinin kendi yasamina kasitli olarak son vermesi veya kendi
hayatini tehlikeye atmasidir. Bu eylemler, genellikle derin bir kisisel aci, umutsuzluk,
caresizlik veya psikolojik sikintilarin sonucu olarak ortaya ¢iksa da orgiitlerin beyin
yikama siireclerinden gegen bir kisinin duygu durumu sonucu da ortaya
cikabilmektedir. intihar eylemleri, psikolojik, sosyal ve kiiltiirel faktorlerin karmasik bir
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etkilesiminin sonucunda meydana gelir (Ac¢ikgoz, 2013). intihar eylemleri psikolojik
faktorler ile sosyal ve kiiltiirel faktorler biinyesinde aciklanmaya ¢alisilmaktadir.

1.1. Psikolojik Faktorler

Intihar eylemleri, insanlarin zihinsel saghgi, ruh hali ve diisiince siirecleriyle
yakindan iligkilidir. Depresyon, anksiyete bozukluklari, bipolar bozukluk, madde
bagimlilig1 ve kisilik bozukluklar1 gibi psikolojik sorunlar, intihar diisiinceleri ve
eylemleriyle iligkilendirilebilir (Joiner, 2005). Kisilerin psikolojik acilarinin yogunluguy,
yasam tatminsizligi, umutsuzluk ve 6zgiiven eksikligi gibi faktorler de intihar riskini
artirabilmektedir. Intihar eylemlerinde psikolojik faktorlerin cesitli alt risk faktorleri
bulunmaktadir. Bunlar, depresyon, anksiyete bozukluklari, i¢csel 6liim istegi, duygusal
dizensizlik ve icsel ve dissal catismalardir.

1.1.1. Depresyon

Depresyon, intihar eylemlerinin en 6nemli psikolojik risk faktorlerinden biridir.
Kronik depresyon, umutsuzluk, caresizlik ve disiik oOzgiiven duygularina yol
acabilmekte ve ardindan da intihar diisiincelerini tetikleyebilmektedir (Beautrais, 2003).
Aragtirmalar, intihar disiinceleri ve davraniglari ile depresyon arasinda giiclii bir
iligkinin oldugunu gostermektedir (Aydinalp, 2011; Aydinalp, 2013; O'Connor vd., 2020;
Demirdag, 2022).

1.1.2. Anksiyete Bozukluklar:

Anksiyete bozukluklari, yogun ve stirekli bir endise, korku ve huzursuzluk hali ile
bilinmektedir. Yiiksek diizeyde anksiyete, intihar diisiincelerinin ve eylemlerinin riskini
artirabilmektedir. Ozellikle panik bozukluk, travma sonrasi stres bozuklugu (TSSB) ve
obsesif kompulsif bozukluk gibi belirli anksiyete bozukluklari, intihar egilimi ile
iligkilendirilmistir (Sareen vd., 2005).

1.1.3. Icsel Oliim Istegi

Icsel 6liim istegi, kisinin siirekli olarak 6liim ve intihar diisiinceleriyle mesgul
olmasidir. Bu diisiinceler, intihar eylemlerine yatkinlig1 artirabilmektedir. icsel 6liim
istegi, olimle ilgili yogun disiinceler, istekler veya imajinasyonlar seklinde ortaya
¢ikabilmekte ve genellikle umutsuzluk, caresizlik ve bosluk hissiyle iligkili olmaktadir
(Klonsky & May, 2015).

1.1.4. Duygusal Diizensizlik

Duygusal dtizensizlik, duygusal kontroliin zor oldugu ve ani duygu
degisikliklerinin sik yasandig: bir durumu ifade eder. Borderline kisilik bozuklugu gibi
baz1 kisilik bozukluklari, duygusal diizensizlik ile iliskilendirilmis ve intihar
davraniglarina yatkinlig artirabildigi tespit edilmistir (Yen vd., 2009).
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1.1.5. i¢csel ve Dissal Catismalar

Icsel ve digsal catismalar, kisinin degerleri, inanglari, beklentileri ve cevresi
arasinda uyumsuzluk hissetmesiyle ortaya ¢ikmaktadir. Bu catismalar, kiside anksiyete,
ofke, umutsuzluk ve intihar diisiincelerinin artmasina neden olabilmektedir. Ornegin
kisinin i¢inde yasadig1 toplumun degerlerine ters diigsen radikal bir ideolojiye yonelmesi
ve bu ideolojiyi destekleyen intihar eylemlerine katilmay1 diistinmesi igsel bir ¢atismaya
isaret edebilir. Ayn1 sekilde, kisinin yasadigi sosyal, ekonomik veya siyasi zorluklar,
dissal bir ¢catigmaya yol agabilir ve bu ¢atisma, umutsuzluk ve caresizlik hissiyle kisinin
intihar eylemlerine bagvurma olasiligini artirabilmektedir (Joiner, 2005).

1.2.  Sosyal ve Kiiltiirel Faktorler

Sosyal etkilesim ve cevresel faktorler, intihar eylemlerinin olusumunda etkili
olabilmektedir. Ornegin, sosyal izolasyon, aile sorunlari, siddetli travmatik olaylar,
issizlik, asir1 stresli yasam kosullar1 ve toplumsal baski gibi faktorler, intihar riskini
artirabilmektedir. Bunun yani sira, kiiltiirel normlar, dini veya ideolojik inanglar, intihar
eylemlerini etkileyebilir ve insanlarin bu yonde karar almalarin tegvik edebilmektedir
(Stack, 2005; Aydinalp, 2009). Bu faktorler, sosyal izolasyon, aile sorunlari, toplumsal
baskilar, medyanin rolii ve kiiltiirel normlar ekseninde ele alinabilmektedir.

Sosyal izolasyon, kisinin sosyal iligkilerdeki eksiklik veya kopukluk durumunu
ifade etmektedir. Arastirmalar, sosyal izolasyonun intihar riskini artirdigini
gostermektedir (Hawton vd., 2001). Yetersiz sosyal destek, insanlarin yasadig: stresle
basa ¢ikmalarini zorlastirabilmekte ve intihar diiglincelerinin ortaya ¢ikmasina katkida
bulunabilmektedir.

Aile ici catigmalar, ailede istismar veya ihmal, bogsanma veya aile tiyelerinin kaybi1
gibi faktorler intihar eylemlerine katkida bulunabilmekte ve ailedeki disfonksiyonel
iligkiler, kisinin hayatinda stresi artirabilmekte ve intihar riskini artirabilmektedir (Brent
& Mann, 2005).

Toplumsal baskilar, kisinin karsilastigi toplumsal beklentiler ve normlarla
ilgilidir. Ornegin, toplumun intiharla ilgili olumsuz bir tutumu, kisilerin yardim
aramaktan kaginmalarina ve intihar diistincelerini saklamalarina sebep olabilmektedir.
Bazi toplumlarda intiharin kiiltiirel ve dini inanclarla iligkili olmasi, intihar eylemlerini
etkileyebilmektedir (Stack, 2005).

Medyanin intihar eylemleri tizerindeki etkisine gelecek olursak medya 6nemli bir
sosyal faktordiir. Medyada yer alan intihar haberleri veya intiharin romantizasyonu,
intihar eylemlerine yonelik bulasici bir etki olusturabilmekte ve intihar hizlarim
artirabilmektedir (Niederkrotenthaler vd., 2010). Medyanin intiharla ilgili dogru
bilgilendirme ve hassas yayin kurallar: takip etmesi, intihar 6nleme hususunda 6nem arz
etmektedir.
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Kiltiirel normlar, belirli bir toplumun degerleri, inanglar1 ve kabulleri anlamina
gelir. Bazi1 kiltiirlerde intihar, onur, kahramanlik veya ¢6ztim olarak algilanabilirken,
bazi kiiltiirlerde ise tabu ve ahlaki agidan yanlis olarak goriilebilmektedir. Kiiltiirel
normlarin intihar eylemlerine etkisi, toplumun intiharla ilgili tutumlarim ve kisilerin
davraniglarini etkileyebilmektedir (Canetto & Sakinofsky, 1998). Bu baslik altinda
anlatilanlar, bir sonraki baghk olan “Intihar Eylemlerinin Nedenleri’nde daha da
detaylandirilmaktadir.

2. intihar Eylemlerinin Nedenleri

Intihar eylemlerinin genellikle coklu nedenleri bulunmaktadir ve bu nedenler
kisiye 6zgiidiir. Interpersonal Psychological Theory of Suicide (Intiharin interpsikolojik
Kurami) gibi teoriler, intiharin {i¢ temel bilesenini tanimlamaktadir: ac1 verici bir
durumda (6rnegin, asirt stres) yasanan sosyal baglantisizlik, intihar disiincelerinin
giclenmesi ve intihar davraniginin esigi asilmasi (Joiner, 2005). Bu teori, intihar
eylemlerinin karmasik bir siire¢ oldugunu ve sosyal destek, psikolojik tedavi ve risk
faktorlerinin azaltilmasi gibi miidahalelerin intiharin 6nlenmesinde etkili olabilecegini
one siirmektedir.

Intihar eylemlerinin nedenleri olduk¢a karmasik bir konudur. Genellikle intihar
eylemleri birden ¢ok faktoriin etkilesimi sonucunda meydana gelmektedir.

[k olarak, psikolojik faktorler intihar eylemlerinde énemli bir etkiye sahiptir.
Depresyon, anksiyete bozukluklari, psikotik bozukluklar ve madde bagimlilig1 gibi
zihinsel saglik sorunlari, intihar riskini artirabilir (Franklin vd., 2017). Ozellikle,
umutsuzluk, caresizlik ve diisiik 6zgiiven gibi duygusal durumlar, intihar distinceleriyle
iliskilendirilmistir (Baumeister, 1990; Joiner, 2005). ikinci olarak, sosyal ve iliskisel
faktorler intihar eylemlerinin nedenleri arasinda 6nemli bir yer tutar. Sosyal izolasyon,
aile sorunlari, bosanma, kayip veya yas gibi yasam olaylari, bireyin intihar riskini
artirabilmektedir (Hawton vd., 2013; O'Connor vd., 2020). Bunun yam sira, intihar
davranisinin bulagici olabilecegi "kiimeleme etkisi" de sosyal faktorler arasinda yer
almaktadir (Gould vd., 1989; Hawton vd., 2013). Ugﬁncﬁ olarak, kiiltiirel ve toplumsal
faktorler de intihar eylemlerini etkileyebilir. Kiiltiirel normlar, dini inanglar, etnik ve
toplumsal baskilar, intihar oranlarini farkli sekillerde etkileyebilir (Stack, 2005).
Ornegin, baz1 kiiltiirlerde intihar, onur, bagimsizlik veya kahramanlik olarak
algilanabilirken, diger kiiltiirlerde ahlaki, dini veya sosyal olarak tabu kabul edilebilir
(Stack, 2005). Son olarak, ekonomik faktérler de intihar eylemlerinin nedenleri arasinda
yer alir. Issizlik, ekonomik sikintilar, finansal kayiplar ve borglar, intihar riskini
artirabilir (Milner vd., 2013; Haw vd., 2015). Ozellikle, ekonomik krizler ve is kayiplari
gibi toplumsal olaylar, intihar oranlarinda artisa neden olabilmektedir (Bertolote vd.,
2004; Norstrom & Grongvist, 2015).
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3. intihar Eylemlerinin Onlenmesi

Intihar eylemlerinin 6nlenmesi, multidisipliner bir yaklasim gerektirir. Bu,
psikiyatrik degerlendirme, tedavi, kriz miidahalesi ve toplumsal farkindalik
kampanyalar: gibi cesitli stratejileri icermektedir. Intihar riskinin degerlendirilmesi ve
tehlikede olan kisilere destek saglanmasi, onleyici ¢abalarin temelini olusturur.
Psikoterapi, antidepresan ilaglar ve destek gruplar1 gibi tedavi yontemleri de intihar
riskini azaltmada etkili olabilmektedir.

3.1.  Erken Tanive Miidahale

Intihar egilimleri, genellikle belirli belirtiler ve semptomlarla iligkilidir. Erken
tan1 ve miidahale, intihar riski tasiyan kisileri tanimak ve uygun yardimi saglamak
acisindan 6nemlidir. Psikolojik degerlendirme, risk faktorlerinin tespiti ve uygun tedavi
veya danigsmanlik hizmetlerinin saglanmasi, intihar eylemlerinin 6nlenmesinde etkili
olabilmektedir.

3.2. Kriz Miidahale

Intihar riski tasiyan bireylerle kriz durumlarinda etkili bir sekilde ilgilenmek,
intiharin 6nlenmesinde kritik bir rol oynar. Acil durum hizmetleri, intihar krizleriyle
basa ¢ikma becerilerini gelistirmeye yonelik destek ve yonlendirme saglayabilmektedir.
Kriz hatlari, danismanlik merkezleri ve acil servisler, intihar riski tasiyan bireylere
aninda yardim ve destek sunabilmektedir (O'Connor vd., 2020).

3.3. Egitim ve Farkindalik

Intihar eylemlerinin 6nlenmesinde, toplumun genelinde farkindaligin artirilmasi
ve egitimin yayginlastirilmas: 6nemlidir. Saglik ¢alisanlari, 6gretmenler, polis, sosyal
hizmet uzmanlari ve diger ilgili meslek gruplarina intihar 6nleme egitimleri verilmesi,
intihar riskini tanima, degerlendirme ve miidahale becerilerini giiclendirebilmektedir.
Ayrica, kamuoyunda intiharla ilgili bilin¢clendirme kampanyalar1 ve medya rehberlikleri,
dogru bilgilendirme ve destek kaynaklarinin saglanmasi ac¢isindan da onem arz
etmektedir (Mishara vd., 2017).

3.4. Medya Rehberlikleri

Medyanin intihar eylemleri ile ilgili haberleri ve igerikleri nasil sunmasi
hususunda rehberlikler 6nemlidir. Medya, intihar eylemlerinin dogru bir sekilde
raporlanmasi, intihar yontemlerinin ayrintili olarak paylasilmamasi, intiharin
romantizasyonuna yol agabilecek dilin kullanilmamas: gibi onlemler almalidir. Bu,
intiharla ilgili yaymnlarin etkilerini azaltabilir ve intiharin bulasiciligini 6nlemeye
yardimci olabilir (Niederkrotenthaler vd., 2010).
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4. Radikallesme - Intihar Eylemleri iliskisi

Radikallesme, tek bir anlik olay degil, genellikle zamanla gerceklesen bir siiregtir.
Radikallesme siireci, bireylerin kademeli olarak radikal ideolojilere kaymasi ve siddet
eylemlerine yonelmesini icermektedir (Kartal, 2020; Kartal, 2021). Bu siirecte, farkl
asamalar, faktérler ve deneyimler rol oynayabilir. Ornegin, radikallesme siirecinin
baslangicinda, bir bireyin radikal fikirlerle temas etmesi veya bireyin 6fke ve haksizlik
hislerinin artmasi gibi faktorler etkili olabilir (Borum, 2011; Kartal, 2017).

Radikal gruplara bagh kisiler, cesitli ideolojik ve politik motivasyonlarla hareket
ederler. Bu motivasyonlar, kisinin inanglarini, degerlerini ve hedeflerini belirlemektedir.
Radikal ideolojiler, toplumda ya da diinyada algiladiklar1 haksizliklara, ayrimciliga veya
zulme kars1 miicadele etmek icin siddetli eylemlere bagvurmayi tegvik edebilmekte, bu
ideolojik ve politik motivasyonlar, intihar eylemlerine giden bir yol olarak
gorilebilmektedir (Horgan, 2005).

Radikal gruplara tiyelik, bireylere bir sosyal kimlik ve baglanti saglar. Grup
normlari, sosyal baski ve i¢ grubun kabulii, radikal ideolojiye bagliligi artirabilir ve
intihar eylemi gibi riskli eylemlere katilimi tesvik edebilir. Grup dinamikleri, bireyleri
intihar eylemlerine yonlendiren bir etken olabilmektedir (Borum, 2004).

Radikallerin intihar eylemlerinde psikolojik faktorlerin rolii de o6nemlidir.
Ozgiiven eksikligi, diisiik 6zsaygi, kimlik bunalimi, anksiyete veya depresyon gibi
psikolojik sorunlar, radikal ideolojilere yonelmeyi ve intihar eylemlerine katilmayi
kolaylastirabilir. Psikolojik agidan savunmasiz kisiler, radikallesme siirecinde daha etkili
hale gelebilirler.

Radikal gruplar, propaganda ve iletisim araclarimi kullanarak hedef kitlelere
mesajlarini yayabilir ve insanlar1 radikal ideolojiye ikna edebilirler. Propaganda,
ideolojik motivasyonlar: giiclendirebilir ve intihar eylemlerine yonlendirebilir. Medya,
internet ve sosyal medya gibi iletisim kanallari, radikallerin mesajlarin1 yaymak ve
potansiyel eylemcilere ulasmak icin kullanilan 6nemli ara¢lardir (A¢ikg6z, 2013; Kartal,
2020).

Toplumsal ve ekonomik faktorler de radikallesmeyi etkileyebilir ve intihar
eylemlerine katilimi artirabilmektedir. Ornegin, toplumsal ayrimcilik, adaletsizlik,
yoksulluk veya issizlik gibi sorunlar, bireyleri radikal gruplara yonlendirebilir. Bu
faktorler, umutsuzluk, 6fke ve hayal kirikligi duygularini artirarak intihar eylemlerine
zemin hazirlayabilir (Crenshaw, 20n).

Radikallerin intihar eylemlerinde psiko-sosyal destek eksikligi de 6nemli bir
etkendir. Insanlarn aile, arkadaslar veya toplum tarafindan desteklenmedigi
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durumlarda, radikal gruplar insanlara bir tiir aidiyet ve destek saglayabilmektedir. Bu
durum da radikallesmeyi ve intihar eylemlerine katilimi tegvik edebilmektedir.

Radikallerin intihar eylemlerinde egitim ve bilgi eksikligi de rol
oynayabilmektedir. insanlarin bilgi eksikligi veya yanhs anlamalari, radikal ideolojileri
kabul etmelerine ve siddet iceren eylemlere yonelmelerine neden olabilmektedir. Egitim
ve bilgi eksikligiyle miicadele eden ¢esitli 6nleyici programlar ve bilin¢lendirme ¢abalari,
intihar eylemlerinin 6nlenmesinde 6nemli bir rol oynayabilir.

SONUC

Radikal ideolojilere sahip kisiler intihar eylemleri yoluyla kendilerini ve
bagkalarini 6ldiirmeyi mesru gérmekte ve toplumlar i¢in ciddi tehdit olmaktadirlar.
Intihar eylemlerinin insan hayatinin degerini azaltan ve siddeti hakli gésteren bir
disiince yapisimi yansittigt belirtilmektedir. Bu eylemler, masum insanlarin zarar
gormesine, toplumsal dtizenin bozulmasina ve radikal gruplarin hedeflerini
gerceklestirmesine katkida bulunmaktadirlar. intihar eylemlerinin psikolojik faktorler,
sosyal etkilesimler ve kiiltiirel normlar gibi gesitli boyutlar1 oldugu ve bu faktérlerin
anlagilmasi ve etkili miidahale stratejileri gelistirilmesinin  6nemli oldugu
vurgulanmaktadir. Ayrica, intihar eylemlerinin toplumsal, ekonomik ve insan haklari
agisindan da ciddi maliyetlere yol actig1 belirtilmektedir. Bu nedenle, radikallesme
baglaminda gergeklestirilen intihar eylemleriyle miicadele etmek igin bilgiye dayali
onleme ve midahale stratejilerinin gelistirilmesi gerektigi vurgulanmaktadir.
Radikallesme baglaminda intihar eylemleri karmasik bir fenomen olarak ele alinir.

Radikallesme, bireylerin radikal ideolojilere, gruplara veya hareketlere katilmaya
baglamasi siirecidir. Bu stirecte, insanlar, ideolojik, sosyal, psikolojik ve cevresel
faktorlerden etkilenmekte ve radikal fikirleri benimsemektedirler. Intihar eylemleri,
radikallesme stirecinin son asamasinda veya belirli bir ideolojik veya politik hedefe
ulagmak i¢in kullanilan bir taktik olarak ortaya ¢ikmaktadir. Radikal gruplara katilan
kigiler, intihar eylemlerini bir sekilde mesrulastirmaktadirlar. Bu mesrulastirma,
insanlarin kendilerini fedakarlik yapmis kahramanlar olarak gormelerine ve hareketin
veya grubun ideolojik hedeflerine ulagsmak icin siddete basvurmanin gerekliligine
inanmalarina dayanabilir.

Sonuc¢ olarak, radikallesme ve intihar eylemlerinin ¢ok boyutlu bir fenomen
oldugu ve birden fazla faktoriin etkilesimine dayandig1 gériilmektedir. Ideolojik, sosyal,
psikolojik, iletisim ve sosyal ¢evre faktorleri, radikal gruplara katilimi tesvik etmektedir
ve bu durum da intihar eylemlerine yol agabilmektedir. Ancak, 6nemli bir nokta da
radikallesme ve intihar eylemleri arasindaki iliskinin karmasik ve ¢ok yonlii oldugudur.
Her bireyin radikalizasyon stireci farkli olabilir ve kisisel deneyimler, cevresel etkiler ve
motivasyonlar gibi bireysel faktorler bu stireci etkileyebilmektedir. Bu nedenle, her
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vakayr ayrintili bir sekilde incelemek ve bireysel faktorleri anlamak o6nem arz
etmektedir.

KAYNAKCA

Acikgdz, Resat. (2013). “Intihar Saldirilart: Terdr mii Ozgiirliik Arayist m?”. Akademik Incelemeler
Dergisi, 8/2 (2013), 303-330.

Aydinalp, Halil. “Intihar Eylemlerinde Dinin Anlanu ve Sinirlar1”. M. U. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
37/2 (2009), 129-146.

Aydmalp, Halil. Intihar Eylemleri Ekseninde Din ve Terér. Ankara: Birlesik Kitabevi, 2011.

Aydmnalp, Halil. Terér ve Kéktencilik Ekseninde Canli Bomba Sosyolojisi. Istanbul: Camlica Yaynlari,
2013.

Baumeister, RF. “Suicide as escape from self”. Psychological Review, 97/1 (1990), 90-113.

Beautrais, Annette L. “Suicide and serious suicide attempts in youth: A multiple-group comparison
study”. American Journal of Psychiatry, 160/6 (2003), 1093-1099.

Bertolote, Jose M. vd. “Suicide attempts, plans, and ideation in culturally diverse sites: the WHO
SUPRE-MISS community survey”. Psychological Medicine, 35/10 (2004), 1457-1465.

Borum, Randy. Psychology of terrorism. University of South Florida, 2004.

Borum, Randy. “Radicalization into violent extremism I: A review of social science theories”. Journal
of Strategic Security, 4/4 (2011), 7-36.

Brent, David A. - Mann, John J. “Family genetic studies, suicide, and suicidal behavior”. American
Journal of Medical Genetics Part C: Seminars in Medical Genetics, 133C/1 (2005), 13-24.
Canetto, Silvia Sara. - Sakinofsky, I. “The gender paradox in suicide”. Suicide and Life-Threatening

Behavior, 28/1 (1998), 1-23.

Crenshaw, Martha. Explaining terrorism: Causes, processes and consequences. Routledge, 2011.

Demirdag, Muhammed Fatih. “Issizlik”, Toplumsal Problemler Sosyolojisi, Mehmet Cem Sahin ve
Salih Aydemir, 29-45 Ankara: Songag Akademi Yaymcilik.

Franklin, Joseph C. vd. “Risk factors for suicidal thoughts and behaviors: A meta-analysis of 50 years
of research”. Psychological Bulletin, 143/2 (2017), 187-232.

Gould, Madelyn vd. “Suicide clusters: A critical review”. Suicide and Life-Threatening Behavior, 19/1
(1989), 17-29.

Hawton, Keith vd. “The influence of the economic and social environment on deliberate self-harm and
suicide: An ecological and person-based study”. Psychological Medicine, 31/5 (2001), 827-836.

Hawton, Keith vd. “Risk factors for suicide in individuals with depression: A systematic review”.
Journal of Affective Disorders, 147/1-3 (2013), 17-28.

Horgan, John G.. The psychology of terrorism. Routledge, 2005.

Joiner, Thomas. Why people die by suicide. Harvard University Press, 2005.

Kartal, Bilal. “Isid’e Katilma Siirecine Psiko-Sosyal Bir Bakis”. Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 1/45 (2017), 147-164.

Kartal, Bilal. “Radikallesme Psikolojisi”, Din Psikolojisi: Teori, Giincel Arastirmalar ve Yeni Egilimler.
Zeynep Sagir, 233-272. Istanbul: Degerler Egitimi Merkezi Yayinlari, 2020.

Kartal, Bilal. Dinsel Siddet ve Yikiciligin Psikolojisi. istanbul: Lisans Yayincilik, 2021.

Klonsky, E. David - May, Alexis M. “The Three-Step Theory (3ST): A new theory of suicide rooted in
the "ideation-to-action" framework”. International Journal of Cognitive Therapy, 8/2 (2015),
114-129.

McCauley, Clark - Moskalenko, Sophia. “Mechanisms of political radicalization: Pathways toward
terrorism”. Terrorism and Political Violence, 20/3 (2008), 415-433.

Milner, Allison vd. “Long-term unemployment and suicide: A systematic review and meta-analysis”.
PloS One, 8/1 (2013), 51333.

Mishara, B. L., - Chagnon, F. “Introduction and overview of the International Handbook of Suicide
Prevention”. International Handbook of Suicide Prevention. Rory C O’Conner - J. Pirkis, 1-18,
2. Basim, 2017.

| 126




Bilal KARTAL

Niederkrotenthaler, Thomas vd. “Media and suicide”. British Medical Journal, 341 (2010), c5841.

Norstrom, Thor - Gronqvist, Hans. “The great recession, unemployment and suicide”. Journal of
Epidemiology and Community Health, 69/2 (2015), 110-116.

O'Connor, Rory C. - Pirkis, Jane (ed.). The International Handbook of Suicide Prevention. Wiley
Blackwell, 2. Basim, 2020.

Pape, Robert A. “The strategic logic of suicide terrorism”. American Political Science Review, 97/3
(2003), 343-361.

Haw, Camilla vd. “Economic recession and suicidal behaviour: Possible mechanisms and ameliorating
factors”. International Journal of Social Psychiatry, 61/1 (2015), 73-81.

Sareen, Jitender vb. “Anxiety disorders and risk for suicide: A nested case-control study”. Archives of
General Psychiatry, 62/11 (2005), 1249-1257.

Stack, Steven. “Suicide in the media: A quantitative review of studies based on non-fictional stories”.
Suicide and Life-Threatening Behavior, 35/2 (2005), 121-133.

Victoroff, Jeff. “The mind of the terrorist: A review and critique of psychological approaches”. Journal
of Conflict Resolution, 49/1 (2005), 3-42.

Yen, Shirley vd. “Personality traits as prospective predictors of suicide attempts”. Acta Psychiatrica
Scandinavica, 120/3 (2009), 222-229.

| 127




DIiCLE iILAHIYAT DERGISI + CILT: 26 « SAYI: 2023/1 - SS. 128-157

SIFA-1 SERIF’IN TEFSIR ILMi ACISINDAN DEGERLENDiRiLMESi

Mehmet Selim AYDAY*

Oz

Bu calismada, Kadi Iyaz'in es-Sifa bi-ta‘rifi hukuki’l-Mustafd adli eseri tefsir ilmi
cercevesinde ele alinip degerlendirilecektir. Kadi iyAdz bu eserini Miisliimanlarin Hz.
Peygamber’e duymasi gereken muhabbeti arttirmak tizere yazmistir. Daha ¢ok Sifd-i
Serif seklinde sohret bulan eser, dort boliimden meydana gelmektedir. Bu boliimlerde
Hz. Peygamber’in maddi ve manevi giizellikleri, masumiyeti, Allah katindaki degeri,
mucizeleri, Hz. Peygamber’e itaatin geregi ve ona dil uzatanlara verilmesi gereken
cezalar ele alinmaktadir. Bu agilardan kitap, bir siyer veya semail tiirtinden bir eser
olarak diisiiniilmiistiir. Ancak Kadi Iyaz konular islerken genellikle ayetlerle baslamakta
ve miifessirlerin dyete dair gorislerini mutlaka zikretmektedir. Genellikle Taberd,
Semerkandi ve Maverdi'nin isimlerini zikrederek miifessirlerin goriislerini aktardig: gibi
pek cok kere “ehl-i tefsir demistir”, “baz1 miifessirler soyle demistir”, “miifessirlerin cogu
bu goristedir”, “ehl-i tefsir bu konuda ihtilaf etmistir”, “miifessirlerin geneli boyle
sOylemistir” diyerek goriisler de aktarmistir. Bundan baska Sifd-i Serif, Hz. Peygamber’e
ve sahabeye yonelik Miisliimanlarin tavirlarinin nasil olmasi gerektigi ile ilgili pek ¢ok
hiikiim icermektedir. Kadi Iydz, Hz. Peygamber’i ve ashabini sevmenin ve onlari
sevmeyenlerden bugz etmenin farz oldugu hiikmiini 4ayetlere dayanarak ortaya
koymaktadir. Biitiin bunlar gz 6ntinde bulunduruldugunda, eserin tefsir ilmi ag¢isindan
da degerlendirilmesinin faydali olacagi kanaati hasil olmustur. Calisma yapilirken eser
bastan sona taranmus Kadi Iyaz'in hangi tefsir kaynaklarindan istifade ettigi tespit
edilmistir. Gerekli durumlarda, es-Sifd'nin en 6nemli serhlerinden biri olarak kabul
edilen Ali el-Kari'nin Arapga Serhu’s-Sifd’sina; M. Yasar Kandemir’in Tirkce Sifd-i Serif
Serh’ine de miiracaat edilmistir.
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EVALUATION OF SHIFA-I SHARIF IN TERMS OF THE SCIENCE OF TAFSIR
Abstract

In this study, the work of Qadi lyaz named al-Shifa bi-ta rifi huquq al-Mustafa will
be discussed and evaluated within the framework of the science of tafsir. Qadi Iyaz wrote
this work to increase the love that Muslims should feel for our Prophet. The work, which
is mostly known as Shifa-i Sharif, consists of four parts. In these chapters, the material
and spiritual beauties of the Prophet, his innocence, his value in the sight of Allah, his
miracles, the obedience to the Prophet and the punishments that should be given to
those who insult him are discussed. In these respects, the work is considered as a work
of the type of siyer or shamail. However, Qadi Iyaz usually starts with verses while he is
dealing with the subjects and he definitely mentions the opinions of the commentators
of the Qur’an on the verse. Generally, by mentioning the names of Tabari, Samarkandi
and Mawardi, he conveyed the views of the commentators, and many times “the people
of tafsir said”, “some commentators said”, “most of the commentators are of this

» o«

opinion”, “the people of tafsir disagreed on this issue”, He also expressed his views by
saying, “The general commentators have said so”. In addition, Shifa-i Sharif contains
many provisions about how Muslims should behave towards the Prophet and his
companions. Qadi lyaz reveals the conclusion that it is obligatory to love the Prophet
and his Companions and to hate those who do not love them, based on the verses.
Considering all these, it was concluded that it would be beneficial to evaluate the work
in terms of tafsir. During the study, the work was scanned from beginning to end and it
was determined which tafsir sources Qadi Iyaz used. When needed, the Arabic Sharh al-
Shifa of Ali al-Qari, which is considered one of the most important commentaries of
Shifa, was consulted. In the same way, the Turkish Shifa-i Sharif Commentary of M. Yagar

Kandemir was also consulted.

Keywords: Tafsir, Narrative Tafsir, Thematic Tafsir, Qadi lyaz, Shifa-i Sharif.

GIRIS

Islam’m ilk asirlarindan itibaren cesitli konularla ilgili eserler telif edilmeye
baslanmis, hangi alana dair olursa olsun bu eserlerde dile getirilen goriislere Kur'an veya
hadisten delil getirilmeye calisilmistir. Ornegin dil ilimleri alaninda kaleme alinan
eserlerde dahi nahiv kurallar1 anlatilirken ayetlerden iktibaslar yapilmistir. Diger bir
ifadeyle, Kur’an ayetleri tefsir edilirden bazi kelime tahlilleri icin siirle istishad yapildig:
gibi sarf ve nahiv konulari ele alinirken ayetlerden sevahid getirilmistir. Hatta Blytk dil
bilgini Sibeveyh’in (6l. 180/796) dil kaideleri igin Kur'an’dan 300 ayeti sahit olarak
getirdigi tespit edilmistir.! Kisacasi Islam bilimleri ile ugrasan alimler, eserlerinde dile

[smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (Ankara: Fecr Yayinlari, 2005), 215.
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getirdikleri gorisler icin mutlaka Kur'an’a dayanmaya ¢alismiglardir. Bu yaklagim ayni
zamanda gortslerinin  mesruiyetini saglamaya yonelik bir c¢aba olarak da
degerlendirilebilir. Kadi Iyaz'in (6l. 544/1149) Hz. Peygamber’i anlattig1 es-Sifd bi ta‘rifi
huktiki’l-Mustafd adli eserde de konu ile ilgili pek cok ayetin delil olarak getirildigi
gorilmektedir.

Tarih boyunca biyiik bir hiisnii kabule mazhar olmus olan es-Sifd bi ta‘rifi
huktiki’l-Mustafd adli eser daha ¢ok Sifd-i Serif seklinde sohret bulmustur. Eser, genel
olarak Hz. Peygamber’i konu edinmistir. Bu acidan siyer alaninda bir eser seklinde
telakki edildigi gibi 180o0’den fazla rivayeti ihtiva etmesi bakimindan bir hadis kitab1
olarak da degerlendirilmigtir.> Bu ¢aligmada tefsir ilmi ile iliskilendirerek eseri ele
almamizin sebebi, Kidi Iydz'in hemen hemen her konuya ayetlerle giris yapmasi ve
miifessirlerin konu ile ilgili gériislerini aktarmasidir. Ornegin Kad1i Iyaz, birinci béliimiin
basinda Hz. Peygamber’in ahldki giizelliklerinden bahseden ve onun san ve serefini
ortaya koyan pek cok ayet oldugunu dile getirmekte ve bunlarin manasi agik olanlarla
konuyu ele alacigini ifade etmektedir.3 Bu metodu eser boyunca miisahede edilmektedir.
Abduh Ali Kasek’in tahkiki ile basilan es-Sifd'nin fihristinde toplamda 727 ayetin
konularla iligkilendirildigi goriilmektedir.

Kadi Iyaz, Hz. Peygamber’i her yoniiyle ele aldig1 bu eserin birinci béliimiinde
Hz. Peygamber’in maddi ve manevi glizellikleri ile Allah katindaki yeri ve mucizelerini;
ikinci bolimiinde Hz. Peygamber’e itaat etmenin geregini; ticlincii bolimiinde Hz.
Peygamber’de bulunmasi ve bulunmamasi gereken 6zellikleri ile onun masumiyetini ele
almustir. Her bir béliimii cesitli bab ve fasillara ayiran Kadi Iyaz calismasinin birinci
boliimiiniin dordiincti babini tamamen Hz. Peygamber’e verilen mucizelere ayirmistir.
Hz. Peygamber’in hem Kur’an’da hem de siyer ve megazi tiirii eserlerde zikredilen pek
¢ok mucizesinin oldugunu soéyledikten sonra en biiyiik ve yasayan mucizesinin Kur’an
oldugunu oOrneklerle ortaya koymaktadir. Kur'anin mucize olusunu cesitli basliklar
altinda ele alan Kadi Iyaz,< Kur'an’a karsilik vermek isteyenlerin hangi Aayetleri
duyduklarinda iman ettiklerine dair 6rnekler de sunmaktadir.5

Kanaatimizce bu eser, Hz. Peygamber’i her yontiyle ele alip ayetlerle konuyu
isledigi i¢cin konulu tefsirin bir 6rnegi olarak da ele alinabilir. Bu agidan diisiiniildiigtinde
es-Sifi'da Kadi Iyazin ayetleri konuyla nasil iliskilendirdigini anlamak, hangi
tefsirlerden istifade ettigini ortaya koymak, miifessirlerin goriisleri arasinda tercihte

Ahmet Yilmaz, Kadi Iydzin Kitabii’s-Sifa Adh Eseri ve Osmanli’da Sifahanlik Gelenegi (Istanbul: Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015), 54-56.

Ebiil-Fazl el-Yahsiibi Kadi Iyaz, es-Sifd bi ta’rifi-huktki’l-Mustafa, thk. Abduh Ali Kasek (Dubai:
Vahdeti'l-Buhtisi ve’d-Dirasat, 2013), 55.

Kadi Iyaz, es-Sifd, 307-343.

Kadi lyaz, es-Sifd, 335-337.
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bulunurken neleri g6z oniinde bulundurdugunu tespit etmek son derece 6nem arz
etmektedir.

Kadi Iyaz'in tefsirciligi ile es-Sifd’nin tefsir ilmi bakimindan incelendigi Arapca
birkag calisma bulunmaktadir.® Ote yandan Tiirkce'de es-Sifd'nin gesitli acilardan konu
edinildigi pek ¢ok calisma olmasina ragmen tefsir ilmi agisindan ele alindig1 herhangi
bir ¢alismaya rastlamadik. Bu nedenlerle, asirlardir okunmakta olan, hatta Osmanl
cografyasinda, okunmasiyla ilgili olarak ¢esitli geleneklerin olustugu bu eserin tefsir ilmi
acisindan ele almanin faydali olacagi kanaatini tasidigimizdan konuyu bir makale
sinirlar1 icinde de olsa ele almaya karar verdik. Asil konuya gecmeden 6énce Kadi Iyaz'in
hayatindan kisaca bahsetmenin, onun diistincelerini daha iyi degerlendirmemize katk:
yapacagini miilahaza ettigimiz i¢in evvela hayati ve ilm1 kisiligi hakkinda bilgiler verdik.

1. Kadi Iyaz'in Hayat1

Asil ad1 Ebii’'l-Fadl Iyaz b. Musa b. Iyaz b. Amr b. Musa b. Iydz b. Muhammed b.
Musa b. Iyaz el-Yahsiibi es-Sebti’dir (6l. 544/1149). Hicri 476 yilinda Fas'in kuzeyinde yer
alan Sebte’de dogmus, 544 yilinda da Fas'in Merakes sehrinde vefat etmistir.” Atalari
Endiilis'ten Fas’a go¢ etmistir.® Hadis, Dil ve Edebiyat, eyyamii'l-arab, nesep ilmi
alanlarinda zamaninin imami oldugu rivayet edilmektedir.® Kadi Iyaz'in, Bagdat, Sam,
Misir gibi ilim merkezlerine ilmi seyahatler yapmadigi ancak buralardan Endiiliis’e gelen
dlimlerden c¢okea istifade ettigi de rivayet edilmektedir.

Kadi Iyaz, sika, vera sahibi, zahid, abid, inanc1 saglam ve bid‘atlerden uzak biri
olarak tanimlanmistir.” Ayni zamanda yumusak huylu ama zaaf gostermeyen, hakkin
¢etin bir savunucusu, tevazu sahibi ve Allah’tan hasyet duyan bir zat olarak bilinmistir.
Uzun siire, dogdugu yer olan Sebte’de olmak iizere, Girnata ve Kurtuba'da kadilik
gorevini ifa etmistir.”> O, kadilik gorevi esnasinda adeta halk ile idareciler arasinda bir
koprii vazifesini gormustir.3 Hayatinin son yillarinda, Muradbit ve Muvahhid
Hanedanliklar1 arasindaki fikri, siyasi ve askeri cekismeler esnasinda, toplumsal sorunlar

Hasan Verakili'nin Arapca olarak yazdigi “Kadi Iyaz miifessiran” eseri ile birlikte yine Arapca “Cuhtdii’l-
Kadi Iyaz fi't-tefsir”, “Akvali’'l-Kadi Iyaz fi't-tefsir ‘arden ve diraseten”, “Tefsirii'l-Kadi Iyaz el-fikhi” , “el-
Kadi Iyaz miifessiren min hilali kitabihi es-SifA bi ta‘rifi hukaki'l-Mustafa” seklinde calismalar da
bulunmaktadir. Ancak tim ugragilarimiza ragmen hem Tiirkiye'deki kiitiiphane kataloglarinda bu
eserlere rastlayamadik, hem de internek ortaminda PDF seklinde de olsa bu ¢alismalari elde edemedik.
Ebii'l-Abbas Ahmed b. Muhammed ibn Hallikan, Vefeydtiil-a ‘ydn ve enbdii ebnd 'i’z-zaman, thk. Thsan
Abbas (Beyr(t: Daru Sadr, 1978), 3/483-485.

Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru a’ldmi’n-niibeld, thk. Suayb el-Arnaut ,
Me’'miin es-Sagirci (Beyr(it: Miessesetiit-Risdle, 1985), 20/213.

Ibn Hallikan, Vefeydtii'l-a ‘ydn ve enbd 'ii ebnd 'i’z-zaman, 3/483-485.

Akif Koten, “Kad1 Iyaz, Hayati, Eserleri ve es-Sifa’sinin Ozellikleri”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 7/7 (1998), 270.

Tagkoprizade Ahmed Efendi, Miftdhu’s-sa ‘dde ve misbdhu’s-siydde fi mevzi ‘Gti’'l- ‘uldm (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-ilmiyye, 1985), 2/131.

ez-Zehebi, Siyeru a’'ldmi’n-niibeld, 20/214.

Kéten, “Kadi [yaz, Hayati, Eserleri ve es-Sifa’simin Ozellikleri”, 271.
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ile ilgili inisiyatif alan ve bu bakimdan 6ne ¢ikan bir kisilik oldugu anlagilmaktadir.
Onunla istisare edilmesi onun sayginliginin ve ilmi ehliyetinin bir gostergesi olarak
degerlendirilmistir.’s Bid‘at ve hurafelerden uzak ve zahidane bir hayat yasadigi, Islami
konularda taviz vermedigi rivayet edilmekte; miitevazi kisiliginin yaninda zekasi, hazir
cevaplilig, etkileyici konugmasi ve Magrip hattini giizel yazmasiyla da anilmaktadir.’
Kadi Iyaz'in oglu Ebti Abdullah Muhammed, babasi hakkinda et-Ta‘rif bi'l-Kadi Iyaz
isimli bir biyografi kitabi yazmig ve bu kitapta babasinin pek ¢ok siirini aktarmistir. Bu
ayni zamanda onun bir sair oldugunu da gostermektedir.”” Doneminin edip, sair ve
katibi olan Feth b. Hikan el-Kaysi'ye (6l. 529/1135), meclisine sarhos geldigi i¢in hadd
uygulamaktan cekinmemistir.”® Hakkinda pek ¢ok menkibe anlatilan Kadi iyaz'in, Sifa
adli eserini te’lif ederken, dostlar1 tarafindan rityada Hz. Peygamber’in onun suretinde
gorildigi seklinde anlatilar bulunmaktadir.”

Kadi Iyaz, kadilik gérevinin yani sira eser te’lifi ile de ilgilenmis, 6zellikle hadis
alaninda pek ¢ok eser kaleme almustir. el-Tkmdl fi serhi kitabi Miislim, el-Mu‘lim fi serhi
Miislim ve Mesdrikii’l-envar bunlardan sadece bir kacidir. ilim talebi icin Endiiliis’e
gitmis ve Kurtuba’da pek ¢ok dlimden hadis alip onlar1 kaydetmistir.>° Stiphesiz ki onun
en onemli eseri eg-Sifd bi ta‘rifi huktiki’l-Mustafa adli eseridir.

2. Sifa-i Serif'in Yazilis Amaci ve Onemi

Eserin tam adi es-Sifd bi tarifi hukiki’l-Mustafd@’dir. Buna ragmen o6zellikle de
Osmanli’dan giiniimiize Sifd-i Serif olarak sohret kazanmustir.?' Kadi Iydz'in bizzat
kendisinin ifade ettigi gibi bu eser gelen israrl talepler {izerine kaleme alinmistir. Bu
taleplerin donemin siyasi, sosyal ve kiiltiirel durumu ile ilgili oldugu ifade edilmektedir.
Zira Hiristiyan, Yahudi ve Mislimanlarin bir arada yasadigi yer ve zamanda Hz.
Peygamber’e gosterilmesi gereken hiirmet konusunda Miislimanlarda bir gevseklik
sezilmis ve buna yonelik bir tedbir alinmasi ihtiyac1 duyulmustur.?* Iste bu ihtiyacin bir
sonucu olarak es-Sifd gibi bir eser kaleme alinmustir. Kadi Iydz, Hz. Peygamber’e
gosterilmesi gereken ihtiramin nasil olmasi gerektigini ve bu ihtirami géstermeyene
nelerin gerekli oldugunu bildiren bir eser ihtiyacinin siirekli dile getirildigini ifade
etmektedir. O, bu ihtiyaa karsilamak i¢in te’lif edilecek olan eserin belli bash usulle
kaleme alinmasi gerektigini soyledikten sonra kendisinin yazacagi bu kitabinin hangi

Yilmaz, Kadi fyazin Kitabii’s-Sifa Adh Eseri ve Osmanli’da Sifaéhdnlik Gelenedi, 2o0.

Yilmaz, Kadi Iydz'in Kitabii’s-Sifa Adh Eseri ve Osmanli’da Sifahdnlik Gelenedi, 22.

M. Yasar Kandemir, “Kadi iyaz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001),
24/116.

Eb(i Abdullah Muhammed, et-Ta'rif bi'l-Kadi Iydz, thk. Muhammed b. Serife (Magrib: Vezaretii'l-Evkafi
ve’s-Siitini’l-islamiyye, 1982), 97-105.

Ebti Abdullah Muhammed, et-Ta'rif bi'l-Kadi Iydz, n2.

Eb(i Abdullah Muhammed, et-Ta’rif bi'l-Kadi lydz, 13-114.

ibn Hallikan, Vefeydtii'l-a ‘ydn ve enbd i ebnd 'i’z-zamdn, 3/483-485.

Murat Gokalp, “Sifa-i Serif Literatiirii”, [stem Dergisi 7/14 (2009), 354.

Gokalp, “Sifa-i Serif Literatiirii”, 354.
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kisim, fasil ve béaplara ayrildigini ve hangi bodliimde neyi isledigini detayli izah
etmektedir.3 Kadi Iydz, Hz. Peygamber'in mucizelerini anlattigi béliimiin baginda
kitabini te’lif amacindan bir kez daha s6z etmektedir. O, kitabin1 Hz. Peygamber’'in
niiblivvetini inkar eden ve mucizelerine dil uzatanlar icin yazmadigini ifade etmektedir.
Aksine eserini, Hz. Peygamber’e inanan, onun davetine icabet eden ve onun niibiivvetini
tasdik edenler icin te’lif ettigini, bununla da miiminlerin imanlarinin kuvvetlenmesini
ve Hz. Peygamber’e olan muhabbetlerinin artmasini amagladigini soylemektedir.>+

Kadi lyaz, es-Sifd’da genellikle 6nce konu ile ilgili yetleri verdikten sonra bunu
hadislerle desteklemektedir. Eserini te’lif maksadini anlatirken de dyet ve hadisten delil
getirmektedir. O, her ne kadar kitabini, Hz. Peygamber’in niibiivvetini inkar eden ve
mucizelerine dil uzatanlar i¢in yazmadigini ifade etse de eserini te’lif etmesinin bir diger
sebebini “..Kendilerine kitap verilenler kesin bilgi edinsinler, inananlarin da imani
artsin...”” ayetiyle agiklamaktadir. Buradan hareketle onun gayri miislimleri de hedef
kitle olarak diisiindiigii ileri siiriilebilir. Zira o, Al-i Imran stresi “Allah, kendilerine kitap
verilenlerden, ‘Onu insanlara mutlaka a¢iklayacaksiniz, onu gizlemeyeceksiniz’ diye

26 dyetine dayanarak Hz. Peygamber’in mutlaka anlatilmasi geregi

saglam séz almustu...
tizerinde de durmaktadir. Yine o, “Bir kimseye bildigi bir soru soruldugunda cevap
vermezse, kiydimet gliniinde agzina atesten bir gem vurulur.”?’ hadisini de kitabin

yazma gerekgelerinden biri olarak aktarmaktadir.?®

Katip Celebi kendi zamanina kadar es-Sifd gibi bir eserin te’lif edilmedigini ifade
etmektedir.?® Bu eser iizerine pek cok serh, hasiye, ta‘lik, ihtisar vb. tiirden calisma
yapilmustir. Yapilan serhlerin icinde Ali el-Kari'nin Serhu’s-Sifd’s1 en ¢ok okunan ve
hiisnii kabule mazhar olmus olan serh olarak kabul edilir.3° Bunun yani sira eser, pek

¢ok defa Tiirkge'ye de terciime dilmigtir.3!

Kadi Iyaz, Ebii Sa‘d Abdiilmelik b. Muhammed en-Nisabiri’ye (6. 406/1015) ait
Serefii’l-Mustafd isimli eseri, [htisdru Kitabi Serefi’l-Mustafd ismiyle ihtisar etmistir. Bu
¢alisma Kitdbii’s-Sifd icin bir tiir hazirlik niteligi tasidig ifade edilmistir.3?

Kadi Iyaz, es-Sifa, 46-52.

Kadi Iyaz, es-Sifd, 307-308.

el-Miiddessir 74/31.

Al-i Imran 3/187.

Eb(i isa Muhammed b. Isa et-Tirmizi, el-Camiti’l-kebir, thk. Bessar Avvad Ma'ruf (Beyrat: Darii’l-Garbi’l-
Islami, 1996), “Ilim”, 3 (No. 2649).

Kadi lyaz, es-Sifd, 47-48.

Haca Halife Mustafa b Abdullah Katib Celebi, Kesfii’z-zunin an esémi’l-kiitiib ve’l-fiintin (Beyrut: Daru
[hyai’t-tiirasi’l-arabi, t.y), 2/1053.

Ebii’l-Fazl el-Yahsiibi Kadi lyaz, Sifd-i Serif Serhi, cev. Mehmet Yasar Kandemir (istanbul: Tahlil Yayinlari,
2017), 37.

Gokalp, “Sifa-i Serif Literatiiri”, 357-368.

Yilmaz, Kadi Iydz'in Kitabii’s-Sifa Adh Eseri ve Osmanli’da Sifahdnlik Gelenegi, 37.
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3. Kadi Iyaz'in Istifade Ettigi Tefsir Kaynaklar:

Kadi Iyaz, konular islerken ilk 6nce ilgili ayetleri vermekte ardindan genellikle
miifessirlerin goriislerine yer vermektedir. Bazen “ehl-i tefsir demistir”, “bazi1 miifessirler
sOyle demistir”, “miifessirlerin ¢ogu bu goriistedir”, “ehl-i tefsir bu konuda ihtilaf
etmistir’, “miifessirlerin geneli boyle sdylemistir” diyerek gorisler aktardigi gibi
“mutasavviflar bu konuda séyle demistir” diyerek de bazi gortisler aktarmaktadir. Eser

boyunca “kile” ()3) kaydiyla da A&yetlerle ilgili gorislerin aktarildigi gbzden

kagmamaktadir. Ancak Kadi Iyaz, pek cok kere sahabe, tabiin ve tebe-i tabiinden pek
¢ok ismi zikrederek cesitli rivayetleri aktarmanin yaninda dogrudan isim vererek de
miifessirlerden alint1 yapmaktadir. Ozellikle Ebii’l-Leys es-Semerkandi33 (61. 373/983) ve
Maverdi'nin3* (61. 450/1058) bazen de Taberi'nin35 (6l. 310/923) dogrudan ismini anarak
bazi gorisleri aktarmaktadir. Kiraat farkliliklarina isaret ettigi durumlarda ise bazen
“soyle de okunmustur” dedigi gibi bazen de kiradt imaminin veya okuyusun kendisine
nispet edildigi sahabe veya tabiinin ismini zikrederek farkli kiraati aktarmaktadir.

Daha cok rivayet tefsirlerine basvurdugu goriilen Kadi iydz'in zaman zaman
Hasan-1 Basri (61. 110/728), Sehl b. Abdullah et-Tisteri (1. 283/896), Vasiti (6l. 320/932),
Siilemi (6l. 412/1021) ve Kuseyri (6l. 465/1072) gibi Isari tefsirde temayiiz etmis
mielliflerin isimlerini de anmaktadir. Ancak bu isimlerin goriislerini aktarirken bagka
kaynaklardan mi1 yoksa dogrudan bu mutasavviflarin adina te’lif olarak goriinen eserlere
mi miiracaat edildigi tam olarak anlamak zor goriinmektedir. Zira onun tefsire dair en
¢ok istifade ettigi kaynaklarin basinda gelen Ebii’l-Leys es-Semerkandi'nin vaaz, nasihat
ve ilmihal tiiriindeki eserleri sayesinde Islam diinyasinda tanindig1 zikredilmistir. Bu
ozelliginin yani sira bu tefsir ayn1 zamanda tasavvufi yorumlar da igermektedir.3¢
Dolayisiyla Kadi iyaz'in, mutasavviflarin goriislerini dogrudan bu tefsirden almis olmasi
da kuvvetle muhtemeldir.

Aragtirmamiz boyunca zaman zaman kaynaklarindan 6rnekler verileceginden,
tekrara diismemek icin burada ayrica 6rneklendirme yoluna gidilmemistir.

4. Tefsir Yontemi Acisindan Sifa-i Serif

Kur’an-1 Kerim'in ilk asirlardan bu yana tefsir edilmesi, zamanla birbirinden farkl
tefsir cesitlerinin de ortaya ¢ikmasina vesile olmustur. ilk asirlarda yéntem agisindan
rivayet ve dirayet seklinde iki genel kategoriye ayrilan tefsirler, yorum yontemlerinin

Ebi’l-Leys es-Semerkandi, Tefsirii’s-Semerkandi, thk. Ali Muhammed Muavvaz vd. (Beyrat: Daru’l-
Kiitiibi'l-ilmiyye, 1993).

Ebt'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, en-Niiket ve'l-'uytin, thk. Seyyid b. Abdulmaksad b.
Abdurrahman (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Miiessestii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, t.y).

Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi ‘ul-beydn ‘an te vili dyi’l-Kur’dn, thk. ‘Abdulldh b. ‘Abdulmuhsin et-
Turki (Kahire: Daru Hecr, 2001).

Ishak Yazici, “Semerkandi, Ebii'l-Leys”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,

2009), 36/473.
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gelismesi ve farkli beklentilerin ortaya ¢ikmasiyla daha da gesitlenmistir. Ahkam
tefsirleri, mezhebi tefsirler, isari tefsir, bilimsel tefsir gibi tefsir tiirleri buna 6rnek olarak
verilebilir. Her bir tefsir ¢esidinin yorum yontemi bir digerinden, miifessirin sahip
oldugu niteliklere gore, farklilik arz edebilir. Rivayet tefsiri daha ¢ok Hz. Peygamber ve
selef-i sdlihinden gelen haberlere; dirayet tefsiri ise daha ¢ok miifessirin bilgi birikimine
dayanmaktadir. Sifa-i Serif, bir tefsir olmamasina ragmen konular1 ele alig bigimi
bakimindan konulu tefsiri andirmaktadir. Daha 6nce de ifade edildigi gibi inceleme
konusu yaptigimiz eser Hz. Peygamber’i ele almasi itibariyla siyer ilmi alaninda bir eser
olarak telakki edilmistir. Bu agidan bakildiginda miiellifin daha ¢ok rivayetlere
dayanmasi beklenir. Ancak Kadi Iyaz, ¢ogunlukla konuyla ilgili ne kadar yet varsa
hepsini serdettikten sonra destekleyici mahiyette hadis veya selef-i sdlihinden gelen
haberleri aktarmaktadir. Bazen de konu ile ilgili sadece hadislerin nakledildigi
gorilmektedir. Mesela Hz. Peygamber’in mucizelerinden bahsettigi onun hayvanlarla
konusmasi, hastalar iyilestirmesi, yiyecek ve iceceklerin onun dokunmasi ile
bereketlenmesi, gayba ait haberler vermesi ve dualarinin karsilik bulmasi basliklarinin
altinda sadece hadislerin yer aldig1 konuyla ilgili herhangi bir dyete yer vermedigi
gortilmektedir.37

es-Sifa bir ¢ok yoniiyle bir rivayet tefsirinin 6zelliklerini tasimaktadir. Ornegin
Kadi Iyaz, Hz. Peygamber’in hilm, tahammiil giicii, affi ve sabr ile ilgili konuyu islerken

ilgili dyetleri aktardiktan sonra pek ¢ok hadisle konuyu daha anlasilir kilmaya gayret
etmektedir. Ona gore Hz. Peygamber’in bu anilan vasiflara sahip olmasi Allah’mn onu
te’dip etmesi ile miimkiin olmustur. Ciinkii Allah ‘st o }/fj Q;ﬂg o4y 53 J2 “Sen af
yolunu tut, iyiliGi emret, cahillerden yiiz ¢evir.”3® buyurmustur. Kadi Iyaz, zaman zaman
kaynaklarinin ismini vermekle birlikte pek ¢ok kere “rivayet edilmistir” (riiviye) seklinde
mechul kalibiyla da haberler aktarmaktadir. Yine boyle bir kayit ile Hz. Peygamber’in bu
ayetin te'vilini Hz. Cebrail’e sordugunu Hz. Cebrail'in de “Ya Muhammed! Allah seninle
iliski kesene senin iligkini stirdirmeni, senden bir sey esirgeyenden senin vermeni ve

sana haksizlik edeni affetmeni emrediyor” dedigini aktarmaktadir. Konuyla ilgili !5
Y1 gl fa BUS 5 2ol G Lz “Basina gelen musibetlere karsi sabirli ol. Ciinkii bunlar kesin
olarak emredilmis islerdendir.”, J23 i A jj;}f o LS 556 “(Ey Muhammed!) O hdlde,
yliksek azim sahibi peygamberlerin sabretmesi gibi sabret.”,4° ;i 3 ojiz- N i iads 15ixds

) eae A3 V.)(J % “Onlar affetsinler, vazgegip iyi muamelede bulunsunlar. Allahin sizi

Kadi Iyaz, es-Sifd, 376-432.

Kur’dn-1 Kerim Meadli, cev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yaynlars,
2009), el-A’raf 7/199.

Lokman 31/17.

el-AhKkaf 46/35.
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bagislamasini arzu etmez misiniz? Allah, ¢ok bagislayandir, ¢cok merhamet edendir.”,*
A el 20 IS 51 5i3 5 a3 “Her kim de sabreder ve bagislarsa, iste bu elbette azmedilecek

islerdendir.”,#* ayetlerini aktaran Kadi Iydz konunun anlagilmasi igin pek ¢ok hadis
aktarmaktadir. Aktarilan hadislerin ortak noktasinin Hz. Peygamber’in karsilastig1 her
olumsuz durumda af yolunu se¢mesi ve kavmi icin Allah’tan hidayet dilemesi oldugu
goriilmektedir.#3 Kadi Iydz, sadece miifessirlerin goriislerini aktarmakla yetinmez,
gerekli gordigi yerlerde farkli ilim dallar ile de irtibatlar kurarak mutasavvif ve
mitekellimlerin de gortislerine yer vermektedir. O, Hz. Peygamber’in sefkat ve

merhametini anlatirken Tevbe sfiresinin X Ja s 32 G ol e 2SE0 2 ol S 3
w5 Ot by “Andolsun, size kendi iginizden Syle bir peygamber gelmistir ki, sizin

sikinttya diismeniz ona ¢ok agir gelir. O, size ¢ok diiskiin, mii'minlere karsi da ¢ok sefkatli
ve merhametlidir."+# ayetini delil olarak getirmektedir. Bazi alimlere gore, ayette
“Mii’'minlere kars1 ¢ok sefkatli ve ¢cok merhametlidir.” ifadelerinin, Allah’in ona Esma-i
hiisnd’sindan ikisini verdigini gostermektedir. Kadi iyaz bu bilgileri aktardiktan sonra
muhtemelen konunun bir parca keldm ilmini de ilgilendirmesi hasebiyle, kelam alimi
Eba Bekir Ibn Farek'ten (6l. 406/1015) de buna benzer bir goriis nakledildigini
aktarmaktadir.4

Kadi Iyaz'mn, konulari, sayet varsa mutlaka ilgili ayetlerle desteklemesi onun,
Kur'ann Hz. Peygamber’in en biiylik ve yasayan mucizesi olarak telakki etmesinden
kaynaklanmaktadir. Zira o, Ebti Hureyre’den (6l. 58/678) “Gonderilen her peygambere,
insanlarin inandigr mucizeler verilmistir. Allah’in bana verdigi mucize ise Vahiy'dir
(Kur'an-1 Kerim). Iste bu sebeple kiyamet giiniinde iimmeti en ¢ok olan peygamber
olmay1 iimit ediyorum.” seklinde bir hadis nakletmektedir.#® Bu hadiste gegen vahyin,
muhakkikler tarafindan kiyamete kadar yasayacak olan Kur'an-1 Kerim seklinde
yorumlandigini aktarmigtir.+7

Kadi Iyaz bazen, anlattig1 konuyla ilgili zihinlere bazi istithamlari da beraberinde
getirebilecek ayetleri cesitli agilardan degerlendirmektedir. Bu yontem, Zemahseri'nin
(6l. 538/1144) Kessdf adli tefsirindeki “sayet soyle sorarsan soyle cevap veririm” tarzindaki
yontemini andirmaktadir. Hz. Peygamber'in seytandan korunduguna dair immetin

icma‘1 oldugu ile ilgili bashgin altinda, sayet Uil & £F 15) Y] o5 V5 Js2g Gpe S5 20 Wil g

en-Nar 24/22.

es-S0ra 42/43.

Kadi lyaz, es-Sifd, 147-154.

et-Tevbe 9/128.

Kadi Iyaz, es-Sifd, 166.

Eb(i Abdillih Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahihiil-Buhdri (Dimask-Beyrfit: Daru ibn Kesir, 2002),
"Fedailivl-Kur'an", 66 (No. 4981); EbiVl-Hiiseyn Miislim b. el-Haccdc Miislim, el-Cami ‘u’s-sahih, nsr.
Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: y.y., 1374-75/1955-56), "Kitabi'l-iman", 70 (No. 152).

Kadi lyaz, es-Sifd, 220.
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WSS ke Dls wtT e (; RIS u.zU L) A wi & “Senden 6nce hicbir restal ve nebi
gondermedik ki, bir sey temenni ettigi zaman, seytan onun bu temennisine dair vesvese
vermis olmasin. Ama Allah, seytamin vesvesesini giderir. Sonra Allah, dyetlerini
saglamlastirnir. Allah, hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”® ayetinin manasi
nedir, diye sorulsa? seklinde bir soru sormakta ve cevabini vermektedir. Bu cevaba gore
bu ayet ile ilgili cok sey sdylenmis bu soylenen seylerin bir kismi anlasilabilir bir kismi1
ise anlasilmasi zordur. Kadi iyaz’a gére miifessirlerin cogu bu yette yer alan “temenni’yi
Kur’an okumak; “seytanin ilkd etmesi’ni insani, Kur’an okurken diinyalik iglerle meggul
edip onun okudugunu unutmasina veya yanlis te'villere yonelmesine sebep olmak
seklinde yorumlamistir. Ayette ifade edilen “Allah’in dyetlerini saglamlastirmasi” ise
seytanin sebep oldugu bu kot diistincelerin yok edilmesi oldugunu aktarmaktadir.49

Kadi Iyaz'in, Isriliyattan kabul edilen gériislerin varligina isaret ederek onlarin
miifessirlerce zayif rivayetler olarak degerlendirildigini aktarmasi Israiliyata karsi bir

tavrinin oldugunu gostermektedir. O, Hz. Siileyman ile ilgili olarak _[e talfy otk €5 14
;)G/T? s .3 “Andolsun, biz Siileyman’t imtihan ettik. Tahtinin iistiine bir ceset biraktik.

Sonra tovbe edip bize yoneldi.”® gegen ayetin tefsirinde bazi rivayet tefsirlerindes'
seytanin Hz. Stileyman’'in miihrini ele gecirdigi ve bu sekilde onun miilkiine musallat
oldugu seklindeki rivayetlerin asilsiz oldugunu aktarmaktadir.>

5. Kur’an ve Siinnet Biitiinliigii A¢isindan Sifa-i Serif

Sifd-i Serifte Kur'an ve Siinnet biitiinliigiine 6rnek olarak yorumlanabilecek pek
cok veri bulunmaktadir. Kadi Iyaz'mn, gerek konular islerken bu biitiinliige uygun bir
yaklasim sergiledigi, gerekse bizzat bu biitiinliigli vurgulayarak ortaya koymaya calistig

gozden kacmamaktadir. Mesela Isrd stiresi 13,43 Gls & &liay 41 <2 ayetinde gecen

Makdm-1 Mahmid ifadesinin ilim ehline, miifessirlere ve muhaddislere gore Hz.
Peygamber’e verilen sefaat makami oldugunu aktardiktan sonra konuyla ilgili pek ¢ok
hadis nakletmektedir. Bu nakillerle birlikte Makdm-1 Mahmiid'dan kastin sefaat
olmadig: ile ilgili baz1 saz rivayetlerin oldugunu belirttikten sonra bu saz gorisi
destekleyen sahih bir rivayet ve saglam bir goriis olmadig icin giivenilir olamayacagini
ifade etmektedir. Ona gore, Kur'an ve Siinnet’te delil bulunmadig: i¢cin immetin de bu
tir haberlerin dogruluguna dair bir ittifaki olusmamistir. Bunun igin buna iltifat
etmemek gerekir, diyerek aslinda Kur'an ve Stinnet’in biitiinliigline dair hassasiyetini
ortaya koymaktadir.53 Bazen Kadi Iyadz'in konuyla dogrudan ilgili ayeti zikretmeden

el-Hacc 22/52.

Kadi Iyaz, es-Sifd, 639.

Sad 38/34.

Muhyi’s-Siinne Ebt Muhammed el-Hiiseyn b. Mesud el-Begavi, Tefsiriil-Begavi: Me’dlimii’t-Tenzil, thk.
Muhammed Abdullah en-Nemr vd. (Riyad: Daru Taybe, 1993), 7/90-93.

Kadi Iyaz, es-Sifd, 639.

Kadi lyaz, es-Sifd, 269-279.
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konuyu anlatti181, hadislerle daha anlasilir kildiktan sonra baska ayetlerle iliskilendirdigi
gorilmektedir. Mesela Hz. Peygamber’e Kevser'in verildigini anlatirken rivayetlerle
bunun Hz. Peygamber’e verilmis cennetten bir nehir oldugunu séylemektedir. Aslinda
Kadi Iyaz'in eserini te’lif metodu goéz éniinde bulunduruldugunda buradaki anlatimda

#0 Aeksl €] ayetini zikretmesi beklenir ancak o, Ibn Abbas'in 2% & &llx Cids
“Stiphesiz, Rabbin sana verecek ve sen de hosnut olacaksin.”>* ayetinin Hz. Peygamber’e

verilen, topragi misk kokulu ve iginde her seyin oldugu cennet kasirlar1 olduguna isaret
ettigi ile ilgili gortistini aktarmaktadir.>>

Kadi iyaz, Hz. Peygamber ile ilgili herhangi bir konuya dair dyet aktardiginda ayni
konuda varsa bagka dyet ve hadisleri de aktarmaktadir. Mesela o, Hz. Peygamber’in akil,

'
zeka, duyulari, konusmasi ve davraniglar ile ilgili konular islerken $u‘ara stiresi G55

il 3 “Secde edenler arasinda dolasmani da (gériiyor).”® dyetini Hz. Peygamber’in

oniini gorebildigi gibi arkasini da gorebilmesi seklinde yorumlamaktadir. Bu goriisiint
Tabiln miifessirlerinden Miicahid b. Cebr'den (6l. 103/721) gelen bir rivayete5”
dayandiran Kadi Iyaz pek cok hadis kaynaginda gecen “Muhakkak ki ben sizi arkamdan
da goririm”™® rivayetiyle de desteklemektedir.5® Taberi, bu ayetin te'vilinin, Hz.
Peygamber'in namaz kilanlarla beraber namaz kilmasi seklinde de olabilecegini
aktardiktan sonra dyeti zahiri manada ilk akla gelen anlamaiyla te’vil etmek daha evladir,
diyerek Miicahid b. Cebr’in goriisiinii benimsemedigini ihsas ettirmektedir.®°

Kadi Iyaz, sadece Hz. Peygamber’in degerini ortaya koyan ayet ve hadisleri
nakletmekle yetinmemis, w555 1iax &553 4 rlf N R PEREIeH i e ol “Uste
peygamberler! Biz, onlarin bir kismumi bir kismuna iistiin kildik. Iclerinden, Allah’in
konustuklart vardir. Bir kismunin da derecelerini yiikseltmistir.” ve _I& (J:— PEREGE T

uudbd\ “Andolsun, onlan, bir bilgi lizerine (donemlerinde) dlemlere tstiin kildik.”™>

dyetlerinden hareketle pek ¢ok peygamberin niteliklerini de ayet ve hadislerle
anlatmustir. O, peygamberlerin tstiin ahlaki ve degerli soylar1 bagliginin altinda her bir
peygamber ile ilgili faziletine dair bir dyet zikretmis daha sonra da pek ¢ok haber

ed-Duha 93/5.

Kadi Iyaz, es-Sifd, 280-282.

es-Su‘ard 26/219.

Miicahid b. Cebr, Tefsirii’l-imdm Miicdhid b. Cebr, thk. Muhammed Abdiisselam Ebii'n-Nil (Kahire: Darii’l-
Fikri’l-Islami el-Hadise, 1989), 514.

Eb{i Abdillah Malik b. Enes el-Asbahi imam Malik, el-Muvatta, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrt:
Daru ihyai't-Tiirasi’'l-Arabi, 1985), "Kasrii's-Salat", 70; Buhari, "Kitabii's-Salat", 8 (No. 418); Mislim,
"Kitabii’s-Salat", 424.

Kadi Iyaz, es-Sifd, n2.

Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 17/667-670.

el-Bakara 2/253.

ed-Duhan 44/32.

| 138




63
64
65

71

Sifa-i Serifin Tefsir llmi A¢isindan Degerlendirilmesi

nakletmistir. Bu haberlere gore Hz. Yahy4, insanlarla beseri miinasebetlerini kesip
hayvanlarla beraber otlarla beslenmis, Hz. Musa yiyecegini ve igecegini tastan bir
oyugun icine koyarak yemis ve icmistir.s Kadi Iyaz, bu rivayetlerin sonunda bu gibi
haberlerin ¢ok oldugunu ve bu kadarla yetindigini ifade ettikten sonra, bazi cahil
mierrih ve miifessirlerin, bu anlattiklarimiza muhalif gortslerine de dontp
bakmayacagiz, demektedir.®# Hz. Yahya ve Hz. Musa ile ilgili haberlerin Kurtubi (6.
671/12773) ve Ebi Hayyan (61. 745/1344) gibi muteber miifessirlerin tefsirlerinde de gectigi
tespit edilmis,® ancak Kadi Iydz'in, bu tiir haberlere karsi ciktigini séyledigi, cahil
mierrih ve miifessirlerden kimleri kastettigi tespit edilememistir.

Kadi iydz, Hz. Peygamber’e itaat etmenin farz oldugu ile ilgili bashigin altinda
konuya iligkin pek ¢ok dyet aktardiktan sonra yine dyetleri destekleyen pek ¢ok hadis de

aktarmaktadir. Ornegin JJ}&J\ PRI oLe \}Jy S Jsdhy A Iyl b “De ki: ‘Allah’a ve
Peygamber’e itaat edin.’ Eger yliz ¢evirirlerse siiphe yok ki Allah kdfirleri sevmez.”®, CJA e
ois eale At s éf 5 4 CU" & 5291 “Kim peygambere itaat ederse, Allah’a itaat etmis
olur. Kim yiiz cevirirse, (bilsin ki) biz seni onlara bekgi gondermedik.”7, 3 15055 ssaaf )3
LMU\ éBu\ V) Js28 J& “Eger ona itaat ederseniz dogru yola erersiniz. Peygambere diisen

ancak apagik bir tebligdir.”® Hz. Peygamber’e itaati emreden daha bagka ayetlerin
yaninda “Bana itaat eden Allah’a itaat etmis, bana kars1 gelen Allah’a kars1 gelmis olur.
Benim emirime itadt eden bana itait etmis, benim emirime karsi gelen de bana karsi
gelmis olur.”® “Size herhangi bir seyi yasakladigim zaman ondan kesinlikle sakininiz,
bir seyi emrettigimde de onu, giiciiniiz yettigi olciide yerine getiriniz.”7° vb. hadisleri
nakletmektedir.” Bu yaklasim hadislerle Kur'an tefsirine glizel bir orneklik tegkil
etmektedir. Kadi Iydz’m Kur'an ve Siinnet biitiinliigiine ne kadar énem verdigi onun
naklettigi hadislerden de anlagilmaktadir. Onun naklettigi su hadis adeta bunun belgesi
niteligindedir:

“Kur’an-1 Kerim; kendisini ezberlemek, anlamak, diisiinmek, 6giit almak

istemeyenlere zordur. O, igindeki hiikiimlerle insanlar arasinda hiikiim

veren adil bir hdkimdir. Benim hadisime sikica tutunarak Kur’an'in

Kadi lyaz, es-Sifd, 192-199.

Kadi Iyaz, es-Sifd, 199.

Ebti Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b.
Abdiilmuhsin et-Tiirki (Beyrit: Miiessesetii't-Risale, 2006), 24/424; Ebli Hayyan el-Endeldsi, el-Bahrii’l-
muhit, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcud - Ali Muhammed Muavvaz (Beyrfit: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1993),
6/165.

Al-i imréan 3/32.

en-Nisa 4/80.

en-Nir 24/54.

Buhari, "Kitabii'l-Ahkam", 93 (No. 7137); Miislim, "Kitabii'l-imare", 1835.

Buhari, "Kitabii'l-I'tisam", 96 (No. 7288); Miislim, "Kitabii'l-Hacc", 1337.

Kadi lyaz, es-Sifd, 475-478; Kadi lyaz, Sifa-i Serif Serhi, 2/285-286.
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manasini anlayan, onun ayetlerini ve hitkiimlerini ezberleyenler, kiyamet
giiniinde Kur’an ile beraber hagrolunur. Kur'ant ve benim hadisimi
onemsemeyip onlarin geregini yapmayanlar ise hem diinyada hem de
ahirette kaybeder. Allah Tedld benim timmetime s6zimi tutmalarini,
buyruklarimi yapmalarini, siinnetime uymalarini emretmistir. Hadislerde
soylediklerimden razi olanlar, Kur'an’dan da razi olmus olurlar. Allah

Teald S s & &) &1 1,55 1,380 L 36 Us 5,445 1,291 36T U3 ‘Peygamber
size neyi emrettiyse ona uyun; neyi yasakladiysa ondan da kaginin. Allah'tan
korkun. Ctinkti Allah'in cezas pek ¢etindir. 7> buyurmustur.”73

Bu rivayette, Kur’an ile hadise birlikte vurgu yapilmis olmasi adeta “Allah’a ve
Restliine itaat ediniz’7+ ayetinin tefsiri gibi olmustur. Kadi Iyaz'in, eserinde konulari,
ayet ve hadislerle birlikte islemesi bu iki ana kaynagin bitinligini ne kadar
onemsedigini gostermektedir.

6. Kadi Iyaz’in Baz1 Ayetleri Hz. Peygamber’e Isaret Olarak Yorumlamasi

Bu baslik altinda onun Hz. Peygamber’e isaret olarak yorumladigi kelime ve
kavramlar ele alinacak, yine Hz. Peygamber’e isaret olarak yorumladigi hurtf-u
mukatta‘aya ise ayr1 bir baglik altinda yer verilecektir.

Sifa-i Serifin konusu Hz. Peygamber ve onun iistiin vasiflar1 oldugu icin Kadi Iyaz
cok cesitli yerlerde bazi harf, kelime ve kavramlarin Hz. Peygamber’e isaret ettigini ileri

stirmektedir. Necm sfiresinin bagindaki «3# 13| 535 ayeti “Battiginda yildiza ant olsun”

seklinde terciime edilirken Kadi Iyaz, Cafer Sadik’a (6l. 148/765) dayanarak “necm”den
kastin Hz. Peygamber ve onun kalbi; “hevd” da nurlar sebebiyle onun kalbinin
genislemesi oldugunu nakletmektedir. Yine Cafer Sadik’in bir baska goriisiine gore
“hevd”’dan maksat Hz. Peygamber’in kendisini tamamen Allah’a vermesi ve baskasiyla

ilgilenmemesidir.”> Ona gore, Tarik stiresi 86/3. dyetindeki &3 2331 “Delip gegen yildiz”
ifadelerinde yer alan “necm”den maksat da Hz. Peygamber'dir.7® Kadi Iyaz, bu gériisii
mutasavvif Siilemi’ye dayandirmaktadir. Ancak Siilemi'nin Hakdiku't-tefsir adl1 eserinde

bu gorise yer verilmemektedir.”7 Zaman Zaman Sehl et-Tisteri’den de nakillerde
bulunan Kadi Iydz'in kaynaginin Tiisteri olma ihtimali bulunmaktadir. Zira Tiisteri’nin

el-Hasr 59/7.

Kadi lyaz, es-Sifd, 482; Kadi lyaz, Sifa-i Serif Serhi, 2/294.

en-Nir 24/54.

Kadi Iyaz, es-Sifd, 76.

Kadi lyaz, es-Sifd, 79.

Ebt Abdurrahman Muhammed b. Hiiseyin Siillemi, Hakdikii't-tefsir: Tefsirii'l-Kur’dni’l-Aziz, thk. Seyyid
Umran (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 2001), 388.
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tefsiri incelendiginde “necm” igin “tevhid ile parlayan Hz. Peygamber’in kalbi” dedigi
goriilmektedir.”

Kadi Iyaz, ayetleri Hz. Peygamber’e isaret olarak yorumlarken bazen kelimelerin
sozliik anlamlari ile iliskili baglantilar kurdugu goriilebilmektedir. Mesela Fecr stiresinin

ilk ayeti 555 “fecr”e yemindir. Kadi Iyaz ilk devir stfilerinden ibn Atd'ya (61. 309/922)
dayanarak fecr’den kastin Hz Peygamber oldugunu ileri siirmektedir. Ciinkii ona gore o

kalpten iman figkirmaktadir.?? Muhtemelen figkirmak anlamindaki A& fiilinden

hareketle boyle bir sonuca ulasilmistir.

Kadi Iyadz Hz. Peygamber’e ait isimleri tespit etmek igin ¢cok ugrastigini bunun
sonucunda da otuz tane isim tespit ettigini ifade etmektedir. Onun bu tespitine gore
Yiice Allah, Hz. Peygamber’i kendi sifat ve esmasiyla sereflendirmistir.8° Bunu ayetlerle
orneklendiren Kadi Iyaz, Kur'an’da dogrudan Hz. Peygamber’e isaret oldugunda
herhangi bir siiphe bulunmayan en-Nr,% es-Siracii’l-miinir,®* el-Miinzir,% en-Nezir,3+
el-Miibessir,®> el-Begir,®® es-Sahit,3” es-Sehid,®® Hatemii'n-nebiyyin,® el-Emin,%°
Rahmeten li'l-dlemin,*' el-Kerim,* en-Nebiyyii'l-immi,3 Dadilldh,% gibi isim ve sifatlarin
yani sira el-Hakku'l-miibin,% er-Radf er-Rahim,%¢ Kademii’s-sidk,%7 Ni‘metullah,%® el-
Urvetii'l-viiska,? es-Siratu’l-miistakim,'*° en-Necmii's-sakib,' gibi ifade ve kavramlarin
da Hz. Peygamber’in isim ve lakaplar1 oldugunu ileri stirmustiir.*** Allah’1 kullarina karsi
merhametli olmast bakimindan “er-Ratf er-Rahim” isimlerinin aynisiyla Hz.

EbG Muhammed Sehl b. Abdullah et-Tisteri, Tefsirii’l-Kur'anil-Azim, thk. Taha Abdurraaf Sa'd - Sa'd
Hasan Muhammed Ali (b.y.: Darii'l-Harem li't-Tiiras, 2004), 309.
Kadi Iyaz, es-Sifd, 76.

Kadi lyaz, es-Sifd, 294.

el-Maide, 5/15.

el-Ahzab, 33/46.

Sad, 38/4.

el-Ahzab, 33/45.

el-Ahzab, 33/45.

el-Maide, 5/19.

el-Ahzab, 33/45.

en-Nisd, 4/41.

el-Ahzab, 33/40.

et-Tekvir, 81/21.

el-Enbiy3, 21/107.

et-Tekvir, 81/19.

el-A‘raf, 7/157.

el-Ahzab, 33/46.

en-Neml, 27/79, ez-Zuhruf, 43/29.
et-Tevbe, 9/128.

Y{inus, 10/2.

en-Nahl, 16/72.

el-Bakara, 2/256.

el-Fatih4, 1/6, el-Maide, 5/16.
et-Tarik, 86/3.

Kadi Iyaz, es-Sifd, 291.
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Peygamber’in de nitelendigini ifade etmektedir. Ona gore, Tevbe stiresi 9/128. dyetteki
) St Nji—‘b (’i“k R ¢j~° W §5 (»imfu‘ N jji’j Vib- 3 “Andolsun, size kendi icinizden
oyle bir peygamber gelmistir ki, sizin sikintiya diismeniz ona ¢ok agir gelir. O, size ¢ok

diiskiin, mii'minlere karst da ¢ok sefkatli ve merhametlidir.”°3 “Ratifiin Rahim” bunu
gostermektedir. Yine Kadi Iyaz’a gore ayni sekilde Nar stiresi 24/25. ayette Allah icin

kullanilan x4 sk d O o5lags & M @ 138 sy “O gtin Allah, onlara kesinlesmis
cezalarini tastamam verecek ve onlar Allah’in apagik bir gercek oldugunu bileceklerdir.”

“el-Hakkir'l-Miibin” ismi Zuhraf stiresi 43/29. dyette Hz. Peygamber icin de A& Mils &

Inh ] +255 seklinde kullanilmigtir.o4

Kadi Iydz bazen de Allah’in kendi isim ve sifatlartyla Hz. Peygamber’i
sereflendirdigi iddiasini hadislerle de desteklemektedir. Mesela Hadid stiresi 57/3.

ayetinde ke ;o3 UKJ 329 3.1;\;3\3 }9@\3 15315 jﬂ\ 3» seklinde gecen ve Allah'in bir
baslangicinin ve sonunun bulunmadigr anlaminda “el-Evvel ve’l-Ahir” isimlerinin <.

Cadl & 25Ty G 3 LY s “Ben peygamberlerin ilk yaratilani ve elgi olarak en son
gonderileniyim.”°> hadisine gore Hz. Peygamber’e de verildigini ifade etmektedir. Bu
goriisiinii Ahzab stiresi 33/7. dyetle de desteklemektedir. CJS s Elag ré"L‘”‘ M\ i Gisf 3;3
NENHEW 38 WERp £ o segd m5h8 23 Ona gore dyette “Biz vaktiyle peygamberlerden
s6z almistik” dendikten sonra diger peygamberlerden once “Senden” seklinde Hz.
Peygamber’in 6ncelenmesi onun “el-Evvel” ismine isaret etmektedir.’°® Kadi Iyaz bunun

gibi otuz ismi tek tek ayet ve hadislere dayandirarak zikretmistir.’? Bu konunun
sonunda Kadi Iyaz, Allah’in zatinin ve sifatlarinin, yaratilmislarin zatina ve sifatlarina

benzemedigini i % 455" -.J “Hichir sey ona benzemez 8 ayetine dayanarak ifade etmekte
SIN1 s (o> 4 ¢bir sey Y y

ve yaratan ile yaratilanlar hakkinda kullanilan kelimeler arasinda benzerliklerin mecazi
oldugunu soylemektedir.'*®

Kadi Iyaz'in Hz. Peygamber’e dogrudan isaret olarak olmasa da bazi ayetleri Hz.
Peygamberle iligkilendirerek yorumladigi veya bu tiirden yorumlar: tercih ettigi

goriilmektedir. Mesela 483 &l spedliy &l 20 Jass o)

-
o

“O’na ancak gtizel sozler yiikselir

et-Tevbe 9/128.

Kadi lyaz, es-Sifd, 295.

Ebit'l-Kasim Miisnidi’d-Diinyd Stileyman b. Ahmed b. Eyy(b Taberani, Miisnedii’s-sdmiyyin, thk. Hamdi
Abdiilmecid Selefi (Beyriit: Miiessesetii'r-Risdle, 1996), 4/34-35 (N0.2662).

Kadi Iyaz, es-Sifd, 299.

Kadi Iyaz, es-Sifd, 294-304.

es-Sird 42/n.

Kadi Iyaz, es-Sifd, 304-305.
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(ulasir). Onlar da Allah’a amel-i salih ulastinr.”° ayetindeki #Ua)) *kalls ifadeleri buna
Y

ornek olarak verilebilir. Pek ¢ok miifessir bu ayette yer alan &/ *1aalls ifadesini ya amel-

i salih olarak ya da “Allah’in farzlarini yerine getirmek™ seklinde aciklarken Kadi iyaz
bunu “Restilullah’a uymak” seklinde aciklamaktadir.”> Burada Kadi Iyaz'in, Hz.
Peygamber’e uymanin degerini ortaya koymaya c¢alistig1 diistintilebilir.

Kadi Iyaz, Hz. Peygamber'in herhangi bir 6zelligini ele alirken ilk énce varsa
konuyla ilgili ayetleri zikretmekte, ardindan da mutlaka ilgili bagska ayetlere de yer

vermektedir. Tasavvufi pek ¢ok yoruma da kapi aralayan Nr stiresi ,23Y1 <Ll 55 &
B ¢ e Flas s owwj 2 “Allah, goklerin ve yerin nurudur. O’nun nurunun

temsili sudur: Duvarda bir hiicre; igcinde bir kandil, kandil de bir cam fants i¢inde...”
ayetini Allah'in Hz. Peygamber’i 6vmesi baslig1 altinda ele alan Kadi Iyaz, konuyla iligkili
olarak degerlendirdigi dyetleri de burada serdetmektedir. O, Ka‘bi'l-Ahbar (6. 32/652)

ile Said b. Cibeyr'e (6l. 95/714) dayanarak ayette gegen o5 ‘i ifadesindeki “nfr”
kelimesinin Hz. Peygamber’e isaret ettigini belirtmektedir. Bu goriigiinii 35 & ;. ;3;\} RE

ine OS5 Ayetiyle de desteklemektedir. Ona gore Hz. Peygamber hem ntirdur hem de nar

L

sagan bir kandildir. fut 5153 mb A ) Gslsg 13 e 1eld At u 3@l ¢ yetinde gecen
fs 1w ifadesinin tam da bunu gosterdigini belirtmektedir.”4

Kadi Iyaz, kelime ve kavramlarin Hz. Peygamberle iliskilerini kurarken bu konuda
miifessirler arasinda ihtilaf oldugunu da zaman zaman dile getirmektedir. Mesela

miifessirlerin Fatiha stresinde gegen & bi%) Lul dyetindeki “sirat-1 miistakim”den

kastin ne oldugu ile ilgili olarak ihtilaf ettiklerini dile getirdikten sonra Ebii'l-Aliye (&l.
90/709) ve Hasan-1 Basri'ye dayandirarak bundan kastin Hz. Peygamber, Ehl-i beyti ve
ashdbinin 6nde gelenleri oldugunu belirtmistir. Miifessir Maverdi, Mekki b. Eb1 Talib
(6l. 437/1045) ve Ebii’l-Leys es-Semerkandi gibi alimlerin de bu goriiste olduklarim
zikretmistir."s Kadi Iydz, pek cok defa 6nemli mutasavviflardan Sehl Abdullah et-
Ttsterd, Siilemi gibi stfilerin goriislerine de yer vermektedir. Bu baglamda hem Lokman

hem de Bakara strelerindeki &4 §3j§5\f Sliill ui “ Sliphesiz en saglam kulpa

»

tutunmustur...” dyetinde yer alan _i{ s34 ifadesinden kastin Hz. Peygamber oldugu

Fatir 35/10.

Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 19/338; Begavi, Tefsirii'l-Begavi: Me’dlimii’t-Tenzil, 6/415; Sihabiiddin Ebi’s-Send
Mahmtid b. Abdullah el-Aldisi, Rithiil-me’dni fi tefsiri’l-Kur'ani’l-’azim ve’s-seb’i’l-mesdni, thk. Mahir
Habbis (Beyr(it: Miiessesetii'r-Risdle, 2010), 22/175.

Kadi Iyaz, es-Sifd, 488.

en-Nr 24/35.

Kadi Iyaz, es-Sifd, 59.

Kadi lyaz, es-Sifd, 63-64.
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gorisiinii Siillemi’ye dayandirmaktadir. Yine o, &sld) 4:aks & S Yt “Kalpler ancak Allah’

zikretmekle miitmain olur.”™7 ayetinde yer alan zikirden kastin Hz. Peygamber oldugunu
ifade ederken Miicahid b. Cebr’e dayanmaktadir."

Kadi fyaz, Yunus stiresi 145 Ls 3o 538 2 51 4T 000 255 “..Iman edenlere, Rableri
katinda kendileri i¢in bir dogruluk makam bulundugunu miijdele...™° dyetinde gegen 33

31, ifadesinin Katade (6l. 117/735), Hasan-1 Basri ve Zeyd b. Eslem’e (6l. 136/753) gore

Hz. Peygamber’in iimmetine olan sefaatine; Sehl Tisteri’'ye gore Allah'in Hz.
Peygamber’e ezelden verdigi rahmetine; Hakim et-Tirmizi'ye (6l. 320/932) gore de Hz.
Peygamber’e isaret ettigini dile getirmektedir.”°

Kadi Iyaz, Hz. Peygamber’i sevmenin isaretlerini ele alirken onu sevmenin
gostergelerinden biri olarak kisinin Kur’an’t sevmesi oldugunu séylemektedir. Ona gore,
Hz. Aise’nin “Onun ahldki Kur'an’di™* s6ziiniin anlami da buydu. Cilinkii Hz. Peygamber
hem onunla hidayet buldu hem de insanlar1 dogru yola yonlendirdi. Yine ona gore
Kur’an’t sevmek demek onu siirekli okumak ve fehmedip gereklerini yerine getirmek
demektir.">

7. Hurtif-u Mukatta‘a’y1 Hz. Peygamber ile iliskilendirerek Yorumlamasi

Kur'an’da yirmi dokuz s@renin baginda yer alan ({1), (), (=) vb. tarzdaki harfler

hurtif-u mukatta‘a olarak isimlendirilmistir. Alimlere gére bunlar hakiki miitesabihtir.
Bunun i¢in bunlara dair kesin bir sey soylemek ¢ok gii¢tiir. Hakiki miitegabih olarak
degerlendirilmesine ragmen tefsir tarihinde pek ¢ok yorum yapilmistir. Hz.
Peygamber’den sahih bir rivayet gelmemis olmasi bu yorumlarin gegitlenmesine sebep
olmustur. Bu harfleri Kur'an-1 Kerim’in bir sirr1 olarak goérenler oldugu gibi, Allah’in birer
isminin bas harfleri veya kendileri ile yemin edilen harfler olarak degerlendirenler de
olmustur.'

Kadi lyaz, cesitli konu basliklar altinda, inis sirast veya Mushaf tertibi gibi
herhangi bir siralama gozetmeksizin hurtf-u mukatta‘a ile ilgili ¢esitli yorumlar
aktarmaktadir. Ancak o, bu yorumlarin arasindan genellikle bu harflerin Hz.
Peygamber’e isaret oldugu ile ilgili olanlar tercih etmektedir. Onun tercih ettigi goriise

gore Meryem sfiresinin basindaki z+~¢S harflerinin her biri aslinda Hz. Peygamber’in

Kadi Iyaz, es-Sifd, 64.

er-Ra‘d 13/28.

Kadi lyaz, es-Sifd, 65.

Yunus 10/2.

Kadi Iyaz, es-Sifd, 68-69.

Miislim, "Kitabii salati’l-musafirin", 6 (No. 746).

Kadi lyaz, es-Sifd, 504.

Bedreddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ultiimi’l-Kur’dn, thk. Mustafa Abdulkadir Ata
(Beyrfit: Daru’l-Kiitiibii'l-Ilmiyye, 2011), 1/103.
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Allah tarafindan aldig1 bir destege veya miijdeye isarettir. Ornegin “kaf” harfi Allah'in
“kifayeti’ne yani Restiliine “K&fi” gelecegine isarettir. Zira yette 513 2\ 4 -3 “Allah,

kuluna yetmez mi?”*4 buyurulmustur. “Ha” harfi Allah’in Hz. Peygamber’e “hidayet”

edecegine isarettir. Ciinkii dyette <& o 25455 “..seni dogru yola iletsin ve Allah sana,

AN

sanl bir zaferle yardim etsin.”?5 buyurulmustur. “Ya” harfi Allah’'in “te’yid”ine isarettir.

2

Bunu gosteren ayet de sudur: o2y Azt gséj\ 3» “..0, seni bizzat kendi yardimiyla
destekleyendir...”2%; “Ayn” harfi Allah’in “ismeti’ne (korumak) igsarettir. Clinki ayette %\
q@\ i s “LAllah, seni insanlardan korur...”*7 buyurulmustur. Son olarak da “sad”
harfi ise Allah'in Resiliin’e olan “salat’mna isarettir. Ayette L9«5\ PN L i &l G
“Stiphesiz Allah ve melekleri Peygamber’e saldt ediyorlar...® seklinde buyurulmasi buna
isarettir.’9

Kadi Iyaz'in, bu tiir isaretleri ileri siirerken genellikle bir kaynaga veya bir rivayete
dayanmasi dikkat cekicidir. Mesela o, Sillemi, Zeccac (6l. 311/923), Ka‘'bi’'l-Ahbar (6.
32/652 [?]) ve daha pek ¢ok dlime dayanarak, hurtf-i mukatta‘a’dan sayilan < ve .
harflerinden kastin Hz. Peygamber oldugu ile ilgili goriisleri aktarmaktadir.3° Kadi Iyaz,
Allah’in Hz. Peygamber’e verdigi degeri anlatirken Taha stresinin ilk dyeti olan « hur(f-

u mukatta‘asinin Hz. Peygamber’in isimlerinden bir isim oldugunu ifade etmektedir. el-
Vasiti'den (6l. 320/932) naklettigi bir gorlise gore ta harfinin anlami “Ya Tahir”; ha
harfinin anlami ise “YA4 Had?’dir.>* Kadi Iyaz Hz. Peygamber ile iliskilendirilen hemen
hemen her yorumu aktarmustir. Isim vererek aktardigi yorumlar oldugu gibi “kile” (_3)
kaydiyla kaynagi belli olmayan pek ¢ok yorum da aktarmistir. Zaten Sifd’ya yoneltilen
tenkitlerden bir tanesi de icinde, tahkik edilmeden aktarilan kaynag: belirsiz pek ¢ok
haberin olmasidir.3*> Taha kelimesinin anlamiyla ilgili aktarilan bir rivayet bu tiirdendir.

Bu yoruma gore L harfi “ayagiyla yere basmak” anlamindaki : 1) kelimesinin emridir. »

(ha) harfi ise yer i¢in kindye olarak kullanilmigtir. Buna gore anlami, “Namaz kilarken

ez-Zimer 39/36.

el-Fetih 48/2.

el-Enfal 8/62.

el-Maide 5/67.

el-Ahzab 33/56.

Kadi Iyaz, es-Sifd, 89-9o.

Kadi lyaz, es-Sifd, 73, 82.

Kadi Iyaz, es-Sifd, 83.

M. Yasar Kandemir, “es-Sifa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010),
39/135.
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her iki ayaginla yere basarak kil, bir ayagini yerden kaldirarak kendini yorma” demek

olur. Bunun i¢in ayette _ixd o141 ke ;1 U seklinde gelmistir.s3

Kadi Iyaz, Ibn Atd’ya dayanarak aktardigi bir rivayete goére, Kaf stresinin
basindaki & (kaf) harfi Hz. Peygamber’'in kalbinin kuvvetine yapilmig bir yemindir.

Clinkd bu kalp Allah’in hitabina ve miisahedeye tahammiil edebilmis ve bundan da
olumsuz etkilenmemistir. Kadi Iyaz, bu harflerin sadece Hz. Peygamber’e isaret olarak
goren yorumlar1 aktarmamaktadir. Ayni zamanda farkli gortsleri de zikretmektedir.
Mesela kaf harfinin Kur’'an'in ve Allah’in isimlerinden bir isim veya yeri ¢evreleyen bir
dagin ismi olabilecegi ile ilgili goriisleri de dile getirmektedir.’34

8. Ayetlerden Hz. Peygamber’e Dair Hiikiimler Elde Etmesi Acisindan Sifa-
i Serif

Sifa-i Serif, Hz. Peygamber’e ve sahabeye yonelik Miisliimanlarin tavirlarinin nasil
olmasi gerektigi ile ilgili pek cok hiikiim icermektedir. Kadi Iyaz, Hz. Peygamber'i ve
ashabini sevmenin ve onlar1 sevmeyenlerden de bugz etmenin farz oldugu hitkmiint

ayetlere dayanarak ortaya koymaktadir. Al-i Imran stiresi @ G2 3450 &) 0532 28870 o8
- 5sas Hls ri:)f‘: (&5 sax33 “De ki: ‘Eger Allah seviyorsaniz bana uyun ki, Allah da sizi sevsin

ve glinahlarimizi bagislasin.” Clinkti Allah ¢ok bagislayandir, ¢ok merhamet edendir.”>
ayetinde gecen sevginin bu hiikmii gerektirdigini ifade etmektedir. Ayetten de
anlasildigina gore buradaki muhabbet Hz. Peygamber’e tabii olmay1 gerektirmektedir.
Ancak Kadi Iyaz’a gore bu muhabbet ayni1 zamanda Hz. Peygamber’in sevdigini sevmek
ve kerih gordigii seyleri sevmemeyi de icermektedir.3°

Kadi Iyaz, bir Maliki kadisi olmasi hasebiyle, Imam Malik'in bu konudaki
hassasiyetine 6zel bir yer agmigtir. Buna gore, onun bizzat Abbasi Halifesi Ebx Ca‘fer el-
Manstr'u (6l. 158/775), Mescid-i Nebi'de sesini yiikseltmemesi i¢in uyardigini ifade

etmektedir. Ciinkii ona gére, Huclirat stiresi V3 3 w3 83 130 1555 ¥ 4T 5l G g
Sgakd ¥l sl LZ O i Sk isS J3il 4 1562 “Ey iman edenler! Seslerinizi,
Peygamber’in sesinin tistiine yiikseltmeyin. Birbirinize bagirdiginiz gibi, Peygamber’e

yliksek sesle bagirmayin, yoksa siz farkina varmadan isledikleriniz boga gider.”37 ayeti bu
hassasiyeti gerektirmektedir.’3®

Kadi Iyaz, es-Sifa, 83.

Kadi Iyaz, es-Sifa, 76.

Al-i Imran 3/31.

Kadi Iyaz, es-Sifd, 505-508.
el-Huctirat 49/2.

Kadi lyaz, es-Sifd, 520.
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Kadi Iyaz Ahzab shresi ks 1.l oo bi\p ) u;,d\ & kSAS\ e \;)Laj Booag A O
“Stiphesiz Allah ve melekleri Peygamber’e saldt ediyorlar. Ey iman edenler! Siz de ona salat
edin, seldm edin.”° dyetine dayanarak Hz. Peygamber’e salat ve selam getirmenin farz
oldugunu dile getirmektedir. Bu konuyla ilgili dlimler arasindaki tartigsmalar1 ayrintili
aktaran Kadi Iydz, Taberi’nin, Hz. Peygamber'e salat ve selam getirmenin mendup
oldugu ile ilgili gortisini degerlendirmektedir. Ona gore, Taberi'nin kastettigi sey
birden fazla salat ve selam getirmek ile ilgilidir. Bir baska ifade ile Kadi Iyaz'a gore
insanin 6mriinde bir defa da olsa salat ve selam getirmesi farzdir, daha ¢ok sdylemek ise
menduptur. Ona gore Taberi’'nin kastettigi sey de budur. Bu da Miisliiman olmanin
geregidir.'+°

Hz. Peygamber’den bagkasina ve diger peygamberlere saldt ve selam getirmenin
hitkmiinii de tartisan Kad1 Iyaz, biitiin alimlerin baskasina salat ve selim getirmenin caiz
oldugu goriisiinde oldugunu ifade etmektedir. Bagkasina salat ve selam getirmenin
mekruh oldugu ile ilgili goriisleri de aktaran Kadi Iydz diger peygamberlere ve
mii’'minlere de salat ve selam edilebilecegini su dyetlere dayandirarak ifade etmektedir:'+

L) w}i}b 05 5 J\ el G i A #ooag ;&J& L}«A” <4l 54 “O, sizi karanliklardan
aydinliga ¢ikarmak i¢in size merhamet eden; melekleri de sizin i¢cin bagislanma dileyendir.
Allah, mii’'minlere ok merhamet edendir.”+>

B fr i Ao B 0) rele s & fefs ik B il fe 35 “Onlanin
mallarindan, onlart kendisiyle arindiracagin ve temizleyecegin bir sadaka (zekdt) al ve
onlara dua et. Clinkii senin duan onlar igin stiknettir (Onlarin kalplerini yatistirir.) Allah,
hakkuyla isitendir, hakkiyla bilendir.”+

byaigdd) 22 Gdyls 4355 255 5 Sl 2 gde 8, “Iste Rableri katindan rahmet ve merhamet
onlaradir. Dogru yola ulastirilmig olanlar da iste bunlardir.+4

Ancak saldt kelimesinin merhamet ve dua etmek anlaminda oldugunu, bu
anlamiyla hem Hz. Peygamber’e hem de baskalarina salat yani dua edilebilecegini
belirtmektedir. Kadi Iyaz, Hz. Peygamber’in dua manasinda baskasina salat ettigi
seklindeki bir rivayeti de aktarmaktadir. Ayrica ona gore, Hz. Peygamber’in miiminlerin
nasil saldt edeceklerini Ogrettigi hadisi, hanimlarina ve =ziirriyetine de saldt
edilebilecegini gostermektedir. Yine Kadi lyaz’a gore ayetlerden anlasildigi kadartyla bir
kisiye dua etmek anlaminda salat edilebilir. Ancak bir kisinin ismi anildiginda salavat

el-Ahzab 33/56.
Kadi Iyaz, es-Sifd, 544-551.
Kadi lyaz, es-Sifd, 577-579.
el-Ahzab 33/43.
et-Tevbe 9/103.
el-Bakara 2/157.
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!

getirmek peygamberlere 6zeldir. Ahzab stiresi 13 1547 2l 81 6 o I G5l 4o 40 &
Ldes 5ii:~5 <l ayeti bunu gostermektedir.> Ona gore, Islam biiyiikleri anildiginda ise

“Allah onu affetsin”, “Allah ondan razi olsun” seklinde dua etmek gerekir. Zira ayetlerde

2

wos

OGYL Boh i GREYs O 380 &5 04k 2303 (e 165 205 “Onlardan sonra gelenler ise séyle
derler: ‘Ey Rabbimiz! Bizi ve bizden 6nce iman etmis olan kardeslerimizi bagisla.”4%
o, s o, 48 WL o s 5.8 & - %% P PN TR P o ; o~

e g2y aeis B oz Ol dRaadl iy UaiVlg G 2 Gl e OJEYI Oga 8l “Isldm ilk 6nce kabul
eden muhdcirler ve ensar ile, iyilikle onlara uyanlar var ya, Allah onlardan razi olmus;
onlar da O’ndan razi olmuslardir.”4’ buyurulmaktadir. Hz. Peygamber’'in dline ve
hanimlarina onunla birlikte salatii selam edilebilir. Ama sadece onlarin isimleri anilirken

salatii selam edilmez. Zira ayette Yiice Allah (=% Viqwu Ny vjim Jsid 228 Wi Y “(Ey

inananlar!) Peygamberin (sizi) g¢agirmasimt aramizda birbirinizi ¢agirmamz gibi
tutmayin.”#® buyuruyor.49

9. Filolojik Tefsir Acisindan Sifa-i Serif

Filolojik tefsir kavrami, bu alanda ¢alisma yapanlarin bakis agilarina gore farklh
tanimlanmis olsa da tiim tarifler, Kur'an’t dil perspektifinden anlama faaliyeti oldugu
noktasinda birlesmistir.>® Bu kavramin yerine liigavi veya dilbilimsel tefsir kavramlari
da kullanilmistir.’> Bu tefsir ¢esidinin ilk 6rneklerinin Hz. Peygamber’in bazi kavramlari
tefsir etmesiyle verildigi ifade edilmistir. Ibn Abbas ile farkli bir ivme kazanan filolojik
tefsir, ilk donemde telif edilen me‘dni’l-Kur'an, garibii’l-Kur’an, mecdzii’l-Kur’an
tarzindaki eserlerle 6nemli bir merhaleye ulasmustir.’s> Bir cok miifessir gibi Kadi Iyaz'in
da zaman zaman dilin kurallar ile ayetleri anlamaya ¢alistig1 tespit edilmistir.

Kadi Iyaz, dilbilim acisindan tahlil gerektiren durumlarda agiklamalar yapmakta
ve gerektigi yerlerde de miifessirler ile belagat alimlerinin gorislerini

karsilastirmaktadir. k_QJ\ e ojla’ K55 d u\ ayeti icin miufessirler ile me‘ani dlimlerinin
ayetin i¢inde yer alan O )Lai fiilinin hem Allah hem de melekler icin ayni anda birlikte

kullanihip kullanilamayacagi konusunda ihtilaf ettiklerini aktarmaktadir. Kadi Iyaz

tercihini herhangi bir sekilde ortaya koymamakla birlikte dil bilginlerinin &L\a., A 0l

Kadi lyaz, es-Sifd, 577-581.

el-Hasr 59/10.

et-Tevbe 9/100.

en-Nir 24/63.

Kadi Iyaz, es-Sifd, 581-582.

Ismail Aydin, Kur'an’in Filolojik Yorumu: Tarihsel Gelisim ve Sorunlar (Ankara: Ankara Okulu Yayinlars,
2014), 36.

Mustafa Karagdz, Dilbilimsel Tefsir ve Kur'an’t Anlamaya Katkist (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2010),
19.

Aydin, Kur’an’in Filolojik Yorumu, 68-77.
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Oska, <S55 “Allah peygambere saldt eder ve melekler salat eder”s seklinde takdir

ettiklerini ifade etmektedir. Zira onlara gore fiilin hem Allah’1t hem de melekleri birlikte
kapsamasi durumunda Allah ile melekler denk tutulmus olurlar.’>* Yine bu ayetteki salat
kelimesinin dil bilgini Miiberred’e (6l. 286/900) gére merhamet anlaminda oldugunu,
Allah’in salat etmesinin merhamet etmesi; meleklerin saldt etmesi ise sefkat gosterip
Allah’in rahmetini dilemeleri oldugunu ifade etmektedir.'>> Hz. Peygamber’in ashabina
kendisine salat ve selami nasil yapacaklarini ogrettigi hadiste “salat” ile “bereket”
kelimesinin ayr1 ayri1 kullanimindan anlamlarinin da birbirinden farkli oldugunu
gosterdigini ifade etmektedir. Ahzab siresi 33/56. ayette ise “salat” ve “selam” birlikte

zikredilmektedir. Kadi [yaz & s per il 3 A4 V7 12 552 o 88 20 00 Y Slgg 3
le5 1,2leds 28 “Hayir! Rabbine andolsun ki onlar, aralarinda ¢ikan cekismeli islerde seni
hakem yapip, sonra da verdigin htikme, i¢lerinde hicbir sikinti duymaksizin, tam bir
teslimiyetle boyun egmedik¢e iman etmis olmazlar.”s® ayetine dayanarak “selam”
kelimesinin selamette olma ve Allah’in koruyup g6zetmesi altinda olma anlamlarinin
yant sira teslim olma, boyun egme, muhdlefet etmeme anlaminda da oldugunu
soylemektedir.”>” Zira dyette Hz. Peygamber’in verdigi hitkme kayitsiz sartsiz boyun
egme Ozellikle vurgulanmustir.

es-Sifa incelendiginde Kadi Iyaz'in genelikle dilsel acidan gerektigi yerlerde

aciklamalar yaptig1 goze carpmaktadir. Hicr stiresi 15/72. dyetini ele alirken ayetteki &)

kelimesinin aslinin 23l oldugunu ancak fethali okunusu yayginlastig1 i¢in bu sekilde

kullanildigin1 soylemektedir.’s® es-Sifé'nin en 6nemli serhlerinden birisinin Ali el-
Kartnin yaptigi serh oldugu daha once zikredilmisti. Bazen ayetlerde kullanilan
edatlarin manaya kattigi anlam ile ilgili Kadi Iyaz'in yapmadigi aciklamalar Ali el-

Kari'nin yaptig1 goriilmektedir. Mesela Ali el-Kari, Saffat stiresi &ykys 3 SJf sL ) sdlesfy
“Biz onu ylizbin, yahut daha fazla insana peygamber olarak génderdik.™° dyetinde gecen
5t edatinin J: anlaminda oldugunu zikretmektedir. Bu goriisii, &5z 5t yerine SN
seklindeki kiradtin da destekledigini ifade etmektedir.®® Ozellikle Kadi Iydz hem
dogrudan miifessir adini zikrederek hem de “kile” ( |$) lafziyla zaman zaman ayetlerle

ilgili aciklamalara yer vermektedir. Hem Kadi Iyaz'in hem de Ali el-Kari'nin tefsire dair

el-Ahzab 33/56.

Kadi lyaz, es-Sifd, 63.

Kadi lyaz, es-Sifd, 544.

en-Nisa 4/65.

Kadi Iyaz, es-Sifd, 545.

Kadi Iyaz, es-Sifd, 73.

es-Saffat 37/147.

Molla Ali el-Kari, Serhii’s-sifd lil1-Kadi Iyad, thk. Abdullah Muhammed el-Halili (Beyriit: Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, 2001), 2/191.
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aktardiklar1 agiklamalarin, Taberi ve Zemahseri gibi 6nemli miifessirlerin eserlerinde de
yer aldig1 goriilmektedir.*®*

Kadi Iyaz, Hz. Peygamber’e duyulan sevgiyi ele alirken “muhabbet” kelimesinin
dlimlere gore hangi anlamlarda kullanildigini agiklamakta ve bu agiklamalara da
ayetlerden deliller getirmektedir. Stfyan es-Sevri'ye (6l. 161/778) gore muhabbet
kelimesinin Restle ittiba anlaminda oldugunu ifade ettikten sonra onun, muhtemelen

~ s A A . 3 Ly ot 285 g < &% sex o 2 A . . o e .
Al-i Imran stiresi & 358% @456 & 052 33570 6 dyetinden ilham aldigini disinmektedir.

Yine Kadi Iydz “muhabbet” kelimesinin alimlere gére diger anlamlarimi da soyle
siralamaktadir: Hz. Peygamber’in stinnetini canli tutmak, ona boyun egmek, ona kars1
gelmekten korkmak, sevgiliyi daima anmak, onu her seyden ¢ok sevmek ve ona hasret
duymak. Bagka bazi anlamlara gore de muhabbet Allah’in razi oldugu seylere riza
gostermek, O'nun sevmedigi seyleri de sevmemektir.'> Muhabbet ile ilgili pek ¢ok
rivayet aktaran Kadi Iyaz, bu rivayetlerden, Hz. Peygamber’i sevmenin vacip oldugu
seklinde bir anlam ortaya ¢iktigini ifade etmektedir.*®3

Bazen Kadji Iyaz dilbilimsel agiklamalarini, basta liigavi tefsir ekoliiniin en biiyiik
onciisii sayilan Ibn Abbas’tan baslayarak dil bilginlerinin goriisleriyle desteklemektedir.
O Fetih stiresi Yool 555 ssiieds solsls s Wiy AL i “Ey insanlar! Allah’a ve
Peygamberine inanasiniz, ona yardim edesiniz, ona saygi gosteresiniz ve sabah aksam

s

Allah’s tespih edesiniz diye (Peygamber’i gonderdik).”*+ dyetinde gegen 55355 “Ona destek

olasiniz” kelimesinin anlamin1 hem Ibn Abbas’a hem de Miiberred (1. 286/9o0) ve Ahfes
(6l. 215/830) gibi 6nemli dil bilginlerinin goriislerine gore aciklamaktadir. Ibn Abbas’a
gore, kelime “onun yticeligini kabul ediniz”; Miiberred’e gore, “ona ¢ok biiyiik bir sayg:
gbsteriniz”; Ahfes’e gore ise, “ona yardim ediniz” demektir. Kadi Iyaz sadece dil
bilginlerinin aciklamalar1 ile yetinmez ayni zamanda gerektikce miifessirlerin de
gorislerine yer vermektedir. Taberi’ye gore bu kelimenin anlaminin “ona yardim ediniz”
demek oldugunu aktarmaktadir.'s>

10. Kur'an ilimleri Acisindan $ifa-i Serif

Kur’an’in anlasilmasi i¢in gesitli ilimlerin bilinmesine ihtiya¢ bulunmaktadir. Bu
ilimler genellikle Kur'an'in niizuli, tertibi, toplanmasi, yazilmasi, okunmasi, tefsir
edilmesi, i‘cazi, nasih ve mensuhu ve onun hakkindaki siiphelerin izalesi ile ilgilidir.*¢

Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 19/637; Ebii’'l-Kasim Carullah Mahmtid b. Omer b. Muhammed ez-Zemahsers, el-
Kessdf ‘an hakdiki gavamizi’t-tenzil ve uyini’l-ekavil fi vuctihi’t-tevil, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcud vd.
(Riyad: Mektebetii’'l-Ubeykan, 1998), 5/231.

Kadi Iyaz, es-Sifd, 505-506.

Kadi Iyaz, es-Sifd, 507.

el-Fetih 48/9.

Kadi Iyaz, es-Sifd, 512-513.

Muhammed Abdulazim ez-Zerkani, Mendahilii'l-Irfan fi ulimi'l-Kur’an, thk. Ahmet b. Ali (Kahire: Daru’l-
Hadjis, 2017), 1/23.
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Miifessirler genellikle tefsirlerinin mukaddimelerinde bu ilimlerle ilgili bilgiler vermekte
ve tefsirde takip edecegi yontem ile ilgili yaklagimini ortaya koymaktadir.’” Mistakil bir
tefsir olmamasina ragmen Kadi lyaz, es-Sifd’sinda zaman zaman kiraat farklhiliklara
isaret etmekte ve yer yer dyetlerin inis sebeplerini zikretmektedir. Bu baslik altinda onun
bu iki konudaki yaklagimi ele alinmaktadir.

10.1. Kiraat Farkliliklarina isaret Etmesi

Kadi Iyaz yer yer kiraat farkliliklarina da isaret etmektedir. O, Hz. Peygamber’in
ahlaki giizelliklerini siralarken Tevbe stiresinin'®® 2, > ‘.i& Gale 32 V‘i‘“z" e Jsts (.Jf;u VH]
s Os ijdb vi”L‘ ayetini delil olarak getirmektedir. O, Ebii'l-Leys es-Semerkandi’ye
dayanarak, bu ayetteki (ﬁw’u\ kelimesinin cumhurun aksine bazilarinin “enfesikiim”

seklinde okudugunu aktarmaktadir. Kadi Iydz cumhurun tercih ettigi kiradte gore
“enfiisikim” okuyusunun anlamini, o gliniin insaninin Hz. Peygamber’in konumunu,
emanete riayetini ve dogrulugunu bilmeleri agisindan “iglerinden biri” seklinde
vermektedir. “Enfesikiim” seklindeki kiradte gore kelimenin anlaminin “en gerefliniz, en
tistiin olaminiz ve en faziletliniz” oldugunu ifade ettikten sonra bunun da 6vgtiniin en iist
seviyesi oldugunu séylemektedir.'®® Semerkandi tefsirinde bu kiraati aktardiktan sonra
bunun sazz bir kiraat oldugunu vurgulamaktadir.'7°

Yine Kadi Iyaz Allah’mn Hz. Peygamber’e hitabr ile ilgili bashgin altinda ele aldig1
En‘am stiresi 6/33. dyette 0y0=% & ol el 2505 B3 Y (ﬁsu S5kt sl Bz g o 38

gecen iL£i58 Y kelimesinin farkli kiraatlere gore farkli anlamlarda anlasilabilecegine

isaret etmektedir. Kiradt imammin adin1 vermeden 6508 ¥ seklinde okundugunda

anlaminin “seni yalancit bulamazlar” oldugunu ifade etmektedir. Ferra (8l. 207/822) ve
Kisai'ye (0l. 189/805) goére ise bu sekilde okumanin “senin yalanci oldugunu
séylemiyorlar” anlamina geldigini ifade etmektedir. Kadi Iydz isim vererek farkh

gortigleri aktardig: gibi “kile” () kaydiyla da bazi gortigler aktarmaktadir. Burada da
“kile” (8) kaydiyla 2,45 Y ifadesinin “senin yalanci olduguna dair delil getirmiyorlar ve

hi¢cbir yalami sana isnat etmiyorlar” anlamina geldigini soyleyenlerin oldugunu da
belirtmektedir.'”*

Kadi lyaz, Tekvir stiresi 81/24. ayetini yaygin kiraat olan (s u-«&“ PR

seklinde degil de udm u»d\ & 3 Ls seklinde okuyarak farkli kiraatlere gore

Ornek olarak bkz. Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 1/3-108.
et-Tevbe, 9/128.

Kadi Iyaz, es-Sifd, 55-57.

Semerkandji, Tefsirii’s-Semerkandi, 2/85.

Kadi lyaz, es-Sifd, 72.
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aciklamaktadir. Ona gore uda» seklinde okundugunda “vahiy hususunda o asla itham

edilmez”; ;+2; seklinde okundugunda ise “insanlart Hakk’a davet etmek, Allahin ilmini

ve hikmetini onlara hatirlatmak konusunda asla cimrilik etmez” anlamina gelmektedir.'7>

AN .

Anlagildigi kadariyla Kadi Iyaz ibn Kesir, Ebd Amr ve Kisdi'nin kiraati olan gl

seklindeki kiraati'3 tercih etmektedir.

Kadi Iyaz bazen sazz oldugu kabul edilen kiraatlere de yer vererek o kiraatlere

2 gud

gore anlamlar takdir etmektedir. Fetih siiresi 48/9. ayette )55 kelimesinin 3

,,,,,

mastarindan tiireyen “onu destekleyiniz” anlaminda $sj%53 (tiiezzizu) seklinde de

okundugunu ifade etmektedir.”* Sazz bir kiradt olmasina ragmen Alfisi (61. 1270/1854)
bu sekildeki kiraati ibn Abbas’a dayandirmaktadir.'”s Ote yandan 6yle anlasiliyor ki Kadi
Iyaz, Kur’an metninde yer almayan ifadelerin, farkli kiraatler seklinde sunulmasini kabul
etmemekte ve bu tiir rivayetlere itibar etmemektedir. O, Ahzab siresi 33/6. dyette gegcen

B 215l el B il B3 33 “Peygamber, mii'minlere kendi canlarindan daha

yakindir. Onun egleri de mii’'minlerin anneleridir.” ifadelerinden sonra & of s

“Peygamber de onlarin babalaridir” seklinde bir kiradtin bulundugu soylenmisse de
elimizdeki Mushaf'ta boyle bir ifade yer almadig: i¢in bunu ayet olarak kabul etmek
mumkiin degildir, demektedir.'7

10.2. Sebeb-i Niizullere Isaret Etmesi

es-Sifd, klasik bir tefsir kitabi olmamasina ragmen dyetlerin, klasik
tefsirlerimizdeki gibi tefsir edildigi goriilmektedir. Kadi Iyaz, tiim eseri boyunca,
benimsemis bir yontem olarak olmasa da tefsirlerde oldugu gibi zaman zaman gerekli
gordiigi yerde ayetlerin sebeb-i niizulline isaret etmektedir. Hatta dyetlerin sebeb-i
niizuli ile ilgili birden fazla rivayete yer verdigi de goriilmektedir. Mesela Taha stiresinin

ilk ayetlerinin Hz. Peygamber ile ilgisi kurulduktan sonra 2. dyetin i3 &T4) dule Gjf u

“(Ey Muhammed!) Biz, Kur’an’t sana sikinti ¢ekesin diye géndermedik.”77 sebeb-i ntizulit
olarak Hz. Peygamber’in gece namazi igin uykusuz kalmas: ve kendini iyice yormasi
tizerine indigi bilgisi aktarilmaktadir.””® Burada herhangi bir kaynak vermeyen Kadi Iyaz
pek ¢ok yerde miifessir ismini Ozellikle de Ebi’'l-Leys es-Semerkandi, Maverdi gibi
miifessirlerin isimlerini zikrederek rivayetleri aktarmaktadir. Miifessirler arasindaki

Kadi lyaz, es-Sifd, 81.

ibn Atiyye el-Endeldsi, el-Muharrerii'l-veciz fi Tefsiri’l-Kitdbi'l-Aziz, thk. er-Rehhale el-Fartik vd. (Doha:
Vizaretii'l-Evkaf ve’s-Sutini’l-islamiyye, 2007), 8/551.

Kadi Iyaz, es-Sifd, 92.

Alasi, Rtthii’l-me’ani, 26/96.

Kadi Iyaz, es-Sifd, 96.

Tdaha 20/2.

Kadi lyaz, es-Sifd, 83.
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ihtilaflara da isaret eden Kadi Iydz “Kadi dedi” diyerek kendi goriislerini de
aktarmaktadir. Duha stiresinin Hz. Peygamber’in Allah indindeki degerine isaret olarak
yorumlanmasi ile ilgili olarak siirenin sebeb-i niizuliine isaret edilmistir. Bu siirenin
niizul sebepleri ile ilgili aktarilan rivayetler, Buhari'7® ve Miislim’de'®® ge¢cmesine ragmen

Kadi iyaz “kile” (1) kaydiyla aktarmustir. Bu rivayetlere gore Hz. Peygamber hastalandigi

icin birkac gece tehecciid namazina kalkamadigi icin bir kadin aleyhte konusunca bu
stire nazil olmustur. Bir bagka rivayette ise vahyin bir siire kesilmesi izerine miigrikler

bu durumu Hz. Peygamber’in aleyhine yorumlayinca Duha stresi nazil olmugtur.’®

Kadi Iyaz, Hz. Peygamber’e itaat etmenin farziyetini aciklarken Al-i Imran stiresi
Lo et B3 2580 K0 sk B iSGE 306 ) 02 2B Y 6 Ayetini delil getirmektedir. Bu
dyetin nlizul sebebinin Yahudilerden Ka‘b b. Esref ve arkadaglarinin “Biz Allah’in sevimli

cocuklar1 ve sevdigi kullariyiz ve O'nu sizden daha ¢ok seviyoruz” demeleri iizerine
indigini zikretmektedir.'®> Kadi Iyaz’mn, bazen de birden fazla sebeb-i niizule isaret

a @ 1~ s@ Lof & ////éf/;/ & o -
ettigini zikretmigtik. Ornegin, Nisa stiresi () fo 2elle D1 Gl (o) 3o SdgG o235 Al wlad 223
P o3 _ P P PR «ypre ) ; ]
By Sldol fisg G lalls (1agi)ls Eaidlals “Kim Allah’a ve Peygambere itaat ederse, iste onlar,

Allahin kendilerine nimet verdigi peygamberlerle, siddiklarla, sehidlerle ve iyi kimselerle
birliktedirler. Bunlar ne giizel arkadastir™®3 ayeti ile ilgili olarak iki farkli rivayet
aktarmaktadir. Bu rivayetlerin birine gore “Bir adam Hz. Peygamber’e gelerek onu
ailesinden, malindan ve miilkiinden ¢ok sevdigini, onu hatirladik¢a gelip onun yiiziine
baktigini, ancak 6limden sonra Hz. Peygamber’in derecesinden dolay1r onunla ayni
yerde olamayacagini ve onu orada goremeyecegi i¢in de tiziildigiini dile getirmigtir.”
Bunun tizerine s6z konusu dyet inmistir. Diger bir rivayete gore ise “Bir adam goziini
kirpmadan siirekli Hz. Peygamber’e bakmaktadir. Hz. Peygamber nigin boyle baktigini
sorunca o da ‘diinyada ytiziine bakarak gonliinii ferahlattigini, zira Hz. Peygamber’in
makamu yiiksek oldugu icin onu Ahirette géremeyecegini ifade etmektedir.” Bunun
izerine s6z konusu ayet inmistir.'8+ Tefsirlerde bir ayet ile ilgili birden fazla sebeb-i
niizul zikredildiginde genellikle bunlar ile ilgili degerlendirmeler yapilmaktadir. Ancak
burada her iki rivayet birbirini destekledigi icin Kadi Iyaz herhangi bir degerlendirme
yapma ihtiyacini gerekli gormemistir.

SONUC

Kadi Iyaz, kitabinin telif amacini anlatirken Miisliimanlar arasinda, Hz.
Peygamber’e beslenmesi ve gosterilmesi gereken muhabbetin azaldigin1 bunun igin

Buhari, "Kitabii't-Tehecciid”, 19 (No. 1125).
Miislim, "Kitabi'l-Cihad", 1797.

Kadi iyaz, es-Sifd, 76-77.

Kadi Iyaz, es-Sifd, 479.

en-Nisa 4/69.

Kadi lyaz, es-Sifd, 495.
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boyle bir eseri telif ettigini dile getirmektedir. Yazildig: ilk glinden bu giine Sifd-i Serif
asirlarca halk tarafindan da okunmustur. Bu agidan bakildiginda Misliman
toplumlardaki peygamber algisinin sekillenmesine biiyiik katki sundugu ileri siiriilebilir.
Sifa-i Serif bir tefsir olmamasina ragmen konular ele alis bakimindan tefsirlere
benzetilebilir. Clinkii genellikle konulara dyetlerle giris yapilmis ve ardindan konuyla
ilgili diger ayetler zikredilmistir. es-Sifd’y1 bu yoniiyle konulu tefsirin veya Kur'an’'in
Kur’an’la tefsir etmenin giizel bir 6rnegi olarak degerlendirmek miimkiindiir. Kadi Iyaz
dyetler arasinda baglanti kurmakla yetinmemis konuyla ilgili Hz. Peygamber’den gelen
rivayet varsa onlar1 da aktarmistir. Bu yontiyle de rivayet tefsirlerini andirmaktadir.
Kur’an ilimleri agisindan bakildiginda ise Kadi Iyaz’m bu eseri, Kur'an'in i‘caz1, sebeb-i
niizuller ve kiraat farkliliklar1 agisindan da 6rnekler icerdigi tespit edilmistir.

Kadi Iyaz, ayetleri miifessirlerin goriislerini aktararak yorumlamakla birlikte yeri
geldik¢e kelamcilarin ve mutasavviflarin gorislerini de zikretmektedir. Cogu zaman
farkli goriisleri zikrettikten sonra tercihini de ortaya koyarak bir sonuca varmaktadir. Bu
agidan degerlendirildiginde es-Sifd'da dirayet tefsirinin hususiyetleri goriilebilmektedir.

Kadi Iyaz'in en ¢ok basvurdugu tefsir kaynaginin Ebii’l-Leys es-Semerkandi'nin
tefsiri oldugu tespit edilmistir. Bunun yani sira en 6nemli rivayet tefsirlerinden biri olan
Taberi’den de ¢ok goriis naklettigi goriilmiistiir. Zaman zaman Maverdi'nin ismine de
rastlanmaktadir. Tarih olarak Taberi daha 6nce ve kaynak olarak daha ¢ok 6n planda
olmasi beklenirken onun Semerkandi’ye 6ncelik vermesinin, bu tefsirin, rivayet tefsiri
olmasinin yani sira vaaz ve nasihat tiirinden bir eser olmasindan kaynaklanmus olabilir.
Zira Semerkandi vaaz, nasihat ve ilmihal tiiriindeki eserleri sayesinde Islam diinyasinda
en ¢ok taninan dlimlerden biri oldugu sdylenmektedir. Kisaca Sifd-i Serif her yontiyle Hz.
Peygamber’i konu edinmesi bakimindan konulu tefsirin; konular islenirken
rivayetlerden faydalanmasi bakimindan rivayet tefsirinin; birbirinden farkli pek ¢ok
rivayet aktarildiktan sonra da miiellifin kendi tercihlerini ortaya koymast bakimindan
dirayet tefsirinin giizel bir 6rnegini olusturmaktadir.
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YUSUF ERDEBILI'NIN EL-ENVAR Li AMALI’L-EBRAR ADLI ESERI
BAGLAMINDA KIYAS KONUSUNDAKI GORUSLERI*
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Oz

Kiyas, Kuran ve Hz. Peygamber’in (s.a.s) soz, fiil ve takrirleri tizerinde
sekillenen ve Islam hukukunun durgun olmasini engelleyen énemli bir istidlal/igtihat
yontemidir. Bu éneme binaen bircok Islam alimi kiyasa dair goriisler ileri siirmiistiir.
Hicri VIII. ytizy1l Azerbaycan bolgesi $afi? ulemasindan Yasuf Erdebili de bunlardan
biridir. Dogu ve Glineydogu Anadolu medreselerinde okutulan el-Envdr li a‘mali’l-ebrar
adli eseriyle sohret bulan Erdebili, fiirG-i fikha dair te’lif ettigi bu eserinde; kiyas: ele
almis ve konuyu ornekleriyle inceleyerek ilim taliplilerine katki sunmaya calismistir.
Eserde kiyasi tanimlayarak konuya giris yapmis ve kiydsi basta celi ve hafi olmak tizere
ikiye ayirmis akabinde bunlarin da her birini illet, deldlet ve kiyas fi ma‘ne’l-asl olmak
lizere lige taksim etmistir. Erdebilinin kiyas fi ma‘ne’l-asl baghg altinda zikrettigi
kolenin hiir kisiye ya da mala kiyas edilmesi meselesi, Safi? usul alimleri tarafindan
kiyasii’s-sebeh baglaminda ele alinmigtir. Erdebili disinda hi¢bir Safi? usul aliminin bu
ornegi kiyas fi ma‘ne’l-asl bagligi altinda ele aldigini tesbit edemedik. Erdebili'nin
degindigi diger bir konu da fer’'in birden fazla asil arasinda kalmasi ile fer'in kendi
cinsinden olan ve olmayan iki asil arasinda kalmasi durumunda hangisinin tercih
edilecegi konusudur. Erdebili'nin kiyas cesitleri ve birden fazla asil arasindaki kiyasa
bakigt makalemizin ana konusunu tegkil etmektedir. Erdebili'nin kiyas anlayisi, 6zelde
mitekellimin metoduna gore te’lif edilmis eserler; genelde ise, fukahd ve memzuc

metodla yazilmis eserler baglaminda ele alinmstir.
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Yisuf Erdebili’nin el-Envdr li A'Mali’l-Ebrdr Adl Eseri Baglaminda Kiyas Konusundaki Goriisleri

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Yasuf Erdebili, el-Envar, Kiyas, Celi kiyas

YUSUF ARDABILI'S OPINIONS ON QIYAS IN THE CONTEXT OF HIS
WORK CALLED AS AL-ANWAR LI A’'MALI AL-ABRAR

Abstract

Qiyas is an important way of jurisprudence that is shaped by Qur'an and the
sayings, actions and acknowledgements of the Prophet Muhammad and prevents
Shariah from being dogmatic. Many Islamic scholars have brought forward views on
Qiyas in regard to this importance. Yasuf Ardabili, who is among the scholars of the
region of Azerbaijan in the 8th century(AH), is one of them. In this work of him which
he dedicated to the jurisprudential law, Ardabili who became famous for his work “Al-
Anwar L1 A‘mali Al-Abrar” which was taught in the madrasas of East and South East of
Anatolia has dealt with giyas and tried to contribute to the students of science by
examining the subject with examples. In his work, he has introduced the topic by
defining the giyas and divided it into two parts as jali and hafi at first and then divided
each of them into three parts as illaat, delalet and qiyas fi ma’nel-asl. The matter of
comparing a slave with a free person or a property which Erdebili mentioned under the
title of giyas fi ma’'nel-asl has been dealt with in the context of kiyasus-sebeh by Shafi'i
usul scholars. We couldn't manage to detect whether any other Shafi'i usul scholar has
dealt with this example under the title of giyas fi ma’nel-asl other than Erdebili.
Another subject which Ardabili mentioned is that which one to prefer when fer is
between more than one reality and between two realities one of which is its kind and
the other one is not. Ardabili's views on the types of giyas and giyas between more
than one reality constitute the main topic of our article. Ardabili's understanding of
giyas has been discussed in the context of works written according to the method of
the theologian in particular and in the context of works written according to the
fukaha and memzuc method in general.

Keywords: Islamic Law, Ytsuf Erdebili, el-Envar, Qiyas, Celi giyas.

GIRIS

Islam Hukuku, tedrici olarak vazolunmus, sayill naslarla nesviinema bulmus,
meseleci bir yontemle ele alinmis ve bu minval iizere gelisim gostermistir. Islam’in
farkli cografyalarda yayilmasiyla beraber, Arap olmayan toplumlar Miisliiman
olmuslardir. Anadilleri farkli olan bu topluluklar beraberinde kendi orfi ve kilttirel
birikimlerini de Islam cografyasina tagimislardir. Hem bu birikimlerin aktarilmasi hem
de ortaya cikan yeni meselelerin Islami acidan cevaplandirilmasi, alimlerin
calismalarinin  odak noktasini olusturmustur. Alimler yaptiklar1 bu calismalar
neticesinde yalnizca kendi donemleriyle sinirli kalmadan diger donemlere de 1s1ik
tutacak mahiyette ilmi bir disiplin olusturmaya gayret gostermislerdir. Bu ilmi disiplin
olusturulurken Islam hukukunun asli delillerinden biri kabul edilen kiyas nazariyesi
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tizerinde i‘mdli fikirde bulunmuslar ve detaylarda farkliliklar olmakla birlikte saglam
bir kiyas yontemi olusturmuslardir.

Ser bir delil olarak kullanilan bu yontem (kiyas), “hiikmtin veya sifatin isbati ya
da nefyi hususunda aralarindaki miisterek bir é6zellik sebebiyle, hiikmiin isbat ve nefyi
konusunda iki bilinenden birinin digerine hamledilmesi™ veya “miisterek illet sebebiyle
bazi hiikiimlerde fer‘in asla hamledilmesi™ seklinde tanimlanmistir. Kiyasin delil olmasi
tzerindeki tartismalar kiyas ile ilgili bir¢ok tanimin ortaya ¢ikmasina sebebiyet
vermistir.3 Ozet olarak kiyas; miictehidin, Kitdb ve Siinnet’te hiikmii bulunmayan
konularda* Allah’in kanun koyucu oldugu kabuliinden hareketle Allah’in hiikmiini
tespit etmekten ziyade haddi zatinda mevcut olan Allah’in hitkmiinti ortaya ¢ikarmaya5
yonelik igtihad faaliyeti olarak tanimlanabilir.® Bu sekilde tarif edilen kiyasin ser‘i-
‘ameli meselelerin hiikiimlerini bilmeyi saglayan bir delil oldugu iizerinde Islam
hukukcularinin ¢ogunlugu hemfikirdir.” ibrahim en-Nazzam (6. 231/845), Zahiriler,
Hariciler ve Sii alimlerinin ¢ogunlugu kiyas: ser bir delil olarak kabul etmemislerdir.®
Erdebili’ye gore, fukahd’nin, Nas (Kitab, Stinnet), icma ve celi kiyas ile tespit edilen bir
hiikiimde istigareye hacet yoktur seklindeki beyanlari, celi kiyasla ulagilan hitkme ayr1
bir deger atfetmis olduklarin1 géstermektedir.® Ayrica Hz. EbGi Bekir, Hz. Omer, Hz.
Osman ve Hz. Ali'nin kiyasla amel etmeleri kiyasin; Kitab, Siinnet ve icmadan sonra

' Imamii’'l-Haremeyn Ebii'l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Yasuf el-Ciiveyni, et-Telhis fi
ustli’l-fikh, thk. Abdullah Ctilim en-Nebali, Besir Ahmed el-Umeri (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-islamiyye,
£5.), 3/145 of b (Sog 2io L o Legin o2 ol clogie ablin] (3 5 (e 2SS e Ol2] @ 02V e raslald o L L)

> Eba Ishak Cemaliiddin ibrahim b. Ali b. Yasuf es-Sirazi, el-Liima- fi ustli’l-fikh (Beyrit: Darii’l-
Kiitiibi’'l- [lmiyye, 1424/2003), 96.

3 Ebii'l-Hasen (Ebii'l-Kasim) Seyfiiddin Ali b. Muhammed b. Salim es-Sa‘lebi Amidi, el-ihkam f ustli’l-
ahkam, thk. Abdurrezzak Afifi (Dimesk-Beyrut: Mektebetii'l-Islami, 1402), 3/185-186; Zekiyyuddin
Sa’ban, Islam Hukuk Ilminin Esaslart (Usilii’l-Fikh), cev. Ibrahim Kafi Dénmez (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2001), 129-130.

4 EbQ Abdilldh Bedriidddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah et-Tirki el-Misri el-Minhdci ez-Zerkesi,

el-Bahri'l-muhit ff ustli’l-fikh (Daru’l-Katubi, 1414/1994), 7/13.

Zerkesi, Bahrii'l-muhit, 7/17.

Sirdzi, el-Liima; 96.

7 Abdullah Kahraman, Fikih Ustlii (Usali’'l-Fikh) Giris-Deliller-Hiikiimler-Hiikiim Cikarma Yéntemleri
(Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2018), 176.

8 Ebd Bekr Ahmed b. Ali er-Razi Cessas, el-Fusil fil-ustil, thk. Uceyl Casim en-Nesemi (Kuveyt:
Vizaret'l-Evkafi'l-Kuveytiyye, 1414/1994), 4/23; Ebl Zeyd Abdullah (Ubeydullah) b. Muhammed b.
Omer b. Isa Debtisi, Takvimiil-edille fi’l-ustl, thk. Halil Muhyiddin el-Meys (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
'[Imiyye, 1412/2001), 260; Ebii Ishik Cemaliiddin Ibrahim b. Ali b. Y{suf es-Sirazi, et-Tebsira fi ustli’l-
fikh, thk. Muhammed Hasan Heyto (Dimagk: Daru’l-Fikr, 1980), 423-436; Cliveyni, et-Telhis, 3/154-
159; Eb(t Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, Usilii’s-Serahsi, nsr. Ebii’l-
Vefa el-Efganl (Haydarabad, ts.), 2/ug; Ebi’'l-Muzaffer Mansir b. Muhammed b. Abdilcebbar et-
Temimi el-Mervezi es-Sem‘ani, Kavdtiul-edille fil-usal, thk. Muhammed Hasan Isma’ill (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l- Ilmiyye, 1418/1999), 2/72-82; Amidi, el-lhkdm, 4/7; Kahraman, Fikih Usiilii, 176-177.

9 Cemaliiddin (izziiddin) Yasuf b. ibrahim el-Erdebili Erdebili, el-Envar li Amali’l-Ebrar, thk. Miifdi el-
Mutlak, el-Fazil Halef (Cidde: Darii’'z-Ziy4, 2006), 3/495.
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dordiinct ser’i delil oldugunu gostermektedir.”

Ytsuf Erdebili, el-Envar'in tgiincii cildinde Kur’an, siinnet, icma ve kiyas basta
olmak tizere bazi usul konularina temas etmis ve kiyas konusunu farkli bir tarzda ele
almistir.> Tabakat kitaplarinda kendisine herhangi bir fikih usulii eseri nisbet
edilmeyen Erdebili’'nin, bir fakih olarak ser1 delillerden d6rdiinciisii olan kiyasa bakisi
onem arz etmektedir.

Calismamizda Erdebili'nin kiyas anlayisi, miitekellimin metoduna gore kaleme
alinmis eserler 1s181nda incelenmis ve yeri geldikce fukahd ve memziic metodla te’lif
edilmis eserlere de bagvurulmustur. Makalemiz Erdebili'nin kiyas tanimi, kiyas tiirleri
ile ilgili goriis ve agiklamalari ile sonuctan olugsmaktadir.

Erdebili'nin kiyas ile ilgili gortislerine gegmeden 6nce hayat1 hakkinda 6zet bir
bilgi vermenin faydali olacagini diistiniiyoruz. Ytsuf Erdebili'nin dogum tarihi ile ilgili
bilgiler kaynaklarda yer almamaktadir. Bazi kaynaklarda 9o yasini astigi goz oniine
alindiginda, muhtemelen hicri VII. asrin son ¢eyreginin akabinde veya hicri VIII. asrin
baslarinda Azerbaycan’da dogmus oldugu soylenebilir. Tabakat ile ilgili te’lif edilen
kaynaklarda ailesi, hocalar1 ve o6grencileri hakkinda bilgi bulunmayan ve asrinin
seyhii’l-mesriki, degeri ylksek ve ilmi genis gibi ifadelerle anilan Yasuf Erdebili,
dlimlerin genel kabuliine gore, hicri 799 yilinda Azerbaycan’da vefat etmistir. Yasuf
Erdebili'nin fikih ve hadis alanlarinin diginda hat sanatiyla ilgilendigi ve siir yazdig: da
kaynaklarda ifade edilmistir."* Eserlerde el-Envdr sahibi> veya el-Envar Kitdbinin
yazari”® seklinde kendisinden bahsedilen Erdebili,” isminden ziyade fiiru fikha dair

© EbG Abdillih Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyy(ib ez-Ziirai ed-Dimaski el-Hanbeli ibn
Kayyim el-Cevziyye, [{amiil-muvakkiin an rabbill-dlemin, thk. Muhammed Abdiisselam ibrahim
(Beyrat: Darivl-Kiitiibi’l- [lmiyye, 1411/1991), 1/101.

" Sirazi, el-Lima; 98.

2 Erdebili, Envdr, 3/451-456.

3 Ebl Gays Muhammed Hayriiddin b. Mahmad b. Muhammed b. Al b. Faris ez-Zirikli, el-A {dm (Dari’l
[Im 1i’l Melayin, 2002), “Erdebili”, 6/212; Mustafa b. Abdulldh Haci Halife Katib Celebi, Kesfii’z-zuntin
an esami’l-kiitiib ve’l-fiintn (BeyrGt: Daru ihyai't-tiirasi’l-Arabi, 1941), “Erdebili”, 1/195; Yasuf b. ilyan
b. Miisa Serkis ed-Dimagki Serkis, Mucemii’l-matbiiiti’l- Arabiyye ve'l-muarrebe (Misir: Matbaatii
Serkis, 1346/1928), “Erdebili”, 2/423; imad Abdiisselam Raf, el-Asérﬁ’l—hattiyye fi'l-Mektebeti’l-
Kadiriyye (Bagdad: Matbaatii'l-irsad, 1394/1974), 2/267; Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii'l-@rifin,
esmd ti’l-miiellifin ve as_arii'l-musannifin (Beyrut: Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, ts.), "el-Envar", 2/558.

4 Omer Rizd Kehhéle, Mutcemiil-miiellifin (Beyrt: Mektebetii'l-Miisenna, ts.), 13/266; Elnur Nasirov,
Orta Asrlarda yasamis Azerbaycanl Alimler (Bakii, 2011), 154.

5 Mustafa b. Abdulldh Haci Halife Katib Celebi, Stillemii’l-viisdl ild tabakatil-fuhtl, thk. Mahmiit
Abdiilkadir el-Arnatt (istanbul: Mektebetu Irsika, 2010), “Erdebili”, 3/424.

16 Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani (6. 852/1449) Ibn Hacer el-Askalani,
ed-Diirerii’l-kdmine fi aydnil-mieti’s-s.dmine (Haydarabad: Meclisii Daireti’l-Madrifi'1-Osmaniyye,
1392/1972), “Erdebili”, 6/258.

17 {bn Hacer el-Askalani, ed-Diirerti’l-kdmine fi aydni’l-mieti’s-s.dmine, “Erdebili”, 6/258; Katib Celebi,
Kesfii’z-zuniin, “Erdebili”, 1/195; Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, el-
Havi'l-Kebir, thk. Es-Seyh Adil Ahmed Abdulmevc(id- es-Seyh Ali Muhammed Muavviz (Beyrft:
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te'lif ettigi .Y JwsY 133 “el-Envdr li-a’'mali’l-ebrdr™® eseriyle taminmaktadir.

Yasuf Erdebili’nin Kiyas Anlayis1

Kiyas sozliikte; takdir (bir seyin benzerlerine oranlanarak miktarinin 6l¢tilmesi),

miisdvat (maddi veya manevi iki seyi birbirlerine esitlemek)®*, red®, ilhdk®, istiva> ve

ham/P?# gibi anlamlarda kullanilir.>s

Miitekellimin ustlciilerinin ¢ogunlugunun tizerinde mutabik kaldiklar1 kiyas

tanim1?®, Kad1 Eb(t Bekir el-Bakillani'nin (6. 403/1013) yaptig1 tamimdir. Kadi Eba Bekir

el-Bakillani kiyasi s6yle tanimlar: “Bir hiikiim veya sifatin isbat yahut nefyi gibi ortak bir

ozellik sebebiyle, bir hiikmti her ikisi i¢in isbat veya nefyetme konusunda malumu (baska

19

20

21

22

23

24

25
26

Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1419/1999), 5/117-18; Nasirov, Orta Asrlarda yasamis Azerbaycanh Alimler,
154, 293; Bagdathi Ismail Pasa, Hediyyetiil-drifin, "el-Envar", 1/733, 739, 794; 2/224, 558; Serkis,
Mu cemii’l-matbii dt, “Erdebili”, 2/423; Ebli Sa‘d Abdiilkerim b. Muhammed b. Mans(r es-Sem‘ani, el-
Ensdb, thk. Abdurrahman b. Yahya b. Ali el-Muallimi el-Yemani, vd (Haydarabad: Meclisii Daireti’l-
Maarifi'l-Osmaniyye, 1382/1962), “Erdebili”, 1/157.

ibn Hacer el-Askalani, ed-Diirerii’l-kdmine fi aydni’l-mieti’s -s dmine, “Erdebili”, 4/484; Ebii’l-Felah
Abdiilhay b. Ahmed b. Muhammed es-Salihi el-Hanbeli Ibnii'l-imad, Sezerdtii’z-zeheb fi ahbdri men
zeheb, thk. Mahmiid el-Arnatit (Dimesk-Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1406/1986), “Erdebili”, 8/456; Serkis,
Mu cemii’l-matbii dt, “Erdebili”, 2/423.

Genis bilgi icin bk. Ibni'l-imad, Sezerdtii’z-zeheb, “Erdebili”, 8/456; Kehhale, Mutcem, “Erdebili”,
13/266; Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed ibn Hacer el-Askalani, ed-Diirerii’l-kdmine
fi aydni’l-mieti’s.-s.dmine (Hindistan: Daireiil-Maarifi1-Osmaniyye bi Haydarabad, ts.), “Erdebili”,
6/258; Ebi’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, el-Havi'l-kebir, thk. Al
Muhammed Muavvaz, Adil Ahmed Abdiilmevcud (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 1419/1999), 5/117-
u8; Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii'l- @rifin, “Erdebili”, 2/558; Serkis, Mu cemii’l-matbii @t, “Erdebili”,
1/423; Zirikli, el-A ldm, 8/212; Nasirov, Orta Asrlarda yasamis Azerbaycanl Alimler, 154; Elnur Nasirov,

XIII. Yiizyill Baslarinda Anadolu Azerbaycan lliskileri (Konya: Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 2003), 293.

Ebil-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii ibn Manzr,
Lisdnti’l- Arab (Beyriit: Daru Sadir, 1414), “kys”, 6/187; Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid
es-Serif el-Ciircani, et-Tarifat (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-' Ilmiyye, 1403/1983), “kys”, 181; Molla Hiisrev,
Fikah Uslii Mirkatii'l-viisal terciime ve serhi, ¢ev. Haydar Sadikoglu (Istanbul: Ozgii Yayinlari, 2019),
316; Vehbe Ziihayli, el-Veciz fi usiili’l-fikhil-Islami (Dimas/Suriye: Daru’l-Hayr, 1427/2006), 56; Sa’ban,
Islam Hukuk, 126.

Imamii'l-Harameyn Ebii'l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillih b. Ytsuf el-Ciiveyni, el-Burhdan fi
ustli’l-fikh, thk. Abdiilazim ed-Dib (Katar, 1399), 2/5; Imamii'l-Haremeyn Ebii'l-Meali Riikniiddin
Abdulmelik b. Abdillah b. Yasuf el-Civeyni, el-Varakat fi usiali’l-fikh, thk. Abdillatif Muhammed el-
Abd, ts., 26.

Hasen b. Muhammed b. Mahmid el-Attar, Hdsiye uld Serhi’l-Celal el-Mahalli alé Cemi’l-cevdmi-
(Daru’l-Kiitiibi'l- TImiyye, ts.), 2/240.

Eb(i Abdillih Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Irsadii’l-fuhtl ila tahkiki’l-hak min ilmi’l-
ustl, thk. Ahmed Azv inaye (Dimesk: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1419/1999), 2/89.

Ciiveyni, el-Burhan, 2/5; Sirazi, el-Liima; 96; Sevkani, [rsadii’l-fuhil, 2/89.

Amidi, el-Thkam, 3/185.

Eb(i Abdillah (Ebii'l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, el-Mahsiil, thk. Taha
Cabir Feyyaz el-Alvani (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1418/1997), 5/5; Amidi, el-fhkam, 3/186.
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bir) maluma hamletmektir.”” Yasuf Erdebili ise kiyas1: “Iki bilinenden birinin hiikmiinii
aralarindaki ortak bir 6zellik (illet) sebebiyle dijerinde de izhdr etmek™8 olarak tarif
etmisgtir.

BakillanT'nin taniminda bilinenin bilinene hamledilmesi meselesinde hiikmiin
veya sifatin isbat ve nefyi hususu vurgulanmaktadir. Yasuf Erdebili'nin taniminda ise,
ozellikle isbat kelimesinin kullanilmamas: kiyasin miictehid tarafindan hiikiim ihdasi
olmadigi, aksine hiikmiin fer‘de izhar edilmesi yonteminden ibaret oldugu ortaya
konulmaktadir.

Yasuf Erdebili’ye Gore Kiyas Tiirleri

Ustl dlimlerinin kiyas tiirleri konusunda ortak bir noktada bulusmadiklar: kiyas
ile ilgili farkli taksimler ileri siirmelerinden anlasilmaktadir. Bu agidan Erdebili'nin
kiyas tirleri ile ilgili agiklamalarina deginmeden once mukayese edilmesi agisindan
Maverdi (6. 450/1058), Sirdzi (6. 476/1083), Ciiveyni (6. 478/1085) ve Amidi (6. 631/1233)
gibi Safi‘? alimleri ile Semerkandi (6. 539/1144) ve Ibn Kayyim el-Cevzi (6. 751/1350) gibi
hukukgularin kiyas taksimlerine yer vermek yerinde olacaktir. Maverdi kiyasi, basta
illet kiyas1 ve sebeh kiyasi olarak ikiye taksim etmis, akabinde illet kiyasini celi kiyas ve
hafi kiyas; sebeh kiyasini da .22 s tahkik kiyasi ve s . takrib kiyasi olarak ikili bir

taksime tabi tutmustur. Ayrica Maverdi, celi kiyas ve hafi kiyas ile tahkik kiyas ve
takrib kiyaslarinin her birini i¢ ayr alt bashk altinda siniflandirmistir. Maverdi
toplamda on iki kiyas cesidi oldugunu dile getirmistir.? Maverdi'nin kiyas taksimi
asagidaki tabloda gosterilmistir.

T g ot o (S S e Logi = b legie 4 o L S ol & psbae e poles 1~ L) Cliveynl, el-Burhdn, 2/5;
Razi, el-Mahstil, 5/5; Amidi, el-fhkdm, 3/186; Ebii’s-Sena Siraciiddin Mahmd b. Ebi Bekr b. Ahmed b.
Hamid el-Urmevi Sirdceddin el-Urmevi, et-Tahsil mine’l-Mahstil, thk. Abdiilhamid Ali Eb Ziineyd
(Beyriit: Miiessesetii’'r-Riséle, 1408/1988), 1/138; Ebli Abdillah Safiyyiiddin Muhammed b. Abdirrahim
(Abdirrahman) b. Muhammed el-Hindi, Nihdyettil-viisil ild ilmi’l-usal, thk. Salih b. Silleyman el-
Yasuf, Salim b. Sa‘d es-Suveyh (Mekke: el-Mektebetii’'t-Ticariyye, 1416/1996), 7/3033; Soner Duman,
Séfitnin Kiyds Anlayisi (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2007), 21; Kiyas: Ebil-Hiiseyn el-Basri: “Mii¢tehidin yaninda hiikmiin illetindeki benzerlikten dolay:
aslin hiikmiintin fer’de tahsil edilmesidir.” Ebii'l-Hiiseyn Muhammed b. Ali b. Tayyib Ebii'l-Hiiseyn el-
Basri, el-Mu'temed fi Ustisli’l-Fikh, thk. Halil el-Meys (Beyrut: Daril-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1983), 2/195.

8 Erdebili, Envdr, 3/453 L mlé 531 3 Cnoshall axf k),

20 Maverdi, el-Havi'l-kebir, 16/144-151.
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Kuyasii'l-ille (Ma'na) Kiyasii's-Sebeh
Kryasii'c-Celi Kiyasii'l-Hafi Kryasii't-Tahkik e .
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olmayan celi kiyas anlagilan) olan kiyas | hiikmiin bozuldugu, digerine - Eerinsifatlan galip olan asla
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~ % ks
e ~— —
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Manas: miistebih (karigik) benzetilen layas benzetilmesi luydst
olan kiyas \/ ~__~

C

Tablo 1 Mdverdi’nin kiyas taksimi

Sirazi ise kiyasi; i s kiyasiil-ille, avui 13 kiyasti'd-delale ve «s . Kiyasi's-
sebeh seklinde ti¢lii bir taksime tabi tutmus ardindan da illet kiyasini celi kiyas ve hafi
kiyas olarak ikiye taksim etmistir.3° Ancak Sirazi, Serhu’l-ltima‘adli eserinde Liima‘daki
taksiminden farkli bir taksim yolu izlemistir. Kiyasi, kiyasiil-ille ve kiyasii’d-delale
seklinde ikiye ayirmis, kiyasii’s-sebehi de kiyasti'd-deldle’nin ti¢lincti kismi icerisinde
miilahaza etmistir.>* Ciiveyni, kiyasin genel olarak, - celi kiyas ve .= hafi kiyas; bagka
bir yonden de a3 kiyasii'l-ille ve «.z .3 Kiyasii's-sebeh seklinde taksim edildigini
ifade eder.3

Amidi, kiyas: bes kategoriye ayirmis, birinci kategoride 1% . kiyasiil-evla, .
s kiydsi'l-miisavi, @Y 4 kiydsti'l-ednd; ikinci kategoride celi kiyas ve hafi kiyasi;
tcilinct kategoride ;3 miessir kiyasi ve .. miildim kiyaslarini; doérdiincii kategoride
illet kiyasi, delalet kiyasi ve [-Y sxe ¢ a0 el-kiyasti fi ma’ne’l-asl kiyaslarini; besinci ve
son kategoride ise, -y .3 kiyasii'l-ihale, «.2 43 kiyasii’s-sebeh, .. . kiyasii's-sebr ve

by b kiyasilattirddt zikretmistir.33 Amidinin kiyas taksimi asagidaki tabloda

3 Sirazi, el-Liima; 99-101.

' Ebt Ishak Cemaliiddin ibrahim b. Ali b. Y(suf es-Sirazi, Serhu’l-Liima; thk. Abdiilmecid Tiirki
(Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1408/1988), 2/799-812.

* Ciiveyni, e't—Telbf.s, 3/235.

Amidi, el-Thkém, 4/3-4.

W

W
w
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gosterilmistir.
—
Kiyas
_IZ T T —T —
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S~—4— ~—— —_——
Kiyasii'l-evla Kiyasii'c-Celi h}ﬁi‘;ﬂ Kiyasii'l-'flle Kiyasii'l-ihale
— ~— — ~— ~—
Kiyasi'l- Kivasiil-Hafl Kiyasi'l- Kiyasti'd- Kiyasi's-
miisavi Y Miilayim Delale gebeh
— ~— ~— —
Kiyasii'l-edna er.rl1_a1§r11};’ls- gsﬁ Kiyasii's-sebr
— — ~—
Kiyasii'l-
ittirad
g

Tablo 2 Amidi'nin kiyas taksimi

Yukarida kiyas tiirleri ile ilgili aciklamalar1 verilen Safi? ustilciilerinden Maverdsi,
Sirazi, Ciiveyni ve Amidi'nin kiyasla ilgili yaptiklar1 taksimlerin birbirlerinden farklilik
arz ettikleri goriilmektedir. Usal alimlerinin kiyas taksimlerini degerlendirecek
olursak; Maverdi, kiyas taksiminde oncelikle fer‘in illetini asldan almasi veya asla olan
benzerliginden almas: seklinde ikili bir taksime gitmistir. Akabinde illetlerin zahir ve
kapali olmasi bakimindan da mana kiyasimi ikiye ayirmis; sebeh kiyasini da
hiiktimlerdeki ve sifatlardaki benzerlige gore cesitlendirmigtir. $irazi, kiyas taksiminde
illetin (mananin) nassta agik¢a gegip gegmemesine gore i¢li bir ayrimi esas almistir.
Ciiveyni'nin aktardig taksimde, kiyasin kuvvet ve zayiflig1 g6z oniine alinarak yapilmis
bir taksim oldugu goriinmektedir. Ayrica illet ve sebeh olarak ikili bir taksimin de
onceden ifade edildigi gibi fer‘in hiikkmiinii aslin hitkmiinden mi yoksa aslin hitkmiine
olan benzerliginden mi aldig1 goz 6niine alinarak yapilmis bir taksimdir. Amidi kiyasr;
kuvvet ve zayiflik, illetin fer'de bulunma derecesi, nassin illetinin agikc¢a zikredilmesi
ya da zikredilmemesi, illetin (mananin) tesiri, illetin tespit yontemi gibi yonlerden
besli bir kategoride incelemistir. $Safi‘? ustlciilerinin kiyas tiirleri ile ilgili taksimlerinde
dikkat ceken taksim Maverdi ve Amidi'nin yaptiklar1 ayrintili kiyas taksimleridir.

Safi1? alimlerin disindaki ustlctilerin kiyas ile ilgili yaptiklar taksimden 6rnek
verecek olursak ornegin Semerkandi (6. 539/1144) ser‘i kiyasi, ilk olarak gecerlilik
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baglaminda ~~. sahih ve .. fasid olaralk34 ikiye taksim etmistir. Semerkandi, celi ve

hafi kiyasi sahih; diger kiyaslari ise, fasid olarak nitelendirmistir.3s Ibn Kayyim el-Cevzi
(6. 751/1350) ise kiyasi, illet, delalet ve sebeh kiyasi olarak iice ayirmustir.3® Illetleri
acgisindan; illet kiyasi, delalet kiyasi, el-kiydsti fi ma’ne’l-asl olmak tizere taksim edilen
kiyas tiiriine ibn Kudame (6. 620/1223), sebeh kiyasin1 da eklemistir.37

ibn Kayyim el-Cevzi, kiyasi illetin zikredilmesi ya da zikredilmemesi baglaminda
tcli bir taksime tabi tutmustur. Bu taksim $afi1 ustlciilerinin taksimiyle
ortismektedir. Semerkadinin kiyas taksimi ise, miitekllimin ustlciilerinin
taksimlerinden tamamen farklilik arz etmektedir. Semerkadi'nin kiyas: sahih ve fasid
seklinde ikiye ayirmasi ve sebeh kiyasini da fasid kiyas kisimda ele almasi bu farkliligin
bariz bir 6rnegidir.

Yasuf Erdebili oncelikle alimlerin kuvvetlilik ve zayiflik agisindan yaptiklar:
taksim gibi3® kiyasi; cell ve hafi olarak ikiye ayirir. Cell ve hafi kiyasin her birini de
illetleri agisindan;? kiyasu'l-ille, kiyasu’d-delale ve kiyasii fi ma’'ne’l-asl seklinde ti¢li
bir taksime tabi tutar. illet kiyasin1 da mansfis ve miistenbat kiyas olmak {izere ikiye
ayrir.4° Yasuf Erdebili illetin fer'de bulunma seviyesine gore yapilan kiyas taksimine#
ve sebeh kiyasina deginmemistir. Ayrica Erdebili'nin hafi kiyas: kiyasii'l-ille, kiydsti'd-
delale ve kiyasii fi ma'ne’l-asl seklinde taksim etmesi, usl alimlerinin yaptig1 kiyas
taksimlerinden hicbiriyle 6rtiismemektedir.

Envar'daki beyanlarindan hareketle okuyucunun zihninde yer edip, okurken
dikkate alacagi bir tablo vermeyi uygun gordiik ve asagidaki tabloyu olusturduk.

3¢ EbG Bekr Aldiiddin Muhammed b. Ahmed b. Ebi Ahmed es-Semerkandi, Mizdnti'l-usil fi netdici’l-
ukil, thk. Muhammed Zeki Abdiilber (Katar: Metabi'u-‘d-Davhe’l-Hadise, 1404/1984), 573; ibn
Kayyim el-Cevziyye, [1{amiil-muvakki in an rabbi’l-dlemin, 1/185.

35 Semerkandi, Mizanii'l-ustl, 573; H. Yunus Apaydin, “Kiyas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi

(Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 25/534.

Ibn Kayyim el-Cevziyye, I{dmii’l-muvakkiin an rabbi’l- dlemin, 1/104.

3 Ebli Muhammed Muvaffakuddin Abdullih Ahmed b. Muhammed b. Kudiame el-Makdisi. ibn
Kudame, Ravzatii'n-nazir ve ciinnetii’l-miindzir fi usali’l-fikh ald mezhebi’l-lmdm Ahmed, thk. Sa’ban

36

Muhammed Ismail (Miiessesetii'T-Reyyan, 1423/2002), 2/246.

3 Eba Ziira Veliyyliddin Ahmed b. Abdirrahim b. el-Hiiseyn el-Kiirdi el-Mihrani [bnii’l-Iraki, el-
Gays ii'l-hdmi‘ serhu Serhi Cemil-cevami;, thk. Muhammed Tamir Hicazi (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-
[Imiyye, 1425/2004), 635; Ebti Yahya Zeyniiddin Zekeriyya b. Muhammed b. Ahmed es-Siineyki el-
Ensarl el-Hazreci Zekeriyya el-Ensarl, Gayetii'l-Vusul Serhu Liibbi'l-Ustil (Misir: Dartl-Kiitiibi'l-
Arabiyye, ts.), 144; el-Imam Sehabeddin Ahmed b. Ismail el-Kurani Molla Giirani, ed-Diireriil-levami’
fi Serhi Cem’i’l-Cevdami’, thk. Said b. Galip Kamil el-Mecidi (el-Medinetii’'l-Munevvere: el-Cami’atii’l-
Islamiyye, 1429/2008), 3/373; Ebiil-Hasen Alatiddin Ali b. Siilleyman b. Ahmed Merdavi, et-Tahbir
Serhu’t-Tahrir, thk. Abdurrahman b. Abdullah el-Cibrin vd. (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1421/2000),
7/3457; Duman, Séfii’nin Kiyds Anlayisi, 26.

39 [bnit'l-Irdki, el-Gays ii'l-hdmi‘ serhu Serhi Cemil-cevami; 635; Zekeriyyd el-Ensari, Gayetii'l-Vusul
Serhu Ltibbi’l-Ustil, 144.

4 Erdebili, Envdr, 3/454.

4 Amidi, el-Thkam, 4/3.
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Tablo 3Ytsuf Erdebili'nin kiyas taksimi

Tabloda gorildugi tzere Yasuf Erdebili kiyas tiirlerini bu sekilde taksim
etmistir. Ancak konuyu oOrneklerle agiklama kisminda Yasuf Erdebili, gerek deldlet
kiyas1 olsun gerekse de kiyasi fi ma’nel-asl olsun bu kiyaslarin celi kiyas kismina mi1
veya hafi kiyas kismina mi dahil olduklarina deginmeksizin 6rnekler serdetmistir. Bu
da kuvvet derecesine gore bu iki kiyasin her iki kisma da dahil oldugunu ortaya
koymaktadir. Bu ¢alismada Yasuf Erdebili'nin agiklamalar 1s1ginda konular bagliklara
ayirilarak iglenmeye ¢aligilacaktir.

Celi Kiyas

Sirazi celi kiyasi: “Yalnizca tek bir manaya muhtemel olan ve illeti te'vile
muhtemel olmayan kesin bir delille sabit olan kiryas™? seklinde tanimlarken; Zerkesi ise
celi kiyas1 “mesakkatsiz ve tizerinde diistinme olmaksizin illetti bilinen kiyas™3 diye tarif
etmistir. Erdebili de celi kiyasi, “Fer’deki hiikmiin illetinin asildan uzak olma veya farkl
olma ihtimallerini ortadan kaldiracak bir sekilde asildaki htiikmtin illetine tamamen
uymasi™# seklinde tarif etmistir.

Erdebili &t &l & 56 “..sakin onlara ‘6f!’ bile deme...”# ayetini celi kiyasa 6rnek
olarak zikretmistir. Y@suf Erdebili, fer' (makis) olan .2 “dévme” meselesinin Isra
stresindeki &f & & 56 ayetinde gegen asil (makisiin aleyh) olan sl “6f1” kelimesine
miisterek illet olan ebeveyne “«31 S eziyeti menetme™° miinasebetiyle ilhak edildigini

ifade eder.#7 Ayetteki “6f” yasagl, aslinda ebeveyne karsi islenecek biitiin zararl fillerin
sadece en hafifini temsil etmektedir. Binaenaleyh ayette “6f!” demenin haram kilinmig

# Sirazi, el-Liima; 99 ksl Jaxt ¥ b LIt axle cad Lo g il sne V) ozt Y L,

4 Zerkesi, Bahrii’l-muhit, 7/48 ,Q; 0L 22 s cle L

4 Erdebili, Envdr, 3/454 tx: o Ul Jlor! iy oot foY1 6 ) Bilsn &0 Cpm L,

4 Kur'dn-1 Kerim Medli, cev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig
Yayinlari, 2011), el-isra 17/23.

46 Amidi, el-Thkam, 3/67.

47 Erdebili, Envdr, 3/454.
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olmasi, ondan kat kat eziyet veren dévmenin haram kilinmasini evleviyetle bildirir.+®

Erdebili'nin celi kiyasa verdigi diger bir ornek, zerre miktarindan fazla islenen
hayirlarin Zilzal stiresi 7. ayette zikredilen “zerre miktari” ifadesine kiyasidir. Ayette :i

% e 85 Juh ey “Kim zerre agirhdinca bir hayir iglerse onun miikdfatim gérecektir™9

zerre miktar1 hayrin kargiliginin verileceginin ifade edilmesi, zerre miktarindan daha
fazla olan hayirlarin karsiliginin da 6ncelikli olarak verilecegi beyan edilmektedir.5°

Erdebili, ki “hurma g¢ekirdeginin tizerinde bulunan ince zar™' kelimesini, Y;
s 0,4 “..zerre kadar haksizhda ugratilmazlar’>® ayetinde ifade edilen & “hurma

cekirdegi tizerindeki yarik™?  kelimesine kiyas edilmesini ti¢linci O6rnek olarak
zikretmigtir.>+

Erdebili'nin burada zikrettigi ti¢ 6rnegin ortak noktasi, fer'in illetinin aslin
illetinden daha gii¢lii oldugu duruma isaret eden ornekler olmalaridir. Ustlciilerin
¢ogunlugu fahve'l-hitdbis lafzi bir delalet tiirii olarak kabul ederken bazisi ise bunu
kiyas kapsaminda degerlendirmislerdir.5® Maverdi ayette azin zikredilmesinin lafzin
deldleti degil de kiyas kapsaminda ele alinmas: gerektigini ifade etmistir.5? Gazzali ve
Amidi'nin ise, bu 6rnekleri “fahve’l-hitab” baglaminda ele aldiklar1 goriiliir.5®

Maverdi, bazilarinin bu 6rnegi “mefuhiimu’l-hitab” veya “fahvéd’l-keldm” olarak
degerlendirdiklerini ve bazilarinin da bu kiyasi inkar ettiklerini zikrettikten sonra bu
kiyasi inkdr etmenin iki yonden hatali oldugunu vurgular. Yasuf Erdebili'nin celi kiyasa

«

ornek olarak zikrettigi &t & & Y6 “.sakin onlara ‘6f" bile deme...” ayet hakkinda

4 Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, Edebii’l-kadi, thk. Muhyi Hilal es-Serhan
(Bagdad: Matbaatii’l-irsad, 1391/1971), 1/587; Amidi, el-Thkdm, 4/3; Sirazi, el-Liima; 99.

49 el-Zilzal 99/7.

5 Erdebili, Envdr, 3/454.

5t )ulu o 0 G 4sd He 08X _,»JJ'j “Allaht birakip da ibadet ettikleriniz, bir g¢ekirdek zarina bile
hitkmedemezler.” ( Fatir 35/13) Bu ayeti 6rnek olarak zikreden Ragib el-Isfahani, ..kii kelimesinin

anlaminin “Onemsiz, azicik, ¢cok az seyleri ifadede kullanilan bir mesel” oldugunu belirtir. Ebii’l-
Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kurin
(Dimegk-Beyrut: Darir'l-Kalem-Darii’s-Samiyye, 1412), “ktmr”, 678.

5> en-Nisa 4/124.

53 Ibn Manzir, “nkr”, 11/514; »9 “en-nekir” kelimesinin “hicbir 6nemi haiz olmayan, zerre kiymet
bicilmeyen 6nemsiz seylerin ifadesinde kullanildig1” ifade edilmistir. Ragib el-isfahani, “nkr”, 821.

54 Erdebili, Envdr, 3/455.

55 Mefthimu’l-hitab (fahve’l-hitabi/fahva’l-keldm): “Nasta zikredilmeyenin [mesktitun] hiikmiiniin, nasta
zikredilenin [manttkun] hiikmiine evld cihetiyle uygun olmasi veya sukiit mahallindeki lafzin
medliliiniin nutk mahallindeki lafzin medliliine uygun olmasi” seklinde tanimlanmistir. Ciiveyni, el-
Burhan, 1/166; Amidi, el-Thkam, 3/66.

56 Maverdi, Edebii’l-kadi, 1/589-593.

57 Maverdi, Edebti’l-kadi, 1/589-593.

58 Hiicceti’l-Islam Ebd Haimid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, Esdsii’l-
Kiyds, thk. Fehd Muhammed Serhan (Riyad: Sirketii'l-Ubeykan, 1413/1993), 70-71; Amidi, el-Thkdam,
4/27.
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Maverdi, bu 6rnekte aslin hitkkmii nass ile fer'in hitkkmi de illetle ortaya konulmustur.
“Of” lafz1 “dévme ve sévme” lafizlarimi ihtiva etmedigi gibi; bu lafizlar da “6f” lafzim
kapsamaz. Dolayisiyla anne-babaya karsi islenen “6f” fiilinden agir fiillerin
yasaklanmasi, “6f” lafziyla degil de illetle gerceklesmistir. ikincisi, manalarin (illet) aym
isimler gibi bir kismi anlagilmak i¢in istidlale ihtiya¢ duymazken, bir kismi anlagilmak
icin isin uzmanlarina ihtiya¢ duyar. Isimlerin kapalilik ve aciklik hususunda muhtelif
olmalar1 nass olmalarina engel olmadigi gibi; manalarinin (illet) kapali ve agik
olmalarinin muhtelif olmalar1 da bunlarla meydana gelen islemin kiyas olmasina engel
degildir, agiklamasinda bulunur.5

Gazzali “onlara eziyet etme” ifadesini ihtiva eden ve Gzellikle eziyetin en ednasi
olan “6f” gibi umum bir ifadenin ayette haramliginin dile getirilmesi, dyette mevzu
bahis edilmeyen dévme” ve “6ldiirme” gibi fiillerin haramligini evleviyetle ortaya
koyacagini bunun da zaten agik bir sekilde ayetten anlasildigini aciklar. Gazzali ayrica
Zilzal 7. ayette zerre miktarinda bir fiilin insanlardan zuhur etmesinin imkansizligini
vurgulayarak, “azin zikredilmesiyle ¢ogun anlasilmasimin amaglanmasi” anlaminda
miibalagadan kinaye oldugunu ifade eder. Devamla sanki burada murad, manttk bih
olan zerre degil, meskiit anh olan ¢ok sayidaki ameller oldugunu dile getirir.®® Amidi
el-lhkam fi ustli’l-ahkam adl eserinde, “6f” deme yasaginin kiyasa 6érnek oldugunu
vurgular. Ancak ileriki sayfalarda ayetteki lafzin delaleti ve fahve’l hitdb g6z 6niinde
bulunduruldugunda ebeveyne yapilacak “kiifiir” ve “dévme nin kiyasla elde edilmesinin
sahih olmadigini vurgular.®

Ytsuf Erdebilinin bu ornekleri “fahvd’l-keldm” kapsaminda degerlendirenlere
deginmeyip bu orneklere celi kiyasa 6rnek olarak zikretmesi bu konudaki tartigmalari
dikkate almadig1 ve bu orneklerin celi kiyasa misal olduklar1 hususunda net bir fikre
sahip oldugunu ortaya koymaktadir. Imam Safi1 en giiclii kiyas icin: “Allah’in
Kitdbinda veya Allah Resulii'ntin [Stinnet’inde], bir seyin azimi haram kilmasindan o
seyin ¢ogunun azi kadar ya da daha gii¢lii haram kilindigi anlasilir. Ciinkii ¢ok aza
galebe ¢alar™? seklindeki beyani Yaisuf Erdebili'nin gorisiinii desteklemektedir.

Hafi Kiyas

Hafi kiyas: “Birden fazla manaya muhtemel olan kiyas™3 veya ‘“fikir
ytirtitmeksizin (teemmdtil etmeksizin) illeti ortaya ¢itkmayan kiyas™4 sekillerinde tarif
edilmistir. Erdebili ise, bu kiyas ¢esidini: “/Makis ve makis aleyhin] birbirinden farkl
olma ihtimallerini ortadan kaldirmayan ve tamamen uzaklastirmayan” kiyas tiirii olarak

5 Maverdi, Edebti’l-kadi, 1/589-593.

Gazzali, Esdsti’l-Kiyds, 70-71.

& Amidi, el-Thkdm, 4/27.

¢ Eb{i Abdillih Muhammed b. idris b. Abbas es-Safii, er-Risdle, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Misir:
Mustafa el-Babi el-Halebi, 1357/1938), 513.

6 Sirazi, el-Lima; 99 Jei# Gl oo Lo 52y Jaz O L,

64 Zerkesi, Bahrii’l-muhit, 7/48 ,(: Jusy N2
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tarif etmistir.5>

Erdebili, pirincin temel gida maddesi (kait) olmasi yoniiyle, bugdaya kiyas
edilmesini ornek olarak zikretmis ancak herhangi bir agiklamada bulunmamuigtir.®®
Erdebilinin verdigi 6rnegin hafi kiyasa 6rnek olmasi varid olan bir hadiste bahsi gecen
alti maddede illettin tespiti tizerinde vuku bulan tartismalardan kaynaklanmaktadir. Jé
(ol 15 i Sl el £ A8 5335 Bl aBhs 5l g el adly (Caly sl ilog e Lo b0 02y
£ 1% O8I ks G iaS (DA ods EAE 56 oy 1% Hz. Peygamber (s.a.s) syle buyurmustur:
“Altim1 altinla, giimiisti glimtisle, bugday: bugdayla, hurmay: hurmayla, arpay: arpayla ve
tuzu tuzla aym miktarda, pesin olarak istediginiz miktarlarda satabilirsiniz.”?
Mezhepler bu alti maddenin ribevi olmalarinin illeti hususunda, farkli gorusler ileri
stirmiglerdir.®® Ribanin cari oldugu mallarin pegin olarak degisimindeki fazlaligin,
cinslerinin farklilig: halinde caiz; ayni olmasi halinde haram oldugunu nass (hadis) agik
bir sekilde ortaya koymaktadir.®® Nass benzer sekilde, ister ayni cinsten, ister farkl
cinsten olsun ve ister ribanin cereyan ettigi isterse de ribanin cereyan etmedigi
maddeler olsun, veresiye olmasi durumunda da gida maddelerinde ribanin s6z konusu
olacagini agikca ortaya koymaktadir.”° Gazzali, ribanin cari oldugu bu mallarda
munzabit bir alametin (illet) bulunmasinin kaginilmaz oldugunu ve bunun da “gida
maddesi” olmasi disinda hig¢bir vasfin bulunmadigini belirtir.” Ayrica gerek icma ve
gerekse sahabe uygulamasinda ekmek ve hamur gibi seylerde ribadan sakinmalari, bu
nasstaki hitkkmiin sadece bugdaya 6zel olmadigini ortaya koymasi agisindan kayda

% Erdebili, Envdr, 3/455 4= JS sdae Y5 Wl Jlat by ¥ L it

6 Erdebili, Envdr, 3/455.
7 Eb Abdillah Malik b. Enes b. Malik b. Ebi Amir el-Asbahi el-Yemeni Malik b. Enes, el-Muvatta’ thk.
Begsar Avvad Ma‘rf, Mahmtd Muhammed Halil (Beyrut: Miiessesetii't-Risile, 1412/1992), “Biyt”, 31
(No. 30); Ebl Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel eg-Seybani el-Mervezi Ahmed b. Hanbel, el-
Miisned, thk. Stiayb el-Arna(it vd. (Miessesetii'r-Risale, 1421/2001), 18/415 (No. 1927); Eb(t Abdillah
Muhammed b. Ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, el-Camiu’s-sahih (Dimesk: Daru ibn Kes ir-Daru’l-
Yemame, 1414/1993), “Biiy(”, 78 (No. 2068); Ebir'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, el-Cdmiu’s-
sahih, thk. Muhammed Fuid Abdiilbaki (Kahire: Matbaatu Isi el-Babi el-Halebi ve Siirekauhd,
1374/1955), “Misdkat”, 15 (No. 1587); Ebll Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, es-Stinenti’l-
ktibrd, thk. Hasan Abdiilmiin’im Selebi (Beyriit: Miiessesetii'r-Risdle, 1421/2001), “Biiyt”, 30 (No. 61m);
Ebil-Kasim Miisnidi’d-diinya Siileyman b. Ahmed b. Eyy(b et-Taberani, el-Mutemii’l-kebir, thk.
Hamdi Abdiilmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetii Ibni Teymiyye, ts.), 1/177 (No. 459); Ebt Bekr
Ahmed b el-Hiiseyn b Ali el-Beyhaki, es-Stinenti’l-Kiibrd, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2003), 5/456 (No. 10483).
Hanefiler, cinslerinin ayni olmasiyla birlikte keyli ve vezni; Malikiler, cinslerinin ayni olmasiyla
beraber depolanabilen gida maddesi olmalarini illet olarak belirlemiglerdir. EbG Bekr Ahmed b All
Razi el-Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahdvi, thk. Ismetullah Indyetullah Muhammed vd. (Darii’l-
Besairi'l-Islamiyye-Daru’s-Sirdc, 1431/2010), 3/19; Sa’ban, Islam Hukuk, 155.
Gazzali, Esdsti’l-Kiyds, 38-39.
70 Ebii'l-Kastm Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kelbi el-Girnati ibn Ciizey, el-Kavdniniil-
fikhiyye fi telhisi mezhebi’l-Mdlikiyye ve't-tenbith ald mezhebi’s-Sdfiiyye ve’l-Hanefiyye ve’l-Hanbeliyye,

68

69

thk. Macid el-Hamevi (Beyrt: Daru Ibni Hazm, 1434/2013), 428; Ismail Ozsoy, “Faiz”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/116.
7 Gazzali, Esdsti’l-Kiyds, 86; Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavi, 3/19; Sa’ban, Islam Hukuk, 155.
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degerdir.”> Binaenaleyh “gida maddesi” olma 6zelligini gosteren maddelere, haramlik
hiitkmiiniin cari olacagi ortaya ¢ikmig olmaktadir.

Yasuf Erdebili'nin verdigi 6rnekte fer’ (makis) olan piring, asil (makisiin aleyh)
olan bugdaya aralarindaki ortak illet olan gida maddesi yoniiyle kiyas edilmistir.”3

illet Kiyas1 ‘Kiyasii’l-‘ille’

illet kiyasi; “Kitab veya siinnette bir sey bir mana (illet) sebebiyle helal veya
haram kilinmissa ve hakkinda nas bulunmayan bir mesele vuku buldugunda,
aralarindaki miisterek illetten dolay1 Kitdb veya stinnetteki helal veya haram htikmtinti
almasi” seklinde tarif edilmistir.7* Ytsuf Erdebili ise illet kiyasini, “Illeti mansts (nas
tarafindan belirlenmis) veya miistenbat (i¢tihad yoluyla belirlenmis) bir metotla
belirlenmis olan kiyas™” seklinde tarif etmistir. Illet kiyas illetin tesbit edilme metodu
bakimindan?® mans{is ve mistenbat kiyas olmak tizere iki baglik altinda incelenmistir.

Mansiis illet

Mansts illet, “nassla (Kitdb ve Siinnet) sarth veya gayri sarih bir sekilde

Soz

belirlenmis olan illet””7 seklinde tarif edilmistir. Erdebili mansts illet 6rnegine, .5 25

63 4 1,028 Y6 s “..oblrtine (mehir olarak) ytiklerle mal vermis olsaniz dahi ondan higbir

seyi geri almayin’® ayetini gostermistir. Ayet, mehir olarak kadinlara yiiklerle mal
vermis olan kisilerin, bu mehirden hicbir seyi geri almamalar gerektigini illet
belirtmeksizin ortaya koymaktadir. Bu kadinlardan mehri geri almamanin illeti, nassla
hemen akabindeki dyette ortaya konulmustur.” Ayet sdyledir: [ :Kas; a3 35 £,05E &5

=% “Hem, siz eslerinizle birlesmis..., onu nasil (geri) alirsimiz?”® Ayetteki, “ondan higbir

72 Gazzdli, Esdsti’l-Kiyds, 86.

7 Erdebili, Envdr, 3/455.

74 Safil, er-Risdle, 40w Yy S wuns 45 S 4 L aall @l Jn (3 Lo Loty 130 anl alol o Loguain el o sy of 1 0S5 0
olus> of L=,

75 Erdebili, Envdr, 3/454 thawis 5 togas Lesde 31 o

76 Abdilkerim b. Ali b. Muhammed Nemle, el-Miihezzeb fi ’ilmi usili’l-fikhi'l-mukédren (Riyad:
Mektebetii'r-Riisd, 1420/1999), 5/2020.

77 Nemle, el-Miihezzeb fi 'ilmi usali’l-fikhi'l-mukdren, 5/2020 Lai e g)ladl jai o tsl Lol cad Lot ay 2opail) gl

e 2 L s gl s Ll Lo,

en-Nisa 4/20.

79 Erdebili, Envdr, 3/455; Ebii'l-Mehasin Fahriilislam Abdiilvahid b. ismail b. Ahmed er-Rayani, Bahrii’l-
mezheb fi fiirtii mezhebi’l-imam es-Sdfif, thk. Tarik Fethi es-Seyyid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-' Iimiyye,

1430/2009), 11/163.
en-Nisa 4/21.

78

8o
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sey almayin” ifadesi halvet veya cima®olmasi sebebiyle verilen mehrin alinmasinin
haramligin1 gosteren bir gerekgedir.8> Binaenaleyh bu illet nassla izhar edilmistir. Yasuf
Erdebili, bu ornegi illeti nass ile agiklanan celi kiyas grubuna dahil etmistir.®3

Miistenbat illet

Mistenbat illet, “miictehidlerin i¢tihadiyla belirlenmis olan illet”™# olarak
tanimlanmugtir. Karpuzun (makis), bugdaya (makis aleyh) ribevi mal olma hususunda
(illet) kiyasinin buna 6rnek olduguna deginen Yasuf Erdebili, bunun pirincin bugdaya
kiyasinin yaninda kapali oldugunu, ayrica asildaki (bugday) illetin < “temel gida

maddesi” olabilme ihtimalinin bulundugunu ve bunun da fer'de (karpuz) mevcut

olmamasina binaen bu kiyasin zayif oldugunu aciklar. Bu 6rnegi hafi kiyas grubuna
dahil eder.®s

Delalet Kiyasi

Delalet kiyas1 ustliil-fikh’ta: “Tki benzerden biriyle étekine istidlal etmek” veya
“hiikmdtin illeti olmayan, ancak illetin varligina delalet eden bir ma‘nadan otiirti fer‘in asla
hamledilmesi” seklinde tarif edilmistir.8¢ Yasuf Erdebili ise delalet kiyasini, “hiikiim ve
illetin tek bir illetle illetlendirilmesi”™” olarak tarif eder. Yusuf Erdebili, bir topluluk
tarafindan eli kesilen kisinin, bir topluluk tarafindan o6ldiirtilen kisiye kiyas edilmesini
ornek olarak gostermistir. Yasuf Erdebili, burada aslin ve fer'in diyetin vacip olmasinda
misterek olduklarini ifade ederek diyetin ve kisasin da asildaki tek bir illetle (miisterek

8 _uif kelimesi halvet veya cima‘ olarak anlamlandirilmustir. Miicahid, Zeccac, ibn Kuteybe, Siiddi ve

Safii mezhebi, bu kelimeyle maksadin cima‘ etmek oldugunu ifade etmiglerdir. Abdullah b. Abbas bu
ifade kinayeli olarak cimd‘ icin kullanilmistir. Ferrd ve Hanefi mezhebine gore ise, bu ifadeyle kast
edilen cimé&‘ olsun veya olmasin yalnizca halvet bulunmak demektir. Ebti Abdillih Muhammed b.
Idris b. Abbas es-Safii, el-Um (Beyr(it: Darii’l-Fikr, 1403/1983), 5/121; Ebi Abdullah Muhammed b idris
b Abbas es- Tefsirii'l-imam es-Safii, Tefsiriil-imami’s-Safii, thk. Ahmed Mustafd el-Ferran (el-
Memleketii'l-Arabiyyetii’s-Sutidiyye: Dari’'t-Tedmuriyye, 1427/2006), 2/564; EbQi Zekeriyya Yahya b.
Ziyad b. Abdillah el-Absi el-Ferrd’, Mednil-Kurén, thk. Ahmed YGsuf Necati vd. (Misir: Daru’l-
Misriyye li't-te’lif ve’t-terceme, ts.), 1/259; Eb(i Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberd,
Camiu’l-beydn an tevili dyi’l-Kuridn, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Daru Hecer, 1422/2001),
6/541; Ebi Bekr Ahmed b Ali Razi el-Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, thk. Abdiiselam Muhammed Ali Sahin
(Beyrat: Darii'l-Kiitiibi'l-‘[lmiyye, 1415/1994), 1/530; Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahdvi, 4/390; Ebi
Abdillah (Ebii'l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefatihu’l-gayb et-Tefsirii’l-
kebir (Beyriit: Dar ihyai't-tiirasi’l-’Arabi, 1420), 10/15; Ebti Abdillih Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr
b. Ferh el-Kurtubi, el-Cami-li-ahkdmi’l-Kurén, thk. Ahmed el-Berd(ini, ibrahim ’Atfis (Kahire: Daru’l-
Kiitiibi'l-Misriyye, 1384/1964), 5/102.

82 Kurtubi, el-Cami li-ahkdmi’l-Kurdn, 5/102.

83

Erdebili, Envdr, 3/455.
84 Nemle, el-Mtihezzeb fi 'ilmi usili’l-fikhi’l-mukdren, 5/2021 ;zigs) slgly el L &by ) AM
85 Erdebili, Envdr, 3/455.
86 Sirazi, el-Liima; 100 g, dle 3pmy e Jo of Y] g 20 3 oSH ade gle ) sl 1 sns Lo ) g4 55 0,

87 Erdebili, Envdr, 3/454 s>y als Jsles 2lal) 5 (S 0555 0F o,
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illet) illetlendirildigini ifade eder.®® Bu illet de diismanca ve kasitla yapilan fiildir.8°
Kiyas fi ma’ne’l-asl

Erdebili, Safi? ustlctilerin “kiydsti’s-sebeh” olarak isimlendirdigi kiyas tiirtini
‘ktyas fi ma‘ne’ll-asl” olarak isimlendirmektedir ve Oncekilerin kiyasii’s-sebeh icin
verdikleri kolenin, hiir ve mala kiyasi 6rnegini bu baglik altinda zikretmektedir. Bu
kiyas tiirii ustl eserlerinde: “Fer’in aslin anlanunda (illet) oldugu kiyas”,%° “aralarindaki
ayristirictyt nefyetme yoluyla asil ile fer’in [hiikiimde] birlestirilmesi™" ve “fark olmakla
birlikte [hiikiimde] te’sirinin olmadigi [kiyas]™* seklinde tanimlanmistir. Erdebili ise
kiyas fi ma‘ne’l-asli, “asl ve fer’in aralarinda fark bulunmama yontiyle [hiikiimde]
birlestirilmesi” seklinde tarif eder.9 Y@suf Erdebili'nin bu konuda 6rnek olarak verdigi
kole lafzina cariyenin kiyas edilmesi hiikimde kole ve cariye arasinda cinsiyet
faktoriniin dikkate alinmadigini gostermektedir. Bu sebeple Erdebilinin tanimina
“veya aralarinda fark bulunmasi ancak bu farkin hiikme te’sir etmemesi™# seklinde bir
ibarenin eklenmesinin yerinde olacagi kanaatindeyiz. Binaenaleyh buradan hareketle
kiyas fi ma‘ne’l-asl “asl ve ferin aralarinda fark bulunmama veya aralarinda fark
bulunmasi ancak bu farkin hiikme te’sir etmemesi yéniiyle (hiikiimde) birlestirilmesi”
seklinde bir tanim yapilabilir.

Gazzali, bu kiyasin isimlendirilmesi konusunda wustl alimlerinin ihtilaf
ettiklerini ve bazilarinin bu kiyasa Wi Vs “hitdbin deldleti” bazilarinin da kiyas fi
ma‘ne’l-asl dediklerini aktarir. Ayrica o, bu kiyasa bui ~is “tenkihu’l-mendt™3 ismini

verenlerin oldugunu da ifade eder.%¢

88 Erdebili, Envdr, 3/455.

89 Razi, el-Mahstil, 5/323; Sirdceddin el-Urmevi, et-Tahsil, 2/235.

9 Safif, er-Risdle, 479 Jo¥ sxe & 1220 055 O,

o Amidi, el-Thkdm, 4/4 L 3,W) o5 danly g dlly LoV oy mad,

92 Ebii'r-Rebi’ Necmiiddin Siilleymadn b. Abdilkavi b. Abdilkerim b. Said et-Tafi, Serhu Muhtasari’r-
Ravza, thk. Abdullah b. Abdiillmuhsin et-Tiirki (Miiessesetii'r-Risale, 1407/1987), 3/436 ¥ &,6 Wik &8
A

9 Erdebili, Envdr, 3/454 & i gd 5 LoV o modl 055 Of 52,

94 Tafl, Serhu Muhtasari'r-Ravza, 3/436.

95 Tenkihu'l-Menat: hitkiim ta’lilinde asldaki ortak illetlerde esas illeti ortaya koymak amaciyla illet
olmayacak olanlarin ayiklanmasini gayesiyle yapilan ilmi caba olarak tarif edilmistir. Sa’ban, Islam
Hukuk, 166; Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2010),
“Tenkihu’l-Menat”, 568.

9 Hiiccetii'l-islam Ebtt Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, Sifa i’l-
galil fi beyani’s-sebeh ve’l-muhil ve mesdliki’t-talil, thk. Hamd Kiibeysi (Bagdad: Matbaatii’l-irsad,
1390/1971), 130; Benzer isimlendirmeyi eserlerinde aktaranlar: Eb(t Abdillah Safiyyiiddin Muhammed
b. Abdirrahim b. Muhammed el-Urmevi Hindi, el-Fdik fi Ustli'd-Din, thk. Mahmud Nessar (Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1426/2005), 2/321; Ebiil-Fazl Adudiiddin Abdurrahman b. Ahmed b.
Abdilgaffar el-Ici, Serhiil-‘Adud ‘alé Muhtasaril-Miintehd’l-Ustili ve me’ahu Hasiyetii’s-Sa’d ve’l-

AN

Ciircani, thk. Muhammed Hasan Muhammed Isma’il (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1424/2004),
3/442.
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Yasuf Erdebili, koledeki hissesini hibe eden kisi ile ilgili nassta gecen kole
ibaresine, cariyenin kiyas edilmesini 6rnek olarak verir. Bahsi gecen nass ibn Omer
(r.a) kanalyla yapilan su rivayettir: oo o 46 330 505 o sl a Jo & 0555 06136 52 0 2
S G 5 18 Y i B o s 55 36 Q3 s B o8 o3 F s Ju 0 0 Allah Resdli
(s.a.s) soyle buyurmustur: “Her kim bir kéledeki hissesini bagislar ve kélenin geri kalan
kiymetine ulasacak derecede mali varsa, kélenin adilane kiymeti takdir olunur. Azat eden
kimse, diger ortaklarina hisselerini verir ve onun hesabindan kéle hiirriyetine kavusmus
olur. Sayet hissesini bagislayan diger bir ifadeyle azat eden kimsenin, diger ortaklarin
paylarini 6deyecek mali yoksa koleden azat ettigi hissesi azat olur.”™”

Erdebili, yukaridaki hadiste gecen kole ibaresine cariyenin kiyas edilmesini soyle
aciklar: “Miisterek bir koleyi azat eden kisinin, koleye ortak olan mtisterek veya mtisterek
kisilerin paylarimin adilane bir sekilde takdir edilerek karsilanmasi hususunda, cariye

koleye kiyas edilir.”® Hadiste Sari'in hiikiimde w,su “erkek olma” lafzin1 vurgulamig
olmas: hitkme tesirine etkisi oldugundan degildir. Aksine bu, hitkimde =% “erkeklik”
ve ©59 “kadinlik” kavramlarinin egit oldugunu, erkek olmanin dikkate alinmamasi

gerektigi seklinde yorumlanmis ve cariye ile kolenin arasinda hiikiimde bir fark
olmadig: ifade edilmistir.99 Amidi bu 6rnegi celi kiyasin illeti istinbat ile tespit edilmis
kismina 6rnek olarak zikretmistir.'*°

Erdebili, bu konuya verdigi diger bir 6rnek de kolenin daman' meselesinde
bazi hiikiimlerde hiir kisilere; bazi1 hitkiimlerde mala kiyas edilmesi 6rnegidir. Yasuf
Erdebili bu agiklama disinda herhangi bir beyanda bulunmaz.**>

Erdebilinin kiyas fi ma‘ne’l-asl basghgi altinda verdigi kolenin daman

97 Miislim, el-Camiu’s-sahih, “Itk”, 20, (No. 1501); Ebi Abdillih Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn
Mace, Siinenti Ibni Mdce, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Daru ihyai Kiitiibi'l-Arabi, ts.), “Itk”, 6
(No. 2528); Ebti Daviid Siileyman b. el-Es‘as b. ishak es-Sicistani el-Ezdi Ebt Daviid, es-Siinen, thk.
Suayb el-Arnatid, Kamil Karabelli (Daru Risaleti’l-'Ilmiyye, 1430/2009), “Itk”, 28, (No. 3946); Nesai,
es-Stinenti’l-kiibra, “Itk”, 18 (No. 4937); Hadis, Buhari'de séyle gecmektedir: :Ji& V-L@ gle @ Lo & Jguy of
G U g 18 ) ol g5 gdetas BSh BRE B B wa o b Al 6 0 0K e g 4 8 gl ),
“Restlullah [a.s] buyurdu: “Kim, kendisi ile baskast arasinda ortak oldugu bir kéleyi azat ederse, kéleye
onun mahlndan adilane bir kiymet bicilir, ne eksik ne de fazla. Sonra, ejer zenginse, onun malndan
ortaklarinin hisseleri verilerek kéle azat edilir. Degilse kéleden azat ettigi kadar azat olmugtur.” Buhari,
el-Cami u’s-sahth, “Serike”, 5 (No. 2359).

98 Erdebili, Envdr, 3/455.

9 Amidi, el-Thkdm, 4/4.

100 Amidi, el-Thkdam, 4/3.

1 Daman: Sozlikte bir seyin tstlenilmesi, taahhiit edilmesi, garanti edilmesi anlamina gelir. Fikhi bir
terim olarak, sahsa veya mala kefalet, borcun nakledilmesi, bagkasi tizerindeki vacip borg ya da ifanin
ustlenilmesi, bedende ya da maldaki zarar ve ziyanlarin karsilanmas: zilyetlik ya da akitlerden neget
eden yikiamlalik, risk istlenme ya ya zarara katlanma olarak ifade edilmistir. Erdogan, “Daman”, 89;
Hamza Aktan, “Daman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993),
8/450.

2 Erdebili, Envdr, 3/455.
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meselesinde bazi hiikiimlerde hiir kisilere; bazi hiikiimlerde mala kiyas edilmesi
ornegi, diger usil eserlerinde kiyasii’s-sebeh' basliginda ele alinmistir. Kolenin hiir
kisi veya mala kiyasi 6rnegi, ibn Siireyc (6. 306/918) kiyasii’s-sebeh®4, Imamii’l-
Haremeyn el-Ciiveyni'®> ve Nevevi kiydsii’s-sebehin ahkdamlardaki benzerlige verdikleri
ornektir. Ancak Nevevi (6. 676/1277) lean & JWs oS3 an 3 4 d)ley w8 “bazt hiiktimlerde

hiir kisiye ve bazi hiikiimlerde mala ortak olan kéle gibi™°® mutlak bir ifade kullanmustir.
Erdebili ise, axn & JWy @Sl Lo ¢ A Sl Ol ¢ 4 “damdn meselesinde bazi
hiiktimlerde hiir kisiye ve bazi htikiimlerde mala ortak olan kole gibi™°7 ifadesini kullanir.
Yisuf Erdebili, Nevevi'nin ibaresine “damdn” kelimesini ekleyerek “tazmin meselesinde”
seklinde bir kayitla anlami sinirlandirmigtir.

Erdebili kiyas ile ilgili son olarak “fer’in hiikmdii iki asil arasinda gidip geliyorsa ve
onlardan birine ilhak edilirse asillar tizerine kiyas; onlardan digerine ilhak edilirse tek asil
tizerine kiyas olur. [Dolayistyla] birincisine [asillar lizerine] kiyas edilmesi daha
evladir™®® geklinde bir ag¢iklama yapar. Erdebili bu kiyasi Js»3 i .3 kiyasil-illeti’l-

us@l'® “asillarin illeti iizerine kiyas” olarak adlandirmigtir.°

Muhakkik, Yasuf Erdebili'nin “fer’in hiikmii iki asil arasinda gidip geliyorsa...”
cliimlesini beyan babinda “asillar tizerine kiyas, pek ¢ok ashin hiikmiintin illetini tegkil
eden ayni illetin ash iizerine yapilan kiyas demektir. Ciinkii asillarin ayni illet hususunda
bu asla muvafakati, bu illetle illetlendirilen delilin sahihliGine miistakil bir delil gibidir.
Bu da delillerin ¢oklugu mesabesindedir™ seklinde bir agiklama yapar. Erdebilinin bu
kiyas tanimi diger eserlerde gegmeyen bir tanim olmasi bakimindan dikkate degerdir.

Ytsuf Erdebili, fer’ kendi cinsi ve kendi cinsinden olmayan iki asla benzemesi
durumunda, “fer’in kendi cinsinden olana kiyas edilmesi, kendi cinsinden olmayan diger

193 Kiyasi's-sebeh: “Fer’in en ¢ok benzerlik gosterdigi iki asildan birine ilhak edilmesi veya asillardan birine
iki vasifta, digerine iki ve lizeri vasifta benzeyen fer’i, en cok benzerlik gésterdiji asla ilhak edilmesi”
seklinde tarif edilmigtir. Cliveyni, el-Varakat, 16; Sirdzi, el-Liima; 100-101; Maverdi, el-Havi'l-kebir,
16/148; Riiyani, Bahrii'l-mezheb, 11/152; Amidi, el-Thkdm, 4/4.

o4 Civeyni, et-Telhis, 3/237.

5 Clveyni, et-Telhis, 3/236.

196 Eb{i Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, Ravzatii't-talibin ve umdetii’lI-miittakin, thk. Ziitheyr
es-Savis (Dimesk: el-Mektebii'l-islami, 1412/1991), 11/149.

7 Erdebili, Envdr, 3/455.

108 Erdebili, Envdr, 3/455-456 JsYU a~ls kol e olis =36 GhT13 5 Jool Jo s Lausb T 13] 5 ool o oS 535 13
il

109 Kiyasit'l-illeti’l-asl: “Bir hadisenin bir haram olan ve bir de miibah olan asillarin bulunmast durumunda,
birden fazla olan asillarina déndiirtilmesi bir asil tizerine dondiiriilmesi evld olan kiyds” seklinde tarif
edilmigtir. Genis agiklama i¢in bk. Eb( Ya‘lda Muhammed b. el-Hiiseyn b. Muhammed b. Halef el-
Ferrd’Eb Ya‘la el-Ferr4, el- Udde fi ustli’l-fikh, thk. Ahmed b. Ali Seyr el-Miibareki (Riyad, 1410/1990),
4/1329.

o Erdebili, Envdr, 3/456.

M Muhakkik notu dipnot 4 Erdebili, Envdr, 3/455.
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asla kiyas edilmesinden daha evladir™? agiklamasinda bulunur. Yusuf Erdebilinin
yaptigi bu agiklama Maverdinin eserinde takrib kiyasinin ii¢iincii tiri olarak ele
alinmistir.”3 Hanefi alimlerinden Cessds (6. 370/981), bir hadisenin kendi cinsinden
olana kiyasinin evla oldugu seklinde bir agiklamayla konuya giris yaparak konuyu izah
etmeye ¢alismis"# ve Hanbeli dlimlerinden EbG Ya'la el-Ferrd (6. 458/1066) ise, bu
konuyu cins kiyasi olarak tanimladiktan sonra bu baglaminda meseleyi incelemistir."s

SONUC

Kiyas, alternatif ser‘i bir hitkiim ortaya koyma anlayigina kapilmadan, akilci bir
yontemle ferin hitkmiiniin aslin kapsamina dahil oldugunu ortaya koyma g¢abasini
ihtiva eden yontemin adi olarak tanimlanabilir. Bu yontem bir¢ok alim tarafindan
benimsenmis ve eserlerinde tanimi ve tiirleriyle ele alinarak giiniimiize kadar
ulasmistir. Ancak kiyas ile elde edilen hiitkmiin, yeni bir hiikiim ihdas1 m1 oldugu ya da
mevcut ahkdmin kapsamina mi dahil oldugu tizerinde tartisma mevcuttur. Ydasuf
Erdebili'nin kiyas1“Iki bilinenden birinin hiikmiinii aralarindaki ortak bir (illet) sebebiyle
digerinde ortaya ¢ikarmak” seklinde tanimlayarak kiyas tarifinde “izhdr” kavramini
kullanmast onun kiyasin miispit bir delil degil de “mtizhir” bir delil oldugu kanaatini
tasidigini, diger bir ifadeyle kiyasla ulasilan hitkmiin mevcut olan hitkmiiniin fer'de
ortaya c¢ikarilmasindan ibaret bir igslem oldugunu gostermektedir.

Erdebili kiyas ile amel etmenin hiikmiine, usilciilerin kiyasa bakislarina
deginmemekle birlikte kiyasla elde edilmis hiikmiin istisareye ac¢ik olmadigini
belirterek kiyasin epistemolojik degerine temas etmistir.

Erdebili’'nin kiyasi celi ve kiyasi hafinin her birini kiyas-1 ille, kiyasi delale ve el-
kiydsti fi ma’'ne’l-asl seklinde ti¢lii taksime tabi tutmasi diger $afic usul eserlerinde
yapilan taksimlerinden farklilik arz etmektedir.

Erdebili'nin celi kiyasi, -2 “dévme” kelimesinin s “6f1” kelimesine kiyasi gibi

fer’in illetinin ashin illetinden ziyade oldugu duruma isaret eden ornekleri segerek izah

"2 Erdebili, Envdr, 3/456.

13 Kiyasi'l-cins: “Biri kendi cinsinden digeri farkl cinsten olan iki ashn sifatlarina haiz olan fer’in muhtelif
sifatlart ihtiva eden iki asildan kendi cinsinden olana ilhak edilmesi” seklinde tamimlanmistir. Maverdi
konuyla ilgili olarak taharet ve namazi verir. Taharet ile ilgili bir meselenin taharet ve namaz ile ilgili
iki aslinin bulunmasi durumunda kendi cinsi olan taharet tizerine hamledilmesinin evla oldugunu
ifade eder. Maverdi, el-Hdvi'l-kebir, 16/151; Maverdi, Edebti’l-kadji, 1/605.

14 Cessds ornek olarak Kerhi’'den su sozleri verir: “Itikdfin Arafat’taki vakfeye déndiiriilmesi oruca
déndiiriilmesinden daha evladir. Ciinkii itikdf Arafat’ta vakfenin cinsidir. Itikaf vakfe gibi bekleme
oldugundan ve bu buldugumuz onun cinsi oldugundan dolayistyla kendi cinsinden olana hamledilmesi
kendi cinsinden olmayana hamledilmesinden daha evladir.” Genis bilgi icin bk. Cessas, el-Fusil, 4/130-
131

u5 Kadi Ebh Ya'ld namazla alakali bir meselenin hem namaz hem de zekata raci olan iki ash varsa; fer‘in
kendi cinsinden olmayan zekata degil de kendi cinsinden olan namaza déndtrtilmesinin daha uygun
olacagini ifade eder. Genis bilgi i¢in bk. Ebdl Ya‘la el-Ferrd, el-Udde fi ustli’l-fikh, 4/1330-1331; Ebii’l-
Berekit Mecdiiddin Abdiisselam b. Abdilldh b. el-Hadir el-Harrani ibn Teymiyye, el-Miisevvede fi
ustli’l-fikh, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhdmid (Matba’tii’'l-Medeni, ts.), 376-377.
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etmesi; bu ornekleri “mefhiimu’l-hitab” veya “fahvd’l-keldm” kapsaminda gorenlerin
gorislerine katilmadigini gostermektedir.

Erdebili kendi doneminden onceki fukahanin kiyasii’s-sebeh baglaminda ele
aldiklar1 kolenin hiir ve mala kiyasi meselesini, kiyasii fi ma’ne’l-asl bashigi altinda
incelemesi kiyasu’s sebehi kiyasii fi ma’ne’l-asl olarak isimlendirdigine delalet
etmektedir.

Erdebili, birden fazla aslin miistakil deliller tegkil etmesinden dolay1 fer'in
birden fazla asil tizerine kiyasinit “asillarin illeti kiyasi” olarak adlandirmas: diger
eserlerde deginilmeyen bir konudur. Erdebili'nin fer'in kendi cinsinden olan ve kendi
cinsinden olmayan iki asil arasinda kalinmasi halinde de fer'in kendi cinsinden olana
ilhdk edilmesinin daha yerinde olacagimi dile getirerek cins birligini tercih sebebi
olarak degerlendirir.
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RAMAZAN AYINDA TELEViZYON ve YOUTUBE KANALLARINDA
YAYINLANAN DINi PROGRAMLARIN OLUSTURDUKLARI iCERIKLERIN
INCELENMEST!

Esra NAZLI*

Bu ¢alismanin amaci Tiirkiye’de televizyon kanallarinda ve Youtube kanallarinda
yayinlanan dini icerikli programlarin karsilagtirmali degerlendirmelerini yapmaktir.
Televizyon programlarinin Ramazan ayinda yayinlanan ve farkli kategorilerde en ¢ok
izlenme oranina sahip olan, Youtube kanallarindan ise yiiksek abone sayisina sahip olan
kanallarin icerikleri calismaya dahil edilmistir. Programlar, igerik incelemesi yontemiyle
incelenmistir. Frekanslar belirlendikten sonra kategorilere ayrilmis ve sonuglar
degerlendirilmistir.  Degerlendirmeler = sonucunda televizyon programlarinin
yayinlandiklar1 kanallarin politikalarina gore bir seyir takip ettikleri gozlenmistir.
Programlarin birbirine benzer bir standartta sunulduklar programlar Ramazan ayinda
incelendigi i¢in iceriklerinin ¢ogunlukla bu aya dair konular ¢ercevesinde belirlendigi
gorilmistiir. Sunucunun merkezde oldugu sorulara cevaplar aldigi, baz1 programlarda
ufak degisikliklerin yer aldigi ama genel olarak aymi g¢ergeveye sahip olduklar:
gortilmistiir. Dini konularin ve sorularin tartismali alanlarina ya hi¢ deginilmemistir ya
da gelen sorulara kisaca cevaplar verilmeye c¢alisilmistir. Televizyonda yayinlanan
programlarda tartismali veya politik konulara deginilmemesinin ardinda kontrol
mekanizmalarinin ve reyting kaygisinin giidilldiigi diisiiniilmektedir. Ancak Youtube
kanallarindaki programlarda bu kaygilarin yer almadigi daha esnek bir yapiya sahip
icerikler olusturabildikleri tespit edilmistir. Medya organlarinin ticari kaygilar gtittiikleri
ve eglenceli igerikler sunmak amacinda oldugu bilinirken dini icerikli programlarin bu
diinyadaki yeri ve imajinin tizerinde durulmasi ve incelenmesi gereken 6nemli bir husus
oldugu sonucuna ulagilmistir.
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Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Medya, Televizyon, Youtube, Dini Igerikli
Yayinlar.

AN ANALYSIS OF THE CONTENT CREATED BY RELIGIOUS PROGRAMS
BROADCASTED ON TELEVISION AND YOUTUBE CHANNELS DURING
RAMADAN

Abstract

The aim of this study is to conduct a comparative evaluation of religious content
programs broadcasted on television channels and YouTube channels in Turkey. The
most-watched television programs in various categories during the month of Ramadan
and YouTube channels with high subscriber counts were included in the study. The
programs were examined through content analysis. After determining the frequencies,
they were categorized, and the results were evaluated. As a result of the evaluations, it
was observed that television programs followed a certain trajectory based on the policies
of the channels they were broadcasted on. The programs, which were examined during
the month of Ramadan, mostly revolved around topics related to this month. It was
observed that the programs were presented in a similar standard format, with the host
being at the center and answering questions. Some programs had minor variations, but
overall, they had a similar framework. Controversial areas and political topics related to
religious subjects were either not addressed at all or briefly answered. The lack of
discussion on controversial or political topics in televised programs is thought to be
driven by control mechanisms and rating concerns. However, it was found that
programs on YouTube channels had a more flexible structure without these concerns.
While media outlets are known to pursue commercial interests and provide entertaining
content, it is concluded that the place and image of religious content programs in this
world need to be examined and emphasized as an important issue.

Keywords: Religious Education, Media, Television, Youtube, Religious
Broadcasting.

GIRIS

Iletisim esas olarak simgeler araciligiyla bir kisiden ya da gruptan digerine veya
digerlerine bilginin, fikirlerin, tutumlarin veya duygularin iletimidir.> Iletisim kavramu,
insanin toplumsal yoniine bakan, varlik sahasinda yasamini stirdiirmesi i¢in zorunlu
olarak veya goniilli bir sekilde yaptig: tiim faaliyetler i¢in kullanilmaktadir. “Bir haberin,
bir bilginin iletilmesini istemek”, “Kitle iletisim araglar1 diinyayr kiiciik bir koye
déniistiirdii”, “Insan-makine iletisimi”, “Sistemler arasi iletisim”> gibi ifadeler iletisim
kavramimin kullaniminda akla gelen bazi tabirlerdir. insanlik olarak, iletisimin en

> Erol Mutlu, Iletisim Sozliigii, (Ankara: Sofos Yaymcilik, 2012), Iletisim maddesi, 148.
3 Merih Zilliogly, Iletisim Nedir, (Istanbul: Cem Yayinevi, 2014), s.22.
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onemli unsuru olan mesajin, ge¢mis yillara nazaran daha fazla sayida insana
ulastirabildigine sahitlik etmekteyiz. Insanoglu bunu teknolojik ilerlemelerle; radyo,
televizyon, internet gibi aletler vasitasiyla yapmis bulunmaktadir.* Yaygin din egitiminin
gerceklestirilme vasitalarindan biri, kitle iletisim araglaridir. Yapilan aragtirmalar
televizyonun, internete gore daha yaygin bir kullanim alami oldugunu gostermekle
beraber internetin ve dolayisiyla sosyal medyanin gittikce artan bir kullanim araci haline
geldigini gostermektedir.> Youtube, sosyal platformlar arasinda bilgi kaynagi olarak sik
stk bagvurulan bir konumdadir. Kullanicilarin %69‘u Youtube‘dan 6grenme ve bilgi
edinme amacli olarak faydalanmaktadir.® Youtube benzeri egitim odakli video paylasim
platformlari, egitim alaninda biiytik bir etki ve 6nem tagimaktadir. Bu platformlar, gesitli
nedenlerle egitimde aktif bir rol oynamaktadir. Oncelikle, bu platformlara kolay ve
genellikle ticretsiz erisim saglanmasi biiylik bir avantajdir. Ayrica, istenilen egitim
materyallerine hizli bir sekilde ulasma imkani sunmaktadirlar. Bireyler, bu platformlar
sayesinde kendi hizlarinda 6grenme firsat1 bulurken, zamandan ve mekdndan bagimsiz
olarak etkilesimli bir 6grenme deneyimi yasayabilmektedirler.”

Dini programlar, kitle iletisim araclarindan televizyonun kiiltiir olusturma
misyonunu en ¢ok {istlenen yayinlar arasinda yer almaktadir. Ozellikle ¢agimizda,
insanlar bir¢ok dini bilgiyi televizyon araciligiyla edinmektedirler. Ancak televizyonun
alternatifi® olarak oOzellikle gencler arasinda yaygin olan bir iletisim kaynag:
bulunmaktadir: "Youtube Kanallari". Bu kanallar, televizyona benzer bir islevsellik
sunmakta olup, bazilar televizyondaki programlarin kayitlarindan olusurken digerleri
ise 6zel olarak Youtube icin olusturulmus kanallardir. Calismamiz, insanlar1 bu tir
programlari izlemeye yonlendiren sebepleri, programlarin icerigine odaklanarak gelen
sorulari, sunucu tutumunu ve benzeri kriterleri inceleyerek aragtirmay1 amaglamaktadir.
Iceriklerden elde edilecek bulgular dogrultusunda, genel olarak televizyonun ve 6zel
olarak bu tiir igeriklere sahip programlarin neden insanlar tarafindan tercih edildigi

4 Marshall McLuhan, Understanding Media The extensions of man, (London and New York:MIT Press,
1994), $.333-334; Graham Murdock, Media, Culture and Modern Times, ed. Klaus Bruhn Jensen, A
Handbook of Media and Communication Research, (London: Routledge, 2002), s. 42; Jean Noel Jeanneye,
Baslangigtan Giiniimiize Medya Tarihi, (Istanbul: YKY Yayinlari, 2006), s.7; Mc Quail, Denis, Mc Quail’s
Mass Communication Theory, (London: SAGE, 2010), s. 27.

5 ‘We Are Social‘ tarafindan hazirlanan rapora gore; Tirkiye‘de televizyon kullanimi %99 iken, internet
kullanicis1 69,95 iken, 68,90 milyon da sosyal medya kullanicisi bulunmaktadir. Yine bu rapora gore;
Tirkiye’de insanlarin sosyal medyay: kullanma nedenlerinin basinda, arkadaslar: ve aileleriyle baglantida
kalmak geliyor. Ikinci sebep ise haberleri okumak. (10 Eyliil 2022).

6 A. Bugra Ferah, 5 Ekim 2016, “Youtube‘un Tirkiye Kullanici Profili Aragtirmasi” (Erisim 24 Temmuz
2018).

7 Atik, A. , Ata, A. “Alternatif Dijital Egitim Platformu Olarak Kitlesel Cevrimi¢i A¢ik Ders (Mooc)
Uygulamalar1”, Social Sciences 13, 2018, 144-154.

8 YouTube platformunun sahibi Google, "YouTube televizyonun yerini alir m1?" konusuyla ilgili yaptig
aciklamada, platformun zaten dev bir kiiresel televizyon kanalina doniistiigiini belirtmistir. Kuyucu, M.,
and Sanat Tasarim ve Manipiilasyon. "Yeni medya ve televizyon enddstrisi: Televizyon enddstrisine
meydan okuyan sosyal medya platformu Youtube." Uluslararast Sanat Sempozyumu Sanat Tasarim ve
Manipiilasyon Bildiri Kitabi, 2013, 221-228.
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konusunda bir degerlendirme yapmak hedeflenmektedir. Bu amagla, inceleme
kapsaminda 2018 yilinda Ramazan ay1 siiresince televizyonda yayinlanan dini
programlar ele alinmistir. Televizyonun alternatifi olabilecegini diisiindiigtimiiz
Youtube Kanallar1 arasindan ise en ¢ok abonesi olan dini icerikli kanallar tercih
edilmistir. Bu kanallarin Ramazan ayinda yayinlanan icerikleri incelenmistir.

Calismamizda icerik analizi yontemi kullanilmistir. Bu yontem, soylemin
goriinen, kolayca yakalanan, sergilenmis ve ilk bakista algilanan igerigi yerine, gizil, Gistli
ortiili icerigini ortaya c¢ikarmayr saglamaktadir.® Dolayisiyla icerik analizi, mesajda,
bireyi goriinmeden etkileyen Ogelerin belirlenmesine yonelik ikinci okuma olarak
degerlendirilmistir. Incelenen programlarin sorularini sadece gézlemlemekle kalmayip,
ayni zamanda en yiiksek izlenme oranlarina sahip olanlarin neden tercih edildigini
anlamaya yonelik bir degerlendirme yapilmistir. Bu degerlendirme, programlarin
kullanilan formati, dil dslubu, mizik kullanimi ve kaynaklarinin analizine
dayanmaktadir. Bu sekilde, bu programlarin goriinmeyen ve farkl 6zelliklerinin etkileri
belirlenmeye calisilmistir.

Dini icerikli ¢ok fazla televizyon ve Youtube kanali bulunmaktadir. Bunlar
icerisinden en yiliksek abonelige ve reyting oranina sahip olanlar secilerek bir
sinirlandirma yapilmistir. Belirlenen kanallar 2018 yili Haziran ayi icerisinde izlenmistir.

1. Verilerin Toplanmasi ve C6ziimlenmesi

Icerik analizi yontemi uygulanirken arastirma evrenine; televizyonda ve
Youtube’da yayinlanan tiim dini icerikli program ve kanallar alinmistir. Orneklem olarak
televizyon kanallarindan; yayinlanan dini icerikli programlarin Ramazan ayinin ilk giint
olan 16 Mayis 2018 Carsamba giinti A/B ve Total gruplarda reyting siralamasina giren
programlar alinmistir.’® Bu reyting siralamalar agagidaki tablolarda yer almaktadir:

Tablo 1: 16 Mayis 2018 Carsamba Giinii Total Izleyici Reyting Oranlari

Program Kanal Reyting
Oram
Prof. Dr. Nihat Hatipoglu ile iftar ATV 6,32
Ramazan Sevinci TRT 1 3,25
Prof. Dr. Nihat Hatipoglu ile Sahur ATV 3,22
Prof. Dr. Mustafa Karatas ile Iftar Show 1,66
TV

9 Sait Giirbiiz, Faruk Sahin, Sosyal Bilimlerde Arastirma Yéntemleri, (Ankara: Se¢kin Yayincilik, 2016), s.99-
121.

'© Bu programlardan; ‘Kur'an't Kerim'i Giizel Okuma Yarigmast’ isimli yarigsma programi format olarak
diger programlardan ayrilan bir 6zellige sahip oldugu i¢in calismaya ddhil edilmemistir.
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Necmettin Nursacan ile Iftar Saati Kanal 7 1,19
Prof. Dr. Mustafa Karatas ile Sahur Show 0,99
TV

Kur'an't Kerim'i Glizel Okuma Yarigmasti TRT 1 0,90
Omer Déngeloglu ile Sahur Vakti Kanal 7 0,90
Fatih Savas ile Sahur Sohbetleri Fox TV 0,64
M. Fatih Citlak ile Sahur Vakti Kanal D 0,55
Halil Necipoglu ile Ramazan Bereketi Star TV 0,52

Tablo 2:16 Mayis 2018 Carsamba Giinii A/B Grubu Reyting Oranlar:

Program Kanal Reyting Orani
Ramazan Sevinci TRT 1 3,32
Prof. Dr. Nihat Hatipoglu ilelftar ATV 2,97
Prof. Dr. Mustafa Karatas ileiftar Show TV 1,14
Kur'an® Kerim'i Giizel Okuma TRT 1 1,07
Yarigmasi

Prof. Dr. Nihat Hatipoglu ile Sahur ATV 0,96
Prof. Dr. Mustafa Karatas ile Sahur Show TV 0,75
Sahur Bereketi TRT 1 0,73
Emre Dorman ile Aklimdaki Sorular TV 8 0,65
Fatih Savas ile Sahur Sohbetleri Fox TV 0,51
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Arastirmamizin orneklem olarak secilen Youtube kanallar ise en ¢ok abonelige
sahip kanallarindan segilmigtir. Bu Youtube kanallarinin isimleri ve abone sayilari"
asagidaki tabloda yer almaktadir:

Tablo 3: Youtube Kanal Isimleri ve Kanallarin Abone Sayilart

Youtube Kanal Isimleri Abone Sayisi
Sozler Koskii 1 Milyon 200 Bin
Hayalhanem 1 Milyon ve Uzeri
Cay House 500 Bin ve Uzeri
Sosyal Doku Vakfi 203 Bin ve Uzeri
Nur Mektebi 143 Bin ve Uzeri
Caner Taslaman 136 Bin ve Uzeri
Nefes Yayinevi 16 Bin ve Uzeri
Klasik Diisiince Okulu 6 Bin ve Uzeri

Bu calismada analiz tirii olarak frekans analizi kullanilmistir. Bu analiz
biciminde, mesaj 6gelerinin sayisal, ylizdesel veya oransal tarzda gortinme siklig1 ortaya
konulmaktadir. Boylece her bir 6genin yogunlugu ve 6nemi ortaya konulmus olur. Bu
analiz sonunda veriler ortaya konduktan sonra sikliga dayali bir siniflama yapilir.>

Icerik analizinin uygulanmasinin asamalari su sekilde siralanmaktadir;

> Verilerin kodlanmasi

> Temalarin bulunmasi

> Kodlarin ve temalarin diizenlenmesi

> Bulgularin tanimlanmasi ve yorumlanmasi

1.1 Verilerin Kodlanmasi ve Temalarin Bulunmasi

Caligmaya konu olan televizyon programlarinin sahur ve iftarda yayinlanan ilk
bes bolimlerinin, yayinlandiklar1 kanallarin  veya Youtube'daki tekrarlarinin
izlenmesiyle icerik analizi yonteminin ilk asamasi olan veri toplama islemi
gerceklestirilmistir. Veri toplama asamasinda, 6zellikle tiim program formatinin soru-
cevap seklinde devam ettigi 6rneklerinde sorulan tiim sorular ve cevaplar1 yazilmistir.

" Aragtirmaya konu edilen Youtube kanallari, 2018 yili Haziran ay1 icerisinde incelenmistir. Dolayisiyla
ifade edilen izlenme oranlar belirtilen tarih i¢in gecerlidir.

2 Sait Giirbliz, Faruk Sahin, “Sosyal Bilimlerde Arastirma Yontemleri”, s.99-121; Nuri Bilgin, Sosyal
Bilimlerde Icerik Analizi, Teknikler ve Ornek Calismalart, (Ankara: Siyasal Kitabevi, 2006), s.1-25.
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Soru-cevap formatindan farkli olarak sunucu ve konugunun karsilikli sohbeti seklinde
ilerleyen programlarda ise konusulan konular genel olarak not edilmistir.

Nihat Hatipoglu'nun programinda, ilk asamada tespit edilen 92 frekansin
kodlanmasinin ardindan birbiri ile alakali oldugunu distindiigiimiiz sorular 13 tane
ortak tema bagliginda toplanmustir. Mustafa Karatag'in programinda, ilk agamada tespit
edilen 26 frekansin kodlanmasinin ardindan birbiri ile alakali oldugunu disiindigumiiz
sorular 10 tane ortak tema baslig: altinda toplanmuistir. Fatih Citlak’in programinda, ilk
asamada tespit edilen 34 frekansin kodlanmasinin ardindan birbiri ile alakali oldugunu
distindiiglimiiz sorular 7 tane ortak tema bashiginda toplanmustir. Fatih Savas'in
sunuculuk yaptig1 ve farkli konuklarin katildig1 programda elde edilen verilerden 19
frekans ve bunlardan da 8 ortak tema olusturulmustur. Bekir Develinin sunuculuk
yaptigi programda ise kodlanan 17 frekanstan birbiri ile alakali oldugunu diisiindtigtimiiz
6 tema olusturulmustur. Halil Necipoglu'nun sunuculuk yaptig1 programda, kodlanan
27 frekanstan ortak 8 tema olusturulmustur. Omer Déngeloglu'nun Programinda
kodlanan 31 veriden 2 tema olusturulabilmistir. Emre Dorman’in programinda kodlanan
verilerden toplamda 7 ortak tema tespit edilmistir. Necmettin Nursagan’in
programindan kodlanan verilerden toplamda 6 tema tespit edilmistir.

Tablo 4: Televizyonda Yayinlanan Programlarin Ana Tema Gruplar:

ANA TEMA GRUPLARI ANA TEMALAR
1 IBADET Oru¢, Namaz, Hac, Zekat-Fitre, Abdest,
Hastalik, Kurban, Fidye, Hac-Umre, Israf, Stinnet,
Tovbe, Takva, Tesettiir
2 INANC Inang
3 AILE Evlilik, Hanimlar, Nikah, Aile,
4 EGITIM Cocuk Egitimi
5 SOSYAL ILISKILER Sosyal Medya, Sosyal Iligkiler
6 TICARI HAYAT Ticari Hayat
7 GUNLUK HAYAT Islam ve Gencler
8 ILETISIM Inang- Mutluluk, Islam Diinyasi
9 AHLAK Ahlak
10 KUR‘AN’I KERIM Kur’an’t Kerim
1 GAYB Gayb ve Oliiler
12 ILIM Ilim, Cocuk ve Genclerle Iletisim
13 ISRAF [sraf
14 ISRAIL [srail
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Youtube kanallar1 ise yapi1 olarak belirli konulara dair icerikler sundugu
icin iceriklerin her birinde birden fazla konuya yer verilmemektedir. Bu nedenle
kanallarin her birine dair ana tema belirlenememistir. Bunun yerine tiim kanallara dair
ortak bir ana tema tablosu olusturulmustur. Asagidaki tablo tiim Youtube kanallarinin
kodlanan temalarindan elde edilen ortak tema tablosudur:

Tablo 5: Youtube Kanallarinda Kodlanan Temalarin Diizenlenmesi

ANA GUNLUK HAYAT
TEMALAR IBADET  INANC BIiLIM

TEMALAR 10 12 5 7

FREKANSLAR 22 28 16 24

1.4 Bulgularin Yorumlanmasi ve Sonug

Dini igerikli programlar tizerinde yaptigimiz igerik incelemelerini dort farkl
acidan degerlendirdik; format, dil ve tslup, miizik kullanimi ve kaynak gosterme. Bu
boliimde, bu degerlendirmelere sirasiyla yer verecegiz.

1.4.1 Format

Icerik analizini yaptigimiz televizyon programlari ve Youtube kanallarinin
formatlari, bu programlarin genel yapisini ve isleyisini anlamamiz agisindan 6nemlidir.
Televizyondaki programlar genellikle seyircilerin canli olarak sorular sordugu veya
sunucularin sosyal medya tizerinden sorular1 kabul ederek cevapladigi bir formata
sahiptir. Bu sekilde interaktif bir iletisim saglanmaktadir. Ote yandan, Youtube kanallar
daha 6nceden belirlenmis konular ve sorular tizerine odaklanir ve sunucular bu konulara
gore yayinlarini stirdiiriirler. Yani igerikler 6nceden planlanmis ve hazirlanmistir. Bu da
programlarin daha yapilandirilmig bir yapiya sahip oldugunu gosterir. Bu agidan
bakildiginda, televizyon programlari ile Youtube kanallar1 arasindaki farklarin en dikkat
ceken yonlerinden biri sunum bicimleridir. Televizyon programlari canli etkilesim
tizerine kurulmusken, YouTube kanallar1 6nceden hazirlanmais igerikler tizerinde ilerler
ve planli bir sekilde sunum yapar.

1.4.2 Dil ve Uslup

Hem televizyon hem de Youtube kanallarinda, en ¢ok aboneye sahip olan ilk ti¢
kanalin birbirlerine benzer bir uslup ve dile sahip olduklar1 gozlenmektedir.
Televizyonda yayinlanan programlarda genellikle kusatici bir dil ve siyasi veya dini
tartismali konulara deginilmeme egilimi gozlenirken, en popiiler Youtube kanallarinda
ise genclere hitap etmek ve onlarin dilini kullanmak 6n plana ¢ikmaktadir. Bu noktada,
dil ve dislup acgisindan icerigi degerlendirme, popiilerlik kazanan programlarin
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sunucularinin kullanidigr dil, Gslup ve yaklagimlarin izleyici kitlesiyle uyumlu olup
olmadigint anlamamizi saglar. Bu durum da, igeriklerin tercih edilmesinde dil ve
tislubun 6nemli bir etken olabilecegi varsayimini desteklemektedir.

Youtube kanallarindan; Sozler Koskii, Hayalhanem ve Cay House isimli
kanallarin konusmacilarinin 6zellikle genglerin kullandigr dile ve tsluba hakim
olduklar1 gozlenmektedir. Sempatik ve esprili bir dil kullanma gayretinde olan
konusmacilar, genellikle Said Nursi'nin kitaplar1 tizerinden o6rnekler vermektedir.
Ayrica, genglerin ilgi alanlarina hitap etmek amaciyla sosyal medya, futbol, kadin-erkek
iliskileri gibi konularda da sik¢a 6rnekler kullanmaktadirlar. Sosyal Doku Vakfi adli
Youtube kanalinda sorular veya sohbetler ciddiyetle ele alinmakta, gelen sorular ayetler
ve hadisler ¢ergevesinde cevaplandirilmaktadir. Caner Taslaman'in Youtube kanalinda
ise Felsefe-Din-Bilim alaninda kavram ve terimlerle dolu bir dil ve duslup
kullanilmaktadir. Kur'an'a yonelik vurgular siklikla yapilmakta, insanlarin Kur'an't
okumasi ve kendi cabalariyla mutlaka bilgilenmeleri vurgulanmaktadir. Nefes Yayinevi
adli Youtube kanalinda Cemalnur Sargut’un tslubu kusatic1 olmakta ve sevgi-hosgori
cergevesinde bir takim yorumlari icermektedir. Klasik Diigtince Okulu isimli kanalda ise
genel olarak akademik bir dil ve tislup hakimdir.

1.4.3 Miizik Kullanimi

Televizyondaki programlarin hemen hepsinde, arka planda fon miizigi olarak
veya ilahi gruplan tarafindan seslendirilen mizikler kullanilmaktadir.? Bu durumun
televizyonun yapisindan kaynaklandigini distiniiyoruz. Uzun siireli yayinlarin ve bagka
bir kanali izleme sansinin olmamasi gibi faktorler, izlenilebilirligi artirmak amaciyla
miizik kullanimini tegvik etmektedir. Ancak, Youtube kanallarinda bu c¢aba goze
carpmamaktadir. Bu durumun istisnalari, en c¢ok aboneye sahip olan kanallarda
gorilmektedir. Bu kanallarin, miizik, efektler ve gorsel diizenlemeler konusunda 6zel
bir ¢aba gosterdikleri gozlenmektedir. Bu durumun nedeni, bu kanallarin genellikle
genclere hitap etmesi ve genglerin internet ve sosyal medya ile yogun iligkisi oldugu
distinilmektedir.

1.4.4 Kaynak Kullanimi

Nihat Hatipoglu'nun programinda Kur'an-1 Kerim ve hadislere dayali cevaplar
verilmeye calisilirken, Mustafa Karatas'in programinda Peygamberimizin hayatiyla
sinirli kalmayan ornekler sunulur. Fatih Citlak'in programinda ayet ve hadisler
kullanilirken giinliik olaylara ve niikteli bir tavira vurgu yapilir. Fatih Savas ve Bekir
Develi'nin programlarinda Islami kaynaklara vurgu yapilirken, Halil Necipoglu ve Omer
Dongeloglu'nun programlarinda ayet, hadis ve ornekler bir arada sunulur. Emre
Dorman'in programinda kullanilan kaynaklar belirtilip ve ayetlere vurgu yapilirken,
Necmettin Nursagan'in programinda ayet ve hadislerle sorulara yanitlar verilir. YouTube

3 Bu genellemenin digina yalnizca, TV8 kanalinda yayinlanan Emre Dorman‘in programi girmektedir.
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kanallarinda Said Nursi'nin eserleri, ayetler ve hadislere sik¢a yer verilirken, Sosyal Doku
Vakfi kanalinda imam Birgivi'ye ait kitabin okumalar1 yapilir. Nur Mektebi kanalinda
Said Nursi'nin kitaplar1 temel kaynak olarak kullanilirken, Caner Taslaman'in kanalinda
Kur'an-1 Kerim ayetlerine ve diistintirlere atiflar yapilir. Nefes yayinevi ve Klasik Diisiince
Okulu kanallarinda ise tasavvuf ilmi ve akademik gelisim 6n plana ¢ikar.

SONUC

Medya yaklagim bicimlerinden, aragsalc yaklasima gore medya diger isyerleri
gibi aracilara bir iirtin satar. Onlarin piyasasi reklamcilar, iiriinleri ise izleyicilerdir.*
Kitle iletisim ile ugrasan tiim sirketlerin ortak amaclari; kapitalist piyasa kosullar ile
yasal sinirlarin belirledigi bir ¢ercevede mal ve hizmet satisi ile ugragsmaktir. Neticede
kiltiir veya bilin¢g endiistrileri olarak adlandirilirlar.> Bunlar sadece film, dizi veya
programlar1 degil ayn1 zamanda; filmlerin miiziklerini, oyuncaklarini, ¢ikartmalarini
televizyon gosterim haklarini, riinlerin lisanslarini (oyuncularin giysi ve esyalarini
tretip satmak) da satmaktadirlar.’® Bu kitle iletisim araglarindan en yaygin olan
televizyonu, bir eglence araci olarak goren Postman, televizyonun bizi diinya ile yakin
temasta tuttugundan ancak bunu yaparken de giilimseyen ¢ehremizin hi¢ degismedigi
bir yiizle yaptirdigindan so6z eder. Sorunun burada ona gore televizyonun eglenceli
temalar sunmasi degil, biitiin temalarin eglence olarak sunulmasi oldugunu belirtmistir.
Bagka bir ifade ile eglencenin, televizyondaki her tiirlii soylemin st ideolojisi
oldugundan s6z eder.” Postman‘in, televizyondaki tiim icerikleri eglence olarak sunmasi
ifadesini, dini igerikli yayinlarin da bu eglence diinyasindaki yeri bakimindan
degerlendirmek sorunsali ile karsilasmaktayiz. Kisaca dini igerikli programlar bu eglence
diinyasinda kendine yer bulmaktadir.

Calismamiza konu olan tiim programlar, Ramazan ayina dair sorularin soruldugu
ve bu konularin en ince ayrintisina kadar konusuldugu programlar olmustur. Birbirine
birgcok yonden benzeyen bu programlar Erdogan’in ifade ettigi gibi “Popiler Kitle
Kaltari™®  olarak isimlendirilen kiltiir bigiminin  birer yansimasi olarak
degerlendirilebilir. Kiiltiir endustrileri tarafindan tiretilen bu programlar standartlagmis
ve bunlar1 birbirinden ayirmak giiclesmigtir.

Ramazan ayinda yayinlanan televizyon programlarinin hemen hepsi iceriklerinin
biiytik bir kismin1 Ramazan ayina ve bu ayin getirdigi ibadetlere ve degerlerin hem
sekilsel hem de igerik agisindan 6nemlerine ayrimiglardir. Youtube kanallarinin ise

4 Noam Chomsky, Medya Gergedi, (Ankara: Everest Yayinlari, 2012), 12.

5 Manuel Castells, Enformasyon Cagi: Ekonomi, Toplum ve Kiiltiir - A§ Toplumunun Yiikselisi, cev. Ebru
Kilig, (Istanbul: istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2013), C.1, 5.97.

¢ Levent Yaylagiil, Niliifer Korkmaz, Medya, Popiiler Kiiltiir ve Ideoloji, (Ankara: Dipnot Yayinlar1, 2008),
s.14.

7 Neil Postman, Televizyon Oldiiren Eglence, gev. Osman Akinhay (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2014), s.91.
® frfan Erdogan, “Popiiler Kiiltiir ve Kitle Kiiltiiri” (Erisim 24 Subat 2018). Erving Goffman, Giinliik
Yasamda Benligin Sunumu, gev. Baris Cezar (Istanbul: Metis Yayinlari, 2014), 5.38.
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televizyon kanallarindan farkli olarak Ramazan ayina dair iceriklerinin yaninda diger
dini meselelere de yer verdikleri gozlenmistir. ibadetlerin ve 6zellikle Ramazan aymnda
yaptigimiz ibadetlerin, sekilsel agidan 6nemlerinden ¢ok icerik olarak; yardimlasma,
diinyadaki diger Miisliimanlarin dertlerini bilmek ve ortak olmak, israf yapmamak gibi
degerler izerinden anlasilmasi ve yorumlanmasi gerektigine deginmislerdir.

Hilalin goriinmesine dair hemen her programa sorular gelmistir. Tim
programlarda Diyanet Islerinin belirledigi imsak vaktine tam itimadin olmasi
gerektigine vurgu yapilmistir. Yalnizca Tv8 kanalinda, Emre Dorman’in sunuculugunda
yayinlanan programa katilan konuklar; Diyanet Isleri Baskanligi'min hazirladig: takvimin
dogru olmadigini ifade etmislerdir. Tiim kanallarda dinin farkli birgok konusuna yer
vermenin yaninda o tarihlerde giindemde olan Israil'in Filistin’e saldirilarina dair de
kanallarin genel tavirlarina gore farklilasan tepkilere yer verdikleri gozlenmistir. Boylece
televizyon kanallarinin y1l iginde gosterdikleri yayincilik tavir ve anlayislarinin, Ramazan
ayinda yayinlanan dini programlarin formatlar: ile benzerlik gosterdigi gozlenmistir.
Kanallarin genel cizgisi, Ramazan ayinda tercih edilen sunucular veya konuklarin profili
ile uygun bir seyir takip etmektedir.

Calismamizda, insanlarin hayatlarinin 6nemli bir boliimiinde yer alan kitle
iletisim araglar1 ve sanal iletisim araglarinin dini bilgi edinme araci olarak nasil
kullanildigr ve bu kullanimda tercih edilen igeriklerin neden tercih edildikleri
incelenmistir. Programlara yoneltilen sorular ve programlarin goriinmeyen yonleri gibi
faktorler tizerinde durulmustur. Televizyon, hala en yaygin kullanilan kitle iletisim araci
olmaktadir, daha genis kapsamli bir dil kullanimina sahiptir ve daha eglendirici 6geler
icermektedir. Ayrica RTUK ve reyting gibi kaygilar yaymlanan programlarin iceriklerine
yon vermektedir. Ote yandan, YouTube gibi platformlar énceden hazirlanan icerikler
sunmakta ve bu tiir kaygilara sahip olmayan daha 6zgiir bir ifade ortami sunmaktadir.

Sonug olarak kitle iletisim araclari, din egitimi alaninda 6nemli bir role sahip olup
sirekli olarak incelenmesi gereken bir konudur.® Bu vyeni iletisim araglarinin
anlasilmasi, din egitimcilerinin geleneklere bagli kalmalarinin yani sira, zamanin
gerekliliklerine ve insanlarin diinya goriislerine hakim olmalar agisindan da biiytik bir
oneme sahiptir. Dolayisiyla, bu iletisim ara¢larindan kaginmak veya olumsuz bir sekilde
degerlendirmek yerine, din egitimcilerinin bu alanda daha fazla ¢alisma yapmas: ve

19 Mustafa Arslan, "Kitle letisim Araglari, Medya ve Din iliskisi Uzerine." Birey ve Toplum Sosyal Bilimler
Dergisi 6/1 (Bahar 2016),5-26.; Ayse Zisan Furat, "Yaygin Din Egitiminde Kitle Iletisim Araclarinin Yeri:
Televizyon Ornegi.” Journal of Istanbul University Faculty of Theology 0/19 (October 2009), 38-61.; Brend
Trocholepczy, "Dijital Medya ve Din Egitimi: Ayr1 Diinyalar?." Cocuk ve Medeniyet 6/12 (2013), 183-196.
Kitle iletigsim araglarinin dini bilgi edinme kaynag: olarak kullanilmasi beraberinde birtakim sorunlari da
giindeme getirmektedir. Medyada, dini bilgiler konusunda yapilan hatalar veya dindar tiplemelerin
cizilmesinde ¢ok farkl ve yanlis uygulamalarla kargilagilmigtir. Yapilan hatalarin, bilgi eksikligi, 6n yarg:
gibi sebepleri olabilecegi ifade edilmektedir. Bunun yaninda medya ¢aliganlarinin bilgi eksikligini
giderme cabasinin dahi olmamasi, yani vurdumduymazlik géstermeleri de oldukga dikkat ¢ekicidir.
Yusuf Ozkir, “Medyanin Din Bilgisi”, Medya ve Din, ed., Mete Camdereli, Betiil Onay Dogan ve Nihal
Kocabay Sener, (Istanbul: Képrii Kitaplari, 2014), 17.
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mimkin oldugunca bilgi edinmesi gerekmektedir. Bu sekilde, din egitimcileri, dinin
oziini koruyarak ayni zamanda iletisim araglarini etkili bir sekilde kullanabilir ve
toplumu daha iyi anlayabilirler.
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