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Oz

Ekseriyetle tefsirler, rivAyet ve diriyet olmak lzere ikiye ayrilmaktadir. Lakin hemen hemen her riviyet
tefsirinde dirdyetin, her dirdyet tefsirinde de riviyetin 6gelerinin bulundugu goériilmektedir. Bu tespitlere
ragmen tefsirlerin, riviyet ve dirdyet seklinde iki tiirii bulunmaktadir. Bu kategorizenin ne kadar sahih oldugu
tartisilmalidir, Tefsirlerin riviyet ve dirdyet seklinde tasnif edilmesi, bircok problemi de giin yiiziine
cikarmaktadir. Nitekim yapilan bu ayrim, tefsir okuyucularinin zihinlerini olaylari tek tarafli degerlendirmeye
sevk etmekte, tefsir tarihine biitiinciil bakisi engellemekte konu hakkinda gelen mevcut goriislerin farkl
yonlerinin gériilmesine ket vurmaktadir. Tefsir kitaplarinin diryet ve rivAyet metotlarina dayanarak ikiye
ayrilmasi konusu tamamen spesifiktir. Bu M. Hiiseyin Zehebi'den sonra giindeme gelmis ve yayginlasma
noktasinda taban bulmustur. Rivayet tefsirinin dirdyet tefsirinden tamamen bagimsiz bir tefsir ¢esidi olarak
degerlendirilmesi ilmi kriterler yoéniinden isabetli bulunmamaktadir. Ne tam bir riviyet tefsirinin dirdyetten ve
ne de dirdyet tefsirinin riviyetten uzak ve bagimsiz olmasi miimkiin degildir. Her iki tefsir tiiriiniin icice
oldugunu ve birbirini tamamladigini séylemek miimkiindiir. Bu makalede tefsirlerde riviyet ve diriyet ayrimi
yapilirken ortaya konan dlgiitlerin objektif olmadigina, ayrica bu temel 6lgiitlerin ayrim noktasinda pratige
yansitilmasinin tam anlami ile gerceklesmedigine vurgu yapilmustir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Rivayet, Dirdyet, Olciit.

Abstract

Tafsirs are often split into two categories: narration and diraya. However, it can be shown that practically every
narrative kind of interpretation has parts of the diraya kind as well as elements of the narrative. Despite these
conclusions, there are two different kinds of tafsirs: narrative and diraya. It should be addressed whether or not
this classification is accurate. Numerous issues are revealed by categorizing tafsirs as narrative or diraya. In
actuality, this distinction causes readers of the Tafsir to judge the events in their own thoughts, limits a
comprehensive understanding of the Tafsir's history, and makes it difficult to comprehend other perspectives
on the subject today. The two main categories of tafsirs are storytelling and resurrection. However, it can be
seen that there are components of both the narration and the resurrection in practically every interpretation
of the story. There are two different types of tafsirs, in the forms of narration and diraya, despite these
conclusions. How accurate this classification is should be debated. Numerous issues are also revealed when
tafsirs are categorized as narrative or diraya. In actuality, this distinction causes readers of the Tafsir to analyze
the events in their own thoughts, precludes a comprehensive picture of the Tafsir's history, and makes it
difficult to see the various facets of contemporary viewpoints on the topic. It is quite specific to divide tafsir
literature into two categories depending on comprehension and narrating techniques. This has reached its peak
at the time of M. Husayn Zahabi. The narative tafsir cannot be considered a wholly autonomous form of tafsir
according to scientific standards. An accurate narrative interpretation cannot be independent of narration or
remote from the diraya. One could argue that the two kinds of tafsir are connected and mutually beneficial. It
is noted in this article that the standards used to discern between narrative and diraya in the Tafsirs are not
objective, and that the application of these fundamental standards in practice at the point of distinction is not
fully realized.

Keywords:; Tafsir, al-Qur’an, Narration, Diraya, Criterion.
Giris

Tefsir tarihinde, tefsir faaliyeti ve bu faaliyet sonucunda olusan tefsirler, riviyet
tefsiri ve dirdyet tefsiri olmak tizere genel anlamda ikili bir tasnif altinda incelenmektedir.
Rivayet tefsirinin agamalari, Kur’an'in; Kur’dn’la, Hz. Peygamber’in hadisleriyle/siinnetiyle,

sahabe ve tabiin sozii ile tefsir edilmesi; dirdyet tefsirinin asamalar ise, ana hatlariyla ifade
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edilecek olursa dile/liigate dayali tefsir, dyetlerin fikhi, kelam?i ya da tasavvufil yonden tefsir
edilmesi olarak siralanmaktadir. Bu alanda yapilan ¢alismalarin yeterince her konuya isaret
etmediginden hareketle literatlir taramasi ve bilgilerin analizinin metot olarak
benimsenecegi incelemede s6z konusu tasnif ve bu tasnifin icerigi ele alinacak, bu tasnifte

ortaya konan kriterlerin pratige ne kadar yansidig1 degerlendirmeye tabi tutulacaktur.
1. Rivayet ve Dirdyet Kavramlarinin Anlamsal Cergevesi

Rivayete dayali anlama yontemi Kur’an'in inisiyle var olan bir vakiadir. Bu ger¢egin
g6z ardi edilmesi s6z konusu degildir. Dolayisiyla bu kavramin anlam orgiistiniin iizerinde
durulmasinda yarar bulunmaktadir. Rivayet tefsirleri seklinde bir isimlendirmenin sorunsal
yapisinin dayandigi rivayet kelimesinin kokii olan “reva” fiili, Arapgada ti¢ farkli anlam alani
icin kullanilmaktadir. Bunlar baglamak (Rev4, yervi, reyyen); siir ve hadis gibi s6zel nitelikli
kelimeleri ezberleyip nakletmek, séylemek, bildirmek ve baskalarina duyurmak (Rev4, yervi,
rivdyeten) suyu icip doymak ve suya kanmak gibi anlamlara gelmektedir.! Terimsel anlami
ise, Hz. Peygamber’in hadislerinin nakledilmesiyle es anlamda kullanilarak soyle
tanimlanmistir: “Belirli vasiflar: tasiyan ravinin, haberin naklinde aranan kurallara bagl
kalarak hadis tahammiil yollarindan biri vasitasiyla aldigi hadisleri, yine ayni sartlarla
baskalarina aktarmasidir.”” Dolayisiyla riviyet kelimesi bir olayi, bir haberi veya sozii
nakletme’ anlamina gelmektedir. “Anlama”, zihinde meydana gelen ve duyular ile aklin
birlikte hareket ederek basardiklar: bir faaliyettir.* Bir seyin dogru anlasilip anlasilmadig
test edilirken mantik siizgecinden gecirilmelidir. Ancak bu sayede dogrunun anlagilip
anlasilmadigindan emin olunur. Su halde, dogru anlama, “anlatilan” ile “anlasilanin”
birbiriyle ayni olmasi durumunda meydana gelir. Dogru anlama sonunda elde edilen sey ise

bilgi ile objenin uygun olmasi neticesinde ortaya ¢ikan hakikattir ve dogrudur.’

Uzerinde durulmasi gereken bir diger husus da sudur: Rivayet, anlama ve anlasilmada
onemli bir gorevi icra etmektedir. Bu kapsam dahilinde rivayet olgusu, sadece slinnetin
nakline miinhasir degildir. Bircok Islami ilimde kullanilan bir anlama yéntemi olarak

degerlendirilmistir. Bu durum Kur’dn’in rivayetci anlama yOnteminin ortaya ¢ikmasina

! Eb{ Nasr ismail b. Hammad el-Cevheri, T4ciil-luga ve Sihihu’l-Arabiyye (es-Sthdh) (Beyrut: Daru’l-Alem li’l-Melayin, 1990), “rvy”,
6/2364-2365.

Ahmed b. Ali b. Sabit el-Hatib el-Bagdadi, e/-Kifdye f ilmi’r-rivdye (Medine: el-Mektebetirl-lmiyye, ts.), “rvy”, 31-37.

Tiirk Dil Kurumu, Tiirkge Sézliik (istanbul: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2005), “rivayet”, 1658.

Ali Galip Gezgin, Tefsirde Semantik Metod (Istanbul: Otiiken Yayinlari, 2002), 39.

Ali Galip Gezgin, Tefsirde Semantik Metod, 47.

[E R TN
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zemin hazirlamistir. Boylece rivayet tefsirinin ne anlama geldigi tespit edildiginde bu
yontemin faydasini da anlamak miimkiin olacaktir. Bu ¢ercevede tefsirler baslica iki kisma
ayrilir. Birinci kisim, seleften nakledilegelen eserlere miistenid olan tefsir-i nak/iir ki buna
bi-tariki'r-rivdye tefsir de denir.® Bu kisim tefsirlerde ayetlerin manalari, niiz{il sebebleri,
nasih ve mensth olanlari gosterilir. Bu sekilde rivayet yoluyla yapilan tefsirlerin baslica ana

kaynaklarini hadis kiilliyats, siyer ve tarih kitaplar1 olusturmaktadir.’

Baska bir tarifte de rivayet tefsiri “Kur'an’a, Hz. Peygamber’in slinnetine, seleften
nakledilen haberlere, Arap dili ve cahiliye Arap siirine dayanan tefsir” seklinde
tanimlanmaktadir.® Buna gore rivyet tefsirinin kaynaklari, Kur'an, siinnet, sahabe ve tabiin
kavilleri ve hicbir miifessirin miistagni kalamayacag: filolojik yani dilbilimsel tefsirin
vazgecilmez iki unsuru olan Arap Dili ve cahiliye siiridir.” RivAyet tefsirinin Snemli
kaynaklarindan biri de Arap dilidir. Ciinkii Kur’an apagik bir Arapga ile indirilmistir. O halde
miifessir herhangi bir ayetin anlami tizerinde dururken miifred lafizlarla ilgili olarak liigat,
sarf ve istikak ilminden; mirekkeb lafizlarla ilgili de nahiv, belagat ve diger ilimlerden
yararlanabilir. Bunun yaninda Arap atasozleri ve darb-1 meseller de bu baglamda tizerinde
durulmasi gereken unsurlardir. Bu cergevede rivdyete dayali anlama yonteminde akil,
tefekkiir ve mantik unsuru géziikkmemektedir. Ancak bunun reel boyutta yansimasi nasildir?
Bunun tizerinde diisiiniilmesi gerekmektedir. Hiilasa rivayetci anlama yontemi kendi i¢inde
eksik yonleri olmakla beraber o yontem olmadan da Kur’an’t anladigimizi diisiinmek eksik
bir yontemdir. Rivayetlerin saglamlifina 6nem vererek riviyetci anlama yontemini Kur’an’t
anlamada kullanmak miimkiindiir. Konu baglaminda telif edilen bir¢ok rivayet tefsiri
arasinda ibn Cerir et-Taberi'nin (8l. 310/922) C4miu’l-beyén’1, Ebii’l-Leys es-Semerkandi'nin
(6l. 383/993) Tefsirii’l-Kur4ni’l-Azinti, Eb{ Ishak es-Sa‘lebi'nin (6l. 427/1036) e/-Kesf ve’l-
beyarn'1, Begavi'nin (81. 516/1122) Me ‘4limii’t-tenzili, ibn Atiyye el-Endeliisi’nin (61. 546/1151)
el-Muharrerti’l-veciz 17 tefsiri’I-Kitabi’l-AziZ1, Ton Kesir'in (8l. 774/1372) Tefsirii’l-Kurdni’l-
Azim'i, es-Sedlibi’nin (6l. 875/1470) el-Cevdhiru’l-hisin 7 tefsiri’l-Kur4dm1, Siytinin (5l

911/1505) ed-Diirrii’l-mensir fi’t-tefsir bi’l-me’siiru, KAsimi’'nin (51. 1332/1914) Mehdasinii’t-

¢ Mehmed Sofuoglu, Tefsire Giris (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981), 263.

7 Omer Nasuhi Bilmen, Biyiik Tefsir Tarihi (Tabakatii’l-miifessirin) (istanbul: Bilmen Yaynevi, 1973), 1/134.

8 Muhammed Abdiillazim ez-Ziirkinl, Mendhili’l-irfin i uldmi’l-Kur'dn (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Arabi, 1995), 1/480; Muhammed
Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessiriin (Kahire: Daru’l-Kutubi’l-Hadise, 1976), 1/38.

°  H.Mehmet Soysaldi, Niizdliinden Giiniimiize Kur'dn ve Tefsir (Ankara: Fecr Yaylari, 2001), 242-244; Mustafa Getin, Tefsirde Dirdyet
Metodu (izmir: Kevser Yayinlari, 1997), 111-112.
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tevili* bulunmaktadir. Rivayet tefsirinin nakil donemindeki ilerleyisi tedrici bir sekilde
olmustur. Hz. Peygamber sahibe’ye anlamakta zorluk ¢ektikleri Kur’an ayetlerini agiklamus,
sahibe bunu hem kendileri hem de sonraki nesiller icin nakletmistir. Cilinkii sahibe, ibn
Kayyim el-Cevziyye'nin (6l. 751/1350) ifadesiyle, hayat suyunun (vahiy ve niibiivvetin) tatl,
saf ve buz gibi fiskirdig1 gézenin basinda bulunan nesildir." Bu arada bazi sahabe de
Rastlullah’tan duyduklarindan miilhem bizzat kendi rey ve ictihatlariyla tefsire dair goriisler
beyan etmistir. Tabiln dénemine bakildig1 zaman, onlar Hz. Peygamber ve sdhabeden gelen
rivayetleri nakletmis ilk donemden uzaklagsmaya bagli olarak kapali kalan mevzulari, kendi

rey ve ictihatlariyla tefsir etmistir.”

Yeri gelmisken tizerinde durulacak bir diger kavram ise dirdyet kelimesidir. Bir seyi
bilmek, bir seyden haberdar olmak, bir seyin bilincinde olmak, bir seyi anlamak, kavramak,
idrak etmek anlamlarina gelen - - > kokiinlin mastari olan dirayet; algilama, idrak, kavrayzs,
zeka ve bilgi manasina gelmekle birlikte sozliiklerde genellikle ilim manasina gelmektedir.”
Genel olarak dirayet kavraminin ilim anlaminda diisiiniilmemesi yukarida mezk{r anlamlar:
icermesi, dirdyet kelimesinin anlam icerigi acisindan daha uygun géziikmektedir." Buna gore
dirdyete dayali anlama yontemi, salt rivayetlere bagh kalmadan Arap dili ve edebiyati, dint
ve felsefi ilimler ile cesitli mispet ilimlere dayanilarak yapilan bir anlamadir. Bu anlama
y6nteminin neticesinde ortaya ¢ikan tefsire dirdyet tefsiri/rey ile tefsir/makdl tefsir denir.
Zehebi'nin ifadesine gore rey ile tefsir; miifessirin, Arap sozlerini, konusma sekillerini,
Arapga lafizlarinin anlamlarini ve delalet vecihlerini, ntizlil sebeplerini bilip Kur’an’ kendi
ictihad ile tefsir etmesidir. Bir baska deyisle dirdyet tefsirinde temelini bireysel goriis ve
ictihat olusturmaktadir.® Bu baglamda Kur’dn-1 Kerim'in manasi;; Hz. Peygamber’in
aciklamasiyla ve sahabenin kendi rey ve ictihatlari ile anlasilmaktadir. Bu tefsir, daha sonraki

nesillere rivayet ve nakil yolu ile aktarilmaktadir.*

2. Rivayet ve Diradyet Tefsirinin Tarihi Serencami

0 ziirkdnl, Menahiliil-irfdn, 2/25-26; MennAwl-Kattn, Mebihis fi uliimi’l-Kurdn (Riyad: Mektebetii’l-Me4rif, 2000), 337; ismail
Cerrahoglu, Tefsir Usiilii(Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1993), 229-230. Listenin kismen farkli varyantlar i¢in bk. Cerrahoglu,
Tefsir Tarihi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1988), 2/135; Ali Turgut, Tefsir Usiilii ve Kaynaklar: (istanbul: IFAV Yayinlar,
1991), 236-250; Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi (istanbul: IFAV Yayinlari, 2003), 139.

1 Eb{ Abdillah, ibn Kayyim el-Cevziyye, //4mii’l-muvakkiin, thk. EbG Ubeyde Meshdr b. Hasen Ali Selman (Riyad: Daru ibni’l-Cevzi, 1423),
2/8.

12 7ehebl, et-Tefsir vel-miifessirin, 1/156-157.

13 Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Manz(ir, Lisdnii’/-‘Arab (Beyrut: Daru Sadr, 1414), “dry”, 19/278.

14 Ragib el-isfahani, e/-Miifredit Ii elfdzi’l-Kur an, thk. Safvin Adnan Davdi (Beyrut: ed-Daru’s-Samiyye, 2002), “dry”, 312.

5 ziirkani, Men4hil, 1/517-518.

16 Omer Dumlu, Kur'dn Tefsirinde Yéntem (izmir: Anadolu Yayinlari, 1998), 58-60.
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Dirdyet¢i anlama yonteminin, bir baska ifadeyle dirdyet tefsirinin makbul olmasi
hususunda gerekli olan esaslarin iyi anlasilabilmesi i¢in, bu kategoride dirdyet tefsirinin
baslangicinin tespiti ve gelisim seyrinin incelenerek, bu giinkii sekle nasil geldiginin ortaya
konulmasi gerekmektedir.'” islam cografyasinin genislemesi ve fetihlerle beraber farkli
kiilttir ve dillerle karsilasilmasi neticesinde yeni hadiselerin, felsefi fikirlerin ve mezheplerin
ortaya ¢ikmasi, diger taraftan da niibiivvet asrindan uzaklastik¢a Misliimanlarin bilgi ve
kiiltiirlerinin zayiflamasi, hem daha &nce tizerinde durulmayan naslarin, hem de agiklanmis
olmakla birlikte yeniden ele alinmasi gereken ayetlerin tefsirini zorunlu hale getirmistir. iste
boyle hassas bir donemde s6z konusu edilen tefsirin, riviyet kaynaklar1 yaninda ictihada da
yer vermesi gerekmektedir. Béylece dirdyetci anlama yontemi dogal siire¢ sonunda dirdyet

tefsirini ve kaynaklarini da ortaya gikarmistir.

Dirdyetc¢i anlama yontemini rivayetci anlama yonteminden farkli kilan en belirgin
ozellik miifessirin herhangi bir meselede kendi goriisiine yer vermesidir. Ancak bu onun
riviyet tefsiri kaynaklarini hi¢ kullanmadigi anlamina gelmez. Oncelikle burada takip
edilecek en dogru yontem rivayet tefsirinde yer alan kaynaklara bagvurmak ve o
kaynaklardan elde edilen bilgileri analiz edip sentezleyerek bir anlam tiretmektir. Ancak
miifessir analizci anlama yontemini tefsir ettigi nas hakkinda bilgi bulamadigi, ya da
kendisine ulasan rivayetlerdeki ihtilaf veya tutarsizliklar: ortadan kaldirmak istedigi zaman
kullanmasi 6nemlidir. Bu da demektir ki, herhangi bir dyetin tefsiri esnasinda yorum yapacak
miifessirin bir taraftan rivayet tefsiri kaynaklarini kullanabilecek bir alt yapiya sahip olmasi
gerektigi gibi diger taraftan da bu kaynaklardaki celiski ve tutarsizliklart Kur’an ve sahih
stinnetin ruhuna uygun bir sekilde dirdyet¢i anlama yontemiyle ortadan kaldirma
donanimina haiz olmasi gerekmektedir. Tefsir tarihi kitaplarindaki dirdyet kategorisine
gelince, Kur’'an’t anlama ve yorumlama faaliyetinde naklin yani sira akil (ictihat) ve cesitli
bilim dallarindan istifade etmeyi gerekli kilan yonteme gore yazilan meshur eserler arasinda
Fahruddin er-Razi’nin (8l. 606/1209) Mefitihu’l-gayb1, Kadi Beydavinin (6l. 685/1288)
Envéaru’t-tenzil ve esraru’t-te'vil’i, Nesefi'nin (6l. 710/1310) Medarikii’t-tenzil ve hakakiku't-
te'vili, Hazin'in (61. 741/1340) Liib4bu t-te vil fi medni’t-tenzil’7, Eb(i Hayyan el-Endeliisi’nin
(0l. 745/1344) el-Bahrii’l-muhiti, Hatib Sirbin’nin (8l. 977/1569) es-Sirdcii’l-miinir'i,

Ebiissuld Efendi'nin (6l. 982/1574) [lrsddiil-akli’s-selim ili mezdye’l-Kur4ni’l-KerinTi

7. Cetin, Tefsirde Dirayet Metodu, 15-17.
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sayilabilir.” Klasik donemdeki tefsirler esas itibariyle riviyet ve dirdyet tefsirleri seklinde ana
kategoriler altinda incelenmektedir. Ancak rivAyet tefsiri sayilan eserlerin biiylk
cogunlugunda dirayet usiliintin kullanildigi, dirdyet kategorisine yerlestirilen eserlerde de
rivayet usiiliine yer verildigi dikkati cekmektedir. Dolayisiyla bunlari tefsir literatiiriinde
kategorik bir ayirim olarak gérmek yerine birer telif gelenegi kabul etmek ve rivayet ya da
dirdyetten birini tamamen g6z ardi etmektense agirligi ikisinden birine veren eserlerden s6z

etmek daha dogru gériinmektedir.”
3. Rivayete ve Dirdyete Dayali Anlama Y6énteminin imkani Meselesi

Kur’dn ayetleri, Hz. Peygamber’den rivayet edilen hadislerin sahih olmalar1 duru-
munda, bizzat kendileri dogrultusunda yorumlanmalarina isaret etmektedir. Ciinkii Yiice
Allah, indirdigi ve bunlar aracilig1 ile belirledigi hiikiimlerin insanlar tarafindan bilinmesini
ister.”® Riviyete dayali Kur'adn'i tefsir edecek miifessirin yapacagi yorum, bir taraftan
lafizlarin zahiri manalarina, diger taraftan da Kur'an ve sahih siinnete ters diismemelidir.
Aksi takdirde ortaya konulan goriis, salt reye dayanacagi i¢in kinanmis ve haram sayilmistir.
Ancak su var ki, rey ile tefsir yapilamayacak olsaydi, bugtinkii dini hiikiimlerin ¢oguna vakif
olamazdik.” O zaman burada kastedilen kendi reyiyle dirdyetci anlama ugrasisinda sakincali
olan nedir? Ote yandan, Hz. Peygamber’den gelen iki rivayet vardir: Bu hadislerden biri “Kim
kendi goriisiine dayanarak Kur’an hakkinda konusursa, séyledigi; dogru da olsa hata etmis
olur.”” Digeri de “Kim Kur’an hakkinda bilgisizce konusursa, atesteki yerine hazirlansin.”*
ifadesine yer verilmistir. Bazilarina gore bu iki hadiste gecen “kendi goriisii” ve “bilgisizce”
ifadeleri bir hadise, rivdyete veya habere dayanmadan yapilan anlama ve yorumlamayi ihsas
ettirmektedir. Tefsir tarihinde ilim ehlince temelsiz yapilan anlama ve yorumlama ¢abalari,
elestirilmistir.” Miusliimanlar, Kur'an’in hitkmiine gére, onu incelemek, onun iizerinde
diistinmek ve bunu bilincinde olmak zorundadir. Bu ise, tefsir ve tevil olgusunun kapsamina
girer.”” Yazdig tefsirin mukaddimesinde tefsir ve te'vil kavramlarina yer veren Sa‘lebi (5l.

427/1035) tefsiri dyetin niiz{iliinii, durumunu, kissasini ve hakkinda indigi sebepleri bilmek

18 Bedriiddin ez-Zerkesi, e/-Burhén 7 ulimi’l-Kur '4n, thk. Muhammed Ebii’l-Fadl ibrahim (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1972), 2/166.

9 M. Suat Mertoglu, “Tefsir”, Diyanet [slam Ansiklopedisi (Istanbul: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2011), 40/290-294.

2 Muhammed izzet Derveze, Kuranii’l Mecid, cev. Vahdettin ince (istanbul: Diisiin Yaymcilik, 2014), 214-222.

21 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 2/236. Benzer bir yaklasim ve ayrintisi icin bk. Muhammed Bahaeddin Yiiksel, “Kur’an Tefsirinde Sahabenin
Rey Yaklasim1”, Eskiyeni 42 (20 Eyliil 2020), 851-880.

22 Ebu Davud, “ilim”, 5.

% Tirmizl, “Tefsir”, 1; Sadreddin Giimiis, Kur'4n Tefsirinin Kaynakiar: (Istanbul: Kayihan Yayinlari, 1990), 133.

¢ Diicane Ciindioglu, S6z/ii Kiiltiirden Yazili Kiiltiire Anlamin Tarihi (Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2011), 98.

5 Muhammed Fazil ibn As(ir, Ana Hatlariyla Tefsir Tarihi, cev. Bahattin Dartma-Omer Pakis (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2007), 35.
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seklinde tanimlamistir. Sa‘lebi'ye gore ulema bu konularda ancak rivayetten yararlanarak
goriislerini dile getirir. * Benzer gdriise katilan bir diger miifessir ise Begavi'dir (61. 516/
1122). Ona gore tefsir, “4dyetin sebeb-i niiz{ilii, durumu ve kissas1 hakkinda konusmaktir. Bu
da ancak isnadi saglam olan rivayetle bilinir" demistir.” Bu tanimlarda her iki miifessirin
tefsirin ancak saglam riviyetlere dayanan agiklamalar olabilecegi kanaatini paylastiklar:
soylenebilir. Her iki miifessirin rivayet agirlikli tefsir yazmis olmasi, onlarin bu tanimlarinin

sadece teoride kalmadigini da géstermektedir.

islam alimleri, her 6niine gelenin tefsir yapamayacagini, tefsir yapmak isteyen bir
kimsenin mutlaka bilmesi lazim gelen ilimler oldugunu, bu ilimleri bilmeden Kur’an’y, kendi
rey ve ictihadiyla tefsir yapmasinin caiz olmadigini beyan etmislerdir. Rey ile tefsir yapacak
kisilerin bilmesi gereken ilimler Arapga (ltigat ilmi, nahiv ilmi, sarf ilmi, istikak ilmi), belagat
ilmi (Meéni, Beyan, Bedi), ilmu’l-Kirdat, Usiiliddin, Us@ilu’l-Fikh, en-Nisih ve’l-Mensih,
Esbabu’'n-Niiz(l, el-Fikih, el-Hadis ve flmii'l-Mevhibe (ilmine gére amel edenlere Allah

tarafindan verilen hus{isi bir bilgi)dir.”®

Tahir b. Asir (61. 1973) s6z konusu hadisin kapsamina giren rey tefsirini bes madde
halinde zikrederek hadisteki sakindirmanin bu tiir tefsirlerle ilgili oldugunu belirtmistir.
Bunlar: (I) Arapca’nmin ve ser’i makasidin gereklerine uymamak. (II) Yeteri kadar
diisinmeksizin Kur’an’in biitiinselligini goz ardi edip aklina ilk gelen yorumu sdylemek. (I11)
Mezhep taassubuyla kendi fikirlerini desteklemek. (IV) Ayetle murad edilenin sadece kendi
yorumu oldugunu iddia edip diger yorumlarin éniinii kesmek. (V) Allah’in kelami hakkinda
hassasiyet gostermeden yorumlar yapmaktir.”” Buraya kadar izah edilen ¢oziimlerin;
Kur’an’'in ve dinin temel prensipleri ve sahibe ve miictehidlerin uygulamalariyla, naslar:
yorumlamada reyin 6neminin biiyiik oldugu seklindeki bir 6n kabuliin tizerine bina edildigi

goriilmektedir. Bu 6n kabuliin {izerine bina edilen ¢6ziimler, yoruma konu olan/olmayan

% Eb{ ishak Ahmed b. Muhammed es-Sa‘lebi, e/-Kesf vel-beyan ‘an tefsiri’l-Kur’4n, nsr. EbG Muhammed b. Astir (Beyrut: Daru hyai’t-
Tiirasi'I-‘Arabi, 1422/2002), 1/87.

¥ Ebli Muhammed el-Hiiseyin b. Mes‘Gd el-Begavi, Me 4/imii't-tenzil 7 tefsiri’/-Kur 4n, nsr. Muhammed Abdullah en-Nemr-Osman Cum‘a
Damiriyye-Siileyman Miislim el-Hars (Riyad: Daru Taybe li'n-Nesr, 1417/1997), 1/46.

% Muhsin Demirci, Tefsir Usulii ve Tarihi (istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2001), 327-329.

2 Muhammed Tahir b. Muhammed ibn Aslr, et-Tahrir ve’t-tenvir (Tunus: ed-DAru’t-TGnusiyye, 1984), 1/28-31. Rey ile tefsire karsi
¢ikanlarin ve savunanlarin delilleri ve degerlendirmeler hakkinda bk. Celaleddin es-SiiyQtl, e/-itkdn f7 uldimi’l-Kur %n (Dimesk: Daru ibn
Kesir, 2006), 2/474-476; Siileyman b. Abdiilkavi et-TOfR, e/-/ksir £ ilmi’t-tefsir, thk. AbdiilkAdir Hiiseyin (Kahire: Mektebetii’l-Adab, ts.),
38-39.
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seklindeki ayet tasnifiyle baslayip bunun yaninda ilk dénemlerde bilgisizlik sonraki

donemlerde ise kastin 6niine gegmek i¢in konulan sartlarla devam etmektedir.*

Miifessir, tefsir icin basvurulan kaideler arasinda bir temel bulamazsa o zaman dirayet
ve istinbata basvurmalidir. Bunun i¢in de onun asagida zikredilecek olan su kaideleri tefsirin-
de y6ntem olarak benimsemesi gerekir: (I) Tefsirin miifessire noksansiz ve ziyadesiz
mutabakati. (II) Hakiki mana ile mecazi mananin durumlarini dikkate almak. Zira bazen,
murad edilen mana mecazi olabilir. Bu takdirde kelam, mecaza haml olunur. Bunun aksi de
diistintilebilir. (III) Kelamin sevk olundugu telif ve gayeyi; miifredat arasindaki miisavati
gbzetme. (IV) Ayetler arasindaki tenasiibii gzetmek. Béylece miinasebet vechi sabik ve lahik
(s6z gelimi) arasindaki irtibatlar ortaya cikar. (V) Niizul sebeplerini dikkate almak. Her dyetin
bir niiz{il sebebi vardir. Bunlarin bilinmesinin kastedilen manalarin anlasilmasinda biiyiik bir
dahli vardir. (VI) Tenasiib ve niiz{l sebeplerini belirttikten sonra, miifred lafizlarla alakali
olan liigat, sarf, nahiv ve belagat gibi ilimleri dikkate almak. (V1I) imkan nispetinde Kur’dn’da

tekrar vardir, iddiasindan kaginmak.*

Yukarida verilen bu bilgiler 15181nda dirayet tefsirinin caiz olmast i¢in dikkat edilmesi
gereken hususlar sdyle siralanabilir: (I) Ayetin tefsiri icin 6ncelikle Kur’an’a miiracaat etmek.
(I1) Zayif ve mevzu hadislerden sakinmak ve Hz. Peygamber’den nakledilen siinnete uygun
yorumlar yapmak. (111) Ashabin tefsir tarzlarini géz 6niinde bulundurmak.’” (1v) Soziin liigat
anlamin esas alarak delilet etmedigi anlamlara yonelmekten kaginmak. (V) S6ziin lafzindan
anlagilan (zahir?) manay1 dikkate alip dyetleri yorumlamak.” Bu sartlara ridyet edilerek
yapilan tefsirler caiz ve makbul sayillmistir. Bu sartlar géz 6niinde bulundurmadan ve buna
aykiri olarak yapilan tefsirler ise kabul edilmemistir. Bu yilizden, klasik donemlerde Serahsi
(61. 483/1090) ve Muvaffakuddin ibn Kudame (61. 620/1223) gibi alimlerin “Te’vil varsa tekfir

73 s6zU ashina bakilirsa rey tefsirinin kagiilmaz olduguna ve tevil asamasinda

yoktur.
kimsenin tekfir edilemeyecegine delalet etmektedir. S6zgelimi; akil yoluyla idraki olduk¢a
zor olan ve anlagilmasi nakle dayanan inang/gayb konularinda, pek tabi ki fizik Gtesi
alemdeki bir durumu fizik dleme izah edecek bir ifade sekli tercih edilecektir. Burada sarih

ifadelerden ziyade tesbih, temsil, mecaz, kinaye lafizlari ile anlatim yolunun tercih edilmesi

3% Bilmen, Biyiik Tefsir Tarihi, 1/114--115.

31 Mustafa Getin, Tefsirde Dirayet Metodu (istanbul: Zemzem Yayinlari, ts.) 146-149. Ayrica bk. Bergamali Cevdet Bey, Tefsir Usulii ve
Tarihi (istanbul: Kayihan Yayinlari, 2002), 66-86.

32 Eb(i Hayyan Muhammed b. Y{isuf el-Endeliisl, e/-Bahrii’l-muhit (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2005), 1/26.

3 Mehmet Pagaci, agdas Dénemde Kur’dn'a ve Tefsire Ne Oldu? (istanbul: Klasik Yayinlari, 2012), 148.

3 Eb(i Bekir Muhammed b. Ahmed es-Serahsl, Kitdbii’l-Mebsiit (Beyrut: Daruw’l-Kutubi'l-ilmiyye, 1989), 10/125, 128.
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gerekir. Ornegin, “Yahudiler, Allah’in eli baglidir (sikidir), dediler. Dedikleri yiiziinden elleri
baglanasi ve lanet olasicalar! Bilakis Allah’in iki eli agiktir; diledigi gibi verir. Andolsun ki sana

Rabb’inden indirilen, onlardan ¢ogunun azginligini ve kiifriint artirir.””

dyetinin metninde
yer alan, “yed/el” kelimesini, hakikat manasina hamlederek anlamak, islaim’in yerlesik
kurallar1 agisindan miimkiin olmadigindan, burada ister istemez bir te'vile gidilmis;
kelimenin hakikat anlami degil, mecaz anlami tercih edilmistir. Benzer sekilde islam ilim
gelenegi icerisinde yer alan basta tasavvuf olmak tizere, kimi ilimlerin de su ya da bu oranda

metaforik/temsil ve tesbihe dayali veya mitolojik/iitopik bir anlatimi tercih ettikleri

gortiliir.*

Dirdyet tefsirinde dikkat edilmesi gereken hususlara dair sunlar sdylenebilir: (I)
Ayetin manasini, Arap dilini ve islam'in ahkdmini bilmeden Allah’in kastetmedigi anlama
yonelterek beyan etmeye kalkismak. (1I) Allah’in kelamini bozuk gériislere hamlederek
yanlis yorumlara sapmak. (I11) Allah’in; bilgisini, yalniz kendisine tahsis ettigi ve kendisinden
baska kimsenin bilemeyecegi konular1 agiklayip yorumlamaya tevessiil etmek. (IV) Allah’'in
kelamini hicbir delile dayanmadan tahsis etmek. (V) Arzu ve heveslere uyarak Kur’an’i tefsir
etmek.”” Ayrica mezkir hadislerle ilgili tartismalarin, siyasi tefsirin ortaya ¢iktig1 ve siyasal
yorumlarin tefsirleri etkiledigi Emeviler ve Abbasiler donemini*® ve -deyim yerindeyse-
ideolojik bilgi kirlenmesini yansitiyor olmasi, rey ile Kur’an'in tefsir edilmesini yasaklayan
rivayetlerin ve bu riviyetlerin gelisen ekoller iizerindeki tesirlerinin konjonktiirel olarak da
beslendigi hesaba katilmalidir.”” Kur’an’in rey ile tefsir edilmesiyle ilgili izahlar genel olarak
rey ile tefsirin belli sartlara bagli olarak yapilmasi gerektigi iizerinde birlesmekle birlikte, bu

sartlarin neler oldugu farkli sekilde cevaplandirilmaktadir.

4. RivAyet ve Dirdyet Tefsiri Kavramlarini Yeniden isimlendirmenin Gerekliligi

Uzerine Bir Teklif

S6z konusu tefsirleri rivayet/dirayet boyutuyla degerlendirmeye tabi tutmadan dnce

rivayet ve dirdyet tefsiri hakkinda yapilmis olan agiklamalara yer vermek istiyoruz. Riviyet

5 el-Maide 5/64.

36 Ahmet Ogke, Metaforik Anlatim (Van: Ahenk Yayinlari, 2005), 74.

7 Arslan Karaoglan, Konyali Mehmed Vehbi Efendi’nin “Ahkdm-1 Kurdniye” ve “ Muhammed Ali es-Sabini'nin “Revéiu’l-Beyan” Adli
Eserinin Mukayesesi (Kayseri: Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek lisans Tezi, 2011), 16-17.

38 ismail Galiskan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci (Ankara: Ankara Okulu, 2003), 19.

3 Kadir Giirler, “Kur’an’in Rey ile Tefsirini Yasaklayan Rivayetlere Elestirel Bir Yaklasim”, Gazi Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 5/3 (2004), 17-46.



Arslan Karaoglan: Tefsirlerde Rivayet ve Dirdyet Ayrimumn Objektifligi Sorunsali | 11

tefsir yontemi, “Kur’an’a, siinnete, seleften nakledilen haberlere, Arap dili ve cahiliye Arap
siirine dayanan tefsir” seklinde tanimlanirken® dirdyet tefsir yontemi, “rivayetlere bagl
kalmadan Arap dili ve edebiyati, dini, felsefi ve cesitli miispet ilimlere dayanilarak yapilan bir

tefsirdir”** seklinde tanimlanmustir.

Her ne kadar yontem agisindan tefsirler riviyet/dirdyet seklinde tasnif edilmis olsa
da, bu yaklasim bazi agilardan elestirilmistir. S5z gelimi Miisdid b. TayyAr, rivdyet/dirdyet
tefsiri ayriminin séylem bazinda iki sebepten dolay1 eksik bir isimlendirme oldugunu ifade
eder. Buna gore (I). Selefin gdriisleri arasinda ihtilafin oldugu ve tabiun gériisiiniin kabul
edilip edilemeyeceginin tartisildigi bir zeminde, rivAyet tefsirinin kaynaginin selefe
dayandirilmasi anlamli degildir. (I) Selefin tefsire iligkin goriisleri biiyiik oranda
unutulmusken, rivayet tefsirinin kaynagini selefe gétiirtip bu taksimi yapmak dogru degildir.
Bu yaklagima alternatif olarak Tayyar, “tefsirii’l-me’stir” seklinde bir ifade yerine,” riviyet
yoluyla yapilan tefsir” anlamina gelen “tefsiriin bi’l-me’siir” ifadesinin daha dogru olacagini

belirtir.”” Miisdid b. Tayyar'in kullandigi bu ifadenin daha yerinde olacagini diistiniiyoruz.
5. Tefsir Tarihinde Rivayet ve Dirdyet Ayrimindaki Olgiitiin Subjektifligi Sorunsali

Rivayet ve dirdyet kavramlarinin etimolojik anlamlar1 kadar, bu anlamlarin neye
tekabiil ettigi ve bu kelimelerin ne zaman kullanilmaya baslandig1 gibi konular da oldukga
onemlidir. Bununla birlikte Kur’an tefsirinde 6znellik siniflandirmalar: agisindan rivayet-
dirdyet ayrimina gidilmesini saglayan sebeplerin tefsir ilmi agisindan hangi siireg icerisinde
rivayet-dirdyet ayrimi seklinde karsimiza ¢iktigi daha merkezi ve 6nemli bir konuma
sahiptir.”® Bu baglamda Muhasibl (6l. 243/857) el-Akl ve Fehmii’l-Kur'dn ve Me‘anih adli
eserinde Kur’an’da siirekli olarak akla vurgu yapildigina isaret ederek, Allah’in kelaminin akil
vasitasiyla anlasilabilecegini ifade etmektedir. Bu yaklasim ise Muhésibi’de dirdyet
kavraminin dncelendigi manasina gelebilir. Ayrica Muhasibi ilmi, vahye muhatap ve hata
yapmaktan korunmus olan peygamberlerden alinmasinin 6nemine dikkat ¢ekmektedir. Bu
yaklasimda ise rivayetin vurgulandigi gortilmektedir. Muhasibi yine rivayet vurgusunu

gelistirerek Kur’dn'in Kur’an ile tefsir edilmesi hususunda da; sozii, sdyleyenden daha iyi

w0 7ziirkan?, Men4hil, 1/480. Zehebl, et-Tefsir ve’l-miifessiriin, 1/38, 152-164.

4 ziirkani, Men4hil, 1/517-518.

2 Miisdid b. Siileyméan et-Tayyar, et-Tefsir bi’r-re yi methimiihi ve ahkdmiihd (b.y: Mecelletii’l-Beyan, ts.), 2/2.

4 Ahmet Said Sicak, Kur’dn Tefsirinde Oznellik (istanbul: MUSBE, Doktora Tezi, 2013), 150-157.

#  Eserle ilgili genis bilgi icin bk. Ziilfikar Durmus, “Haris el-Muh&sibi ve Fehmii'l-Kur'an't”, Akademik Aras tirmalar Dergisi 16 (2003), 124~
136.
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bilen olmayacagini belirterek bu metodun 6nemine isaret etmektedir.” Muhisibinin bu
goriisleri incelendiginde, eserinin genelinde akla yaptig1 vurguyla tefsir ameliyesinde akli
ihmal etmeksizin onun akla ve nakle séyle bir alan cergevesi ¢izdigi gortilmektedir: Akil
anlama faaliyetinin vasitasi iken Kur'an'in diger ayetleri ve Hz. Peygamber’in agiklamalar:
ise, tefsir faaliyetinde aklin verileri ile harmanlanarak sonuca gitmede kullanilacak birer

malzeme konumundadir.*®

Kur’an’1 anlama/agiklama ¢abasi sonucunda ortaya ¢ikan iki temel metot olan rivayet
ve dirdyet, Kur'an tefsirlerinde yontem olarak farkli boyutlarda yer almistir. Bu yontemleri
kullanan tefsirlerle ilgili olarak, rivayet tefsiri ve dirdyet tefsiri seklinde bir tasnife
gidilmistir. Aslinda Kur’an’i anlama sathasinda bu iki yaklagimi birbirinden kesin bir sekilde
ayirmak zor oldugu® gibi tefsirleri de bu sekilde tasnife tabi tutmak da oldukga sorunludur.
Ayrica bu tasnif, tefsirleri telif eden miiellifler tarafindan belirlenen bir tasnif degil, sonraki
donemlerde s6z konusu eserlerde kullanilan yontemlerden hareketle ortaya konulmaya

calisilan bir siniflandirmadir.*®

Tefsir us@ili ve tarihi hakkindaki literatiir incelendiginde tefsir ilminin gelisimini
miimkiin kilan gelenek iginde rivayet ve dirdyet kavramlarinin mutlak bir kutuplasmaya
degil, gelisme siirecinin dogal sonucu olan metodolojik bir farkliliga isaret ettigi gorliir. Bu
iki us@l arasinda kesin bir ayirici unsurun bulunmadigini da belirtmekte fayda vardir.
Nitekim rivayet tefsiri uslii, ildh1 bir mesaj olan Kur’an’in, bu haberin kaynagina en yakin
otoriteden nesiller boyu aktarilan nakli veriler 1s1¢1nda anlasilabilecegi telakkisini 6n planda
tutar. Ancak bu telakki, Kur'an metninin, indirildigi lisanin delalet sistemine dayandigini
ilaht kelamin lisana, kiiltiire ve tarihe miidahalesi Arapcayr bir anlamda degerli hale
getirmistir. Nitekim Kur’an’in bir kavmin diliyle ve insanin akl-1 selimine hitap maksadiyla
indirildigi bilinen bir durumdur. Dirdyet tefsiri us(liinde ise lisanin kendisine 6zgii
fonksiyonlarini iyi bilmek ve boylece lafiz ile onun delalet ettigi anlami biitiinlestirmenin

yani sira bu anlamin akli kavrayisa karsilik gelen boyutlarini tespit etmek 6n planda tutulur.

% Eb( Abdullah Haris b. Esed Muhasibi, el-Ak/ ve fehmii’l-Kur 4n, thk. Hiiseyin Kuvvetli (b.y.: Daru’l-Fikr, 1982), 305-306.

6 Mustafa Karagdz, “Tefsirde RivAyet-DirAyet Ayriminin Ortaya Gikisi ve Mahiyeti”, Bilimname5/2 (2004), 45-60.

47 Saliha Tiircan, Rivdyet Tefsiri Geleneginin Déniisiimii [bn Kesir (6l 774/1373) Tefsiri Ornegi Uzerinden, (Ankara: AUSBE,
Yayimlanmamis Doktora Tezi, 2011), 39.

% Adnan Kosum, “Akil (Re’y)-Nakil (Eser/Hadis) Ayrigsmasinin Fikhi Boyutlar1”, islam Hukuku Arastirmalarr Dergisi 12 (2008), 89; Halis
Albayrak, Kur'dn’in Biitiinliigii Uzerine: Kur'dn’in Kur'dn’la Tefsiri (istanbul: Sule Yayinlari, 1992), 59.
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Elbette bu, dirdyet tefsirinde Kur’an’1 agiklayan nakli verilerin goz ard: edilecegi anlamina

gelmez; ancak usil, onlarin da dirayetle yorumlanmasi geregini vurgular.*

Klasik gelenekte de dinl metinlerin (Kur’dn'in) tefsir edilmesi/yorumlanmasi
noktasinda, biri rivayet tefsiri digeri ise dirdyet tefsiri olarak isimlendirilen iki yontem
arasinda keskin bir ayrim s6z konusudur. Bu ayrimin temelinde yer alan diistinceye gore
riviyet tefsiri metnin anlamina ulasma ¢abasini, metni nesnel olarak, yani niiz(l ¢caginda
yasayanlarin metindeki dilsel verilerden hareketle anladiklar: sekilde anlamaya yardimci
olacak tarihsel ve dilsel delilleri toplamak suretiyle gerceklestirir. Dirayet tefsiri ya da te’vil
ise nesnel olmayan bir tefsir/yorum tiirii olarak gériilmiistiir. Glinkii bu tefsir tiiriinde
miifessir dilsel verilerden ve tarihsel gerceklerden degil, kendi tutumundan hareket eder ve
Kur’dn’dan (metinden) bu tutumuna mesnet bulmaya caligir. Birinci tarzi benimseyenlere
“ehl-i siinnet” ve “selef-i salih” isimleri verilmis ve bunlar -¢ogunlukla- bir tiir takdir, hiirmet
ve yliceltme esliginde degerlendirilmislerdir. Buna karsilik ikinci tarzi benimseyenlere (ki
bunlar felasife, mu'tezile, sid ve mutasavviflardir) yonelik bakis bir tiir ¢ekince ve endise

esliginde olmustur.”

Aslina bakilirsa tefsirin rivAyet/dirayet eksenli ayrilmasi oldukga zor gozitkmektedir.
Clink{i Kur’dn Ayetlerinin tefsirinde her iki yon kullanilmak suretiyle anlama/yorumlama
gerceklesmektedir. Ancak riviyet/dirdyet ayrimi herhalde kullanilan argiimanin
cokluguna/azhigina gore sekil almaktadir. Bu yoniiyle dirdyet tefsiri; rivAyetlere miinhasir
kalmayip Arap dili ve edebiyati, dini ve felsefi ilimler ile ¢esitli miispet ilimlere dayanilarak
yapilan tefsirdir. Bu kaynaklarla yapilan tefsire de dirdyet tefsiri’* veya rey ile tefsir ya da
makul tefsir denir.”” Zehebi'nin ifadesine gore rey ile tefsir; miifessirin, Arap sozlerini,
konusma sekillerini, Arapca lafizlarin anlamlarini ve delalet vecihlerini bildikten sonra,
cahiliyye devri siirinden de yararlanarak, niiz(l sebeplerine vakif olarak®® Kur’an dyetlerinin
nasih ve mensuhunu ve tefsir bilgisinin muhtag¢ oldugu diger konular1 bildikten sonra

Kur’an’i ictihat ile tefsir etmekten ibarettir.* Yani dirdyet tefsirinde ortaya ¢ikan anlayis

% lhan Kutluer, “Kur’dn’1 Anlamada Dirayetin imkan ve Gerekliligi” Kur'an ve Tefsir Arastirmalari II, (Istanbul: ISAV Yayinlari, 2001), 161.
Dirdyet tefsiri kavramiyla ilgili olarak bk. Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 1/112-114; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 2/236; Muhsin Demirci,
Tefsir Uslii ve Tarihi, 256-263.

50 Nasr Himid Eb{l Zeyd, “Hermenétik ve Metin Yorumu”, cev. Muhammed Coskun, Marmara Universitesi [ldhiyat Fakiiltesi Dergisi 46
(Nisan 2014), 237-266

51 Bilmen, Biyiik Tefsir Tarihi, 1/108.

52 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 230.

53 M. Tayyib Okic, Tefsir Ve Hadis Usuliiniin Bazi Meseleleri (Istanbul: Nun Yayincilik, 1995), 55-56.

5 Zehebl, et-Tefsir ve'l-miifessiriin, 1/255. Dirdyet tefsirinin tarifi ve tefsirin metodu ile ilgili ayrint1 i¢in bk. Zehebi, et-Tefsir ve’l-
miifessirdin, 1/255-280; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1/70.
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rivayetlere siki sikiya bagli kalmadan ictihat etmek ve yeni fikirler ortaya ¢ikarmay:

hedeflemektedir.

Rivayet/dirdyet ayiriminin, bugiinkii igeriginin Kur’an’in Kur’an ile siinnet ile sahibe
ve tabilin sozl ile tefsir edilmesi; dirdyet tefsirinin igeriginin de Kur’an'in dil, fikih, kelam gibi
yonlerden tefsir edilmesi seklinde doldurularak, sonradan ortaya ¢ikmis bir ayirim oldugu da
diistintilmektedir.” Yukaridaki bilgilerde de goriildiigii gibi rivAyet ve dirdyet tefsiri seklinde
keskin bir ayrimin tartismali oldugu gériilmektedir. Dirdyetci anlama yontemini rivayetgi
anlama yonteminden farkli kilan en belirgin 6zellik, miifessirin herhangi bir meselede kendi
goriisline yer vermesidir. Ancak bu onun rivayet tefsir kaynaklarini hi¢ kullanmayacag:
anlamina gelmez. Miifessir bu yontemi, tefsir ettigi nas hakkinda bilgi bulamadiginda ya da
kendisine ulasan rivayetlerdeki ihtilaf veya tutarsizliklari ortadan kaldirmak istediginde
kullanabilir.*® Ayrica rivayet agirlikli tefsirlerde sadece rivayetler aktarilmamistir. Rivayetler
nakledilirken genellikle rivayetlerden hangisinin ayetin tefsirine uygunlugu noktasinda
tercihte bulunulmustur. Riviyetler arasinda tercihte bulunmak dirdyetin icerisinde
degerlendirilmesi gereken hususlardan biridir. Cilinkii bir rivayetin tercih edilmesi
miifessirin bilgi birikimine, donanimina, kiyasina ve istidlaline baglidir. Bunlar ise miifessirin
ictihad? yoniiyle alakalidir.”” Dolayisiyla objektif ve kabul edilebilir bir delile veya dlgiiye
dayanmaksizin tefsirde gerceklestirilen riviyet/dirdyet ayriminin {izerinde diisiinmek

gerekir.

Biraz daha &zele indirgenirse Kur’dn’in riviyete/dirdyete dayali nasil anlasilacag
sorusu glindeme gelmektedir. Belki de tefsirde rivayet ve dirdyet ayrimini ¢ok keskin bir
sekilde ayirmak Kur’an’1 anlamada nasil bir yol izletebilir? Oncelikli olarak sunu belirtmekte
yarar vardir: Ne tam bir rivayet tefsirinin dirdyetten ve ne de dirdyet tefsirinin riviyetten
hali ve miistagni kalmas1 miimkiin degildir. Her ikisi de birbirine muhtagctir. Clinkii birbirini
tamamlayan bir unsura sahiptirler. Acaba rivyet yonteminde aklin ve mantigin verilerinden
hi¢ yararlanilmamakta midir? Bakildigi zaman teorikte goziikkmese dahi pratik boyutta
yararlanildigi gézitkmektedir. Nitekim ilk rivayet tefsirinin Taberinin Cimi‘u’l-beyin ‘an
tevili dyi’l-Kur'dn'1 kabul edilirse soyle bir ornek verilebilir: “Biz, bir ayetin hitkmiini

kaldirir veya onu unutturursak daha iyisini veya aynisini getiririz. Allah’in her seye kadir

% Karagdz, “Tefsirde RivAyet-Dirdyet Ayriminin Ortaya Cikisi ve Mahiyeti”, 4.

56 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 2/236.

7 Hamgza Sadan, “Rivayet Tefsirinde Miifessirin Tercihinin Belirleyiciligi”, Kur'ant Anlamada Yéntem, ed. Miirsel Ethem (Ankara: ilahiyat,
2022), 339-340.
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oldugunu bilmez misin?”® Taberd, bu ayeti soyle tefsir etmektedir: “Biz, bir yetin hiikmiini,
helali haram, harami helal, miibahi sakincali sakincaliy1 miibah seklinde degistirirsek yahut
da onu degistirmeksizin oldugu gibi birakirsak, bu durumda hemen veya bir miiddet sonra,
sizden bir zorlugu kaldirmak veya miikafat ve sevabinizi artirmak suretiyle sizin i¢in o dyetin
daha hayirlisini getiririz. Yahut da sizler i¢in ayni faydalar saglayan benzer ayetler getiririz.
Ey Muhammed, bilmez misin ki Allah, farz kildig1 bir takim hiikiimleri neshettigi takdirde
onlarin yerine kullar1 igin ya diinya ve ahiretlerine daha hayirli hiikiimleri ya da onlar igin,
diinya ve ahiretleri bakimindan ayni olan hiikiimleri getirmeye kadirdir.” Burada gorildiigi
gibi Taberi ayetin bir anlamda 6zet tefsirini yapmis ardindan ilgili dyette gecen “nesh”
kelimesinin liigat anlamina dair agiklamalara gegmistir. Ona gére, nesh kelimesinin sozliik
anlami bir meseleyi bir kitaptan kopya edip baska bir yere yazmaktir. Suddi’ye gore yeti alip
gotiirmek, Abdullah b. Abbas’a gore onu degistirmek, Abdullah b. Mes‘(id ve onun ekoliinden
olan Miicdhid’e gore ayetin lafzini birakip hitkmiinti degistirmektir. Daha sonra neshin
tiirlerine iliskin sunlar1 kaydeder: O halde bir dyetin hitkmiiniin kaldirilip lafzinin birakilmasi
veya lafzinin da kaldirilmasi ayni seydir. Bir kisim ayetlerin sadece hiikiimleri degistirilmis
lafizlar1 ise aynen kalmis veya unutturulmustur. iste bunlarin hepsi de nesih ifadesinin icine
girmektedir. Nitekim Taberl, Hasan Basri’den nakille su rivayeti aktarmaktadir:
Peygamberimize Kur’dn’dan bazi dyetler okutulmus sonra da unutturulmus ve onlardan bir
eser kalmamistir. Kur’an'in baz1 ayetleri de vardir ki onlar neshedilmistir. Fakat halen siz
onlar1 okumaktasiniz. Yani hiikiimleri kaldirilmistir fakat lafizlar1 bakidir. Neshin nerede
olduguna dair bir kap1 aralayarak neshin emirlerde, nehiylerde, miibahlarda, men edilen
seylerde ve mutlak hiikiimlerde olabilecegini belirtir. Taberi’ye gore, haberlerde nesih
cereyan etmez. Mesela, Yiice Allah cennetteki hayatin ebediligini haber verdikten sonra onu
degistirerek cennet hayatinin gecici oldugunu bildirmez. Ayrica Taberi ayette gecen
unutturursak anlamina gelen “niinsiha” ifadesinin ¢esitli kiraatleri tizerinde durmus her
farkli okunusun anlam farklihigina dikkat cekmistir. Bu okunus sekillerini ve izahlar1 su

sekilde 6zetlemek miimkiindiir® diyerek bir¢cok madde ilave etmistir.

Simdi Taberinin el-Bakara 106. dyetini tefsir ederken rivayetci anlama yontemi

acisindan baktigimiz zaman bu ilkeye uydugu tartismaya agik bir konudur. Burada gorildiugii

58 el-Bakara 2/106.
5 Eb( Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiul-beyan ‘an te’vili dyi’l-Kur 4n, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki (Kahire: Daru’l-
Hicr, 2000), 2/482.
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gibi Taberd, slinnet, sahibe ve tabiin goriisleri ve filolojiden yararlanarak tefsir yolunu
secmistir. Ayrica zikri gecen bu verileri kullanarak tefsiri toparlar arkasindan da “Taberi
sOyle der” kismini ekleyerek kendi diistincesini de ortaya koymaktadir.®® Anlasilacagi tizere
rivdyet tefsirinin teorik taniminin prati§e yansimasinin birbiriyle Ortiismedigi
goriilmektedir. Bununla beraber mutlak anlamda rivAyet¢i anlama yontemi Kur'dn’a
uygulandiginda kaynaklardan yeteri kadar veri ve bilgi bulamayinca zayif olan rivayetlerden
de yararlanildigi goriilmektedir. Bununla beraber rivayet zinciri i¢inde ve bu rivayetlerin
isnadinda bazi zaaf noktalar1 belirlenmistir." Endiiliis’te beyani tefsir kiiltiiriiniin en temel
kaynaklarindan bir digeri olan Cami‘u’/-beyén ise rivayet metoduna gore yazilan tefsirlerin
zirvesi olarak kabul edilebilir. Endiiltis’teki tefsirin hareketlenmesi, Taberi'nin zirvelestigi
donemle ayni oldugu icin Endiiliislii miifessirlerin kendisinden daha ¢ok yararlandiklarini
diistiniiyoruz. Nitekim fbn Atiyye’ye gére Taberd, daginik sekilde bulunan tefsir rivayetlerini
toplamis, uzaklik nedeniyle erisilmesi zor olanlar1 te’lif haline getirmis ve rivayetlerin

isnadlarini kaydetmek stiretiyle insanlara yardimci olmustur.®

Fatih Kesler'e gore, Mekke tefsir ekoliiniin kurucusu olan ibn Abb4s, Yahya b. Sellam,
Taberi’nin ilham kaynagi olmus, onlar tefsirlerinde riviyet ve dirdyet metodlarini
birlestirmislerdir. Mekke tefsir ekoliiniin bir {iriinii olan Taberi’'nin tefsiri incelendiginde
eserin sadece bir rivayet tefsiri olmadig1 onun ayni zamanda dirdyet yoniiniin de bulundugu
goriilecektir.”® Bu cercevede tefsir zaviyesinden bakildiginda meshur Endiiliis miifessirleri
agirhikli olarak Yahya b. Sellim (6. 200/815) ve Taberi (6l. 310/922) gibi beyani tefsir

geleneginden olan meshur miifessirlerin eserlerinden istifade etmislerdir.
6. RivAyet-Dirdyet Ayriminda Ortaya Konan Temel Olgiitiin Neligine Dair

Dirdyet tefsirinin 6nemli sembolii haline gelmis Endiiliislii miifessirlerden olan ibn
Atiyye (0l. 541/1147), sabri tadarak uykusuz kalarak ictihat alanini yakalamanin miimkiin
olusunu ortaya koyar. Bu baglamda 6mriiniin basinda bu ise sarildigini ta ki amellerinde
Allah’in fazlini takip edinceye kadar ter doktiigiinii beyan etmektedir. Bunun igin seri

ilimlerden birine dayanmak gerektigini dile getirir. Bunun yolunun da olabildigince seri

€  Taberl, Cami‘u’l-beyin, 2/471-488.

61 Zehebl, et-Tefsir ve’l-miifessiriin, 1/152-164; Cerrahoglu, Tefsir Usili, 228-230.

& Ebli Muhammed Abdiilhak b. Galib ibn Atiyye, e/-Muharrerii’l-veciz, thk. Abdiisselam Abdiissafi Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
ilmiyye, 1422), 1/41-42.

8 M. Fatih Kesler, Mekke Tefsir Ekolii (istanbul: Ak¢ag Yayinlari, 2005), 51.
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ilimlerden istifade etmekte, afetlerinden emin olmakta ve ilmi derinligi yakalamakta
olduguna dikkat ¢eker. Bu baglamda ibni Atiyye, tefsirinin mukaddimesinde yer alan
“Kur’an’t tefsir etmek ve miifessirlerin mertebeleri” konulu babinda; rey ile tefsir hakkinda
gelen hadisi zikreder ve bu hadisin, insanin birtakim ¢ikarlar saglamak icin alimlerin bu
konudaki goriislerine bakmaksizin Kur'an’t kendi goriisiine gore tefsir ettigine delalet

ettigini sGyler.*

ibn Atiyye Hz. Aise’den gelen “Rasfilullah, Allah'in kitabindan Cebrail’in kendisine
ogrettigi birkag dyetten baskasini tefsir etmemistir” hadisini zikrederek Hz. Peygamber’in
tefsirinin kiyAmet vakti, srun ifiiriilmesi, goklerin ve yerin yaratilmasi gibi Kur’an'in
mugayyebat: ve miicmeli hakkinda oldugunu séyleyerek tefsirin tarihi gelisimini anlatir.
“Kim Kur’an hakkinda (sirf) kendi goriisiine dayanarak konusursa, isbet de etse hata etmis
olur” hadisini hatirlatarak Arap¢anin ve Keldm’in kurallarini bilen dilci ve fikihgilarin hadisin
kapsamina girmedigini, ilmin ve diisiinmenin kurallarina bagl kalindiginda Kur’an’in tefsir
edilebilecegini sdyler. ibni Atiyye daha sonra ilk miifessirler olarak, miifessirlerin basi olarak
kabul ettigi Hz. Ali ve onu takip eden ibn Abbas, Miicahid, Said b. Ciibeyr gibi sahibe ve
tabiinin tefsir onciilerini zikreder. Tabilin doneminin 6ne ¢ikan miifessirleri olarak Hasan
Basri, Miichid, Said b. Ciibeyr’in isimlerini siralar. Miicahid’in fbn Abbas’tan okudugunu ve
onlari fkrime ve Dahhak’in izledigini sdyler. Ayrica Sa’bi’nin elestirilerine mar(iz kalsa da
Siiddi’den s6z eder. Tefsiri yazili olmayan rivayetler seklinde aktaran biitiin bu kimselerden
sonra Abdiirrezzak b. Hemmam, Mufaddal, Ali b. Ebi Talha ve Buhari gibi alimlerin bu alanda
ilk eserleri yazdiklarini belirtir. Sonra Taberi'nin gelip iyi bir isnadla tefsirin ¢esitlerini
derledigini ifade eder. Sonraki dénemin tefsircileri arasinda ise Zeccic, EbQi Ali el-Farisi,
Nakkas ve Nehhis gibi dilcileri zikreden ibn Atiyye en sonunda da Mekki b. Ebi T4lib ve Ebii’l-
Abbas Mehdevi gibi Endiiliislii miifessirlerden 6vgiiyle bahseder.®

Yapilan degerlendirmeler cercevesinde, ibn Atiyye’nin tefsirinin durumuna gelince,

ibn HaldGin’a (61. 808/1406) gére ibn Atiyye'nin® tefsiri tiim rivayet tefsirlerinin 6zetlendigi
g Yy y g

bir tefsir olup, tefsirle ilgili en dogru nakilleri icermekte ve Endiiliis’te cok¢a okunmaktadir.®’

¢ fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, 1/41.

& fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, 1/41-42.

¢ fbn Atiyye hakkinda yapilan bazi olumsuz elestiriler hakkinda bk. Ahmed Sihabuddin ibn Hacer el-Heytemd, e/-Fetdva I-hadisiyye (b.y.
Daru’l-Fikr, ts.), 2/172. Ayrica bk. Miisdid b. Siileyméan et-Tayyar, et-Tefsiru’l-lugavi Ii’I-Kur 4ni’l-Kerim (Riyad: Daru Ibni’l-Cevzi, 2008),
220-250.

¢  Abdurrahmén b. Muhammed b. Haldin, Mukaddimetii ibn Haldin (Beyrut: Daru’l-Erkim, 2001), 478; Alevi b. Abdulkadir es-Sekafi,
Hizénetti'l-Kutub (Kutubii't-tefsir), (b.y., y.y, ts.), 17; Ahmet Sait Sicak, Kur'an Tefsirinde Oznellik (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2017), 181.
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Omer Nasuhi Bilmen’e (6l. 1971) gére ise bu tefsir, hem riviyet hem de dirdyet yontemini
icermektedir. Bu tefsirdeki riviyetler mevzu ve hurafelerden arindirilmis olup, Ehl-i siinnet
mezhebine uygun olarak yazilmistir, Tefsir, ayni1 zamanda kirdatlari, fikh konular1 ve fikhi
ihtilaflar: ihtiva eden bir eserdir. ® M. Hiiseyin Zeheb{'ye (61. 1977) gore, ibn Atiyye’nin tefsiri
bir rivayet tefsiridir. Suat Askar ile Musaid b. Siileymén et-TayyAr, ibn Atiyye’nin tefsirini
filolojik yonelise 6rnek olan tefsirlerden sayarlar.” ibn Atiyye iizerine doktora ¢aligmasi
yapan Abdulvahhab Fayid,” yine e/-Muharrerii’l-veciz in tahkikini yapmis olan Mecdi Mekki
ise Ibn Atiyye’nin tefsirinin riviyetle dirdyet arasinda bir tefsir olduguna dikkat ¢ekerler.”
Gortldiigi gibi ayni tefsirin kategorisi noktasinda ulemanin farkli degerlendirmesi oldugu

goriilmektedir.

Tefsirde rivAyet-dirdyet ayriminin sorunsalligini giindeme getiren bir diger miifessir
ise Sevkani'dir (1. 1250/1834). Nitekim, tefsirini, bu ayirimin olmamasi gerektigini tefsirine
verdigi Fethu’l-kadir el-Cimi‘ beyne fenneyi’r-rivdye ve'd-dirdye min ilmi't-tefsir ismiyle
ortaya koymaktadir. Onun, eserini bu sekilde isimlendirmesi, bu iki yontemi bir arada
kullanmay1 amagladigini géstermektedir.”” Bu ¢ercevede Sevkant, tefsir ilmiyle ilgilenmenin
onemi hakkinda mukaddimesinde bu ilmin fazileti tizerinde durarak, ilimlerin en sereflisinin
tefsir ilmi oldugunu, Kur’an ile beser sozii arasindaki farki kavrayanlarin, tefsir ilminin
onemini daha iyi anlayacaklarini beyan eder. Sevkini, tefsir ilminin Onemini, Hz.
Peygamber’in “Allah’in kelaminin, sair keldma olan fazileti, Allah’in mahliku iizerine olan
fazileti gibidir.””® hadisi kapsaminda ele alir.”* Daha sonra Sevkani, miifessirlerin genellikle
iki gruba ayrildiginy, birinin, tefsirlerini tamamen rivayete hasrettiklerini, digerinin ise Arap
diline ve alet ilimlerine 6nem verip, rivayete 6nem vermediklerini séyler. Bu ylizden her iki
anlayisin da gereksiz uzatmalara gittiklerini, ancak yaptiklari bazi dogru agiklamalarin da
tefsir ilmini canli ve dinamik tuttugunu sdyler.”” Sevkani bu ifadesiyle tefsirinin metodolojisi
hakkinda okuyucuya genel bir bilgi sunmaktadir. Sevkani kendi eserinde, nceki tefsirlerde
genellikle yakalanamayan rivayet-dirdyet dengesini saglkli bir sekilde uygulayacagini

belirttikten sonra yazmis oldugu bu tefsirin tahlilinin riviyet ve dirdyet tefsirleri

& Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 2/472-473. Ayrica bk. Abdulvehhab ibrahim Eb{ Siileyman, Kitdbetiil-bahsil-ilmi, (Mekke: y.y, 1983), 180.

®  Tayyar, et-Tefsirii’l-lugavi, 224.

70 Abdulvvahhab Fayid, Menhecii tefsiri ibn Atiyye (b.y., y.y., ts.), 138.

7t fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz (Muhakkikin Mukaddimesi), 5.

72 Muhammed b. Ali es-Sevkani, Fethul-kadir: el-Cami’ beyne fenneyi’r-riviye ve'd-dirdye min ilmi’t-tefsir (Beyrut: Daru’l-Vefa, 1997),
1/12-13.

73 Buhari, “Fedail”, 684.

7 Sevkani, Fethu’l-kadir, 1/30.

5 Sevkani, Fethu’l-kadir, 1/70
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goriildiikten sonra yapilmasinin uygun olacagini kaydeder. Bundan dolay: tefsirini Fethu’/-
kadir: el-Cdmi’ beyne fenneyi’r-rivdyeti ve'd-dirdyeti min ilmi't-tefsir ~olarak
isimlendirdigini,” bu eserinin dirdyetin derinligi ile rivAyetin dogru olanlarini birlestiren bir
tefsir’”” oldugunu ifade eder. Anlasildigi kadariyla Sevkani yazdigi eserin 6neminin ve ortaya
koydugu tefsir yonteminin iyi anlasilmast icin okuyucularinin diger klasik eserlere baktiktan

sonra bu tefsiri analiz etmelerini 6nermektedir.

Sevkint'nin tefsirinin hangi tiire girdigine gelince, Abdulhamit Birisik, tefsir
kavraminin tanimlamasini ve siniflamasini yaparken Fethu’/-kadir isimli bu tefsiri karma™
yontem kategorisine dahil etmistir. Resid Riza (8l. 1935), klasik tefsirler baglaminda bu
tefsirin rey merkezli bazi yaklasimlarini da elestirmistir. Bu cercevede Resit Riza, Zemahseri
basta olmak iizere hemen hemen biitiin miifessirleri tenkit etmis; Sevkani, Ebli Bekr ibnii’l-
Arabi, Kurtubi, T0si, RAzi, Beyzavi, Nesefi, Ebiissufid, Alfist ve Siddik Hasan Han gibi

miifessirleri de Zemahger?'yi taklit ve tekrar etmekle itham etmistir.”

Sevkani'nin tefsirini rivayet tefsiri kategorisinde degerlendiren Yakup Biyikoglu
miifessirin sebeb-i niizll rivayetlerini verirken temel hadis kaynaklarindan azami dl¢iide
yararlandigini belirtir.*® Sevkani rivayet tefsirinin icini Hz. Peygamber (sav), sahabe, tabiin,
tebeu’t-tabiln ve giivenilir ulemidan sabit olan riviyetler seklinde doldurur. Kur'an
terkiplerinin tefsirinde selefin tefsir anlayisini temel ilke kabul ettigini ifade eder. Riviyet
tefsirinde zayif isnatlara itibar edilmemesi gerektigini carpici ifadelerle belirtir. Sevkani
rivyetlere yaklasimini bu sekilde ortaya koymustur. Tefsirlerin rivayet ve dirdyet eserleri
seklindeki ayrimi, giiniimiizdeki anlamiyla sonradan ortaya c¢ikmistir ve bu ayrimda

Ziirkani'nin 6nemli bir rolii vardir.®

Konuya iligkin goriis beyan edenlerden birisi de Bergamali Cevdet Bey’dir (51. 1926).

Ona gore, glizellik bakimindan bir gelin mesabesinde olan Kur’an’in irfan odasina bir elde

76 Sevkani, Fethu’l-kadir, 1/30.

77 Sevkani, Fethu’l-kadir, 1/6. Ayrica bk. Mevliit Glingdr, Kur4dn Arastirmalari 1 (Istanbul: Kur’an Kitapligi, 1995), 109-126.

78 Karma yontem; dirdyet tefsirinde kullanilan bir yontem olarak degerlendirilir. Bir yénden rivayete deger verilirken, diger yandan dil
tahlillerinin yapildig), kirdat farkhiliklarina ve akli yoruma genis bir sekilde yer verilir. (Abdulhamit Birigik, “Tefsir”, Diyanet Islam
Ansiklopedisi (istanbul: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2011), 40/287-290).

7 Mustafa Oztiirk, “Neo-Selefilik ve Kur’dn-Resid Riza'nin Kur’an ve Yorum Anlayisi Uzerine”, Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2/4, (Temmuz-Aralik 2004),100; Resid Riz4, Tefsirii’l-mendr Misir: y.y., t.y.), 12/134-138.

8 Yakup Biyikoglu, Esbab-1 Niizul ve Kur'an'in Anlasiimasi (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2005), 145; Yahya Yasar, ‘es-Salati’l-Vusta”
Kavraminin Rivayet ve Dirdyet AZirlikl Tefsirler Baglaminda Metodolojik Tahlili”, KaAramanmaras Siit¢ii Imam Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 22/11 (2013), 1-42.

81 Karagdz, “Tefsirde Rivayet-Dirayet Ayiriminin Ortaya Cikis1 ve Mahiyeti”, 50, 59.
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rivayet kandili, diger elde dirdyet feneriyle girmek gerekir ki, prenses ve onun géz alict
glizelligindeki ince ozellikler goniillerde tecelli edebilsin. Rivayet kandili ihmal edilerek
girilecek olursa giizelliginden tamamuyla istifade saglanamaz.* Cevdet Bey bu agiklamalariyla
tefsirlerde rivayet ve dirdyetin bir biitiinliik arz ettigine dikkat ceker. Yani rivayet tefsirinin
dirdyetten, dirdyet tefsirinin de riviyetten uzak ve bagimsiz olmasi miimkiin degildir. Her

ikisi de birbirine muhtactir.®®

Burada dikkat ¢eken bir durum var o da sudur: Dirdyet yontemini kullanabilmek i¢in
belli bir hiyerarsinin olmasi zorunlu mudur? Rey tefsirin yapilmasi i¢in Kur’dn’da veya
stinnette yeri olmayan bir konu olmali midir? Halbuki bunlarin yerini riviyetlerden de
yararlanarak aklin verilerini de kullanmak suretiyle bir anlama cehdini ortaya koymak daha
glizel olmaz m1? Her haliikarda rivayetler hem rivayetci anlamada hem de dirdyetci anlamada
kullanildigina gére bu ayrimi yapmanin nasil bir yarar olacaktir? Genisleyen islam sinirlar:
icinde yeni miisliiman olan kitlelerin antik ¢agin eski ve giicli kiiltiir ¢evrelerine mensup
olmalari (Hiristiyan, Yah(di, Kildani, Kibti, iran, Tiirk ve Misir kiiltiirleri) islam diinyasinda
cesitli diistince tarzlarinin ortaya ¢ikmasi sonucunu dogurmustur. Kur’an’y, dileyenin diledigi
gibi ve keyfine gore tefsir etmemesi igin bilginlerin kendi sahsi ¢abalariyla ve fakat esasl
kaidelere bagl olarak yaptiklar: dirdyet tefsirleri ile dogabilecek fikri kargasanin ortadan
kalkmasi icin gayret gosterilmistir. Bu sebeple bazi bilginler dirdyet tefsirinin yaninda yer
alirken, bazilar1 da ona karsi ¢ikmistir. Bir kismi Kur’an’in rey ile tefsirine siddetle karsi
cikarak; alim de olsa, edip de olsa, fikih, nahiv ve diger konularda derin bilgiye de sahip olsa
hi¢bir kimsenin Kur’an'i rey ile tefsir edemeyecegini belirtmistir. Bunlara karsi ¢ikan bir
diger grup ise Kur’an'in rey ile tefsirinde bir beis olmadigini, zengin bir edebiyat bilgisi olan
kisinin kendi goriis ve i¢tihadina gére Kur’an’i tefsir edecegini dile getirmistir.** Su halde rey
ile tefsirin bir kismi yerilmis, bir kismi 6viilmiistiir. Ancak caiz goriiliip 6viilen kisma da

belirli sartlar getirilmistir.

Tefsir kitaplarinin “dirdyet” ve “riviyet” metotlarina dayanarak ikiye ayrilmasi
meselesi de tamamen itibari olup, bu ayirim, M. Hiiseyin Zehebi’den sonra yayginlik
kazanmstir. Zehebi tefsirleri bu sekilde ikili olarak tasnif etmistir. Ona gore Taber, Begavi

ve Ibn Atiyye'nin tefsirleri birer rivayet tefsiri, Rz, Beydavi, Nesefi ve Hazin’in tefsirleri de

8 Cevdet Bey, Tefsir Usilii ve Tarihi, 58-59, 69.
8 Cetin, Tefsirde Dirdyet Metodu, 15-17.
8 fbn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 1/28.
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birer dirdyet tefsiridir.*® Rivayet tefsirinin tanimi dikkate alindiginda gelen bu listeler
yaniltici olabilmektedir. Listenin basinda yer alan Taberi’nin tefsiri ortaya konan temel
olgiitler cercevesinde rivayet tefsiri kapsaminda degerlendirilmesi zor goéziikmektedir.
Ciinkii onun tefsirdeki yontemi salt nakilcilikten 6te beyani epistemolojinin dnciisii sayilan
Safii’nin (6l. 204/819) metin-yorum anlayisiyla 6rtiismektedir. Bu durum Taberi'nin tefsirini
riviyetten ¢ok dirdyet tefsiri olarak nitelendirmenin daha dogru oldugunu géstermektedir.
Ayni durum bilhassa ibn Atiyye ve fbn Kesir gibi miifessirlerin tefsirleri icin de s6z
konusudur. Sézgelimi ibn Kesir'in tefsirinde biiyiik dilcilerin goriislerine yer verilmis; ayrica
sik sik Arap siiriyle istishatta bulunulmustur.** Zehebi'nin bu tasnifine ragmen 6rnegin
rivayet tefsiri kabul edilen Taber'nin, zikrettigi goriisler arasinda yeri geldiginde bir tercihte
bulundugu goriilmektedir. Dolayisiyla rivayetler arasinda Taberi’nin tercih yapan yonii
bilindigi halde nasil oluyor da tefsiri salt rivayet tefsiri sinifinda degerlendirilmektedir.*”’
Rivayet tefsirini dirdyet tefsirinin karsisinda bir tefsir tiirii olarak degerlendirmek, ilmi
kistaslar agisindan dogru olmadig: gibi seleften gelen tefsir bilgileri rivayet tefsiri olarak

gozitkmekle onlara ait tefsirlerin bircogunun da reye/ictihata dayandigi bilinmelidir.*

M. Hiiseyin Zehebi'den 6nceki ulema arasinda tabitinun sozlerinin rivayet tiirtinden
sayilip sayilmayacagina yonelik bir tartismanin bulunmadigi séylenmektedir. Zira, riviyet
tefsiri kavrami, gegmis ulemadan Siiy(it ve Sevkani tarafindan kullanilmakla beraber onlarin
bunu bugiinkii yaygin anlamiyla kullanmadiklar1 belirtilmistir.*” Ancak bu diisiincenin de
saglam temellere dayanmadigi anlasilmakta, tibiln gorlisiiniin riviyet olup olmadig

tartismasinin yapildigi donemi kesin ¢izgilerle ayirmak oldukca zor géztikmektedir.

Yukaridaki tartismalardan yola ¢ikarak, ilk devir tefsirleri hakkinda boyle bir ayrimin
olmadigini, ilerleyen dénemlerde tefsirler arasinda tasnife gidilirken boyle bir ayrimin
glindeme geldigini sdylemek mimkiindiir: Bu ayrimi ortaya koyan objektif bir kriter
olmadigindan, zaman zaman bu tiir sikintilarin yasandigi anlasilmaktadir. Dolayisiyla
onceden zihinde olusan bu ayrim, tefsirlerdeki birgok ayrintiy1 gérmeyi de engellemektedir.

Tefsiri tanimlarken rivayetle birlikte dirdyeti de isin igine katan ulemanin en ¢ok vurguladig

8 Zehebl, et-Tefsir vel-miifessiriin, 1/240. Ayrica bk. ismail Karacam, Kirdat flminin Kur'dn Tefsirindeki Yeri, (Istanbul: IFAV Yayinlari,
1996), 53. Rivayet tefsirleri hakkinda farkli gelen listeler icin bk. Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 2/135; Turgut, Tefsir Usiilii ve Kaynakiari,
236-266.

8  Mustafa Oztiirk, Kur'dn ve Tefsir Kiiltiiriimiiz (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2010), 72-73.

8  Muhammed Aydin, “RivAyet Tefsiri Kavrami ve Kur’dn'in Kur'an ile Tefsiri: Elestirel Bir Yaklasim”, Sakarya Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi20/2 (2009), 1-32.

8 Aydin, “Rivayet Tefsiri Kavrami ve Kur’an’in Kur’an ile Tefsiri: Elestirel Bir Yaklagim”, 30.

8 Aydn, “Rivayet Tefsiri Kavrami ve Kur’an’in Kur’an ile Tefsiri: Elestirel Bir Yaklagim”, 8-9.
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seyin, Kur'an lafizlarinin manasini beyan etmek oldugu gériilmektedir. ister bir konusmada
isterse bir yazida bulunsun, lafizlarin manasin1 beyan etmek demek, hem onlardaki
miicmellik, migkillik, muglaklik gibi kapalilik unsurlarini gidermek hem de kendileriyle

kastedilen manay1 ortaya koymak demektir.”

7. Ornek bir Uygulama: Mukatil b. Siileymén (61. 150/767) ve Matiirid1 (61. 333/944)

Ornekleri: Riviyet mi Dirdyet mi?

Mukatil’in eseri giiniimiize ulasan ilk tefsirler arasinda yer almaktadir.”* imam Safi
“insanlar tefsir konusunda onun yaninda ¢émezdirler.” seklindeki ifadeleriyle onu 6verken
tam tersi onu asir1 tenkit edenler de olmustur. Bu durum onun hakkinda zit, farkl
degerlendirmelerin bulundugunu ortaya koymaktadir. Dolayisiyla Mukatil'i konu edinen
calismalar farkl degerlendirmeler ¢ercevesinde genis bir bilgi manzumesi sunmaktadir. Onu
methedenler onunla ilgili elestirilerin baska bir Mukatil’e ait olacag: ihtimalini giindeme

getirdikleri halde bu yaklasim pek isabetli bulunmamaktadir.*

Zehebi de Mukatil'in et-Tefsirii’/-Kebir isimli tefsirinin riviyet ve Ehl-i siinnet
cizgisinde bir tefsir olduguna dair goriisleri nakleder. Ancak ortaya konan bu goriise
katilmaz. Tyimser bir tablo ¢izmez. Zeydiler’in en énemli tefsir kitaplari arasinda oldugunu
ortaya koyar.” Oyle ki Mukatil b. Siileymin hakkinda Miicessime, Cebriye ve Zeydiye
mezhebinden oldugu sdylenmistir. Ancak hakkinda sGylenen bu olumsuz seylerin haset
kaynakli oldugu da séylenmektedir. Fransiz sarkiyatcisi Massignon (6. 1962) o hukuken
Zeydi, akide yoniinde Cehm’e asir1 derecede hasimdi. Her ne kadar Mukatil, zamaninda
haberlerin nakli hususunda uyulan yola aykir1 bir yol takip etmisse de onun meydana
getirdigi tefsir, zamanindaki tefsir kitaplarinin bir hiilasasi olmasi bakimindan énemlidir.”*
Ayni sekilde Mukatil’e bu kadar isnatlarin yapilmasinin ve birgok inanilmaz elestirilerin
yoneltilme sebebi olarak; evvelemirde kendi yasadigi dénemdeki hakim ilmi gelenege

kayitsiz kalmasindan dolayidir ki kendisi “kezzab”, “metrikii’l-hadis”, “mehciri’l-kavl” diye

cerh edilmistir. Déneminin ilim anlayisi o ilme vakif hocalarin ders halkalarina katilmak ve

% isfahani, e/-Miifredit, 158.

ol fbnii'n-Nedim, e/-Fihrist, thk. RizA Teceddiid (Tahran: y.y, 1971), 227.

% Hatice K. Arpagus, “Hasvi Temayiiliin {zdiisiimii: Mukatil b. Siileyman Ornegi”, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/43
(2012), 65-106.

93 7ehebl, et-Tefsir vel-miifessiriin, 2/246.

¢ Cerrahoglu, Kur'an Tefsirinin Dogusu ve Buna Hiz Veren Amiller (Ankara: Universitesi Basimevi, 1968), 135-136; Fevzi Hamurcu, Mukatil
b. Siileymén ve [lk Fikhi Tefsir (Ankara: Fecr Yayinlari, 2009), 80-81.
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riviyet hakkini elde etmek bu ilim gelenegine bagl tedriste bulunmay:1 gerektirmekteydi.
Hakim paradigmaya muhalif bir ilim anlayisini benimsemesi bunca elestirileri almasina
zemin hazirlamistir. Ehl-i Hadis tarafindan tenkit edilmesi nakle dayali tefsir bilgilerini
yasadig1 cagdaki yaygin ilim anlayisina ve ayni zamanda nakil/riviyet gelenegine muvafik
olmayan bir tarzda zikretmesi, Kur’an tefsiriyle ilgili bilgileri isnatsiz aktarmasi onun tefsirini

mevsikiyet agisindan elestirel ve tartigilir kilmigtir.”

Cesitli sebeplerden dolay klasik tefsir tarihi kaynaklarinda Matiiridi'nin ismine ve
tefsirine yer verilmemistir. Bunun neticesinde yanlis degerlendirmeler ortaya ¢ikmistir.
Ornegin dirdyet tefsiri yazan Zemahseri ve Razi bu ekoliin ilk ve en 6nemli temsilcileri kabul
edilmistir. Ancak Matiiridl daha 6nce yasamasina ragmen eseri dirdyet tefsirleri arasinda
zikredilmemistir. Burada yeri gelmisken Siinni tefsir literatiiriinde dirdyet tefsiri olarak
anilan meshur eserlerin revag bulmasinda 6zellikle Es'ariligin dominant faktér/baskin unsur
oldugunu da belirtmek gerekir. Zira anilan eser listesinde sistematik Stinni kelam mektebinin
kurucusu olan Ebli Mans(r el-Matiiridi'nin 7e'vilati'T-Kur'dn adli tefsiri de mevcut degildir.
Oysa Matiiridi'nin bu eseri Kur’an’in bastan sona kadar Siinni perspektife uygun sekilde
yorumlandigl ilk tefsir olarak kabul edilmektedir. Hatta dirdyet tefsirinin ilk 6rnegi olmasina
ve bilhassa kelam, fikih ve fikih usulii gibi alanlara dair ¢ok zengin bilgiler igermesine ragmen
tefsir tarihi kitaplarinda maalesef kendisine yer bulamamistir.” Mustafa Oztiirk’e gére bunun
en temel sebebi sudur: Allah'in zatiyeti konusunda Mu‘tezile'ye daha yakin bir ¢izgide yer
aldig1 bilinen Matiirld] kelaminin islam cografyasinin kiy1 bir seridinde (Maveraiinnehir)
sikisip kalmasi ve aktiiellesememesi; buna karsin Allah s6z konusu oldugunda, Onu salt
kudret ve mutlak irade ile 6zdeslestirmeyi tercih eden Es‘ari kelaminin, kendilerini Matiiridi
akideden cevreler de dahil olmak iizere Islam diinyasinin biiyiik boliimiinde mutlak
hakimiyet kurmus olmasidir. Ote yandan Gazali'nin (6l. 505/1111) hoca olarak istihdam
edildigi Nizamiye Medresesi'nde, hatta Matiirldi ulemanin gorev yaptigi Osmanli
medreselerinde dahi yiizyillarca Es‘ari kelaminin okutulmasi ve bilhassa islam ilim ve kiiltiir
tarihinde ¢ok derin izler birakmis olan Bakillani (6l. 403/1013), Ciiveyni (l. 478/1085),
Fahreddin er-Raz1 (6l. 606/1209) ve daha bir cok meshur alimin Es‘arf itikadini benimsemis

olmasi da imam Matiirldi’nin anilan tefsirinin bugiine kadar ilgi gsrmemesinde énemli rol

% Mustafa Oztiirk, Tefsirin Halleri (Ankara: Ankara Okulu, 2013), 57-58; Siileyman Ates, Imamiye Siasinin Tefsir Anlayisi (istanbul: Yeni
Ufuklar Nesriyat, 1998), 5.
% Bu tefsir hakkinda derli toplu bilgi i¢in bk. Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci, 129-137.
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oynamistir. 7

imam Matiiridi'nin Te vildtu’l-Kur'dm', rivayet-dirdyet ayrimi agisindan bakildiginda
onemli bir dirdyet tefsiridir. Matiirldi'nin tefsir ve te'vil ayrimi lafiz ve anlam ayrimi
demektir. Lafizda rivayet, anlamda dirdyet esastir. Matiiridi'nin Kur'dn yorum yontemi,
dirdyet olarak adlandirilan tarzdir. Dirdyet tefsiri, semantik tahlillere ve metin analizine
dayanir. Arapga, Kur'an sayesinde zenginlesmis ve Kur'an'in anlam evreninin kesfedilmesini
miimkiin kilacak bir yogunlukla gelistirilmistir. Dilin bu kadar gelistirilmesi, bu anlam

evrenini kesfetme cabasinin 6niinii biraz daha agmigtir.*

Matiiridi'nin tefsir yoniinii ele alan arastirmalarda Teviltii'/-Kur'dn'in rivayet ve
dirdyet agisindan nerede durdugu ile ilgili degerlendirmeler mevcuttur. Bu arastirmalarda
ifade edilen bilgilere gore Te vilatii’l-Kurdnbir ¢ok agidan tefsirde yeniligin baslangici kabul
edilmektedir. Onceleri tefsirler riviyete dayanmakta iken Te'vildfta akil ve nakil Kur'an"
anlamada birlikte kullanmilmis ve arada denge kurulmustur. Te'vilat, riviyet ve diriyet
arasindadir; ancak dirdyete yakin 6zellik tasimaktadir. Clinkii Matiiridi, ayetleri agiklamada
aklin verilerini kullanmistir. Tevilifa kadar nakil 6n planda iken Te'vilat'ta sahsi
degerlendirme ve tahliller yer almigtir. Bu anlamda 7evi/4t dirdyet tefsirlerinin ilkidir.”
Kirca, bu gercege soyle dikkat cekmistir: Te'vilatii'l-Kur’dn, elimizde mevcut dirdyet
tefsirlerinden ilk olma 6zelligine sahip oldugu gibi, Ehl-i stinnet mezhebinin ilk tefsir kitab:
olma sansina da sahiptir. Fakat ne gariptir ki, Matiiridi, bircok tabakat ve mezhepler tarihi
kitaplarinda isminden bahsedilmeyen bir kisi durumunda birakildigi gibi tinlii eseri
Te vildti’l-Kur'an'in da mezhebi tefsir ekollerine ait eserler arasinda bahsedilmeyen bir kitap
durumunda birakilmistir. Mesela, M. Hiiseyin ez-Zehebi, mezhebi tefsir ekolii ile ilgili bilgi
verirken, Sia ve tefsirlerinden, Hariciler ve tefsirlerinden ve Mu'‘tezile ve tefsirlerinden uzun
uzadiya bahsediyorken, Ehl-i siinnet mezhebi ve onun en 6nemli iki temsilcisinden biri olan
el-Matiiridi ve tefsirinden hi¢ bahsetmez. Hatta Matiiridi'ye dirayet tefsiri iginde yer vermez.

Tefsirleri bize kadar ulasabilen veya ulasamayan $ii, Mu‘tezili ve Haricl miifessirlere yer verip

7 Mustafa Oztiirk, “Klasik Siinni Tefsir Literatiirii Uzerine Genel Bir Degerlendirme”, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi 3/5 (2005), 91-114;
Eb(i Mansr Muhammed Matiiridl, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, cev. Bekir Topaloglu (Ankara: 2002), 18; Sénmez Kutlu, “Bilinen ve
Bilinmeyen Yénleriyle imam Matiiridi”, fmam Matiridi ve Matiiridilik, haz. Sénmez Kutlu (Ankara: Otto Yayinlari, 2003), 18; Siikrii
Ozen, “Yeterince Taninmayan Bir imam: Maturidi”, Marife 3/5 (Kis 2005), 411-27; Celal Kirca, “Mezhebi Tefsir Ekoliiniin Ortaya Gikis1”,
Islami Arastirmalar Dergisi 5 (Ekim 1987), 60; Hasan Kurt, “Imam MAtiirldi’de Mu’tezili Ka’bi'nin Elestirisi”, Bilimname 20/1 (2011),
109-134.

%  Saban Ali Diizgiin, "MAtiirldi'nin Kur'an Yorum Yéntemi", Kelam Arastirmalari Dergisi1/10 (2012), 1-18.

% AliKaratag, “Rivayet ve Dirayet Kaynaklar1 Agisindan Matiirldi’nin Te'vilati'l-Kur’an't”, EKEV Akademi Sosyal Bilimler Dergisi47 (2011),
161-174.
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eserlerinden ve metotlarindan séz eden Zehebi'nin Ehl-i slinnet mezhebinin 6nemli
teorisyenine ve tefsirine yer vermeyisi cidden ¢ok garip ve dikkat ¢ekicidir.'® Nitekim Katip
Celebi (6l. 1067/1657), s6z konusu eser hakkinda “Higbir kitap ona es olamaz. Hatta simdiye
kadar bu konuda yazilan eserlerin hicbiri kiymet yoniiyle ona yaklasamamistir,”'®!
degerlendirmesinde bulunmustir. Ayrica Matiiridi, 7evildti’/-Kur'in'da kendi zamanina
kadar gelen tefsir malzemesi dahil islam diisiincesine ait fikirlere ilaveten kendi usil ve
tislubunu biiytik bir maharetle sergileyerek Kur’an-1 Kerim'i yeni bir yoruma tabi tutmustur.
Tefsirde onun marifetiyle ciddi bir inkisaf zuhur etmis olmasina ragmen, o, kelamda oldugu
gibi tefsirde ‘imam’ payesi pratikte goriilmemektedir. Artik onu tefsirde de imam (imamu’l-

miifessirin) saymak gerekir.'*
Sonug

Her bilim dali i¢in vazedilen kavramlarin ve kategorik ayrimlarin dogrulugu ¢ok
onemlidir. Bu baglamda tefsir us(lii ve tarihi ilminde de rivyet ve dirdyet terimlerinin
onemli bir yeri vardir. Bu perspektiften bakildiginda tefsirlerin rivayet-dirdyet olmak tizere
ikili ayriminda bazi problemlerin oldugu anlasilmaktadir. Nitekim modern doénemde
tefsirlerin riviyet-dirdyet seklinde tasnif edilmesi, hem tefsirlerin kaynaklarini,
yontemlerini hem de tefsirleri okuyup anlamada bazi sikintilara sebep olmustur. Zira yapilan
bu ayrim, rivayet tefsirini ya kiymetsiz hale getirmekte veya onlarla ilgilenmeme egilimine
yol agmaktadir. Halbuki tefsirlerde rivayet ve dirdyet, i¢ ice girmis, birbirinin miitemmimi
ozelligini kazanmistir. Dolayisiyla tefsirlerde riviyet-dirdyet tasnifi, tefsirlerin miisterek,
paralellik arz eden ve ayrisan sahalarini disarida birakmistir. Tefsirlerin rivayet ve dirdyet
seklinde kategorize edilmesi ve tanimlanmasi efradini cami agyarini mani bir yapiya sahip
olmadig: tespit edilmis bu ayrima alternatif olarak igeriklerine gére tefsirler, karma tefsirler
gibi cesitlemeleri yapilmistir. Dirdyet tefsiri tanimina, rivayet tefsirinin kaynak ve
yontemlerine yer verdigi ancak sadece bunlarla yetinmeyip, miifessirin yorumlarinin agir
bastig1 kismi ilave edilerek tanimlamada diizeltme yapilarak problemler giderilmeye gayret
edilmistir. Tefsir kitaplarinin dirdyet ve riviyet metotlarina dayanarak ikiye ayrilmasi

konusu da tamamen subjektif olup Zehebi’den sonra yayginlik kazanmustir. Rivayet tefsirini

100 Celal Kirca, “Maturidi’nin Tefsir, Te'vil Anlayisi ve Metodu”, Ebi Mansir Semerkandi Maturidf (862-944) Sempozyumu (Kayseri: y.y.,
1986), 51-70.

101 Katip Gelebi, Kesfii’z-Zuniin, nsr. Kilisli Muallim-Serefeddin Yaltkaya (istanbul: y.y., 1941) 1/335-336.

102 {smail Galigkan, “Tefsirde Maturld?’yi Kesfetmek: imam Maturidi ve Te'vildtwl-Kur'an'in Tefsir ilmindeki Yeri”, Mile/ ve Nihal 7/2
(2010), 67-93.
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dirdyet tefsirinden bigak sirt1 gibi ayiran objektif bir dlgiitiin olmadigini net bir sekilde
soylemek miimkiindiir. Hi¢ ayirim yapmadan seleften gelen tefsir bilgilerinde rivayetin ve
dirdyetin yer aldigi ifade edilmelidir. Ancak tefsirlerde bir tasnifleme yapilacaksa bu rivayet-
diryet ayrimi seklinde degil de rivayetin agirlikhi oldugu/dirdyetin agirlikh oldugu veya

karma tefsir olarak siniflandirilabilir.
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Oz

Zeydiyye mezhebine mensup iken Selef anlayisini secen, itikadi goriislerini daha ¢ok ibn Teymiyye'nin
fikirleri etrafinda sekillendiren ibnii’l-Vezir, diger inan¢ konularinin yam sira kader meselesi hakkinda da
distincelerini ortaya koymustur. Bu son konu 6zelinde kader meselesine dalma yasagina dair de goriislerini
beyan etmis, birtakim prensipler cercevesinde fikirlerini izhar etmistir. Daha ¢ok hadis kaynaklarinin
serhlerinde ve Selefiyye mensubu ilim ehlinin itikadi eserlerinde kendisine yer bulan mesele, bu kaynaklarda
agirhkh olarak ilgili yasagin neleri kusattig1 iizerinden ele alinmaktayken ibnii’'l-Vezir, onu hem bu yéniiyle
hem de o yasagin neleri kapsamadig1 cercevesinde incelemistir. Konuyu miistakil bir bashk altinda ele alan
miiellif, dnce bu yasaga kaynak oldugunu diisiindiigii on hadise yer verip bunlarin sihhat derecelerine dair
bilgiler paylasmis, ardindan nasil yorumlanmasi gerektigi hakkinda goriislerini beyan etmistir. Bunu
yaparken, mukayeseli bir yol izlemis, ilgili hadislerin ortaya koydugu yasagin neye yorulup neye
yorulamayacagini dile getirmistir, Yasagin 6ziinii bidata dalma ve kdtiiliikklere neden olma maddesine
dayandirmis, ayrica birtakim kanitlar {izerinden kader hakkinda konugmanin tiimii ile yasak goriilmeyecegini
temellendirmistir.

Anahtar Kelimeler: Keldm, Hadis, ibnii’l-Vezir, Kader, Yasak.

Abstract

Ibn al-Wazir, who adopted the concept of salaf during his affliction with the Zaydiyya sect and centered his
religious beliefs more on Ibn Taymiyyah’s theories, shared his opinions on the subject of predestination as
well as other matters of faith. He discussed the restriction of delving deeply into the subject of predestination
in this last topic, and he did it within the framework of several principles. Ibn al-Wazr examined the issue
both from this perspective and within the context of what the prohibition does not cover, whereas the issue is
primarily discussed in the commentaries of the hadith sources and the works of Salafi scholars. The author,
who addressed the issue under a different heading, listed ten hadiths that he believed to be the foundation for
this ban, provided information about their degree of reliability, and then offered his opinions on how they
should be interpreted. He did this while using comparison to explain what can and cannot be attributed to the
prohibition stated in the relevant hadiths. He based part of the evidence that discussing predestination would
not be fully prohibited, as well as the prohibition’s core on the article of engaging in bid‘at and inciting evil.

Keywords; Kalam, Hadith, Ibn al-Wazir, Fate, Prohibition.

Giris

insan diisiincesini en fazla mesgul eden mevzularin basinda gelen, bu konumuna
bagl olarak hakkinda oldukga farkli anlayislar gelistirilen, ¢esitli tartismalara konu olan,
herkesi tatmin edecek bir goriise ulasilamayan kader meselesi, belli ki bu hususiyetlerini
her daim muhafaza edecektir. Bu noktada kaderi insanlik tarihinin belki de en ¢ok merak
uyandiran, buna karsin gizeminden bir sey kaybetmeyen bir sir yahut i¢ildik¢e kanilmayan
bir memba olarak nitelemek miimkiin goziikmektedir. Bunda insanlarin meseleye sadece

akil diizeyinde bakmayip ¢ogu kez duygularini da isin igine katmasinin da elbette bir pay1

bulunmaktadir.

Genel Islam telakkisinde de kendisine ilaht sir géziiyle bakilan kader, konusuldukca

acik hale gelmeyip aksine kisinin zihnindeki sorular1 ¢ogalttigi i¢cin ona dalinmamasina



Ibrahim Bayram: ibnii’l-Vezir'in Kader Meselesine Dalma Yasagina Bakis1 | 33

dontik nebevi uyarilar eksik olmamistir. Konunun iman maddesi olmasinin gerektirdigi
hassasiyetin, onunla ilgili konusmalarda ve tartismalarda zedelenebilecegine doniik
endiseler nebevi ikazin anlasilmasini saglamaktadir. Ancak diger yandan inanilmasi
gereken bir iman maddesinin hi¢ degilse kimi vecihlerden 6grenilip bilinme ihtiyac1 onunla
ilgili bazi muhavere ve sorulari da adeta zorunluluk haline getirmektedir. Bu durumda
kader konusuna dalinmamasina yonelik nebevi haberlerin dogru sekilde anlasilmasi, ilgili
yasagin nerede baslayip nerede bittigi, neyi kusatip kusatmadiginin diizgiin surette tespit

edilmesi gerekmektedir.

Meseleye tefekkiirtin derinlesmesi, arastirmalarin ¢ogalmasi, ilmi zenginligin
artmasi goziiyle bakildiginda belki ortada zahiren bir kazang varsa da, isin goriilmeyen
yahut dikkat cekmeyen kisminda birtakim kayip yahut tehlikelerin yasanma riski de
bulunmaktadir. Mesele kendi biinyesinde hem kazanci hem de kayb birlikte tasimaktadir. O
halde yapilmasi gereken, isin avantajli kismindan istifade etmek, riskli boliimiinden uzak
durmaktir. Durumu teoride bu sekilde tasavvur etmek kolay ise de bunu pratige yansitmak
o kadar da basit degildir. Daha 6tesi isin pratik kismi halledilse dahi, meselenin ayrintilarina
dair farkli bakis agilari oldugu icin bu hususta ortak bir zeminde bulusmak da pek miimkiin

goziikmemektedir.

Nitekim 6zellikle Selefiyye, ilgili nebevi ikaza uymayanlar1 daha ¢ok Mu‘tezile olarak
tayin etmekteyken, hadislerin sihhati yoniindeki ¢ekinceleri bir tarafa birakilirsa mezkir
akilci firka ise s6z konusu uyarilar: tizerine alinmamaktadir. Hatta kader konusunda yanlis
telakki gelistirdikleri baglaminda muhataplarini kusurlu addetmektedir. O halde burada
oncelikle ilgili hadislerin sihhat derecelerini tespit etmek, ardindan nasil yorumlanmasi

gerektigine dair bir cerceve ortaya koymak gerekmektedir.

Szii edilen bu hususlar: genel anlamda bir mezhebe bagl kalmadan islam diisiincesi
dairesinde beyan etmek miimkiin oldugu gibi, bunlar1 bir firka yahut bir ilim ehli tizerinden
de aktarmak miimkiindiir. Burada ilk iki yolun makale hacmini asabilecegi endisesi, tiglincii
yolun tercih sebebi olmustur. Konu agirlikli olarak hadis serhlerinde ve gérece daha diisiik
diizeyde de olsa Selefiyye mensubu ilim ehlinin akaid eserlerinde kendisine yer bulmustur.
Bu teliflerde daha c¢ok ilgili yasaklarin neyi kusattigi tizerine odaklanilmistir. Keldm
sahasinda telif edilen ¢aligmalarda ise konuya belki de dogal olarak sozii edilen diger iki

tiirdeki eserler diizeyinde yogun bir ilgi gosterilmemistir.
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Boyle bir atmosferde agikcasi secilecek sahsiyet biiyiik énem arz etmektedir. ilgili
kisi miistakil olarak konuya dair hadisleri biitiinliikk icerisinde ele alip onlarin sihhat
derecelerini agiklayabilmeli, yorumlarinda meseleyi iki boyutlu sekilde inceleyebilmeli ve
hadislerin neyi amaglayip amaglamadigini mukayeseli bir surette ortaya koyabilmelidir. Iste
konuyu béylesi bir yapi icerisinde ele alan zevatin basinda islam diisiince tarihinin 6nemli
sahsiyetlerinden olan Eb Abdullah Ibnii'l-Vezir (5. 840/1436) gelmektedir.! Hadis
eserlerine doniik serhler bir tarafa birakilirsa konuyu bu ¢erceve icerisinde miistakil bir
surette ele alan klasik ilim ehli ¢ok fazla degildir. Ustelik o, bunu bir objektiflik icerisinde
isin yasak kismini ilgili bid‘at firkasinin ¢ignedigi gibi muayyen bir mezhebi suglama yoluna
gitmeden yapmaktadir. Bu da acikcasi adaletli ve insafi elden birakmayan bir fikir

manzumesini ortaya ¢ikarmaktadir.

ibnii'l-Vezir'in 6nceleri Zeydi fikre sahipken sonrasinda Selefl anlayisi benimsemesi?
buna bagli olarak her iki yaklagimi ¢ok iyi bilmesi onun bu meseleyi iki boyutlu
incelemesine katki saglamisa benzemektedir. Yine de sonug itibariyle ortada bir meselenin
bir ilim ehlinin perspektifinden sunulmasi gibi bir durum s6z konusu oldugu i¢in bunlari
diger kimi kaynak ve alimlerin penceresinden de zenginlestirmek gerekmektedir. iste bu
ytizden miellifin ilgili goriisleri arasina farkl ekol ve anlayisa sahip zevatin diistinceleri de
ilave edilmistir. Bu durum, ayni zamanda konunun daha genis bir fikri zemine oturmasina

da hizmet edecektir.

Burada ibnii'l-Vezir hakkinda yapilan ¢aligmalara da kisaca deginilecek olursa daha
cok biyografi tiirtinde olani disinda® kimi itikadi* kimi hadis alaninda® tezler ve makaleler
kaleme alinmistir. Ancak bunlarin yeterli diizeye ulastigini séylemek giigtiir. Onlarin daha
farkli konularla zenginlestirilmesi gerekmektedir. iste bu makale ibnii’'l-Vezir'in itikadi

sahada, onun en 6nemli konularindan biri olan kaderin hususi bir meselesi etrafindaki

! Hayati hakkinda bk. Muhammet Rasit Batur, Zeydilik ve Selefilik Arasinda Ibnii’l-Vezir (Ankara: Gece Yayinlari, 2018), 79-111; Enes
Galik, Yemen'de Siinnet Miidataas: Ibnii'l-Vezir el-Yemdni (H. 775-840) Ornegi, (istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020), 20-39.

2 M. Sait Ozervarly, “ibnii’l-Vezir, Eb( Abdullah”, Tiirkiye Diyanet Vakti [slim Ansikiopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2000), 21/240.

3 Elif Yazici, “Zeydi-Selefi Alim ibnii'l-Vezir'in Hayati, Eserleri ve Goriisleri”, Pamukkale Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi =
Pamukkale University Journal of Divinity Faculty 2 (2014).

¢ Alib. Ali Cabir el-Harbi, /bnii’l-Vezir ve drauhii’l-itikidiyye (Mekke: CAmiatii Ummi’l-Kur, Kiilliyetii's-Serfa ve’d-Dirasati’l-islamiyye,
Doktora Tezi, 1406/1985); Hasim Emirdagi, /bnii’l-Vezirin Hayati, Sahsiyeti Metodu ve Kelami Goriisleri(Kayseri: Erciyes
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2009); Muhammet Rasit Batur, Zeydilik ve Selefilik Arasinda Ibnii’l-Vezir
(Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Doktora Tezi, 2016); ibrahim Bayram, “ibnii'l-Vezir'de Akil-Nakil
iligkisi”, Akademik Bakis: Uluslararasi Hakemli Sosyal Bilimler E-Dergisi 72 (2019).

5 Ahmet Ozdemir, [bnii’-Vezir el-Yemani (51, 840/1436) Hayat1 ve Hadisciligi, (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2012); Ahmet Ozdemir, “ibnii'l-Vezir el-Yemani (6l. 840/1436) ve Hadisciligi”, Sirnak Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 9/20 (2018/2); Enes Galik, Yemen de Stinnet Miidafaasi [bnii'l-Vezir el-Yeméani (H. 775-840) Ornegi, (istanbul: Istanbul
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020).
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goriislerini inceleyerek bu boslugu bir nebze doldurmaya calisacaktir. Onun hakkinda
kelam1 ¢ercevede yapilan ¢alismalarin bir kisminda kaderle ilgili bazi ayrintilar varsa da,
burada ele alinacag sekliyle bu meseleye dalma yasagini kapsamli ve miistakil surette

inceleyen bir ¢alisma yoktur.

Kader meselesine dalma yasagi, kaynagi itibariyle hadis, konusu itibariyle daha ¢ok
kelam alaninmi ilgilendirmektedir. Serhleri dikkate alindiginda konu itibariyle de hadis
eserleri elbette isin icerisine girmektedir. Hatta mevzuyla ilgili agiklamalar en ¢ok bu tiir
serhlerde yer almaktadir. Ancak bu ¢alisma meseleye kelami perspektiften bakma amaciyla
kaleme alindigi icin ilgili serhlere istisnai yerler disinda atif yapilmayacak, daha ¢ok itikadi

eserlere, kimi zaman ise diger Islam ilimleri alanindaki teliflere bagvurulacaktir.

Konuya ilk asamada ibnii'l-Vezir'in kader meselesine dalma yasagi seklinde
algiladig1 hadislerin aktarilmasiyla baslanacaktir. Onun hadislerin sihhatine doniik izahlar
da burada kendisine yer bulacaktir. Bu béliim, daha ¢ok hadis sahasini alakadar edecek
sekilde ilerlese de bunlarin arasina ilgili hadislere ayni yahut yakin bir perspektifte atifta
bulunan miielliflere de gdnderme yapmak suretiyle kelam ile daha iliskili hale getirilecektir.
Ardindan miiellif penceresinden s6z konusu hadislerin yorumlanma bigimine gegilecek,
bunu daha sistematik hale getirmek i¢inse burada yasaga konu olan hususlar ve olmayan
durumlar seklinde ikili bir tasnife bagvurulacaktir. Nihayet sonug kismiyla ¢alisma hitama

erdirilecektir.

1. ibnii’l-Vezir'de Kader Meselesine Dalma Yasagina Konu Olabilecek Hadisler

ibnii’'l-Vezir, kaderle ilgili muhtelif meseleleri oldukca detayl sekilde inceledigi e/-
Avdsim ve’l-kavdsim adli meshur eserinde kader meselesine dalmayi yasaklama babinda
gelen ifadeleri ele alan bir béliim acar. Yine e/-Isar adli eserinde de konuyla ilgili nispeten

mubhtasar aciklamalarda bulunur.

Kader hakkinda konusmay1 yasaklayan ifadelerin umumi ve hususi olarak iki sekilde
tasavvur edilebilecegini sdyleyen ibnii'l-Vezir, bunlarin ilkini kisaca aktarir. Bilinmeyen

seye dalinmasini yasaklayan ser ifadelerin bu kapsamda degerlendirilecegini soyler.
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“Hakkinda bilgin bulunmayan seyin ardina disme™ ayetini bu kapsamda kanit olarak

kullanir.’

Boylece miiellif, kaderin ¢ok bilinmezlik barindirdigini ihsas ile ona dalinmamasin,
ilgili yetin genel planda ifade ettigi hususa ittiba olarak takdim etmis olur. O, bu baglamda
bagska bir 6rnek zikretmese de ilah1 kitap, nebevi haberler ve Islam’in genel diisturlar: 8lgiit
alindiginda benzer muhteva icerisinde pek ¢ok ifade bulmanin miimkiin oldugu aciktir.
Belki de bunlari az konusma, suizanna diismekten ve tehlikeli islere girmekten kaginma

seklinde genel bir cerceveye oturtmak da miimkiindiir.

ibnii’'l-Vezir'in daha kapsamli sekilde inceledigi yasak ifadeleri ise dogrudan kaderle
ilgili olarak zikredilip de ona dalinmamasini tembihleyen yahut bu meyanda ikazda bulunan
hadislerdir.® Miiellif bu hususta bir kisminin sadece senedini zikrettigi, bir kisminin ise

metnini de ilave ettigi on hadise yer verir. Onlarin sthhatine doniik baz1 agiklamalar getirir.

Bunlardan ilki Ebi Hureyre rivayetidir. Buna gore ashap kader hakkinda tartigirken
meclise gelen Hz. Peygamber “Siz bununla m1 emrolundunuz yoksa ben size bunun i¢in mi
gonderildim? Sizden oncekiler bu hususta tartistiklarinda helak oldu. Sizi bu konuda
tartismaktan menederim”® buyurur. Bu asamada hadisle ilgili Tirmizi’nin degerlendirmesini
de aktaran ibnii’l-Vezir, onun, bunun garip bir hadis konumunda oldugu, bu tarikten sadece

Salih el-Miirri kanaliyla geldigi yorumunda bulundugunu séyler.*

ibnit'l-vVezir'in zikrettigi bu hadis, diger bazi miiellifler tarafindan da kimi zaman
yine dogrudan kader meselesine dalinmasi yasaginin kaniti olarak kullanilirken kimi zaman
ise ona daha genis yahut daha dar bir cerceve icerisinde atifta bulunulur. Bunlara bazen
hadisin sihhat bilgisi de eklenir. Bu ilim ehlinden biri olan Eb(i Hamid el-Gazzali (4.
505/1111) ilgili kelami konulara dair eserinde ilahi iradeden, buna bagh olarak da kaderden
bahsettigi bir yerde bu hususta dikkatli olunmasi gerektigi meyaninda agiklama yaparken

mezk{r hadise isaret eder.” Yine Safil 4lim Yahya b. Ebu’l-Hayr el-imran? de (61. 558/1163)

6 elisra17/3e.

7 Eb( Abdillsh Muhammed b. el-Murtaza el-Yeman? ibnii’l-Vezir, e/-Avdsim vel-kavdsim fi’z-zeb an siinneti Ebi’l-K4sim, thk. Suayb el-
Arnaut (Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle, 1412/1992), 6/171-172.

8 Miiellifin hadisle ilgili temel konulara yaklagimi icin bk. Ahmet Ozdemir, “ibnii’l-Vezir el-Yeman? (61. 840/1436) ve Hadisciligi”, Sirnak
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/20 (2018/2), 278-290.

®  Muhammed b. 1s4 et-Tirmizi, es-Siinen, haz. Bedreddin Cetiner (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981), “Kader”, 1.

10 jbnii'l-Vezlr, el-Avdsim ve’l-kavisim, 6/172.

11 Eb(i Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Kitdbii’l-Erbain 7 usiili'd-din fi’l-akdid ve esrari’l-ibiddat ve’l-ahlik, thk. Abdullah
Abdiilhamid Urvani (Dimagk: Daru’l-Kalem, 1424/2003), 23.
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hadisin ilk kismina yer verdikten sonra onu kadere dalmanin nehyine yorar.”” ibnii’l-
Vezir'in itikadi goriislerinin olusumunda énemli bir pay1 olan Takiyyiiddin Ibn Teymiyye de
(6l. 728/1328) mezkir hadisi ayni ravi, ayni kaynak dogrultusunda kaydettikten sonra yine
Tirmiz1 izerinden onun garip hasen oldugu bilgisini verir.” Hanbeli fakihi Ebii’l-Hasen Ali b.
Siilleyméan el-Merdavi (61. 885/1480) ayni hadisi zikrederse de bu kez ibn Teymiyye’den

farkli olarak onun zayif olduguna isaret eder.*

Osmanli keldmcilarindan Bihisti Ramazan Efendi ise (6l. 979/1571) daha genel bir
muhtevada goriis bildirirken, sahih haber seklinde geldigini séyledigi ilgili hadise atif
yapar.” Yine ¢ok y6nlii ilim ehlinden olan Muhammed Murtaza ez-Zebid? de (1. 1205/1791)
Thydnin serhinde GazzAl'nin yakin anlamda paylastigi hadisin mezkiir versiyonunu
kaydeder.”® Yine son dénem Osmanli keldmcilarindan Omer Nasuhi Bilmen de (1883-1971),
ona tiim 6nemine karsin kader meselesinde derine dalmanin yasaklanmasi meyaninda atif

yapar."’

ibnii'l-Vezir'in yer verdigi diger rivayet Abdullah b. Amr b. As kanalindan gelir. Buna
gore insanlar1 kader hakkinda konusurken bulan Hz. Peygamber biiyiik bir 6fke igerisinde
“Size ne oluyor ki Allah'in kitabinin bir kismini 6teki bélimiine kiyasliyorsunuz. Sizden
oncekiler de bununla helak oldu”® buyurur. Miellif, bu noktada hadisin Ahmed b.
Hanbel’de Amr b. Suayb kanalindan aktarildigini, onun bu tarikinde hadis hafizlar:

arasindaki ihtilafin meshur oldugunu belirtir."

ibn Teymiyye de ilgili hadise ayni kanal {izerinden atifta bulunur. Onun ibn Mace’de
de gectigini, Amr b. Suayb kanalindan geleninin mahfuz/sahih konumda bulundugunu
belirtir. Ahmed b. Hanbel'in mihne giinlerinde Halife Miitevekkil’e yazdigi mektupta bu
hadise de yer verdigini, kendisini onun mefhumu tizerinden konumlandirdigini ifade eder.”

Ayni konuyu inceledigi yerde Ali el-Merdavi de ayni hadise ve Ahmed b. Hanbel’in ayni

12 Ebii'l-Hiiseyin Yahya b. Ebii'l-Hayr b. Salim imrani, e/-intisir fi’r-red ale’l-Mu‘tezileti’l-Kaderiyyeti’l-esrar, thk. Suud b. Abdiilaziz el-
Halef (Riyad: Edvaii’s-Selef, 1419/1999), 1/142.

13 Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim ibn Teymiyye, en-Niibiivvat, thk. Abdiilaziz b. Silih et-Tavyan (Riyad: Mektebetii
Edvai's-Selef, 1420/2000), 426-427; Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim ibn Teymiyye, Zktiz4i’s-sirdti’l-miistakim Ii-
muhélefeti ashabi’l-cahim, thk. Nasir b, Abdiilkerim Akl (Riyad: Mektebetii Riisd, ts.) 1/146/147.

14 Ebii'l-Hasan Alaeddin Ali b. Siileyméan el-Merdavi, et-Tahbir serhu’t-Tahrir ff usuli’l-fikhi’[-Hanbeli, thk. Ahmed b. Muhammed b. Salih
es-Serrah (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1421/2000), 8/4026.

15 Bihisti Ramazan Efendi, Serh-i Ramazan Efendi ala serhi’s-Sa‘'d ale’I-Ak&idi’'n-Nesefiyye, thk. Muhammed HAd1 es-Semmeri el-Mardin?
(Diyarbakir: Mektebetii Seyda, 1433/2012), 30.

16 Murtaza Muhammed b. Muhammed ez-Zebidi, /thafii’s-sadeti’-muttakin bi-serhi [hy4-i uliimi'd-din (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-lmiyye,
2016), 10/467.

17 Omer Nas(h? [Bilmen], Muvazzah llm-i Kelim Dersleri (istanbul: Evkaf-1 islamiyye Matbaasi, 1339-1342), 316.

18 Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk. Suayb Arnaviid-Adil Miirsid (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1412/1992), 11/250.

19 jbnii'l-Vezir, el-Avdsim vel-kavésim, 6/173; Eb(i Abdillih Muhammed b. el-Murtaza el-Yeman? ibnii'l-Vezir, fsdrii’l-hak ‘ale’l-halk £
reddi’l-hildf4t ‘ald mezahibi’l-hak min usili’t-tevhid (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1407), 280.

2 ibn Teymiyye, en-Niibiivvat, 425-426; lbn Teymiyye, fktiz4 7i’s-sirati’l-miistakim, 1/145-146.
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rivayet halkasina atif yapar. Yine ilave olarak ibn Mice’nin de aym kanalina isaret eder.
Ancak “eger sahihse” seklinde bir kayit diiserek onun sihhati noktasinda bir ihtiyat pay1

ayirir.”!

Konuyla ilgili hadislere atifta bulunmaya devam eden ibnii’l-Vezir, Hz. Peygamber’in
yine kader hakkinda yapilan tartigmalara kizginlik icerisinde tepki gosterdigi
muhtevasindaki tiiincii, dérdiincti ve besinci hadisin ise metnine yer vermez. Onlarin hangi
sahabinin rivayeti oldugunu ifadeden sonra hadisin senedinde yer alan kimi raviler
hakkinda bazi hadis ehlinin goriisiinii aktarmakla yetinir. flgili {ictincii hadisin Sevban’dan
merf(i olarak nakledildigini ve Taberani’de® gectigini sdyler. Hadisin senedinde adi olan
Yezid b. Rebia er-Rahabi hakkinda ibn Adi'nin la be’s/zararsiz, Heysemi ve Nesai'nin ise

metruk ifadeleri kullandigini belirtir.”

ibnii’'l-Vezir, dérdiincii olarak Ebu’d-Derda hadisine atif yapar. Bunun da Taberani’de
yer aldigim* ifadeden sonra imam Ahmed’in hadisin senedinde adi gegen Abdullah b. Yezid
b. Adem’in hadislerinin uydurma oldugu yorumunda bulundugunu séyler. Besinci hadisin
yine Sevban kanalindan gelip yine Taberani’de gectigini kaydeder. Onun bunu ikinci bir
hadis olarak zikrettigini, orada sahabe anildiginda kendinizi tutunuz seklinde ilave bir

ifadenin de yer aldigini®® séyler.”

ibnii’l-Vezir altinci hadis olarak Abdullah Tbn Mes‘(d kanalindan aktarilan “Ashabim
anildiginda susunuz, kader anildiginda susunuz” mealindeki nebevi habere atif yapar. Yine
onun da Taberani’de gectigini”’ sGyler. Hadisin senedinde yer alan Miishir b. Abdiilmelik’i,
ibn Hibban ve diger kimi zevat sika addetse de bunda ihtilaf oldugunu belirtir. Seneddeki

diger ravilerin sahih kisiler oldugu bilgisini ise Heysemi’ye izafe eder.”®

ibnii’'l-Vezir'in paylastigi bu hadis kadere dalinmayacagi hususunda kendisine en ¢ok
atif yapilan hadislerin basinda gelir. Bu manada kelamf alanda da eserleri olan Ebii’'l-Leys es-

Semerkand? (1. 373/983) kadere dalinmasinin nehyedildigi seklindeki ifadelerini takiben

21 Merdavi, et-Tahbir, 8/4027-4028.

22 Ebii'l-Kasim Miisnidii’d-Diinya Siileymén b. Ahmed b. Eyy(b et-Taberani, e/-Mu'cemii’l-kebir, thk. Hamdi Abdiilmecid Selefl (Kahire:
Mektebetii ibn Teymiyye, 2. Basim, 1404/1983), 2/95-96 (No. 1423).

2 fbnii'l-Vezir, el-Avdsim ve’l-kavdsim, 6/173.

24 Taberani, e/-Mu'cemii’l-kebir, 8/179 (No. 7660).

25 Taberani, e/-Mu'cemii’l-kebir, 2/96 (No. 1427).

26 fbnii’'l-Vezir, el-Avdsim ve’l-kavisim, 6/174.

27 Taberani, el-Mu'cemii’l-kebir, 10/243-244 (No. 10448).

28 fbnii’'l-Vezir, el-Avdsim ve’l-kavdsim, 6/174.
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mezk{ir hadise atifta bulunur.” Mu‘tezili keldmci Kadi Abdiilcebbar ise (6l. 415/1025) ona
kader hakkinda konusmanin haram oldugu yoniindeki iddianin kaniti mahiyetinde yer
verir. Burada onun haber-i 4had oldugunu, aklin aksini gerektirdigi yerde bu tiir bir haberin
kabul edilemeyecegini savunur. Sihhatini mutlak surette reddetme yoluna gitmeden “eger
sahihse” seklinde bir kayit diiserek bu durumda gelistirilmesi gereken diistinceye ayrica

isaret eder.*®

imam Gazzall ise ona kaderin sirrini ifsaya getirilen yasak baglaminda atifta
bulunur.®® Meshur miifessir ve keldimci1 Fahreddin er-Razi ise (5l. 606/1210) sdz konusu
hadise farkli bir vesileyle atif yapar. Onun sihhatine doniik bir itiraz getirmeden, sadece
ondan daha farkli bir muhtevada yapilan istidlale cevap mahiyetinde agiklamada bulunur.*
Meshur Hanbeli alim Abdurrahman ibn Receb ise (6l. 795/1393) onu kader konusuna

dalinmayacagi hususunda dogrudan kanit olarak kullanir.”®

ibnii’'l-Vezir, konuyla ilgili diger kimi nebevi haberlerde yaptigi gibi kadere
dalinmamasi muhtevasindaki yedinci hadisin de metnini zikretmeden onun Enes
kanalindan aktarildigini ifade ile yetinir. Sadece Eb(i Ya'la tarafindan kaydedilen bu hadisin

sened zincirinde yer alan Y@suf b. Atiyye'nin metruk konumunda bulundugunu ilave eder.*

Miiellif, sekizinci hadisin Ebi Hureyre’den aktarildigini beyandan sonra bu kez onun
metnini de paylasir. “Kader hakkinda konusma bu itimmetin serlilerine birakildi”
mealindeki hadisin Bezzar'da® gectigini sdyler. Heysemi'nin, Bezzar'in, iki senedinden
birinde yer alan Omer b. Eb( Halife’'nin sika, digerlerinin sahih kisi konumunda oldugu
bilgisini paylastigini ekler.* Bdylece ibnii’'l-Vezir hadisin senedi ve metnine doniik sikintili
bir hale yer vermemek suretiyle onu gorece olarak digerlerinden daha iistiin gordiigiinii
ihsas eder. Nitekim o, ilgili hadisi konu hakkindaki yorumlarinda kullanarak bu algisini

daha agik sekilde ortaya koyar.

2 Ebii'l-Leys Nasr b. Muhammed es-Semerkandi, Bustdnii’-drifin, thk. Abdiilviris Muhammed Ali (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye,
2018), 130.

% Ebii'l-Hasan Abdiilcebbar b. Ahmed KAadi Abdiilcebbar, e/-Mugni' i ebvabi't-tevhid vel-adl, thk. Hizir Muhammed Nebha (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l-lmiyye, 2011), 7/303.

31 Eb(i Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, fhydu uliimi’d-din (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2016), 4/303.

32 Eb( Abdillah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, Tefsiru’l-Fahri’r-R4zi (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 2/105.

3 Abdurrahman b. Ahmed ibn Receb, Fazlu ilmi’s-selef ale’l-halef, thk. Ahmed Fethi Biikeyri (Kahire: Daru’l-Lii’lile, 2021), 49.

34 fbnii’l-Vezir, el-Avdsim ve’l-kavdsim, 6/174.

35 Eb{i Bekr Ahmed b. Amr b. Abdiilhalik el-Basri el-Bezzar, el-Bahrii’z-zehhdr=Miisnedii’-Bezzar, thk. Adil b. Sa’d (Medine: Mektebetii’l-
Ulim ve’l-Hikem, 1409/1988), 14/231 (No. 7796); 17/313 (No. 10079). Bunlarin ilkinde Anbese el-Hadd4d, ikincisinde Omer b. Eb{i
Halife vardir. Miiellifin sahih dedigi de bu ikinci tariktir.

6 fbnil-Vezir, el-Avésim ve’l-kavédsim, 6/175. Heysemi'nin ilgili ifadeleri icin bk. N{ireddin Ali b. Ebi Bekr el-Heysem?, Mecmati’z-zevaid
ve menbaii’l-fevéid, thk. Muhammed Abdiilkadir el-At4 (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2009), 7/295.
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ibnii’l-Vezir, burada diistiigii ilgili kayit ile hadisin iki senedinden birinde problem
oldugunu ihsas eder. Zira hadisin Omer b. Eb{l Halife kanalindan aktarilmayanin senedinde
Anbese el-Haddad isminde sikintili bir ravi bulunmaktadir. Nitekim cerh ve ta‘dil alaninda
eseri bulunan Eb Cafer el-Ukayli (61. 322/934) hadisin sened zincirinde yer alan Anbese el-
Haddad’1 zayif ravi olarak anar. Buhari’'nin onun hadisine tabi olunmayacag bilgisi verdigini
soyler. Sonrasinda onun tarikinden gelen s6z konusu hadise atifta bulunur.” Yine Eb{
Abdurrahman el-H{t da (6l. 1276/1859) mezk{ir hadisi zikrettikten sonra onun senedinde
yer alan Anbese el-Haddadn miinker konumunda bulunan ravi seklinde niteler.® Bu
kayitlar, hadisin sahih oldugunu ifade ederken ibnii’l-Vezir'in, onun Anbese el-Haddad degil

Omer b. Eb{i Halife kanalindan gelen versiyonunu kastettigini ortaya koyar.

Hadisin ilgili tarikinin senedinde yer alan zat sikintili bir mevkide olsa da ona da
kimi atiflar yapilir. Ornegin itikadi sahada da telifleri olan Ebii'l-KAsim el-Lalekal (5l
418/1027) ona yer verir.” Yine keldm{ alanda da s6z sahibi olan Semseddin ez-Zehebi de (3.
748/1348) biiyiik giinahlarla ilgili eserinde kaderi yalanlama baslig1 altinda ilgili hadisi
zikreder. Onun sithhatine déniik bir ifade ise kullanmaz.” Yine Celaleddin es-Suyti de (3.
911/1505) Hz. Peygamber’in mucizelerini ispat sadedinde topladig rivayetlerden olusan

eserinde kimi bid‘at firkalara doniik nebevi haberleri mucize sadedinde aktarirken ilgili

hadisi de zikreder.*

ibnii'l-vezir dokuzuncu hadis olarak ibn Abbas’tan merf(l sekilde aktarilan rivayete
yer verir. “Kaderden sakininiz. O Hristiyanliktan bir subedir” mealindeki hadisin
Taberani’de gectigine*” isaret eder. Hadisin senedinde yer alan Nizar b. Hayyan'in zayif
oldugunu soyler. Ayrica bunun, kader hakkinda konusmaktan degil bizzat kaderden

nehyettigini ilave eder.”

Keldmar kimligi de olan Ahmed el-Beyhaki de (5l. 458/1066) kaza ve kader alanina

hasrettigi eserinde mezk{ir nebevi habere atifta bulunur.** Yine Safii fakih Ntreddin el-

37 Muhammed b. Amr b. Misi b. Hammad el-Ukayli, ed-DuafZii’l-kebir, thk. Abdiilmu‘ti Emin Kal‘ac? (Beyrut: Darwl-Kiitiibi'l-ilmiyye,
1404/1984), 3/365-366.

3% Eb{ Abdurrahman Muhammed b. Dervis Muhammed el-Hut, Esne /-met4lib f7 eh4disi muhtelifi’l-meratib, thk. Mustafa Abdiilkadir el-
AtA (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1997), 33-34.

3 Hibetullah b. Hasan el-LAlekal, Serhu Usil-i itikadi ehli’s-siinne ve’l-cemia, thk.Ebu Yakub Nes’et b. Kemal el-Misri (Kahire: el-
Mektebetii’l-Islamiyye, 2. Basim, 1425/2005), 2/351-352.

% Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Kit4biil-kebair ve tebyinii’l-mehérim, thk. Muhyiddin Miistu (Dimagsk: Daru ibn
Kesir, 1987), 117.

41 Celaleddin Abdurrahman b. Eb Bekr es-Suy(iti, e/-Hasdisii I-kiibra (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2017), 2/252.

2 Taberani, e/-Mu'cemii’l-kebir, 11/262 (No. 11680).

3 fbnii'l-Vezir, el-Avdsim ve’l-kavdsim, 6/175.

“  Eb{ Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali Beyhaki, e/-Kaza veI-kader, thk. Muhammed b. Abdullah Al-i Amir (Riyad: Mektebetii’'l-Ubeykan,
1421/2000), 288.
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Halebi de (6l. 1044/1635) siyer alanindaki calismasinda kader hakkinda konusmanin bu
timmetin degil, onceki timmetlerin siarindan oldugu meyaninda séz konusu hadise
gonderme yapar.*

~

ibnii’l-Vezir, onuncu ve son rivayet olarak ise Eb{i Reca el-Utaridi’nin Tbn Abbas’tan
isittigini sdyledigi bir ifadeyi paylasir. Buna gore ibn Abbas, Hz. Peygamber’in, “(Miisrik)
cocuklar1 ve kader hakkinda konusmadik¢a bu timmetin durumunun diizgiin -veya- mutedil
sekilde devam edecegi” iceriginde bir ifade kullandigini sdyler. Bezzar ve Taberani’nin o
rivayeti naklettigini* kaydeden ibnii'l-Vezir, Heysemi'nin, Bezzar'in ravilerinin sahih kisi
konumunda bulundugu bilgisi verdigini sdyler. Onun sened yo6niinden sikinti icermedigine

dontik diger kimi hadis otoritelerinden de bir kisim paylasimlarda bulunur.”’

ibn Abbas’tan aktarilan bu ifadeler ibn Receb tarafindan da kader konusuna
dalmanin nehyine kanit olarak kullanilir.*® Yine ibn Teymiyye de ona bir vesileyle farkl
tarikleri tizerinden atifta bulunur.® Ebii’l-Fida ibn Kesir de (6l. 774/1373) tefsirinde yine

Utaridi’nin ibn Abbas’tan rivayeti meyaninda ona génderme yapar.*

el-Avésim ve’l-kavdsim adli eserinde kadere dalmayi1 yasaklayan hadisler 6zelinde
temel olarak ilgili bilgileri veren Ibnii’'l-Vezir, bir diger eserinde bu baglamdaki hadislerin
sayisint yine iki yerde on olarak takyit ettikten sonra onlara dair daha genel iki
degerlendirme yapar. ilkinde bunlarin bir kisminin ravilerinin sika oldugunu, bir
boliimiiniin bagka senetlerle de gelen tariklerinin bulundugunu sdyler.”* ikincisinde ise
bunlarin icerisinde sihhatinde ittifak olunani, Buhari ve Mislim tarafindan tahric edileni
bulunmadigini belirtir. Pesi sira el-Avdsum ve’l-kavdsim isimli eserinde ilgili hadislerle
baglantili olarak Ahmed b. Hanbel, Tirmizi, Bezzar, Heysemi ve Taberani {izerinden yahut

onlara izafe ile aktardigi kimi hususlari teyit eder.”

Miiellif s6z konusu hadisler hakkinda onlarin rivayetlerinin sihhatinde ittifak
olunmadigi, Buhari ve Miislim tarafindan kaydedilmedigi yoniindeki degerlendirmesiyle

ilgili rivayetler tizerinden yasaklayici tarzda higbir kayit gézetmeden herkesi baglayacak bir

% Nreddin Ali b. ibrahim el-Halebi, es-Siretii’l-Halebiyye, tsh. Abdullah Muhammed el-Halili (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2002),
1/242.

% Bezzar, Miisnedli’l-Bezz4r, 11/490 (No. 4739); Taberani, e/-Mu'cemii’l-kebir,12/163 (No. 12764).

Y7 ibnii'l-Vezir, el-Avdsim ve’l-kavidsim, 6/175-176.

4 bn Receb, Fazlu ilmi’s-selef- 48.

#  Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim ibn Teymiyye, Der’i te‘druzi’-akl ve'n-naki, thk. Muhammed Resid Salim (Riyad:
Camiatii’'l-imam Muhammed b. Suld, 2. Basim, 1411/1991), 8/402-403.

50 Ebii'l-Fida ismail ibn Kesir ed-Dimaski, Tefsiru’/-Kur'ani’l-azim, thk. Mustafa es-Seyyid Muhammed vd. (Cize: Miiessesetii Kurtuba,
1930), 8/461.

st fbnirl-Vezir, [sérii’l-hak, 97.

sz fbnirl-Vezir, [sérii’l-hak, 280.
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hiikiim tesis edilemeyecegi anlamini vurgulamak ister gibidir. Nitekim konuyla ilgili ondan
alintida bulunan Zeyd? alim Emir es-San‘ant de (61. 1182/1768) ibnii’'l-Vezir'in bu yénde bir
ifadesi olmadig1 halde “eger bu hadisler sahih ise” seklinde kayit diiserek onu ayni surette

anladigini gosterir.”

Ortaya ¢ikan bu tablo, Tbnii’'l-Vezir'in konuyla ilgili hadisleri asla sahih addetmedigi
gibi bir anlama elbette yorulamaz. Nitekim onun, konuyla ilgili agiklamalarinda bu
baglamda kaydettigi kimi hadislere atif yapmasi ve meseleyi onlar iizerinden izah etmesi de
bu durumu teyit eder. Hatta agiklamasindan bagimsiz bu konuda izahta bulunmas: da tek
basina dogrudan ayni hususu destekler. O halde miiellif agisindan burada yapilmasi gereken
is, ilgili hadisleri hicbir yoruma tabi tutmadan mutlak surette zahiri iizerinden
degerlendirip, yasagi en keskin sekliyle kabul etmek degil, Hz. Peygamber’in ilgili
ifadelerini, diger sozleri ve davraniglariyla birlikte ele almak, bunlara diger kimi unsurlar:
dahil edip yasagi dogru bir zemine oturtmaya calismaktir. iste miiellif de hadisleri bu
baglamda ele alacak ve ne o ifadeleri sanki hig dile gelmemiscesine yokluga mahkiim edecek
ne de onlari dar bir cergeve icerisinde degerlendirip ilgili yasagi kaderle ilgili tiim

konusmalara hasredecektir.

2. Ibnii’l-Vezir'de Yasag1 Yorumlama Sekli

ibnii'l-vezir, kaderle ilgili konusma yasagi baglaminda gordigii hadisleri
zikrettikten sonra onlarin degerlendirmesini de yapar. Burada kader hakkinda konusmanin
mutlak sekilde yasaklanmadigini ifade etmeye ¢alisir. Bu dogrultuda konuyla ilgili hangi tiir
ve/veya hangi amaca hizmet eden konusmalarin yasak, hangi tiirlerinin ise mubah/serbest
oldugunu beyan eden agiklamalar getirir. Boylece yasagin mutlak degil, mukayyed

oldugunu gostermis olur.

Miiellifin kimi beyanlarinda meseleyi mukayeseli bir sekilde izah etmesi, burada
yasaga konu olan ve olmayan hususlar: tiimiiyle ayirmayi nispeten sikintili hale getirse de
boyle bir taksim genel itibariyla mevzuu daha net bir hale getirecektir. Kald1 ki, bu tiirden
mukayeseli bazi agiklamalar da bir zorunluluga mebni olarak metinde yer alacag: icin

tiimiiyle bir eksiklik de s6z konusu olmayacaktir. Burada bu baglamdaki izahlar yorumda

53 Muhammed b. ismail Emir es-San‘ani, fkdzu/-fikre li-miirdcaati’l-fitre, thk. Muhammed Subhi b. Hasan Hallak (Beyrut: Daru ibn
Hazm, 1420/1999), 352.
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one cikarillan hususa gore ilgili bashgin altina der¢ edilecek, boylece genel yapi da

korunmus olacaktur.

2.1. Kader Konusmalarinda Yasaga Konu Olan Hususlar

ibnii'l-Vezir konuyla ilgili hadislerin amacini izah ettigi yerde yasagin alanimi da
tayin eden aciklamalar getirir. Buradaki hususlar: kimi zaman Ehl-i siinnetin bid‘at firkalar:
olarak telakki ettigi mezheplerin tavirlar1 sekline biiriindiirtir. Ancak bunu yaparken 6zel
olarak bir mezhebi hedef haline getirmez. Onlar1 ¢ok acik sekilde belirleyecek bir goriis
aktarimina da basvurmaz. Kimi zaman ise daha mutlak bazi prensipler vazeder. Boylece

kendi zaviyesinden kader konusunda uzak durulacak tavir manzumesini sunmus olur.

ibnii'l-Vezir, genel cercevede ilgili hadislerin, belki daha dogru ifadesiyle yasaklarin
gayesini; kader meselesinde bid‘ata ciiret etmekten, batila gotiirecek tarzda ilimsiz ve
haksiz bir surette tartismaya girmekten ve serri tesvik pozisyonuna diismekten sakindirma
seklinde agiklar. Kader hakkinda konusmanin iimmetin serlilerine birakildigi icerigindeki
hadisin zahirini bu amagclarla ilintili hale getirir. K6tii kisilere birakilan bu isin ilgili fasit

yonlerden herhangi biriyle iltisakl bir sekilde kader konusuna dalmak oldugunu savunur.*

ibnii'l-Vezir burada ve daha sonra kimi yerlerde meseleyi genel bir prensip
icerisinde bid'ata dalma seklinde takdim edip bir firka ismi anmasa yahut onlari
cagristiracak hususi bir paylasim yapmasa da diger kimi kaynaklar bazen 6zel olarak
isimlerini zikrederek bazen temel fikirlerine atif yaparak Kaderiyye ve Cebriyye'ye isaret
ederler. Ornegin ibn Receb aklf birtakim kiyaslar {izerinden kaderin nefiy ve isbatina déniik
kelam1 da bu yasak kapsami altina aldiktan sonra bu durumu Kaderiyye ve Cebriyye
tizerinden temellendirir. ilk firkanin, Allah’in takdir ettigi bir sey {izerinden kuluna azap
etmesi halinde zalim olacags; digerinin ise O'nun, kullarinin fiilleri tizerine cebir uyguladig

seklindeki goriislerini 6rnek verir.>®

ibn Receb kader yasaginin gerekcesi mahiyetinde Kur’an’in bir kismini diger kismina
kiyas seklinde bir madde zikrederken de benzer bir dil secer. Kaderi ispat edenin, bunu bir

dyetle ortaya koyarken; nefyedenin, buna baska bir dyetle karsilik verdigini ve bu sekilde

s fbnii'l-Vezir, el-Avdsim ve’l-kavdsim, 6/176; ibnii'l-Vezir, [sdrii’l-hak, 280. Burada isin igerisine kader konusuna dalma yasagini da
dahil eder tarzda aciklama getiren Ebii’l-Ferec ibnii’l-Cevzi de (81. 597/1201) ilgili nehyin gerekgesini, inang esasinin sarsilmasina
neden olacak serri tesvik korkusu seklinde izah ederek benzer bir tavir sergiler. Bk. Cemaliiddin Abdurrahmén b. Alf b. Muhammed
ibnit'l-Cevzi, Saydiil-hatir Beyrut: Daru’l-Erkam b, Ebi’l-Erkam, 2020), 142.

55 bn Receb, Fazlu ilmi’s-selef. 50.
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miicadelenin ortaya ¢iktigini kaydeder.”® Her ne kadar ilgili mezhep seklinde kayit diismese
de sectigi ciimlelerle o iki firkaya atif yapmis olur. Yine Yahya b. Ebu’l-Hayr el-imrant de
ayni konu etrafinda Allah’in nasil olup da hem giinahlar: yarattigi hem de bundan kullar:
nehyedip azaba ducar ettigi seklinde bir soru ortaya atilmasini bu yasagin delinmesi

seklinde gosterir.” O da boylece 6zel mezhep ismi anmasa da Mu‘tezile'yi is‘ar etmis olur.

ibn Teymiyye ise kader meselesine dalma ile mezk{r iki mezhep arasinda daha yakin
bir bag kurar. Bu isin Basra ve Sam’da yayildigini, Medine’de de goriildiigiinii ifadeden
sonra bunlar1 yapanlar: Kaderiyye ve Cebriyye seklinde konumlandirir.”® Keldm alanindaki
eseriyle taninan fbrdhim el-BAclri ise (6l. 1277/1860) bu hususta, kader meselesine
daldiklar1 i¢in onlara Kaderiyye denildigi seklinde bir ifade kullanarak bu konuda yasag:
ihlal edenlerin Kaderiyye/Mu‘tezile olarak goériilme nedenini daha acik sekilde ortaya
koyar.”” Sozii edilen bu bakis agisini Hz. Peygamber’in ilgili uyarilarina ilk devirlerde
uyulmasina karsin ilerleyen siirecte yeterli 6zen gosterilmedigi, bu yasagi ¢igneyenlerin
kendilerine konum belirledikleri ve isin icerisine mezhebi aidiyetin girmesiyle meselenin

iyice dallanip budaklandig: seklinde 6zetlemek miimkiin goziikmektedir.

Konuyla ilgili suglamalarin bas muhatabi olan Mu‘tezile'nin en Onemli
miielliflerinden Kadi Abdiilcebbar ise ayni1 mantigi, bu kez aksi istikametten ytiriitiir. Kader
hakkinda mutlak sekilde konusulmayacag: diisiincesini reddeden miiellif, Allah’in beseri
fiilleri yarattigi, kullarini ilzam edecek sekilde onlara giinahi takdir ettigi gibi bir ifade
kullanilamayacagina atifta bulunur. Hz. Peygamber’in kader hakkinda konusulmayacagi
yoniindeki ifadelerini bu konuda Allah hakkinda caiz olmayani O’na nispet eder sekilde
kelam edilmeyecegi iizerinden anlamak gerektigini savunur.* Boylece eger kader hakkinda
bir yasak s6z konusu edilecekse, bunun, muhaliflerinin konuyla alakali bir kisim gériislerine

hamledilecegini ifade etmis olur.

ibnii'l-vVezir, kaderle ilgili derinlesme yasaginin sebebini kimi zaman yukarida

oldugu gibi dogrudan agiklarken bazen onu, bir yasagin diisiintilemeyecegine kanit olarak

56 fbn Receb, Fazlu ilmi’s-selef- 49.

7 Yahya el-imrani, e/-intisar, 1/142.

8 Ebii’l-Abbas Ahmed b. Abdiilhalim ibn Teymiyye, Mecmiatii’l-fet4va, haz. Amir Cezzar-Enver Baz (Medine: Daru’l-Vefa, 1426/2005),
13/23.

5 fbrahim b. Muhammed el-BacOrd, Tuhfetii’l-miirid Serhu Cevhereti't-tevhid, tsh. Muhammed Halili (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye,
1424/2004), 126; ibrahim b. Muhammed el-Bac{iri, Hasiyetii’l-Baciiri= Tahkikii’l-makim ala Kifdyeti’l-avim fi ilmi’l-kelam, thk. Ahmed
Ferld el-Mezidi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-{lmiyye, 2013), 179.

© Ebii'l-Hasan Abdiilcebbar b. Ahmed, Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni' i ebvabi't-tevhid ve’l-adl, thk. Hizir Muhammed Nebhi (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-lmiyye, 2011), 7/303.
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kullandigi hususlar1 takiben, onun neye yorulacagi meyaninda izah eder. Bu tiir
aciklamalarindan birinde ilgili kanitlardan ¢ikardigi sonucu teyit ederken naslarda haram
kilinan yasagin aklin da delalet ettigi iizere kader konusunda ilahi sir mahiyetinde olup
bilinemeyecek olan hususlara dalma ve tartisma tarzinda konusma oldugunu kaydeder.
Yine kisinin kendi goriisiinii hakem kilma, onu konuyla ilgili haberlerin 6niine gecirme ve
isi fesada gotlirecek herhangi bir yolu se¢me gibi bid‘at hususlara tevessiiliin de bu

kapsamda oldugunu vurgular.®!

Konuyla ilgili, ibnii'l-Vezir'in de daha dnce atifta bulundugu iki hadise yer verdikten
sonra eger ilgili hadis sahihse bu yasagin batil sekilde miicadeleye yorulacagini séyleyen ve

bunu “Onlaria en giizel sekilde miicadele et’*

ayetiyle temellendiren Ali el-Merdavi de ayni
hususa isaret eder.”® Yine Kemalpasazade (61. 940/1534) kaderle ilgili cedelin, mutlaka bir
bozuklugu ve eksikligi beraberinde getirecegi i¢in yasaklandigini séylerken ayni noktaya
dikkat ¢eker.** Omer Nas{ihi de ilgili yasaga riayet edilmediginden cesitli firkalarin ortaya

cikt1g1 ve dalalet vadisine diistildiigii yontindeki ifadeleriyle benzer bir vurgu yapar.®

ibnii'l-Vezir'in kader konusundaki yasagi daha ¢ok bid‘at ehlinin yaptigini séyledigi
islere yormaya meyilli oldugu goriiltir. O, bu tiirden aciklama getirdigi yerlerden birinde
once bir hadisin mefhumuna isaret eder. Buna gére Hz. Peygamber, iimmetinin helakinin
kitap tlizerinden gerceklesecegini belirtip de kendisine bunun ne anlama geldigi
soruldugunda “Bu kisiler Kur’an1 6grenirler de onu Allah’in indirdiginden bagka bir sekilde

tevil ederler”®

¢ seklinde cevap verir. Miiellif, bu asamada ilgili hadisin mantuku tizerinden
yorum yapacagi icin onun sihhatine doniik agiklamalar getirip bunlar arasinda onun
Mislim’in sartlarina gore sahih konumunda bulundugu bilgisini de paylastiktan sonra

hadisi degerlendirmeye baslar.*’

Miiellif ilkin kaderle helakin Kitap’la helak gibi oldugunu séyler. Boylece hadisle
ilgili olarak Kitap iizerinden yapilacak yorumun kader i¢in de gegerli oldugunu ihsas eder.
Bu dogrultuda helaki o ikisinin yalanlanmasi {izerinden anlamak gerektigini soyler.

Ardindan agirlikli olarak batil tevil faaliyetine atifta bulunur. Batil tevili, kaderi yalanlama

&1 fbnii'l-Vezir, el-Avdsim ve’l-kavdsim, 6/178.

¢ en-Nahl 16/125.

& Merdavi, et-Tahbir, 8/4028.

¢ fbn Kemal Ahmed Semseddin Kemalpasazade, “el-Cebr ve’l-kader”, Resdil-i Ibn Kemal (Darulhilafetilaliyye: Matbaa-i ikdam, 1316),
181.

¢ Omer Nasihi, Muvazzah llm-i Keldm, 317.

¢ Ahmed b. Hanbel, Miisned, 28/632.

7 fbnii’'l-Vezir, e/-Avasim vel-kavdsim, 6/178-181.
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ve bilme imkanm bulunmayan hususlar1 6grenmeye doniik zorlama olarak takdim eder.

Biitiin bunlarin bid‘at ehlinin alameti oldugunu zikreder.*®

Akaid eseriyle meshur Eb(i Ca‘fer et-Tahavi (6l. 321/933) kaderin temel itibariyle
ilaht sir oldugu, kimsenin ona muttali kilinmadigi, ona dalinmasi, onun tefekkiir
edilmesinin liituftan uzaklasmaya sebebiyet verecegi ifadelerini kullanirken tam da bu
bakis agisini yansitir.”” Tahavi'nin ilgili eserini serh eden Matiiridi kelimci Ekmeleddin el-
Baberti de (6. 786/1384) mezkir ifadeleri yorumlarken, kulun, Allah’in ahkdminda ¢ekisme,
O'nun sirlarina ulasma egilimi gosterme gibi bir hakki bulunmadigini ifade ile aym

diisiinceyi teyit eder.”

ibn Receb kadere dalinmasini yasakli hale getiren islerden biri olarak kaderin sirrina
girme maddesine yer vererek ayni hususa atif yapar. Hz. Ali'nin ve diger selef ehlinin bu
durumu yasakladigina isaret eder. Kullarin kaderin sirrina muttali olamayacagini ifade ile
ilgili maddenin gerekgesini daha net bir sekilde belirlemis olur.” ibnii’l-Cevzi de muhtemel
bir gerekce mahiyetinde beseri idrakin ilgili hakikatleri 6grenmekten acziyetine atif
yaparak benzer bir vurguda bulunur.”” Kemalpasazide kader hakkinda konusmanin degil
onun sirrina girmenin, ayrintisina bogulmanin, dalgali denizinin karanlik sularina dalmanin
yasak oldugunu ifade ederek ayni hususa atif yapar.”? Yine Omer Nas(ihi de bu konuda
derine dalma yasagini, kaderi idrakin insanin takatini asmasina karsin onun esrarini kesfe

calismak tizerinden agiklar.”

Kaynaklarda, bu sekilde ibnii'l-Vezir'in konuyla ilgili yorumlarina paralel ifadeler
yer aldig1 gibi dogrudan ondan uzunca alintilara da basvurulur.”” Kimi zaman ise ilgili
paylasimi takiben onun ilgili bakis agisi teyit olunarak konuya dalma yasaginin temel
olgiitleri verilir. Bunun; ilim ve delil olmadan konusulmasi, Kur’an ve stinnetten bagimsiz
sekilde sinirli olan akla giivenilmesi, gaybi bir konu oldugu halde burada Allah’a teslimiyet
gosterilmemesi, isin ilhi sir tarafinin arastirilmasy, itirazi mahiyette sualler ortaya atilmasi

ve insanlari ihtilafa disiirecek sekilde tartisilmasi gibi durumlardan nes’et ettigi

8 fbnii’'l-Vezir, el-Avdsim ve’l-kavdsim, 6/181.

¢ Eb{ Ca‘fer Ahmed b. Muhammed et-Tahavi, e/-Akidetii't-Tahaviyye (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1416/1995), 17.

7 Ekmeleddin Muhammed b. Muhammed el-Baberti, Serhii-Akideti’t-Tahdvi, thk. Abdiisseldm b. Abdiilhadl Sennir ([Beyrut]: Daru’l-
Beyr(itf, 1430/2009), 80.

1 ibn Receb, Fazlu ilmi’s-selef. 50.

72 fbnil-Cevzi, Saydii’l-hatir, 142.

7 Kemalpagazide, “el-Cebr ve’l-kader”, 180-181.

7 Omer Nasihi, Muvazzah [lm-i Keldm, 316.

75 Hamed b. ibréhim Osman, UsiiliiI-cedel ve’l-miinazara fi’l-kitdb ve’s-siinne (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2. Basim, 1425/2004), 282-284.
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vurgulanir. Bu tiir tehlikelerden uzak durulmasi halinde kader hakkinda konusulacag ima

olunur.”

ibnii'l-Vezir konuyla ilgili getirdigi biitiin bu yorumlariyla aslinda, selefin yolundan
ayrilma olarak gordiigii faaliyetleri bu nehyin kapsami altina alir. Onun bu dogrultuda 6ne
cikardigi ifadenin bid‘at, buna bagh olarak isin fesada gitmesi hususu oldugu goriiliir.
Acikcast diger maddeler onun géziinde hep bir bid‘atin tezahiirii ve bozuklugun zuhuru
sekline biiriinen tavir ve davranislardan ibarettir. Bunlarin arasinda; bilgisiz sekilde
konusma, serri yayma, ilahi sirr1 idrak hususunda beyhude ¢aba, isi tartismaya dékme ve
sahsi kanaatine bilyiik paye verip onu ser1 haberlere takdim etme gibi hususlar dikkat

ceker.

ibnii'l-vVezir'in bu konuda dile getirdigi maddelerin, onun muhtemelen kalbinde,
diger kimi ilim ehlinin ise dilinde muhatabi1 olan kisilerce genel itibariyle kot kabul
edilecegini varsaymak miimkiindiir. Bu yiizden isin kural tespitinde belki bir sikint1 yoksa
da, o netameli islere giren kimselerin kimler oldugu yahut sergilenen bir tavrin o zikredilen
maddelerden birinin altina girip girmedigi bir problem olarak ortada kalir. Bu yiizden en
azindan bir kisitm maddelerde isi teori olarak belirleyip onun kapsamina girenleri mechul
birakmak belki de daha salim bir yol olacaktir. Anlasildigi kadariyla Tbnii’l-Vezir de bu yolu
takip etmektedir.

2.2. Kader Konusmalarinda Yasaga Konu Olmayan Durumlar

ibnii'l-vezir, kader hakkindaki konusmalarin yasak boyutlarini izah ettigi gibi
onlarin serbest olanlarini da aktarmaya calisir. Bunlari kimi zaman Hz. Peygamber’in tavri
ve ashabin davraniglari, kimi zaman ise iman esaslarindan biri olan kaderi 6grenmenin
gerekliligi, ilmin glizelligi ve cehaletin kétuligii iizerinden ortaya koyar. Bu hususta
aktardigi Ornekleri, dikkat c¢ektigi detaylari, kader hakkindaki kimi konusmalarin
mesrulugu, hatta yer yer viicubiyetinin delilleri haline getirir. Kaderle ilgili konusmaya
dontik zahiri yasaklar s6z konusu oldugundan bu yasaklarin kapsami altina girmemek igin

dikkat edilecek hususlara dair de izahatta bulunur.

ibnii’'l-Vezir, kader hakkinda konusmayi ashap tizerinden mesrulastiran agiklamalar

getirirken yine izahinin merkezine kader hakkinda serlilerin konusacagi hadisini alir.

76 Abdullah Muhammed el-Mutayri, Mesdiliil-itikid inde Emir es-San‘ani Muhammed b. [smail (Kahire: CAmiatii’l-Kahire, Kiilliye-i
Daru’l-ulim, Yiiksek Lisans Tezi, 2001), 181-182.
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Seriatin konuyla ilgili getirdigi ahkdmi bilip 6grenmek, pesi sira da ona iman etmek
seklinde kader meselesine girmenin immetin serlilerine birakilmadigini sdyler. Aksine
ashabin kaderi bilme ve ona iman etme baglaminda bu konuya girdiklerini, Hz.
Peygamber’in de onlar1 bu tiir bir derinlesmekten alikoymadigini belirtir. Bunu da ilgili
durumun kadere imana vesile olmasi ve bir bid‘at¢inin alametlerinden birini tasimamasi
lizerinden agiklar. Hz. Peygamber’in kaderle ilgili beyani vacip olan sorulara cevap

vermekten geri durmadigini ilave eder.”

Kader konusuna dalma yasagini ¢ignemekle belki de en ¢ok itham edilen mezhep
olan Mu‘tezile’nin 6ncii keldmcilarindan Kadi Abdiilcebbar da ayni mantig yiiriitiir. Bu
dogrultuda Hz. Peygamber’in de ashabin da kaderi zikredip onun hakkinda kelam ettigine
dikkat c¢eker. Kadi, kader hakkinda konusmanin mutlak sekilde yasaklanamayacagini
savunurken ayrica bunu; ilgili yasagin en Onemli referanslarindan olan “Ashabim
anildiginda susunuz, yildizlar zikredildiginde susunuz, kader anildiginda susunuz”’® hadisi
lizerinden teyit etmeye calisir. Hadisin insanlari ashap hakkinda kotii konusmak, yildizlara
yagmur yagdirmayr nispet etmek, kaderi ise Allah’in, kullarini ilzam edecegi fiillerini
kendisinin yarattigi sekilde algilamaktan nehyettigini savunur. Yoksa hadisin, faziletini
ortaya koyma kabilinden ashaptan, yaraticinin hikmetine delaleti boyutuyla yildizlardan
bahsetmekten alikoymadigi gibi Allah hakkinda kullanilmasi caiz olan sifatlar baglaminda

kaderden konusmaktan da nehyetmedigini sdyler.”

ibnii’l-Vezir, kader konusunda Hz. Adem ve Hz. M{isa arasinda gecen muhavereye
doniik rivayeti* ve taun bulunan sehre girip girmeme meyaninda Hz. Omer ile Ubeyde b. el-
Cerrah arasinda yine kader eksenli konusmay1,* sirasiyla Hz. Peygamber’in kaderle ilgili
aciklama yapmasina ve ashabin kader hakkinda keldim etmesine drnek sadedinde zikreder.
Bu ikinci misaldeki muhaverenin toplum 6niinde gerceklestigi halde kimsenin o iki sahabiyi
ayiplamadigina isaret eder. Bununla kader hakkinda bu tiirden konusmanin yasakligi olsa, o

yasaga mebni o kadar insandan birinin bunu hatirlatacagini ima eder.

Miiellif, s6z konusu ilk 6rnegi her ne kadar Ebli Omer ibn Abdiilberr’in (61. 463/1071)

kader konusunda konugsmanin cevazi meyanindaki delili seklinde aktarsa da belli ki o da bu

77 fbnil-Vezir, el-Avésim ve l-kavdsim, 6/176; tbnii'l-Vezir, Isari’l-hak, 280.

8 Taberani, e/-Mu'cemii’l-kebir, 10/243-244 (No. 10448).

7 KAadi Abdiilcebbar, e/-Mugni, 7/303; 12/170.

8  Eb( Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, e/-Camiti’s-sahih Sahihu’l-Buhari, haz. Bedreddin Getiner (istanbul: Cagri Yayinlari,
1981), “Kader”, 11; Ebii’l-Hiiseyin Miislim b. el-Haccic el-Kuseyri, e/-Camiii’s-Sahih, haz. Bedreddin Cetiner (istanbul: Cagr1 Yayinlari,
1981), “Kader”, 13.

8 Buharf, “Tip”, 30; Miislim, “Seldm”, 98.
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yaklasimi giiclii sekilde destekler.”” Nitekim bir diger eserinde yine ayni konu etrafinda ayni

fikri eksende bu kez baska detaylar da zikreder.®’

ibnii'l-Vezir'in burada kendisine nispet ettigi yaklagimi acik sekilde onaylayan ibn
Abdiilber, bu dogrultuda, ilgili hadiste, hakki ve onun zuhurunu talep s6z konusu oldugunda
meseleyi delillerle ispatin ve miinazaranin mesruiyetine ve mubahligina kanit oldugunu
ifade eder.®* Bu delile kader eksenindeki bir muhavereden sonra yer vermek suretiyle de

mezk{r hitkmiin kapsamina dogal olarak kaderle ilgili konusmay1 da dahil etmis olur.

ibniv'l-Vezir el-Avésim ve’l-kavdsim adli eserinde s6z konusu hadis {izerinden kisaca
ilgili hususlara deginirken bir baska eserinde ayni hadisi nispeten detayl sekilde inceler.
Ayrica ilkinden farkli olarak burada kendi bakis agisina da yer verir, asil konuyu ilgilendiren
ve ona 151k tutan agiklamalar getirir. Burada her ne kadar ilgili agiklamasini genel bir kaide
olarak zikredip sadece bu meseleye tahsis etmezse de belli ki daha ¢ok mezkir hadisi
aydinlatmak ister. Bu baglamda peygamberler arasinda dini bir iste bir tartismanin cevazi
soz konusu olmadigindan hareketle ilgili hadisin i¢erdigi muhavereye doniik durum tespiti
yapar. Hadiste bu tiirden bir intiba uyandiran ifadeler oldugu i¢in ilgili durumu nasihat,
paylama ve bilginin artirilmasi kabilinden bir is olarak algilamak gerektigini séyler. Bunun
hakikatin tartisma veya micadelede derinlesmek yoluyla ortaya c¢ikmasi olarak

goriilemeyecegini ifade eder.®

Boylece kaderle ilgili konusmalarda 6l¢lintin ne olacagini 6zel olarak ifade etmese de
aslinda bu hususta yasaklanan ve yasaklanmayan tavrin ne olduguna dair 6nemli bir ayrinti
vermis yahut savunageldigi goriisiin teyidini yapmis olur. Bu sekilde kaderle ilgili bir
nasihat, hatta azarin ve bir bilgilendirmenin s6z konusu oldugu yerde onun hakkinda
konusmanin mubahliina isaret etmis olur. Burada dikkat ceken ayrinti ise, hakkin ortaya

¢ikmasi igin yeri geldiginde tekdir igerikli konusmanin da yapilabilecegine doniik is‘ar olur.

ibnii'l-vVezir, konuyla ilgili yasagin hangi anlama yorulmayacagini izah ettigi
yerlerden bir digerinde, zikrettigi tehlikelerden uzak sekilde kaderle ilgili konusmalarin
caiz olmasini bu kez ona imanin viicubiyeti tizerinden agiklar. Bu dogrultuda vaciple ilgili

bir hususta s6z konusu olacak bir helakin, kesinlikle sadece belirli yonlerden olacagini

82 fbnii'l-Vezir, el-Avdsim ve’l-kavidsim, 6/176-177.

8 fbnirl-Vezir, fsérii’l-hak, 180.

8 Eb{i Omer Cemaleddin Yusuf b. Abdullah b. Muhammed Kurtub? ibn Abdiilber en-Nemeri, et-Temhid lim4 fi'l-Muvatta mine’l-medni
ve l-esdnid (Titvan: Vizareti'l-Evkaf ve’s-Suiini’l-islamiyye, 1408/1998), 19/14.

8  FEb{i AbdillAh Muhammed b. el-Murtaza el-Yeman? ibnii'l-Vezir, er-Ravzii’l-basim fi’z-zebbi an siinneti Ebi’l-Kdsim, thk. Ali b.
Muhammed el-Amran (Mekke: Daru Alemi’l-Feviid, ts.), 2/465.
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kaydeder.*® Boylece imani vacip olan bir hususa dontik konusma yasaginin asla mutlak

olamayacagini, bunun mukayyet durumlarinin bulunacagini ifade etmis olur.

Kadi Abdiilcebbar da ilkin Allah hakkinda caiz olan ve olmayan hususlar
konusmanin viicubiyetine atif yaptiktan sonra kaderin de bu tiir farz konulardan biri
oldugunu, onun hakkinda konusmaktan nehyin diistiniilemeyecegini belirtir.*” Béylece o da
vacip konumdaki bir hususa dair keldmin yasaklanmis olamayacagini savunur. Muhaddis
kimligi daha 6n planda olsa da keldmc hiiviyeti de bulunan EbG Bekir fbnii’l-Arabi de (51.
543/1148), Hz. Peygamber’in, iman maddeleri arasinda saydigi kader hakkinda
konusmaktan nehyetmesinin tasavvur edilemeyecegini belirtir.?® Kemalpasazade de kisinin
tahkik seviyesine gore kaderin sirr1 degil de ash iizerine tefekkiiriiniin miistehap hatta

vacip oldugunu ifade eder.”

ibnii'l-Vezir, konuyla ilgili verdigi hitkmii, kadere imanin vacipligi esasi tizerine tesis
ettigi i¢in onu teyide de calisir. Kadere imanin viicubiyeti hususunda hadislerin miitevatir
diizeyde oldugunu, ilahi kitabin da buna déniik nas barindirdifini soyler. Ote yandan
Allah’in pek ¢ok dyette kaderi zikrettigi gibi ayrica ilaht kitabin tefekkiiriinii de emrettigini
vurgulayan miiellif, bu ikinci vurgusunu kaderle ilintili hale de getirir. “Onlar Kur'ani
diisiinmiiyorlar mi?’® ve “Bu Kur'an, dyetlerini disiinsiinler.”" ilahi keldminin, bilmeye
gli¢c yetirilmeyecek miitesabih ile manasi peygamberlere ve meleklere tahsis edilen ayetler
disinda, tiim gayretin Kur’an’da yer alan tiim ifade ve anlamlarin diistiniilmesine sarf
edilme zorunlulugunu ortaya koydugunu belirtir.”? Seyfeddin el-Amid? ise (8l. 631/1233)
“Goklerin ve yerin yaratilisi iizerinde diisiiniirler” ayetine atiftan sonra bunun ovgi
makaminda geldigine isaret ederek bu durumun kader hakkinda tefekkiiriin yasaklandig

anlayisina cevap igerdigini soyler.”

ibnii’'l-Vezir, yine kadere dalmanin mutlak sekilde kétiillenmeyecegi hususunu
isledigi boliimde genel bir ilke tizerinden de bu durumu dolayli sekilde teyit etmeye calisir.

insanin cehaleti karsisinda siik(ita diisecegi yoniindeki bir ifadeyi ilme ve onun icerdigi

8 fbnii’'l-Vezir, el-Avdsim ve’l-kavisim, 6/181.

87 KAd! Abdiilcebbar, e/-Mugnf, 7/303.

8  Eb(i Bekir Muhammed b. Abdullah ibnii’l-Arabt el-Meafir? el-isbili, Kitdbii’l-Kabes fiserhi Muvatta™i Malik b. Enes, thk. Muhammed
Abdullah Veled Kerim (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1992), 1091-1092.

8  Kemalpagazide, “el-Cebr ve’l-kader”, 180.

%  Muhammed 47/24.

o1 sad 38/29.

%2 fbnii’'l-Vezir, el-Avdsim ve’l-kavdsim, 6/181.

% Al-i imr4n 3/191.

%  Seyfeddin Ali b. Muhammed el-Amidi, el-7hkdm £ usiilil-ahkdm, thk. Seyh Abdiirrezzak Afifi (Riyad: Daru’s-Sumay’, 1424/2003),
4/275.
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hayra tesvik, cehalete ve onun barindirdifi serden sakindirmaya tembih olarak
yorumladiktan sonra bu kaidenin, ancak haramliginda kesin sekilde uzlasilan bir duruma
mebni terk edilebilecegini soyler. Boylece kader konusundaki yasagin bu tiirden bir haram
olmadiginy, ilmin iyiligi, cehaletin kotiiliigii ortada iken bu meseleyi tamamen terk etmenin,
bu konuda hicbir sekilde konusmamanin dogru olmadigini ima etmis olur. Tam da bu
asamada kisinin bilme imkaninin olmadig1 yerde zaruri olarak susacagina isaretle kaderin
bu tiir konularinda siiklit edilecegine, zaten konusma yasagimin da ilgili alana doniik

olduguna dikkat ¢ekmis olur.”

Ote yandan ibnii'l-Vezir, yine kader konusunda derine dalanlarin en iist
meramlarinin neler olabilecegine doniik siraladigi maddelerle de bu meseleyi konusmanin
ve arastirmanin mutlak olarak yasaklanmadigini gostermeye calisir. Zikrettigi maddeler
kisiye doniik faydalar seklinde diisiiniilmesi gerektigi icin bunlari kendisinden uzak
durulacak isler olarak gérme imkani bulunmamaktadir. S6z konusu maddelerin ilkine gore
kadere dalma, kisiye kaderin sirrin1 bilme hususundaki acziyetini gosterecek, bu da onun
ilgili durumlari bilmeye doniik talebinde nefsine itminan saglayacaktir. Miellifin bu
ifadesini nefsin istahini kirmak seklinde anlamak da miimkiindiir. ikinci maddeye gére ise
kisi bu sekilde Kur’an ve siinnette konuya dair gecen haberlerden, genel akli prensiplerden,
imamlarin ve evliyanin hiikiimlerinden bilinebilecekleri bilme imkanina da kavusacaktir.
Uclincii maddeye gore ise kisi bid“atgilarin yolundan, onlarin kendi goriislerini haberlerin

Oniine gecirme anlayisindan sakinacaktir.’

Miiellif, detaylica konusulmasina yasak gelen bir mesele hakkinda, Ehl-i stinnetin kul
fiillerini inkar ettigi yoniindeki iddiay1 cevaplandirmak i¢in dort yiiz sayfay: asar sekilde®
ayrintili izahlar getirmesinin sikintisini asmak i¢in bu tavrin eslik ettigi fikirleri de paylasir.
Bunu her ne kadar mutlak sekilde aktarsa da sanki kendi durumunu anlatiyor yahut ideali
tasvir ediyor gibidir. Bu dogrultuda o, nice akil ve fazilet sahibi kisinin ¢ekindigi bir
derinlige dalmanin beslendigi duygu ve diisiinceleri ortaya koyar. Burada iyi niyet, ilahi
hidayete ulasmaya doniik kuvvetli egilim, anlamadan ve uzunca tefekkiir etmeden
konugmaktan kaginma, insafi elden birakmama, soziin yeri geldiginde birbirine zit

unsurlarini uzlastirma, giizel bir yorum arzulama, karine isin dogrusuna isaret ettigi halde,

% fbnii’l-Vezir, el-Avasim ve’l-kavdsim, 6/182.

% fbnii’'l-Vezir, el-Avdsim ve’l-kavidsim, 6/182-183.

7 Ali b. Ali Cabir el-Harbi, /bnii’l-Vezir ve drauhii’l-itikidiyye (Mekke: CAmiatii Ummi’l-Kur, Kiilliyetii's-Serfa ve’d-Dirasati’l-islamiyye,
Doktora Tezi, 1406/1985), 613.
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ibarenin zahirine tutunup bundan muahezeye ducar olma endisesinden kurtulma istegine
atifta bulunur. Boylece miiellif bu tiirden netameli bir meselede s6z edebilmek igin ne kadar

halis bir niyete sahip olunmasi gerektiginin de ipuglarini vermis olur.”

ibnii'l-Vezir her ne kadar bu agiklamalarini kader meselesine dalma yasaginin
mutlak bir nehiy olarak algilanamayacagi hususunu aydinlattigi bir yerde yapsa da, bu
ilkeleri biitiin ilmi konulara tesmil etmek de miimkiin goziikmektedir. Bunlari ayni
zamanda konuya dar bir cerceveden bakmama, aksi yondeki fikirleri de anlamaya calisma,
meselenin dogru yorumuna ulagmak icin elden gelen tiim gayreti gosterme, ilahi rizaya
nailiyet, ilahi gazaptan kurtulmay: temel hedef alma, genelleyici bir bakis agisindan uzak
durup hitkmii tafsilata gore belirleme seklinde okumak da miimkiin olsa gerektir. Ancak
burada is yine teoride tespit edilen ve genel manada muhtemelen her iki tarafca da kabul
goren ilgili hususlar1 pratige diizgiin bir sekilde yansitmaya gelmektedir. Bunu basarmak ise

maalesef pek de kolay goziikmemektedir.

Sonug

Allah'in insanlari kendisine ulasmasi icin pek cok Ayette davet ettigi tefekkiir,
kisinin hakikatlere erismesi i¢cin vazgecilmez bir konumu haizdir. Bu tefekkiirii biitiin iman
maddeleri icin gecerli addetmek temel itibariyle miimkiin ise de onlarin hakikatinin,
tefekkiiriin kaynagi olan akil ile tamamen kesfolmasi ¢ok da miimkiin gézitkmemektedir.
Akil insanlar bir yere kadar gétiirebilirse de onu son ¢izgiye ulastirmasi, onun kapasitesi
dikkate alindiginda pek de miimkiin degildir. iste gidebilecegi son noktada akli durdurmay1
bilmek, gerisini, onun zaten varligina ulastigi Allah’a ve O’'nun tizerinden Hz. Peygamber’e
birakmak gerekmektedir. Is, ona tevdi edildiginde, emir ve yasaklarini dikkate almak da bir

zorunluluk bildirmektedir.

Aklin daha Gtesine gidemedigi, gitmeye calistiginda gesitli sikintilarin bas gésterdigi,
bunlardan uzak kalabilmek icin isin tamamen imana birakilmasi gereken meselelerden
birini de kadere iman maddesi teskil etmektedir. Acik¢asi hem iman edilmesi hem de genel
manada ilahi naslarin genel buyrugu dogrultusunda tefekkiir edilmesi gereken bir meselede

is, bu iki boyutun sinirlarini iyi tayin etmekten ge¢mektedir. Kisiyi Kur’an’in agik

%8 fbnii’l-Vezir, el-Avasim ve’l-kavisim, 6/182.
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hakikatlerine aykiri hususlari savunmaya gotiirecek yerlerde durmayi bilmek, orada isi

imanin giivenilir limanina birakmak ve daha fazla zorlama yapmamak gerekmektedir.

Bir iman maddesi olarak kader konusu, kisinin beseri yapisi icerisinde son noktay1
koyabilecegi bir mesele degildir. Kisinin tizerine diisen kaderi, kendisini ilgilendiren kadar:
ile bilmek, kapasitesini asan yahut zihnini sikintili tasavvurlara gétiiren veya baska bir
kisim problemleri beraberinde getiren yerde durmaktir. Bu aslinda ibnii’'l-Vezir'in kader
meselesine dalma yasagina karsi onu cift kutuplu sekilde degerlendirmesine de uygun bir
tavirdir. S6z konusu tavir, gerekli kismiyla kaderi anlamaya calismak, baska problemler
olustugunda geri durmaktir. Isin anlasilmasi gereken kismi, kader yasagi disinda kalan
hususlar; problem teskil eden béliimleri ise yasagin kapsami altina girenlerdir. ibnii’l-Vezir

bu problemleri bir kisim maddeler tizerinden somut hale getirmistir.

isin problem teskil etmeyen kisimlarinda Miisliiman, Kur’ani emirler, nebevi tavirlar
ve ashabin davranislari ¢ercevesinde kaderi bilmeye calismak ve onun hakkinda konusmak
durumundadir. Bu tiir, kendisinde ilgili boyutlar: itibariyle hem tesvik hem de yasak
tasavvur edilebilecek konularda is, gereken dengeyi olusturmaya dayanmaktadir. Burada
her ne kadar s6z konusu denge herkeste ayni hassasiyet {izerinden kurulamiyorsa da kisi

hi¢ degilse durmasi gereken bir yer oldugunun bilincinde olmalidir.

iste Tbnii’'l-Vezir de bu meselede Kur’an, peygamber ve ashap iizerinden kendisine
bir denge olusturmaya calismis ve ne tamamen yasaklayici ne de tamamen konuyla ilgili
biitiin tavirlar1 kucaklayici bir yol izlemistir. Bu noktada kendisine bir sinir tayin etmistir.
Onun meselenin izahinda 6zel mezhep ismi zikretmeden prensipler tizerinden ilerlemesi,
derdinin kisi veya gruplar degil, konunun ilkeli sekilde anlagilmasina ¢alisma oldugunu agik
bicimde ortaya koymaktadir. Bu tavir, isldim akaidinin temel diisturlarindan olan denge
anlayisina da uygun bir yaklasimdir. Konuyla ilgili farkli tutumlar takinmak, ilgili sinir1
genisletmek yahut daraltmak elbette miimkiinse de meseleyi tek boyuttan ele almak,
mevzuu diger unsurlardan bagimsiz sekilde degerlendirmek pek de uygun bir tavir olarak
goziikmemektedir. Iste ibnii’l-Vezir'in ¢izdigi sinir, kimi boyutlariyla tartisilabilirse de bir

denge kurmaya, meseleyi farkl vecihleriyle degerlendirmeye calismast itibariyle bir takdiri

hak etmektedir.
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Oz

Meseller, insan ve topluluklarin yasamlarinda bazi nemli olaylari vurgulayan, sonraki nesillerin bunlardan
haberdar olmasini saglayan kiiltiir aktarimi vazifesi géren s6zel unsurlardir. Kur'dn-1 Kerim Arap dilinde
indiginden onun icinde de cahiliye dénemi Arap kiiltiiriinde yerlesmis bazi meselleri gérmek miimkiindiir.
Kur’dn-1 Kerim, tiim insanliga rehber ve hidayet kaynagi olarak indirilmis, Arapga bir kitap oldugu i¢in onu
anlamada bazi sorunlarla karsilagilmis ve bu sorunlari ¢6zmek adina bazi calismalar yapilmistir, Kimi calismalar
onun dilsel ydniine yogunlasirken kimileri de anlam boyutunu, verdigi mesaj kismini 6n planda tutmuslardir.
Baz1 ayetleri yorumlamada mesellerden yardim alan miifessirler olmustur. Nitekim meseller hem dil hem de
anlam boyutunun ortak oldugu kabul edilen gelerdendir. Arapga konusan toplumlar disinda Kur’an-1 Kerim’i
anlama sorunu ortaya ¢ikinca terciime tefsirler yazilmaya baslanmistir. Bu calismada Sii-imami cizgiye mensup
bir miiellif tarafindan yazilan ilk Farsca tefsir olan Ravdu/-Cindn esas alinarak bu tefsirdeki Arapca meseller ele
alinmigtir, Tefsirde Farsca meseller olsa da Arapca mesellerin kullanimu ile belli bazi amaglar gozetilmistir, Bu
meseller yoluyla kelimenin kdkeni, etimoloji/sarf acisindan kelimenin kalibi ve nahiv ilmi acisindan da
kelimenin mahiyeti ve i‘rabi, ciimlede isgal ettigi yer gibi hususlar agiga kavusturulmustur. Ayrica bunlarin
disinda da ayette gecen kelime ile dogrudan iligkisi olmasa da ya icinde gectigi icin ya da anlam olarak
karsilamasi nedeniyle mesel kullanilmistir. iste tiim bu amaclar &rnekleriyle verilip degerlendirilecek, mesel
kitaplarindan asillar1 tahri¢ edilerek gecen diger hususlar da ayrica agiklanacak ve bir sonugla ¢alisma
sonlandirilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Mesel, Farsca, Eb(i'l-Fiittih Raz1, RavduI-Cinan.
Abstract

Parables are rhetorical devices that highlight significant occurrences in peoplecs and communities’ lives and
act as a mechanism of cultural transmission, making them known to succeeding generations. The Qur'an
contains parables that were ingrained in the Arab culture of the Jahiliyyah period because it was revealed in the
Arabic language. Because the Qur’an was revealed as a source of guidance and direction for all humanity, and
because it is an Arabic book, various challenges in comprehending it have arisen, and some efforts have been
made to resolve these difficulties in understanding the meaning. While some research have concentrated on its
linguistic aspects, others have prioritized its meaning and message. Some interpreters have used parables to
help them comprehend certain verses. In reality, parables are among the elements that are considered to share
both language and meaning dimensions. When it became difficult to read the Qur’an outside of Arabic-speaking
countries, prominent commentaries began to be translated or commentators began to write in foreign
languages. This study is based on Rawd al-Jinan, which is not the first tafsir written in Persian but the first
Persian tafsir written by a member of the Shi‘ite-Imami line and deals with the Arabic parables in this tafsir.
Although the tafsir is in Persian, the use of Arabic parables serves certain purposes. Through these parables,
issues such as the origin of the word, the morphology of the word in terms of etymology/orthography, and the
nature and irab of the word in terms of the science of grammar and the place it occupies in the sentence have
been explained. Apart from these, even though it is not directly related to the word mentioned in the verse, it
is used either because it is mentioned in it or because it fulfills its meaning. All these purposes will be given and
evaluated with examples, analyzed from the books of parables, other issues will be explained separately and the
study will be concluded with a conclusion.

Key words: Tafsir, Parable, Persian, Abli al-Fotouh Razi, Rawd al-Jenan.
Giris
Kuran-1 Kerim, tiim insanlhiga gonderilmis hidayet kaynagidir. Hitap ettigi kitlenin

diinya ve ahiret saadetini temin i¢in kimi zaman emir ve nehiy gibi tsluplarla kurallar
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koymus; kimi zaman da konular1 daha acik hale getirip somutlastirmak i¢in kissa ya da mesel
kullanma yolunu tercih etmistir.

Mesel, “bir seyin benzeri, delili, vasif, ibret, kissa, halk arasinda yayginlik kazanmig
atas6zii tiirlindeki soz” gibi anlamlara gelen (Jis) kelimesinden ya da “benzemek, benzeri
olmak” manasindaki “miistil” (Jsxe) kékiinden tiiremis bir sifat olup “benzeyen” demektir.'
Misl ve mesil kelimeleri de bu anlamda kullanilir. Bir meseli benzesen yeni bir durum igin
soylemeye “darbu’l-mesel”; agiklama ve pekistirme amaciyla s6z arasinda mesel ve vecize
zikretmeye de “irsil-i mesel” denir. Hikmet, vecize ve deyim de bu baglamda zikredilebilir.?
Meseller, soyut fikirlerin somut 6rnek ve benzetmeler yoluyla zihinlerde yerlesmesini saglar.
Etkileme, ikna etme, nesilleri iyiye ve glizele yonlendirmedeki 6nemli rolleri sebebiyle basta
Kur’an olmak tizere kutsal kitaplarda, peygamberlerin 6giit ve dualarinda, tefsir kitaplarinda,
edebiyat eserlerinde bolca mevcuttur. Bu baglamda elimizdeki makale mesellerin Kur’an-1
Kerim tefsirinde hangi fonksiyonu icra ettiklerini ortaya koyma amacindadir.

Oncelikle makalemize drneklem olarak secti§imiz Farsca yazilmis bir tefsir olan
Ravdu’l-cindn ve miifessir Eb(’l-Fiit(ih Raz1 (61. 554/1159) tanitilacaktir. Miiteakiben her bir
mesel kullanim amacina gore alt basliklara ayrilacaktir. Ele alinan meselin gectigi ayetin
meali verilecek, metni dipnota atilacak ve gerekli kelimeler sozliiklerden agiklanacaktir.
Daha sonra miifessir tarafindan serdedilen mesel konuyla ilgili klasik emsal kitaplarindan
tahri¢ edilerek miifessirin meseli kullanmadaki amaci belirtilecektir. Ayrica konunun
gidisatina gore siir, hadis ya da baska ayetler de gectigi takdirde onlar da tespit edilecek ve

dipnotta referans gosterilecektir.
1. Eb{Q’l-Fiitdh R4z1

Ulkemizde akademik cevrelerde ve kaynaklarda hi¢ taninmayan bu miifessir, Sii-
imAm? mezhebi esasinca Farsca dilinde tefsir yazan ilk alimdir. Kendisine es-Seyhu’l-
imamu’l-Celil, Kudvetii'l-Miifessirin, Terciiman-1 Keldmulldh, Cemaliiddin gibi lakaplar
verilen miifessirin adi Eb(’l-Fiitth el-Huseyn b. Ali b. Muhammed b. Ahmed b. Huseyn b.

Ahmed el-Huzai en-Nisab{ir? er-Razi’'dir’.

1 Eb{ Abdurrahman Halil b. Ahmed b. Amr Ferahid, Kit4biil-ayn (Daru Mektebeti’'l-Hil4l, ts.), “mesel”, 8/228; Eb(i Bekr Muhammed b. el-
Hasan el-Ezdi el-Basri, Cemheretii’l-luga (Beyrut: Daru’l-‘ilm li'l-Melayin, 1987), “mesel”, 1/432.

2 ismail Durmus, “Mesel”, TDV islim Ansikiopedisi (TDV Yayinlari, 2004), 29/291; ismail Durmus, “irsal-i Mesel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/450.

3 Hiuseyinb. Alib. Muhammed b. Ahmed el-Huza1 Eb(’l-Fiithh RAzY, RavduI-cindn ve ravhu’l-cenén, ed. Muhammed Cafer Yahiki (Meshed:
BiinyAd-1 Pejliheshay islami, 1408), 1/78; Eb(i Cafer Residiiddin Muhammed b. Al ibn Sehrastb, Medlimiil-ulema (Necef: Matbaatii’l-
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Dogum tarihi ile ilgili olarak kaynaklarda kesin bir bilgi yoktur. Yil olarak tam
bilinemese de 480/1087 yilinda dogmus olabilecegi tahmin edilmektedir. Omriiniin geneli
Rey sehrinde gecen miifessirin ilim yolculuklarina baktigimizda hocalarindan olan Eb Ali et-
Tist ile goriismek ve ilminden istifade etmek icin Necef’e gitmis oldugu goriilmektedir.

Hayati hakkinda ¢ok az bilgiye sahip oldugumuz Eb{’l-Fiit(ih R4zi'nin vefat tarihi de
tartismalidir. Cesitli kanitlar esliginde vardigimiz sonuca gére vefat tarihinin h. 554 yili
olarak kabul ediyoruz.* Miifessirin kabri ise su an Tahran’a bagli bir belde olan Rey’de® ve
bulunan Sah Abdulazim Kiilliye’sinin imamzade Hamza Sahni'nda bulunmaktadir®.

Kendisinin yetismesinde pay sahibi olanlar arasinda Seyh Ebu’l-Vefa Abdiilcebbar b.
Abdillah b. Ali el-Mukri’ er-Razi (6l. 503/1109); Seyh Ebu Ali Hasen b. Muhammed Tast (6.
500/1106); Seyh Ali b. Muhammed b. Ahmed Nisab{irl Razl (61.7); KAd? imadiiddin Ebd
Muhammed b. Hasen Esterabadi (51.7); Carullah Ebu’l-K4sim Mahmud b. Omer ez-Zemahseri
(6l. 538/1144) gibi ilim adamlar1 vardir.’

Ote yandan Seyh Miintecebiiddin Ali b. Ubeydullah ibn Babeveyh el-Kummi er-Razi
(8l. 585/1189); Residiiddin Muhammed b. Ali Ibn Sehras(ib el-Mazenderani (61. 588/1192);
Nasiruddin Abdullah b. Hamza et-Tsi (61. 573/1177); Tacuddin Muhammed b. Huseyn (3l. ?);
Serif Serefsdh b. Muhammed Eftast (6l. ?) ve Ali b. Kutb Ravend? (1. ?) gibi dlimlerin de
yetismesine vesile olmustur.®

Miiellif sadece tefsir alaninda eser vermekle kalmayip hadis ve imamiyye fikhi
konusunda da eserler vermistir. Bu eserler sunlardir:

1- Ravhu’l-ahbib ve rithu’l-elbab f7 serhi’s-sihdb: Muhammed b. Seldme el-Kudai’'nin
(6l. 454/1062) Miisnediis-sihab adli eserine miifessirin yazdigi Farsca bir serhtir.’

2- Riséle-i Hiisniyye. Cok kiymetli ve meshur bir eser olan bu risale, Sia’nin imamet
meselesi mihverinde yazilmistir. Harun Resid déneminde sonradan islam’a giren Hiisniye
adindaki Sii bir cariyenin Ehl-i Siinnet alimleriyle imamet ve diger konulari tartisip onlara

galip gelmesini anlatir.”

Haydariyye, 1380), 141; Muhammed Hadl Marifet, et-Tefsir vel-miifessiriin fi sevbihi’l-kasib (Meshed: el-Cimiatii'r-Radaviyye li’l-
ulimi’l-islamiyye, 1418), 2/390.
¢ seyfullah Efe, K/dsik Dénemde Siinni-Sif Tefsir Algisi (Nesefi-Réazi Ornegi) (Ankara: Akademisyen Kitapevi, 2021), 24.
5 Muhammed Bakir b. Muhammed Taki b. Makstid Al el-Meclis?, Bihériil-envar (Miiessesetii’t-Tab ve'n-Nesr, 1410), 90/192; ismail Pasa
Bagdatl, Hedlyyetii’l-drifin, esmaii’l-miiellifin ve 4sdrii’l-musannifin (Istanbul: Milli Egitim Bakanlhg1, 1951), 1/312.
Mirz4 Abdullah Efend?, Riydzu/-uleméa (Tahran: Matbaatii’'l-Hayyam, 1401), 2/156; Efe, Kldsik Dénemde Siinni-Sif Tefsir Algisi, 25.
Efe, Kldsik Donemde Siinni-Sif Tefsir Algist, 25.
Efe, Kldsik Donemde Siinni-Sif Tefsir Algist, 26-27.
Ali b. Ubeydullah Miintecebiiddin, e/-Fifrist, ed. Seyyid Celaleddin Muhaddis Urmevi (Kum, ts.), 48; Omer Riza Kehhale, Mucemii’l-
miiellifin: Terdcimii musannifi’I-kiitiibil-Arabiyye (Beyrut: Mektebetii’l-Miisenna, ts.), 2/1684.
10 Meclisi, Bihdrii’l-envar, 90/192; Bagdatli, Hediyyetiil-drifin, esmaii’l-miiellifin ve dsarii’l-musannifin, 1/312.

© ® 9 o
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3- Risdle-i YithannZ: Evvelen Hiristiyan olup sonrasinda Islam’a giren Y(thanna’'nin
agzindan anlatilan bir kurgudur. Ylthanna, Misliiman olduktan sonra dort siinni mezhebi ve
sonrasinda imamiyye’yi inceleyip hak mezheb olarak imamiyye’yi tercih etmistir.”* Bu kitap,
Radiyytiddin b. Tavis'un (6l. 664/1266), zimmi Abdulhamid’in diliyle imamet meselesini
anlatti1 eseri et-Tardif fi ma’rifeti mezahibi’t-tavaifin Gslubuyla yazilmistir."

4- Tebsiratii’l-avim fi’l-milel ve’n-nihal Milel ve Nihal tiirii eserlere bir drnektir.
Miifessire nisbeti hakkinda bazi sikintilar olsa da® rical alimleri ayni eserin ayni adla baska
birine nisbet edilmesinin imkan dahilinde oldugunu sdylemektedirler.

5- Tefsir-i Arabt Miifessir, tefsirinin mukaddimesinde bir toplulugun kendisinden
tefsir yazmasini istediklerini sdyledikten sonra onlara biri farsca digeri Arapga olmak tizere
iki tefsir yazmayi s6z verdigini soylemektedir'* Ancak bu Arapca olani ile ilgili kaynaklarda

herhangi bir bilgi yoktur.
1.1. Ravdu’l-Cindnve Ravhu’l-Cenin

Calismamizin ana kaynagi olan bu tefsir Farsca konusulan bir cografyada yasayan
insanlarin diinya ahiret saadetleri i¢cin kutsal kitabimiz Kur’an-1 Kerim’i anlamak amaciyla
hem Arapca hem de Farsca yazabilen bir miifessir tarafindan yazilmis bir eserdir. Bu tefsir,
Fars cografyasi denilen iran, Afganistan bolgesinde telif edilen ilk Farsca tefsir degildir."
Ancak miifessirin yasadig1 bolge olan Rey kentinde ve civar bélgelerde Sil/imami akidesi
egemen oldugu i¢in boyle bir tefsirin yazilmasi zorunlu hale gelmis; halkin ihtiyaglarina
bigne kalinmamustir. Neticede Eb(’l-FiitGth Rzl tarafindan ilgili mezhebin goriisleri
baglaminda ilk Farsca tefsiri kaleme alinmistir.® Bu tefsirin tanitimi ve miifessirin burada
izledigi tefsir yontemi hakkinda ayrintiya girmeyecegiz.”” Ayrica Kur’dn-1 Kerim’'de ve
tefsirlerde gegen mesellerle ilgili yapilan calismalar1 da tek tek anlatmamak ve makalemizde

ozii yakalamak adina yapilan ¢alismalara yeri geldigince atifta bulunacagiz.®

- Efendl, Riydzul-ulemd, 2/173; Muhammed Muhsin Tahrin? Aga Biiziirg, ez-Zeria ila tasinifis-Sia (b.y.: Matbaatii’'l-Kada, ts.), 25/296.

12 Tahrani, ez-Zeria, 25/296.

3 Efe, Kldsik Donemde Siinni-Sif Tefsir Algisi, 26.

4 EbQ’l-Fiitlih RAzi, Ravdu’l-Cindn, 1/2.

15 Efe, “Kur’an’in Farscaya terciimesi ve ilk Farsca Tefsirler”, Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi1/37 (2013), 224.

16 Eb{'l-Fiithh Razi, Ravdul-cindn, 1/2; Efe, Kldsik Dénemde Siinni-Sif Tefsir Algist, 32.

7 Konuyla ilgili ayrintih bilgiler i¢in bkz. Efe, K/dsik Dénemde Siinni-Sif Tefsir Algisi.

18 Ayse Seyithanoglu, Maksatlari ve Mesajlari Bakimindan Kuran Meselleri (Kahramanmarag: Kahramanmaras Siit¢ii Imam Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 10-11.
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2. Ravdu’l-Cindn Tefsirinde Meseller

Eb(’l-Fiithh Razi, “Allah, gercegi aciklamak icin bir sivrisinegi hatta ondan daha
kiictigiinii misal vermekten cekinmez”*ayetinin tefsirinde darb-1 meselin, tesbih yoluyla bir
hali anlatmak i¢in baska bir hali kullanmak oldugunu ifade eder. Bu meyanda, “A//ah, size
kendinizden bir 6rnek verdi™ ayetine, “Allah, sizi vasfetti, agikladi” anlamini veren miifessir,
“darb” (wx») kelimesini agiklar ve mesel kelimesine gecer. Mesel ile misl kelimelerinin sebeh
ile sibh gibi ayni anlama sahip olduklarini belirttikten sonra tesbih ile temsilin de benzer
olduklarini beyan ederek buradaki agiklamasini bitirir. Buna benzer agiklamalari, mesellerin
ni¢in kullanildiklarini ve ayeti anlamadaki fonksiyonlarini ilgili ayetlerde tekrar eder.** Eb(i’l-
Flit(h Razi, Farsca olarak yazdigi tefsirinde hem Arapca hem de kendi ana dilinde kullanilan

mesellerden de yararlanmistir. Ancak Farsca meselleri baska bir ¢alisma konusu olarak

islemeyi uygun goriiyoruz.
2.1. Mesellerin Kullanim Amaglari

Miifessirin hayati ve eserleri hakkinda bilgi verdikten sonra ana konumuza yani
Ravdu’l-cindn adl tefsirde deginilen mesellere ve onlarin kullanim amaglarini agiklamaya
gecebiliriz. Bagta da belirtildigi tizere mesel, soyut olanin akla daha yakin kilinmasi amaciyla
somutlastirma metodunun fonksiyonel hale getirilmesidir. S6z konusu metodun kullanim
amagclarina bakildiginda da kelimenin tabii anlamini agiklama, kelimenin sahip oldugu
anlamlardan birini tercih etme, ayette gecen kelimenin i‘rabini ortaya koyma, kelimenin sarf
ilmine gore kalibini agiklama, ayette anlatilan durumun giinliik hayattaki yansimasini

belirtme vb. gibi amaglara matuf olarak mesellerin kullanildigini gériirtiz.

2.1.1. Kelimenin S6zlitk Anlamini Agiklama

Miifessir, “Onlar, kurtulusa ermislerdir’™

ayetinde gegen “felah” (7)) kavramini
aciklarken feldh ve fevz lafizlarinin es anlamli oldugunu ve ilgili kelimenin s6zlitk anlaminin

“yarmak” ve “koparmak” manasina geldigini belirtir. Bu yiizden ciftciye “fellah”, alt dudag:

19 el-Bakara 2/26: “... (§838 lad d5535 s Yis Gy 85 Q\W}le o
20 er-R0m 30/28: “... &b o Min &I 5"

2 EbW'l-Futh Razl, Ravdul-cindn, 1/176-177.

22 el-Bakara 2/5: “0slaa)l 4b Gyl
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yarik kigiye de “eflah” ad1 verildigini ifade ederek? konuyla ilgili (Zl&} wusb Lus1)? meselini
de serdeder. Bu mesel, kiiltiirimiizde “Dinsizin hakkindan imansiz gelir.” seklinde
kullanilmaktadir. flgili mesel, acimasi olmayan zorba kisilerin hakkindan yine o derece giiglii
ya da daha kuvvetli birilerinin gelecegini ifade etmektedir. R4zi bu meselde sadece felah
kelimesinin tabii anlamina vurgu yapilan bir meseli kullanmistir.”®

RAZl, “Hani, Rabbin meleklere, “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim” demisti,””
ayetinde gecen halife kelimesinin tiiredigi h-1-f kokiinii incelerken onun fiil, isim vb.
tiirevlerini acikladiktan sonra bu kokten tiireyen “half” (¢al%) lafzinin anlamlarindan birinin
“geride birakilan-iyi ya da kotii- nesil” oldugunu “Onlardan sonra bir nesil geldi. Namazi
terkettiler, sehvetlerine uydular™’ ayetiyle delillendirir. Kelimenin diger bir anlamu ise “kotii
s62” veya “hatali s6z” demektir. Iste bu anlam ortaya koymak isteyen miifessir de (& c8x
(a5 a5 5)%° meselini kullanmistir.” Bu mesel, uzun zaman boyunca susup sonrasinda da
konusunca hata yapan, pot kiran insanlar hakkinda serdedilmistir.*

“Allah, onlar1 hicbir seyi géremez bir durumda karanliklar icerisinde birakmuistir™
ayetinin tefsirinde “zuliimat” kelimesinin zuliim lafzindan tiiredigini belirten Eb{’l-Fiit(h
Raz1 zulmiin sozliikte eksiklik, noksanlik®* anlamina geldigini ifade ederken bu anlami “Her
iki bahge de meyvelerini verdi, Hi¢hir seyi de eksiltmedi™ ayetiyle de desteklemis ve bu
meyanda (plb s 361 441 43)* meselinden istifade etmistir. Cocugun babasina benzemesindeki
realiteye isaret edilen bu meselle aslinda herhangi bir tohmet bulunmadigi, aslinin nesebinin
sahih oldugu da vurgulanir. Kiiltiiriimiizde “Hik demis babasinin burnundan diismiis”* sozii

bu mesele karsilik sayilabilir. Burada mesel kullaniminin amaci yine ayette gegen kelimenin

sozliik anlamina isaret etmektir.

» Ebu Manslir Muhammed b. Ahmed el-Ezherl, Tehzibii'l-luga, ed. Abdusselam Muhammed Hasan (Kahire: ed-Daru’l-Misriyye, 1964),
“felah”, 5/47.

2 Eb{i Ubeyd Kasimb. Sellam b. Abdullah el-Herevi, e/-Emsal(b.y.: y.y., 1400), 96; Ebl’l-Hayr Zeyd b. Abdullah b. Mes(id ibn Rif4a el-Hagim{.
el-Emsal (Dimagk: y.y., 1423), 53.

25 Eb{V'l-Fiitih RAZ1, Ravdul-cindn, 1/111.

% el-Bakara 2/30: “.. 4845 (o591 § Yels ) aS3Mal &5 U6 357

2 Meryem 19/59: “,.502) 5251 Cal3 @ass o calZd”

28 fbn Rifaa, e/-Emsal, 155.

2 Eb{V'l-Fiith RAZ1, Ravdul-cindn, 1/198.

% Eb{ Ubeyd, e/-Emsal, 55.

3t el-Bakara 2/17: “ Ogpait Y olald § 44555..."

32 Halil b. Ahmed, Kitdbiil-ayn, “zulm”, 8/163; Ebi Bekr Muhammed b. el-Hasen ibn Dureyd el-Ezdl, Cemheretu’l-luga (Beyrut: Daru’l-ilm
1i’l-Melayin, 1408), “zulm”, 2/934.

3 el-Kehf 18/33: “...Gi& die alliS aJ5 BT &3T ..

3 Eb(i Osman Amr b. Bahr b. Mahb(b Cahiz, e/-Hayevin (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, 1424), 1/332; Eb( Hil4l el-Hasen b. Abdullah el-
Askeri, Cemheretu’l-emsél (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 2/28.

3 ilhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkce Sézliik (Istanbul: Kubbealt: Yayinlari, 2010), 534.
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Razi, “lste bunlar, Allah’in koydugu smirlardir’® ayetinde gecen hudid kelimesini
tahlil ederken fiil kékenini ve isim tiirevlerini ortaya koyar. “Haddad” (s4>) kelimesinin hem
demirci hem de zindanci anlamina geldigini syler. ikinci yani zindanci anlamini tekid etmek
icin ise su meseli kullanir: “Artik azab melegiyle zindanciyr sen kiyaslal”( &3Mall uads
o0ld=b).”” Burada h-d-d maddesinin anlamlarindan biri olan engellemek manasinin ileri
ciktigini séyleyen miifessir, meleklerin cehennemden ¢ikmak isteyenlere engel olusunu
zindancilarin da ¢ikmak isteyen mahkimlar1 engellemesine benzetir.”® Meselin kullanimi,
kelimenin sahip oldugu anlamlardan birini vurgulamaktir.

“Onlarla yiizleri daglanir’  ayetinin tefsirini yapan RAzi daglamak/ssStiilinin
masdari olan “{§/keyy” sozctiglinii meselin icinde ge¢mesi itibariyle o cercevede aciklama
yoluna gitmistir. Nitekim mesel, “Son ¢are, daglamaktir” (! ¢l ,31)* seklindedir. Bu
mesele eserlerinde yer veren yazarlar, dert anlamina gelen “da’(sls) lafzini dil 4limlerinin
dogru bulmadigini dogru olanin da “deva” (s133) kelimesi olmasi gerektigi seklinde itiraza da
yer verirler. Burada miifessir, meselin biitiin careler tiikendikten sonra ve biitiin ilaglar
kullanildig1 halde bir iyilesme olmamasi halinde son ¢are olarak daglama yapilmasi anlamina
geldigini belirtir. Bir diger agiklama ise her tiirlii sulh, miidara gibi iyi geginme yollarinin
titkenmesi ve anlagsmazliga gidilmesi hatta savastan baska yontemin kalmamasi durumunda
da “Artik savastan baska yol kalmadi” anlaminda bu mesel kullanilmaktadir. R4z, bu meseli
kelime agiklamasi amaciyla kullanmigtir. flgili kelimenin kdkeni hakkinda kullanilan bir diger
mesel ise QW 3 8lsSelly nall Lrdy w3)* seklindedir. Ifadede gegen “daglama aleti” (8191
kelimesi daglamak anlamindaki fiilden tiiretilmis ism-i alet vezninde bir kelimedir. Bu ifade,
korktugu seyle goz goze gelince kisinin halden hale ge¢mesine mesel olarak verilmistir. Bu
mesel de yine Raz1 tarafindan ayni amaca matuf olarak kullanilmistir.*

7723

“O, s0z sdylemede bana tistiin geldi’™ ayetini yorumlayan miifessir, bu ayetteki (5£)

fiilinin galip gelme, yenme anlamina* sahip oldugunu belirttikten sonra bunu destekleme

36 el-Bakara 2/187: “...40l 393 &lls...”

7 EbQ Hilal el-Askeri, Cemheretul-emsal, 1/268; Ebi’l-Fadl Ahmed b. Muhammed b. ibrahim en-Nisabri el-Meydani, Mecmaul-emsal
(Beyrut: Daru’l-Marife, ts.), 1/136.

38 Eb{Y'l-Fiith RAz1, Ravdu’l-cindn, 3/60.

¥ et-Tevbe 9/35: “...4ébkxr & ¢3538...”

% fbn Dureyd, Cemheretii’l-luga, 1/167; Eb{i Hilal el-Askeri, Cemheretu’l-emsal, 1/97.

4 el-Mufaddal b. Seleme b. Asim ed-Dabbi. Emséliil-arab, ed. ihsan Abbas (Daru’r-Raidi'l-Arabiyye, 1983), 115; Ebi Ubeyd, e/-Emsal, 309.

2 Eb{Y'l-Fiitih RAZ1, Ravdul-cindn, 9/232.

% 5ad 38/23: “olasdl @ 3325..7

#  Halil b. Ahmed, Kitabii’l-ayn, 1/76.
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babinda Araplarin “Yenen ganimeti alir” (53 3¢ %)* meselini serdeder.* Buradaki amac fiilin
sozlitk anlamini daha iyi ifade etmektir.

Goriildigi lizere Razl yukaridaki alti ayette gecen fiil ya da isimlerin anlamin
vurgulamak ve daha iyi kavranmasini saglamak icin meselden 6rnek verme metodunu

kullanmugtir.
2.1.2. Ayette Gegen Kelimenin Nahiv ve Sarf A¢isindan Tahlili

Agi1ga cikarma, vuzuha kavusturma, beyan etme gibi anlamlari olan i‘rab”, arap dilinin
onemli hususlarindan biridir. Gramer terimi olarak i‘rab, basina gelen amil nedeniyle kelime
sonlarinin lafzi veya takdiri olarak degismesini konu alir.*® Eb(’l-Fiit(ih R4z1 de tefsirinde bazi
i‘rab agiklamalarina yer vermis konuyu Farsca konusan muhataplarina daha iyi anlatmay1
amaglamistir. Bu meyanda kelimenin i‘rdbin1 daha iyi vurgulamak adina meselleri
kullanmayi tercih etmistir.

° ayetini tefsir eden Rézi, ifadede bir diistikliigiin/hazfin

“Hacc, bilinen aylardir™
bulunduguna dikkat ceker. Buna gore tamlanan/muzaf hazfedilerek yerine muzaf
ileyh/tamlayan getirilmis ve bir anlam degisikligi ortaya ¢ikmustir. Bu tiirden muzaf

haziflerinin “Kdye sor™ ve “Rabbin geldi™

ayetlerinde de goriildiigiine isaret eden miifessir,
olmasi gerekenin “Kdy (halkin)a sor” ve “Rabbin(in emri) geldi” seklinde tamlayani takdir
edilmis ctimleler oldugunu beyan eder. Yani dyet “Haccin vakti, bilinen aylardir” olarak
anlagilmalidir. Bu nahiv/i‘rdb olgusunu desteklemek icin de “Yaz/av iki ay, kis ti¢ ay” (L]
81 B Oludidall Wailg cOlygs hunall)™ meselini alintilar. Yani yaz/av zaman iki ay, kigin taylasan
giyilecek zaman ii¢ aydir seklinde vakit veya zaman kelimelerini muzaf kabul etmislerdir.”
Goriildigi gibi nahiv ilminin bir konusuna agiklik getirmek i¢in meselden istifade edilmistir.

“..Bana yaslilik gelip catmisken...** ayetini i‘rab acisindan ele alan miifessir, bu ayette

¢

bir taklib oldugunu/kelimelerin yer degistirdigini dile getirir. Aslinda olmas1 gereken “...ben

%5 ed-Dabbi, Emsalii’l-Arab, 83; Eb{i Hilal el-Askerl, Cemheretu’l-emsal, 2/288.

% Eb{V'l-Fiitih RAZY, Ravdu’l-cindn, 16/267.

47 el-Ezherd, Tehzibii’l-luga, “arab”™, 2/218; Ebu’l-Hasan Ali b. ismail ibn Side, e/-Muhkem ve l-muhitii’l-a’zam fi’l-luga, ed. Yahya el-Hisab
(Kahire: CAmiatu Devli'l-Arabiyye el-Munazzamatii'l-Arabiyye li't-Terbiye ve’s-Sekafe ve’l-Ulum, 1996), “arab”, 2/126.

% Eb( Bekr Muhammed b. es-Seri en-Nahvi ibnu’s-Serrac, e/-Usil fi'n-Nahv (Beyrut: Mu’essesetu’r-Risale, ts.), 1/44.

9 el-Bakara 2/197: “..cleglas 3431 ’E"'”

0 Yisuf 12/82: “. 45380 Jis 57

s el-Fecr 89/22: “... «lij sl 57

52 Eb( ishak Ahmed b. Muhammed b. ibrahim es-Sa’lebi, e/-Kesf vel-beyin an tefsiri’l-Kurdn (Tefsiru’s-Sa’lebi) (Cidde: Daru’t-Tefsir,
2015), 5/146.

53 Eb{V'l-Fiith RAZ1, Ravdul-cindn, 3/105.

¢ Al-i imran 3/40: “...4 4 eiiss.
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yaslilik ¢agina ulasmisken ..” (751 &4 i83) seklindedir. Arap iislubunda da béyle
kullanimlarin olageldigini syleyen Razi, bunun igin (sb3=! e 3331 Ggiwl 5,31 calls 13])%
“Si‘'rd> yildizi ¢ikinca bukalemun agacin {izerine dikildi” deyimini kullanir. Bu mesel
dogrudan terctime edildiginde “Aga¢ bukalemunun {izerine dikildi” anlamina sahip olsa da
kelimeler arasindaki taklib denilen uygulama nedeniyle ayetteki gibi anlaml bir ifadeye
kavusmak adina “Bukalemun, agacin {izerine dikildi” (55! (ke sb3=Jl $siul) seklinde terciime
edilmektedir. Arapca aslinda fail ile mefuliin yeri degistirilmis fail sona alinarak harf-i cer ile
kullanilmistir.  EbQ’l-FuitGh Razi yukaridaki ayette de s6zdizimi agisindan ayni durumun
varligini isbat amaciyla bu meseli kullanmigtir.””

“Sadece benden korkun!’®*

ayetinde “iyya” (b)) 6n ekinin muttasil mansup zamire
bitismesini ve anlamda hasr ifade edisini anlatan miifessir, “Ya/niz sana tapar, senden yardim
isteriz’™® ayetiyle konuyu Orneklendirir. Ardindan bu kullanimin ve anlamdaki hasrin
Arapgada goriilen bir iislup oldugunu da Sehl b. Fezire et-Tai’nin sevdigi kiza duygularini
dogrudan anlatamadig icin yakinlarindan birine sdyliiyormuscasina siir okuyarak bu kiza
mesaj gonderdigi siirin icinde gecen ve mesellesen “Kizim! Sana sdyliiyorum, gelinim sen
anlal” (5 b galy &l JE)® ifadesinde de ayni vurgunun yapildigini belirtir. Bu ayni
zamanda bir seyi baskasina soyliiyormus gibi yaparak asil séylenmek istenen kimseye ima
yoluyla anlatmay1 da ifade eder.

‘Sayet Allah’in size olan fazli ve rahmeti olmasaydi ...”* ayetinde bulunan sart edati
“lev 187 (¥¢)) nin cevabinin mahzuf oldugunu séyleyen Eb{Vl-Fiitlih R4zl bu cevabin “helak
olurdunuz” ya da “azabi hak ederdiniz” seklinde olacagini beyan eder. Cevabin hazf
olmasinin ya da zikredilmemesinin Kuran’da da kullanilan bir iislup oldugunu “Eger Kur'dn

4

kendisiyle daglarin yerlerinden koparilp yiiriitildigii bir kitap olsaydi..”™ ayetiyle
orneklendiren Razi arap dilinde de bdyle bir iislubu “Bari bana bilezikli bir hanim tokat

atsaydi..” (.g5ak) Hlgw &3 30)% meseliyle drneklendirmigtir.® Nitekim meselin hikayesine

55 Eb{ Cafer Muhammed b. Cerir b Yezid el-Amiili el-Bagdadi et-Taberd, Camiti’l-beyén £ te'vili dyi'l-Kur’dn (Daru’l-Fikr, 1995), 16/273;
Eb(’l-Munzir Seleme b. Muslim b. ibrahim es-Suhari, e/-ibane fil-Lugati’l- Arabiyye (Meskat: y.y., 1420), 1/231.

56 Murat Siiliin, “Si‘ra”, Tiirkiye Diyanet Vakti Islim Ansikiopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/180.

57 Eb{V'l-Fiith RAZ1, Ravdul-cindn, 4/311.

58 en-Nahl 16/51: “0sibj6 5GB...”

9 el-Fatiha 1/5: “oeiad 36) § Jass 56

©  ed-Dabbi, e/-Fihir(b.y.: y.y., 1380), 158; Ebi Hilal el-Askeri, Cemheretu’l-emsél, 1/38.

6 Eb{V'l-Fiitih RAZY, Ravdu’l-cindn, 12/248.

2 Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik; 705.

6 N{r 24/10: “..4ka35 5 &ede ol LY 31 57

6 er-Ra'd 13/31: “...0bdl 4 it U3 & 5357

¢ Eb(i Zeyd Sald b. Evs Eb{i Zeyd el-Ensari, en-Nevadir fi’l-luga (b.y.: y.y., 1401), 270; Ebll Ubeyd, e/-Emsal, 268.

¢ Eb{V'l-Fiitih RAZY, Ravdul-cindn, 14/102.
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baktigimizda kendine denk olmayan hatta daha asagi konumda bulunan bir hasmindan
haksizlik goren birinin bu sozleri sdyledigini goriiriiz. Ayette de muhtemel bir cevap takdiri
oldugu bu meselle desteklenerek sartin cevabinin mahzuf olabilecegi vurgulanmstur.

“Insan o zifiri karanlikta elini ¢ikarsa goremeyecek gibidir.”® ayetinin tefsirinde R4zi,
Miiberred’e ait olan “Karanliktan dolay1 neredeyse seni géremeyecektim” (&e I &3S L
&b ifadesini delil getirerek kisinin karanlik bir ortamda ancak olanca bir gayret
harcadiktan sonra elini gorebilecegini ifade eder. Diger bir goriise gére de mukarabe fiili olan
“>8"nin eklendigi gérme fiili i¢in gérmeye yaklagmakla birlikte gérememek anlamini verdigi
de sdylenmistir. iste bu anlami teyid etmek icin miifessir su meselden yararlanir: “Damat
neredeyse emir olacak, devekusu da neredeyse ugacak” (ks plaid! 38 5 Laal 095 (w3201 58)%° Bu
mesel, meydana gelme alametleri goriildiigii halde gerceklesmeyen ya da c¢ok yaklasan
olaylar hakkinda kullanilir. Miifessirin bunu kullanma amaci, nahiv ilminde mukarabe/
fiillerinin ne anlama geldigini ve ayete ne gibi anlamlar kattigini belirtmektir.*

“Biz, boylece [brahim’e goklerin ve yerin hiikiimranligini gosteriyorduk™ ayetinin
tefsirini yaparken “melekiit” (<29s) lafzim etimolojik agidan inceleyen Razi, melek lafzinmin
sonundaki vav ve ta harflerinin asli kok harfi olmadigini ve eklendikleri kelimenin anlamina
abarti/miibalaga kattiklarini sdyler. Ayrica bu kelimenin bu vezinde tek olmadigini rahamiit,
ceber(it ve rehebiit gibi faallit vezninden tiiretilen diger farkli kelimelerin de varligindan
bahseder. icinde bu tiirden kelimelerin gectigi bir meselle konuyu bitirir: “Senin etrafa korku
salman, bagislamandan daha iyidir.” (& ge35 o0 45 & 9385)"! Bu meselde vurgulanmak istenen
mesaj, korkuyla itaat edenlerin iglerini sevgiyle itaat edenlere nazaran daha iyi yaptiklaridir.
R4zl bu meseli kullanirken ayette gecen kelime veznini baska 6rneklerle desteklemeyi gaye
edinmistir.”

Sarf basliginda verilebilecek bir 6rnek de ezdad bahsindendir. Kelimenin yazimi ayni
olmakla birlikte agik-kapali, almak satmak gibi dogrudan zit anlamlar: i¢inde barindiran
lafizlara ezddd adi verilir.” Bu lafizlar, arap dilinin zenginligini gosteren soz

varliklarindandir. Essesli lafizdan fark: esseslilerin en az iki olmak {izere ¢ok sayida anlami

e- 072

N 24/40: “... bl 385 & 635 g5 1L,

¢ Eb{’l-Abbas Muhammed b. Yezid el-Ezdi el-Muberred, e/-Muktedab (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, ts.), 3/74; Meydani, Mecmau l-emsél, 2/162.
¢ Eb{V'l-Fiitih RAZ1, Ravdu’/-Cindn, 14/162.

T el-En'Am 6/75: “..o239 § Slslealdl Gs8ls sl ()8 GS 5

7t el-Ezherd, Tehzibii’l-luga, “rahb”, 4/47; ibn Dureyd, Cemheretu’l-luga, “rahb”,1/332; Meydani, Mecmau’l-emsél, 1/288.

72 Eb{Y'l-Fiitih RAZ1, Ravdul-cindn, 7/342.

73 Eb(i Bekr Muhammed b. el-K4sim ibnu’l-Enbari, e/-Ezdid (b.y.: y.y., 1407), 1.
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varken; bu tiir ezdad lafizlarin sadece birbirine zit iki anlami vardir. Hangi anlamin
kastedildigi de baglamdan anlasilabilir.

Mesela miifessir “Ve bunda Rabbiniz tarafindan sizin icin biiyiik bir sinamanin
oldugunu hatirlayiniz’” ayetinde gecen “beld” (836) lafzinin anlamlarini sayarken onun hem
mihnet ve mesakkat anlaminda oldugunu hem de imtihandan kurtulus, nimet manasina
geldigini sGylemektedir. Buna gore kelime ezdad sayilmaktadir. Bu ifadelerden sonra
kelimenin diger ayetlerdeki kaliplarina yer veren miifessir ilgili kelimenin hem imtihan
anlamimi hem de nimet anlamini (2L o5 #MJI) meseliyle destekler. Yani kelimenin nimet
anlamini alirsak mesele “Once nimeti gdr, sonra siikret!” anlami verilir. Ote yandan bela
kelimesine fitne, imtihan anlamini verirsek de “Once karsindakini tart/sina, sonra onu
methet!” seklinde meseli anlamak mimkiindtir. Bu baglamda yani kelimenin
deneme/sinama anlami séz konusu olunca R4zl su deyimi de destek mahiyetinde serdeder:
(4& #21)”> Buna gore “Diledigin kisiyi deneyebilirsin. Ama sonrasinda hosuna gitmeyecek
yonleri aranizi bozar.””®

Eb('l-FiitOh RAzi, “Allah yolunda bana kimler yardimcit olacak?” ayetinde “ila” (J))
harf-i cerinin “mea” (&) zarfi anlaminda kullanildigini belirtir. Giinkii ild harf-i ceri gaye
anlami tasirken yani ismin “-e” halini anlatmaktayken burada maiyyet belirtmesi igin
kullanilmistir. Miifessir ayni kullanimin bulundugu “Yetimlerin mallarini kendi mallarinizia
birlikte yemeyin!”” ayetini buna delil getirir. Bunu daha iyi agiklamak ve Arap edebiyatinda
mevcut olan bir iislup olusunu isbat etmek icin Razi su meselden yararlanir: “Birkag deve
birkag deveye eklenirse siirti olur” () 51 dls s 11).” Kiiltiiriimiizdeki “Damlaya damlaya gél
olur”ya da “Her ¢ok azdan olur” atasézlerinin ayni duruma karsilik geldigi séylenebilir. Yazar
burada Arapgada tazmin konusunun bir alt bashgi olan harf-i cerlerin birbiri yerine
kullanilabilecegini* dile getirmis ve 6rneklendirmistir.*

“Ardindan da ona cehennem vardir/Oniinde de cehennem vardir...”®

ayetinin
tefsirinde ard, arka gibi anlamlara gelen “verde” (s)9) kelimesinin yukaridaki iki 6rnekte

gecenler gibi ezdidddan oldugunu dile getiren Razi, lafzin hem 6n hem de arka anlamlarina

7 el-Bakara 2/49: “paa2 &35 be 36 &3 335...7

5 Eb( Hilal el-Askeri, Cemheretu’l-Emsal, 1/105; Meydani, Mecmaul-emsal, 2/363.

76 Eb{V'l-Fiitih RAZ1, Ravdul-cindn, 1/274.

7 Al imrn 3/52: “..40 3 glafl 457

7 en-Nis 4/2: “. 80550 ) adhisal 1586 3.,

7 Eb(i Ubeyd, e/-Emsél, 101; EbQ Hill el-Asker?, Cemheretu’l-emsal, 1/462.

8 ismail Durmus, “Tazmin”, 7DV Islim Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/tazmin--dil-edebiyat#1 (03.06.2023).
81 Eb{Y’l-Fiith RAZ1, Ravdul-cindn, 4/340.

82 ibrahim 14/16: “...c5¢5 413 e
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muhtemel oldugunu séyler. Arka anlaminin daha uygun oldugunu da ekler ama yine de 6n,
ileri manasini tercih ederek ayette zikredilen cehennemin kisinin 6niinde, ilerleyecegi yolda
oldugunu belirtir. Bu anlami da “Oliim herkesin 6niinde/basinda” (41 5 chy &e Eigall)®
meseliyle aciklar. Bu meselde ve ayette gecen kelimeye “6n” anlaminin verilebilecegini ise
“..Clinkdi onlarin ilerisinde/varacaklari yerde dyle bir kral vardi ki ...”™ ayetiyle destekler.”
Goriildigii tizere yukarida verilen ayetlerin agiklamasinda kullanilan meseller kimi
zaman kelime veznini agiklamada kullanilirken kimi zaman da gegen ifadenin nahiv ilmi
acisindan neye karsilik geldigini, hangi anlamlara sahip oldugunu belirtme amaci

gidilmistir.
2.1.3. Ayetin Anlamini Destekleme

Tefsir metodolojisi agisindan en saglam tefsir yontemi Kur’an-1 Kerim’in yine bir
Kur’an ayetiyle agiklanmasidir. Bir yerde kapali olan husus baska ayette agiklanmakta;
Kur’an-1Kerim’de aciklanmayan bir husus siinnet deliliyle tefsir edilebilmektedir.* Bu iki ana
kaynagin yaninda kiraat, siir, meseller, fikih, kelam ilminin verileri ve daha pek ¢ok malumat
ayetleri yorumlamada dikkate alinan unsurlardandir. Bu baslik altinda da mesellerin ayeti
anlamaya ve okuyucunun zihninde olay: somutlastirmaya ne gibi katkilar1 olduguna dair
ornekler sunulacaktir.

Miifessir, “..kiskancliklarindan...” ayetindeki “hased” (l.as) kelimesinin tefsirinde
bu lafzin mahzuf bir fiilin meful-t lehi® oldugunu séyler. Devaminda hasedin anlamlarini
siraladiktan sonra Hz. Peygamber tarafindan yapilmis olan bir hased tanimina yer verir:
“Hased, tipki atesin odunu yemesi gibi iyilikleri yer bitirir.”®* Ayetin hadisle tefsiri
uygulamasindan sonra Razi, hasedin sosyal hayattaki yansimalarina vurgu yapmak ve ayette
gecen kavrami daha da bilinir hale getirerek bu karaktere sahip kisilerdeki bazi olumsuz
ozellikleri belirtmek adina “Hasedci, asla adam olmaz” (3343 Y 3343J))*° meselini

kullanmigtir.* Nitekim kardesindeki iyi bir varliga gipta ile imrenerek bakmayi kendisine

8 Halil b. Ahmed, Kit4bii’l-ayn, “verde”, 3/161; ibn Dureyd, Cemheretu’l-luga, “verae”, 3/1368.

8 el-Kehf17/79: “..3s a8zl53 &83..”

8 Eb{Y'l-Fiitih RAZ1, Ravdul-cindn, 11/262.

8% Ebu’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim ibn Teymiyye, Mukaddime f3 usuli t-tefsir (Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hayat, 1980), 39.

87 el-Bakara 2/109: ..1uax.,

88 Meful Leh: Eylemin yapilis nedenini agiklayan ve ciimlenin fiiliyle ayn kokten olmayan masdardir. Bk.. fbnu’s-Serric, e/-Usiil fi'n-Nahv,
1/195.

8 Eb( Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn Mace, Siinentii [bn Mace (b.y.: Daru Thyai’l-Kutubi’l-Arabiyye, ts.) Zithd, 22; Suleymén
b. el-Es‘as es-Sicistani Ebl Dav(id, Stinendi Ebi D4viid (Delhi: el-Matba ‘atu’l-Ensariyye, 1323) Edeb, 52.

% Meydani, Mecmau’l-emsal, 1/230; Ali b. Muhammed b. Abbas Ebi Hayyan et-Tevhidi, e/-Besair vez-zehair (Daru Sadir, 1988), 4/171.

91 Eb{V'l-Fiit(h RAZ1, Ravdul-cindn, 2/108.
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yediremeyen hased/kiskanclik illetine tutulmus birisi ancak kiskandigi kisiye verilmis olan
nimetin, imkanin ortadan kalkmasiyla rahata erebilir. Bu da hem ferdi hem de toplumu
¢ikmaza stiriikler.

Miifessir, “Onlar dediler ki: “Cennete Yahudi veya Hiristiyanlarin disinda asla hicbir

2 ayetinin tefsirinde Yahudi ve Huristiyanlarin, aralarindaki onca

kimse girmeyecektir
diismanlik ve ¢eliskiye ragmen kendi dinlerini nesh ettigi gerekcesiyle Hz. Peygamber’e karsi
omuz omuza dayanisma gosterdiklerini ifade eder. Durumu agiklayici olmasi ve ayetin
yorumuna agilim getirmesi adina Razi “Dismanimin diismani dostumdur” diye bizim
kiiltiirlimiize aktarilabilecek olan “Zor anlarda kiigiik tartismalar ortadan kalkar” (lusdl Jis
s>yl cds)” meselini kullamir, Diismanlar ya da aralarinda tartisma yasayan kisi ya da
gruplar menfaat birligi olusmasi durumunda aralarindaki husumeti birakip birleserek ayni
hedefe karsi omuz omuza miicadele ederler.”*

Eb(’l-Futhh Razi, “..Vay haline o kisilerin ki kendi elleriyle kitabi yaziyorlar.. ™
ayetinde Yahudilerin kitabi tahrif etmeleri konusunu islerken yazma fiilinin sadece elle
yapilabilecegini, baska bir organla bu isin yapilamayacagini sdyler ve elin ne derece dnemli
bir organ oldugunu da vurgular. Buradan da insanin kendi eliyle yaptiginin cezasini kendinin
cektigine dair bir meselden yararlanir. Bagdatlilarin bir meseline gore bir adam su ictigi
tulumu sisirip tizerine binerek Dicle Nehri’'ne agilir. Derken tulum bir yerden hava kagirip
adam da batmaya baslayinca ¢evreden yardim istemek tizere feryad etmeye baslar. Bu feryad:
duyanlardan birisi de “Ellerin bagladi, a§zin sigirdi.” (&5 & 559 US3T 10y)%8 diyerek cevap verir.
Bu mesel bizdeki “Kendin ettin kendin buldun!” deyimini hatirlatmaktadir. Burada Raz1
ayette gecen “yed” kelimesinin gectigi bir meseli hem lafzen hem de anlam yoluyla ayeti
aciklamada kullanmistir. Nitekim Yahudilerin meshur s6z oyunlarina bir kinama yapma
amaci giiden miifessir, onlarin, kendi elleriyle Kitab’i tahrif edip sonra da “Bu, Allah
katindandir” demeleriyle celiskiye diistiiklerini bize anlatmaktadir.”

“..Biz, hiikiimdar olmaya ondan daha layigiz...”” ayetinin tefsirinde Eb(’l-Fiit(h Razi,

ayetin anlasilmasina katkida bulunmak ve anlami daha somutlastirmak icin “B.kbocegi

92 el-Bakara 2/111; .54 3l 3sh 58 &a Y] Bl 356 515063
9 ibn Rifaa, e/-Emsal, 115.

*  EbO'I-FiitGh Razl, Ravdu’l-cindn, 2/114.

% el-Bakara 2/79: “...agub QESI 55485 Gadll (558

%  ed-Dabbi, Emsalii’l-arab, 77, Ebl Ubeyd, e/-Emsél, 331.

*7  EbW'I-Fiithh Razi, RavduI-cindn, 2/26.

% el-Bakara 2/247: “..4k laly 351 5355 .
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annesinin goziinden kelebek goriintir.” (duisl) lgal cpe (3 8luiisdl)” meselini kullanmigtir.'” Bu
ayette Israilogullari, Talut’un hiikiimdar olmasini cekemedikleri icin onu kiiclimsemisler ve
kendilerinin bu ise daha ehil oldugunu ileri stirmiislerdir. Nitekim kendi icerinden kral ve
komutan se¢mede ehil ve layik bir kimseyi bulamadiklarindan Alldh Teald Talut’u onlara
y6netici segmistir. Bu bize, kisiye kendi ehlinin, aile fertlerinin, tanidiklarinin ne kadar isin
ehli olmasa da ise uygun oldugu ve baskasina bu isin verilmemesi anlaminda “Kuzguna

101 atasoziinii hatirlatmaktadir.

yavrusu sahin goriiniir”

Allah Teala, kéafirlerin iman etmeyecegini bildiginden el¢isinin de onlara bagh
kalmamasi ve onlarin iman edecegi beklentisinden umudunu kesmesi igin “Sen onlari
uyarsan da uyarmasan da inanmazlar™® ifadesini kullanmistir. Miifessir, ayete aciklik

1% gecen ve mesellesen “Umut kesmek, iki

getirmek amaciyla iinlii sair el-Buhturi’nin siirinde
rahatliktan biridir” (¢!l s (ldl) 1 ifadesini kullanmistir.'* Nitekim Raz1 ayni baglamda
bu meseli A‘raf sliresi 146. ve Su‘ara siiresi 200. ayetlerinin tefsirinde de kullanr.

Razi, yukarida nahiv bashginda islemis oldugumuz “..Yetimlerin mallarini
yemeyin...”* ayetinin tefsirinde yetim mali yiyenin akibetinin cehennem oldugunu, béyle
yapanlarin karinlarini yetim mali degil cehennem atesiyle doldurduklarini sdyler. Bu
durumda olanlar i¢in su meselin kullanildigini ifade eder: “Kendi toynagiyla ecelini
ararcasina...” (adbay dai> e ¢ >WE).'” Bu meselin hikayesi olarak bir koyunu kesmek isteyen
kasabin kesecegi bicagi bulamamasi ve koyunun da toynagiyla yeri eselerken orada iistii
ortiilmiis olan bicagi bulmasi olay: anlatilir. Tiirkcede buna karsilik “Eceline susamak™®
deyimi kullanilmaktadir. Miifessir burada yine ayette anlatilan ifadeyi somutlastirma ve
ayete net bir anlam verme amacina matuf olarak bu meselden yararlanmustir.

RAZ1, “Genisligi gokler ve yer kadar olan cennete kosun!™* ayetini yorumlarken “arz”

kelimesinin 6zellikle kullanilmasini agiklar. Burada bir miibalaga oldugunu belirten miifessir,

genelde boyun enden daha ¢ok/uzun oldugunu sdyler. Aslinda burada “eni/genisligi bu

9 Meydani, Mecmau’l-emsél, 2/97.

10 Eb’l-Fiitdh RAzl, Ravdul-cindn, 3/356.

1 Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik, 754.

102 el Bakara 2/6: “Oshe3 ¥ ph3id ¢ A ag5 30 gl 2154,

103 Eb{’l-Kasim el-Hasen b. Bisr b. Yahya el-Amedi Eb('l-Kasim el-Amedi, e/-Muvézene beyne Si'ri Ebi Temmém ve’l-Bahteri (b.y.: y.y.,
1994), 3/118.

104 Meydani, Mecmau’l-emsél, 1/315; Eb{’'l-KAsim Mahm{id b. Amr ez-Zemahseri, Esdsul-beliga, thk. Muhammed Basil Uylinu’s-Sevd
(Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, 1419/1998), 317.

15 EbQ’l-Fiitdh Razi, Ravdu I-cindn, 3/283.

106 en-Nisa 4/2: “...&1551 J] 4g13a1 18T ¥3...”

107 Eb{i Hilal el-Askeri, Cemheretu’l-emsal, 1/363; Meydani, Mecmaul-emsél, 2/157.

8 Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkge Sézliik, 350.

109 Al-i imran 3/133.
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kadarsa boyu/uzunlugu ne kadar acaba?” sorusunun sorulmasi gerektiginin altini ¢izen R4z,
kimi alimlere gore gercekten de amacin bu genisligi vasfetmek oldugunu belirtir. Ama kimi
alimlere gore burada mesele en/boy meselesi degil genislik, ferahlik ve biiyiikligii anlatma
durumu vardir. iste bu ikinci secenek icin Araplar “Dehna’dan daha genis” (Ladl ;e (5,E7)10
meselini kullanirlar. Burada adi gecen Dehna boyu belli olmayan ama eni ii¢ ya da dort gecede
gecilebilen Yemame ile Mekke arasinda yer alan bir ¢6ldiir.""* Bu meselden yararlanmada
miifessirin amaci “arz” kelimesinin anlatimina katkida bulunmaktir."?

“Miinafiklara acikli bir azabr mijjdele!/™"” ayetinin yorumunda miifessirimiz,
miijdeleme/besaret kelimesinin 6rfi kullanimda icinde hayir ya da menfaatin bulundugu
durumlar i¢in kullanildigini séyler. Ayni1 zamanda mecaz yoluyla da kéti haber ya da azaba
da samil olma ihtimalini de belirtir. iste bu ayette ikinci durumun séz konusu oldugunu ifade
eden Razi, ayete aciklik getirme baglaminda “Selamin, dayak; azarin da kilig darbesi!” ( &S
ol ellicy Snal))'™ meselinden istifade eder.’™ Bu mesel de anlami pekistirmek amaciyla
miifessir tarafindan serdedilen 6rneklerdendir.

“O bitkiden de yesil bir fidan bitirdik™" ayetini tefsir eden Razi, yesil/l,a%
kelimesinin, bakla ve tere gibi yesillikler anlamina geldigini sGyler. Bunun yaninda da yine
Araplarin “afiyet olsun” anlamina gelen (I,2s (23 U 42)'7 ifadesini de kullandiklarim
belirtir. Burada kelimenin kullanim amaci onun sézlitk anlamini ortaya koymak degil de
kiiltiirdeki yansimasinin ne oldugunu ikileme yoluyla vurgulamaktir."*

Eb(’l-Futth Razi, ayetin kiltiirdeki karsiligini belirtmek icin de mesellerden
yararlanma yolunu se¢mistir. Mesela “Herkes giinahi kendi aleyhine kazanir. Hi¢ kimse
digerinin giinahini yiiklenmez™" ayetinin tefsirinde miifessir, bizim kiiltiirimiizde “Her
koyun kendi bacagindan asilir” seklinde yer alan (doliu gl 8L (S)'* meselini kullanir.’ Bu
mesel, ayni olgunun tiim toplumlarda olabilecegini ve sugsuz kisiye islemedigi sugun

vebalinin yiiklenmemesi gerektigini bize gosteren bir rnektir.

10 Eb{ Ubeyd Abdullah b. Abdilaziz el-Endelust Eb(i Ubeyd el-Bekri, Mucemu Me’stacem min esmai’l-bilid ve’l-mevadi (Beyrut: ‘Alemii’l-
Kiitiib, 1403), 2/559; Eb{i Hilal el-Askerl, Cemheretu’l-emsal, 2/71.

1 Eb{ Ubeyd el-Bekrl, Mucemu Me’stacem, 2/71.

U2 EbQ’l-Fiithh Razi, Ravdul-cindn, 7/67.

13 en-NisA 4/138: “Gdl G13e 441 &b cnastiad) 45

114 Eb{i Bisr Amr b Osman b Kanber el-Harisi Sibeveyhi, Kitdbu Sibeveyhi, ed. thk Abdiisselam Muhammed Harun (Mektebetii’l-Hanci, 1988),
1/502; Abdulkadir b. Omer el-Bagdadi, Hizdnetu’l-edeb ve Lubbu lubabi lisdni’l-arab (Kahire: Mektebetu’l-Hancl, 1418/1997), 3/222.

us  EbQ’l-Fiitdh Razi, Ravdu I-cindn, 6/154.

16 el-En’am 6/99: “...lma e G353,

W7 el-Ezherd, Tehzibii’l-luga, 7/49; Eb('l-Huseyn Ahmed ibn Faris el-Kazvini, e/-/tb4 vel-Muzivece (Kahire: y.y., ts.), 45.

18 Eb(’l-Fiitlh Razi, Ravdu I-cinan, 7/392.

19 el-En'Am 6/164: “...553 339 83315 355 Y5 GIe Y] ekl B LS 3.,

120 fbn Rifaa, e/-Emsal, 200; Ebi Bekr Muhammed b. el-Abbas el-Harizm?, e/-Emsélu’l-muvellede (Abu Dabi: el-Mecmeu’s-Sekafi, 1424), 471.

121 Eb{yl-Fiittih RAzi, Ravdu’l-cindn, 8/115.
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“..Kavmim icinde benim halifem ol. Islah edici ve yapici ol. Fesat¢ilarin pesinden
gitme!” ¥ ayetinin tefsirinde Hz. Musa’nin Hz. Harun’a gesitli tavsiyelerde bulunmasini
anlatan Razl, Hz. Musa’nin sdylediklerini yapacagini bildigi halde Hz. Harun’a yine de
tavsiyelerde bulundugunu ifade eder. Yani Musa'ya diisen séylemek; Harun’a diisen ise
dinlemekti. Miifessir, bunu “El¢ci génderecegin zaman anlayish birini bul da ona ayrica
nasihatte bulunma!” (4o} ¥y bS> Juil)?* meseliyle vuzuha kavusturmustur.”* Bu mesel

125

aslinda meshur muallaka sairi Tarafe’nin divaninda'”® gegmektedir ve yeri geldiginde iktibas
edilmektedir.

“Sirt, Allah ve Resiilii kendi liitfu ile onlari zengin kildig1 icin intikam almaya
kalktilar.” "> ayetini tefsir eden miifessir, sebeb-i niizul bilgisi olarak Miisliimanlarin savas
ganimetleri gibi ¢esitli vesilelerle zengin olmalarini cekemeyen kisilerin bu konuda ileri geri
konugmalarini aktarir. Bu ayetin baglamina gore Miisliimanlar, kendilerine edilen iyiligin
altinda kalmazken bazi miinafiklarin bu iyilige nankorliik etmeleri sonucu ayet nazil
olmustur. Bu meyanda Razi, “Iyilik ettigin kisinin serrinden kork!” (4] Gdasl b 35 &51)"
meselini kullanmigtir. Ancak gerek Arap kdltiiriinde gerekse bizim kiltiirimiizde daha

A ')128

yaygin olan “Besle kargay1 oysun goziinii” (&KL &l §24)1% meselinden de ayeti agiklamak
i¢in yararlanmistir.”” Bu mesel kendisine yapilan iyiliklere karsilik kotiilitkle mukabele eden,
nimete nankérliik eden kisiler hakkinda serdedilmigtir.'*

R4z1, Bedir Savasi'nin dncesini resmeden “Seytan onlara yaptiklarini giizel gosterip:
“Bugtin insanlardan sizi yenecek hicbir kimse yoktur, ben de sizin yaninizdayim” demisti. Ve
iki topluluk karsi karsiya gelince de gerisin geriye cekilip: “Ben sizden uzagim. (iinkii ben
sizin gormediklerinizi goriiyorum ve ben Allahtan korkarim. Allah’in azabi siddetlidir” deyip

31 ayetinin yorumuna sebeb-i niizul agiklamas: ile baslar. Bedir Savasi 6ncesi Hz.

kacmisti
Peygamber, ashabiyla Sam’dan gelen Ebu Siifyan kervaniyla mi1 yoksa Mekke’den gelen silahli
orduyla m1 karsilasmak istediklerini sormustu. Ashabdan kimisi kervani isterken kimisi de

savasmak i¢cin Mekke ordusunu tercih etmislerdi. Neticede bir sonug ¢ikmayinca bu duruma

122 el-A'TAf 8/142: “ Gaduddl) Jndo 355 Y5 oy (438 & (phlSH..”

123 ibn Rifaa, e/-Emsal, 1/42; Eb Hilal el-Askert, Cemheretu’l-emsal, 1/98.

124 Eb{’l-Fiit(th Raz1, Ravdu’l-cindn, 8/374.

125 EbG Amr Tarafe b. el-Abd b. el-Bekrf, Divdnu Tarafe b. el-Abd (b.y.: Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, 2002), 51.

126 et-Tevbe 9/74: “..Ak3 be Asds 5 200 3UET O Y) 1548 Lo 5.

127 Meydant, Mecmaul-emsal, 1/145.

128 ed-Dabbl, Emsalii’l-arab, 111; Eb( Ubeyd, el-Emsél, 296; ibn RifAa, el-Emsél, 40.

129 Eb{yl-Fiittih RAzi, Ravdul-cindn, 9/299.

10 Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkge Sozliik, 167. i

11 el-Enfal 8/48: “ 5355 Y b il ] e 25 3 U85 ass Jo a3 QBR al5S Wb (ST 515 5 o1 o 31 683 CUE Y 063 T S il 640 65 35
SlEall Bk s dn Calst 3y - -
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bir mesel irad edildi: “Ne orduya karsi savasa ne de kervana karsi ¢ikmada kesin kararli
olmadilar, hicbir ise de yaramadilar.” (423! § Y9 s2)l 3 ¥)**? Burada miifessir, ayette bir kelime
veya kavram aciklamasi degil de sebeb-i niizlil lizerinden durumu agiklayici mesel
kullanmigtir.”® Ancak bazi kaynaklara gore Ebu Siifyan kervani kurtarip ordu ¢ikaran
Mekkelilerle karsilasinca Ziihre kabilesi ordudan ayrilmis ve Mekke’ye dénmiistii. Bu olay
lizerine Ebu Siifyan’in s6z konusu kabile igin “Hicbir seye hayriniz yok. Ne orduya ne
kervana!” anlaminda bu meseli kullandig1 da zikredilmektedir. Kiiltiiriimiizde “Tki cami arasi
beynamaz” seklindeki benzetmeyi buna uyarlamak miimkiindiir.

Eb(’l-Fiitth Razi, “Haydi/ Siz de onun benzeri bir siire getirin!™** ayetinde muhatap
kitle olan miisriklerin Kur’dn-1 Kerim’i kabullenememelerinin sebebini agiklarken onun
icerigini bilmedikleri i¢in tiirlii bahanelerin ardina sigindiklarini belirtir. Kur’an-1 Kerim’in
icerigini bilmeyen miisriklerin de bundan dolay1 diismanlik tasladiklarini dile getiren
miifessir, “Kisi, bilmediginin dismamdir” (slgz & #3&l 200" meseliyle konuyu

somutlastirir.”® Kimi kaynaklarda bu séz Hz. Ali'ye de nisbet edilir.””’

Meselde gecen
diismanlik ifadesini aslinda 6nyargi olarak da anlamak miimkiindiir.

“.. Onu, bir kurdun yemesinden korkarum ...”"** ayetinde miifessir, Hz. Yakub’un bu
soziinii isiten evlatlarinin gercekten de bu sozii dinlediklerini(!) belirterek “.. Onu bir kurt

”seklindeki ayet ifadesiyle yalanlarini dillendirir. Aslinda babalarinin séziiyle bunu

yedi..
ortaya attiklarini ve akillarinda olmayan bir seyi babalarinin onlarin akillarina getirdigi
hususunu Razl, “Ben unutmustum, sen hatirlattin mizragimi” (kb &Sy oaldll &ﬁs)”m
meselini kullanarak agiklar.”*! Bu meselle miifessir, yeri ve zamani degilken ve hi¢ giindeme
gelmemigken Hz. Yakub’un bunu dillendirip ogullarini igkillendirmesini agiklama amacini
glitmiistlir. Zaten meselin hikayesinde de bu durum vurgulanir. Yola ¢ikan bir adamin

diismanlar1 tarafindan yolu kesilmis ve tehdit edilmisti. Adam teslim olmay:1 aklina

getirmisken diismanlarinin ona “Elindeki mizragi at” diye seslenmeleri tizerine elinde

132 Eb{i Hilal el-Askerl, Cemheretu’l-emsél, 2/399; ibn RifAa, e/-Ems4l, 2/221.

133 Eb(Vl-Fiith Razl, RavduI-cindn, 9/68.

134 Y(nus 10/38: “...alke 5540 156 ..”

15 Eb{ Hilal el-Askeri, Cemberetu’l-emsal, 2/296; Meydani, Mecmau l-emsal, 2/453.

136 Eb{l-Fiitiih RAzi, Ravdu’l-cindn, 10/150.

17 Eb(l-K4sim Mahm{id b. Amr ez-Zemahseri, Rebiu I-ebrar ve nusisu’l-ahyar (Beyrut: Muesseseti’l-Alemd, 1412), 2/23.
18 ygsuf 12/13: “... o500 &L of Bl

19 ygsuf12/17: “...L301 4K,

140 Eb{l Ubeyd, el-Emsal, 62; Ebli Hilal el-Askeri, Cemheretu’l-emsal, 1/463.

1“1 Eb{yl-Fiittih RAzi, Ravdul-cindn, 11/20.
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mizrak olan kisi “Ben mizragim oldugunu bile unutmustum. Siz bana hatirlattiniz” ifadesini
kullanmis ve bu ifade boylece mesel haline gelmistir.

Yine Yusuf siiresinde Yusufun (as) kardesi Biinyamin’in kralin su kabimi caldig
iddiasinin anlatildig1 “Eger o hirsizlik yaptiysa, onun bir kardesi de daha énceden bu sugu

742 ayetinde miifessir, kardeslerinin su kabini ¢alma konusunda onu -hayatta

islemisti...
olmadigini diistindiikleri 6z agabeyi- Yusufa benzettiklerini aktarir. Ardindan da hem
agabeylerinin Yusuf'a haksizlik etmelerine hem de 6nyargi ile olaya yaklasmalarina tepki
olarak “Ozrii, kabahatinden de beter” (4033 341 83de )™ meselini kullanan Razi bununla
olay1 agiklama ve anlam destegi saglama amacini hedeflemistir.'**

“O’nu oldiirmeyin. Eger yapacaksaniz, onu bir kuyuya atin ki, onu bulan kervan alip

“*ayetini tefsir eden Eb{i'l-Flitlih Raz1 sunlari sdyler: “Hasan Basri’ye ‘Miimin hased

gotiirsiin
eder mi?” diye sorulunca o da cevaben ‘Siibhanallah! Sen, Yusuf'un kardeslerini unuttun
herhalde! Bu sebeptendir ki, “Baba ¢ocuklar1 i¢in toplayici, celbedicidir, kardes ise sana geleni
alikoyucudur” (:;»Lz éii@ C'JM> N meseli soylenmistir’ demistir”."” Burada ayeti
aciklama babindan Hasan Basri'nin agzindan bir meseli kullanan miifessir, babalarin evlatlar
icin ¢ok fedakdrlik yapmalarina ragmen evlatlarindan bunun karsiligini alamamalar
konusuna deginmis ve kiiltiiriimiizdeki “Baba evladina bag bagislamis, evladi ona bir salkim

77148

vermemis”**® s6ziine telmihte bulunmustur.

“.. Onlar, sadece agizlarina gelsin diye avuglarini acan kimselerdir...”"* ayetinin ilgili
kisminda Razi, herhangi bir kelime agiklamas1 yapmadan dogrudan meseli betimleyici bir
ifade kullanir. Zira onun da naklettigi gibi bu mesel, susuz bir adamin bir kuyunun yaninda
bulunup da su almak i¢in elini uzatmasi ve buna karsilik suya erisememesi ya da istedigi sey
yani basinda olmasina ragmen elde edemeyenler hakkinda kullanilmaktadir. Bu adam elini
acip istedigi kadar beklesin, su ona gelmeyecektir. Ayni sekilde bu mesel, putperestlerin de

onca yalvarma ve tapinmalarinin bir fayda vermeyecegini en giizel anlatan mesellerden

Uz yiisuf 12/77: .. 053 be 4 # Gy 385 (5,45 5.7

43 Eb{l Ubeyd, e/-Emsal, 46; Meydani, Mecmau l-emsal, 1/13.

144 Eb{l-Fiittih RAZY, Ravdu’l-cindn, 11/123.

15 YQisuf 12/10: “...oe® 458 5) 860 Hazs dasil G2 ot § bshlls cadgd 15855 Y.

16 Sa’lebi, el-Kesf ve'l-beyan an tefsiri’l-Kur 4n (tefsiru’s-sa’lebi), 14/503.

47 Eb{l-Fiittih RAzY, Ravdu’l-cindn, 11/18.

148 Nevin Giingdr Ergan, “Tiirk Atasézleri ve Deyimlerinde Aile ve Akrabalik Anlayis1” (Erisim 04 Temmuz 2023).
149 erRa’d 13/14: “...a) 3b 13 86 i) £l J) 4288 bowliS.
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biridir."* Kaynaklarda bu mesel hem ayet metnindeki gibi (&l J] 488 lowliS)™! seklinde hem

152 )153

de Ferezdak’in Divan’inda'®* gectigi tizere (slJl s ,2:8)8)"** seklinde de yer almaktadir.

Hz. Yusuf kissasinda Yusuf'un Ziileyha’dan kacisi esnasinda kapida efendisiyle
karsilagmasi esnasinda Ziileyhanin esine mahcup olmamak adina ayette gectigi tizere “Senin
hanimina kotiiliik diisiinen kisinin cezasi zindana atilmak ya da acikli bir iskence degil de
nedir?""** demesi konusunu agiklayan Eb{i’l-Fut{ih Raz1, (EJadlg gl %8))"° meselinin buraya
tam uydugunu s6yler. Meselin arka planinda ise kendindeki eksikligi/hastali§i muhatabina
isnad ederek deyim yerindeyse aradan siyrilanlar anlatilmaktadir. Kiltiir varligimizdaki

“Yavuz hirsiz, ev sahibini bastirirmig”**®

atasozil bu meselin karsilig1 olsa gerektir. Psikoloji
bilimindeki “yansitma” adli savunma mekanizmasi bunun temelini olusturmaktadir.
Rivayete gore Ruhm adli bir kadin kendi kabilesine ait kalitsal bir hastaliktan dolay1 ¢ok
asagilanirmis. Bu durumu annesine anlatinca o da kendindeki derdi muhatabina nispet
etmesini soyler. Bir giin eltilerinden biri Ruhm’a laf séyleyince o da kendindeki hastalikla
karsisindakini itham etmis ve bunun tizerine de bu mesel sdylenip gitmistir."’

“Melik, onu (Yusuf’u) bana getirin de kendime danisman yapayim dedi, Yusuf oraya
gelip onunla konusunca ...""*ayetini agiklayan Razi, aslinda melikin onu konusurken
dinlemesinin arka planinda onu denemek oldugunu soyler. Gergekten bilgi sahibi olup
olmadigini bilmek igin onunla sohbet etmek ister. Bu durumu okuyucu nazarinda
somutlastirmak icin miifessir “Kisi(nin akl), dilinin altinda gizlidir” ( ces Osdde J=yl Jas
4L)P® meselini serdeder.'*°

“Ana babandan birisi ya da her ikisi birden senin yaninda yaslilik ¢cagina ulasirlarsa
... "' ayetinde gecen yaslilik cag1 ifadesini agiklamak isteyen Razi, bu ¢agda insanin daha ¢ok
yardima ihtiyaci oldugunu “Amelles’ten daha sefkatli” (Ludas)! 3o 47)'? meseliyle destekler.

Cahiliye doneminde yasayan ve annesine karsi son derece hiirmetli ve sefkatli davranan Amelles

150 Eb{l-Fiitiih RAzi, Ravdu’l-cindn, 11/203.

151 Eb{l Abdullah Muhammed b. Al el-Hakim et-Tirmizi, e/-Emsal mine I-Kitdbi ve's-Sunne (Beyrut; Dimask: y.y., ts.), 31; Eb(i Hilal el-Askerd,
Cembheretu’l-emsal, 2/148.

152 Eb{l Firds Hemmam b. Galib b. Sa’saa et-Temim1 el-Ferezdak, Divaniil-Ferezdak (Daru’l-Kiitiibi'l-‘Ilmiyye, 1999), 441.

155 Meydéani, Mecmau I-emsal, 2/149.

15t yiisuf 12/25: “adl U2 5 paead 61 Y] 12ss AL 3151 3 255 .7

155 ed-Dabbi, Emsaliil-arab, 47; Ebl Ubeyd, e/-Emsal, 73.

156 Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkge Sozliik, 1372.

17 EbQ’l-Fiitth Razi, Ravdu I-cindn, 11/56.

158 Y{isuf 12/54: “. 468 W6 udd) daldinl 4 3581 Al 96

159 Eb{l Osman Amr b. Bahr b. Mahb(ib Cahiz, e/-Beydn ve't-Tebyin (Beyrut: Daru ve Mektebetu’l-Hilal, 1423/2002), 1/55; Eb Muhammed
Abdullah b. Muslim ibn Kuteybe ed-Dineveri, Uyiinu7-ahbar (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, ts.), 2/184.

10 EbQ’l-Fiitdh Razi, Ravdu I-cindn, 11/99.

161 el-fsra 17/23: “. Y 3 khisd 701 i Hals @) .

162 Eb{l Ubeyd, el-Emsal, 369; ibn Rifaa, e/-Emsal, 7.
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adli biri i¢in bu mesel tiiretilmistir. iste ayetin de emir buyurdugu iizere ana babasina itaat ve
hiirmette nasil olunmasi gerektigini bu meselle miifessir vurgulamakta ve ayeti mesel yardimiyla
aciklamaktadir.'®

“.. Azab, kendilerine fark etmedikleri yerden geldi™** ayetinin tefsirinde miifessir,
kafirlerin i¢inde bulunduklar1 durumdan 6tiirti bir korliik iginde olduklarini ve gereken 1slahati
yeterince yapamadiklarini anlatip onlarin baslarina gelen ya da gelecek olan azab:
savamayacaklarini anlatir. Ardindan da ugrayacaklar1 azabin nereden gelecegi tahmin
edemeyenleri anlatmak icin “tehlike, tedbirli adamin giivendigi/tedbir almadig yerden gelir”
(L4l 38 asle 3e)'® meselini kullanir.'* Nitekim Yiice Allah kendilerini en giivende hissettikleri
evlerini alt tist ederek miisriklere azabi beklemedikleri yerden tattirmigtir.

Ebii’[-Fiitdh Razi “Herkes, kendi mizacina gore hareket eder™® ayetini agiklarken
herkesin yaradilis 6zelliklerine gore davrandiginy, i¢indeki neyse disina onu vurdugunu, boylece
tabiatini ortaya koydugunu ifade eder. Bunu da “Her kap igindekini sizdirir” (4. Loy &dss sG] J5)168
meseliyle anlatir.'®

“Bir sey bilmesin diye émriintin en diskiin (yaslilik) donemine dondiiriliir*™ ayetinde
Allah tarafindan yasliliga “erzel-i 6miir” denildigini sdyleyen Raz1, bu ¢agda kisinin akil ve viicut
fonksiyonlar itibariyle ¢okiise gectigini ifade eder. Bu olumsuz durumu da “Yasllik, iki 6limden
biridir” (owieed! o> i)' meseliyle agiklar.'’ Zira yashlik saglam hafiza ve saglam viicudun
oldugu genglik cagi gibi degildir. Insan yas aldikca gesitli fiziki ve zihni rahatsizliklarin artmasiyla
bakima muhtag hale gelir ki iste “6mriin en diiskiin ¢cag1” diye bu yiizden adlandirilir.

Miifessir, “Geceyi sizin i¢cin Orti, uykuyu dinlenme vasitasi ve giindiizii de dolasip rizik
arama vakti yapan O’dur™” ayetinde uyku i¢in kullanilan “stibat” (wWi)!’* kelimesinin rahat,
gliven, isle mesgul olmama ve serbest birakma gibi anlamlara geldigini dile getirmistir. Son
tahlilde baska bir goriise gore ayete “Uykunuzu, uyku yaptik, 6liim degil!” anlamini vermistir.

Uykunun 6liime benzetildigine vurgu yapan Razi, konuyla ilgili olarak “Uyku, 6liimiin kardesidir”

163 Eb{l-Fiittih RAzi, Ravdu’l-cindn, 12/210.

164 el-Hagr 59/2: .. lgkudiss aJ Cis G0 400 42060,

165 Eb{l Ubeyd, e/-Emsal, 327; ibn Rifaa, el-Emsal, 255.

166 Eb{l-Fiitiih RAzi, Ravdul-cindn, 19/105.

167 el-fsrd 17/84: “.alE Je Jass I8 67

168 Meydani, Mecma u’l-emsal, 2/195.

1 EbQ’l-Fiitth Razi, Ravdu I-cindn, 12/283. )

170 el-Hacc 22/5: “.. Gid ale 435 &pe alag S8 2zl g3 J) 353 i5a 3.

171 Eb(i Amr Ahmed b. Muhammed ibn Abdi Rabbih, e/-7kdu-Ferid (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, 1404), 2/357; Zemahser?, Rebiu’l-ebrir,
3/27.

172 Eb{y'l-Fiithh Razi, RavduI-cindn, 13/300.

173 el-Furkn 25/47: “[sdd 5@ Jazs G 55015 Lt il 48 Jas s.01 3h3”

174 Halll b. Ahmed, Kit4biil-ayn, “siibat”, 7/238.
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(380l 931 050175 meselini kullanmis ve ayeti anlam bakimindan mesel yardimiyla vuzuha
kavusturmustur,'’®

Suara s(iresinde sairlerden bahsederken Yiice Allah kotii amagh sairlerin varhigini ve
siirin kotilye kullanildigini belirttikten sonra bir istisnada bulunarak her sairin bu tiirden
sayllmamasi gerektigini bilakis “/man edip yararli islerde bulunaniar haric...”””” buyurarak iyi
amagch sairlerin de bulundugunu tespit etmistir. Eb’l-Fiitih R4zl de ayetin tefsirinde her siir
insad eden kisinin kotii olamayacagini, sairlerin arasinda da iyilerin bulunabilecegini soyler.
Birine hicivde bulunuldugu zaman bunlar gibi iyi sairlerin bu kétii fiilin baglaticis1 olmadiklarini
su meselle ifade eder: “Kétiiye karsilik kétiiyle cevap verilir. isi baglatan da zulmiin biiytigtinii
islemigtir.” (elbl oWl 5 &b _E&J1)'7 Buna ilaveten miifessir, Hz. Peygamber’in “Birbirine s6ven iki
kisinin vebali, mazlum olan asiriya kagmadik¢a baslatana aittir””® soziiyle de yorumunu
destekler. Burada mesel kullaniminin amaci, anlam agisindan ayete agiklik kazandirmak ve ayni
zamanda ayeti siinnetle tefsir etmektir.'*

“Sizin icin yesil agactan ates ¢ikaran O’dur..”® ayetinde cesitli dil agiklamalar1 yapan
Razi'nin, Ibn Abbas’a izafe ettigi goriise gore yesil aga¢ Merh ve Afar adiyla bilinen agaclardir.
Araplar, ates yakmak istediklerinde bu iki agactan iki dal keserek birini iiste digerini alta
getirirler. Usttekinden akan suyu alttakine degirirler. Sonrasinda da birbirlerine siirterek
kivileim ¢ikmasi ve atesin yanmasi saglanir. Bu sebepten Raz1 Araplarin “Her agacta ates vardir,
Merh ve Afar’da bundan bolca bulunur” (Glasllg @AJI NESVA L IS(Y ge &K @)% meselini
kullandiklarini belirtir.'®® Her agagta atesin oldugu, kiiltiirde herkesin bir san ve serefinin
olmasiyla agiklanirken Merh ve Afar agaclarinda bu atesin fazla olusuna yapilan vurgu ise bazi
kisilerin diger insanlara nazaran ¢ok daha {istiin, faziletli olduklarini ihsas ettirmek babindandir.
Meselin kullanim amaci araplarin giinlitk yasamindaki bir s6zle ayetin anlagilmasini saglamaktir.

Sebe stiresinde Sebelilerden bahseden “Bunun iizerine onlara Arim Seli’ni gbnderdik™**
ayetinin tefsirinde ibn Abbas ve Vehb b. Miinebbih kaynakli birtakim bilgiler aktaran EbQ’l-Fiit(h

Razi, bolluk bereket icinde yasayan Sebelilerin yaptiklar: azginliklar neticesi Arim Seli’'nin kimini

helak edip kimini de yurtlarindan ederek dagittigini sdyler. iste Sebe halkinin bu dagilmasi, arap

175 el-Ezherd, Tehzibii’l-luga, 9/45; isbehbed Merzuban b. Sirvin b. Rustem b. Sehriyar isbehbed Merzuban, Merzubinnime (Beyrut; Kahire:
Matbaatu Haceriyye fi Matbaaati Ahmed Efend? el-izmirli, 1287), 62.

176 Eb{Vl-Fiitiih RAz1, Ravdu’l-cindn, 14/238.

177 es-Suara 26/226.

178 Eb{l Ubeyd, el-Emsal, 88; ibn Rif8a, el-Emsal, 269.

179 Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri, e/-Cimiu’s-sahih (Beyrut: Daru thyai't-Turasi’l-Arabi, ts.), Birr 17; Eb(l David,
Stinenti Ebi D4viid, Edeb 47.

10 EbQ’l-Fiitlh Razi, Ravdul-cindn, 14/367.

L Yasin 36/80: “.56 a3l ,ad e &I das g

182 ibn Rifaa, el-Emsal, 195; Eb(i Hilal el-Asker?, Cemheretu’l-emsal, 2/92.

183 Eb{l-Fiittih RAzi, Ravdu’l-cindn, 16/170.

184 Sebe’ 34/16
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kiilttiriine dagilip parca parca olan ve bir daha birlesemeyen insan gruplar1 hakkinda “Sebelilerin
kollar1 gibi dagildilar” (Wi s37158325)!8 seklinde mesel olarak girmis ve kullanilmistir,’* Bu ayette
meselin kullanim amaci da konuya agiklik getirmek olup bizim kiiltiiriimiizdeki “Cil yavrusu gibi
dagilmak™*®” deyiminin tam karsiligidir.

Razl, “Onlarin korkuya kapilacaklari, hicbir kacis yollarinin olmayacagi ve yakin bir
yerden yakalanacaklari ani bir gérseydin.”*® ayetinde resmedilen korku ve kagis hallerini soyle
aciklar: Bu ortam, Dahhak’a gére Bedir Savasi, Kelbi'ye gére yakin yerden maksadin da
ayaklarinin altidir. Son olarak “Beyda’da yerin dibine gegirilecek ordu”*® rivayetiyle Huzeyfe el-
Yemani'den naklen bu ortami bir fiten hadisi ile anlatir.

Bu hadise gore Beyda’da yerin dibine gegirilen Siifyant ordusundan iki kisi kurtulur ve bu
ikisi de Ciiheyne kabilesine mensuptur. Bu iki kisiden biri uyarici, digeri de miijdecidir.
Dolayisiyla dogru haber bunlardadir ve onlar ne diyorlarsa inanmak durumundadir. Miifessir de
bu sdylemin mesele doniistligiinii sdyleyip ayeti agiklamak i¢in yaptigi tercihi “Dogru haber-bilgi
Citheyne’'dedir” (cpadl a3l dwg> wie)® meseliyle gliclendirir.”* Ancak bu mesele yer veren
eserlerde bu meselin serd edilme sebebi olarak bu olay yerine baska sebepler zikredilmektedir.'*?
Burada miifessirin, sadece Ciliheyne kelimesi gectiginden ve konu da buna uydugundan bu

meselden yararlanma yoluna gittigi ihtimali de ileri siiriilebilir.
Sonug

Tefsir ameliyesinin birer meyvesi olan tefsir kitaplar: Kur’an-1 Kerim’i daha iyi anlamak
i¢in yazilmis eserlerdir. Bu eserler genelde vahyin dili olan Arapca ile yazilmis olsa da Farsga,
Tiirkce ve birgok farkli dilde de tefsirler telif edilmistir. Bu eserlerin kimisi rivayet metodu ile
yazilmisken kimisi dilsel agiklama yapan ve i‘rab aciklamalar1 iceren ya tasavvufl metoda gore ya
fikhi akimlara gore ya da itikadi esaslara gore ayetleri yorumlama esasini benimsemislerdir.
Dirayet tiirii dedigimiz tefsirin icinde ayetin ayetle, hadisle ve sahabe ve tabilin goriisiiyle
aciklanmasi temel kabul edilirken bunlarin yaninda siir, kiraat, i‘rab ve mesellerden de ayetlerin

agiklamasinda yararlanilmigtir.

185 Eb{i ishak ibrahim b. es-Seri ez-Zeccc, Medni’l-Kur’4n ve irdbuhu, thk. Abdulcelil Abduh Seleb? (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1408/1988),
4/309; Eb{ Hilal el-Askert, Cemheretu’l-emsal, 1/275.

186 Eb{y'l-Fiith Razi, Ravdul-cindn, 16/62.

7 Ayverdi, Misalli Biiytik Tiirkce Sozliik, 235.

188 Sebe’ 34/51: “Cud oBa be lodsls E38 M6 15555 3 55 3157

18 Miislim b. HaccAc, el-C4mi‘u’s-sahih, Fiten 2.

190 Eb{i Ubeyd, e/-Emsél, 202; ed-Dabbi, e/-Fahir, 126.

191 Eb{y'l-Fiithh Razi, Ravdul-cindn, 16/85.

192 Meydani, Mecma u’l-emsal, 1/398.
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Bu makalede Fars cografyasinda yasamis ve yasadig1 bolge insanlarinin Kur’an’t anlama
cabasina derman olmak isteyen bir miifessir olan Eb{i’l-Fiitih Razi’nin Farsca yazdig1 Ravdu /-
Cindn adli dirayet tiirii tefsirde Arapca meseller ele alinmistir. Yaklasik elli civarinda Arapca
mesel varligindan s6z edebilecegimiz tefsirde bir o kadar da baska bir ¢alisma konusu olabilecek
Farsca meseller bulunmaktadir. Bu Arapca mesellerin kullanim amacina baktigimizda felah,
hadid, half gibi kelimelerin kékenini agiklamada kendilerinden yararlanildigini goriiriiz.

Sarf ve nahiv ilmi acisindan kullanilan mesellere bakilirsa bunlardan takdim-tehir,
muzafin hazfi, mukarabe fiilleri, sartin cevabi, ezdad kelimeler, sarfa gore kelime kaliplar: gibi
konularin islendigi ayetlerde yararlanilmistir. Son béliimde ise ayeti kelime ve sarf agisindan
degil de anlam ve baglam agisindan destekleyen meseller 6rnek olarak segilmistir. Hem burada
hem de 6nceki basliklarda meselin bizim kiiltiiriimiizde karsilig: tespit edilebiliyorsa sozlitkten
Tiirkge karsiligini verme yoluna gidilmistir.

Yaklasik elli meselden istifade eden Eb(’l-Fiittih Razi, bu meselleri kullanarak ayetlerin
zihinlerde ve muhataplarda yerlesmesini, somutlasmasini gaye edinmistir. Nitekim meselin
amaci da budur. Ravdu’l-Cindn tefsiri de icerdigi bu zengin mesel muhtevasiyla bu sebeple
arastirmamiza konu olmustur. Yukaridaki kullanim amaglari disinda mesellerden mutlaka
yararlanilmigtir. Ancak bu tefsirin sinirlari igerisinde bu sonuglara ve kullanimlara ulagilmistir.
Kimi yerde hem Arapga hem Farsca orijinal mesel kullanilirken kimi yerde ise sadece Arapca
mesel ve onun terciimesine yer verilmistir.

Mesel kaynagi olarak Ebu Ubeyd’in e/-Emsali, ed-Dabbi’nin Emsalii’l-Arab, Ebl Hilal el-
Askeri’nin Cemheretu’l-Emsali, Hakim et-Tirmizi'nin el-Emsal mine’l-Kitdb ve’s-Sunné'si, ibn
Rifaa’nin e/-Emsali ve el-Meydani'nin Mecmau’l-Emsali segilmistir. Dil kaynag olarak ise Halil
b. Ahmed’in Kit4bii’l-ayr'1 ve Tbn Dureyd’in Cemheretu’l-luga adli sozligii basat kaynaklarimiz
olmustur.

Sonug olarak meseller ayetleri agiklamada birer veri olarak kullanilmakta ve yoruma
acilim saglamaktadir. Mesellere kaynak olarak da sadece mesel edebiyat1 degil ayni zamanda Arap
edebiyatinin klasikleri ve sozliikleri de sayilmalidir. Kimi zaman aranan mesel sadece liigatlerde
karsimiza cikabilmekte kimi zaman ise bir siir divaninda ya da bir makamat tiirii eserde ortaya
cikabilmektedir. Bu da bize Arap dilinin zenginligini, malzeme sagladig1 hinterlandin genisligini
ve ayni zamanda da bu malzemeyi dalgi¢ gibi bulup ¢ikaran ve yerinde kullanan Fars kokenli bir

miifessirin Arap kiiltiiriine hakimiyetini gostermesi agisindan énemlidir.
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Oz
Ulkemizin giiney illeri ile Suriye topraklarinda ve Liibnan’'in kuzey bélgelerinde yasayan inang gruplarindan
biri olan Nusayriler ya da Arap Alevileri, bitini firkalardan ve Sia’nin gulatindan kabul edilen bir mezheptir.
Nusayrilerin inang esaslari tetkik edildiginde, yasadiklari cografyada yaygin olan dinlerden ve bu beldelerin
kiiltiirlerinden etkilendikleri agikca miisahede edilmektedir. Nusayriler icin Allah’in Hz. Ali’'nin bedenine
hulll ettigi seklindeki inanclari, tenasiih, takiyye, batin-zahir, te’vil, Hizir kiilti, tiirbe inanglari, Islam’in
yapilmasini istedigi temel ibadetlere dair batini gériisleriyle asir1 fikirlere sahip Sii kokenli bir firka nitelemesi
yapilabilir. Nusayriler, ahiret hayatinin varligiru kabul ettiklerini ifade etmekle birlikte cennet ve cehennemin
sembolik olduguna inanirlar. Onlara gdore cennet ve cehennem insanin derununda yasadigi bir haldir.
Yasadigimiz diinya, kisi icin hem cennet hem de cehennem olabilir. Glen kisinin ruhunun tekrardan diinyaya
gelmek suretiyle 6nceki yasaminda yaptiklarinin karsiligi olarak bir hayat siirecegi inancina sahiptirler. Asil
olan, kisinin miimin bir Nusayri olarak yasamini siirdiirmesi ve nihayetinde nurlar leminde ntirani bir varliga
doniismesidir. Bu mertebeye ulasan Nusayri nalm cennetine gidecek ve boylelikle miikafatlandirilmis
olacaktir. Mezhebin temel inang esaslarindan biri olan tenasiih hakkinda Nusayriler, bu konunun Kur’an-1
Kerim’'de gectigini, haliyle Islim’a aykir1 olmadigini iddia etmektedirler. Biz de bu calismada Nusayrilerin
tenasiih inanc1 hakkindaki goriislerini betimleyici bir bakis agisiyla ele alacagiz. Herhangi bir deger yargisinda
bulunmadan ahiret inanci, cennet ve cehennem konusu ile reenkarnasyon hakkinda fikirlerini tarafsiz bir
bakis agisiyla inceleyecegiz.

Anahtar Kelimeler: islim Mezhepleri Tarihi, Nusayrilik, Alevi, Ahiret, Cennet, Cehennem,
Reenkarnasyon/Ten4siih.

Abstract

Nusayris or Arab Alawis are generally viewed to be among the esoteric sects and the gulat of the Shia residing
in the southern provinces of Turkey the Syrian territories, as well as the northern areas of Lebanon. When the
beliefs of the Nusayris are analyzed, it is evident that the towns' cultures and religious beliefs had an impact
on them. Due to the beliefs of the [hulul], tanasukh, taqiyya, batin-zahir, ta'wil, the cult of Khidr and shrine,
and a number of other esoteric views about the basic Islamic rituals, the Nusayris is considered to be the
ghulat sect with an extreme view. Although the Nusayris state that they accept the existence of the hereafter,
they believe that heaven and hell are symbolic. According to them, heaven and hell are a state in which a
person lives, The world we live in can be both heaven and hell for a person. They believe that the soul of the
deceased will be born again, and will lead a life in return for what he did in his previous life. The main thing is
that the person continues his life as a believing Nusayri and eventually turns into a luminous existence in the
world of light. Nusayri who reaches this level will go to the paradise of naim and will be rewarded in this way.
Regarding the principle of reincarnation, which is one of the basic belief principles of the sect, Nusayris claim
that this issue is not contrary to Islam, as it is mentioned in the Qur'an. In this study, we will consider the
views of Nusayris about the belief in reincarnation from a descriptive point of view. Without making any
certain judgments, we will examine the belief in the afterlife, the concept of heaven and hell, and their ideas
regarding reincarnation from an impartial point of view.

Key words: History of Islamic Sects, Nusayri, Arab Alawis, Hereafter, Heaven, Hell, Reincarnation,

Giris

Hicri 3. ve 4. asirlar Isldm diinyasinda ilmi ve diisiinsel hareketliliklerin yasandigi
zaman dilimlerindendir. Bu dénem, Isldm toplumu icerisinde gruplasma ve firkalasma
hareketlerinin arttig1, akideye dair birgok konu ile siyast meselelerin kamuoyu giindemini

mesgul ettigi bir donemdir. Nusayriligin meydana ¢iktigi hicri 3. asra baktigimizda Sii
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meyilli gruplarin Miisliimanlar arasinda dnemli bir yer tutmaya basladig, felsefe ve islam
oncesi din ve inanglarin bu goriislerinden etkilenen kisi ve gruplarin ugraslari ile toplumda
yayildigi miisahede edilmektedir.' Ayrica Karmatiler'in, ismiiliyye’nin ve Isniaseriyye’nin
fikirleriyle dini ve siyasi anlamda etkin oldugu bir dénemdir. Bir de Nusayriligin tesekkiil
ettigi Basra bolgesi biraz once ifade edilen grup ve akimlarin etkisinin en ¢ok hissedildigi
yerlerdendir.? Nusayrilik, sayilan bu sartlar altinda mezheplesmistir. Genel anlamda
Nusayriligin, Siiligin olusumuna neden olan sartlardan ve ortamlardan etkilenerek

meydana gelmis bir firka’ oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Nusayrilik, gériisleri Islim’dan kaynaklanan ve batini te’villere dayanan bir firkadir.
Batinl firkalarin karakteristik &zelliklerinden olan ve tesekkiil ettikleri bolgelerin
kiiltiirlerinden, inanglarindan ve dinlerinden etkilenme durumu Nusayrilik icin de
gecerlidir.* Nusayriligin yayildigi bdlgelerin  kadim inanglarindan, dinlerinden ve
kiiltiirlerinden etkilenmis eklektik bir mezhep oldugu iddia edilmektedir. Buna gore
Nusayriligin; Sabiilik, Hiristiyanlik, Yahudilik, Mecusilik, Zerdiistilik ve Budizm’den
etkilendigi ifade edilir.’ Kimi arastirmacilar Nusayriligi islimi bir mezhep olarak kabul
etmektedirler.® Giinlimiizde bazi arastirmacilar Nusayrilerin Islim dairesinde olup
olmadiklarini tartismanin gereksiz oldugunu ifade ederler.” Gergek olan husus ise
Nusayrilerin kendilerini Isldim dairesi icerisinde Sil kokenli bir firka olarak ifade
etmeleridir.® Bu sebepten onlari islam kiiltiirel havzasi icerisinde bir deger olarak ele almak
miimkiindiir. Semavi dinlerin tamam 6ldiikten sonra dirilmenin vuku bulacagina, ahiret
hayatinin, cennet ve cehennemin hak olduguna inanirlar. islam kiiltiir dairesi icinde sayilan
Nusayriler de ahiret hayatinin var olduguna inanirlar. Ancak Nusayriler bu inang esasini
batin te'villere tabi tutarak kendi diisiince sistemleri icinde yorumlarlar. Bugiin daha ¢ok
Uzak Dogu ve Hint dinlerinde goriilen reenkarnasyon inanci tim canliligi ile Nusayrilerde
de goriiliir. Ahiret inanci ile reenkarnasyon fikrinin birbirine zit fikirler oldugu gercegine

mukabil Nusayriler her iki inanci da bagdastirmislardir. Bu konudaki fikirlerini Kur’an-1

! Reyhan Erdogdu Basaran, “Nida’dan Takiyye'ye: Nusayri-Alevi inancinda Nida ve Takiyye Uygulamasi”, Eskiyeni: Sosyal Bilimler
Dergisi 46 (2022), 68.

Inan Keser, Nusayriler: Arap Aleviligi (Istanbul: Chiviyazilar1 Yayinlari, 2002), 17-18.

Mazlum Uyar, “Nusayrilik”, /slam Mezhepleri Tarihi El Kitabi, ed. Hasan Onat - Sénmez Kutlu (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2015), 299.
Ethem Ruhi Figlaly, Giiniimiiz Isldm Mezhepleri (izmir: izmir il8hiyat Vakfi Yayinlari, 2011), 370.

M. Hanefi Palabiyik, “Dini inanglar1 ve Ozelllikleri Bakimindan Nusayrilik”, Tiirk Kiiltirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi 54
(2010), 26.

¢ Palabuyik, “Dini Inanglari ve Ozelllikleri Bakimindan Nusayrilik”, 22.

7 Hiiseyin Tiirk, “Nusayriligin Tarihi Kokeni ve Gelismesi”, Alevilik-Bektasilik Arastirmalari Dergisi 17 (2018), 71.

8 Erdogdu Basaran, “Nida’dan Takiyye'ye”, 54-55.

(S ST



Mehmet Hanifi Yoldas: Arap Alevilerinin Ahirete iman Anlayislari ve Ten4siih inanglar | 89

Kerim’'den ayetlerle ve batini te'villerle temellendirirler. Tenasiih inanci Nusayrileri diger
islam mezheplerinden ayiran esaslardan en 6nemlisidir. Biz bu calismamizda &zellikle
Tirkiye’de yasayan Arap Alevileri de denilen Nusayrilerin ahiret inanglarini ve tenasiih
goriislerini  inceleyecegiz. Nusayrilerin tenistih hakkindaki fikirlerine dair bir
degerlendirmede bulunmadan, konuyu betimleyici bir yontemle ele almak suretiyle Nusayri
diisiinceyi ortaya koymaya gayret edecegiz. Tenisiih inanci hakkinda iilkemizde yasayan
gliniimiiz Nusayri seyhlerinin eserlerine miiracaat etmek ve bu seyhlerle farkli zamanlarda
baz1 arastirmacilarin yaptiklar1 miilakatlara basvurmak suretiyle konu hakkinda

incelemelerde bulunacagiz.
1. Nusayriligin Tesekkiil Siirecine Kisa Bir Bakis

Hicri {iglincii asirda Basra'da tesekkiil eden Nusayrilik, Sii Imimiyye’nin onuncu
imami Ali el-HAd1 (6. 254/868) ve on birinci imami Hasan el-Asker? (5. 260/874) déneminde
Kife ve Simerrd’da yasamis olan Muhammed b. Nusayr en-Nemiri (6. 270/883) tarafindan
kurulmustur.’ Firka, Tbn Nusayr’a nispet edildigi i¢in bu isimle anilmaktadir.”® Erken dénem
mezhepler tarihgilerinin eserlerine baktigimizda, bunlardan Bagdadi (6. 429/1037-38)
Nusayri isminin yerine “Nemiriyye” ismini kullanirken" Es’ari (6. 324/935-36) de firkayi
“Nemiriyye” olarak ve Réfizi firkalardan biri seklinde zikreder.”* Nevbahti'ye (6. 310/922
[?7]) gore ise Muhammed b. Nusayr, Ali el-HAdi'nin imameti zamaninda kendisinin onun
tarafindan gonderilmis bir peygamber oldugunu iddia etmis ve Ali el-Hadl hakkinda asirt
goriisler ortaya atmistir. O'nun ildh oldugunu sdylemis, huliile ve tenésiihe inanmis, ayrica

haramlari helal kilmigtir.”® fbn Nusayr, on birinci imam Hasan el-Askeri’nin tabilerinden

o ilyas Uziim, “Nusayrilik”, Tirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 33/271; Figlal, Giiniimiiz Isldm
Mezhepleri, 361; Mehmet Kubat, is/im Mezhepleri Tarihi (Istanbul: Kitap Diinyas: Yayinlari, 2014), 308.

10 Mustafa Oz, “Nusayriyye”, Tarihif ve Kiiltiirel Boyutlariyla Tiirkiye de Aleviler, Bektasiler, Nusayriler (Istanbul: Ensar Yayinlari, 1999),
181; Uyar, “Nusayrilik”, 300; Uziim, “Nusayrilik”, 33/270; Keser, Nusayriler: Arap Aleviligi, 15; irfan Abdiilhamid Fettah, “Nusayriyye”,
cev. Avni ilhan, Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 9 (1995), 360; Abdulhamit Sinanoglu, “Giiniimiiz inang
Problemlerinden Nusayrilerin Tanr1 Tasavvurlari ve Reenkarnasyon Goriisleri”, fldhiyat Fakiilteleri Kelim Anabilim Dali
Sempozyumu (Giiniimiiz Inan¢ Problemleri) (Erzurum: y.y., 2001), 319; ismail Onarl, Arap Aleviligi (Nusayriler) (istanbul: Etik
Yayinlari, 2006), 17; Reyhan Erdogdu Basaran, “Er-Riséletii’l-NumAniyye Eseri Dogrultusunda Nusayri-Alevi Inancinda Tevhid
ilkesinin izah1”, e-Makal4t: Mezhep Arastirmalari 14/2 (2021), 950; Mahmut Reyhani, Gélgesiz Isiklar 2 Tarihte Aleviler (istanbul: Can
Yayinlari, 1995), 21.

11 Eb{i Mans{r Abdiilkdhir b. Tdhir b. Muhammed et-Temimi el-Bagdadi, e/-Fark beyne’l-firak ve beyinii’l-firkati’n-néciye minhiim, thk.
Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, 2004), 252.

12 Ebii'l-Hasen Ali b. ismail b. Ebi Bigr ishak b. Salim el-Es‘ari, Makdlati’l-Islamiyyin ve htilafii’l-musallin, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdulhamid (Kahire: Mektebetii'n-Nehdati'l-Misriyye, 1950), 1/86.

3 Ebli Muhammed el-Hasen b. M{si en-Nevbahti, Firakiis-Sia, ed. Seyyid Muhammed Al-i Bahri'l-Ulum (Necef: el-Mektebetii’l-
Murtazaviyye, 1936), 147.
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olup™ Nusayriler tarafindan el-Askeri’nin babi olarak kabul edilmektedir.”” Nusayrilere gore
ibn Nusayr, el-Askeri’nin 6liimiinden sonra on ikinci imam Muhammed el-Mehdi’nin

(gaybeti 260/874) gaybetinde onun sefirligini yapmigtir.*®

Nusayriligin isimlendirilmesi ile ilgili farkli goriisler ortaya atilmistir. Bu
goriislerden en ¢ok kabul goreni firkanin ismini Muhammed b. Nusayr’dan aldig1 seklindeki
goristiir.” Nusayri seyhlerinden Mahmut Reyhani’ye gore Nusayri kelimesi Muhammed b.
Nusayr’dan gelmektedir.'® Ciinkii kendileri on birinci imam Hasan el-Askeri’nin yaninda
yetisen Muhammed b. Nusayr'in cemaatidirler. Muhammed b. Nusayr’dan yiiz yil sonra
yasayan Hamdan el-Hasibi (6. 346/957 veya 358/969) ise mezhebin inang felsefesini
sistematize eden kisidir.” Ancak Nusayri seyhlerinden Nasreddin Eskiocak,” Nusayri
isminin Muhammed b. Nusayr’a baglananlar anlaminda kullaniminin dogru olmadigini
soyler. Ona gore Hz. Omer zamaninda Sam bdlgesini fetih icin gelen orduya Medine’den
yola ¢ikan ve 450 kisiden olusan bir askeri kuvvetle yardim edilmistir. Bu gelen kuvvet
icerisinde Gadir-i Hum’da Hz. Ali’ye biat eden Aleviler de bulunmaktaydi. Bu kisiler Hz.
Ali’'nin imamhigin1 kabul edenlerdi. Yardima gelen bu kisiler o bélgeyi fethettiler.
Fethettikleri bu bolgedeki daglara Ansariye Daglar1 ve buralara yerlesenlere de Nusayri
denilmeye baslandi.** Seyh Eskiocak bu gériis disindaki diger adlandirmalarin tiimiiniin
batil oldugunu ve iftira icerdigini sdyler.”” Giiniimiiz arastirmacilarindan Bulut, firkanin

isimlendirilmesi ile ilgili en makul goriis, mezhebin kurucusu olan Muhammed b. Nusayr’a

4 Naim Tozlu, Urkmez Selahattin, Nusayriler: Tarih, Inang, Edebiyat ve Kaynakga (istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2017), 31; Fettah,
“Nusayriyye”, 349; Onarly, Arap Aleviligi (Nusayriler), 53; Mahmut Reyhani, Gélgesiz Isiklar 2 Tarihte Aleviler (istanbul: Can Yayinlari,
1995), 22.

5 Omer Ulugay, Nusayrilik: Inang Esaslari-Tenasuh (Reenkarnasyon) (Adana: Gézde Yayinlari, 2011), 27; Erdogdu Basaran, “Nida’dan
Takiyye'ye”, 64.

16 Mustafa Oz, Baslangictan Giiniimiize Siilik ve Kollari (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2011), 587; Muhammed Emin Galip Tavil, Nusayriler
Arap Alevilerin Tarihi, cev. ismail Ozdemir (istanbul: Civiyazilar1 Yayinlari, 2000), 164.

17 Uziim, “Nusayrilik”, 33/270; Palabiyik, “Dini Inanglar1 ve Ozelllikleri Bakimindan Nusayrilik”, 24; Nusayriligin isimlendirilmesi ile ilgili
yapilan degerlendirmeler icin bk. Kubat, /s/dm Mezhepleri Tarihi, 308-309.

18 Reyhani, Gdlgesiz Isiklar 2, 21.

19 Piri Er, “Sézlii Gelenekten Derlemelerle Hatay Alevileri (Nusayriler) ve inang Esaslari”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma
Dergisi 54, Nusayrilik 8zel say1s1 (2010), 281.

2 Aydin'm, Nusayri seyhlerinden Eskiocak ile yaptigi roportajda "Nasrettin Eskiocak kimdir? sorusuna kendisi; “Ben 1939 Antakya
Harbiye dogumlu Abdullah oglu Nasrettin Eskiocak. Genellikle Hatay’da Antakya'da Alevilerin ileri gelen ve biiyiik saydiklari
ailelerinden olan, Antakya ve Hatay’da Alevilerin 6nder saydiklar: Seyh Davut ailesiyle bilinmekteyiz. Rahmetli pederimiz 87 yasinda
vefat etmistir. Babas: Seyh Davut taninan, sevilen, sayilan din 6nderi bu ydrenin biiyiiklerindendir. Bizler 250 yildan beri Harbiye'de
oturmaktayiz. Bu zaman igerisinde Alevilerin din islerini gérmiis olan bu aile her kesimden Antakya ve gevresinde taktir kazanan bir
ailedir.” ifadeleriyle tanitmaktadir. Ayhan Aydin, Giiniimiiz Alevi, Bektasi, Mevlevi, Nusayri Inan¢ ve Toplum Onderlerinin Goriis ve
Diistinceleri (Istanbul: Cem Vakfi Yayinlari, 2006), 430.

21 Nasreddin Eskiocak, Gergek Insanlik ve Din (istanbul: Can Yayinlari, 2006), 145; Er, “Sézlii Gelenekten Derlemelerle Hatay Alevileri”,
281; Aydin, Gliniimiiz Alevi, Bektasi, Mevilevi, Nusayri Inan¢ ve Toplum Onderleri, 437-438.

22 Eskiocak, Gergek Insanlik ve Din, 146.
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atfen verildigi seklindeki goriistiir demektedir.” Firka icin Nusayri ismi kullanilsa da
Nusayriler kendileri Alevi adiyla anilmayi tercih ederler.? ifade etmek istedigimiz bir husus
da Nusayriler, kendilerinin diger Alevilerle karistirilmamasi igin Arap Aleviligi, Nusayri
Aleviligi, Suriye Aleviligi veya Cukurova Aleviligi gibi isimlerin kullanimini tercih
etmeleridir.”® Seyh Eskiocak ise kendi lakaplarinin/adlarinin Alevilik oldugunu ve bunun

disinda baska bir seyi kabul etmeyecegini ifade eder.”

Muhammed b. Nusayr tarafindan kurulan Nusayrilik, ibn Nusayr'in 8liimiinden
sonra firkanin bagina ayni zamanda 6grencisi de olan Muhammed b. Ciindeb (8. 3. yiizyilin
son ceyregi) gecti. Ibn Ciindeb’ten sonra Muhammed el-Cenén el-Ciinbiilani (5. 287/900)
Nusayrilerin dini 6nderi oldu.”” el-Ciinbiildni firkanin gériislerinin yayilmasi i¢in bazi
beldelere seyahatler diizenledi ve bu seyahatlerden biri olan Misir’a gittigi zaman Eb{
Abdullah Hiiseyin b. Hamdan el-Hasibi'yi kurmus oldugu tarikata yani Ciinbiilan{ tarikatina
intisap ettirdi. Hasibi de Ciinbiilani ile birlikte Ciinbiild kasabasina geldi.”® Ciinbtilani,
Hamdan el-Hasibi'ye ¢esitli alanlara ait ilimleri 6greterek ona dersler verdi. Ciinbiilant
oldiikten sonra firkanin basina Hasibi gegti.” Hasibi, Nusayri goriisleri gelistiren ve sistemli
hale getiren 6nemli bir din adamidir.® Kendisi igin Nusayrilerin asil kurucusu da
denilebilir.’* Nusayrilerce seyhu’d-din olarak kabul edilen Hasibi 6mriinii ilme, 6grenci
yetistirmeye ve Nusayriligi yaymaya adamistir.*

Nusayri isminin firkaya verilmesi Hasibi’'nin déneminden itibarendir.”® Hasibi'nin
vefatiyla liderlik makamina Muhammed b. Ali el-Cillf (6. 384/994) gecti.** Aslinda Hasibi’den

sonra Nusayriler i¢in iki sehirde, Bagdat’ta Ali b. is4 el-Cisrl ve Halep’te ise Muhammed b.

Ali el-Cillf olmak tizere, mezhebin liderlik makaminin devam ettirildigi goriilmektedir.” el-

# Halil ibrahim Bulut, “Tarih, inang, Kiiltiir ve Dini Ritiielleriyle Nusayrilik”, Ortadogu Yillig17/7 (ts.), 583; Nusayri kelimesinin istikaki
hakkinda genis bilgi i¢cin bk. Abdiilhamit Sinanoglu, Nusayrilerin Inan¢ Diinyasi ve Kutsal Kitabi: (Cagimizda Batinilik Ornegi) (Konya:
Esra Yayinlari, 1997), 15-16.

2 Figlal, Giiniimiiz [sldm Mezhepleri, 361; Nusayri ismine dair degerlendirmeler hakkinda genis bilgi i¢cin bk. Bulut, “Tarih, Inang,
Kiiltiir ve Dini Ritiielleriyle Nusayrilik”, 582-584.

% Abdulmuttalip Arpa - Kasim Ertas, “Batini Diisiincede Tevil ve Nusayrilik”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi 62
(2012), 295.

% Aydin, Giiniimiiz Alevi, Bektasi, Mevlevi, Nusayri inang ve Toplum Onderleri, 438.

27 Tavil, Nusayriler Arap Alevilerin Tarihi, 164; Ulucay, Nusayrilik: [nang Esaslari-Tenasuh (Reenkarnasyon), 69; F1glali, Giiniimiiz Islim
Mezhepleri, 363; Kubat, /sldm Mezhepleri Tarihi, 310.

% Tavil, Nusayriler Arap Alevilerin Tarihi, 166; Ulucay, Nusayrilik: Inang Esaslari-Tenasuh (Reenkarnasyon), 70, Reyhani, Golgesiz Isiklar
2,42.

2 Figlaly, Giiniimiiz Islim Mezhepleri, 363; Palabiyik, “Dini inanglar1 ve Ozelllikleri Bakimindan Nusayrilik”, 24.

% Keser, Nusayriler: Arap Aleviligi, 17; Uyar, “Nusayrilik”, 303.

31 Sinanoglu, Nusayrilerin Inang Diinyast, 19-20; Onarli, Arap Aleviligi (Nusayriler), 54; Reyhani, Golgesiz Isiklar 2, 41.

32 Figlaly, Giiniimiiz Islim Mezhepleri, 363; Palabiyik, “Dini inanglar1 ve Ozelllikleri Bakimindan Nusayrilik”, 24.

3 Louis Massignon, “Nusayrilik”, /sldm Ansiklopedisi (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1997), 9/365.

3¢ Bulut, “Tarih, inang, Kiiltiir ve Dini Ritiielleriyle Nusayrilik”, 585; Onarli, Arap Aleviligi (Nusayriler), 54; Reyhani, Golgesiz Isiklar 2, 46.

% Erdogdu Basaran, “Nusayri-Alevi Inancinda Tevhid ilkesinin izahi”, 951.
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Cilli'nin halefiyse Seyh Eb(i Sald Meymiin b. Kisim et-Taberini (5. 426/1034-5) oldu.**
Taberani hem telif ettigi eserlerle hem de hasimlarina karsi vermis oldugu miicadele ile
Nusayri inang esaslarinin sistemlesip gelismesine ¢okc¢a katkida bulundu.”” Taberani’den
sonra mahalli seyhler kendilerine bagli Nusayrilerin basina gecerek firkanin giiniimiize

kadar devamini sagladilar.
2. Nusayrilik inanc Esaslar1

Nusayrilerin fikirlerinin kaynagi islim dini olmakla beraber batini te'viller
diisiincelerinde 6nemli bir yer tutmaktadir. Evrenin tiimiinii zahir-batin iliskisi ekseninde
ele alirlar.”” Nusayrilik inanci Isldm’in batinl yorumuna, Ehl-i beyt sevgisine dayanmakla
birlikte tasavvuftan beslenmekte ve buna gore tanimlanmaktadir.* Nusayriligin temel inang
esaslarinin farkli din, kiiltiir ve Islim dis1 mezheplerden etkilendigi, ayrica yasadiklari
bolgenin geleneklerinden de beslendikleri ifade edilmektedir. Bu etkilenme sonucu bir

sentez inang sistemi, senkritik bir inang bi¢imi ortaya ¢ikmistir.*'

Nusayri inang akidesinin beslendigi islim disi kaynaklara bakildiginda {i¢ ayri
kaynak 6ne ¢ikmaktadir. Birinci olarak Yunan felsefesi ve Yeni Eflatunculugun feyz-sudir
goriisiindeki dinf unsurlardan beslenmistir. fkincisi Harran putperestli§inin ruhani ve ayri
ayri varliklar olarak kabul ettikleri gezegenlerin, yildizlarin tanrilastirilmasindan
beslenmistir. Uciinciisii Zerdiistliik ve Maniheizm’den beslenmistir. Bu dinlerin n{irani lem
ve nurlarin kidemi goriislerinden faydalanmistir. Bu goriisler eklektik bir yapiya sahip
Nusayriligin temel goriislerine ciddi anlamda etki etmistir.** Miistesrikler tarafindan
Nusayrilik {izerine yapilan c¢alismalarda ise Nusayriler, Hiristiyanlik ve Yahudilikle
iliskilendirilmistir. Nusayri akidesi ile Hristiyan teolojisi arasinda bir baglantinin oldugunu
ve hatta Nusayrilerin kéken olarak Hiristiyanliktan geldigi iddia edilmisse de* bu goriis pek

kabul gérmemistir.

36 Oz, “Nusayriyye”, 183; Reyhani, Golgesiz Isiklar 2, 46; Erdogdu Bagaran, “Nusayri-Alevi inancinda Tevhid ilkesinin izahi”, 951.

7 Uyar, “Nusayrilik”, 304.

3 Tavil, Nusayriler Arap Alevilerin Tarihi, 171; Ergin Sertel, Dini ve Etnik Kimlikleriyle Nusayriler (Arap Alevileri) (Utopya Yayimnevi:
Ankara, 2005), 64-68.

3 Bulut, “Tarih, inang, Kiiltiir ve Dini Ritiielleriyle Nusayrilik”, 589.

% Tiirk, “Nusayriligin Tarihi Kokeni ve Gelismesi”, 55.

41 Hiiseyin Tiirk, Anadolu’nun Gizli Inanct Nusayrilik: inang Sistemleri ve Kiiltiirel Ozellikleri (istanbul: Kakniis Yayinlari, 2013), 288;
Palabiyik, “Dini inanglari ve Ozelllikleri Bakimindan Nusayrilik”, 26.

%2 Fettah, “Nusayriyye”, 353.

4 Aytekin Senzeybek, “Suriye’de Diirzi-Nusayri-ismaili ve Siinni iliskileri”, e-Makalat: Mezhep Arastirmalari 6/2 (2013), 479.
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Nusayrilerin inanglarinin temelinde Hz. Ali'nin ildh olmasi kabulii bulunur. O
tanridir, mabuttur, ne doguran ne de dogrulandir, ilahi zati gizli olan nurun nurudur.* O,
goriiniirde imam, batini anlamda ise Allah’tir ve ildhi zat1 itibariyle gizlidir.* Onun zati
yildizlara hakimdir.* Nusayrilere gore askin ve ickin nitelikte bir tanr1 vardir. O'nun esi ve
benzeri olmadigi gibi saf haliyle bilinemez ve dahi anlasilamaz. Allah, sadece somut bir
varlik degildir. O'nun hem nasGtl (beseri/goriinen) hem de 1ahiti (ildhi/goriinmeyen)
olmak tizere iki yoni bulunmaktadir. Kullarinin kendisini taniyabilmesi ve bilmesi i¢in,
nasitl kaliba huldl etmis, yani Hz. Ali'nin sahsinda zuhur edip Ali seklinde varligim
stirdirmistiir. Hz. Ali’'nin ildhlig1 bu anlamdadir.” Yani Ali, tanrinin cisimlesmis bedeni
halidir.”® Hz. Ali'nin tanri1 olarak kabulii askin olan Allah’in bir insan bedenine hultlu
anlamindadir yoksa bir beserin ilahlastirilmasi degildir.*” UlGhiyet anlayislarina gore tanri,
Hz. Ali’'nin suretine hulll ettiginden otiiri Hz. Ali, Allah Teald i¢in Kur’an-1 Kerim’de
kullanilan tiim sifatlara sahiptir.”® Nusayrilere gére Hz. Ali'nin tanriligi Hz. Muhammed’in

sehadeti ile onaylanmigtir.”

Nusayriler, Islim’in tevhit akidesini Hz. Ali’nin ilahlig1 ve huldl inanci ¢ercevesinde
yorumlamislardir.®® Bu gériise karsi ¢ikan Erdogdu Basaran ise bu konuda, “Ancak Nusayri

teolojisine gore, Tanri’nin insan suretinde gériinmesi Tanri'nin bir insanda cisimlesmis

*  Sinanoglu, Nusayrilerin Inan¢ Diinyasi, 42; ilyas Uziim, “Tiirkiye’de Alevi/Nusayri Onderlerinin Eserlerinde inang Konularina
Yaklagim”, [s/dm Arastirmalari Dergisi 4 (2000), 173-187; Hz. Ali’nin ilah olarak kabulii KitAbul-Mecm{'da ikinci surede su ifadelerle
gegmektedir: “Ey Ali b. Ebi Talib! Ey her arzu edenin sevip diledigi! Ey uluhiyeti ile ezeli olan! Ey biitiin yaratilmislarin ashi! Sen bizim
gizli ilahimiz, agik¢a imamimizsin.” Ayrica onbirinci surede de; “Ey parlayan ve aydinlanan yildizlar, deveran halinde olan gékler!
Bana sahitlik ediniz ki apacik bir sekilde bilinen ve taninan suret-i mer’iyye Ali b. Ebi Talib’dir. O, ezelidir, birdir, tektir, sameddir,
parcalanamaz, bsliinemez, taksim edilemez, sayilamaz. O, benim ve sizin ilahinizdir. Sizin ilahiniz ve benim ilahimdir.” Ahmet Turan,
“Kitabu’l-Mecmu’u'nun Terciimesi”, Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi8 (1996), 9, 16.

% Erdogdu Basaran, “Nusayri-Alevi Inancinda Tevhid ilkesinin izahi”, 959-960.

6 Figlal, Giiniimiiz Islim Mezhepleri, 370-371.

47 Uyar, “Nusayrilik”, 311; Halil ibrahim Bulut, [slam Mezhepleri Tarihi (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2016), 332.

% Bulut, “Tarih, Inang, Kiiltiir ve Dini Ritiielleriyle Nusayrilik”, 590; Palabiyik, “Dini inanglar1 ve Ozelllikleri Bakimindan Nusayrilik”, 28;
Hiiseyin Tiirk, “Nusayrilerde Hizir inanc1”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi 54 (2010), 227-228.

# Uziim, “Nusayrilik”, 33/272; Arpa - Ertas, “Batini Diigiincede Tevil ve Nusayrilik”, 297.

% Sinanoglu, “Nusayrilerin Tanri Tasavvurlar1 ve Reenkarnasyon”, 322.

51 Hatice Arslan, “Klasik Nusayri Eserlerinde Tanri Diisiincesi” 35 (2017), 473.

52 Uyar, “Nusayrilik”, 311; Erdogdu Basaran, Nusayrilerin Tanr1 inanglar1 s6z konusu oldugunda dile getirilen hulll inancinin klasik
Nusayri eserlerinde kabul edilmedigini dile getirir. O, bu konuda yaptig1 ¢calismada; "Nusayrilikte yer alan Tanri'nin insan siiretinde
goriiniir olmasi da arastirmacilar tarafindan hul@l inanci ¢ercevesinde degerlendirilmistir. Ancak Cilli Nusayri inamugin huldl
nazariyesi ile izah edilemeyecegini belirtmistir. Cilll incelemeye tabi tuttugumuz er-Risdleti’l-Numaniyye isimli niishada huldl
nazariyesine yonelik detayli bir izahat vermemektedir. Lakin Cill, Taberdni tarafindan yazilan ve Cill'nin gdriislerini iceren
Riséletii’l-zuhlr ve-l-butln isimli risalede Hullliyye’yi tekfir etmistir. Bu risalede vahdaniyetin anlagilmas: igin tecelli’nin yan sira
Hakk'in goriiniirliigliniin anlasilmas: gerektigi ifade edilmis ve Allah’in kuluna gériiniir olmasimin huldl inanci ile esdeger olmadig
iddia edilmistir. Ciinkii Cilli’ye ve dolayisiyla Nusayri 6gretiye gore Allah'in farkli bir stirette gériiniir olmas: demek, Allah bir insanin
kisiliginde bedene biirlindii demek degildir. Cilli kati bir dille Nusayri inancinda yer alan Allah'in yarattigi varliklarin siretinde
goriiniir olmasini hultl nazariyesi kapsami icinde ele alinamayacagini belirtmektedirler. Zira Cillinin de isaret ettigi gibi Nusayr?
inancinda huldll nazariyesinde oldugu gibi Allah baska bir varlikta viicut bulmuyor, yalnizca insanlara kendisini bagka bir varligin
sliretinde gdsteriyor. Yani Hz. Ali, Allah’in kendisini insanliga gosterdigi bir formdur. Bu su sekilde izah edilebilir: Ali b. Ebi Talib
Tanrr'nin kendisidir, ancak insanlar onu Ali siiretinde gérmektedirler. Bagaran, “Nusayri-Alevi Inancinda Tevhid ilkesinin izahi”, 957-
958.
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olmasi demek degildir. Nusayri metinleri Tanrinin bu sekilde insanda cisimlesmis
oldugunu kabul ve iddia etmenin kiifiir oldugunu belirtmektedir.” demek suretiyle
diisiincesini ortaya koymaktadir.”® Nusayrilerce kutsal kabul edilen Kitdbii’l-Mecmii
incelendiginde Hz. Ali’nin ilahlastirildig1 burada da goriiliir. Onlara gore Ali manadir ve
kendi nurundan isim olan Muhammed’i, Muhammed de bab diye kabul edilen Selman-1
Farisl'yi yaratmistir. Bu ticleme Nusayri akidesinin temelini olusturur.** Nusayrilerin tanri
inancinda “mana-isim-bab” seklinde ticlii bir ilahi birlik nitelemesi bulunmaktadir. Burada
mananin bu tiglemenin oldukca 6tesinde bir konumda oldugu sdylenebilir. Man3, tanri ile
bir kabul edilir.® Nusayrilere gére Hz. Ali, Hz. Muhammed’i yaratandir. Hz. Muhammed ilah

olan Hz. Ali’'nin s6zciistidiir. Selman-1 Farisi de bab1 yani bu inanca girilen kapidir.*®

Ali zat1 idrak edilemedigi icin tabir ve tavsiften ylice, miicerret ullihiyet igin bir
sembol olan “mand”dir. Ondan haricte goriinen sahislasmis sekillerin olusmasi igin ilk
mevcut sudir etmistir. Bu ilk mevcut isim yani Muhammed’dir. “Isim”in, mananin harici ve
miisahhas goriintiisii oldugu gibi “bab” da (Selmin-1 FArisl) miicerret gayb Alemini
kavramaya giden yolda siradan insani gidecegi yere ulastiran ruhani yoldur.” Bu inanis,
ayn-mim-sin (A-M-S) harfleriyle sembollestirilmis ve kelime-i sehadette, “Ben sehadet
ederim ki Ali b. Ebi Talib’den baska ildh yoktur, 6viilmiis Muhammed’den baska hicap

58

yoktur, kendisine doniilen Selman-1 Firisi’den baska bab yoktur.”® seklinde ortaya
konulmustur. A-M-S harfleriyle de ifade edilen bu inang, mezhebin kurucusu Hamdan el-
Hasibi tarafindan formiile edilmistir. O, Siflerin karsilastiklar: takibat ve cezalardan &tiirti

taraftarlarinin birbirini tanimasi igin bu formiilii gelistirmistir.>

Glintimiizde Suriye ve Libnan disinda Tiirkiye sinirlari icerisinde de yasayan
Nusayriler, kendilerinin ulhiyet anlayisi ile ilgili yukarida ifade edilen bilgileri kabul
etmemektedirler. Ornegin Piri Er'in Hatay’da goriistiigii Nusayri seyhlerinden Mahmut

Reyhani, Allah’in Hz. Ali'ye olaganiistii giigler verdigini ve onun da bu giiglerle imkansiz

53 Reyhan Erdogdu Basaran, “Nusayri-Alevi Inancinda Tecelli Konusunun Késim et-Taberini'nin Eserleri Dogrultusunda Analizi”, /nsan
ve Toplum Bilimleri Arastirmalari Dergisi11/1 (2022), 555.

5 Oz, “Nusayriyye”, 190; bu konuda genis bilgi i¢in bk. Erdogdu Basaran, “Nusayri-Alevi inancinda Tevhid ilkesinin izahi”, 958-962.

5 Arslan, “Klasik Nusayri Eserlerinde Tanr1 Diigiincesi”, 468.

5 Sinanoglu, Nusayrilerin Inang Diinyasi, 43.

57 Fettah, “Nusayriyye”, 9; Uziim, “Tiirkiye’de Alevi/Nusayr? Onderlerinin Eserlerinde inang Konularina Yaklasim”, 184; Oz, Bas/angictan
Giintimiize Siilik ve Kollari, 342; Palabiyik, “Dini inanglar1 ve Ozelllikleri Bakimindan Nusayrilik”, 29.

% Turan, “Kitabu’l-Mecmu’u’nun Terciimesi”, 10-11.

5 Sinanoglu, Nusayrilerin Inang Diinyasi, 37-38; Basaran, Kitdbiil-Mecmi’hun Hasibi’ye nispet edilmesi genel bir kabul olarak
benimsendigini ancak bu eserin kim tarafindan nerede kaleme alindiginin tam olarak bilinmedigini ifade etmektedir. Bk. Erdogdu
Basaran, “Nida’dan Takiyye’ye”, 67.
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olan isler yaptigini sdyler. Bu duruma bakarak “Ali, Allah’tir” demediklerini sGyler. Ancak
Hz. Ali'nin evliyalik derecesinin ¢ok yiiksek oldugunu da ifade eder. Nusayriler “Allah
yaraticidir. Hz. Muhammed peygamber ve Hz. Ali de Hz. Muhammed’den sonra halife olmasi
gereken kimsedir” goriisinti dile getirirler. Yine Nusayriler, Hz. Ali ile Hz. Muhammed’in
Allah tarafindan ayni nurdan yaratildigini séylerler.” Daha ilging olan husus ise Seyh
Eskiocak, Hz. Ali’yi anlatirken Ehl-i siinnetin kabul ettigi fikirler cercevesinde goriisler dile
getirir.’ Ancak Nusayri inancinda takiyye anlayisinin 6nemli bir yer tuttugu distincesi®

Seyh Eskiocak’in bu goriisiine stipheyle yaklasmamiza neden olmaktadir.
3. Nusayrilik’te Ahiret inanci

Ahiret inanci ilkel kavimler de dahil olmak {izere tanriya inanan, tanrinin varligini
kabul eden tiim dinlerde ve inanglarda bulunur. Bununla birlikte ahiret hayatinin mahiyeti

ve ne sekilde gerceklesecegi konusunda farkli goriisler ortaya konulmustur.®

islam dininin temel inang esaslarindan biri ahirete imandir. Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok
ayette bu konu islenmekte ve ahiret hayatinin varligi siklikla tekrarlanmaktadir.*
Miisliimanlar, inanglar geregi ahiretin varligina inanirlar. Diinya hayatinin bir imtihan yeri
ve Oliimden sonra dirilmenin hak olduguna, sevap ve cezanin gergeklesecegine, kimseye
zerre kadar haksizlik yapilmayacagina iman ederler. Genel olarak itikadi islam mezhepleri
icerisinde ahiret hayatinin varligini kabul etmeyen herhangi bir firka bulunmamaktadir.
Ancak ahiret hayat1 ve ahvali ile ilgili bazi mezhepler tarafindan farkli goriisler ortaya
atilmistir. Bu mezheplerden biri de Nusayriliktir. Nusayri olmayan arastirmacilar, Nusayri
inancinda islam dinindeki gibi ahiret inanci olmadigini ifade ederler. Kiyametin kopmasi,
yeniden dirilme, mahser, mizan, amel defteri, sirat kopriisii gibi ahiret hayatinin ¢esitli
safhalarindan bahsedilmemektedir.”” Buna mukabil olmak iizere Ulugay’in aktardigina gore
Nusayri seyhlerinden Mustafa Bedri Sonay “Kur’an’da cennet ve cehennem bahsi bir¢ok
ayette gectigi halde ahirete iman etmeyi inkar etmek giinesin 1s18in1 inkar etmekten farkl
olmaz” demektedir.®® Seyh Memet Mullaoglu ahiret inanglariyla ilgili olmak tizere, “Maad’a

inandigimiz gibi Kur’an-1 Kerim'in tim hiikiimlerine inaniriz. Kur’an-1 Kerim ve Hz.

% Er, “Sozlii Gelenekten Derlemelerle Hatay Alevileri”, 278.

61 Nasreddin Eskiocak, /lk Alevi Kimdir (istanbul: Can Yayinlari, 2014), 15.

& Tiirk, “Nusayrilerde Hizir inanci1”, 227.

8 Bekir Topaloglu, “Ahiret”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isiim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/543.
¢ Topaloglu, “Ahiret”, 1/544.

¢ Sinanoglu, Nusayrilerin Inang Diinyasi, 55.

¢ Ulugay, Nusayrilik: Inang Esaslari-Tenasuh (Reenkarnasyon), 45.



96 | UMDE Dini Tetkikler Dergisi

Peygamber’in (s.a.v.) bahsettigi ahiretteki ba’is, nusur, cennet, cehennem, azap, naim, sirat,
mizan (terazi) gibi ahirette bahsedilen her seye inaniriz.” demektedir.”” Glinlimiiz
aragtirmacilarindan  Sertel, Nusayriler icerisinde yaptig1 gozlemlerde Nusayrilerin
kendilerini nurlar dlemine yiikselmenin vaat edildigi bir toplum olarak kabul ettiklerini
miisahede ettigini soyler. O, Nusayrilerin kétiilikk yapan kisi hangi din ve milletten olursa
olsun cezadan kurtulamayacaklarina inandiklar1 aktarir.®® Bu ifade edilenlere bakilarak
Nusayri inancinda ahiret hayatinin varliginin bulundugu sdylenebilir. Ayrica cagdas
arastirmacilardan Erdogdu Basaran da Taberini’nin eserleri tizerine yaptigi calismada
kiyamet konusunun ele alindigini ifade etmek suretiyle Nusayri inancinda ahiret hayatinin

varligina inanildigini ortaya koymaktadir.*

Nusayrilerin ahiret anlayislari tamamen batinl bir igerige sahiptir. Onlara gore
ruhant dlem iki karanlk ve iki aydinlik olmak tizere dort tanedir. Birincisi biiyiik parlak
dlem ulGhiyetin altinda yer almakta ve naim cennetinin yer aldigi mekandir. Buraya ancak
Nusayriler gideceklerdir. ikincisi kiiciik parlak alem olup diismiis yar1 maddelesmis olan
mahl{iklar1 tedrici bir sekilde gége gétiirmek icindir. Uglincii biiyiik karanlik dlemdir ve
seytanlar burada bulunur. Biiyikk parlak alemin zitlar1 buradadir. Dérdiinciisti kiigiik
karanlk alemdir. Sonmiis olan 1siklar bulunur. Ruhlar lanetlendikten sonra kadin ve

hayvan olarak viicuda biriiniirler.”
3.1. Cennet-Cehennem

Nusayrilerin ahiret anlayislarinda cennet ve cehennem inanci bulunmaktadir. Fakat
bu inanglari 6teki islam mezheplerinin gériislerinden oldukga farkliliklar gostermektedir.”
Nusayrilerde cennet ve cehennem inanci, yaratilis diisiinceleri paralelinde bir icerige
sahiptir.”” Nusayrilere gore cennet ve cehennem insanin kendi derununda yasadigi bir
halden ibarettir. Kulun 6diillendirilmesi veya cezalandirilmasi diinyadaki yasaminda
olacaktir.”” Cennet ve cehennem kisinin i¢indedir. Bu ifade ile kastedilen kisi iyi bir insansa

iyi bir hayat stirer, kot bir insansa kotii bir hayat siirer.”* Nusayriler cennet ve cehennemin

¢ Memet Mullaoglu, Ali'nin Ozii Kur'an Evren’in Gizi [nsan (Onur Ofset: Hatay, 2006), 65.

8 Sertel, Dini ve Etnik Kimlikleriyle Nusayriler (Arap Alevileri), 103.

¢ Erdogdu Basaran, “Nusayri-Alevi Inancinda Tecelli Konusu”, 560.

70 Bulut, “Tarih, inang, Kiiltiir ve Dini Ritiielleriyle Nusayrilik”, 593; Massignon, “Nusayrilik”, 9/366.

71 Palabiyik, “Dini inanglari ve Ozelllikleri Bakimindan Nusayrilik”, 30.

72 Keser, Nusayriler: Arap Aleviligi, 55.

3 Biisra Meryem Seyit, Nusayrilik’te Ahiret Inanci (Adiyaman: Adiyaman Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2022), 56.

74 Arpa - Ertas, “Batini Diisiincede Tevil ve Nusayrilik”, 298.
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baska bir dlemde olduguna inanmazlar. Onlara gore diinya hayati cehennem demektir.”
Onlar 4lemi, kadim kabul ederler ve cennet ile cehennemin sembolik oldugunu ifade
ederler. Odiil ve ceza bu diinyada meydana gelecektir.® Nusayrilere gore cennet ve

cehennemden bahseden ayetler batini bir yoruma tabi tutulmalidir.”

Seyh Eskiocak, insanlarin diinya hayatinda baslarina gelen sevinglerin, miikafatlarin
veya musibetlerin aslinda bir hesabin neticesi oldugunu ifade eder.”® Nusayrilik tizerine alan
calismalar1 yapmakla bilinen Hiiseyin Tiirk, kimi Nusayrilerle (Salih iflasoglu) yaptig:
goriismede; “Cennet ve cehennem insanin kendi icindedir. Insan iyiyse iyi bir yasam siirer,
kotiliyse kotii bir yasam siirer. Ruh bedenden bedene girip siiresini tamamladiktan sonra
tanri tarafindan cennete ya da cehenneme gonderilir. Burada cennet kemale ermis insanlar
icin nur ehline karisma ya da nur haline dontismedir. Cehennem ise bitki ya da hayvan

77 demektedir. Bu fikirler makalemizin ilerleyen sayfalarinda

haline do6niismedir.
inceleyecegimiz reenkarnasyon diisiincesinin ifade edilisidir. Nihayetinde Nusayriler, ahiret

inancini ve reenkarnasyon diisiincesini iliskilendirecek bir cabanin icerisinde olmuslardir.®

Cennet ve cehennemin bu diinya yasaminda oldugu inancina sahip olan Nusayriler,
bir taraftan da fikirlerini ispatlama gayretindedirler. Ornegin Seyh Eskiocak; “Allah’in
adaletinde bir insanin hayvan bedenine girmesini (mesh) kabul etmeyenler, bir insanin
yakici ates ile azap edilmesini nasil kabul ediyorlar. Bu bir zulim degil midir? Allah’in
bundan tenzihi gerekmez mi?” demek suretiyle bu konudaki fikrini ortaya koymaktadir.
Kur'an’da anlatilan cehennem buray1 hak eden kisinin iyi bir yerden kot bir yere
gonderilerek cezalandirilmasi anlamindadir. Diinya hayatindan sonra insan igin ti¢ ihtimal
vardir. Birincisi Allah’in emirlerine riayet ederek bunlari hayatinda uygulamak, iyi olanlar:
yapmaya azmetmek ve Allah’in rizasini kazanmak suretiyle bu diinya hayatindan kurtulup
evliyalarin bu dlemden sonra yagamis oldugu aleme gitmektir.* ikincisi Allah’in emirlerini
yapmakla birlikte isledigi salih amellerin azligindan &tiirti tekrar insan hayati ile yeni bir
yasama baslamasidir. Ornegin bir 6grencinin bazi derslerdeki eksikliklerini tamamlayana

kadar sinif tekrarina kalmasi gibi kisinin kendisindeki eksikliklerini tamamlayana kadar

5 Tiirk, Anadolu’nun Gizli Inanci Nusayrilik, 258.

76 Bulut, “Tarih, inang, Kiiltiir ve Dini Ritiielleriyle Nusayrilik”, 594.

77 Sinanoglu, Nusayrilerin Inang Diinyasi, 56.

78 Nasreddin Eskiocak, Yaraticinin Azameti ve Kur'4ndaki Reenkarnasyon (istanbul: Can Yayinlari, 1998), 51.
7 Tiirk, Anadolu’nun Gizli Inanci Nusayrilik, 258.

8 Seyit, Nusayrilik te Ahiret inanci, 45.

81 Eskiocak, Gergek Insanlik ve Din, 141-142.
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diinya hayatina devam etmesidir. Ugiinciisii Allah’in emirlerinden uzak bir yasami olanlarin
olimlerinden sonra insan hayatina veda edip hayvan bedenine ge¢mesidir. Bu da Kur’an-1

Kerim’de anlatilan esfel-i safilin derecesidir.®?
3.2. Reenkarnasyon/ Tenisiih

Reenkarnasyon, Fransizca “réincarnation” kelimesinin dilimizde s6ylenis sekli olup
ruh gocii anlamina gelir.*® Reenkarnasyon kelimesinin Arapgada kullanimi olan tenasiih ise
nesh kokiinden tiiremis bir kelimedir. ibn Manz{ir (6. 711/1311) bir seyin birinden baska
birine intikali anlamina geldigini ifade eder.* isfahan? (6. V./XI. yiizyilin ilk ceyregi) de n-s-
h kelimesinin silmek, bozmak, degistirmek gibi anlamlara gelmekte oldugunu ve bir seyi
kendisinden sonra gelen bir seyle bertaraf etmek demek oldugunu soyler.*® Tenasiihiin
kelime anlamyi, bir seyi silip yok etmek, gidermek ve bir seyi oldugu gibi baska bir yere
nakletmek veya kopyalamak, bir seyi iptal ederek baska bir seyi onun yerine koymaktir.
Terim anlami ise insan sahsiyetinin bir boliimiini olusturdugu kabul edilen ve gozle
goriilmeyen manevi unsurun yani ruhun 6limden sonra bu alemde baska bir bedene
gecmesi demektir.*® Baska bir ifadeyle ruhun bir bedenden baska bir bedene gociine denir.?’
Yani insanin Sldiikten sonra yeni bir bedenle diinyaya gelmesi ve bu durumun kisinin

miikemmellesene kadar devam etmesi halidir.*®

Sehristant (6. 548/1153) ten4siihii, devirlerin sonsuz olarak tekrarlanmasi ve devami
seklinde tanimlamaktadir. islenen amellerin karsilifi olan sevap ve cezanin kisiye bu
diinyada verilmesidir. Kisinin yasadigi hayat daha onceki yasaminda yaptiklarinin
kargihgidir.* isfahini, tendsith fikrini kabul edenlerin geriat tarafindan belirlenen
dirilisi/ba’s inkar ettikleri gibi bu inancin yerine ruhlarin sonsuza kadar bir bedenden diger

bir bedene gegecegine inandiklarini ve bu durumun béyle siirtip gidecegini iddia ettiklerini

82 Eskiocak, Gergek Insanlik ve Din, 142.

8 Tiirk Dil Kurumu Sézliikleri, “Reenkarnasyon” (Erigim 18 Mayis 2023).

8 Ebii'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manziir, Lis4nii’l-‘Arab (Kum: Nesru Edebi’l-Havze, 1985), “Nsh”, 3/61; Her iki
kavramin ifade ettigi anlam aymidir. Aralarindaki fark diinyaya geri gelmek ve tekrar dogmak icin gésterilen sebeptir. Tenasiih, ceza
ve miikifat igin diinyaya geri gelmek anlamindayken reenkarnasyon ise ruhun tekdmiil edip olgunlasmas: igin geri gelmesi
anlamindadir. Bk. Ulugay, Nusayrilik: Inang Esaslari-Tenasuh (Reenkarnasyon), 221.

&  Ebii'l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahini, e/-Miifredat 7 garibi’l-Kur’ 4n, thk. Muhammed Seyyid Keylani
(Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1961), 490.

8 Ali thsan Yitik, “Tenasiih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/441.

8  Adnan Biilent Baloglu, /slam ve Reenkarnasyon (istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat, 2016), 17; Bernard Carra De Vaux, “Tenasuh”, /s/dm
Ansiklopedisi (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1997), 12/159; Mullaoglu, A/i'nin Ozii Kur'an Evren’in Gizi Insan, 168.

8  Temel Yesilyurt, “Tenasiith”, Kelam El Kitabi, ed. Ramazan Altintas - Saban Ali Diizgiin (Ankara: Grafiker Yayinlary, ts.), 700; Tiirk,
Anadolu’nun Gizli Inanct Nusayrilik, 247; Ulugay, Nusayrilik: [nang Esaslari-Tenasuh (Reenkarnasyon), 220.

8 Ebii'l-Feth TAciiddin Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, thk. Emir Ali Muhenna, FAur Ali Hasan (Beyrut:
Daru’l-Ma'rife, 1993), 366-367.
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soyler.”® Tendsith inancina gére len bir kimsenin ruhunun tekrardan insan bedeninde
diinyaya gelmesi bir zorunluluk olmayip ruh, hayvan ya da bitki bedeninde de diinyaya
gelebilir.”* Tenasiih inancinda asil olan kisinin giinahlarindan arinmasi ve cezalandirilmasi

icin oldiikten sonra defalarca baska bedenlerde tekrar diinyaya gelmesidir.”

Tenasiih, deneysel, mantiksal ve benzeri yollarla ispat edilememesine ragmen dini
bir inang olarak bazi insanlar tarafindan kabul edilmektedir.”® Tenisiih fikrinin koékeni
Budizm ve Hinduizm gibi dinlere dayanmaktadir.”* Tenasiih ayrica Roma, Yunan, Misir ve
Kelt geleneklerinde kabul géren bir inangtir. Bununla birlikte islim mezheplerinden kabul
edilen Yezidilik, Diirzilik, ismailiyye ve Nusayrilik'te de bu inanca rastlanmaktadir.”” Bu
inang, antik dénemlerden giiniimiize gelene kadar farkh kiiltiirlerde degiserek karsimiza

¢ikmaktadir.”®

Tenasiith, Nusayrilerin temel inang esaslarindandir.” Nusayriler kendilerinin
yeniden bedenlenmeye inandiklarini ifade ederler.”® Nusayri seyhlerinden Turhaner,
tendstihiin hak oldugunu ve bu konuda siipheye mahal olmadigini séylemektedir.”
Nusayriler, bu inanglarinin Hinduizm, Budizm veya farkli bir din, mezhep ve kdltiirle
alakasinin olmadigini ve tamamen Kur’an’dan kaynaklandigini dile getirirler. Kendileri
kaynagi Kur’an ve sahih hadisler olmayan hicbir inanci kabul etmediklerini 6zellikle

belirtirler.” Seyh Eskiocak Hatay Alevileri olarak kendilerinin tenisiihe kesin bir sekilde

% isfahani, e/-Miifredat, 490.

01 Yitik, “Tenasiih”, 40/443.

%2 Keser, Nusayriler: Arap Aleviligi, 56.

9 Ali thsan Yitik, Hint Kokenli Dinlerde Karma Inancinin Tenasiih Inanciyla iskisi (Istanbul: Ruh ve Madde Yayinlari, 1996), 73-74;
Ulugay, Nusayrilik: Inang Esaslari-Tenasuh (Reenkarnasyon), 216.

% Yesilyurt, “Tenasiih”, 699; Tenasiih inancinin tarihgesi hakkinda genis bilgi i¢in bk. Baloglu, islam ve Reenkarnasyon, 48-80; Mustafa
Cetin, “Kur’an Isiginda Reenkarnasyon”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9 (1995), 24; Ulugay, Nusayrilik: Inang
Esaslari-Tenasuh (Reenkarnasyon), 210; Onarli, Arap Aleviligi (Nusayriler), 231; Mullaoglu, Ali’nin Ozii Kur'an Evren’in Gizi Insan, 175.

% Yitik, “Tenasiih”, 40/441; Ulucay, Nusayrilik: Inang Esaslari-Tenasuh (Reenkarnasyon), 215; Yitik, Hint Kékenli Dinlerde Karma
Inancinin Tenasiih Inanciyla iliskisi, 186; Emrullah Fatis, “Akli ve Nakli Acidan Reenkarnasyon (Tenasiih)”, Hikmet Yurdu9/17 (2016),
149-150; Baloglu, reenkarnasyonu savunan kisi veya mezheplerin gériislerinde su ortak 8zelliklerinin oldugunu ifade etmektedir. “1)
Ruhlar sonsuza kadar bir bedenden digerine intikal eder. 2) insanlar icin sevap ve ceza ahirete degil bu bedenlerde gergeklesir. 3)
Ameli iyi olanlar miikafatlarini bir dahaki yasamlarinda daha giizel suretlerde/bedenlerde gelmek ve en sonunda meleklik ve nebilik
mertebesine ulagsmakla gériirler. icinde bulunduklar1 rahatlik, siirur, ferahlik, genislik vs. dnceki bedenlerindeki giizel amellerin
karsiligidir. 4) K&tii amel isleyenler ise cezalarini hayvan, bitki ve cansiz varliklara intikal etmek suretiyle gériirler. Karsilagtiklari
hiiziin, gam, keder, kiilfet, elem, hastalik vb.durumlar ise &nceki hayatlarindaki kétii amellerin karsiligidir. 5) Devirler sonsuz olarak
tekerriir eder, gider. Bu diinya hayati sonsuzdur. Mead, ba’s, cennet cehennem yoktur. Mead kisinin 8liimii, bas ruhun/nefsim bir
baska bedeninde dogmasi; cennet kisinin hayatindaki iyilikler, giizellikler; Cehennem de kétiiliikler, cirkinliklerdir. 6) insanlar ve
hayvanlar dahil, biitiin canhlar teklif makamindadirlar; Allah’in emirlerini yerine getirmekle miikelleftirler. Hayvanlar da dahil biitiin
canlilara peygamberler gelmistir ve gelmeye devam edecektir.” Baloglu, /s/am ve Reenkarnasyon, 265-266.

% Sertel, Dini ve Etnik Kimlikleriyle Nusayriler (Arap Alevileri), 99; Ulugay, Nusayrilik: Inang Esaslari-Tenasuh (Reenkarnasyon), 211.

7 Qz, “Nusayriyye”, 190.

% Mullaoglu, Ali’nin Ozii Kur'an Evren’in Gizi Insan, 169; Aydin, Gliniimiiz Alevi, Bektasi, Mevlevi, Nusayri Inang ve Toplum Onderleri,
466.

% Mahmut Nedim Turhaner, Allah’1n Mezheplerle Miicadelesi (b.y.: y.y., t.y.), 135.

100 Ylugay, Nusayrilik: [nang Esaslari-Tenasuh (Reenkarnasyon), 112; Tiirk, Anadolu’nun Gizli Inanci Nusayrilik, 261; Serafettin Serin,
Alevi Nusayriler Hakkinda Soru ve Cevaplar (Adana: Koza Matbaacilik, 2007), 125.
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inandiklarini séyler. Tenasiihiin eski inanglarda var oldugunu ve yeni bir sey olmadigini
ifade eder. Ona gore her dogan nasil ki 6lmekte ise her dlen de ayni sekilde yeniden
dogacaktir.””" Kendisiyle goriisme yapilan Nusayrilerden Hasan Atici, Kiyamet giinline de
tenasiihe de inandiklarini ifade eder. Ten4siih fikrini Hint felsefesinden aldiklar1 seklindeki
goriistin kesinlikle dogru olmadigini bilakis bu konuyu Kur’an’dan aldiklarini ifade eder.
Devamla “Haksizlik yaparsak bunun hesabini vermek igin kiyamete kadar beklemeyecegiz.
Yeniden bedenlenme sayesinde sugun hesabi verilecektir.,” demektedir.”* Seyh Mullaoglu,
tendsiihlin duyularimiz 6tesinde bir gizem oldugunu, bu konunun derinini diisiinmeden bu
olay1 anlamanin zor oldugunu ifade eder. O, Kur’an’in derin te'vili icerisinde, evrenin i¢inde
tendsiih gizine benzer birgok gizler de somutlasmistir. Tenasiih evrenin bir sirridir ve bir

glin mutlaka bagka gizler gibi bu husus da netlesecektir.'”®

Kur’an’da herhangi bir ayette 6len bir insanin tekrardan yeni bir bedenle diinyaya
gelecegine yani tenasiihiin varligina dair agik bir hitkkiim gegmemektedir.'* Bundan 6tiirii
Kur’an-1 Kerim’e gore tendsithiin kabulti miimkiin degildir. Tenasiih goriisiine inananlar
ahiret inancini yok saymakta ve ahiret giinti gerceklesecek sevap ve cezanin bu diinyada
gerceklesecegini iddia etmektedirler.'” Kur’an ayetleri biitiinciil ele alindiginda tenisiihiin
kesin bir sekilde reddedildigi miisahede edilir. Ahiret inanci islim’in temel inang esasi
oldugundan Kur’an’da tenasiihii acikca destekleyen ayetler bulunmamaktadir.’®® fslam
alimlerinin biiyiik bir kismi da ahiret inanciyla gelistigi ve dinin ilkelerine aykir1 oldugu igin
tenasiihii kabul etmezler.'” Ayrica itikadi islam mezheplerinin ¢ogunlugu da tenasiihii
reddetmektedir. Bu reddetmede sorumluluk prensibi ve ruhun birligi belirleyici olan

esaslardandir.*®®

Nusayriler, tenisiihe inanmanin kiyamet giinline olan inanglarini ortadan
kaldirmayacagini ifade ederler. Kiyamet gergektir ve kiyamete kadar insanin bedenlesme

stiresinde yaptiklarindan &tiirii kendisinden hesap sorulacaktir.'” Seyh Eskiocak tenisiih

101 Fr, “S3zlii Gelenekten Derlemelerle Hatay Alevileri”, 288.

192 Ulugay, Nusayrilik: [nang Esaslari-Tenasuh (Reenkarnasyon), 101.

103 Mullaoglu, Ali’nin Ozii Kur'an Evren’in Gizi Insan, 168.

104 Baloglu, /slam ve Reenkarnasyon, 148.

105 Fatis, “Akli ve Nakli A¢idan Reenkarnasyon (Tenasiih)”, 152; Vahdi Boydas, “Ruh Géc¢ii (Reenkarnasyon)”, Diyanet flmi Dergi XXX1/2
(1995), 43.

106 yegilyurt, “Tenasiith”, 704.

107 Mehmet Bulgen, Baloglu Adnan Biilent, “Tenasiih (islim Diisiince Tarihinde)”, Tirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2011), 40/444; Tozlu, Urkmez, Nusayriler, 43; Fatis, “Akli ve Nakli Acidan Reenkarnasyon (Ten4siih)”, 162.

108 Bylgen, vd., “Tenasiih (Isldm Diisiince Tarihinde)”, 40/443.

19 Ulugay, Nusayrilik: [nang Esaslari-Tenasuh (Reenkarnasyon), 112.
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olayinin bilimsel olarak agiklanamayacagini ifade eder. Bu konudaki inanglari igin tek
kaynak Kur’an-1 Kerim’dir. Kur’an bitmek bilmeyen sirlara ve tiikenmez harikuladeliklere
sahiptir. Kur’an’in bu konuda ne dediginin arastirilmasi, insanin tekrar diinyaya gelmesinin
Kur’an’a uygunlugunun hassas bir sekilde incelenmesi gerekir.''® Ornegin Vakia siiresi 60. ve
61. ayette, “Sizin yerinize benzerlerinizi getirmek ve sizi bilemeyeceginiz bir sekilde
yeniden yaratmak lizere aranizda 6liimii biz takdir ettik.” buyrulmakta ve Nusayri seyhleri
bu ayeti insanlarin kesin olarak diinyaya tekrar gelecegine ancak bilemeyecegi bir
yaratilisla var edilecegine dair bir delil olarak kullanirlar.""* Eskiocak da bu ayetlerde
anlatilan ilk yaratilisi insanin bildiginin belirtildigi, ayrica ikinci bir yaratilistan
bahsedildigini ve bizim bilmedigimiz bir sekilde tekrar yaratilip var edilecegimizin

anlatildigini ifade eder."

Nusayrilere gore Kur’an’da insanin diinyaya tekrar geldigine dair birgok ayet
bulunmaktadir. Ornegin Y(nus slresi 4. ayette “Siiphesiz O, baslangicta yaratmayi yapar,
sonra, iman edip salih ameller isleyenleri adaletle miikédfatlandirmak icin onu (yaratmayi)
tekrar eder.” ve aymi siirenin 34. ayetinde “De ki: “Allah’a kostugunuz ortaklarinizdan,
baslangigta yaratmay yapacak, sonra onu tekrarlayacak kimse var mi?’ bu husus anlatilir,
Yine Ankebf(t siresi 19. ayette “Onlar, Allah’in baslangicta yaratmayi nasil yaptigini, sonra
onu nasil tekrarladigini gérmiiyorlar mi? Stiphesiz bu, Allah’a gore kolaydir’ ve Buriic
siresi 13. ayette de “Siiphesiz O, baslangicta yaratmayi yapar, sonra onu tekrarlar.”

% Ulugay, bu ve benzeri ayetlerin hepsinin yeniden bedenlenmeye delalet

buyrulmaktadir.
etmekte oldugunu ve Nusayri din adamlarinin bu hakikati yiizyillardir ifade ettiklerini
soyler."* Seyh Mullaoglu da bu ayetlerin tenasiihiin gerceklesecegini, yaratiklarin tekrar
yaratilacagini ve onlarin donislerinin gergeklesecegini apagik sekilde ifade ettigini

soyler.'”

Sinanoglunun Nusayri bir din adamindan aktardigina gore; “Allah Kur’an’da
Yahudiler i¢in onlar1 maymunlara ve domuzlara ¢evirdik. Ayrica Vakia siiresi 59., 60., ve 61.

ayetlerde “Onu siz mi yaratiyorsunuz, yoksa yaratan biz miyiz? Sizin yerinize benzerlerinizi

1o Eskiocak, Yaraticinin Azameti ve Kur dndaki Reenkarnasyon, 41.

- Eskiocak, Yaraticinin Azameti ve Kur dndaki Reenkarnasyon, 46.

12 Eskiocak, Yaraticinin Azameti ve Kur dndaki Reenkarnasyon, 61.

13 Eskiocak, Yaraticinin Azameti ve Kur'dndaki Reenkarnasyon, 48-49; Reenkarnasyona delil olarak kullanilan ayetlere dair
degerlendirmeler igin bk. Baloglu, /s/am ve Reenkarnasyon, 118-136.

4 Ulucay, Nusayrilik: [nang Esaslari-Tenasuh (Reenkarnasyon), 113.

15 Mullaoglu, Ali’nin Ozii Kur’'an Evren’in Gizi Insan, 176-181.
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getirmek ve sizi bilemeyeceginiz bir sekilde yeniden yaratmak iizere aranizda oliimii biz
takdir ettik. (Bu konuda) bizim oOniimiize gegilmez.” ve Bakara slresi 27. ayette de
“Oliiydiiniiz, sizleri diriltti, Sonra dldiirecek, sonra tekrar diriltecek ve sonunda ona
dondliriileceksiniz. Oyleyken Allah nasil inkdr edersiniz.” buyrulur. Biz Kur’an'in daha
baska ayetlerinde de goriiyoruz ki ruhun degismesinden bahsedilmektedir. Fakat bu daha
cok bir siiphe halinde kalmistir."* Burada ifade edilenlere bakildiginda Nusayrilerin tenasiih

inanclarini bazi ayetleri te'vil etmek suretiyle temellendirmeye ¢alistiklarini gormekteyiz.

Seyh Eskiocak, Allah’in bazi insanlari methettigini ve sadece bir defa dldiirdiigtintin
ayetlerde anlatildigini ifade eder. Ornegin Duhéan siiresi 51, 52, 53 ve 56. ayetlerde “Allah’a
kars1 gelmekten sakinanlar ise giivenli bir yerdedirler. Bahgelerde ve pmar baslarindadiriar.
Ince ipekten ve parlak atlastan elbiseler giyinerek karsilikli otururlar)” ve “Orada ilk
oliimden baska bir oliim tatmazlar. Allah, onlari cehennem azabindan korumustur.” Kafirler
icinse bir kereden fazla 6ldiikleri ayetlerde anlatilmaktadir. Mii'min s{iresi 11. ayette “Onlar
da soyle derler: “Ey Rabbimiz! Bizi iki defa oldiirdiin, iki defa da dirilttin. Giinahlarimizi
kabulleniyoruz. Simdi (bu atesten) bir ¢ikis yolu var mi?” Rlm siiresi 11. ayette “Allah,
baslangicta yaratmayi yapar, sonra onu tekrar eder. Sonra da yalniz O’na
dondiiriileceksiniz.” ve ayni slirenin 27. ayetinde “O, baslangicta yaratmay: yapan, sonra
onu tekrarlayacak olandir. Bu, O'na gore (ilk yaratmadan) daha kolaydir. Goklerde ve yerde
en yiice ve essiz sifatlar O'nundur. O, mutlak giic sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”
buyrulmaktadir. Bu ayetler Allah’in mahltku yaratip éldiirdiikten sonra tekrarladigini agik
bir sekilde anlatmaktadir. Eskiocak burada ifade edilen ayetlerden hareketle insanlarin

oldiikten sonra yeni bir hayata basladiklarinin anlatildigini séyler."”

Nusayriler, tenasith diisiincesini delillendirmede akli bazi degerlendirmelere de
basvururlar. Seyh Eskiocak’a gore insanlar yaratilis amagclar i¢in diinyaya sadece bir defa
gelmekle tekdmiil edememektedirler. Bundan &tiirii ruhun yeni bir bedende diinyaya tekrar

gelmesi akil ve mantik sahiplerince kabul edilmelidir."® Burada tekdmiil ile kastedilen

16 Sinanoglu, Nusayrilerin Inang Diinyasi, 200-201; Cetin, Kur’an’da ten8siih inancinin varligina dair ayetlerin bulunduguna ve bu
ayetlerin te'vilene dair olmak {izere; “Tendsiih inancina kayanlar genellikle, Kur'an-1 Kerim'i biitiinliik mozaigi iginde
degerlendiremeyenler ve ahirete saglam bir sekilde inanmayanlardir. Bunlar, ayetlerin siyak ve sibakina, bir baska ifade ile
sozgelimine dikkat etmeden, listiinkorii anlam ¢ikarmaya yeltenen kimselerdir. Onlarin yanlis yorumladiklar: ayetler ¢ogunlukla,
birden ¢ok diriltme ve dldiirmeden s6z eden ayetlerdir. Kur’an yorumunda uzman olmayan bazi insanlar, bu ayetleri kendi yanhs
diigiiniis ve dar goriisleri dogrultusunda te’vil etmeye ¢abalamakta ve Kur’an’da reenkarnasyon inancina yer verilebilecegi iddiasinda
bulunmaktadir.” konu hakkinda gériislerini ifade etmektedir. Getin, “Kur’an Isiginda Reenkarnasyon”, 26.

17 Eskiocak, Yaraticinin Azameti ve Kur dndaki Reenkarnasyon, 62-63.

18 Fskiocak, Yaraticinin Azameti ve Kur dndaki Reenkarnasyon, 48; Turhaner, Allah’in Mezheplerle Miicadelesi, 134.
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varliklarin bilgilenmesi ve suurlanmasi halidir. Maddi ortamlarin (diinya hayati) her biri bir
tekdmiil yeri oldugundan bu tiir ortamlarda varliklar yasamak suretiyle bilgi ve suurlarini
genisletmektedir."® Kur’an’da verilen bazi misallere gore kimi insanlara “cennete gir”
denilerek miikafatlandirilmis, bazilarina “asagilik maymunlar olun” denilerek ceza
verilmistir. Bazilarina “tas ya da demir olun” denilerek siddetli bir azaba ugratilmis,
bazilarina da yeniden diinyaya gonderilip kendilerine yeni bir firsat verilerek yasamin
amaci olan tekdmiilii tamamlamak igin firsat verilmistir. Boylelikle Allah’in mutlak adaleti

° Eskiocak’a goére Isrdilogullar’'ndan bazi insanlar, Allah’a ve

tamamlanmis olur."
Peygamberlerine itaatsizliklerinden otiiri  mesh  edilmistir. Kur’an-1  Kerim’'de
peygamberlerin emirlerini dinlemeyenlerin maymun ve domuz sekline dondiirtildiigtinden
bahsedilir. A’raf sliresi 166. ayette “ Yasaklandiklar: seylerden vazgegmeye yanasmayimnca da
onlara “asagiltk maymunlar olun” dedik”'** bu hususa isaret edilmektedir. Eskiocak bu
duruma (mesh) bazi kimselerin itiraz ettiklerini ve bir insanin hayvan kiligina
giremeyecegini iddia ettiklerini séyler. O, kotii amelleri olanlarin yakici ates azabinin
oldugu cehenneme gideceklerini kabul ettiklerini ifade ettikten sonra tenasiihiin akli
olgiilere uygunlugunu anlatmak icin “Acaba hangisi mantikli, cehennemde yanmak mi

hayvan kiligina gegmek mi? Acaba segme sansi olsaydi insanlar hangisini secerdi?”** demek

suretiyle bu konudaki goriistinii bu kiyas izerine ortaya koymustur.

Ruh goéciine inananlar yeni hayatlarinin her birinde biraz daha yetkinlesmeye dogru
ilerlediklerini kabul ederler. Bundan dolay1 6liim bir yok olus degil bir halden digerine gecis
icin bir vasita gibidir."”® Ruh en son haline gelebilmek icin bir¢ok sekilden ve bedenden
gecmelidir. Sekil ile kastedilen hayvan bedeni veya insan bedenidir. Ruhun gécii ile ilgili
cesitli sayilarda sekillerden bahsedilmektedir.”* Ruhun intikal edecegi yeni bedenin hangisi
olacag: kisinin 6lmeden once isledigi amellere gore belirlenmektedir. Bu durum rastgele
olmayip bir neden-sonug iliskisine gore gerceklesmektedir.’”® Ruhun insan bedenine

girmesi nesh, hayvan bedenine girmesi mesh, bitkilere girmesi resh ve cansiz varliklara

19 Ulugay, Nusayrilik: [nang Esaslari-Tenasuh (Reenkarnasyon), 212.

120 Eskiocak, Yaraticinin Azameti ve Kur dndaki Reenkarnasyon, 61-62.

121 Eskiocak, Gercek Insanlik ve Din, 16.

122 Eskiocak, Gercek Insanlik ve Din, 140-141.

123 Tiirk, Anadolu’nun Gizli Inanci Nusayrilik, 249.

124 Ahmet Bege, “Ingiliz ve Amerikan Kayitlarinda Nusayriler”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi 54, Nusayrilik 6zel
sayisi (2010), 175.

125 Yitik, Hint Kékenli Dinlerde Karma Inancinin Tenasiih Inanciyla Iliskisi, 70-71.
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girmesine ise fesh adi verilir.”*® Seyh Mullaoglu bu dort dereceye “vesh” derecesini ekler ve

tenasiih-sonucu bazi ruhlarin da haseratin bedeninde tekrardan diinyaya gelecegini ifade

eder.’”

Nusayrilere gore olgunlasmamis ruhlar 6liimden sonra sorgudan gegirilir. Bir siire
cezalandirmanin akabinde Allah’in dilemesiyle tekrardan diinyaya gelirler. Burada amag
ruhun olgunluga ulasmasini saglamaktir.””® Tanr1 insanin gerektigi kadar ceza ¢ekmesine
kani olduktan sonra kisi 6nceki yasamdan daha tist seviyelerde bedenlerle diinyaya gelir.'”
Allah’t inkar eden kisi kafir olup 6liim esnasinda bu kisiye seytan farkli sekillerde goriiniir.
Erdogdu Basaran, Taberani’nin Allah"1 inkir edenin gorecegi cezanin bes dereceden (nesh,
fesh, mesh, vesh ve resh) olustugunu ifade ettigini aktarir. Kisi bu derecelerin hepsinde ceza
gorecektir. Taberani insanoglunun yaptigi kétiiliiklerin tam karsiliginin bu oldugunu ve bu
derecelerde ¢ekilen cezalardan sonra kisinin nihayetinde golgeye doniisecegini soyler.
Boyle bir kisi diger inkarcilarla birlikte kiyamet kopana kadar golgeler dleminde kalacaktr.
Miimin bir kisinin 6liim esnasinda cani melekler tarafindan alindiktan sonra hayat irmagina
gotirilir. Melek bu kisiye farkli bir bedene yerlesmesi i¢in telkinde bulunur. Béylece kisi

yeni bir bedenle diinyaya dondiiriiliir,

Nusayrilere gore reenkarnasyonun asil amaci tanrinin insanlara iyi bir kul olmalari
icin onlara birden ¢ok firsat vermesidir.”" Ruhlar diinyaya tekdmiil igin gelirler. Ruh,
Allah’in ahlakiyla ahlaklanmali ve buna gore de amelde bulunmalidir. Allah bu ruhlar:
miikafatlandirarak tekdmil yoluna iletir. Allah’in emirlerine uymayanlar ise Allah

2 Nusayri inancinda asil olan

tarafindan cezalandirilir ve daha asagi seviyelere diiserler.
ruhtur. Ruhlar insan bedeninde diinyaya geldiginde Allah’a itaat eder ve dinlerinin
emirlerini hayatlarinda uygularlarsa o6lditkten sonra tekrar insan bedeninde gelirler.
Nusayri inancina gore ruh her seferinde bir cesede gececektir. Sadece bir kere diinyaya

gelen ruh bu gelisiyle cenneti veya cehennemi hak edemez. Defalarca diinyaya gelisten

126 Fatis, “Akli ve Nakli Agidan Reenkarnasyon (Ten4siih)”, 148; Baloglu, /s/am ve Reenkarnasyon, 38-39; Yesilyurt, “Tenasiih”, 700; Sertel,
Dini ve Etnik Kimlikleriyle Nusayriler (Arap Alevileri), 99; Boydas, “Ruh Gé¢ii (Reenkarnasyon)”, 34.

127 Mullaoglu, Ai'nin Ozii Kur'an Evren’in Gizi Insan, 168-169; ayrica bk. Erdogdu Bagaran, “Nusayri-Alevi inancinda Tecelli Konusu”, 560.

128 Tiirk, Anadolu’nun Gizli Inanci Nusayrilik, 259.

129 Keser, Nusayriler: Arap Aleviligi, 57.

130 Erdogdu Basaran, “Nusayri-Alevi Inancinda Tecelli Konusu”, 560.

81 Seyit, Nusayrilik'te Ahiret Inanci, 55.

32 Ulugay, Nusayrilik: [nang Esaslari-Tenasuh (Reenkarnasyon), 112.
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¥ Nusayri seyhlerinden Tahsin Yilmaz,

Allah’in adaletinin saglanmasi i¢in insanin defalarca diinyaya gelmesi gerektigi sdyler. Insan

bu gelislerinde mitkemmellige ulasirsa artik diinyaya gelmez."**

Tenasiihiin inkar1 Allah’in zuliimle ithami anlamina gelmektedir.

Serin;

Nusayrilik’te tendsiih inancinin Allah’in adaletinin bir geregi olduguna inanilir."™

136

Diinyada meydana gelen musibetler, gok ve yer afetleri insanlarin giinah islemesi
nedeniyle olmaktadir. Insanlarin diinya hayatina bakildiginda aralarinda birgok
noktada farkliliklarin oldugu, haliyle insanlarin hayatlarinda esitlik olmadigi bir
hakikattir. Dogru davranan ve iyi amellerde bulunan insanlarla kétii davranan, cahil,
zalim ve fAsik insan arasinda esitlik yoktur. Allah’in adil oldugunu ifade eden
ayetlerde (YQnus slresi 44. ayette “Siphesiz Allah, insanlara hicbir sekilde
zulmetmez; fakat insanlar kendilerine zulmederler.” ve Nisi sliresi 79. ayette “Sana ne
iyilik gelirse Allah’tandir. Sana ne kétiiliik gelirse kendindendir.”) buyruldugu iizere
diinya hayatinda esitlik olmama nedeni ruhlarin muhtelif amellere sahip olmasidir.
Bundan &tiirti ruhun ikinci kez dogumu ameline gore olacaktir. Yani iyi amellere
sahip kisinin ruhunu Allah, iyi yerde ve yérede yaratmayla mikafatlandirir. Ayni
sekilde kotii amellere sahip kisinin ruhu da kotii yerde ve mahrumiyet bolgelerinde
yoksulluk iskencesi ile dogar ve bu hal {izere 6miir siirer.'’

Nusayri seyhi Serafettin

Nusayrilere gore insanlarin diinya hayatinda sahip oldugu farkliliklar, esitsizlikler

ornegin zengin-fakir olmak gibi, tenasiih inanci sayesinde giderilmis ve insanlar arasinda

esitlik saglanmis olur. Aksi takdirde dogustan gelen anormal haller, onlara gore

aciklanamaz; fakir, ¢irkin, hasta, sakat veya muhtag olarak yasamini siirdiirenlerin sugunun

ne oldugu sorusu yanitsiz kalir.”® Allah, adaleti geregi sugu olmayan hicbir kisiyi

cezalandirmaz. Muhtag, sakat, fakir, hasta, ¢irkin vb. sekillerde diinyaya gelen insanlarin bu

yasamlarindan dnce bir hayat yasamadan biraz once sayilan durumlara maruz kalmalar:

Allah’in adaletine uygun degildir.”® Eskiocak, ¢ocuk yasta dlenlerin kendilerine bir yagam

sanst verilmedigi i¢in imtihandan gegirilmediklerini ve akibetlerinin ne olacagina dikkatleri

ceker. Cennet i¢in iyi amellerin ve cehennem i¢gin kotii amellerin islenmesi gerekmektedir.

Allah hicbir kisiye zulmetmez. Bu durumdaki ¢ocuklar hem diinya hayatini hem de ahireti

133 Aydin Durdu, “Hatay Nusayrilerinde Eren Inanci ve inang Merkezleri”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi 54,
Nusayrilik 8zel sayisi (2010), 256; Aydin, Giiniimiiz Alevi, Bektasi, Mevievi, Nusayri Inang ve Toplum Onderleri, 465.

134 Er, “Sdzlii Gelenekten Derlemelerle Hatay Alevileri”, 288.

15 Turhaner, Allah’in Mezheplerle Miicadelesi, 131; Arpa - Ertas, “BAtini Diisiincede Tevil ve Nusayrilik”, 298.

136 Serin, Alevi Nusayriler Hakkinda Soru ve Cevaplar, 125.

37 Ulugay, Nusayrilik: [nang Esaslari-Tenasuh (Reenkarnasyon), 95-96; bk. Serin, Alevi Nusayriler Hakkinda Soru ve Cevaplar, 131.

138 Tiirk, Anadolu’nun Gizli Inanct Nusayrilik, 259.

139 Eskiocak, Yaraticinin Azameti ve Kur dndaki Reenkarnasyon, 43-44.
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kaybetmis olmaktadirlar. Akil ilkeleri cercevesinde diisiiniildiigiinde erken yasta olen
cocuklarin hak ettikleri bir ceza nedeniyle bu duruma gelmis olmalar1 gerekmektedir."*
Hasta veya cesitli sekillerde engelli olarak diinyaya gelenler daha 6nceki yasamlarinda
yaptiklari giinahlardan dolay1 bu sekilde yaratilmislardir. Kiigiik yasta vefat edenler yeni bir

yasamla diinyaya gonderilip imtihan edilerek 6diil veya cezaya tabi tutulurlar, '

Nusayriler adaletin, esitligin ve barisin olmadigi bir diinyada reenkarnasyon
inanclar1 sayesinde bu esaslarin saglanabilecegine inanirlar. Ayrica kisi reenkarne olacagina
inandigindan hayatta karsilastig1 kétiliiklerin ve adaletsizliklerin yeniden bedenlenecegi
hayatinda bitecegine inanir. Bundan 6tiirii 6liimden korkma azalmakta ve insan hayata

daha bir umutla bakip mutlu olabilmektedir.**?

Diinya hayati ile ahiret hayati arasinda gegis olarak da kabul edilen 6liim Nusayrilere
gore sekil degistirmek ve bir yerden bagka bir yere intikal etmektir. Oliimden sonra hicbir
sey yok olmamakta ve bir sekilden baska bir sekle gecmektir.® Oliimle birlikte
cisimden/bedenden ayrilan ruh yeni bir cesede/libasa girer. Bu ceset kisinin dindar olup
olmamasina gore degismektedir. Nusayrilere gore miimin, yildizlar arasinda bulunan
konuma gelmeden 6nce yedi kere doniisiime ugrar.'** Burada sart olan husus, miimin bir
Nusayri’nin inancinin gerektirdigi sekilde yasamini devam ettirmesidir. Bunun sonucunda
kisi yedi tane degisime ugrar ve yildizlar arasinda kendisine ait yere gecer.*** Oliim yeni bir
dogusun baslamasi ve yeni bir yasamin baslangici anlamina gelir. Bunun igindir ki cenaze
torenlerinde seyh, 6len kimseye yeni hayatinda haram yememesi ve iyi bir hayata sahip bir

Nusayri olmast icin telkinde bulunur, ¢

Nusayriler, kdinatin yaratilisi esnasinda kendilerinin birer yildiz olduklarini ancak
isledikleri giinahlar yiiziinden Allah tarafindan yerytiziine gonderildiklerine inanirlar.™
Nusayriler, kendilerini diger insanlardan tstiin goriirler. Ciinkii kendi inanglarinda olan
herkes Allah tarafindan secilmis olanlardir. Bu diisiincelerin bir sonucu olarak miikafat ve

cezalandirilmalarinin  kendileri i¢in diger insanlarla ayni diizeyde olmadigini iddia

1o Eskiocak, Yaraticinin Azameti ve Kur dndaki Reenkarnasyon, 44.

1 Seyit, Nusayrilik te Ahiret Inanci, 56.

42 Tiirk, Anadolu’nun Gizli Inanci Nusayrilik, 288.

193 Eskiocak, Yaraticinin Azameti ve Kur'3ndaki Reenkarnasyon, 50; Seyit, Nusayrilik te Ahiret Inanct, 51.

14 Oz, “Nusayriyye”, 190.

145 Arpa - Ertas, “Batini Diisiincede Tevil ve Nusayrilik”, 298.

16 Keser, Nusayriler: Arap Aleviligi, 57.

47 Tozlu, Urkmez, Nusayriler, 43; Ulucay, Nusayrilik: Inang Esaslari-Tenasuh (Reenkarnasyon), 248; Baloglu, Islam ve Reenkarnasyon, 94;
Tiirk, Anadolu’nun Gizli Inanci Nusayrilik, 258; Keser, Nusayriler: Arap Aleviligi, 55; Tiirk, Anadolu’nun Gizli Inanci Nusayrilik, 258.
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ederler."*® Diinya hayatinda Nusayri olarak yasayan kisi insanlar icerisinde en tist makamda
bulunur.' Kendilerini nur ve nlirani yildizlar olarak géren Nusayriler, kendilerinin taat ve
giinahtan azat edildiklerine inanirlar. igmeyen, yemeyen ve bazi bedensel ihtiyaglardan beri
olarak Hz. Ali’ye bakan seklinde tasvir edilen durumlarinin 7077 sene 7 saat devam ettigine

inanirlar.**°

Nusayrilere gore kendileri olimden sonra yildizlar alemine ve gokytiziindeki
gezegenler arasinda bulunan Naim cennetine gideceklerdir.””" Giinahkar bir Nusayri'nin
ruhu diinyaya Hristiyan, Yahudi veya Siinni miisliiman hiiviyetine tekrardan gelmektedir.
Hz Ali’yi tanimamus bir kisi ise hayvan bedeninde diinyaya gelir. Yedi asamay1 tamamlayan
Nusayri ruhlar1 daha 6nceden indikleri yildizlara tekrardan yiikselmis olurlar.”* Nusayriler
tanrinin emirlerine uygun bir hayat siirerlerse bu maddi bedenden kurtularak
yiikselecekler ve nihayetinde nur haline geleceklerdir.”® Nusayrilerin ahiret inancina gore
kafirlerin diinyaya yeni bir bedenle gelisleri ¢aglar boyunca siirmektedir. On ikinci imam

Mehdi bu duruma son vererek bunlari insan suretine ¢evirir ve oldiiriir."*
Sonug

Nusayrilik, itikadi islam mezhepleri igerisinde gulat-1 Sid’dan sayilan, batini te'villere
dayanan eklektik bir mezheptir. Fikirlerinin temelinde tanrinin Hz. Ali’nin bedenine huldl
ettigine dair olan inan¢ bulunmaktadir. Ancak kendileri bu goriisii kabul etmemekte ve Hz.
Ali'nin Hz. Muhammed ile ayni nurdan yaratildigini ve evliyalik derecesinin ¢ok yiiksek
oldugunu iddia etmektedirler. Nusayriler, islam’daki ahiret inancindan tamamen farkli
goriislere sahiptirler. Aslinda itikad? islam mezhepleri gibi ahiret inancina sahip olmakla
birlikte konuya dair goriislerini inceledigimiz Nusayriler, tenasith gorisleriyle farkli bir
inanca sahip olduklarini géstermektedir. Cennet ve cehennemin var olduguna inanmakta
ayrica cennet ve cehennemin tamamen sembolik ve kisinin yasadigi bir i¢ hal oldugu, 6diil
ve cezanin bu diinyada gerceklesecegi, diinyaya bir kere gelmekle cennetin hak
edilemeyecegi, bundan 6tiirii kisinin ruhunun enkarne olmasi gerektigine inanirlar. Olen

insanin ruhunun ameline gore tekrardan bedenlenmek suretiyle diinyaya gelmeye devam

148 Bylut, “Tarih, Inang, Kiiltiir ve Dini Ritiielleriyle Nusayrilik”, 594.

19 Keser, Nusayriler: Arap Aleviligi, 57.

150 Sinanoglu, Nusayrilerin Inang Diinyasi, 41.

151 Sinanoglu, Nusayrilerin Inang Diinyasi, 54.

152 Bulgen, Baloglu, “Tenasiih (islim Diisiince Tarihinde)”, 40/443; Getin, “Kur’an Isiginda Reenkarnasyon”, 25; Vaux, “Tenasiith”, 12/159.
153 Keser, Nusayriler: Arap Aleviligi, 55.

154 (Uziim, “Nusayrilik”, 33/272.
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etmesiyle ahiret hayatinda gerceklesecek olan 6diil ve cezanin bu diinyada vuku bulacagina
inanirlar. Ruh insandan insana, insandan hayvana ve insandan bitkiye gecebilecegi icin kisi
diinya hayatinda miimin bir Nusayri olarak yasamini siirdiirmeye gayret etmelidir.
Nusayriler, inanglarimin gereklerine uygun bir émiir siirmekle sonraki yasamlarinda daha
iyi sartlarda bir diinya hayatina kavusacaklarina inanirlar. Insanin farkli bedenlerle
defalarca diinyaya gelmesindeki maksat ruhun olgunluga ulagmasidir. fyi bir Nusayri olmak
icin sarf edilen gayretler sonucu defalarca tenasithe ugrayan kisinin ruhu gékteki

yildizlardan olup meleklerden biri olana kadar diinyaya gelmeye devam edecektir.
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Oz

Bu ¢alismada Kur'dn'in dalilet konusuna nasil yaklastigi incelenmeye calisilmistir. Kur’dn’da her ne kadar
dalalete erdirme fiili Allah’a izafe ediliyorsa da, ilgili ayetlerin gectigi baglamlar degerlendirildiginde, bilingli
sekilde inkara ydnelmis kullarin isledikleri kalbi ve ameli olumsuz ahlaki davranmislar sebebiyle, kullar bu yénde
bir iradede bulunduklar i¢in Allah’in dalalete erdirdigi goriiliir. Dalalet fiilinin kulda kevni yaratilis1 Allah’a ait
oldugu i¢in Allah dalalete erdirmeyi kendine izafe etmistir. Kur’dn’da yer alan dalilet ve hidayetle ilgili ayetler
incelendiginde, imtihan edilmek tizere yeryiiziine génderilen insanin akil ve iradeyle donatilarak tercihlerinin
sorumlulugunu tistlenmesi adalet ilkesi geregince saglanmaktadir. Ayrica Allah, kullarina rahmet ve sefkati
geregi hidayete erismeyi kolaylastirici, dalilete diismeye mani etmenleri devreye koymaktadir. Kur’dn’da iman-
kiifiir kavram sahasinda ¢okga kullanilan dalalet kavrami gerek sozciik gerekse 1stilahi anlamda 200’den fazla
yerde kullanilmistir. Degisik formlarda gecen dalélet kelimesi cogunlukla fiil halinde ele alinir. Bu fiil Kur’an’da
zaman zaman Allah’a, bazen Seytan’a bazen de insana izafe edilir. Allah’a izafe edildigi ayetlerin genel baglami
dikkate alindiginda dalalet fiilinin kul tarafindan kalbi ve fiili bir takim olumsuz ahlaki davranislar sebebiyle
Allah tarafindan yaratildig1 vurgulanir. Kul bilingli iradesiyle tercihini batildan yana kullandigi igin Allah bunu
kevni bir yaratiligla husule getirmektedir. Allah diledigi ya da bu fiili yarattig1 i¢cin kul dalalete diismemektedir.
Kul bu yénde davrandigi ve bu sekilde iradede bulundugu igin dalilete diismektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Allah, Kur’an, inanc, Dalalet, Rehber.

Abstract

This research looks at how the Qur’an addresses the topic of misguidance (dalalat). Although Allah is attributed
to the act of misguidance in the Qur’an, it is clear from the context in which the relevant verses are mentioned
that Allah causes misguidance because of the negative moral behaviors committed by the servants who
consciously turn towards disbelief, and because the servants have a will in this direction. Because Allah created
the act of misguidance in the servant, Allah has attributed misguidance to Himself, When the verses in the
Qur’an about misguidance and guidance are assessed, it is clear that the human being sent to earth to be tested
is endowed with reason and choice, and is held accountable for his choices in accordance with the principle of
justice. Furthermore, out of mercy and compassion for His followers, Allah puts in place circumstances that
promote access to guidance and prevent misguidance. The concept of misguidance, which is prevalent
throughout the Qur’an in the realms of faith and disbelief, appears more than 200 times in both lexical and
idiomatic phrases. The word dalalat, which has several meanings, is usually employed as a verb. This verb is
sometimes assigned to Allah, sometimes to Satan, and sometimes to man in the Qur’an. In the context of the
verses in which it is attributed to Allah, it is underlined that Allah causes the act of misguidance as a result of
some undesirable moral behavior of the servant’s heart and deed. Because the servant chooses misguidance
with his conscious will, Allah manifests it via creation. The servant is not led astray because Allah willed or
created the conduct. Because he acts and wills in this direction, the servant becomes misguided.

Keywords: Tafsir, Allah, The Qur’an, Faith, Misguidance, Guidance.

Giris

Hakikatin ne oldugu ve nasil elde edilecegi konusu insanlik tarihi boyunca din
mensuplari ve diisiiniirler tarafindan tartisilagelmis bir sorundur. insanoglu bir émiir boyu
kendisine nefsinden daha yakin olan Rabbini aramak gibi ilging bir seriivende yol almaktadir.
Din mensuplar: genellikle bu evreni yaratan bir varligin bulundugu diisiincesinin en agik bir
hakikat oldugunu ileri siirerek biitiin deger sistemlerini bu diisiince ve inanca gore

sekillendirirler. Bunu reddedenler ise hayatlarini ona gére kurarlar. insanoglunun bu yasam
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miicadelesinin Ozetini tasdik ve inkdr cihetleri arasinda gerceklestirdigi tercihler
olusturmaktadir. insanlik tarihiyle esdeger bir ge¢mise sahip inanma ve inkar problemi,

insanligin en kadim ve 6ncelikli sorun alanini teskil etmektedir.

Dalalet, Allah’in indirdigi flahi mesajlara inanmayarak onlar1 inkir etmeye ve bu
amagcla bilingli bir yonelim igerisinde bulunmaya denir. Bu anlamda Allah’in kullarin
eristirme gayesi giittigii dogru yola erismenin adi olan hidayetin zit kutbunda yer
almaktadir. Hidayet ve daldlet kavramlari iman ve kiifiir anlam ag1 icerisinde en 6nemli
basamag: teskil etmektedirler. Hidayetin bir adim sonrasi iman, daldletin neticesi ise
kiifiirdiir." islam kelamcilar1 arasinda imanin mi hidayete, hidayetin mi imana tabi oldugu
hususunda cesitli fikir aykiriliklari yasanmistir, el-En‘am 125’e gore hidayete erenlerin
kalbine islam nazil olurken et-Tegabun 11'de ise “kim Allah’a iman ederse Allah o kisinin

kalbini hidayete erdirir” ifadesiyle imandan sonra kalbin hidayete erdirilmesinden

bahsedilmektedir.

Kelamcilara gore Allah'm  kullarint  hidayete erdirmesi dort asamada
gerceklesmektedir. Birinci asamada, Allah’in insana hakikati idrak imkani sunmak tizere akil
ve irade kuvveti vermesi yer almaktadir. fkinci asamada Allah’in kitap ve peygamber
vasitasiyla hakikati beyan etmesi gelmektedir. Bu iki hidayet tiirii sebep nev’indendir. Bu
hidayet tiiriinde Allah’in akil ve irade ihsan ederek hakikati beyani ve insanliga davette
bulunmasi s6z konusudur. Bu iki asamada 6nce kul hidayete ermekte, ardindan iradesini

kullanarak davete icabet etmektedir.

Uclincii asama hidayet, Allah’in iman edenlere salih amelleri kolaylastirmasindan ve
kalplerini hakikat {izere sebat ettirmesinden olugmaktadir. Dérdiincii asama hidayet ise iman
edip salih amel isleyenlerin cennete sevk edilmelerinden ibarettir. Bu son iki hidayet tiiri,
sonug ve karsilik baglamindadir. Allah, akil ve iradesini kullanarak ilah? beyana ve davete

icabet edenleri salih amel ve cennete sevk ederek hidayetlerini artirmaktadir.?

Ayni sekilde dalalet de dort asamada vuku bulmaktadir. Allah, hi¢bir sekilde dalaletin
sebebi degildir. Zira Allah icin yalan beyanda bulunma ve aldatma s6z konusu degildir.
Seytanlar aldatarak yalan beyanda bulunurlar. Buna karsin idlal fiilinde sonug Allah’a nispet

edilmektedir. Bu sekildeki saptirmada Allah’in, buyruklarina boyun egmeyen insanlardan

1 Cihat Tung, “Dalalet”, Tiirkiye Diyanet Vakti Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8/428.
2 Vezir Harman, “Sebep-Sonug iliskisi Agisindan Hiddyet ve Daldletin Allah’a Nispeti Meselesi”, Cumbhuriyet Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi19/1 (2015), 266.
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yardimini kesmesi belirtilmektedir. Kelam ilminde Allah’in tutum ve fiilleri dolayisiyla kullar:
dalalete terk etmesine “hizlan” denilmektedir. Bu halde Allah dogrudan dogruya saptirmanin

sebebi olarak gosterilmesi, hakkaniyet ilkesiyle bagdagsmamaktadir.’

insanligin en kadim ve oncelikli sorunu halini alan hidayet ve dalalet meselesini
onemli kilan diger bir husus, neticeleri baglaminda sahibine sagladigi yarar ve zararlardur.
islam inancina gére Allah’in hidayetine uyuldugunda asil kalinacak ebedi ahiret yurdu
cennete kavusulacak,’ Allah'in varliginin isaretlerini ve vahyini inkar ise zorluk ve
sikintilarla bezeli cehenneme diisiilmesine sebep olacaktir.’ “ /nsanligin temel yaratilis amaci,
kendi Yaratanini taniyip O’na siikran vazifesini ifa etmektir.”® Aksi dogrultuda yol almak ise

sahibinin varligini her iki alemde yok hitkmiine sokarak anlamsiz kilacaktir.”

Allah diledigini diledigi sekilde yaratan,® sonsuz ilim, irade ve kudret sahibidir.’ Insan
Rabbine karsi sorumlu bir varlik olarak yaratilmis' ve hayir-ser, hak-batil, iman-kiiftir ve
iyilik-kotiiliik istikametinde imtihan edilmek ve tercihi gdriilmek {izere (kendisine sahit
etoek lizere) yeryiiziine gonderilmistir." Allah bu ugurdaki miicadele ve imtihan icin gerekli
her tiirlii imkani hazirlamistir.”” Kendisine akil gibi ilim elde etme, dogru ile yanlisi
birbirinden ayirma, muhakemede bulunma imkéan: ile belli sinirliliklar1 bulunan irade
hiirriyeti tanimistir.”® Buna karsilik insanda sinirsiz arzu, tutku,”* unutkanlik,” cehalet,'
saldirganlik,” kibir'® ve haset"™ gibi 6zelliklerin yaninda, bunlar1 kullanarak kendisini dogru
yoldan saptiracak (dalilet) ve cehenneme ulastiracak seytan ve nefsi® yaratmistir. Akil ve
irade ile donatilan insan, gerceklestirdigi ciiz-i iradesine dayali fiillerin sorumlulugunu
tistlenmek tizere imtihan edilmektedir. Bu dogrultuda hak ve batil secenekleri karsisinda

selim fitraty, ilahi yonlendirmeler, kdinattaki sayisiz sozlii/sozsiiz ayetlerle ile desteklenen

3 Harman, “Daléletin Allah’a Nispeti”, 266-267.
Kur’dn-1 Kerim Meéli, ev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet isleri Bagskanligi Yayinlari, 2009), el-Burfic 85/11; el-A’14
87/14-15; el-Fecr 89/27-30.

5 el-Vakia 56/92-93; el-Ahkaf 46/20; en-Nazi‘at 79/35-36.

¢ en-Neml 27/40.

7 el-ibrahtm 14/7.

8 el-Kasas 28/64.

o Al-i imran 2/29.

10 e]-Ankebfit 29/2.

1 el-Miilk 67/2.

2 es-Sems 91/7-9.

3 el-Ankeb(it 29/43.

4 en-Necm 53/23.

15 el-Kehf 18/61-63.

16 el-Ahzab 33/72.

17 el-Ylinus 10/22-23.

18 el-Furkén 25/21.

19 el-Bakara 2/109.

20 el-Kehf 18/63; el-Ylisuf 12/42; el-MiicAdele 58/19; el-En’am 6/68.
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insan, esya ve hakikatin asli yapisini tahrif ve tahrip ederek igvaya siiriikleyen seytani/enfiisi

cepheyle miicadeleyle sinanmaktadir.

Diinya hayatinin 06zetini biinyesinde barindiran hak batil miicadelesinin insan
boyutundaki yansimasi ¢ok girift sorunlarla 6riiliidiir. Her agidan giin gibi agik olan bir
gercegi insan icin asilmaz bir problem haline getiren ve insanligin ayagini kaydirmak iizere
siperde bekleyen giicler seytan ve nefistir.”! insanin bu siirecte aldanmasina yol acan en
onemli etken, her tiirlii hile ve gizli kapakli yontemlere alet olmasina mani olacak itikadi, ilm1

ve ahlaki donanimi yeterli diizeyde saglayamamasidir.

Allah, sonsuz rahmeti ile insanligin iman sinavini kolay kilmistir. Onu her devirde
indirdigi vahiyler ve gonderdigi Resullerle siirekli desteklemistir. insanligin imtihan
dleminde miicadele ettigi karsit cepheyi teskil eden seytan ve isbirlikgisi nefis, bireyin algi
diinyasini ydnlendirebilecek hissi, ilmi ve maddi imkéanlarla donatilmiglardir.”* insanin
mesakkatli hayat yolculugunda kétiiliigiin pengesine diismeden fitraten sahip oldugu cevheri
koruyabilmesi goriindiigii kadar basit degildir. Bu seferi ¢etin kilan etmenler, insanin kendi
kalabilme amacindaki yiirtiytisiinde ayagina takilan bukagilar, gonliinii tereddiitlere diisiiren
cazip emeller ve dogru diisiiniip karar verme asamasinda karsilastig1 olumsuz tesirlerdir. Bu
unsurlardan genellikle dalalete sebep olan hususlar, diinyaya asir1 egilim, para, mal, ¢oluk
cocuk, makam ve mevki sarhoslugu ve bu hayati ebedi sanma yanilgisidir. Batili temsil eden
bu unsurlar karsisinda vahiy, hikmet, sahih itikad ve salih amel dogrultusunda hareket eden

kullarin, yolun sonunda amacina ulasacagini Allah belirtmektedir.”

Kur'dn’da tizerinde durulan temel konularin basinda gelen Allah’a yonelmenin
(hidayet) tam karsisinda yer alan yoldan sapma (dalalet) sorunu gelmektedir. Kur'an'in
saglikli sekilde anlasilmasinin 6niinde konulan engellerin basinda, Kur’an ayetlerinin zahiri
manalariyla yorumlanmast gelmektedir. Ayetlerin icerisinde bulundugu baglam
cercevesinde degerlendirilmediginde, her tiirlii saptirma gerceklesebilmektedir. Ozellikle
yaratilis amacinin 6zeti mahiyetindeki inanma ve inkar baglaminda hayati 6nemi haiz
konunun detaylariyla ele alinmasi gerekmektedir. Bu baglamda Kur’an’in hidayet ve dalalet
mevzularina nasil yaklastigi, hangi sorunlara ne tiir ¢6ziim onerileri sundugu agikliga

kavusturulmalidir.

2 y{isuf 12/53.
22 el-A’raf 7/18; el-Hicr 15/40.
2 el-Araf 7/200-202; el-Fatir 35/28; el-Asr 103/3;
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Calismamizin mihenk noktasini, hidayet ve daldlet vakalarinin Kur'an ayetleri
baglaminda nasil degerlendirildigi teskil etmektedir. Saglikli ve sahih bir degerlendirme i¢in
konu kadim ilmi kaynaklar cercevesinde ele alinmalidir. Bahse konu mevzu her ne kadar ¢cok
boyutlu ve derin detaylariyla ele alinmasi gerekiyorsa da probleme katki saglama babinda
tefsir kaynaklari 1s1ginda konuya yaklagmay tercih ettik. itikad? bir sorun olmasi hasebiyle
kelam ve tefsir eserlerinde, konuya iliskin serdedilen goriislerin 6zlii bir sekilde dile
getirilmesine ihtiya¢ duyulmaktadir. Bir makalenin dar sinirlar1 ¢ergevesinde bu miimkiin
goriinmemektedir. Bu ¢alismada inkara yonelenleri Allah’in dalalete siirtikledigini ifade eden

Kur’an ayetleriyle neyin kastedildigini izah edilecektir.

Akademik cevrelerce hidayet ve dalilet alani ile ilgili onlarca calisma kaleme
alinmigtir.” Her bir arastirma dalalet konusunu farkli agilardan incelemektedir. Bu calismada
genel anlamda Kur’an’da hidayet ve dalalet olgularinin nasil ele alindig1 irdelenirken 6zel
olarak dalilete diisiirme fiilinin sebebi olarak Allah'in gosterilmesinin arka planinda yatan
nedenler, ilgili ibare ve ayetlerin siyak-sibaklari cercevesinde degerlendirilecektir. Ozellikle
insan iradesini devre dig1 birakan, zahiri okumalarla Allah’in insan istikametlerini mutlak

sekilde belirledigi izlenimi veren ayetlerin tevilleri {izerinde durulacaktir.

Son dénemde yaygin sekilde sekiiler anlayis mensuplarinin inkarciligi yaymak ve
dogal bir siiregmis gibi gostermek i¢in kullandig1 en klise savlardan olan “6nceden belirlenen
kaderini yasiyorsun. Inkir veya iman ydniindeki yasam bicimini sen tercih etmedin”
yanilgisina ilm{ etiitler is1ginda cevaplar vermek gerekmektedir. insanin akil ve iradesiyle
tercihlerine yonelik sorumlulugunu ortadan kaldiran ve yeryiiziinii ifsada zemin hazirlayan
bu sapkin itirazlarin ciirtitiilmesi icap etmektedir. Arastirmamizda konuyla ilgili ayet
metinleri baglaminda ele almaya 6zen gosterdik. Konu okuyucunun derin tefsir metinlerine

ve keldmi tartismalara bogulmamasi maksadiyla 6z1i bir sekilde incelenecektir.

¢ Bkz. Ramazan Altintas, Kur'dn'da Hidayet ve Dalilet (Istanbul: Piar Yayinlari, 2003); Emrullah Yiiksel, “Kur’an-1 Kerim’de Hidayet ve
Dalalet Anlayis1”, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 (1986), 87-107; Cihad Tung, “islim Dinine Gére Hidayet ve Dalélet”,
Erciyes Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 25-41/6 (1989); Mehmet Bulut, “Hidayet-Dalalet ve insanin Sorumlulugu”, Dokuz Eyliil
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 9 (1995), 229-260; Kadir Polater, “Kur’an-1 Kerim’e Gére Heva Kavrami ve Dalaletteki Rolii”,
Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 20 (2003), 261-299; Selim Tiircan, “Hidayet ve Dalaleti Allah’a Nispet Edilen Ayetler Niizul
Déneminde Nasil Algilaniyordu?”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1X/18 (Subat 2010), 83-97; Halil Aldemir, “Fatiha
Suresi’'nde Nimet Verilenler Gazaba Ugrayanlar ve Dalalette Olanlar”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi X11/1 (2012), 219-244;
Galip Tiircan, “Kelami Paradigmanin Giigliigii: Mu’tezile ve Ehl-i Siinnet Kelaminda Hidayet ve Dalalet Kavramlarinin Anlagilmasi”,
lileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 15 (Ocak 2012), 269-285; Harman, “Dalaletin Allah’a Nispeti”; ibrahim
Bayram, “Ebussulid Efendi’nin Hidayet-Dalalet Anlayis1”, Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi [Tokat Ilmiyat Dergisi =
Tokat Journal of llmiyat], V /1 (2017), 115-144; Miicteba Altindas, “Insan Sorumlulugu Baglaminda Kuran’da Hidayet-Dalalet Olgusu”,
Os Devlet Universitesi [l3hiyat Fakiiltesi [lmi Dergisi 16-17 (2012), 29-42.
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Ozellikle ‘insaniarin hidayet ve daldlete ermesi®, ‘Allah’in hidayet etmesi ve dalélete
erdirmesi®, ‘Allah dilemedikce siz dileyemezsiniz?, ‘Allah dilediginin dogru yoldan
sapmasina firsat verir, diledigini de dogru yola erdirir* gibi Kur’an ifadelerinin dogru bir
okumaya ihtiya¢ duydugu asikardir. Bir yandan hidayet ve daldletin insan elinde oldugu
vurgulanirken diger yandan ‘Allah dilemedik¢e siz dileyemezsiniZ ctimleleri insan zihninde
cesitli sorularin ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir. Allah insanlar1 dalalete siirtikliiyorsa
insan isledigi cirkin fiillerin cezasini ebedi sekilde cehennemde niye cekmektedir? Bu durum
Allah’in adalet sifat1 ile bagdasmakta midir? insan kaderinde inkar ve ihtida takdir edilmigse
insan yaptiklarindan niye sorumlu olmaktadir? Bu ve buna benzer sorulardan hareketle

konunun Kur’an’in genel bakis agisiyla degerlendirilmesine ihtiyag vardir.
1. Dalaletin Sozciik ve Istilah Anlami

Daldl ve dalalet mastarlar1 yitirmek, ortik ve gizli olma manalarim
karsilamaktadirlar. Dalalet kavraminin tiiredigi “d-1-1” fiil kokt varligini yitirmek, gazaba
ugramak, istikametini kaybetmek, ama¢ ve hedefe giden istikametten sasmak, yolda
binilecek vasitayr zayi etmek, amaca gotiirmeyen yola sapmak gibi anlamlar icin
kullanilmaktadir.”” Hidayet ve riisd anlamlarinin zit kutbunda dalal, bilerek veya sehven

dogru yoldan sapmak yer almaktadir.*®

Dalalet, 6zet olarak sozciik anlami itibariyle bir seyin zayi olmasi, kiymetinin
bilinmemesi ve yitip gitme anlamlarina gelmektedir.’ Kok anlaminin yani sira dalaleti bilingli
sekilde tercih etmek veya farkinda olmadan dogru istikametten az veya ¢ok ayrilmak,
sapmak ya da azmak anlamlar1 da dalilet ile ifade edilmektedir.*” Dalaletin kok anlaminin
ziddini vicdan, dini 1stilahtaki anlaminin karsit manasini ise hidayet teskil etmektedir.”

Bunun 6rnekleri Kur’an ayetleri tizerinde verildiginde konu daha iyi anlasilacaktir.

s Bkz. Y{inus 10/108.

% Bkz. er-Ra’d 13/27; ibrahim 14/4.

27 Bkz. Tekvir 81/29.

% Bkz. el-isrd 18/97; el-Kasas 28/56; el-Fatir 35/8; ez-Ziimer 39/23.

2 Eb(’l-Kasim el-Huseyn b. Muhammed R4gip el Isfahani, thk. Nizir Mustafa el-Baz (Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz, ts.), “el-Mufredat fi
garibi’l-Kur’an”, “dall”, 2/388.

%0 Isfahani, “dalal”, 2/388.; Hiiseyin K. Ece, Islam 1n Temel Kavramiar (istanbul: Beyan Yayinlari, 2006), 113.

3t Ebi Huseyn Muhammed b. Zekeriya Ibn Faris, Mu‘cemu mekayisi’l-luga, thk. Abdusselam Muhammed Hér(in (Liibnan: Daru’l-Fikr,
1399/1979), 3/356.

32 Ece, Temel Kavramlar, 113.

33 Ahmedb. Yusufb. Abdudaim Semin Halebi, Umdetu’I-huffdz, thk. Muhammed Basil Uyunu’s-Stid (Liibnan: Daru’l-Kiitiibii'l-ilmiyye, ts.),
2/382; Eb(i Hilal el-Askeri, Furdku-lugaviye, thk. Muhammed ibrahim Selim (Kahire: Daru’l-ilm ve’s-Sekafe, ts.), 209.
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1.1.Daléletin Kur’an’daki Anlamlar:

Kur’dn’da dalalet kavrami i¢inde bulundugu baglama bagli olarak cesitli anlamlarda
ve sekillerde kullanilabilmektedir. Dini anlamda itikadi ve ahlaki esaslar: kapsayan Kur’an,
Arap dili ve edebiyati agisindan da Arapganin divani konumundadir. Daldlet sézciiglintin
Kur’an’da islenis sekilleri ve derin mana boyutlar1 6zelinde Kur'an’in Arapga’ya sagladig

essiz imkan ve kabiliyetin sinirlarini gézlemlemek miimkiindiir.

Dalalet kelimesi Kur'dn’da degisik formlar1 ile 210 kiisur yerde®* ge¢mektedir.
Kur’an’da dalalet daha ¢ok fiil halinde hidayetin zidd1 olan kiifr ve inkar anlamindaki sapiklik
manasinda  kullanilmigtir.”®  JM% (Dalal) kelimesi ifal kipinde ‘idlal’ seklinde
cekimlendiginde, Allah’in insanlar1 dalalete terk etmesi ve dogru yolu kaybetmeleri gibi

anlamlari karsilamaktadir.*

Dalal kokiintin kok anlaminin yani sira ele alindigi ayetlerde yaygin olarak kullanildig:
pek ¢ok mana bulunmaktadir. Buna etki eden unsurlar, Arap dili ve belagatinin istiin
hiinerleri oldugu gibi Kur’an’in ona kattig1 yeni ve ulasilmaz i‘cdz sanatidir. Kavramin yer
aldigi siyak ve sibakin yaninda fiil kalibi, nitelendigi sifat ve harfi cerlerle beraber kazandigi

pek ¢ok anlami vardir. Burada yaygin olarak kullanilan birkag 6rnek tizerinde durulacaktur.

Kur’an-1 Kerim bazi kavramlara kok anlamlarina uygun sekilde, cesitli formlarda yeni
anlamlar kazandirmaktadir. Bu tiir durumlarda degisik kiiltiir seviyelerine hitap s6z
konusudur. Bu tiir gelismelerde 6n plana ¢ikan kelimeler bazen soyut bazen de somut
durumlari karsilamak tizere ele alinmaktadir. Dalalet s6zctigii bu baglamda Kur’an ayetlerine
bakildiginda genellikle dini anlamiyla 6n plana ¢ikarken bazen de sekiiler alana ait mevzular
icin kullanilmaktadir. Buna iliskin bir 6rnekte, Kur’an’da miisriklerin tekrardan dirilmeye
kars1 gosterdikleri tepki tasvir edilirken gegen ‘dalilne’ sozciigiiyle gercek anlamda yitip
gitme kastedilmektedir. dous @l> & Gl ,_)bjii\ & GLs 135 bjl% “(Inkércilar) séyle derler:

‘Toprakta kaybolup gittigimizde biz yeniden mi yaratilacakmisiz?’*”

Dalalet s6zciigli baz1 ayetlerde dini anlamindan farkli olarak mecazi anlamlar igin de

kullanilabilmektedir. Miidayane ayetinde konuyla ilgili daha ¢ok beseri yanilma ve hata

3 Muhammed Fuad Abdiilbaki, e/-Mu‘cemii’l-miifehres li-elfdzi’l-Kur 4ni’l-Kerim (Kahire: Daruw’l-Kiitiibi’l-Misri, 1364), “Dalal”, 2/128, 362,
650, 651, 1010, 1011.

3 EbQ ‘Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefdtihu’l-gayb (Beyrut: Daru thyai't-Turasi’l-‘Arabi, 1420), 1/261;
Ebii’s-Sen4 Sehabeddin Mahm{id b Abdullah b Mahm{d Allst, Ruhiil-meani £ tefsiri’l-Kur 4ni’l-azim ve’s-sebi’l-mesani, (Beyrut: Daru
Thyai’'t-Tiirasi’l-Arabi, 1997), 1/96; Tung, “Dalalet”, 8/428.

3 Mehmet Yolcu, Kurdn’da Inkar Psikolojisi (Istanbul: Cira Yayinlari, 2004), 97-104.

37 es-Secde 32/10.
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seklinde dogru davranisi gostermeme ve saglikli dengeyi yitirme anlamindan bahisle
“tedilla” sozciigii gegmektedir. Yapilan akite sahit olmak tizere iki kadinin tanik tutulmasi
talep edilirken gecen ‘tedille’ fiiliyle unutmak veya yanilmak kastedilmistir.*® Bunun 6rnegini
su ayette gdrebiliriz: gl 538 Lguus| Jhid O lAga e H3b3 He 0BTa15 dsd RAESTHLCEVRTE
o3 “Sahitler iki erkek olmazlarsa, riza gostereceginizsahitlerden bir erkekle -biri yanilirsa

digerinin ona hatirlatmasi icin- iki de kadin olsunlar.”*

Dalaletin ifade edilen anlamlarinin yani sira hata etme, yanls yapma, adalete ve
gercege muhalif tutum ve davranislarda bulunmak manalar: da bulunmaktadir.® Kur’an’da
JOs “dalal” kavrami, yol anlamina gelen sebil sézciigii ile kullamldiginda yanls, hakka
uymayan ve hidayete uygun olmayan yol anlaminda, kafirlerin ¢izgisi tanimlanmak i¢in ifade

edilmektedir.*" Uygulamadaki yanlislik ve unutmakta bu kavramla dile getirilmektedir.*

Kur’dn’da dalal s6zciigii yalin anlami ile hem peygamberler hem de inkéarcilar igin

kullanilmistir. Hz. Peygamber’e (sav) yonelik su hitap buna isaret etmektedir: N[FRERERT
sugd “Seni yol bilmez halde bulup yol géstermedi mi?” ** Hz. Yakub hakkinda da sdyle
denilmistir: aaa)l <o (A bl 6 \J6& “Yamndakiler ise, ‘Vallahi sen hal3 eski
saskinligindasin’ dediler!” diye karsilik verdiler.” Bu ayetlerde gecen “dall” sozciigii yok
olma, saskinlik ya da sasirmigslik anlaminda kullanilmistir. ed-Duhi siiresinde
peygamberlikten dnceki donemde gecirdigi tehaytir haline atif s6z konusudur. Cenab-1 Hak
bu ayetlerle Hz. Peygamber’in (sav) vahiyle bulusmadan 6nce hakikat ve seriatten bihaber
oldugu, kendisine indirilen kitap yardimiyla akli karmasadan kurtuldugunu

animsatmaktadir.

Bununla birlikte en-Necm sfiresi 2. ayette gecen e 3 Kxlo Jb b “., arkadasiniz
sapitmamis ve egri yola da gitmemistir.” 1fadeleriyle Hz. Peygamberin (sav) ne dinde ne de

akilda sapmadig1 belirtilmektedir.

Kur’dn’da dalilet kavrami, helak olma, iptal etme ve hiisrana ugrama anlamlarinda

kullanmistir, s BeT ol Al Jods 32 | 950 19345 pddl “ Inkér yolunu secip Allah yoluna da engel

3 el-Hiiseyin b. Muhammed el-Demagani, Viicuh, ve'n-nezair li elfdzi’l-kitabillahi’l-aziz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii'l-ilmiyye, ts.), 310; Ebi
Abdurrahman ismail b. Muhammed Neysab(rl, Viicdhul-Kur'4ni’l-Kerim (Dimagk: Daru’s-Saka, 1996), 207; Ebi Beka Eyyiip b. M{isd
Huseyni Kefevi, Kitabu mu‘cemu fi mustahati ve fiiritku’I-lugaviyyi (Beyrut: Milessetii’r-Risale, ts.), 577.

39 el-Bakara 2/282.

©  el-YGsuf 12/95, 8.

4 el-Furkan 25/42.

2 en-Nisa 4/176; el-Bakara 2/282.

4 ed-D(h4 93/7.

4 el-YGsuf 12/95.
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koyanlarin yapip ettiklerini O bosa ¢ikarmistir”"* Ayette bu s6z konusu kullanilan kelime .21
“edalle” seklindedir. J>l& & 31 03831 168 G5 “Oysa inkdrcilarin tuzagi hep bosa cikmustir. ™
Bu ayette JSU5 “dalal” kelimesi kullanilmugtir. Her iki dalalet ile ilgili fiil kaliplariyla ‘bir seyin

hitkmiiniin kalmamasi, yok olmas1 ve hiikiimsiiz kalmas1’ kastedilmektedir.”’

Asagidaki ayetlerde gecen dall sozciigii ‘bile bile yoldan ayrilmak ve dinden sapmak’

anlaminda kullanilmistir.

] Judo b2 Allaid (sl &w Y5 “. Nefse uyma. (Nefse uyarsan, nefis) seni Allahin
yolundan saptirir.”™

Eaidh 198 B3 aghilas Gy Wd s uglly AN 1554 6l &3l “Dogruya karsilik sapkinligi
satin alanlar iste onlardir. Bu sebeple ticaretleri kdr etmemis ve dogru yolu da

bulamamislardir.”™

Dalalet sozciigii kendi basina veya igerisinde bulundugu baglam ile birlikte ele
alindiginda cesitli yeni anlamlari karsiladig1 gibi bir takim sifat ve harfi cerlerle bir arada yer

aldiginda da yeni anlamlar kazanabilmektedir.

Dalalet kavrami “ba’iden” Tuuss sifati ile kullanildiginda ‘uzak, tam ve kesin bir sapma’
manasinda  kullanilmaktadir. Asagidaki ayette Allah’i, meleklerini, kitaplarini,
peygamberlerini ve ahiret gliniinii veya bunlardan herhangi birini inkdr eden bir kimsenin
haktan uzaklastigi, dogru yoldan saptigi, maksadini ve gayesini yitirdigi, inkara yoneldigi ve

hakikate sirtin1 dondiigii ifade edilmektedir.

“Ey iman edenler! Allah a, peygamberine, peygamberine indirdigi kitaba ve daha once
indirdigi kitaba iman edin. Allah’t, meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini ve dhiret giiniinii

inkar eden kimse iyice sapitmistir.”>

Yukaridaki ayetin yer aldigi en-Nisa siiresinin 116'nc1 ayetinde dalalet kavrami
“ba’iden” Tuus ile bir arada ‘derin sapikliga diismek’ anlaminda sirk kogsmak seklinde izah

edilmektedir. Taas Y5 b 385 b 3,25 4a5 “Allah’a ortak kosan biisbiitiin sapitmigtir.”!

%5 el-Muhammed 47/1.

% el-Miimin 40/25.

47 Eb(’l-Berekat Abdulladh b. Ahmed en-Nesefi, Mediriku t-tenzil ve hakéikut-te’vil (Beyrut: Daru’l-Kelimi Tayyib, 1419/1997), 3/206, 321.
% es-Sad 38/26.

1 el-Bakara 2/16.

50 en-Nis 4/136.

51 en-Nisd 4/116.
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Dalaletin bu ¢esidinin sirk oldugu vurgulanmaktadir. Bu ayetlerden hareketle her tiirlii sirkin

kiifiir oldugu ifade edilmektedir.”

Yine en-Nis4 sliresinin 167. ayetinde, dalal sézciigii “ba’iden” Taus ile kullanildiginda
inkarin kiiftir oldugu belirtilmektedir: Taxs IS | 3144 35 vl Judo 2 | 33{05 19388 LyJJ\ O\ “Inkar

eden ve Allah yolundan alikoyanliar siiphesiz dogru yoldan ¢cok uzaklas mislardir”

Dalal kavrami bwia “mubinen” nitelemesi ile ‘apacik bir sapiklik” anlaminda degisik
sekillerde kullanilmaktadir. Konuyla ilgili ayette bu hususa deginilmektedir. Bir kimse bir
baskasini degerlendirmek istediginde su yorumda bulunmaktadir: § b3 Gy 4038 be Sl &
s s “Kavminden ileri gelenler, Biz seni gercekten apacik bir sapkinlik icinde

gortiyoruz!’ dediler.”

Ayrica Hz. Yakub’un ¢ocuklari, babalarinin Hz. Yusuf’a (as) yonelik sevgi ve istiyakina
atifta bulunarak ayni anlamda soyle demislerdir: ¢ns ¢ J& & GGl &1 “Stiphesiz ki babamiz
apacik bir yanilg: icindedir!”® $u ayette ayni anlamdadir: 3 39155 505801 &al dpuall § 8500 083
R d)ho 3 @l Gl G2 (gadd 38 audl 32 “Ve sehirde kadinlar (birbirleriyle): Sehirdeki bazi
kadinlar, ‘Aziz’in karisi, hizmetindeki geng ile beraber olmak istiyormus; (Yiisufun) sevdasi

755

kalbine islemis! Biz onu gercekten agik bir sapkinlik icinde goriiyoruz’ dediler!”

Bu ayetlerde gecen dalal kelimesinin igerisinde bulundugu siyaktan hareketle
kullanildig1 mana, dogru olan seyden agik¢a ayrilmaktir. Ayetlerde kisilerin muhataplari

nezdindeki izafi degerlendirmelerinden hareketle bu yaklagimi 6ne siirdiigii belirtilmektedir.

Dalal kavrami “miibin” sifati ile ele alindiginda zalimlerin ve isyan sahiplerinin agik

dalalette oldugu bildirilmektedir.

O s é FE PRV QSJ “..Ne var ki o zalimler bugiin tam bir sapkinlik

icindedirler.”

b Jb § Do 5 D e Gadll IS 136 3956 A1 BIS \3a “Uste bunlar Allah'in
yarattiklaridir, Simdi gosterin bana, O'ndan baskasi ne yaratmis? Hayir, zalimler acik bir

157

sapkinlik icindedirler.

52 en-Nisa 4/116; et-Tevbe 9/17.
53 el-A'raf 7/60.

54 el-Ylisuf 12/8.

55 el-Yisuf 12/30.

5 Meryem 19/38.

57 Lokman 31/11.
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Uk Y3Us b 38D Wgdsy abl jasd bas“Allah'in ve resuliiniin emrine itaat etmeyenler
dogru yoldan acik¢a sapmuslardir””®® Bu vb. ayetlerde gecen ‘miibinen’ sifati ile agikca
dalalette olanlar kastedilmektedir. Benzeri ayetlerde Allah’in sapkinlik icerisinde bulunanlar
ile hidayete erenleri bildigi ifade edilmektedir. uund)ho 3 3B 85 S A@Jb SESRV ] éb 505 “De
ki: ‘Kimin dogru yolda yiiriidiigiinii, kimin de apa¢ik bir sapkinlik icinde oldugunu en iyi bilen

rabbimdir.”°

Daldl kavrami xS “kebir” sifati ile kullanildiginda ‘bityiik dalilet’ anlamim
vermektedir. Konuyla ilgili tek rnek Miilk stiresinde gecmektedir. (3353 3,45 623 38 Js 156
28 Phe 3 NN sis% &e 40 U5 s U85 “Soyle cevap verirler: Evet, dogrusu bize bir uyarict
(peygamber) gelmisti; fakat biz onu yalancilikla itham etmis ve ‘Allah hichbir sey

gondermemistir; siz gercekten biiyiik bir sapkinlik icindesiniz!” demis tik.”*

Bu ayette apagik inkirda olanlarin kendilerini savunmak igin sirat-1 mistakim tizere
olanlar1 yalancilik ve yanlis yola sapmakla itham etmelerine 6rnek gosterilmektedir.
Boylelikle inkarcilarin isledikleri fiilleri dogru, yaptiklar1 zulimleri hakli ve yeryliziint

fesada vermelerini 1slah etmekle esdeger gordiikleri anlasilmaktadir.

Dalal UM kelimesi an ;¢ harf-i cer edati ile okundugunda ‘yitip gitmek, kaybolmak’
anlamlarina gelir. Dalalete siiriiklenenlerin diinya malina tamah ederek elde ettikleri tiim
kazanimlarin yok olacagini gosterilir.®’ Asagidaki ayette daldl lafz1 ‘kaybolup gitme’

anlaminda kullanilmistir.

9785 1536 s dge b3 “... iftira edip durduklari seyler (uydurma ilahlari) onlar nasil
yliziistii birakip kayboluverdil’®

1.3. Dalaletin Anlam Sahasi

Kur’dn’da dalaletin anlam sahasiyla iliskili birgok kavram kullanilmaktadir. Dalalet

anlam sahasina ait 6n plana ¢ikan kavramlar kiifr, sirk ve nifaktir.*

Sirk, zuliim ve fisk ile ilgili ayetlerde su hususlar yer almaktadir: Siiphesiz sirk biiyiik

bir zuliimdiir.** Bu tiir zulmi isleyenler lanetlenmistir.®® Onlara acikli azap tattirilacag

58 el-Ahzab 33/36.

5 el-Kasas 28/85; Bkz. Sebe 34/24; Yasin 36/47; ez-Zuhruf 43/40; el-Miilk 67/29.

6 el-Miilk 67/9 .

61 Muhammed b. ‘Abdurrezzak ez-Zebidl, T4cu’l-‘arils min cevéhiri’l-kdmis, (Kuveyt: Tab etii Hukumetii Kuveyt, ts.), “d-1-1”, 29/345.
62 el-En’am 6/24; el-Y{inus 10/30.

6 Isfahanti, “dalal”, 299.

6 Lokman 31/13.

6 Hid 11/18.



Zeynel Abidin Alptekin: Kur'An’da Hidayet ve Dalaletin Allah’a Nispetinin Kulun iradesiyle iliskisi 125

bildirilmektedir.*®® Kur’an’da inkar ile baglantili bu kavramlar genellikle @bl (8 ya da @ls1 09
formlar: ile verilmektedir. Yalmz iki yerde® bu formlar Allah’a iftira edenlere tahsis

edilmigtir.®

Bu li¢ ana kavramin disinda daldlet ile es anlaml kullamilan farkli kelimeler
bulunmaktadir. Saskinlik, delilsizlik, dalalet icinde bocalayip durma anlamina gelen & séax

“amihe™;* haktan ayrilma, “zulm”, haksizlik anlamin tasiyan &shsl@l “kasete”; evini,

”,71

yolunu, gidecegi/gelecegi yeri sasirma ve ¢dlde yolunu kaybetme st “yetihe”;” cehalete
dayali sapik inang, dalalet, egrilik yol anlamindaki ;¢ “gayy”;”* yoldan sapmak manasindaki
<SS “nekebe”;” yol ayriligi, muhalefet, ayrilik ve anlasmazlik gibi anlamlara gelen @i

“s1kak””* bunlarin en ¢ok 6n plana ¢ikanlaridir.”

2. Kur’an’da Dalaletin Anlatimi

Kur’an’a genel hatlariyla bakildiginda kavramlarin zitlariyla birlikte beyan edildigi bir
tislup gbze carpmaktadir. iman-kiifiir, cennet-cehennem, diinya-ahiret, gece-giindiiz gibi
zitliklara benzer sekilde hidayet ve dalilet kavramlar: da cogu zaman birlikte yer almaktadir.
Kur’an, yerlestirmek istedigi ahlaki diizeni ikame etmek i¢in bu yontemden yararlanmakta
ve siirekli bu dogrultuda misaller {izerinde durmaktadir. Her seyin ziddiyla kaim oldugu
kainat diizeni Kur’an’da da yer bulmaktadir. Bu baglamda Kur’an insanlig1 iki zit hat iizerinde
konumlandirmaktadir: Thtida ve dalal. Kur’an’in bu yéntemi genel anlamda biitiin tislubuna

yansimigtir.”®

Daldlet ve hidayet lafizlar1 arasindaki karsitlik, Cahiliye Araplari tarafindan
bilinmekteydi. Kendi aralarinda gelistirdikleri dilde daldlet kavrami yanlis fikir ve bos
diistince seklinde kullanilmaktaydi. Benzer sekilde hidayet kelimesi, dogru yolu bulmak

anlaminin yani sira dogru ve hikmetli re’y veya diisiince manasinda ele alinmaktaydi.” Bu

¢ el-insan 76/31.

&7 ez-Ziimer 39/32; el-En’am 6/93.

8 Yolcu, /nkar, 97-104.

©  el-Bakara 2/15; Isfahani, “amehe”, 348.

7 el-Cin 72/14; Isfahéni, “kasete”, 403.

7t el-Maide 5/26; Isfahani, “yetihe”, 76.

72 el-A’raf 7/146; Isfahant, “gayy”, 369.

73 el-Mii'min{in 23/74; Isfahani, “nekebe”, 504.

74 el-Bakara 2/137; Isfahani, “gayy”, 264.

75 Toshihiko izutsu, Kur'dn'da Allah ve Insan, cev. Siileyman Ates (istanbul: Yeni Ufuklar Negriyat, ts.), 166.; Yolcu, /nkar, 97-104.
76 ez-Ziimer 39/37; el-Bakara 2/175.

77 Halil Ebu Ude Ebu Ude, et-Tatavvuru'd-delali beyne lugati’s-si’ri ve lugati’l-Kur4n (Urdiin: Daru’l-Menar, 1405/1985), 320.
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anlamda dalalet kelimesinin liigavi ve dini anlamlar1 arasinda yogun bir benzerlik soz

konusudur.

Kur’dn’da “dalalet” genel olarak ulasilmak istenen gayeye giden yoldan sapmak veya
arzu edilmeyen bir yola yonelmek manalarina gelmektedir. Buradaki gayeden maksat,
insanin ebedi saadet yurdunu kazanmaya vesile olan ilahi istikametten ayrilmaktir.”® Dalalet
kelimesi yaygin sozciik ve 1stilah? anlaminin yani sira bulundugu baglama gére farkl yan

anlamlar icin tercih edilmektedir.

1IN

Kur'dn’da 210 kiisur yerde gecen daldlet kavraminin 126’s1 fiil anlamiyla
kullanilmaktadir. Biitiin bu fiil anlamlarinin sadece yirmisinde dalalet Allah’a izafe
edilmektedir. Geri kalan tiim kullanimlarda daldlet insan fiili olarak ifade edilmektedir. Bu
acindan dalaletin insan fiili olarak kullanmimi ilahi fiil olarak kullanimindan kat kat daha

fazladir.

Kur’an, Allah’, melekleri, kitaplari, peygamberleri ve ahiret giiniinii inkar edenleri,”
Allah’tan baska ilah kabul edip O’na es kosanlari,® Hz. Peygamber’in ¢agrisina uymayan ve
onu alaya alanlari® dalalet kapsaminda degerlendirmektedir. Bunun yani sira, Kur'an'in
kaynagindan siiphe edenleri, onun verdigi bilgiler konusunda tereddiit gecirenleri,** kiyamet
ve ahiret gercegini kabule yanasmayanlari ve bunlara inanmayanlar,®® Allah’in ve
Peygamberlerinin emirlerine isyan edenleri,** Allah’in helal kildigin1 haram sayanlari,
cocuklarini rizik endisesi ile 6ldiirenleri,* hiikiim verirken hakk ve adalet dl¢iileri tizere degil
de nefsinin isteklerine gore hareket edenleri,® akl-1 selim ve havass-1 selim ile yol
almayanlar1,®” ayrica Allah’in rahmetinden timit kesenleri® dalalete sapmis kimseler olarak

anmaktadir.®

Buna gore bir insan ister iman etmis isterse etmemis olsun, Allah'in ve Resulii'niin
emir ve yasaklarina isyan eder, hakikati kabule yanasmaz, heva ve hevesini uyarak Hz.

Peygamber’i zor durumda birakmak ¢abasina giristigi takdirde dalalet kapsamina dahil olur.

8 Yolcu, Inkar, 97-104.

7 en-Nisa 4/136.

8  Lokman 31/11.

81 el-Furkan 25/41-42.

8 Fussilet 41/52.

8 Sebe’ 34/8; es-Slira 42/18.

8 el-Ahzab 33/36.

8 el-En’am 6/140.

8 sad 38/26.

87 el-A’raf 7/179.

8 Y{isuf 12/87.

8 [sfahani, “dalal”, 2/388; Altintas, KurZ4n da Hidayet ve Daldlet, 272; Sadik Kili¢, Kur4n'da Giinah Kavrami(Konya: Hibas Yeyinlari, 1984),
133; Liitfullah Cebeci”, Kur4n'da Ser Problemi (Ak¢ag Yayinlart: istanbul, 1985), 222.
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Ayetin verdigi kesin Olgiiye gore Allah ve Resulii bir konu hakkinda hiikiim verdiginde,
Mii'min kadin ve erkek buna itaat etme disinda bir secenege sahip degildir. Bunun disinda
bir secenegi tercih ederek Allah ve Resuliine muhalif tutum takinanlarin apagik bir sapikliga
diistiikleri sarahatle ifade edilmektedir.” Bu keskin ayirimin hayat 6l¢iisti kilinmas: talebine
binaen olacak ki her rekatta okunan Fatiha sliresinde, Allah’in takip edilmesini istedigi
dosdogru yol alan sirat-1 miistakim tizere yol alanlar1 gazaba ugrayan ve dalalete sapanlarin

L&) (dallin) izinden ayirmigtir.®

Allah, hidayet rehberi kitaplar indirir. Bunlar vasitasiyla diledigi kimseyi dogruya
yonlendirir; kimi de sasirtirsa artik ona dogru yolu gosterecek kimse bulunamaz.’” Hidayete
erdirme ve dalilete diisiirme tamamen Allah'in elindedir.” Kur’dn’in 1srarla vurguladig
boyle bir durumda peygamberin bile insanlari hidayete eristirme yetkisi yoktur. Kur’an,
kendine 6zgii diistince alaninda insanin hiirriyeti meselesi karsisinda zihinlere cesitli sorular
lslismektedir. Hidayet ve dalilete erdirme son tahlilde Allah'in izin vermesi ile
gerceklesiyorsa ise insanin ceza ve miikifat gérmesi adaletsiz bir uygulama degil midir? Bu

sorular ilk etapta cevabini bulmasi gereken sorulardur.

Allah, kéinatta diledigini gerceklestirebilme gii¢ ve kudretine sahiptir.”* Bu agidan
bakildiginda hidayeti dalalete tercih edip dogru yola erisen ya da dalaleti secerek dogru
istikametten sapan kimse, gercekte hiir iradesi ve akliyla tercih ettigi halde bunlari irade
edip” yaratan Allah’tir.” Allah insanlarin hidayet bulmalarini saglayacak imkanlar bahseder,
sapikliktan uzaklagsmalarini diler.” Bazi arastirmacilar Kur’an’in bazi ayetlerinden yola

cikarak asil hidayet veya dalalet tercihinin Allah’a ait oldugunu iddia etmislerdir.

Konuile ilgili ayetler baglamlari dikkate alinmadan ele alindiklarinda zikredilen zahiri
okumalarla pesin hiikiim verme yoluna gidilebilmektedir. el-En‘dm sfiresi 39’'uncu ayet

icerisinde bulundugu baglami itibari ile degerlendirildiginde murat edilen mana, inkarcilarin

% el-Ahzab 33/36.

91 el-Fatiha 1/6-7.

%2 ez-Ziimer 39/23.

% el-Kasas 28/56; en-Nahl 16/93.

*  el-Burfic 85/16.

% Bagdadi (sl. 429/1037-38), Allah'in bilgisinin baglayici olmadig1 iddiasini reddederek bilgi ve irade meselesini su sekilde agiklamaktadir:
“Allah’n dilemesi, bilgisi ile dogru orantilidir. Var olacagini bildigi seyin, -ister hayir ister ser olsun- var olmasw diler. Var
olmayacagini bildigi seyin ise var olmamasini diler. Var olmasini diledigi her sey, var olmasini diledigi vakitte ve var olmasini diledigi
sekilde var olur. Olmamasini diledigi sey, -ister onu emretsin ister emretmesin- asla var olmaz. Miisliimanlarin genelinin ifadesiyle
Allah’n diledigi olur. Allah’in dilemedigi ise olmaz.” Vezir Harman, Ebu Mansir Abdulkihir el-Bagdadi'nin Bilgi Teorisi (Van:
Yiiziinciiyil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans, 2006), 115-116.

%  Ra'd13/27.

97 ez-Ziimer 39/41.
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olumsuz itikadl ve ahlaki eylemleri nedeniyle sapkinliklarinda israr ettikleri oldugu fark

edilecektir.”®

Kur’dn semantigi tizerine kayda deger calismalari ile taninan oryantalist Toshihiku
fzutsu, Kur'dn'in 6ngordiigii hidayet ve daldlet meselesini izah ederken biiyiik yanilgiya
diismektedir.”” Ona gore hidayet ve daldlet {izere yiiriime tercihi tamamen Allah’a aittir ve
insana bu konuda hiirriyet tayin edilmemistir. Kisi énceden belirlenmis kaderini yasamak
durumundadir. Bu konuda yazilanlardan hareketle anlasilacaktir ki, hidayet ve dalaleti
isteme iradesi tamamen insana aittir. Allah bu konuda kulun istegine ve fiillerine gore

hidayet ve dalilet iizere yasama imkan ve sartlarini yaratmaktadir.

Allah, insanin hidayetini talep ederek vahiy ve peygamber gondermis, akil ve sozsiiz
ayetler yoluyla bu imkanlari gelistirmistir. Kula zuliim yapilmak suretiyle &nceden
belirlenmis yasam koordinatlar: kendisine dayatilmamistir. Aksi bir ihtimal Allah’in adalet
sifatina yakismamaktadir. zutsu'nun disiindiigii sekilde, insanhgin kendileri igin
belirlenmis hayat tarzini akli ve iradeleri s6z konusu olmaksizin stirdiiriiyor olmasini iddia

etmek, Allah’a zuliim yakistirmak olur ki bu Allah i¢in muhal bir durumdur.

Bu yondeki bakis acisina gore hareket edildiginde su soru kaginilmaz olacaktir:
Kisinin kaderi 6nceden tayin edilmisse Allah insani nigin yaratmistir? Allah 6nceden kimin
said ve saki olacagini elbette bilmektedir ama bu bilme onlarin iradelerine etkide
bulunmamaktadir. Bizatihi Allah, insani kendi yapip ettiklerine sahit kilmak i¢in diinyada
yaratmistir. Allah, insanin ahirette karsilasacagi ceza ve miikafatlara bir itirazinin séz

konusu olmamasi i¢gin tabir-i caizse tiim yasadiklarini kayit altina almaktadir.

Allah’in hidayete erdirdigini kimsenin saptirmamasi, delalete erdirdigini de kimsenin
dogru yola eristirmeye giicliniin yetmeyecegi hususu ise bu goriisleri daha derinlerde
destekler mahiyette anlamlara sahiptir. Hidayet ve dalalet tamamen insanin tercihine
baglidir. O istemedikce kimse onu zorla iki zit kutba eristiremez. Her iki yone yonelimlerinin

temel saiklerini insanin kendi iradesi olusturmaktadir.

izitsu gibi baz1 arastirmacilarin Kur’an’daki bazi ayetlerde bahsedilen hidayet ve

dalaletin tercihin insana degil, Allah’a ait olduguna iliskin gorisleri, ayetleri baglamindan

%  Muhammed b. Mustafa el- imadl Ebu’s-Su‘Qd, frsddul-4kli’s-selim il3 mezdya I-kitabi’l-kerim (Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, ts.),
3/232.
9 fzutsu, Kur'dn'da Allah ve Insan, 115-116.
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kopararak zahiri okuma bigimine yonelmelerinden kaynaklanmaktadir. Bu bakis agisi onlar

sahih kader inancina aykiri sekilde cebirci anlayisa sevk etmektedir.

Bu anlayisla baglantili sekilde arastirma konumuzun ana ayetlerinin basinda gelen
asagidaki ayette Allah’in dilemesi salt O'nun iradesine bagli zannedilerek anlagilmistir:
77100

“Allah kimi dilerse daldlete terk eder ve kimi dilerse onu dogru yola sevk eder.

Kur’an bir biitlindiir ve Kur’an’in bazi yetleri bazi ayetlerini tefsir etmektedir.”

Kur’an'in bir konu hakkindaki bakis agisini belirlemeye calisirken Kur’an’in biitiin muhtevasi
g6z onlinde bulundurulmalidir. Dalélet ile ilgili dyetler bu genel perspektif etrafinda
degerlendirildiginde, kisinin hidayeti hiir iradesi ile tercih etmesi sonucu Allah tarafindan
sirat-1 miistakime eristirildigi; ayni sekilde kisinin sapkinlig1 bilingli bir sekilde segmesi
neticesinde Allah, tekvin sifat1 geregi o kimsenin inkira dogru yol alisinin zeminini

hazirlamaktadir.'%?

Ayet ifadeleri ylizeysel degerlendirildiginde yanlis anlasilmalar vuku bulmaktadir.
insanin akli ve hiir iradesiyle tercih ettigi bu istikametler, nceden takdir edildigi icin yasam
tarzi haline getirilmis degildir. Istedigi sart ve &lgiide hareket edebilme kabiliyeti ile
donatilan insan, bilingli ve hiir tercihiyle takip ettigi itikadi ve ahlaki davranislarin
sorumluluklarini tstelenmektedir. Bu anlamda insanin ahiret hayatindaki konumunu bu
diinyada ortaya koydugu ameller belirlemektedir. Ebedi hayat yurdunda yakalanan huzur ve
itminan, kisinin bu diinyada olumlu ahlaki erdemleri diistur edinmesinin ve biitiin benligiyle
kendisini Allah’a  yakinlastiracak dogru ve faydali davranislar1 neticesinde
gerceklesmektedir.'” Bu ahlaki kisiligin zit kutbunda yer alan inkar sahipleri ise isledikleri

cirkin fiilleri dolayisiyla azap ve iskenceler ile cezalandirilacaklardir.'

Kur’an’in hadiselere bakis agisinin parametrelerini belirleyen biitiinciil perspektifine
iliskin iliskin su temel ilke konuyu daha sarih bicimde aciklamaktadir: Allah hidayete
erenlerin istikametini kolaylastirmakta, onlara destek olmaktadir. Sapkinligi tercih edeni
dalalete terk etmektedir. el-Bakara siiresinde konuyla ilgili ayette “Allah o misalle ancak

fasiklari dalalete terk eder” denilmektedir. Yani ancak cezay1 hak eden suglular1 dalalete

100 e]-En’am 6/39.

101 Bkz, Ahmet Abay, “Kur’4n’in Kur’an ile Tefsirinde Yeni Yaklagimlar: Mehmet Okuyan Ornegi”, Journal of Turkish Studies 11/Volume 11
Issue 7 (01 Ocak 2016), 1.

102 e]-Bakara 2/16, 175; el-Maide 5/105, 140; Y{inus 12/108; ibrahim 14/4; el-isra 18/15; el-insan 76/3;en-Nebe 78/92.

193 Kur'dn Mesaji: Meal-Tefsir, cev. Muhammed Esed vd. (Ankara: isaret Yayinlari, 2002), 4-5.

104 er-Ra’d 13/43.

105 Kur'an-1 Kerim Meéli, 2009, el-Bakara 2/26.
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terk etmektedir. Cezay1 hak etmedigi takdirde hidayet yoluna eristirmektedir. Asagidaki ayet
ilkenin sebebine isaret etmektedir: “Onlardan kimini Allah dogru yola iletti, kimileri de

17106

saptirilmayi hak ettiler.

Ayrica bir insanda hidayete dogru bir egilim varsa ikinci basamaktaki hidayete
erdirilir, hayir yoksa dalalete terk edilir. “4/lah onlarda (inkircilarda) bir hayir gorseydi

elbette kendilerine isittirirdi, eger isittirseydi yine reddederek yiiz cevirirlerdi”"”’

inkira yonelme ile ilgili mutlak ifadeler, durumun mahiyetini izah eden bagka
ayetlerde kayitlanmislardir. “Onlar sapinca Allah onlarin kalplerini saptirdi. Allah giinaha

saplananlari dogruya eristirmez.”"*

109

“Hayir! Dogrusu sudur ki, yapip ettikleri kalplerini kaplayip karartmistir.”

“Allah bircok kimseyi onunla dalalete terk eder, bircok kimseyi de onunla dogru yola

iletir; onunla baskalarini degil, ancak emrine karsi gelenleri dalilete terk eder’*°

Zikredilen ayetler ile bu minvaldeki daha pek ¢ok ayette, kisinin hiir tercihi sonucu
dalalete sapmasinin gerceklestigi izah edilmektedir. Bu ayetlerde insanin hakikati hiir
iradesiyle inkar ettigine vurgu yapilmaktadir. Kdinatta viicut bulan biitiin varliklarin hayat
ve hareket kaynagi, yaratilisin sadece kendisinin kudret elinde bulundugu Allah’tir. Yaratici
sifatina atif yapmak {izere ayetlerde gecen “biz dalilete terk ettik™", “Allahin dalilete

9113

ve “Allah’in kalplerini miihiirledigi

27112

stiriikledigi gibi ifadeler genel baglamlari ile bir
arada incelendiginde, kulun ortaya koydugu tavir ve davranislar dolayisiyla iman ve inkar

cihetlerine yoneldigi miisahede edilecektir.

Hidayet ve dallet tamamen Allah'in elindedir. Allah diledigini saptirir, diledigini
dogru yola eristirir. Yalniz bu istikametlere yonelmenin imkanlarini insanin kendi hiir
iradesiyle ortaya koydugu kalbi ve fiili davranislari neticesinde yaratir. Kur’an’in iman eden
ve batila sapan inang gruplari ile ilgili temel bakis agisina yansiyan temel goriis, her iki

grubun kendi hiir iradeleriyle istikametlerini belirledikleri yoniindedir.

106 en-Nahl 16/36.

07 Kur'an-1 Kerim Meéli, 2009, el-Enfal 8/23.

108 e5-SAf 61/5.

109 e]-Mutaffifin 83/14.

110 o] Bakara 2/26-27.

11 en-Nahl 16/36.

12 e]-A’raf 7/186; er-Ra’d 13/27, 33; ibrahim 14/4 el-isra 16/96; el-Kehf 18/17; er-Rlim 30/29; el-Fatir 35/8; ez-Ziimer 39/26.
113 e]-Bakara2/7.
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3. Dalaletin Kaynag:

Bir kavrami tanimlamanin tercih edilen en gegerli yontemi, onu i¢ kurucu 6geleri ve
dis dinamikleri ile tanimaktir. Bir seyin ortaya ¢ikis kaynagi bilinmeden onu biitiin
detaylariyla tanimak miimkiin degildir. Sonuglara neden olan sebepleri tanimak, en iyi teshisi

koymay1 saglamaktadir.'

Kéinatta her varlik ziddiyla kaimdir. Esyanin yoklugu, varliginin yitirilmesi ile daha
somut diizeyde kanitlanir. Bu c¢ercevede dalileti ele almaya calisirken hidayetin
mahiyetinden haberdar olmamak, karanhigi kavratabilmek i¢in aydinhigi hi¢ géstermemeye
benzemektedir. Nasil ki karanlk, aydinhgin yoklugu ise daldlet te hidayetin husule
gelmemesinin neticesidir. Delaleti net hatlariyla tanimlayabilmek icin hidayetin ne oldugunu

anlatmak gerekmektedir.'"

Allah kullarina karsi sonsuz merhamet sahibi oldugundan onlarin siirekli hidayetini
artirmakta ve buna yonelik nimetlerini ihsan etmektedir. Allah ilk insani yaratirken onun
ihtiya¢ duydugu her seyi sinirsiz bir sekilde ihsan etmis ve mitkemmel bir varlik olarak
yaratmistir.'* Onu hi¢bir eksiklik ve ihtiyag ile ssnamamistir. Sadece kendisinin emirlerine
isyan edilmemesini ve yasak meyveden yememesini emretmistir.'”” Seytan’in ¢esitli hile ve
tuzaklarla onu yoldan ¢ikarmasindan sonra'*® kendi kaderini belirleyen insana rahmet ve
merhametinin geregi tekrardan hidayete erebilme sansi vermistir.'”” Hidayetin bir anlami da

hediyedir. Allah insana sundugu nimetin kabuliinti arzulamaktadir.

Kur'an'in 6ngdrdiigii bu bakis acisi esas alinarak dalalet konusu tetkik edildiginde,
Allah’in bu husustaki muradi bu dogrultudadir seklinde net ¢izgilerle keskin bir goris
belirtmenin kimsenin imkan ve yetkisi dahilinde olmadig1 anlasilacaktir. Konuyla ilgili
ayetlerin genel mefhumundan hareketle hidayet ve dalalet tercihlerinin genellikle insan
iradesi ve fiilleriyle iliskili oldugu agiga ¢ikmaktadir. Bununla birlikte Allah’in mutlak giic ve
kudretiyle her istedigini yapabilecek imkadn ve kabiliyetten yoksun oldugu intibaini
zihinlerde uyandirabilecek sekilde Allah’1 bu siirecin disinda tutmak, imanin sihhatine halel
getirecek dlciide tehlikeli bir girisimdir. Bu anlamda bir Miimin, Allah’in istedigi her seyi

gerceklestirebilme imkan ve kudretine sahip olduguna dair inancinda tereddiit yasadigi

14 Ahmet Cevadi Amiili, Kur'dn 'da Hidayet, gev. Sait Okumus (istanbul: insan Yayinlari, 1984), 41-42.
us  Amiill, Kur'dn'da Hidayet, 41-42.

116 et-Tin 95/4.

117 e]-Bakara 2/35.

118 e]-Bakara 2/36.

119 e]-Bakara 2/37.
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takdirde tam anlamiyla iman etmis olmamaktadir. Kesin iman edilmesi gereken temel
esaslarailiskin tereddiit veya iman edilmesi gereken biitiin unsurlari kapsamayan inang tarzi,
imanin oziine aykirilik teskil etmektedir. Pazarlik kabul etmeyen iman, niteligi itibariyle
inanilmasi gereken 6gelere biisbiitiin inanmayi; tevhid anlayisina ve ilahi emir ve yasaklara

aykirt hususlari da topyekiin inkar: kapsamaktadir.'”

insanin dalalete diismesinin temel sebebi kisinin kendi sapmasidir. Kisi hiir iradesi ve
fiilleriyle dalaleti tercih etmektedir. Biittin fiillerinin sorumlulugunu akil ve irade sahibi
olmasi hasebiyle tistlenen kulun bu yondeki talebi istikametinde, Allah bu diinyada onun
hidayete ermesine veya dalalete terk edilmesine hitkmetmektedir. Ahirette de diinyadaki
amellerinin karsiligi olarak cennet ve cehennem hayatini ona hazirlamaktadir. Allah insan:
ovgii ve yergiye layik bir yol tutturdugu takdirde, bu sekildeki hayati ona giizel gosterip bu
yolda goniillii olarak yiirtiyecek karaktere biiriindiirmektedir. Biitiin hadiseleri bu bakis
acisiyla degerlendirmeye baslayan kul, aksi yondeki iddia ve diisiinceleri uzak bir ihtimal
olarak gérmeye baslamaktadir. inkdr ya da iman hali, kisinin benligiyle adeta yapisik bir

121

kimlige biiriinmektedir.””" Her iki zit kutba uygun yasam tarzlarini belirleyen insanin bu

seriivenlerine istikamet bicen ana belirleyici unsur, vahiyle olan iliskisinde saklidur.

Allah varliklarin yaratilisina uygun sartlart hazirlamis ve her seyi yerli yerince
yaratmigtir, Varligi yoktan var etmeden 6nce onun diizenini yerlestirmis (adetullah) ve bu
sekilde bir yasam sekli siiriilmesini istemistir. Asagidaki ayet bu baglamdadir: “Onlara soyle
dedik: ‘Oradan hepiniz inin!/ Benden size muhakkak bir rehber gelecektir.” Kim benim
gonderdigim rehbere uyarsa artik onlara ne korku vardir ne de tiziileceklerdir.”*

“Yiice Rabbinin admi tenzih ederek an; ki O ol¢iilii ve amaglt yapan, yol gosteren;

ol¢iilii ve amagl yapan, yol gosteren.”'”

Bu dogrultuda Allah su ilahi beyanlarda bulunmustur: “Miis4, “Bizim rabbimiz her

seye oziiyle ve bicimiyle varlik veren, sonra da isin yolunu yordamini gosterendir” diye cevap

verdi, "%

120 e]-Bakara 2/286.

121 1sfahani, “dalal”, 298.
122 e]-Bakara 2/38.

123 e]-A’la 87/1-3.

124 Taha 20/50.
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Dalalet insanin kendi fiil ve dilemesinin sonucu Allah’in yaratmasiyla meydana
gelmektedir. Allah’in sebepsiz yere birini dalalete diigsiirmesi adaletine sigmamaktadir. Bu
sekilde bir muamelede insana zuliimdiir. Allah i¢in zuliimden bahsedilemez.

17125

“Rabbin hi¢ kimseye haksizlik etmez.

“Stiphesiz biz ona dogru yolu giosterdik; artik o isterse siikreden olur, isterse

»126 « 2127

nankor. Ve ona iki yolu gostermedik mi

“De ki: “Allah kotiiliigii emretmez. Allah hakkinda bilmediginiz seyleri mi

soyliiyorsunuz?"*

Kur’dn’da Allah’a atfedilen dalalet tesri (hitkmetme) anlaminda degil, tekvin (irade
edileni yaratma) manasindadir. Bunu Allah diledigi icin insan daldlete sapmiyor, insan

istedigi i¢in Allah yaratmaktadir.

“0, bir grubu dogru yola iletti, bir grup da sapkinliga miistahak oldu. Ciinkii onlar
Allah’t birakip seytanlari kendilerine dost edindiler. Boyle iken kendilerinin dogru yolda

olduklarini saniyorlar.”**

Allah dalaleti insanlarin kendi kétii segimlerinin sonucu olarak degerlendirmis ve
hidayeti kendine nispet etmistir: “Rabbim bana dogru yolu gostermezse elbette yolunu

sasirmis kimselerden olurum’ dedi”**°

Allah’in insanhig1 hidayete yonlendirmesi de delalete siiriiklemesi de kendi niyet ve
fiillerinin sonucudur. Allah insanlarin hidayetine razi oldugu, bunu hazirlayacak etmenleri
ortaya koydugu i¢in insanligin hidayetinden memnun olmaktadir.

“Onlardan kimini Allah dogru yola iletti, kimileri de dalilete terk edilmeyi hak

ettiler.”’**

Dalalete diisenler kendi iradeleriyle hidayete karsilik sapkinligi tercih etmis, seytana
aldanmis ve bundan dolay1 hiisrana ugramislardir. Artik bunlarin diinyevi amaglarla pesinde
diistiikkleri arzular yoldan ¢ikmalarini hazirlamistir. Bundan dolayr bir kir elde

edememislerdir.

125 e]-Kehf 18/49.
126 e]-insan 76/3.
127 e]-Beled 90/10.
128 e]-A’raf 7/28.
129 e]-A’raf 7/30.
130 e]l-En’am, 6/77.
131 en-Nahl 16/36.
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“Dogruya karsilik sapkinligi satin alanlar iste onlardir. Bu sebeple ticaretleri kir

etmemis ve dogru yolu da bulamanslardir.”**

Allah’in hiikiimlerinin sebep ve hikmeti, toplumun islahina ve yararina doéntktiir.
imanin ve inkarin merkezi olan kalpler, insan davraniglarinin sonucu sapmaya uygun hale

gelir.

“Onlar yoldan sapmnca, Allah da kalplerini (dogru yoldan) saptirdi. Allah fasiklar
toplulugunu hidayete erdirmez.”"*® Saptiklari zaman Allah onlari sapmakla cezalandirdi. Zira

bu saptirma (ezaga), kendi istekleriyle sectikleri sapmanin karsihgidir.

Bu ayetle inandig1 gibi yasamayanlarin yasadigi gibi inanmaya baslayacagi
bildirilmektedir. imana uygun bir yasam siirmeyen fasik ve zalimlerin kalpleri bir siire
kararacak ve karanliklar i¢inde yollarini kaybedeceklerdir. C6lde yolunu kaybeden bir bedevi
gibi serap gérmeye baslayacaklardir. Batili hakikat, sucu erdem, kumu serin bir su, kiifri
iman seklinde algilayacaklardir. Allah onlar1 kibirleri ve zultimleri sebebiyle azabi hak

ettikleri i¢in azginliklar1 i¢inde terk eder. Burada debelenip duracaklardir.'

Asagidaki ayetlerde fasiklarin dalileti Allah’a dayandirilmistir. Kullarinin tercihleri
sonucu fiski adalete yegleyenlere sapiklik yolunu agmstur.

Allah bircok kimseyi onunla saptirir, bircok kimseyi de onunla dogru yola iletir;

1135 «

onunla baskalarini degil, ancak emrine karsi gelenleri daldlete terk eder.”"* “Asiriliga sapmuis,
kuskulara bogulmus kisiyi Allah iste boyle dalilete terk eder.”** Bu ayeti kerimede Allah’in

saptirmasi, asirilik ve tereddiittiin aci karsiligi olarak islenmistir.

Seytan insanlarin ayagini kaydirip batil ve gercege aykiri unsurlari insana farkli ve
glizel gostererek dogru yolu bulmasini engellemek igin yaratilmistir.”” Buna karsin tutkular:
pesinde kosan ve yeryliziinde fesat ¢ikaran kullarina karsi Allah sectigi birtakim elgiler ve
ilahi vahiyler gondererek hidayete ermelerine imkan saglamistir. Yalniz bunun i¢in insanin

cabalamasi, miicadele etmesi gerekmektedir.

Allah’in peygamberleri vasitasiyla hidayete erdirdigi insanlarin en temel karakteristik

ozelligi, sirk hastaligina bulasmamis ve kalbi giinah kirleriyle kararmamis kullardir: “A/lah

132 e]-Bakara 2/16.

133 es-Saf 61/5.

134 Bkz, el-Bakara 2/15.
135 el-Bakara 2/26.

136 e]-Mii'min 40/34.
137 es-Sa’d 38/82.
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seytani linetlemistir, o da ‘kullarindan belli bir pay alacagim, onlar mutlaka saptiracagim,
onlart bos kuruntulara kaptiracagim, kesinlikle onlara emredecegim de hayvanlarin
kulaklarini yaracaklar, emredecegim de Allah’in yarattigini degistirecekler’ demistir. Allah’t
birakip da seytani dost edinen kimse elbette apacik bir ziyana diismiis olur. Seytan onlara

durmadan vaad eder, bos timitler verir, Seytanin onlara s6z vermesi aldatmadan baska birsey
degildir.”"*

Burada seytanin insanlar tizerinde herhangi bir tesiri olmadigi, onlara birtakim

telkinler ve kuruntularda bulundugu ve insanin buna kendi iradesiyle aldandig1 belirtilir.

“0 giin Allah, onlar1 ve Allah’tan baska taptiklar: seyleri bir araya toplayacak, sonra
‘Bu kullarumi siz mi saptirdiniz, yoksa kendileri mi yoldan ¢iktilar?’ diye soracak. Onlar, “Seni
tenzih ederiz! Senden baska dostlar edinmek bize yarasmaz. Sen bunlari ve atalarini nimetler
icinde yilizdiirdiin; nihayet onlar da seni anmay1 unuttular ve bdylece ucurumu boylayan bir

77139

topluluk oldular’ diyecekler.

insanlar1 dogru yoldan saptiran diinya hayatinin gegimligine asir1 sevgi ve bagliliktir.
Mal, para, evlat ve makam mevkileri amag edinip ahiret hayatini unutmanin sonucu Allah’tan

uzaklasmaktir.

“Nefsini arzulara, (6zellikle) kadinlara, ogullara, yigin yigin biriktirilmis altin ve
glimiise, soylu atlara, sagmal hayvanlara ve ekinlere diiskiinliik insanlara cekici gelmistir. Iste
bunlar diinya hayatimin gegici menfaatleridir. Halbuki varilacak giizel yer, Allah’in
katindadir.**

Aldatict birtakim bilgiler ile tutkularina esir olmus insanlar1 dogru yoldan ayiran

seytan, kendisine uyanlarin insanlar1 saptirmalarini da saglar.

“Ibréhim sdyle dua etmisti: ‘Rabbim! Bu sehri giivenli kil, beni ve cocuklarimi putlara
tapmaktan uzak tut! Rabbim! Putlar insanlardan bircogunu saptirdi. Bundan boyle kim bana

uyarsa o bendendir; kim de bana kars1 gelirse artik sen cok bagislayan, pek esirgeyensin.”*'

Allah Teald Kur’an’da dalalete diisenlerin kiyametteki durumlarini aktaran sahnelerin

birinde sonrakilerin 6ncekilerden dolay1 Allah’a sikdyette bulundugunu ama Allah’a kars:

138 en-Nisa 4/118-120.
139 e]-Furkén 24/17-18.
1o Al-i imran 3/14.

141 fbrahtm 14/35-36.
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sorumluluk anlaminda bu bahanenin cezalarini hafifletmedigini aktarmaktadir. Buradan su
sonucun ¢iktigr anlasilir: Akil ve irade bakimindan yaptiklarindan sorumlu olan insanin
yoldan ¢ikmasinda baskalarinin etkisi varsa da bunun sorumlulugu insana aittir. Seytanin

adimlarini takip ederek insanlarin yoldan c¢ikmasina sebep olanlarin cezalari ayrica

degerlendirilecektir.

“Allah buyuracak ki: ‘Sizden dnce ge¢cmis cin ve insan topluluklari arasinda siz de atese
girin!” Her iimmet girdikce yoldaslarina ldnet edecektir. Hepsi birbiri ardindan orada
(cehennem) toplaninca, sonrakiler dncekiler icin, ‘Ey rabbimiz! Bizi iste bunlar saptirdilar!
Onun i¢in onlara atesten bir kat daha azap ver!” diyecekler. Allah da Zaten hepiniz i¢in bir
kat daha azap vardir, fakat siz bilmezsiniz’ diyecektir. Oncekiler de sonrakilere derler ki:

Sizin bizden arta kalir bir tarafiniz yok. O halde siz de yaptiklariniza karsilik azabi tadin!”"*

4. Hidayete Tabi Olma

Hidayet, Allah’in kullarina sonsuz rahmetiyle sundugu feyiz ve ihsandir. Dalalet ise
bunun tam tersi sekilde, kulun bu feyiz ve rahmetten yoksun bulunustur.'® Asagidaki ayette
bu durum anlatilmaktadir: “A//ah’in insanlar icin actigi rahmeti kisabilecek yoktur, O’nun

1144

kistigini da O’ndan baskas: acamaz. O mutlak izzet ve derin hikmet sahibi de O'dur.

Allah’tan uzaklagan insanlarin hidayet yolunu bulmasinin ¢aresi kendi nefsini her
tiirlii kotiiliikten arindirmaktan ge¢mektedir. Bu konuda Hz. Musa (as), Allah’in emri ile
Firavun’a teblig icin gittiginde séyledigi su séz buna delildir: “De ki: ‘Arinmayi ve seni

rabbinin yoluna hidayet etmemi ister misin? Bdylece O’na saygili davranirsin,”*

Allah kendi yoluna tabi olma niyetini tasiyip bu ugurda ¢aba sarf edenlere kendi
katindan manevi giiclerle donatacagini belirtmektedir. Allah’in insanlardan talep ettigi ve bu
yonde kdinati tasarladigi istikamet budur.

“Dogru yolu bulanlara gelince Allah onlarin bu yolda devam etmelerini saglar ve

kendilerine takva suurunu bahseder.”"*®

Hidayet tamamiyla Allah’in elindedir. Peygamberler dahil kim ne yaparsa yapsin,

Allah dilemedikten sonra dogru yola erismenin imkani yoktur. Peygamberler bu yonde ¢aba

142 e]-A'raf 7/38-39.

3 Amiill, Kur'dn'da Hidayet, 42.
144 e]-Fatir 35/2.

145 en-NAazidt 79/18-19.

146 Muhammed 47/17.
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gosterir, insanlara teblig ve telkinde bulunur'”” ama takdir Allah’indir. Ayni sekilde dalalet te
boyledir. Bu yonde seytanin yoldan ¢ikarici kuruntu ve saptirmalarina aldanarak dalalete

diismeleri de Allah’in izniyledir. Burada énemli olan insanin iradesidir.'**

Bu hususta belirleyici faktor, kalbi ve ameli her tiirlii giinah kirlerinden arinmak ve
buna yarasir ¢abalar ortaya koymaktir. Bunun sonucunda Allah’in hidayeti nasip etmesidir:
“Allah kimi dalilete diisiiriirse artik onu hidayete erdirebilecek hicbir kimse bulunamaz.

17149

Allah boylelerini azginliklari icinde yollarini sasirmis olarak birakir.

Fitraten bozulmus, diisiinsel ve davranissal olumsuzluklar icinde debelenen kimse ise
Allah’in feyiz, rahmet ve hidayetinden nasip alamaz: “Kendilerini uyarsan da uyarmasan da

onlar i¢in birdir, asla iman etmezler.”**°

Her iki durumda da se¢me hakki ve serbestisinin korundugu ortadadir. Hidayete
erigenler giinah konusunda, iradeleri, imkan ve giicleri ile birlikte pislikten hicret sevabi elde
etme iimidi ve inanci ile kaginirlar. Dalalete siiriiklenmis grup ise yaratilis amaglarinin
geregini yerine getirme hususunda 6nceki siniflarla esit diizeyde iradeye, imkan ve giice

sahip olmalarina karsin bilerek ondan kagma tercihi gosterirler.!

“Boyle iken onlara ne oluyor ki ddeta aslandan iirkiip kacan yaban esekleri gibi
ogliitten yiiz cevirip kagiyorlarn”'*

“Ama onlar bunu kulak ardi ettiler.’*>

Eger Allah bir kulu hidayete erdirirse kimse onu saptiramaz, kimi de dalalete terk

ederse onu hig kimse hidayete erdiremez.

“Allah kime hidayet ederse iste o dogruyu bulmustur; kimi de daldlete terk ederse

artik onu dogruya yoneltecek bir rehber bulamazsin.”™*

W “Onlari, emrimiz uyarinca dogru yolu gésteren dnderler kildik.” (el-Enbiya 21/73); “Simdi onu, diledigimiz kullarimizi sayesinde
dogruya eristirdigimiz bir isik kildik. Hi¢ siiphe yok ki sen dogru yolu gostermektesin.” (es-Sra, 42/52); “Kuskusuz sen istedigini
hidayete erdiremezsin. Ama Allah diledigini hidayete erdirir ve hidayete erecek olanlari en iyi O bilir.” (el-Kasas 28/56); “Eger
gormiiyorlarsa kdrlere dogru yolu sen nasil gostereceksin?’ (Y(inus 10/43).

18 Amiill, Kur'dn'da Hidayet, 43.

149 e]l-A’raf 7/186.

150 Yasin 36/10.

151 Amiill, Kur'dn'da Hidayet, 51-53.

152 el-Miiddesir 74/50-51.

153 Al-i imran 3/187.

154 e]-Kehf 18/17.
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“Allah’1n dogru yola yonelttigi kisi hidayete ermistir; O kimi dalilete terk ederse,

17155

Iste onlar da kaybedenlerin ta kendileridir.

156

“Kimi de Allah dogru yola yoneltirse onu saptirabilecek bir gii¢ yoktur.”

“Allah kimi dalilete terk ederse artik onu hidayete erdirebilecek hichir kimse

bulunamaz.*’

“Allah kimi daldlete terk ederse artik onu dogru yola yonlendirebilecek bir giic

77158

yoktur.

“Allah’in dalilete terk ettiklerini dogru yola eristirmek mi istiyorsunuz? Allah’in

saptirdiklari igin asla dogruya yol bulamazsin.”*>

“Allah’in sasirttigin artik kim dogruya iletebilir!”*®

Kur’dn’da dalalet kavramini konu alan ayetler incelendiginde, kisinin dalaleti bilingli
bir sekilde hiir iradesi ile tercih ettigi tespit edilecektir: “Onlar, iyi yaptiklarini sandiklar

2161

halde, diinya hayatinda c¢abalari bosa giden kimselerdir. Kendilerine kitaptan nasip

verilenleri gormiiyor musun? Sapkinlig1 satin aliyorlar ve sizin de yoldan ¢ikmanizi

1162 ¢«

istiyoriar. Insanlar arasinda oyleleri vardir ki bilgisizlik yiiziinden baskalarini Allah

yolundan saptirmak ve o yolu eglence vesilesi kilmak icin eglendirici sézleri alip kullaniriar;

17163

Iste bunlari algaltici bir azap bekliyor.

insan akli ve hiir iradesiyle daléleti talep ettigi gibi hidayeti de se¢mekte ve bu
dogrultuda ameller ortaya koymaktadir: “Hidayete karsilik sapkinligi satin alanlar iste
onlardir.”*** Zira bu kimseler birinci ve ikinci seviyede biitiin insanlara ihsan edilen hediyeyi
ve hidayeti gérmezden gelerek ve gereken degeri vermeyerek imanlarini bu ugurda heder
ederek dalaleti satin almiglardir. Dini degerlere karsilik olarak diinyevi menfaatlere ragbet

etmislerdir. Dalaletle ayni anlam sahasina ait ve onunla esanlamli eksen kavramlardan kiifr

155 el-A'raf 7/178.
156 ez-Ziimer 39/37.
157 el-A'raf 7/186.
158 e]-Mii'min 40/33.
159 en-Nisa 4/88.
160 er-R{im 30/29.
161 e]-Kehf 18/104.
162 en-Nisa 4/44.
163 Lokman 31/6.
164 e]-Bakara 2/16.
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ile ele alinan inkar konulu ayetlerde, insan sapkinliginin belirleyici temel unsuru, insanin

¢ 1165

bilingli tercihleridir: “... Kim imani kiifre degisirse stiphesiz dosdogru yoldan sapmus olur.

Bunun yani sira Allah’in iistiin yaratma, irade etme ve kudretine isaret etmek {izere
dalalet ve hidayete erdirme fiillerini Allah’a izafe eden ayetlerle konu zihinlere etkin sekilde
yerlestirilmeye calisilmaktadir: “Eger Allah isteseydi hepinizi elbette ki bir tek inang
toplulugu yapardi. Ama O, dilediginin yoldan ¢ikmasina imkan verir, diledigini de dogru yola

iletir, Yapmakta olduklarinizdan dolayi kesinlikle sorgulanacaksiniz.”**

Bu vb. ayetlerde miisriklerin “Allah neden tiim insanlarin miimin olmasini dilemiyor
ve neden tiim zalimleri zorla dize getirmiyor” seklindeki itirazlarina cevap vardir.
Glinimiizde de benzer bir itiraz “Allah neden tiim insanlari cennette yaratmadi ve
kotiiltiklere son vermiyor” seklinde dile getirilmektedir. Ayette Allah’mn kudretinin ve
mesietinin bu konuda aciz olmadig1 cevabi verilmektedir. Ayrica imtihana ve hesaba dikkat
cekilmis olup Allah'in diledigi kimseleri hidayete erdirdigi diledigi kimseleri dalalete terk

ettigi ve isledikleri amellerden dolayi eninde sonunda hesaba cekilecekleri hatirlatilmistir.

Ayette Allah’a nispet edilen dalalet ve hidayet fiilleri, ayetin baglami dikkate
alinmadiginda yanlis ve eksik degerlendirilebilmektedir. Arastirmamizin mihenk noktasi
acisindan, ayetin son ciimlesi temel bakis acisinin dayanagimi teskil eden esasi
belirtmektedir. Ayet biitiin bir sekilde ele alindiginda, hidayet ve dalilet fiillerinin asil

amilinin kisinin ortaya koydugu davranislar ve gosterdigi tavirlar oldugu ifade edilmektedir.

Genel olarak ortaya konulan deliller ve yapilan izahlarin ardindan hiilasa su hususlara
yer verilebilir: Hidayet ve dalalet tercihleri insan iradesine ve bu dogrultuda ortaya konulan
davraniglara gore sekillenmektedir. Allah, imtihan etmek {izere yarattigi insana iki zit
istikametin isaret ve delillerini agiklamistir. Kisinin ortaya koyacagi gayret, elde edecegi ilim
ve fitrati uyarinca hareket etmesi tercihlerini belirlemektedir. inang ve inkar kulvarlarinda
yol alma iradesi insana tahsis edilmistir. Allah, kdinatta kullarin fitratlarina uygun 6lgiide
tercihlerini olumlu, dogru ve iyi sekilde tayin etmelerine destek olacak imkanlar1 yaratmistir.
Bilgiyi elde etme, isleme ve muhakeme araci olarak akil kabiliyetini ihsan etmesinin yani sira
vahiy ve elgilerle de kendilerini desteklemistir. Buna karsin Gstiin adalet sifat1 geregi, tanik

oldugu sayisiz ihsan ve ikrama karsin enfiisi aleminde akil ve kalbinin kilitlenmesine yol

165 e]-Bakara 2/108.
166 en-Nahl 16/93.
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acacak hakikati inkar ve yeryiiziinde ifsat fiillerini irtikAp edenleri dalalete siiriikklemistir.

Allah, kullarinin dalaletlerine razi olmamis, sonsuz rahmeti geregi son nefese degin hak ve

hakikate yonelme firsatlarini agik tutmustur.

Hidayet ve dalaleti konu alan ayetlerde her iki istikamete yonelme fiillerinin Allah’a
izafe edilmesi, zahiri bir okuma bigimiyle okundugunda, insan iradesinin belirleyici etken
olmadigi anlamini ilk etapta akla getirmektedir. ilgili ayetler icinde bulunduklar1 baglam
(siyak sibak) cercevesinde degerlendirildiginde, tercih etme iradesinin insana ait oldugu, her
iki istikamete uygun fiil ve tavirlar neticesinde iman ve inkara yoneldikleri ve bunun
neticesinde Allah’in kudret, tekvin ve irade sifatlar1 icabi gerekli sartlari yarattig: tespit
edilecektir. Allah, kudretinin ve azametinin izlerinin zihinlere kazinmas: ve dikkatleri
Kur'an'in genel muhtevasina ¢ekmek maksadiyla, dalalet ve hidayete erdirmeyi kendisiyle

iliskilendirmektedir.

Sonug

Dalalet s6zlikk anlamu itibariyle yok olmak, helak, bilerek veya bilmeyerek yoniinii
sapmak ve hedefe yonelmeyen bir yola girmek manalarina gelir. Istilah olarak hidayetin zidd1
anlaminda, Allah’in davet ettigi hak yoldan ayrilmak, ilahi vahiy ve hakikatleri inkar, kisaca

kiifiir yolunda bilingli karar kilma stirecine denir.

Kur'dn’da iman-kiifiir kavram sahasinda ¢ok¢a kullanilan dalilet kavrami gerek
sozciik gerekse 1stilahi anlamda 200’den fazla yerde kullanilmistir. Degisik formlarda gegen
dalalet kelimesi ¢ogunlukla fiil halinde ele alinmaktadir. Kur'dn’da bu fiil zaman zaman
Allah’a, bazen de insana izafe edilmektedir. Allah i¢in kullanildig1 ayetlerin genel baglami
dikkate alindiginda dalilet fiilinin kul tarafindan kalbi ve fiili bir takim olumsuz ahlaki
davraniglar sebebiyle Allah tarafindan yaratildig1 vurgulanmaktadir. Kul bilingli iradesiyle
hak batil istikametinde tercihini batil’dan yana kullandigi i¢in Allah bunu kevni bir yaratilisla
husule getirmektedir. Allah diledigi ya da bu fiili yarattigi i¢in kul dalalete diismemektedir.
Kul bu yénde davrandigi ve bu sekilde irade de bulundugu igin dalalete terk edilmektedir.

Allah kulun dalaletinden hosnut olmaz. Sonsuz rahmet ve magfiretiyle kulun hayrina
olani thsan etmekte ve bu yonde maddi manevi gii¢ ve yardimlarla desteklemektedir. Diger
yandan kulun yaratilis gayesine uygun davranip davranmadigini sinamak {izere bir takim
celdiricileri imtihanin tabiati geregi devreye sokmaktadir. Bunlar seytan ve nefis tarafindan

insana cesitli ikna yontemleri ve aldatmalarla cazip kilinmaya calisilmaktadir. insanin
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dalalete diismesine sebep olan unsurlar genellikle diinya mali, makam, mevki, kadin, cocuk

ve para olusturmaktadir.

Seytan ve onun kuldaki isbirlik¢isi nefsin Allah’a karsi sorumluluk bilincini kusanan
kullar1 tizerinde herhangi bir tesiri yoktur. Zor kullanmasi da miimkiin degildir. Sadece
insana vaatte bulunur, gilizel gosterir, algilama duyularini manevi yonden tahrip eder.
Dalalete stiriiklenen insanlar kalpleri oldugu halde anlayamaz, gézleri oldugu halde géremez
ve kulaklar1 oldugu halde isitemezler. Kalpleri isledikleri olumsuz ahlaki davranislar
yiiziinden miihiirlenen ve kaskati kesilen daldlet ehli kimseler, Kur’dn’da ¢okga

yerilmektedirler.

Hidayet biitiiniiyle Allah’in elindedir. O diledigini saptirir, diledigini dogru yola
erigtirir. Yalniz bunu adalet sifatinin geregi kulun tercihi ve bunu hak edecek davranislar:
sebebiyle yaratir. Peygamberler dahi kimseye hidayet yolunda niifuz edemezler. Onlar sadece

teblig eder, yol gosterir ama sonugta kalpte bu durumu halk etme Allah’a aittir.
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Oz

Bu calismada Kafkasya ve ozellikle Giiney Kafkasya'nin Azerbaycan cografyasina ait klasik ve modern Tefsir
kaynaklarinda zikredilen olay ve yerlerin tespit ve tahlili yapilmistir. Bu konunun temellenmesi icin 6ncelikli
olarak bolge tarihi ile ilgili kaynaklar taramp literatiir tespitinde bulunulmustur. Yapilan arastirmalar
sonucunda Kur’an tarihine dair kiriat ilmi ile alakali olarak zikredilen birtakim olaylarin Azerbaycan bilgesinde
meydana geldigi goriilmiistiir. Yine kaynaklarda ayetlerin tefsiri yapilirken cografyaya iliskin cereyan eden
birtakim hususlara da deginildigi tespit edilmistir. Kur'an kissalar: baglaminda kaynaklara bakildiginda Kehf
sliresinde anlatilan Ziilkarneyn kissasindaki Ye'ciic ve Me’ciic’iin zulmiine kargilik bslge halkinin istegi iizere
Ziilkarneyn’in insa ettigi seddin yiiksek ihtimalle bu cografyada bulundugu gériiliir. Bir gériise gore “Ashabii'r-
ress” isimli toplulugun, Azerbaycan bdlgesinde yasamis ve peygamberlerini 5ldiirmiis bir kavim olduklari ve
peygamberlerini dinlemedikleri i¢in cezalandirildiklar: seklinde riviyet de mevcuttur, Ayrica Kur’an’da Hizir-
Misa kissasina bagli olarak zikredilen “Mecmau’l-Bahreyn” ile ilgili zikredilen birtakim rivayetler de bu bélge
ile iligkilendirilmektedir. Sonug olarak bu ¢alismada klasik ve modern dénem kaynaklar {izerinden Kafkasya-
Azerbaycan bélgesinde vuku bulan olay ve mekanlara dair riviyetler incelenmis, s6z konusu cografyamn Tefsir
ilmi literatiiriindeki énemi ortaya konmustur.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, islam Tarihi ve Cografyasi, Kafkasya, Azerbaycan, Kissa.

Abstract

The events and places described in classical and modern Tafsir texts related to the Azerbaijan geography of the
Caucasus, particularly the South Caucasus, are identified and examined in this study. First and foremost,
documents relating to the history of the region are scanned, and the literature is determined. As a result of the
research, it is discovered that some of the events listed in the history of the Qur’an linked to the science of
qira’at occurred in the Azerbaijan region. It has also been established that several geographical difficulties are
stated while interpreting the verses in the commentaries on the Qur’an. When we look at the sources in the
context of the kisas/stories of the Qur’an, it is seen that the great wall built by Dhiil-Qarnayn at the request of
the people of the region, in response to the oppression of Gog and Magog (Yajlj wa-Majtj) in the kissa of Dhil-
Qarnayn in the chapter of al-Kahf, was most likely occurred in this geography. According to one interpretation,
the “Ashab al-Rass” group was a people that resided in the Azerbaijan region and murdered their prophets
before being punished for not listening to their prophets. Furthermore, several narrations regarding “Mejma’
al-Bahrayn” referenced in the Qur’an depending on the kissa of (Khidir)-Misa is linked to the region. In this
study, the narrations concerning events and places in the Caucasus-Azerbaijan region are analyzed through
classical and modern sources, and the significance of the stated geography in Tafsir literature is shown,

Keywords: Tafsir, History and Geography of Islam, Caucasus, Azerbaijan, Kissa.

Giris

Bu calismada ayetler tefsir edilirken Kafkasya bolgesi ve 6zellikle Giliney Kafkasya
Azerbaycan cografyas: ile ilgili olarak klasik Islimi kaynaklarda zikredilen olaylarin ve

yerlerin tespit ve tahlili yapilmaya calisilacaktir. Daha sonra ise elde edilen bu bilgilerin

klasik ve modern dénemde yazilmis tefsir kaynaklarina yansimalari ortaya konacaktir.

Arastirmanin énemine gelince klasik ve modern dénemde yazilan kaynaklarda gerek
Kur’an tarihi gerekse tefsir riviyetleri baglaminda bélgeye dair birtakim olaylara isaret

edildigi goriiliir. Buradan hareketle bolgede cereyan eden olaylarin giinlimiiz tarih ve
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cografya ilmine dair verilerle tevafuk edip etmedigi sorunu dikkatimizi celp etmis ve bizi bu
calismaya sevk etmistir. Tespit edebildigimiz kadariyla bu konuda baska bir arastirmanin
olmayis1 merakimizi daha da artirmistir. Bu ¢alisma neticesinde ayetlerin yorumu ve
ozellikle kissalara iliskin olarak elde edilen ilmi bulgular Tefsir alanina énemli bir katk:

saglayacaktur.

Calismamizin yontemi olarak oncelikle tefsir kaynaklarinda bolgeye iliskin olaylarin
vuku bulduklar: yerlerle ilgili bilgiler, kaynak tarama usulii ile tespit edilecektir. Daha sonra
tefsir ve tarih kaynaklarindan elde edilen bulgular derlenerek bunlarin tarihi hakikatler ile
olan uygunlugu iizerinde degerlendirmeler yapilacaktir. Sonra bunlarin modern dénem

kaynaklarinda zikredilen hususlarla 6rtiisiip 6rtiismedigi irdelenecektir.

Kapsam olarak bu makalede Kafkasya ve Azerbaycan-Ermeniyye bolgesinin tarihi
hakkinda genel bir bilgi sunulacaktir. Sonrasinda islam fiituhatlar: baglaminda Azerbaycan
bolgesi i¢in 6zet malumat sunulacaktir. Yine Kur’an tarihi baglaminda kiraatler ile alakali bu
bolgede meydana gelen hususlar ele alinacaktir. Ayrica ayetlerin tefsiri konusunda bu
bolgeye iliskin bazi hususlara da deginilecektir. Son olarak ise arastirmanin asil gévdesini
teskil eden bazi Kur’an kissalariyla alakali Kafkasya ve Azerbaycan bolgesiyle iliskilendirilen

olaylarin tahlil ve degerlendirilmesi yapilacaktir.

Arastirmanin kaynaklarina gelince ayetlerin yorumlanmasinda bdlgeyle ilgili
hususlar: ihtiva eden eserler ele alinacaktir. Bu siirecte 6ncelikli olarak klasik ve modern
doneme ait tefsir kaynaklar: taranacaktir. Konunun temellendirilmesi i¢in Giiney Kafkasya
bdlgesindeki Kur’an tarihi ve kiraatler konusunda Buhari (81. 256/870 ve ibn Ebl David es-
Sicistani’ye (6l. 316/929) ait eserlere; yine bélge tarihi hakkinda malumat vermek igin de
klasik déneme ait Belazuri (51. 279/892-893), Taberi (61. 310/923), ibn Kesir'in (81. 774/1373),
modern déneme dair ise Ebu’l-Keldm Azad'in telif etmis olduklar1 islam tarihi ve cografyasina
iliskin kaynaklara miiracaat edilecektir. Yine 6zellikle ayetlerin tefsiri ve Kur’an kissalar:
konusunda da tedvin donemine ait Mukitil b. Stileyman’in (dl. 150/767) ve Taberi’nin
tefsirinden son dénemde yazilan Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'in (1. 1942) tefsirine
kadar konuya dair bilgi veren tefsir kaynaklar1 gézden gecirilecektir. Son olarak Tiirkiye
Diyanet Vakfi ve Milli Egitim Bakanli§ina ait islim Ansiklopedilerinin ilgili maddelerine

basvurulacaktir.
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1. Kafkasya ve Azerbaycan Tarihine Genel Bakis

Gliney Kafkasya'da bulunan Azerbaycan cografyasinda Paleolitik devre ait olan ilk
insanin yasami hakkindaki bulgulara, Urmiye goliiniin kuzeyindeki Tamtama daglik
bolgesiyle Tebriz’'in giineyindeki Sehend daglarinda bulunan magaralarda ve agik iskan
yerlerinde rastlanmistir. Avcilik ve toplayicilik déneminden sonra, daha ¢ok Urmiye géliiniin
gliney ve dogusundaki tarihi milattan 6nce 6000 yillarina kadar giden Neolitik bolgelerde
tarima dayali yerlesik hayata baslandigi goriilmistiir. Milattan 6nce IV-II. binyillarda
yasanan Kalkolitik, Bakir¢cag ve Tung devri medeniyetleri Kafkasya kiiltlir cevresine bagh
olup bunlarin bir taraftan da Anadolu ve Mezopotamya ile ilgili oldugu anlasilmaktadir.
Azerbaycan’da kurulan ilk devletin Manna Kralligi oldugu kaynaklarda ge¢mektedir.
Urartular, bu devlete milattan 6nce 800 yillarinda, bassehri olan Hasanlu’yu zaptetmek
suretiyle son vermislerdir. Urartular'in yikilmasindan sonra milttan 6nce VIIL Yiizyilin
baslarinda Medler’in eline gecen Azerbaycan, milattan nce VI. Yiizyilin ikinci yarisinda Pers
imparatorlugu'nun (Ahemeniler) topraklarina katilmistir,* Manna Kralli§i’'ndan sonra
Azerbaycan’da kurulmus ikinci mistakil devlet olan Atropatene Kralligi milattan 6nce 220
yilinda Selefki Hitktimdari I11. Antiokhos’un yaptig1 bir antlagmayla devlet haline getirilmis,?
daha sonra da sirasiyla Ermenilere ve Romalilara baglanan topraklari, Romalilar’la Parthlar
arasinda el degistiren bir tampon bélge vasfini almistir. Milattan sonra 227 yilinda fran’da
Parthlar’dan sonra kurulan Sasaniler Azerbaycan’i tamamen ele gegirerek bassehri Erdebil
olan bir eyalet haline getirmislerdir. Boylece Atropatene’nin eski bassehri Gazaka'ya da
(Gezna, Cenze) cok biiylik bir atesgede yaptirilarak burasi Zerdiistiligin en Onemli
merkezlerinden biri olmustur. VI. ve VIL. Yiizyillarda Bizans-Sasani savaslarina sahne olan ve
birka¢ defa el degistiren Azerbaycan, islam fiituhatindan énce son olarak 624’te Bizans

imparatoru Herakleios tarafindan ele gegirilmistir.?
2. islam Tarihi ve Fetihler Acisindan Bélgeye Bakis

Giiney Kafkasya bolgesine ilk olarak Hz. Omer déneminde fiituhat yapildigi

sdylenmektedir. Buradan hareketle kaynaklara gére Azerbaycan, Hz. Omer zamaninda 642’de

! Ziya Musa Buniyatov, “Azerbaycan”, Tiirkiye Diyanet Vakti Islim Ansikiopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4/318.

2 Dahasonralar Grekge’de Antropatane verilen bu devlet ismi degisiklikler gostererek Azerbaycan’a doniistiiriilmiistiir. Bk. Okan Yesilot,
Ates Cemberinde Azerbaycan (Istanbul: Yeditepe Yayinevi, 2010), 1.

3 Buniyatov, “Azerbaycan”, 4/318. Azerbaycan tarihine dair detayh bilgi icin bk. Zeki Velidl Togan, “Azerbaycan”, Islam Ansiklopedisi
(Ankara: Milli Egitim Basimevi, 1979), 2/91-118.
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fethedilmistir* Daha sonralar1 Hz. Osman, Erdebil merkez olmak {izere Azerbaycan’in cesitli
sehirlerine asker yerlestirmis ve Islimiyet’in yayilmasi icin yogun bir gayret gdstermistir.
Hz. Ali’nin Azerbaycan valisi Es‘as b. Kays el-Kindf, Erdebil’de bir cami yaptirmistir. Emeviler
devrinde Azerbaycan, Kafkaslardaki fetih harekati igin bir iis olarak kullanilmistir. Abbasiler
zamaninda bolge, basta Babek el-Hiirremi tarafindan baslatilan baskaldir1 olmak iizere
birtakim tehlikeli isyanlara sahne olmus ve bunlar giiclitkle bastirilabilmistir.® Islami
donemde bolgedeki ticaret hacmi gelismis ve sehirler 6nemli birer ticaret merkezi haline
gelmistir. Daha sonra bolge zenginlesmis ve buraya Arap niifusu yerlestirilmeye baslamistir.

Bu iskén politikasini IX. Asir tarihgilerinden Belazuri séyle anlatir:

“Onden giden Araplar Azerbaycan’a yerlesince Kife, Basra ve Sam’dan kendi
kabilelerini buraya nakletmisler, bunlardan her kabile de bu bolgede kendileri igin toprak
edinmislerdir. Bazilar1 Acemlerden toprak satin almistir. Koyler de korumalari igin
Miislimanlara verilmistir. Buralarin halki da Miisliimanlarin c¢alistirdiklar: ciftgiler

olmustur.”®

Daha sonra Abbasi Devleti’nin zayiflamasi sonucu Azerbaycan’da sirayla Sirvansahlar
(799-1656), Sacogullar (879-930), Revvadiler (X. yiizyilin baslari-1071), Sellariler (916-1090),
Seddadiler (951-1075) ve Ahmedililer (1108-1227) gibi mahalli hanedanlar kurulmustur.” Bu
hanedanliklar, XI. Yiizyilda Cagri Bey ve ardindan da Tugrul Bey 6nderliginde yapilan

Selcuklu harekatina kadar varliklarini siirdiirebilmislerdir.®

¢ Hz. Omer’e mektup yazarak mevcut durumu bildiren Biikeyr, ordusuyla daha ileri gitmek icin kendisinden izin istemistir. Eb(i Cafer
Muhammed b. Cerir et-Taberl, T4rthu’r-rusul ve’l-miiliik, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim (Kahire: Daru’l-Mearif, ts.), 4/153-154;
Ebu’l-Hasen izziiddin Ali Muhammed b. Muhammed ibnu’l-Esir, e/-kdmil fi't-t4rih, thk. Ebu’l-Fida Abdullah el-Kadi (Beyrht: Daru’l-
Kiitiibi'l-ilmiyye, 1987), 2/429; Daha sonralari Hz. Omer, Azerbaycan’in tiim topraklarini Utbe b. Ferkad'in idaresine birakmis bu hususta
Azerbaycan halkina mektupla malumat vermistir. Bk, ibnwl-Esir, e/-kdmil fi’t-t4rih, 2/429; Bu mektubun icerigi konusunda bk. Taberd,
Tarihu’r-rusul ve’l-miilik, 4/155; Azerbaycan’in fethine dair daha ayrintih bilgi i¢cin bk. Buniyatov, “Azerbaycan”, 4/319; Ayrica Hz.
Omer dénemi Azerbaycan'in fethi ve fetihte gérevlendirilen komutanlar hakkinda bk. Dadash Mutallimov, “Hz. Omer Déneminde
Azerbaycan Topraklarinda Diizenlenen Fetih Hareketleri ve Meshur Komutanlari”, Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisif The
Journal of International Social Research 14/79 (2021), 22-25.

Buniyatov, “Azerbaycan”, 4/319. Yine bu konuda bk. Yesilot, Ates Cemberinde Azerbaycan, 2.

Ahmed b. Yahya b. Cabir b. DAv(id el-Belazur, FiitiihuI-buldin (Beyriit: Daru Mektebeti’l-Hil4l, 1988), 320-321.

Buniyatov, “Azerbaycan”, 4/319.

Cihat Aydogmusoglu, “islim Cografyasina Gore Azerbeycan”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi/The Journal of International
Social Research 8/38 (2015), 335. Yine bdlgeye dair Selcuklu harekitina kadar tarihi-cografl siire¢ ve burada bulunan sehirlerin
dzellikleri konusunda bk. Aydogmusoglu, “islim Cografyasina Gére Azerbaycan”, 334-338. Selguklu harekati sonrasinda Azerbaycan,
bityiik bir Tiirk géciiniin Anadolu’ya sevk edilmesine vesile olan bir koprii vazifesi gérmiistiir. Dolayisiyla 1080 yillarinda
Azerbaycan’dan Anadolu’ya yapilan Tiirk gécli 6nemsenecek oranda yiiksektir. Bk. Osman Turan, Selcuklular Déneminde Tiirkiye
(istanbul: Bogazici Yayinlari, 2002), 37, 56.

® N9 o »
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3. Kur’an Tarihi ve Baz1 Ayetlerin Tefsiri Baglaminda Azerbaycan Cografyasina
Dair Kaynaklarda Zikredilen Hususlar

3.1. Kur’an Tarihi Acisindan Bélgeye iliskin Hususalar

Klasik donem kaynaklarda Kur’an tarihi ve kiiltiiri baglaminda bu cografyada cereyan
eden birtakim sahis ve olaylara isaret edildigi goriilmektedir. Bunlar, Mushaf olusum tarihi

stirecinde cereyan eden kiraat ile ilgili hususlar olarak ele alinabilir.

Kur’an tarihi alanina ait olan kirdat ilmine dair zikredilen birtakim olaylarin, Kafkas
ve giiney kismi olarak Azerbaycan ve Ermeniyye bolgesinde meydana geldigi kaynaklarinda
zikredilmektedir. Kaynaklarin verdigi bilgiye gore Hz. Ebu Bekir (r.a) Kur’an’ derleyip iki
kapak arasina getirdikten sonra Mekke ve Medine disinda bir takim kirat farkliliklar1 zuhur

ettigi gorilmistiir. Bolgeyle alakali bu husus, iki farkli riviyette soyle nakledilir:

a- Hz. Osman dénemi Kur’an’in ¢ogaltilmasi sonrasinda Medine ve disinda tayin edilen
Kur’an muallimlerinden biri, grencilerine bir zatin kirdatini, digeri de baskasinin kirdatini
ogretiyordu. Dolayisiyla 6grencileri arasinda ciddi bir ihtilaf ¢ikinca durum hocalarina intikal
ettiriliyordu. Hatta bu sorun isldim devletinin merkezi Medine'ye intikal edince Hz. Osman
(r.a) durumun vahametine binaen bir hutbe irdd ederek bu hususta miitehassis olanlarin bir

araya gelip bir imam Mushaf1 yazmasini emretti.’

b- Hz. Osman’in hilafetinin ilk yillarinda Azerbaycan ve Ermeniyye bélgesinin fethi
icin seferde bulunan cesitli gruplar arasinda kiraat ihtilaflar1 ortaya ¢ikmisti. Bu bolgenin
valisi konumunda olan Huzeyfe b. Yeman (61. 36/656), ibn Mes(id’un (81. 32/652-53) kiraatini
esas alan Kifeliler ile Ebi M{isa el-Es’ari’'nin (5l. 42/662-63) kirdatini esas alan Basralilar
arasinda kiraat tartismalarina tanik olunca endiseye kapildi ve sefer doniisii durumu halifeye
arz etti.’ Bu hususta Hz. Osman ile Huzeyfe b. Yeman arasinda gegen diyalog kaynaklarda
sOyle nakledilir:

“e

Ey Miiminlerin emiri! Kalk da su timmeti Yahudi ve Hiristiyanlarin kitaplarindaki
tahrifat durumuna diismekten kurtar ve durumun caresine bak’ dedi. Bunun tizerine Hz.
Osman, Hz. Hafsa’dan yanindaki iki kapak arasinda derlenen Mushaf’1t géndermesini talep

etti; Mushaf'in ¢ogaltmasi isleminden sonra da bunun kendisine iade edilecegini soyledi.

°  Eb( Bekr Abdillah ibn Ebi Davud es-Sicistani, Kitdbu I-mes4hif, thk. Muhibbuddin Abdussiibhan Vaiz, (Beyrit: Daru’l-Besari’l-islamiyye,
2002) 203-204.

10 Eb{ Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, e/-Cimiu’s-sahih, thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasir (b.y.: Daru Tavki'n-Necit, 1422/2001),
“Fezailii’'l-Kur’an”, 3 (No. 4987); ibn Ebi Daviid es-Sicistant, Kitdbul-meshif, 195-196, 200-201.
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Daha sonra Mushaf gelir gelmez Hz. Osman, Zeyd b. Sabit bagkanliginda Abdullah b. ez-
Ziibeyr, Amr b. Said b. el-As ve Abdurrahman b. el-Haris b. Hisdm’1 cagirarak Kur’an' istinsah
etme (cogaltma) gorevini kendilerine emretti. Bunun {izerine bunlar da Kur’dni

711

cogalttilar...

Bu tartismalara dair farkli varyant ile nakledilen rivayeti Taberi séyle anlatir:
“Huzeyfe b. Yeman, Ermeniyye savasi Medine’ye doniisii daha evine ugramadan Hz. Osman’in
yanina gelerek ona: ‘Ey Miiminlerin emiri! Insanlari kurtar.” O da: ‘ne oldu?’ dedi. Bunun
lizerine Huzeyfe b. Yemin da bu durumu ona: ‘Ermenistan’in fethi esnasinda Iraklilar ile
Samlilar diismana kars1 beraber carpisiyorlardi. Bu esnada Samlilar Ubey b. Ka‘b'in kirdatini
okuyor, Iraklilar da onlar1 tekfir ediyordu. Yine Iraklilar, ibn Mes‘Gd’un kirdatin1 okuyor,
Samlilar da onlar: tekfir ediyordu...” seklinde haber verdi”. Fahreddin er-R4z1 (61. 606/1210)
bu bolgeye ait kirdat sekillerinden bahsederek Azerbaycan ehli, lafizlar1 zammenin ismami

ile okurken, cogu bélgenin de kesrenin ismamu ile okudugunu séyler."

Kur’an tarihi baglaminda bu rivayetlere bakildiginda Mushaf’in ¢ogaltilmasina iliskin
iki rivayetin gectigi yerin Giiney Kafkasya bolgesiyle alakali oldugu goriilmektedir. Zira
Huzeyfe b. Yeman’'in Kur’'an-1 Kerim’in okunusuna dair kiraat ihtilaflari i¢in halifeye béyle
bir teklifte bulunmasi, onun bu cografyada okunan farkl kiraatlere dair birtakim endiseleri
sonucunda olmustur. Sonra bu bilgiler, Kur’an Tarihi ve Kiraat ilmi baglaminda tefsir ve hadis

kaynaklarina dergedilmistir.
3.2. Ayetlerin Tefsiri Agisindan Bélge ile Alakali Hususlar

Klasik ve modern dénem tefsirlerde ayetlerin izahi yapilirken az da olsa bolgeye dair
birtakim hususlara rastlamak miimkiindiir. S6yle ki Gasiye slresi 16. ayetin yorumunda
“35352«.3 i;b;g/ serilmis degerli halilar” ibaresinin tefsirinde ibn Astir (61. 1284/1868) burada
vasfedilen halilarin yiiniiniin Azerbaycan’in yumusak ytintinden yapildigini ve bu ytintin de
Azerbaycan bélgesinde meshur ve marif oldugundan bahseder. Yine miifessir, “ez-Zerbiyye”

“wen “ -

lafzinin Azerbaycan, Fars ve Buhara sehirlerine nispet edildigini “3” ve “” harflerinin farkl

11 Buhard, “Fezaili'l-Kur’'an”, 3; krs. ibn Ebl Daviid es-Sicistani, Kitdbul-mesahif, 195-196; Eb(l Kilabe’den nakledilen bu rivayetin bir
béliimii igin bk. Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cidmiu’l-beyén an te'vili dyi’l-Kur 4n, thk. Ahmed Muhammed Sakir (b.y.: Miiessesetii’r-
Risale, 2000), 1/62.

12 Burivayetler i¢in bk. Taberl, Cdmiu’l-beyén, 1/60; Fahreddin er-Razl, Mef4tihul-gayb, (Beyrit: Daru thyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1420/1999),
1/56.
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dillerdeki kullanim durumlarina gore ibdal kaidelerinden hareketle kelimenin asillarinin

Zerbiyye (&5)) veya Ezrebiyye (&2353?) seklinde oldugunu séyler.”

Kurtubi (6l. 671/1273), Bakara siiresi 219. ayetini tefsir ederken Hz. Osman’in hilafeti
devrinde iran taraflarinda yapilan bir savas sirasinda Sair Sahabi Eb(i Mihcen’in (&1. 30/650)
sehit edildiginden veya eceliyle 6ldiigiinden bahseder. Sonra da onun kabrinin Azerbaycan
veya Hazar denizinin glineydogusunda kadim bir sehir olan Ciircin’da bir yerde olduguna
dair rivayeti nakleder.” Ancak burada sunu belirtmek gerekir ki Ebl Mihcen’in vefat edisine

dair kesin bilgi yoktur.”
4. Kur’an Kissalar1 Baglaminda Bélgeye Dair Zikredilen Olaylar

Bu béliimde Kur’an kissalar1 baglaminda tefsir kaynaklarinda Kuzey Kafkasya ve
Azerbaycan bolgesine dair zikredilen yer ve olaylar ele alinacaktir. Tespit edebildigimiz
olciide bu bolgeye ait yerlerle iliskilendirilen Kur’an kissalarini, Hizir-M{isa (Mecmau’l-

Bahreyn-Karye), Ashibu'r-Ress ve Ziilkarneyn seddi bagliklar altinda toplamak miimkiindiir.
4.1. Hizir-Mdsa Kissas1 (Mecmau’l-Bahreyn-Karye)

Kur’dn’da Kehf sliresi'nde Hizir-Misa kissasinda zikredilen ve “iki denizin birlestigi
yer” anlamina gelen Mecmau‘l-Bahreyn (5354 #a53) isimli yerin bu Giiney Kafkasya
bolgesinde olduguna dair rivayetler kaynaklarda yer almaktadir. Séyle ki bu yer Kur’an’da:
“Hani Musa, beraberindeki gence sdyle demisti: ‘Tki denizin birlestigi yere varincaya kadar
durmayacagim, ya da uzun zaman gidecegin’”*® seklinde zikredilmektedir. Bu yerin neresi
oldugu hususunda farkli goriisler bulunmakta olup V7 tedvin dénemi miifessirlerinden
Mukatil b. Stileyméan, buranin Azerbaycan’in 6tesinde bir yer oldugunu, mesafe olarak varis
stiresinin de sekiz yila tekabiil ettigini sdyler.'® Taberi de bu yerin Fars denizi ile RGm
denizinin birlestigi noktada olusuna isaret eder. Zira ona gére Rlim denizi Dogu y6niinde ve

Fars denizi de Bat1 cihetinde bulunmaktadir. Yine o, buraya Muhammed b. Ka’b’dan rivayetle

“Tanca” dendigini de nakleder.”

13 Muhammed Tahir ibn Asiir, et-Tahrir ve t-tenvir (Beyrit: ed-Daru’t-Ténusiyye, 1984), 30/302-303.

14 Eb{(i Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtubi, e/~-Cami‘li ahkdmi’l-Kur4n, thk. Ahmed el-Berdun? (Kahire: Daru Kiitiibi'l-
Misriyye, 1964), 3/56-57; yine Kurtubi, Nis4 sfiresi 101. ayeti yorumlarken ibn Omer’in Azerbaycan'da alt1 ay civari ikamet ettigi
hususunda nakilde bulunur. Bk. Kurtubi, e/-Cami‘li ahkdmi’l-Kur'4n, 5/358.

15 Mehmet Talu, “Ebli Mihcen es-Sekafl”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (stanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/188.

16 “Lhd sl 3 sl aass &1 G5 &5 Y &40 qweh U6 357 (el-Kehf 18/60)

17 Bu konudaki ihtilafli gériisler i¢in bk. Celal Kirca, “Mecmau’l-Bahreyn”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2003), 28/256.

18 Ebu'l-Hasan Mukatil b. Siilleyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, thk. Abdullah Mahm{d Sahate (Beyrt: Daru thyai’t-Tiiras, 1423/2002),
2/592.

1 Taberi, Cdmiu’l-beyén, 15/308-309.
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Daha sonralar1 yazilan tefsirlerde ise donemin malumatindan da faydalanilarak
ayrintil bilgi verildigi, zikredilen bu yerin biiyiik bir kara pargasi oldugu, kuzeyde biiyiik bir
denizden (okyanus) baslayarak Azerbaycan’in gliney arka kisminda bulunan Fars
topraklarina varan bir alana tekabiil ettigi zikredilmektedir. Bu uzanan kolun dayandig: yer
ise kara kitasinda iki denizin birlestigi yer olup bu alana Mecmau-Bahreyn denmektedir.”
Dolayisiyla bu yerin Azerbaycan’in arkasinda Fars topraklarinda kuzeyden giiney yoniinde
Okyanus’a kadar varan bir kol olduguna isaret edilmektedir.”* Giiniimiiz miifessirlerinden
Elmalili da buranin, Azerbaycan bolgesinde “Ress ve Kiir” nehirlerinin birlesimi
(kanaatimizce bunlar giiniimiiz Aras ve Kura nehirleri olabilir), istanbul bogazi, hatta ac1 tath
iki nehrin birlesimi olabilecegi seklindeki klasik tefsir anlayisina bagh goriisleri nakleder.
Sonra Mecmau’l-Bahreyn ifadesinde bazi miifessirlerin lafiz olarak yanildiklarini, buranin iki
deniz degil de kara kitasi olarak dikkate alinabilecegini, vaki olarak da mezk@ir mekanin bir
kara uzantisi olduguna dikkat ceker. Binaenaleyh ona gore Bahreyn de bdyle olup “beldeler
toplulugu” anlaminda Bahreyn de Hint okyanusu sahilinde Basra ile Umman arasinda pek ¢cok
sehrin birlesimi olan bir yerin ismidir. Binaenaleyh o, Mecmau’l-Bahreynin, Bahreyn
kitasinin toplami ya da bdlgeye ait yerlesim olan yer(ler)in olabilecegini, dolayisiyla bu yerin
ozel anlamda ele alinmasinin daha dogru olacagini, Hz. M{isi’'nin da Medyen dontisiinde
buraya ugrayabilmesinin de uzak bir ihtimal olmayacagini séyler. Hatta ona gore tefsirciler,

buna muariz bir beyan ortaya koymamislardir.”

Yine Hizir-Msa kissas1 baglaminda Kur’'an’da zikredildigi iizere i¢inde Hz. Hizir'n
(a.s) diizelttigi yikilacak duvarin bulundugu “karye/sehir” isimli mekdnin Azerbaycan’da
oldugu kaynaklarda zikredilmektedir. Zira bu durum ayette: “ Yine yola koyuldular. Nihayet
bir kdy/sehir halkina varip onlardan yiyecek istediler. Ancak buranin halki onlari misafir
etmekten ka¢indl. Derken orada yikilmak iizere duran bir duvaria karsilastilar, o hemen onu
dogrulttu. Musa: ‘Dileseydin, elbet buna kars1 bir iicret alirdin” dedi’® seklinde zikredilir. Bu
kentin (karye) halki en cimri ve sema ehline en uzak bir yer oldugu; bir goriise goére ise
buranin Antakya oldugu rivayet edilmistir. Yine bazilarina gére buranin “Burka”, birtakim

kimselere gore de “Endiiliis Yarimadasi” oldugu sGylenmistir. Ayrica Ebu Hureyre’den nakille

20 Ebi Muhamed Abdulhak b. Galib ibn Atiyye, e/-Muharreru’l-veciz, thk. Abdusselam Abdussafi Muhammed (Beyriit: Daru’l-Kiitiibi'l-
ilmiyye, 1422/2001), 3/527; el-Kurtubi, e/-Cami’ Ii ahkdmi’l-Kur4n, 11/9.

21 fbn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 3/527.

22 Muhammed Hamdi Yazir Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili (istanbul: Eser Nesriyat ve Dagitim, 1979), 5/3257-3258; Bu hususta cografya
kaynaklarinda net bir bilgiye ulasamasak da Kur’an atlasina dair eserlerde haritada buranin Urdiin Deniz’i (Eyle, Akabe) olduguna isaret
edilmektedir. Bk. Omer Dumlu-Riza Savas, Kur'an Atlasi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2018), 211-212.

3 el-Kehf18/77.
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bu mahallin yesil bir ada oldugu da nakledilir. Son olarak bazi kaynaklarda burasinin
Azerbaycan’a ait “Havran” isminde bir nahiye oldugu nakledilmistir.** Kurtubi ise bu kdyiin
yesil bir yer oldugunu, burasinin da Azerbaycan’a ait “Bacirvan” adinda bir nahiyenin ismi

oldugunu soyler.”

4,2, Ashabii’r-Res

1A

Kur’an’da “Ashab-1Res” ile ilgili kissa anlatimlari, Furkin ve Kaf stirelerinde zikredilir.
Oncelikle Kur'an’in bu topluluk hakkindaki anlatimlarini verecek olursak bu hususta
ayetlerde s6yle buyrulur:

“Ad kavmini, Semiid kavmini, Res halkini ve bunlar arasindaki bircok nesilleri de an.

Onlarin her birini bilinen drneklerle uyarip hepsini helak ettik.”*

“Bunlardan dnce Nuh kavmi, Res halki ve Semiidlular da yalanlanist.””

“w31”, sézliikte “herhangi bir kuyu, etrafi driilmemis kuyu, cukur yer ve maden ocagi
gibi anlamlara gelir.” Tarihte yasayan ve inkarlar1 sebebiyle helak olup tarihten silinen
Ashab-1 Res de kuyu halki olarak nitelenen bir kavimdir. Bunlarin kimler oldugu, nerede ve
ne zaman yasadiklar1 net olmamakla beraber, haklarinda tefsir kitaplarinda pek ¢ok rivayet
mevcuttur., Ashab-1 Ress’in vasiflarini kisaca 6zetleyecek olursak bir goriise gore bu terkip,
Yasin sliresinde zikredilen Ashab-1 Karye'nin diger bir ismidir. Baska bir riviyete gore de
bunlarin Suayb Peygamber’in kavmi olduklari, onu dinlemedikleri icin cezalandirildiklar:
nakledilir.”” Yine Taberf, bu kavmin Sem{id kavminin devami veya “Ashabu’l-Uhd{d” ile ayni
olabilecegini nakleder.” Yeri gelmisken sunu da belirtelim ki Al{is, ibn Abbas’a isnat edilen
Ashabu’r-Res’in Sem{id kavmi olduguna dair rivayeti, el-Furkdn sliresinin 38. ayetindeki

isimlerin ayr1 ve farkli olarak zikredilmesinden hareketle uygun bulmamistir.*

Yasadiklar1 yerler olarak nakledilen bilgilerde Suudi Arabistan’in dogusunda
Yemame'de “Felc” adinda bir kdy, Sem{id iilkesinde giizel bir belde, Azerbaycan veya Kuzey

Kafkasya’'da “er-Ran” adinda bir bélge ve Hadremevt’te bir yerlesim birimi seklinde isimler

2 fbn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 3/533.

25 Kurtubl, e/-Cami* li ahkdmi’l-Kur’'dn, 11/24.

%6 e]-Furkan 25/38-39.

7 Kafs50/12.

% Ebu’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manz{r, Lisdnii’-Arab, (Beyr{it: Daru Sadir, 1414/1993), 6/98.

2 Kurtubi, e/-Cdmi’ Ii ahkdmi’l-Kur'dn, 13/32; Sihabuddin Seyyid Mahm(d el-Alsi, Ridhul-medni £ tefsiri’l-Kurdni’l-Azim (Beyriit:
Thyau’t-Tiirasi’l-‘Arabf, ts.), 19/19-20.

%0 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 19/269-270.

st AlGst, Rihu’l-medni, 19/19.
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gecmektedir.”? Bu goriislerin hepsi de muhtemel goziikebilir, ancak bu kavmin oldirdiikleri

peygamberin isminin bilinmeyisi hangi bolgeye ait olduklarinin tespitini zorlagtirmaktadir.

ibn Abbas’a gore “Ashabii’r-r-Res” isimli toplulugun Azerbaycan bélgesinde yasamis
ve peygamberlerini 6ldiirmiis bir kavim oldugu rivayet edilir. Bu riviyete gore yasadiklari
yere ait agaclarin ve ekinlerinin kurudugu, halkin aglik ve susuzluktan vefat ettikleri
nakledilir. > Dolayisiyla Res, Azerbaycan’da bir kuyunun adi olup ** Kurtubi, Vehb b.
Miinebbih’ten (1. 114/732) nakille bunlarin kuyu ehli olduklarini, hayvancilik ile ugrastiklar:
icin “Ashab-1 Mevasi” seklinde isimlendirildiklerini ve inang baglaminda da putperest bir

topluluk olduklarini séyler.*

Sa‘lebi (6. 427/1035) Giiney Kafkasya’nin Azerbaycan bolgesi baglaminda s6z konusu

kavmin bulundugu cografyay1 ve bu dénemin bélgesine dair inanislari sdyle anlatir:

“Burada baska bir topluluk olan nehir sahibi “Res” seklinde isimlendirilen bir kavim
bulunup kendilerine peygamberler gelmis, ancak bunlar peygamberlerini 6ldiirmiislerdir.
Kendilerine nispet edilen bu nehir, Azerbaycan ve Ermenistan arasini ikiye ayiran bir sinir
konumunda idi. Bu dénemde nehrin arka kismi olan Ermeni hattinda olanlar, Ermeni halk:
olup bunlar puta taparlardi, nehrin 6n tarafinda olanlar ise Azerbaycan halki olup bunlar da

atese taparlardi.”*

Modern dénem tefsirler baglaminda ibn Asfir’a gére “Res”, Azerbaycan’da bir vadidir.
Dolayisiyla burada “er-Rdn” adinda bir nehir olup Ciircdn goliine dokdliir. *” Elmalili
Muhammed Hamdi Yazir da benzer ifadeleri kullanarak “Res” tabirinin 6riilmemis bir kuyu
anlamina geldigini sdyler. bn Ebi’l-ishak’ (6l. 117/735) da kaynak vererek Kur’an’daki bu
lafzin kuyu anlaminda oldugunu nakleder. Elmalili, farkli rivayetleri verse de bu kavmin
Sem(id kavmi olmayacagini, zira lafizlar arasinda atiflarin bulundugunu, dolayisiyla

durumun bu kavme igaret ettigi diisiincesine imkan tanimadigini sdyler. O, diger ihtimalleri

32 f¢i tasla doldurulmus kuyu ve kendilerine génderilen peygamberi kuyuya attiklar: i¢in bu isimle anildiklar: ve bu kavmin yasadiklari
muhtemel yer hakkinda bk. Dumlu-Savas, Kuran Atlasi, 277-278; Kavim hakkinda genis bilgi icin bk. Omer Faruk Harman, “Ashabii’r-
Res”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/469.

33 Kurtubl, e/-Cami‘li ahkdmi’l-Kur’dn, 13/32.

3 Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Maverdi, en-Niiket ve’l-‘uyin, thk. Seyyid b. Abdilmaksiid b. Abdirrahim (Beyr{it: Daru’l-Kiitiibi'l-
ilmiyye, ts.) 4/145; Muhammed b. YQsuf Eb( Hayyan, elBahru’l-muhit, thk. Sidki Muhammed Cemil (Beyr(it: Daru’l-Fikr, 1420/1999),
8/107; Ebu’l-Fida ismail b. Omer ibn Kesir, Tefsiru’-Kurdni’l-Azim, thk. Muhammed Hiiseyin Semsuddin (Beyr(it: Daru’l-Kiitibi’l-
ilmiyye, 1419/1998), 6/101.

% Kurtubd, e/-Cimi’ li ahkdmi’l-Kur'4n, 13/32; krs. RAZ1, Mefatihii’l-gayb, 24/459.

%6 Ahmed b. Muhammed b. ibrahim es-Sa‘lebi, e/-KesfveI-beyan, thk. Eb Muhammed b. Asiir (Beyriit: Daru thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 2002),
7/137.

7 ibn Aslr, et-Tahrir ve't-tenvir, 19/28; Kadim cografya bilgisine bakildiginda kuzey cihetteki Deylem topraklarinda diger denizler ile
irtibat1 kesilmis bagka bir deniz daha vardir ve buna, Bahr-1 Giircan Bahr-1 Taberistan (Hazar Denizi) denir. Bk. ibn Haldun, Mukaddime,
haz. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 2016), 221.
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sunduktan sonra son cihette meseleyi Azerbaycan vadisine getirir. Onun bu bélgeye dair

uzun uzadiya sdylemleri soyle 6zetlenebilir:

“Ayette gecen “Res”, Azerbaycan vadisidir. Azerbaycan’da burasi sinir olup 6tesine
“Maverdy-1Res” denilmektedir. Mezk{ir vadi tizeri olan “Erran” da bin sehir vardi. Allah Teala
buraya Hz. M{isa naminda bir peygamber gonderdi ve halkini imana davet etti. Onlar da onu
yalanlayip inkar ettiler ve ona karsi isyan ¢ikardilar. Sonra onlar, dagin altinda kalarak helak
oldular. Res nehrinin baslangici, Kalikald’dan baslar, Erran’a, Versan’a, Mecma’ya ugrar. Bu
bolgede “Kiir” ile birlesir ki ikisinin arasinda “Beylekan” sehri vardir. Sonra “Res” ve “Kiir”
nehri birlikte Clircan denizine dokiiliir. Bu vadi acayip ve giizel olup nehrinde baligin pek ¢cok
cesidi bulunur. “Surimahi” isimli balik da bu yere mahsustur. Velhasil bu genis alanda bes
bin kadar beldeden bahsedilir ki bunlarin ¢ogu harap vaziyettedir. Mahaldeki kéy ve sehir
halkina “Ashabu’r-Res” denilir ki nehirle alakali olduklar1 i¢in kavim hakkinda Hz. Daviid'un

7 38

(as) katlettigi Calut ordusu da denilmistir”.

Sonug olarak s6z konusu kavimle ilgili olarak bildigimiz sey, iman etmemeleri
sebebiyle helak edilmis olmalaridir. Fahreddin er-R4zi'nin de dedigi gibi Ashabii’r- Res’in
kimler olabilecegi hususunda ileri siiriilen rivayetler, Kur’an-1 Kerim’le ve senedi saglam bir
haberle desteklenmis degildir. Zira Kur’dn kissalarla ilgili olarak yer ve zamana dair
teferruata girmez. Bunlar hakkinda bilinebilen tek sey, kiifiir ve imansizliklar: sebebiyle
Allah’in helak ettigi bir topluluk olmalaridir.” Ancak Elmalili’nin “Ashabii’r- Res” kavmine
dair bu bolgeye isaret etmesi klasik ve modern dénem kaynaklar baglaminda bu kavmin,
buglinkii Giiney Kafkasya’'daki Azerbaycan ve Ermenistan cografyasinda yasadiklar1 savini

gliclendirmektedir.

4.3. Ziilkarneyn Seddi

Kur’an-1 Kerim’de haber verildigine gore Ziilkarneyn (a.s.) iki seferden sonra {iglincii
kez sefere ¢ikar.*® Ancak ayetlerde bu seferin hangi yonde oldugu belirtilmez. Fahreddin er-
Razi'ye gore Hz. Ziilkarneyn’in kuzey yoniine yaptig1 tigiincii seferi biiyiik olasilikla giineyden
kuzeye dogru olmustur. Hatta ticiincii seferin bu cihette olusunu Kur’an nazminin da teyit

ettigi zikredilir.*" Ayette bu son sefer: “Sonra yine bir yol tuttu. Nihayet iki dagin arasina

38 Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 5/3587-3589.

3 Razi, Mefitihii’l-gayb, 24/460.

% Bk. el-Kehf 18/86, 90, 93.

41 Ahmed ez-Zebidi, Tecrid-i sarih, ¢ev. Kamil Mirasoglu (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1971), 9/100.
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742

ulastiginda bunlarin otesinde nerede ise hichir sézii anlamayan bir kavim buldu™ seklinde
anlatilmaktadir. Burada “neredeyse s6zli anlamayan bir kavim buldu” ibaresine, onlarin
farkli bir lisan tizere meramini anlatamayan seklinde mana verilmesi daha dogru olacaktur.
Zira Hz. Zulkarneyn'in karsilastigi bu kavim, kendi dillerinden baskasini bilmediklerinden

dolay1 onun s6zlerini anlamiyor veya bu anlamda anlatamiyorlardu.

Hz. Ziilkarneyn’in tiglincii seferi ve bu esnada iki dag arasina insa ettigi set hakkinda
tarkli izahlara yer verilmistir. Bu seferin hangi cografyaya diizenlendigi hususunda genellikle
kuzeye isaret edilmis, bu baglamda 6zelde Ermenistan, Azerbaycan veya genel olarak

Kafkasya bolgesi gibi yer isimlerinden bahsedilmistir®.

el-Kehf stresi 94-97. ayetlerde gecen Ziilkarneyn kissasinda zikredilen Ye'clic ve
Me’clic’tin zulmii karsisinda, bolge halkinin istegi tizere Hz. Ziilkarneyn’in insa ettigi seddin
bu cografyada bulundugu kaynaklarda zikredilir. Seddin insasinin talebi, yapim siireci,

mahiyeti ve akibeti el-Kehf siresi 94-97. ayetlerde su sekilde haber verilir:

"Dediler ki: ‘Ey Ziilkarneyn! Ye ‘ciic ve Me'ciic (adli kavimler) yeryiiziinde bozgunculuk
yapmaktadirlar. Onlarla bizim aramiza bir engel yapman karsiliginda sana bir vergi verelim
mi?” *“ Ziilkarneyn, "Rabbimin bana verdigi (imkdn ve kudret, sizin vereceginiz vergiden)
daha hayirlidir. Simdi siz bana giiciiniizle yardim edin de sizinle onlarin arasina saglam bir
engel yapayim" dedi’. “O: ‘Bana (yeterince) demir madeni getirin’ dedi. ki yamacin
arasindaki boslugu (daglarla) bir hizaya getirince, ‘kdriikleyin!’ dedi, Demiri eritip kor (gibi)
yapmca da ‘bana erimis bakir getirin, bunun lizerine bosaltayim’ dedi. “Artik onu ne

asabildiler ne de delebildiler. ™

Bu iki seddin, genel bir ifade ile goge yiikselen iki dagin arasinda; arkasinda deniz
Oniinde sehirlerin bulundugu Tiirk topraklarinin bittigi ve devaminda ise Ermeniyye
topraklarinin basladigi bir yerde sdylense de* ibn Abbas’a gére arasinda set bulunan iki dagin
bulundugu bu bdlge, Ermeniyye ve Azerbaycan taraflarinda/arasinda bir cografyada
bulunmaktadir. Yine baska bir goriise gore burasi, Tiirk beldelerinin 6tesinde bir yerdedir.*

Yine Maverdi’ye (6l. 450/1058) gore burasi, Azerbaycan ve Ermeniyye arasinda bir yer olup

Y35 5e4hks 09365 Y Ladh lagis s 455 i) 6 &5 151 35 (el-Kehf 18/93)

4 Mustafa Oztiirk, “Ziilkarneyn”, 7: [1'1’]51')/6 Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/566.

4“4 el-Kehf 18/94-97.

% Cemaliiddin Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali Muhammed ibnu’l-Cevzi, ZiduI-mesir £ ilmi’t-tefsir, thk. Abdurrezzak el-Mehd? (Beyriit:
Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1422/2001), 3/108.

%  Taberl, Cimiu’l-beyin, 18/102; ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 3/541; Kurtubi, e/-Cami‘li ahkdmi’l-Kur'4n, 11/55.
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Turklerin dogu cihetinden bu bdlgeye gelebilmeleri i¢in kullandiklari bir noktadir. *
Fahreddin er-R4zi de buranin kuzeyde bir yer oldugunu, burada Ermeniyye ve Azerbaycan
arasinda iki dag olup, buradan Tiirk topraklarina gecidin bulundugunu séyler. ** Ebi
Hayyan'in (1. 745/1344) naklettigine gére benzer olarak bagka bir rivAyet varyantinda ise bu
iki dagin arkasi ve dniinde Tiirklerin, Ermenistan ve Azerbaycan’a ulastig1 gecitten bahsedilir.

Yine bu bolgedeki Tiirk sehirlerin 6tesin iki dag oldugu da rivayet edilir.*

Beyzavi (6l. 685/1286) ise bu seddin, Ermeniyye ve Azerbaycan arasinda bir yerde
olduguna dair rivayeti vermekle beraber farkl diistince olarak burasinin Kafkasya’da daha
kuzeyde iki yiiksek dagin arasinda olduguna isaret eder. Zira ona gore Kafkasya'nin kuzey
son hattim Tiirk topraklarindan kesen/ayiran ve arkasinda azgin ve zalim bir topluluk olan
Ye'clic ve Me’clic bulunmakta olup burada gecidi zorlastiran yalgin/sarp iki dag vardir.”
Seddin arkasindaki kavmin kim oldugu hususuna gelince, ibn Abbas’tan rivayetle bunlarin
Kafkasya cografyasinda Ermenistan ve Azerbaycan’daki iki seddin arkasinda sézden

anlamayan, zalim vasfini tasiyan Yec(ic ve Me’clic adinda bir kavim olduklar1 nakledilir.”*

Modern dénem miifessirlerinden ibn Astir (61. 1284/1868), Ziilkarneyn Seddinin
Ermeniyye ve Azerbeycan arasinda oldugunu bildirir. Ancak seddin buradaki konumu ve
mahiyeti konusunda detay vermez.>*> Muhammed Ali es-Sablni (6l. 2021), bu seddin
Azerbaycan ve Ermenistan bolgesine gecit veren Tiirklerin gectigi yolda olusundan bahseder.

Zira onun belirttigine gore burasi cografi olarak iki bilyiik engeli olan ve ulasimi zor bir

bolgedir.”

Bu hususta genel bir degerlendirme yapilacak olursa Hz. Ziilkarneyn’in bolge halkiyla
insa ettigi seddin nerede oldugu ve hangi cografyada insa edildigine dair Kur’an’da bir bilgi
yoktur. Ancak klasik ve modern dénem kaynaklara bakildiginda Hz. Ziilkarneyn'nin fesatgi
ve saldirgan topluluk olan Ye‘clic ve Me‘clic’e karsi demir kiitleleri ve bakir1 eriterek saglam
olarak insa ettigi seddin nerede olduguna dair pek ¢ok goriislere dair rivayetlere rastlamak
miimkiindiir. Bu meyanda klasik déneme dair kaynaklarda seddin bulundugu bélge icin

Ermenistan, Azerbaycan veya genel olarak Kafkasya bolgesi gibi yer adlar1 da zikredilmistir.

47 Maverdl, en-Niiket ve’l-‘uyiin, 3/341.

8 Razi, Mefitihu’l-gayb, 21/498.

*  Eb( Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 7/224.

50 Nasuruddin Ebd Said Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Envédru t-tenzil ve esrdrut-te vilistanbul: Dersaadet, ts.), 2/ 22.

51 Sa‘lebl, el-Kesf vel-beyan, 6/193. Zemahser? de bu sézden anlamayan dagin arkasindaki kavmin, baska dilde konusan Tiirkler oldugunu
soyler. Bk. Ebu’l-Kasim Mahm{d b. Omer ez-Zemahseri, e/-Kessaf ‘an hekéiki't-tenzil ve ‘uyini’l-ekdvil i viicihi’t-te’vil (Beyr(it: Daru
Thyai't-Tiirasi’l-Arabf, 1997), 2/696.

2 ibn AsQr, et-Tahrir ve't-tenvir, 16/31.

53 Muhammed Ali es-Sabiini, Safvetu t-tefdsir, (Beyriit: Daru’l-Kur’ani’l-Kerim, 1981), 2/205.
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Nitekim Miifessir Zemahser? (6l. 583/1144) ve Ebiissuid da (8l. 982/1574) buranin,
Azerbaycan ve Ermenistan bolgesi degil de Kuzey Kafkaslarin dogu kisminda iki dag arasinda
bir yerde ve yerlesim sinir1 olarak Tiirk yurdunun sona erdigi bolgede olma ihtimaline dikkat
ceker.”* Son dénem yazilan kaynaklara bakildiginda ise Hz. Ziilkarneyn’in kuzeye ulasarak
seddi insa ettigi daglik bélgedeki bu yerin, Hazar Denizi’nden Dagistan ve Karadeniz’e uzanan
sira daglar arasinda eski adiyla Babu’l-Ebvab, Tiirkge kaynaklarda ise “Demirkap1 Bolgesi”

olarak isimlendirilen cografyada bulunmasinin daha muhtemel olabilecegi zikredilir.>®

Ziilkarneyn Seddi’'nin yapildig1 yer hakkinda farkli goriisler olsa da* modern dénem
tefsirlere nispetle galip kabul edilen goriise gore bu seddin insa edildigi yere dair Kafkasya
bolgesine isaret edilir. Ancak seddin lokal olarak bulundugu yer konusunda ayni bolgede
olmasi nedeniyle birbirleriyle karistirilan Derbend ve Daryal gecitleri tizerinde durulur.”
Mamafih Hz. Ziilkarneyn hakkinda 6nemli ¢alismalari olan son dénem diisiintirlerden Ebii’l-
Kelam Azad’a gére bu set, Tiirkcede “Demirkap1” olarak isimlendirilen Derbend’de degil de
Kafkasya’y1 iki ana bolgeye ayiran Daryal Gegidi'nde bulunmaktadir. Daryal Gegidi'nin,
Kur’an’in bu husustaki tasvirlere benzer olarak Kuzeyde Hazar Denizi ile Karadeniz arasinda
bulunan siradaglar biinyesinde olusundan ve ordunun gecemeyecegi sekilde dogal bir
bélgede bulunusundan bahsedilmektedir. Zira Ebii’'l-Keldm Azad’a gére bu bélgede yiiksek iki
dagin arasini ayiran ve derin vadide demirden insa edilmis bir set mevcuttur. Daryal Gegidi
ve lizerinde bulunan set, eski Ermeni Kitabelerinde “Kores Gecidi” seklinde
zikredilmektedir.”® Yine bu meyanda Mevdudi de Hazar Denizi ile Karadeniz arasinda dogal
engel olarak biiyiik siradaglar biinyesinde gecit vermeyen iki yiiksek dag arasinda bir seddin
insa edildigini hatirlatir. Bu sedde ait duvar kalintilarinin da bugiin bile goriilebilecegini, bu
kalintilarin Kur’an’da anlatilanlarla benzestigine dikkat ceker.” Ozetle belirtilecek olursa son
donem Alimlerin tespitleriyle naslarda sedde dair belirtilen &zelliklerin birbirine ters

diismedigini s6ylemek miimkiindiir.

3¢ Zemahserl, el-Kessaf. 2/696; Ebiissuld Efendi, frsddii’l- ‘akli’s-selim ild mezdya’l-kitabi’l-kerim, thk. Abdulkadir Ahmed ‘Ata (Riyad:
Mektebetii'r-Riyad, ts.), 3/552.

55 Ebu’l-Ala Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’an, gev. Muhammed Han Kayanti, vd. (istanbul: insan Yaynlari, 2005), 3/197.

5 Bu yerin, “Gin Seddi” olusu gériisiine dair bk. Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 5/3286; Bu izlenimin yanlis olusuna dair bk. Mevd{di,
Tethimu’l-Kur’an, 3/197; Yine buranin Yemen'de bulunan Me‘rib Seddi oldugu sdylenmistir. Ancak bu gériisler cografl 6zellikler ve
Kur’an’da anlatilan Ziilkarneyn seddi ile ilgili tasvirlerle 6rtiismemektedir. Muhammed Hiiseyin et-Tabatabal, e/-Mizin £ tefsiri’l-
Kur'dn (Beyr(it: Miiessesetii’l-A'la 1i'l-MatbQia‘at, 1997), 13/377.

57 Oztiirk, “Ziilkarneyn”, 44/566-567.

8 Ebu'l-Kelam Azad, Ashdb-1 Kehf: Ziilkarneyn (Lahor: y.y., 1958), 114-118.

5 Bu konuda detayh bilgi i¢cin bk. Mevd{di, Tefhimu/-Kur’an, 3/197-198.
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Sonug

Bu arastirmamizda klasik ve modern dénem tefsir kaynaklarinda zikredilen
Azerbaycan bolgesine dair olay ve mekanlarin tespiti ve tahlili tizerinde durulmustur.
Oncelikle bir zemin olusturulmasi baglaminda s6z konusu cografyanin islam fetihleri éncesi

ve sonrasi Islam tarihi ve kiiltiirii baglaminda énemine dair bilgiler ortaya konmustur.

Tefsir kaynaklarindan hareketle séylenecek olursa Kafkasya ve Giiney Azerbaycan
bolgesine iliskin bazi hususlarin ayetlerin yorumuna yansidigi tespit edilmistir. Yine
kaynaklara gére Kur’an Tarihi baglaminda kiraat farkliliklarinin birtakim endiselere mahal
vermesinin bu bolgede gerceklestigi gortlmiistiir. Nitekim Huzeyfe b. Yeman’in bu bolgede
ayetlerin okunus farliliklarina dair tespitleri Mushaflarin ¢ogaltilmasinda 6nemli bir etken

olmustur.

Kur’an kissalarinda Kafkasya bolgesine dair zikredilen olay ve yerlerin tefsirlerde
tekabiil ettikleri hususlar tespit edilip tahlil edilmeye calisilmistir. Elde edilen veriler

neticesinde su sonuglara ulasilmigtir:

Hizir-Msa Kissast baglaminda klasik tefsir kaynaklarinda zikredilen “Mecmau’l-
Bahreyn”in, Azerbaycan ve Ermeniyye bdlgesinde bulunmasi uzak bir ihtimal olarak
goriilmektedir. Nitekim harita olarak bakildiginda buranin Dogu Arabistan’da Bahreyn’den
baslayip Umman’a kadar kisimdaki sehirler bolgesi olmasi daha olas1 goriilmektedir. Nitekim
Miifessir Elmalili da buranin “Mecmau’l-Bahreyn”in muhtemel olabilecegi yer konusunda bu
bolgeye isaret etmektedir. Ayrica bu kissada Hz. Hizir ve Misa'nin yolculuklarinda
ugradiklar1 “karye/sehir” tabiriyle zikredilen yerin de kaynaklarindan elde edilen bulgular
sonucu olarak Kafkasya’da degil de Antakya ve cevresinde oldugunu séylemek daha dogru

olacaktir.

Kaynaklarda “Ashabu’r-Res” kavminin nerede yerlesik olduklarina dair elde edilen
bilgilere bakildiginda, cografi ve tarihi konum olarak halkin yasadiklar1 bélgenin Giiney
Kafkasya Azerbaycan’da olmasi daha muhtemel veya isabetli goriillmektedir. Zira bu bolgeye
iliskin olarak zikredilen yerlesim isimleri giiniimiizde bélgeye ait bazi isimlerle

benzesmektedir.

Ziilkarneyn kissasina gelince Kur’an’da belirtilen Ziilkarneyn’in kuzeye yaptigi 3. sefer

hususunda bélgenin biitiin olarak diisiiniildigiinde, onun yaptigi bu seddin, Azerbaycan’in
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tst tarafindaki Kuzey Kafkas bolgesinde bulunmasi muhtemel goriilmektedir. Bolgedeki
cografl yapinin engebeli arazi olusu, burada iki dag arasinda dogal gériintiisii olan seddin
bulunmasi ve yine bélgede Tiirklerin bulundugu yurda ¢ikis veren sarp bir ge¢idin bulunmasi
bu savi biraz daha kuvvetlendirmektedir. Nitekim ¢agdas donem alimlerden Ebu’l-Keldm
Azad’a gore de bu set, Kafkasya'yr iki ana bolgeye ayiran Daryal Gecidi'ndedir. Zira
glinlimiizde Daryal Gegidi'nin Kur’an’in bu tasvirlere uygun olarak kuzeyde Hazar Denizi ile
Karadeniz arasinda dogal sapa bir yerde olusu da kaynaklarda belirtilmektedir. Binaenaleyh
mezk{r bu alanda yiiksek iki dagin arasini ayiran ve derin vadi i¢cinde demirden insa edilmis
bir set mevcuttur. Yine Kafkasya bolgesini Tiflis’e baglayan cihette iki dagin birlestigi yerdeki
Daryal gecidinin Eski Ermeni kitabelerinde “Kores Geg¢idi” olarak addedildigi kaynaklarda
zikredilmektedir. Kanaatimize gbre de tiim bu tespitler, Ziilkarneyn seddinin Kafkasya

bolgesinde bulunma ihtimalinin yiiksek olusuna isaret etmektedir. Allahu Alem.
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Oz
Yiice Allah, ilahi kitaplarimi tek basina degil, onlar1 agiklayan ve uygulayan peygamberlerle birlikte
gondermistir. Zira kitaplari agiklayan ve onlar1 hayatla birlestiren peygamberler olmasa vahiy metinlerinin ¢ok
farkli anlamlarda kullamlmasi1 kaginilmaz olacaktir. Nitekim tarihi siirecte bunlarin gesitli 6rnekleri ortaya
cikmigtir. Bu baglamda son ilahi kitap olan Kur’an’'in anlasilmasinda Hz. Peygamber’in s6z ve fiillerini iceren
hadislerin tefsir kaynaklarina nasil katki sagladigi, hadisler olmadigi zaman Ayetlerin anlasilmasinda ve
yorumlanmasinda ne gibi sorunlarin yahut nasil bir islam anlayisinin ortaya ¢iktigi niiz(il sirasina gore ilk siire
ozelinde arastirilacaktir. Buna gore, rivayet tefsirlerinden Taberi’nin (81. 310/923) Camiu’l-Beyédn ‘an tevili
4yi’l-Kur'am, akil ve nakli birlikte esas alan imam Maturidi’nin (81. 333/944) Tevilatii’l-Kur'am, akla éncelik
veren Mutezile’ye miintesip ez-Zemahseri'nin (61. 538/1144) e/-Kessaf ‘an haka'iki gavamizi’t-tenzil ve ‘uyini’l-
ekavil £ viiciihi’t-te’vil'i, Muhammed Abduh’un (1849-1905) Tefsiru ciizi Ammeé'si, Sinkitinin (1907-1974)
Edvd’ii’l-beyén 17 izahi’[-Kur 4n bi’l-Kur 4\, BayraklU'nin Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur'an Tefsiri esas alinarak
bunlarin kullandiklar: hadisler incelenecektir. Yine ilk ddnem miielliflerinden Abdurrezzak b. Hemmam’in (51.
211/826) hem hadis hem tefsir kitab1 incelenecektir. Ayrica hadis kitaplarindaki tefsir bsliimlerinde mezkdr
slirede zikredilen hadisler incelenecek ve tefsir kitaplariyla karsilastirmasi yapilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Kur’an, Tefsir, Stire, el-Alak Stiresi.
Abstract

Almighty Allah sent His divine books with the prophets who interpreted and implemented them. Indeed, if it
weren't for the prophets who explained the books and applied them to real life, the revealed text would have
been used in quite different ways. In fact, numerous examples of these have evolved during the historical
process. As a result, the significance of the Prophet’s words and acts in interpreting the Qur’an is obvious. In
this paper, the first surah will be explored in the order of their revelation to see how hadiths contribute to the
sources of tafsir, what challenges exist in comprehending and interpreting the verses when there are no
hadiths, and what kind of Islamic understanding arises. Within this context the following commentaries on the
Qur’an will be analyzed from the perspective of how the hadiths are employed in understanding the Qur’an: al-
TabarT's (d. 310/923) Jami* al-Bayan an Ta'wil Ay al-Quran, as a narrative tafsir, 7a'wilat al-Qur'an by Imam
Maturidi (d. 333/944) a commentary based on both narration and reason, al-Kashshaf ‘an Haqga‘iq Ghawami at-
Tanzil wa ‘Uyin al-Aqawil fi Wujiih al-Ta'wil by Zamakhshari (d. 538/1144), who was a member of Mu‘tazila
which is a sect prioritizing reason, Tefsiru juz’i Ammeby Muhammed Abduh (1849-1905), Adwa al-bayan fi izahi
al-Qur’an bi al-Qur anby Sinkiti (1907-1974) and Commentary of the Qur’an in the Light of a New Understanding
by Bayraktar Bayrakli. Also, both the hadith and tafsir books of Abdurrezzaq (d. 211/826) will be examined.
Furthermore, the aforementioned hadiths in the tafsir parts of the hadith books will be evaluated and compared
to the tafsir books.

Keywords: Hadith, The Qur’an, Tafsir, Stirah, Strah al-‘Alaqg.

Giris

islam tarihinde ilk donemlerden itibaren Kur'dn varken hadislere ihtiya¢ olup
olmadigini bir kisim insanlar sorgulaya gelmistir. “Kur'dn Bize Yeter”, “ Hadlislere Gerek Yok
Soylemi” gibi eserler' giincel olmakla birlikte burada zikredilen fikirlerin temeli ilk
donemlere kadar gitmektedir. Hz. Peygamber vefat ettikten sonra onun stinnetini Kur’an’dan
ayirmak isteyenlerin oldugu ancak sahdbenin buna tepki verdigi temel kaynaklarda

zikredilmektedir. Bununla ilgili olarak Sahabi imran b. el-Husayn (8. 52/672) bir mecliste

! Genis bilgi icin bk, Enbiya Yildirim, KurZn Bize Yeter Séylemi (Ankara: Takdim Yayinlari, 2019); Enbiya Yildirim, Hadlislere Gerek Yok
Séylemi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020).
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bulundugu esnada orada bulunanlardan birisi, “Kur’an’in disinda bir seyden bahsetmeyin”
deyince, imran ona, namaz ve zekdtin ayrintilarinin Allah’in Kitabi’'nda aciklanmadigini,
Kitabullah’in bunlari farz kildigin1 Allah’in Res@li’'niin de bunlari agikladigini sdylemistir.

Rivayetin devaminda adam, kendisini ihya ettigini sGyleyerek sahabiye dua etmistir.” .

imam Safil (8l. 204/820) Risile'sinde bir sahsin kendisine, Yiice Allah’in nehyinin,
sonra da Hz. Peygamber’in nehyinin kapsam ve niteligini sordugunu séylemistir.’ Bu sorular
hicri 1I. Asirda bu tiir tartismalarin devam ettigini gostermesi agisindan dikkat cekicidir.
imam Safii bu sorulara cevaben, ibadetlerin Kur’dn’da emredildigini, bunlarin nasil
yapilacaginin ise siinnette gdsterildigini sdylemistir. Ona gére Allah (c.c.) peygamberinin
diliyle bunlar1 agiklamistir.* Hadislere yapilan itiraz ve siipheleri ortadan kaldirmak tizere
kaleme alinan ibn Kuteybe'nin (8l. 276/889), Hadis Miidafasr olarak Tiirkce'ye terciime
edilen, Te vilii muhtelifi’l-hadis adli eseri ilk donemlerde hangi hadisler tizerinde tartismalar
yapildigini gostermesi agisindan dnemlidir. Hicri III. Asirda tasnif edilen hadis kitaplarinda
nakledilen “Erike hadisinin”® Hz. Peygamber’in hadislerinin ve siinnetinin 6nemini anlatan
kitap ve bab basliklar1 altinda nakledilmesi’” konunun tasnif déneminde giincelligini
korudugunu gdstermektedir. Hatip el-Bagdadi’nin (6l. 463/1071) siinnetle amel etmenin
viiclbiyeti ile ilgili baslik agmasi ve burada siinneti inkar edenleri zikretmesi® hicri besinci
asirda mezk{ir diistincelerin varliginin devami olarak degerlendirilebilir. Satibi (Gl
790/1388), sadece kitapla yetinme diisiincesinin Ehl-i siinnet’ten olmayan nasipsiz kimselere
ait oldugunu, bunlarin, diisiincelerini, Kur’an’in her seyi aciklamis oldugu temeli tizerine
kurduklarini séylemistir. Ancak bu diisiincenin onlari, Keldmullaht inis amacina uygun
olmayacak sekilde yorumlamaya gétiirdiigiinti ifade etmistir.’ Satibi’nin bu tespiti bugiin de

dogru ¢ikmistir. Kur'an'in her seyi agikladigini iddia eden gruplarin Kur’an yorumlari ilerde

2 Eb( Abdilldh Muhammed b. Abdilldh Hakim en-Nisabiiri, e/-Miistedrek ale’s-Sahihayn (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1990), 1/192;
Farkli lafizlar i¢in bk. Abdurrezzak b. Hemmam, e/-Musannef, thk. Habibu'r-Rahman el-Azami (Beyrut: el-Mektebi'l-islam1, 1983),
11/255; Said b. Mansiir, Stinen, thk. Sa‘d b. Abdullah, Halid b. Abdurrahman (Riyad: Daru’l-Aliika, 2012) 8/500.

Muhammed b. idris es-Safii, er-Riséle, cev. Abdulkadir Sener - ibrahim Caligkan (Ankara: TDV Yayinlari, 1997), 191.

imam Safit, er-Riséle, 16-18.

Ebi Muhammed Abdulléh b. Miislim b. Kuteybe, cev. Mehmet Hayri Kirbasoglu, Hadis Miidafaasi (Ankara: Otto Yayinlari, 2017).

Siileyman b. el-Esas Eb(i Daviid, Siinen (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, 2010), “Siinnet”, 6; Eb(i Isd Muhammed Tirmizi, Siinen (Beyrut:

Daruw’l-Garbi’l-islami, 1996), “ilim”, 10, miiellif, “Hasen” demistir. Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk. Suayb el-Arnaiit - Adil Miirsid (Beyrut:

Miiessesetii'r-Risale, 2001), 28/411, eserin muhakkiki senedin “sahih” oldugunu séylemistir. Abdullah b. Abdurrahmén Darimi, Siinen

(Suud: Daru’l-Mugni, 2000), “Mukaddime”, 49; Muhammed b. Yezid ibn MAce, Siinen (Beyrut: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2009),

“Slinnet”, 2.

7 Ornegin Darimi, Siinen adli eserinin Mukaddimesinde Hz. Peygamber’in hadislerine saygi gostermeyen kimsenin cezasinin hemen
verilmesi gerektigi ile ilgili bab baghg: agmis ve orada hadislere saygisizlik yapan kimselerle konusulmamasini tavsiye eden 6rnekler
vermistir. Bk. Abdullah b. Abdurrahman ed-Darimi, Miisned (Suud: Daru’l-Mugn1, 2000) “Mukaddime”, 40.

®  Hatlp el-Bagdadi, e/-Kifdye fi ilmi’r-rivdye (Beyrut: Darir'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2006), 13.

°  Eb( ishak ibrahim b. Musa Satibi, e/-Muvaftakat, thk. Muhammed Mirabi (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2017), 4/374.

o u s w
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aciklanacagi iizere Misliimanlar: tefrikaya gotiirmistiir. Ezan ve namaz gibi en temel

konularda dahi asiriliklara gidilmistir.

Hadislerin Kur’an’in anlasilmasindaki roliiyle ilgili olarak hem hadis kaynaklarinda
hem de erken donem eserlerinde ¢ok degerlendirme olmakla birlikte makalenin hacmi
acisindan burada bazilar1 zikredilmistir. Akademik calismalarda ise konuyla ilgili olarak
makale, tez, kitap ve doktora calismalari yapilmistir.”® Bu ¢alismada hadislerin Kur’an’ tefsir
etmedeki rolii el-Alak siiresi 6zelinde arastirilacak hadis kaynaklarinin tefsir boliimlerinden
istifade etmekle birlikte klasik ve modern tefsirlerden karsilastirmalar yapilacaktir. Mezkir
kaynaklarin ayetleri tefsir ederken hangi hadisleri kullandiklar1 ve bu hadislerin ayetlerin
anlagilmasina ne gibi katki sagladiklari arastirilacaktir. Ayrica tasnif ettikleri hadis
eserlerinde tefsir boliimiine yer veren Buhari (6l. 256/870), Tirmizi (61. 279/892) ve Nesai’nin
(6l. 303/915) eserlerindeki konuyla ilgili hadisler incelenecektir. Miislim (51. 261/875)
eserinde tefsir bolimii olusturdugu halde el-Alak siresini tefsir etmemistir. Bu sebeple onun
eserine diger hadis kaynaklarinda oldugu gibi sadece konuyla ilgili hadislerde bakilacaktir.
Tefsir kaynaklarinin sayica ¢ok olmasi sebebiyle klasik ve modern dénemden segilen Taberd,
Abdurrezzak, Imam Maturidi, Zemahseri, Muhammed Abduh, Sinkiti ve Bayrakli'nin
tefsirleri arastirilacak ve el-Alak siresiyle ilgili zikrettikleri rivayetler incelenecektir.
Boylelikle hem muhaddislerin konuyla ilgili segmis olduklari rivayetler, hem miifessirlerin
konuyla ilgili zikrettikleri rivayetler ve bunlari nasil degerlendirdikleri ilk inen stire 6zelinde

ortaya konulmus olacaktur.
1. Hadis-Tefsir Miinasebeti

el-Alak siiresi Ozelinde hadislerin tefsir kaynaklarindaki kullanimi konusuna
gecmeden 6nce genel olarak hadis-tefsir miinasebetine deginilmesi 6nem arz etmektedir. Bu

baglamda kisaca Kur’an’in anlasilmasinda Hz. Peygamber’in roliine, tefsire duyulan ihtiyaca,

10 Bu galismalarin hepsini burada zikretmek makalenin hacmini asacagindan konumuza yakin tespit ettigimiz bazi ¢alismalar sunlardir:
Zigan Tiircan, “Hadis Rivayet Gelenegi ve Tefsir - Sahthu’l-Buhar'nin Kitabu't-tefsir’i Ornegi -”, Necmettin Erbakan Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 29/29 (Haziran 2010), 249-282; Zisan Tiircan “Hadiscilerin Kur’an-Siinnet iligkisine Dair Diisiincelerinin Hadis
Musannefatina Yansimasi - Sahthu’l-Buhari Ornegi -”, Diyanet flmi' Dergi57/4 (2021), 1091-1114; Mesut Okumus, “Hadis - Siinnet - Tefsir
Iliskisi, Islam Geleneginde ve Modern Dénemde Hadis ve Siinnet”, ed. Biinyamin Erul (Istanbul: 29 Mayis Universitesi Kur'an
Aragtirmalar1 Merkezi Yayinlari, 2020); Nihat Hatipoglu, Kur'an-1 Kerim'’in Dogru Anlasiimasinda Hadislerin Rolii (Ankara: Ta-ha
Yayincilik, 1999), 189-422; Mehmet Siirmeli, Hz. Peygamber’in Kur4n Anlayisi (Ankara: MGV Yayinlari, 2017), 176-196; Kamil Gakin, “flk
Hicri Asirlarda Hadis Etrafindaki Stipheler ve Hadis Inkércilig1” (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
1990); Esat Sabirly, “Tefsir Tarihinde Yerlesik Bir Kabuliin Tahlil ve Tenkidi: ibn Teymiyye'ye Gére Hz. Peygamber Kur’an’in Tamamini
Tefsir Etmis Midir?”, Marife 17/2 (2017), 319-338; Ferruh Kahraman, “Hz. Peygamber (s.a.v.)’'in Tefsirinin Kur’an ilimlerindeki Yeri”,
Diyanet [imi Dergi 49/1 (2013), 7-22; Mehmet Akif Kog, “Isnad Verileri {ercevesinde Erken Dénem Tefsir Faaliyetleri - Ibn Ebi Hatim (51,
327/939) Tefsiri Orneginde Bir Literatiir Incelemesi-" (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2001);
Mehmet Mahfuz Ata, “Tirmizi'nin Kur’an Tefsir Yéntemi (Ebvabu’t- Tefsir Ozelinde)” Tefsir Arastirmalari Dergisi 6/6 (2022), 556-577;
Mustafa Yasin Akbas, "Hadis Edebiyatinda Kitdbu't-Tefsirler ve Taberi Tefsiri [le Karsilastirilmas:” (Konya: Necmettin Erbakan
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020).
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hadisler olmadig1 zaman Kur’an’in yanlis anlasilmasinin 6rneklerine ve hadisleri inkar eden

Kur’aniyy(in ekoliine deginilecektir.

Allah hidayet kitabinin Kur’dn oldugunu, hidayete gétiiren kilavuzun ise Hz.
Muhammed oldugunu ve ona tabi olunmasi gerektigini acik bir sekilde beyan etmistir."
Kur’an-1Kerim Hz. Peygamber’in gérevleri arasinda sadece tebligi degil, tebyin, talim, tezkiye
ve hikmeti de zikretmistir."” Bu 4yetlerde kitabin 6gretimi ile birlikte zikredilen hikmet,
hadis-tefsir miinasebetini aslinda 6zetleyen kavramlardan birisidir. Bu kavram igin farkli
tarifler yapilmakla® birlikte imam Safil’'ye gore buradaki hikmet siinnettir."* Buna gore
kitapla birlikte onun hayata aktarimini ifade eden stinnetin Kur’an’in tefsirindeki yeri agiktir.

Eger kitap tek basina yeterli olsaydi Allah kitapla birlikte hikmeti zikretmezdi.

Hz. Peygamber bir hadisinde, “En giizel s6z Allah'in kelami, en giizel yol Hz.
Muhammed’in yoludur.” buyurmustur.” Aslinda bu s6z, hadis-tefsir iligkisini veciz bir
sekilde ifade etmektedir. Bu hadisin serhinde, kitaptan maksadin Kur’an, siinnetten
maksadin Hz. Peygamber’in s6z ve fiilleri oldugu agiklanmistir.’ imam Buhari bu hadisi,
“Kur’an ve Siinnete Sarilmak” kitabinda ve “Hz. Peygamber’in siinnetine ittiba etmek” bab
baslig1 altinda vermistir. Bu, onun Kur’an ve stinnetin birlikte degerlendirilmesi gerektigine

dair anlayisinin bir neticesidir.

Kur’dn’in insanlara hitabinda ayrintilara girmemesi ve insanlarin 6rnek alma ihtiyaci
tefsiri gerekli kilmaktadir. Bu sebeple sahibe bircok durumda Hz. Peygamber’e miiracaat
etmis ve miiskillerini ona arz etmislerdir.”” Nitekim Suy(t1 (6. 911/1505) buna dikkat ¢cekmis
ve Araplarin Kur’anin zahirini anladiklarini ancak onun batini inceliklerini Hz. Peygamber’e
sorduklarini s6ylemis ayrica bir kelimenin farkli manaya gelme ihtimali oldugunda maksadin
anlasilmasi icin tefsire ihtiya¢ duyulur, demistir.”® Bu sebeple Kur’an’in nazil oldugundan

bugiine farkl tefsirler yapilagelmistir."” Sahabiler Hz. Peygamber vefat ettikten sonra da

11 el-Bakara 2/2; es-Stira 42/52; Al-i imran 3/31.

12 el-Bakara 2/129, 151; el-Cuma 62/2. Bu kavramlarla ilgili genis bilgi icin bk. Mehmet Siirmeli, Hz. Peygamber’in Kur'dn Anlayis1, 176-
196; Nihat Hatipoglu, Kur'an-1 Kerim'’in Dogru Anlasiimasinda Hadlislerin Rolii, 189-422; Biinyamin Erul, “Siinnetin Kur'4n Disinda
Hiikiimler Getirmesi”(Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 1989), 1-96.

13 {lhan Kutluer, “Hikmet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17/503.

14 Muhammed b. idris es-Safii, er-Risale, thk. Ahmed Sakir (Misir: Mektebe-i Halebi, 1940), 75-78.

15 Buhari, “Kitabii’l-i‘tisAm bi’l-Kitab ve’s-Siinne”, 2; “Edeb”, 70; Miislim, “Cuma” 43; ibn Mace, “Siinnet”, 7; Ahmed, Miisned, 22/320; ibn
Manz(r, hadiste gecen “hedy” kelimesinin “yol” manasina geldigini sdylemistir. Bk. Muhammed b. Miikerrem, Lisdnii’/-Arab (Kahire:
Daru’l-Hadyis, 2003), 9/61.

16 Kamil Miras, Sahih-i Buhdri Muhtasari Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi (Ankara: DIB Yayinlari, 1974), 12/401.

17 Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve I-miifessirin (Kuveyt: Daru'n-Nevadir, 2010), 1/36.

18 celaliiddin es-SuyOti, e/-itkan 7 ‘ulimi’l-Kur 4n, ¢ev. Sakip Yildiz, Hiiseyin Avni Celik (Istanbul: Hikmet Nesriyat, 1987), 2/448.

19 Genis bilgi icin bk. Zehebi, et-Tefsir vel - miifessiriin. 1/32-464.
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onun sozlerinden istifade etmeye devam etmis ve Kur’an1 tefsir ederken hadisleri kaynak
olarak kullanmiglardir.® Ayetleri tefsir ederken Kur’an’da bulunmadigi durumlarda ikinci

kaynak olarak siinnete bagvurmak gerektigi konusunda ittifak vardir.”!

Hz. Peygamber’in hadisleri olmadan ayetleri yanlis yorumlama tehlikesini ilk olarak
Hz. Ebubekir gérmis ve bu konuda insanlari uyararak ayetlerle hadislerin birbirinden
ayrilmamasi gerektigini séylemistir. Ahmed b. Hanbel'in (1. 241/855) Miisned adli eserinin
ilk rivayeti bununla baslamistir. Bu hadise gére Hz. Ebubekir bir giin ayaga kalkmus, Allah’a
hamdettikten sonra inananlara el-Maide slresinde gecen, “Siz dogru gittiginiz takdirde
yanlis yola sapanlar size zarar veremez.”* yetini yanlig anladiklarini sGylemistir. Daha sonra
Hz. Peygamber’den, insanlarin bir kotiilikk goriip onu degistirmedikleri vakit, neredeyse
Allah onlarin tiimiine ceza verecegini anlatan hadisi nakletmistir.”® Hz. Ebubekir'in bu
uyarisi, ayetlerle hadislerin birlikte diistintilmedigi zaman onlarin yanlis yorumlanabilme
tehlikesine isaret etmektedir. Nitekim Aayetleri hadislerden ayirip onlar1 tek basina
yorumlayanlarin geldigi nokta onu hakli ¢cikarmustir. Hariciler “Hiikiim ancak Allah’indir’**
yetini okuyarak Hz. Ali’yi (6l. 40/660) tekfir etmisler ve onu Sldiirmiislerdir.”* Hadisler
olmadan Ayetlerin farkli yorumlanabilecegini Hz. Ali ¢ok iyi bildigi icin Tbn Abbas’t (5l.
68/688) Hariciler ile goriismesi icin gdnderdiginde, “Onlarla Kur'dn iizerinden tartisma!
Clinkii onun bir¢ok vecihleri vardir. Onlarla hadis {izerinde konus. O vakit ellerinde delil

olmaz” demigtir.*

Burada su husus unutulmamalidir ki, Hz. Aise’nin de (1. 58/678) ifade ettigi gibi Hz.
Peygamber Kur’an't bastan sona ayet dyet tefsir etmemistir.” imam Suy{iti bunun hikmeti
olarak, Allah’in kullarini kitabi tizerinde diisiinmeye sevk etmek oldugunu séylemistir.?* Ayni
sekilde tbnii’'l-Esir (61. 606/1210), tefsirde sema ve naklin énemli oldugunu vurgulamis ancak
onun tamamen sema ve nakle dayanmadigini séylemistir. Oyle olmasi durumunda Hz.
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Peygamber’in ibn AbbA4s’a dua ederken, “Allah’im, ona tevil ilmini 6gret”” demesinin “ne

20 7ehebl, et-Tefsir ve’l-miifessiriin, 1/37.

21 Okumus, “Hadis - Siinnet - Tefsir iligkisi”, 314; Ayrica bk. Mustafa Azami, “Siinneti inkir Edenler”, ¢ev. Nuri Topaloglu, Dokuz Eylil
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/4 (1987). 347.

2 e]-Maide 5/105.

2 Eb(i David, “Melahim”, 17; Tirmizi, “Fiten”, 8, miiellif, “sahih” demistir; ibn Mace, “Fiten”, 20; Ahmed, Miisned, 1/178, eserin muhakkiki
Suayb el-Arnafit “isnadi sahih” demigtir.

2 Y{isuf 12/40.

5 Ethem Ruhi Figlal, “Hariciler”, Ttirkiye Diyanet Vakti Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/173; Ethem Ruhi Figlals,
“Ali”, Ttirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/374.

% Celaliiddin es-Suy(ti, el-/tkdn £ ulimi’l-Kur Zn (Misir: el-Heyetii'l-Misriyye, 1974), 2/145.

27 Ebii Ca'fer Muhammed b. Cerir et-Taber?, Camiu’[-Bey4n an Te vili Ayi’l-Kur 4n, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin (Kahire: Hicr, 2001), 1/78.

% Suy(tl, e/-itkan ff ‘ulimi’l-KurZ4n, 2/448.

2 Ahmed, Miisned, 4/225, eserin muhakkiki Suayb el-Arnalit “isnadi kavi” demistir.
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faydasi olurdu?” demistir.*® Bunlarla birlikte bazi alimler Hz. Peygamber’in Kur’dn’in
tamamini tefsir ettigi goriisiindedir. Ornegin imam Safil’ye gdre siinnet, Kur'an’1 tebyin
eder.” Bu sebeple Kur’an'in anlasilmasina katki saglayan rivayetleri Hz. Peygamber’in tefsiri
kapsaminda degerlendirenler olmustur.’ Hz. Peygamber bu ayetleri birebir tefsir etmemis
ancak Adyetlerdeki tavsiyeleri bizzat yasayarak bunlarin nasil anlasilmasi gerektigini
gostermistir. Dolayisiyla onun soz ve fiillerinin nakledildigi hadisler ayetlerin tefsirinde ve

yasamla iliskisini kurmada 6nemli yeri vardir.

Hadisler g6z ardi edildigi zaman ne gibi din anlayiglarinin ortaya ¢ikacagini
gostermesi acgisindan XIX. yilizyilin ikinci yarisinda islam diinyasinda ortaya ¢ikan, Hz.
Peygamber’i ve onun sozlerini devre disi birakarak Kur’dnt anlama yoluna giden
“Kur’aniyylin” olarak bilinen ekol ibretli bir 6rnektir.*®* Bu grup, 1902 yilinda Hindistan’da
kurulmus*, ‘Ehl-i Zikr ve’l-Kur’an’ adiyla kurumsallasmistir.”® Kur’aniyy(n hareketinin alt
gruplarinda farkli goriislere sahip sahsiyetler’**olmus olsa da bunlar “Hiikiim ancak
Allahindir™ meélindeki ayeti delil gostererek hadis ve ictihad ile amel etmeyi sirk
saymiglardir.”® Kur’aniyy{in ekoliiniin mensuplar1 kendi diistincelerini Kur’an’a soylettirme
gayesi icerisinde olmus, bu ekole mensup tefsir yazanlar Kur’an’daki manalari tahrif edecek
bigimde asir1 yorumlara gitmislerdir.” Burada ilging olan noktalardan birisi, asirlar
evvelinden Hz. Ali'yi tekfir edenlerin kullandigi dyet ile bugiin hadisleri inkar edenlerin ayni
ayeti, muhataplari tekfir icin kullaniyor olmalaridir. Bu tiir anlayislarin ulasmis olduklar
neticeler, hadislerin Kur’ant anlamadaki ©nemini gostermesi agisindan ayrica

degerlendirilmelidir.

30 Mecdiiddin el-Miibarek ibnii'l-Esir, Cami ‘v -usil li-ehddissi’r-Resiil (Beyrut: Mektebetii Daru’l-Beyan, 2010), 2/3.

U Tiircan, “Rivayet Tefsiri Geleneginin Déniistimii”, 52.

32 Msa Carullah Bigiyef, Kitabii’s-siinne, cev. Mehmet Gérmez (Ankara: Ankara Okulu Yay., 1998), 111; Saburli, “Tefsir Tarihinde Yerlesik
Bir Kabuliin Tahlil ve Tenkidi”, 319-338; Zisan Tiircan Muhaddislerin tasnif ettikleri eserlerine ayr1 bir tefsir b6liimii agmalarini onlarin
Hz. Peygamber’in biitiin hayatini Kur’an'in tefsiri olarak kabul etmediklerine dair isaret olarak degerlendirmistir. Bk. Tiircan, “Hadis
Rivayet Gelenegi ve Tefsir”, 250.

33 Bk. Abdulhamit Birisik, “Kur’aniyy(n”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/428.

3 Hint alt kitasinda hadislerin elestirilmeye baslanmas: ile bslgenin Ingilizler tarafindan isgal edilmesinin birlikte gelismesi dikkat
cekicidir. Bk. fbrahim Hatipoglu, ¢agdaslasma ve Hadis Tartismalarr (Istanbul: iz Yayincilik, 2010), 80; Ayrica bk. Mustafa Oztiirk,
Kur’dn'a Cagdas Yaklasimlar (Ankara: Ankara Okulu Yay. 2019), 114.

35 Abdulhamit Birisik, Hind Altkitasi Diisiince ve Tefsir Ekolleri (Istanbul: insan Yayinlari, 2012),222; Sahin Giiven, “Kur’aniyy{in Ekolii -
Temsilcileri, Tefsirleri ve Tefsirdeki Yontemi-, Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 11 (2001), 385.

% Giiven, “Kur’8niyy{in Ekolii -Temsilcileri, Tefsirleri ve Tefsirdeki Yontemi-", 388.

3 Y{suf 12/40. Haricilerle belli 6lciide benzerlik arz etse de Kur'ancilik ekoliiniin modern déneme &zgii bir hareket oldugu da
s8ylenmistir. Genis bilgi icin bk. Ahmet Yazici, “Kur’ancilik Ekoliiniin istidlal Ettigi Ayetlerin Tahlili” Harran llahiyat Dergisi 46 (Aralik
2021), 46.

38 Qztiirk, Kur'dn'a ¢agdas Yaklasimlar, 116; Kuran Aragtirma Grubu da mezk{r ayeti baslik olarak kullanmis ve hadislerin hiikiim
iceremeyecegini sdylemistir. Bk. Kur’an Arastirmalari Grubu, Uydurulan Din ve Kurdn'daki Din, (Istanbul: Istanbul Yayinevi, 2020), 29.

3 Birisik, Hind Altkitasi Diisiince ve Tefsir Ekolleri, 375- 376,393, 453; Allah ve Resfliine itaati kendi kurmus olduklar1 “Millet Merkezi'ne”
itaat olarak da yorumlamiglardir. Bk. Hadim Hiiseyin ilahi Bahs, Peygambersiz Kur4ncilar, ev. Ahmet lyibildiren (Istanbul: Guraba
Yayinlari, 2015), 245.
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2. el-Alak Siiresi Ozelinde Hadis-Tefsir Miinasebeti

Farkli rivayet ve goriisler mevcut olmakla birlikte* genel kabul edilen goriise gore,
Kur’an’da ilk inen sire el-Alak siiresidir.*’ Buhari ve Miislim bu sirenin ilk inen siire oldugu
konusunda ittifak etmislerdir. Birgok sahih kaynakta bu yonde rivayetler mevcuttur.* el-
Alak siiresinin ilk ayetleri ¢ok 6nemli mesajlar icermekle birlikte bu ayetlerin nerede, ne
zaman, nasil indigi gibi sorularin cevaplarina hadis kaynaklarindan ulagilabilmektedir.
Ayrica vahyin kim tarafindan getirildigi, vahyin geldigi esnada Hz. Peygamber’in yasadig
duygular yine hadislerde nakledilmistir. Tefsir kaynaklarina gegmeden dnce muhaddislerin
hadis eserlerinde olusturduklar: tefsir boliimlerinin incelenmesi, karsilastirma agisindan

faydali olacaktir.
2.1. Hadis Kaynaklarinda el-Alak Stresi

Tasnif ettikleri eserlerde tefsir boliimii olusturan ilk muhaddis Buhari olmus onu
Miislim, Tirmizl ve Nesal takip etmistir. Imam Buhari'nin aktardigi rivayetlere gore el-Alak
sliresi Hz. Peygamber’e, Hira magarasinda, Ramazan ayinda, Cebriil (a.s.) tarafindan
indirilmistir. Burada ozetle, vahiy melegi Hz. Peygamber’e gelip okumasini emretmis, Hz.
Peygamber, okuma bilmedigini séylemistir. Daha sonra melek onu kollarinin arasina alip
sikmis ve ona tekrar okumasini séylemistir. Bu olay ti¢ defa tekrarlandiktan sonra, melek Hz.
Peygamber’e ilk vahyi okumustur.”* Rivayetin devaminda Hz. Peygamber’in duygusal olarak
yasadiklari, Hz. Hatice’nin onu teselli edisi, Varaka b. Nevfel'in yanina gitmeleri ve onun Hz.
Peygamber’e gelen kimsenin melek oldugunu sdylemesi aktarilmistir.* imam Buhari, Hira
magarasinda gerceklesen bu hadiseyi hem “Vahyin baslangici” hem de “Tefsir” kitabinda
nakletmistir. imam Miislim ise bu olay1 “Iman” kitabinda nakletmistir. Tirmizi ve Nesa{ tefsir

kitabinda baslik olarak el-Alak siiresini almislar ancak bu rivayeti nakletmemislerdir.*” Bu

0 Niiz{ll tertipleriyle ilgili genis bilgi icin bk. Mustafa Oztiirk - Hadiye Unsal, Kurn Tarihi (Ankara: Ankara Okulu, 2016), 249-315;
Kur’an’daki stirelerin niizdll sirasi igin bk. Muhammed Serif Kahraman, “Hz. Osman’a (35/656) Niiz{il Sirasina Gére Mushaf Nispet
Edilmesi Uzerine Bir inceleme”, Siirt Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/1 (2020), 173-182; ilk inen siirenin el-Miiddessir slresi
oldugunu séyleyen miifessirler oldugu gibi el-Fatiha sliresini tercih edenler de olmustur. Bk. Mustafa Oztiirk, Hadiye Unsal, "Kur’an
Tarihine Giris -Evvelii ma Nezel (ilk Nazil Olan Kur’an Vahyi) Meselesi-", Eskiyeni 26/Bahar (May1s 2013), 65-119.

41 Emin Igik, “Alak Slresi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/333-34.

42 Muhammedb. ismail el-Buhari, e/-Cimiu’s-sahih (Beyrut: Daru Tavgi'n-Necat, 2001), “Bed’ii’l-vahy”, 1; Miislim b. Haccac, Sahihi Miislim
(Beyrut: Daru fhyaii’t-Tiirasii’l-Arabi, 1955), “iman”, 252; Abdurrezzak b. Hemmam, Musannef(Beyrut: el-Mektebii’l-islami, 1983), 6/147;
Ebubekir Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe, Musannef(Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1989), 6/147; Ahmed, Miisned, 43/112.

# Buharf, “Bed’i’l-vahy”, 3.

44 Buhard, “Tefsir”, 96; Miislim, “Iman”, 252; Abdurrezzik, Musannef. 5/321; Ahmed, Miisned, 6/232.

4% Tirmizi, “Tefsirii’l-Kur’an”, 84; Nesat, “Tefsir” 96.
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bilgiler, muhaddislerin kitaplarini tasnif ederken metotlarinin hem miifessirlerden hem de

birbirlerinden farkli oldugunu gostermesi*® agisindan dikkat ¢ekicidir.

Aymi sfirenin tefsirinde imam Buhari Hz. Aise’den bir rivayet aktarmistir. Bu rivayete
gore ise vahiy, “rii'ya-y1 sddika” seklinde baslamis ve daha sonra melek gelip ilk olarak el-
Alak siiresini okumustur. Bunun iizerine Hz. Peygamber, Hz. Hatice'ye gitmis ve “beni
ortiiniiz, beni ortiiniiz” demistir. imam Buhari el-Alak sliresinde gecen Hz. Peygamber’in
namaz kilisiyla ilgili olarak ibn Abbas’a dayandirdigi bir rivayette, Eb( Cehil'in, “Eger
Muhammed’i namaz kilarken goriirsem ayagimi boynuna basacagim.” sdziinii sdyledigini, bu
soziin Hz. Peygamber’e ulasmasi {izerine, “Eer Oyle yapacak olsaydi melekler onu
yakalayacaklardi.” cevabin verdigini nakletmistir.”” Buradaki bilgilerin Hz. Aise ve ibn
Abbis’a dayanmasi ve onlarin da burada yasanan olaylara bizzat sahit olmamalari sebebiyle
bu rivayetler sahabe miirseli olarak kabul edilmislerdir. Ancak Hz. Aise’nin olayr Hz.

Peygamber’den dinlemis olmasi da miimkiindiir.*®

Hadis eserinde tefsir bolimii agan diger bir miellif Tirmizl Siineriinde el-Alak
sliresinden sadece iki rivayet nakletmistir.*” Bunlardan birisi imam Buhari ve Abdurrezzak’in
ayni senetle aktardiklar1 Eb( Cehil’in Hz. Peygamber’i namaz kilmamasi igin yaptigi tehdittir.
Digeri ise Hz. Peygamber’in namaz kilmaya devam etmesi iizerine Eb{i Cehil ile arasinda gecen
konusma {tizerine Allah'in (c.c.) ‘O, taraftarlarmi hemen ¢agirsin. Biz de zebanileri
cagiracagiz!’ dyetini indirdigine dair rivayettir.”® Tirmizl daha sonra ibn Abbas’tan, “Eger o
taraftarlarmi ¢agirsaydi Allah’in zebanileri onu yakalayacakt?” soziinii nakletmistir.”
Tirmizi'nin tefsir kitabini telif edisindeki amaci konuyla ilgili biitiin rivayetleri aktarmak

degildir.”” Bu sebeple el-Alak stiresinden sadece iki rivayet nakletmistir.

Telif ettigi Stiner’inde tefsir boliimii acan miielliflerden Nesai, el-Alak stiresinden tig
rivayet nakletmistir.”® Musannif’in Eb(i Hiireyre'ye (6l. 58/678) dayandirdigi bir rivayet,
Buhari ve Tirmizi'nin naklettikleri bilgileri tamamlamaktadir. Orada nakledilen bilgiye gore,

Hz. Peygamber, Eb{ Cehil’in tehdit etmesine ragmen namaz kilmaya devam etmis, Eb{ Cehil,

% Genis bilgi i¢in bk. Tiircan, “Hadis Rivayet Gelenegi ve Tefsir”, 249-282.

47 Buhari, “Kitabu’t-tefsir”, 96/2, 4.

% Genis bilgi icin bk. ibn Hacer el-Askalan?, Fethul-bari bi-serhi Sahihi’l-Buhari (Beyrut: Diru’l-Marife, 1970), 8/716, 724.

#  Tirmizi'nin tefsir kitabinin metot ve muhtevasiyla ilgili genis bilgi i¢in bk. Mehmet Mahfuz Ata, “Tirmizi’'nin Kur’an Tefsir Yontemi,
556-577.

% Tirmizi, “Tefsirii'l-Kur’an”, 84. Miiellif bu rivayetin hiikmiiyle ilgili, “Hasen Sahih Garib” demistir.

5t Tirmizi, “Tefsirti’l-Kur’an”, 84. Miiellif bu rivayetin hiikmiiyle ilgili, “Hasen Sahih Garib” demistir.

52 Akbas, Hadis Edebiyatinda KitAbu't-Tefsirler ve Taberi Tefsiri ile Kargilagtirilmasi, s. 195.

53 Nesaf'nin tefsir kitabinin metot ve muhtevasiyla ilgili genis bilgi icin bk. Zafer Yilmaz, “Nesaf ve Tefsirindeki Metodu”, (izmir: Dokuz
Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2013) 52-81.
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Hz. Peygamber’i cezalandirmak icin yanina gelmis fakat bir sey yapmadan donmiistiir.
Kendisine: ‘Ne oldu?’ dediklerinde: ‘Onunla benimle aramda atesten bir ¢ukur, korkung seyler
ve birtakim kanatlar vardi” cevabini vermistir.** Bu rivayette dikkat ceken bir husus hadisin
isnad zincirinde Nesai’nin ravileri ile Taberi'nin ravilerinin birebir ayni olmasidir. Bunun
sebebi, iki miiellifin Tbnii’l-Miisenna (6l. 252/866) gibi hadis hocalarindan ortak dersler
almalari olabilir.”® Ayrica Nesai, Tirmizi’nin naklettigi EbG Cehil’in taraftarlariyla Gviinmesi
ile ilgili rivayetin aynisini ayni senetle (hocalari harig) nakletmistir.® Yine imam BuhAri’nin
naklettigi*’, Eb(i Cehil herhangi bir girisimde bulunacak olsa meleklerin onu yakalayacagi ile
ilgili rivayeti ayni senetle (hocalar1 harig) nakletmistir.”® Burada hicri 256'da vefat eden
Buhari ile hicri 303’te vefat eden Nesai'nin hicri 211°de vefat eden Abdurrezzak’a bir ravi ile
ulasmas dikkat ¢ekicidir. Bunda Nesai’nin ¢ok erken bir yasta (15 yasinda) hadis 6grenimine

baslamasinin® etkisi olabilir.

Yukarida zikredilen rivayetler hadislerin tefsirlere yaptigi katkilar1 gostermesi
acisindan 6nemlidir. Zira hadislerde vahyin nerede, nasil indigi, kim tarafindan ve kime
getirildigi aciklanmaktadir. Ayrica el-Alak slresinin ilk bes ayetten sonraki dyetlerinde
namazdan bahsedilmekte ve hadislerde de Hz. Peygamber’in namaz kildig1 nakledilmektedir.
Hatta Nesal'de gecen rivayette, Eb{i Cehil Hz. Peygamber’in namaz kilis seklini de sGyleyerek
yiizlinii topraga siirmesiyle istihza etmektedir. Bu rivayetler, namaz emrinin islim’n ilk
donemlerinden itibaren emredildigini gostermektedir. el-Alak sfiresinin ilk bes ayeti
indikten sonra bir siire vahiy kesilmis daha sonra el-Miiddessir siiresi nazil olmustur.®® Bu
slire nazil olunca Cebréil'in Hz. Peygamber’e gelerek namazi ve abdesti &grettigi
nakledilmektedir.® Kur’an’da ilk inen stirelerde namaz emri ve onun nasil kilinacagina dair

bilgiler olmadigina gére bu emirlerin Kur’an dis1 vahiyle emredildigi®® Hz. Peygamber’in de

54 Ahmed b. Suayb en-Nesai, es-Siinenii’-kiibrd (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2001), “Tefsir”, 96. (Rivayetin senedi: Eb(i Hiireyre> Ebi
Hazim > Nuaym b. Ebi Hind > Ebi Mu'temer > Mu’temer > Muhammed b. Abdi’l-A‘l4 > Nesat.)

5 Akbas, Taberinin isnatlarmin hadis kaynaklarinda zikredilen “merf(i” rivayetlerle ¢ogunlukla benzer isnatlar oldugu sonucuna
ulagmugtir. Hadis Edebiyatinda Kitibu’t-Tefsirler ve Taberd Tefsiri ile Kargilagtirilmasi, 303.

5 Nesal, “Tefsir”, 96. (ibn Abbas > ikrime > Davud > Siileyman b. Hayyan> Abdullah b. Sa‘id > Nes4?) (Tirmizi’den sadece rivayeti aldiklari
hoca farklidir.)

57 fbn AbbAs > ikrime > Abdulkerim el-Cezeri > Ma‘mer> Abdurrezzak > Yahya > Buhari.

58 fbn AbbAas > ikrime > Abdulkerim el-Cezer? > Ma‘mer> Abdurrezzak > Muhammed b. Rafi > Nesat. Nesal, “Tefsir”, 96.

5 Bk. M. Yasar Kandemir, “Nesal”, Ttirkiye Diyanet Vakti Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/563;Nesa’nin ilme
baslama yasiyla ilgili olarak genis bilgi icin bk. Veli Tatar, “Tasnif Donemi Hadis Edebiyatinin Olusumunda Sosyo-Kiiltiirel Etkenler
(Neséi'nin es-Siinen’i Ornegi)” (Sirnak: Sirnak Universitesi Lisanstistii Egitim Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022), 247-250.

€ Miras, Tecrid-i Sarih, 11/221.

¢ Bk. Abdulmelik b. Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, thk. Taha Abdurrauf (yy.: Sirketii’t-Tabatii’l-Fenniyye, 2010), 1/227. Genis bilgi icin bk.
M. Kamil Yasaroglu, “Namaz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay, 2006), 32/350-357.

62 Burada kast edilen beyan vahyidir. imam Maturid’ye gore beyan vahyi, Cebrail'in (a.s.) Hz. Peygamber’e Kur'an diginda bildirdikleridir.
Bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Vahiy”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/440; Said Hatipoglu hoca
konuyla ilgili kitap yazmis ancak orada namaz hususuna deginmemistir. Bk. Mehmed Said Hatipoglu, Hz. Peygamber ve Kur'an Disi
Vahiy (Ankara: Otto Yayinlari, 2009).
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uygulama ile bunu kendisine tabi olanlara &grettigi anlasilmaktadir. Ayni sekilde Hz.
Peygamber’in abdestsiz namaz kilmadig1 hususunda ittifak vardir.®® Ayrica Mekki dyetlerde
namazin sarti olan abdestten bahsedilmemektedir. Kur’an tek kaynak olarak goriildugii vakit
Hz. Peygamber’in abdest dyetleri inmeden 6nce abdesti neye gore aldigi sorusu yine cevapsiz

kalmaktadir.

Burada dikkat ceken hususlardan birisi de el-Alak slresinin 6nemli mesajlar
icermesine ragmen® hadis kaynaklarinda bu streyle ilgili nakledilen rivayetlerin azligidir.
Bunun sebeplerinden birisi stirenin ilk inen Mekki stirelerden biri olmasi ve heniiz Miisliiman
olan sahibe sayisinin az olmasidir. Hadisgilerin rivayetlerde secici olmalari ve sadece
sartlarina uyan haberleri nakletmeleri de muhtemelen bunda etkili olmustur. Ayrica imam
Suy(ti’nin de yukarida ifade ettigi gibi Hz. Peygamber her bir yeti tefsir etmeyerek bu alanda
yapilacak tefsirlere kapi agmistir. Hz. Peygamber, Kur’an’1 birebir terciime etseydi sonraki
timmetler bulunduklari zamana gére ictihad yapma, problemleri ¢6zme, iiretme vs. den uzak
kalabileceklerdi. Nitekim daha sonraki dénemlerde bu siireyle ilgili onlarca sayfay: bulan
tefsirler yapilmistir. Ancak burada dikkat edilmesi gereken hususlardan birisi, Kur’an tefsir
edilirken, ehline biraktig1 tefsir alani ile Hz. Peygamber’in s6z ve fiilleriyle ¢izmis oldugu sinir
birbirine karistirildiginda maksadi asan yorumlarin ortaya c¢ikma tehlikesidir. Yine bu
sireden anlasildigina gére Hz. Peygamber Kur’an’i sadece teblig etmekle kalmamis onu
bizzat uygulamis ve kendisine tabi olanlar1 bu yonde egitmistir. Mekke halkinin tehditler ve
hakaretlerine ragmen Hz. Peygamber, Allah’in emirlerini yerine getirmeye devam etmistir.
Ayrica namazin kilinis sekliyle ilgili olarak ilgili sirenin tefsirlerinde bilgi verilmemekle

birlikte hadis kitaplarinda abdest ve namaza dair ayrintili bilgiler mevcuttur.
2.2. Klasik Tefsir Kaynaklarinda el-Alak Stiresi

Bu boliimde 6rnek olarak incelenecek ilk eser hem muhaddis hem de miifessir olarak
nitelendirebilecegimiz Abdurrezzak'in Tefsiru’/-Kur'dn adli eseridir. Miiellifin Musannefadl
hadis eseri olmasina ragmen burada tefsir boliimii olusturmamis miistakil olarak tefsir kitab1
yazmustir, © Abdurrezzak, el-Alak siiresi tefsirine 10. Ayetten baslamis, Ebli Cehil'in “Hz.
Peygamber’i namaz kilarken goriirsem boynuna basacagim”, tehdidini Katdde’den “makt(”,

ibn Abbas’tan “mevkuf’ olarak nakletmistir. Ayni sekilde “Eger 8yle yapacak olsaydi

¢ Abdulkadir Sener, “Abdest”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 31/496-99.

¢ Ornegin, Ibn Hacer ilk bes 4yetin Kur'dn’m maksatlarina samil oldugunu sdylemistir. Bk. Fethu-bar, 8/719.

6 Abdurrezzik b. Hemmam'in Musannef’iyle ilgili genis bilgi i¢in bk. Mirza Tokpnar, “Abdurrezzak b. Hemmam ve Musannaf” (Izmir:
Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1998), 64-181.
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melekler onu yakalayacaklardi” rivayetini ibn AbbAas’a, “Her {immetin bir Firavun’u vardir.
Bu timmetin Firavun’u da Eb(i Cehil’dir” soziinii Katade'ye dayandirmistir.®® Abdiirrezzak
tefsirinde kelime aciklamasina da girmis, Katidde'den “zebaniye” kelimesinin “polis”,
“nadiye” kelimesinin “kabile” anlamlarina geldigini nakletmistir.”” Tefsirii’/-Kur'4n'da diger
hadis kaynaklarinda olmayan, ibn Sihab ez-Zithri’den “miirsel” olarak, Hz. Peygamber Hira
magarasinda iken, melegin ipek bir elbisede yazili olarak ilk bes ayeti getirdigi
nakledilmistir.”® Abdiirrezzak Ubeyd b. Umeyr’e dayandirdig rivayette, el-Alak stiresinin ilk
inen sire oldugu, Miicihid’e dayandirdigi rivayette, kulun Allah’a en yakin oldugu anin secde
oldugu, bilgisini de nakletmistir.”® Dikkat edilecek olursa Abdurrezzak’'in el-Alak siiresi
tefsirinde merfu rivayet nakledilmemistir. Dért tane Katade’den, birer tane bn Abbas, Ziihrd,

Miicdhid ve Ubeyd’den nakillerde bulunulmustur.

Burada dikkat c¢eken noktalardan birisi, Abdurrezzak'in tefsirinde naklettigi
rivayetlerden hicbirini Musannef adli hadis kitabinda zikretmemesidir. Buna gore
Abdurrezzak'in, tefsirde naklettigi rivayetlere giivenmedigi icin degil”, tasnif metodu
sebebiyle tefsirindeki rivayetleri hadis kitabina almadig1 anlasilmaktadir. Buradan hadis ve
tefsir ilminin ilk dénemlerden itibaren ayrildigi anlagilmaktadir.” Ayrica ibn Eb(i Hatim
tefsiri 6rneginde oldugu gibi tefsir ilminin, sahdbeye dayanmakla birlikte, agirlikli olarak
tabiln ve sonraki alimlerin tiriinii oldugu anlagilmaktadir.” Ayrica ilk donem miielliflerinden
Abdurrezzak'in Hz. Peygamber’in namaz ve secdeyle ilgili rivayetleri ilk inen sirede

nakletmesi namazin ilk désnemlerden itibaren emredildigini gostermektedir.

Rivayet tefsirlerinin 6nemli kaynaklarindan birisi olan Taberi’nin tefsirinde de
mevkuf ve makt{ rivayetlerin fazla olmasi dikkat cekmektedir. Taberd, el-Alak stiresinin ilk
slire olduguyla ilgili rivayetleri naklettikten sonra Cebrail’in Hira magarasina gelisini, ilk

vahyi getirisini ve Hz. Hatice’nin Hz. Peygamber’i teselli edisini farkli bir senetle

¢ Abdurrezzak b. Hemmam, Tefsirii’l-Kur'dn, thk. Mustafa Miislim, Muhammed (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1989), 2/384. Bu rivayetin
aynisint imam Buhari Abdurrezzak’tan nakletmisti. Bu, Fuat Sezgin'in Buhari'nin rivayet senetlerinin yazili kaynaklara dayandigi tezini
desteklemektedir. Genis bilgi i¢in bk. M. Fuat Sezgin Buhdri'nin Kaynaklar: Hakkinda Arastirmalar (Istanbul: ibrahim Horoz Basimevi,
1956).

& Abdurrezzak, Tefsirdi’l-Kur'dn, 2/384. imam Buhari bu kelimeleri MiicAcid’den nakletmis ve Zebaniye” kelimesinin “Melekler”,
“Nadiye” kelimesinin “Asiret” anlamlarina geldigini soylemistir.

8 fbn Hacer, Hz. Peygamber’in okuma bilmem dedigi seyin yazili olan bu kitap olabilecegine dair bir bilgi nakletmistir. Bk. ibn Hacer,
Fethu’l-bari, 8/718.

8 Abdurrezzak, Tefsirii’/-Kur'dn, 2/3844-385.

70 Tefsir rivayetlerine bazi senetsiz sézler ve israiliyat bilgileri de karistig1 igin bu tiir rivayetlere muhaddislerin mesafeli durduklar: iddia
edilmisti. Bk. Tiircan, “Hadis Rivayet Gelenegi ve Tefsir”, 249-282.

7t Miifessir kelimesinin ilk defa ne zaman kullamldig; ile ilgili agik bilgi olmamakla beraber Taberi bu kelimeyi Kur’an1 agiklayanlar icin
kullanmistir. Genis bilgi icin bk. Abdulhamit Birisik, “Miifessir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2020), 31/496-99.

2 Kog, “Isnad Verileri Cercevesinde erken Dénem Tefsir Faaliyetleri”, 101.



176 | UMDE Dini Tetkikler Dergisi

nakletmistir.”” Miiellif, el-Alak sGiresinin 9. ve 10. ayetlerinin Eb{ Cehil’in, Hz. Peygamber’i
tehdit etmesi tizerine indigini sGyleyerek’ dyetin sebeb-i niiziliine dikkat cekmis ayrica “Bu
timmetin Firavun'u Eb( Cehil'dir” s6ziinii “mechul” olarak nakletmistir.”” Rivayet
tefsirlerinin genelinde goriilen sahabe ve tabiin s6zlerinin merf( hadislere oranla daha fazla
yer almasi bu tefsirde de dikkat ¢cekmektedir. Bunun sebeplerinden birisi niiz(il ortamindan
uzaklasildikca, tefsire dolayisiyla rivayetlere duyulan ihtiyacin artmasidir.”® Taberi’nin el-
Alak siiresi tefsirinde dikkat ¢eken diger bir husus, miiellifin her bir dyeti agiklama ve konuyla
ilgili farkli rivayetlerin hepsini nakletme gayretidir. Ayrica bu stirede nakledilen merft
rivayetler o dénemde hazir bulunmayan ibn Abbas ve Eb(i Hiireyre gibi sahabilere
dayanmaktadir. Bunun sebeplerinden birisi bu sahabilerin hadis ve tefsir alaninda énder

kimseler olmasi ve o ddnemdeki yasananlari sahit olan kimselerden dinlemis olmalaridir.

Rivayet ve dirayet metodunu Te vildtii’l-KurZ4n adl tefsirinde bir araya getiren imam
Maturidi el-Alak stiresinde farkli noktalara dikkat ¢ekmistir. Bu sirenin ilk stire oldugunu
naklettikten sonra “Yaratan Rabbinin adiyla oku!’” ayetinin berekete nail olmak i¢in boyle
emredildigini sdylemekte ve Ibn Mace’de gecen bir dua nakletmektedir. O duada Allah’in
isminin bereketli ve pak oldugu, o isimle dua edildigi zaman duaya icabet edilecegi, istenildigi
zaman verilecegi, sikintidan kurtulunacagi ve merhamete nail olunacag haber
verilmektedir.”® Imam Maturldi’'nin tefsirine aldigi bu rivayet muhaddislerin tefsir
boliimlerinde bulunmamaktadir. Burada zikredilen dua ise bu sekliyle sadece ibn Mace’de
gecmektedir.”” Ancak imam Maturidl, burada ayr1 bir noktaya dikkat ¢ekmekte, ayette
vurgulanan “Senin Rabb’inin adiyla”ifadesinde, Rabb kelimesinin resiile izafe edilmesinin,
Hz. Peygamber’i yiiceltmek i¢in kullanildigini séylemektedir.*® imam Maturidf, bu yorumuyla
Hz. Peygamber’in Allah katindaki konumuna ve onun saninin yiiceligine vurgu yapmis,

ayette gecen kalemle 6gretme isinin de Hz. Peygamber’in kendisine yonelik degil, iimmetine

3 Taberi’nin naklettigi senet; Hz. Aise>Urve-ibn Sihab>Nu'man b. Rasid>Ebi Vehb>Vehb b. Cerir-Ahmed b. Osman>Taberi. Taberd,
Camiu’l-Beyén, 24/528-530.

7 fbn Abbas>ikrime>Davud>Halit b. Abdullah>ishak b. Sahin>Taberl. Taberi, Cimiu’l-Beyan, 24/536-538; Bu rivayeti imam Miislim farkli
bir kitapta nakletmistir. Bk. Miislim, “Sifatii’l-Kiyame”, 7.

5 Taberl, Cimiu’l-Beyén, 24/534.

76 Genis bilgi i¢in bk. Okumus, “Hadis - Siinnet - Tefsir iliskisi”, 331.

77 el-Alak 96/1.

78 Eb(i Mans{ir Muhammed b. Muhammed el-Maturidi, 7e vildti’l-Kurdn, ev. Bekir Topaloglu - Mehmet Erdogan (istanbul: Ensar Yay.,
2020), 17/290.

7 ibn Mace, “Dud”, 7.

80 Maturidi, Tevildtii’l-Kur4n, 17/290.
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yonelik oldugunu sdylemistir. Ayrica miiellif, Allah’'in kalem olmadan peygamberine

Ogretmesini, onun peygamberligine dair bilyiik bir m{icize olarak yorumlamigtir.*!

imam Maturldi el-Alak siiresi 6. Ayette gecen tugyan kelimesini agiklamak icin yine
hadise miiracaat etmis ve Hz. Peygamber her namazin ardindan su duada bulundugunu
soylemistir: “Ey Allah’im! Rezil eden her tiirlii isten sana siginirim. Eziyet eden her dosttan
sana siginirim. Beni oyalayan her emelden sana siginirim. Seni unutturan biitiin yoksulluktan
sana siginirim. Beni azdiracak olan her tiirlii zenginlikten sana siginirim”** Hz. Peygamber’e

83 «

atfedilen bu dua, Bezzar'in Miisnedinde gegmektedir.”” “Secde et! Rabbine “yaklas ” emriyle
ilgili olarak imam Maturidi, “yaklas” emrinin EbQi Cehil’e yonelik olmasinin da miimkiin
oldugunu soylemis ve Ebli Cehil'in, Hz. Peygamber’e namaz kildi§i esnada suikastta
bulunmayi tasarladigini, Allah Tedla'nin onu bu tehdit ifadesi ile korkuttugunu séylemistir.**
imam MAaturidi hadisi zikretmemekle beraber hadis kaynaklarinda zikredilen bu hadiseyi
burada zikretmis ve ona gére yorumda bulunmustur. Miiellif yine bir hadise dayanarak bu
siirede secde 4yeti oldugunu sdylemistir.** Tefsirinde akli ve nakli birlestiren imam
Maturidi’'nin Hz. Peygamber’in iistiin konumuna vurgu yapmasi hadis-tefsir miinasebeti

acisindan Onemlidir. Ayrica namaz mevzusuna deginmesi bilgileri hadis olarak

nakletmemekle birlikte konuyla ilgili rivayetleri sahih kabul ettigine isaret etmektedir.

Dirayet tefsiri miifessirlerinden Zemahseri tefsirinde kendi yorumlarini kullandig
gibi, kelime agiklamasi, sebeb-i niizil, siir ve farkl kiraatlere miiracaat etmis ve hadislerden
miistagni kalmamistir. Zemahserd, el-Alak siresini tefsir ederken ibn Abbas ve Miicahid’den
nakilde bulunarak bu stirenin ilk inen stire oldugunu séylemistir.*® Miellif, 9. ve 14. dyetlerin
Eb{ Cehil hakkinda indigini sdyleyerek sebeb-i niizlile dikkat ¢cekmis ayrica Ebi Cehil ile Hz.
Peygamber arasinda gegen namazla ilgili olay:r hadislerde gectigi sekilde nakletmistir.”
Miiellif ayrica secde-yakinlik iliskisini anlatan hadisi de bu slirenin tefsirinde zikretmistir.*.

Bu tefsirde temel hadis kitaplarinda kaynagina ulasamadigimiz bir rivayet de zikredilmistir.

81 Maturidi, Tevildtii’l-Kur'dn, 17/292.

82 Maturidi, Tevildtii’l-Kur'dn, 17/293.

8 Eb{ibekir Ahmed b. Amr Bezzar, Miisnedii Bezzir (Medine, Mektebetii’l-Ulim ve’l-Hikem, 2009), 14/32.

8¢ Maturidi, Tevildtii’l-Kur'dn, 17/297.

8 Maturidi, Tevildti’l-Kur'dn, 17/297; Eb Hureyre (r.a.) Hz. Peygamber’in bu slireyi okudugunda secde yaptigini séylemistir. Bk. ibn Ebi
Seybe, Musannef, 1/369.

8 Ebu’l-Kasim Mahm{id b. Omer b. Muhammed Zemahserd, e/-Kessat ‘an haka’iki gavimizi't-tenzil ve uyini’l-ekévil £ viicihi’t-te vil. ed.
Murat Siiliin, ¢ev. Necdet Gagil vd. (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlhigi Yaynlari, 2020), 6/1360. Ancak miiellif,
miifessirlerin ¢ogunun ilk inen slirenin el-Fatiha stiresi gériisiinde olduklarin: sdylemistir.

8  Zemahgert, e/-Kessaf, 6/1364, 1370.

8 Zemahserl, el-Kessaf, 6/1371; 14/402; Kulun Allah’a en yakin oldugu yerin secde olduguyla ilgili rivayetler icin bk. Miislim, “Salat”, 42;
Eb{i Davud, “Salat”, 151; Tirmizi, “Deavat”, 119; Ahmed, Miisned, 15/274.
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O da, el-Alak sfiresini okuyan kimsenin biitiin mufassal siireleri okumus gibi sevap

kazanacagy, rivayetidir.

Burada dikkat ¢eken noktalardan birisi de rivayet tefsiri miifessirleri 6zellikle her bir
ayeti tefsir etme gayreti icerisinde iken muhaddisler sartlarina uyan rivayetleri almis ve her
ayeti tefsir etme cabasi icerisinde bulunmamiglardir. Ornegin Taberi’nin toplamda bes bin,
el-Alak siiresinde ise yedi nakilde bulundugu Katade (61. 117/735), her ayet hakkinda bir sey
duydugunu sdylemistir.* Bunlarin ¢ogu Taberi’de mevcuttur.”® Muhaddisler nasil ki Hz.
Peygamber’e ait her bir bilgiyi aktarma gayreti igerisinde olmuslarsa, miifessirler de dyetler
hakkinda sahabe ve tabiine ait her bilgiyi nakletme gayreti icerisinde olmuslardir. Burada
akla soyle bir soru gelebilir. Her ayet hakkinda bilgi var mi1 ki onlarin her biriyle ilgili
rivayetler aktarilmaktadir. Bu noktada Abdullah b. Mes‘tid’un (dl. 32/652), dyetlerin nerede
indigini, kiminle ilgili oldugunu bildigine dair yemin etmesi dikkat ¢ekicidir.”* Bu bilgilerin

her biri hem tefsirciler hem de dyetlerin anlasilmas: icin nakledilmeye degerdir.
2.3. Modern Tefsir Kaynaklarinda el-Alak Stresi

XIX. ylizyila gelinceye kadar klasik tefsirlerden hadisleri reddeden bir tefsir 6rnegi
yoktur. Hadisleri reddeden Kur’aniyy{in ekoliiniin olusumunda etkili olan Seyyid Ahmed Han
1876 yilinda Tefsirii’l-Kur'dn adli eserini yazmaya baslamis ancak Kur’dn'in hepsini tefsir
edememistir.”” Hadisleri reddetmemekle birlikte onlara elestirel agidan yaklasan®
Muhammed Abduh da el-Alak siiresini tefsir ederken hadislerden nakillerde bulunmustur.
Ornegin el-Alak stresinin ilk stire olusu, Cebrail'in ilk vahyi getirisiyle ilgili rivayetleri sahih
haber olarak aktarmistir.”* Ayrica Abduh, namaz konusuna deginmekte ve burada namazin
zikrediliginin, sirenin namazin farziyetinden sonra indirilmis olacagina delalet etmeyecegini
bilakis Hz. Peygamber’in ve ashabinin maruf bes vakit namazdan énce namaz kildiklarini
soylemis ve bunu da hem muhaddislerin hem miifessirlerin naklettigi haberlere

dayandirmistir.”

8 Bk.Cemaliiddin Y{isuf b. Abdirrahman el-Mizzi, Tehzibii’l-Keméal fi esmd i r-ric4l, thk. Bessar Avvad Maruf (Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle,
1992), 23/511.

% Abdulhamit Birigik, “KatAde b. Didme”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2022), 25/22-23.

91 Buhari, “Fezail'il-Kur’an”, 8.

2 Birigik, Hind Altkitasi Diisiince ve Tefsir Ekolleri, 372.

% Birigik, “Kur’aniyy(in”, 26/428.

% Muhammed Abduh, Tefsiru ciiz’i ‘Amme (Misir: Matbatii Misir, 1922), 122

% Abduh, Tefsiru ciiz’'i ‘Amme, 127.
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Kur’an’t Kur’an’la tefsir eden ve eserinde ibn Teymiye’nin (1. 728/1328) sistematize
ettigi metodu takip eden®® Sinkitl, Edvdii’l-beydn adli tefsirinde Kur’an, siinnet ve sahabe
sozlerini referans almigstir.” el-Alak stiresi®® tefsir edilirken® ilk bes ayetinin ilk inen ayetler
olduguna deginilmis ve bir giin 6nce timmi olan bir peygamberin vahiyden sonra muallim
olmasinin mucize oldugu sdylenmistir. Daha sonra ilk kelimenin (Oku!) risalet’in baslangici
oldugunu, “Rabbinin adiyla” ifadesiyle, kendi yanindakileri degil, Cebrail'in getirdiklerini
okumasi gerektiginin tekit edildigi sdylenmistir.'”® Tefsirde “kalemle yazmayr dgretti” dyeti
lizerinde uzunca durulmus, ilmin 6nemi ve kadinlara yazinin &gretilmesine dair Hz.

10 Miiellif, el-Alak sGiresinin son ayetindeki

Peygamber doneminden 6rnekler verilmistir.
secde emriyle namazin kast edildigini ve Resfilullah’a bu emrin ilk emirlerden oldugunu
soylemis ve bu slirenin tefsirini daha 6nceki tefsirlerde de nakledilen kisinin Allah’a en yakin
oldugu zamanin secde halinde oldugunu bildiren hadisle bitirmistir.'”” Goriildigii tizere
Sinkiti tefsirine her ne kadar Kur’an’in Kur’an’la tefsiri seklinde isim vermis olsa da el-Alak
sliresini tefsir ederken ayetlerden ¢ok rivayetleri ve yorumlar: kullandig1 goriilmektedir.

Ayrica mezk(r slirenin onuncu yetinde gecen namaz konusuna deginmemekle birlikte son

ayetteki secdenin namaz anlamina geldigini soylemistir.

Bayraktar Bayrakli Yen/ Bir Anlayisin Isiginda Kur'an Tefsirinde “Kur’dn’in
Yeterliligi” adiyla bir baslik agmis ve orada mezheplere gerek olmadigini séyledikten sonra
itikadi ve amelleri belirleyenin Kur’an, onu en giizel sekilde tatbik eden kisinin de Hz.
Muhammed oldugunu ifade etmistir.'® Bayrakli “Kur’an’t kendi goriisti ile tefsir edenler kafir
olur” rivayetinin, uydurma oldugunu sdylemistir.'” Ancak hadis “mevz{i” degil, terclime ve
kastedilen mana da bu sekilde degildir. Tirmizi, tefsir boliimiiniin ilk babini1 “Kur’an’t kendi
goriisiine gore tefsir edenin durumu” seklinde isimlendirmis orada, “Kim Kurdn’ ilimsiz

olarak tefsir ederse cehennemdeki yerini hazirlasin”hadisini nakletmistir.' ibnii’l-Esir (1.

% Sevim Gelgeg, “Bir Yontem Olarak Kurdnin Kurdn’la Tefsiri Meselesi -Muhammed Emin Sinkiti Ornegi-" (istanbul: istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020), 3.

7 SemsettinKarc1 “Kur'dn’in Kur'dn’la Tefsiri ve Cagdas Temsilcileri”(Malatya: Insnii Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2020), 149.

%  Sinkiti’'nin vefat1 sebebiyle el-MiicAdele sliresinden sonraki siireler talebeleri tarafindan terciime edilmistir. Bk. Erdogan Bas,
“Muhammed Emin Sinkitl” 7irkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/173. Ancak ayni metot takip
edildigi icin bu tefsir drnek olarak alinmigtir.

% Muhammed Emin Sinkiti, Edva’iil-beyan f7 izéhi’l-Kur’4n bi’l-Kur' 4n (Mekke: Daru’l-Alemi’l-Fevaid, 1980), 9/343-45.

100 Sinkitl, Edva’ii’l-beyén, 9/345.

101 Sinkitl, Edva’ii’l-beyén, 9/354-68.

102 Sinkitd, Edva’ii’l-beyén, 9/375.

103 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur'an Tefsiri, ed. Mehmet Okuyan (Istanbul: Bayrakli Yayinlari, 2017), 1/42.

104 Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur'an TefSiri, 1/42-44.

105 Tirmizi, “Tefsir”, 1. Miiellif, hadisin “Hasen” oldugunu sdylemistir; ibn Ebl Seybe, Musannef, 6/136; Eb( David, “ilim”, 6; Ahmed,
Miisned, 4/250, eserin muhakkiki Suayb el-Arna(it isnadinin zayif oldugunu sdylemistir.
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606/1210) Tirmizi'nin naklettigi hadisi serh ederken, nehyedilen tefsirin heva ve hevese gére

yapilan tefsir oldugunu, bunun bazen ilim ehli tarafindan hasmina tstiinliik saglamak i¢in

bazen de cahil tarafindan kendi goriisiinii desteklemek icin yapildigini sdylemistir.'® ibn
+107

Hacer’in (51. 852/1449) tefsir i¢in on bes alet ilminin bilinmesi gerektigini soylemesi'”’ ilimsiz

ve duygulara esir olarak yapilan tefsirlerden sakinmak ve sakindirmak igindir.

Bayrakli, el-Alak siiresinin tefsirinde, bu stirenin ilk olarak, Ramazan ayinda, Kadir
gecesinde, Nur Dagi Hira Magarasi’'nda indigini sdylemistir. Bunlari delillendirmek i¢in, el-
Kadir siiresi 1, ed-Duhin siiresi 3 ve el-Bakara siiresi 185. dyetleri zikretmistir.'® Zikredilen
ayetler, indigi geceyi ve ay1 agiklamakla birlikte indigi dagi, magaray1 ve kime indigini
aciklamamaktadir. Agiklanmayan bilgileri mellifin zihni arka plandaki siyer ve hadis
bilgilerinden yazdig1 anlasilmaktadir. Zira yine bu slrenin tefsirinde Buhari’'nin “Vahyin
Baslangic1” kitabina dolayli bir atif yapmasi'®” yazarin ayetleri tefsir ederken, genel olarak
hadisleri zikretmemekle birlikte, ilgili hadisleri okudugu anlasilmaktadir. Ayni zamanda
egitimci olan miiellif ilk beg ayetle ilgili agiklamalarinda egitime, 6. ve 7. yetlerle ilgili insan
psikolojisine, 8. ve 18. dyetlerle ilgili ise inang 6zgiirligiine deginmektedir. Son bélimde ise
el-Alak stiresinden c¢ikarilacak ilkeleri zikrederek bu siirenin tefsirini tamamlamaktadir.'*
Bayrakli, el-Alak siiresinin onuncu ayetinde gegen “salla” () kelimesine namaz yerine

1 Allah’a yénelme manasi vermistir. Alimlerin bu

neredeyse biitiin tefsirlerin aksine
kelimeye namaz manasini verdiklerini dogru bulmadigini sdylemis ve bu s@irenin indiginde
namaz emrinin gelmedigini séylemistir.""* Bayrakli slirenin sonunda emredilen secdenin ise
miistakil bir ibadet oldugunu sdylemis ancak bu bilginin dayanagini séylememistir. Son
olarak Bayrakli, herhangi bir rivayet nakletmeksizin, kulun Allah’a en yakin oldugu zamanin

" Hatirlanacak olursa bu s6z de yukardaki tefsirlerde rivayet

secde oldugunu soylemistir.
olarak nakledilmisti. Bayrakli'min “salla” (Jue) kelimesine rivayet ve dirdyet tefsirlerinde

verilenin disinda farkli bir anlam vermesi dogru olmamistir. Zira namaz icin bu sekilde

106 {bnii’l-Esir, C4mi‘u’l-usil li-ehadissir-Resil, 2/3.

107 Abdurrahman b. Abdirrahim el-Miibarekpiiri, Tuhfetii’l-ahvezi bi-serhi Cami‘i’t-Tirmizi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2010), 8/225.

198 Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur'an Tefsiri, 1/230.

19 Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur'an Tefsiri, 1/236.

10 Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur'an Tefsiri, 1/230-247.

1 jlk dénem tefsir kaynaklarinin hepsi el-Alak siiresinin tefsirinde namaz konusuna deginmis ve ilgili 4yeti agiklarken Ebd Cehil’'in Hz.
Peygamber’i namazdan nehyettigini sdylemistir. Bk. Miicdhid b. Cebr, Tefsiri Miicihid, thk. Muhammed Abdusselam (Misir: Daru’l-
Fikir, 1989), 739; Mukatil b. Siilleyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, thk. Abdullah Mahmut (Beyrut: Daru thyaii’t-Tiiras, 2003), 4/763.

12 Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur'an Tefsiri, 1/241.

13 Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur'an Tefsiri, 1/246.
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verilen bir anlam ilim sahibi olmayan kimseler i¢in misal olabilmekte ve Kur’an’in tamaminda

gecen “salld” (L,L,o) kelimesine farkli anlamlar vererek namazi terk edebilmektedirler.!**
Sonug

Gerek Arap dilinin zenginligi gerek insan anlayislarinin farkli olmasi sebebiyle
Kur'dn'in farkli anlasilmasi ve farkli sekillerde yorumlanmas: tabiidir. Bu farkliliklar
Kur’dn’in ve siinnetin ¢izdigi sinirlarda kalmak kaydiyla bir zenginlik olacaktir. Ancak bu
farkliliklara hevi ve heveslerin karigsmasiyla yapilan yorumlarda Kur’dn'in gosterdigi
hedeften sapilmasi kaginilmazdir. Iste bu noktada Hz. Peygamber’in konumu ve Kur’an
anlayis1 hayati derecede 6neme sahiptir. Bu 6nemi Kur’an en giizel sekilde beyan etmis, tarihi
tecriibeler de acik bir sekilde gostermistir. Kur’dn’in anlasilmasi ve yorumlanmasinda
hadisler goz ard1 edildigi zaman, “Kur’an bdyle diyor” deyip metni baglamindan kopararak
tevil edenler oldugu gibi, Hz. Peygamber’in uygulamalarini “bu Kur’an’da yok” diyerek

reddedenler de ortaya ¢ikmaktadir.

Hz. Peygamber, Kur’an’daki emirlerin tamamen farkli yerlere ¢ekilmesi tehlikesini s6z
ve fiilleriyle engellemistir. Bu sebeple Kur’dn'in anlasilmasi ve yorumlanmasinda Hz.
Peygamber’in hayat1 ve hadisleri vazgecilmez kaynaklardir. Nitekim Kur’an’t hem rivayet
hem dirayet yoniinden tefsir eden miifessirler bundan geri kalmamigslardir. Burada incelenen
geleneksel tefsirlerin hepsi Hz. Peygamber’in hayatina ve sozlerine yer vermislerdir.
Kur’dn’'in bizzat Hz. Peygamber’e inmesi ve onun biitiin insanliga en giizel 6rnek olarak
takdim edilmesi sebebiyle Kur’an’in dogru anlasilabilmesi, onun yasantisi, duygu diinyasi ve
o ayetleri hayata aktarmasiyla yakindan iliskilidir. Bu bilgilere ise ancak hadisler araciliiyla
ulasilabilmektedir. Hz. Peygamber’in Kur’dn1 tefsiri her zaman metni baska bir metinle
aciklama seklinde degildir. O, her bir dyeti hayatla bulusturarak onlar1 hayatinin bir pargasi
yapmis, onlari adeta somutlastirmis adeta yasayan bir Kur’dn olmustur. Zira ilk inen
slirelerde ifade edilen secdenin nasil olacagi, namazin nasil kilinacagi, kag rekat olacagi ve
abdest ile ilgili ayrintili bilgilere Kur’dn’da rastlanilmamaktadir. Bu bilgilere hadis

kaynaklarindan ulasilabilmektedir.

ilk dénemlerden itibaren miifessirlerle muhaddisler farkli metotlar kullanmislardir.

Rivayetleri kabul edis sartlarinin farkli olmasi sebebiyle miifessirlerin aldigi bir rivayeti

114 Ornegin Kur'aniyyQin ekoliine mensup farkl kisiler namazin giinde bes vakit yapilan amel olmadigini, her vakit kilmaya gerek
olmadigini iddia etmistir. Birisik, Hind Altkitasi Diisiince ve Tefsir Ekolleri, 419.
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muhaddisler almayabilmektedirler. Ayni sekilde miifessirlerin belli bir siire altinda naklettigi
bir rivayeti muhaddisler tamamen farkli bir baslik altinda nakledebilmektedirler. Rivayet
tefsirlerinde merf(i, mevkuf ve makt( rivayetler sik¢a kullanirken muhaddislerin tefsir
boliimlerinde bunlar sinirlidir. Ornegin el-Alak siiresi tefsirinde imam Buhari toplamda bes,
Tirmiz1 iki, Nesal {i¢ rivayete yer vermistir. Ancak miifessirlerin naklettikleri rivayetlerin
bircogu muhaddislerin olusturduklar: tefsir kitaplar1 boliimlerinde yer almasa da farkl
boliimlerde zikredilebilmektedir. Imam Maturidi'nin tefsirinde muhaddislerin tefsir
boliimlerinde kullanmadiklar: rivayetleri kullanmasi ve agiklamalarinda farkli yonlere vurgu
yapmasi, Zemahseri'nin naklettigi bir rivayete temel hadis kaynaklarinda ulasilamamasi
ozellikle dirdyet miifessirlerinin rivayetleri alma ve yorumlama ile muhaddislerin hadisleri

alma ve yorumlama metotlarinin birbirinden farkli oldugunu gostermesi agisindan ayrica

dikkat cekicidir.

el-Alak siresinde nakledilen rivayetlerin Hz Aise, Eb(i Hiireyre ve ibn Abbas gibi ilk
sirenin nazil oldugu déneme sahit olmayan sahabilerden gelmesi, rivayetlerin sonraki
nesillere hadis alaninda uzmanlasan kisiler tarafindan nakledildigini géstermektedir.
Nitekim bu ti¢ sahabenin hadiste “Muksir(in” olarak nitelendirilen kimselerden olmasi bunu
desteklemektedir. ik dénemlerde Hz. Peygamber’in hadisleri yazdirmamasinin bir takim
sebepleri vardir. Bunlardan bazilari, Kur’an'mm {Uslibunun oncelikli olarak zihinlere
yerlesmesi, yazi malzemelerinin azligi, Miislimanlarin baski altinda olmasi, egitim 6gretim
faaliyetlerinin sistemli olarak Medine’de baslamasidir. Bununla birlikte el-Alak stresi Hz.
Peygamber’in siinnetinin uygulamali olarak sonraki nesillere ulastigini géstermesi acisindan
onemli bir drnektir. Ornegin ilk dénemlerden itibaren abdest ve namaz gibi uygulamalar hem
Hz. Peygamber hem sahibe tarafindan uygulanmaktadir. Ancak bunlarla ilgili Mekke’'de
hadislerin yazildigina dair bir bilgi yoktur. Ancak Miislimanlar Medine’ye hicret ettikten
sonra sistematik egitim faaliyetleri baslamis ve Suffe’de birgok alim yetismistir. Bunlar hem
Hz. Peygamber’den hem diger sahabilerden 6grendiklerini sonraki nesillere aktarmiglardir.
Ayrica namaz ve abdestin ayrintilari hadis kitaplarinda ayr1 basliklar altinda biiyiik bolimler
olusturmustur. Dolayisiyla hadis kitaplarinin temizlik, abdest ve namaz béliimlerinde olan
kisimlarini da yine hadis tefsir miinasebeti ¢ercevesinde degerlendirmek gerekir. el-Alak
sliresi 6rneginde yapilan bu ¢alisma diger siireler 6zelinde yapildigi zaman alana daha biiytik

katkilar saglayacaktir.



Garip Aydin: Hadislerin Tefsir Kaynaklarinda Kullanimi (el-Alak Stiresi Ornegi) [183

Kaynakga/Reference
Abdurrezzak b. Hemmam. e/-Musannef. 12 Cilt. Beyrut: el-Mektebii’l-islami, 1983.

Abdurrezzak b. Hemmam. Tefsirii’/-Kur4dn. thk. Mustafa Miislim. 3 Cilt. Riyad: Mektebetii'r-
Riisd, 1989.

Abduh, Muhammed. Tefsiru ciiz’i Amme. Misir: Matbatii Misir, 1922.

Ahmed b. Hanbel. Miisned. thk. Suayb el-Arna(it-Adil Miirsid. 45 Cilt. Beyrut: Miiessesetii'r-
Risale, 2001.

Akbas, Mustafa Yasin. Hadis Edebiyatinda Kitdbu't-Tefsirler ve Taberl Tefsiri ile
Karsilagtirilmasi. Konya: Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2020.

Ata, Mehmet Mahfuz. “Tirmizi’nin Kur’an Tefsir Yontemi (Ebvabu’t- Tefsir Ozelinde)”. Tefsir
Arastirmalari Dergisi 6/6 (2022), 556-577.

Azami, Mustafa. “Siinneti inkir Edenler”, cev. Nuri Topaloglu, Dokuz Eyliil Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/4 (1987), 433-455.

Bagdadi, Hatlp. e/-Kifdye fi ‘ilmi’r-rivdye. Beyrut: Darii'l-Kiitiibi’l-lmiyye, 2006.

Bas, Erdogan. “Muhammed Emin Sinkiti”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 39/172-
173. Istanbul: TDV Yayinlari, 2010.

Bayrakli, Bayraktar. Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur'an Tefsiri, ed. Mehmet Okuyan. Istanbul:
Bayrakli Yayinlari, 2017.

Belhi, Mukatil b. Siilleyman. Tefsiru Miikatil b. Siileyman. thk. Abdullah Mahmut. 4 Cilt.
Beyrut: Daru Thyaii’t-Tiiras, 2003.

Bezzar, Ebubekir Ahmed b. Amr el-. Miisned. 18 Cilt. Medine: Mektebetii’l-Ulim ve’l-Hikem,
2009.

Birisik, Abdulhamit. Hind Altkitasi Diisiince ve Tefsir Ekolleri. istanbul: insan Yayinlari, 2.
Basim, 2012.

Birisik, Abdulhamit. “Katade b. DiAme”. Tiirkiye Diyanet Vakti Islim Ansiklopedisi. 25/22-23.
Ankara: TDV Yayinlari, 2022.

Birisik, Abdulhamit. “Miifessir”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 31/496-99.
Ankara: TDV Yayinlari, 2020.

Birigik, Abdulahmit. “Kur’aniyy(n”. Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 26/428-429.
Ankara: TDV Yayinlari, 2002.

Buhari, Muhammed b. ismail. e/-C4miu’s-sahih. 9 Cilt. Beyrut: Daru Tavgi'n-Necat, 2001.

Bigiyef, Mlsa Carullah. Kitabii’s-siinne, cev. Mehmet Gormez. Ankara: Ankara Okulu Yay.,
1998.

Cerrahoglu, ismail. Tefsir Tarihi. Ankara: Fecr Yayinevi, 1996.

Cakin, Kamil. ilk Hicri Asirlarda Hadis Etrafindaki Siipheler ve Hadis inkarciligi. Ankara:
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1990.

Darimi, Abdullah b. Abdurrahman. Miisned, 4 Cilt. Suud: Daru’l-Mugnt, 2000.
Eb(i David, Siileyman b. el-Es’as. Siinen. 4 Cilt. Beyrut: el-Mektebetii’'l-Asriyye, 2010.



184 | UMDE Dini Tetkikler Dergisi

Erul, Biinyamin. Siinnetin Kur'4n Disinda Hiikiimler Getirmesi, Ankara: Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1989.

Figlah, Ethem Ruhi. “Hariciler”. Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 16/175-178.
istanbul: TDV Yayinlari, 1997.

Figlah, Ethem Ruhi. “Ali”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 2/375-378. Istanbul:
TDV Yayinlari, 1989.

Gelgeg, Sevim. Bir Yontem Olarak Kur’an’in Kur'an’la Tefsiri Meselesi -Muhammed Emin
Sinkit? Ornegi-. istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2020.

Gliven, Sahin. “Kur’aniyy{in Ekolii -Temsilcileri, Tefsirleri ve Tefsirdeki Yontemi-. Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi 11 (2001), 385-408.

Hatipoglu, ibrahim. ¢agdas/asma ve Hadlis Tartismalari. Istanbul: iz Yayincilik, 2010.

Hatipoglu, Mehmed Said. Hz. Peygamber ve Kur'an Disi Vahiy. Ankara: Otto Yayinlari, 1.
Basim, 2009.

Isik, Emin, “Alak Slresi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 2/333-334. Istanbul: TDV
Yayinlari, 1989.

ibn Ebi Seybe, Ebubekir Abdullah b. Muhammed. Musannef. 7 Cilt. Riyad: Mektebetii’r-Riisd,
1989.

ibn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalani. Fethu’l-bari bi-serhi Sahihi’l-Buhari. 13 Cilt. Beyrut:
Daru’l-Marife, 1970.

ibn Kuteybe, Ebl Muhammed, Abdullah b. Miislim. Hadlis Miidataasi. ¢cev. Mehmet Hayri
Kirbasoglu. Ankara: Otto Yayinlari, 2017.

ibn Kuteybe, Ebl Muhammed, Abdullah b. Miislim. 7evilii muhtelifii’l-hadis. Riyad: Daru
ibnii’l-Kayyim, 2009.

ibn Mace, Muhammed b. Yezid. Siinen. 5 Cilt. Beyrut: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2009.
ibn Manz{ir, Muhammed b. Miikerrem. Lisinii’l-Arab. Kahire: Daru’l-Hadis, 2003.

ibnii’l-Esir, Mecdiiddin el-Miibarek ibnii'l-Eslr, C4mi'u’-usiil li-ehddissi’r-Resiil(Beyrut:
Mektebetii Daru’l-Beyan, 2010).

ilahi Bahs, Hadim Hiiseyin. Peygambersiz Kur'dncilar. cev. Ahmet lyibildiren, istanbul:
Guraba Yayinlari, 2. Basim, 2015.

Kahraman, Muhammed Serif. “Hz. Osman’a (35/656) Niiz{ll Sirasina Gére Mushaf Nispet
Edilmesi Uzerine Bir inceleme”. Siirt Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/1 (2020),
173-182.

Kahraman, Ferruh. “Hz. Peygamber (s.a.v.)’'in Tefsirinin Kur’an {limlerindeki Yeri”, Diyanet
ilmi Dergi 49/1 (2013), 7-22.

Kandemir, M. Yasar. “Nesai”. Tirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi, 32/563-564.
istanbul: TDV Yayinlari, 2006.

Karci, Semsettin, Kur'dn'in Kur'dn’la Tefsiri ve Cagdas Temsilcileri. Malatya: Inénii
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020.



Garip Aydin: Hadislerin Tefsir Kaynaklarinda Kullanimi (el-Alak Stiresi Ornegi) [185

Karatas, Ali. “Tefsir ilminde Rivayet Algis1”. Dinbilimleri Akademik Arastrima Dergisi 18/1
(2018), 21-57.

Kirbasoglu, Hayri. /slam Diisiincesinde Siinnet Elestirel Bir Yaklasim. Ankara: Ankara Okulu
Yayinlart, 4. Basim, 1999.

Kog, Mehmet Akif. isnad Verileri Cercevesinde erken Dénem Tefsir Faaliyetleri — fbn Ebi
Hatim (8l. 327/939) Tefsiri Orneginde Bir Literatiir incelemesi-. Ankara: Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2001.

Kur'an Arastirmalari Grubu. Uydurulan Din ve Kur'an'daki Din. istanbul: istanbul Yayinevi,
71. Basim, 2020.

Kutluer, ilhan. “Hikmet”, Tirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi. 7/503. istanbul: TDV
Yayinlari, 1998.

Mahz{im1, Miicahid b. Cebr. Tefsiru Miicihid. thk. Muhammed Abdusselam. Misir: Daru’l-
Fikir, 1989.

Mansfir, Said. Siinen, thk. Sa‘d b. Abdullah, Halid b. Abdurrahman. 3 Cilt. Riyad: Daru’l-Al{ika,
2012.

Maturidi, Muhammed b. Muhammed. Tevildti’/-Kur'an Terciimesi. ¢ev. Bekir Topaloglu,
Mehmet Erdogan. ed. Yusuf Sevki Yavuz. istanbul: Umraniye Belediyesi Kiiltiir
Yayinlari, 2020.

Miras, Kamil. Sahih-i Buh4ri Muhtasari Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, 12 Cilt. Ankara: DIB
Yayinlari, 3. Basim. 1974.

Mizzi, Cemaliiddin Y(isuf b. Abdirrahman. Tehzibii’l-Kemal fi esmd i 'r-ricil thk. Bessar Avvad
Maruf. 35 Cilt. Beyrut: Miiessesetli'r-Risale, 1992.

Miibarekp(irl, Abdurrahman b. Abdirrahim. Tuhfetii’l-ahvezi bi-serhi Cami'i't-Tirmizi. 12 Cilt.
Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2010.

Nesai, Ahmed b. Suayb. es-Siinenii’l-kiibra. 12 Cilt. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1991.

Nisab(irl, Eb(i Abdilldh Muhammed b. Abdillah Hakim. Miistedrek ale’s-Sahihayn. 4 Cilt.
Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1990.

Nisab{irl, Miislim b. HaccAc. Sahihi Miislim. 5 Cilt. Beyrut: Daru Thyaii’t-Tiir4sii’l-Arabi, 1955.

Okumus, Mesut. “Hadis-Stinnet-Tefsir iliskisi, islam Geleneginde ve Modern Dénemde Hadis
ve Siinnet”. ed. Biinyamin Erul. Istanbul: 29 Mayis Universitesi Kur’dn Arastirmalari
Merkezi Yayinlari, 2020.

Oztiirk, Mustafa. Kur'dn'a agdas Yaklasimlar. Ankara: Ankara Okulu Yay. 2019.

Oztiirk, Mustafa, Unsal, Hadiye. “Kur’an Tarihine Giris -Evvelii m4 Nezel (ilk Nazil Olan Kur’an
Vahyi) Meselesi-". Eskiyeni26/Bahar (Mayis 2013), 65-119.

Sabirly, Esat. “Tefsir Tarihinde Yerlesik Bir Kabuliin Tahlil ve Tenkidi: ibn Teymiyye’ye Gore
Hz. Peygamber (s.a) Kur’an’in Tamamini Tefsir Etmis Midir?”. Marife17/2 (2017), 319-
338.

Sezgin, M. Fuat. Buhdrinin Kaynaklar1 Hakkinda Arastirmalar. istanbul: fbrahim Horoz
Basimevi, 1956.

Siirmeli, Mehmet. Hz. Peygamber’in Kur'dn Anlayisi. Ankara: MGV Yayinlari, 2017.



186 | UMDE Dini Tetkikler Dergisi

Suy(tl, Celaliddin. e/-itkdn 7 ‘ulimi’l-Kur'an. 4 Cilt. Misir: el-Heyetii’'l-Misriyye, 1974.

Suy(ti Celdliiddin. e/-itkdn £7 ‘uldmi’l-Kur'dn, cev. Sakip Yildiz, Hiiseyin Avni Celik. 2 Cilt.
istanbul: Hikmet Negriyat, 1987.

Safil, Muhammed b. idris. er-Risale. thk. Ahmed Sakir. Misir: Mektebe-i Halebi, 1940.

Safii, Muhammed b. idris. er-Risile. cev. Abdulkadir Sener-ibrahim Caliskan. Ankara: TDV
Yayinlart, 2. Basim, 1997.

Satibi, Eb{l ishak ibrahim b. Musa. e/-Muvafakat. thk. Muhammed Mirabi. 4 Cilt. Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 2017.

Sinkiti, Muhammed Emin. Edva ii’l-beyan 17 izahi’l-Kur’4n bi’l-Kur’4n. 9 Cilt. Mekke: Daru’l-
Alemi’l-fevaid, 2. Basim, 1980.

Taberd, Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir, Cdmiu’l-Bey4n an Te'vili Ayi’l-Kur’dn. thk. Abdullah
b. Abdulmubhsin. 26 Cilt. Kahire: Hicr, 2001.

Tatar, Veli. “Tasnif Donemi Hadis Edebiyatinin Olusumunda Sosyo-Kiiltiirel Etkenler
(Nesai’nin es-Siinen’i Ornegi)”. Sirnak: Sirnak Universitesi Lisansiistii Egitim
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022.

Tayalisi, EbQ Dav(id. Miisned. thk. Muhammed b. Abdulmuhsin. 4 Cilt. Misir: Daru Hicr, 1999.
Tirmizi, Eb{i s Muhammed. Siinen. 6 Cilt. Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islamf, 1996.

Tokpinar, Mirza. “Abdurrezzak b. Hemmam ve Musannaf1”, izmir: Dokuz Eyliil Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1998.

Tiircan, Zisan. “Hadis Rivayet Gelenegi ve Tefsir-Sahthu’l-Buhari’nin Kitabu't-tefsir’i Ornegi-
", Necmettin Erbakan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi29/29 (Haziran 2010), 249-
282,

Tiircan, Zisan. “Hadiscilerin Kur’an-Siinnet iliskisine Dair Diisiincelerin Hadis Musannefatina
Yansimasi -Sahithu’l-Buhari Ornegi-“. Diyanet Ilmi Dergi, 57/4 (2021), 1091-1114.

Yavuz, Yusuf Sevki. “Vahiy”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 42/440-43. istanbul:
TDV Yayinlari, 2012.

Yazic1 Ahmet. “Kur’ancilik Ekoliiniin istidlal Ettigi Ayetlerin Tahlili”. Harran flahiyat Dergisi
46 (Aralik 2021), 34-54.

Yildirim, Enbiya. Kur'dn Bize Yeter SGylemi. Ankara: Takdim Yayinlari, 2. Basim, 2019.
Yildirim, Enbiya. Hadislere Gerek Yok Séylemi. Ankara: TDV Yayinlari, 2020.

Yilmaz, Zafer. Nesar ve Tefsirindeki Metodu. izmir: Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2013.

Zehebi, Muhammed Hiiseyin. et-Tefsir ve l-miifessiriin. 2 Cilt. Kuveyt: Daru'n-Nevadir, 2010.

Zemahserd, Ebu’l-Kasim Mahm{id b. Omer b. Muhammed. e/-Kessaf ‘an haka'iki gavamizi’t-
tenzil ve uyiini’l-ekavil f7 viiciihi't-te vil. ed. Murat Siiliin, ¢ev. Necdet Cagil vd. 6 Cilt.
istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2020.



UMDE DINI

UMDE JOURNAL OF RELIGIOUS INQUIRIES
Cilt/Volume: 6, Sayi/Issue: 1 (Temmuz/July 2023): 187-207

Ahmed b. Omer el-Kurtubi’nin e/-Miifhim Lima Eskele Min Telhisi Kitabi Miislim {simli Eserinde
Hadisleri Degerlendirme Metodu*

The Method of Evaluating Hadiths in the Book Called a/-Mufhim Lima Ashkala min Talhisiby Ahmed b. Umar

al-Qurtubi
Mustafa Oztoprak*™ Mehmet Emin Sahin
Dog. Dr., Eskisehir Osmangazi Universitesi, {lahiyat Yiiksek Lisans Ogrencisi, Eskisehir Osmangazi
Fakiiltesi, Temel islam Bilimleri, Hadis Anabilim Dali Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii
Associate Professor, Eskisehir Osmangazi Graduate Student, Eskisehir Osmangazi University,
University, Faculty of Theology, Basic Islamic Institute of Social Sciences
Sciences, Department of Hadith Eskisehir, Tiirkiye
Eskisehir, Tiirkiye
mustafaoztoprak@yaani.com mehmeteminsahinl6@hotmail.com
http://orcid.org/0000-0003-4122-3959 http://orcid.org/0000-0002-7088-8477

Makale Bilgisi / Article Information
Makale Tiirii / Article Types: Arastirma Makalesi / Research Article

Makale Islem Siireci / Article Processing
Gelis Tarihi / Date Received: 5 Haziran/ June 2023
Kabul Tarihi / Date Accepted: 28 Temmuz/July 2023
Yayin Tarihi / Date Published: 31 Temmuz/July 2023

Atif / Citation
Sahin, Mehmet Emin-Oztoprak, Mustafa. “Ahmed b. Omer el-Kurtubi’nin el-Miifhim Lima Eskele Min Telhisi
Kitabi Miislim Isimli Eserinde Hadisleri Degerlendirme Metodu”. UMDE Dini Tetkikler Dergisi 6/1
(Temmuz/July 2023), 187-207. https://doi.org/10.54122/umde.1308362

Intihal / Plagiarism
Bu makale, iTenticate yaziliminca taranmistir. intihal tespit edilmemistir.
This article has been scanned by iTenticate. No plagiarism detected.

Etik Beyan/Ethical Statement
Bu ¢alismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu ve yararlanilan tiim ¢alismalarin
kaynakcada belirtildigi beyan olunur.
It is declared that scientific and ethical principles have been followed while carrying out and writing this
study and that all the sources used have been properly cited (Mustafa Oztoprak, Mehmet Emin Sahin).

Yayinc1 / Published by
Nevsehir Haci Bektas Veli Universitesi/ Nevsehir Haci Bektas Veli University

Lisans Bilgisi / Lisence Information
Yazarlar dergide yayinlanan calismalarinin telif hakkina sahiptirler ve ¢aligmalari CC BY-NC 4.0 lisanst
altinda yayimlanmaktadir.,
Authors publishing with the journal retain the copyright to their work licensed under the CC BY-NC 4.0

*k

Bu makale, Ahmed b. Omer el-Kurtubi'nin Hayati, Hadisciligi ve el-Miithim Lima Eskele min Telhisi Kitabi Miislim Isimli Eserin Hadis
[Imi Agisindan Degerlendirilmesi (Eskisehir: Osmangazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2023) baslikl Yiiksek Lisans tezinden
tiretilmistir. / This article is extracted from doctorate thesis entitled Ahmed b. Omer al-Qurtubi’s Life, Hadith Investigation and the
Evaluation of the Work Named el-Miifhim in Terms of Hadith Science (Eskisehir: Osmangaz University, Social Sciences Institute, 2023).

Sorumlu Yazar/Corresponding author



188 | UMDE Dini Tetkikler Dergisi
0z

Endiiliis ilim camiasinda 6zellikle hadis alaninda 6nemli calismalar yapilmis ve bu alanda yetkin hadis alimleri
yetismistir. Bunlardan bir tanesi de el-Kurtubi’nin yaptig1 calismadir. O, Sahih-i Miislim Gzerine yedi ciltlik e/-
Miithim lim4 eskele min telhisi kitabi Miislim isimli eseri kaleme almustir. Ozellikle onun yazmis oldugu Sahih-
i Miislim serhi, zengin bir icerige sahiptir. el-Kurtubi, hadislerin agiklanmasi icin ge¢mis biitiin kaynaklara
ulasmus, biitlincil bakis agisi ile hadisleri degerlendirmis ve diger ilimlerden de istifade etmistir. Sonraki
serhler, muellifin ilgili konu ve hadis yorumlari hakkinda atiflar yapmis, “ihtilafii'l-hadis” alanindaki
yaklasimlarina isaret etmistir. Eser, Sahih-i Muiislim serhleri arasinda yeterince taninmamaktadir. el-
Kurtubi’nin calismasi, serh metodu acisindan da zengin bir igerige sahiptir. Serhte goriilen miigkilleri
gidermeye calismistir. Konuyu agiklamak icin ihtiyag oraninda ayet, hadis, siir vb. temel kaynaklardan istifade
etmistir, Kendinden dnceki kaynaklara inerek hadisleri detayl bir sekilde agiklamigtir, Bu ¢alismada, Endiiliis
tarihine ve miiellifin hayatina kisaca isaret edildikten sonra serh metodu hakkinda bilgi verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Endiiliis, el-Kurtubi, Miislim, Serh, Metot.
Abstract

In Andalusia, significant studies in the field of hadith were conducted. Competent hadith scholars were raised,
leaving substantial works on the science of the hadith behind. One of these is al-Qurtubi’s work. He compiled a
seven-volume book on Sahih Muslim. His commentary on Sahih Muslim, in particular, provides a wide spectrum
of commentary content. To understand the hadiths, he went to all of the sources, analyzed the hadiths
holistically, and drew on other disciplines. Subsequent authors referred to his commentary and methods in the
field of “ikhtilaf al-hadith”. Al-Qurtubi’s work contains a lot of information about the commenting approach.
He attempts to clear up the ambiguities in the hadiths in the commentary. He employs Qur’anic verses, hadiths,
and poems as needed to explain the subject. He goes down to the sources before him to describe the hadiths in
depth. In this article, after briefly discussing the history of Andalusia and the author’s biography, I will deal with
the approach of the commentary.

Keywords: Hadith, Andalusia, al-Qurtubi, Muslim, Commentary, Method.

Giris

Endiiliis, hicri 92’den itibaren Miisliimanlarin fethettikleri ve uzun siire hiikim
stirdiikleri bir bolgedir. Fetihler, sadece yeni yerleri ele gecirmek degil, o bélgelerin ilmi ve
kiiltiirel ingasinda da bulunmak demektir. Bu meyanda, Endiiliis’te Islam alimleri her alanda
oldugu gibi ilmi calismalarda da sekiz asir boyunca biiyiik bir miras ortaya koymuslardir.
Hadis/stinnetin ¢ikis yeri, yayildigi ve egitim kurumlariyla nesvii nema buldugu Irak, Suriye,
Misir ve Horasan bolgesinden uzak bir konumu olmasina ragmen 6zellikle hadis ilminde alani

bir¢ok yonden etkileyen eserler Endiiliis’te verilmistir.!

Endiiliis islam Devleti, islam medeniyeti fikrinin fiili bir drnegidir. islam topraklarinin
genislemesiyle birlikte ele gecirilen bolgelerde Miisliimanlar, medeniyetler insa etmisler ve
ilmi mirasa katki sunmuslardir. Ahmed b. Omer el-Kurtubi (6. 656/1258) de Endiiliislii bir 4lim
olarak hadis ilmi ile ilgilenmis ve eserler kaleme almistir. Onun yaptigi ¢calismalar ve diger

biitiin ilmi miiktesebat bizim icin tespit edilmesi gereken bir durumdur. Endiiliis

1 Konuile ilgili genis literatiir bilgisi icin bk: Ali Vasfi Kurt, Endiiliis te Hadis ve [bn Arabi, (Istanbul: insan Yayinlari, 1998).
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hadisciliginde, Buhari ve Miislim hakkinda ihtisar ve serh calismalariyla temayiiz eden el-
Kurtubi, hem yasadig1 bolgede hem de Dogu islam Diinyasi'nda ilmi alana énemli katkilar
sunmustur. Bu c¢alisma, onu tanitmaya, hadis ilmi a¢isindan durumunu tespit etmeye ve

sonraki donemlere etkisini belirlemeye yonelik bir 6nsoz niteligi tasimaktadir.

Endiiliis’te dogmus olmakla birlikte farkli bolgelerde de ilmi ¢alismalarda bulunmus
olan el-Kurtubi, Sahihayn tizerine ¢alisma yapmis ve her iki eseri ihtisar etmis bir alimdir.
Sonraki siirecte Sahih-i Miislim eserine yazdigi ihtisarin {izerine serh yazmistir. Fakat eser,
Sahih-i Miislim’i serh edenler arasinda yeterince taninmamaktadir. Eser {izerine hem
tilkemizde hem de diger {ilkelerde calismalar yapilmistir. Bu durum, el-Kurtubi hakkinda
yapilan c¢alismalarin belirli sayida oldugunu gostermektedir. Calismamizin, digerlerinden
icerik ve metot olarak farkli yonleri oldugunu diisiiniiyoruz. Ozellikle el-Kurtubi’nin hadis
degerlendirme metodu tizerine yaptigimiz calisma, tespit ve muhteva bakimindan

digerlerinden farklidir.?

el-Kurtubi, hicri 578 yilinda Kurtuba'da diinyaya geldi.’> ismi, Ahmed b. Omer b.
ibrahim b. Omer Ebu’l-Abbas el-Ensari’dir. Kendisine verilen kiinye, ibnii'l-Miizeyyin'dir.
Malik1 fikih limleri kendisini “ziyaiiddin” seklinde lakaplandirmistir. Kiigiik yasta babasi ile
birlikte Endiiliis’ten ayrilmis, hayatinin ¢ogunu iskenderiye’de gecirmis ve miiderrislik
yapmigtir. ilim tahsili icin farkli bslgelere seyahatleri olmustur. Mezk{r seyahatleriyle ilgili

kaynaklarda etraflica bilgi verilmemektedir. Hicri 656 yilinda iskenderiye’de vefat etmistir.*

Hocalarinin yasadig1 ve seyahat ettikleri yerler, el-Kurtubi'nin hayat stireci dikkate
alindiginda, egitim hayatinin farkli yerlerde devam ettigi tespit edilmektedir.” Hocalar:

dikkate alindiginda, en son yerlestigi iskenderiye’nin egitim hayatinda ¢ok fazla etkiye sahip

2 Tespit edebildigimiz kadariyla kendisi hakkinda yapilan calismalar su sekildedir: Hasan Yenibas, “Kurtubs (6. 656/1258) ve el-Miithim
Adli Miislim Serhi”, Ekev Akademi Dergisi 61 (K 2015); Zeynep Geng, Ebii 1 Abbas el-Kurtubi'nin el-Miithim lima eskele min telhisi Kitabi
Miislim Adli Eserindeki Serh Metodu (Rize: Recep Tayyip Erdogan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019);
Emani Salahaddin, Cuhidii’l-imam Ebi’l-Abbés el-Kurtubi 7 ulumu’l-hadis min hilali kitdbihi el-Miithim lim4 eskele min telhisi kitabi
Miislim (Sudan: Camiatii Ummii Derman el-islam, Kiilliyetii Us(iliiddin, Doktora Tezi, 2015).

3 ez-ZeheWl, Tarihu’l-Islim ve vefaydtu'l-mesdhir vel-a’lim, thk. Besar Avvad Mar(Qf (Tunus: Daru’l-Garbi’'l-islami, 1423), 14/795;
Salahaddin, Cuhidii’l-imam Ebi’[-Abbas el-Kurtubi, 14.

¢ Ebu’l-Vefa Burhineddin ibrahim b. Ali b. Muhammed ibn Ferhlin, ed-Dibiciil-Miizheb f ma’rifeti ayani ulemai’l-mezheb, thk.
Muhammed el-Ahmed? Ebu'n-Nir (Kahire: Drii't-Tiir4s, ts.), 1/240; Mustafa b. Abdullah el-Osmani Katip Gelebi, Silmu’l-Vusil ild
Tabakati’l-Fuhdl, (Istanbul: Ircica Yayinlari, 2010), 1/186-187; Nuri Topaloglu, “Kurtubi, Ahmed b. Omer”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim
Ansiklopedisi, (Erigim 14 Temmuz 2022).

5 Eb( Abdilldh Semsiiddin Muhammed ez-Zehebi, Mu'cemiis-siiyihi’l-kebir, thk. Muhammed Habib (T4if: Mektebetii’s-Siddik,
1408/1988), 1/424.
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olmadig1 goriilmektedir. Clinkii Endiilis’le birlikte bugiin Cezayir'de bulunan Septe ve

Tilimsan’daki hocalardan daha fazla ders aldigi anlagilmaktadir.®

iskenderiye’deki hocalarinin da sinirli sayida oldugu gériiliince onun egitim siireci
hakkinda iki yén ortaya ¢ikmaktadir. Birincisi, Endiiliis’ten ¢iktig1 siirecte iskenderiye’ye
asama asama gelmis ve yolda gectikleri yerlerdeki hocalardan ders almistir. ikincisi ise,
iskenderiye’ye yerlestikten sonra ilmi seyahatler yapmis, Septe, Magrip ve Tilimsan’a gitmis
olabilir.” Yasadig1 donemin siyasi, sosyal ve ekonomik sartlari dikkate alinip bir yerden baska
bir yere go¢ eden bir ailenin psikolojik durumu diisiiniildiigtinde ikinci sebebin yasanma
ihtimalinin zayif oldugu anlagilmaktadir. Uzaklasmak istedikleri yerlere ilmi faaliyetler icin
donmek, zayif bir ihtimal olarak goriinmektedir. Kaynaklarda yeterli bilgi olmadig igin
birinci sebep giiclii bir durum olarak diisiiniilebilir. Ayrica ailenin baslangicta iskenderiye’ye
gitme gibi bir diisiincesi olmayip yol tstiindeki sehirlerde belli stirelerde kalmis, asama
asama yer degistirmis de olabilir. Endiiliis’ten iskenderiye’ye kadarki sehirler hac yolunda
oldugu icin yerlesme ve egitim alma firsati olarak degerlendirilmis, el-Kurtubi de bu siirecte
egitim almaya devam etmis goriinmektedir. Bu siiregte, hadis birikimini gelistirdigi tahmin

edilmektedir.

el-Kurtubi, hadisleri degerlendirme metodunu tespit edebildigimiz cercevede yedi

baslik altinda ele almaktadir. Her bir baslik ve 6rneklerle degerlendirmesi su sekildedir:

1. Hadisleri Degerlendirme Metodu

1.1. Hadis Terimlerine Yer Vermesi

Serhte kullanilan hadis ile ilgili kavramlar, esasen onun hadis bilgisine de 151k tutan
argiimanlardir, Bu kapsamda, el-Kurtubi’nin hadis kavramlarina yiikledigi anlamlar tespit
edilmeye calisilmistir. Malumdur ki hadisler icin sihhat tespiti ve hadis kavramlarina
yiikklenen anlam, ilk dénemden itibaren alimler ve mezhepler arasinda farklilik

gosterebilmistir.?

el-Kurtubi, kitabina giriste sahih hadis kavrami hakkinda tartismalara deginmistir.

Alimlerin sahih hadisin tanimi hakkinda séylediklerini aktarmistir. Bu tanimlar igerisinde

¢ Eb( Abdillah Semsuddin Muhammed ez-Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-niibeld’, thk. Suayb el-Arnalit (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 1405/1985),
22/41-42; Kurtubi, e/-Miithim, 1/103; Katip Gelebi, Silmul-vusil, 2/212; Ebli Abdillah Zii'l-vizareteyn Lisdniiddin Muhammed b. Abdilldh
b. Said es-Selmani el-Endeliis? ibnii’l-Hatib, el-fhdta f7 ahbari Girnata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,1424/2004), 3/317.

7 Ebi Abdilldh Muhammed b. Muhammed b. Abdilmelik b. Muhammed b. Said el-Evst el-Ensari el-Merrakiisi, ez-Zey/ ve t-tekmile Ii-
kitdbeyi’l-Mevsiil ve’s-Sila, thk. Thsan Abbas vd. (Tunus: Daru’l-Garbi’l-islAmi, 1432/2012), 1/525.

8 Mehmet Emin Ciftci, Hadis Usiliinde Sahih Hadisin Tanimi Problemi (Diyarbakir: Dicle Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019).
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Ehl-i hadis’in tanmimina® en yakin olani el-Hattabi'nin (5. 388/998) tarifidir. Ona gére sahih
hadis, senedi muttasil ve ravileri adalet sahibi olandir. Bu tanimdan sonra yazdigi,
‘Fikih¢ilarin - ¢ogunlugunun kullandigi, alimlerin naklettigi ve hadiscilerin ¢ogunun

benimsedigi tanimin kaynagi budur’ s6zii kendi goriisiine de 151k tutmaktadir.

el-Kurtubi, serhinde hadislerin sihhati konusunda sik sik degerlendirme yapmaktadir.
Diger kaynaklardan aktardigi hadisler igin de bazen sahih degerlendirmesine yer
vermektedir, CoslbYl mumip, muowe 32 ve guse 1A gibi tabirlerle hadisin biitiinii hakkinda
sahih tanimi kullanmaktadir.”® e st Bazen “isnadiyla sahihtir” tabirini kullanarak,
metni disarda birakmaktadir." Sened ve metnin ayrilmasi da hemen hemen biitiin

hadisgilerin bir yontemi ve 6zelligidir.

Haber-i vahid ile amel konusunda Malikiler amel ile haber catistiginda ameli tercih
etmislerdir. “Amelii ehli Medine”, Malikiler i¢in 6nemli bir kuraldir. el-Kurtubi, tercihi agikca
belirtmemekle birlikte tartismali konularda imam Malik’in gériislerine fazlaca yer vermis,
onun goriisiinii aktarmistir.” Haber-i vahid ile amel etmek, el-Kurtubi’ye gore caizdir.
Nitekim Hz. Peygamber ilmi Ogretsin diye vali ve komutanlarmi birer kisi olarak
gondermistir. Birgok kisi gonderme imkani varken bir kisiyi yeterli gormiistiir.”* Dolayisiyla

peygamberin giivendigi bir durum ve sartin kendisinin de kabulii olduguna isaret etmistir.

Eyled dupy Y “Varise vasiyet yoktur” hadisinin mirasla ilgili ayeti® tahsis ettigini
savunmaktadir. Ona gore bu hadis, esasen 444d haber de degildir. Peygamberimiz bu hadisi
Arafat glinii séylemisti, bircok kimsenin bu konu hakkinda icmasi olmustur. Bununla birlikte
ahad haber’in ayeti tahsis etmesi miimkiindiir. Sakih olansa nesih degil, tahsis olmasidir.* el-
Kurtubi’ye gére 4had haberler fikhi konularda delil olabilir.”” Stinnetin Kur’an-1 tahsis
edebilecegini ifade eden goriisti Katade, Tavus ve Dahhik gibi alimlerden nakille aktarmis

sonunda ise Jgedl 3 0UyS3 L e mewall ga9 diyerek bu goriise katildigini ifade etmistir.

°  Adalet ve zabt sahibi ravilerin muttasil bir isnadla rivayet ettikleri siz ve muallel olmayan hadislere denmektedir Ebli Bekr Ahmed b.
Ali b. Sabit el-Bagdadl, e/-Kifdye fi ma'rifeti usili ‘ilmi’r-rivdye, thk. EbQ Abdullah es-Strki, brahim Hamdi el-Medeni (Medine: el-
Mektebetii'l-ilmiyye, ts.) 17; ibnii’s-Saléh es-Sehrezlrl Uliimii'l-hadis, thk. Abdiillatif el-Hiimeym, Mahir Yasin el-Fahl (b.y.: Daru'l-
Kiitiibi'l-llmiyye 1423/2002) 79; Ahmet Yiicel, Hadlis Usulii (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2011), 159; Mehmet Efendioglu, “Sahth”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Erisim 27 Temmuz 2022).

10 Fbu’l-Abbas Ahmed b. Omer b. ibrahim el-Kurtubl, e/-Miithim lima eskele min telhisi Kitabi Miislim, thk. Muhyiddin Dib vd. (Beyrut:
Daru fbn Kesir, 1417/1997), 1/402, 2/162, 27387, 4/641, 5/253.

1 Kurtubi, e/-Miithim, 2/305, 4/433.

2 Kurtubi, e/-Miithim, 4/184.

3 Kurtubi, e/-Miithim, 1/563, 2/126.

14 fbn Mace, “Vasaya” 6.

15 Bakara 2/180.

16 Kurtubi, e/-Miithim, 4/541.

7 Kurtubi, e/-Miithim, 4/231.
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Dolayisiyla bu érnekten yola ¢ikarak Ahmed b. Omer’in Maliki olmakla birlikte bazen kendi
mezhebinden farkli diistindiigii ifade edilebilir.

MerfQ hadis, hadisin kaynagina gore Hz. Peygamber’e (s.a.v.) nispetini ifade eder. el-
Kurtubi de hadisgilerin bu taniminda oldugu gibi merft kelimesini Allah Ras(lii'ne nispet
ederek kullanmistir. Buna 6rnek olarak eserinde kullandig1 ey 4de A o @ Jl 98 lafz1
gosterilebilir.’® Bu noktada merf(i hadisin hadis 1stilahindaki anlamiyla ayni anlamda
kullandigini ifade etmek gerekir. Biz burada, onun bir istilah kullanimi olarak lafzi noktada

merf(i hadis kavraminin tespitini yapmaktayiz.

1.2. Hadisleri Degerlendirmede Biitiinciil Bakis

Hadislerin dogru anlasilmasinda dikkat edilmesi gereken kurallardan birisi de rivayeti
diger tarikleriyle birlikte degerlendirmektir. Bir hadiste bahsedilmeyen bilgi digerinde
bahsedilmis olabilir. Bir yapboz parcalar tek basina oldugunda bir mana ifade etmez, fakat
biitiin olustugunda fotografin biitiinii ortaya ¢ikar. Bu noktada, hadisleri etraflica anlamak
icin tahric calismalarina 6nem vermek gerekir. Bir konuya dair biitiin tariklerin tespiti, Allah

Ras(ilii'niin maksadini tespit etmeye yardimci olacaktir.”

el-Kurtubi’'nin, hadisleri degerlendirirken 6ne ¢ikan yonlerinden bir tanesi de
hadisleri biitiinciil bir sekilde degerlendirmesidir. Konuyla baglantili olarak diger hadis
kitaplarinda bulunan rivayetlere serhinde ihtiyag oldukca yer vermektedir. Su rivayet 6rnek
olarak zikredilebilir: "g3lz 323 @lw ~lag ade D Jo- il Jgds 58 1B dBSe & Hz. Aise
(r.aha.) “Rasilullah (s.a.v.) oruglu oldugu halde beni 6perdi ”demistir.”® Hadiste orugluyken
kisinin esini 6pmesinin mubah oldugu mutlak olarak zikredilmistir. Buna mutlak olarak izin
verenler bulunmaktadir. Hadiste gecen iznin; geng ve yasli, farz veya nafile orug olarak farkli
durumlar i¢in gegerli olduguna isaret etmistir.”" Hz. Peygamber bir yolculuk esnasinda abdest
almis ve farz olan kisimlarla yetinmisti. el-Kurtubi, bu olaydan hareketle ihtiya¢ durumunda
farzlar ile yetinmenin caiz olacagini sdylemistir. Buhari’den Allah Ras(ili'niin farzlarla iktifa

ettigini sGyleyen bir hadis aktararak goriistinii de desteklemistir.?

18 Kurtubi, e/-Miithim, 3/23, 4/233.

19 Ahmed b. Hanbel'in tiim tariklerini bir araya getirmeden bir hadisin tam manasiyla anlasilamayacagini ifade sadedinde "Rivayetler
birbirini agiklar” uyarisi bu kurala génderme yapmaktadir. bk Hatib el-Bagdadi, e/-Cami* li-ahlikir-rdvi ve 4dabi’s-sdmi, 2/212.
Miislim, “Siyam”, 64.

2 Kurtubl, e/-Miithim, 3/165.

2 Kurtubl, e/-Miithim, 1/529.

20
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el-Kurtubi, konunun anlasilmasi i¢in hadislere yer verirken, drnek olarak zikredilen
her bir hadisten sonra eger varsa fikih alimlerinin ihtilafin1 da belirtmektedir. Kibleye
yonelmekten sakindiran Jg3 of sy dla) Juiiud of Gl w8 “Peygamberimiz bizi abdest
bozarken veya su dokerken kibleye yonelmekten men etti”* hadisi hakkinda el-Kurtubi,
“mutlak olarak caiz olmadigini sdyleyenler bulunmaktadir” seklinde degerlendirmede
bulunmaktadir. Imam Eb( Hanife, Ebli Sevr ve imam Ahmed b. Hanbel gibi alimler bu
gruptandir. Kibleye yonelmeyi serbest birakan hadis onlara ya ulasmamis ya da tahsisi kabul
etmemislerdir. S6z konusu rivayetlerden bir tanesi, elws 4de Al o - 4l Jguny (2516 ple e
Lty plas @gay OF Jd atlyd o Al Jditwd OF - “..0'nu vefatindan bir yil énce kibleye

724 seklindedir. Eb(i Daviid, bunun caiz oldugunu benimseyenlerdendir.

y6neldigini gordim...
imAm $afii, sehir ile sahra arasinda ayirim yapmistir. imdm Malik ortiilii olan bir yerde,

tuvalette caiz oldugunu séylemistir.

el-Kurtubi, yukarida da aktarildigi tizere hadisler arasindaki ihtilaflar: ele alms, fikhi
acidan goriis ayrihigi bulunan hususlara isaret etmistir. Alimlerin hadisler arasindaki
ihtilaflar1 giderme yollarindan cem uygulamalarina deginmistir. thtilaflar icerisinde tespit
edilen fikhi yonler hakkinda da bir degerlendirme yapmistir.”® Ayrica ihtilafi giderme

yollarindan nesh ve tahsisin de olabilecegini sdylemistir.

el-Kurtubi, Hz. Peygamber’in abdest ve gusiil alirken kullandig1 kap ve su miktar:
hakkinda farkl bilgiler yer aldigini sdylemektedir.”® O, bu farkliliklardan Allah Ras(lii'niin
abdest veya gusiil alirken su miktar1 olarak belirli bir 6l¢ii ve kap biyiikligi gozetmedigi
yoniindedir. Biitiin bunlar, imkan ve ihtiyaclara gére degismistir. Abdest ve gusiilde israfa
kagmadan suyu bol kullanmak gerektigi anlagilabilir.”” el-Kurtubi bu konuda cem metodunu

uygulamustir.

Seferilikte namazin nasil kilinacagi hakkinda gelen hadisler arasinda ihtilaf vardir. Hz.

Aise’den rivayet edilen ¢ p25d) § GaS & (niaSs - Gbsd fn - BRI bl 50 1B ABSIE (o (83,8 ()2
Js9i La,al Je [R5 B 533815 “Allah, namazi iki rekét olarak farz kildi. Sonra onu mukim

2 Ebi’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, e/-C4mi‘u’s-Sahih, ngr. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru thyai’t-Tiirdsi’l-Arabf, ts.),
“Taharet”, 57.

24 Eb(iDavid, Siileyman b. Es'as b. ishak es-Sicistani, es-Siinen, ngr. Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: Mektebetii'l-'Asriye, ts.), “Taharet”,
5.

25 Kurtubl, e/-Miithim, 1/516.

2 Miislim, “Hayiz” 41, 44, 59.

27 Kurtubl, e/-Miithim, 1/581.
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iken dérde tamamladi. Seferilikte ise, ilk basta oldugu hal tizere kaldi”* hadisi, namazn ilk
farz kilimgini iki olarak ifade etmektedir. fbn Abbés’tan rivayet edilen o258 :JB (el cpl &9
855 DRl (35 «niaS) a2 35 Bo)l pasdl § (S5 olad J& 85LA) <l “Allah, namazi hazarda dort,
seferde iki ve korku aninda bir rekat olarak farz kilmistir”* hadisi, namazin baslangicta dort
rekat olarak farz kilindigim géstermektedir. el-Kurtubi, Hz. Aise’den gelen rivayeti tenkit
etmektedir. Hz. Aise'nin bu rivayeti, kendi uygulamasma aykiridir. Bu hadiste kendisi de
miinferit kalmistir. Adeten bu durum miimkiin degildir. Séyledigi bu hiikkmiin genele
yayilmas: ve sahabeden bircogunun rivayet etmesi gerekirdi. Hz. Aise’den gelen rivayetin
emrin ilk déneminde, digerinin ise sonraki dénemde oldugu sdylenirse el-Kurtubi, bunu
kabul etmemektedir. Ciinkii namazin farz kilinmas: isrd gecesi oldu. Hz. Aise ise, o
donemlerde kiigiiktii. Bu hadiste el-Kurtubi bir tercihte bulunmaktadir. Diger hadislerde cem
etme veya farkli zamanlarda her ikisi de olmustur seklinde yorum yapma s6z konusu iken

burada, bir rivayeti tercih etmistir.

Hadisleri degerlendirirken diger tariklere ulagmasi, biitiinciil bakisa gosterdigi Snemi
ifade etmektedir. ihtilafii'l-hadis icerisinde de diger hadislere ulasmis ve hadislerin biitiin
tariklerini ele almistir. Rivayetlere biitiinciil bakisin temelinde olan cem etmeyi yeglemekte,
eger cem olmazsa nesh ve tercih yontemini denemektedir. el-Kurtubi’nin e/-Miithin’de 10
yerde®® nesh konusuna dair orneklerini, alimlerin yaklagimlarini, hangi hadisin nésih
hangisinin mensth oldugunu zikretmistir. Bu yoniiyle Ehl-i hadisin ihtilafi giderme yollarini

tercih ettigi anlasilmaktadir.

Hadisler arasinda tercihte bulunmak, serhte sik basvurulan bir yéntemdir. Biitlinciil
olarak hadisler veya mezhep goriisleri aktarildiktan sonra aradaki ihtilafi gidermek veya
katildig1 mezhep goriisiinii aktarmak icin bir tercihte bulunmaktadir. <8 diyerek giris
yaptig1 boliimler, rivayetler arasinda tercih yaptigi ve kendi goriisiinii aktardigi yerler
diyebiliriz.

fhtilam oldugu halde sabahlayan bir kimsenin gusiil abdesti alip orug tutmaya devam
edebilecegini sdyledikten sonra, bu goriisiin cumhurun goriisii oldugunu ve sahih kabul

edildigini ifade etmektedir. dasle (fou>9 dolu ol Codsy J3Y imusall 29 “sahih olan budur”

% Eb( Abdirrahman Ahmed b. Suayb Nesal, Siinen-i-Nes4i, thk. Abdiilfettdh Ebi Gudde (Halep: Mektebii'l-Matbuat, 1406/1986), “Salat”,
3.

29 Miislim, “Salatu’l-Miisafirin”, 5.

30 Kurtubl, e/-Miithim, 2/619; 3/614, 639, 714; 4/240, 502, 563; 5/36, 285, 463.
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diyerek tercih ettigi hadisi ifade etmektedir.”’ Sadakanin Allah Ras(iliiniin ehline haram
olmasi hakkinda rivayetleri ve alimlerin goriislerini aktardiktan sonra kendi goriigiinii de
belirterek haram oldugunu sdylemektedir. Bunun sebebi olarak, “Veren el alan elden
stiindiir”, “Peygamberimizin ve onun ehlinin elinden daha istiin bir el de yoktur”

demektedir.*

1.3. Ravi Hakkinda Degerlendirme Yapmasi

Hadis kritigi icerisinde senette yer alan ravilerin degerlendirilmesi, gizli kusurlarin
tespit edilmesi, hadis ilminin temel yapi tasi mahiyetindedir. ilk dénemde yogun olmak
kaydiyla her dénemde hadislerin gizli kusurlarini tespit etmek, hadis ilminde 6nemli bir
yetkinligi gerektirmektedir. Bu kapsamda ilk dénemden itibaren hadis ilminin gelismesinde
hadisleri aktaran kisilerin durumu, aktaran kisilerin hallerinin tespit edilmesi &nemli bir yere
sahiptir. Bu durum, cerh ve tadil ilmi olarak sonraki siirecte ilmi disiplin haline gelmis ve

alanda bircok eserler olusmustur.

el-Kurtubi de eserde yer verdigi hadislerde ravi degerlendirmesine yer vermektedir.
Bunun metin tenkidi ve makasid yorumu gibi yonlerine gore az oldugunu ifade etmek gerekir.
Serhin tamamini bastan sona her bir rivayetini okuduktan sonra béyle bir neticeye
vardigimizi ifade etmek gerekir. Yaptigi degerlendirmeler, ¢ogunlukla farkli kaynaklardan
rivayet ettigi veya zayif buldugu mezhep goriistinti ifade eden hadislerde olmustur. Yani
Miislim’in rivayetleri disinda degerlendirme yapmistir. Cemaatle namaz kilarken, ayakta
olanin oturan kimseye tabi olup olmayacag: tartisilmistir. Delil olarak getirilmis olan

hadislerin ravilerini degerlendirmeye tabi tutmaktadir. 1215 sua 151 5. ¥ “benden sonra hig
kimse oturarak namaz kildirmasin®* hadisinde Darekutni’nin (6. 385/995)* rivayetinde Cabir
b. Zeyd el-Clifi'nin metrik® oldugunu ifade etmektedir.” Hz. Peygamber’in ¢las by [gS5She a2
oLall e “ezberindeki ayet karsilifinda seni nikahladim™ hadisini rivayet edenler icerisinde
yer alan Isli b. Siifyan’in zayif oldugunu séylemektedir.”® Tavsan yemenin yasaklandigini ifade

eden goriisleri aktardiktan sonralgfT ¥ «awes g el “bana haber verildi ki o hay1z

31 Kurtubd, e/-Miithim, 3/166.

32 Kurtubi, e/-Miithim, 3/125.

3 Darekutni, es-Siinen, thk. Suayb el-Arnafit vd. (Beyrut: Miiessesetii’'r-Risale, 1424/2004) 2/252.

3 Hayati hakkinda bk. Ismail Liitfi Cakan, “Darekutni”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Erisim 27 Temmuz 2022).

35 Bu konuda bk. Bagdadi, e/-Kif4ye, 23; Mehmet Efendioglu, “Metrk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi, (Erisim 27 Temmuz
2022).

36 Kurtubl, e/-Miithim, 2/407.

7 Eb( Abdillah Muhammed b. ismail e/-C4mi‘u’s-Sahih, ngr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr (b.y.: DAru Tavki'n-Necat, 1422/2001), “FezAili’l-
Kur’an”, 22.

38 Kurtubi, e/-Miithim, 4/132.
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3

gormektedir, ben onu yemem” rivayetinde Abdiilkerim b. Umeyye’nin zayif oldugunu ifade

etmektedir. Ayrica hadis hakkinda munkat1 degerlendirmesini yapmaktadir.*

el-Kurtub?’nin ravi degerlendirmeleri, baska bir kaynaktan yapilmamaktadir. Kendi
degerlendirmelerini temel alarak kanaate ulasmaktadir. Ancak kendi kanaatleri olarak
goriilen tespitlerin daha 6nce cerh ve tadil alimlerinin goriisleriyle zaman zaman paralellik
arz ettigi gorilmektedir. Genel olarak serhe bakildiginda rical degerlendirmesi sinirh sayida
oldugu tespit edilmektedir. Serhi taradigimizda ravi degerlendirmesi sinirh iken, isim olarak
sahislara yer verdigi belirlenmektedir. Muhtemelen meselenin temelinde Miislim’in
Sahihine olan giiven gelmektedir. Malumdur ki Endiiliis’te Mislim’in Sahif/ine Buhar?’den
daha fazla o©nem atfedilmektedir. Bu Onem, el-Kurtubi’'nin eserindeki ravi

degerlendirme/degerlendirmeme siirecine de etki ettigi diistiniilmektedir.

Cumhurun delil aldig1 hadisler igin, ayni kanaatte olmamasi hasebiyle farkl
degerlendirmeler yapmistir. Bunun 6rnegi, ayakta idrar yapma hakkinda deginilen tartisma
olabilir. el-Kurtubi, ayakta idrar yapma hakkindaki tartismalara yer vermis cumhurun,
“idrarin sigramasi veya avret yerinin agilmasi problemi olmadigi miiddetce caizdir”
goriislint zikretmistir. Caiz diyenlerin delil aldig1 hadis hakkinda digerleri cerh yapmuslardir.

Hadis senedi i¢erisinde yer alan Abdiilkerim b. Ebi’l Meharik zayif bir kimsedir.*

Oturarak imamlik yapmanin caiz olup olmadigi konusunda ti¢ tane goriis vardir.

Bunlardan {igiincii goriis sahipleri caiz olmayacagini ifade etmislerdir. 12els sua3 257 255 ¥

“benden sonra hi¢ kimse oturarak namaz kildirmasin”* hadisini delil edinmislerdir. Ahmed
b. Omer el-Kurtubt, ii¢lincii gdriise sahip kimselerin delil edindigi hadisin senedinde bulunan
Cabir b. Zeyd el-Clifi igin metriikkaydin diigmiistiir.* elug dds <0l o - bl Jges) 0T 81332 Gl 3=
D)l whl3) o= - “Peygamberimiz kabir ziyareti yapan kadinlara lanet etmistir™ hadisini
rivayet edenler icerisinde bulunan Omer b. Ebi Seleme’nin zayif oldugunu belirtmistir.* y

Jls dll slowd o Rl Olasy O f0Las) glsa5 “Ramazan demeyin! Ciinkii Ramazan, Allah’in

% Eb{i David, “Et'ime”, 27.

0  Kurtubl, e/-Miithim, 5/239.

4 Mustafa Oztoprak, “Endiiliis Hadisciliginde Sahthayn Algisi ve Dogu Isldm Diinyasiyla Karsilastirilmas1” Ondokuz Mayis Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi2013 (34), 109-136.

©  ibn Adiy, e/-Kdmil f du‘af3i’r-ricdl, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1418), 7/39; Zehebl, Mizdnii’l-I‘tid4l, (Beyrut: Daru’l-Marife, 1382),
2/646; Kurtubl, e/-Miithim, 1/525.

3 Darekutni, es-Siinen, 2/252.

“ Kurtubl, e/-Miithim, 2/47.

% Eb(i Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1421/2001), 14/164
(No. 8449).

% Kurtubl, e/-Miithim, 2/633.
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isimlerinden bir isimdir”¥ hadisinin sahih olmadigini, ¢iinkii Ebi Ma‘ser Necih’in zayif
oldugunu soylemistir.”® Cumhur, ganimet mallarindan ¢alan kimseye uygulanacak ceza
hakkinda esyalarinin yakilmasini ifade eden hadisle amel etmemislerdir. Ciinkii Salih b.
Muhammed’in  zayif oldugunu ifade etmislerdir. Siurh sayida yaptigi ravi
degerlendirmelerinden biri olarak Eb(i Ma‘ser Necih hakkinda zayif goriisiinii nigin
belirttigine bakmak gerekir. Zira kaynak zikretmeden yapilan degerlendirmede tabakat
kitaplarindan hangisini dikkate almistir, hangisini g6z ardi edip-etmedigini tespit etmek
gerekmektedir. Yaptigimiz arastirmada mezk(ir rdvi hakkinda su degerlendirmeler
yapilmistir: Zehebi, zayif,*® ibn Ebi Hatim, sad(ik,” Tbn Hacer el-Askalani, sika, sad(ik.”* Her ti¢
alim de tespitlerinde cerh veya tadil sebebi zikretmemektedir. el-Kurtubi’nin, Zehebi ve ibn
Hacer gibi cerh ve tadil agisindan miitevassit seviyesinde kabul edilen Aalimlerin

degerlendirmelerinden birine itibar ettigi anlasilmaktadir.

1.4. Kelime Tahlili

Hadisin anlamini tespit etmede en 6nemli adimlardan bir tanesi siiphesiz kelimenin
anlamini tespit etmektir. Kelime iyi tahlil edildiginde mana daha iyi anlasilacak farkl
sekillerde aktarilan kelimeler ise daha iyi aciklanacaktir. Hadisler biiyiik oranda mana ile
rivayet edildigi> i¢in bir hadisin biitiin tarikleri bir araya getirildiginde farkli kelimeler ve ne

nasil anlasilmasi gerektigi hususunda faydali olacaktur.

ilk dénemden itibaren hadisin aktarilmasi asamasinda kelimeler, hadisin sihhatini
tespit etmede, mananin tespit edilmesinde ve kendisinden hiikiimler ¢ikarilmasinda tizerinde
durulan bir husus olmustur. Orne§in manen rivayeti caiz gdrenler icerisinde, kisinin Arap
dilinin inceliklerini bilmesini sart kosanlar olmustur.>* Hicri ikinci asirda hadislerin yanls
anlagilmasini dnlemek icin Siifyan es-Sevri (8. 161/778) ve Malik b. Enes (8.179/795) gibi
alimlerin garip kelimeleri agikladiklari bilinmektedir.”® Hadis metinlerinde gecen garip

kelimeleri agiklamak amaciyla da eserler yazilmigtir. Bunlardan ez-Zemahseri’nin (0.

47 Eb( Bekir Ahmed b. Hiiseyin b. Ali Beyhaki, es-Siinenii'l-Kiibré, thk. Muhammed Abdulkadir ‘Atd (Beyr(t: Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye,
1424/2003), 4/339.

% Kurtubi, e/-Miifhim, 3/136.

1 Kurtubl, e/-Miithim, 4/30.

50 Zehebl, Siyeru a’ldmi’n-niibeld, 12/608.

51 ibn Ebl Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, 8/494.

52 bn Hacer el-Askalani, Zisdnii’l-Miz4n, 7/378.

53 Konu ile ilgili genis bilgi i¢in bk. Nihat Yatkin, Hadlislerin Mana ile Rivayeti ve Neticeleri, (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1992).

54 Yiicel, Hadlis Usulii, 93.

55 Yiicel, Hadis Usulii, 209.



198 | UMDE Dini Tetkikler Dergisi
538/1144) el-Fiik f7 garibi’l-hadis® ve TbniV'l-Esir’in (6. 630/1233) en-Nihéye fi garibi’l-hadis
isimli eserleri meshur érneklerdendir.

535 Sl 3985 U5 48 O “.orada hurma agaclari, miisriklerin kabirleri ve

harabeler vardi”™’

Enes b. Malik’in Allah Ras(lii'niin Medine’ye hicreti esnasinda yerlesmis
oldugu araziyi anlattig1 hadiste “hireb” (&3) kelimesini el-Kurtubi, hareke sekli agisindan
iki rivayet seklinde bize aktarmaktadir. Bir rivayette kelimenin birinci harfi ha (¢) fetha ile
ikinci harfi ra () kesra ile diger rivayette birinci harfi ha (#) kesra ile ikinci harfi ra () fetha
ile rivayet edilmistir. Sahih olanin ikincisi oldugunu séylemektedir.® Avcilik hakkinda ismi
gecen ve av i¢in alet olarak kullanilan “el-mi‘rad” (u2!y2<J!) kelimesinin manasi igin iki yorum
aktarir, Birinci mana, kenar1 ve keskinligi olmayan bir oktur. fkinci mana ise, Habeslilerin de
kullandigi, agir, iki tarafi keskin bir ok seklinde anlasilmigtir. Tkinci mananin daha uygun
olacagini séylemektedir.”® Her iki 6rnekte de el-Kurtubi kendi tespitini zikretmekte, kaynak
olarak herhangi bir calismaya atif yapmamaktadir. Ancak yaptigimiz arastirmada; hadis,

fikih, siyer, akaid ve tefsir alaninda bir¢ok kaynagi kullandigi tespit edilmektedir. Hadis

alanindaki kaynaklarla alakali su tespitlerde bulunmak mtimkiindiir:

Kullandig1 eserlere bakildiginda el-Kurtubi’nin, yasadigi dénem itibariyle kendinden
onceki ilmi siirece ait miiktesebati biiyilk oranda topladifi veya istifade ettigi
anlasilmaktadir. Rivayet temelinde ikinci asirdan itibaren yazilan eserlere ulagmistir.
Mezkiir eserleri ve eserlerde gegen rivayetleri serhine yansitmis ve hadisler ile istishad
etmistir. Yasadig1 yedinci asra kadar diger ¢alismalar1 da dikkate aldig1 diistiniildigiinde,
rivayetlerin isnad ve metin acisindan gelisim siirecini tespit etmek ve varsa ravi tasarruflarini
gormek agisindan genis bir yelpazede serhine derinlik katmistir. Ayni zamanda rivayetlerin
tedvin ve tasnif siirecinde, malum eserlerin yazilma bolgesi olarak Endiiliis/iskenderiye’den

temin etmesiyle birgok kanaldan kaynaklara erisim imkani bulmustur.

Tespit edebildigimiz kadariyla, ilk dénem kaynaklarina ulasma imkininin yaninda
muteber hadis kitaplarina da eristigi goriilmektedir. Ozellikle Kiitiib-i Tis‘a ve akabinde gelen
hadis kitaplari, rivayetlerin mevsukiyetine vakif olmaya ¢alismak agisindan mithimdir. el-

Kurtubi’nin yasadigi dénem, Endiiltis hadisciligi agisindan gelismelerin kaydedildigi bir

56 Bu konuda bk. Selman Basaran, “el-Faik fi Garibi’l-Hadis”, Ttirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Erigim 27 Temmuz 2022).
57 Miislim, “Mesacid”, 9.

58 Kurtubl, e/-Miithim, 2/122.

5 Kurtubi, e/-Miithim, 5/209.
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zamana tekabiil etmektedir. Biiyiik bir birikimin olustugu muhakkaktir. O da yerel olarak
hadis alaninda yapilmis calismalardan ve yasamis/yasayan dlimlerden istifade etme yoluna
gitmistir. Kurtuba/iskenderiye’de yasamasi ve Endiiliis/Misir ilim geleneginin bas mimari
olan yerlesim yerlerinde bulunmasi, bir¢ok alimle gériisme ve eserlerine vakif olma imkanina
kavusmustur. Bu kapsamda serhin hadis kaynaklar1 icinde ibn Abdilberr (6. 463/1071), el-
BAci (6. 474/1081) ve Kad1 Iyaz (6. 544/1149) gibi alimlerin olmasi manidardir. Bu durum, el-

Kurtubi'nin yasadig1 bolgelerin hadis birikimini calismasina yansittigi anlamina gelmektedir.

el-Kurtubi, hadis icerisinde ayet gectigi zaman bu ayetler hakkinda agiklamalar
yaparak tefsir yoniinii de ortaya koymaktadir. Eb(i Talha Zeyd b. Sehl b. el-Esved el-Ensari’nin
(6. 34/654-55) beyraha isimli hurma bahgesini infak etme sebebi olarak ayette gecen 1,31 ;1

Oodxd e lpdaif &5 i “Allah yolunda sevdiginiz seylerden harcamadikga iyilige asla
eremezsiniz...”® mijdesi yer almaktadir. Ayette gecen “birr” kavramini Abdullah b. Abbas
“cenne, Hasan-1Basrf ise “iyi insanlar” seklinde agiklamistir. el-Kurtubi, bu yorumlarla hadisi

aciklarken tefsir de yapmis olmaktadir.® Ayete serh icerisinde yer verilme sebebi, hadiste

gectigi kadariyla agiklamak icindir.

Kelimelerin anlamini agiklarken benzer manalara o6rnek olarak siirden delil
getirmektedir “fezia” (g;%) kelimesinin, bulundugu yeri terk ederek baska yere yonelmek

manasina geldigini ifade etmistir.” Bu manaya da su siiri zikrederek delil getirmistir. ” &5
135ah o) Lee oSEAIG L. sl B oo &4 7 “Basima gelecek belalardan size sigindim... Sizleri de

ikram ve comert sahibi kimse olarak buldum.”* Hadiste gecen® “vahhese” (_ix>9) kelimesinin
anlamini, bir kimsenin yakalanma korkusu ile silahlarini birakarak hizlica kagmasi seklinde
tarif etmektedir. Bu anlama, siirden su érnegi vermektedir: 7 19,45 ... (Sl lgudlas o @1 06

Siz kardesinizi istemiyorsaniz... Silah1 birakiniz simsek gibi kaginiz "/

‘)7 “

RIS | 9du>99 e
1.5. Kendine Ozgii Kullandi$1 Kavramlar

el-Kurtubi, hadislerin serhinde bazen kendine 6zgii kavramlar da kullanmaktadir.

Mezk{ir kavramlar, bir nevi onun meseleleri anlatis bicimi olarak degerlendirilebilir. Bu

6  Al-i imran 3/92.

6 Kurtubl, e/-Miithim, 3/41.

62 Hadisin metni: .60 o os - plas aule il o - <l U5 ALED 555§ - Logee bl o) = 5555 4S5 o 85 o= elny dule bl o - bl Js Usa 13535 BE 105 B0 il o2
£5% oo U3 Lk (laBp (e3ad (5503 shaia of Wads (e Gl .. Miislim, “Iman” 52. ’

6 Kurtubl, e/-Miithim, 1/204.

6 Hadisin metni: wlay 155553 152255 553> a5 (S350 LS (oSoisli Milslim, “Zekat” 156.

6 Kurtubi, e/-Miithim, 3/120.
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kavramlar, onun serhteki metodunu yansitirken hadis yorumlama yoniine de 1sik
tutmaktadir. Bu kavramlarin bazilar1 bir, bazilari ise birgok yerde gectigi tespit edilmektedir.
Biz de her bir kavrami tespit edecek, dipnotta da 6rnek olmasi agisindan ilgili yerlere isaret
edecegiz. Mesela birinci hadisin serhinde kullandigi wW! lis 3g4aie “Bu béliimiin amaci”
ifadesinin serhinde, gésterecek oldugu yorum yoniinii de ifade etmektedir. el-Kurtubfi,
eserinde bu ifadeyi sadece bir yerde kullanmistir. Bagka kullanimi yoktur.* Sik kullandigi bir
lafiz olarak 4.4 “dikkat!” kelimesi ile uyar: yapmasi, miistakil olarak 36 yerde gecmektedir.
Ciimle icinde herhangi bir kelimeye dikkat ¢ekme babinda da ayni kelimeyi 49 yerde
kullanmaktadir.®” Bu gibi yerlerde okuyucuya hadis ilminin incelikleri ve yanlis anlagilmanin
oniine gececek degerlendirmeler yapmaktadir.®® e Ju b 4 lafzini ise el-Kurtubi, bir
hadisten hiikiim ¢ikardiginda kullanmaktadir. Hiikiim bir seyin caiz olmasi veya kerih olmasi
seklinde degisebilmektedir. Ornegin Hz. Peygamber yolculugu esnasinda binek iizerinde
bulunan Muaz b. Cebel’e (r.a.) nasihat etmektedir. Hadisten bir binege iki kisinin binebilecegi
seklinde bir hitkmii bu lafzi kullanarak ifade etmektedir.® Bunun sik kullandigi kavramlardan
birisi oldugu soylenebilir. e/-Miithim’'de mezkir ifade 21 yerde ge¢mektedir.”” el-Kurtubi

eserinde, 4aall o0 4, ifadesini fikhi goriislerini belirtmek i¢in 11 yerde kullanmistir, !

Yukarida zikredilen kavramlar, her bir alimin kendince anlam ytikledigi, kastettigi
manay1 ifadelendirdigi lafizlardir. el-Kurtubi de, bu kavramlara kendi kastettigi manalari
yiiklemis ve okuyucunun mezkir lafizlardan ona 6zgii degerlendirmenin ne oldugunu

anlamasina vesile olmustur.

1.6. Giincel Tartigsmalara Girmesi

Bir 4limin yasadig1 zamanin ve mekanin problemlerinden etkilenmemesi miimkiin
degildir. Giiniin sorunlar1 yazilacak/yazilan eserlere yansiyacaktir. Clinkii yazarlar da bir
toplumun pargasidir. Gerek ogrencileriyle gerekse giinlitk hayata dokunan kesimleriyle
yazarlarin etkilesimde bulunmasi, etkilenmesi miimkiindiir. Yasanilan bélge ve kiiltiir, o
toplumun biitiin bireyleri icin etkilesimi farkli olmakla birlikte her bir sahsa dokunacaktur.

Soylemesi gerekirken soylemedikleri veya ele almis oldugu konular, cagin problemlerini bize

6 Kurtubl, e/-Miithim, 1/131.

¢ Konu ile ilgili baz1 drnekler su sekildedir: Kurtubl, e/-Miifhim, 1/145, 203, 204, 246, 265, 364, 397, 419, 422, 436, 479, 518, 581, 586.

6 Kurtubl, e/-Miithim, 1/203.

8 Kurtubl, e/-Miithim, 1/203.

70 e 0% W 44 ifadesinin gectigi yerlerden bazilari su sekildedir: Kurtubi, e/-Miithim, 1/164, 547, 237; 2/596; 3/43, 172, 246, 750; 4/155,
272,543, 611; 5/57, 471, 517, 602.

7 Kurtubl, e/-Miithim, 1/544; 3/511; 4/12, 63, 605; 5/10, 52, 54, 95, 196; 6/443.
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yansitacaktir. Miielliflerin kendilerinin etkilendigi bir ortamda yazilan eserlerin sekillenmesi

bile yasanilan ortamin etkisinde olabilmektedir.

Glintimiizdeki itikadi ve sosyal alanda tartisilan bir¢cok konunun el-Kurtubi’nin
yasadigi donemde de oldugunu séylemek miimkiindiir. Calgi aletleri, raks vb. seylerin
hitkkmiinii ifade etmek icin yazdig1 Kesfii’l-gind’ ‘an hiikmi’l-vecd ve’s-sema’isimli eser bunun
ornegidir.”> Eserde el-Kurtubi, yasadigi donemde bu meseleleri gérmiis, bunu nigin
yaptiklarini sormus ve eserini yazmistir.”” Toplumda igki vb. yasak seylerin tiiketildigi
meclisler kurulmakta, bu mekanlarda calgi aletleri harama vasita olarak kullanilmakta ve
haramlarla kendinden gecen insanlar sema benzeri seyler yapmaktadir. Bu gibi durumlar,
yoldan ¢ikmis bazi siifiler arasinda da yasanmaktadir.”* Sema ve musikiyle raks gibi konular,
Ehl-i tasavvufun iginde ilk donemden itibaren tartisilmaktadir. Kendi iclerinde bile
“caizdir/caiz degildir” tartismalarinin yasandigi bilinmektedir. Endiiliis, Kuzey Afrika,
Osmanli Devleti gibi genis tarih ve cografya ekseninde tartismalarin hi¢ durmadig: tespit
edilmektedir. el-Kurtubi’nin ilk donem Endiiliis, son dénem Misir cografyasi da bundan

nasibini almis olmali ki, konuya dair tartismalarin i¢ine girmistir.”

el-Kurtubi’nin serhinde reddiye olarak sik sik kendisinden bahsettigi bir firka da
Mu'‘tezile’dir. Hadislerden istinbat ettigi veya daha oOnce tespit edilmis olan delillerin
Mu‘tezile aleyhine oldugunu ifade etmektedir. Mu‘tezile ona gore bid‘at firkalar arasinda yer
almaktadir.”® Yasadigi donemde tarih sahnesinden en azindan isim bazinda ¢ekilen
Mu'‘tezile'nin distinceleri, yedinci asirda kendince problemli olarak goriilerek tenkit
edilmektedir. Bu elestiri, muhtemelen kendisinin s6z edilen veya problem haline getirilen
nice konularda goriisiinii belirtmek i¢in zikredilmistir. el-Kurtubi, yasadigi donemde belli
ortamlar olusturup Mu‘tezile tartismalar: yapmamistir. Bizim burada Mu‘tezile tartismasi
olarak kastettiklerimiz, ilk donemlerden itibaren dini konulara dair mezheplerin goriislerini

zikrederken Mu'‘tezile’nin de goriisline yer vermesi ve onu ve goriislerini Ehl-i bidat mezhep

cercevesinde kabul edip tenkit etmesidir. e/-Miithin de toplamda 17 yerde” Mu‘tezile’ye dair

72 Ebu’l-Abbas Ahmed b. Omer b. ibrahim el-Kurtubl, Kesfii’l-gind’ ‘an hiikmi’l-vecd ve’s-sem4 (Tanta: Daru’s-Sahbe 1i’t-Tiiras,
1412/1992),17-18

7 Kurtubi, Kesfii'l-gin4’ ‘an hiikmi’l-vecd ve’s-sema’, 19.

7 Kurtubi, e/-Miithim, 2/534.

75 Konuya dair birden fazla calisma mevcuttur: Hamide Ulupinar, “Kuzey Afrika’da Sema” Bilimname Dergisi, 2017 (34) , 227-246; Gribetz,
Arthur, “SemA Tartigmasi”, cev. Hiiseyin Akpinar, Tasavvuf [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 4/10, 399-416; Dilaver Giirer,
“Osmanlilar’da Sem4, Devran, Raks Tartigmalar1 ve ki Seyhiilislam Risalesi”, Tasavvuf: [imi ve Akademik Arastirma Dergisi, 2010, 2/26,
1-23; Arif Demir, “ilk Mutasavviflarin Musiki Anlayislar1”, Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 15 (2) (2015). 65-87.

76 Kurtubi, e/-Miithim, 2/245, 3/493.

77 Kurtubl, e/-Miithim, 1/146, 296, 256, 393, 414, 415, 424; 2/57, 245; 3/493, 526; 4/6; 5/84, 631, 633; 7/190, 267.
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konu ve degerlendirmelere yer vermistir.

istanbul’'un fethi ile alakali rivayetleri aktarmaktadir. “Istanbul’'un fethi, Deccal’in
cikmasina bir alamettir. Daha 6nce sahabe zamaninda alinmisti su an ise Rum ehlinin elinde,
Allah onlar1 helak etsin, Deccil'in ¢ikma zamaninda tekrar alinacaktir””® diyerek tarihi
gerceklerle bagdasmayan bir degerlendirmede bulunmaktadir. Sahabilerin de icinde oldugu
bazi dénem ordularinin istanbul’un fethi ile ilgili farkli denemeleri olmus ancak muvaffak
olunamamustir. En son Fatih Sultan Mehmet’in 1453’teki savas ile birlikte sehri alana kadar
islam ordular1 sehri fethetmeye muvaffak olamamistir. Yasadigi dénem, miladi olarak
1250’]ere tekabiil etmektedir. Daha Osmanli Devleti’nin bile kurulmadigi Anadolu’da, Anadolu
Selguklu Devleti veya Beylikler Donemi yasanmaktadir. Bu noktada onun yasadigi dénem
veya ilmi ¢evrelerde giindeme getirilen giincel tartismalardan hareketle veya tartisma
konusu olan rivayetlerin miizakeresiyle boyle bir degerlendirme ihtiyaci hissetmis olabilir.
istanbul’'un fethi ile ilgili degerlendirme yapmasi, Deccil'in ¢ikmasina alamet olarak
degerlendirmesi, kiyamete yakin fethedilecek tespitinde bulunmasi, onun Istanbul’un fethi

rivayetine deger verdiginin bir kanitidir.

Goriildigii gibi toplumun yasamis oldugu sosyal problemler ve fethedilmesi gereken
onemli mekanlarin o giinkii ilmi veya giindelik hayatta degerlendirme durumu serhine

yansimistir.

1.7. Detay Konular1 Degerlendirmesi

Bu baslik icerisinde ifade edilmek istenen yazarin kimi tartismalar igerisine ¢okga
girerek baglamdan uzaklagmis olmasi kastedilmektedir. Cumhurun delil almadig1 hadislere
kimi zaman yer ayirmazken, konu icerisinde fazla yer verdigi boliimler dikkat cekmektedir.
Mesela vitir namazinin emredilmis oldugu hadiste ¢ok fazla detay bulunmazken el-Kurtub?i
onun hakkinda serhlerde detaya girerek mezhep goriislerine yer vermektedir. Vitir namazi
ile ilgili biitiin konulara deginmeye calismaktadir.”” Cenaze namazi hakkinda hadislerin
serhine geldiginde detaya girerek onunla ilgili biitin bilgi ve tartigmalar serhte

anlatilmaktadir.®®

Bu iki Ornek, birka¢ agidan degerlendirilebilir. Birincisi, miiellif baz1 konulari

genisletme ihtiyaci hissetmis olabilir. ikincisi, yasadigi dénemde mezk{ir konularla ilgili

78 Kurtubl, e/-Miithim, 7/250.
7 Kurtubi, e/-Miifhim, 2/381.
80 Kurtubf, e/-Miifthim, 2/612.
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tartismalar yasanmis, onlar1 okuyucuya agiklamak istemis olabilir. Ancak el-Kurtubi’nin
serhteki genel usuliine bakildiginda bu sekilde detay konulara girmedigi bilinmektedir.
Dolayisiyla bu ve buna benzer sayili konularda detaya girmesi 6zel sebebe matuf durumlar
gibi gériinmektedir. Mezk{r konularla ilgili 6zel sebeplerin olup-olmadigina bakildiginda el-
Kurtubi'nin sahsi bir bakis acisi/tercihi olabilecegi diisiiniilmektedir. Kendince gereksinim

duydugu yerlerde agiklama yaparken bazilarinda ise yapmamustur.

Sonug

el-Kurtubi’'nin e/-Miithim isimli serhi, kendisinin hadis ve fikih basta olmak tizere
islami ilimlerde olan yetkinligini, meselelere olan vukufiyetini ve ilmi disiplinini
gostermektedir. Serhin 6ne ¢ikan 6zelligi, kendisinin de Endiiliislii bir alim olmasi nedeniyle
“fikhii’l-hadis” baglaminda zengin bir icerige sahip olmasidir. Hadislerde itikadi agidan
ihtilafa sebep olabilecek, mezhep farkliliklarina temel teskil eden ve anlasilmasi igin izah
gereken boliimler 6zellikle agiklanmistir. Hadislerde miiskil gibi goriinen veya ihtilaf oldugu
zannedilen yerlerin agiklanmasi bunlarin 6rnegidir. Fikhi mezheplerin gériislerine ¢okga yer
vermis ve ibadetlerle alakali konulari detayli agiklamistir. Hadislere bab bashigi koymasi da
rivayetlerin belli bir disiplin icinde anlasilmasina yonelik yaklasimini géstermektedir. Ayrica
serhinde ortaya koydugu birikimle “ihtilafii'l-hadis” baglaminda yorumlar yapmasi, serh
eserlerinin salt bir taklit olmadig1 tam aksine yeni bir birikim olusturdugunu géstermesi

agisindan da kiymetlidir.

Hadis kaynaklarina vukufiyetinin genis olmasi, onun hadis ilimlerinde
derinlesmesine vesile olmustur. Mesela “Ihtilafii’'l-hadis”, “Fikhii’l-hadis”, “Garibii’l-hadis”,
“Cerh ve Ta‘dil; ayrica “manen rivayet” ve “sahabenin adaleti” gibi girift ve ¢cok farkli goriis
ve literatiirin oldugu konulara serhinde yer vermistir. Farkli alimlerin goriislerini
zikrettikten sonra kendi tercihlerini aktarmasi, onun ilmi birikiminin bir gostergesi olarak

degerlendirmek gerekmektedir.

el-Kurtubi'nin serhinden hareketle kendisinde bir mezhep taassubu olmadig1 tespit
edilmektedir. Zaman zaman kendisinin Maliki yontint ifade etse de diger mezheplerin
goriislerine de yer vermis onlarin delilleri hakkinda da agiklamada bulunmustur. Kendi

goriislerini ifade ettigi yerler olmus fakat mutlak bir dogruluk iddiasinda bulunmamstir.
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Serhte yer verdigi mezhepler icerisinde Hanefilerin delillerini daha sik elestirdigini
goriiyoruz. Kimi zaman Maliki kimi zaman Ehl-i hadis yoniiyle Hanefilere cevaplar vermistir.
Bu onun nas merkezli bir yaklasim igcerinde oldugunu gostermektedir. Normalde Malikiler ile
Hanefilerin bir¢ok fetvada yakinligi oldugu bilinmektedir. imam Eb{ Hanife (6. 150/767) ile
imam MAlik’in her sene hacda bir araya gelip meseleleri miizakere etmesi, fetvalarin da yakin
olmasina yansimistir. Maliki olan el-Kurtubi’nin Hanefilere yaklasiminda kendi mezhebi
yaklasimindan ziyade Ehl-i hadis bakisinin agir bastigini sdylemek miimkiindir.
iskenderiye’ye goc ettikten sonraki siireg, kendisini bu yénlii bir bakis agisina sevk etmis

goriinmektedir.

Ahmed b. Omer el-Kurtubf, Ehl-i bid‘at mezhepler olarak tanimlanan gruplar
hakkinda da degerlendirmeler yapmistir. Bu cergevede, Sia, Mu‘tezile ve Gulat-1 stiff olanlara
sik sik elestiride bulunmustur. Mezk{r mezheplere yaptigi elestirilerde sahis diistincelerden
ziyade temel kaynaklar 1s1§inda hareket ettigini tespit ediyoruz. Bid’at ve hurafelere karsi
serhinde bir miicadele i¢erisindedir. Muhtemeldir ki, yasadig1 dosnemde Miisliimanlarin biat
ve hurafelere yoneliminin ¢ok olmasi hasebiyle boyle bir degerlendirme ve miicadele etme

ihtiyact hissetmistir.

Hadisleri degerlendirmelerinde; hadis kavramlari hakkinda tartigmalar, sihhat
konusuna sik sik deginme, haber-i vahid ile amelin ¢akismasi, Maliki olmasi ve mezhebin
“amelii ehl-i Medine”ye 6nem vermesi hasebiyle uygulamayi tercih etmesi ve onun fikhi
konularda delil olabilecegini diisiinmesi vs. konulara 6nem verdigini géstermektedir.
Hadislerin biitiin tarikleriyle birlikte degerlendirilmesinin ihtilafi gidermek i¢in sart oldugu,
raviler hakkinda tahlil yaparken kendi tercihlerini esas kabul ettigi tespit edilmektedir. Hem
hadis tartismalarina hem de giincel toplumsal problemlere bigine kalmamis, yasadig
donemde ozellikle istanbul'un fethi ve sifilerin c¢algi aletleriyle raksina dair

degerlendirmelerde bulunmustur.
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