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EDITORDEN / Editorial
Kiymetli okurlarimiz,

Miitefekkir'in yeni sayisi ile karsinizda olmanin mutlulugunu yasiyor,
sizleri saygiyla selamliyoruz. Dergimizin bu sayisini, tarihe taniklik etmesi
adina, cocuk, yasli, bebek ayirt etmeksizin siyonist rejimin soykirimina ma-
ruz kalan masum Gazze halkina, minik sehit Rim ve dedesi Halid’e ithaf
ediyoruz.

Bu sayimizda, on iki arastirma makalesi, bir ¢eviri ve iki kitap deger-
lendirmesi tiirtinde olmak iizere toplamda on bes ¢alismayla karsinizdayiz.
Bir hayli yogun yayin basvurusu aldigimiz bu dénemde, dergimize gonderi-
len tiim ¢alismalarin siki bir eleme siirecinden gecirildigini belirtmek iste-
riz.

Degerlendirme siireclerini belli araliklara sikistirmadan, genis bir zaman
diliminde yapabilmek adina dergimize siirekli olarak makale kabul
edilmektedir. Buna gore dergimiz, makale basvurusuna devaml olarak aciktir.
Fakat basvuru yogunlugu gibi durumlar dikkate alinarak, belli bir tarihten
sonra gelen basvurular bir sonraki sayimizda yayimlanmak {izere
degerlendirmeye alinmaktadir. Bu itibarla 2023 yilinin Aralik sayisim
yayimladigimiz bu giinlerde, 2024 yil1 Haziran sayisi i¢in degerlendirme siireci
devam eden ¢ok sayida basvuru bulundugunu 6zellikle ifade etmek isteriz.

Ilahiyat Alan Dergileri Editérler Calistay kararlarini esas alarak, cift tarafli
kor hakemlik ilkesi geregince hakemlerin gizliliginin saglanmasi i¢in 2023 yili
icerisinde dergimizde degerlendirme yapan hakemler listesine Aralik
sayimizda topluca yer verilecektir. Dergimizin dnceki sayilarinda oldugu gibi bu
sayisinda da ISNAD Atif Sistemi (Dipnotlu Sistem) ve kaynakca gosterimi esas
alinmistir. Bundan sonra ¢ikacak sayilarimizda da bu sistem dikkate alinacaktir.

Hayli yogun gegen bir emegin mahsulii olan yeni sayimizin ilim diinyasina
katki sunmasini limit ederken, calismalarini yayinlamak iizere dergimize
tevecciih gosteren, emeklerini emanet ederek bizleri yalmiz birakmayan
yazarlarimiza, hicbir maddi menfaat gézetmeksizin ilme katki adina kiymetli
vakitlerini ayirarak degerlendirme yapan hakemlerimize miitesekkiriz.

Dergimizin yayim siirecinde gosterdikleri gayretlerinden dolay: tiim alan
editori arkadaslarima, teknik destekleri sebebiyle Ars. Gor. Osman DURMAZ’a
ve Dog¢. Dr. Suayip KARATAS’a, maddi ve manevi desteklerini esirgemeyen
fakiiltemiz akademik ve idari personeline, Aksaray Islami ilimler Dernegi'ne,
dergimize olan &zel ilgi ve alakalarindan dolay islami Ilimler Fakiiltesi Dekani
Prof. Dr. Necmettin AYGUN’e tesekkiir ederim.

Gayret bizden, tevfik Allah’tandir.

Dr. Ogr. Uyesi Mehmet Emin GUZEL

Editér
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iSLAM BORCLAR HUKUKUNDA TEADDININ TESPITINDE ORFUN ETKiSi*

Oz

Borg¢lar hukukunda borcun kaynaklarindan biri haksiz fiillerdir. Bu konu, bor¢lar
hukukunun bir alt disiplini olan sorumluluk hukuku kapsaminda ele alinir. Haksiz fiil
sebebiyle sorumlulugun olusabilmesi i¢in birtakim unsurlarin varligi gereklidir. Klasik
fikih eserleri modern hukuk sistematiginde tedvin edilmediginden, bu unsurlarin islam
hukuk telakkisindeki karsiligini tespit etmek, tikel 6rneklerin detayli incelenmesiyle
miimkiin olmaktadir. Orneklerin farkli yorumlanmaya miisait olmasi sebebiyle bazi
noktalarda fikir ayriliklari ortaya ¢ikmistir. islim sorumluluk hukukunda sorumlulugun
unsurlarindan biri kabul edilen teaddi kavrami ve kavramin muhtevasy, lizerinde ihtilaf
edilen konulardan biridir. Teaddi kavrami, neticede Islim hukukunun sorumluluk
anlayisini, bu konuda benimsedigi felsefeyi tam olarak anlamamiza yardimci olacak
derecede 6nemlidir. Giinlimiiz ¢calismalarinda kavram iizerinde fikir ayriliginin bulunma
sebebi, konuyla alakali klasik literatiirdeki orneklerin farkli yorumlanmasidir. Bu
ornekler genel olarak incelendiginde, azimsanmayacak derecede 6rnek igerisinde orfiin
de sorumluluga etki ettigi goriilmiistiir. Calismada teaddi kavrami ve kavramin giiniimiiz
calismalarinda ele alinis1 tizerinde durulmustur. Akabinde teaddi unsurunun tespitinde
sik¢a basvurulan orf terimi ele alinmistir. Teaddinin tespitinde objektif nitelikteki orfiin
kullanilmasi, teaddinin tam olarak hukuka aykirilik anlamina geldigini géstermektedir.
Anahtar Kelimeler: {slam Hukuku, Sorumluluk Hukuku, Haksiz Fiiller, Teaddji, Orf.

The Effect of Custom in the Determination of Ta‘addi in Islamic Law of Obligations

Abstract

One of the sources of debt in the law of obligations is wrongful act. This issue is handled
within the scope of the law of liability, which is a sub-discipline of the law of obligations.
Certain elements are necessary for liability to arise due to wrongful acts. Classical figh
works have not been codified in the modern legal system. Therefore, it is possible to
determine the equivalence of these elements in Islamic jurisprudence by examining
specific examples in detail. Moreover, because these examples are susceptible to varying
interpretations, differences of opinion have emerged on some points. The concept of
ta‘addi (transgress)is accepted as one of the elements of responsibility in Islamic
liability law, and the content of the concept is one of the issues on which there are
disagreements. The concept of ta‘addi is important enough to help us fully understand
the idea of responsibility and the philosophy adopted by figh in this regard. The reason
for the difference of opinion on the concept in contemporary studies is the different
interpretations of the examples in the classical literature on the subject. When these
examples are analyzed in general, it is seen that custom also affects responsibility in
many of them. This study focuses on the concept of ta‘addi and its use in contemporary
studies. Subsequently, the term custom, which is frequently used in the determination of
ta‘addi, is discussed. The use of objective custom in the determination of ta‘addi shows
that this word means exactly unlawfulness.

Keywords: Islamic Law, Liability, Wrongful Act, Ta‘addi, Custom.

*

Bu ¢alisma, yazarin, “Tanzimat Sonrasi Osmanl Uygulamasinda Haksiz Fiil Sorumlulugu” adli
doktora tezinden lretilmistir.
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GIRIS

Borg¢lar hukukunda borcun kaynaklarindan biri, “hukuk diizeninin izin
vermedigi ve hos karsilamadig zarar verici eylem ve davranislar” anlamin-
daki haksiz fiillerdir.! Bor¢ dogurucu bir kaynak olmasi failinin hukuka ay-
kir1 eylem veya eylemlerinden kaynaklanmaktadir.?2 Haksiz fiiller borglar
hukukunun bir alt disiplini olan sorumluluk hukuku kapsaminda incelen-
mektedir. Sorumluluk ise “uyulmasi gereken bir kurala aykir1 davranisin
hesabini verme, tazminatla yiikiimli tutulma, islenmis bir sugun gerektirdi-
gi cezay1 ¢ekmektir.”3 Giliniimiizde sorumluluk hukuku kapsaminda incele-
nen konularin klasik fikih eserlerinde de ele alinarak detaylica incelendigi
goriilmektedir. Yalniz fikih ilmi meseleci (kazuistik) metot takip edilerek
tedvin edildiginden konular bugilinkii sekliyle sistematik bir yapida ele
alinmamistir. Sorumluluk hukuku ile ilgili konular ilk zamanlar fikhin tiim
meselelerini ihtiva eden genis eserlerde ele alinmis fakat zamanla bu alana
dair miistakil eserler tedvin edilmistir.*

Gerek modern hukukta gerek islam hukukunda haksiz fiil sebebiyle so-
rumlulugun dogmasi icin birtakim unsurlarin varligl aranmistir. Genel ola-
rak fiil, illiyet bagi, hukuka aykirilik (teaddi) ve zarar seklinde siralayabile-
cegimiz bu unsurlar icerisinde teaddi kavrami ve kavramin igerigi ile alakali
giiniimiiz Islam sorumluluk hukuku yazininda bir uzlasmanin bulunmadig1
tespit edilmistir. Bu nedenle calismada teaddi kavrami ve kavramin giinii-
miiz calismalarinda ele alinisi iizerinde durulacaktir. Ayrica klasik kaynak-
larda teaddl unsurunun tespitinde sik¢a basvurulan orf terimi ele alinacak
ve iki kavram arasindaki iliskiden hareketle teaddinin anlam cercevesi tes-
pit edilmeye calisilacaktir.

Teaddt

Haddi asmak, zuliim, hukuka aykiri1 ve mubah olmayan is, tecaviiz, hak
ihlali gibi anlamlara gelen teaddi,> teknik anlamda, kisinin hukuki agidan
sorumlu olmasina neden olan fiilindeki bir vasiftir. Fiilinde bu vasif bulunan
kisiye ise miiteaddi denilmektedir. Klasik fikih eserlerinde sorumluluk hu-
kuku kapsamindaki konularin islendigi kisimlarda teaddi ve miiteadd? te-

1 Turgut Akintiirk - Derya Ates, Bor¢lar Hukuku Genel Hiikiimler Ozel Borg Iliskileri (Istanbul: Beta
Yayincilik, 2019), 87.

2 Sami Narter, Kusursuz Sorumluluk Haksiz Fiil Sorumlulugu ve Tazminat Hukuku (Ankara: Adalet
Yay., 2016), 404.

3 Kemal Yildiz, “Sorumluluk”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 37/380.

4+ Son zamanlarda yapilan bir ¢alismada Hanefl sorumluluk hukukuna dair literatiir detaylica
incelenmistir. Bk. Kamil Yelek, Gasp ve Itlaf Baglaminda Hanefi Sorumluluk Hukuku (Istanbul:
Timas Akademi Yayinlari, 2021), 78-103.

5 Muhammed Ahmed Sirac, Damanii’l-'udvan fi’l-Fikhi’l-Islamf (Beyrut: el-Miiessesetii'l-Camiiyye,
1993), 66; Vehbe Zuhayli, Nazariyyetii’d-damdn (Beyrut: Dari'l-Fikr, 2018), 26; Kemal Yildiz,
Islam Sorumluluk Hukuku Akit Dist Sorumluluk (istanbul: IFAV Yayinlari, 2013), 73.
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rimleri sik¢a kullanilmistir.6 Kavram, Islam hukukunun sorumluluk telakki-
sini tespit etme acgisindan son derece 6nemlidir. Hatta Hanefi fikhinin bazi
kisimlarinin kanun kodu haline getirilip yiiriirliige girmis hali Mecelle’de
konuyla ilgili ¢esitli diizenlemeler yapilmistir.”

orf

Orf, “toplumda genel kabul goren, siirekli veya baskin tatbikati bulunan
sosyal davranis bigimleri ve dildeki yerlesik kullanimlar anlaminda bir te-
rim” seklinde tanimlanmistir. Buna gére hukuki a¢idan 6rfiin en temel 6zel-
ligi sosyal bir norm olusudur. Toplumda benzer olaylara karsilik alinan
reaksiyonlarin tekrar ederek tipiklesmesi ve zaman igerisinde tipiklesen bu
reaksiyonlarin toplumun derinliklerine niifuz ederek uyulmasi gereken,
zorlayici birer sosyal norm haline déniismesiyle 6rf denilen olgu meydana
gelmektedir. Orfiin bu islevi, topluma biiyiik 6lciide fayda saglayarak her
olay karsisinda yeniden diisiinme, se¢cim yapma ve karar verme Kkilfetini
ortadan kaldirir. ifade edilen yéniiyle 6rf, hukukun da bir kaynag olmakla
birlikte ayni zamanda hukuk sistemlerinde kanun bosluklarinin doldurul-
masinda, irade beyanlarinin yorumunda biiyiik rol oynamaktadir.8 Orf ile
ilgili klasik eserlerde yapilan ilk tanima, Ebii'l-Berekdt Neseft’nin (0.
710/1310) el-Miistasfa isimli eserinde rastlanmaktadir. Buna gore orf: “Akli
verilerin siizgecinden gecerek vicdanlarda yer tutan ve selim tabiatlarca
uygun bulunan davraniglar, s6z ve eylem bigimleridir.”® Nesefl de “vicdan-
larda yer tutan” ifadesiyle orfiin sosyal bir norm olusuna isaret etmektedir.
Orf ile ilgili Mecelle’de de énemli diizenlemeler yapilmis, 6zellikle Mukad-
dime kisminda konu ile alakali kaidelere yer verilmigtir.10

Teaddi ve orf lizerine ayr1 ayri gesitli ¢alismalar yapilmistir. Yildiz, te-
addi konusunu Tiirk pozitif hukukuyla mukayeseli olarak Isldm Sorumluluk
Hukuku: Akit Dist Sorumluluk isimli eserinde ve Hukuka Aykirilik Kavraminin
Fikih [lmi Acisindan Degerlendirilmesi isimli makalesinde ele almistir. Gok-

6 Eb( Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahdvi, thk. Ismetullah Muhammed
(Beyrut: Darii'l-Besairi’l-islamiyye, 2010), 3/394; Ebii Bekr Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-
Serahsi, el-Mebstit (Beyrut: Darii’'l-Marife, 1993), 11/56; Malik b. Enes, el-Miidevvene (Beyrut:
Dari’l-Kiitiibi’l-‘[lmiyye, 1994), 3/449; Ebi'l-Velild Muhammed b. Ahmed b. Riisd el-Kurtubi ibn
Riisd el-Cedd, el-Beydn ve't-tahsil ve’s-serh ve't-tevcih ve't-t‘alil li'mesdili’l-miistehrace, thk.
Muhammed Hacci vd. (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-islami, 1988), 9/349; Ebd Abdillsh Muhammed b.
idris b. Abbas es-Safii, el-Um (Beyrut: Darii'l-Ma‘rife, 1990), 3/171; Ebii'l-Me‘ali Abdulmelik b.
‘Abdulldh el-Cuveyni, Nihdyetu’l-matlab fi dirdyeti’l-mezheb, thk. Abdulazim Mahmid ed-Dib
(b.y.: yy., 1428/2007), 7/154; Ebi Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Kudame el-
Cemmaili Ibn Kudame el-Makdisi, el-Mugni, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Turki -
Abdulfettah Muhammed el-Hulv (Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 1997), 6/453.

7 Mecelle md. 92, 93, 607, 608, 891, 924.

8  ibrahim Kafi Dénmez, Fikih Usulii Incelemeleri (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2014), 371-373.

9 Ebii'l-Berekat Nesefi, el-Miistasfa fi Serhi’n-ndfi* (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Turhan

Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 34/88.
10 Mecelle md. 36-45
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men ise [sldm Hukukunda ve Tiirk Hukukunda Adam Cahstiranin Sorumlulu-
gu isimli eserinde konuyu adam c¢alistiranlarin sorumlulugu o6zelinde ve
mukayeseli olarak incelemistir. Bu ¢alismalarda teaddinin tam olarak mo-
dern hukuktaki hukuka aykiriliga karsilik geldigi kabul edilmektedir. Kav-
ramin daha genis bir anlam ¢ercevesine sahip oldugu iddiasi ilk olarak Yer-
likaya'ya ait Haneff Bor¢lar Hukuku Literatiiriinde Teaddf Kavraminin Anlam
Cercevesi: Teaddi-Hukuka Aykirihk-Kusur Iliskisi Baglaminda Bir Inceleme
isimli makalede yer almistir. Aym gériisii Yelek, Gasp ve Itlaf Baglaminda
Hanefi Sorumluluk Hukuku isimli eserinde tekrar etmis ve klasik literatiirt
detayli bir taramaya tabi tutarak buradaki érneklerle Yerlikaya'nin goriisi-
nii temellendirmeye ¢alismistir.

Orf kavramina klasik eserlerde deginilmis olmasinin yaninda konuyu
miistakil olarak ele alan ilk isim son dénem Hanefi fakihlerinden Ibn
Abidin’dir (6. 1252/1836). Miiellif, Nesrii'l-‘arf fi bindi b’adi’l-ahkdm ‘ale’l-
‘orf isimli bir risale kaleme almis ve bu risale iizerine bir¢cok ¢alisma yapil-
mistir. Bunlardan en dikkat ¢cekeni Wael B. Hallaq'a ait, A Prelude to Otto-
man Reform: Ibn ‘Abidin on Custom and Legal Change isimli makaledir. Ma-
kale, Ocakoglu tarafindan Bir Osmanli Reform Onciisii: Orf ve Hukukf Degisim
Uzerine Ibn Abidin seklinde Tiirkceye de terciime edilmistir. Donmez’in TDV
Islam ansiklopedisindeki 6rf maddesi de son derece énemlidir. Teadd! kav-
rammin anlam gergevesi, IslAam’m sorumluluk hukuku telakkisini tespit
acisindan 6nemlidir. Fakat bu konu iizerinde giiniimiiz fikih ¢alismalarinda
bir fikir birligi bulunmamaktadir. Bu sebeple makalede 6rf ile iliskisi iize-
rinden teaddinin anlam cergevesi tespit edilmeye calisilacaktir.

1. iISLAM HUKUK LITERATURUNDE TEADDI

Hanefllerin en temel kaynaklarindan Seybani'nin (6. 189/805) el-Asl
isimli eserinde teaddi, insanlarin normal kullaniminin ve mutat olanin disi-
na ¢ikmak anlaminda kullanilmigtir. Ornegin ¢adir kiralayan kisinin gadir
icerisinde kandil yakmas1 sonucu ¢adirin dumandan kararmasi veya yan-
mas1 durumunda Seybani, 6rnek olaya gore hiikiim verecegini ifade etmek-
tedir. Buna gore kisi kandili insanlarin yaktig1 gibi yakmissa sorumlu olma-
yacak, sayet bu sinir1 asmigsa (eUs s 08 o)) verdigi zarar miktarin taz-
minle sorumlu olacaktir.1! Seybani’nin bu érnekte hiikiim verirken insanla-
rin kandil kullanimini esas almasi, aslinda toplumda 6rf ve adet haline gelen

kullanimi dikkate aldigin1 gostermektedir.

Kavram bazi eserlerde akde muhalefet anlaminda da kullanilmistir.
Ornegin kira akdinde kiracinin akdin sartlarina aykir1 davranmasi ve miir-

1 e LS ol 0706 203 (3 sl 3 G of Ol e Bllandll 35l g Dllonadl) 3 o 2led) 2l
ae oddl Lo bt anie s $US guws O 0}y Lade 0Lz SB” Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asl, thk.
Mehmet Boynukalin (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2012), 4/6.

Mitefekkir 10/20 (2023), 307-324



312 | MUHAMMED EMIN KIZILAY

tehinin rehin mali akde aykiri kullanimi teaddi kelimesiyle ifade etmistir.12
Bununla birlikte herhangi bir akit olmaksizin kisinin bir zarara sebebiyet
vermesi de teaddi olarak degerlendirilmistir. Ornegin yoldan gegen bir hay-
vanin camasircinin astigl elbiseleri yirtmasi durumunda, hayvani idare eden
kisi miiteaddi olarak nitelendirilmektedir.13

Klasik kaynaklardaki orneklere bakildiginda genel olarak teaddinin
mutat sinirin asilmasi anlaminda kullanildig1 ve bu sebeple de kisinin taz-
min sorumlusu oldugu goriilmektedir. Bu sorumlulugun olusumunda tead-
dinin roliinii anlayabilmek icin konuyu “illiyet bag1” acisindan ele almak
gerekmektedir. Zira teaddi nazariyede illiyet bagi acisindan ele alinmistir.
Illiyet bag, fiil ile zarar arasindaki bag ifade eder ve dogrudan (miibaseret)
ya da dolayl (tesebbiib) olarak iki sekilde meydana gelir.1* Miibaseret hal-
lerinde fiil ile zarar arasindaki illiyet bagi ¢cok yakin ve aciktir ve bu sebeple
sorumluluk icin ayrica teaddinin varlig1 gerekli gériillmemistir.1> Tesebbiib-
te ise fiil ile zarar arasinda bir sebepler zinciri olustugundan, failin sorumlu
olabilmesi icin fiilinin teaddl vasfina sahip olmasi aranmistir. Zarara
miibasereten sebep olanlara miibasir, tesebbiiben sebep olanlara ise miite-
sebbib denilmektedir.

Giintimiizde IslAm sorumluluk hukuku alaninda yapilan ¢alismalarda
ise teaddi teriminin tanimina iliskin bir fikir birligi bulunsa da muhtevasi
icin ayni seyi soylemek miimkiin degildir. Konu ile alakali genel anlamda iki
farkli anlayisin varligindan s6z edebiliriz. Bunlardan ilkine gore teaddi,
modern hukuktaki “hukuka aykirilik” terimine karsilik gelmektedir.16 Hu-
kuka aykirilik, genel olarak hukuk diizeninin insanlardan istedigi hak ve
sorumluluklara aykirilik etme durumudur ve bu durumda hukuka uygunluk
sebeplerinden herhangi biri de bulunmamaktadir.1” Buna gore teaddi, kisi-
nin i¢ iradesinden bagimsiz olarak fiilinin hukuk diizenine aykir1 olmasidir.

Diger anlayisa gore teaddl kavrami tam olarak hukuka aykirilik anla-

12 Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahdvi, 3/394; Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Ebl Bekr Muhammed b. Ahmed
el-Kudiri, et-Tecrid, thk. Muhammed Ahmed Sirac - Ali Cuma Muhammed (Kahire: Darii’s-Selam,
2006), 6/2767.

13 Serahsi, el-Mebsiit, 16/12.

14 Kemal Yildiz, “Miibaseret”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2006), 31/428; Kemal Yildiz - Muhammed Emin Kizilay, “Tazminat Hukuku Agisindan Fikih
ilminde Sorumluluk Anlayisinin Gelisimi, Hanefi Mezhebinde iki Ornegin Incelenmesi”, [hya
Uluslararast Islam Arastirmalari Dergisi 7/1 (2021), 95-96.

15 Serahsi, el-Mebsiit, 4/188; Osman b. Ali Zeylal, Tebyinii’l-hakd’ik (Kahire: Darii’l-Kitabi’l-islami,
1896), 5/147; Ekmeliiddin Muhammed b. Mahmiid b. Ahmed el-Baberti, el-Tndye (Beyrut:
Dariv'l-Fikr, ts.), 10/325.

16 Kemal Yildiz, “Hukuka Aykirihk Kavraminin Fikih ilmi Agisindan Degerlendirilmesi”, Isldm
Hukuku Arastirmalari Dergisi 13 (2009), 312; Mustafa Unal, Isldm Hukukunda Haksiz Fiil
Sorumlulugu (Ankara: Adalet Yayinevi, 2019), 175; Emrah Gokmen, Isldam Hukukunda ve Tiirk
Hukukunda Adam Calistiranin Sorumlulugu (istanbul: On iki Levha Yayincilik, 2022), 147.

17 Saffet Kése, [sldm Hukukunda Hakkin Kétiiye Kullanilmas: (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2018), 74;
Unal, Islam Hukukunda Haksiz Fiil Sorumlulugu, 177.
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mina gelmemekte, ayrica modern hukuktaki kusur anlamini da ihtiva et-
mektedir.18 Kusur ise glinlimiiz Tiirk pozitif hukukunda kasit, ihmal ve ted-
birsizlik kavramlarinin iist basligini olusturan ve kisinin i¢ iradesiyle ilgili
subjektif bir husustur. Kasit, failin hukuka aykiri fiili istemesi ve sonuglarini
kestirebilmesini, ihmal ve tedbirsizlik ise kisinin dikkat, tedbirli davranma
yukimliliigiinli yerine getirmemesi, sonucu kestirememesini ifade etmek-
tedir.1? Teaddinin kusuru da kapsayacak genis bir kavram oldugu yoniinde-
ki goriisiin ortaya cikmasinda klasik literatiirde sorumlulukla alakali konu-
larda kullanilan teammiid kavraminin etkili oldugu sodylenebilir. Modern
hukuktaki kusurun alt baghgi kasta karsilik gelen teammiid terimi irade ve
kasit anlamina gelip kisinin i¢ iradesini ifade etmek i¢in kullanilmaktadir.20
Dolayisiyla bu goriise gore teaddi, teammiidii de i¢ine alacak derecede genis
kapsamli bir terimdir.2! Bu goriis sahipleri klasik literatiirde dolayl sorum-
lulukla ilgili 6rnekleri de bu minvalde degerlendirmislerdir. Ornegin kamu-
ya ait bir yolda yetki ve izni olmayan kisinin kuyu agmasi ve bir sahsin bu
kuyuya diiserek yaralanmasi durumunda kuyu kazanin sorumlulugu tead-
disine baglanmistir.22 Teaddlyi kusuru da kapsayacak sekilde genis boyutta
ele alanlar bu drnekte faile sorumluluk yiiklenmesinin sebebini failin kasti-
na baglamaktadirlar. Buradaki kasit ise failin zararli sonucu degil, kuyu
acmaya yonelik kast1 olarak yorumlanmistir.23 Mecelle sarihi Ali Haydar
Efendi'nin (6. 1354/1935) teammiidii “Miitesebbib bir zarara miifzi olan
fiili kasden ve bir de haksiz olarak islemis olmadik¢a ol zarar1 damin ol-
maz.”24 seklinde tanimlamasi, bu goriisiin ortaya ¢ikmasinda etkili olmus-
tur.zs

Klasik fikih literatiirii incelendiginde 6zellikle tesebbiib hallerinde ku-
surun sorumluluk icin gerekli oldugunu diisiindiirecek ifadelere rastlamak
miimkiindiir. Ibn Niiceym’in (6. 970/1563) el-Esbdh ve’'n-nezd’ir isimli ese-
rinden alinarak kanunlastirilan Mecelle kaidelerinde de bu durum miisahe-
de edilmektedir. Buna gére miibasir teammiidii olmasa da sorumlu olacak,
miitesebbib ise ancak teammiid ile sorumlu olacaktir.2¢ Fakat yine Mecel-

18 Unal Yerlikaya, “Hanefi Borglar Hukuku Literatiirinde Teaddi Kavraminin Anlam Cergevesi:
Teaddi-Hukuka Aykirihk-Kusur iliskisi Baglaminda Bir inceleme”, Diyanet ilmi Dergi 53/3
(2017), 26, 37; Yelek, Hanefi Sorumluluk Hukuku, 60.

19 Fikret Eren, Borclar Hukuku Genel Hiikiimler (istanbul: Beta Yayincilik, 2006), 535.

20 Seybani, el-Asl, 7/35; Mehmed b. Feramuz Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkam fT serhi Gureri’l-ahkam
(b.y.: Daru ihyai’l-Kiitiibi'l-Arabi, ts.), 2/392.

21 Yerlikaya, “Hanefi Bor¢lar Hukuku”, 37; Yelek, Hanefi Sorumluluk Hukuku, 68.

22 Vs 3 daie gag 48539 o U OYs” Serahsi, el-Mebsit, 27/15.

23 Yerlikaya, “Hanefil Bor¢lar Hukuku”, 31; Yelek, Hanefi Sorumluluk Hukuku, 67.

24 Hoca Emin Efendizade Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-hiikkdm serhu Mecelleti’l-ahkdm (istanbul:
Matbaatii Ebii’'z-Ziya, 1330), 1/195.

25 Yerlikaya, “Hanefl Bor¢lar Hukuku”, 32; Yelek, Hanefi Sorumluluk Hukuku, 68.

26 Zeyniiddin ibn Niiceym, el-Esbdh ve’n-nezd@’ir (Beyrut: Dariv'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1999), 243
Mecelle md. 92: “Miibasir miiteammid olmasa da damin olur.” Mecelle md. 93: “Miitesebbib
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le'de tesebbliben verilen zararlarda teaddinin sart oldugu kanunlastirilmis-
tir.27 Ibn Niiceym’in sorumluluk i¢in teammiidii esas alan ifadelerini sorum-
luluk hukuku alanindaki Mecma‘u’d-damdnat isimli miistakil ¢alismasinda
Bagdadi (6. 1032/16237?) teaddi ile degistirmistir.28 Aym sekilde Kirkagacl
(6. 1287/1870) de Serhii’'l-hatime fi'l-kavd’idi’l-fikhiyye isimli eserinde hem
Ibn Niiceym’in hem de iizerine serh yaptii eserin sahibi Hadimi'nin (6.
1176/1762) sehven teammid kelimesini kullandigini, dogrusunun teaddi
olmasi gerektigini ifade etmektedir.2? Gilincel bazi ¢alismalarda ise bu kulla-
nimin yanlis olmadigi, miellif fakihlerin aralarindaki yakin iliski sebebiyle
teaddi yerine teammiidii tercih ettikleri ifade edilmektedir. Fakat yine ayni
calismada teaddi kelimesinin teammiidii de kapsar sekilde kullanilmasin-
dan hareketle boyle bir anlam kargasasinin yasandig1 ifade edilmektedir.3°

ifade etmek gerekir ki 6zellikle Hanefi sorumluluk anlayisinda team-
miid degil teaddinin merkezi kavram oldugu goriilmektedir. Bu, her iki go-
riisiin lizerinde uzlastifl noktadir. O halde teaddi ile teammiid arasinda
nasil bir iliski bulunmaktadir. Teammiid, teaddinin bir riiknii miidiir? As-
linda her iki goriise gore teaddi bazen teammiid, bazen modern hukukta
kusur baslig1 altindaki ihmal ve tedbirsizlikten kaynaklanmaktadir.31 Peki
teammid kisinin zararli sonucu doguran fiiline yonelik kast1 midir? Tead-
dinin bir riikknii miidiir? Oncelikle Mecelle sarihi Ali Haydar Efendi'nin Me-
celle’de sorumluluk i¢in teammiidii esas alan maddeleri serh ederken te-
ammiidii fiile yonelik kasit seklinde tarif etmesi, Mecelle’deki kavram karga-
sasini tevil etmeye matuf algilanabilir. Zira calismalarda klasik literatiire
yapilan atiflarin hicbirinde teammiidiin bu tiir bir anlami isaret ettigine dair
bir ifade yer almamaktadir. S6z gelimi literatiirde tesebbiib halleri icin kul-
lanilan kamusal alanda izinsiz kuyu kazma 6rneginde teammiid olmadigi
hélde failin teaddisi sebebiyle sorumlu oldugu ifade edilmis, teammiidiin
olmamasi ise ancak kisiyi cezai sorumluluktan kurtarmistir.32 Metinde kuyu
kazmadaki kasta dair bir bilgiye de yer verilmemistir. Ayrica miiteaddi fai-
lin kasti, meydana gelen zararin izalesinde pratik bir fayda saglamayacaktir.

Bunun en net ifadesini meshur Hanefi fakihi Serahsi’'nin (6. 483/1090

[?]) tesebbiiben katle dair verdigi 6rneklerde gérmekteyiz. Kamuya acik
alanda kuyu kazan veya buralara tas koyan Kkisilerin sebep olduklari fiilleri

miiteammid olmadik¢a damin olmaz.”

27 Mecelle, md. 924: “Tesebbiiben ber vech-i bala micib-i daman olmasinda teaddi sarttir.”

28 Eb(i Muhammed Giyasiiddin Ganim b. Muhammed el-Bagdadi, Mecma‘u’d-damdanat fi mezhebi’l-
Imami’l-Azam Ebi Hanife en-Nu‘mdn, thk. Muhammed Ahmed Sirac - Ali Cuma Muhammed
(Kahire: Darii’s-Selam, 1999), 1/381.

29 Siileyman b. Abdillah el-Kirkagaci, Serhii’l-hdtime fiI-kavd’idi’l-fikhiyye, thk. Muhammed Imad
en-Nablusi (istanbul: Yasin Yaymevi, 2014), 250-251.

30 Yelek, Hanefi Sorumluluk Hukuku, 64-65.

31 Yildiz, [slam Sorumluluk Hukuku, 161; Yelek, Hanefi Sorumluluk Hukuku, 64.

32 EDb( Bekir el-Haddad, el-Cevheretii’n-neyyire (Kahire: Matbaatii'l-Hayriyye, 1904), 2/124.
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ornek gosteren Serahsi, failin 6ldiirme fiilini dogrudan islememesine rag-
men buna sebep olmasini hukuki sorumluluk sebebi saydiklarini belirtir.
Asil can alic ifadesi ise bunu, maktuliin canin1 heder olmaktan kurtarmak
icin yaptiklarini ifade etmesidir.33 Kastettigi sudur: Dis diinyada bir zarar
(6lim) meydana gelmis ancak failin 6ldiirme fiili, halihazirdaki katil katego-
rilerinden hicbirine girmemektedir. Yine de buna ragmen zarari izale ede-
bilmek miimkiindiir. Zira 6rnek olayda zararli sonucun meydana gelmesine
sebep olan ve haddini, sinirin1 asarak (teaddi) kamusal alanda kuyu kazan
bir fail mevcuttur. Kasti olmadigi icin herhangi bir cezaya hiikkmedilemese
de haddini asarak hukuka aykir1 davranmis olmasi sebebiyle 6len masum
canin bedelini yliklenmelidir.

Bu ve benzeri 6rneklerde kuyu kazan veya yola tas koyan kisinin kasti
olup olmadigi sorumlulugun dogmasina etki etmemektedir. Fukaha da buna
yonelik bir a¢iklama yapmamistir. Buna ragmen teammiidii 6liime neden
olan sebepler zincirindeki olay1 kastetmek seklinde anlamak zorlama bir
yorum olacaktir. Yine de acik ve genisce ele alinan 6rneklerde konu bu ka-
dar net olmakla birlikte kavaid ve furlk eserlerindeki veciz ve kisa ifadeler-
de birtakim kavram kargasalari meydana gelmistir.3+ Bunlara detaylica
bakildiginda dolayli mesuliyet hallerinde sorumlulugun dogmasi igin te-
ammiidiin bash basina bir sart degil, bazi durumlarda fiilin teaddi 6zelligini
kazanabilmesinin sebebi oldugu anlagilir.35 Ornegin Ibn Niiceym tesebbiib
hallerinde sorumluluk icin teammiidiin gerekli oldugunu zikrettigi kaidesi-
ne 6rnek olarak umumi yolda izinsiz kuyu kazan kisinin verdigi zarar1 gos-
terir. Fakat failin kuyu kazma veya zarar vermeye yonelik kastina isaret
etmez.3¢ Eserinin “cindyat” bahsinde ise miibasirin sorumlulugu i¢in gerekli
olmayan seyi belirtirken teammiidii degil teaddiyi kullanir.3?

Ayn1 kavram kargasasi Mecelle’de de devam ettirilmistir. “Miibasir mii-
teammid olmasa da damin olur.” ve “Miitesebbib miiteammid olmadik¢a
damin olmaz.”38 kaidelerinde teaddi yerine teammiid kavrami tercih edil-
mistir. [ki kavram arasindaki karisiklik bazi modern doktrin ¢alismalarinda
tesebbiib hilinde kusur sorumlulugu, miibaseret hallerinde ise kusursuz
sorumluluk fikrinin benimsendigi seklinde yorumlara neden olmustur.3?
Ozellikle Mecelle’den hareketle boylesi bir yorum yapabilmek icin Mecel-
le'nin hukuk tarihimiz icerisindeki yerini tespit edebilmek gerekir. Mecelle,

3 ud e adld) il wbe () bl alile e 1,00 Cy3” Serahsi, el-Mebstit, 26/68.

3¢ [bn Niiceym, el-Esbdh ve’'n-nezd’ir, 243; Bagdadi, Mecma‘u’d-damandt, 1/381; Kirkagaci, Serhii’l-
hdtime fi'l-kavd’idi’l-fikhiyye, 250.

35 Yildiz, Isldm Sorumluluk Hukuku, 161.

36 {bn Niiceym, el-Eshdh ve'n-nezd’ir, 243.

37 ibn Niiceym, el-Esbdh ve’n-nezd’ir, 250.

38 Mecelle md. 92, 93.

39 Yerlikaya, “Hanefi Borglar Hukuku”, 31; Mustafa Unal, “Mecelle’nin 92. Maddesinin Kusursuz
Sorumluluk Bakimindan incelenmesi”, Adalet Dergisi 62-63 (2019), 363.
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Tanzimat Donemi’'nde acil ihtiyaca binaen hazirlanmis, klasik Hanefl litera-
tirtiniin dikkatlice taranarak kanun kodu formatina doéntstiiriilmesiyle
olusmus, farkli zamanlarda yirtrliige giren farkli kitaplarin biitiiniine veri-
len isimdir. Yerli bir kanun yapma fikrine sahip biirokratlarin, Fransa’dan
ithal bir medeni kanun alinmasi girisimlerine karsilik aldiklar1 hizli reaksi-
yon sonucu ortaya ¢ikmis basarili bir calismadir.40 Boyle bir ahvalde 6zellik-
le ilk yiiriirliige giren ve igerisinde konumuzla alakali kaidelerin de bulun-
dugu mukaddimedeki kavramlarin kullaniminda bazi seylerin gézden kag-
masi dogaldir. Kaldi ki mukaddimenin yiirtrlige girdigi 7 Muharrem
1286/19 Nisan 1869 tarihinden li¢ y1l sonra yiiriirliige giren sorumluluk
hukukuyla alakali 6zel hiikiimlerin yer aldig1 Kitdbii’l-Gasb ve’l-Itlafda te-
ammiid kavramina yer verilmemistir. Konu daha kapsaml tetkik edildigin-
de tesebbiiben verilen zararlarda sorumluluk i¢in gereken sey kanun met-
ninde teammiid ile degil, teaddi ile ifade edilmistir.#! Sadece bununla yeti-
nilmemis, teaddl kavrami “haksiz olarak islemis olma” seklinde tefsir edil-
mistir.42 Bir diger husus Mecelle tek bir kisinin kaleminden ¢ikmamis, bir
komisyon marifetiyle hazirlanmistir. Komisyon iiyelerinden sadece ikisi
tlim kitaplarin hazirlanmasinda yer almistir. Kiilli kaideleri hazirlayan ko-
misyon ile sorumluluk hukukuyla ilgili 6zel hiikiimlerin yer aldig1 8. kitab1
hazirlayan komisyon da farklhidir. Hem kiilli kaidelerin yer aldig1 Mukaddime
hem de 8. kitap Kitdbii'l-Gasb ve’l-[tldfin hazirlanmasinda sadece ii¢ ortak
isim bulunmustur: Ahmed Cevdet Pasa (6. 1895), Ahmed Hilmi Efendi (6.
1878) ve Filibeli Halil Efendi (6. 1884).43 Tiim bu tarihi vakialar gz dniine
alinmadiginda Mecelle’'nin elestirel bir gozle incelenmesi, tarihi vakia dikka-
te alinarak tetkik edilmesi gerektigi anlasilmaktadir.

Sonug olarak Islam sorumluluk telakkisi agisindan teaddi, kisinin i¢
iradesinden bagimsiz ve hukuka aykirilik anlaminda bir terimdir. Sorumlu-
lugun s6z konusu olmasi i¢in teaddi unsurunun varlig1 yeterli olup kusur
gerekli degildir. Belki teaddinin olusum sebepleri seklinde bir alt bashk
acilarak failin taksir, kasit, ihmal ve tedbirsizligi sonucu fiilinin nasil teaddi
vasfini kazandig1 tartisilabilir.#* Bu noktada teammiid, teaddinin bir riitkni
degil, tahakkuk sebebidir ve teaddi ile ilgili karisikligin sebebi burasidir.

% Mehmet Akif Aydin, “Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye”, TDV isldim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2003), 28/232; Mehmet Gayretli Tanzimat'tan Cumhuriyet’e Kanunlastirma
Calismalart (istanbul: Nizamiye Akademi, 2015), 347.

4 Mehmet Akif Aydm, Isldm ve Osmanh Hukuku Arastirmalart (istanbul: iz Yayincilik, 1996), 78-79.

42 “Tesebbiiben ber vech i bdld micib-i daman olmasinda teaddi sarttir. Yani miitesebbibin bir
zararl damin olmasi ol zarara miifdi olan fiili haksiz olarak islemis olmasi ile mesruttur.”
Mecelle, md. 924 Mehmed Atif Bey, Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye Serhi: Kitdbii'l-Gasb ve’l-itldf
(istanbul: Matbaatii’'l-Hayriyye, 1332), 31.

43 Komisyonlarda yer alan isimlerle ilgili bk. Gayretli, Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Kanunlastirma
Calismalari, 349-350.

4 Buradaki taksir, Tiirk ceza hukukundakinden farkli bir igerige sahiptir. Bilgi igin bk. Yildiz, [sldm
Sorumluluk Hukuku, 58.
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Fiilin teaddi vasfin1 kazanmasinda 6nemli bir etken olmasi nedeniyle teaddi
ve teammiid kavramlari karistirilsa da iki kavram farkli anlamlara sahiptir.
Teaddi fiilin bir vasfiyken teammiid fail ile alakalidir. Fiilin hukuka aykiriligi
teaddi, failin hukuka aykin fiile yonelik kast1 ise teammiiddiir. Daha a¢ik
ifadeyle “teaddi fiil acisindan objektif, teammiid fail agisindan subjektif bir
degerlendirmedir.”#5 Bunun anlami, hukuka aykirilik muayyen kriterlere
gore belirlenmis olup tespiti herkese aciktir. Objektif olarak tespit edilebilir.
Lakin ister zararli sonuca yonelik ister bu sonucu doguran fiile yonelik kasit
anlaminda kullanilsin teammiid Kisinin i¢ iradesiyle alakalidir ve sorumlu-
lugun dogru tespitinde belirleyici degildir. Bunun en belirgin 6rnegi, tead-
dinin tespitinde objektif nitelikteki 6rf ve ddetten yararlanilmasidir.

2. TEADDININ TESPiTiNDE ORFUN ROLU

Teaddinin anlam ¢ergevesini tespitte bize yardimci olacak en 6nemli
gostergelerden birisi kanaatimizce orf ile olan iliskisidir. ibn Abidin’in Ne-
sefi’den alintilayarak zikrettigi tanimda orf, “Akli (verilerin) silizgecinden
gecerek vicdanlarda yer tutan ve selim tabiatlarca uygun bulunan davranis-
lar, s6z ve eylem bigimleridir.”4¢ Literatiirde de 6rfiin islam’in ilkelerine ve
naslardaki diizenlemelere ters diismedigi takdirde fikhi sonucun belirlen-
mesine etki ettigi gorilmektedir.#’ Irade beyanlarinin yorumunda &rf
onemli bir yere sahip oldugu gibi kanun bosluklarinin doldurulmasinda da
orfiin 6nemine dair tarihi dokiimanlara rastlanmaktadir.48

Burada orfiin bahsedildigi sekliyle hiikme etki edebilmesi i¢in ser’l de-
lillere vahyin metinsel verisinin terkini gerektirecek derecede tamamen
aykiri olmamasi gerekir. Faizin veya sarap igmenin orf haline gelmesi, bun-
larla ilgili hiikiimlere herhangi bir etki etmeyecektir. Fakat bunun haricinde
umumi delilin bir istisnasi olacak veya kiyasla sabit olan bir hiikmiin terkini
gerektirecek derecede kismen aykirilik durumunda orfe itibar edilecegi
kabul edilmektedir. ibn Abidin istisna‘* akdini burada érnek olarak zikret-
mekte, madumun satisinin caiz olmadig1 seklindeki genel kurala aykiri olsa
da istisnd‘in orf haline geldiginden caiz kilindigin1 aktarmaktadir.4® Genel
orf nass1 dahi tahsis edebilmekteyken zanni bir ¢ikarim olan genel kural
evleviyetle tahsis edebilecektir.5® Bu noktada ibn Abidin 6rfii, umumi ve

45 Yildiz, Islam Sorumluluk Hukuku, 104.

46 Nesefi, el-Miistasfa (Turhan Valide Sultan, 00156), 34b; ibn Abidin, aktardigl tanimda “min ciheti
kadaya’l-ukdl” kismini “min ciheti’l-uk(l” seklinde “LLz3” kelimesini hazfederek aktarmistir.
Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz el-Hiiseyni ibn Abidin, “Nesri’'l-’arf fi binai b’adi’l-ahkam
‘ale’l-’6rf”, Mecmiatu Resdili ibn Abidin, ed. Muhammed el-AzAz} (Beyrut: Darii’'l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 2014), 154; Tanimin gevirisi icin bk. Dénmez, “Orf”, 34/88.

47 Donmez, Fikih Usulii Incelemeleri, 374.

48 Ebii'l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmid el-Mevsili, el-Ihtiydr li-ta‘ilil-Muhtdr (Kahire:
Matbaatii’l-Halebi, 1937), 3/126; Mecmiia-1 Mukarrerat-1 Temyiziyye, Hukuk Kismi, 1/485-487.

49 [bn Abidin, “Nesrii’l-’arf”, 158-159.

50 Wael b. Hallag, “Bir Osmanh Reform Onciisii: Orf ve Hukuki Degisim Uzerine ibn Abidin”, cev.
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yerel olarak iki sekilde ele almaktadir. Mezhepte gecerlilik kazanmis kurala
gore yerel orfiin hukuki sonuca etki etmesi miimkiin degildir. Zira yerel bir
orf, umumi bir hukuk normu tlretemez.5! Hallag, ibn Abidin’in yerel orfiin
hitkme etki etmeyecegine dair mezhepteki bu genel kuraly, yerel 6rfiin sa-
dece 6zel bir hukuki norm iiretebilecegini ispatlamak amaciyla kullandigini
belirtir.52 Gergekten de Ibn Abidin umumi 6rf ile ilgili mezhebin genel soy-
leminin akabinde yerel orflin yalnizca o bolgede hukuki norm tretecegini
zikreder.53 Ibn Niiceym’in bircok mezhep mesayihinin de yerel orfii dikkate
alarak fetva verdigi ve kendisinin de bunu dikkate aldigina dair ifadelerini
de aktarir.5¢ ibn Abidin’in yerel érfii norm iiretici bir noktaya konumlan-
dirmas1 mezhep sistematigini degistirme gayretinden ziyade, mezhep sis-
tematigini isleterek yeni ihtiyaclara cevap verebilme kabiliyetini saglamay1
amachyor gibidir. Ribevi mallarin neyle 6lgiilecegi ile ilgili tartismadan ha-
reketle bazi naslarda orfiin dikkate alindigini, bu sebeple 6rfiin degismesiy-
le hilkmiin de degisecegini aktarir.55 Dolayisiyla degisim sonucunda yeni
ortaya ¢ikan orfii dikkate almanin nassa muhalefet degil, bilakis nassa tam
anlamiyla uymak oldugunu belirtir.5¢

Netice itibariyla 6rfiin genel olsun yerel olsun degismesiyle hiikiimle-
rin de degisebilecegi agiktir. Pratikte de yerel orf fukaha tarafindan hiikkiim
verirken dikkate alinmistir. Ozellikle tazmin sorumluluguyla alakal konu-
larda 6rfiin belirleyici olduguna dair érneklere rastlamak miimkiindiir. Or-
negin hayvanlarin verdigi zararlarda sorumlulugun kime ait olacagiyla ilgili
hususta Safiflerin de icinde bulundugu cumhur fukaha zararin meydana
geldigi zaman acgisindan bir taksim yapmislardir. Buna gore mal sahipleri
giindiizleri, hayvan sahipleri ise geceleri gerekli tedbiri almakla mtkelleftir-
ler.57 Bununla birlikte Safii fakihi Semseddin er-Remli (6. 1004/1596) bu

Omer Faruk Ocakoglu, Usul Isldm Arastirmalart 3 (2005), 176.

ST o Gl e ¥ pladl (S4” Ahmed b, Muhammed Hamevi, Gamzii ‘uyini’l-bes@’ir ‘ald mehdsini’l-
Esbdh ve'n-nezd’ir (Beyrut: Dari’'l-Kiitibi’l-Ilmiyye, 1985), 1/315; Ali Haydar Efendi, Diirerti’l-
hiikkam serhu Mecelleti’l-ahkdm, 1/94.

52 Hallag, “Bir Osmanli Reform Onciisii: Orf ve Hukuki Degisim Uzerine ibn Abidin”, 185.

531 Golh Gl oty ol (S Of e gy ol Sl e Y el S+ Ibn Abidin, “Nesrirl-"arf”, 181.

54 Ibn Niiceym, el-Esbdh ve’'n-nezd’ir, 89; Ibn Abidin, “Negsrii’l-"arf”, 158-159.

55 Tartigmai¢in bk. Ebii'l-Hasen Ali b. Ebiibekr el-Fergani el-Merginani, el-Hiddye fi serhi Biddyeti’l-
mubtedi, thk. Tallal Yasuf (Beyrut: Daru fhyai’t-Turasi’l-Arabi, ts.), 3/62; Haddad, el-Cevheretii'n-
neyyire, 1/213; Ismail Ozsoy, “Faiz”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 1995), 12/117.

56 fbn Abidin, “Nesrii'l-'arf’, 162 Ibn Abidin bu noktada mezhebin kurucu imamlarindan Ebi
Yisuf'un ribevi mallarin 6l¢ii birimleriyle ilgili gériisiine basvurur. Mezhepte yaygin olan goriise
gore faizin illetinin tespitinde, ilgili nassin metni dikkate alinir. Buna gore Hz. Peygamber, bu tir
mallar1 hangi él¢ii birimiyle zikrettiyse, o dikkate alinir ve bunlar degismez. Fakat Eb(i Yisuf,
6lcii birimlerinin orfe gore degisebilecegi kanaatindedir. Ebli Ydsufun goriisiinii ise bir baska
Hanefi fakihi Ibnii’l-Hiimam (6. 861/1457) iizerinden temellendirir. Eb(i Yiisuf 6rfii nassa tercih
etmemis, orfii nassin illeti, hukuki gerekgesi olarak telakki etmistir. Hz. Peygamber kendi
zamaninin orfiinti dikkate alarak hangi mallarin nasil 6l¢iilecegine dair bir hiikiim vazetmistir.
Nassin metninde nazaridikkate alinan sey bizatihi 6rfiin kendisidir.

57 Ali Bardakoglu, “Mukayeseli Hukukta Hayvanin Verdigi Zararin Hukuki Sorumlulugu”, Erciyes
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konuda adetin belirleyici oldugunu, dolayisiyla sorumlulugun gece ve giin-
diiz kime ait olduguna dair hiikmiin bélgeden bolgeye gore degisecegini,
sorumluluga sebep olan seyin ise adet oldugunu belirtir.58 Literatiirde hay-
vanlarin verdigi zararlarla ilgili 6rnekler incelendiginde sorumlulugun yerel
orfe ve uygun illiyet baginin olusumuna gore degerlendirildigi ortaya ¢ik-
maktadir.5? Hic¢ siiphesiz teaddi olmaksizin sorumluluk s6z konusu olama-
yacagindan burada orfiin etkisi, fiildeki teaddi vasfinin tespitini saglamasi-
dir.

Zararin gece veya glindiiz meydana gelmesinin sorumluluga etkisiyle
ilgili ve bu konuda orfiin dikkate alindig1 bir diger 6rnek diikkdn kapisina
asilan mallarin calinmasidir. Bu konuda Hanefi fakihi Bagdadi (o.
1032/1623 [?]) Seyh Bedrettin’den (6. 823/1420) alintilayarak diikkan
kapisina asilan seylerin zarara ugramasi halinde Buhara’daki uygulamay1
aktarir. Buna gore olay giindiiz vakti meydana gelmisse bu, mal zayi etme
anlamina gelmez ve diikkkdn oniline mal birakan kisi sorumlu olmaz. Ha-
rezm’de ise gece veya glindiiz fark etmeksizin fail sorumlu olmayacaktir.60
Bu 6rneklerde de goriilecegi lizere yerel o6rf hiikiim insasinda dikkate alin-
mis ve mezhebin sorumluluk hukukuyla ilgili eserlerinde yer almistir.

Meshur nevazil yazart Kessl (6. 550/1155) hocasi Necmeddin en-
Nesefi'ye (6. 537/1142) konuyla alakali yoneltilen bir soruyu ve hocasinin
cevabini aktarir: Bir ayakkabici, kendisine tamir ve tadilat icin birakilan
ayakkabilar1 diikkaninda biraksa ve ayakkabilar da gece c¢alinsa ayakkabici-
ya tazmin gerekir mi? Nesefi'nin cevabi, diikkdnda bir nobetci veya ¢arsida
bir bek¢i olmasi durumunda ayakkabicinin sorumlu olmayacagidir. Hanefi
fakihlerinden Burhaniiddin el-Buhari (6. 570/1174[?]) Kess?'nin hocasin-
dan aldig1 cevabi aktardiktan sonra Zahiruddin el-Merginaninin (0.
600/1203) bekci veya nobetci olsun olmasin ayakkabicinin sorumlu olma-
yacagina dair fetva verdigini ifade eder. Bununla birlikte konuyla alakali
orfii dikkate alan tglincli bir goriisii de zikreder: Sayet insanlar arasinda
nobetci ve bek¢i olmaksizin mallarini diikkanlarda birakmak 6rf olmus ise
ayakkabici sorumlu olmayacak, aksi durumda ise tazminle yiikiimlii olacak-
tir.61 Ayni ifadeler Hanefi sorumluluk hukukuna dair miistakil eserlerde de
aynen aktarilmaktadir.62

Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 6 (1989), 47.

58 Muhammed b. Ebi'l-‘Abbas Ahmed b. Hamza Semseddin er-Remli, Nihdyetu’l-Muhtdc ’ild Serhi’l-
Minhdc (Beyrut: Dart’l-Fikr, 1984), 8/41.

59 Bardakoglu, “Mukayeseli Hukukta Hayvanin Verdigi Zararin Hukuki Sorumlulugu”, 58-59.

60 Seyh Bedreddin, “Tazmin Sorumlulugu Gerektiren Durumlar”, ¢ev. Kemal Yildiz, Yargilama
Usuliine Dair = Camiu’l-Fusuleyn, ed. Hac1 Yunus Apaydin (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1
Yay., 2012), 853-854; Bagdadi, Mecma ‘u’d-damdndt, 1/152.

61 Burhaniddin (Burhanii’s-Serfa) Mahmad b. Ahmed b. Abdilaziz el-Buhari, el-Muhitii’l-Burhdni,
thk. Abdiilkerim Sami el-Ciindi (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’'l-[lmiyye, 2004), 5/534.

62 Seyh Bedreddin, “Tazmin Sorumlulugu Gerektiren Durumlar”, 853; Bagdadi, Mecma‘u’'d-
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Kendisine korumasi i¢in hayvan emanet (vedi’a) edilen kisi, bu hayvani
otlamasi icin cayira gonderdiginde meydana gelebilecek zararlarda sorum-
lulugun tespiti icin yine orfe itibar edilecegi acik¢a belirtilmistir.63 Ayni
sekilde bir kdyde ¢obanlarin hayvanlari teslim ederken dogrudan sahipleri-
ne teslim etmeyip sadece evin avlusundan iceriye slirmeleri 6rf ve adet
haline gelmisse, hayvanin sahibine varmadan zayi olmas1 durumunda ¢oban
icin herhangi bir sorumluluk s6z konusu degildir.6* Zira 6rf halini almis bir
uygulama, dnceden taraflarin lizerinde anlastig1 sart yerine gecmektedir.65

Literatiirde orfiin sorumluluga etki ettigine dair 6nemli 6rneklerden
biri de kendi arsasini sulayan veya ates yakan kisinin komsu arsaya zarar
vermesidir. Bu 6érnek ilk olarak mezhebin kurucu imamlarindan Seybani'nin
(6. 189/805) el-Asl isimli eserinde zikredilmistir. Seybani’ye gore sulama
sonucu komsu arsanin zarara ugramasi durumunda, kendi miilkiinde tasar-
rufta bulunmasi sebebiyle failin herhangi bir sorumlulugu yoktur.6¢ Mezhe-
bin bir bagka énemli fakihi Serahsi de ayni ifadelere yer vermekte, kisinin
kendi miilkiinde mutlak tasarruf hakki oldugunu belirtmektedir. Dolayisiyla
miitesebbib olan fail, mesru hakkini kullanmasi sebebiyle miiteaddi degil-
dir. Serahsi kendi miilkiinde ates yakan sahsin komsuya zarar vermesini de
ayni minvalde degerlendirmistir.6? Merginani de (6. 593/1197) Hiddye'de
ayni ibareyi tekrarlamakla yetinmistir.68 Fakat kendisinin ibarelerini serh
eden Babertl (6. 786/1384), sulama orneginde failin miiteaddi olabilecegi
herhangi bir senaryoda sorumlulugun faile yiiklenecegi yoniinde fikir beyan
eder. Teaddinin olusumunu ise failin 6rfe aykir1 davranmasina baglar.s® Bir
diger Hiddye sarihi Ayni (6. 855/1451) ise Merginani’nin Seybani’den alinti-
ladig1 goriise dair meshur Hanefi fakihi Ebli Ca‘fer Hinduvaninin (6.
362/973) teviline yer verir: Seybani’nin bahsettigi, kisinin kendi arsasini
orf ve adete uygun derecede sulamasi veya ates yakmasidir. Fail bu derece-
nin izerinde sulama yaptig1 veya ates yaktig1 zaman miiteaddi olarak zarara
sebebiyet verdiginden meydana gelen zarardan sorumlu olacaktir.”® Anla-
sildig1 kadariyla Seybani’'ye ait goriis, mezhep imamlar arasinda tercih ya-
pabilen, hatta kimi konularda mezhep imamlarinin aksi yonde fetva veren
Hinduvani’! tarafindan mezhebin genel kaidesine uygun sekilde tevil edile-

damandt, 1/152.

63 Bagdadi, Mecma‘u’d-damadnat, 1/216.

¢ Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz el-Hiiseyni ibn Abidin, el-‘Ukudii’d-diirriyye fi tenkihi’l-
Fetdva’l-Hamidiyye (Beyrut: Dari’'l-Marife, ts.), 2/75.

65 Bagdadi, Mecma‘u’d-damadnat, 1/110.

66 Seybani, el-Asl, 8/163-164.

67 Serahst, el-Mebsiit, 23/186.

68 Merginani, el-Hiddye fi serhi Biddyeti’l-mubtedi, 4/392.

69 Baberti, el-Indye, 10/88.

70 Ebi Muhammed (Ebii’s-Sena) Bedriddin el-Ayni, el-Bindye fi serhi’l-Hiddye (Beyrut: Dari’l-
Kiitiibi'l-[lmiyye, 2000), 12/340-341.

71 Mehmet Erdogan, “Hinduvani”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 1998), 18/118.
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rek degistirilmistir. Fakat onun bu tevili kendinden sonra, Serahsi ve Mer-
ginani gibi meshur Hanefl fakih-miiellifler tarafindan dikkate alinmamustir.
Fakat Merginani'nin sarihi iki miiellif Hinduvani'nin goériisii dogrultusunda
tevile gitmislerdir. Daha sonraki donem fakihlerinden Bagdadi de ayni or-
negi tartistiktan sonra mezhepte genel kurala (kiyas) gore arsasini sulayan
kisinin, kendi miilkiinde mutlak tasarruf hakkina sahip olmasi sebebiyle
sorumlu olmayacagini ifade eder. Akabinde Hinduvani'nin goriisiinii de
paylasip sonug olarak failin mutat sinirin iizerinde sulama yaptiginda so-
rumlu olmayacagini, sinirin asilmasi halindeyse sorumlu olacagini aktarir.”2

Sulama yapan ve ates yakan failin sorumlulugunu, gereken dikkat ve
0zeni gostermemesi sonucunda ihmal ve tedbirsizlige baglayan bazi giincel
yorumlara da rastlanmaktadir. Dahas1 Ayni'nin 6rnek olayda faili miiteaddi
olarak nitelemesi sebebiyle ihmal ve tedbirsizlik kavramlar1 da teaddi kav-
raminin icinde miitalaa edilmektedir. Failin sorumlulugu eylemlerindeki
teaddisine, teaddisi ise gereken 6zeni gdstermeyip tedbirsiz davranmasina
baglanmistir.”3 Oncelikle érnek olayla ilgili metinlerde failin gereken 6zeni
gostermedigine, tedbirsiz davrandigina veya i¢ iradesine dair herhangi bir
aciklama bulunmamaktadir. Aksine failin miiteaddi olarak nitelenmesi agik-
¢a donemin orf ve adetinin disinda ates yakmasi veya bahgesini sulamasina
baglanmistir.’4 Dolayisiyla teaddinin olusmasinda ihmal veya tedbirsizlik
degil, orfe aykir1 hareket etme etkili olmustur.

Literatiirde bunun gibi sorumlulugun tespitinde 6rfe miiracaat edilen
birgok 6rnege rastlamak miimkiindir.”> Tiim bu drneklerde genel kaide
geregince teaddi olmaksizin sorumluluktan séz edilemeyeceginden ve zik-
redilen 6rneklerde sorumluluk yerel 6rfe gore belirlendiginden teaddinin
olusumunda o6rfiin etkili oldugu anlasilmaktadir.

SONUC

Teaddi konusunda goris ayriliginin sebebi klasik eserlerde net olarak
teaddi ve teammid ayrimina gidilmemesi, bunlarin birbiri yerine kullanil-
masidir. Ozellikle Mecelle’de sorumluluk icin hem teammiid hem de teaddi
kavramlarinin gerekli olduguna dair ifadeler bunu destekler niteliktedir.
Mecelle’nin hazirlanma ve yiirurliige girme streci incelendiginde kavram
karisikliginin sebebi bir nebze olsun anlasilmaktadir.

Birgok tikel 6rnek incelendiginde fukahanin miimkiin mertebe zararin

72 Bagdadi, Mecma‘u’d-damadnat, 1/375-376.

73 Yelek, Hanefi Sorumluluk Hukuku, 68-69.

74 5ally Coall (3 el (3 Ldts Wy ols (310 BT ad 116 LS 1ISCny ey a1 ialally (ol (3 alte 8 Ui i 13] Uy
ool (2 e Y (e 6 oLl Al (3 Lelte 35 Y G BT O a8 o Y (o)l ls Bl 13 a2y ¥
Ayni, el-Bindye, 12 /341.

75 Kemal Yildiz, Cdmiu’l-Fusileyn’in Kaynaklari ve Hanefi Mezhebi Uygulamasinda Tazmindt
(istanbul: Hacegan Akademi Kitaplig), 2013), 285, 358.
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izalesini ve bunun adilane bir sekilde yapilmasini hedefledigi gortlecektir.
Zararin miimkiin mertebe izale olunmasi, Islam hukuk telakkisinde sorum-
lulugun temel amaglarindan biridir. Bu noktada failin kast1 degil, dis dlinya-
da meydana gelen zararin giderilmesi dikkate alinmistir. Zararin izalesi icin
fukaha teaddlyi bir kriter olarak belirlemis ve gereken mesru zemini de
teaddi ile saglamaya calismistir. Zamanin ve mekanin sartlarina gore tead-
dinin tespitinde farkli arglimanlara bagvurulmustur. Sadece bu bile, tead-
dinin kusur anlamini ihtiva etmediginin bir gostergesidir. Kusur zaman ve
mekana gore degismeyen, kisinin i¢ iradesiyle alakali bir durumdur.

Teaddinin tespitinde kullanilan argliimanlardan biri de orftiir. Yasadig
donemin sartlarini goz 6niine alan fukahd, zararin adilane bir sekilde ve
miimkiin mertebe izalesi icin tikel 6rneklerde teaddinin varhigini ispat et-
meye calismislardir. Bu noktada kendilerine hareket kabiliyeti saglayan
orfil glindeme getirmislerdir. Hanefl fakih Hinduvani’nin, mezhebin kurucu
imamlarindan birine ait goriisii 6rfe basvurarak yumusak bir manevrayla
tevil etmeye calismasi bunun gostergesidir. Mezhepte yerlesik olan goriis
muhtemelen zamanla c¢esitli haksizliklarin dogmasina sebep oldugundan
onun tevili kendisinden dort asir sonra mezhepte kabul gérmiistiir.

Boylece mezhepte genel kabul goren miilkiyet hakkinin dokunulmazli-
g1 orfen mutat olanla sinirlandirilmistir. Burada teaddinin tespitinde kisinin
ihmali, tedbirsizligi, kast1 veya kusuru degil, orfe aykir1 hareket etmesi dik-
kate alinmistir. Her ne kadar miilkiyet hakki mutlak olsa da kisinin kendi
miilkiindeki tasarrufunun, icinde bulundugu toplumun kolektif suurunca
iretilen, vicdaninda yer edinen ve yine o toplumda uygun bulunan davra-
nislar, séz ve eylem bicimlerinin disina ¢ikamayacag kabul edilmistir. iste
tam bu noktada degisimin mesru zemini mezhep sistematigi icerisinde orfe
dayanarak saglanmistir.

Netice itibariyla tikel 6rnekler incelendiginde orfiin teaddinin tespitin-
de onemli bir yere sahip oldugu goriilmektedir. Teaddinin zaman ve
mekana gore degisebilen bir sey ile tespiti, onun kusur terimini kapsamadi-
gin1 gosteren 6nemli bir emaredir. Teaddl konusundaki ihtilafin pratige
yansimasl ise Islam sorumluluk hukukundaki genel uygulamanin ve bunun
modern hukuk sistemleri karsisindaki yerinin tespitinde karsimiza ¢ikmak-
tadir. Sayet teaddinin kusuru da kapsayan bir anlam igerigine sahip oldugu
kabul edilirse, Islam hukuk telakkisinde kusur sorumlulugu fikrinin gegerli
oldugu sonucuna varilacaktir. Aksi durumda ise kusursuz sorumlulugun
benimsendiginin gostergesi olacaktir. Kanaatimizce kusur belki teaddinin
tespitinde dikkate alinabilirse de Isldm sorumluluk hukuku kusursuz so-
rumluluk fikrine muvafiktir.
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ZiHiN FELSEFESi BAGLAMINDA RUH KAVRAMININ BiLINC KAVRAMINA
DONUSUMU

0z

Biling, modern zamanlarin en temel ve zor problemleri arasinda yer alir. Bilince
kaynaklik ettigini diisiindiiglimiiz ruh kavrami icin de benzer seyleri sdylemek
miimkiindiir. Calismada giiniimiiz filozof ve ndrobilimcilerinin ana ugras alanlarindan
biri haline gelen bu problem, ruh kavramindan biling kavramina dogru gergeklesen
donilisim ¢ercevesinde incelendi. Bu doniisiimiin gerceklesmesi insanin kendini ve
evreni anlamaya ve agiklamaya ¢alismasiyla miimkiin olabilmistir. Bu anlamlandirma
ruh ve biling ile dogrudan ilgilidir. Insan, varolus tarihi boyunca dogaétesi bir arayisin
icinde olmustur. Bu arayisin birinci basamaginda ruh, son basamaginda ise biling vardir.
insan, tarim toplumundan sibernetik topluma dogru biiyiik bir déniisiim yasamistir.
Tarim toplumunda, dini anlamda ruhu merkeze alan insan, sibernetik toplumda bilimsel
anlamda bilinci merkeze almistir. Makalede, yasanan dontisiimii gdstermek agisindan
ruh ve biling kavramlar1 hem tarihi gelisim siirecleri itibariyle hem de zaman i¢inde
gecirdikleri anlam doniisiimii agisindan tasvir edildi. Makalede ruh s6zciigiiniin yerine
gecebilecek sekilde biling sézciigiiniin kullaniminin tarihi, felsefi ve bilimsel zemini
acitklanmistir. Bu baglamda da bilimsel diinya goriisii arttikca ruh yerine bilincin
kullanilmaya baslandigi meselesi tizerinde durulmustur.

Anahtar Kelimeler: Felsefe, Norobilim, Zihin, Biling, Ruh.

Transformation of the Concept of Soul to the Concept of Consciousness in the
Context of Philosophy of Mind

Abstract

Consciousness stands as one of the fundamental and challenging problems of modern
times. Similar things can be said within the concept of the mind, which we believe
underlies consciousness. This problem, which has become one of the main areas of focus
for contemporary philosophers and neuroscientists, has been examined within the
framework of the transformation from the concept of the mind to the concept of
consciousness. This transformation has been made possible by humanity’s efforts to
understand and explain itself and the universe. This sense-making process is directly
related to the concepts of the mind and consciousness. Throughout history, humans
have been engaged in a transcendent search. The soul is the first step of this search, and
consciousness is the final step. Humans have undergone a significant transformation
from an agrarian society to a cybernetic society. In agrarian societies, the soul was
central in a religious sense, while in cybernetic societies, consciousness has taken a
central position in a scientific sense. In this article, the concepts of the mind and
consciousness are described in terms of their historical development and the semantic
transformations they have undergone over time to demonstrate the ongoing
transformation. The historical, philosophical, and scientific foundations for the use of the
term “consciousness” instead of the term “soul” are explained. Furthermore, the article
discusses the issue of the increasing use of the term “consciousness” instead of “soul” as
the scientific worldview expanded.

Keywords: Philosophy, Neuroscience, Mind, Consciousness, Soul.

GIRIS
Insanlik tarihinde, ruh ve bilin¢ kavramlari, bilim ve felsefe alanlarinda

her zaman derin bir merak konusu olmustur. Ruh, binlerce yildir insanlarin
zihnini mesgul eden gizemli ve karmasik bir dini ve kiiltiirel olgudur. Biling
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ise insan deneyiminin temel taslarindan biri olarak kabul edile gelmistir.
Makalede, ruh kavraminin biling kavramina dogru gerceklesen doniisiim
stireci ele alindi. Ruh, antik ¢aglardan beri insanlar {izerinde derin diisiince-
lere yol agcan dnemli bir konudur. Cesitli kiiltlirler ve dini inanglar, ruhun
dogasini anlamaya ve agiklamaya ¢alismistir. Ancak, zamanla bilim alanin-
daki ilerlemelerle birlikte, ruh kavrami daha karmasik hale gelmis, modern
felsefe, ruh ve biling iliskisini daha derinlemesine incelemistir. Glinlimiizde,
noroloji, psikoloji ve bilissel bilim gibi disiplinlerin ortaya ¢ikmasiyla birlik-
te, ruh ve biling konusu daha da derinlesmis, beyin arastirmalar: ve zihin
deneyleri, bilincin nasil ortaya ¢iktigina dair yeni perspektifler sunmustur.
Buna karsin ruh kavrami ise daha ¢ok dini ve spiritiiel inanglarla iliskilendi-
rilmis ve bireysel deneyimlere dayanmistir. Béylelikle ruh ve biling kavram-
lar1 dayandiklari var olussal kéken ayni olsa da birbirinden uzaklasmaya
baslamislardir.

Felsefe ve norobilimin en zor ve gizemli problemi olarak degerlendiri-
len biling, diislince tarihinin baslangicindan glintimiize kadar ruh kavramiy-
la ifade edilmistir. Dinler tarihinin en 6énemli kavrami olan ruh, zamanla
biling kavramina dogru doéniismiis ve ruhun yeri de ilahi dlemden beyne
dogru degismistir. Bu doniisiimi tetikleyen iki ana sebep bulunmaktadir.
Bunlardan ilki insanlik tarihindeki bilimsel gelismeler, ikincisi ise evren ve
insanin 6zel oldugu diislincesinin zamanla azalmasidir. Ge¢miste insanin
evreni ve kendini anlamlandirma silirecinde temel dayanak noktasi inang
olmustur. inancin en énemli ve gizemli kavrami ruhtur. Nasil ki ge¢miste
ruh bir gizeme sahipse bugiin de biling ayn1 gizemi lizerinde tasimaktadir.
Gegmiste ruh olarak adlandirilan bu gizem bugiin bilin¢ olarak adlandiril-
maktadir. insanin varolus tarihine kiiltiirel, bilimsel ve felsefi boyutlariyla
bakildiginda insani insan yapan ve onu diger varliklardan ayiran bir 6zellik
bulma ¢abasinin her daim oldugu gériiliir. Ozellikle Aydinlanmaya kadar
varligini devam ettiren dine dayali geleneksel diinya goriisii insanin anla-
mini ve degerini ruhu merkeze alarak agiklamistir. Aydinlanma sonrasinda
bilim, biitlin inan¢ imgelerini yaraladig: gibi ruh anlayisini1 da yaralamistir.
Fakat ruh, tarihin hi¢cbir doneminde ortadan kalkmadig1 gibi giiniimiizde de
ortadan kalkmamistir. Glinlimtizde ruh kavrami kullanilmakla birlikte felse-
fe ve bilim diinyasinda biling kavrami daha fazla kullanilir olmustur.

Daniel Dennett, bilincin bir gizem oldugunu ve tarihte c¢6ziilemeyen
baska gizemlerin ¢oziilmesi gibi bilin¢ gizeminin de zamanla ¢dziilecegini
ifade etmistir.! Insan icin gizem, ulasilamaz ve degerli olandir. Gizemin bu
anlamiyla birlikte asil isaret ettigi anlam insani asan tanrisal bir yéniin var-
Iigidir. Ornegin ruhun varlig: ve neligi de bir gizemdir. Bu manada nasil ki

1 Daniel Dennett, Biling Aciklaniyor, gev. Sibel Kibar (Istanbul, Alfa Yayinlari, 2020), 31-32.
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ruh gecmiste bir gizem olarak varligini devam ettirmisse bugilin de biling
ayni gizemi devam ettirmektedir. Aralarindaki temel fark ruh ilahi bir pen-
cereden anlasilmaya calisiliyorken biling, insani bir pencereden anlasilmaya
calisilmaktadir. Kanaatimizce temelde her iki kavramda ayn1 anlam zemi-
ninde durmaktadir. Ruh kavramindan biling kavramina dogru gerceklesen
doniisiim siireci insanin sekiilerlesme tarihiyle paralellik arz eder. Gelenek-
sel toplumlarda hayatin anlami genelde din 6zelde ise 6te diinya inanciyla
baglantili olmustur. Bu inancin merkezinde yer alan kavram ruhtur. Oldiik-
ten sonra hayatin devam edecegi inanci ruhun varligini zorunlu kilmistir.
Insanin maddi bedeni disinda varhgin1 devam ettiren bir temel toze ihtiyac
vardir. Ruh ad1 verilen bu t6z insan varliginin temel ilkesi olarak énemini
her zaman korumustur. Ruh kavramj, bilimsel gelismelerle ve sekiilerlesme
hareketiyle biling kavramina doniismiistiir. Biling kavrami, geleneksel diin-
ya gOrisiiniin inanca dayal 6zelliklerinden uzaklasarak olusmus bir kav-
ramdir.

Ruh kavraminin tarih icinde gecirdigi degisimi anlamak i¢in insanin ge-
leneksel diinyada kendini nasil gordiigii ve algiladig1 anlasiimaldir. insan,
geleneksel diinyada, dinsel bakis a¢isinin etkisiyle kendini 6zel, ayricalikli
ve degerli bir varlik olarak gérmekteydi. insanin kendini boyle gérmesinin
temel nedeni Tanr tarafindan segilip yaratildig1 diisiincesiydi. Ronesans ve
Aydinlama sonrasinda ortaya ¢ikan bilimsel gelismeler kutsali yerinden
etmis ve insanin dinsel baglamdaki degeri azalmistir. insanin ve evrenin
siradanlastigi sekiilerlesme siireci hem diisiince boyutuyla hem de kiltiirel
hayatta kendini géstermeye baslamistir. Ozellikle Galileo Galilei (6. 1642),
Sigmund Freud (6. 1939) ve Charles Darwin (6. 1882) gibi bilim adamlari-
nin yaptiklari ¢alismalar ge¢miste insana ve evrene dair yapilan agiklama
bigimlerini kokten degistirmistir. Galileo’'nun kesfi diinya merkezli evren
modelini yikarak diinyanin siradan bir yer oldugu diisiincesinin yayginlas-
masina neden olmustur. Darwin, insanin essiz ve 6zel bir varlik olmayip
diger canllar gibi siradan biyolojik bir canli oldugunu 6ne siirmiistiir.2
Darwin’den 6nce biyolojinin gayesi, doganin ilahi olan tasarimini agiklamak
oldugundan, onun diisiinceleri din ile biyoloji arasindaki bagi koparmistir.3
Freud’la birlikte insan davranislarinin olgusal olarak sebep sonug iliskileri-
ne baglanmasi insanin gizemi ve Ustiinliigiinii azaltan bir baska bilimsel
gelismedir. Freud, insan davranislarinin goériinmez ilahi stireclerle acikla-
nabileceginden kuskulanmistir. O, daha 6nce gizemli gériilen bircok duru-
mun nedenini fiziksel beyin icinde aramistir.4

2 Charles Darwin, Tiirlerin Kékeni, gev. Oner Unalan (Ankara: Onur Yayinlari, 1976), 288-289.

3 Eric R. Kandel, Bellegin Pesinde Yeni Bir Zihin Biliminin Dogusu, ¢ev. Mehmet Dogan (istanbul:
Bogazici Universitesi Yayinevi, 2016), 25.

4 David Eagleman, Beynin Gizli Hayati, cev. Zeynep A. Tozar (istanbul: Domingo Yay., 2013), 17-18.
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Tiim bu gelismeler 15181nda, evren ve insan agiklanirken ilahi agiklama
seklinden insani aciklama sekline dogru bir déniisiim yasanmistir. Bu dev-
rimsel bir doniisiimdii, artik evrene ve insana iliskin agiklamalar1 Tanri
degil insan yapmaya baslamisti. Bu gelismelerin sonucunda Diinya, yaratili-
sin olaganiistii simgesi olmaktan ¢ikmis ve siradan bir gezegen haline do-
niismiistiir.> Tim bu gelismeler basta ruh kavrami olmak {izere insanin
kutsallarini yerle bir etmistir. Bilimsel gelismeler, inan¢ merkezli agiklama
bicimlerini yerinden ettigi icin ruh kavrami yerini zamanla bilin¢ kavrami
kullanilmaya baslanmistir. Bu siireci tetikleyen 6nemli nedenlerden ilki
beyinle ilgili ¢alismalar artmasidir. Norobilim, insan beyninde ruhu degil
bilinci aramaya baslamistir.6 Makalede, ruh kavrami gibi inanca dayal bir
sozclik yerine bilin¢ gibi bilimsel oldugu diisiiniilen bir sézciigiin kullanil-
masinin altinda yatan pek ¢ok nedenin oldugunu ve bunlar icinde en 6nem-
lisinin beyinle ilgili incelemelerin oldugu aciklamaya c¢alisildi. Konu, ruh
kavraminin tarihsel seriiveni ve beyinle ilgili gelismeler 1s181nda biling kav-
raminin bugiinii incelenerek bilingle ilgili goriisler agiklandi.

1.RUH

Insanlik tarihi boyunca, insanlarin varolugsal sorulara cevap aradig1 bir
gergektir. Bu sorularin merkezinde yer alan kavramlardan biri de ruh ol-
mustur. Ruh, binlerce yildir felsefe, din ve bilim alanlarinda derin bir sekil-
de incelenmistir. Ancak, zaman i¢inde bu kavramin anlami ve 6énemi iize-
rinde 6nemli degisiklikler yasanmistir. Modern ¢agin bilimsel gelismeleri ve
felsefi diisiinceleri, ruh kavramina farklh bir bakis acis1 getirmistir. Bilimsel
yontemlerin ve nérobilimin ilerlemesiyle birlikte, bilim insanlar1 insan bey-
ninin karmasik ¢alismasini incelemeye baslamislardir. Bu ¢alismalar, zihin
ve biling hakkinda derin bir anlayis saglamis ve ruh kavraminin yerini biling
kavramina birakmistir.

Rubh, genellikle insanlarin i¢csel deneyimlerini, bilincini, duygularini ve
diisiincelerini ifade etmek i¢in kullanilan bir terimdir. Ruh kavram felsefe,
psikoloji, din ve metafizik gibi alanlarda ele alinmis ve farkl sekillerde ta-
nimlanmistir. Felsefi anlamda ruh, insanin diisiince, biling, irade ve 6z bilin-
cine sahip olan igsel bir varlik olarak goriilebilir. Ruh, bedenin dtesinde,
maddi diinyanin 6tesinde bir varlik olarak kabul edilir. Baz1 felsefi sistem-
lerde, ruhun 6liimsiiz olduguna, bedenin 6liimiinden sonra da varligini siir-
dirdigiine inanilir. Dini anlamda ruh, ¢ogu inang sistemine gdre insanin
6limsiiz bir pargasidir. Dinlerde ruh genellikle Tanri ile baglantili bir varlik
olarak kabul edilir ve bedenin 6liimiinden sonra varligini siirdiirdiigii dii-
stiniiliir. Ruh, ruhani bir gerceklik olarak kabul edilir ve insanin manevi

5 Fatih Bas. “Modern Devletin Agmazi: Dindar Topluma Sekiiler Sosyal Yap1 ‘Tiirkiye Ornegi’.
Recep Tayyip Erdogan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 20 (2021), 408-409.
6 David J. Chalmers, The Character of Consciousness (New York: Oxford University Press, 2010), 3.
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gelisimi ve baglantis1 icin 6nemli bir rol oynar. Metafizik anlamda rubh,
maddi diinyanin 6tesinde var olan bir gercekligi ifade eder. Metafiziksel
yaklasimlara goére ruh, maddenin 6tesinde bir varlik olarak kabul edilir ve
evrenin temel 6zlini olusturur.

Ruhun tarihi, insanin tarihi kadar ge¢mise gider. Ruh, hayatin anlami
ve amacina iliskin diislinceleri yansitan ana kavramdir. Bir kiiltiirdeki ruh
anlayis1 o kiiltiiriin ahlaki, dini, felsefi ve sanatsal 6zelliklerini yansitir.”
Ruh, insanlik tarihinde farkl kiiltiirlerde cesitli sekillerde ele alinmis, ¢ok
eski donemlere uzanan kokli bir kavramdir.8 Antik Misir, Antik Yunan,
Hinduizm, Samanizm, Yahudilik, Hiristiyanlik ve islam gibi pek ¢ok kiiltiir
ve dinde ruh, insanin 6zii ve yasamin kaynagi olarak kabul edilmistir.® Ru-
hun belli bir siireligine bedende kaldig1 ve 6liimden sonra bedenden ayril-
digina inanilir.10 Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam gibi monoteistik dinlerde
ruh, insanin 6liimsiiz varligl ve ebedi hayati ile iliskilendirilir. Baz1 doga
dinlerde ve mistik geleneklerde ruh, evrensel bir baglantiya isaret eden
kavram olarak da gériiliir. Insanin yeryiiziindeki tarihi seriiveni incelendi-
ginde insan kendini sadece etten ve kemikten miitesekkil maddi bir varlik
olarak gérmemis, maddi varhiginin étesini her zaman merak etmistir. Insa-
nin gizemli olan seylere duydugu bu meraki onun dogaya ve dogadaki canli-
lara birtakim anlamlar yliklemesine neden olmustur. Tarihin ilk dénemle-
rinde icinde yasadig1 dogaya ve dogadaki varliklara biiyiik giicler atfetmis
ve dogada gerceklesen olgular1 anlamlandirma adina ruhlarin varhigina
inanmigtir.11

Ruh, ¢ok farkli anlamlarda kullanilmakla beraber esas olarak insanin
fiziksel varhiginin otesine isaret eden bir 6zellige sahiptir. Bu yoniiyle ru-
hun, maddi varligin 6tesinde bulunan askin bir t6z olduguna isaret edilmis-
tir. Ruh, dinlerde insani insan yapan esas unsur olarak goriilmiis, bu yoniiy-
le de insanin hem bu diinyadaki hem de 6te diinyadaki anlami ve degeri ruh
cercevesinde agiklanmistir.’2 Antik Yunan’da ruh, bedenden ayr ve beden
6ldiigiinde var olmaya devam eden bir t6z olarak goriilmiistiir.13 Ruh ile
bedenin birbirlerinden ayr bir sekilde var olabilecegine iliskin ilk diistince-
ler Platon’un eserlerinde bulunmaktadir. Platon, ruh i¢in en ideal durumun
bedensiz bir sekilde var olmak oldugunu ifade etmistir. Béylece ruh, beden
hapishanesinden kurtulur ve zaman tstii mutlak gerceklikler dleminde

7 Otto Rank, Psychology and the Soul (London: The Johns Hopkins University Press, 1998), 1.

8 Erwin Rohde, Psyche (New York: Routledge, 2010), 13-19.

9 Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb (Beyrut: Darii'l-Fikr, 1415), 21/42.

10 Ahmet Giig, “Ruh”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/197.

11 Bk. Fatih Bas, Tiirkiye’de Merkez Cevre Degisimi ve Sekiilerlesme (Ankara: Seriiven Yayi-
nevi, 2023), 18.

12 Kur’an-1 Kerim Meali, gev. Halil Altuntas-Muzaffer Sahin (Ankara: DIB Yayinlari, 2009).

13 Jerome A. Shaffer, Zihin Felsefesi Acisindan Biling, Ruh ve Otesi, cev. Turan Kog (Istanbul: iz
Yayincilik, 1991), 15.
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sonsuza kadar yasar.* Platon’da ruh bedenden ayri varliga sahiptir. Beden
6ldiikten sonra ruh bedenden ayrilir. Bu yoniiyle ruh 6limsiizdiir ve dii-
stinmeyi saglar.!> Aristoteles, Platon’dan farkli olarak ruhun bedenden ayri
bir varlik olmadigini, onun bedenin formu oldugunu 6ne siirmiistiir.1¢ Aris-
toteles, ruhu bilkuvve hayata sahip dogal cismin bicimi olarak tanimlar.1”
Plontinos’a gore her sey Bir'den tagmis ve Bir'in tagmasiyla us, us’un tasma-
siyla ruh, ruhun tasmasiyla doga olusmustur. Evrendeki biitiin varliklar ruh
ve us yoluyla Bir’e ulasmak ister.18

Ruh kavramindan bilin¢ kavramina dogru olan degisim dogrudan ger-
ceklesmemistir. Bu degisimin birinci asamasinda zihin kavrami kullanilmis-
tir. Zihin kavraminin kékeni ruh kavramidir denilebilir. Zihin kavraminin
tarihine bakildiginda ruh kavrami ortaya ¢ikar. Homeros’ta zihin kavramina
en yakin olan kavram nous kavramidir. Nous sézctiglinlin anlami “gérmek,
mana, anlays, tin ve akil” dir. Bu yoniiyle nous bilissel siirecler olarak ifade
edilebilir. Nous’un temel iki 6zelligi vardur. Ilki insan 6ldiigiinde nous da yok
olur. ikincisi, nous sadece insanlar icin kullanilir.1®

Ruh kavrami, temel bir t6z olarak varligini farkli sekillerde ifade etmis-
tir. Ruhun asli 6zelligi olan siireklilik biling kavramina da tasinmistir. Bugiin
norobilim alanindaki ¢alismalar da bilincin siirekliligi meselesi iizerinde
durmaktadir. Biling, bilimsel diinya goriisiiniin bir sonucu olarak ruhun
zaman i¢inde degismis bir seklidir. Bu degisim esnasinda degismeyen tek
sey insanin fiziksel yapisinin disinda var oldugu diisiiniilen bir t6ziin bu-
lundugudur. Burada degisimin iki yont bulunmaktadir. Degisimin bir tarafi
beyinden bilince dogru gerceklesirken diger tarafi insanin evrenin merke-
zinde ve 6zel bir varlik olmasindan siradan biyolojik bir canli olmasina dog-
ru gerceklesmektedir. insanlik tarihindeki bilimsel gelismeler hep bu degi-
simi tetiklemis ve hizlandirmistir. Bugiin dogru olduguna inanilan ve kabul
edilen bir¢ok bilgi ve inang bilimin verileri 1s1§inda zamanla ortadan kalkar
hale gelmistir. Bilim, diinya ve evreni agiklama konusunda geleneksel y6n-
temlerden ayrilip farkh bir yéntem gelistirmistir.20 Ozellikle 19. yiizyildan
sonra bilim ve felsefede ruh kavrami yerine zihin kavrami kullanilmasinin
temelinde yatan en 6nemli sebep beyin alaninda yapilan ¢alismalarin nitelik

14 Platon, Phaidon, gev. Furkan Akderin (istanbul: Say Yayinlari, 2015), 113-116.

15 Platon, Phaidon ve Menon, ¢ev. Ahmet Cevizci (Istanbul: Giindogan Yayinlari, 2011), 23.

16 Aristoteles, Ruh Uzerine, gev. Zeki Ozcan (istanbul: Alfa Yayinlari, 2001), 65.

17 Aristoteles, Ruh Uzerine, 65.

18 Betiil Cotuksoken - Saffet Babiir, Metinlerle Ortagagda Felsefe (Ankara: Bilgesu Yay., 2011), 39.

19 Bruno Snell, The Discovery of the Mind (New York: Dover Publications, 1982), 9; Gabor Katona,
“The Evolution of the Concept of Psyche from Homer to Aristotle”, Journal of Theoretical and
Philosophical Psychology 22/1 (2002), 36; Peters, F. E, Antik Yunan Felsefesi Terimleri Sézliigti,
cev. Hakki Hiinler (istanbul: Paradigma Yayinlari, 2004), 210.

20 Francis Crick, Sasirtan Varsayim Insan Varliginin Temel Sorularina Yanit Arayisi. gev. Sabit Say
(Ankara: Tibitak Yayinlari, 2000), 5.
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ve nicelik acisindan artmis olmasidir. Biling kavraminin ortaya ¢ikmasinda
beyin ilizerine yapilan ¢calismalarin dogrudan etkisi vardir.

Galen (0. 216) ve Descartes, ruhu beyinde aramislardir. Galen, yasam
ruhunun (spiritus animalis) beyin damarlarinda hareket ettigini iddia et-
mistir.2! Descartes’a gore ruhun beyin icinde bir yeri vardir ve bu yer ¢ok
6zeldir. Bu sebeple o, beyinde tek ve 6zel olan bir yapiy1 arar. Descartes’in
aradig1 yer beyinde tek olan epifiz bezidir. O, bu noktanin, ruh ve bedenin
birbirleriyle baglant1 kurdugu yer oldugunu ileri siirmiistiir.22 Thomas Wil-
lis (6. 1675), tiim canlilarda epifiz bezinin oldugunu ortaya koyarak Descar-
tes’in tezinin yanlis oldugunu kanitlar.23 Boylece bilimsel gelismeler, ruhu
beynin icinden uzaklastirmis ve dogrudan beynin neligi lizerinde durulma-
ya baslanmistir.

Yukarida ifade etmeye calisilan merkezi nokta, insan beyniyle ilgili
aciklama biciminin zamanla ruha dayali ilahi perspektiften rasyonel ve bi-
limsel perspektife dogru bir degisim gostermis olmasidir. Bu degisimi tek
basina bilimsel bir gelisme olarak degerlendirmek miimkiin gériinmemek-
tedir. Insan, varolusunu ve evreni anlamlandirmak icin “belli bir bicimde”
aciklama yapmistir. Zamanla bu “belli agiklama” bicimi deyim yerindeyse
bir yap1 bozuma ugratilmistir. Bunun sonucu sadece bilimsel bir degisim
degil bir anlam sorununun ortaya ¢ikmasidir. Beyin ve ruh meselesi de “bel-
li agiklama” sekli diyebilecegimiz geleneksel yontemlerden zamanla uzak-
lagsmistir. Burada ileri siirdiiglimiiz nokta daha dnce ruhun mekani olarak
kabul edilen beynin bilimsel gelismeler 1s1§inda bilincin mekan1 olmaya
dogru evrilmis olmasidir. Bu anlamda beyin iizerinde deney ve akla dayali
arastirma ve incelemelerin artmasi ruh kavrami yerine ilk 6nce zihin daha
sonra da bilin¢ kavraminin kullanilmasina yol agmistir. Geleneksel diinyada
ruh, gériinmeyen ve duyularla temas edilemeyen bir kavram olarak nerede
durmaktadir? Ruha insan bedeninde veya insani asan bir noktada yer belir-
lemek bircok dinde ve kiiltiirde gériilmektedir. Bu yerin tam anlamiyla bili-
nememesi arayisin insanlik tarihinde stirekli olarak devam etmesine neden
olmustur. Beyin, bu arayisin i¢inde bir yer olarak ancak zihin ve biling¢ kav-
ramlarinin ortaya ¢ikmasiyla goriiniir olmustur.

2. BILINC
Biling, insan zihninin en temel ve zorlu konularindan biri olarak kabul
edilir. insanlar diigiince, alg), duygusal deneyim ve farkindalik gibi zihinsel

siireglerle etkilesim halindedir. Ancak, biling kavraminin ne oldugu ve nasil
ortaya c¢iktig1 konusunda hala ¢ok fazla tartisma ve goriis vardir. Biling,

21 Eckoldt, Beynin ve Zihnin Kisa Tarihi Duygular ve Diistinceler Nasil Olusur?, 63.
22 Rene Descartes, Ruhun Tutkulari, gev. M. Ersen (Istanbul: Say Yayinlari, 2019), 57.
23 Eckoldt, Beynin ve Zihnin Kisa Tarihi Duygular ve Diistinceler Nasil Olugsur?, 79-80.
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genellikle bireyin kendisini ve cevresini fark etmesi ve anlamasi olarak ta-
nimlanir. insanlarin diisiincelerini, duygularim ve algilarini bilingli bir se-
kilde deneyimlemesi biling kavraminin temelini olusturur. Bilingli deneyim-
lerin neyin bilincinde oldugu ve bu deneyimlerin nasil olustugu hala netles-
tirilmeyi bekleyen sorulardir. Farkl felsefi goriisler, idealizm, maddecilik,
fenomenoloji ve bilissel teoriler gibi cesitli yaklasimlarla bilinci aciklama
cabasindadir. Bilin¢ ayrica norobilim alaninda da arastirilan bir konudur.
Beyin goriintiileme teknikleri ve nérolojik ¢alismalar, bilincin beyin aktivi-
teleriyle nasil iliskilendirilebilecegini anlamaya ¢alisir. Beyin-biling iliskisini
¢O6zmek, norobilimin en 6nemli hedeflerinden biridir ve bu alanda stirekli
olarak ilerlemeler kaydedilmektedir.

Ruh kavrami zihin kavrami iizerinden bilince dogru déniisiirken ayni
bilinmezlik devam etmektedir. Ruh nasil kapali bir kavramsa bilingte ayni
kapaliligi iizerinde tasimaktadir. Ge¢gmiste ruha bir yer bulma ¢abasi giinii-
miizde de ayn1 sekilde devam etmektedir. Ikisi arasindaki en énemli fark
beyin iizerindeki bilimsel gelismelerin bilincin beyinde aranmasina yol ac-
mis ve ruh kavrami ilahi 6zelliklerinden arinarak biling halini almistir. Peki,
evrendeki en sofistike maddi nesne olan beyinden nasil oluyor da bir biling
ortaya cikiyor?24 Bir et parcasi olan beyinden bilince nasil gegiliyor? Bilingli
bir varlik olmak nasil bir sey? Uyandigimiz her giin ayni benle uyanir ve
hayatimiz1 bir kendilik duygusu i¢inde yasariz. Her zaman bizimle beraber
olan bir ben vardir.

Biling, felsefe ile noérobilim arasinda bir arayiizde durmaktadir.2> Bilin-
cin bir yonii nérobilime diger yonii felsefeye dayanmaktadir. Bu durum,
bilim insanlar1 ve filozoflar arasinda is birliginin olusmasina sebep olmus-
tur. Biling calismalarinda bilim insanlar filozoflarin kavramsal ¢ergevele-
rinden faydalanirken, filozoflar da bilim insanlarinin ampirik verilerine
dayanarak bilince dair yeni agiklamalar gelistirmislerdir.26 Damasio, bilin-
cin beynin tek bir bolgesinde gerceklesmedigini birden ¢ok beyin bdlgesinin
uyumlu ¢alismasi sonucu olustugunu ileri siirmiistiir. Ona gore biling, bi-
yuk bir senfoniye benzetilebilir.2” Bilincin fiziksel diinyada bir yeri var mi-
dir? Bu yeri anlamak icin insani biling sahibi yapan 6zelligin ne oldugunu
yanitlamak gerekir. Bu dzellik basit bir sekilde ifade edilecek olursa insanin
beyin adli bir organa sahip olmasidir denilmektedir.28 Insan, maddi olarak

24 Gerald M. Edelman, Wider Than The Sky: The Phenomenal Gift of Consciousness (New Haven and
London: Yale University Press, 2004), 14.

25 Thomas Sturm, “Consciousness Regained? Philosophical Arguments for and Against Reductive
Physicalism”, Dialogues in clinical neuroscience, (2022), 1.

26 Andrea Eugenio Cavanna - Andrea Nani, Biling Sinirbilimdeki ve Zihin Felsefesindeki Kuramlar,
¢ev. Berk Cakan (Ankara: Episteme Yayinlari, 2021), 12.

27 Antonio Damasio, Zihindeki Benlik, Bilingli Beynin Gelisimi, ¢ev. [lhami Bugdayci (Ankara: Odtii
Yayincilik, 2020), 24-26.

28 Erhan Demircioglu, Makinedeki Hayalet - Zihin Felsefesine Giris (Ankara: Fol Yay., 2021), 17-18.
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diger canlilarla ayni varlik zeminine sahip olmasina ragmen insanda diger
varliklarda olmayan farkl bir 6zellik vardir. Bu 6zellik gegmisten bugiine
ruh, zihin ve biling olarak isimlendirilmistir.

Bu baglamda insandaki bilin¢ 6zelligini aciklamak, anlamlandirmak ve
probleme ¢6zlim sunabilmek amaciyla zihin felsefecileri, farkl teorik pozis-
yonlar ortaya koymuslardir. Bununla birlikte sinirbilimcilerde bilincin te-
melinde yatan beyin mekanizmalarina iliskin teorik ve ampirik modeller
gelistirmislerdir. Felsefl ve bilimsel bakis acilar1 farkhdir. Ilki kavramlar
coziimler ve mantiksal olarak tutarsiz olanlar1 eleyerek onlar1 netlestirir,
ikincisi ise belirli zihinsel fonksiyonlari inceleyerek onlarin gergeklestirilme
slirecinde yer alan serebral bolgeleri ve beyin siireclerini belirlemeye cali-
sir.2? Bu anlayisi savunanlar bilincin mucizevi ve esrarengiz bir sey olmadi-
gin1 ve gokten ilahi bir bicimde diismedigini savunmuslardir.3? Onlara gore
biling tamamen insanin beyniyle iliskilidir. Boyle bir anlayis insan ve evren
merkezli bir ¢cercevede kalarak insani ve evreni asan ilahi bakis acisim ta-
mamiyla reddetmistir.

Bilincin {li¢ temel 6zelligi vardir. Bu 6zellikler ayniyla ruh i¢inde diisii-
niilebilir. ik 6zellik farkindalik ve bir bagkasina dogrudan aktarilamazhktir.
Ikincisi teklik ve biitiinliik algisidir. Farkli duyusal kanallardan gelen bilgi-
ler farkli 6znel deneyimlere yol agar, ancak hepsi tek bir biling durumunda
birlesmis gibi deneyimlenir. Tiim deneyimler farkli duyusal kanallara acilan
tek bir pencereden disariya bakiyormus gibi yasanir. Biling deneyimi sade-
ce belli bir anda biitlinliik arz etmez, zaman icinde gecmisi gelecege bagla-
yan akici ve strekli bir tarafi vardir. Bilincin bu yoniini ifade etmek i¢in
bilincin birligi (unity of consciousness) s6zii kullanir.3! Bilincin {i¢iincii 6zel-
ligi 6znelliktir. Oznellik ayn1 zamanda “benlik” veya “kendilik” algisiyla ilgi-
lidir. Bu algi tiim deneyimlerimizi manyetik bir gii¢ gibi bir arada tutar.32
Biling i¢in ileri siiriilen bu 6zellikler sekiiler ve bilimsel bir ¢cercevede agik-
lanirken ruh icinde gecerli olan bu 6zellikler ilahi bir perspektifle anlam-
landiriir. Ornegin 6znellik her insanin kendi bedenine ait bir ruhunun ol-
dugu diisiincesi ¢ercevesinde degerlendirilebilir. Burada temel fark bilincin
beynin sinirlari icinde agiklanmaya ¢alisilmasi, ruhun ise tanrisal bir bakisla
yorumlanmasidir.

Bilincin neligi hususunda noérobilimsel ve felsefi olmak iizere iki tiirli

tanim yapilmistir. Bu tanimlar birinci sahis ve ti¢iincii sahis tanimlar olarak
iki kisma ayrilabilir. Birinci sahis ifadeler, icinde 6znelligin oldugu kisiye

29 Andrea Eugenio - Andrea, Biling Sinirbilimdeki ve Zihin Felsefesindeki Kuramlar, 16-17.

30 H. Von Ditfurth, Biling Gékten Diismedi, cev. Veysel Atayman (Istanbul: Cumhuriyet Kitaplari,
2007),13.

31 David M. Rosenthal, Consciousness and Mind (New York: Oxford University Press, 2005), 339.

32 Tevfik Alicl, Gercek Bir Yanilsama: Biling (Istanbul: Metis Yayinlari, 2019).40.
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0zgi ifadeler, liciincii sahis ifadeler ise objektif ve bilimsel ifadelerdir. Bilin-
cin norolojik bilimsel tanimi iiciincii sahis nesnel bir tanimdir. Boyle bir
tanim sekli agiklanabilir ve kanitlanabilir. Bu ifade sekli bilinci biitiinsel bir
sekilde a¢1ga cikarma noktasinda tartismalidir. Bunun nedeni nérobilimsel
tanimda dikkate deger husus biling, beynin 6zellikleri baglaminda incelen-
mistir. Insanin sosyo-kiiltiirel durumu, kullandig1 dili, inanc1 norobilimsel
tanimin disinda tutulmustur.

Felsefede birinci sahis ifade sekli olan fenomenal a¢iklama, diisiinen
bir canli olarak insanin siiphe eden, anlayan, isteyen ve hisseden bir varlik
oldugu diisiincesini 6ne siirer. Kisisel olan bu 6zelliklerin baska bir insan
tarafindan deneyimlenmesi miimkiin degildir. “Bugiin ¢cok mutluyum” gibi
bir ifade kisinin 6znel zihinsel durumudur. Fenomenal bilin¢ denilen bu
zihinsel halin en temel 6zelligi tecriibe eden kisinin durumunu bir baska
kisinin ayniyla deneyimleyememesidir. Fenomenal olmak, deneyimlenmis
olmaktir; deneyimlenmis olmak ise dznel psikolojik bir gerceklige dahil
edilmektir.33 Bilincin 6znel yoniiniin nesnel bir sekilde ifade edilip edileme-
yecegi problemini David ]. Chalmers, bilincin zor problemi olarak adlandiri-
lir. Problemin zorlugu Kkisisel tecriibenin izah edilmesinin zorlugundan kay-
naklanir. Chalmers, bilincin problemlerini kolay ve zor problem olarak ikiye
ayirir. Kolay problemler bilissel bilimlerin standart yontemleriyle ele alin-
maya ve ndral mekanizmalarla agiklanmaya uygundur. Digsal uyaranlari
ayirt etme, siniflandirma ve onlara tepki verme becerisi ve uyku ile uyanik-
lik arasindaki fark kolay problemlerdendir. Bilincin zor problemi bilingli
deneyimlerin 6znel yonleriyle iliskilidir. Gokylzliniin maviligi, yiiniin yu-
musakligl, yagmurun sesiyle birlikte bir miizik parcasi dinlemek insanin
6znel deneyimleridir. Chalmers’a gore sinirbilim beynin ne yaptigina dair
nicel tanimlar sunabilir. Ancak, nicel tanimlarla i¢sel yasantilarin niteliksel
yonleri arasinda bir bosluk vardir.3¢ Fiziksel durumlar hakkinda nesnel
agiklamalar miimkiindiir. Ornegin suyun O ile 100 °C arasinda sivi halde
olmasinin nedenlerini bilimsel olarak agiklayabiliriz ancak, insanin 6znel
gercekligi ve fenomenal deneyimlerini bilimsel nesnelligin sinirlar iginde
aciklamak miimkiin gérinmemektedir. Biling hakkinda nesnel bir agikla-
manin olabilmesi i¢in, nasil ki suyun 0 ile 100 °C arasinda sivi kalmasi bi-
limsel olarak izah edilebiliyorsa bu 6znel deneyiminde aym sekilde izah
ediliyor olmasi lazimdir.35

Bilincin 6zelliklerine benzer sekilde ruhun da 6zellikleri vardir. Bun-
lardan ilki ruhun bireyin kendini ve ¢evresini fark etme yetenegi olan biling
sahibi olmasidir. ikincisi ruh, iradesel giice sahip oldugu diisiiniilen bir var-

33 A, Revonsuo, Biling: Oznelligin Bilimi, gev. S. Degirmenci (istanbul: Kiire Yayinlari, 2016), 129.
34 David J. Chalmers, The Character of Consciousness, 3-6.
35 Revonsuo, Biling, 88.
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liktir. Uglinciisii ruh, bireyin benlik bilincini ve kimlik duygusunu temsil
eder. Dordiinciisii bazi inang¢ sistemlerine gore ruh, bedenin 6liimiinden
sonra da varligini siirdiiren 6liimsiiz bir varliktir. Besincisi ruh, insanlarin
duygusal ve diislinsel deneyimlerini barindirir. Seving, tizlintii, korku, umut
gibi duygularin yani sira diislince siiregleri ve akil yliriitme de ruhun o6zel-
likleridir. Altincisi ruh, ahlaki degerlendirme yapabilme yetenegini icerir.
Insanlarin dogru ve yanlis arasinda ayrim yapma, ahlaki normlara uyma
veya uymama gibi 6zellikler ruhla iliskilendirilir. Son olarak ruh, bazi inang
sistemlerine gore spiritiiel veya mistik deneyimlere acik olan bir varliktir.
Bu deneyimler, ruhsal uyanis, birlesme veya ilahi bir baglanti gibi sekillerde
kendini gosterebilir.3¢ Bu 6zelliklerin bir kismi bilin¢le ortak olan 6zellikler
olmakla beraber diger kismi ise tamamen bilincin 6zelliklerinden farklidir.

3. BILINCLE ILGILI GORUSLER

Son altmis yilda norobilim alaninda ¢ok biiyiik kesifler yapilmasina
ragmen filozof ve norobilimciler, biling hakkinda yeterli ve biitiinctil bir tez
gelistirememislerdir. Bunun temel nedeni sinirbilimdeki kesiflerin sonugla-
rinin yeteri kadar dziimsenememis ve yorumlanamamis olmasidir.3? Ote
yandan konunun felsefi olarak anlamlandirilabilmesi ve degerlendirilebil-
mesi icin bir sinirbilimci kadar beyin hakkinda bilgiye sahip olmak gerekir.
Sinirbilimcilerinde topladiklar1 verileri felsefi baglamda degerlendirme
konusunda problem yasamaktadir. Bundan dolay1 nérobilimciler, biling
meselesini kavram seviyesine ¢ikarma konusunda bircok felsefl zorluklarla
karsi karsiya kalmislardir.

Konuyla ilgili teorileri en genel anlamda iki kisma ayirmak miimkiin-
diir. Bunlar zihin ve zihindeki hallerin sadece beynin i¢indeki fiziksel haller
oldugunu oOne stren fizikalizm ile insanin bir beden ve ruhtan meydana
geldigini ve zihinsel yasamin ruhta gerceklestigini ileri stiren diializmdir.
Fizikalizm, ruhun ve bilincin tamamen fiziksel siire¢lerin sonucu oldugunu
savunan bir yaklasimdir. Bu goriise gore, biling ve diisiince beyin aktivitele-
riyle iliskilidir ve fiziksel dliinyanin bir triiniidiir. Diialistlere gore milyar-
larca nérondan olusan beyin sadece fiziksel bir nesne degildir. Bundan do-
lay1 zihinsel hallerin olusumunu yalnizca biyolojik sebeplerle agiklamak
yeterli degildir.38 Bu goriise gore, ruh, bilin¢ ve diisiincenin kaynagidir, be-
den ise fiziksel siireclerin gerceklestigi bir aractir. Materyalist anlayis ruhun
ve bilincin varligin1 agkin bir alanda aramaz. Ruh ve biling, insanda i¢kin
olan 6zelliklerdir. Diialistler ise ruhu ve bilinci kabul edip askin bir varlikla
aciklarlar.

36 Yusuf Sevki Yavuz, “Ruh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim: Temmuz 2023).

37 Catherine Malabou, Beynimizle Ne Yapmaliyiz?, ¢ev. Selim Karhtekin (istanbul: Kiire Yayinlari,
2018), 34.

38 Nagel, Zihin ve Evren, 22-25; Damasio, Zihindeki Benlik, Bilingli Beynin Gelisimi, 31.
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Bilincin 6znel ve nesnel yoni denilebilecek bu ayrimin temelinde né-
robilim alaninda yapilan bir¢ok gelismeler bulunmaktadir. Ozellikle beyin
konusunda yapilan ¢alismalar sonucunda ¢ok fazla bilgi ve veriye ulasilmis-
tir. Bu bilgiler 1s181nda bilincin ne oldugu meselesinin agiklanabilecegi nok-
tasinda norobilimciler daha ¢ok cesaretlenmistir. Zihin felsefesi baglaminda
bilin¢ problemi ile alakali birden ¢ok kuram mevcuttur. Bu kuramlar ¢alis-
manin sinirlari icinde ele alinip degerlendirilecektir. Kuramlar: tarihsel
siralama i¢inde kalarak kartezyen diializmle baslatip eleyici maddecilikle
sonlandirdik. Calismada 6ne siiriilene paralel bir sekilde ruhtan bilince dog-
ru olan degisimi zihin felsefesindeki tezler baglaminda gérmek miimkiin-
diir. Bu degisimi 6zellikle bilincin neligine dair yapilan agiklamalarin degi-
siminde géormek miimkiindiir. Tarihsel olarak ruh ve bilin¢ baglaminda sa-
vunulan tezler daha ¢ok ruh merkezli ve askin temelli agiklamalardir. Za-
manla beyinle ilgili calismalar arttikca tezlerin daha fazla fizikalist ve biling
merkezli olduklari goriiliir.

3.1. Kartezyen Diializm

Diializm, gliniimiizde felsefe ve bilim diinyasinda benimsenen bir goriis
olmamasina ragmen genel olarak insanlar arasinda en yaygin olan goris-
tlir.3° Dializmin insanlar tarafindan kabul gérmesinin nedeni kurumsal
dinlerdeki evrenin amaci ve insanin evrendeki yeri meselesiyle uyumlu
olmasi ve ruhun varligini kabul ediyor olmasidir.4? Diializm, sinir bilimler-
deki gelismelerle beraber bilim adamlar1 ve filozoflar arasinda 6nemini
kaybetmistir. Buna ragmen ¢agimizda bazi felsefeciler bilincin a¢iklanama-
yacagl tezi lizerinden diializmi kabul etmislerdir. Kartezyen dializme gore
insan, bedensel ve diisiinsel iki tozden olusur. insanlar bir ruhla dogan diin-
yadaki tek canhidir. Hayvanlar maddeden yaratilmistir, bu yiizden sadece
mekanik anlamda tanimlanabilir. Maddi nesneler uzaysaldir; zihinsel nes-
neler, uzaysal-olmayan kategorisindendir. Zihinler ve maddi bedenler farkli
tirden tozlerdir. Zihinsel t6z, maddi t6zlin sahip olamayacag: 6zelliklere,
maddi toéz ise zihinsel toziin sahip olamayacag1 6zelliklere sahiptir.#! Des-
cartes’in yaptig1 ayrimi analiz edildiginde bazen ruh-beden bazen zihin-
beden seklinde bir kullanima gittigi goriilir. Kanaatimizce bdyle bir kulla-
nima gidilmesinin nedeni ruhun 17. yiizyildan sonra yerini zamanla zihne
birakmis olmasidir. Bu terk etme biiytik bir zihinsel déntlisiimiin bir sonucu
olarak gerceklesmistir. Burada 17. yiizyildan sonra ruhun hig¢ kullanilmadigi
veya bu yiizyilldan 6nce zihnin hi¢ kullanilmadig gibi bir iddiada bulunul-
muyor. Fakat insanhigin yasadig1 biiyiik donilisiimler sonrasinda kavramla-
rin ya icerikleri degisiyor ya da eliminativizmde oldugu gibi kavramlar ta-

39 Paul Churchland, Madde ve Bilin¢ (istanbul: Alfa Yayinlari, 2012), 12.
40 Churchland, Madde ve Biling, 21.
41 Rene Descartes, Meditasyonlar, ¢ev. I. Birkan (Ankara: Bilgesu Yayincilik, 2007), 80.
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mamen ortadan kaldiriliyor.

Ruh kavrami, mekanistik cagin ruhuyla paralel bir sekilde zihne dogru
evriliyor. Bu degisimin i¢sel anlami, evrenin ilahi olan degerlendirmelerden
insani ve bilimsel olan degerlendirmelere dogru kaymasidir. Ruhtan zihne
dogru gerceklesen bu degisimi Descartes’in “Meditasyonlar” kitabinda gor-
mek miimkiindiir. O, kitabin orijinal Latince metninde zihin ve ruhu birlikte
kullanir.#2 Onun eserlerinde zaman zaman zihni zaman zaman ruhu kul-
lanmasinin nedeni olarak dénemin din adamlarinin etkisinin oldugu sdyle-
nebilir. Ornegin Descartes sonrasinda diializmi farkl sekillerde de olsa de-
vam ettiren Leibniz gibi filozoflar dogrudan zihin kavramini kullanmaya
baslamiglardir. Esas itibariyle zihin kavrami insana déniik yiiziiyle biling
kavraminin baslangi¢ asamasini olusturur. Bu baglamda ruhun yiizii Tanri-
ya doniik iken bilincin yonii insan beynine doniiktiir denilebilir.

3.2. Psiko-Fiziksel Kosutculuk

Psiko-fiziksel kosutculara gore zihin, maddi evrenle etkilesim icindey-
mis gibi goriinse de bu durum goériniisten ibarettir. Kosutgular, zihinsel
olaylarla maddi olaylarin birbirine kosut bir sekilde gerceklestigini ifade
etmislerdir. Insanin eline bir diken battiginda agr1 hisseder. Dikenin batma-
s1 durumunun agri durumuna neden oldugu yoniinde bir izlenim edinir.
Zihindeki olaylar ile maddi evrendeki olaylar sistematik olarak es-degisime
ugrar, ancak zihinsel ve maddi olaylar arasinda nedensel bir baglanti yok-
tur. Kosutcular, Tanrinin, zihinsel ve maddi dizilerin kosut olarak ilerleme-
sini saglayacak sekilde miidahale ettigini savunmuslardir. Tanri, maddi ve
zihinsel tozlerden olusan bir diinya yaratmistir. Bu tasarimda zihinsel
alemdeki olaylar ile maddi alemdeki olaylar es-zamanli hareket eden iki
kronometreyi iiretmis olan bir saatciye benzemektedir. Burada es-
zamanlilik, ikisinin nedensel olarak baglanmasindan degil, bir kronometre-
nin i¢sel diizenlenisi ile digerinin i¢sel diizenlenisinin tam olarak eslesme-
sinden kaynaklanmaktadir.*3

Psikofiziksel kosut¢uluk, ruh ve bedenin ayri ayri var olan seyler olma-
digini, birbiriyle etkilesim icinde olan iki farkli boyut oldugunu ileri stirer.
Chalmers, bilincin zihinsel ve fiziksel olmak iizere iki farkl yonii oldugunu
savunur. Zihinsel yon, bilincin 6znel ve fenomenal niteliklerini icerirken,
fiziksel yon, beyin siireclerini ve norofizyolojik etkilesimleri kapsar. Psikofi-
ziksel kosutculuk, bilincin nasil ve neden ortaya c¢iktigina dair agiklama
yaparken, ruh ve beden arasindaki etkilesimi de vurgular. Bu goriise gore,
beyin siirecleri, ndronal aktivite ve sinirsel etkilesimler bilinci ortaya ¢ika-

42 Tarlacy, Biling Beyin, Zihin ve Benligin Kesfi, 51.
43 John Heil, Zihin Felsefesi Cagdas Bir Giris, cev. Seda Akbiyik - Merve Bilgili (Istanbul: Kiire
Yayinlari, 2020), 67-70.
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rirken, biling de beyin siire¢lerini etkileyebilir. Yani, ruh ve beden arasinda
bir karsilikli etkilesim vardir. Bununla birlikte, psikofiziksel kosutguluk da
tam bir aciklama sunamamaktadir. Biling deneyimlerinin nasil ve neden
ortaya ¢iktig, fiziksel siireclerle nasil iliskilendigi hala tam olarak anlasila-
mamis bir konudur. Bu alanda yapilan arastirmalar ve bilimsel ¢alismalar,
ruh ve biling iliskisini daha iyi anlamaya yonelik ilerlemeler saglamaktadir.
Kosutguluk, madde ve ruh arasindaki boslugu daha da agmistir. Bu bosluk
zamanla ruhun giicii ve etkisini azaltacak sekilde devam etmistir. Beyinle
ilgili arastirmalarin artmasiyla boslugun bir tarafinda duran beyne daha
fazla ilgi artmistir. Ozellikle epifenomenalizmle birlikte zihni etkilemesi
acisindan merkeze beyin oturmustur.

3.3. Epifenomenalizm

Epifenomenalizm, zihinsel fenomenlerin, beyindeki fiziksel fenomenle-
rin bir parcasi olmadigini, beynin 6tesinde ve disinda yer aldiklarini savu-
nur. Epifenomenalistlere gore zihinsel fenomenler, beynin ¢esitli etkinlikle-
riyle gerceklesse de zihnin beyin lizerinde herhangi bir etkisi yoktur. Zihin-
sel fenomenler, beyin etkinliginin nedensel olarak etkisiz yan tiriinleridir.*
Zihinsel fenomenler bir insanin golgesine benzer. Golge, kendisini lireten
sistemlerin isleyisinde hi¢bir nedensel rol oynamaz. Zihinsel fenomenlerin
maddi ya da zihinsel tiirde herhangi bir etkisi yoktur.45

Epifenomenalizm, bilincin bir tiir “epifenomen” veya “goriingii” oldu-
gunu ileri siirer. Yani, bilin¢ bedenin faaliyetlerinin bir sonucu olarak ortaya
cikar, ancak bedenin kendisini etkilemez veya kontrol etmez. Epifenomena-
listlere gore, beyin siirecleri ve noral etkilesimler bilincin nedenleridir, an-
cak biling bu siireglerin bir sonucu olarak ortaya cikar ve beden lizerinde
etkili olmaz. Bu goriise gore, bir insanin davranislari ve eylemleri sadece
beyin siireglerinden kaynaklanirken, biling sadece gozlemleyici bir rol oy-
nar. Ornegin, bir kisinin elini atese dokundugunda refleks olarak elini ¢ek-
mesi, beyin siire¢lerinden kaynaklanirken, aciy1 hissetme deneyimi (biling)
sadece yan lriin olarak ortaya c¢ikar. Epifenomenalizm, bilincin neden ve
nasil ortaya ciktigina dair agiklama yapmaz. Bunun yani sira, bilincin etkisiz
oldugunu ve beden iizerinde herhangi bir etkisi olmadigini iddia etmesi
nedeniyle elestirilir. Ayrica, biling deneyimlerinin neden evrimlestigi ve
nasil ortaya ¢iktig1 gibi sorular1 da yanitlamakta zorluklar yasar. Epifeno-
menalizm, ruh ve biling arasindaki iliskiyi anlamak i¢in sunulan bir teori
olmakla birlikte, cogunlukla kabul gérmeyen bir goriistiir. Clinkii bilincin
etkisiz oldugunu savunmasi, bilimsel verilere ve deneyimlere aykiridir.
Beynin zihinsel fenomenler yaratabilmesine karsin bilincin beyin lizerinde

44 Churchland, Madde ve Biling, 33.
45 Heil, Zihin Felsefesi Cagdas Bir Giris, 83-84.
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herhangi bir etkisinin olmamasi bir yoniiyle maddeciligin kapilarini arala-
mistir. Zamanla her sey beyni merkeze alarak agiklanir hale gelecektir.

3.4. Ozdeslik Kuram

Zihin ile beynin ayni oldugunu ileri siiren 6zdeslik kuramy, zihinde ger-
ceklesen her olayin beyinde gerceklestigini iddia etmektedir.*¢ Her zihinsel
durum beyindeki bir fiziksel durumla 6zdestir.4? Yani, bir zihinsel durum, o
durumu meydana getiren beyin siirecleriyle aynidir. Ozdeslik kurami, "zi-
hin-beden birligi" olarak da adlandirilir. Bu kurama gore, zihinsel durumlar,
biling deneyimleri, diistinceler, duygular vb. fiziksel silire¢lerin bir sonucu
olarak ortaya c¢ikar. Beyindeki noronal aktivite ve sinirsel etkilesimler, zi-
hinsel durumlarin temelini olusturur. Bu yaklasima gore, zihinsel durumla-
rin beyin aktivitelerinden bagimsiz olarak var olmasi miimkiin degildir.
Ozdeslik kuramy, fizikalist bir bakis agisiyla uyumludur.

Ozdeslik kuramini savunanlar, kuramin iki nedenle tercih edilebilir
oldugunu iddia etmislerdir. Ilki, 6zdeslik kuraminin zihin-beden sorununa
acik bir ¢oziim getirmesidir. Eger zihinsel olaylar, norolojik olaylar ise, o
halde zihinsel olaylarin, maddi olaylarin sebebi veya sonucu olusunu anla-
ma konusunda ciddi bir zorluk yasanmaz. Bu kuram lehine ikinci neden ise
sadeliktir. Hem ikicilik hem de 6zdeslik kurami beyinlerin ve nérolojik sti-
reglerin varhigini kabul eder. Ancak ikiciler beyinler ve nérolojik stireclere
ilaveten zihinsel siire¢lerin var oldugu iddiasinda bulunmak zorundadir.
Boyle bir durumda da ayrica bir zihin ve beyinden bahsetmek miimkiin
goriinmemektedir. Clinkii zihinde meydana gelen durumlar beyindeki du-
rumlarin aynisiysa ayrica bir zihinden bahsetmeye gerek yoktur. Bu yoniiy-
le zihin-beden diializminin 6zdeslik baglaminda geldigi nokta indirgeyici
materyalizm olmaktadir. Daha sonra gelen eleyici materyalizm 6zdesligin
indirgeyici yoniinii ortadan kaldirarak yolculuguna devam edecektir.

Buna karsin, 6zdeslik kurami bazi elestirilere maruz kalir. Biling dene-
yimlerinin nasil ve neden ortaya ¢iktigina dair agiklama yapamamasi ve
zihinsel durumlarin fiziksel stireclerle nasil iliskilendigini tam olarak agik-
layamamasi gibi elestiriler bulunmaktadir. Ayrica, zihinsel durumlarin be-
yin siirecleriyle 6zdes olmasi, zihinsel 6znelligi ve fenomenal nitelikleri
aciklama zorlugu gibi bazi felsefi problemleri beraberinde getirir.

3.5. Eleyici Maddecilik (Eliminativizm)

Eliminativizm, zihinsel durumlarin ve terimlerin bilimsel gelismeler
sonucunda tamamen ortadan kalkacagini savunan bir gériistiir. Bu goriise
gore, zihinsel terimler ve kavramlar hatalidir ve bilimsel olarak gecerli bir

46 Jonathan Westphal, Zihin-Beden Problemi, gev. Saliha T. Erdem (istanbul: Pan Yay. 2020), 85.
47 Churchland, Madde ve Biling, 41.
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temeli yoktur. Eliminativizm, zihinsel durumlari agiklamak ve anlamak i¢in
kullanilan geleneksel terimlerin yerine daha kesin ve dogru bilimsel terim-
lerin kullanilmas: gerektigini savunur. Ornegin, ac1 veya diisiince gibi zihin-
sel terimlerin yerine, norolojik siire¢ler ve beyin aktivitelerini agiklayan
terimlerin kullanilmasi gerektigini 6ne stirer. Eliminativizm, zihinsel du-
rumlarin sadece birer illiizyon oldugunu iddia eder. Zihinsel durumlar ve
terimler gerceklikle uyumlu degildir ve bilimsel olarak yanilticidir. Ornegin,
eliminativistler, biling veya zihinsel fenomenlerin noérolojik silireglerin bir
yan iiriini olmadigini, tamamen gercek olmayan bir kavram oldugunu ileri
siirerler. Eliminativizm’e gore norobilimde korku, inang¢ ve timit gibi zihin-
sel terimlere ihtiyac yoktur, bu terimler daha énceden gelen dil iirtinleri-
dir.+8

Insanlarin tarihsel siirecte dil, inang ve kiiltiir vasitasiyla olusturdugu
zihinsel faaliyetleri ve davranislari aciklama bi¢imi vardir. Uzun bir gegmise
ve kiiltiirel koklere sahip olan, davranislari agiklama bigimine halk psikolo-
jisi denir. Halk psikoloji, insanin bir i¢ diinyaya sahip oldugunu kabul eder.
Insan, bu i¢ diinyay inang, niyet, istek ve mutluluk gibi kavramlar yoluyla
dile getirir ve genellemeler yapar.#? Tarih boyunca insan, evrene ve kendine
dair tiim agiklama ve anlamlandirmalarini halk psikolojisi yoluyla gergek-
lestirmistir.

Eleyici materyalistler, halk psikolojisinin iirettigi bu kavramsal gerce-
vesinin insanin i¢sel dogasinin eksik ve yanlis bir tasarimi oldugunu bu
nedenle de bir elemeye tabi tutulmasi gerektigini ileri siirmiiglerdir.5° Fakat
béyle olsa da zihin durumlarinin giindelik dildeki varlig1 biitiin giiciiyle
devam etmektedir. Ornegin giiniimiizde giinesin diinyanin etrafinda dén-
diigiini kimse diistinmez, ama gilinesin dogusu ve batis1 hakkinda konusur.
Ciinkii giinesin dogmasi ve batmasi diinyanin donmedigi ve diiz olduguna
inanildig1 bir zamandan kalan ifade bicimleridir. Bu ifade bi¢gimi yanlis olsa
da giinlimiizde halen kullanilmaya devam etmektedir. Halk psikolojisi varli-
gin1 siirdiirdiigli siirece psikoloji ve sosyal bilimler varligini siirdiirmeye
devam edecektir. Tam da burada iki secenek s6z konusudur. Ya psikolojik
aciklama bicimleri 6zdeslik kuraminda oldugu gibi nérobiyolojik kategori-
lere indirgenir ya da tamamen elenir. Yani inanglar ve arzular var olmayan
seylerdir.51 Boylece halk psikolojisinin kavramlar: yerine nérobilimin yeni
kavramsal ¢ercevesi kabul gérdiigiinde eski kavramlar tamamiyla ortadan
kalkacaktir. Eleyici materyalizme gére norobilim, halk psikolojisinin temel
kavramlarinin yetersizligini gosterecek kadar ilerlediginde, i¢sel durumlar

48 Westphal, Zihin- Beden Problemi, 104.

49 Demircioglu, Makinedeki Hayalet-Zihin Felsefesine Giris, 35-36.
0 Churchland, Madde ve Biling, 70.

51 Heil, Zihin Felsefesi Cagdas Bir Giris, 232-234.

53
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uygun bir kavramsal ¢erceve icinde a¢iklanma imkanina kavusabilir.

Eliminativizm, tartismali bir goriistiir ve elestirilere maruz kalmistir.
Elestiriler arasinda, zihinsel deneyimlerin subjektif niteligini aciklamadaki
zorluklar, insan deneyimlerinin sadece fiziksel siireglerle a¢iklanamayacak
kadar karmasik olmasi ve bilissel bilimlerin hentiz zihinsel durumlar1 tam
olarak aciklayamamasi gibi konular yer alir. Bu nedenle, eliminativizm,
zihin felsefesi alaninda sinirh bir kabul gérmiis bir goriistiir ve daha yaygin
olarak kabul goren zihinsel durumlarin fiziksel a¢iklamalarini savunan di-
ger gorislerle karsilastirildiginda daha az popiilerdir.

SONUC

Ruh ve biling kavramlari insanlik tarihi boyunca biiyiik ilgi ve tartisma-
lara konu olmustur. Antik dénemlerde, ruh genellikle 6liimsiiz bir varlk
olarak kabul edilirken, modern ¢agda biling iizerine yogunlasan bir anlayis
benimsenmistir. Bu degisimde, bilimin ve felsefenin ilerlemesi, teknolojik
gelismeler ve yeni diisiince akimlari etkili olmustur. Ruh kavrami, genellikle
insanin varolussal ve metafiziksel yanlariyla iliskilendirilir. Ancak, bilimsel
ve felsefi gelismeler, ruh kavraminin sorgulanmasina ve yerini biling kav-
ramina birakmasina yol agmistir. Bilim insanlar1 ve norobilimciler, insan
beyninin isleyisini inceleyerek zihinsel deneyimlerin nasil ortaya ¢iktigini
anlamaya calismislardir. Bu calismalar, biling kavraminin merkeze yerles-
mesine ve ruh kavraminin daha soyut ve spekiilatif bir hale gelmesine ne-
den olmustur. Bu siirecte, ruhun 6znel ve spekiilatif bir kavram olmasi ne-
deniyle biling kavrami, daha somut, gézlemlenebilir ve nérofizyolojik temel-
lere dayanan bir yaklasim olarak tercih edilmeye baslanmistir. Biling, objek-
tif ve bilimsel bir sekilde arastirilabilen bir alan olmustur.

Insanligin zamanla ruh imgesinden biling kavramina dogru nasil bir
degisim gecirdigi ruhun ve bilincin tarihi lizerinden incelendi. Bilincin ne
oldugunu agiklama noktasinda 6ne siiriilen tezleri ruhtan bilince dogru
gelisim asamalarini dikkate alarak tasvir ettik. insanligin erken dénemleri-
ne baktigimizda duyusaldan imgesele, imgeselden de kavramsala dogru bir
yolculugun oldugu goriliir. Bu yolculugun baslangi¢c noktasinda insanin
dogrudan duyulari ile yasamini devam ettirdigi, bununla beraber yasama
bir anlam katmak icin de imgeler tirettigi bilinen bir gercektir. Bu imgeler,
ruhu merkeze alarak ortaya ¢ikmistir. Biling problemine bir baslangi¢ nok-
tas1 aranacaksa bunun ruh oldugu séylenebilir. Felsefenin ortaya ¢ikmasiyla
insanligin imgeselden kavramsala dogru evrildigi bundan dolay: artik ru-
hun daha sistematik ve kavramsal bir sekilde ele alindig1 goriiliir. Bilim, 17.
ylizyllda Bat1 Avrupa da kendine mahsus bir bakis agisiyla ortaya c¢ikarak
insan1 ve evreni imgelerden uzak bir sekilde akil ve deneyle aciklamaya
calismistir. Bu donemde yapilan calismalar ruhtan beyne dogru bir dénii-
siim gdstermistir. Bilhassa 19. yiizyll sonrasinda bilim tarihsel siirecte
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olusmus olan tiim imgeleri sorgulamaya baslamistir. Iste bu noktada insa-
nin bir zihin ve biling varlig1 oldugu meselesi tartismaya acilmistir. Artik
insan bir kiiltiir ve ahlak insani degil bir akil ve bilim insaniydi. Biling prob-
leminin temelinde evrensel, bilimsel, aciklanabilir bir insana ulasma ideali
bulunmaktadir. Ayrica insanin her seyi bilimle agiklayabilecegi diislincesi
bulunmaktadir.

Zihin-bilin¢ tartismalarinin baslangi¢ noktasi olan kartezyen diializm
beyin ve zihni birbirinden ayirarak bilimsel bakis agisinin kapilarini1 agmis-
tir. Ozellikle Daniel Dennett ve Paul-Patricia Churchland’'in ¢alismalarinda
bu bakis acisin1 gormek miimkiindtir. Eleyici materyalizm, halk psikolojisi-
nin tamamen elenmesi gerektigini ileri slirmiistiir. Buradaki problem bili-
min tek basina bu siireci anlamlandirmadaki yetersizligidir. Bilimden sinir-
bilimin verilerini anlamlandirmasini beklemek dogru olmaz. Bu nedenle
felsefe, kavramlar araciligiyla bilimin olgulariyla temas kurarak daha bii-
tiinsel bir diinya goriisiine ulasmanin yollarin1 aramakla ytikiimliidiir. Sade-
ce norobilim alaninda yapilan ¢alismalarla bilin¢ problemine biitiinciil yak-
lasmak miimkiin goriinmemektedir. Bu asamada bilingle ilgili yapilan a¢ik-
lamalara daha yakindan bakmak gerekiyor.

Bilincle ilgili ¢calismalarin tek basina felsefe ile yapilmasi miimkiin go-
rinmemektedir. Bunun i¢cin multidisipliner bir ¢alisma yontemi kullanmak
gereKir. Ozellikle felsefede, norobilimlerde, bilisim teknolojilerinde, antro-
polojide, evrimsel biyolojide uzman olan bilim adamlarinin bir araya gelip
biling meselesini diigliniip tartismalar1 daha iyi sonuglar verebilir. Ruhsal ve
bilingsel fenomenlerin nasil anlasildig1 ve birbirleriyle nasil iligkilendirildigi
stirekli olarak yeniden degerlendirilmeli ve kesfedilmelidir. Bu alandaki
ilerlemeler, insanin bilinci ve zihinsel deneyimleri hakkindaki anlayisimizi
derinlestirecek ve insanin kendisini anlama yolculugunda bize yeni ufuklar
acacaktir.
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iBNU’L-CEZERI’NIN TAYYiBETU’N-NESR'INDE MED VE KASR KONULARININ
iNCELENMESI

0z

Bu calisma, Ibnii'l-Cezer’nin Kirdat-i Asere’ye dair Tayyibetii'n-nesr f'l-kiraati’l-‘asr
isimli manzum eserinin med ve kasr ile ilgili “babii'l-meddi ve’l-kasr” kisminin tahliline
yonelik bir incelemedir. ilgili bsliimiin tahlilinden énce miiellifin hayaty, ilmi seyahatleri
ve eserleri hakkinda genel bilgi verilmis ve kiraat ilmindeki yeri ve ©nemi
vurgulanmistir. Daha sonra Tayyibetii'n-nesr isimli eseri ele alinarak eserin muhtevasi
hakkinda aciklamalarda bulunulmustur. Son olarak eserin med ve kasr boliimii tahlil
edilerek miiellifin konuya yaklasimi, ele alis1 ve okuyucuya sunusu incelenmistir. Bu
baglamda ilgili beyitler cercevesinde med ve kasr kavramlar: izah edilmis ve on kiraat
imam ve ravilerine gére meddin cesitleri, él¢iileri ve mertebeleri agiklanarak konunun
daha kolay anlasilmasi hedeflenmistir. ibnii'l-Cezeri'nin béylesi zor ve ihtilafli bir
konuyu yer yer drnekler de vererek kisa, 6z ve bir biitiin olarak yalnizca on ii¢ beyte
sikistirarak sunmasi hi¢ stiphesiz kiraat ve tecvit ilmi arastirmacilari i¢in ¢ok biiyiik
o6nem arz etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kiraat, Tecvit, ibnii’l-Cezerf, Tayyibetii’n-Nesr, Med-Kasr.

The Analysis of the Issue of Madd and Qasr in Ibn al-Jazari’s Tayyiba al-Nashr

Abstract

This study examines Ibn al-JazarT’s poetic work named Tayyiba al-Nashr fi al-Qira’at al-
‘Ashr, which is about qira’at al-‘ashr, and reviews the sections of the text: “bab al-madd
wa al-qasr” about madd and qasr. Before the analysis of the relevant sections, general
information is provided about the author’s life, scientific travels, works, his place, and
importance in the science of gird’at is emphasized. Then, his work named Tayyiba al-
Nashr is discussed and explanations are made about the content of the work. Finally, the
madd and qasr sections of the work are analyzed and the author’s approach to the
subject, and presentation to the reader are examined. In this context, the concepts of
madd and qasr are explained within the framework of the relevant couplets, and the
subject is aimed to be understood more readily by describing the types, sizes, and levels
of madd according to the ten gira’at imams and narrators. It is undoubtedly of great
importance for researchers of the science of qira’at and tajweed that Ibn al-Jazarl
presents such a difficult and controversial subject by giving examples from time to time
and condensing it into only 13 couplets as a whole.

Keywords: Qira’at, Tajweed, Ibn al-Jazari, Tayyiba al-Nashr, Madd-Qasr.

GIRIS

Kur’an ilimleri icerisinde pratik yoniiyle 6n plana ¢ikan kiraat ve tecvid
ilminin yeri ve 6nemi hi¢ siiphesiz ¢ok biiytiktiir. Kur’an ayetlerinin anlasi-
labilmesi fasih ve diizglin okunmasina;! dogru ve diizgiin okunmasi da tec-
vid ilmine baglidir. Bundan dolayidir ki vahyin sahibi Allah Teéla Kur’an-1

Kerim’i yalnizca okumamizi emretmekle kalmamis, tertil iizere okumamiz
gerektigini de bizlere bildirmistir.2 Buradan hareketle Allah resulii bu emri

1 Muhammed b. Ali b. Halef el-Hiiseyni el-Haddad, el-Kavlu’s-sedid fi beydni hukmi’t-tecvid,
(Kahire: Matba‘atii Mustafa el-Babi’'l-Halebi, 1931), 8.
2 el-Miizzemmil 73 /4.
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en giizel bir sekilde yerine getirmis ashabina da okudugu gibi aktarmistir. O
glinden bugiline Kur’an ayetlerinin okunusu yine Allah’in sectigi has kullari
sayesinde glinlimiize kadar korunarak gelmistir.3

Tecvid ilminin en 6nemli konularindan biri de med ve kasr konusudur.
Meddi gerektiren asli ve feri sebepler vardir. Feri sebepler kendi icerisinde
lafzi ve manevi olarak kisimlara ayrilirken lafzi sebepler de hemze ve siik{in
olarak kendi igerisinde boliinmektedir. Meddin sebebine gore gii¢lii ve zayif
olarak nitelendirilen her bir med ¢esidinin de kendine has bir med 6lgiisii
ve hiikkmii bulunmaktadir. Tiim bu cesitlilik ve miisafeheye dayanan o6l¢i-
lerdeki degisikligin nesilden nesle farkl kanallarla aktarilmis olmasi mese-
leyi daha da girift hale getirmistir. Calismada boylesi ihtilafli ve getrefilli bir
konunun, kiraat alaninin 6nde gelen isimlerinden ibnir'l-Cezeri’nin kaleme
aldig1 Tayyibetii'n-nesr isimli manzumede nasil ele alindig1 ve islendigi tahlil
edilecektir. Bu baglamda, manzumenin ilgili béliimiiniin tahliline gegmeden
once ibnit'l-Cezeri'nin hayati ve eserleri hakkinda bilgi verilecek, Tayyibe-
tii’'n-negr adli eserinin muhtevasi ve hakkinda yapilan ¢alismalara deginile-
cektir. Daha sonra ise alanin ¢ok degerli alimlerinin serhleri vasitasiyla med
ve kasr boliimiiniin tahlili yapilacaktir.

1. iIBNU’L-CEZERI VE TAYYIBETU'N-NESR

1.1. ibnii’l-Cezeri

ibnii'l-Cezert (6. 833/1429) émriinii ilme adamus, ¢ok yénlii ansiklope-
dik bir ilim adami olmakla beraber 6zellikle Kur’an ve kiraat alaninda isti-
har ederek tarihe gecmis bir kiraat alimidir.# Kiiciik yasta ilim tahsiline
baslamis, hayatinin sonuna kadar 6grenme ve 6gretme ugruna bircok sefer-
lere ¢ikmis ve bircok zorluklara gégiis germistir. ilim yolculugu devam
ederken bir taraftan talebe yetistirmis diger taraftan Kur’an ve kiraate dair
hemen hemen her konuda te’liflerde bulunmustur. Geride biraktig1 bu eser-
ler kendisinden sonraki nesiller i¢in her zaman kaynak ve temel eser olma
6zelligini tasimaktadir.

3 bk. Fatir 35/32.

+  [bni'l-Cezer?’nin biyografisi pek ¢ok kaynakta bulunmakla beraber asil kaynak, yine kendi eseri
Gayetii’'n-nihdye fi tabakati’l-kurrd dir. Miellifin, hayatta iken dogumundan vefatina kadar kendi
hayatini yazmasi diigiiniilemez. Muhtemelen biyografi, oglu Ahmed Ibnii'l-Cezeri veya kendisini
yakindan taniyan bir talebesi tarafindan yazilmis ve esere sonradan der¢ edilmistir. Kimin
yazdigina dair kesin bir bilgi bulunmamaktadir. Bk. Ebii'l-Hayr Muhammed b. Muhammed b. Ali
ibnii'l-Cezeri, Gayetii’n-nihdye fi tabakati’l-kurrd, thk. G. Bergstrasser (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 2006), 2/217-220; Ebii'l-Kdsim Muhammed b. Ali en-Niiveyri, Serhu tayyibeti'n-nesr,
thk. Mecdi Muhammed SiirGr (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2002), 1/33-36; Muhammed
Muti’ el-Hafiz, Seyhu’l-kurrd el-fmdm Semsiiddin Ibnii’l-Cezerf (Dimask: Darii’l-Fikr, 1995), 7-23;
Tayyar Altikulag, “Ibni'l-Cezeri”, TDV isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 1999), 20/551-
557; Ali Osman Yiiksel, [bn Cezeri ve Tayyibetii'n-Nesr (Istanbul: IFAV Yay., 1996), 147-238;
Abdiilhamit Birisik, Kiraat IImi ve Tarihi (Bursa: Emin Yay., 2004), 91-97.
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1.1.1. ibnii’l-Cezeri’nin Hayati

Ismi Ebi'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed
b. Ali b. Yusuf el-Cezeri'dir.> Lakab1 Semsiiddin, kiinyesi ise Ebii'l-Hayr’dir.
Ama o daha ¢ok Ibnii'l-Cezeri kiinyesiyle meshur olmustur. Babasindan
naklettigine gére Ramazan’in 25. giinii (26 Kasim 1350) cumartesi gecesi
teravih namazindan sonra diinyaya gelmistir.¢

Ibnii’'l-Cezerf ilk Kur'an tahsilini babasiyla beraber Hasan b. Abdullah
es-Surlici’den (6. 765/1364) almistir. 13 yasindayken hafizligin1 tamamla-
mis ve o y1l ezberden hatimle teravih namazi kildirmistir.” Dimagsk’ta8 bir-
cok dlimden Kur’an, kiraat ve tecvit dersleri almigsa da bunlardan 6zellikle
iki hocasinin ismini eserinde zikretmistir. Birincisi, onun hakkinda “Bana
icazet verdiginde hentiz buluga ermemis bir ¢cocuktum.” dedigi Eb(i Muham-
med Abdulvahhab b. Yusuf b. es-Sellar (6. 782/1381);° digeri ise “Bu gdzle-
rim, tecvidi ondan daha iyi bilen, telaffuzu daha diizgiin ve anlatimi daha
kuvvetli bir baska kimse gormedi.” diyerek ona olan hayranligini ve hiisnii
sehadetini dile getirdigi hocas1 seyh Ibrahim b. Abdullah el-Hameviyyi'l-
Mieddib’dir (6. 771).10

ibnii’'l-Cezeri Dimask alimlerinden en énemli kiraat eserlerini okuyup
icazet aldiktan sonra 6zellikle ilim tahsili icin Sam disina bir¢ok seyahatte
bulunmustur. Bu baglamda ilk yolculugu, 768/1367 yilinda Hicaz’a olmus-
tur. Bu yolculugunda Medine-i Miinevvere’de bulunan Hicaz diyarinin en ali
senedine sahip seyh Ebi Abdullah Muhammed b. Salih el-Mukri'ye (0.
785/1383) Ravza-i Mutahhara ile Minber arasinda el-Kdfi'! ve et-Teysir’il2
okumustur.13

Ibnii’l-Cezeri’'nin ilim tahsili i¢in yapmis oldugu yolculuklar igerisinde
Misir'a yapmis oldugu seyahatler 6nem arzetmektedir. Bu yolculuklardan
ozellikle ii¢ tanesi onun kiraat ilminde tebahhiir etmesini saglamistir. Mi-

5 Ganim Kaddlri el-Hamed, Serhu’l-mukaddimeti’l-cezeriyye (Cidde: Merkezii'd-Dirasati’l-
islamiyye, 2008), 33.

¢ [bnir'l-Cezeri, Gdyetii'n-nihdye, 2/217.

7 [bnir'l-Cezeri, Gdyetii'n-nihdye, 2/217.

8  [slam diinyasinin énemli tarihi sehirlerinden biri ve Suriye’nin bagkentidir. Bilgi icin bk. Cengiz
Tomar, “Dimask” TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay., 2010), 38/320-325.

9 ibnii'l-Cezeri, Gdyetii’n-nihdye, 1/430.

10 bni’'l-Cezeri, Gayetii'n-nihdye, 1/23; 2/217.

11 Eser, kiraat alimi Eb{i AbdilldAh Muhammed b. Siireyh er-Ruayni el-isbili'ye (6. 476/1084) ait
olup tam ismi el-Kdff fi'l-kirddti’s-seb”dir. Eser ve miiellif hakkinda bilgi i¢in bk. EbG Abdillah
Muhammed b. Siireyh er-Ruayni el-isbili, el-Kdff fil-kirddti’s-seb’, thk. Ahmed Mahmud
Abdussemi’ (Beyrut: Darii’l-Kiitiibir'l-ilmiyye, 2000), 6-9; Ahmet Madazh, “Ibn Siireyh” TDV
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 1999), 20/383.

12 Ebi(i Amr ed-Dani’nin (6. 444/1053) kiraat-i seb‘aya dair eseridir. Bilgi i¢cin bk. Eb(i Amr ed-Dani,
Osman b. Said b. Omer, Kitabii't-teysir fi'l-kirdati’s-seb’ (Beyrit: Dariv'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1996), 7;
Abdurrahman Cetin, “et-Teysir”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2012), 41/57.

13 [bnii'l-Cezeri, Gdyetii'n-nihdye, 2/217.
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sir‘a ilk ilim yolculugu 769/1368 yilindadir. Bu yolculugunda Misir'in 6nde
gelen biiylik kiraat alimlerinden ii¢ kisiye kiraat okumustur. Onlardan ilki
ibnii’'l-Ciind? olarak meshur olmus Ebii Bekr b. Aydugdi b. Abdullah’tir (6.
769/1368). Ona vefatindan dnce kendi eseri el-Biistdn fi Kiraati’s-Seldsete
Aser isimli eserini okumus ve icazet almistir. Ikincisi Ebii’l-Hasan Muham-
med b. Abdurrahman b. Ali b. es-Saig’dir (6. 776/1375). Bu hocasina da egs-
Satibiyye, et-Teysir ve el-‘Unvdn’i** okumus ve cem tariki ile yedi kiraat ile
bir hatim yapmustir. Ugilinciisiit Ebi Muhammed Abdurrahman b. Ahmed b.
Ali el-Bagdadiyyi’l-Misri’dir (6. 781/1380). ibnii'l-Cezeri bu hocasina da
769 ve 771 yillarinda cem tarikiyle iki defa hatim yaptigini zikretmistir.15
Ibnii’'l-Cezeri Misir’a yaptigi ilk seyahatinde et-Temhid fi ‘llmi’t-Tecvid isimli
eserini telif etmistir. Bir y1l kadar Misir’da kaldiktan sonra 770 yilinda Di-
magk’a donmiis ve hocalarinin izniyle Emevi Camiinde kiraat okutmaya
baslamistir. Heniiz 18 yasinda iken Emevi Camiinde yapmaya basladigi
kiraat dersleri meshur olmus, Fas, Tunus, Endiiliis, Hindistan, Anadolu ve
Acem diyarindan bircok talebeleri olmustur. Basladigi bu kiraat tedrisat1 25
y1l boyunca 795 yilinda Anadolu’ya gidinceye kadar devam etmistir.

Ibnii’'l-Cezeri Misir’a ikinci seyahatini 771/1369 yilinda anne-babasiyla
birlikte gerceklestirmistir. Daha énce ders aldig1 hocasi ibn Saig’den kiraati
asereyi, ibn Bagdadi’den de miitevatir kiraatlerle beraber ibn Muhaysin,
A‘mes ve Hasan Basri kiraatlerini okumustur.

778/1376 yilinda liglincli defa yaninda oglu Ebii’l-Feth Muhammed ile
beraber Misir’a gitmistir. Bu yolculugunda da kiraat ilmiyle istigal etse de
daha ¢ok fikih, ustli fikih, bedi, meani ve beyan ilimlerine yonelmis, Ziya-
uddin Sadullah el-Kazvini’den us{l ve beldgat ilimleri yaninda fikih ilmin-
den icazet almistir. Yine Omer b. Reslan el-Bulkini’den (6. 805/1403) de
fikih dersleri okumus, icazet almistir.16 Tayyar Altikulag, Ibni’l-Cezeri’nin
Kur’an ve kiraat ilmi alaninda istifade ettigi hocalarin sayisinin kirkin tize-
rinde oldugunu ifade etmistir.1”

Ibnii’l-Cezeri, 798/1395 yilinda zamanin hiikiimdar1 Yildirnm Baye-
zit'in 6zel davetlisi olarak Bursa'ya gelmistir.18 Padisah, ibni’'l-Cezeri’nin
egitim-0gretim faaliyetlerine hiz kesmeden en giizel ve rahat bir sekilde
devam etmesi i¢in Bursa Ulu Camii'nde Yildirim Bayezit Darii'l-Kurrasi'ni

14 Endilisli kiraat alimi Halef es-Sarakustimin (6. 455/1063) yedi kiraate dair el-Unvdn fi'l-
kirdadti’s-seb’ adli manzum eseridir. Kastallani (6. 923/1517), Misir’da Satibiyye meshur olmadan
once kiraate dair en ¢ok ezberlenen eserin el-‘Unvdn oldugunu nakletmistir. Bk. Mehmet Emin
Masali, “Sarakusti, ismail b. Halef”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay., 2009), 36/115.

15 [bnii'l-Cezerd, Gdyetii'n-nihdye, 2/217.

16 [bnii'l-Cezerd, Gdyetii'n-nihdye, 2 /218.

17 Tayyar Altikulag, “Ibni’l-Cezeri”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 1999), 20/551-
557.

18 Altikulag, “Ibnii’l-Cezeri”, 20/551-557.
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hizmete agmis ve yiiksek miktarda maas baglayarak 68renci yetistirmesine
imkadn saglamistir. Ayrica kendisini de Muallim-i Sultani olarak Reisii’l-
Kurra iinvan vererek onurlandirmistir. Ibnii’l-Cezeri en-Nesr fi'l-kird’ati’l-
‘asr adl1 eserini ve ayni eserin manzum hali Tayyibetii’n-nesr'i burada telif
etmistir. Muallim-i Sultani olarak basta Yildirim Bayezit'in ¢ocuklarina ho-
calik yapan Ibnii’'l-Cezeri, cok sayida 6grenci yetistirmistir.

Omriinii basta Kur'an ve kiraat ilmi olmak iizere islamf ilimlere adayan
Ibnii’'l-Cezeri 82 yasinda Siraz’da Ayakkabicilar Carsis’'nda bulunan evinde,
833/1429 Rebiulevvel'in 5’i cuma giinii kusluk vaktinde vefat etmistir. Cok
biiylik bir kalabalik esliginde ve olaganiistii bir tevecciihle gerceklesen ce-
naze merasimine, alimler, idareciler ve halkin biiyiik bir kesimi istirak et-
mistir. Cenazesi Siraz'daki Ayakkabicilar Carsisi’'nda yaptirdigi Darii’l-
Kur’an’in bahcesine defnedilmistir.19

1.1.2. ibnii’l-Cezeri’nin Eserleri

Ibnii’'l-Cezeri hayatinin tamamini 6grenme ve dgretmeye adamstir. Oy-
le ki hayati incelendiginde 82 yillik 6mriiniin yaklasik 75 yilini kiraat ilmine
verdigi goriilmektedir. Basta Kur'an ve kiraat olmak iizere, tefsir, hadis,
fikih, kelam, siyer, tasavvuf tarih, dil, edebiyat, tip, astronomi, siyaset bilimi
gibi bircok alanda 6nemli eserler kaleme almistir. Muhammed Muti’ el-
Hafiz, ibn Cezer?’nin eserlerinin sayisin1 87 olarak nakletmektedir.20 Ali
Osman Yiiksel ise Ibn Cezerf ve Tayyibetii'n-Nesr isimli eserinde miiellife ait
100 eser ve bir risalenin bulundugunu zikretmektedir.2! Eserlerinden bazi-
lar1 sunlardr:22 Kitdbii'n-nesr fil-kirdati’l-asr, Tahbirii't-teysir fi’l-kirdat,
Tayyibetii’'n-nesr fi'l-kirdati’l-asr, ed-Diirretii’l-mudiyye fi kirdati’l-eimmeti’s-
seldaseti’l-merdiyye, Miincidii'l-mukri‘in ve miirsidii’t-talibin, et-Temhid fi il-
mi’t-tecvid, el-Mukaddimetii’l-Cezeriyye fi't-tecvid, Gdyetii'n-nihdye fi ta-
bakati’l-kurrd vd.

1.2. Tayyibetii’'n-Nesr fi’l-Kiraati’l-Asr

Tayyibetii’n-nesr ibnii'l-Cezeri'nin en-Negsr fi'l-kirddti’l-asr adli eserinin
manzum halidir. en-Nesr kiraat1 asereye dair o doneme kadar yazilmis en
kapsaml eserlerden biridir. Her bir kiraat imaminin ravileri ve ravilerinin
tariklerini senetleriyle beraber zikrederek gerek ustl gerekse ferse dair

kiraat farkhliklarim icine alan hacimli bir eserdir. Ibnii’l-Cezeri gerek en-
Negr gerekse Gdyetii'n-nihdye isimli eserlerinde Tayyibe'yi ni¢in nazmettigi-

19 bni’'l-Cezeri, Gdyetii'n-nihdye, 2/220.

20 Muhammed Muti' el-Hafiz, el-fmdm Semsiiddin Ibnii’l-Cezerf fihris miiellefatihi ve-men terceme
leh (Diibey: Merkez Cuma el-Macid, 1994), 7-51; Yiiksel, /bn Cezeri ve Tayyibetii’'n-nesr, 201-203,
226,251-252.

21 Yiiksel, [bn Cezerf ve Tayyibetii'n-Nesr, 201-203.

22 Muhammed Mutf', el-imam Semsiiddin Ibnii’l-Cezeri 7-51; Yiiksel, [bn Cezeri ve Tayyibetii'n-negr,
201-203, 226, 251-252.

Mitefekkir 10/20 (2023), 345-366



IBNU'L-CEZERT'NIN TAYYIBETU'N-NESRINDE MED VE KASR KONULARININ INCELENMESI | 351

ni zikrederken gerekge olarak miitevatir kiraatlerin yalnizca ed-Dani’'nin et-
Teysir’i ve es-Satibi'nin Hirzii’'l-Emdni’sinde bulunan meshur yedi kiraatten
ibaret olmadigini; Eb( Ca‘fer, Ya'kib ve Halefﬁ'l-Asir kiraatlerinin de miite-
vatir oldugunu ve bu kiraatlerin Kur'an’dan sayilmasi ve bilinmesi gerekti-
ginin zaruriyetine binaen kaleme aldigini ifade etmistir.23

Manzume daha ¢cok Tayyibe veya Tayyibetii’n-Nesr olarak meshur ol-
mussa da eserin tam ismi Tayyibetii'n-Nesr fU'l-Kirddti’l-Asr’dir.2¢ Ayrica
manzumedeki beyit sayis1 1000 kiisur oldugu icin Elfiyye ve Elfiyyetii't-
Tayyibe olarak da bilinmektedir.2>

1.2.1. Tayyibetii’'n-Nesr’'in Muhtevasi

Tayyibe manziimesi 1015 beyitten meydana gelmistir. Bircok kiraat
kaynaginda oldugu gibi manziime usil ve fersii’l-hur(f olmak iizere iki ana
boliimden olusmaktadir. Usll kisminda 432; fersi’l-hurdGf kisminda 583
beyit yer almaktadir.

[bnii'l-Cezeri, et-Teysir ve Hirzii’l-Emadni'deki yedi kiraate Ebl Ca‘fer,
Ya‘'kiib ve Halefii’'l-Asir olmak iizere ii¢ kiraat imamini daha ekleyerek sayiy1
ona tamamlamistir. Manzumesinin 37. beytinde imam ve ravilerin remizle-
rini su sekilde ifade etmistir.

Seia Je pab Jsd Eag M gl s I8 bt 5 o

Miiellifin beyitte de zikrettigi (izere manzumesinde her imam ve ravile-
ri igin kullandig1 kelime ve remizler imam Satib’nin (6. 590/1194) Hirzi'l-
emdni ve vechlii’t-tehdnti fi'l-kirddti’s-seb” isimli manzum eserinde kullandigi
kelime ve remizlerin aynisidir.2é Kiraat ilmiyle istigal edenlerin her iki
eserde de ilgili konuya kolayca ulasabilmeleri ve gerektiginde karsilastirma
imkani bulabilmeleri i¢in imam ve ravilerin remizlerini degistirmemistir.2?
Satibiyye'den fazla olarak zikrettigi kiraatlerden Ebl Ca‘fer el-Kari kiraati
icin “34%”, Ya'klib el-Hadrami kiraati i¢in de “*z35” kelimelerini kullanmis-
tir.28 Kelimelerin ilk harfleri imamlarin remazi, ikinci ve liglincli harfler ise
birinci ve ikinci raviler i¢cin remiz olarak kullanilmistir. Halef b. Hisam kiraa-
tine ise remizle isaret etmek yerine gerektiginde ismini agik¢a zikredecegini
ifade etmistir. Gerekge olarak da Halef kiraatinin iki kelime hari¢ Kur’an'in

23 Ebi'l-Hayr Muhammed b. Muhammed Ibni’'l-Cezeri, en-Negr fi'l-kirddti’l-asr, nsr. Muhammed Ali
Beydiin (Beyrit: Dari’l-Kiitiibi'l-iimiyye, 1998), 1/54; ibnii'l-Cezeri, Gdyetii'n-nihdye, 2/22-23.

24 Ebii'l-Hayr Muhammed b. Muhammed ibnii’'l-Cezeri, Manziimetii tayyibeti’n-nesr, thk. Eymen
Riisdi Siiveyd (Dimagk: Mektebetii ibni’l-Cezeri, 2012), 102.

25 Muhammed Salim Muhaysin, el-Hadi: Serhu tayyibeti’'n-nesr fi'l-kirddti’l-asr ve'l-kesf an ileli’l-
kirddti ve tevcihihd (Beyrut: Dari’l-Cil, 1997), 1/83.

26 Kasim b. Firruh b. Halef eg-Satibi er-Ruayni, Hirzii'l-emdni ve vechii’t-tehdni fi'l-kirddti’s-seb‘i
(Tanta: Darii’s-Sahabe li't-Tiirads, 1992), 4-5.

27 Ahmed ibnii'l-Cezeri, Serhu tayyibeti’'n-nesr, 16.

28 fmam Ya'k(ib’un hiraati hakkinda bilgi i¢cin bk. Suayip Karatas, /mam Ya'kib Kiraatinin Ozellikleri
ve Delilleri (Ankara: Songag Akademi Yayinlari, 2021), 47-54.
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tamaminda Kifiyylin olarak bilinen Asim, Hamza ve Kisai kiraatleri gibi
okudugunu ve alfabedeki harflerin tamaminin diger kiraat ve rivayetler icin
remiz olarak kullanildigindan bu kiraat i¢in kullanilabilecek baska harf
kalmadigini belirtmistir.2?

ibnii'l-Cezeri, imam ve ravileri zikrettikten sonra her ravinin tarikleri-
nin bulundugunu ve en-Nesr'de bu tarikleri detaylica zikrettigini ifade et-
mistir. Ancak miiellif, 1000 kiisur beyitten olusan manzumesine en-Nesr'de
gecen tliim tarikleri ve ihtilaflar1 almamistir.30 en-Nesr’de isimleriyle beraber
zikredilen tarik sayis1 yaklasik 1000’i bulmaktadir.3! Tayyibe’de ise bu tarik-
lerden her ravi icin iki tarik ve her tarik icin de iki alt tarik zikredilmistir.32
Boylelikle her ravinin dort tariki olmus ve Tayyibe'nin temelini 80 tarik
olusturmustur.

Miiellif, kiraatlerin usil ve fersine gecmeden dnce tecvid ilmine dair
yazdig1 Mukaddimetii Ibni’l-Cezeri adl1 eserinde detaylica zikrettigi konula-
rin bir kismini 6nemine dair burada da muhtasar bir sekilde tekrar etmis-
tir.33 Eserin govde kismini olusturan ustl ve ferse dair beyitleri tamamla-
diktan sonra 16 beyitten olusan tekbir bahsiyle eserini tamamlamistir.3+

1.2.2. Tayyibetii’n-Nesr'in Kaynaklari

Tayyibetii’n-nesr, ibnit'l-Cezeri'nin en-Nesr fi'l-kiradti’l-asr adli eserinin
manzum sekli oldugundan, her iki eserde de kullanilan kaynaklar aynidir.
bnii’'l-Cezeri, en-Nesr'de kullandig1 kaynaklari, miielliflerinin ya da eserle-
rinin isimlerine deginerek ve yer yer haklarinda bazi malumatlar vermek
stiretiyle zikrederken, Tayyibetii’n-nesr’de eserin sekline ve amacina uygun-
lugu agisindan bu isimlere ve bilgilere yer vermemistir.

1.2.3. Tayyibetii’'n-Nesr’in Serhleri

Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr'de toplayip bir araya getirdigi kiymetli bilgileri
isteyen herkesin faydalanabilmesi ve ezberleyebilmesi icin Tayyibe'sini
kaleme almistir. Tayyibetii’n-negr, kisa zamanda ilim erbabi tarafindan ol-
dukga ragbet gorerek okunmus, okutulmus, ezberlenmis ve tedris edilmis-
tir. Kiraat literatiiriinde on kiraate dair en 6nemli eser haline gelmistir. Tay-
yibe, her ne kadar ezberlenmesi ve kiraat talebelerine kolaylik olmasi i¢in

29 Ahmed Ibnii'l-Cezer, Serhu tayyibeti'n-nesr, 20. Giiniimiizde Tiirkiye'de asere ve takrib
okutulurken son ti¢ imam ve ravileri i¢in Ibnt’l-Cezeri’nin kullandigi remizlerden farkli remizler
kullanilmaktadir. Paluvi, bu ti¢c imam ve alti ravi icin Hamdullah b. Hayreddin Efendi'nin
(960/1552) Fuytidu’l-itkdn adl eserinde kullandig1 remizleri tercih etmektedir. Himid b. Hace
Abdiilfettah Paluvi, Ziibdetii'I-irfdn fi viicithi’l-Kur’dn (istanbul: Asitne, ts.), 5.

30 Ebi Bekr Ahmed b. Muhammd ibnii'l-Cezer, Serhu tayyibeti'n-nesri fi’l-kirddti’l-asr, nesr.
Muhammed Ali Beydin (Beyrit: Dari’l-Kiitiibi’'l-[lmiyye, 1997), 14-15.

31 [bnii'l-Cezerd, en-Nesr fi'l-kirddti’l-asr, 1/152.

32 [bnii'l-Cezeri, Manziimetii tayyibeti’n-nesr, 4.

33 [bnii'l-Cezeri, Manziimetii tayyibeti'n-nesr, 6-10.

3+ [bnii'l-Cezeri, Manziimetii tayyibeti’n-nesr, 100-101.
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nazmedilmis olsa da en-Negr gibi hacimli bir eserin 6zeti olmasi, bu 6zetin
manzum hale getirilmesi, nazm edilirken redif, bahr, kafiye gibi siirde goze-
tilmesi gereken bir takim 6zellikleri barindirmasi, tiim bunlarin yani sira
kiraat imamlari ve ravileri icin 6zel remizler kullanilarak iki veya dafa fazla
vecihle okunan yerlerde her vechin hangi kiraat imamlarina veya ravilerine
ait olduguna isaret edilmis olmasi ve daha baska bir¢ok 6zelligi icermesi
sebebiyle bu eseri ¢6zme meselesi, bircok kisiyi mesgul etmistir. Bundan
dolay1 da yazildig1 giinden bugiine dek ilim ehli tarafindan ele alinip ince-
lenmis, izah edilmeye calisilmis ve bunun neticesinde hepsi birbirinden
degerli ve farkl serhler ortaya konmustur.3s Tayyibetii’n-nesr lizerine yapi-
lan serh c¢alismalarindan bazilarinin isimlerini su sekilde siralamak miim-
kindiir:

Serhu-Tayyibeti'n-nesr fi'lI-kiraati’l-asr adl Ibn Nazim Serhi

Serhu Tayyibeti’'n-nesr fi'l-kirddti’l-asr adli Niiveyri Serhi

Tayyibe en-nesr fi'l-asr adl1 M{isa Carullah Serhi

Serh ve Hagiyeli Tayyibe ve Tayyibe’nin Elfdz Manast adli Mehmed Riis-
di Asikkutlu’ya ait iki serh

Hadi: Serhu Tayyibetii’'n-Negr fU'l-kirddti’l-asr ve'l-kesf an ileli’l-kirddti ve
tevcihihd adli Muhammed Salim Muhaysin serhi

Tahrirdtii Tayyibeti’n-nesr3®

Ibnii’l-Cezeri ve Tayyibetii'n-Nesr adl1 Ali Osman Yiiksel'in kaleme aldi-
g1, Ibnii’'l-Cezerinin hayatini, eserlerini ve Tayyibe’sini anlatan eser.3”

2. TAYYIBETU'N-NESRDE MED VE KASR KONUSUNUN
INCELENMESI

Tayyibetii’n-nesr’de med ve kasr bahsi, biinyesinde bircok mesele, tarif,
hiikiim ve 6rnekler barindirmakla beraber yalnizca 13 beyitten olusmakta-
dir. Asagida 6ncelikle med ve kasr bahsinin tam metni verilecek daha sonra
beyitlerin serh ve tahlili yapilacaktir. Bir mesele bazen birkag beyitle anlati-
lirken bazen bir beyitin bir dizesine sikistirilmis olabilmektedir. Bu gibi
yerlerde bahsedilen meselenin baslangi¢c ve bitis noktalarinin belirlenmesi
ve konu biitiinliigliniin korunmasi i¢in yalnizca konu ile alakali kisim yazila-
rak beytin 6ncesi veya sonrasi noktalanmis olarak bos birakilmistir.

35 Bk. Yasar Akaslan, Tayyibetii'n-Nesr Serhlerine Dair Bir Inceleme (Misa Cdrullah Ornegi)
(Samsun: Ondokuz May1s Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017), 130-140.

36 Mehmet Emin Masali, Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat IImi (Ankara: Otto Yay., 2020), 92;
Tahrirat'in tarifi ve calismalar1 hakkinda bilgi icin bk. Mustafa Atilla Akdemir, “Kiraat {lminde
Tahrirat Meselesi”, Tokat Gaziosmanpasa Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/2 (2018), 83-
112; Ali Oge, “Tahrirat ilmine Katkis1 Baglaminda Ali el-Mansiri ve Tahriru’t-Turuk Adh Eseri”,
Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 49 (2020), 34-63.

37 Bk. Ali Osman Yiiksel, [bn Cezeri ve Tayyibetii’n-Nesr (istanbul: IFAV Yay., 1996).
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2.1. Med ve Kasr Bahsinin Metni
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2.2. Med ve Kasr Bahsinin Tahlili

ibnii’'l-Cezeri konuya fer? med gesitlerinden hemzenin sebep oldugu
medleri zikrederek baslamistir. Asli meddi, med harflerinin hangi harfler
oldugunu ve sartlarini daha dnce harflerin meharici konusunda zikrettigi
icin burada tekrara ihtiya¢ duymamistir. Sebeb-i medlerden, 6nce hemzeye
sonra siiklina yer vermis ve bunlarla olusan ferf med c¢esitlerini tek tek
zikretmistir. Lin harfleri bir yoniiyle harf-i medlere benzedigi i¢cin sona bi-
rakmistir. Ayrica sebeb-i meddin yalnizca hemze ve siikiindan ibaret olma-
digina; tazim ve tebrie gibi manevi bir sebeb-i meddin bulunduguna ve ki-
raatlerdeki yerine de isaret etmistir. Med cesitlerini zikredip bitirdikten
sonra sebeb-i medlere binaen medler arasinda gii¢liiden zayifa dogru hiye-
rarsik bir yapinin olduguna isaret etmis ve bu siralamanin pratikteki etki ve
keyfiyetine deginerek med ve kasr bahsini sonlandirmistir.

Ibnii'l-Cezeri’nin zikrettigi med cesitlerini kisaca séyle siralayabiliriz:
Medd-i muttasil, medd-i munfasi, medd-i ta‘zim, medd-i tebrie, medd-i
bedel, hemzenin sebep oldugu medd-i lin, medd-i 1azim, medd-i arz ve
siikGinun sebep oldugu medd-i lin.

Sl 36 15 Ul 546) %) Vb R g O Yy ‘
ibnii’l-Cezeri hemzeden 6nce harf-i meddin gelmesiyle olusan medd-i
muttasil ve medd-i munfasildaki kiraat vecihlerini ilk ti¢ beyitte toplamistir.
Med ¢esitlerinin isimlerini muttasil veya munfasil diye ayirmaksizin ( &= &)
Y,b ,@ (3 23) “hemzeden once harf-i med geldigi yerlerde...”38 diyerek zikret-

38 [bnii'l-Cezeri, Tayyibetii'n-nesr, 17.
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mesi her iki med cesidini de ayn1 miktarda uzatan kiraat ve rivayetlerin
coklugu acisindan daha pratik ve daha kapsayici olmustur. Medd-i muttasil
ve munfasil dlciilerinde farklilik olan kiraat ve rivayetleri ise sonraya bi-
rakmistir. Hemzeden once harf-i med geldiginde diger imam ve ravilerin
hilafina, - remzinin karsihigi Vers, 2 remzinin karsiligi Hamza ve » remzinin
karsilig1 olan Ibn Zekvan'in bir vechinde til ile okuduklarina isaret etmistir.
“Th1” kavrami, med mertebelerinin en iist 6l¢iisiinii ifade etmektedir. Bu da
tic elif yani alt1 hareke ile belirlenmistir. Medlerin en uzun olaninin bes elif
oldugunu soyleyenler, her elif 6l¢iisiinii bir hareke kabul edenlerdir.3° Tay-
yibe sarihlerinden Ahmed el-Cezeri de tl'u, “ifrat derecesinde meddi ishd’
yani doyurmaktir” diye tarif ettikten sonra til'un med mertebelerinin en
ylksegi oldugunu ve bunun ancak miisafehe yoluyla kavranabilecegini ifade
etmistir.40

Dolayisiyla medd-i muttasili ve munfasili Ezrak tarikiyle Vers, Hamza
ve bir vechinde Ibn Zekvan tdl ile okumuslardir. Bunlarin disinda kalan
diger kiraat imamlari ve ravilerinin ne medd-i muttasilda ne de munfasilda
thl vecihleri bulunmaktadir.

Kiraat imamlarina gére med olgiileri hususunda 3 gériis vardir. bnii’l-

Cezeri bu li¢ goriisi iki satirlik beyte sigdirarak su sekilde ifade etmistir:
S G g 5 1435 (3) MOFIOEb s ks
B0) g6) il 52) U2) ) L) Sekial saly i 1 1 v

Birinci goris igin (s 5 @ 2> Ysb) ifadeleriyle » remzinin kargihg
Vers (Ezrak yoluyla), < remzinin karsilifi Hamza ve » remzinin karsihigi
olan ibn Zekvan'in bir vechinde her iki meddi til ile okuduklarina; ( SR s
L.y YW) diyerek de geri kalan imam ve ravilerin her iki meddi tevassut ile
okuduklarina isaret etmektedir. Ibn Zekvanin ikinci vechi de tevassuttur.
Tevassut, med miktarlarinda kasr ile isba‘ arasinda bir mertebedir ki bazi-
lar1 i¢ elif olarak ifade ederken bazilar1 dort hareke diye ifade etmektedir.4!

ikinci goriis ise yine her iki med icin az énce zikrettigi gibi Ezrak yoluy-
la Vers'in, Hamza'nin ve ibn Zekvan'in bir vechinde til ile okuduklarini,
daha sonra sirasiyla onlardan bir alt mertebede o remziyle Asim’in, bir altta
4 ve s, remizleriyle ibn Amir, Kisaf ve Halef b. Hisam’in ve onlarin altinda
da (m2L3) kelimesi ile diger geri kalan imam ve ravilerin okuduklarina isaret
etmistir. Dolayisiyla bu goriise gére med mertebeleri bes mertebedir. Yuka-
ridan asagiya dogru ifade edilecek olursa til, til ile tevassut arasi, tevassut,
tevassut ve kasr arasl, en sonda da kasr gelmektedir ki hi¢bir imam ve ravi
medd-i muttasili kasr miktarina diisirmemislerdir.

39 Yavuz Firat, Tecvid ve Kiraat IImi Terimleri Sézliigii, (Istanbul: Haciveysizade ilim ve Kiiltiir
Vakfi, 2018), 150.

40 bnir'l-Cezeri, Serhu tayyibeti'n-nesr, 72.

41 Bk. Ahmed Ibnii'l-Cezeri, Serhu tayyibeti’n-nesr, 72; Muhaysin, el-Hadi, 1/171-172.
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Ugiincii goriis ise yalmzca medd-i muttasilda olmak iizere tiim kiraat
imamlarinin isba yani tiil ile okuduklaridir ki ibnii’l-Cezerf bunu da ( L CM o
JSU a31) “veya hepsi icin muttasil isbd‘ et!” ctimlesiyle veciz bir sekilde ifade
etmigtir.

30 ¢6) it 55 U) ) L ettt s s s K1 r

Daha sonra {i¢iincii beyitte (JM\ Jaby jaxi 35 ...) “bazilar igin munfa-
sili kasr eyle!”diyerek medd-i munfasili kasr ile okuyanlar: remizleriyle zik-
retmistir. Bunlar Kalin, Hisam, Eb(i Amr, Ya‘’k(b ve Hafs hulf4Z ile kasr okur-
larken Ibn Kesir ve Eb{l Ca‘fer ise tek vecih kasr ile okumaktadirlar.

Ibnii’'l-Cezeri boylelikle her imam ve ravinin ii¢ goriise gére medd-i
muttasil ve medd-i munfasil él¢iilerini beyan ederek bu konuyu tamamla-
mistir.

...................................... 3 fadll 53 32 ekl Jardly ¢

ibnii’'l-Cezeri daha sonra dérdiincii beyitte (i il ¢35 ¢ PSSIU PNy
“bazi kasr sahipleri ta‘zim igcin uzatmislar” ciimlesiyle munfasili kasr ile oku-
yanlardan bazilarinin ta’zim ve tebrie ifade eden yerlerde daha fazla uzat-
tiklarina isaret etmistir. Medd-i tazim, (3 Y} ) Y)'da oldugu gibi lafzi sebe-
bine binaen yani harf-i medden sonra hemzenin gelmesi itibariyle aslinda
bir medd-i munfasildir. Ancak manevi sebebe binaen yani nehiy lami’nin
kullanis amacina ve climlenin verdigi anlama gore bazen Medd-i tazim ba-
zen de Medd-i tebrie denmistir. Nitekim 34 ¥} 4] ¥ i3 &) 1,053 3 b,»‘ s, P ;sV
44%},@“; Al y\ GV A 4558 ve iV 4 Y ornegmde oldugu gibi hem Allah
Tedld’y1 tazim ve yuceltme hem de O’'nu, O’'nun disinda tanri olarak addedi-
len her seyden miistesna ve beri tutmak anlamlari vardir.4>

Miiellif, baz1 kasr sahiplerinin tazim ve tebrie meddini uzattiklarina
deginmisse de bu kasr sahiplerinden kastedilen ravi veya tariklerin hangi-
leri oldugu ve fazla uzatmaktan kastedilenin t{l mii tevassut mu veya til ile
tevassut arast mi oldugu hakkinda herhangi bir bilgiye isaret etmemistir.
Hig siiphesiz bu bilgilere Tayyibenin asli olan en-Nesr ve degerli kiraat alim-
lerinin Tayyibe i¢in kaleme aldiklar1 serhlerde rastlanmaktadir.46

Ibnii’'l-Cezeri dérdiincii beytin birinci dizesinde medd-i tazimi de zik-

42 Hulf, imam veya ravinin ayni yeri iki farkli vecihle okumasina denir. Bk. Nihat Temel, Kirdat ve
Tecvid Istilahlari (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2018), 79.

43 et-Tevbe 9/31.

4 es-Saffat 37/35.

45 et-Tevbe 31. ve es-Saffat 35. ayetlerin tefsirleri i¢in bk. Carullah Ebii'l-Kdsim Mahm{d b. Omer
ez-Zemabhseri, el-Kessdf ‘an hakdiki gavamizi’t-tenzil ve ‘uyini’l-ekavil fi viiciihi’t-te'vil, thk. Adil
Ahmed Abdulmevcud - Ali Muhammed Muavvad (Riyad: Mektebetu Abikan, 1998), 3/35; 5/207;
Ebw’l-Berakat Abdullah b. Ahmed b. Mahmiid en-Nesefi, Tefsirii'n-nesefi meddrikii’t-tenzil ve
hakd’iku’t-te'vil, thk. Yusuf Ali Bedivi (Beyrut: Dari’l-Kelimit-Tayyib, 1998), 1/676; 3/122.

4 Ahmed Ibnii'l-Cezeri, Serhu tayyibeti'n-nesr, 73; Niiveyri, Serhu tayyibeti'n-nesr, 1/387;
Mubhaysin, el-Hddi, 1/173-174.
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rederek hemzeden 6nce harf-i meddin gelmesiyle olusan med cesitleri bah-
sini bitirmistir. Ayni1 beytin ikinci dizesi ile sonrasindaki ii¢ beyitte ise hem-
zeden sonra harf-i meddin gelmesiyle olusan medd-i bedeli zikrederek bazi
ornekler sunmustur.

LOs AN ¢
éb \.,‘..J; ! \;J.‘\ &Je ¢L§ ja::rj} j'.a_-l} N o
£ s 2 3wl o S Y5 05 15 Y 1
Sty 597 Gl NIRRT e v

Medd-i bedel hemzeden sonra harf-i meddin gelmesiyle olusan med
cesididir. Bu da hemze kaynakli bir med oldugu icin ibnii’l-Cezeri muttasil
ve munfasildan sonra zikretmistir. ibnii’l-Cezeri verdigi ( - wzale - sl Igial L OV
st . 1) érneklerinde oldugu gibi Vers'in Ezrak yoluyla medd-i bedeli kasr,
tevassut ve til miktar1 uzatarak li¢ vecih okudugunu ifade etmistir. Diger
kiraat imam ve ravileri ise medd-i tabii gibi kasr ile okumuslardir. Nitekim
bu meddin li¢ vecih seklinde yalnizca Ezrak yoluyla Vers’e ait oldugunu
ifade etmek icin “Ezrak” ismini 6zellikle zikretmistir.

llgili beyitlerde medd-i bedele dair érnekler verildikten sonra tarife
uygun olarak medd-i bedel sartlar1 olustugu halde medd-i bedel olmayan
veya istisna kabul edilen yerler agiklanmistir. Bunlardan birincisi kelime
sonunda iki fetha 1le gelen tenvinli hemzedir. Ornegm ] V& a5 ol JMJ
47 215 23 YL, Tk a3 JE 8 ve wnis 5 Tsds 5,04 3§ % yetlerinde alti gizili
kelimelerde duruldugunda ikinci hareke harf-i medde dontistiigiinden hem-
zeden sonra harf-i med gelmis olur. Bu her ne kadar medd-i bedelin tarifine
uysa da buradaki harf-i med 1azim1 degil de arizi oldugu i¢cin medd-i bedel
kabul edilmez. Bundan dolay1 da Vers dahil tiim kiraat imamlari kasr mikta-
r1 uzatarak okumuslardir.5°

Daha sonra «Alﬁa g S Y3 “ayni kelimede sdkin sahth (bulunursa) de,
olmaz” climlesiyle medd-i bedelden istisna olan ikinci yere isaret etmistir.
Soyle ki, bir kelimede hemzenin éncesinde kendisine bitisik sakin sahth bir
harf bulundugu takdirde sonrasinda harf-i med gelse dahi medd-i bedel
olarak uzatilmaz. Ornegin,5! o133 rLc 124 ve 52,k L2 08 AU 48 ayetlerinin
Ols,2l ve Yz kelimelerinde oldugu gibi. Muhaysin el-Hddi isimli eserinde bu
gibi kelimelerin istisna edilmesinin illeti olarak Kur’an’in resminde hemze-
lerin siiretlerinin yazilmamasini ileri siirse de>3 hali hazirdaki Medine bas-

47 el-Bakara 2/171.

48 el-Bakara 2/67.

49 et-Tevbe 9/57.

50 Ahmed ibnii'l-Cezerd, Serhu tayyibeti’n-nesr, 74; Muhaysin, el-Hadi, 1/175.
51 er-Rahman 55/1-2.

52 el-isra 17/36.

53 Muhaysin, el-Hddi, 1/175.
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kis1 Mushaflarda ve Tiirkiye baskili Mushaflarda hemze agik bir sekilde
yazilmaktadir.5+

Istisna edilen kelimelerden birisi de .i=I5; kelimesidir. ibnii’l-Cezeri &l
4=l diyerek bu kelime ve tiirevlerinin Kur’an-1 Kerim’in higbir yerinde
medd-i bedel olarak uzatilmayacagini belirtmistir. 55V§Juv i) j&Ub W S»
56l O Ei218 ¥ & ve ayetlerinde farkh ya2111§larda 57(..4,‘4)@ S ,\,»v;; 35
gelen bu kelimelerde hemze aslina gevrilip “vav” olarak okundugundan
medd-i bedel olusmamaktadir.

Diger bir konu ise vasil hemzesinden sonra harf-i meddin geldigi keli-
melerdir. Bu gibi kelimelerde medd-i bedel olasilig1 ihtilafli oldugu i¢in iki
vecih okunmaktadir. Miiellif yalnizca konuya deginmekle yetinmis, beyit-
lerde drnek olarak herhangi bir kelime zikretmemistir. Aslinda Kur’an’da
vasil hemzesinden sonra harf-i meddin geldlgl bir yer yoktur. Kur’an-i
Kerim’de “1is y Ge PSS 3581758 ve “asil 243 & 3¢06759 ayetlerinde alti gizili
kelimelerde oldugu g1b1 Va51l hemzesinden sonra cezimli kat’ hemzesinin
geldigi yerler vardir. Okumaya bu gibi kelimelerle baslanildiginda telaffuzu
kolaylastirma adina i‘lal kural geregi cezimli kat' hemzesi i')ncesindeki ha-
rekeye uygun olarak harf—i medde doniistiiriliir. Yani 5 kelimesi g2
olur, ¢§ kelimesi de 344 olur. Telaffuzda hemzeden sonra harf-l med bulun-
dugu icin medd-i bedel kabul edilir ve kasr, tevassut ve tiil olarak ii¢ vecih
uzatilarak okunur. Diger taraftan ikinci vecih olarak kelimenin basindaki
hemzenin arizi yani vasil hemzesi olmasi ve harf-i meddin de yine arizi ola-
rak kat’ hemzesinden donlismiis olmasi ve arizi olan seylere itimat edilme-
mesinden dolay1 medd-i bedel olarak degil; medd-i tabii olarak degerlendi-
rilir ve kasr miktar1 uzatilarak okunur. Sonuc olarak her iki vecih de sahih-
tir, cdizdir, okunmus®? ve okutulmaktadir.6?

ibnii’'l-Cezeri daha sonra Vers'in Ezrak yoluyla hulflu yani iki vecih
okudugu kelimelere gegerek ii¢ kelime zikretmistir. Bunlardan birincisi &
62&;’9\ [RETH ayetindeki |,Y' kelimesidir ki hemze, harekesinin naklinden63

5+ Farkli Mushaf baskilarinda yukarida gegen ayetlere bk. Kur’dn-1 Kerim, (Ankara: DIB Yayinlari,
2009), 55/2-17/36; Mushafu’l-Medine (Medine: Miicemme‘u’l-Melik Fehd, 2000), 55/2-17/36.

55 el-Bakara 2/225.

56 el-Bakara 2/286.

57 en-Nahl 16/61.

58 el-Ahkaf 46/4.

59 el-Bakara 2/283.

60 Ahmed Ibni’'l-Cezeri, Serhu tayyibeti'n-nesr, 74.

61 Muhaysin, el-Hddi, 1/176.

62 en-Necm 53/50.

63 Nakil, kiraat ilminde harekeli hemzenin hazfedilerek, harekesinin kendinden 6nceki sakin harfe
nakledilmesini ifade eden bir terimdir. Ali Muhammed ed-Dabba’, el-Idae fi beyani usali’l-kirdati,
thk. Abdulhamid Ahmed Hanefi (Kahire: y.y., 1938) 31; Temel, Kirdat ve Tecvid Istilahlari, 134;
Firat, Tecvid ve Kiraat [Imi Terimleri Sozligt, 218.
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dolay1 degisime ugramis ve Jsh olmustur.6# ikinci kelime, Yunus siresinde
Oslomrin o 328 385 03T ve J cxak 15 OV ayetlerinde iki defa tekrarlanan
oY1 Kelimesidir. Burada da yine hemze, harekesinin naklinden dolay1 degi-
sime ugramigtir. Ancak kelimede kastedilen yer ikinci hemzedir. ihtilafh
olan ti¢iincii kelime ise |4, kelimesidir. Vers, Ezrak yoluyla gelen rivayete
gore zikredilen o¥7 (1Y ve [~ kelimelerinde medd-i bedelleri hem yalniz-
ca kasr ile okumakta hem de diger medd-i bedeller gibi kasr, tevassut ve tiil
ile li¢ vecih uzatarak icra etmektedir.

ibnii’'l-Cezeri harf-i meddin éncesinde veya sonrasinda hemzenin gel-
mesiyle olusan med c¢esitlerini zikrettikten sonra lin harflerinin ve hemze-
nin bir araya gelmesiyle olusan : .+ ve benzeri kelimelerdeki medd-i linden
bahsederek konuya giris yapmistir.

S tatg b3l e 2 s ol G A
35 et Ly s b i Gandds Sy Sliga !
........................................................ TR Ve

Lin harfleri, 6ncesi fethali “cezimli vav” (3) ve “cezimli ya” (&) harfleri
olmak tizere iki tanedir. Bu harfler sakin olup 6ncesindeki harekelerle
uyumlu olduklarinda “harf-i med” hem de “harf-i 1in” olarak isimlendirilir-
ken; dncesindeki harekelerle uyumsuz olduklarinda ise yalnizca “harf-i lin”
olarak isimlendirilirler.6? Sakin olup dncesindeki harekelerle uyumsuz ol-

duklarinda s;.+ <= <3 6rneklerinde oldugu gibi mutlaka cezimli olurlar.

Kiraat imamlari, Kur'an'in neresinde gelirse gelsin ve son harekesi ne
olursa olsun s ve benzeri kelimelerde lin harfinden sonra hemzenin geldi-
gi yerlerde med olup olmamasi hususunda ikiye ayrilmislardir:

Birinci goriis, Ezrak yoluyla Vers rivayetinin okuyusudur ki s ve i
gibi kelimelerde tll ve tevassut miktari uzatilarak okunmustur. Beyitteki
(«=) kelimesiyle Ezrak kastedilirken, (2.15.) kelimesiyle de lin harfi ile hem-
zenin ayni kelimede bulunmalar: sartina isaret edilmistir. Nitekim 13> 13,
681} ve orneginde oldugu gibi lin harfi ile hemzenin yan yana ama %7 ¢
farkli kelimelerde bir araya geldikleri yerde Vers dahil hi¢bir kiraat imami
ve ravisi uzatarak okumamaistir.70

ikinci goriis ise Vers'in Ezrak yoluyla okuyusu hari¢ diger kiraat imam-

64 ed-Dani, et-Teysir, 166; Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Abdilgani ed-Dimyati el-Benna,
Ithdfii fuzaldi’l-beser fil-kirddti’l-erbeate aser (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1998), 573; el-
Kadi, el-Budiir, 2/870.

65 Y{nus 10/51.

66 Y{inus 10/91.

67 ed-Dabba’, el-idde, 18-19; Temel, Kirdat ve Tecvid Istilahlari, 72; Firat, Tecvid ve Kiraat [Imi
Terimleri Sézliigii, 183.

68 el-Bakara 2/14.

69 el-Maide 5/27.

70 Ahmed ibnii'l-Cezeri, Serhu tayyibeti’n-nesr, 74-75.
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larinin kiraatidir. Diger imam ve ravilerin tamami lin harflerinin uzatilma-
sin1 yalnizca kendisinden sonra gelecek siikiina bagh kildiklarindan dolay1
sonrasinda hemze gelse de kasr ile yani hi¢ uzatmayarak okumaktadirlar.7!

Daha sonra miiellif, Vers'in bu med ¢esidinden istisna olarak uzatma-
dig1 kelimeleri zikretmistir. Istisna edildigi icin uzatilmayan bu kelimeler
toplam li¢ tanedir. Bunlardan iki tanesinde kasr yapildig1 yani hi¢ uzatilma-
dig1 kesin olup haklarinda herhangi bir ihtilaf bulunmamaktadir. Ama tigiin-
cli kelimenin uzatilip uzatilmamasi ihtilafli oldugundan iki vecih okunmak-
tadr. Istisna olarak hi¢ uzatilmadan okunan kelimeler Ss3 ve 5353 kelime-
leridir ki Vers bu kelimeleri diger kiraat imamlar: gibi kasr ederek yani hig
uzatmayarak okumustur.72

Uzatmadan miistesna olup olmadig: ihtilafli olan kelime ise W& &%
Lghza 72 ve ;i;’;}’w $% Ly 74 ayetlerindeki s~ kelimeleridir. ibnii'l-Cezeri
bu kelimenin, istisna edilen kelimelerin istisnasi olduguna ve hem uzatila-
rak hem de uzatilmayarak iki vecih okunduguna <lsse 23 Je 2edly “med
edenlerin bazilart da ‘sev’dt’t kasr eyledi” climlesiyle isaret etmistir. Ancak
burada dikkat edilmesi gereken diger bir husus, kelimenin uzatilarak
okunmasi vechinde sanki hem tdl ile hem de tevassut ile okunacagi anlasil-
sa da es-Sdtibiyye sarihlerinden ed-Dabba‘ konuya aciklik getirerek bu keli-
medeki iki vechin ya tevassut miktar1 uzatilmasi veya hi¢ uzatilmamasi ol-
dugunu ifade etmistir.”s

Ibnii’l-Cezeri daha sonra yine Vers'in lin harflerini uzatmasi bahsinde
5o oo 4 s0h A e Jam “bazilari ise ona Hamza ile beraber - 3"l has kilmig-
tir” diyerek bir rivayet daha zikretmistir. Bu rivayete gore ise bazi kiraat
imamlar lin harfinde uzatmanin yalmzca s ;.= kelimesine has oldugunu; <.
kelimesi haricinde hicbir kelimede lin harfinin uzatilmayacagini rivayet
etmislerdir. Kelimenin merfu veya mansub yahut mecrur olmasi fark et-
memektedir. Ayrica uzatilarak okunmasi ibaresinden, tevassut ve tiil mikta-
r1 uzatilarak okunmasi anlasilmaktadir.”6

ibnii’'l-Cezerf’'nin s~ & “Hamza ile beraber” kaydi, Imam Hamza'nin da
Ezrak gibi yalnizca sey’ kelimesinde med yaptigina isaret etmek icindir.
Hamza’'nin diger ikinci vechi ise sekte’dir.
ERERIPNE % aads Ve

Miiellif, Vers’e dair medd-i lin bahsini bitirdikten sonra bir 6érnek iize-

71 Mubhaysin, el-Hddi, 1/177.

72 Ahmed ibnit'l-Cezeri, Serhu tayyibeti’n-nesr, 75; Muhaysin, el-Hadi, 1/178.

73 el-Araf7/22.

74 el-A'raf 7/26.

75 Ali Muhammed ed-Dabba’, [rsddu’l-miirid ilé maksidi’l-kasid (Kahire: Matbaatii Mustafa el-
Babii’l-Halebi, 1974), 51.

76 Muhaysin, el-Hddi, 1/178.
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rinden Hamza'nin 6zel olarak uzattigi medd-i tenzih ve medd-i tebrie olarak
ifade edilen nafiye 1d’sinin uzatilmasi bahsine gecmistir. Hamza kiraatine
gore cins isimler icin kullanilan nafiye 1ami iki vecih okunmaktadir. Birinci
vecih diger kiraat imamlarn gibi kasr miktar1 uzatilarak okunmasidir. Ikinci
vecih ise tevassut miktar1 uzatilarak okunmasidir.”? Uzatmanin tdl miktar
degil de tevassut miktar1 olmasi ise uzatma sebebinin manevi olmasindan
kaynaklidir.”® Hamza i¢in medd-i tenzih veya medd-i tebrie’nin bulundugu
yerlere 6rnek olarak 794 <35 ¥ &S &U5,800 a2 91 24 5281 3 220 s v w0 sif 3y
82ve benzeri dyetler verilebilir. 814 33 Y6 12,5 235
Ibnii’l-Cezeri hemzenin sebep oldugu medler bahsini bitirdikten sonra
11. beyit ve sonrasinda ikinci sebebi med yani siik(inla olusan med cesitle-
rini vermistir.
& B ge 5 3 st i CMJ X
............................. N RERAUITIS SR 1By VY

Siik{in, fer't medlerin olusumunda hemzeden sonra ikinci sebep olarak
kabul edilir.83 Harf-i medden sonra siikiin gelen yerlerde asli med iizerine
ziyade med yapilarak okunur. Ziyade meddin ne kadar oldugu ve farkli med
segeneklerinin olup olmadig ise siikiinun lazimi ve arizl olarak ¢esidine
bagl bir konudur. Ciinkii her ¢esidin sebep oldugu med digerinden farkhdir.

ibnii’l-Cezeri beytin birinci dizesinde 3} ST A &3ty “Stikidn-1 ldzim igin
meddi ishd’ et!” diyerek harf-i medden sonra siik(in-1 1azimin geldigi yerler-
de med miktarinin isba‘ edildigini ifade etmistir. Bu veciz tarif 3,4 ol
orneklerinde oldugu gibi hem kelimeyi; & <o ¢ «}l 6rneklerinde oldugu gibi
hem de harfleri kapsamaktadir. Bu hiikkmiin tim kiraat imamlarina goére
olduguna isaret etmek i¢in de herhangi bir rumuz ve istisna kullanmamaistir.
Dolayisiyla kiraat imamlarinin tamamina gére medd-i lazimin uzatma mer-
tebesi tek vecih ve ayni olup o da isba‘dir.8+

Beytin ikinci dizesinde .4 ©Y36 e 25 “ayn gibi, onlar igin ii¢ vardir”
climlesiyle 1in harfinden sonra stikin-1 lazimin geldigi yere isaret etmis ve
uzatma vecihlerinin ii¢ oldugunu zikretmistir. Kur’an-1 Kerim’de 1in harfin-
den sonra siiklin-1 1dzimin geldigi tek yer huriif-1 mukattaadan®s s harfidir

77 ed-Dabba’, el-idde, 23; Firat, Tecvid ve Kiraat IImi Terimleri Sozliigii, 127.

78 Mubhaysin, el-Hddi, 1/178.

79 el-Bakara 2/2.

80 Had 11/22.

81 er-Ra‘d 13/11.

82 Muhaysin, el-Hddf, 1/178.

83 Firat, Tecvid ve Kiraat [Imi Terimleri Sozligt, 127.

8¢ ibnii'l-Cezeri, en-Nesr, 1/248-249.

85 S6z konusu harfler kelimeyi olustururken okunduklari gibi degil kendi isimleriyle telaffuz
edildiklerinden “bagimsiz ve ayr1 harfler” anlaminda “hur@f-1 mukattaa” diye anilmistir. bk. M.
Zeki Duman - Mustafa Altundag, “Hurdf-1 Mukattaa”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1998), 18/401; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Ustilii (Ankara: TDV Yayinlari, 1998), 134.
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ki o da iki yerde zikredilmektedir: ilki Meryem sfiresinin basindaki _z».¢5,86
ikincisi ise Slra sdresinin bagindaki .= .~ ayetlerindedir.8” Her iki yerde
de i harfinin okunusunda tiim kiraat imamlarina gore kasr, tevassut ve
isba’ olmak iizere ti¢ vecih uzatmak caizdir.88 Ancak Satibi yalnizca til ve
tevassut vecihlerini zikretmis, kasr vechini zikretmemistir.89

Ibnii’'l-Cezerf 1azim1 siiklindan sonra arizi siikiinun sebep oldugu med
cesitlerine ve hiikiimlerine deginmistir. Siik(in-1 arizdan 6nce harf-i med
bulunursa medd-i ariz olusur.%° Ornegin, Emaes o ll (Gl vb. kelimelerin
duruslu okunuslari gibi. Siik(in-1 arizdan dnce lin harfi bulunursa medd-i lin
olur®l Ornegin, Zs+ ol «wss o5 vb. kelimelerin duruslu halleri gibi.
Siik(in-1 ariz gerek med harfinden sonra gelsin gerekse lin harfinden sonra
gelsin her ikisinde de tiim kiraat imamlarina gore tli¢ vecih okunmasi caiz
olup bu vecihler kasr, tavassut ve tiildur. Ancak ibnii'l-Cezeri Jsb & “uzatan
azdir” diyerek de medd-i lin’de tl vechinin caiz olmakla beraber fazla kul-
lanilmadigina isaret etmistir.92

Ibnii’'l-Cezeri med cesitlerini ve kiraat imamlarina gore nasil okunduk-
larin tek tek siraladiktan sonra med bahsiyle alakali 6nemli bir hususa
deginerek med-kasr konusunu bitirmistir. Miiellifin oglu Ahmed el-Cezeri
“Bu konu, med bahsinde imam Sdtibi’'nin deginmedigi ama mutlaka bilinmesi
gereken ¢ok énemli bir meseledir.” diyerek bu konuyu ilk ele alanin babasi
ibnii’'l-Cezerf olduguna dikkat cekmektedir.%3

i R S VY

Konunun 6zii, ayn1 anda ayni yerde iki farkli med sebebi bir araya gel-
diginde ne yapilmasi gerektigidir. Ornegin, <.l ;»+1 derken ayni yerde ayni
anda farkli iki sebebe binaen medd-i 1dzim ve medd-i bedelin olmasi veya
;Jalﬁ I#53 orneginde yine aym yerde aymi anda farklh iki sebepten dolay1
medd-i bedel ve medd-i munfasilin olmasi gibi. ibnii’l-Cezeri bu gibi yerler-
de yapilmasi gerekeni ve hangi med ile amel edilecegini ;& (22 3313 “iki
sebebin en giicliistiyle amel et!” ciimlesiyle ifade etmistir. Yani bir kelimede
veya iki kelime arasinda ayni anda iki farkli med sebebi bulunursa tiim ki-
raat imamlarina gore yapilmasi gereken sey bu med sebeplerinin giiglii
olani ile amel edilmesi, zayif olanin ise ilga edilmesidir. Bu konuda kiraat

86 Meryem 19/1.

87 eg-Slra 42/1-2.

88 Ahmed Ibni’l-Cezeri, Serhu tayyibeti'n-nesr, 75; Muhaysin, el-Hddi, 1/178.

89 Satibi, Hirzii’l-Emani, 15, ibnii'l-Cezer, Serhu tayyibeti'n-nesr, 75; ed-Dabba’, Irsadii’l-miirid, 50.

9% Muhammed Mekki Nasr el-Cerisi, Nihdyetii'l-kavli'l-miifid fi ilmi’t-tecvid, (Kahire: Mektebeti’s-
Safg, 1999), 154.

91 Muhammed MekkKi, Nihdyetii'l-kavli’l-miifid, 159.

92 Ahmed ibnii'l-Cezeri, Serhu tayyibeti’'n-nesr, 75.

93 Ahmed ibnii'l-Cezeri, Serhu tayyibeti'n-nesr, 75.
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imamlarinin icmasi olup tamaminin uygulamasi aynidir.?* Ornek tizerinden
anlatilacak olursa (1 kelimesinde harf-i medden 6nce hemzenin bulunma-
siyla medd-i bedel olusurken harf-i medden sonra Siikin-1 lazimin varligin-
dan dolay1 medd-i lazim meydana gelmistir. Medd-i lazimin sebebi, medd-i
bedelin sebebinden daha kuvvetli oldugundan medd-i lazim ile amel edile-
rek isba‘ ile okunur ve medd-i bedel ilga edilerek kasr ve tevassut vecihleri
uygulanmaz. Ornekten de anlasilacag iizere med cesitleri med sebeplerine
binaen kendi icerisinde hiyerarsik bir diizene sahiptir. Bazi kiraat ulemasi
med cesitlerini kuvvet derecesine gore bir beyitte toplayarak soyle ifade
etmislerdir:

Jig 4\/4/;" PRONSSET R NP &Y 59801 (s35
“Medlerin en kuvvetlisi ldzimdir, sonra muttasil, *** sonra driz, sonra
munfasil en son da bedeldir.”>

{bnii’l-Cezeri med ve kasr konusunda son bir hususu daha zikrederek
bu bahsi bitirmigtir.

oot a6 5 A s s cad s oy By A \r

Son olarak zikrettigi mesele, sebeb-i meddin herhangi bir sekilde degi-
sime ugramasi ile meddin kendisine etki edip etmemesidir ki meseleyi be-
yitle su sekilde ifade eder: “sebep degisir iz kalirsa med evladir, *** iz kal-
mazsa kasr etmek uzatmaktan evladir.” Degisime ugrayan sebeb-i medden
kasit hemze ve siiklindur. Konuyu hemze {izerinden ele aldigimizda 6rnegin
~S" 0l «Y3» kelimeleri arasinda iki hemze yan yana gelmistir. Birinci hemze
tahkikli okunur ve medd-i muttasil icin sebeptir. Ama Kal{in ve Bezzi riva-
yetlerine gore iki kelimede iki hemze yan yana geldigi icin birinci hemze
degisime ugrar ve teshil edilir. Eb(i Amr kiraatina gore ise ayn1 yerde birinci
hemze hazfedilerek okunur. Hemze teshil edildiginde her ne kadar degisime
ugrasa da geride bir iz biraktigindan Kaltin ve Bezzi icin med daha evla iken,
hemze hazfedildiginde geriye hicbir iz birakmadigindan kasr etmek daha
evladir.?6

SONUC

Ibnii’'l-Cezeri’nin Tayyibetii’n-Negr isimli eserinin med ve kasr bahsinin
incelenmesi sonucunda goriilmiistir ki miiellif kendisi hakkinda yazilan ve
soylenilen 6vgl ve sahitlikleri fazlasiyla hak etmektedir. Hayati eserlerini
tasdik ettigi gibi eserleri de hayatini tasdik etmektedir. Eserlerinden yalniz-
ca biri olan Tayyibetii’'n-Nesr onun bu ilimde ne denli derinlesmis ve bu
alanda s6z sahibi oldugunu gostermektedir. Eserin en-Negr gibi kiraat saha-

9 Ahmed ibnii'l-Cezeri, Serhu tayyibeti’'n-nesr, 76; ed-Dimyati, ithdfii fuzalai’'l-beger, 55-56.
9 Mubhaysin, el-Hddi, 1/181.
%  Ahmed ibnii'l-Cezeri, Serhu tayyibeti’n-nesr, 76; Muhaysin, el-Hadi, 1/182-183.
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sinin bas taci olan bir kaynagin manzum bir 6zeti olmasi ve bircok ihtilafi
remizlerle ifade etmesi hi¢ siiphesiz miiellifin bu konudaki engin ilmiyle
beraber siir ve edebiyatta da ayni sekilde ¢ok ileri bir seviyede oldugunu
gostermektedir.

ibnii’l-Cezeri, med ve kasr konusunda harf-i medlerin daha fazla uzat-
masini saglayan lafzl ve manevi sebepleri ve ilgili sebeplerden dogan med
cesitlerini zikretmistir. Med c¢esitlerini zikrederken her kiraat ve rivayetin
med olgllerini vererek aralarindaki farkhiliklara ve med mertebelerine de-
ginmistir. Son olarak ise med cesitlerinin kendi aralarinda gii¢li ve zayif
olarak hiyerarsik bir yapiya sahip olduguna ve bunun neticesi olarak ayni
anda ayni yerde iki farkli med cesidi olustugunda nasil okunmasi gerektigi-
ne deginmistir. Tim bunlar1 manzum ve veciz bir sekilde dile getirerek es-
siz bir eser birakmistir. Yazildig1 giinden bugiine kadar her ne kadar Tayyi-
be lizerine serh ve tahrirat calismalar1 yapilmis olsa da bu ¢alismalar boyle-
si bir eser icin yetersiz kalmaktadir. Eser, icerigi yoniinden her bir bolimi
miistakil bir kaynak olarak {lizerinde ¢alisilmay1 hak ettigi gibi farkl disip-
linler agisindan da ele alinarak incelenmeyi bekleyen bir eserdir.
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368 | HIDAYET AYDAR

KUR’AN’I TERCUME EDEN GAYRIMUSLIM KADINLAR VE TERCUMELERI

0z

Gayrimislimlerin Kur’an-1 Kerim'i terciime ¢alismalari oldukea eskilere gitmektedir. Bir
gayrimuslim tarafindan yapilan ilk tam Kur’an terciimesi 1141-1142 yillarina tekabiil
etmektedir. Bundan sonra asagi-yukari bes yiiz yil ikinci bir Kur’an terciimesi yok ise de
bilhassa on altinci asirdan itibaren yeniden Kur’an’i terciime faaliyetleri baslamistir.
2000’li yillara kadar biitiin diinyada, 6zellikle Bati'da gayrimiislimler tarafindan ¢ok
saylda Kur’an terclimesi yapilmistir. Gayrimiislim oldugu halde Kur’an1 ¢evirenler
arasinda kadinlar da bulunmaktadir. Bu ¢alismada Miisliman olmadig1 halde Kur’an’i
terciime eden kadinlar ve yapmis olduklari ¢eviriler {izerinde durulmaktadir. Makalede
gayrimiislim kadinlarin yapmis oldugu ¢evirilerin tanitiminin yani sira bunlar1 yapan
kadinlar hakkinda da bazi bilgiler verilmektedir. Yine elde edebildigimiz bilgiler
muvacehesinde s6z konusu gayrimiislim kadinlarin Kur’an terciime etmeye nigin
ihtiyac duyduklari, terciimelerinde muhatap aldiklar kitleler, yaptiklar ceviride takip
ettikleri yontem, terciimelerinin kaynaklari, terciimelerinde herhangi bir tahrif yapip
yapmadiklari, terciimelerinin meydana getirdigi etki, bu terciimelerin gliniimiizde
tedaviilde olup olmadiklar1 gibi hususlar da irdelenmektedir. Kur'an’i terciime etmis
olan biitiin kadinlar1 ele almak, bir makalenin sinirlarin1 asacagindan, burada sadece
gayrimiislim kadinlarin terctimeleri izerinde durulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Terciime, Gayrimiislim Kadinlar, Kur'an
Terciimeleri.

Non-Muslim Women who Translated the Qur’an and Their Translations

Abstract

Non-Muslims’ efforts to translate the Holy Qur'an go back a long way. The first complete
translation of the Qur'an by a non-Muslim was made in 1141-1142. Although there was no
second translation of the Qur’an for approximately five hundred years after this, activities to
translate the Qur’an started again, especially from the sixteenth century onwards. Until the
2000s, many translations of the Qur'an were made by non-Muslims all over the world, mostly
in the West. There are also women who translated the Qur’an even though they are non-
Muslims. This study focuses on these women and their translations. In addition to introducing
the translations of non-Muslim women, the article also provides some information about the
women who made them. Furthermore, based on the information obtained, the topics that are
discussed in this study are as follows; the reason why these non-Muslim women needed to
translate the Qur’an, the audiences they addressed in their translations, the method they
followed in their translations, the sources of their translations, the impact of their
translations, whether they made any distortions in their translations and whether these
translations are in circulation today. Since it would be beyond the scope of an article to
discuss all the women who have translated the Qur’an, only the translations of non-Muslim
women are dealt with.

Keywords: Tafsir, Qur’an, Translation, Non-Muslim Women, Qur’an Translations.

GIRIS

Kur’an’da basta Yahudiler ve Hristiyanlar olmak tizere farkli din men-
suplarina yonelik ¢cok sayida hitap bulunmaktadir. Bu hitaplarin muhatapla-
rina uygun bir dille teblig edilmesi, muhataplar tarafindan okunup anlasil-
masi ¢ok onemlidir. Bu kapsamda Hz. Peygamber de kendi doneminde daha
ziyade misriklere, bunun yaninda zaman zaman Yahudi ve Hristiyanlara,
kendileriyle ilgili ayetleri okumus, bu ayetler iizerinde tedebbiir etmelerine
firsat vermistir. Hz. Peygamber’in ve yasadigi asrin ilizerinden yiizyillar
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gectikten ve Misliimanlar, Hristiyanlarin ve diger dinlere mensup insanla-
rin yasadigi bolgeleri hakimiyetleri altina aldiktan sonra buralarda bulunan
insanlarla zaman zaman bazi dini konular1 goriisiip tartismislardir. Ote
yandan kisa bir siire icinde bir ucu Cin Seddine diger ucu Atlas Okyanusuna
dayanan islam’i daha yakindan tanimak, IslAm’in kutsal kitabi olan
Kur’an’in muhtevasina vakif olmak da gayrimiislimlerin dikkatini celbeden
hususlardan olmustur. Kur’an’da sézii edilen baz1 hususlarin Tevrat ve In-
cil'de de aynen veya benzer bir sekilde gegcmesi, dolayisiyla Kur’an ve Kitab-
1 Mukaddes arasindaki miinasebetin tespiti ve boyutu gibi konular da Batili
arastirmacilarin ilgisini ¢cekmistir. Biitiin bunlar ve daha bagka nedenlerden
dolay1 gayrimislimler erken dénemlerde Kur’ant kendi dillerine ¢evirmeye
calismiglardir. 1141-1142’li yillarda baslayan gayrimiislimler tarafindan
Kur’an’i terciime hareketi glinlimiize kadar siire gelmistir. Yaptigimiz aras-
tirmalara gore yaklasik sekiz yiiz yil siiren bu zaman zarfinda Kur’an’t hep
gayrimiislim erkekler terclime etmislerdir. Bizim tespitimize gore ancak
1950’li yillardan itibaren gayrimiislim kadinlar Kur’an’i terciime etme isin-
de gorev almaya baslamislardir. Arastirmalarimiz ¢ercevesinde ilk olarak
Yunanl bir hanim tarafindan baslatildigini gérdiigtimiiz Kur’an’in hanimlar
tarafindan terclimesi hareketinin son drnegine 2011 yilinda sahit olmakta-
y1z. Bundan sonra da bazi ¢alismalarin yapilmis olmasi muhtemeldir; ancak
biz sadece burada zikrettiklerimizi tespit edebildik. Sayet burada belirtilen
tarihten 6nce gayrimiislim hanimlar tarafindan yapilmis bagka terciimeler
tespit edilirse; yine burada yer verdiklerimizin disinda daha baska baz
terciimelerin var oldugu ortaya cikarsa bunlari da ileride yapacagimiz ¢a-
lismalara katarak konuyu daha da zenginlestirmis olacagiz.

Kadinlarin yapmis oldugu bu ¢alismalari tanitan, degerlendiren, yo-
rumlayan calismalar olduk¢a azdir. “Kur’an’t Terciime Etmis Olan Miislii-
man Hanimlar”! adindaki bir makalede Kur’an’i terciime etmis olan Miislii-
man hanimlar tanitilmistir. Kur’an’i terclime etmis olan miithtedi Miisliiman
hanimlara dair bir ¢alisma planimiz da vardir ve bunu da bir makale kap-
saminda yayimlamak niyetindeyiz. Bunlarin disinda Rim Hassen tarafindan
hazirlanmis olan English Translations of the Quran by Women: Different or
Derived? adl1 doktora tezi? ve yine bu hanima ait olan “From a Slave to a
Translator: Conflicts and Mediation in Fatma-Zaida's Translation of the
Quran”3 “Kur’an’in Kadinlar Tarafindan Ingilizce Terciimesi: Dilde ve Dil

1 Hidayet Aydar, “Kur’an’i Terciime Etmis Olan Miisliman Hammlar”, Dicle [lahiyat Dergisi 25/2
(2022), 285-315.

2 Rim Hassen, English Translations of the Quran by Women: Different or Derived? (Coventry:
University of Warwick, Doktora Tezi, 2012), 66-175.

3 Rim Hassen, “From a Slave to a Translator: Conflicts and Mediation in Fatma-Zaida’s Translation
of the Quran”, Literary Translation and Cultural Mediators in “Peripheral” Cultures, ed. Diana
Roig-Sanz - Reine Meylaerts (Cham: Springer International Publishing, 2018), 211-234.
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Vasitasiyla “Cinsiyet Dengesini” Saglma Konusunda Karsilasilan Zorluklar”
adiyla Tirkgeye terciime edilmis olan* “English Translation of the Quran by
Women: The Challenges of “Gender Balance” in and Through Language”>
adli calismalarda da bazi hanimlarin Kur’an terciimeleri degerlendirilmistir.
Hidayet Aydar’in yazmis oldugu “Kur’an-1 Kerim'i Terclime Eden Bir Cariye:
Fatma Zaida (6. 1861’den Sonra) ve “L’Alkoran Le Livre Par Excellence” Adli
Eseri”’¢ adl1 calismasi da burada zikredilmesi gereken bir eserdir. Ancak bu
da miihtedi Miisliiman bir hanima ait bir terciimedir. Sema Ustiin Kiiliink’iin
“The uncharted experience of women translators of the Qur’an in Turkey””
ile Yazid Haroun’a ait “When women and men collaborate to translate the
Qur’an: An ‘interactive’ approach”8 adli ¢calismalar1 da burada hatirlanmali-
dir. “Women Contributions in Translating Islamic Books: A Criticaltextual
Translational Analysis” adli ortak makale ¢alismasinda da Aisha Bewely,
Laleh Mehree Bakhtiar, Amatul Rahman Omar, Tahereh Saffarzadeh, Martha
Schulte- Nafeh, Maria Massi Dakake adli hanimlarin Kur’an terciimeleriyle
ilgili baz1 bilgiler verilmis ve ¢esitli degerlendirmeler yapilmistir.° Bunlarin
disinda kadinlarin Kur’an terciimelerini isleyen bir ¢alisma bulamadik. Bu-
rada ele alacagimiz konu, yani gayrimiislim hanimlarin yapmis oldugu
Kur’an ¢evirileri konusu hanimlarin yapmis oldugu Kur’an terciimeleri ol-
mas1 hasebiyle bir yonii itibariyle burada zikrettigimiz ¢alismalara benzi-
yorsa da sadece gayrimiislim kadinlarin terciimelerini isliyor olmasi yoniiy-
le farklilik arz etmektedir. Bu agidan da ¢alisma 6zgiinliik tasimaktadir.

Calismada farkl dillerde yapilmis Kur’an terciimelerinin islenecegi
aciktir. Bu dillerin hepsine vakif olup buna gore bunlar orijinal dilinden
takip edip incelemek arzu edilen bir husus olmakla birlikte, bunun ¢ok zor
bir durum oldugu izahtan varestedir. O yiizden burada s6zii edilecek ter-
cimeler miimkiin oldugunca kendi asli dillerinden takip edilmeye c¢alisila-
caktir fakat dillerine hakim olunmayan terciimeler hakkinda ikinci el ¢alis-
malardan istifade edilecektir. Ayrica bu dilleri bilen bazi tanidiklardan yar-

)AL

4+ Rim Hassen, “Kur’an'in Kadinlar Tarafindan Ingilizce Terciimesi: Dilde ve Dil Vasitasiyla
‘Cinsiyet Dengesini’ Saglma Konusunda Karsilasilan Zorluklar”, c¢ev. Feyza Celik, Tefsir
Arastirmalari Dergisi 4/2 (2020), 632-652.

5 Rim Hassen, “English Translation of the Quran by Women: The Challenges of ‘Gender Balance’ in
and Through Language”, MonTIl. Monografias de Traduccion e Interpretacion 3 (2011), 213-229.

6 Hidayet Aydar, “Kur’an-1 Kerim'i Terciime Eden Bir Cariye: Fatma Zaida (v. 1861'den Sonra) ve
‘L’Alkoran Le Livre Par Excellence’ Adl Eseri”, FSM [Imt Arastirmalar Insan ve Toplum Bilimleri
Dergisi 20 (2022), 293-326.

7 Sema Ustiin Kiiliink, “The uncharted experience of women translators of the Qur’an in Turkey”,
Paralléles 34/1 (2022), 142-150.

8 Yazid Haroun, “When women and men collaborate to translate the Qur'an: An ‘interactive’
approach”, Paralléles 34/1 (2022), 184-189.

9 Shair Ali Khan vd., “Women Contributions in Translating Islamic Books: A Criticaltextual
Translational Analysis”, Palarch’s Journal Of Archaeology Of Egypt/Egyptology 18/8 (2021),
5005-5015.
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dim talep edilecektir. Yan1 sira bilhassa web sitelerinden yararlanilirken
google’in otomatik olarak sayfayi Tiirk¢eye terciime etme hizmetinden isti-
fade edilecektir; bunun miimkiin olmadigi durumlarda ilgili metni kopyala-
yip ya da bizzat yazarak google translate veya deepl.com programlarini
kullanarak Tiirk¢eye terciimesi temin edilecektir.

Burada imkanlar odl¢iisiinde miitercim ve terciimesi hakkinda bilgiler
sunulacaktir. Ancak bazi miitercimler meshur olmadiklar1 ve/veya kendile-
riyle ilgili calismalar yapilmadigi, kendileri de hayat hikayeleriyle ilgili bir
sey paylasmadiklari icin haklarinda bilgiye ulasmak bazan ¢ok zor olabil-
mektedir. Bu konuda internet, ilgili ilkede bulunan tamidiklardan yardim
istemek gibi elden gelen biitiin olanaklar ortaya konulmaya ¢alisilacaktir.
Bununla birlikte yine de bazilar1 hakkinda kafi derecede bilgi sunmak
miimkiin olmayabilir.

Makalede gayrimislim hanimlarin yapmis oldugu cevirilerin tanitimi-
nin yani sira bu hanimlarin Kur’an’i terciime etmeye nicin ihtiya¢ duydukla-
11, terclimelerini kimleri nazara alarak yaptiklari, ¢evirilerinde takip ettikle-
ri yontem, terciimelerinde yararlandiklar1 kaynaklar, terciimeyi yaparken
bir tahrife yeltenip yeltenmedikleri de elde edilen bilgiler cercevesinde
islenecektir. Terclimelerinin bugiin kendi kamuoylarinda kullanilip kulla-
nilmadig, hitap ettikleri kitle {izerinde bir etki meydana getirip getirmedigi
de ele alinacaktir.

Bu ¢alismayi ilgili akademiyanin ve genel olarak kamuoyumuzun gay-
rimiislim hanimlarin yapmis olduklari Kur'an terciimelerinden haberdar
olmasinin faydali olacagina inandigimiz icin hazirladik. Bu maksatla gayri-
miislim hanimlarin Kur’an terciimeleri hakkinda bazi onbilgiler vermek,
bunlara dair genel malumat sunmakla iktifa edilecek; daha fazla bilgi veril-
me cihetine gidilmeyecektir. Bunlar ileride bu konuda yapilacak ¢alismalara
birakilacaktir. Bununla birlikte zaman zaman bazi érnekler tizerinden kisa
degerlendirmeler yapilacaktir.

Makalede gayrimiislim hanimlarin Kur'an terciimeleri, yapilmis olduk-
lar1 y1l esas alinarak kronolojik bir siralamayla verilecektir.

1. KUR’AN’I TERCUME ETMIS OLAN GAYRIMUSLIM HANIMLAR

Tarih boyunca yapilmis Kur’an terciimelerinin sayilari izerinde duran
bir ¢alismada 2020 yilina kadar biitiin diinya dillerinde 1626 adet tam
Kur’an terciimesinin yapildig1 tespit edilmistir. Bunlar1 yapanlar ekek ve
kadin olmalarina gore tasnif edildiginde 49 kadinin Kur’an'in terclimesi
isinde gorev aldigi goriiliir.10 {1k dénemlerde yapilmis olan biitiin terciime-
ler erkeklere aittir. Ilk kez 1861 yilinda Fatma Zaida adhi bir hanimin

10 Hidayet Aydar, “Diinya Dillerindeki Kur’an Terciimeleri Uzerine Istatistiksel Bir Degerlendirme”,
Tafsir Dergisi 2/1 (2022), 64-65.

Miitefekkir 10/20 (2023), 367-392



372 | HIDAYET AYDAR

Kur’an’t Fransizcaya terclime ettigine sahit oluyoruz.1! Bu tarihten itibaren
1950°li yillara kadar yani yiiz yillik bir donemde hanimlara ait baska bir
Kur’an terciimesi bulamadik. 1950°li yillara geldigimizde miihtedi bir Miis-
liman Hanim olan Nasirah Zimmerman'in terciimesini gériiyoruz. Bundan
sonra gayrimiislim hanimlarin tercliimeleri mevzubahis olabilmektedir.
Simdi bu terclimeleri kronolojik olarak tanitmak istiyoruz.

1.1. Minas Zografou - Meranajou (Mivag Zwypda@ov - Megpavaiov)

ve To Koranion (To Kop&vio) Adli Yunanca Terciimesi

Bugiin itibariyle ondan fazla terciimenin oldugu Yunancaya Kur’an'in
terclimesi tarihi oldukca erken dénemlere kadar gitmektedir.12 Hatta bunu
Yuhanna ed-Dimagki (6. 131/749) ve islam hakkinda baz1 yazilar yazmis
olan Bizans ilahiyatcis1 Niketas Byzantios’a (6. 9. asir) kadar gotiirmek
miimkiindiir.13 Yunanlh miitercimler hem atalar1 olan bu polemikgi kisiler
hem de diger Avrupali meslektaslar1 gibi oryantalist bir bakis acisiylal4
Kur’an terciimesine yaklasmislardir. Bunlarin muhtevalar: incelendiginde
Yunan kamuoyunda Kur’an’a ve islam dinine karsi negatif bir anlayis gelis-
tirmeyi istihdaf ettikleri anlasilmaktadir.

Yunanca yapilan terciimeler arasinda bayanlarin gevirileri dikkat ¢ek-
mektedir. Bunun ilk 6rnegini Minas Zografou-Meranajou’da (6. 1989) gorii-
yoruz. Annesi ve babasi izmir’de dogup bilyiimiis olan Minas, 1928 yilinda
diinyaya gelmistir. Once ilahiyat egitimi, ardindan Atina Universitesi Felsefe
béliimiinii okuyup oradan mezun olmustur. ingiltere’de Birmingham Uni-
versitesinde filoloji alaninda doktora yapmistir. Daha sonra terciime isi ve
gazetecilikle ugrasmis 10 civarinda 6nemli eseri Yunancaya ¢evirmistir.

11 Fatma Zaida, L’Alkoran: Le Livre Par Excellence (Lisbonne: Imprimerie de la Société
Typographique Franco-Portuga, 1861); Rim Hassen - Adriana $erban, “Translation of Religious
Writings”, An Encyclopedia of Practical Translation and Interpteting, ed. Chan Sin-Wai (Hong
Kong: The Chinese University of Hong Kong, 2018), 335.

12 Christian HAGEL, “An early anonymous Greek translation of the Qur'an The fragments from
Niketas Byzantios’ Refutatio and the anonymous Abjuratio [Una traduccién griega anénima
temprana del Coran. Los fragmentos de la Refutatio de Nicetas de Bizancio y la Abjuratio
anoénima]”, Collectanea Christiana Orientalia 7 (2010), 65-71; Manolis Ulbricht, “Et-Tercemetu’l-
13 1i'1-Kur’ani’l-Kerim 8/9 m. Fi sicali Nikitas el-Bizansi (el-Karn 9 m.) maa’l-islam b’ismi
Tefnidu’l-Kur’an”, Chronos Revue d’Histoire de I'Université de Balamand 25 (2012), 33-58; Tareq
Radwan, Tercemetu madni’l-Kur’dni’l-Kerim ile’l-liigati’l-Yindniyye beyne muavvikdti’l-hitdb el-
istisrdki ve dariirdat hatmiyye el-ma’rife.. (Misir: Camiatu’l-Ezher, 2018), 37-57; Hekmatollah
Molla Salehi - Sofia A Koutlaki, “Quranic Translation in Greek: Challenges and Opportunities”
(2014), 5-6.

13 Tarikk Manslr - Nehd Abdu’l-Al Salim, “el-Bizantiyylin ve Tercemetu’l-Kur’an’l-Kerim ile’l-
Y@naniyye fi'l-Karni't-Tasi’ el-Miladi: el-cliz’ es-Selastin Nemiizecen”, Journal of Medieval and
Islamic History 8 (2014 2013), 83-124.

14 [brahim Avd, el-Mustesrikiin ve’l-Kur’dn dirdse li tercemdti neferin mine’l-mustesrikin el-
Fransiyyin ve drdihim fihi (Kahire: Mektebetu Zehra, 2003), 9-262; Muhammed Emin Hasen
Muhammed Beni Amir, el-Mustesrikiin ve’l-Kur’dan (Urdi’m: Darii'l-emel, 2003), 122-561.
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1989 veya 1990 yilinda Atina’da 6lmiistiir.!> Bu Hanim hakkinda bundan
baska bilgi temin edemedik. Kur’an ¢evirisi 1958'de Darema yayinlari ara-
sinda nesredilmistir.16

Minas Zografou'nun terciimesi Kur'an’in aslindan degil, Avrupada ya-
pilmis terciimelerinden yararlanilarak yapilmistir, o yiizden Avrupa’da ya-
pilan terciimelerdeki hata ve yanlislarin neredeyse tamami bu tercliimede
de bulunmaktadir.l” Minas, yaptig1 terciimenin kapaginin iist kismina “Mu-
hammed” ismini yazmis, ortaya da Kur’an yazmis; boyle yapmakla okuyu-
cuya Muhammed’'in Kur’an’in miiellifi oldugunu; ayrica yaptigi terciimeyi
sadece “To Kopavl” (Kur'an) diye isimlendirmekle de, yaptiginin Kur’an’in
tamamini yansitan bir eser oldugunu ima ve ihsas etmek istemistir.18 Minas,
terclimesinde Mushaf siralamasini esas almissa da sfirelerin dizilisinde ve
dyetlerin siralanmasinda titizlik gdstermemis,'? bunlarin yerlerini karistir-
migtir.20

Zografaou terciimesinde Nisa sliresinin bagindaki (- W \) (Ey insan-
lar) ifadesini, Yunancada oliiler anlamina gelen “thinitoi” ile karsilamistir.
Terciimesinde siirenin bagindaki “ey” nidasini1 kullanmadig igin siire “Olii-
ler...” diye baslamistir.21

Yine Zografou, [hlas siiresindeki “ahad” kelimesini, “enotita” ile tercii-
me etmistir. Enotita, birlik anlamini ifade etse de tek olma, yegane olma,
tevhid anlamindaki birligi degil, iki veya daha fazla unsurun bir araya gel-
mesiyle olusan birligi ifade etmektedir. Yine tevhidin Yunancada “monothia,
monotheismos” seklinde karsilig1 bulundugu halde o, enotitay1 kulanmay1
tercih etmistir. Bu ifade, dogal olarak Hristiyanliktaki teslis inanciyla olusan
birligi tedai etmektedir.22 Terciimede daha baska bircok hata vardir.23 Mina
Zagrafou’'nun terciimesinin, ilk baskidan sonra yeninde basildigina dair bir
bilgi tespit edemedik. Anlasildig1 kadariyla eser bugiin kullanimda olmayan
terciimelerdendir.

15 “AAMITIOPTKINI: MINA ZQT'PA®OQY... 'Evag pvAog tov BiAiov... MIA META®PAXTPIA OAKHE....
Kat oxt povo...”, AAMIIOPTKINI (blog), 2020; “Miva Zwypa&gov-Mepavaiov”, Online Compendium
Twv eEMnvoyepuavikdv Staotavpwoewy (Erisim 04 Temmuz 2022).

16 “Kopavio”, BukimaiSeta, 13 Subat 2022.

17 Cihad Bilal Halil, Medresetu’l-istisrak el-Yindniyye ev Nazratuhd fi'd-Dirdsdti’s-Ser’iyye el-
Islamiyye Hildle Karneyn et-Tasi’ Aser ve’l-Isrin el-Milddiyeyn Dirdse Tahliliyye Nakdiyye (Medine:
Camiatii'l-imam Muhammed b. Sutd el-Islamiyye, Doktora Tezi, 1423), 120; Radwan, Tercemetii
madni’l-Kur’dni’l-Kerim, 205.

18 Radwan, Tercemetii madni’l-Kur’dni’l-Kerim, 48.

19 Halil, Medresetu’l-Istisrak el-Yandniyye ev Nazratuhd fi'd-Dirdsati’s-Ser’iyye el-Islimiyye Hildle
Karneyn et-Tasi’ Aser ve'l-Isrin el-Milddiyeyn Dirdse Tahliliyye Nakdiyye, 120.

20 Radwan, Tercemetii madni’l-Kur’dni’l-Kerim, 205.

21 Hidayet Aydar, Kur’an-1 Kerim’in Terciimesi Meselesi (istanbul: Yeni Zamanlar Yay., 2014), 314.

22 Aydar, Kur’an-1 Kerim’in Terciimesi Meselesi, 314-315.

23 Ali Nur, “et-Tercemetu’l-Ylnaniyye li Madni’l-Kur’ani’'l-Kerim”, en-Nedevetii'l-Alemiyye Havle
Tercemeti Madni’l-Kur’dni’l-Kerim (istanbul: IRCICA Yayinlari, 1395), 214-216.
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1.2. Denise Masson ve Le Coran Adli Fransizca Terciimesi

Tespitlerimize gore Kur’an’i terciime eden ikinci gayrimiislim bayan,
Denise Masson (6. 1994) adindaki Fransiz hanimdir. Onun terciimesinden
ylzyil 6nce Fatma Zaida adinda miihtedi Misliiman bir hanim Kur’an-1 Ke-
rim’i Fransizcaya terciime etmis ve Lisbon’da nesretmisti.2* 1901 yilinda
Paris’te dogan Denise Masson, 10 yaslarindayken ailesiyle Cezayir’e tasin-
mis ve uzun siire o bolgede kalmistir.25 1929 yilinda da Magrib’e gegmistir.
Basta saglik sektorii olmak iizere muhtelif alanlarda ¢alismis, geleneksel
Magrib miizigiyle ilgilenmistir. Masson, Arapc¢aya ve Fas’ta konusulan yerel
lehcgelere vakiftir;26 ¢ogunlugu dini konularla ilgili olmak {izere muhtelif
kitaplar yazmistir.2? Bizim i¢in burada oénemli olan 1967 yilinda Paris’te
nesredilen Le Coran adli Fransizca Kur’an terciimesidir.

Masson uzun yillar Tevrat, Incil ve Kur’an arasinda mukayeseli ¢alig-
malar yapmistir. Sonra bu ¢alismalarin1 Kur’an'i terciime etmeye teksif et-
mistir. Le Coran adl terciimesi boyle viicut bulmustur. 30 yila yakin bir stire
emek verdigi terclimesi, biiyiik ilgi gérmiis; takdir edenler yaninda elesti-
renler de olmustur. Dilinin diger Fransizca tercliimelere gore daha kolay
oldugu sdylenen eser, Kur’an lafizlarini eksik ve yanls cevrirmekle, eserin
ismini, terciime oldugunu hissettirecek herhangi bir ifade kullanmadan
sadece Le Coran diye koymasinin yanlis olmasiyla ve daha icinde baska
birgok eksiklik bulundurmasiyla tenkit edilmistir.28 Terciimede dikkat ce-
ken hususlardan bir digeri miitercimin adini sadece D. harfiyle gostermesi-
dir. Bununla sanki ismini gizlemis, bayan oldugunun bilinmesini istememis
gibi bir intiba uyandirmistir.2° islam ile ilgili muhtelif eserler yazmis olan D.
Masson, 1994 yilinda Merakes'te vefat etmistir.30

Masson, Le Coran (Kur’an) adh terciimesinin basinda vahiy, Hz. Pey-
gamber’in dogup yasadig1 6 ve 7. asir, Hz. Peygamber ve hayati, Kur’an ve
benzeri konularda oryantalist bakis agisiyla3! i¢cinde bazi haritalarin da
oldugu uzun uzun bilgiler vermistir.32 Ayrica 6nemli gérdiigii bazi1 kavram-

24 Aydar, “Kur’an-1 Kerim’i Terciime Eden Bir Cariye:”, 293-326.

25 Hevari Gazali, Denise Masson (Dartrl-Beyda: el-Merkezu’-Sakafi 1i'l-Kitab, 2019), 15-26.

26 Gazali, Denise Masson, 26-49.

27 GazAli, Denise Masson, 50-61.

28 Gazali, Denise Masson, 62-95; Seriser Muleyke, Tercemetu madni’l-Kur'ani’l-Kerim inde Denise
Masson -Dirdse tatbikiyye- (Cezayir: Camiatu Vehran, Yiksek Lisans Tezi, 2011), 145-182;
Fethullah Muhammed, et-Tercemat el-Istisrdkiyye 1i’l-Kur'dni’l-Kerim dirdse li tercemetey Regis
Balcher ve Jacque Berque li madni’l-Kur’dni’l-Kerim ile’l-Fransiyye (Cezayir: Camiatu’l-Ceylall
Liyabus-Sidi Belabas, Doktora Tezi, 2015), 1-450.

29 Gazali, Denise Masson, 96-98.

30 GazAli, Denise Masson, 110-111; Hassen, English Translations of the Quran by Women, 159-160.

31 Omer b. ibrahim Ridvan, Ardu’l-mustesrikine havle’l-Kur’ani’l-Kerim ve tefsirihi dirdse ve nakd
(Riyad: Dari’t-Tiybe, ts.), 99-237; Muhammed Salih Bundak, el-Mustesrikiin ve tercemetii’l-
Kur’dni’l-Kerim (Beyrit: Darir'l-Afak, 1980), 87-110.

32 D.Masson, Le Coran, (Paris: Bibliotheque de la Pleiade, ts), 17-91.
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lar1 “remarqoues generales concernant la traduction” (¢eviri hakkinda genel
aciklamalar) bashgiyla alfabetik olarak dizip aciklamistir.33 Besmeleyi “Al-
lah’in adiyla: Merhamet eden, Rahim olan O’dur” seklinde cevrilebilecek
olan su ifadeyle terciime etmistir: “Au nom de Dieu: celui qui fait miséricor-
de, le Miséricordieux.” Masson, Fatiha siliresini La Fatiha diye vermisken,
diger pek ¢ok siirenin adin1 Fransizcaya terciime ederek;3* mesela Bakara
sliresini, inek anlaminda “la vache” diye vermistir. Araf stiresi 157 ve 158.
ayetlerde gecen (Z;ﬁ\ sJ’) ifadesini "le prophete des infideles"35 yani “kafir-
lerin peygamberi” diye terciime etmistir. Daha baska pek ¢ok oryantalist
Kur’an miitercimi de buna benzer ¢eviri yapmiglardir. Bununla, Hz. Mu-
hammed’in okuma-yazma bildigini, 6nceki kutsal metinleri okuyup onlar-
dan yararlanarak bu kitab1 olusturdugunu ihsas ettirmek istemislerdir.
Eserde daha pek ¢ok hata mevcuttur.36

Masson’un bu ¢evirisi, Liibnan’da bulunan Dar#i’l-Kitab el-Liibnani'nin
sahibi tarafindan Liibnan’da Fransizca konusanlar icin yeniden basilmak
istenmistir. Bunun i¢cin ddnemin en énemli Liibnanl siinn{ alimlerinden biri
olan Dr. Subhi es-Salih (6. 1986) ile goriisiiliip anlasilmistir. Bunun {lizerine
Subhf es-Salih eseri yeniden elden gecirmis; kendine gore tespit ettigi hata-
lar1 diizeltmistir, adeta esere, islami bir libas giydirmistir. Eserin Fransizca
kapaginda, ¢evirinin ‘D’ye ait oldugu belirtilmistir. Eserin iistiinde ise Dr.
Subhf el-Salih tarafindan revize edildigi yazilmistir. Kitabin Arapg¢a boliim-
lerinde, Masson’un adi hicbir yerde bulunmazken, yalnizca Subhi es-Salih’in
katksindan bahsedilmistir. Hem Arap¢a hem de Fransizca kapak sayfalarin-
da da es-Salih 6ne ¢ikarilmistir. Masson'un adi yalnizca kitabin icindeki
Fransizca boliimlerde yer almigtir.

Ceviriye yapilan diger bir miidahale, Masson’un uzun 6nsoziiniin, ¢evi-
risinde yaptig1 anlamsal secimlerle ilgili birkag¢ sayfa haricinde Liibnan bas-
kisinda 6nemli 6lciide kisaltilmis olmasidir. En 6nemlisi, tarihsel kosullara
ve Incil'deki paralelliklere yaptigi cok sayida referans ¢ikarilmistir.37

Subht es-Salih terciimenin 6zilinde de bazi degisklikler yapmistir. Mese-
la yukarida gectigi lizere Kur’an’da Hz. Muhammed i¢in kullanilan en-nebf
el-ummi ifadesi, Masson tarafindan “le prophete des infidéles” yani “kafirle-
rin peygamberi” diye terciime edilmisken, Subhi es-Salih bunu “le prophéte
qui ne sait ni lire ni écrire” yani “okuma yazma bilmeyen peygamber” olarak

33 D. Masson, Le Coran, 97-115.

34 Bahsasi Yasmin, Tercemetii Madni ve’d-Dildldt Esmdu Suveri’l-Kur’dniyye mine’l-Lugati’l-Arabiyye
ile’l-Lugati’l-Fransiyye Tercemdtu Kazmirsky, Masson ve Haidullah Enmiizecen -Dirdde Mukdrene-
(Kasantina: Camiatu’l-Thva Mentuiiri, Yiiksek Lisans Tezi, 2009), 57-62.

35 Denise Masson, Le Coran (Paris: Bibliotheque de la Pleiade, ts.), 204.

36 Muleyke, Tercemetu madni’l-Kur’ani’l-Kerim inde Denise Masson -Dirdse tatbikiyye-, 159-182.

37 Johanna Pink, “Qur'an Translation Of The Week #68: Islamicising A Non-Muslim’s Qur’an
Translation: From Paris To Beirut (And Back?)”, GloQur The Global Qur’an (2021).
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degistirmistir. Terciimede buna benzer daha baska bazi miidahaleler de
olmustur.38 Masson’un terclimesinin orijinal hali Fransa’da kullanildig1 gibi
Subhi Salih’in elden ge¢irip yeninden bastigi niishasi da Fransizca konusan
Misliiman memleketlerde bulunabilmektedir.

1.3. Lena Milili (Aévag MiA\n)) ve Kur’an (Kopavi) Adli Yunanca
Terciimesi

Minas Zografou-Meranajou’'nun terciimesinden sonra bir hanim tara-
findan yapilmis olan diger bir Yunanca Kur’an ¢evirisi 1980'de 488 sayfa
olarak Atina’da Cactus yayinlarindan ¢ikan Lena Milili'ye ait Kur’an adh
ceviridir.3° Lena’nin ¢evirisi de Batida yapilan terclimelere dayanmaktadir.
Ayni sekilde sfirelerin siralanisi da Kur’an’da mevcut olandan farkli olarak
Batidaki bazi terciimelerde oldugu sekliyle giiya niizul sirasina goére yapil-
mustir. Icinde Kur’an metninin olmadig terciimede Ayetlerin numaralari
konmadigi i¢in eser adeta bir roman kitabina benzemistir. Ayrica tercime-
de herhangi bir fihrist de yoktur. Bu yiizden terciimede aranilan bir ayete
ulasmak olduk¢a zordur. Kapaginda da terciimenin ismi Kur’an diye veril-
mistir. Terciimenin basinda Kur’an ilimleri ve Hz. Peygamber’in hayatinda
meydana gelmis baz1 6nemli hadiseler zikredilmistir. Lena terciimede ¢ok
serbest bir metod uygulamistir; bazi yerlerde kendinden ¢ok sey katmuis,
baska bazi yerlerde ise ¢ok sey eksiltmistir.4® Terciime neredeyse Irak Ya-
hudisi olan Nessim Joseph Dawood’un (6. 2014) ingilizce Kur’an terciimesi-
nin bire bir kopyasidir.#! Ne yazik ki bu hanim ve terciimesi hakkinda bun-
dan baska bilgiye ulasamadik, bu ilk baskidan sonra daha baska baskilarinin
olup olmadigina dair bir bilgi elde edemedik. Milili'nin terciimesi yaygin bir
terciime degildir.

1.4. Persa Koumoutsi (IIé¢poag Kovpovton) ve (To Iepé Kopdvi)

Adl Yunanca Terciimesi

Persa Koumoutsi aslen Yunanlidir. Pek ¢ok eseri Arapga ve Ingilizceden
Yunancaya terciime etmistir. Bu ylizden Arap diinyasinda bazi uluslararasi
oduller de almistir.#2 Persa, Ailesinin Misir’a tasinmis olmasi sebebiyle Ka-

38 Pink, “Qur’an Translation Of The Week #68: Islamicising A Non-Muslim’s Qur’an Translation:
From Paris To Beirut (And Back?)” (2021).

39 Hikmetullah Mollasalihi - Sofiya Kutlaki, “Tercemehdy-i Kur’an bi ziban-i Yinani”, Tercemdn-i
Vahiy 38 (2017), 35; “©pnokevtikd - Osoroywd: Kopavt / - MoAawofiAionwAreio Epatay”
(Erisim 01 Temmuz 2022); “Kopavio”.

40 Radwan, Tercemetii madni’l-Kur’dni’l-Kerim, 50; Tarik Ridvan, “Tercemetii maani’l-Kur’ani’l-
Kerim ile’l-lugati’l-Y(indniyye beyne muavvikati’l-hitdb el-istisraki ve dar(rat hatmiyye el-
ma’rife..(‘Translation of the Meanings of the Holy Quran into Greek between Obstacles of
Orientalist discourse and Inevitable Necessities of Knowledge...")”, Evrdk Klasikiyye 15 (2018),
207.

4 Ridvan, “Tercemetii maani’l-Kur’ani’l-Kerim”, 207-208.

12 “TI¢poa Kovpovton: H cuyypagéag kat petappaotpla ov anéonace SteBvég Bpafeio amd to
Katdp -H mpoo@opd t”, iefimerida.gr (2022).
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hire’de diinyaya gelmistir. Kahire’deki Misir Universitesi'nde Ingiliz ve Arap
edebiyati egitimi aldiktan sonra Yunanistan'a tasinmistir. 1992'den beri
profesyonel olarak edebiyat ¢evirmenligi yapmaktadir.*3

Persa, Kur’an-1 Kerim’i de Yunancaya terciime etmistir (bk. Resim 3).
Terciimesini Kur'an metnine degil daha ¢ok Marmaduke Picthal’in (6. 1936)
Ingilizce Kur'an cevirisine dayandirmistir. Bu ceviriyi yaparken bu alanda
mahir baska bazi kisilerden de destek almistir. Bu agidan cevirisinde cok
sayida hata bulunmakla birlikte diger Yunanca cevirilere gére daha ¢ok
kabul gérmiis ve benimsenmistir. Allah lafizinin kullanilmadigi bunun yeri-
ne seyyid, rab, ilah gibi kelimelerin Yunancasinin istimal edildigi eserde
ayetlerin numaralandirilmasi konusunda da hassasiyet gosterilmemis ve bu
konuda Kur’an’in aslina uyulmamistir.** Dogrudan Hz. Muhammed’i konu
edinen ayetlerde -mesela “siiphesiz Ibrahim’e en yakin olanlar onun izinden
gidenler ve bir de bu peygamberdir” anlamina gelen Al-i Imran stiresi 68.
dyette ve “kim peygambere itaat ederse Allah’a itaat etmis olur” anlaminda-
ki Nisa stresi 80. ayette gecen peygamberle Hz. Muhammed kast edilmis-
ken, o buralarda ve benzeri yerlerde gecen peygamber kelimesini, Hz. Mu-
hammed’i degil, herhangi bir peygamberi c¢agristiracak sekilde terciime
etmigtir. Terclimede 1stilah halindeki Arapca kelimelerle ilgili anlamay1
kolaylastiracak herhangi bir agiklama yapilmadig: gibi zaman zaman nefs-i
miitekellim vahde yerine cogul sigas1 kullanilmistir ki bunun aksi de tercii-
mede vakidir.*> Biitiin bunlar Yunan okuyucunun dogru anlamasini gii¢les-
tirmektedir. Terclime yaygin olmasa da Yunan kamuoyunda bilinip kulla-
nilmaktadir.

1.5. Betsy Yakovlevna Sifdar ve Koran Perevod s Arabskogo i
Kommentarii Adl1 Rusc¢a Terciimesi

Betsy Yakovlevna Sifdar 1928 yilinda Ukrayna’'nin Harkov sehrinde
dogmustur. Aslen Yahudi bir aileye mensuptur. Egitimine 6nce Denizicilik
egitimi veren bir kurumda baslamis, daha sonra bu okulu birakarak 1946
yilinda Leningrad’a gitmis, Leningrad Universitesinde Dogu Dilleri Fakiilte-
sinde lisans egitimi almis, Arapca, Farsca, Romence ve Ispanyolca olmak
lizere dort dili gayet iyi 6grenerek mezun olmustur. Ardindan Buhara ve
Taskent gibi yerlerde Rus Dili ve Edebiyati ile Arap Dilini 68retmistir. 1959
yilinda Moskova'ya gelen Sifdar, burada iranh siyasi miilteci Kazim Sifdar
ile tanisip onunla evlenmistir. Muhtelif gorevler yaptiktan sonra Moskova
Devlet Universitesinde Arap Dili hocas olarak géreve baglamis ve hayatinin
sonuna kadar bu gorevi stirdiirmiistiir. Sifdar, Kazim ile evlenip onun soya-
dini aldig1 halde Miisliiman olmamistir. Sifdar 28 Mart 1993 yilinda 65 ya-

3 “Tlé¢poa Kovpovton”, Bikimaidewa, 17 Ekim 2020.
44 Ridvan, “Tercemetii maani’l-Kur’ani’l-Kerim”, 214-216.
45 Radwan, Tercemetii madni’l-Kur’ani’l-Kerim, 54-57.
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sinda Moskova’'da vefat etmistir.#¢ O pek c¢ok eseri terciime ettigi gibi
Kur’ant da Rusgaya terciime etmistir. Kur'an’'in Arap¢adan Yapilmis Tercii-
mesi ve Serhi anlamina gelen Koran Perevod s Arabskogo i Kommentarii
isimli bu terciimesi Betsy’'nin vefatindan 10 yil sonra 2003 yilinda Mosko-
va’'da basilmistir.47

Sifdar profesyonel bir miitercim olarak Arap¢aya da iyi derecede vakif-
tir. Buna ragmen terclimesinde basarili olamamis, ¢ok 6nemli hatalar yap-
muistir48 Mesela Kadir siiresinin basindaki (3G ©) dyetinde gecen ve
Kur'an’t gosteren (») zamirini, “I[louctuHe, Mbl Hucnocaaau ee B Houb
MorymiectBa” seklinde miiennes zamir yani (\») olarak degerlendirmistir.
Boylece zamirin nereye raci oldugu anlasilmaz hale gelmistir. Belki Sifdar'in
yaptig1 gibi zamir kadir gecesine gonderilebilir ancak o takdirde de “kadir
gecesini kadir gecesinde indirdik” gibi anlamsiz bir mana ortaya ¢ikmis
olur.#9 Sifdar terciimesinde miimkiin oldugunca hitaplarin muhatabi olarak
Mekke ve Medine halkini gostererek, Kur'an'in evrensel degil, bu iki sehir
halkina gelmis bir kitap oldugu hissini vermeye calismaktadir.>® Terciime-
sinde Dagistan’da dogan ve 1950 yilinda Moskova Devlet Universitesi Filo-
loji Fakiiltesi Fars¢a Boliimi’'nden mezun olan Prof. Dr. Magomed Nuri Os-
manov’un (6. 2015) terciimesinin etkisinde kalmigtir.5! Betsy terciimesinde
lafzi bir yontem uygulamamistir; esasen o bu yontemin Kur’an terciimesi
icin yetersiz oldugu ve manay1 yansitamadig1 kanaatindedir. Daha ziyade
siirsel bir dil kullanmaya ¢alismistir. Celaleyn tefsiri basta olmak lizere bazi
eserlerden istifade etmistir.>2 Kur’an Sifdar'in nazarinda -diger bir¢cok or-
yantalistte oldugu gibi- sadece Arap Edebiyatinin muazzam bir eseridir.
Sifdar bu bakis agisiyla Kur’an’t terciime etmistir. O terciimesine sadece
Kur’an Terciimesi anlaminda Koran Perevod adini vermisti. Ancak eseri
basan yayinevi, ona, Kur’an’in manalarinin terctimesi oldugunu hissettire-
cek bir baslik eklemis ve yukarida gegen ismi vermistir.>3

4 N. A. Uspenskaya, “O Betsy Yakovlevna Sifdar (Betsy Yakovlevna Sifdar Hakkinda)”, Bibliotheca
Islamica Betsy Shidfar Kazan (volga Region) Federal University Institute of Oriental Studies
Islamic Studies Department The System of Images in Classical Arabic Literature of the Vi-Xii
Centuries (Moscow: Mardjani Publishing House, 2011), 12-22; Mursal Atamov, Rus Dilinde
Yaymnlanan Kur'dn-1 Kerim Cevirilerininin Ceviribilim Agisindan Incelenmesi (Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2013), 50-52.

47 {smail Shovkhalov, Kur‘an-1 Kerim’in Rusca Terciimeleri (Ankara: Ankara U., Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 100; Faima Israfilova, Rusca Kur’an Cevirilerine
Karsilastirmali Bir Bakis (Kayseri: Erciyes U., Sosyal Bilimler Enst., Doktora Tezi, 2015), 71-72.

48 Shovkhalov, Kur’an-1 Kerim’in Rusca Terctimeleri, 100-103.

49 Shovkhalov, Kur’an-1 Kerim’in Rus¢a Terciimeleri, 101-102.

50 Shovkhalov, Kur’an-1 Kerim’in Rus¢a Terciimeleri, 101.

51 Atamov, Rus Dilinde Yayinlanan Kur’dn-1 Kerim, 52.

52 Miirsel Ethem, “Rus¢a Kur’an Cevirilerinin Tanitimi ve Geviribilim Acisindan incelenmesi - II
(Arapgadan Rusgaya Yapilan Kur’an Cevirileri)”, Uluslararast Kiiltiirel ve Sosyal Arastirmalar
Dergisi (UKSAD) 2/2 (2016), 202.

53 Elvira Kulieva, “Qur’an Translation Of The Week #76: Not Poetry But Rhyming Prose- Koran:
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Sifdar'in terclimesi basildiktan sonra pek ragbet gérmemistir. Ancak
daha sonra 2012 yilinda Tatar asill islamolog Renat Bekki tarafindan goz-
den gecirilip, baz1 Miisliiman sahsiyetlerin takdim yazilar1 ilave edilerek
basilinca daha fazla ilgi gormeye baslamistir.54

1.6. Ellen Wulff ve Koranen i ny dansk oversdttels Adli Danca
Terciimesi

Kur’an-1 Kerim erken sayilacak bir donemde diger Avrupa dillerine ol-
dugu gibi Danimarkalilarin dili olan Dancaya da terciime edilmistir. Bu kap-
samda bilhassa Johannes Pedersen, Frantz Buhl, Poul Tuxen, Ove Che
Krarup, Madsen, Svend Abdus-Salam Sadiq gibi isimleri saymak gerekir.>>

Ellen Wulff, Kur’an’t Dancaya ¢eviren ilk gayrimiislim hanimdir. 1950
yilinda Danimarka’da dogan Wulff, lisans egitimini sinif 68retmenligi ala-
ninda yapmustir. Daha sonra Kopenhag Universitesinde 1981 yilinda ana dal
Arap dili, yan dal Aramice ve Ibranice olmak iizere Sami Filolojisi alaninda
yliksek lisans egitimi almistir. Doktorasini da ayni iiniversitede yine Arap
Dili alaninda tamamlamistir. Yardimci dogent ve dogent olarak Danimar-
ka'daki muhetlif {iniversitelerde Arap Dili ve Ibrance alanlarinda dersler
vermistir. Muhtelif Arapca kitaplar1 Dancaya terclime etmis, ayrica Arapga-
Danca biiyiik bir s6zliik hazirlamistir.>¢ Danimarka Kilisesine bagh bir Hris-
tiyan olan57 Wulff, 2006 yilinda Kur’an-1 Kerim'i Koranen i ny dansk
oversdttels (Kur'an'in Yeni Danca Cevirisi) adiyla Dancaya terciime etmistir.

Wulffun Kur’an terciimesi 544 sayfadan ibarettir. Wulff, terciimesini
akademik bir dille ama kolay anlasilabilen bir iislup ile yapmistir. Terciime-
yi okuyan Danimarkalilar rahat anlasinlar diye Allah lafz1 yerine Gud keli-
mesini kullanmay1 tercih etmistir. Terclimede Arapg¢a metin yoktur; sebeb-i
niizlil dahil herhangi bir agiklama da mevcut degildir. Wulff, 25 yildan beri
Kur’an't Dancaya terclime etmeyi diisiindiiglinii, zor olan bu isi ancak
2006’da gergeklestirebildigini belirtmistir.>8 Terclimenin basinda Kur’an’in
biiyiik bir edebi metin olduguna ve cevirisinin zoluklarina deginen Wulff,
cevirisinde etrafinda bulunan bazi tecriibeli insanlardan yardim aldigini
belirtmistir.>® Wulff'un terciimesi Danimarka’da Kur’an’la ilgilenenler tara-
findan bilinip takip edilmektedir.

Perevod S Arabskogo | Kommentarii By Betsy Shidfar (1928-1993)”, GloQur The Global Qur’an
(29 Ekim 2021).

54 Kulieva, “Qur’an Translation Of The Week #76: Not Poetry But Rhyming Prose- Koran: Perevod
S Arabskogo I Kommentarii By Betsy Shidfar (1928-1993)” (29 Ekim 2021).

55 Nora S. Eggen, “On the Preiphery Translations of the Qur’an in Sweden, Denmark and Norway”,
Routledge Handbook of Arabic Translations, ed. Sameh Hanna (London: Routledge, 2019), 65-80.

56 Azra Hasanovig, “Prevoditeljice Kur’ana: Ellen Wulff i Laleh Bakhtiar”, Bosanska Sumejja (2018).

57 “Ellen Wulff”, Wikidata, ts.

58 Semir Satare, “Danmarkiyye gayru Muslime tutercimu maani’l-Kur’ani’l-Kerim”, aljazeera.net
(2006).

59 Eggen, “On the Preiphery Translations of the Qur’an in Sweden, Denmark and Norway”, 73-75.
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1.7. Niovi Nikolaidou (Nwfn NwkoAaiSov) ve To Koranion (To

Kopdvi) Adl Yunanca Terciimesi

Niovi Nikolaidou Yunanli bir hanim miitercimdir. Tespitlerimize gore
Niovi, Kur’an’t Yunancaya ceviren doérdiincii hanimdir. Niovi'nin mubhtelif
cevirileri vardir. Bunlardan biri de To Koranion (To Kopdvi) adli Yunanca
Kur’an terciimesidir.6® Terciime 2007 yilinda Calokathi (KaAoka61ng) yayin-
lar1 arasinda ¢ikmustir. Internette terciimenin satildig: bir sitede yer alan ve
kitabin arka kapagindan alindig1 belirtilrn bir tanitim yazisinda, Kuran'in,
Allah’in son peygamberi Muhammed aracilifiyla insanliga génderdigi nihai
vahyin eksiksiz ve gilivenilir bir derlemesi oldugu belirtilmistir. Hz. Pey-
gamber icin selam olsun ona ibaresinin de yer aldig1 yazida, “Kuran’i evren-
sel kilan esasen ti¢ 6zelligi vardir; ilk olarak, muazzam edebi degere sahip
bir deha eseridir. ikincisi, mesaji, ibrahim, Musa, Davut ve Isa'ya gonderilen
onceki vahiylerin bir devamidir ve yine bu mesaj, Yahudileri, Hiristiyanlari
ve Miisliimanlar1 benzer sekilde biiyiileyen bir biitlinliik ve 6zgiinliik duy-
gusu yaymaktadir. Son olarak, insanlik i¢in bir yasam kodu sunan -hem
evrensel bilgelik hem de manevi anlam- zengin bir bilgi icerir”¢! denmistir.
Bunlar, bunun bir Miisliiman tarafindan yapildig: hissini veriyorsa da yapti-
g1imiz arastirmalarda, Niovi'nin Miisliman olduguna dair hi¢bir bilgiye rast-
lamadik. Terclimenin sadece “To Kopdvt” (Kur'an) diye isimlendirmesi dik-
kat ¢ceken bir husustur. Arastirmalarimiza ragmen bu terclimenin tedaviilde
olduguna dair bir bilgi tespit edemedik.

1.8. Martha Schulte-Nafeh ve Quran A Reformist Translation Adli
Ingilizce Terciimesi

Amerika’da hazirlanip basilan Quran A Reformist Translation adl
Kur’an terclimesi, icinde Martha Schulte-Nafeh’in oldugu bir heyet tarafin-
dan hazirlanmistir. Heyetin diger tyeleri Edip Yuksel ve Layth Saleh Al-
Shaiban’dir.

Martha Schulte Nafeh, https://www.facebook.com/msnafeh/about ad-
resinde bulunan facebook sayfasinda memleketi Bangkok/Tayland olarak
gosterilmistir. Lisans egitimini Wharton School, Pennsylvania Universitesi
Ekonomi boéliimiinde yapmistir. Yiiksek lisans ve doktora derecesini Arizo-
na Universitesinden Dilbilim alaninda yapmistir. Martha, 2004 yilinda yine
ayni universitenin Yakin Dogu Calismalari-Arap Dili ve Dilbilimi béliimiin-
den de mezun olmugstur. Bir siire Misir, Kahire'deki Amerikan Universite-
si'nde Ingilizce egitimi verdikten sonra yeniden ABD’ye donmiistiir. Martha
Schulte-Nafeh halen Arizona Universitesi'nde Uygulama Béliimii'nde Yar-
dimc1 Dogent ve Yakin Dogu Calismalar1 Béliimii'nde Orta Dogu Dilleri Dil

60 Molla Salehi - Koutlaki, “Quranic Translation in Greek”, 5-6.
61 “To Kopavl”, Bookia (Erisim 10 Temmuz 2023).
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Koordinatoérii olarak gorev yapmaktadir.6?2 Nafeh ile ilgili yaptigimiz aras-
tirmalarda Miisliiman olduguna dair bir bilgiye rastlamadik. Bundan hare-
ketle onu burada gayrimiislim miitercimler arasina aldik.

Martha Schulte-Nafeh’in Edip Yiiksel ve Latyh Saleh al-Shaiban ile bir-
likte hazirlamis oldugu Kur’an terctimesi 2007 yilinda Brainbow Press tara-
findan 522 sayfa olarak tabedilmistir. Adindan da anlasildig1 iizere moder-
nist bir bakis ac¢isiyla hazirlanmistir. Arka kapaginda belirtildigine gore
terciimede cinsiyet¢i ve mezhepgi olmayan bir anlayis esas alinmistir. Eser-
de din adamlarinin/ulemanin daha énce yapmis oldugu yorum ve ictihatlar
reddedilmis; muhtemel anlamlar1 belirlemede nihai otorite olarak, ataerkil
hiyerarsilere dayanan eski bilimsel yorumlardan ziyade mantik ve Kur’an'in
dili g6z éniinde bulundurulmustur. Eserde Incil'e kapsamli capraz referans-
lar sunulmustur. Felsefi ve bilimsel konularin da dile getiridigi eser, “akli
kor inanca tercih edenler, yalnizca gercege teslim olarak barisi ve nihai
0zglrliigii arayanlar i¢in Allah'in mesaji” olarak lanse edilmistir.63

Terclime, miitercimlerinin hadis, tefsir, fikih gibi islamf ilimleri goz ar-
d1 edip ayetleri kendi bakis acilariyla ¢evirmis olmalar1 yoniiyle elestirilmis-
tir. Ayrica i¢cinde pek ¢ok hata bulundurmasi acgisindan da tenkit edilmis-
tir.64

Hadisleri ve ulema kavlini géz ardi1 etmek, modernsit bir bakis agisiyla
Kur’an’i terclime etmek, terciimede ABD ortaminin dilini ve kiiltiirtini kul-
lanmak, ahkdm ayetlerini ABD hukuk sistemi ¢ercevesinde yorumlamak,
kadinlarla ilgili ayetleri feminist bir yaklasimla yorumlamak, ibadetlerle
ilgili yetleri toplumsal, politik, ekonomik ve psikolojik bir ¢erceveye otur-
tarak izah etmek, mucizevi yonii olan ayetleri giinlimiiz modern biliminin
verilerini esas alarak acgiklamak®s gibi Edip Yiiksel'in terciimesiyle ilgili
yapilmis ve yapilabilecek biitlin elestiriler, bu terciime icin de gecerlidir.
Terciime tedaviildedir ve internet ortaminda kolaylikla erisilebilmektedir.

1.9. Angelika Neuwirth’in Der Koran als Text der Spdtantike: Ein

europdischer Zugang Adl Terciime ve Tefsiri

Uzun siireden beri Kur’an terciime ve tefsiri tizerinde ¢alisan Angelika
Neuwirth, 1943 yilinda Almanya’da Hannover yakinlarindaki Nien-
burg/Weser’'de diinyaya gelmistir. lyi bir egitim almis olan Neuwirth, daha

62 Edip Yiiksel vd., Quran A Reformist Translation (ABD: Brainbowpres, 2007), 5; Hassen, English
Translations of the Quran by Women, 75-78.

63 Yiiksel vd., Quran A Reformist Translation, 2-3.

64 Hamid Sayed Ekram Ahmed, Pragmatic Dimensions of Select English Translations of the Holy
Quran (India: Aligrah Muslim University, Doktora Tezi, 2017), 30.

65 Cahit Karaalp, “Son Donem Meallerinde Kur’an'in Yeniden Yorumlanmasi Cabalari: Tahlil ve
Tenkit”, Yakin Dogu Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/1 (2019), 54-74; Ishak Yazici, “Edip
Yiiksel ve Muhammed Esed’in Meallerine Elestirel Bir inceleme”, Kur’an Mealleri Sempozyumu -
Elestiriler ve Oneriler- (Ankara: DIB Yayinlari, 2007), 1/319-345.
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sonra sarkiyat calismalari, bilhassa semantik ve filolojik bir perspektifle
Kur’an arastirmalari lizerinde yogunlasmistir. Bunun i¢in aralarinda Berlin,
Tahran, Kudiis, Gottingen, Miinih iiniversitelerinin bulundugu mubhtelif {ini-
versitelerde ¢alismalar yapmis ve Kur’an’la ilgili arastirmalarda bulunmus-
tur. Urdiin Universitesi gibi bazi iiniversitelerde misafir 6gretim iiyesi ola-
rak da gorev yapmistir.6¢ Neuwirth, Bati'da Kur’an iizerinde yapilan en
O6nemli calismalardan biri olan ve Almanlarin 6nciilglinde ytriitillen Corpus
Coranicum adli arastirma projesinin uzun siire direktorliigiinii yapmistir.67
Corpus Coranicum projesi, erken donem Mushaf niishalar1 ve Kur’an sayfa-
lar1 gibi Kur’an ile ilgili el yazmalari seklindeki dokiimanlarin ve kiraat fark-
liligina isaret eden belgelerin sistematik olarak ve arastirmacilar tarafindan
ulasilabilir sekilde bir araya getirilmesini amaclamaktadir.68 Ayrica
Kur’an’'da gegen bazi ifadeler ile Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an'in niizuliinden
onceki donemlerde yazilmis tarihi metinler arasinda mukayeseler yapmak
da projenin amaglar arasindadir. 1994-1999 yillar1 arasinda Istanbul ve
Beyrut'ta German Institute of Oriental Studies’in direktorligiinii yiiriitmiis
olan Neuwirth, halen Freien Universitesi'nde profesér olarak gérev yap-
makta, ayni zamanda Kur’an lizerindeki ¢alismalarini stirdiirmektedir. An-
gelika Neuwirth, calismalarini bilhassa Kur’an’in Ge¢ Antik Dénem (Late
Antiquity Age) yani miladi iigiincii asirla baslayip islam’in yayilmaya basla-
dig1 yedinci asr1 kapsayan déneme ait metinleri iizerinde yogunlastirmis
bulunmaktadir.6?

21. yuzyllda Kur'an'in metinsel ve edebi tahliline iliskin Kur’an aras-
tirmalarina 6nciiliik eden isimlerden biri Angelika Neuwirth’tir. Mekk{ stire-
lerin 6zelliklerini inceledigi Studien zur Komposition der mekkanischen Su-
ren baslikli calismasinda Neuwirth, Kur’an metninin edebf tahlilini yontem-
sel olarak tartismaktadir. Neuwirth’in otuz yili agskin bir zaman diliminde
yaptig1 Kur’an ¢alismalari, Islami metinlerle modern hermeneutik metinleri
birlestirerek okumaya dayanmaktadir. Neuwirth'in Der Koran als Text der
Spdtantike: Ein europdischer Zugang (Ge¢ Antik Donemden Bir Metin Olarak
Kur’an - Avrupal Bir Yaklasim) baglikli eseri, Kur’an’it Ge¢ Antik Dénem ige-
risinde anlamanin imkani tizeride durmaktadir. Neuwirth bu ¢alismasinda
Kur’an'in ait oldugu bu baglam icerisinde Misna, Talmud ve Yeni Ahit gibi
diger kurucu metinlerle “ayni géz hizasinda” (ayni kiltiir havzas: iginde)
anlasilmasi gerektigini tartismaktadir. Ciinkii ona gore, Kur’an’in muhatap-
larinin Ge¢ Antik Dénem olarak adlandirilan bir zaman dilimi icerisinde
Yahudi, Hiristiyan, Helenik ve Arap unsurlardan olusan bir baglami bulun-

66 “Angelika Neuwirth”, Wikipedia (10 Aralik 2020).

67 Hidayet Aydar, Hanim Miifessirler (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2015), 299-301.

68 Esra Gozeler vd., “Corpus Coranicum Projesi: Kur’an’t Geg Antik Doneme Ait Bir Metin Olarak
Okumak”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 53/2 (2012), 226.

69 Aydar, Hanim Miifessirler, 299-301; “Angelika Neuwirth” (10 Aralik 2020).
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maktayd1.70

Angelika'nin Der Koran adl terclime ve tefsiri kronolojik bir Kur’an
tefsiri projesidir. Kronolojisini bizzat kendisi belirlemistir. Buna gore calis-
ma (1) Erken Dénem Mekki, (2) Orta Donem Mekki, (3) Ge¢ Donem Mekki,
(4) Erken Donem Medend, (5) Ge¢ Donem Medeni olmak tizere 5 cilt seklin-
de tamamlanmistir. Neuwirth erken donem MeKkki siireleri de 4 ayri1 siire
grubuna (Surengruppe) ve her bir stire grubunu da alt-gruplara (Subgrup-
pe) ayirmaktadir.”!

Bu kronolojik siraya goére Neuwirth’in her bir stire tefsiri su asamalari
icermektedir: (1) Shrenin Latince Harflerle Transliterasyonu, (2) Shrenin
Terciimesi (Almanca terciime Neuwirth’e aittir.), (3) Stirenin Edebi Yorumu
(Literarkritik), (4) Strenin Kompozisyonu (Komposition), (5) Yap1 Formii-
lii/Surenin Bolimleri (Strukturformel/Proportionen), (6) Tedrici/Tek Tek
Ayet Yorumu (Kursorischer Verskommentar), (7) Strenin Analizi ve Tarih-
lendirmesi (Analyse und Deutung) ve (8) Tefsirde Basvurulan Kaynaklar
(Bibliographie).’? Eserde Kur’an siirelerinin her birinin bi¢cimi, yapis1 ve
anlamsal mesajinin tarihsel ve filolojik bir analizi sunulmustur. Neuwirth,
Kur'an'in benzersiz giizelligini, gliciinli ve tarihsel konumunu takdir etmek
icin gereken estetik, teolojik, dilsel ve anlamsal arka plana erisim saglamaya
calismistir. Eser, The Qur'an: Text and Commentary, Early Meccan Suras:
Poetic Prophecy adiyla alt1 cilt halinde Samuel Wilder tarafindan ingilizceye
terciime edilmis ve Yale University Press tarafindan 2022 yilinda basilmaya
baslanmistir.

Diger oryantalistlere gére Kur’an metnine daha insafli yaklastig1 soyle-
nebilen Angelika Hanim, Kur’an’in kadini Allah’a karsi sorumluluklar nokta-
sinda ve kiyamette muhasebeye ¢ekilmesi hususunda erkekle miisavi gor-
mesini, bugiin i¢in basit goriilebilecek gibi goriinse de aslinda biiytik bir
devrim olarak degerlendirmektedir.” Boyle bir sosyal statiiyii kabule hazir
ve miitemayil olmayan bir topluma bunu benimsetmek, erkeklerin sahip
olduklar1 haklarin kadinlara da verilmesini kabul ettirmek olagantistii bir
hadisedir.74

Neuwirth, Der Koran adl tefsirini yazarken, ayetlerin ¢evirisini mevcut
bir Almanca Kur’an terciimesinden almamis, bizzat kendisi yeniden yapmis-

70 Gozeler vd., “Corpus Coranicum Projesi: Kur'ann Ge¢ Antik Doneme Ait Bir Metin Olarak
Okumak”, 224; Anna Alvi - Alia Hiibsch, “et-Tenvir fi'l-islam ve’l-Garb min Manzri’l-Habire el-
Almaniyye Angelika Neuwirth: iddiau iftikari’l-islam ile’t-Tenvir... Klisiye Garbiyyun Kadim”,
Qantara.de (03 Mayis 2014).

71 Gozeler vd., “Corpus Coranicum Projesi:”, 224.

72 Gozeler vd., “Corpus Coranicum Projesi:”, 225.

73 Alvi - Hiibsch, “Interview with Angelika Neuwirth".

74 Alvi - Hiibsch, “et-Tenvir fi'l-islam ve’l-Garb” (03 Mayis 2014); Alvi - Hiibsch, “Interview with
Angelika Neuwirth ‘The claim that Islam lacks an Enlightenment is an age-old cliche’” (2013).
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tir. Dolayisiyla o tefsir yaparken ayni zamanda Almanca bir Kur’an tercii-
mesi de meydana getirmistir. Esasen burada ona yer vermemizin sebebi
budur.

1.10. Elena Tren¢evska-Cekovik (Enena TpeHuyeBcka-YeKoBHK) ve
IIpesod Ha 3Hayerwsemo Ha baazopodHuom Kypan (Kutsal Kur’an’in
Manalarinin Terciimesi) Adl1 Makedonca Terciimesi

Kur’an Makedon diline de birkag kez terciime edilmistir.”> Bu terciime-
lerden biri Ug¢ kisilik bir ekip tarafindan yapilmistir. Terciime Skopje:
ArtBooks yayinlari arasinda 2011 yilinda basilmistir.7¢ Ekipte yer alanlarla
ilgili arastirma yapilmis; Makedonya’da yasayan ve yiiksek lisans yapan iki
Ogrenciden yardim alinmis, ancak yeterli bilgiye ulasilamamistir. Yiiksek
lisans 6grencilerinin verdigi bilgiye gore miitercimlerden Jasmin RedZepi
erkektir. Diger ikisi ise bayandir. Mersiha Smailovik de Miisliiman bir ha-
nimdir, o yiizden gayrimiislim hanimlar isledigimiz bu calismada bu iki
isme yer vermeyecegiz.

S6z konusu Makedonca Kur’an terciimesini yapan ii¢ kisiden biri Elena
Trencevska-Cekovik adindaki hanimdir. Bu hanim adindan anlasildigi kada-
riyla Hristiyandir. Gergi Islam’a giren birinin eski adin1 degistirmesi ve Miis-
liimanlar arasinda kullanilan bir isim almasi zorunlu degildir. Dolayisiyla bu
hanim Miisliman olmus olsa bile yine de Elena adini kullanabilir. Bununla
birlikte bu hanimin Hristiyan oldugunu tahmin ediyoruz. Elena’nin Isa’dan
Muhammed’e (00 Hcyc do Myxammed) adinda bir kitabi da yakin zamanda
nesredilmistir. Bu hanim yukarida gectigi lizere diger iki arkadasiyla birlik-
te Kur'an’t [Ipesod Ha 3Hauerwemo Ha baazopodHuom Kypax (Kutsal
Kur’anin Manalarinin Terctimesi) adi1 ile Makedoncaya terciime etmis ve bu
terciime 2011 yilinda Skopje: ArtBooks yayinlari arasinda nesredilmistir.
Arastirmalarimiza ragmen bu hanim hakkinda baska bilgi bulamadik.

1.11. A. B. Saribzhanova (Capu6:xanoBa A.B.) ve Tefsiru’l-Kur’an

(Ta¢gcup y1-Kopan) Adli Rusca Terciimesi

Raisa Malikovna Saripova (Pauca ManuxoBHa lllapunoBa) ve A. B. Sa-
ribzhanova (Capu6xanoBa A.B.)’nin birlikte KommenTapum K Kopany
Cocrassienue U IlepeBoa Tapcupor U U36panubix TekcToB (Kur'an'in Tef-
siri Tefsirlerin ve Se¢me Metinlerin Derlenmesi ve Cevirisi) ad1 ile bir eser

75 Muhammed Hamidullah, Kur’an-1 Kerim Tarihi, ¢ev. Salih Tug (istanbul: IFAV Yayinlari, 1993),
139-142.

76 Olimpia Dragouni, “Animal Sacrifice (Kurban) in Christian and Islamic Religious Texts from the
Balkans as Means of Inter-Faith Communication and Division”, Tradition Dans La
Communication Et Dans La Culture Spirituelle De L'eurOpe Du Sud-Est (Droit, Economie, Sciences
Naturelles, Art, Littérature, Langue) Symposium International, ed. Vera Bitrakova Grozdanova, vd.
(Ohrid: Macedonian Academy of Sciences and Arts, 2018), 183; “Kuran ¢evirilerinin listesi”,
Stringfixer (Erisim 16 Haziran 2022).
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meydana getirmislerdir.”? Raisa, Tatar asilli Miisliiman bir hanimdir. Dola-
yisiyla burada ondan bahsetmeyecegiz.

Bu eserin redaksiyonunu lllapumnos Y.3. (Sharipov U.Z.) yapmistir. Eser
2011 yilinda 500 sayfa halinde U3gaTtens Bopo6ses A.B (Vorobyov A.V.)
tarafindan yayimmlanmistir.’8 Birinci ciltte Fatiha, Kehf, Yasin, Miilk, Duha,
Tin, Alak, Kadir, Beyyine, Zilzal ve Tekasilirden Nas’a kadar (Kureys haric)
olan streler islenmistir.”? Bu stlrelerin secilme nedeni, Miislimanlar tara-
findan giinliik hayatta sik¢a okunuyor olmalaridir.80

Saripova'nin Saribconova ile birlikte hazirlamis oldugu bu terciime
Rusca terciime yaninda ayni zamanda Arap¢a metni de ihtiva etmektedir.
Miitercimler dnce kelime kelime terciime yapmislar, ardindan Celaleyn, ibn
Kesir ve Sevkani gibi 6nemli miifessirlerin tefsirlerinden yararlanarak a¢ik-
lamasini vermislerdir. Yine Tatarca olan el-Fevaid tefsiri, Ziibdetu’t-tefasir
ve Tabatabai’nin el-Mizan adli tefsiri de yararlanilan eserlerdendir. Bilhassa
Abdullah Yusuf Ali'nin Ingilizce Kur’an terciimesinden bolca isifade etmis-
lerdir. Arapga kelimelerin manasini yansitmaya ¢ok 6zen gosteren bu iki
hanim miitercim, bunun i¢cin zaman zaman parantez icinde Kur’an’in ashn-
da gecmeyen bazi kelimeler kullanmak zorunda kalmislardir.8! Eserde Fati-
ha sliresi 4 sayfa civarinda tefsir edilmistir.82

iki cilt halinde basilan terciimenin ilk cildinde yukarida zikredilen
eserlerden yararlanilarak yapilan aciklama ve yorumlar bulunmaktadir,
ikinci ciltte ise bundan ¢ok daha fazlasi1 vardir. Bu ciltte agirlikli olarak Ab-
dullah Yusuf Ali'nin terciimesi ile Tatarca olan el-Fevaid tefsirinden yapilan
aciklama ve yorumlar yer almaktadir.83

Saribconova, dénemin Rus radyosunda miidiir ve spiker olarak gorev
yapmis olan bir hanimdir. Kur’an’in Ruscaya terciime ve tefsirinde gorev
almistir.84 Bu hanim hakkinda bundan fazla bilgi bulamadik. Terciime kul-
lanilmakta ve erisilebilmektedir.

2. DEGERLENDIRME

Yukarida kendilerinden bahsettigimiz gayrimiislim hanim Kur’an mii-
tercimleri ile ilgili baz bilgileri toplu bir sekilde sdylece verebiliriz:

77 P.M. IIAPUIIOBA - A.B. CAPUBXXAHOBA, KOMMEHTAPUH K KOPAHY (MockBa: W3patenb
Bopo6nés, 2011), 1/4.

78 IIIAPUIIOBA - CAPUBXKAHOBA, KOMMEHTAPHH K KOPAHY, 1/1-2.

79 IIIAPUITIOBA - CAPUBY)KAHOBA, KOMMEHTAPHH K KOPAHY, 1/10-465.

80 [IIAPUIIOBA - CAPUBYXKAHOBA, KOMMEHTAPHH K KOPAHY, 1/2.

81 Muhammed Abdulaziz Abdulkadir Derid, Hareketu't-tercemti’r-Rusiyye li madnt’l-Kur’dni’l-Kerim
(Riyad: Merkezii't-Tefsir, 2016).

82 IIIAPUITIOBA - CAPUBXKAHOBA, KOMMEHTAPHH K KOPAHY, 1/6-9.

83 Derid, Hareketu't-tercemti’r-Rusiyye li madni’l-Kur'dni’l-Kerim, 132.

84 Derid, Hareketu't-tercemeti’r-Rusiyye li madnt’l-Kur’dni’l-Kerim, 133.
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Gayrimislim Hanimlar ve Yaptiklar1 Kur’an Terciimeleri

Sira|Adi-Soyadi Vefati (Memleketi|Meslegi Dili Basim - |Ortak-

Yili Tek
1 Minas . Zografou 1989 |Yunanistan Ilahlyat.gl- Yunanca |1958 |Tek
Meranajou Gazeteci-Yazar
. Saglikec1-Miizik-
2 |Denise Masson 1994 |Fransa Yazar Fransizca (1967 Tek
3 |Lena Milili Yunanistan Ed..emyét("l_ Yunanca |1980 |Tek
Miitercim
4  |Persa Koumoutsi |Yasiyor|Yunanistan Ed..emyz.i("l_ Yunanca (2002 Tek
Miitercim
Betsy Yakovlevna Filolog-
5 Sifdar 1993 |Ukrayna Miitercim Rusca 2003 Tek
6  |Ellen Wulff Yasiyor|Danimarka Fll..OlOg_. Danca 2006 |Tek
Miitercim
7  |Niovi Nikolaidou |Yasiyor|Yunanistan |Miitercim Yunanca (2007 |Tek
Martha  Schulte flahiyatci- —
8 Nafeh Yasiyor|Tayland Miitercim Ingilizce  |2007  |Ortak
Angelika S
9 Neuwirth Yasiyor|Almanya |llahiyat¢i-Yazar |Almanca |2010  [Ortak
Elena Trencevska- llahiyatg-
10 Cekovik Yasiyor|Makedonya Miitercim Makedonca (2011 Ortak
. fletitsimci-
11 |E.F.Saribconova |Yasiyor|Rusya Mitercim Rusca 2011  |Ortak

Buna gore gayrimislim hanimlar Kur’an1 11 kez terciime etmislerdir.
Bunlarin igerisinden {i¢ tanesi vefat etmistir; digerlerinin vefat ettigine dair
bir bilgiyle karsilasmadik. Bu miitercimlerin 4’ii Yunanhdir; digerleri ise
mubhtelif iilkelerdendirler. i¢lerinden ilahiyat/teoloji bilimleriyle ugrasanlar
oldugu gibi farkl alanlarda uzman olanlar da vardir. Terciimelerin 4’i Yu-
nanca, 2’si Ruscadir. Diger 5 terciime ise Fransizca, ingilizce, Almanca, Dan-
ca ve Makedoncadir. Tespitlerimize gore gayrimiislim hanimlar tarafindan
yapilan ilk Kur’an terclimesi 1953 yilinda tabedilmistir. Buna goére 1950-
1999 yillar1 arasinda 3, 2000’den giiniimiize kadar ise 8 adet terciime ya-
pilmistir. Terciimelerden 4’li ortak yapilmistir. Bunlardan Saribconova’nin
terciimesinde sadece bir bayan gorev almistir; digerlerinde ise erkek ve
bayanlar birlikte gérev almislardir.

Bu arada Eleni Asteriou (EAevn Aoteplov) adinda Yunanh bir hanimin
Kur’an’t To Koranion (To Kopdvio) adiyla Yunancaya teciime ettigi belirtil-
mistir.8> Ancak arastirmalarimizda, bu kadinin yaptigi ¢evirinin, Lawrence

85 “TITAOZ - BifAwonet”, biblionet,gr (blog), 2006; Mollasalihi - Kutlaki, “Tercemehay-i Kur’an bi
ziban-i Y(inani”, 35.
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Bruce'nin The Koran in English: A Biography adli eseri oldugunu, bu eseri
Kopavio - n Boypapia evig 1gpot kewuévov adiyla Yunancaya cevirdigini
tespit ettik. Muhtemelen kapaginda biiytik harflerle Kopé&vio yazilmis olma-
s1 ve bu kismin énplana ¢ikarilmis olmasi, bu eserin bir Kur’an terciimesi
oldugi intibaini vermistir. O yiizden bu hanima bir Kur’an miitercimi olarak
yer vermedik.

SONUC

Bu arastirma vesilesiyle Kur’an’'in, en az 11 gayrimiislim hanimin kat-
kisiyla en az 11 kere terciime edildigini tespit ettik. Bu calismada gayrimiis-
lim hanimlar tarafindan yapilmis biitiin Kur’an terciimelerini tespit ettigi-
mizi iddia etmiyoruz. Bizim tespit edemedigimiz, ulasamadigimiz terciime-
ler de olabilir. Sayet varsa onlar1 da tespit ettikce calismamizin ilerideki
niishalarina ilave ederiz. Kur'an 1861 yilinda ilk kez bir hanim tarafindan
terciime edilmistir. Fatma Zaida adindaki bu hanim miihtedi bir Misliman-
dir. Bunun gibi Hristiyan iken ihtida ederek Miisliiman olan daha baska
hanimlar da Kur’an’i terclime etmislerdir. Miisliiman bir aile ortaminda
dogup yetisen Miisliman hanimlarin da Kur’an terciimeleri vardir. Biz bu-
rada bunlardan bahsetmedik; ciinkii bu calismanin gayesi, gayrimiislim
olup Kur’an’t terciime etmis olan hanimlar1 ve onlarin yapmis olduklari
terciimeleri islemektir. Bu ¢alisma sayesinde, Kur’an’it en ¢ok Yunanh gay-
rimiislim hanimlarin terciime ettigini goérdik. Tespitlerimize gore en az
dért Yunanh gayrimiislim hanim, Kur'an’t Yunancaya cevirmistir. ikinci
olarak Ruscaya yapilmis ¢eviriler geliyor; en az iki hanim Kur’an-1 Kerim'’in
Ruscaya iki ayr1 terciimesinde goérev almistir.

Gorebildigimiz kadariyla Kur’an’t terciime eden bu hanimlarin bir kis-
mi, Arapcaya vukufiyet konusunda yeterli degillerdir. Zaten -6zellikle Yu-
nanli miitercimler érneginde oldugu gibi- ¢ogunun, Kur’an'in Arapg¢asini
degil, baska dillerdeki terciimelerini esas almalari, adeta o terciimeyi kendi
dillerine aktarmalar1 bunu gostermektedir. Yine bu arastirma sayesinde
Kur’'an’t terctime eden gayrimiislim hanimlarin ¢ogunlugunun, Kur’an’1 Al-
lah'in vahiy yoluyla Hz. Muhammed’e indirmis oldugu kutsal bir metin ola-
rak degil, Arap Dilinin muhtesem bir {iriinii olarak gordiikleri anlasilmakta-
dir. Bunlar bu anlayis ile Kur’an’i terclime etmislerdir. Bu hanimlarin biiyiik
bir kismi, terciimesinde Miisliiman okuyucuyu muhatap almamistir; daha
ziyade Hristiyan kamuoyunu g6z 6niinde bulundurmuslardir. Yine bunlarin
ekseriyeti kendi kamuoylar1 Kur’an'1 tarafsiz bir gézle okusun, tanisin, ona
gore hakkinda kendisi bir kanaate sahip olsun diisiincesiyle degil; kendi
kamuoylarinda Kur’an hakkinda negatif bir algi olusturmak amaciyla mak-
sath bir sekilde bu isi yapmislardir. 1141-1142 yillarinda Batida yapilmis
olan ilk Latince Kur’an terciimesinde bu anlayis hakimdir; ondan sonra
yapilan pek ¢ok terciimede de bu zihniyeti gormek miimkiindiir. Bu yiizden
aralarinda burada s6zii edilen baz1 hanimlar da dahil olmak tlizere Batili
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Kur’an miitercimlerinin ¢cogu, objektif degil tarafgir bir yaklasimla terciime-
lerini yapmuslardir. Oyle anlasiiyor ki, dokuz yiizyila yakin bir zamadir bu
zihniyet hi¢ degismeden devam etmistir/etmektedir.

Miitercimlerin ¢ogu bu tarafgir yaklasimini, Kur’an metni igerisinde
terclimenin satiraralar1 arasinda sergiledikleri gibi, 6zellikle terciimesinin
basinda yer verdikleri mukaddimede ve/veya dipnotlarda ortaya koymus-
lardir. Buralarda verdikleri bilgilerde Kur’an'in Allah’in indirdigi bir kitap
degil, onlarin iddiasiyla Muhammed’in uydurdugu bir metin oldugu; onun
bu metni Tevrat ve Incil'den arakladig1 ve bunlar1 da ¢ok kétii bir sekilde
dizerek olusturdugu hissini vermeye c¢alismislardir. O yiizden bunlarin ¢o-
gunda kapakta Kur’an isminin list veya alt kisminda kendi alfabelerine gore
Muhammed isminin yazildig1 goriiliiyor ki, bununla bu eserin yazarinin
Muhammed oldugu ihsas ettirilmek istenmistir.

Bu calismada s6z edilen iki eser (Angelika Neuwirth ve E.F. Saribcono-
va'nin terclimeleri) ayni zamanda birer tefsir mahiyetindedirler. Bilhassa
Neuwirth’in calismasi oldukea dikkat cekici ve orijinal bir nitelik arz etmek-
tedir. Saribconova’nin tefsiri ise klasik ¢izgide yapilmistir. Ayrica Saribco-
nova'nin eserinde Kur’an’in tamami degil de belli bazi sireler secildigi ve
bunlarin terclime ve tefsiri yapildig1 halde burada zikrettik. Clinkii calisma-
da Kur’an’in biiyiik kismina yer verilmistir.

Bu arastirmada tespit edip inceleme ve/veya haklarinda yazilanlari
okuma firsati buldugumuz Kur’an terciimelerinden bazilari tamamen klasik
anlayisla; Batida ortaya ¢ikan yeni okuma bicimleri goz ardi edilerek, daha
ziyade lafiz eksenli yapilmislardir. Basta kadinlarla ilgili olanlar olmak tize-
re anlasilmasinda ihtilaf bulunan ayetlerin nasil dogru anlasilmasi gerektigi
tizerinde durmamigslardir. Dahas1 misyoner bakis agilar1 onlari, bu ayetleri
yanlis anlamaya zemin hazirlayacak sekilde ¢evirmeye siirtiklemistir. Buna
karsilik Angela Neuwirth gibi bazi arastirmacilar, daha tarafsiz ve objektif
bir bakis acisiyla tercliime ve tefsire 6zen gostermislerdir. Martha-Sculte
Nafeh ise terciimesinde feminist ve modernist bir anlayis sergilenmistir.

Gayrimiislim kadinlarin bu sekilde Kur’an’a ilgi duymalari, sadece ilgi
duymayip ayni zamanda biiyiik emek vererek onu kendi dillerine tercliime
etmeleri dikkatleri celbeden bir husustur. Kur’an ekseninde bir emek ortaya
koymalar1 agisindan elbette takdire sayan bir davranis sergiledikleri soyle-
nebilir ancak tarafgir, maksath ve oryantalist bir bakis a¢isiyla bunu yapmis
olmalar1 goz ard1 edilmemesi gereken bir husustur. Kadin-erkek Batili gay-
rimiislimlerin Kur’an eksenli bu calismalarina karsilik, arastirmalarimizda
erkek veya kadin Miislimanlarin bu konuda yeterli derecede Tevrat veya
Incil'i terciime faaliyetlerine giristiklerine rastlamadik. Nuh Arslantas’in,
Yahudi bir din alimi olan Saadya Gaon’a (6. 330/942) ait ve 6zgiin dili Ya-
hudi Arapcasi olan Tefsiru't-Tevrdt bi'l-Arabiyye Tevrdt (Tora) Tefsiri adli
eseri Tiirkgeye terciime etmis olmasi (Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bas-
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kanhig1 Yayinlari, istanbul, 2018, 2 cilt) ¢cok énemli bir baslangi¢ olarak ka-
bul edilebilir. Belki bundan sonra baska calismalar da s6z konusu olur.
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ABDULLAH EYYUBI’NIN OKCULUGA DAIR ESERININ OSMANLI KIRK HADIS
EDEBIYATI CERCEVESINDE DEGERLENDIRILMESi***

0z

Belirli bir konuya ait rivayetler hacimli eserlerde toplanabildigi gibi pratik amaglar
gozetilerek daha kiiciik hacimli telifler de yazilabilmistir. Bu ¢ercevede akla ilk gelen
tlirlerden birisi de kirk hadis edebiyatidir. Sekil ve icerik olarak Osmanli dénemi, kirk
hadis yaziminda énemli bir yere sahiptir. Bu makalede Abdullah Eyy{ibi'nin okg¢uluga
dair kirk hadis sec¢kisi hem kendi 6zellikleri itibariyle hem de Osmanli donemi kirk hadis
edebiyatinin yazim seriiveni ¢ercevesinde degerlendirilmeye ¢alisilmistir. Eserin yazma
niishalarinin ve tiiriiniin tespiti yapilip isimlendirmeye dair farkliliklara deginilmistir.
Ayrica farkli bir yazim tiirii icerisinde yer alan bu kirk hadis yazim sekli, bir edebi veya
ilmf{ tiir icinde diger bir tiiriin devam etmesinin olanagi ¢ercevesinde konu edinilmistir.
Bunun i¢in Eyy(bi'nin eseri 6rnek olarak ele alinmistir. Miiellifin kirk hadis seckisinde
genel olarak kaynak ve tislup hassasiyetinin oldugu goriilmiistiir. Sadece terciimeye yer
verilmemis, bazi hadislerde kisa serhler de yapilmistir. Eserin, Osmanl dénemi kirk
hadis edebiyati yazim c¢esitliligine dair yeni degerlendirmelere veri sunacak bir
potansiyelde oldugu ifade edilmelidir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Kirk Hadis Edebiyati, Tezkireler, Okguluk, Osmanli Dénemi
Calismalart.

Evaluation of ‘Abd Allah Ayyiibi’'s Work on Archery Within the Ottoman Forty
Hadith Literature

Abstract

While narrations on a certain subject can be collected in voluminous works, smaller
volumes can also be written considering practical purposes. In this context, one of the
first genres that comes to mind is the forty hadith literature. This article evaluates the
forty hadith selection by ‘Abd Allah Ayyiibi, one of the scholars of the Ottoman period.
The manuscript copies and genre of the work were identified and the differences in
naming were mentioned. The writing styles of these forty hadith, which belong to a
distinct category of composition, are examined in the context of the potential for another
genre’s continuation within a literary or academic context. For this reason, Ayyibl's
work was taken as an example. It has been observed that the author is generally
sensitive to source and style in his selection of forty hadith. It has not only been
translated but also short commentaries have been made on some hadiths. It should be
stated that the work has the potential to provide data for new evaluations regarding the
diversity of writing in the forty hadith literature of the Ottoman period.

Keywords: Hadith, Forty Hadith Literature, Tadhkira, Archery, Ottoman Studies.

GIRIS
Insana bahgedilen gelistirme ve cesitlendirme maharetinin bir iiriini

olarak temel ihtiyaclarin tizerine farkli kullanim alan ve araglari ortaya ¢1-
kabilmistir. Yasam icin temel arag-gere¢ olan bir esya veya tiirevleri ilerle-

Bu ¢alisma, yazarin, Uluslararasi islami Dayanisma Oyunlar1 Sempozyumu’nda 6zet metin olarak
sundugu “Abdullah b. Ismail'in Ok¢uluga Dair Hadis Derlemesi ve Degerlendirmeleri” bashkl
tebliginden tretilmistir.

Bu ¢alismayi, Israil saldirilar1 altindaki Filistinlilere ithaf ediyorum. I dedicate this article to
Palestinians who are under Israeli attacks. “alsl, V¥ Clomed 0500 ) Criendil) e gaa)”
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yen nesillerde baska bir alanda insanlarin istifadesine sunulabilmistir. Ri-
vayetlere gore daha beseriyetin baslangicindan itibaren insanin hayatinda
olan yay ve ok da bu tarz bir kullanim alanina sahip olabilmistir. insanhigin
atasi Hz. Adem’in ektigi seyleri koruma ¢abasina Cibril a.s tarafindan getiri-
len yay ¢are olmustur.! Genel hatlariyla giivenlik, avlanma ve spor baslikla-
rinda degerlendirilebilecek olan ok ile ilgili konular; 6zellikle atesli silahla-
rin yayginlasmaya basladigli donemden sonra daha ziyade sportif faaliyet-
lerle anilir olmustur.

Ozellikle askeri faaliyetlerde kullanilan bu aletler, yine bu alan1 da tah-
kim etme adina avcilik ve aticilikta kullanilmistir. Tarihi siire¢ boyunca
gerek askeri gerekse sportif anlamda gelisimini stirdiiren okculuk Osmanl
Devleti'nde ayr1 bir yer edinmistir.2 Yenigeri Ocagi kurulunca Solaklar bolii-
gii, ok ve yay kusanmalariyla 6n plana ¢ikan birlikler olarak dikkat cekmek-
tedir.3 Atesli silahlarin yayginlastig1 doneme kadar okun ¢ogunlukla askeri
alanda kullanimi1 devam ederken ayni zamanda Osmanli’da aticilik ve spor
yoniine de yatirim yapilmistir. Okmeydani, okgular sicil defterleri, menzil
taslari, okcular tekkesi ve seyhi gibi pratik yonii bulunan pek ¢ok yapilan-
maya gidilmistir.* Ayrica tezkire-i rumat, kavsname, menzilname gibi gerek
isin teknik gerekse tarihi ve kiiltiirel yonlerini yansitan bir edebiyatta ge-
lismistir.> Bu edebiyatin icinde hadis segkilerinin de hususi bir yeri bulun-
maktadir. Genel olarak isin teknik yoniinii alan eserlerde dahi hadislere yer
verildigi goriilmektedir.6

Bu calismada oncelikle Abdullah Eyytb?'nin (6. 1252/1836) okculuga
dair kaleme aldig1 eserinin tespiti ve hadis ilmi agisindan incelenmesi he-
deflenmektedir. Bu ¢ercevede hadislerde ok¢ulugun durumuna kisaca degi-
nilecek ve olusan miistakil edebiyata isaret edilmekle yetinilecektir. Eserin
nispeti, isimlendirmedeki farklar, niishalarinin tespiti gibi basliklar éncelik-
le deginilecek meseleler arasindadir. Zira gerek literatiir gerekse biyografi

1 [bn Kayyim Cevziyye, el-Fiiriisiyye, thk. Semir Hiiseyin Halebi (Tanta: Darii’s-Sahabe, 1411), 77;
Ahmed b. Muhammed el-Hanefl Hamevi, en-Nefehdtii’l-miskiyye fi sind‘ati’l-fiiriisiyye, thk.
Abdiissettar Karagill (Bagdat: Matbaati’t-Tafid, 1950), 24; Celaliiddin Styuti, el-Vesd’il ild
miisdmerati’l-evd’il, thk. Esad Tals (Bagdat: y.y., 1950), 61-62.

2 Unsal Yiicel, Tiirk Okgulugu (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Bagkanhg1 Yayinlari, 1999), 19-21.

3 Baris Can, “Osmanli Devleti Klasik Gag Savaslarinda Okcular”, Nisangdh-1 Istanbul, ed. Ahmet
Ugar (istanbul: Giirsoy Grup, 2019), 135-157.

4 Yiicel, Tiirk Okculugu, 35-51; Hasan Sahintiirk, “Osmanli Devri Okmeydanlar1 ve Istanbul
Okgular Tekkesi”, Nisangdh-1 Istanbul, ed. Ahmet Ugar (Istanbul: Giirsoy Grup, 2019), 29-75;
Serkan Necati Metin, Tiirk Spor Okgulugunun Gelisiminde Osmanli Devleti Donemi (Sakarya:
Sakarya Uygulamali Bilimler Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020).

5 Belirli bir meslek grubundaki kisilerin biyografilerine dair yazilan tiir ve tabakatla iligkisi
hakkinda bk. Yusuf Oz, “Tezkire”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay., 2012), 41/68.

6 Muhammed Bin Y{inus Dervazi, Kavsname Dervazi'nin Okguluk Kitabi (istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu - Okgular Vakfi, 2020), 38-51; Sevda Celik Polat, Minhac-1 Rumat (Giris-Metin-
Dizin) (Erzincan: Binali Yildirim Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2020), 13.
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temelli yapilan calismalarda yanlis anlasilmaya olanak saglayacak deger-
lendirmeler bulunmaktadir. Buralardaki farkliliklar1 netlestirme adina bu
basliklarin incelenmesi gerekmektedir. Akabinde basta yazildigi donem
olmak iizere lilkemizdeki calismalara etkisi agisindan eserin 6nemine degi-
nilecektir. Bu kisim literatiirdeki dini vurgunun devamini géstermesi itiba-
riyle de dikkat cekicidir. Ikinci olarak bu ¢alisgmanin Osmanli déneminde
kirk hadis yazimindaki cesitlilik arz eden bir durumun da ortaya ¢ikmasina
vesile olan bir goriiniimde oldugu belirtilmelidir.

Miistakil kirk hadis yaziminin yani sira farkli alanlarda konuyla ilgili
teknik bilgiler veren eserlerin i¢ginde de kirk hadis yaziminin devam etmesi
bu tespitte bulunmaya neden olmustur. Osmanli donemi kirk hadis edebiya-
tina dair c¢esitli calismalar bulunmakla birlikte bu tiiriin farkli edebi veya
ilm{ tiirler icerisindeki seyrini inceleyen bir ¢alisma tespit edilememistir. Bu
calismada Eyy(bi'nin eseri 6rnekleminde konuyla ilgili bir izah denemesine
girisilmistir. Sunu da belirtmek gerekir ki Eyy(bi'nin Tezkiretii’r-rumdt'inin
icindeki secki farkli bir yazin icinde gelisen kirk hadis yaziminin baslangici
veya siiregteki kirilma noktasi olarak degil ilgili iliskinin imkanini ortaya
koymayl amaglayan bir bakis acgisiyla ele alinmistir. Belirtilen stireglerle
iliskilendirmek adina kavram 6énerme denemesine de gidilmistir. Ayrintisi
ilgili basliga havale edilmekle birlikte okgular tezkireleri hami tiir; kirk ha-
dis seckisi mahfiiz tiir olarak adlandirilmistir.

1. ASKERI VE SPORTIF YONUYLE HADiSLERDE OKCULUK

Hz. Peygamber’in yasadigi donem itibariyle bulundugu ¢evrede teda-
vilde olan ok, yay, kili¢ gibi savas aletlerinden haberdar oldugu ve kullan-
dig1 kaynaklarda gecmektedir. On bes yaslarindayken ficar savasina katil-
mis ve atilan oklar toplayip savasanlara tasimistir.” islam’in ilk yillarinda
bazi branslarin Hz. Peygamber tarafindan yeterlilik kistasi olarak dikkate
alindig1 da belirtilebilir. Rafi‘ b. Hadic el-Evsi'nin (6. 73/692) savasa katilma
talebine; yas kiiciikliigli sebebiyle miisaade etmeyen Hz. Peygamber, akra-
balarinin iyi ok attigini bildirmesi sonrasinda Réfi‘ye izin vermistir.8

Askeri alandaki durumunun yani sira okgulugun sportif yonii de faal
bir sekilde yasatilmaya c¢alisilmistir. Bununla bos bir eglence ve vakit ge-
cirmeden ziyade hem yapanin sagligina ve ruh diinyasina hem de izleyenle-
rin maneviyatina, moral diinyasina katki saglamasi istenmis olabilir. Ayrica
bunun talimi bir yénii de bulunmaktadir. Ozellikle orduda yer alan biri i¢in
savas aletleriyle idman yapmasi normal bir durumdur. Temel motivasyon

7 EbG Muhammed Abdiilmelik ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, thk. Mustafa es-Sekka vd. (Beyrut:
Dariv’l-Kiitiibi’l-‘[lmiyye, 2009), 146-148; Semira Zaid, Muhtasaru’l-cimi fi’s-sireti’n-Nebeviyye
(Dimask: Matbaatii’s-Sabah, ts.), 1/199.

8 Muhammed b. Omer Vakidi, Kitabii’l-Megazi, thk. Marsden Jones (Beyrut: Miiessesetii'l-Alami,
1966), 1/216.
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noktasi olarak Enfal Siiresi'nin 60. ayetindeki kuvvet kelimesinin Hz. Pey-
gamber tarafindan “atmak” ifadesiyle izah1 meselenin dikkat gekici bir bo-
yutudur.® Rivayetlerde ylizme 0gretimi ile birlikte nispeten siklikla tesvik
edilen okculuk, yaris yapma itibariyle deve ve at yarislar1 gibi caiz goriil-
miistiir.10

Cocugun babasi lizerinde bulunan haklarindan biri olarak da belirtilen
ok atisin1 6gretmek meselenin farkli bir boyutunu da géstermektedir. Ha-
dislerde oku yapan ustaya, okcuya ve atmasi icin oku hazir edene cennet
verilecegi bildirilmektedir. Bu tesvik ve ddiillerin yani sira ok¢ulugu 6gre-
nip sonra terk eden ise “bizden degildir” ifadesiyle uyarilmaktadir.!?

Okgulugun teknigi ve 6gretilmesinden bagka rivayetlerde adabina dair
de icerik mevcuttur.!2 Hz. Peygamber’in Uhud’'da “At ya Sa‘d, anam babam
sana feda olsun!"13 diyerek tebcilde bulunmasi da zaman icerisinde olusan
okculuk geleneginde 6nemli bir yer edinmistir. Konuyla ilgili yazilan eser-
lerde siklikla yer verilen bu rivayet ayrica Sa‘d b. Ebéi Vakkas'in (6. 55/675)
okcularin piri olarak kabul edilmesinde de etkili olmustur.14

Okgulukla ilgili rivayetler konulara gore tertiplenmis hadis kitaplarin-
da ozellikle cihad ve fezailii’'s-sahabe gibi basliklar altinda yer alirken za-
manla miistakil eserlerin telifine baglanmistir. Kitdbii'r-remy, fezailii'r-remy
ve’s-siham gibi isimler tasiyan eserler okgulukla ilgili hadislerin toplandigi
baslica kaynaklar olmustur. Bu minvalde Eb(i Abdillah ibn Abdilhakem’in
(6. 268/882) es-Sebk ve’r-remy, ibn Ebi’d-Diinya’nin (6. 281/894) er-Remy,
Dabbi'nin (6. 306/918) er-Remy ve’n-niddl, Taberani’nin (6. 360/971)
Fazlii'r-remy ve talimiihii, Karrdb'in (6. 429/1038) Fezd’iltir-remy fi
sebilillahi te‘ald, Sehavi'min (6. 902/1497) el-Kavlii't-tdm fI fazli’r-remy bi’s-
sthdm adl eserleri sayilabilir.15

Kisaca aktarilan bu bilgilerden sonra Abdullah Eyytbi'nin Tezkiretii'r-
rumdt1 hakkinda degerlendirmelere gecilebilir. Miiellifin hayatiyla ilgili
calismalar bulundugu i¢in burada ayrintiya girilmeyecektir.

9 Ebi'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac, Sahihu Miislim (Kahire: Dari’'l-Hadis, 2010), “Imare”, 167.

10 Stileyman b. el-Es'as Ebl David, Siinenti Ebi Ddvild (Riyad: Darii’s-Selam, 2009), “Cihad”, 20;
Muhammed b. sa Tirmizi, Siinenti’t-Tirmizi (Beyrut: Miiessesetii’'r-Risale, 2011), “Cihad”, 22.

11 Miislim, “imare”, 168. Ayrica bk. Nebi Bozkurt, Hadis te Folklor Eglence (istanbul: IFAV Yayinlari,
1997), 115-116.

12 Eb{i Abdillsh Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cami‘u’s-sahth (Beyrut: Daru ibni Kesir, 2002),
“Salat”, 66, 67; “Zeba’ih”, 281.

13 Buhari, "Fez&’ili ashabi’'n-nebi", 15.

14 Siileyman Kani irtem, Sultan 1. Mahmud Devri ve Tiirk Kemankegleri (istanbul: Temel Yayinlari,
2005), 146.

15 Fevzan b. Ibrahim Sayi, Kitabii'l-ifadeti ve’t-tabsiri likiilli rdmin miibtediin ev mehirin li-
Cemaliddin Abdillah b. Meymiin (Camiatii’l-imam b. Suiid, Doktora Tezi, 2008), 24-40.
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2. ABDULLAH EYYUBI VE OKCULUGA DAIR ESERI

Refsiilkurra, [zhdr sarihi, Eylip Cami Basimami gibi unvanlarla maruf
olan Eyyiibi, 11 Ramazan 1176/1763 yilinda Eyiip’te dogmustur.16 Kiigiik
yastan itibaren donemin gereklerine gore egitim hayatina baslayan miiellif,
Na'lizdde Ibrahim Efendi (6. 1201/1786), Seyhiilislam Hamidizade (o.
1208/1793), Gelenbevi ismail Efendi (6. 1205/1791), Seyhiilkurra Salih
Efendi gibi isimlerden ders almistir.17

Miiellif, tedris ve eser telifinin yani sira imamlik ve vaizlik de yapmistir.
Bu vazifeleriyle birlikte saraydaki toplantilarda da bulundugu kaynaklarda
gecmektedir.’® Yenigeri Ocagi'nin kaldirilmasiyla ilgili yapilan toplantiya
katilanlar arasinda Eytip Sultan Camii birinci imami olarak Abdullah Eyy{ibi
de bulunmaktadir.l® O, sadece resmi toplantilarda degil saray ahalisinin
diigiin, mevlid gibi sair cemiyetlerinde de bulunmus ve dua etmistir.20
Eyy(bi, 1252/1836 yilinda Eylip’'te vefat etmis ¢ok sevdigi Eyiip Sultan
Tilrbesi'nin yanina defnedilmistir.2!

Eserleri arasinda  Serhu’ll-Izhdr, Tekmile-i Muharrem, Mii-
tesdbihdtii’l-Kur’an, Serhu Mizani’l-kurrd’i’l-‘asere, Tuhfetii’l-imam  fi
mesa@’ili’s-stydm gibi Islami ilimlerin cesitli alanlarina dair kitaplar sayilabi-
lir. Ayrica miiellif, telifatinda Eb{ Eyytb el-Ensari’ye hususi bir yer ayirmis-
tir. Onunla ilgili Risdle fi hakki Hazret-i Ebi Eyyib el-Ensdri, Addb-1 ziydret-i
Hazreti Hdlid b. Zeyd isminde eserler kaleme almigtir.22

2.1. Eserin Nispeti ve Isimlendirmedeki Farkliliklar

Abdullah Eyylb?'nin eserleri icerisinde gorece farkl bir goriiniim arz
eden eseri isminden de anlasilacag iizere okcular tezkiresi olarak bilinen
Tezkiretii’r-rumadtdir. Miiellif, eserin hacminde epey yer kaplayan kirk ha-
dis derlemesiyle ¢calismasina baslamis okgulukla ilgili tarihi ve teknik sayi-
labilecek malumati zeyl olarak eklemistir. Bu durum eserin ismini tespitte
de etkili olmustur. Niishalardaki duruma asagida deginileceginden simdi

16 Mehmed Emin Efendi Abdullah Efendizade, el-Asdru’l-mecidiye fi'l-mendkibi’l-Halidiye (istanbul:
Mahmid Bey Matbaasi, 1314), 120.

17 Abdullah Efendizade, el-Asdru’l-mecidiye fi'l-mendkibi’l-Halidiye, 128-129; Mehmed Tahir
Bursali, Osmanli Miiellifleri (Istanbul: Meral Yay., ts.), 1/273-274; Mehmet Efendioglu, “Abdullah
Eyy(bi”, Tarihi, Kiiltiirii ve Sanatiyla Eyiipsultan Sempozyumu VI (istanbul: Eyiip Belediyesi
Kiiltiir Yay., 2003), 319-320; Yonis Inang, “Reisiilkurra Abdullah Eyy(bi Hayati ve Eserleri”,
Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/29 (2014), 110-113; Ali Turgut, “Abdullah
Eyy(bi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., ts.), 1/102.

18 Abdullah Efendizade, el-Asdru’l-mecidiye fil-mendkibi’l-Halidiye, 121; Mehmed Siireyya, Sicill-i
Osmant (istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 1996), 1/64.

19 Esad Efendi, Uss-i Zafer (istanbul: y.y., 1827), 16.

20 Arzu Giilddsiiren, II. Mahmud Dénemi Osmanh Ulemdsi (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2013), 39,41,67.

21 Bursali, Osmanl Miiellifleri, 1/274.

22 Bursali, Osmanl Miiellifleri, 1/274-275; Inang, “Reisiilkurra Abdullah Eyyiibi”, 116-126.
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yazarin hayatini anlatan bazi kaynaklarda verilen isimlere isaret edilecektir.
Tezkiretii’r-rumat ve Fezdil-i remyi’s-sihdm basliklar1 bu minvalde belirtile-
bilir. Ahmed Lutfi'nin (6. 1907) yer verdigi ikinci isim muhtemelen Tezkire-
tii’r-rumdtn ilk kisminda bulunan kirk hadis derlemesinin karsilig1 olabi-
lir.23

Burada belirtilmesinde fayda goriilen bir diger husus ise asagida cesitli
basliklarda ayrintisina isaret edildigi lizere Mustafa Kani Bey'in (6.
1266/1849) Telhis-i Resdil-i Rumdt adli eserinin gliinlimiiz Tiirkcesine ¢cevri-
len haliyle ilgilidir. Yayina hazirlayanlar, Mustafa Kan?'nin, Eyy{b?nin
Tezkiretii’r-rumdt'ina yer verdigi bilgisini, Bursali Mehmed Tahir’e nispetle
aktarmaktadirlar. Bununla birlikte Eyy(bi'nin mukaddimesinin 6ncesinde
“Abdullah Efendi’nin diizenledigi, atma sekillerinin énderi Hazret-i Halid bin
Zeyd tarafindan yazilan ve atmanin faziletlerini anlatan kirk hadis.” bashigina
yer verilmistir.2* Tespit edilebildigi kadariyla hem Eyy{bi'nin eserinin yaz-
malarinda hem de ¢alismada kullandigimiz Mustafa Kani'nin Telhis baski-
sinda boyle bir ibare bulunmamaktadir. Ayrica ciimlede ifade edilen durum
tarihi bilgi olarak da yanlis géziikmektedir. Zira Eb( Eyyiib el-Ensarf’ye
nispet edilen boyle bir eser bilinmemektedir.

2.2. Eserin Niishalari

Eserin yazma niishalari, Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi, Topkapi
Saray Miizesi Kiitiiphanesi ve IBB Atatiirk Kitaplig'nda bulunmaktadir.25
Ayrica 6nemi kisminda da belirtilecegi tizere Mustafa Kani'nin Telhis’inin
mukaddimesinde de tamami yer almaktadir. Mustafa Kéni, esere dogrudan
miidahale etmemis yazarin yorumlar1 ve Zeyl kismiyla beraber giriste yer
vermistir.2¢ Ancak eserin gliniimiiz Tiirk¢esine ¢evrilen nesrinde Eyy{ibi'nin
tezkiresinin Zeyl kismi yer almamaktadir.

Tespit edilebildigi kadariyla Istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiip-
hanesi Tiirkce Yazma boliimiinde ii¢c nlisha bulunmaktadir. Niishalarin yer
numaralart NEKTY03826, NEKTY07343, NEKTY07347 olarak kayithdir. Bu
niishalardan hicbirinde Tezkiretii'r-rumdt ifadesi yer almamaktadir.
NEKTY03826 no’lu niishanin basina Hadis-i erbain Terctimesi notu diisiil-
miistir. 1246 (1830-31) yilinda esas niishadan mukabele edildigi belirtil-
mektedir.2’ Kiitiiphane kaydina yazar1 Abdullah b. ismail, eser ismi Hadis-i

23 Ahmed Lutfi Efendi, Tarih-i Lutfi (Istanbul: Mahmud Bey Matbaasi, 1302), 5/72.

24 Mustafa Kani Bey, Okculuk Kitabi Telhis-i Resd’ildt-1 Rumat (Asil metin ve giiniimiiz Tiirkgesi ile)
cev. Yavuz Kemal - Canatar Mehmet (Istanbul: Istanbul Fetih Cemiyeti, 2010), 22.

25 Bu vesileyle istanbul Universitesi Kiitiiphanesi'ne, ilgili prosediir cercevesinde niishalarin
temininde yardimci olan Cumhurbagkanhig Milli Saraylar idaresi Topkapi Saray Miizesi
Kiitiiphanesi ve iBB Atatiirk Kitaplig1 yetkililerine tesekkiir ediyorum.

26 Mustafa Kani Bey, Telhis-i Resdil-i rumat (istanbul: y.y., 1263), 4-36.

27 Abdullah Eyy(bi, Hadis-i erbain Terciimesi (istanbul: istanbul Universitesi, Nadir Eserler
Kiitiiphanesi Tiirk¢e Yazma, 297.3), 42a.
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Erbain Terciimesi olarak ge¢mistir. NEKTY07343 no’lu niisha kiitiiphane
kaydina Hadis-i Erbain Serhi ismiyle kaydedilmis ve yazarinin da Muhyiddin
Muhammed b. Pir Ali el-Birgivi oldugu ifade edilmistir. Ancak bu kayit hatali
goziilkmektedir. Zira isaret edilen online niishada, EyyQbi'nin Tezkiretii’r-
rumdt adli eseri bulunmaktadir.

NEKTY07347 no’lu igilincii nisha, farkli eserlerin de yer aldig1 bir
mecmuada bulunmaktadir. Hadis-i Erbain der hakk-1 fezail-i tir u keman an
terceme-i Imam Hazret-i Eyyiib Abdullah Efendi notuyla baslayan niisha di-
ger iki niishaya gore daha 6zenli hazirlanmistir. Niishanin yazildig: tarihe
dair bir bilgi tespit edilememekle birlikte mecmuanin sonunda yazilan bir
eserin miistensihi olarak Ahmed Izzet ismi gegmektedir.28 Yaz tarzindaki
benzerlik ve TSMK niishasinin miistensihinin de Ahmed izzet olusu bu
yazmanin istinsahinin onun tarafindan yapilmis olabilecegini giiclendiren
bir kanit sunmaktadir.

IUNEK niishalarinin degerlendirildigi bu kisimda su hususa da dikkat
cekmek faydali olacaktir. Kirk hadis edebiyatina dair kiymetli ¢alismalari
bulunan Abdiilkadir Karahan, (6. 2000) sadece bu niishalar1 esas alarak
eserin yazarim Abdullah b. ismail, eserin ismini Hadis-i Erbain der hakk-1
fezdil-i tir-li-kemdn olarak tespit etmistir.2 Bununla birlikte Karahan’in,
eserin miellifinin Abdullah Eyy(ibi, eserin de Tezkiretii’r-rumdt olabilecegi-
ne dair bir degerlendirmesi bulunmamaktadir. Ayrica Karahan’in yer verdi-
gi bilgilere gore onun, eserin liigat kismiyla son buldugu goriisiinde oldugu
anlasilmaktadir.30 Halbuki muhteva kisminda da deginilecegi iizere Zeyl'de
Liigat disinda iki miistakil baglik daha bulunmaktadir.

TSMK’da bulunan yazma Emanet Hazinesi 1418 numarada bulunmak-
tadir. 1234 (1818-19) yilinda Ahmed izzet tarafindan ¢ogaltilmistir. Niisha-
ya “fezdil-i remy hakkinda kirk hadis terciimesini havi olan Tezkiretii’r-rumat
adl risdledir miiellifi reisiilkurrd Abdullah b. Muhammed Sdlih Eyyibi” notu
diistilmiistiir. Bu not; eserin ismi, nispeti ve muhtevasi hakkinda isabetli
degerlendirmeler yapma adina énemlidir. Bununla birlikte [UNEK niishala-
rinda bulunan Zeyl'in tlglinci bashgr TSMK niishasinda bulunmamaktadir.
Yani TSMK niishasindaki Zeyl kismy, liigat ve Esma-i kavsi'n-Nebi basligi ile
tamamlanmaktadir. Halbuki diger niishalarda ve Mustafa Kani'nin Telhis’e
aldig1 kisimda Zeyl; Liigat ve iki babdan olusmaktadir. Bu niishadaki Esma-i
kavsi'n-Nebi baslig1 yukaridaki niishalarda, yer olarak eserin sonundaki
boliime karsilik gelmektedir. Basliktan anlasilacag lizere genel olarak kavs

28 Abdullah Eyy(bi, Hadis-i erbain der hakk-1 fezdil-i tiru kemdn (Istanbul Universitesi, Nadir
Eserler Kiitiiphanesi Tiirk¢e Yazma, 297.3), 41b.

29 Abdiilkadir Karahan, Isldm-Tiirk Edebiyatinda Kirk Hadis (Ankara: DIB Yay., 1991), 36/272-273;
Abdiilkadir Karahan, “Kirk Hadis”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yay., 2022), 25/473.

30 Karahan, Isldm-Tiirk Edebiyatinda Kirk Hadis, 273.
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isimlerinden degil Hz. Peygamber’in kavslarinin isimlerinden bahsetmekte-
dir.

Eserin tespit edilebilen diger ii¢ kopyas:1 IBB Atatiirk Kitaphig1 Yazma
Eserler Koleksiyonu’'nda bulunmaktadir. Mecmuat el-fevaid/derleyen: Ah-
med Nazmi [Tiire] (1876-1950) ismiyle kiitiiphane kataloguna kaydedilen
mecmuada yer alan kisimdaki niishalarin iicii de TSMK’daki nlishadan kop-
ya edilmistir. Eserin ilk sayfasinda TSMK’daki tahrir komisyonunun verdigi
244/25817 numaraya isaret edilmistir. Mecmualar, OE_Yz_0066-33,
OE_Yz_0066-37 ve OE_Yz_0066-48 demirbas numaralarinda yer almaktadir.
0E_Yz_0066-33 numarali niishada not olarak “Tezkiretii'r-rumdt isminde
silah kullanmak hakkinda hadis-i serifler Eyyitb Imami Abdullah Efendi eseri-
dir Mahmiid sdni zamani” ifadesi yer almaktadir. Bu niishada temin edebil-
digimiz yer liigat kismiyla sonlanmaktadir. Niishadaki beyaz sayfalarin ¢ok-
lugu yaziminin tamamlanmadigl veya yazilan kisimlarin korunamadig izle-
nimi vermektedir.

OE_Yz_0066-37 numarall niishada “sildh atmak hakkinda ehddis-i nebe-
viyye Tezkiretii’r-rumadt ismindedir Eyyiib Imami Abdullah Efendi eseridir
Mahmiid sdni zamani” notu bulunmaktadir. Bu niishada zeylin ikinci basligi
olan “Esmd-i kavsi’n-Nebi” kismina kadar gelinmis daha sonra eserdeki ha-
disler alt alta yazilarak bir derleme yapilmistir. OE_Yz_0066-48 no’lu kop-
yada ise “sildh kullanmak hakkinda Tezkiretii'r-rumdt ismindeki risdle Eyyiib
Imami Abdullah Efendi eseridir Mahmiid sdni zamani” notu yer almaktadir.
Bu niishada temin edebildigimiz kisim otuzuncu hadisle sona ermektedir.

2.3. Eserin Muhtevasi

Oncelikle eserin incelenmesinde mukabele kaydi bulunan i{UNEK Tiirk-
¢e Yazma bolimii NEKTY03826 no’lu niishanin esas alindig1 belirtilmelidir.
Miistensihi belli (Ahmed izzet) istinsah tarihi de yazildiktan bir y1l sonra
(1234) olan TSMK Emanet Hazinesi 1418 no’lu niisha ise yukarida belirtilen
eksiklikler nedeniyle tercih edilmemistir. Bununla birlikte NEKTY03826
no’lu niishada mukaddime kisminda eksik varagin oldugu belirtilmelidir. Bu
kisim hakkinda bilgi verilirken diger ntishalardan yararlanilacaktir.

Eyylbinin eserinin mukaddime, kirk hadis seckisi ve Zeyl olmak iizere
lic kisimdan olustugu belirtilebilir. Zeyl de liigat ve iki babdan olusmaktadir.
Babin ilki Kavs Isimleri bagh@m tagimakta ikincisinde miistakil bir baglik
bulunmamaktadir. Eserin yazimi, 10 Receb 1233 senesinde tamamlanmis-
tir.

Mukaddimeye besmele, hamd ve salavatla baslayan miiellif, bu adimla-
rin her birinde okgulugu/aticiligl animsatan ayet ve nakillere yer vererek
eserine giris yapmustir. (Oku) attiginda da sen atmadin, Allah atti ayetiyle ile
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baslanmis buradan alinan giicle Sen, sana buyurulani agik¢a duyur ayetiyle
pratik hayattaki karsiligina isaret edilmistir.3! Hz. Peygamber’in Mi‘rac es-
nasinda kisa mesafede Rabbi’'ne veya Cibril’e yakinlasmasina telmihte bulu-
nulmustur. Ayrica ashabin okculuk ve cihatta gosterdikleri gayretlerden
dolay1 Restlullah’in anam babam feda olsun iltifatlarina mazhar olduklarina
deginilmigstir. Bu ifadelerden sonra kisaca kendini tanitan miiellif, akabinde
donemin padisahi II. Mahmud’a 6vgii ve dualarda bulunmaktadir.32

Mukaddimenin sonuna dogru eserin yazilma sebebini iceren ifadeler
bulunmaktadir. Miiellifin bir meseleyi arz etmek istedigi icin padisaha
ulasmak durumunda oldugu ve bu sebeple boyle bir eser yazmak hatirina
geldigi ifade edilmistir. Sultanin, siinnette ve gecmis Osmanli padisahlarinin
adetlerinde bulunan ok atisina ve 6gretilmesine ilgisinin bulunmasinin bu
hususta ok atmanin 6gretilmesi ve faziletine dair kirk hadis telif etmesine
vesile oldugu belirtilmektedir.33 Miellifin, konuyla ilgili sahih hadislerin
terciimelerini yaparak kisaca hadis serhlerinden ve siyerdeki bilgilerden
yola cikarak izahlara yer verdigi de bu kisimda belirtilmektedir.

Mukaddimeden sonra kirk hadis seckisine gecen Eyy{ibi, basliklar1 say1
olarak ve hadisin kaynagini icerecek sekilde vermistir. Hadislerden sonra
tercimeleri mana’l-hadis veya manahi baslhig1 altinda yer almistir. Buralar-
da sadece terciime verilip gecilmemis miiellif gerekli gérdigl yerlerde yo-
rumlarda da bulunmustur. Ceviride lafzi terciime esasina dikkat edildigi
gorillmektedir. Kirk hadisi tamamladiktan sonra garib kelimelerin anlamla-
rinin verildigi liigat kismina gecilmigtir.3+

Kullanimi meghur olmayan kelimelerden sonra yay isimlerinin yer al-
dig1 bashiga gecilmistir. Eyy(ibi kendisinin bu alanda pek behresi olmadigini
belirterek sozliiklerden ve ilgili kitaplardan istifadeyle bu bashig1 yazacagin
ifade etmektedir.3> Her ne kadar baglikta yay isimleri olarak verilse de ice-
rik olarak okgulukla ilgili diger terimler de siklikla izah edilmistir. Deva-
mindaki baslikta ise meshur kemankeslere, ok¢ulugun tarihi seyrine ve
usullere kisaca yer verilmistir.3¢ Eser bitirilirken de Hz. Peygamber’in yay-
lariin isimleri ve keyfiyetleri hakkinda bilgi verilmistir.

31 el-Enfal 8/17; el-Hicr 15/94.

32 Eyy(bfi, Hadis-i erbain der hakk-1 fezdil-i tiru kemdn (297.3), 2a-3b.

33 Eyy(bi, Hadis-i erbain der hakk-1 fezdil-i tiru kemdn (297.3), 3b. Siileyman Kani irtem, Abdullah
Eyy(bi'nin kirk hadisi, Sultan II. Mahmud’un emriyle yazdigini ifade etmektedir. irtem, Sultan II.
Mahmud Devri ve Tiirk Kemankesleri, 145.

34 Eyyubi, Hadis-i erbain Terctimesi (297.3), 26-28 vr.; Kani Bey, Telhis, 31-34.

35 Eyyubi, Hadis-i erbain Terciimesi (297.3), 38b.

36 Eyyibi, Hadis-i erbain Terciimesi (297.3), 39b.
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3. TEZKIRETU’R-RUMATIN KIRK HADiIS KISMINDA HADIS
KULLANIMI

Kirk hadis sec¢kisinde hadisin kaynagi; miiellife, raviye veya hadis ki-
taplarindan birine nispetle verilebilmektedir. Bazi rivayetlerde birden fazla
kaynaga isaret edildigi de olmustur. el-Hadisti'l-evvel fi'l-Miislim, el-Hadisti’l-
dsir ravdhu Ebii’d-Derda, el-Hadisti’l-hdmis ahracahii’d-Deylemi fi Miisnedihi
gibi kullanimlar bu tavra 6rnek olarak verilebilir. Bu durum Abdullah
Eyy(b?'nin kaynak gostermesi a¢isindan dikkate degerdir. Hadisler genellik-
le sahabi ravisi verilerek ve harekeli bir sekilde yazilarak serdedilmistir.
Bazi rivayetlerde birden fazla referansa yer verdigi géoz o6niline alindiginda
rivayet sayilarinin durumu soyle ifade edilebilir. Ebii’s-Seyh, 13; Taberani,
9; Deylemi, 4; Miislim, 4; Buhari, 3; Beyhaki, 3; ibn Ebi'd-Diinya, 2; Nesai, 2;
Eb( David, 1; Karrab, 1; Hakim, 1; Tirmizi, 1.

Yazarin bu tarz referanslarini belirtmesi dnemli olmakla beraber bura-
dan dogrudan ilgili eserlerden istifade ettigine doniik bir yaklasim isabetli
olmayabilir. Bu konuda ihtiyathh davranmak gerekmektedir. Zira hem miiel-
lif kendisi dogrudan bu eserlerden/kaynaklardan aldigina dair bir bilgi
vermemekte hem de rivayetlere yer verirken gorece daha rahat bir tislup
kullanmaktadir. ki rivayeti birlestirme, izah sadedinde ifadeler ekleme,
sahabfi ravilerinde farkliliklarin bulunmasi gibi durumlar bu ¢ercevede be-
lirtilebilir. Ek-1'de rivayetler, ilgili niishadaki sekliyle verilerek bu iislubu-
nun gorilmesi saglanmistir.

Hadislerin muhtevasina bakildiginda ¢ogu okgulugu tesvik igeriklidir.
Dort rivayette ise ok¢ulugu 6grenip sonra unutanlar/birakanlar icin sakin-
dirma igerikli nakillere yer verilmektedir. Askeri amagclarla ok aticiligini
O0grenmek, O0gretmek yaninda eglence, spor olarak okg¢uluga isaret eden
hadislere de yer verilmistir. Bu durum meselenin sosyo-kiiltiirel boyutunu
ve miiellifin bu noktadaki dikkatini géstermede 6nemlidir.

Siklikla olmasa da miiellif, ¢evirilerini verirken veya yorumlarken de
hadislere miiracaat etmistir. Ok atmay1 terk edenlerle ilgili on dérdiincii
hadiste farkli rivayetlerden destek alinmis yirmi ikinci hadiste de kisa bir
izah yapildiktan sonra devaminin yirmi sekizinci hadise havale edildigi go-
rilmiistiir.37

3.1. Mana ve Yorumlama Ac¢isindan Kirk Hadis Seckisi

“Manas1” baslig1 altinda verilen hadis terciimelerinde sade ve anlasilir
Osmanl Tiirkeesi kullanilmigtir. Olabildigince 1stilahi kullanimlardan kagi-
nilmistir. Her hadisin manasi verilmekle birlikte yorumunda bu tarz bir
tavir devam ettirilmemistir. Miellif, baz1 hadislerde kismi yorumlara yer

37 Eyyubi, Hadis-i erbain Terciimesi (297.3), 11a-11b, 14a-14b, 22a-22b.

Miitefekkir 10/20 (2023), 393-415



404 | ALl SEVER

vermekle yetinmektedir.

Yorumladig rivayetlerde ise dogrudan kendi goriisiinii vermekten zi-
yade hadis sarihleri genel ifadesini belirterek izahta bulunma usuliinii sec-
mistir.38 Bundan dolay: istisna edilen birka¢ alim veya kitap ismi disinda
yorumlarin dogrudan kaynaklarina ulasmak miimkiin goriinmemektedir.
Kirk hadis seckisinde on alt1 hadise dair izahlar veya yorumlar mevcuttur.

Yorumlarin genel cergevesini; ilgili rivayetten anlasilabilecek ahkama
dair ¢ikarimlar, amellerin faziletine ve adabina dair ifadeler, hadiste belirti-
len durumlarin tarihi yoniine dair kisa izahlar ve ¢ok belirgin olmamakla
birlikte Osmanli doénemiyle iliskilendirme olusturmaktadir. Miellifin bu
yoniiyle pratik hayata yansiyan ve didaktik bir iislubu benimsedigi belirti-
lebilir. Ayrica yorumlarin bazi yonleriyle de olsa Osmanli ddnemiyle iliski-
lendirilebilecek kadar giincel boyutlarinin bulunmasi da dikkat ¢ekicidir.

Kuvvetin “atmak” oldugunu ifade eden birinci hadisin izahinda ( VA bigb
555 5. 2ikill ) Ayetinin sebebi niiziliine isaret edilmistir. Hz. Peygamber’in
buradaki kuvvetten maksadin atmak oldugu beyanina deginilmistir. Daha
sonra surrah-1 hadis ifadesiyle (\;ig?) emrinin hiikmiine dair ¢esitli goriislere
yer verilmistir. Bunun viiciba delalet ettigini belirtenler olmustur. Dolayi-
styla her miimine farzdir. Farz-1 kifaye olduguna dair kanaat de belirtmistir.
Acgiklamanin devaminda bunun sadece silah anlaminda olmadigi, kisinin
giicli neye yetiyorsa o cinsten bir kuvvet hazirliginda olmasi gerektigi vur-
gulanmistir.39

Bir ok vesilesiyle ii¢ kisinin cennete girebileceginin belirtildigi onuncu
hadiste bu durumun izahinda niyet sartinin bulunduguna deginilmistir.
Yani oku yapan, o oku atan ve atildiktan sonra karsilayan/toplayan Kkisiler
Allah rizasini gozeterek bu isleri yaptiklari takdirde miijdeye nail olabilirler.
Miiellif burada “ameller niyetlere goredir.” hadisine de atifta bulunmakta-
dir.4% Restlullah'in orucluyken yayin kirisini ¢igneyip yapistirmasina dair
nakledilen yirmi dérdiincii rivayetin yorumunda da ahkama dair ¢ikarimda
bulunulmustur. Miiellife goére bir kimse orugluyken aciliyeti olan bir seyi
agziyla cigneyip yapistirabilir. Acil degilse iftardan sonraya birakmalidir.#

Atis taliminin yapildig1 alani cennet bahgelerinden bir bahge olarak
ifade eden dordiincii rivayetin tesvik amach oldugu ve cennete gotlirecek
amellerin ¢okluguna delalet ettigi belirtilmistir. Sonraki rivayette Kur’an
Ogretimiyle birlikte ok atmaya da deginilmesi ise ikisinin de ifade ettigi
anlam alanina isaretledir. Kur’an’in okunmasi diismanin séylemine karsi
kalkan vazifesi gortlirken ok ile savas da diismanin kuvvet kullanimina kar-

38 Eyylbi, 4a, 8a.

39 Eyyibi, 4a,5a.

40 Eyyubi, 11a-11b.
41 Eyy(bi, 23a.
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sin konumlandirilmistir.42

“Yakinda size bir¢ok yerlerin fethi nasip olacaktir. Allah size yeter. Siz-
den biriniz oklariyla talim yapmaktan bikip usanmasin.” mustusunu iceren
ikinci rivayette, Hz. Peygamber’in miijdesinin Hulefa-yi Rasidin ve sonraki
donem Miisliiman hiikiimdarlar maharetiyle gerceklestigi belirtilmis ve her
daim harbe hazir bir konumda olmanin énemine isaret olarak yorumlan-
mistir. Osmanh sultanlarinin 6zellikle de kendi dénemindeki sultanin da bu
hadisteki miijdeye muhatap olduklarina isaret etmistir. Osmanl sultanlari
Sam’dan Rumeli’ne pek cok sehri kafirlerden arindirarak Islam beldesi hali-
ne getirmislerdir. Miellife gére bu hadis, Miisliimanlarin ihtiyat1 elden bi-
rakmamalar1 i¢in sdylenen tergib icerikli bir rivayet olarak degerlendiril-
mistir.43

3.2. Garib Kelimelerin izahi

Kirk hadis seckisinin devaminda ek olarak 6ncelikle hadislerde gecen
ve anlamlari tam olarak bilinmeyen veya ilk bakista anlasilamayan kelime-
lere yer verilmistir. Miiellif, hadis sarihlerinin énce hadislere yer verip son-
ra garib liigatlarini agikladiklarini ifade ederek kendisinin de bu usule uy-
dugunu ifade etmektedir.#* Bu durum, hacmi kii¢lik olsa da yine de miielli-
fin ceviri olarak verdigi bolimde konuyu uzatmama ya da akis1 bozmama
tavrina sahip olabilecegi yorumuna imkan saglamaktadir. Bununla birlikte
kelime izahlarinda yararlanilan herhangi bir kaynak belirtilmemistir.

Hadislerde gecen hangi kelimelerin verilecegi dnce belirtilerek aralar-
da belirtilmeyenler olmakla birlikte sekizinci hadisten otuz sekizinci hadise
kadar garib kelimelerin manalar1 agiklanmistir. Kelimelere rivayetlerde
gectigi sekliyle yer verilmistir. Ozellikle mezid fiillerin durumu bulundukla-
r1 sigaya gore izah edilmistir.

izah edilen kelimelerin daha ziyade sozliik anlamina vurgu bulunmak-
tadir. Her ne kadar ¢eviri kisminda ayrintiya girilmese de garib kelimelerin
ceviriye yansitilmasinda miiellif basarili bir tisluba sahiptir. Anlamlarina
deginilen kelimeler arasinda Gadir-i Hum gibi 6zel yer ad1 veya “iza elecce”
gibi kalip ifadeler de yer almaktadir.*>

4, TEZKIRETU’'R-RUMAT'IN ONEMi VE OSMANLI DONEMi KIRK

HADIS YAZIMINA DAIR BAZI CIKARIMLAR

Belli bir konuya dair hadislerin énemli kaynaklardan derlenerek bir
araya getirilmesi 6nemini ortaya koyma adina yeterli bir durumdur. Bunun-
la birlikte Abdullah Eyy{ibi'nin eserini 6n plana ¢ikartan baska hususlar da

42 Eyy(bi, 7a-8a.
43 Eyyubi, 6a-6b.
4 Eyylbi, 36a-36b.
45 Eyy(bi, 37a-37b.

Miitefekkir 10/20 (2023), 393-415



406 | ALl SEVER

bulunmaktadir. Yazildigi dénemin hususiyeti, eserin kaynaklari, sonraki
doneme etkisi ve kirk hadis yazimindaki duruma katkis1 yoniiyle 6nemine
isaret edilebilir.

[I. Mahmud (6. 1255/1839) déneminde kaleme alinan bir eser olmasi
nedeniyle okculuga olan ilginin bir gostergesi olma durumu goéz oniinde
bulundurulmalidir. Zira 6zellikle padisahin bu spora karsi ilgisi bilinmekte-
dir.#¢ Ayn1 zamanda eserin cihada tesvik yoniiniin de olabilecegi hatirda
tutulmalidir.#” Modernlesmenin hizlandig1 bir donemde gerek tesvik gerek-
se teknik yoniiyle boyle bir eser yaziminin dénem i¢in 6nemi daha ayrintil
incelenmelidir.

Osmanli’da tezkiretii'r-rumat yazimi, kavsname ve menzilndmelerle de
beraber diisiiniildiigiinde énemli bir gelenege sahiptir. Ozellikle farkli do-
nemlerde yazilan eserler, meydana gelen gelismeleri ve degismeleri gos-
terme adina bir 6nceki eserin Ustiine koyarak katki sunmaktadir. Kirilan
yeni rekorlar, meshur olan yeni kemankesler, ok ve yay teknigindeki yeni
icatlar sonraki eserlerin farkini ortaya koyma adina en temel basliklar ola-
rak belirtilebilir. Bu yoniiyle devamlilig1 saglamak hem tarihi siireci gos-
terme adina hem de 6nceki eserlere yapilan atiflar1 degerlendirme adina
onemlidir. Eyy(ibi'nin eserine bu ¢erceveden bakildiginda ise daha kendi
doneminden itibaren giindemde oldugu belirtilebilir. Eyylbi'nin derlemesi-
ne hem Osmanli doneminde hem de cumhuriyet doneminde atiflar ilgili
konu cercevesinde goriilmektedir. Ozellikle ok¢ulugun din tarafindan tesvik
edildigine dair meselelerde bu durum siklikla dikkati cekmektedir. Mustafa
Kani Bey, Silleyman Kani Irtem (6. 1945), Tahiriilmevlevi (6. 1951), Ismail
Fazil Ayanoglu (6. 1975), Unsal Yiicel (6. 1986) gibi isimlerin ¢alismalari
ornek olarak verilebilir. Bu devamliligi muhtemelen Mustafa Kani’'nin ese-
rinde iktibas edilmesi saglamis olmalhdir.

Eyylbinin eseri, Sultan II. Mahmud'un (6. 1255/1839) istegi iizerine
Mustafa Kani Bey tarafindan kaleme alinan Telhis-i Resdil-i rumdt'in mu-
kaddimesinde herhangi bir tasarruf yapilmadan yer almaktadir. Mustafa
Kani, giriste bu durumu 6zellikle belirtmektedir.*8 Onun, Eyy{ibi’'nin eserin-
den istifadesi mukaddimeyle sinirli kalmamis ilerleyen béliimlerde de kirk
hadise atifla bazi agiklamalarda bulunmustur.4?

Bu cercevede degerlendirilebilecek diger bir 6rnek Tahiriilmevlevi’'nin
bazi makaleleridir. O, Sebiliirresdd’da kaleme aldig1 “I‘dad-1 Kuvvet” baglikl
yazisinin bas tarafinda bu yaziy1 yazmaya vesile olan durumu anlatmakta-

46 rtem, Sultan II. Mahmud Devri ve Tiirk Kemankesleri, 275-283; Unsal Yiicel, “Sultan 2. Mahmut
Devrinde Okg¢uluk”, Tiirk Etnografya Dergisi 10 (1967), 94-102.

47 Efendioglu, “Abdullah Eyytbi”, 321.

48 Kani Bey, Telhfs, 3-4.

49 Kani Bey, Telhis, 37-40.
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dir. Mustafa Kani'nin Telhfs adli eseriyle tanismasi akabinde Eyy{ibi'nin
derlemesine muttali olan Tahiriilmevlevi, bu seckiden hadislere ve tercii-
melerine yer vererek dikkat ceker. Ayrica ilk hadis olan “Kuvvet, atmaktir”
ifadelerinin yer aldig1 hadisi merkeze alarak makalesini tamamlamakta-
dir.50

Tezkiretii’r-rumdt, kirk hadis yazim gelenegi i¢in de belli bir 6nemi ha-
izdir. Oncelikle Hz. Peygamber’in miijdelerine ulasmaya vesile olmasi sai-
kiyle yazilan kirk hadisler, tarihi siire¢ icerisinde ¢esitlilik gostermistir.5!
Osmanli doneminde de biiytik bir tevecciihle devam eden ilgi gerek alimler
gerekse edipler maharetiyle canli tutulmustur.52 Cesitli muhtevaya sahip
rivayetlerden olusan kirk hadis derlemeleri oldugu gibi tasavvuf, ahlak,
adab, zikir ve okculuga dair icerige sahip hususi derlemeler de bulunmak-
tadir.53

Bu calismanin konusuyla baglantili olmasi hasebiyle okculugu konu
edinen kirk hadisler iizerinden ilgili edebiyatin gidisatina dair bazi deger-
lendirmelerde bulunulabilir. Elbette buradaki kisith birka¢ érnekten hare-
ketle kirk hadis literatiiriintin genelini ilzam edecek bir neticeye varmak
isabetli olmayabilir. Ancak literatiiriin gelisimini degerlendirirken dikkate
alinmasi gereken veriler olarak incelenebilir. Bu cercevede degerlendirile-
cek husus, miistakil kirk hadis yazimi ile tiir icinde edebi tiir yazim 6rnegi
olan baska bir tiiriin igerisinde kirk hadis yazimidir. Son taraf disiinildu-
giinde durumu belirginlestirme adina 1stilah teklifinde bulunulabilir. ifade
edilen iliskiye tiirlerin himayesi; kendinde baska miistakil bir tiir bulundu-
rana hami tiir, bagka bir tiiriin icinde yer alana da mahfiz tiir isimlendirme-
si Onerilmektedir.>* Calisma cercevesinde okcular tezkireleri hami tiri;
kirk hadis seckisi de mahfiiz tliri temsil etmektedir.

Hanif ibrahim Efendi'nin (6. 1189/1775) Sehmii’l-isdbe fT fezdili’r-remy
ve’s-sihdm adli eseri miistakil olarak konu hakkinda yazilmis kirk hadis ya-
zimina Ornek gosterilebilir. Bunun yani sira kirk hadis yazimi bazi okgular
tezkiresi mielliflerince de eserlerinin icerisinde devam ettirilmistir. Meh-

50 Tahiriilmevlevi, “I'dad-1 Kuvvet”, Sebiliirresad 11/269 (1331), 135-139; Tahiriilmevlevi, “Davud
Pasa Kislas1 Oniinde Ok Atis1”, Mahfil 3/27 (1341), 65-68.

51 Fahreddin Yildiz, “Islam1 ilimler, Divan Edebiyati ve Tasavvuf Gelenegindeki Yeriyle Tarihten
Giiniimiize Popiiler Hadis Kitaplari: Kirk Hadisler”, Tiirkiye Arastirmalari Literatiir Dergisi 11
(2013), 407-412; Mustafa Yiiceer, “Hadis {[lmi Agisindan ‘Men Hafiza’ Rivayeti ve Manzum Kirk
Hadis Gelenegine Tesiri”, Tasavvur/Tekirdag Ilahiyat Dergisi 6/2 (2020), 934-964.

52 Selahattin Yildirim, “Osmanli Muhaddisleri’'nin Eserleri ve Bunlar Arasinda Kirk Hadis
Calismalarinin Yeri”, Anadolu’da Hadis Gelenegi ve Daru’l-Hadisler Sempozyumu, ed. Muhittin
Diizenli (Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, 2011), 140-151; Mustafa
Yiiceer, Osmanlt Manzum Hadis Edebiyat: (Ankara: TDV Yay., 2021), 401-512.

53 Karahan, [slam-Tiirk Edebiyatinda Kirk Hadis, 30-38; Yildiz, “Islamf ilimler, Divan Edebiyati ve
Tasavvuf”’, 426-437.

54 Himaye ve hami kavramlarinin sairler hakkinda kullanimi igin bk. Tuba Isinsu Durmus, Sair ve
Sultan Osmanli’da Edebi Himaye (istanbul: Mubhit Kitap, 2021).
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med Emin Vahid Pasa (6. 1828), Minhdc-1 rumdt ve Abdullah Eyy{ibi'nin
Tezkiretii’r-rumdt1 bu tiir yazim cesidine 6rnek gosterilebilir. Vahid Pa-
sa’'nin yedi kisimdan olusan eserinin Ugilincti kismi kirk hadis seckisi iger-
mektedir. “Der Beydn-1 Fezdil-i Tir-Enddz-1 ve Tir u Kemdn” bashgini tasi-
maktadir. Hatta Mustafa Kani'nin mukaddimesinden hareketle Telhis de bu
tasnifte ikinci kisimda degerlendirilebilir.55 Dolayisiyla literatiiriin tarihi
seriiveni incelenirken bu hususun dikkate alinmasi daha isabetli neticelere
gotiirebilecektir. Ozellikle gerileme ve zayiflama¢ gibi ifadelerle nitelen-
dirmeler yapilirken tiir i¢cinde tiir yazimi meselesinin dikkate alinmadigi
belirtilebilir. Bunda yorum yapilirken literatiirde sadece miistakil kitaplara,
risalelere odaklanilmasi ve yazin gesitliliginin géz ardi edilmesinin etkili
oldugu ifade edilebilir.

Burada konu okgulukla ilgili oldugu icin kirk hadis yazimina dair mese-
le buradan hareketle 6rneklendirilmistir. Yazimin zayifladigina dair iddia,
literatiirtin geneliyle ilgili oldugu icin diger edebi tiirler icinde yukarida
belirtilen hususun takibi arastirilmalidir. Zira Osmanli dénemi, edebf {iriin
cesitliligi acisindan hem say1 hem de muhteva yoniiyle dikkate deger bir
inceleme alan1 sunmaktadir. Ayrica lizerine serh yazilan veya baska diller-
den terciimelerin yapildig1 eserlerin bulunmasi da géz 6niine alinarak ilgili
degerlendirmelerin saglamasi yapilabilir. Bu ¢ercevede benzer durumun
dinf-ahlaki mesnevi veya nasihatndme tiiriinde yazildigi belirtilen bir eser
icin de gecerli olduguna deginilebilir. On fasildan olusan dini-ahlaki mes-
nevi veya nasihatnamenin dokuz faslinda yaradilis, namaz, tevbe, biiyiik ve
kii¢lik glinahlar, Allah’t anmanin, Kur’an okumanin, salavat getirmenin fazi-
leti, cennet ve cehennemin keyfiyyeti gibi konular anlatilmis onuncu bé-
limde kirk hadis seckisine yer verilmistir.5? Bu 6rnek yukarida belirtilen
hususlari farkl bir tiir izerinden desteklemek adina da dikkate degerdir.

SONUC

Hadisler, 6zellikle tedvin faaliyeti akabindeki donemde c¢esitli tasnifle-
re tabi tutulmustur. Miielliflerin bu konuda ¢aba harcadiklar telif tiirlerin-
den biri de ayni1 konudaki rivayetleri bir araya getirmeye doniik olmustur.
Konumuzla ilgili olmasi nedeniyle okc¢uluk, aticilik, miisabaka igerikli hadis-
ler; cami, siinen gibi genis cerceveli eserlerde cihad, ashabin faziletleri, av-
lanma gibi basliklar altinda yer alirken zamanla Fazlu'r-remy, Kitdbti'r-remy

55 Miellifi kirk hadis derlemesi niyetiyle topladigini belirtmese de Seyh Vahid'in Tuhfe-i
Kemdnkesdn'in hadislerini bes béliimde miistakil olarak secki halinde sunmasi da bu yoénde
degerlendirmeye agik bir durumdur. Kiitiiphane kaydi icin bk. Vahid b. Seyh Abd el-Celil el-
Buhari Seyh Vahid, Tuhfe-i Keman-Kesan, 06 Mil Yz FB 309/1; Vahid b. Seyh Abd el-Celil el-
Buhari Seyh Vahid, Miintehab-1 Ehddis Tuhfe-i Keman-Kesan, 06 Mil Yz FB 309/2.

56 Yildiz, “Islami ilimler, Divan Edebiyati ve Tasavvuf’, 436-437.

57 Atila Gékdemir, Miiellifi Bilinmeyen Bir Manzum Hadis Terciimesi (Inceleme-Metin) (Isparta:
Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 19-21, 48.
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gibi miistakil eserlerin icerigini olusturmustur. Ayrica tarihi siirec icerisin-
de ilgili baslhiklar hakkinda teknik bilgiler veren literatiiriin icinde de bu
rivayetler cesitli yogunlukta yer bulabilmislerdir.

Osmanli déonemi ulemasindan Abdullah EyyGbinin eseri de bu cerge-
vede hem teknik ve tarihi yonii icermesi hem de ilgili hadislere yer vermesi
acisindan dikkat ¢ekici bir konumdadir. Tarih kitaplari, bibliyografik eserler
ve yazma nilishalar lizerinden miiellifinin Abdullah Eyy{bi, eserin adinin
Tezkiretii’r-rumdt oldugu netlestirilen telif, mukaddime, kirk hadis seckisi
ve zeylden olusmaktadir. Zeyl'de yer alan fazla bilinmeyen kelimelere dair
baslik disinda diger kisimlar ok¢uluk terimleri ve tarihiyle ilgili 6zlii bilgile-
ri icermektedir. imam, vaiz ve Islami ilimlere vukifiyeti ile taninan miiellif,
konunun teknik yonleri hakkinda pek bilgisi olmadigin1 vurgulayarak ilgili
basliklar1 kaleme almistir. Bu durum bazi ¢alismalarda da belirtildigi gibi
eserin padisahin istegi lizerine yazilmis olabilecegi izlenimini vermektedir.

Eyy(b?T'nin eserinin naklinde ve taninirliginin saglanmasinda siiphesiz
Mustafa Kani Bey'in 6nemli bir rolii bulunmaktadir. Sultan II. Mahmud'un
emriyle yazdig1 Telhfs-i Resdil-i rumdt adindan da anlagilacagi izere okguluk
tarihi izerine 6zlii bir muhtevaya sahiptir. Yazar, bu eserine hadislerle bas-
lamak istemis ve Eyy{ibinin eserini alimlayarak kitabin bas tarafina yerles-
tirmistir. 19. ve 20. ylzyillarda 6zellikle okculukla ilgili yazilan telifatta da
Abdullah Eyy(binin seckisinden ziyadesiyle faydalanildigi gériilmektedir.

Tezkiretii’r-rumdt’in ilk kismini olusturan kirk hadis seckisinde miiellif,
yer verdigi hadislerin kaynaklarini basliklarda musannif veya eser ismi
vererek belirtmistir. Bunlar icinde okc¢ulukla ilgili miistakil calismalar1 bu-
lunan isimlerin olmasi 6nemlidir. Bununla birlikte Abdullah Eyy{bf'nin ilgili
rivayetleri dogrudan o eserlerden aldig1 ¢cikarimi pek isabetli olmayabilir.

Terclimeler yalin ve anlasilabilir bir Tiirk¢eyle yapilmistir. Her rivayet-
te olmasa da muellifin yorumlarina yer verdigi nakiller de olmustur. Bu
durum daha ziyade ya rivayetteki ahkama taalluk edebilecek meselelerle ya
da ilgili olayin tarihi yoniiyle baglantilidir. Zeyl'in ilk bashginda yer verdigi
liigat kismi ise hadislerde gecen ve anlamlar ilk bakista net olmayan soz-
cliklerle alakalidir.

Calismada Osmanlh dénemi kirk hadis yazimina dair bir imkanin tespiti
de giindeme getirilmistir. Bu tespitin, tiir icinde tiir yazimi olarak ifade edi-
lebilecek bir 6zelligi bulunmaktadir. Okgular tezkireleri icerisinde kirk ha-
dis seckilerinin yer almasi bu tespitin somut yoniinii 6rneklemektedir. An-
cak burada ilgili tespitin imkanina deginilmis olusum veya gelisim seriiveni
miistakil bagka bir calismaya birakilmistir. Bu tespit genel kirk hadis litera-
tiiri yaziminin seriivenine dair Osmanli'nin son dénemlerinde zayiflama
iddialarini tekrar gézden gegirmeyi gerekli kilmaktadir. Zira bu tarz tespit-
ler daha ziyade miistakil kitabiyati esas almaktadirlar. Okcular tezkirelerine
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dair birkac eser lizerinden sunulan bu tespit diger alanlardaki edebi ve ilmi
yazim tlrleri lizerinden de arastirilmay1 beklemektedir. Boylelikle mahfiiz
tiir konumundaki literatiiriin tespiti somut bir diizlemde saglanabilecektir.

Burada bir drnek iizerinden hareket edilmesi nedeniyle genel literatii-
ri ilzam edecek sonuclara varmak isabetli olmayabilir. Ancak Osmanli do-
neminde edebfi ve ilmi sahada ¢esitli eserlerin bulunmasi bu tarz tespitleri
besleme adina 6énem tasimaktadir.

Son olarak kiitiiphane kayitlari, ansiklopedi maddeleri ve ders kitapla-
rindaki bilgilerin yeni ¢alismalardaki bulgularla giincellenmesinin 6nemine
deginilebilir. Zira belirtilen yerler gerek kamunun gerekse arastirmacilarin
siklikla faydalandig1 araclar olmalari nedeniyle bilgi yayiliminda ciddi rol
tistlenmektedirler. Ilgili baghklarda da belirtildigi gibi Tezkiretii’r-rumdtn
farkl tiire ve yazara nispet edildigi calismalar yanlis anlasilmalara sebebi-
yet vermistir.

EK-1: Tezkiretii’r-rumdt'in Kirk Hadis Seckisinde Yer Alan Rivayetlers8
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58 Ekteki rivayetler, incelemeye esas alinan niishadaki icerigi yansitmaktadir. Eserde kitap veya
miellif isimlerine yer verilmekle birlikte rivayetlerin bulundugu yer tam olarak belirtilmemistir.
Bu durumu netlestirmek ve miiellifin usiliiyle mukayesesini edebilmek adina giinimtzdeki
ilgili nesirlerde ulagabildigimiz rivayetlerin yerleri koseli parantez icinde gosterilmistir.
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SEYHULISLAM ‘ALAEDDIN EL-‘ARABI’NiN ‘ASR SURESI TEFSiRi VE
METODU

0z

Osmanl Devleti'nde ilim ve alimler yiiksek bir mevkiye sahipti. Bu sebeple Fatih Sultan
Mehmet Han (6. 886/1481) Istanbul'u fethettiginde Sahn-1 Seman medresesini insa
etmistir. Burada meshur bir¢ok miiderris ders vermistir. Bu miiderrislerden biri de
tefsir, fikih ve keldma dair telif, serh vb. bir¢ok ilmi eser kaleme almis, 6zellikle tefsir
ilminde engin bir birikime sahip Molla Aldeddin el-Arabi'dir (6. 901/1496). Kendisinin
kiitiiphanelerde yazma eserler arasinda bekleyen bir¢ok serh ve hasiye tiiriindeki
eserlerine ilaveten “Asr Siiresi’ne dair miistakil bir stre tefsiri vardir. Arab?'nin ilimle
dolu hayati, Sultan II. Bayezid'in (6. 918/1512) kendisine Seyhiilislam ve Miiftilenam
payelerini vermesinden ii¢ sene sonra miladl 1496 senesinde son bulmustur. Bu
incelememizde, bu ¢ok yonlii alimin, genel olarak ilmi mirasina 151k tutulmustur. Ozel
olarak ise lugavi, isari ve vazi tefsir metotlarini birlikte kullandig1 “Asr Stresi Tefsiri”
adli eserinde takip ettigi metodu ortaya konulmustur. Bu c¢alismada o6zellikle
tefsirlerinde Arapca ve Kelam konularina agirhik veren Zemahseri (6. 538/1144),
Beyzavi (6. 685/1286), Razl (6. 606/1210), Ebilissulid Efendi (6. 982/1574) gibi
miifessirlerle Aldeddin el-Arabi arasinda mukayeseye yer verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Stiretii’l-Asr, Dirdyet, Molla Arab, Seyhiilislam.

The Interpretation of Surah al-‘Asr by Shaykh al-Islam ‘Aladdin al-‘Arabi and His
Method

Abstract

Religious sciences and scholars were prominent in the Ottoman Empire’s hierarchical
structure. For this reason, after conquering Istanbul, Sultan Mehmed Khan established
the “Ayasofya” and “Sahn-i Seman” school, where ‘Aladdin al-‘Arabi (d. 901/1496) was
one of the prominent teachers. al-‘Arabi produced a large body of work in the fields of
exegesis, jurisprudence, and theology. He was particularly well-versed in the field of
exegesis. Moreover, many of al-Arabi’s work remain as manuscripts yet to be explored.
His scholastic journey culminated in his appointment as Shaykh al-Islam (Grand Mufti)
by Sultan Bayezid II, three years before al-‘Arabi’s death. Generally speaking, ‘Aladdin al-
‘Arabi was highlighted because of his position as Shaykh al-Islam; the highest rank in the
religious hierarchy within the Ottoman Empire. In this study, we try to illustrate al-
‘Arabi’'s methodology in his treatise on the exegesis of Surah Al-‘Asr, where he
incorporates linguistic, mystical, and homiletic interpretations in his commentary. In
addition, we refer to ‘Aladdin’s works, many of which are unpublished manuscripts that
have not been examined or studied yet. Therefore, in this study, a comparison was made
between the commentators as Zamakhshari (d. 538/1144), Baydawi (d. 685/1286), Razi
(d. 606/1210), Ebussuud Efendi (d. 982/1574), who gave importance to Arabic and
Kalam especially in their commentaries and Aldeddin el-Arabi.

Keywords: Tafsir, Surah al-‘Asr, Diraya, Mullah ‘Aladdin al-‘Arabi, Shaykh al-Islam.

GIRIS

Tefsir, Islam ilimleri icerisinde en énemlisi kabul edilmekte olup bu-
nunla vahyin hitabi, makasidi, hikmetleri ve hiikiimleri anlasilmaktadir.
Kur’an’t anlama ancak belirlenmis metod ve kurallarla gerceklesebilir. Zira

niiblivvet ¢aginda Hz. Peygamber (s.a.v.), Kur'an't Kur'an’la tefsir ederek
ammin tahsisi, mutlakin takyidi ve miicmelin tebyini gibi bircok meseleyi
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izah etmis ve sahabeye hafi (kapali) goriinenleri acikliga kavusturmustur.
Ayni sekilde sahabe de yetileri nispetince tefsir ameliyesinde bulunmuslar-
dir. Ornegin Hz. Aise (r.a.) Kur’an-1 Kerim'’in (dogru) anlasilmasi noktasinda
sahabeden bazilarinin yorumlarini tashih etmistir. Bu baglamda Mesrik (6.
63/683) tarafindan Hz. Aise’ye (r.a.) Hz. Peygamber’in rabbini gérmiis ol-
dugu isra ve mi‘rac hadisesi sorulunca “Kim sana Muhammed (s.a.v.) rabbini
gordii derse siiphesiz ki o yalan soylemistir.” cevabini vermis daha sonra ise
“Gézler onu géremez; hdlbuki O, biitiin gézleri gériir.”! ayetini okumustur. Bu
acidan bakildiginda sahabenin birbirlerinden tefsir acisindan farkl derin-
liklere sahip olduklar gériilmektedir. Nitekim Hz. Peygamber’in sahabenin
(ilim noktasinda) birbirlerine olan iistiinliigiinii ortaya koyan Ibn Abbas
hakkindaki su s6zii 6nemlidir: “Allah’im onu dinde derinlestir te’vilini 6g-
ret!”2 Ote yandan hicri 1. asrin sonlarina dogru cesitli tefsir yaklasimlar:
ortaya ¢ikmustir. ibn Abbas (6. 68/687) Mekke ekoliiniin tefsirdeki imami
olup nakli tefsirin yani sira liigavi ve beyani tefsirinin en basta gelen isimle-
rinden biridir.3 Kendisine “Tenviru’l-Mikbas” adl1 bir tefsir de atfedilmekte-
dir.

Ubey b. K&'b (6. 33/654) Medine’nin, Abdullah b. Mes‘td (6. 32/652-
53) ise Kife ekoliiniin imamiydi. Bu ekollerin sahabe, tabiin ve tebeu’t-
tabiin nesli araciligiyla tefsir faaliyetinin koklesmesi ve olusumunda énemli
etkisi olmustur. Ayrica bu ekollerde genellikle rivayet metodu goriilmekte-
dir. Hicri II. yiizyilin baslarinda tefsir ilminin tesekkiil etmeye basladig ve
iki tiir tefsir metodunun ortaya ¢iktig1 sdylenebilir. Bunlar rivayet ve tefsir-
de liigat, beyan ve meani ilmine dayanan dirdyet metotlaridir. II. ve III. ytiz-
yilda hadis kitaplarinda tefsir rivayetleri toplansa da Tefsiru Mukatil (6.
150/767), Tefsiru Abdiirrezzak (6. 211/826) ve Tefsiru Adem b. Ebf Iyas (6.
220/835) gibi bir¢ok miistakil tefsirde ayrica bu rivayetleri toplama ihtiyaci
ortaya cikmistir. Yine ayni ylizyllda bazi alimler liigavi yontemi benimse-
migtir. Ferra'nin (6.207/822) Medni’l-Kur’dn’1, Ebi Ubeyde'nin (6. 211/826)
Mecdzii’l-Kur’an’i, ibn Kuteybe’nin (6. 267/889) TeVvilii miigkili’l-Kur'dn’1 ve
Garibii’'l-Kur’dn’1 ligavi yontemin kullanildig1 eserlerdir.

Bu alimler, Arap dilindeki beyan ilminin ihtiva ettigi mecaz, hakikat, is-
tidre, tesbih ve kindye gibi kavramlar tizerinde durarak Kur’an-1 Kerim'’in
dyetlerini anlama noktasinda icinde bulunduklar1 zamanin sorularina karsi-
lik vermeye gayret gostermislerdir. Bu tefsirler, daha sonraki tefsir hareke-

1 el-En‘am 6/103.

2 Ebi Abdullah Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Ahmed $akir (Kahire: Darir'l-Hadis, 2001), 3/95.

3 Nebi Bozkurt- Mustafa Sabri Kiigiikasci, “Mekke”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay.,
2002), 28/572-575; Nur Ahmet Kurban, Mekke Ekoliiniin Olusumu ve Kur’dn Tefsirindeki Yeri,
(istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2008), 2; Mehmet Yasar,
“Ibn Abbas’in Tefsir Kaynaklari ve Tefsir Metodunun Incelikleri Uzerine”, Tasavvur/Tekirdag
llahiyat Dergisi 8/2 (2022), 1503-1515.
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tinde kapsamli bir diisiincenin olusmasi noktasinda da katki saglamistir.
Boylece IV. ylizyll ve sonraki siirecte tefsir metodlari ilerleme kaydederek
gelisimini devam ettirmistir. Bununla beraber miifessirler, Peygamber
(s.a.v.), sahabe, tabii ve tebeu’t-tabiln’den rivayet edilen me’sir tefsir riva-
yetlerini derlemekle yetinmediler, ayni1 zamanda bu rivayetler ¢ercevesinde
serh, tahlil ve tercih ameliyesine de baslamislardi. Taberi (6. 310/923) ve
Matiiridi (6. 333/944) hicri IV. ylizyilin farkl geleneklere mensup en mes-
hur temsilcileridir. Ote yandan Eb Hatim er-Razi (6. 327/938) gibi bazi
miifessirler tefsirde sadece rivayet vechesiyle yetinip dirayeti ele almamis
ve boylece me’s{r tefsir geleneklerine bagh kalmislardir.*

Rivayet tefsirleriyle birlikte fikih, ahkdm ayetleri ve liigavi tefsirler ya-
ninda usfl, kelam ve akaide dair muhtelif tefsir metotlar1 da ortaya ¢ikmis-
tir. AKIi tefsir tiirii de revacta olmasina ragmen, Siytti'nin (6. 911/1505)
ed-Diirrii’l-Mensir tefsiri gibi tamamen nakli bir tefsir metodu izleyen bir
tiir de varhigini siirdiirmustiir. Ayrica Garibii'l-Kur’an, Meani’l-Kur’an, el-
Esbah ve'n-nezair ve liigavi sozliikler gibi liigavi tefsir kaynaklarinin beyan
tefsirlerinde biiyiik bir etkiye sahip oldugu da bu dénemde dikkati ceken
konulardan biridir. Her ne kadar Fuat Sezgin ‘ibn Abbas’'in N4fi b. el-Ezrak’a
(6. 65/685) verdigi cevaplarda liigavi tefsirin bulundugu, bu yiizden hicri L
asirdan itibaren liigavi tefsirin basladigini’s ifade etse de genel kabul olarak
liigavi tefsirinde Zemahgeri'nin (6. 538/1144) el-Kessdf1, Ibn Atiyye’nin (6.
541/1147) el-Muharrerii’'l-Veciz’i ve EbG Hayyan'in (6. 745/1344) el-
Bahrii’l-Muhfit eserleri 6rnek verilebilir.

Zemahserinin el-Kessdf tefsirinin kelimelerin manalar ve tiirevleriyle
en ¢ok istigal eden tefsirlerden birisi oldugu sdylenebilir. Ayni zamanda bu
tefsir i'rab vecihlerine, manalarina yine mecaz, istiare, tesbih ve kindye gibi
Kur’ani belagata oldukca ihtimam goéstermistir.

Ote yandan dirayet tefsirleri, telif geleneginde bir yéntem de olustur-
mustur. Bu anlamda dirayet tefsirleri alaninda Zemahseri’den sonra
Razl’'nin (6. 606/1210) Mefdtihu’'l-gayb’y, Beyzavinin (6. 685/1286)
Envarii’t-tenzil'i, Neseft'nin (6. 710/1310) Meddrikii’t-tenzil'i, Hatip es-
Sirbint'nin (6. 977/1569) es-Sirdcii’l-miinir'i ile ayrica Ebilissuid’'un (6.
982/1574) Irsadii’l-akli’s-selim’i en ¢ok bilinen eserler arasindadir. Tefsir
ekollerindeki bu gelenekler araciligiyla felsefe, liigat, belagat, fikih ve usili
ile ilgili rivayet ve dirayet tefsirleri ve bunlardan tiireyen tefsirler sonraki
asirlardan itibaren giiniimiize kadar varligini devam ettirmistir. Bu baglam-
da calismanin merkezinde yer alan Molla Aldeddin’in (6. 901/1496)

4 Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessiriin (Kahire: Mektebetii Vehb, 2000),
1/105.

5 Fuat Sezgin, Tdrihii't-tiirdsi’l-Arabi, ¢ev. Mahmud Hicazi vd. (Riyad: Muhammed b. Suud
Universitesi, 1991), 1/61-62.
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Kur’ant anlamak icin dirdyet metodunu takip ettigini soylenebilir. Onun
naslara olan yaklasimi tetkik edildiginde tefsire oldukca 6nem verdigi gorii-
liir. Nitekim onun ele alacagimiz Asr Siiresi'nin tefsirine dair eser eserindeki
yontem incelendiginde akli tefsirde bulundugu ve dirdyet metodunu takip
ettigi sdylenebilir. Tefsirinde Arap dili 6zelliklerini 6n plana ¢ikarir. Bunun
yani sira Imam Razi’nin yaptig1 gibi meseleleri ortaya koyarak bunlar fel-
sefi bir tslupla tahlil etmis ayni1 zamanda da kendisine has liigavi birtakim
kavramlar kullanmis, boylelikle bu ¢abasi ser? hiikiimlerde zuhur etmistir.
Bununla birlikte tefsiri esnasinda vaaz yoniine de ehemmiyet gostermistir.
Bu agidan incelenmesi 6nem kazanan eseri mukayeseli bir okumaya tabi
tutacagiz.

Molla Arap’in kisiligi iizerine yapilan bazi ¢alismalar bulunmaktadir;
bunlardan ilki A. Sitheyl Unver’in 1996 yilinda IBB tarafindan yayinlanan
calismasidir. Bu ¢alismada Siiheyl Unver’in Istanbul’a dair ilgi cekici ¢alis-
malar1 yer almaktadir.6 Ikinci calisma ise Semavi Eyice’nin “Eyiip Sultan’da
ik Seyhiilislam Tiirbesi’ni ele aldig1, Molla Alaeddin’in mezarin kapsayan
bir sempozyum tebligidir. Bu teblig kitapcig1 2004 yilinda Eylip Belediyesi
tarafindan yaymlanmistir.” Ayrica 2011 yilinda Mehmet Ipsirli “Alaeddin
Arabi Efendi” maddesini kaleme almis ve onun ilmi hayati, eserleri ve bazi
fetvalarini tanitmistir.8 Bu alanda yapilmis calismalardan bir digeri de Mus-
tafa Bilal Oztiirk'iin “Mukaddimdt-1 Erbaa Hésiyelerinde Kelami Tartismalar
(Aldeddin Arabi Baglaminda)” adli doktora tezidir. Bu ¢alismada Molla
Aldeddin'in Mukaddimdt-1 Erbaa Hdsiyesi miistakil olarak ele alinmamis
diger li¢ hasiye yazariyla karsilastirmali bir calisma yapilmistir.?

Molla Alaeddin Arabi, Halep ve dis mahallelerinde baslayan, Anado-
lu’ya ugrayip Istanbul’da karar kilan uzun ilim yolculugunda fikih, tefsir,
mantik, keldm, hadis, usil ve tasavvuf gibi islami ilimleri ulemanin biiytikle-
rinden 6grendi. Ilmi ile amil bir alim oldugu rivayet edilmektedir. Molla
Girani (6. 893/1488) ve Hizir Bey (6. 863/1459), kendisinin nakli, akli ve
irfani muhtelif ilim dallarinda istifade ettigi Osmanli alimlerinin en meshur-
larindandur. ilimde derinlesip, seyr-i siiliikte mesafe aldiktan sonra, ikamet
ettigi Bursa, Edirne ve Manisa’daki medreseler yaninda Sahn-1 Seman, Aya-
sofya gibi Medreselerinde de miiderrislik yapmistir. ilmin nesrinde, ilim
milessesesinin korunmasinda pay1 olan bir¢ok alim ondan ders okumustur.
Molla Aldeddin Arabi ardinda, Islami ilimlerin muhtelif dallarinda birgok

6 BB, A. Siiheyl Unver’in Istanbul’u (Istanbul: iBB kiiltiir isleri, 1996), 12-13.

7 Semavi Eyice, “Eyiip Sultan’da ilk Seyhiilislam Tiirbesi”, Tarihi, Kiiltiir ve Sanatiyla Eyiipsultan
Sempozyumu VIII (Istanbul: Eyiip Belediyesi Kiiltiir ve Turizm Midiirliigii, 2004), 13.

8  Mehmet Ipsirli, “Aldeddin Arabi Efendi”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay., 2011),
2/319.

9 Mustafa Bilal Oztiirk, Mukaddimat-1 Erbaa Hasiyelerinde Kelami Tartismalar; Aldeddin Arabi
Baglaminda (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020).
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serh, hasiye, telif eser ve kayda deger miktarda fetva birakmistir. Bu ¢alis-
mada bu biiylik alimin ilmi ve fikrl mesaisine, deruhte ettigi Seyhiilislamlik
makamina deginmenin yani sira hayatina, hocalarina, 0Ogrencilerine,
temayliz ettigi ve gorev yaptig1 medreselerde okuttugu ilimlere, miras bi-
raktig1 en 6nemli eserlere ve serhlere 151k tutulacaktir.

1. iSMi, NESEBI, TAHSILi, GOREVLERI VE OGRENCILERI

1.1. Ismi ve Nesebi

Alaeddin Ali el-Arabi hicri 802, miladi 1399 senesinde Halep’in nahiye-
lerinden birinde diinyaya gelmistir,1? Taskoépriiliizade (6. 968/1561) ismini:
“Alauddin el-Arabi” olarak kaydetmektedir.!! Mecdi Mehmet Efendi (6.
999/1591) ise, “Alauddin Ali Arabi” oldugunu sdylemektedir.? Bununla
birlikte Asikpasazade (6. 889/1484) ise “Alauddin Ali Arabi, Molla Arab,
Seyhu’s-Suytth, Seyyid Muhammed Arabi ibn-i Seyyid Muhammed
Mahd@imi”13 olarak nakletmektedir.

Alaeddin el-Arabi uzun boylu, uzun sakalli, karakteri giiclii bir kimsey-
di.'4 Kis giinlerinde bagsi agik bir sekilde derse otururdu.!s Incelememiz
esnasinda Molla Aldeddin el-Arabi’'nin kimliginin tespitinde su iki problem-
le karsilastik: bunlardan biri Efendi lakabinin kullanimindan kaynaklanan
problemdir. Degerli arastirmact Mehmet Ipsirli “Molla Arap” adiyla kaleme
aldig1 makalesinde, miiellifin ismini “Alaeddin Arabi Efendi”1¢ seklinde yan-
lis olarak tespit etmistir. Nitekim “Devhatii’l-Mesdyih” adli eserinde Miista-
kimzade de ayni hataya diigsmiistiir.}? Buradaki hata “Efendi” lakabini kul-
lanmada yapilan hatadir. Zira bu lakap XVI. yiiz y1lda zuhur etmistir. Halbu-
ki Molla Aldeddin Ali el-Arabi XIV. yiizy1l ricalindendir. Bir diger 6nemli
konu ise vefat tarihi ile ilgilidir. Daha 6nce de zikrettigimiz lizere Taskoprii-
liizade Molla Alaeddin Ali el-Arabi’'nin vefat tarihini 901/1496 olarak tespit
etmigtir.!8 tarihi rivayetler II. Bayezid'in vefatinin, miladi 1512 senesinde
yani Molla Aldeddin Arabinin vefatindan on alt1 sene sonra oldugunu kay-
detmektedir. II. Bayezid Molla Alaeddin el-Arabi’yi Seyhiilislamlik makami-
na 900/1495 senesinin Recep ayinda nasbetmis,!® Molla Aldeddin de bu
makamda bir sene kaldiktan sonra 901/1496 yilinda vefat etmistir.

10 Tagkopriilizade, es-Sekdiku'n-Nu’'mdniyye fi ulemdi’d-devleti’l-Osmdniyye, ¢ev. Ahmet Suphi
(istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Basimevi, 1985), 150.

11 Tagskopriiliizade, es-Sekdiku’n-Nu’mdniyye, 150.

12 Mecdi Efendi, Terciime-i Sekdik. haz. Abdiilkadir Ozcan (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1989), 171.

13 Asik Pasazade, Osmanogullarinin Tarihi, cev. Kemal Yavuz - M. A. Yekta Sarac (istanbul: K.
Kitaplig1, 2003), 223.

14 Miistakimzade Siileyman Sadeddin, Devhatii’l-Mesdyih (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1978), 13.

15 Taskopriiliizade, es-Sekdiku’n-Nu’mdniyye,94.

16 [psirli, “Aldeddin Arabi Efendi”, 2/319.

17 Miistakimzade, Devhatii’l-Mesdyih, 12-13.

18 Taskopriilizade, es-Sekdiku'n-Nu’mdniyye, 1/153-154.

19 {Imiyye Salnamesi, (istanbul: Matbaa-i Amire Darii’l-Hilafeti’l-Aliyye, 1913), 339.
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1.2. [lmi Hayat1 ve Gorevleri

Alaeddin el-Arabi ilk tahsilini Halep ve ¢evresinde yapti, sonra Anado-
lu’ya geldi, Bursa’da Sultan Yildirim Bayezit Medresesi'nde Molla Giirani’nin
(6. 893/1488)20 Celebi Mehmet Medresesinde de Hizir Bey'in (0.
863/1459) 6grencisi oldu.2! el-Arabi ilk olarak Edirne’de Darii’l-hadis’de
miiderris olarak gorev yapti. “Hasiye ‘ald Serhi’l- Akaidi’n- Nesefiyye” adl
eserini burada yazdi. Sonra “Kaplica Medresesi” miiderrisi olarak tayin edi-
lince Bursa'ya dondii. Bu donemde Halvetiyye tarikatina intisap etti, Molla
Arap diye meshur oldu. Stirgline gonderilen hocasi Aldeddin el-Halveti'nin
masumiyetini savundugu icin hocasinin siirgiiniinden bir ay sonra Mani-
sa'ya hocasinin yanina siirgiine gonderildi. Ancak daha sonra oranin en
onemli medreselerinden birinde idarecilik ve miiderrislik yapt1.22

Rivayete gore bir keresinde elini 6pmek i¢in Fatih Sultan Mehmed’in
huzuruna ¢ikmis, Sultan kendisine elini uzatmis ve soyle demistir: “Molla!
Bununla neye isaret ettin?” el-Arabi de: “Ayasofya Medresesi'ne” demistir.
Bu cevap sultanin hosuna gitmis, o medreseyi ona vermistir. Molla Arabi'nin
kitaplar1 oldukga fazlaydi. Zira kendisi maasindan artan miktarin tamamiyla
kitap satin alir, onlar1 miitalaa eder, vaktinin cogunu onlarla gegirirdi.23

1.3. Ogrencileri

a. Molla Muhyiddin es-Samsiini, er-Riimi, el-Hanefi: Babasindan ve Ala-
eddin el-Arabi’den okudu. ilmiye sinifina intisap etti. Bu alanda ilerlemeler
kaydetti. Daha sonra Sultan Selim tarafindan Edirne kadisi olarak tayin
edildi. Orada gorevi basindayken vefat etti.2*

b. Molla el-Halimf el-Kastamonf{ er-Rimf el-Hanefi?5

c. Arabizade Molla Abdurrahim (6.923/1518). Babasinin kendisine tak-
tig1 “Babek”26 lakabi ile meshur oldu. Tahsilini babasindan yapti. Usil ve
fiird’da mabhir, zeki ve fasih bir hoca oldugu zikredilir. “Sahn-1 Seman”da
miiderrislik yapti. Daha sonra Istanbul kadisi oldu. Bir miiddet sonra yeni-
den “Sahn-1 Seman” miderrisligine déndii,27 923 /1518 yilinda vefat etti.28

d. Arabizdde Abdulbdki el-Halebi?®

20 Tagkopriiliizade, es-Sekdiku’n-Nu'madniyye, 92.

21 Tagkopriiliizade, es-Sekdiku’n-Nu’mdniyye, 92.

22 Tagkopriiliizade, es-Sekdiku’n-Nu'madniyye, 92.

23 Tagkopriiliizade, es-Sekdiku’n-Nu’mdniyye, 119.

24 el-Gazzi Necmuddin Muhammed b. Muhammed, el-Kevdkibu’s-sdirebia’ydni’l-mie el-dsire, thk.
Halil Mansir (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1997), 1/38.

25 el-Gazzi, el-Kevdkibu’s-sdirebia’ydni’l-mie el-dsire, 1/224.

26 Hakki Dursun Yildiz, “Babek”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yay., 1989), 4/376-3377.

27 Tagkopriiliizade, es-Sekdiku’n-Nu'mdniyye, 183.

28 el-Gazzi, el-Kevdkibu’s-sdire bia’ydni’l-mie el-dgsire,1/236.

29 el-Gazzi, Kamil b. Hiiseyin b. Muhammed el-Halebi, Nehru’z-zeheb fi tdrihi Haleb, (Halep: Dari’l-
Kalem, 1419), 1/236.

Mcitefekkir 10/20 (2023), 417-440



424 | ZIYAD RAVASDEH

e. Molla Muslihddin Mustafa b. Halil (6. 935/1529), Taskopriiliizade
Ahmet Efendi’'nin babasidir. istanbul’un fethedildigi sene Kastamonu vilaye-
tinin bir kazasi olan Taskoprii’de dogdu. 935/1529 senesinde vefat etti.30

2. iLMi KONUMU

Molla Giirani, 6grencisi Aaeddin el-Arab?’nin varlig1 dolayisiyla biiytik
mutluluk duyardi. Bir giin kendisine: Miibareksah’'in (6. 784/1382) huzu-
runda Siraceddin el-Urmevi’'nin (6. 682/11283) Metali’u’l-Envar adh eserini
okuyan Seyyid Serif Clircant’'nin (6. 816/1413) varlig1 ile mutlu olmasi ve
o’nunla iftihar etmesi gibi ben de senin varliginla mutluyum, seninle iftihar
ediyorum, dedi.3!

el-‘Arabi, Molla Giirani'nin (6. 893/1488) 6grencisi oldugu gibi ona son
derece yakin ve sadik biriydi. Bu itibarla 6grenciligi yaninda o’nun samimi
bir dostu da olmustu. Molla el-Arabi, Hizir Bey’in (6. 863/1459) de hizme-
tinde bulunmus, 6grencisi olmus,32 ondan birgok ilim tahsil etmisti.33 Sonra
Edirne’de Darii'l-Hadis Medresesi'nde goreve baslamak i¢in34 Fahreddin-i
Acemi'nin (6. 865/1460) asistani oldu,35 Havdsi Serhi’l-Akdid adli eseri ora-
da telif etti. Daha sonra Bursa’da Sultan Murad Medresesi’'nde miiderris
oldu. Bu medresede takip edilecek ilmi kurallar: tesis etti.3¢ Bir miiddet
sonra Bursa’daki Kaplica Medresesi'ne tayin edildi.3”

el-‘Arabi, akli ve ser‘ ilimlere, 6zellikle de tefsir, hadis ve usul-i fikha
vakiftl. Sadeddin et-Taftazani’'nin (6. 793/1391) et-Telvih adl1 eserini ezbe-
rinden, giinde iki sayfa kadar okuturdu. es-Sekdik miiellifi soyle der: “Pede-
rim Molla Muslihiddin Mustafa Efendi (6. 935/1529) sunlar1 nakletti: iki
sene kadar el-Arab?’nin hizmetinde bulundum. et-Telvih’i riikkn-i evvelden
kitabin sonuna kadar kendisinden okudum. Miiskil yerlerde 6grencileri
imtihan eder, dogru cevap verenlerin adini agike¢a soylerdi.”38

el-‘Arabi, Sadrusseri’a es-Sani ‘Ubeydullah b. Mes‘id’'un (6. 747/1347)
el-Mukaddimdtu’l-Erba‘a adli eserine bir “hasiye” yazmistir. Bu eser lizerine
hasiye yazan ilk zattir. Daha sonra Molla el-Kastallani (Kesteli) (0.
901/1496) de bir hasiye yazmistir. el-Arabi, el-Kastalldni'nin bu hisiyesini
bazi noktalarda tenkit etmistir. el-Arabf biiyiik alimlerden sayilirdi. Asikpa-
sazdde (6. 889/1484) onu, Sultan II. Bayezit (6. 917/1512) dénemi alimleri

30 el-Gazzi, Nehru’z-zeheb fi tdrihi Haleb, 2 /248.

31 Tagkopriiliizade, es-Sekdiku’n-Nu’mdniyye, 92.

32 [psirli, “Aldeddin Arabi Efendi”, 2/319.

33 Mistakimzade, Davhatii’'l-Mesdyih, 12-13.

3¢ psirli, “Aldeddin Arabi Efendi”, 2/319.

35 [lmiye Salnamesi, 339.

36 Miistakimzade, Devhatii’l-Mesdyih, 13.

37 Hoca Sadeddin Efendi, Tdcu't-tevdrih, (Ankara: Kiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1979), 5/129.
38 Tagkopriizade, es-Sekdiku’n-Nu’mdniyye, 94.
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arasinda zikretmistir.3?

3. HALVETIYYE TARIKATINA iNTiSABI

el-Arabi, ilmi hayatinin ilk yillarinda ehl-i zahirdi. Tarikatlara inan-
mazdi. Bir glin Mevlana Arifbillah*® ‘Alaeddin el-Halveti es-Siihreverdi*!
Bursa'ya geldi. O sirada el-Arabl Kaplica Medresesinde miiderristi. el-
Halveti’nin “semd” ve “vecd” anlayisini siddetle reddetti. Tevafuken bir
mecliste bir araya geldiler. Seyh Efendi, el-‘Arabi'nin kulagina bir sey fisil-
dadi. el-Arabi bagirdi ve bir miiddet bayginlik gecirdi. Ayilinca Seyh Efendi-
den o6ziir diledi. Tasavvuf karsithigini birakt:.*2

Rivayete gore Molla Aldeddin el-Arabi bir giin Mevlana Aldeddin el-
Halvetl’nin evine gitti. Kapisini ¢aldi. el-Halveti hazretleri kapiya ¢ikti, el-
‘Arabi’nin selamina alip, onu calisma odasina davet etti. Kendisine bir seyler
ikram etti. Tasavvufi konularda sohbet ettiler. el-‘Arabi Seyh’in cezbesine
Oylesine kapildi ki Seyh’in sohbetlerini ders vermeye tercih eder oldu. Ya-
ninda seyriisiilikiinii tamamladi. Nihayet Seyh Efendi kendisine irsad icaze-
ti verdi.

el-‘Arabi’nin kalbi 6yle bir zikri vardi ki insanlar onu uzaktan duyabili-
yorlardi.*3 el-‘Arabi Halveti tarikatina intisabindan sonra bu tarikatta icaze-
ti olan ve miiridlerine icazet verebilen bir mutasavvif oldu.4* ‘Aldeddin el-
Halvetinin gii¢lii cezbesi dolayisiyla insanlar etrafina toplaninca bu durum
Fatih Sultan Mehmed Han1 endiselendirdi. Bu nedenle onu Istanbul’dan
stirdii. el-‘Arabi, onun namina miicadele etmeye, hasimlarina cevaplar ver-
meye kalkisinca onu da el-Halveti'yle birlikte Manisa’ya siirgiine génderdi.
0 vakit Manisa’da sancak beyi Sehzade Mustafa’ydi. Sehzade, el-‘Arabi ile
dost oldu, onu biiyiik bir muhabbetle sevdi. Babasi nezdinde ona tavassutta
bulundu. Bunun iizerine Sultan Fatih kendisine Manisa’da bir medrese tah-
sis etti. el-‘Arabi de kendisini burada ilme adadi. Tasavvufi faaliyetlerini de
devam ettirdi. Boylece ilimle ameli birlestirdi.+>

Molla el-‘Arabi “zikr”i ve “halvet”i sever, “cile” ¢ikarirdi.#¢ Cok zikreden,
cok ibadet eden ve geceleri ihya eden birisiydi. Nitekim kis gecelerinde yiiz
rekat tehecciid namazi kildig1 zikredilmistir.4” Bu tarikatta 6zel halleri var-

39 Tevarih-i Al-i Osman, 314.

40 Katib Celebi, Stillemii’l-vusill ila tabakati’l-fuhtl, thk. Mahmut el-Arnaiit (Istanbul: IRCICA, 2010),
2/404.

41 Asik Pasazade, Osmanogullarinin Tarihi, 323.

42 Tagkopriizade, es-Sekdiku’'n-Nu'mdniyye, 160.

43 Tagkoplizade, es-Sekdiku’n-Nu’mdniyye, 93.

4 Miistakimzade, Devhatii’l-Mesdyih, 13.

45 Taskoprizade, es-Sekdiku’n-Nu’mdniyye, 93.

46 {bnir'l-imadSihabuddin el-Hanbeli, Sezerdtu’z-zeheb fi ahbdri men zehebe, thk. Mahmut el-Arnaiit
(Dimagk: Ibn Kesir Yayinlari, 1993), 10/11.

47 Hoca Sadeddin Efendi, Tdcu't-tevdrih, (Ankara: Kiltir Bakanhg Yaymnlari, 1979), 5/131;
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d1. Zahiri ve batini ilimlerin riyaseti uhdesindeydi. Rivayete gore yaz giinle-
rinde dagda ikamet ederdi. Bir giin bir kdy imami kendisini ziyaret etti.
Molla el-‘Arabi O’na: Senden necaset kokusu aliyorum, dedi. Bunun {lizerine
imam Ustiinii basini kontrol etti, ama bir sey bulamadi. Oturmaya niyet
edince koynundan Simavna kadisi Seyh Bedreddin’in varidat adl1 bir risalesi
diistii. Molla el-‘Arabi risdleye bakinca orada icmaya aykir1 birtakim goriis-
ler gordii ve “Bahsettigim koku bu risdlenin kokusudur.” dedi, akabinde onu
yakmasini emretti.*8

es-Sekdik sahibi séyle der: “imam onu dinlemedi, risaleyi yakmadi. Ara-
larinda konusurlarken uzaktan bir ates belirtisi gériindii. imam bakti: Bu
yangin benim koyimde, dedi. Sonra bir daha bakti, disiindii: Bu benim
evimde, dedi. Sonra Seyh’e muhalefet ettigi icin pisman bir halde evine
doéndii.”4°

4. SAHN-1 SEMAN MEDRESESINE MUDERRIS OLARAK TAYiN
EDIiLMESI

Molla Alaaddin el-‘Arabi, seyhi ile birlikte Manisa’ya silirgline gonderil-
diginde, tanisip goriistiikten sonra kendisini seven Sultan Fatih’in oglu Seh-
zade Mustafa'nin himayesine girdi.>® Buradaki medreselerden birinde bir
miiddet miiderrislik yaptiktan sonra Fatih’in saltanatinin son dénemlerin-
de5! Sahn-1 Seman52 medreselerinden birine miiderris olarak tayin olunmak
lizere istanbul’a déndii. ilk olarak Sahn-1 Seman’in Akdeniz ad1 verilen med-
reselerinden birine tayin edildi. Daha sonra Sahn-1 Seman’in Karadeniz adi
verilen medreselerinden birine gecti. Bir miiddet sonra buradaki Baskur-
sunlu Medresesi'ne miiderris olarak tayin edildi.53

Her cuma camide miiritleriyle birlikte zikir meclisi kurar. Cogu zaman
bu meclislerde cezbeye gelir kendini kaybederdi. Bundan 6tiirii cumartesi
giinleri ders veremez. Bunun yerine pazartesi giinleri ders verirdi. Bu cezbe
hali sebebiyle zaman zaman medresedeki derslerine gidemedigi olurdu.5+
Fatih Sultan Mehmed, saltanatinin sonlarina dogru kendisine seksen akge
yevmiye tayin etti. I. Bayezid, bazi vezirlerin dedikodusu iizerine yevmiye-
sini elli ak¢eye diisiirdii ise de kisa bir miiddet sonra tekrar ytikseltti. Sonra
Istanbul Kadisi oldu. Kendisine yiiz ak¢e yevmiye tayin edildi. Hicri 900
senesinin Recep ayindass Seyhiilislamlik payesini ihraz etti.>¢ Bazi kaynak-

Miistakimzade, Devhatii’l-Mesdyih, 13.
48 bnii'l-imad, Sezerdtii’z-zeheb fi ahbdri men zehebe, 10/10-11.
49 Tagkopriiliizade, es-Sekdiku’n-Nu’madniyye, 93.
50 [psirli, “Aldeddin Arabi Efendi”, 2/319.
51 Mistakimzade, Devhatii’l-Mesdyih, 13.
52 [Imiyye Salnamesi, 339.
53 Cahid Baltaci, Osmanli Medreseleri (istanbul: IFAV Yayinlari, 2005), 2/567.
54 Mistakimzade, es-Sekdiku’n-Nu'mdniyye, 15.
55 [Imiyye Salnamesi, 339.
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lar Osmanli Devleti'nde en yiiksek dini makam olan Seyhilislamlik maka-
mini hicrl 893 senesinde ihraz ettigini>? ve kendisine yiiz akce yevmiye
tayin edildigini zikrederler.>8 Hicr 901’de bu gorevinde iken vefat etti.>?

5. ESERLERI

Mehmet Ipsirli, “/Aldeddin ‘Arabi Efendi” adiyla yayinlanan maddesin-
de, ‘Aldeddin el-‘Arabi’nin tefsir ve fikih alaninda genis bilgi sahibi olmakla
birlikte herhangi bir eserinin bilinmedigini kaydeder.t® Aslinda “Molla
Aldeddin el-‘Arabi” hakkinda arastirma yapanlar, aragtirmalarin1 “Aldeddin
el-‘Arabi Efendi” ismi ile yaptiklarindan, eserlerine, onunla ilgili bilgilere
ulasamamislar, bu yiizden eserlerinin kayip oldugunu zannetmislerdir. Oy-
sa arastirmalar, es-Sekdik miellifi Taskopriiliizide'nin kaydettigi lizere
“Molla ‘Alaeddin Ali el-‘Arabi”é! ismi altinda yapilsaydi1 kanaatimizce netice
tamamen farkh olacakti. Ote yandan bazi kaynaklariné2 onun higbir eserinin
bulunmadigini séylemesi dolayisiyla bu konuda arastirma yapanlar mazur
goriilebilir.

Dogrusu Molla ‘Aldeddin’in heniiz tahkik edilmemis, yazma halinde
bircok eseri vardir. Zira el-‘Arabi, ardinda, telif, tasnif, hasiye, serh ve fetva-
lar seklinde ¢esitlilik arz eden ilmi eserler birakmistir. Biz burada muttali
oldugumuz eserlerini, eserleri ve fetvalari basliklari altinda listeleyecegiz:

A. Eserleri

1. Havdsi Serhi’l- ‘Akdidi’n-Nesefiyye.

2. Havdsi ‘ale’l-Mukaddimati’l-Erba‘a mine’t-Telvih (Eser Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Laleli ve Fatih koleksiyonlarinda 1305-2 numara ile kayith-
dir.)

3. Havdst ‘ale’l-Mukaddimati’l-Erba‘a mine’t-Telvih (Eser, Kesteli ve ib-
nu’l-Hacc Hasan’in (Hasan Celebi 6. 891/1486) ilgili eser lizerine yazdiklari,
el-‘Arabi’ye itirazlarini igeren hasiyelerini de muhtevidir. Siileymaniye Kii-
tiiphanesi Carullah béliimiinde 460-1 numara ile kayithdir.

4. Risdle fT cevazi’l-isti’car ve ademihi ale’t-tdat (Eser, Siileymaniye Kii-
tliphanesi, Yeni Cami boliimiinde 1181-6 numara ile kayithdir.)

5. Serhu’l-Muamma {7 Esmdi’l-llahi’l-Hiisnd%3 (Eser, Stileymaniye kiitiip-

56 Miistakimzade, Devhatii’l-Mesdyih, 13.

57 Asik Pasazade, Osmanogullarinin Tarihi, 223.

58 [psirli, “Aldeddin Arabi Efendi”, 2/319.

59 Tagskopriiliizade, es-Sekdiku’n-Nu'madniyye, 94.

60 [psirli, “Aldeddin Arabi Efendi”, 2/319.

61 Tagkopriiliizade, es-Sekdiku’n-Nu’mdniyye, 150.

62 Imiyye Salnamesi, 340.

63 Bu eserin telifinin bir sebebi vardir: el-Arabi’ye Allah (cc) yiiz erkek evlat litfetmis. O da
bunlarin her birine Esma-i Hiisnd’'nin basina “Abd” ilavesiyle Abdullah, Abdurrahman,
Abdulbaki, Abulazim vb. seklinde isimler vermis. Boylece biitiin g¢ocuklarinin ismi
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hanesi, Kili¢ Ali Pasa boliimiinde 827 numara ile kayithdir.)
B. Fetvdlan

Molla ‘Aldeddin’in fetva makaminda bulunmasi dolayisiyla bir¢ok fet-
vasl1 olmustur. Biz bunlardan bazilarini orijinal hali/Osmanlicasi ile kayde-
decegiz.

1- Birinci Fetva: Eglence meselelerinden bir meseleye dairdir.

Mesele: Zeyd-i fasik bir mescid hareminin dahilinde baz fiiseka ile ve
alet-i lehv ile slirb-i hamri dub ve evlerinde dahi ehl-u iyali ile siirb-i hamri
dub ve ekser evkatinda hilaf-1 ser’ kelimat itmekten hali olmasa seran zeyd-i
merkuma ne lazim gelir? Beyan buyurmakla hal ola.

El-Cevap: Vallahua‘lem, Hakim onun hakkindan muhkem gelmek la-
zimdir. Darb-1 sedid ve habs-i medid ve zecr ve tehditle ve ta tevbe-i nastih
14 tevbesi zahir olmayinca itlak etmeye. .[8/17 :cl,o¥1] (Ex& fu& Ols) ).

2- Ikinci Fetva: Hataen bir seyi telef edenin zdmin olup olmayacagina
dairdir.

Mesele: Bir degirmende ndbetgi olanlar, degirmenin ocaginda etmek
pisirmekle degirmeni tutusturup, degirmenin binasi bunlarin terekeleriyle
maan yanip gitse, ocagl degirmenin sahibinin izniyle yakmis olacak, mez-
burlardan, zarar-1 mezbur ser’an tazmin olunur mu? Beyan buyrula.

El-Cevap: Allahu a‘lemu bi’s-Savab. Olunmaz, eger kasitla etmedilerse.

3. Ugiincii Fetva: Bu fetva, Molla Lutfi (6. 900/1495) diye meshur olan
alim, fazil, Molla Lutfullah et-Tokadi'nin katline dair Molla Hatipzade
Muhyiddin Efendi (6. 900/1495) ile miistereken verdigi bir fetvadir.

Molla Lutfi Sinan Pasa’nin talebelerindendir. Fatih Sultan Mehmed’in
saray kiitiiphanesinin “hafiz-1 kiitiibi” idi. II. Bayezid kendisini Muradiye
Medresesi'ne miiderris olarak tayin etti. Haci1 Halife (6. 1067/1657) Molla
Lutfi hakkinda sunlar1 soyler: Faziletli, iistiin kisilige sahip, rakipsiz bir zat-
t1. Lakin akranlarina karsi sivri dilliydi. Kiskanilan biriydi. Hasimlar tara-
findan miilhidlikle itham edildi. Rivayete gore Hatipzade Muhyiddin Efendi
vb. devrin ileri gelenlerine dil uzatir, onlarin eserlerini elestirirdi. Bir giin
derste: Hz. Ali okla vuruldu. Okun temreni icerde kaldi. Namaz kilarken tem-
reni cikardilar, ama Hz. Ali hicbir sey hissetmedi. Iste namaz budur. Bizim
namazlarimiza gelince onlar hicbir anlami olmayan yatmak, kalkmaktan
baska bir sey degil, der.

“Abdullah/Allah’in  kulu” (Abadile/ Allah’in kullar1) olmus. Yiiziincii ogluna gelince ona
Abdunnebi adini vermis. bk. Mecdi Efendi, Terciime-i Sekdik, 176. Baz1 kaynaklar doksan dokuz
oglu oldugunu kaydeder. bk. [imiyye Salnamesi, 340. Eserin yazmasina Siileymaniye
kitiiphanesinde muttali olunca kitabin birtakim tashiflere maruz kaldigini gérdiim. Eserin, ilk
iki sayfasi sonradan ilave edilmis gibi duruyor. Uzerinde Kanuni Sultan Siileyman’a ithaf
edildigini gdsteren bir kayit tasiyor.
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Onu ortadan kaldirmak isteyenler: Namaz, higbir énemi olmayan yat-
mak, kalkmaktan ibarettir, dedi diye kendisini itham ederler. Cémlek¢izade
Kemal adinda birinin aleyhte sahitligi izerine Molla el-Arabi ve Hatipzade
katline fetva verirler. Atmeydani denilen yerde idam edilir. Rivayete gore
aleyhine sahitlik yapanlardan ertesi seneye kadar hi¢ kimse kalmaz, hepsi
oliir.64

6. VEFATI

Molla el-Arabi 6liim hastaligina yakalandiginda viizera kendisini mai-
yetlerindeki bir doktorla ziyarete geldiler. Doktor yikanmasi gerektigini
soyledi. Fakat el-Arabi, ¢ok hayali bir kimse oldugu i¢in buna razi olmadi.
Vezirler, atesi belki biraz diiser diye, onu zorla kaldirip her biri bir tarafin-
dan tutarak banyoya gétiirdiiler. Nisan 1496'da Istanbul’da vefat etti.
Eyiip’te Idris Koskii yolu iizerine defnedildi. Kabri iizerinde hos bir kubbe
vardir. Eytip’te Piyerloti’yi (Pierre Loti) ziyaret edenler orada yiiriiylis yolu
civarinda bulunan kabrini gorebilirler. Buna gore, el-Arabi Osmanli Devle-
ti'nin altinci Seyhiilislam’i, Eyiip’te medfun ilk Seyhii'l-islim olarak Eyiip
Kabristani’'nda yatmaktadir.

[lmiye Salnamesi’nde betimlendigi lizere, mezkir kabrin yerini gormek
lizere gittigimde ne kabri ne de kalsaydi kabrin varliginin acik bir tanigi
olacak kubbeyi gordiim. Bugiin maalesef kabirden geriye kubbe siitunlari-
nin kaidelerinden Sekil 1:
baska bir sey Kkal-
mamis. Piyer Loti
bolgesinin eski re-
simlerini, fotografla-
rin1  inceledigimde
resimler icinde Idris
Koskii civarinda
Eylp Kabristani’nin
ist tarafinda bir kubbeyi resmeden bir resme® (Sekil 1) muttali oldum.
1838 yilinda bu tablo Ingiliz Ressam Pardoe Julia (1806-1862) tarafindan
yapilmistir. Resmin sol tarafinda kabrin 6n cephesi ve kubbenin iizerine
oturdugu kemer goriiniiyor. Kabrin yerinin bu sekilde tespiti su li¢ hususa
dayanmaktadir: 1- Tarihi belgeler, 2- Kabristan gezileri, bolge sakinleri ve
tarih hocalari, 3- Eski resim, fotograf ve tablolarin incelenmesi. Boylece
kabrin yerinin en dogru sekilde tespit edildigine zann-1 galip hasil olmustur.

64 Katib Celebi, Stillemii’l-vusill, 3/40.
65 Julia Pardof, Beauties of tehBosphors (London: Published Proprietors, 1838), 14.
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Arastirmam esnasinda mezk{r kabrin tari- Sekil 2:
hinden, maruz kaldig1 ihmalden ve “At Kabri”
olarak adlandirilmasindan bahseden 6nemli bir
makaleye tesadiif ettim. Arastirmaci Eyiip Bele-
diyesi Prof. Dr. Sitheyl UNVER®¢ koleksiyonundan
aldig1 bir fotografla®? kabri siipheye yer birak-
mayacak bir sekilde saptamistir. Fotografta (Se-
kil 2) kabir, Eyiip Kabristanr'nda, idris Késki
yoniinde tek kubbeli olarak acik secik bir sekilde
gorunuyor.

Sekil 3:

Kabir, mezar tasina varincaya
kadar alametlerinden birgogunu
kaybettigi gibi mezar yeri de kay-
bolmus durumdadir. Resmi makam-
larin mezar tanitici yazilarda yanilmalarinin sebebi bu durum olabilir.
“Seyhiilislam Alaeddin Ali el-‘Arabi” yerine “Alaeddin Ali Efendi (Fatih Sul-
tan Mehmet Hazretleri) Ascibasis1” yazilmistir. By, ilgili makamlarin mutla-
ka dlizeltmesi gereken bir hatadir. Sekil 3’'de bu durum agik¢a gériinmekte-
dir.

Sekil 4:

Bugiin mezar yerinde kabrin iistiinde- "3

ki kubbeyi tasiyan siitunlarin tizerine otur- 3%

dugu dort kaideden baska bir sey kalma-
mis haldedir (Sekil 4).

Bu miilahazalarimi, bir dosya halinde
Istanbul Biiyiik Sehir Belediye Baskani Dr.
Kadir Topbas Beyefendi'ye, 2015 yilinda fakiiltemizi ziyarete geldiginde
takdim ettim. Hemen akabinde Sekil 5’te goriildigi sekliyle kabrin tanitici
yazisinda degisiklik yapild1.

. Sekil 5:
Eytlip Belediyesi Kiiltiir Isleri

Miudirligi’'ne, kabrin restoras-
yonunun gergeklestirilmesi ve
yanibasindaki Piyer Loti Kahve-
hanesi’'nin yayillma politikasina
karsi tedbir alinmasi icin miira-
caatta bulundum. Meseleyi ciddi-

6 Semavi Eyice, “Eyiip Sultan’da Ilk Seyhiilislam Tiirbesi”, 13; IBB, A. Siiheyl Unver’in Istanbulu,
(istanbul: IBB Kiiltiir isleri, 1996), 12-13.
67 Semavi Eyice, “Eyiip Sultan’da ilk Seyhiilislam Tiirbesi”,13.

Mcitefekkir 10/20 (2023), 417-440



SEYHULISLAM ‘ALAEDDIN EL-ARABI'NIN ‘ASR SURESI TEFSIRI VE METODU | 431

yetle ele alacaklarini soylediler. Belediye’nin, kabrin, aslina uygun bir sekil-
de restorasyonunu planlayacagini diisiiniiyorum.

7. ‘ASR SURESi TEFSiRi ADLI EL YAZMASININ TANITIMI VE
TAHKIKi

7.1. El Yazmasinin Ozellikleri

Bu risale ‘Asr sliresi hakkinda yazilan risalelerden biri olup, icinde vaaz
ve nasihatler bulunan lugavi ve tasavvuf gelenegine 6zgii isari tefsir bulun-
maktadir. Risalede yazarin Arapgaya vukiifu anlasilmaktadir. Zira bazen bir
ayetin tefsirine dair aktarilan goriislerde kelimenin siyaki delaletine daya-
narak bazen de (oL.y1) kelimesindeki (J) harfinin tefsirinde oldugu gibi -ki,
bu kelimeyi hitap makaminda ve istigrak manasinda tefsir etmistir.- harfin
anlamina istinaden tercihte bulunmaktadir.

Yine yazarin nispet ettigi sekliyle nispeti kesin olmayan bazi kelimeler
goriilmektedir; 6rnegin ayetteki = kelimesinin tefsirinde kullandig1 “Diin-
yevi arzular” (&l (V) ifadesi gibi. Ayrica miiellif bazi kelimeleri tevil
etmektedir. Ornegin (w4la)l ls) “Salih ameller” ciimlesini (wl=ka)t) “icki
icmeyi, zinay, haksiz yere cana kiyma gibi terkedilmesi gerekenlere de sa-
mildir” diye tefsir etmektedir. Yine miellifin, (;~2lL s 55) dyetinin tefsirinde
oldugu gibi tasavvuf ehline 6zel bazi kavramlari da kullandig1 goriiliir. Nite-
kim (wWL2)l) kelimesini soyle tefsir etmektedir:

“Gizli bir isaret olarak halin hakikatine isaret ediyoruz O da sudur ki: insan sa-

lih ameller1 isler ve sahih inanglara sahip olursa agzindan ¢ikan her nefes latif

orneklik teskil eder, goriiniisii nurani bir sekle girer, berzah aleminde cennet
ehlinin makaminda yer edinir...”.

Seeal) WL Sy SULa L 13) OLsYI 8T ¢ sy s §La) JUH) did> U tie»
ol plie o S5 By Byl slall el aakll BUU RS w0 pa IS
08 (1. k)

Miiellif ayn1 zamanda tefsirinde hadisleri mealiyle rivayet etmektedir.
Insanin amelinin iyi de olsa kétii de olsa kabrinde onu terk etmeyecegi ile
ilgili hadis buna 6rnektir.

sy B o) 055 clloe U 1) Jgid i S50 3 dloe & 530 (o pn 2 13 pedl O
69." )Wl ) & llaid clhoe U o) Jphd at 890 (3 alas &) 300 053 a5 13] 3Tl bl )

“Miimin kabrinden ¢iktig1 vakit, ameli giizel bir surete sokularak karsisina ¢i1-

karilir; ‘Ben senin amelinim!” der ve onun icin bir nur ve kilavuz olarak onu

cennete gotiirir. Kafir ise, kabrinden ¢iktig1 zaman ameli ona ¢irkin bir surete

sokularak gosterilir ve ‘Ben senin amelinim!” dedikten sonra cehenneme girdi-
rinceye kadar onunla birlikte gider.”7°

68 Varak 36 a.

6 Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu’l-beydn an tefsir dyi’l-Kur’dn, thk. Abdullah et-
Turki (Kahire: Merkezii'l-Biihis, 2001), 12/123.

70 Ebii'l-Kasim Carullah Mahmad b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf, cev. Adil Bebek (istanbul:
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Molla Arabi, tefsirine biitiin miifessirlere dua ettikten sonra besmeley-
le baslamaktadir, sonrasinda siirenin faziletinden bahsetmektedir. Lugavi
yorumdan hareketle ( .2+) kelimesini tefsir etmektedir. Ayrica miuellif tefsi-
rinin baslangicinda ustlciilerin sézlerini de nakletmistir.

7.2. El Yazmasinin Niishalari

Arastirma ve inceleme neticesinde sadece tek niishasina erisilmistir
Silleymaniye Kiitiiphanesi, Es‘ad Efendi kitapliginda 01371 numarali de-
mirbasa kayith olan Siretii’l-‘Asr tefsiri risalesi toplamdaki 3 (36A-38A)
varaktan olusmakta ve bu sekliyle toplam 5 sayfadir. Her sayfa 13 satir, her
satirda ortalama 8 kelime bulunur. Molla ‘Aldeddin el-‘Arab?’'nin ‘Asr Sire-
sinin tefsirini istinsah eden kisi ise Yazar Harimi Zade Dervis b. Es-Seyh
Ibrahim olup, risdle metninin sonuna baktigimizda su imza goralir,:( tVsk ¢
isbiland sl o) “Kostantaniyye miiftiisi Mevlana ‘Arab’in eseri tamam
oldu.”’t El yazmasi, Reyhani ve bazen de Siiliis’iil-Muhakkak gibi Nesih di-
sindaki degisik hat cesitlerini icermekle birlikte cogunlukla “kadim Nesih”
hattiyla, acik bir sekilde harekeli olarak yazilmistir.

7.3. Risalenin Miiellifine Nispeti

‘Asr Slresinin Tefsiri diye isimlendirilen isbu risilenin Imam Molla
Alaeddin el-‘Arabi’ye nispeti, risalenin ferag kaydindaki su ifadeyle tescil
edilmistir:(isbdans 2l o LY &) Kostantaniyye miiftiisi Mevlana Arab’in
eseri tamam oldu. Daha sonra tamamlandigina isaret etmek i¢in ti¢ kez ( » »
¢) yazilmstir.

7.4. Tahkik Yontemi

Ik olarak yaziya gecirme ve karsilastirma kolaylig1 acisindan imam
Molla Alaeddin Al-Arabf'ye ait ‘Asr Stresi Tefsirinin elyazmasi niishasinin
gorlintlisiini elde ettim. Sonra yaziya gecirdim. Yaziya gecirdikten sonra iki
kez Kkarsilastirdim. Daha sonra okuyucunun metinde tespit ettiklerim ile
dipnotta diizeltilen yanlislar iizerinde diisiinmesine firsat vermek amaciyla
metindeki dogru ve se¢ilmis kelimeler ile hamisteki yanlis veya uygun ol-
mayan kelimeleri ¢ikardim. Ayrica yazmalari tahkik ederken aslina bagh
kaldim ve zorunlu olmadik¢a metne dokunmadim. Ancak s6z konusu mi-
dahaleler de ¢ok az olup, onlara da isaret ettim. isbu risalenin metnini miiel-
lifin diizenledigi sekline yakin bir sekilde ortaya ¢ikarmaya calistim. Ayetle-
rin slire ismi ve numarasini belirterek parantez (...) icine aldim. Hadislerle
tefsir edilen ayetleri ise «...» tirnak arasina aldim. Ayrica miifessirin kullan-
dig1 kaynaklara miiracaat ettim ve onlari dipnotta belirttim.

TYEKB, 2017), 3/236.
71 Molla Ali Aldeddin el-Arabi, Tefsiru sireti’l-Asr, (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esad
Efendi, 01371), 36A-38A.
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Alintilarin ve hadislerin hangi kaynakta gectigini géstermeye calistim.
Hasiyelerde miiellifin yaptig1 aciklamalar1 aktardim. Metnin miiellifin bize
biraktigl sekilde muhafaza edilmesi i¢cin metnin dokunulmazlifina halel
gelmemesi prensibine bagh kalmak kaydiyla metnin akisina uymayan keli-
melere isaret ederek tashih etmeye calistim.

7.5. Telif Metodu ve Tarihi Deger

Molla Alaeddin’in ‘Asr siiresi tefsirindeki metoduna bakildiginda ken-
disinin Kur’an ve tefsir ilimlerinde usta bir miifessir oldugu anlasilir. Ayrica
Arap dili ilimleri, belagat, nahiv, sarf, kelam, tasavvuf gibi diger ilimlere de
asinadir. ‘Asr slresi ayetlerinin tefsirinde bu oldukea agiktir. Bundan o6tiirii
bu ¢alismada dogrudan veya dolayl olarak, 6zellikle tefsirlerinde Arapga ve
Kelam’a ehemmiyet gosteren Zemahseri (6. 538/1144), Beyzavi (6.
685/1286) ve Razi (6. 606/1210) gibi miifessirlerden naklettigi kaynaklara
miiracaat edildi. Ebiissutid Efendi (6. 982/1574) gibi kendisinden sonra
gelen miifessirlerle arasinda bir yakinlasma da olmustur. Yine Molla Alaed-
din ve Ebiissulid Efendi'nin her biri Osmanli’da seyhiilislamlik makamini
tistlenmis ve dini ilimleri medrese gelenegi dahilinde telakki etmislerdir.
Ebtissuiid Efendi’'nin Molla Aldeddin’in gérmesi de ihtimal dahilindedir.

Miiellif, stirelerin sozciikleri ve climlelerinin tefsirinde liigat ilimlerini
esas almis ve tefsirlere bagvurmamistir. Asr Stiresi'nde bulunan (J) harfinin
tefsirinde dildeki olasi sozleri zikretmis ardindan (J) harfinin kiil (her seyi)
kapsayan istigrak oldugunu tercih etmis ve okuyucuyu ‘ustilde ikrar edildi-
gi gibi”72 sozuyle Teftazani'ye sevk etmistir. Teftazani, e ‘pUb k;mjv 52200 g
b 348 @.JLJ-\ REAIRK 1 113 pUb U & gz “Lam ile muhalla olan miifret
bundandir. Daha énce belirtildigi gibi 1am-1 ta‘rif olan ahd-i harici icin gel-
mez ise istigrak icindir”73 seklinde ifade etmistir. Miiellif bu sekilde, mana-
sin1 ihtimalle :+)l “gece” ve ~=) “sabah” olarak kabul eden Zemahseri'ye
ayrica »ub of 55l e 3l “Niibiivvetin zaman dilimine veya déneme yemin
ederim”7* kavliyle Dehr (¢ag) anlaminda kullanan Beyzavi'ye muhalefet
etmistir. Molla Aldeddin ‘Asr lafzindan maksat zarftir gériisiinde bulunmus
ayrica («\+La)l) “salihler” lafzina zarf oldugu icin kasem kendisiyle tamam-
lanmis demistir.’> Mana ise Allah’in ‘Asr lizerine yemin etmesinden kasit
herhangi bir muayyen manaya tahsis etmeden aksam, gece ve sabah anla-
mina gelen Dehr (,»4) manasidir. Bu ismin gerektirdigi her sey yiice Al-
lah’in kendisiyle yemin ettigi seye dahildir. Bu, Taberi (6. 310/923), Beyzavi

72 Varak 36 a.

73 Sa‘diiddin Mes‘ad et-Teftazani, Serhii’t-Telvihale’t-Tavzih (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’'l-Ilmiyye, ts.),
1/101.

74 Ebi'l-Kasim Mahmid ez-Zemahseri, el-Kessdf (Beyrut: Dari'l-Kitdb el-Arabi, 1407), 4/794;
Nasiriiddin el-Beyzavi, Envarii’t-Tenzil, thk. Muhammed el-Marasli (Beyrut: Daru Thyai’'l-Kitab el-
Arabi, 1418), 5/336.

75 Varak 36 a.

Mcitefekkir 10/20 (2023), 417-440



434 | ZIYAD RAVASDEH

ve Ibn Ciizey (6. 741/1340) ve ayn1 zamanda bunlarin disindaki miifessirle-
rin de gorisleridir. Molla Aldeddin ‘Asr lafzinda bulunan lam (J) harfinin
karinesi istisna’¢ olan istigrak manasina geldigini fakat dilbilimsel tefsir
alimleri ise cins (_~4' »Y) icin geldigi goriisiinde olmuglardir.””

Miifessir tefsirinde, meani ilmine 6nem veren tefsir gelenegine ehem-
miyet gostermistir. Boylece (=) “Ziyan” kelimesinin tefsirinde dilbilimsel
tefsir alimlerinin ¢6ziimledigi gibi tahlil etmistir. Bu, onlarin her birinin
Omiirlerinin harcanmasinda ve cabalarinda hiisranda olduklari manasina
gelmektedir. Bu ibare Beyzavi'ye ait olup Ebiissu(id da onu takip etmistir.78
Ayni sekilde ara sira dilbilimsel tefsirlerden bazi terkipler iizerinde basit
bazi diizeltmeler disinda herhangi bir degisiklik yapmaksizin nakletmistir.
Ornegin Molla Aldeddin (<Wla)l lshass 1T .01 V) “Iman edip iyi isler yapan-
lar miistesnadir” ayetini e aa Sy 09 sLAL 15 “Onlar ebedi hayati ve
sonsuz sayginligi elde ettiler” kavliyle tefsir etmistir. Bu Beyzavi'nin hak-
kinda el sstendly Y 5LAL 15 “Onlar ebedi hayati ve sonsuz mutlulugu
elde ettiler.””? diye ifade ettigi ibaredir.

Molla Aldeddin ayrica belagat tefsirlerine de miiracaat etmistir. Molla,
(0 1selss) “Hakk tavsiye ederler” dyetinin tefsirinde Zemahseri’den istifa-
de etmis ve ondan nakilde bulunmustur. O, Zemahseri'nin bu ayetteki Y «I
S g ¥ s “Inkar edilmeyecek bir durum”8® seklindeki tefsirine Sus
“amell” veya lslze) “itikadl” lafizlarini eklemistir. Ebiissutid, Molla Alded-
din’in jesy die S ahujy 45 gLy ¢ oy 5o Al OLY) o S 24 529 “O Allah’a iman-
dan étiirti gelen hayirlarin tamami olup ayrica her akit ve amelde kitaplarina
ve resullerine tdbi olmaktir.”8! seklindeki ilavesini oldugu gibi nakletmistir.
Ebiissuid’'un buradaki kelami, (s+b \svlss) tefsirinde kastedilen her seyin
hayir oldugu zahirdir. Bu hayrin iman ve kitaplara ve resullere tabi olmak
oldugu, baska bir ifadeyle her akit ve amelde (tdbi olmak) oldugunu izah
etmistir. Bu, Molla Aldeddin’in " fesy ole oo o) jlo 4 50 34U oldl" @ “Hak-
ki tavsiye etmek ilim ve amel bakimindan dinin geri kalanini i¢ine alir.”82
kavliyle Razl'den iktibas ettigi ifadesidir.

Molla ayni zamanda miifessirlerin ibareleri lizerinde birtakim degisik-
likler yapmistir. Mesela (2t 1s2!559) tefsirinde vasiyetin li¢ tlriini giinah-
lardan uzak durmaya, kulluga ve belaya sabretmek seklinde ifade etmistir.

76 Varak 36 a.

77 Zemahgeri, el-Kessdf, 4/794; Beyzavi, Envdrii't-Tenzil, 5/336; Ebiissuld, Irsddii’l-‘akli’s-selim
(Beyrut: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 9/197.

78 Beyzavi, Envarii't-Tenzil, 5/336; Ebiissuiid, ir;ddﬁ’l-’akli's-selfm, 9/197.

79 Varak 36 b; bk. Beyzavi, Envdrii‘t-tenzil, 5/336.

80 Zemahserdi, el-Kessdf, 4/794; bk. Varak 36 b.

81 Ebiissufid Efendi, [rsadii’l-‘akli’s-selim, 9/197.

82 Fahriiddin er-Razi, Mefatihul-gayb (Beyrut: Daru Ihyau't-Tiirasi’l-Arabi, 1420), 32/281;
Zemabhserdi, el-Kessdf, 4/794.
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Bu ifade az bir fark ile Zemahseri, Razive Beyzavi’'nin isarette bulundugu
ibarenin aynisidir.83 Ayrica bu (2t ls2lsis) climlesinin tefsirinde kotiiltik-
lerden alikoyma ve iyi seyleri emretmeyi hatirlatma noktasi cihetinden
olduguna acikca isaret etmektedir.8* Yine Ebilissuid bu baglamda Molla
Aldeddin’in ibaresini JuS Y ¢y o8 & 4l g SA ol s Jamaty
« :eY “Tavsiye etmeyi, hak ile tavsiye etmenin altina koyarak zikir ile tah-
sis etmek, kendisiyle i‘tinanin kemalini vurgulamak i¢indir.”85 diyerek ifade
etmis ve tasarrufta bulunarak nakletmistir. Bu Molla Alaeddin’in bahsettigi
ifadenin aynisidir.

Dikkat ¢eken baska bir durum ise Molla Aldeddin’in kendisinden 6nce
kimsenin kullanmadig1 yeni mefhumlar1 kullanma noktasindaki temayiizii-
diir. Ornegin meshur tesmiye'sss.l Ul yerine, fani olan amelleri vasif-

lamak icin "zl CJl" terkibini kullanmistir.86 Molla klasik tefsirlere mii-

racaat edip onlardan istifade etmekle birlikte, nassin ihtimali dahilinde olan
bazi kelime ve terkipleri de incelemis, béylece onlar titiz bir sekilde tahlil
etmis ve kendisinden dnceki miifessirlerin kendisine ulasamadig1 yeni an-

lamlarla tefsir etmistir. Mesela Molla ‘Aldeddin (<La)l lskees) Ayetinde bu-

lunan hayirli amelleri Miisliiman'in emredildigi salih amel ve kendisine
menedilen amelleri terk etme seklinde iki boliime ayirmistir. Boylelikle
kot ameli terk etmeyi salih amel8? olarak gormiistiir. Yine miiellifin siire
tefsirinden, ma‘na ilmine ve liigavi tahlile dayanarak, dyetlerdeki terkiplerin
delillerinin tasidig1 ihtimal dairesinde ameli ve ilmi meseleleri tahlil ettigi

de anlasilmaktadir.®®

Resim 1: Seyhiilislam ‘Aldeddin el-‘Arabi'nin ‘Asr Stresi Tefsiri'nin Yazma Niishasi

7.6. ‘Asr Siiresi Tefsirinin Tahkikli Metni

) By o

83 Varak 36 b.

84 Varak 37 a; Razi, Mefatthu’l-gayb, 32/281.

85 Varak 37 b; Ebiissuld, Irsddii’l-‘akli’s-selim, 4/794.

86 Varak 36 b.

87 Varak 36 b.

88 Molla Aldeddin el-Arabi, Tefsiru stireti’l-Asr, 36a, 36b, 37a, 37b, 38a.
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calisma ile miiellifin hayati hakkinda da birinci elden kaynaklara ulasilmaya
calismistir. Zira miiellifin ilmi faaliyetlerinden bahseden kaynaklarin az
olmasindan dolay1 ‘Arabi’nin biyografisi ve ilmi hayati lizerinde de durul-
mustur. Ayrica onun bir kismi kaybolan ya da bugiine kadar tespit edilme-
mis eserlerine ulasilmaya ¢alisilmis ve “Asr Siresi Tefsiri” risalesi tespit
edilmistir.

Gorillecegi lizere, ‘Alaeddin el-‘Arabi’nin “Asr Siresi Tefsiri”, miifessi-
rinin serq ilimlerin ¢ogunda yetkin oldugunu gosteren 6zelliklere sahiptir.
Zira el-‘Arabi, tefsirini yazarken fikih, usil ve alet ilimlerine ilaveten ligat
ilimlerinden, sarf, nahiv ve belagat ilimlerinden de istifade etmistir. Ayrica
tefsirinde kiraatlerin alternatif manalara imkan verme yoniinden, hadis
rivayetlerinden ve isari tefsirden de istifade etmistir. Biitiin bunlardan o6tii-
rii ““Asr Shresi Tefsiri"nde sifi, fakih, usilcii ve bir dilcinin varlig1 tebariiz
etmektedir.

Molla ‘Aldeddin’in tefsir metodu dirdyet metodu olmasina ragmen li-
gat, kelam, felsefeye ehemmiyet gostermistir. Bundan otiiri Molla
‘Alaeddin’i kendisinden 6nceki liigat ve miitekellimin miifessirleriyle muka-
yese ettik. Bu anlamda kendisinin ‘Asr stiresi tefsirini Zemahseri, Razi ve
Beyzavi gibi miielliflerin eserleriyle karsilastirdik. Boylece Molla Alded-
din’in zikredilen tefsirlerden istifade ettigi acik bir sekilde ortaya ¢ikmistir.
Yine O zikredilen tefsirlerden yahut (sadece) nakletmis ve yahut nakledilen
ifadede tasarrufta bulunmustur. Ote yandan nakil ile yetinmemis bilakis
kendisinden 6nceki miifessirlerin zikretmedigi bazi ligavi, kelami ve fikhi
konularda kendi ulastig1 hususi bir katki ve ¢abasi olmustur. Ayrica ‘Asr
sliresi tefsirini kendisinden sonra gelen liigavi miitekellim miifessirlerin
tefsirleriyle de karsilastirdik. Zira tefsirini Eblissu(id Efendi tefsiriyle kiyas-
ladik ve Ebiissulid’'un Molla Aldeddin’in tefsirini inceledigi ayni zamanda
istifade ettigi ve isaret etmeksizin nakilde bulundugu boéylece gérilmiistiir.
Bunu Ebiissulid’'un tefsirinde Molla ‘Aldeddin’e ait birtakim ibarelerin yer
almasindan anlamaktayiz. Bunun yani sira eskiden kitap telifinde miiellifler
bazi kaynaklara isaret etmeksizin belki de kaynaklar1i maruf oldugu igin
sadece nakilde bulunurlardi. S6z gelimi bu calisma, Molla Aldeddin’in tefsir
veya diger Islami ilimlerdeki ilmi mirasinin aragtirllmasina kapi aralanma-
sina katkida bulunacaktir.

Tarihi rivayetlere gore el-‘Arabi'nin tefsir ilmine biiytik bir ilgisi vardi.
Buna ragmen higbir arastirmaci onun ne tam ne kismi ne de bir sire tefsi-
rinden bahsetmistir. Ancak uzun ¢alismalar sonucunda tahkik ettigimiz bu
yazma eser tespit edilmistir. el-‘Arabi’'nin tespit ettiklerimizden daha fazla
eseri oldugunu disiiniiyor, tiim bu eserlerin tahkik edilip giin ytliziine ¢ik-
masini, arastiricilarin istifadesine sunulmasini diliyoruz.
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442 | HALIL IBRAHIM ONDER
KUR’AN-I KERIM EGITIM VE OGRETIMIiNiN iDEAL YASI

Oz

islam toplumlarinda Kur’an-1 Kerim egitim ve égretimi temel olarak gériilmiis, daha
sonra Ogrenilecek bilgiler bu temel iizerine bina edilmistir. islam’in ilk yillarindan
itibaren dinin siarlarindan birisi haline gelen Kur’an egitim ve 6gretimi, ¢ocuklarin
kalplerinde islam inancinin yerlesmesine vesile olmasi sebebiyle de 5nemsenmistir. Asr-
1 Saddet'te temeli atilmis ve yiizyillar icinde gelisme gostermis olan Islami egitim
geleneginde erken yasta edinilen bilgi, tasa yazilan yaziya; yaglilikta 6grenilen bilgi ise
suya yazilan yaziya benzetilerek c¢ocuk egitimi, Kur'dn egitimiyle baslatilmistir.
Giintimiizde o6zellikle 6rglin 6gretim kapsamindaki Kur'dn egitim ve o6gretiminin
problemlerinden bazilari, yas ile ilgilidir. Zira egitime baslama yasi, diger bilesenlerle
birlikte egitimin niteligini belirleyici bir faktér olma hiiviyetine sahiptir. Kur’an-1 Kerim
egitim ve ogretiminin ideal yasinin tayini ve ilgili hususlar, bu arastirmanin temel
problemini tegkil etmektedir. S6z konusu problemle ilgili oldugu diistiniilen literatiir,
tarihi tecriibe 15181nda yorumlanmistir. Calismada, ¢ocukluk dénemini temsil eden erken
yaslarin, Kur'an egitim ve Ogretimi icin daha elverisli yaslar oldugu sonucuna
ulasilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kiraat, Kur’an-1 Kerim, Egitim-Ogretim, Ogrenim Yass, Siirec.

Ideal Age for Education and Teaching of the Holy Quran

Abstract

In Islamic societies, the teaching and learning of the Quran was seen as the basis, and the
knowledge to be learned later was built on this basis. Qur'anic education and training,
since the early years of Islam has become a prominent sign of the religion, and it is
highly valued for the role it plays in instilling belief in Islam in the hearts of children. In
the Islamic educational tradition, which began during the Asr al-Sa‘adah (Golden Age)
and developed over the centuries, it was believed that knowledge acquired at a young
age is like writing on stone, while knowledge acquired at an old age is like writing on
water. Therefore, children’s education always began with Qur’anic instruction. Today,
some of the primary challenges of Qur’anic education and training, specifically in formal
education, are closely linked to age. The starting age of education, alongside other
elements, play a vital role in determining the education's quality. Therefore, the primary
focus of this research is to determine the optimal age for Qur'anic education and
training, as well as other related issues. This research investigates this main problem by
interpreting relevant literature in the context of historical experience. In the study, it has
been concluded that the early ages representing childhood are more suitable for
Qur’anic education and training.

Keywords: Qiraat, The Holy Qur’an, Education-Training, Learning Age, Process.
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GIRIS

Lafzi ve manasiyla miiciz! bir kelam olan Kur’an-1 Kerim’in lafiz ve ma-
na itibariyle de bilinip 6grenilmesi, sorumluluk sahibi her Miisliimanin en
onemli vazifeleri arasindadir. Zira islam hakkinda bilgi sahibi olmak, onun
en temel kaynagl olan Kur'an-1 Kerim'i bilmeyi gerektirmektedir. Ustelik
namaz gibi en dnemli ibadetlerden birinin yerine getirilmesi i¢in temel dii-
zeyde de olsa Kur’an-1 Kerim’'den bazi streleri bilmek zaruridir. Kur’an-1
Kerim'in Arapga olmasi sebebiyle Arap dilinin fonetigine ait baz1 6zellikler
yaninda s6z konusu kutsal metnin kendine 6zel okunus kurallar1 ve hususi-
yetleri de bu konuda ayr1 bir egitim ve 6gretimi gerekli kilmaktadir. Mezkir
ihtiyac ve daha pek ¢ok sebeple Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yasadigl Asr-1
saddetten baslamak ilizere bu egitim ve 6gretime biiyiik bir itina gosteril-
mistir.

Kur’an-1 Kerlm'in niizdl siireciyle birlikte, inen ayetleri Hz. Peygam-
ber'den (s.a.v.) 0grenme yarisina giren sahdbe-i kiramin yetiskinlerden
olusmasi Kur’an egitiminin belli bir yasin lizerinde miimkiin olacagini akla
getirebilir. Ancak Islam'in ilk yillarinda Kur’an-1 Kerim egitim ve 6gretimi-
nin evvel emirde yetiskinlere yonelik olmasi isin dogas1 geregi bir zaruret-
tir. Yeni gelen dinin acilen 6grenilip 68retilmesi ihtiyacina binaen ortaya
¢ikan bu uygulama daha sonralar1 her Miisliiman ebeveynin 6grendiklerini
aile efradina da 6gretmesi seklinde siirdiiriilmiis, zaman i¢cinde Kur’an egi-
tim ve 6gretimi icin kiittab, cami, medrese, sibyan mektebi gibi kurumlar da
devreye girmistir.2

Kur’an-1 Kerim 6grenmeyi belirli bir zaman dilimiyle sinirlamak elbette
miimkiin degildir. Zira Kur’an-1 Kerim, kii¢iik yaslardan baslanarak her do-
nemde dgrenilip okunabilen, okunmasi gereken bir kitaptir. Nitekim Kur’an
okuyup dinlemenin tstiinligiinii bizzat Hz. Peygamber (s.a.v.) haber ver-
mig3 ve miiminler bu kutlu séze kulak vererek daima Kur’an’la hemhal ol-
maya calismislardir. Hatta bu konuda Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan,
gencliginde Kur'an 6grenen kimsenin etine ve kanina Kur’an-1 Kerim'in
karisacagy, yasliliginda zorlukla Kur’an 6grenen kimse i¢in ise iki ecir olaca-

1 Muhammed Abdiilazim Ziirkani, Mendhilii’l-irfan fT uliimi’l-Kur’an (Kahire: Matbaati isa, 1943),
1/48-51; Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Siiyiti, el-itkdn fi ultimi’l-Kur’an,
thk. Suayb Arnait (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2008), 100-102; Elmahli M. Hamdi Yazir, Hak
Dini Kur’an Dili (Istanbul: Eser Nesriyat, 1979), 5/3649; Abdiilmecit Okcu, “Kur’an’in Lafiz-Mana
ve Kiraat Yéniinden I’caz1/Essizligi”, EKEV Akademi Dergisi 3/2 (2001), 73-90; Masallah Turan,
“Kur’an’in Lafizlarinin {lahi Olup-Olmadig Uzerine Miildhazalar”, Social Sciences Studies Journal
5/37 (2019), 3154-3169; Ziibeyir Karatas, “Fahreddin er-Razi ve Seyyid Kutub Ozelinde Sosyal
Cevrenin Tefsire ve Miifessire Etkisi”, Sarkiyat [Imi Arastirmalar Dergisi 15/1 (2023), 124.

2 Ahmed Gelebi, Isldm’da Egitim Ogretim Tarihi, cev. Ali Yardim (Istanbul: Damla Yay., 2013), 23-
79.

3 Eb( isa Muhammed b. Sevre es-Siilemi et-Tirmizi, es-Siinen, thk. Bessar Avvad Maruf (Beyrut:
Darii’l-Garbi’l-Islami, 1996), “Fedaili’l-Kur’an”, 15, 16, 21.
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ginin mijdelenmesi* her zaman onu 6grenmeye gayret edilmesi gerektigine
isaret sayilabilir. Kur’an-1 Kerim’i 6grenip ezberlemeyi belli bir vakte ve
doneme hasretmek miimkiin degilse de ¢ocukluk déneminin bu egitim icin
cok daha uygun oldugu ifade edilebilir. Namaz ibadetinin ifas i¢in gereken
ezber yaninda Cenab-1 Hakk'in mesajlarinin 6grenilip 6gretilmesinin verdigi
motivasyon ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kutsal sozleri okuyup ezberleme
noktasindaki miijdeleri de bu egitim ve 6gretimin her devirde 6nemsenip
tizerinde hassasiyetle durulmasini gerektirmistir.

Cocuklarin egitim ve 6gretimine Kur’an egitimiyle baslamanin yerles-
mis bir gelenek oldugu ve dinin siar1 haline geldigi5 islam toplumlarinda
erken yasta edinilen bilgi tasa yazilan yaziya, yaslilikta 6grenilen bilgi ise
suya yazilan yaziya benzetilmis ve cocuklarin terbiyesine kii¢tikliikten bas-
lanilmas1 énemsenerek isler birikmeden ve mesguliyetler artmadan once
cocuklarin egitimi konusunda acele edilmesi benimsenmistir.6 Bu sebeple
cocuklar, dncelikle bir Kur’an hocasina yonlendirilmislerdir. Giintimiiz sart-
larinda ise Tiirkiye icin diisiiniildiigiinde Kur’an-1 Kerim'in kii¢iik yasta
ozellikle de kurumsal destekle 68renilmesi, bazi ¢evrelerce hala biiyiik bir
problem olarak goriilmektedir. Ustelik Kur'an egitiminin kendi icinde, 6zel-
likle 6rgiin egitim bakimindan 6gretici, 6grenci, miifredat, materyal, ortam,
yontem gibi farkl acilardan bir¢ok problemlerinin s6z konusu oldugu da bir
gergektir.” Bu problemlerin dzellikle agiz ve dil yatkinligina déniik olanlari-
nin direkt Kur’'an egitim ve 6gretiminin zamaniyla irtibath olmasi, arastir-
mamiz bakimindan dikkate degerdir. O halde Kur’an egitim ve 68retiminin
ideal yasi ya da zamaninin ortaya konulmasi bir¢ok noktadan énem arz
etmektedir. S6z konusu 6neme ragmen, ilgili literatiir incelendiginde konu-
ya dair miistakil bir ¢calismaya rastlanmamaistir. Bu da arastirmanin gerekli-

4+ Ebl Bekir Ahmed b. Hiiseyin b. Ali el-Beyhaki, es-stinentii’s-sagir, thk. Abdii'l-Mu‘tl Emin el-Kal‘act
(Pakistan: Camiatii’d-Dirasatii'l-Islamiyye, 1989), 1/335.

5 Ebi Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed b. Hasen el-Hadrami el-Magribi et-T{nisi
[bn Haldtin, Mukaddime, thk. Abdullah Muhammed ed-Dervis (Dimagk: Daru Ya'reb, 2004),
2/353; Ebl’'l-Hasen Ali b. Muhammed el-Meéfiri el-Kayrevani el-Kabisi, er-Risdletii’l-miifessila li
ahvali’l-miiteallimin ve ahkdmi’l-muallimin ve’l-miiteallimin, thk. Ahmed Halid (Tunus: Seriketii’t-
Tinisiyye, 1986), 87; Hifzirrahman R. Oymen - Mehmet Dag, isldm Egitim Tarihi (Ankara: Milli
Egitim Basimevi, 1974), 170-171.

6 bk. Ebi Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, el-Beydn ve't-tebyin, thk. Abdiisselam Har(n (Misir:
Mektebetii’l-Hanci, 1998), 1/257; Ebi’'l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed el-Mufaddal Ragib el-
[sfehani, Muhddaratii’l-iidebd, thk. Ibrahim Zeydan (Kahire: Mektebetii’l-Hilal, 1902), 20; Oymen
- Dag, Isldm Egitim Tarihi, 41.

7 Kur'an-1 Kerim dersleri problem ve ¢oziim énerilerinin bazilari icin bk. Halil ibrahim Onder,
Cumbhuriyet Dénemi Orgiin Egitim Kurumlarinda Kur’an-1 Kerim Egitim ve Ogretimi (Canakkale:
Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitlsl, Doktora Tezi, 2021), 131-
249; Yusuf Alemdar, “Teknik ve Estetik Agidan Kur’an Ogretme ve Okumaya Dair Baz1 Gézlem ve
Goriisler”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/1 (2008), 213-252; Suayip
Karatas. “Kur’an Dersinin Temel Problemleri ve Géziim Onerileri: Aksaray Universitesi islami
flimler Fakiiltesi Ornegi”. Uluslararas: Yiiksek Din Ogretimi Sempozyumu (Malatya: Inénii
Universitesi Yayinevi, 2019.), 129-147.
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ligini ve ehemmiyetini kuvvetlendirmektedir.

Kur’an-1 Kerim gibi her Miisliimanin 6grenmesi gereken bir kitabin 6g-
reniminin ideal zamaninin tayini ve bu anlamdaki hususlar arastirmanin
problemini teskil etmektedir. Dolayisiyla bu ¢alismada tarihi veriler 15181n-
da s6z konusu egitimin gereklilikleri ve problemleri de g6z éniinde bulun-
durularak Kur’an egitim ve 6gretiminin ideal zamaninin tespiti hedeflen-
mektedir. Bu hedef dogrultusunda arastirma problemiyle ilgili oldugu du-
siiniilen literatiir incelenerek 6ncelikle tarihi verilerdeki ilme baslama yas1
daha sonra alimlerin terceme-i hallerindeki Kur’an egitimine baslama yasi
ele alinmistir. Ayrica Kur'an egitiminin éncelenip 6ncelenmemesi noktasin-
da eski bir tartismadan yola ¢ikarak mesele incelenmis ve bu egitimde 6ne
¢ikan problemlerin yasa, zamana bagh olanlar1 mercek altina alinmistir.

1. ILME/OKUMAYA BASLAMAYA DAIR GORUSLER

Egitimin ne zaman ve hangi yasta baslamasi gerektigi hususu, siirekli
tartisma konusu olmustur.8 Sadece uygulama agisindan degil nazariye aci-
sindan da isin nereden baslamasi gerektigi tartisilmistir. Ornegin Tuba Aga-
c1 Nazariyesiyle Uinlii, Osmanl egitimcilerinden Emrullah Efendi (6. 1914),
egitimdeki reformun iniversiteden baslamasi gerektigini belirtirken Sati
Bey (6.1968) ise bu goriise karsi ¢ikarak ilkokul, ortaokul ve lisesi yeterli
olmayan iilkenin iiniversitesi de olamayacagini ileri siirmiistiir. {slam tarihi
boyunca uzun siire cocuklara Kur’an 6gretilen merkezler olarak kiittablara
baslama yasinin yedi yas olabilecegini soyleyenler yaninda farkl rivayetler
sebebiyle bu konuda tam bir yas sdylenemeyecegini, daha ¢ok ¢ocugun ba-
basinin takdirinin gegerli oldugunu ifade edenler de vardir.10

Islam tarihi icerisindeki gériis ve uygulamalara bakildiginda kendisi de
daha on yagina gelmeden Kur’an egitimini tamamlayip hafiz olan ibn Sina11
cocugun eklemleri kuvvetlenerek diizgiin konusmaya, telkine ve dinlemeye
hazir yasa geldiginde!? alt1 yas civarinda okula génderilmesini uygun bul-
maktadir.13 Ik egitim nazariyecilerinden Ibn Sahniin (6. 256,/870), Adabii’l-
muallimin isimli 68retmen ve 6grenci iliskilerine dair eserinde oncelikle
Kur’an 6grenme ve 6gretmeye dair hadis-i serifleri paylasmistir. Bu risalede

8 16.05.1983 tarih 2842 sayih kanunla ilkokul yas1 6’ya indirilmis daha sonra bu uygulamadan
vazgecilmigstir. bk. Mualla Sel¢uk, Cocugun Egitiminde Dint Motifler (Ankara: TDV Yay., 1991),
146-147.

9 Necdet Sakaoglu, Osmanli’dan Giiniimiize Egitim Tarihi (istanbul: istanbul Bilgi Universitesi Yay.,
2003), 125; Yahya Akyiiz, Tirk Egitim Tarihi (Ankara: Pegem Akademi, 2018), 302-303;
Ebubekir Keklik, “Maarif Nazir1 Emrullah Efendi ve Tuba Agac1 Nazariyesi: Egitim Reformuna
Nereden Baslamali?”, Cankirt Karatekin Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 11/2
(2020), 79-96.

10 Oymen - Dag, Islam Egitim Tarihi, 170.

11 Hiiseyin Atay, Ibn Sind’da Varlik Nazariyesi (Ankara: Kiiltiir Bakanhg Yayinlari, 2001), 1-2.

12 Oymen - Dag, Islam Egitim Tarihi, 35.

13 Akyiiz, Tiirk Egitim Tarihi, 28.
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Ogrenci ve 0gretici iliskilerinin ele alinis tarzi ve velinin izni, 6greticiye he-
diye vermesi gibi hususlarin zikredilmesi sebebiyle yetiskin egitiminden
ziyade cocuk egitiminden bahsedildigi anlasilmaktadir.'# Yine islam’da egi-
tim ve o6gretime dair 6nemli bir risale yazan Kabisi de (6. 403/1012)
Kur'an’in okunmasi, egitim ve dgretimi ve faziletine dair ayet ve hadisleri
aktararak anne babalarin ¢ocuklarina bizzat ya da hocaya gondermek sure-
tiyle Kur’an ogretmelerinden nice ecirler alacaklarini ifade etmektedir.
Kabisi, ayrica ebeveynin ¢ocuklarina namazi kiiciikliikten itibaren 6gretme-
lerinin ve onlara ibadet aliskanlif1 kazandirmalarinin, dolayisiyla namazda
okuyacak miktarda Kur'an 6gretmelerinin de gerekliligine vurgu yapmis-
tir.15 [Imin besikten mezara kadar oldugunu bildiren Zernici (6. 593/1196),
en iyi vaktin ise gencligin ilk yillar1 oldugunu ifade etmektedir.16

ibnii’'l-Hac el-Abderi (6. 737/1336), selefin cocuklar1 okutmaya yénelik
uygulamalarina riayet etmek gerektiginin altini ¢izmektedir. Buna gore
Abderfi, velilerin evlatlarini namaz ve ser? edeplerle miikellef tutacaklar
yas olmasi ve bu yasla beraber ¢ocuklarin kendi kendilerine okula gidip
gelebilmeleri hasebiyle eskilerin ¢ocuklarini okula yedi yasinda baslattikla-
rin1 bildirmektedir. Ancak o, yasadig1 zaman itibariyle ailelerin ¢ocuklarini
yedi yasindan o6nce okula gonderdiklerinden sikdyet ederek bunun, ¢ocuk-
larin okulu ve elbiselerini kirletmesi, tuvalet ihtiyacini yardim almadan
giderememesi gibi olumsuzluklara neden olduguna dikkat cekmektedir.
Dolayisiyla ona gore cocugun kiiciik yasta okula génderilmesi, egitim 6gre-
tim acgisindan fayda vermek yerine yorgunluga sebep olmaktadir. Hatta
miiellif, anne babalarin ¢ocuklarini okula kii¢iik yasta, okuyup 6grenmeleri
icin degil kendilerinin istirahat ve rahat etmeleri i¢cin gonderdiklerini ifade
ederek meselenin farkl bir yoniine de dikkat cekmektedir.1”

Ibn Hald(in da (6. 808/1406), yasadig1 zamanin Islam beldelerinde ta-
kip edilen egitim usullerinden bahsetmektedir. O, dncelikle ¢ocuklara
Kur'an 6gretilmesinin dinin siarlarindan biri oldugunu vurgulamis ve bu
egitimin Miislimanlar tarafindan temel olarak goruldigunii ifade ederek
doguda ve batida takip edilen usulleri zikretmistir. Buna gére Magriplilerin
basta sadece Kur'an 6gretip derse hadis, fikih, siir gibi baska hicbir seyi
karistirmadiklari, Endiiliis Miisliimanlarinin ise sadece Kur’an’la yetinme-
yip yaz1 ve siir de 6grettikleri anlasilmaktadir. Afrika Miisliimanlarinin ta-
lim usuliiniin de Endiiliislilere benzedigini ve onlarin Kur'an egitiminin
yaninda hadis egitimine énem verdiklerini ancak her seyden ¢ok Kur’an’in

14 bk, Muhammed ibn Sahniin, Kitdbii dddbii’l-muallimin, thk. Muhammed el-Arist el-Matvi (Tunus:
Darii’l-Kitiibi’s-Sarkiyye, 1972).

15 bk. Kabisi, er-Risdletii’l-miifessila li ahvali’l-miiteallimin, 74-89, 92-94.

16 Burhaneddin Zerniici, Ta’limii’l-miiteallim (Dersaadet: Arif Efendi Matbaasi, ts.), 24-25.

17 bk. Eb Abdullah Muhammed ibnii’'l-Hac el-Abderd, el-Medhal (Kahire: Mektebetii Darii't-Tiiras,
ts.), 2/315-316.
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ogrenilip ezberlenmesine énem verdiklerini ifade eden ibn Hald(n, dogu
Miisliimanlarinin da éncelikle Kur’an 6gretip baska bir seyi ona karistirma-
diklarini ifade etmistir.8 Erzurumlu ibrahim Hakk: (6. 1194/1780) ise “ki-
sinin evladiyla sohbet ve tlfetinin adap ve erkdni” bahsinde ¢ocuklar1 6
yasina geldiginde onlara Kur’an’y, farzlar1 ve 4dab-1 dini 6gretmeyi de say-
maktadir.1®

Osmanli'da Kur’an egitim ve 6gretiminin temel kurumlarindan olan
sibyan mekteplerinde dort-bes yaslarinda anne babalarin istegi iizerine
okula baslamalar1 miimkiin olan ¢ocuklarin alt1 yasini bitirmeleri halinde
okula gitmeleri zorunlu olup ¢ocuklarini bu mekteplere gondermeyen ebe-
veyn icin ise bazi cezalar ongoriilmiistiir.2® Anadolu’daki ¢ocuklarin dért
yasinda, Istanbul’dakilerin ise bes-alti yas civarinda génderildigi2! bu mek-
teplere genel olarak beg-alt1 yaslarinda baslandig1 anlasilmaktadir.22 Abdii-
laziz Bey (6. 1918), o zamanin ilk mektebi olup 6ncelikle Kur’an’in 6gretil-
digi bu okullara baslama yasinin bes yas oldugunu ifade etmekte iistelik
Kur’an egitim ve 6gretiminde 6nemli bir merhaleyi temsil eden hafizlig1 da
sekiz-dokuz yaslarinda bitiren ¢ocuklarin sayisinin oldukg¢a fazla oldugunu
bildirerek bu yasta Kur’ani ezberleyebilmenin Kur’an-1 Kerim’in gizli bir
hikmeti oldugunu ifade etmektedir.23 Ayni sekilde hicri 1316 yili salname-
sinin girisindeki tarih¢cede cocuklarin dort veya bes yasina gelince mektebe
verilmesi gerektiginin alti ¢cizilmektedir.24 Biitiin bu goriisler muvacehesin-
de Islami gelenekte egitime kesin olarak Kur'an égretimiyle baslandig1 ve
baslama yasinin net olmamakla birlikte dort-yedi yas araligina tekabiil etti-
gi ve on yasina kadar bu egitimin tamamlandig125 dolayisiyla islam toplum-
larinda Kur’an’t ¢ocuklara kii¢lik yaslardan itibaren 6gretmenin, en temel
zorunluluklardan biri oldugu anlagilmaktadir. Hatta Osmanli’da bugiiniin
Uiniversitelerine benzeyen yapilanmasiyla Dariilfiinun’un dini ilimler sube-
sinde bile Kur’an-1 Kerim derslerinin olmamasininz¢ sebebini Kur’an'in daha
kiigiik yaslarda sibyan mekteplerinde 6grenildigi hakikatine hamletmek

18 bk, ibn Haldtin, Mukaddime, 2/355.

19 [brahim Hakki Erzur(imi, Mdrifetndme (Istanbul: Matbaa-i Ahmet Kamil, 1330), 544.

20 bk. Yahya Akyiiz, “ilkégretimin Yenilesme Tarihinde Bir Adim: Nisan 1847 Talimati”, OTAM
Ankara Universitesi Osmanh Tarihi Arastirma ve Uygulama Merkezi Dergisi 5/5 (1994), 1-47.

21 bk. Cahit Baltaci, “Mektep”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004) 29/6-7.

22 pk. Mefail Hizl, “Osmanh Dénemi Bursa’sinda Egitim-Ogretim Vakiflarina Genel Bir Bakis”,
Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/7 (1998), 183-191.

23 Abdiilaziz Bey, Osmanli Adet Merasim ve Tabirleri, haz. Kazim Arisan - Duygu Arisan Giinay
(istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 2002), 57-58, 68.

24 bk. Salname-i Nezdret-i Madrif-i Umiimiye (Darii’l-Hilafeti’l-Aliyye: Matbaa-i Amire, 1316), 20.

25 bk. Oymen - Dag, Isldm Egitim Tarihi, 171.

26 bk. Mehmet Ali Ayni, Ddrtilfiinun Tarihi (istanbul: Yeni Matbaa, 1927), 23-31, 35-36; Hiiseyin
Atay, Osmanlilarda Yiiksek Din Egitimi (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1983), 205; Arsiv Belgelerine
Gore Osmanli Egitiminde Modernlesme/Basbakanlik Devlet Arsivileri Genel Miidiirliigi, haz.
Muzaffer Albayrak - Kevser Seker (Istanbul: Bion Matbaacilik, 2014), 22.
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mumkiindir.

Okula baslama yasi lizerinden degerlendirilen giiniimiizdeki ¢ocuklarin
okuma yazmayr 6grenme yaslari noktasinda ise bir¢ok arastirmanin
1900’11 yillardaki teoriler iizerine bina edilerek yedi yas ve iizerini isaret
ettigi bilinmektedir. Halbuki giiniimiizdeki bilisim ve beyin ¢alismalari etra-
finda sekillenen bilimsel gelismeler neticesinde ¢ocuklara uygun yéntem ve
usuller dairesinde okuma yazmanin dort-bes yaslarinda 6gretilebilecegi
yedi yasin ise ¢ok ge¢ oldugu ifade edilmektedir.2” Nitekim ¢ocuklarin dini
duygularini ve ihtiyaglarini iyi bilen dogulu ve batili iilkeler din egitim ve
Ogretimini lic veya dort yaslarinda anaokullarinda baslatmaktadir.z8

2. BAZI ALIMLERIN TERCEME-i HALLERINDE KUR’AN EGITiM YASI

Cocugun egitimine Kur’an-1 Kerim egitim ve 6gretimiyle baslanildiginin
belki de en bariz gostergelerinden biri, dlimlerin terceme-i halleridir. Zira
Imam-1 Safii (6. 204/820), ibn Sina (6. 428/1037), ibn Teymiyye (.
652/1254), ibn Kesir (6. 774/1373), ibn Hald(n, Firizabadi (6. 817/1415)
ve Taskdprizade Ahmed Efendi (6. 968/1561) gibi alimlerin ilme, kii¢ciik
yaslardan itibaren Kur’an-1 Kerim'i 6grenip ezberlemekle basladigi miisa-
hede edilmektedir.2®

Bir¢ok alimin terceme-i halinden, onlarin kii¢iik yaslarda Kur’an’i 6g-
rendikleri ya da ezberlediklerini anlamak miimkiindiir. Ornegin Muham-
med Ibn Cerir et-Taberi (6. 310/923) yedi yasinda hafiz olmustur.3° Endii-
liislit Maliki fakihlerinden Kadi Ebé Bekir ibni’l-Arabi (6. 543/1148), baba-
sinin kendisine Kur'an-1 Kerim 6gretmek iizere hoca tuttugunu ve dokuz
yasinda Kur’an’i iyi bir sekilde 6grendigini daha sonra da kirdat-i seb‘aya
gectigini ifade etmektedir.3! Ibnii'l-Adim diye bilinen Ebii'l-Kasim

27 |lgili makalede Giines, 1900’lii yillar sonrasinda iiretilen teoriler lizerine programlar yapildigini
ve cocuklarin hep bu programlara uydurulmaya c¢ahsildigini halbuki ¢ocuklara uygun
yontemlerle okuma yazma Ogretildigi durumda okuma yazmanin daha erken yaslara
cekileceginin yapilan arastirmalarla anlasildigini, zihinsel gelisimin ¢ok daha erken yaslarda
basladigini ve bu yeni gelismelere paralel olarak bir¢ok iilkede egitim 6gretime baglama yasinin
daha kiigiik yaslara alindigimi ifade etmektedir. bk. Firdevs Giines, “Okuma Yazma Ogrenme
Yas1”, Egitimde Kuram ve Uygulama 9/4 (2013), 280-298.

28 Mustafa Ocal, Imam Hatip Liseleri ve [Ikgretim Okullar1 (istanbul: Ensar Nesriyat, 2003), 156.

29 Mezkir ulemanin hayatlari igin bk. Bilal Aybakan, “Safii”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yay., 2010), 38/223-233; Omer Mabhir Alper, “Ibn Sina”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yay., 1999), 20/319-322; Celal Kirca, “Ibn Teymiyye, Mecdiiddin”, TDV Isldm Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yay., 1999), 20/390-391; Abdiilkerim Ozaydin, “ibn Kesir, Ebii'l-Fida”, TDV Isldm
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 1999), 20/132-134; Siileyman Uludag, “ibn Haldin”, TDV
Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay., 1999), 19/538-543; Hulusi Kilig, “Firtizabad{”, TDV Islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay., 1996), 13/142-145; Yusuf Sevki Yavuz, “Taskorizade Ahmed
Efendi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2011), 40/151-152.

30 EbG Abdillah Sihabiiddin Yakit b. Abdillah el-Hamevi, Mu’cemii’l-idebd (irsadii’l-erib ild
ma‘rifeti’l-edib), thk. Thsan Abbas (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-islami, 1993), 6/2446.

31 Eb( Bekir Muhammed b. Abdilldh b. Muhammed el-Meéfiri el-isbili ibni’l-Arabi, Kandinii't-te'vil,
thk. Muhammed Siileymani (Cidde: Darii’l-Kible 1i’s-Sekafeti’l-islamiyye, 1986), 415.
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Kemaliiddin Omer b. Ahmed (6. 660/1262) dokuz yasinda Kur’an’1 hatme-
derken on yasinda da Kirdat-i asereyi okumustur.32 Kiraat ilminde c¢igir
acan bir miiellif olan Ibnii’l-Cezeri (6. 833/1429) ise ¢ok kiiciik yaslardan
itibaren hifzin1 tamamlayip kirdat ilimlerinden icazet almis ve yine kiigiik
yaslarda iken teravihi hatimle kildirmistir.33 Kirdat agirhikh tefsiriyle 6n
plana ¢ikan miifessir ‘Uleym1 (6. 928/1522) ise alt1 yasinda hocasinin dniine
diz ¢6kmiis ve on yasinda da Kur’an’i hifzetmistir.3* Ayn1 zamanda hadis
hafiz1 olan Ebd Salih el-Miiezzin (6. 470/1078) dokuz yasinda,35 Ebii'l-Ald’
el-Hemedani (6. 569/1173) yedi yaslarinda,3¢ Ebi’'l-Yimn el-Kindi (6.
613/1217) yedi yasinda,37 Irdki (6. 806/1404) sekiz yasinda,38 Fazlurrah-
man (6. 1988) on yasinda3® Kur’'an'1 ezberleyip hafiz olurken, Cumhuriyet
devrinin 3. Diyanet Isleri Baskan1 Ahmet Hamdi Akseki (6. 1951) ise Kur’an-
1 Kerim'i heniiz yedi yasindayken camide mukabele okuyacak diizeyde 6g-
renmistir.4® Bu 6rnekleri ¢ogaltmak yerine bahsi gecen alimlerin yasadiklari
zaman ve cografya araligina bakildiginda Miisliimanlar arasinda Kur’an’in
Ogrenilmesi hatta ezberlenmesinin kii¢iik yaslardan itibaren s6z konusu
oldugu ve bunun ylizyillardir devam eden bir gelenek haline geldigi ifade
edilebilir.

3. COCUK EGITIMINE KUR’AN’LA BASLANIP BASLANMAYACAGINA
DAIR ESKi BIR TARTISMA

Islam toplumlarinda yerlesmis olan egitim ve 68retime Kur’an égreti-
miyle baslama gelenegine ragmen bu usuliin yanlis oldugunu savunanlar da
olmustur. Daha 6nce de zikri gecen Kadi Eb( Bekir b. Arabi, cocugun akli
ermeye baslayinca, 6nce okula génderilerek yazi, hesap ve Arapgay1 6gren-
mesi daha sonra Mukriye gonderilerek Kur’an-1 Kerim'i 6grenip boliim bo-
liim ezberlemesi usuliinii ¢ok giizel buldugunu ifade etmektedir.#! Yine o,
cocugun akli ermeye baslayinca oncelikle ¢ocuga iman telkin edilmesi ge-

32 Yakut el-Hamevi, Mu‘cemii’l-lidebd, 5/2084.

33 Ebii'l-Hayr Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali ibnii'l-Cezeri, Gdyetii'n-nihdye fi
tabakati’l-kurrd, thk. G. Bergstrasser (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2006), 1/430; 2/217.

34 Ahmet Kazan, Uleymi'nin Fethu'r-Rahman Tefsirinde Kiraat Olgusu, (Ankara: Son Cag Akademi,
2022), 23.

35 [smail Liitfi Gakan, “Eb(i Salih el-Miiezzin”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay., 1994),
10/226.

36 Tayyar Altikulag, “Ebii’l-Ald’ el-Hemedan{i”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay., 1994),
10/286-287.

37 Tayyar Altikulag, “Ebii’l-Yiimn el-Kindi”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 1994),
10/351-352.

38 M. Yasar Kandemir, “Iraki Zeyniiddin”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay., 1999),
19/118-121.

39 Alparslan Agikgeng, “Fazlurrahman”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay. 1995),
12/280-286.

40 Diyanet Isleri Bagkanhgi (DIB), “Ahmet Hamdi Akseki” (Erisim 24 Temmuz 2020).

41 Eb{ Bekir Muhammed b. Abdillsh b. Muhammed el-Meéfiri el-isbili ibnii’l-Arabi, Ahkamii’l-
Kur’an, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l- [lmiyye, 2003), 4/349.
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rektigi sonra da yazi, hesap 0gretilip Arap siirlerinden ezberletilerek Arap-
ca kaideleri 6gretildikten sonra on yasi itibariyle Kur’an-1 Kerim ve hifzina
gecilmesi gerektigini vurgulamaktadir.42

[slAm toplumlarinda egitim 6gretim usullerini ele alan Ibn Hald{in, EbQ
Bekir Ibnii’'l-Arabi’nin yukarida aktarilan siir, yazi1 ve Arapca égretimine
oncelik verilmesi gerektigi fikrini de degerlendirmistir. O, s6z konusu tavsi-
yeyi begenmesine ragmen halkin sevap tercihi ve de ¢ocuklarin belli bir
yasa gelip de ilimden kopmasi neticesinde Kur’an 6grenme firsatini ellerin-
den kacgirmalari gibi bazi sebeplerle cari adetlerin Kur’an taliminin takdimi-
ni gerektirdigini ifade etmektedir.43 ibn Hald{in’un dile getirdigi diisiinceler
glinlimiizde de gecerliligini koruyan endiselerdir. Zira ¢ocuga belli yasa
gelinceye kadar Kur’an egitimi verilmedigi takdirde ya bir daha verileme-
mekte ya da ¢ok zorlanilmaktadir. Hatta Kur’an 6grenmeye c¢alisan yetiskin
bayanlar lizerinde yapilan bir arastirmada bayanlarin Kur’an 6grenmede
zorlandiklari, ¢ocuklarinin da ayni zorluklari yasamamalari icin erken yasta
Kur’an egitimi almalarini istedikleri ifade edilmektedir.*4

Egitim tarihi yazarlarindan Hifzirrahman Oymen (6. 1979) ve Mehmet
Dag, Ibnii'l-Arabi’nin mezkdr yorumunu, “zamanini asan bir goriis” olarak
degerlendirmislerdir. S6z konusu yazarlar, Kur’an'in anlaminm1 bilmeden
yapilan 68retim sisteminin daha 12. ylizyilda bile elestiriye tabi tutulmasina
ragmen Tiirk ¢ocuklarina cumhuriyete kadar bu sekilde egitim verildigini
bildirmislerdir. Onlara gore, cuamhuriyetle birlikte bu manada atilan olumlu
adimlar, 1950 sonrasinda Kur’an Kurslarinin agilmasiyla akamete ugramis
ve ¢ocuklara, anlasilmayan kitabin mekanik sekilde 6gretilmesi metoduna
tekrar geri donilmiistiir.*>

Bu ifadelerden, egitime sadece Kur’an-1 Kerim'le baslanilmasina degil
Kur’an’in anlamini bilmeden 6grenilmesine de karsi ¢ikildig1 anlasilmakta-
dir. Ancak bu karsi ¢ikis, kanaatimizce dncelikle din egitiminin Kur’an egi-
timiyle karistirllmasindan ve Kur’an egitiminin kendine has hususiyetleri-
nin goz ardi edilmesinden ya da bilinmemesinden kaynaklanmaktadir. Zira
Ibn Haldin’'un mezkir gériisiiniin de teyit ettigi gibi, bazi zorunluluklar
Kur’an ta‘liminin 6ncelenmesini gerektirmektedir. Farkl bir dile ait telaffuz
hususiyetlerinin dogru bir sekilde ve zamaninda edinilmesi, bu zorunluluk-
larin basinda gelmektedir. S6z konusu yazarlarin Kur’an’in manasini anla-
madan 6g8retilmesine karsi ¢ikislar ise nice miifessirlerin 6miirlerini verip

42 EbG Bekir Muhammed b. Abdilldh b. Muhammed el-Meéfiri el—isbili [bnii'l-Arabi, el-Avdsim
mine’l-kavdsim, thk. Ammar Télibi (Kahire: Mektebetii Darii’'t-Tiiras, ts.), 370.

43 {bn Hald(in, Mukaddime, 2/355.

4 Zahide Bulut, 18- 50 Yas Arasi Bayanlarin Kur’an Kurslarina Devam Motivasyonlari (Ankara-
Keciéren Ornegi) (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2009), 65.

45 Oymen - Dag, Isldm Egitim Tarihi, 176.

Mitefekkir 10/20 (2023), 441-463



KUR'AN-I KERIM EGITIM VE OGRETIMININ IDEAL YASI | 451

tefsirini yaptiklari, buna ragmen yorumlarinin son s6z olmadigini da 6zel-
likle belirttikleri Allah keldamini ¢ocuklardan daha o yasta anlamalarini bek-
lemeyi de tazammun etmektedir ki ne kadar zor bir beklenti oldugu ortada-
dir.46

Osmanli’'nin son zamanlarindaki Madrif biitce goriismelerinden birin-
de Kiitahya mebusu Abdullah Azmi Bey (6. 1937), iptidai mekteplerde lisan
Ogretmekten ziyade Kur’an ta‘liminin daha evla oldugunu ciinki kii¢tik yas-
ta Kur’an 6grenemeyen ¢ocuklarin biiylidiikce 6grenemeyeceklerini halbuki
son zamanlarda iptidai mekteplerin lizerimize vacip olan Kur’an ta‘limi
noktasinda pek itina gostermedigini ifade etmesi de*” yine aym1 hakikatin
meclis kiirsiistinden beyan edilmesidir. Egitimde ¢ok kritik donemlerin
oldugu ve bu donemler icin gecikildigi takdirde onarilmaz yikimlarla karsi
karsiya kalinabilecegi, dolayisiyla verilmesi gereken bilgilerin, ¢ocugun
fikren, bedenen, ruhen hazir hale geldigi en uygun zamanda, uygun dozda
ve cocugun alabilecegi kadariyla vermenin lizumu egitimcilerin tizerinde
hassasiyetle durdugu mevzulardandir.#® Dolayisiyla bircok acidan ¢ocukluk
devresinde Kur’an egitiminin verilmesi elzem goériilmektedir.

4, KUR’AN-1 KERIM EGIiTiMINDE YASLA iLGiLi PROBLEMLER

Cocukluk yillarinda Kur’an egitimini dogru bir sekilde almayan kisile-
rin belli bir zaman gectikten sonra agiz yatkinligi olusturmakta ¢ok zorlan-
diklar1 gozlemlenen ve bizzat tecriibe edilen bir hakikattir. Hatta cogu kere
Kur’an’t sonradan 6grenenler -tipki bir dili sonradan dgrenip de aksanini
tam yapamayan kimseler gibi- agiz yatkinligini bir tiirlii gelistirememekte-
dir. Arastirmalar dil gelisimine benzer sekilde cocuklugun ilk ¢aglarinda
edinilmesi gereken motor koordinasyon, sosyal aliskanliklar gibi yetenekle-
rin kazaniminin ileri yaslarda giin gectikce daha kiilfetli hale gelecegini
gostermektedir.4® insan hayatinda bazi uyaranlarin belli dénemlerde ¢ok
glcli oldugu ve insanin gelecekteki gelisimi iizerinde énemli etkiler birak-
t1g1 kritik donemler vardir. Bu kritik dénemlerin disina ¢ikilarak egitimin
Once veya sonraya alinmasinin, gelisimi olumsuz etkileyebilecegi bu sebep-
le de egitimciler tarafindan egitim asamalarinda bu kritik dénemlerin dik-
kate alinmasinin énemine siirekli isaret edilmektedir.50 Ozellikle beynin
yapis1 geregi bazi hassas donemler digerlerine nazaran daha onemlidir.
Ornegin dogumlarindan sonra ilk ii¢ ay tek gozii kapatilan yavru kediler bir

46 Kur’an egitim ve 6gretiminde lafiz ve mananin yeri i¢in bk. Halil Ibrahim Onder, “Kur’an-1 Kerim
Egitim ve Ogretiminde Lafiz ve Manammn Yerine Dair Bazi Degerlendirme ve Tespitler”,
Thesophia 3 (2021), 165-187.

4 Osman Ergin, Tiirkiye Maarif Tarihi (istanbul: Eser Matbaasi, 1977), 3-4/1373-1374.

48 bk. Seleuk, Cocugun Egitiminde Dinf Motifler, 15, 39.

49 Michel Desmurget, Dijital Ahmak Fabrikasi, gev. Omer Kemal Buhari (Istanbul: insan, 2022), 47.

50 bk. Ziya Selcuk, Gelisim ve Ggrenme (Ankara: Nobel Yayinlari, 2001), 18.
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daha iki goziiyle normal gérme yetisini kazanamamaktadir.>! Kur’an egiti-
minin kritik donemi diyebilecegimiz ¢ocukluk yillarinda alinmayan egitim
sonucunda da dilin, konusmanin ve sivenin biitiin etkileri Kur’an okuyusu-
na yansimaktadir. Nitekim Kur’an egitimi almis Karadenizli bir bireyin oku-
yusunda higbir sive etkisi goriilmezken, Kur’an egitimi almamis bir Karade-
nizli, konusmasindaki t harflerini yumusatarak d’ye doniistiirmesini, Kur’an
okurken de yapabilmektedir.

Kur’an egitimi, uygulamaya dayali olmasi sebebiyle ister istemez kabi-
liyet ve yatkinlik da (istidat) istemektedir. Nitekim bazi medreselerin vakfi-
yelerine gore bes yil icinde kabiliyet gdsteremeyip calismayan ve derslere
diizenli gelmeyen talebelerin medreseden ¢ikarilacaginin sart kosulmasi>?
bu konuda kabiliyete dikkat ceken bir belge niteliginde oldugu kadar azim
ve derste sebati da vurgulamaktadir. Ustelik ¢ocuklarin cevresine karsi
sasirticl diizeydeki ilgi, merak ve duyarliliginin yillar gectikee canlhilik ve
tazeligini kaybedeceginin dikkate alinmasi®®> durumunda onlara gereken
bilgi, kabiliyet ve duygularin zamaninda ve gerektigi kadariyla kazandiril-
maya ¢alisilmasi gerektigi de ortaya ¢ikmaktadir.

Uygulamaya dayali biitilin islerde kiiciikliikten itibaren ise baslamanin
mahareti artiran bir husus oldugu malumdur. Nitekim Kutadgu Bilig’'de
hiikiimdara verilen 6giitlerden biri de devlet gorevine getirilecek insanlari
segerken kiiciikliikten itibaren hizmete girenlerden se¢mesidir. Bunun ne-
deni de kiigiikliikte bu ise baslayanlarin hizmet toére ve usullerini daha iyi
6grenecekleri olarak agiklanmaktadir.5¢ Ayrica uygulama ve mesk esasl
miizik gibi giizel sanatlarin egitimine kii¢iik yaslarda baglanmasinin basarili
sonuglar dogurdugu bilinmektedir. Kur’an-1 Kerim egitiminde de tipki mi-
zik egitimi gibi ses ve kulagin ahengi esas oldugu i¢in erken yaslarda basla-
nilmasi 6nem arz etmektedir.>> Hatta Tiirk Misikisinin en biiyiik hanende-
lerinden biri olan Bekir Sitki Sezgin (6. 1996) dort-bes yaslarindan itibaren
annesiyle megk ettiklerini babasindan ise dini misiki yaninda Kur’an da
Ogrenerek bes yasinda hatmettigini ve Kur’an tilavetinin biitiin hususiyetle-
rini yedi yasina kadar tamamladigini ifade etmektedir.5¢ Onun hanende ve
bestekarliktaki biiylik basarisinin en énemli sebeplerinden birisi ¢ok kiiglik
yaslardan itibaren dinleme, okuma, 6grenme, uygulama ve daha pek ¢ok
safhay1 temsil eden meske baslamasi ve devam ettirmesi olsa gerektir.

51 Desmurget, Dijital Ahmak Fabrikasi, 61.

52 Osman Turan, “Selguk Devri Vakfiyeleri, 1. Semseddin Altun-Aba, Vakfiyesi ve Hayat1”, Belleten
11/42 (1947), 202.

53 Selguk, Cocugun Egitiminde Dini Motifler, 111.

54 bk. Yhsuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, haz. Muzaffer Tungel, ed. Halil Asic1 (Ankara: Genglik Spor
Yayinlari, 2019), 323-324. Ayrica bk. Akyltiz, Tirk Egitim Tarihi, 32.

55 Ocal, Imam Hatip Liseleri ve [Ikégretim Okullari, 184.

56 Saadet Giiltas, “Musiki Sohbeti, Bekir Sitki Sezgin’le Dini-Tasavvufi Msiki ve Klasik Msikimiz
Hakkinda Miilakat”, K6k 1/13 (1982), 24-27; 1/16 (1982), 43-45; 2/17 (1982), 38-39.
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Cocugun beyin ve zihinsel gelisimi icin alt1 yasina kadar gecen siirenin
son derece dnemli oldugu ortada iken, bu zamanin bilissel faaliyetlerden
yoksun bir sekilde gecirilmesi de uygun degildir. Bu agidan bakildiginda bile
okul 6ncesi donemde Kur’an egitiminin verilmesinin bir¢ok acidan faydah
oldugu ifade edilebilir. Ustelik arastirmalar, séz konusu dénemde ana dile
ait temel becerilerin kazanildigini ve ikinci bir dil 6grenmenin gayet olumlu
sonu¢ verecegini ortaya koymaktadir.5? Hatta ikinci bir dilin yetiskinler
tarafindan 6grenilmesinin daha hizli olabilecegini ifade edenler tarafindan
bile kabul edilen bir husus, o dile ait dogru telaffuzun ancak erken yaslarda
ogrenilebilecegi hakikatidir. Ustelik dil 6greniminin ergenlikten sonraya
birakilmasi halinde artik o dili aksaniyla birlikte 6grenmenin pek miimkiin
olmayacagi da dile getirilmektedir.>8 Farkli bir iilkeye go¢ edenler icin ora-
da daha ¢ok bulunmaktan ziyade oraya varis yasi onem arz etmektedir. Zira
ayni zamanda go¢ eden dort ve sekiz yaslarindaki ikizlerin ayni dil yeterlili-
gini edinemeyecegi bildirilmektedir.5® Kur’an egitim ve 6gretiminde de
Arapgaya ait biitiin hususiyetler 6grenilmemekte aksine baslangi¢ seviyesi
kabul edilebilecek mahre¢ ve telaffuz incelikleri ve tilavet denilen okuyus
Ogrenilmektedir. Dolayisiyla ayni husus bu 6gretimde de s6z konusu olmak-
ta ve ergenlik sonrasina birakilmasi halinde kaynak dile ait telaffuz hususi-
yetlerinin, olmasi gerektigi sekilde yerine getirilmesi cogunlukla pek miim-
kiin olmamaktadir.

Kur’an egitiminin ana hususiyetlerinden birisi de ezberdir. Zira namaz
kilmak ve gerektigi zaman okumak icin Kur’an’dan bazi strelerin ezbere
bilinmesi her Miisliiman icin zaruridir. Kur’an-1 Kerim’i en iyi 6§renme ve
ezberleme ¢ag1 da ¢ocukluk yillariyla temel egitim ¢aglari®0 olup bizzat ha-
fizlik siirecini gézlem, kontrol ve rehberlikleriyle siirdiiren ve tecriibe eden
hocalar tarafindan da dile getirilen hifzin ideal zamani,6? ergenlik 6ncesine
tekabiil etmektedir. Insanlarin yaslandik¢a hafizalarinin zayifladigindan,
unutkanliktan yakindiklar: bir vakiadir. Ayrica ergenlik donemi, calkantila-
rin, ¢atismalarin®? ve anlam arayislarinin yogun oldugu bir ¢ag olduguna
gore Kur’'an-1 Kerim ta‘'lim ve tedrisinin bu zor déneme ge¢meden verilmesi
oncelikle bu egitimin daha kolay olmasin da saglayacaktir.63 Ustelik cocu-

57 flgili arastirma ve sonuglari igin bk. Habibe Ozer, Okul Oncesi Egitim Kurumuna Devam Eden
Cocuklarin Anadil Gelisimleri ile Ikinci Dil OGrenmeleri Arasindaki Iliskinin Incelenmesi (Adana:
Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2013), 1-6.

58 bk. Anita Woolfolk, Egitim Psikolojisi, cev. Duygu Ozen (Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2015), 145.

59 Desmurget, Dijital Ahmak Fabrikasi, 62.

60 Ocal, Imam Hatip Liseleri ve [Ikégretim Okullari, 174.

61 Suat Cebeci - Bilal Unsal, “Hafizlik Egitimi ve Sorunlar1”, Degerler Egitimi Dergisi 4/11 (2006),
27-52.

62 bk. Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1996), 272-273, 275.

63 Hatta ergenlik donemine kadar olan dénem, ikinci bir dil 6grenimi i¢in de kritik déonem olarak
goriilmektedir. bk. Ozer, Okul Oncesi Egitim Kurumuna Devam Eden Cocuklarin Anadil Gelisimleri
ile Ikinci Dil Ogrenmeleri Arasindaki Iliskinin Incelenmesi, 28.
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gun sadece 6gretim degil Kur'an’in iyi bir egitiminden de ge¢mesi duru-
munda bu dénemdeki zorluklar1 bir doygunluk ve dinginlik icerisinde pek
zorlanmadan gecirmesi muhtemeldir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) daha 6nce
zikri gecen, gencliginde Kur’an 6grenen kimsenin etine ve kanina Kur’an-1
Kerim'in karisacagi miijdesini®* bu anlamda degerlendirmek miimkiindiir.
Nitekim dinin ¢ocuk lizerindeki olumlu etkisinin geregi olarak g¢ocukluk
yillarinin dogru degerlendirilmesi ve saglikli dini gelisim elde edilmesi ha-
linde yetiskinlik zamaninin daha acik bir anlama kavusacagi, bu bireyin dini
degerlere daha kuvvetle baglanacagi konuyla ilgili arastirmalarda ifade
edilen hususlardandir.6> Hatta ergenler lizerinde yapilan bir arastirmada
Kur’an tilavetinin %67,9 oraninda giiven duygularini artirdigl ortaya ¢ik-
mistir.66 Kur'an kursu 6greticileri iizerinde yapilan bir arastirmada hafizli-
gin kac yasinda olmasi gerektigine dair soruya dgreticilerin %19’u yedi-on
iki yas araligini, %66,7’si ise on lig-on bes yas araligini uygun gordiigii ce-
vabini vermistir. Buna gore bu egitimi 6g8retici olarak bizzat tecriibe edenle-
rin ¢ok biiyiik cogunlugu egitimin on bes yasindan 6nce olmasi gerektigini
bundan sonraki zaman devresinin uygun olmadigini savunmaktadir.6” Bas-
ka bir ¢alismada ise yedi ve on sekiz yas arasinin hifz icin ideal oldugu, zira
bu zaman araliginda yapilan ezberlerin hem daha kuvvetli hem de daha kisa
zaman araliginda yapildig: ifade edilmistir.6®8 Bu arastirmalara gore hifzin
yasinin tespiti noktasinda bir genelleme yapmak uygun degilse de ezber
icin erken yaslarin daha avantajli oldugu sonucuna ulasmak miimkiindir.
Nitekim Diyanet Isleri Baskanhgi ve Milli Egitim Bakanhg tarafindan yapi-
lan protokollerle basarili bir sekilde yiiriitillen Hafizlik proje okullarinda%®
bircok 6grencinin 6rgiin egitimle birlikte hifz siirecini de tamamlamasi
mezk{r avantaji teyit eder niteliktedir.

ibadet, insanin Allah’a boyun egmesinin nisanesi ve onunla irtibat sag-
lamas1 olup belli bir aliskanlik egitimini gerektirmektedir. Arastirmalar,
ibadet egitiminin kiiciik yaslarda baslamasi gerektiginin altin1 ¢izmekle
birlikte, ilk ¢ocukluk yillarinda dinin taklit ve tekrarla 6grenilebilecek yan-
larinin kolaylikla islenebilecegini de gostermektedir.’0 Hz. Peygamber’in

64 bk. Beyhaki, es-Siinenii’s-sagir, 1/335.

65 bk. Selguk, Cocugun Egitiminde Dinf Motifler, 26, 114; Hokelekli, Din Psikolojisi, 278.

66 Elif Kilig, Kur’an Okumanin Ergenlik Dénemi Bireyleri Uzerindeki Etkileri (Sakarya ve Izmit Kur’an
Kurslari Ornegi) (Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiist, Yiiksek Lisans Tezi,
2010), 70-71.

67 Ahmet Fatih Cayli, Kur'an Kursu Ogreticilerine Gére Hafizlik Egitimi ve Problemleri (Géller Bélgesi
Ornegi) (Isparta: Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi,
2005), 50-51.

68 Alemdar, “Teknik ve Estetik A¢idan Kur’an Ogretme ve Okumaya Dair”, 124.

6 flgili okullar i¢cin bk. Ekrem Kozakoglu, Orgiin Egitimle Birlikte Hafizlik Projesi ve Kur’an
Egitimine Katkist (Konya Selcuklu Mustafa Biiyiikkaplan Hafiz Imam Hatip Ortaokulu Ornegi)
(Konya: Necmeddin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

70 Selguk, Cocugun Egitiminde Dini Motifler, 102.
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(s.a.v.) yedi yasindan itibaren cocuklari namaza alistirma tavsiyesi de7! bu
yaslarda bir ibadet aliskanligi kazandirmaya baslamanin geregine isaret
etmekle birlikte konumuz agisindan birka¢ hususu hatirlatmaktadir. Birin-
cisi ibadet yapabilmek i¢in Kur’an’dan birkac stire de olsa bilme zaruretidir
ki bu, aslinda Kur’an 6gretiminin 6ncelikle ve ivedilikle yapilmasini goste-
ren en énemli Amillerden biridir. Ikincisi Kur'an égretiminin bizzat kendisi
de tipki ibadetler gibi dinin taklit ve tekrarla 6grenilebilecek alanina teka-
biil etmesidir. Dolayisiyla yukarida zikredilen ¢cocukluk yillarinda ¢ocuklara
ibadeti 6gretmenin kolaylikla olabilecegi cilimlesinin i¢ine Kur’an 6grenme
ibadeti de rahatlikla dahil edilebilir.

Kur’an egitiminin esasen kiiciikliikte olmasi gerektiginin vurgulanmasi
artik biiylidiikten sonra bu isin olmayacagl, pesinin birakilmasi gerektigi
seklinde anlagilmamalidir. Ustelik bu konuda en yetkili merci olarak Diya-
net isleri bagkaninin verdigi bilgiye gore halkimizin %59’u’2 yani on kisiden
altisi, Kur’an okumasini bilmemekte ve 6grenmek isteyenler de ¢ogunlukla
halk arasindaki sosyal baskidan cekinerek ileri yaslarda Kur’an 6grenmeye
cesaret edememektedir.”3 Bu sebeple her ne kadar kii¢lik yaslara gore daha
zor da olsa yine de ilgili kurum ve Kkisilerin yetiskinlere Kur’an egitimi icin
belli calismalar yapmalar1 zarureti ortadadir. Asr-1 saddetteki suffe ashabi-
nin yetiskinlerden olustugu unutulmamahdir. ibn Battita (6. 770/1368-69),
Sam’in varoslari kabul edilen Salihiyye’de ibn-i Omer adiyla bir medresenin,
Kur’an okumak isteyen ihtiyarlara tahsis edildigini ve oradaki 6gretici ve
ogrencilere yeterli derecede yiyecek ve icecek verildigini anlatmaktadir.7+
Bu uygulama, eskiden yetiskinlere yonelik Kur'an egitim calismalarinin
kurumsal bir ¢at1 altinda var oldugunu ve giiniimiizde de bu manada ¢alis-
malarin yapilmasi gerektigini bizlere hatirlatmaktadir. Kendisi okuyacak
kadar her Miislimanin ge¢ yaslarda da olsa Kur’an 6grenmesinin zor olma-
dig1 da vurgulanmalidir. Hatta farkli sebeplerle zor gelse bile gec yaslardaki
bu gayret karsiliginda Hz. Peygamber’in (s.a.v.) iki ecir alinacagini miijde-
lemesi’> bu ¢abanin degerini ortaya koymaktadir. Bu gayreti gosteren her-

71 Ebli Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi Ahmed b. Hanbel,
Miisnedii’'l-imdm Ahmed b. Hanbel, thk. Suayb el-Arnafit (Kahire: Miiessesetii Kurtuba, 1955),
11/284-285.

72 Memurlar.net, “Tiirkiye’nin yiizde 59'u Kuran okumay1 bilmiyor” (Erisim 17 Mayis 2022).
Ulkemizde Kur'an egitiminin durumunu da yansitan bu probleme farkh ¢éziim onerileri
getirilebilir. Hafta sonlarinda camilerin, bu anlamda aktif kullanimina dair bir ¢6ziim 6nerisi i¢in
bk. Abdulhekim Agirbas, “Camilerde Hafta Sonu Kur'dn Ogretimi: DIB ve DITIB Ornegi”.
Kocatepe Islami Ilimler Dergisi 5/2 (2022), 275-294.

73 Ocal, Imam Hatip Liseleri ve [Ikégretim Okullari, 184.

74 ibn Batt(ita, Ebi Abdullah Muhammed b. Abdullah b. ibrahim et-Tanci. Rihletii [bn Battiita
Tuhfetii'n-niizzdr fi gardibi’l-emsdr ve acdibi’l-esfdr, thk. Seyh Muhammed Abdiilmiin‘im el-Uryan
- Mustafa el-Kassas (Beyrut: Daru [hyai’l-Ulim, 1987), 1/116-117.

75 Beyhaki, es-Stinenii’s-sagir, 1/335.
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kes i¢in iki kat sevabin verilecegi’® miijdesi ise Kur’an 6grenmek isteyen her
yastaki kimseler icin motivasyon kaynagidir. Ancak 6gretim asamalarinin
ve yontemlerinin yas faktoriine gore degisebilmesi sebebiyle 6grenci yasiy-
la tedris tarzinin da uygunluk arz etmesi gerekmektedir.

Aktarilan bilgiler muvacehesinde egitime baslama yasinin giiniimiizde
de hala giincelligini koruyan bir konu oldugu anlasilmaktadir. Ancak egitim
ve O0gretimin, sadece yas faktoriine bagh olarak degil, gelisim, yetenek, cev-
re gibi bircok bilesenin bulusmasiyla gerceklestigi,”” nihayetinde 6grenme
icin olgunlasmanin zaruri olup hangi konu olursa olsun, onun 6grenimi icin
o6grenen kimselerin fizyolojik yeterlige sahip olmalar1 gerektigi ortaya ¢ik-
maktadir.”8 Boylelikle, Kur’an egitimi i¢in de belli bir olgunlugun ve biiyt-
menin gerektigi ifade edilebilir. Ancak ¢ok kii¢lik yaslardan itibaren Kur’an’i
okuyabilen hatta ezberleyebilen ¢ocuklarin yazili ve gérsel medyada 6rnek-
lerine rastlanilmasi kulak hafizasiyla, dinleyerek, taklit yoluyla ¢ok seyin
6grenilebilecegini gosterdigi kadar egitimin bireyselligini ve kabiliyetlerin
cesitliligini de gostermektedir. Bu érneklerin medya ve iletisim organlarinin
¢ogalmasi ve dinleme imkanlarinin artmasi sebebiyle giiniimiiz icin s6z
konusu oldugu akla gelebilirse de kii¢lik yaslarda hifz ve Kur’an egitimin
cok eskiden beri varligt bu zannm ¢iiritmektedir. Zikredildigi iizere
ulemanin hep kii¢lik yaslarda hifz stirecini tamamlamasi da bu egitim icin
ideal yasin kii¢iik yaslarda oldugunu gosteren bir isaret sayilabilir.

Cok kii¢iik yaslarda Kur’an 6grenen ¢ocuklarin istisnai oldugu dile geti-
rilebilirse de bu 6rnekler, cocuklarinin Kur'an egitimini 6nemseyen anne
babalar i¢in bir ufuk ¢izmektedir. Dolayisiyla kii¢iik yaslardan itibaren evde
Kur’an ya da Kur'an’dan boliim olarak belli stirelerin dinletilmesinin 68-
renmeyi kolaylastiracag ifade edilebilir. Nitekim egitimde ¢ocugun okuma-
y1 68renme yasl icin daha onceleri alt1 yas uygun goriiliirken yapilan aras-
tirmalar neticesinde arag, gere¢ ve yontemlerin daha uygun hale getirilme-
siyle egitim yasinin da diisebilecegi ortaya ¢ikmistir.”? Hatta ¢cocugun anne
karninda dokuzuncu haftadan (fetiis asamasi) itibaren giiriiltii ve miizige
tepki vermesinden80 hareketle ¢ocuga, daha anne karnindayken Kur’an-1
Kerim dinletilmesi de tavsiye edilebilir.8?

Kii¢iik yaslarda, daha dili donmeyen, harfleri ¢ikaramayan ¢ocuklarin

76 Eb{i Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmiu’s-sahih, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki
- Muhibbiiddin el-Hatip (Kahire: el-Mektebetii’s-Selefiyye, 1980), “Tefsir” 80.

77 Selguk, Cocugun Egitiminde Dini Motifler, 147.

78 Cavit Binbasioglu, Egitim Psikolojisi (Ankara: Binbasioglu Yayinevi, 1982), 31; Sel¢uk, Gelisim ve
Ogrenme, 16.

79 bk. Binbasioglu, Egitim Psikolojisi, 249.

80 bk. Binbasioglu, Egitim Psikolojisi, 74.

81 Uygulamaya dayali miizik egitimiyle ilgili yapilan arastirmalarda da hamilelik déneminde
egitime baslama vurgusu dikkat ¢ekicidir. bk. Fikri Soysal, “Erken Cocukluk Dénemi Miizik
Egitimi”, The Journal of Academic Social Science Studies 5/3 (2012), 193.
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zorlanilmasi, cocugun Kur’an egitimi icin ényargili hale gelmesine ve sogu-
masina sebep olabilecegi i¢in ¢ok dikkatli olmay1 gerektirmektedir. Nitekim
fizyolojik, sosyal, zihinsel, duygusal, dil yéniinden hazir olus seviyelerini
dikkate almaksizin verilen bilgilerin ruh ve zihin saglig1 lizerinde yipratici
etkiler birakip ruhsal bozukluklara yol agabilecegi arastirmacilar tarafindan
dile getirilmekte ve dikkat uyarisi yapilmaktadir.82 Ayrica anne babalarin
sevap saikiyle veya baska sebeplerle ¢ocuklara bir an énce telasla Kur’an
o0gretmeye calisirken cocuklarin geleceklerini de etkileyebilecek bazi hata-
lar yapmalar1t muhtemeldir. Bu sebeple ailelerin egitimde ¢ok temel bir hu-
sus olarak “daha erken daha iyi degildir’ kuralina uygun davranip ¢ocukla-
rinin kritik ddnemde ve dogru uyaricilarla 6grenmeyi saglamalarini kolay-
lastirmalar1 gerekmektedir.83 Zira egitim 6gretim siire¢lerinde yastan farkl
bircok etken mevcuttur. Bu itibarla yasin disindaki diger gelisim siirecleri-
nin de degerlendirilmesi elzemdir.

5. ERKEN YASTA KUR’AN-I KERIM EGITiMi ALMANIN FAYDALARI

Kiiciik yaslarda Kur’an egitim ve 6gretimi sayesinde dncelikle problem
olarak zikredilen bircok hususun ortadan kalkmasi s6z konusu olacaktir.
Bunlar kisaca tekrar edilecek olursa, zamaninda Kur’an egitim ve 6gretimi
verilmesi durumunda harflerin mahre¢ ve sifatlarinin telaffuzunda sive
veya baska saiklerin agiz yatkinligini engellemesinin 6niine gecilmis olacak-
tir. Boylece kabiliyetlerin kii¢iik yaslardan itibaren gelistirilmesi esasina ve
egitimde beyin, zihin, dil gelisimi gibi farkli evrelerdeki kritik siireclere
uygun davranilmis olacaktir. Ustelik Kur’an egitim ve 6gretiminin ibadet
icin gerekliligi muvacehesinde kisinin hayata hazir olmasi ve ergenlik do-
nemi®* gibi zor oldugu bilinen dénemleri problemsiz bir sekilde atlatmasi
noktasinda katkilar saglayacaktir.

Kur’an-1 Kerlm’'in uygun yontem, dogru usul ve uygulamalarla 6gretil-
mesi halinde ¢ocuk iizerinde 6zgiivenden kendini ifade etme kabiliyetine
kadar birgok olumlu katki saglayacagi asikardir. Ustelik Kur’an egitiminde
ses ve ses kullaniminin ve buna paralel olarak miizik kabiliyetinin oldukga
6nemli yer tutmasi bu manadaki bir gelisime de katki saglayacak ve ¢cocuk-
larin estetik algisinin ylikselmesine zemin hazirlayacaktir.

llgili literatiir ve diinyadaki érnekler, erken yaslarda beyin gelisim
fonksiyonlarinin yeni bir dile daha kolay uyum saglayacagini, bu sebeple de
ikinci bir dile ait becerilerin erken yaslarda daha iyi kazanilacagini géster-
mektedir.85 Hatta dil gelisimi esnasinda kii¢lik ¢ocuklarin bes yaslarinda

82 bk. Selguk, Cocugun Egitiminde Dinf Motifler, 42.

83 Selcuk, Gelisim ve Ogrenme, 108.

84 Kur'an-1 Kerim'in ergenler iizerindeki etkileri i¢in bk. Kilig, Kur'an Okumanin Ergenlik Dénemi
Bireyleri Uzerindeki Etkileri (Sakarya ve [zmit Kur’an Kurslart Ornegi), 66-88.

85 bk. Ozer, Okul Oncesi Egitim Kurumuna Devam Eden Cocuklarin Anadil Gelisimleri ile Ikinci Dil

Mitefekkir 10/20 (2023), 441-463



458 | HALIL IBRAHIM ONDER

ana dillerinin seslerini telaffuz etmede hemen hemen uzmanlastiklari ve
telaffuz noktasinda farkli sesleri -bazen anlami olmayan kelimeleri bile-
tekrarlamaktan zevk aldiklar ifade edilmektedir.8¢ Arapc¢a olan Kur’an-i
Kerim harfleri, Tirkcede karsilig1 olmayan bazi sesleri ihtiva etmektedir.
Farkl bir dile ait ses ve telaffuz 6zelliklerinin ise erken yaslarda ¢ok daha
kolay ve dogru bir sekilde edinilecegi malumdur. Cogu durumda, ge¢ yas-
larda baska bir dile ait telaffuz hususiyetlerinin ve 6zellikle de aksanin, son-
radan 6grenilmesi pek miimkiin olmamaktadir. Bu bakimdan da Kur’an’in
erken 0grenilmesi durumunda daha sonra problem teskil eden belli harfle-
rin mahrecinden dogru bir sekilde ¢ikarilmasi problemi ortadan kalkacak-
tir.

Erken yaslarda Kur’an egitimi, cocugun inang diinyasiyla ve ytice yara-
ticiyla bagimin kurulmasi agisindan da énem arz etmektedir. Hatta kiigiik
yaslarda ezberletilen dua ve ilahilerin, ¢ocuklar i¢cin Allah’a yakinlasma vesi-
lesi olacag1 ve daha sonraki hayatlarinda inang¢larinin temelini olusturacagi
ifade edilmektedir.8” Insanda var olan yiice bir mabuda siginma ihtiyacinin
Allah kelami olan Kur’an-1 Kerim'i 6grenmek suretiyle doyurulmasi ve daha
diinya hayatinin baslangicinda ¢ocukla yaraticisi arasindaki bagin saglam
bir sekilde kurulmasi 6nem arz etmektedir. Dolayisiyla siginma ve bag
kurma ihtiyacinda olan insanin Allah'in s6zlerini 6grenmek, okumak, din-
lemek suretiyle bu ihtiyaclarini karsilamasi s6z konusu olacaktir.

Okuma islemi sadece bilgiyle degil uygulaya uygulaya 6grenilen belli
becerilerle meydana gelmekte ve bellegin gelisimine en yiiksek katki sagla-
yan zihinsel bir islem olarak bilinmektedir.88 Ogrenme birbirini etkileyen
bir siire¢ icinde gerceklesmektedir. Zihin de 6grenilen seylerin artmasiyla
inkisaf eden bir yapiya sahiptir. Dolayisiyla Kur’an 6grenilirken gosterilen
dil ve zihin faaliyetinin diger 6grenme siireclerine de olumlu katkilar sagla-
yacagl ifade edilebilir.

SONUC

Kur’an-1 Kerim'i 6grenmenin hatta ezberlemenin muayyen bir zamani
yoktur. Onemine binaen her yasta ve her zaman onunla mesguliyet insani
sereflendirir. Bu sebeple ¢ok kiiciik yaslarda oldugu gibi biiyiik yaslarda da
onu 0grenip ezberleyenlere daima rastlanmaktadir. Nitekim onunla mesgu-
liyetin ulviligini Hz. Peygamber (s.a.v.) miijjdelemis ve bu miijdeye nail ol-
mak icin miiminler de yaris icinde olmuslardir. Kur’an-1 Kerlm’i 6grenip
ezberlemeyi belli bir vakte ve doneme hasretmek miimkiin degilse de ¢o-

Ogrenmeleri Arasindaki [ligkinin Incelenmesi, 5.

86 Woolfolk, Egitim Psikolojisi, 139.

87 Selg¢uk, Cocugun Egitiminde Dinf Motifler, 83.

88 Miizik egitimi ile 6zgiiven iliskisine dair bk. Firdevs Giines, “Okuma-Yazma Ogretiminde
Ciimlenin Onemi”, Tiirkliik Bilimi Arastirmalarit 13/13 (2003), 39.
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cukluk doneminin bu egitim icin ¢cok daha uygun oldugu ifade edilebilir. Zira
erken yaslar hem bir dile ait mahrec, ses ve telaffuz hususiyetlerinin yer-
lesmesi hem zeka, hafiza, kavrama gibi niteliklerin daha iist diizeyde olmasi
gibi nedenlerle egitime daha elverisli zaman dilimlerini temsil ederler.
Kur’an-1 Kerim'le baslanan egitim ve 6gretim siirecinin Kur’an'in lafzi 6gre-
timini temsil eden safthasinin, on yaslarina kadar bitiiniiyle tamamlanmasi
seklindeki gecmis tecriibe ve gelenek de bu hususu teyit etmektedir.

Kur’an egitim ve 6gretimi icin erken yaslarin daha uygun olmasi haki-
kati soz konusu egitimde ehil hocanin basat konumu sebebiyle kurumsal
destegi de akla getirmektedir. Zira her anne babanin Kur’an’i istenilen 6l¢ii-
de cocuklarina 6gretebilmesinin miimkiin olmadigi asikardir. Kurumsal
planda Diyanet isleri Baskanlig’nmin son yillarda agirlik verdigi 4-6 yas
Kur’an kurslarindan istifade edilebilirse de bu manada baska resmi bir ku-
rum yoktur. Cocuklarinin resmi bir kurumda o6rgiin egitim igerisinde bu
egitimi almasini isteyen ebeveynler ancak ortaokul ¢agini beklemek zorun-
dadir. Zira ortaokul caginda imam hatip ortaokullarinda zorunlu, diger or-
taokullarda da se¢meli ders olarak bu imkan taninmaktadir. Ayrica yaygin
egitim kapsaminda Diyanet Isleri Baskanlig’'nin yaz kurslarinda bu egitimi
almak mimkiindiir. S6z konusu kurslarin Kur’an-1 Kerim egitim ve 6gretimi
adina ¢ok daha randimanh gegirilmesi ve cocuklar icin en uygun egitim
zamani olan bu zaman dilimlerinin degerlendirilmesi 6nem arz etmektedir.
Ayrica ortaokul c¢aglari, ¢ocuklarin yetenek ve istidat gelisiminin slirmesi
sebebiyle Kur’an egitimi bakimindan cok iyi degerlendirilmesi gereken yil-
lar olarak kabul edilebilir. Bu yas araliginda, s6z konusu egitimin iyi bir
sekilde planlanip uygulanmasinin, sonraki yillara nazaran daha kolay ve
kalic1 etkiler meydana getirmesi kuvvetle muhtemeldir. Dolayisiyla ilgili
kurumlardaki idareci ve meslek/din dersi 6gretmenlerinin Kur’an egitim ve
Ogretimine 6zel bir gayret géstermeleri elzemdir.

Kur’an egitim ve 6gretiminin ideal yasi, yeni bir dile ait harf ve mahreg-
lere daha kolay ve dogru bir sekilde asinalik kazanildig1 erken yaslar olup
bu dénemin s6z konusu egitim i¢in kritik 6neme sahip oldugu gercegine
gore hareket edilmelidir. Elbette herkesin alt1 yasinda ¢ok iyi bir Kur’an
egitiminden gegmesi miimkiin olmayabilir. Ancak dil gelisiminin siirdiigii ve
farkl dilleri 6grenme potansiyelinin oldugu bu zaman dilimini iyi degerlen-
dirmek gerektigi de bir hakikattir. Ileriki yaslarda egitim alinmas: halinde
problemlerin nirengi noktasini olusturan mahreg, telaffuz ve aksan sorunla-
rin1 asgariye indirmek adina Diyanet isleri Bagkanhgr'nin yaz kurslarinda
bu temel diizeydeki egitime odaklanilmasi bir care olarak diisiiniilebilir.
Ayrica bu egitimin erken yaslarda verilmesi gerektiginin ifade edilmesi
kii¢iik yaslarda bu imkani elde edemeyen insanlara daha sonra bu egitimi
alamayacaklar1 ya da gerekli imkanlarin sonradan onlara sunulamayacagi
anlamina gelmemelidir. Aksine yetiskinler i¢in de Kur’an egitim ve 6gretim
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firsatlari sunulmalidir.

Farkli dillere ait telaffuz ve aksan hususiyetlerinin ileriki yaslarda zor-
lastig1 ve bazen miimkiin olmadig1 gerceklerinden hareketle dil gelisimi icin
kritik bir donemi temsil eden ¢ocukluk yillarinin Kur’an egitimi anlaminda
iyi degerlendirilmesi gerekmektedir. “Daha erken daha iyi degildir” hakikati
yaninda egitim siireclerinin sadece yas degil baska bir¢ok bilesenle birlikte
anlam kazandig1 da géz oniinde bulundurulmalidir. Ayrica yetenek ve isti-
datlardaki cesitlilikle bu egitimin bireysel karakterinin dikkate alinmasi da
elzemdir.

KAYNAKCA

Abdiilaziz Bey. Osmanli Adet Merasim ve Tabirleri. haz. Kazim Arisan - Duygu Arisan
Giinay. Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 2002.

Acikgeng, Alparslan. “Fazlurrahman”. TDV Vakfi Islim Ansiklopedisi. 12/280-286.
Istanbul: TDV Yay., 1995.

Agirbas, Abdulhekim. “Camilerde Hafta Sonu Kur’an Ogretimi: DIB ve DITIB Ornegi”.
Kocatepe Islami Ilimler Dergisi 5/2 (2022), 275-294.

Ahmed b. Hanbel, Eb( Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-
Mervezi. Miisnedii’l-iImdm Ahmed b. Hanbel. thk. Suayb el-Arnaiit. 6 Cilt. Kahire:
Miiessesetii Kurtuba, 1955.

Akyiiz, Yahya. “Ilkégretimin Yenilesme Tarihinde Bir Adim: Nisan 1847 Talimatr”.
OTAM Ankara Universitesi Osmanli Tarihi Arastirma ve Uygulama Merkezi
Dergisi 5/5 (1994), 1-47. https://doi.org/10.1501/0TAM_0000000206

Akyliz, Yahya. Tiirk Egitim Tarihi. Ankara: Pegem Akademi, 2018.

Alemdar, Yusuf. “Teknik ve Estetik Acidan Kur’dn Ogretme ve Okumaya Dair Baz
Gozlem ve Goriisler”. Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/1
(2008), 213-252.

Alper, Omer Mahir. “ibn Sina”. TDV Isldm Ansiklopedisi. 20/319-322. istanbul: TDV
Yay., 1999.

Altikulag, Tayyar. “Ebii’l-Ald’ el-Hemedani”. TDV Isldm Ansiklopedisi. 10/286-287.
istanbul: TDV Yay., 1994.

Altikulag, Tayyar. “Ebii’l-Yiimn el-Kindi”. TDV [sldm Ansiklopedisi. 10/351-352.
[stanbul: TDV Yay., 1994.

Atay, Hiiseyin. [bn Sind’da Varlik Nazariyesi. Ankara: Kiiltiir Bakanlig Yay., 2001.

Atay, Hiiseyin. Osmanlilarda Yiiksek Din Egitimi. Istanbul: Dergah Yayinlari, 1983.

Aybakan, Bilal. “Safii”. TDV Islam Ansiklopedisi. 38/223-233. Istanbul: TDV Yay.,
2010.

Ayni, Mehmet Ali. Ddriilfiinun Tarihi. Istanbul: Yeni Matbaa, 1927.

Baltaci, Cahit. “Mektep”. TDV Isldm Ansiklopedisi. 29 /6-7. Ankara: TDV Yay., 2004.

Beyhaki, Ebl Bekir Ahmed b. Hiiseyin b. Ali. es-Siinenii’s-sagir. thk. Abdiilmu‘t! Emin
Kal‘aci. Pakistan: Camiatii’d-dirasati’l-islamiyye, 1989.

Binbasioglu, Cavit. Egitim Psikolojisi. Ankara: Binbasioglu Yayinevi, 1982.

Buhari, Ebli Abdullah Muhammed b. Ismail. el-Cdmiu’s-sahih. thk. Muhammed Fuad
Abdiilbaki - Muhibbtiddin el-Hatip. Kahire: el-Mektebetii’s-Selefiyye, 1980.
Bulut, Zahide. 18-50 Yas Arast Bayanlarin Kur’dn Kurslarina Devam Motivasyonlari

(Ankara- Keciéren Ornegi). Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiist, Yiiksek Lisans Tezi, 2009.
Cahiz, EbG Osman 'Amr b. Bahr. el-Beydn ve’t-tebyin. thk. Abdiisselam Har{in. Misir:

Mitefekkir 10/20 (2023), 441-463



KUR'AN-I KERIM EGITIM VE OGRETIMININ IDEAL YASI | 461

Mektebetii’l-Hanci, 1998.

Cebeci, Suat - Unsal, Bilal. “Hafizhk Egitimi ve Sorunlar1”. Dederler Egitimi Dergisi
4/11 (2006), 27-52.

Cakan, Ismail Liitfi. “EbQ Salih el-Milezzin”. TDV Isldm Ansiklopedisi. 10/226.
istanbul: TDV Yay., 1994.

Cayli, Ahmet Fatih. Kur'dn Kursu Ogreticilerine Gére Hafizlik Egitimi ve Problemleri
(Géller Bélgesi Ornegi). Isparta: Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisu, Yuksek Lisans Tezi, 2005.

Celebi, Ahmed. Isldm’da Egitim Ogretim Tarihi. ¢ev. Ali Yardim. istanbul: Damla Yay.,
2013.

Desmurget, Michel. Dijital Ahmak Fabrikasi. ¢ev. Omer Kemal Buhari. istanbul: insan
Yay., 2022.

Diyanet Isleri Baskanligl. “Ahmet Hamdi Akseki”. Erisim 24 Temmuz 2020.
https://www.diyanet.gov.tr /tr-TR/Person/PresidentDetail /27 /ahmet-hamdi-
akseki

Elmalih M. Hamdi Yazir. Hak Dini Kur’dn Dili. 10 Cilt. istanbul: Eser Nesriyat ve
Dagitim, 1979.

Ergin, Osman. Tiirkiye Madrif Tarihi. 5 Cilt. Istanbul: Eser Matbaasi, 1977.

Giiltas, Saadet. “Misiki Sohbeti, Bekir Sitki Sezgin’le Dini-Tasavvufi Misiki ve Klasik
Misikimiz Hakkinda Miilakat”. K6k 1/13 (1982), 24-27.

Giiltas, Saadet. “Misiki Sohbeti, Bekir Sitki Sezgin’le Dini-Tasavvufi Misiki ve Klasik
Misikimiz Hakkinda Miilakat”. Kk 1/16 (1982), 43-45.

Giiltas, Saadet. “Msiki Sohbeti, Bekir Sitki Sezgin’le Dini-Tasavvufi Misiki ve Klasik
Misikimiz Hakkinda Miilakat”. Kék 2/17 (1982), 38-39.

Giines, Firdevs. “Okuma Yazma Ogrenme Yas1”. Egitimde Kuram ve Uygulama 9/4
(2013), 280-298.

Giines, Firdevs. “Okuma-Yazma Ogretiminde Ciimlenin Onemi”. Tiirkliik Bilimi
Arastirmalar1 13/13 (2003), 39-48.

Hizli, Mefail. “Osmanli Dénemi Bursa’sinda Egitim-Ogretim Vakiflarina Genel Bir
Bakis”. Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/7 (1998), 183-191.

Hokelekli, Hayati. Din Psikolojisi. Ankara: TDV Yayinlari, 1996.

ibn Battiita. Ebi Abdullah Muhammed b. Abdullah b. ibrahim et-Tanci. Rihletii ibn
Battita Tuhfetii’'n-niizzdr fi gardibi’l-emsdr ve acdibi’l-esfdr. thk. Muhammed
Abdiilmiin’im el-Uryan - Mustafa el-Kassas. Beyrut: Daru fhyai’l-Uliim, 1987.

[bn Hald(n, Ebi Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed b. Hasen el-
Hadrami el-Magribi et-Tinisi. Mukaddime. thk. Abdullah Muhammed ed-
Dervis. 2 Cilt. Dimagk: Daru Ya'reb, 2004.

ibn Sahnin, Muhammed. Kitdbii 4dabii’'l-muallimin. thk. Muhammed el-Arisi el-
Matvi. Tunus: Darii’l-Kitiibi's-Sarkiyye, 1972.

[bnii’l-Arabi, Eb(i Bekir Muhammed b. Abdillah el-Meéfiri el-isbili. Ahkdmii’l-Kur’an.
thk. Muhammed Abdiilkadir Ata. Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-'iImiyye, 2003.

[bnii’l-Arabi, Eb Bekir Muhammed b. Abdillah el-Meafiri el-Isbili. el-Avdsim mine’l-
kavdsim. thk. Ammar Talibi. Kahire: Mektebetii Dari’'t-Turas, ts.

ibnii’'l-Arabi, Ebi Bekir Muhammed b. Abdillah el-Me‘afiri el-isbili. Kaniinii’t-te'vil.
thk. Muhammed Siileymani. Cidde: Darii’'l-Kible, 1986.

ibnit'l-Cezeri, Ebi'l-Hayr Muhammed b. Ali. Gdyetii’n-nihdye fT tabakdti’l-kurrad. thk.
G. Bergstrasser. 2 Cilt. Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’'l-Ilmiyye, 2006.

ibni’l-Hac el-Abderi, Eb(i Abdullah Muhammed. el-Medhal. Kahire: Mektebetii
DAaru’t-Tiras, ts.

ibrahim Hakki Erzuriimi. Mdrifetndme. Istanbul: Matbaa-i Ahmet Kamil, 1330.

Mitefekkir 10/20 (2023), 441-463



462 | HALIL IBRAHIM ONDER

isfehani, Ebi'l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. el-Mufaddal Ragib. Muhddaratii’l-
lidebd. thk. ibrahim Zeydan. Kahire: Mektebetii’'l-Hilal, 1902.

Kabisi, Ebii'l-Hasen All b. Muhammed el-Meafiri el-Kayrevani. er-Risdletii’l-miifessila
li ahvdli'l-miiteallimin ve ahkdmi’l-muallimin ve’l-miiteallimin. thk. Ahmed
Halid. Tunus: Seriketii’'t-Tunisiyye, 1986.

Kandemir, M. Yasar. “Iraki Zeyniiddin”. TDV Islam Ansiklopedisi. 19/118-121.
Istanbul: TDV Yay., 1999.

Karatas, Suayip. “Kur’an Dersinin Temel Problemleri ve ¢éziim Onerileri: Aksaray
Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi Ornegi”. Uluslararas: Yiiksek Din Ogretimi
Sempozyumu. ed. Fikret Karaman. 1/129-147. Malatya: Inénii Universitesi
Yay., 2019.

Karatas, Ziibeyir. “Fahreddin er-Razi ve Seyyid Kutub Ozelinde Sosyal Cevrenin
Tefsire ve Miifessire Etkisi”, Sarkiyat ilmi Arastirmalar Dergisi 15/1 (2023),
122-136.

Kazan, Ahmet. Uleymi’nin Fethu'r-Rahman Tefsirinde Kiraat Olgusu. Ankara: Son Cag
Akademi, 2022.

Keklik, Ebubekir. “Maarif Nazir1 Emrullah Efendi ve Tuba Agaci Nazariyesi: Egitim
Reformuna Nereden Baslamali?” Cankiri Karatekin Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi 11/2 (2020), 79-96.

Kilig, Elif. Kur’dn Okumanin Ergenlik Dénemi Bireyleri Uzerindeki Etkileri (Sakarya ve
fzmit Kur’an Kurslar1 Ornegi). Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiist, Yiiksek Lisans Tezi, 2010.

Kilig, Hulusi. “Firizabadi”. TDV Islam Ansiklopedisi. 13/142-145. Istanbul: TDV Yay.,
1996.

Kirca, Celal. “Ibn Teymiyye, Mecdiiddin”. TDV Islam Ansiklopedisi. 20/390-391.
Istanbul: TDV Yay., 1999.

Kozakoglu, Ekrem. Orgiin Egitimle Birlikte Hafizlik Projesi ve Kur’an Egitimine
Katkist (Konya Selcuklu Mustafa Biiyiikkaplan Hafiz Imam Hatip Ortaokulu
Ornegi) (Konya: Necmeddin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

Memurlar.net. “Tiirkiye'nin ylizde 59'u Kuran okumay1 bilmiyor”. Erisim 17 Mayis
2022. https://video.memurlar.net/video/49114 /turkiye-nin-yuzde-59-u-
kuran-okumayi-bilmiyor.html

Okcu, Abdiilmecit. “Kur’an’in Lafiz-Mana ve Kiraat Yoniinden ’cazi/Essizligi”. Ekev
Akademi Dergisi 3/2 (2001), 73-90.

Ocal, Mustafa. f/mam Hatip Liseleri ve Ilkégretim Okullari. istanbul: Ensar Negriyat,
2003.

Onder, Halil ibrahim. Cumhuriyet Dénemi Orgiin Egitim Kurumlarinda Kur'an-i
Kerim Egitim ve Ogretimi (Ganakkale: Canakkale Onsekiz Mart Universitesi,
Lisanstisti Egitim Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021).

Onder, Halil ibrahim. “Kur’an-1 Kerim Egitim ve Ogretiminde Lafiz ve Mananin
Yerine Dair Bazi Degerlendirme ve Tespitler”. Thesophia 3 (2021), 165-187.
https://doi.org/10.5281/zenodo.5806626

Oymen, Hifzirrahman R. - Dag, Mehmet. Isldm Egitim Tarihi. Ankara: Milli Egitim
Basimevi, 1974.

Ozaydin, Abdiilkerim. “ibn Kesir, Ebit'l-Fida”. TDV Isldm Ansiklopedisi. 20/132-134.
istanbul: TDV Yay., 1999.

Ozer, Habibe. Okul Oncesi Egitim Kurumuna Devam Eden (ocuklarin Anadil
Gelisimleri ile Ikinci Dil Ogrenmeleri Arasindaki Iliskinin Incelenmesi. Adana:
Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2013.

Mitefekkir 10/20 (2023), 441-463



KUR'AN-I KERIM EGITIM VE OGRETIMININ IDEAL YASI | 463

Sakaoglu, Necdet. Osmanli’dan Giiniimiize Egitim Tarihi. Istanbul: Istanbul Bilgi
Universitesi Yay., 2003.

Selguk, Mualla. Cocugun Egitiminde Dini Motifler. Ankara: TDV Yayinlari, 1991.

Selguk, Ziya. Gelisim ve Ogrenme. Ankara: Nobel Yayinlari, 2001.

Soysal, Fikri. “Erken Cocukluk Doénemi Mizik Egitimi”. The Journal Of Academic
Social Science Studies 5/3 (2012), 191-207. https://doi.org/DOI
10.9761 /jasss_81

Siiy(itd, Ebii’'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebsi Bekr. el-itkdn fi uliimi’l-Kur’én.
thk. Suayb Arnaft. Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2008.

Turan, Masallah. “Kur’an’in Lafizlarimin ilahi Olup-Olmadig: Uzerine Miildhazalar”.
Social Sciences Studies  Journal 5/37 (2019), 3154-3169.
https://doi.org/D0I1:10.26449 /sssj.1552

Tirmizi, Eb( is4 Muhammed b. Sevre es-Siilemi, es-Siinen, thk. Bessar Avvad Maruf
(Beyrut: Darii’l-Garbi’l-islami, 1996)

Turan, Osman. “Selcuk Devri Vakfiyeleri, 1. Semseddin Altun - Aba, Vakfiyesi ve
Hayat1”. Belleten 11/42 (1947), 197-235.

Uludag, Siileyman. “ibn Haldn”. TDV Islém Ansiklopedisi. 19/538-543. istanbul:
TDV Yay., 1999.

Woolfolk, Anita. Egitim Psikolojisi. cev. Duygu Ozen. Istanbul: Kakniis Yaynlar,
2015.

Yakit el-Hamevi, Ebii Abdullah Sihabiiddin Yakit b. Abdullah el-Hamevi el-Bagdadi
er-Rimi. Mu’cemiil-lidebd (Irsadii’l-erib ilé ma‘rifeti’l-edib). thk. Thsan Abbas.
Beyrut: Dari’'l-Garbi’l-islami, 1993.

Yavuz, Yusuf Sevki. “Taskérizade Ahmed Efendi”. TDV Isldm Ansiklopedisi. 40/151-
152. istanbul: TDV Yay., 2011.

Yasuf Has Hacib. Kutadgu Bilig. ed. Halil Asic1. haz. Muzaffer Tuncel. Ankara: Genglik
Spor Yay., 2019.

Zerniici, Burhaneddin. Ta’limii’l-miiteallim. Dersaadet: Arif Efendi Matbaas, ts.

Zirkani, Muhammed Abdulazim. Mendhilii’l-irfan fi uliimi’l-Kur’an. Kahire: Matbaati
[sa el-Babi el-Halebi, 1943.

Arsiv Belgelerine Gére Osmanli Egitiminde Modernlesme/Basbakanlik Devlet Arsivieri
Genel Miidiirliigii. haz. Muzaffer Albayrak - Kevser Seker. Istanbul: Bion
Matbaacilik, 2014.

Salndme-i Nezdret-i Madrif-i Umilmiye. Darii’l-Hilafeti’l-Aliyye: Matbaa-i Amire,
1316.

&fe Etik Beyan / Ethical Statement: Bu calismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere
uyuldugu ve yararlanilan tim calismalarin kaynakcada belirtildigi beyan olunur. / It is declared
that scientific and ethical principles have been followed while carrying out and writing this study
and that all the sources used have been properly cited.

& Yazar(lar) / Author(s): Halil ibrahim Onder.
[@] Finansman / Funding: Yazar(lar), bu arastirmayi desteklemek icin herhangi bir dis fon almadiklari-
ni kabul eder(ler). / The authors acknowledge that they received no external funding in support

of this research.

Mitefekkir 10/20 (2023), 441-463






mutefekkir

Aksaray Universitesi islami ilimler Fakiiltesi Dergisi

cilt / volume: 10 o sayi / issue: 20 o aralik / december 2023 » 465-482
ISSN: 2148-5631 e e-ISSN: 2148-8134 « DOI: 10.30523/mutefekkir.1405304

KIRAAT IMAMLARINDAN NAFI, BN KESIR VE IBN AMIR'IN
HADIS RIVAYETINDEKi ROLU

The Role of Qiraat Imams N&fi. 1bn Kathir and Ibn Amir in Hadith Narration

Kahraman BULGURCU

Dr. Ogr. Uyesi, Selcuk Universitesi islami ilimler Fakdiltesi Temel islam Bilimleri Balimi
Kur'an-1 Kerim Okuma ve Kiraat Anabilim Dali, Konya, Tirkiye @ ror.org/045hgzm75
Assist. Prof., Selcuk University Faculty of Islamic Sciences Department of Basic Islamic
Sciences Department of Quran Reciting and Qiraat Science, Konya, Tirkiye

¥ kahraman.bulgurcu@selcuk.edu.tr @ https://orcid.org/0000-0002-1914-0703

@ Makale Bilgisi / Article Information:
Makale Turt / Article Type: Arastirma Makalesi / Research Article
Gelis Tarihi / Received: 23.10.2023
Kabul Tarihi / Accepted: 07.12.2023
Yayin Tarihi / Published: 15.12.2023

99 Atif / Cite as: Bulgurcu, Kahraman. “Kiraat imamlarindan Nafi', ibn Kesir ve ibn Amir'in Hadis
Rivayetindeki Roll". Mdtefekkir 10/20 (2023), 465-482.
https://doi.org/10.30523/mutefekkir.1405304

© Telif / Copyright: Published by Aksaray Universitesi islami limler Fakiiltesi / Aksaray University
Faculty of Islamic Sciences, 68100, Aksaray, Turkey. Ttim Haklari sakhidir / All rights reserved.

€ Intihal / Plagiarism: Bu calisma hakem degerlendirmesinden gecmis, bir intihal yazilimi ile taran-
mistir. Intihal yapilmadigi tespit edilmistir. This article has gone through a peer review process
and scanned via a plagiarism software. No plagiarism has been detected.


https://doi.org/10.30523/mutefekkir.1405304
https://ror.org/045hgzm75
mailto:kahraman.bulgurcu@selcuk.edu.tr
https://orcid.org/0000-0002-1914-0703
https://doi.org/10.30523/mutefekkir.1405304

466 | KAHRAMAN BULGURCU

KIRAAT iMAMLARINDAN NAFi‘, iBN KESIR VE iBN AMiR’IN HADIs
RIVAYETINDEKI ROLU

0z

Hadisler Islam’in ikinci kaynagi olan siinnetin tasiyicilaridir. Hz. Peygamber kendi
soziiniin diger insanlara duyurulmasini tavsiye etmis ve so6ziinii aktaranlara dua
etmistir. Bu sebeple sahabe neslinden itibaren her meslekten her Miisliiman, Allah
resuliiniin sozlerini 6grenmis ve 6gretmeye gayret etmistir. Kiraat alimleri de asil ihtisas
alanlar1 yaninda hadisle de ilgilenmis, hadis rivayetinde bulunarak hadis ilmine hizmet
etmislerdir. Kiraat-i seb’a olarak bilinen yedi kiraat, hicri iiciincii asirdan itibaren ilim
ehli tarafindan kabul gérerek giintimiize kadar gelmistir. Yedi kiraat, ilk asirlarda énemli
ilim merkezleri olan Medine, Mekke, $Sam, Basra ve Kife’de hicri bir ve ikinci asirda
yasamis alimlerin okudugu ve onlara nispet edilen kiraatlerdir. Kiraat alimlerinin hadis
ilmine ilgisi ve hadis ilmiyle alakali gayretlerinin arastirilmasinin 6nemli oldugu
diistiniilmiistiir. Bu sebeple zikri ge¢cen kiraat alimlerinden Medine kiraat alimi Nafi‘in
(6. 169/785), Mekke kiraat alimi ibn Kesir'in (6. 120/738) ve Sam Kiraat alimi ibn
Amir'in (8. 118/736) rivayette bulunduklar1 hocalari ve kendilerinden hadis rivayetinde
bulunan talebeleri, hadis kitaplarindaki rivayetleri, rivayetlerinin icerikleri ve bu
iceriklerin kiraat alaniyla ilgisi tlimevarim yontemi kullanilarak arastirilmistir. Bunun
yani sira onlarin hadis rivayetindeki cerh ve ta‘dil durumlar1 da ele alinmistir.
Arastirmada kiraat alimlerinin hadis ilmindeki konumlari ve hadis ilmine katkilari
ortaya konulmaya ¢alisilmistir.

I}nahtar Kelimeler: Hadis, Kiraat, Nafi‘ b. Abdurrahman, Abdullah b. Kesir, Abdullah b.
Amir.

The Role of Qiraat Imams Nifi, Ibn Kathir and Ibn Amir in Hadith Narration

Abstract

Hadiths are the carriers of the Sunnah, the second source of Islam. The Prophet
recommended that his word be made known to others and prayed for those who
transmitted it. For this reason, since the generation of the Companions, every Muslim
from every profession has learned the words of the Messenger of Allah and endeavored
to teach them. Qiraat scholars have also been interested in hadith in addition to their
main areas of specialization and served the science of hadith by narrating them. The
seven giraats, known as al-qiraat al-sab‘a, have been accepted by scholars since the third
century of Hijri and have survived to the present day. al-qiraat al-sab‘a are the
recitations read by the scholars who lived in the first and second centuries of the Hijri
calendar in Medina, Mecca, Damascus, Basra and Kufa, which were important centers of
knowledge in the first centuries and are attributed to them. It is considered important to
investigate the interest of the scholars of giraat in the science of hadith and their efforts
related to the science of hadith. For this reason, among the mentioned giraat scholars,
Nafi' (d. 169/785), the giraat scholar of Medina, Ibn Kathir (d. 120/738), the giraat
scholar of Mecca, and Ibn Amir (d. 118/736), the giraat scholar of Damascus, have been
investigated by using the inductive method in terms of their teachers whom they
narrated from and students who narrated hadith from them, their narrations in hadith
books, the content of their narrations and their relationship to the field of giraat. Their
jarh and ta‘dil status in hadith narration have also been discussed. In the study, the
positions of giraat scholars in the science of hadith and their contributions to the science
of hadith have been tried to be revealed.

Keywords: Hadith, Qiraat, Nafi‘ b. Abd al-Rahman, Abdullah b. Kathir, Abdullah b. Amir.
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GIRIS

Islami ilimler bir biitiin olup birbirleriyle ilgilidirler. Bu ilimlerden ha-
dis, Allah resuliiniin s6z, uygulama ve takrirlerini inceleyen bir ilim iken;
kiraat ilmi Kur’an-1 Kerim’in okunusunu ele alir. Glinlimiizde her ne kadar
hadis ve kiraat iki ayr1 ilim olsa da ortak bazi yonleri vardir: Oncelikle ikisi
de isnad zinciriyle rivayet edilmesi ve nakle dayanmasi yoniiyle benzerlik
gostermektedir. Yine rivayetlerin sihhat acisindan miitevatir, meshur, sahih,
zayif ve mevzil olarak degerlendirmeye tabi tutulmasi ve sema-arz gibi 6g-
retme metotlar1 yonleriyle de benzerlik arz etmektedir.

Hz. Peygamber kendisine inen ayetleri ve siireleri sahdbeye okumus ve
okutmustur. Onun okuyusunu 6grenen sahabe de kendisinden sonraki ku-
sak olan tabiln nesline, onlar da etbau’t-tabiin nesline Hz. Peygamber’in
kiraatini 6gretmislerdir. Boylece hem sahabe hem tabiin hem de etbau’t-
tabiin doneminde Kur’an kiraati konusunda 6ncii imamlar ortaya ¢ikmistir.
Bunun sonucunda 6nemli ilim merkezlerindeki bazi kiraat alimleri hem
yasadiklar1 donemde hem de sonraki dénemde ilim ehli tarafindan otorite
olarak kabul gérmiis ve meshur olmuslardir.

Yedi kiraat aliminin okuyusu zamanla on plana g¢ikarak yedi ki-
raat/kiraat-i seb’a olarak séhret bulmustur. Bu yedi kiraat, Medine kiraat
alimi Nafi* b. Abdurrahman (6. 169/785), Mekke kiraat alimi Abdullah b.
Kesir (6. 120/738), Sam kiraat alimi Abdullah b. Amir el-Yahsubi (6.
118/736), Basra kiraat alimi Eb(i Amr b. Ala el-Basri (6. 154/771), Kife
kiraat alimleri Asim b. Behdele (6. 127/745), Hamza b. Habib (6. 156/773)
ve Ali b. Hamza el-Kisaf'ye (6. 189/805) nispet edilen kiraatlerdir.

Kirdat-i seb’a imamlarinin yasadiklar1 doneme bakildiginda hadis riva-
yetinin genellikle sifahi olarak rivayet edildigi hicri birinci ve ikinci asir
oldugu goriilmektedir. Bu donem miistakil hadis kiilliyatlarinin yazildigi ve
hadisin altin ¢ag1 olarak bilinen hicri ti¢lincii asirdan 6énceki zaman dilimi-
dir. Boyle 6nemli bir zaman diliminde yasamalar1 ve sahdbe neslinden son-
raki tabakalar olan tabiin ve etbau’t-tabiin tabakasindan olmalar1 hasebiyle
kiraat-i seb’a imamlarindan kiraat ilminde ilk ii¢ sirada zikredilen Nafi‘, ibn
Kesir ve ibn Amir'in hadis rivayetleri ve hadis ilmindeki konumlarinin ince-
lenmesinin 6nemli oldugu disiiniilmiistiir. Bu ii¢ alim calismada zikredilir-
ken yasadiklar1 zamana gore kronolojik olarak ele alinmayip, kiraat ilmiyle
ilgili eserlerdeki siralamaya gore incelenmistir. Kiraat-i seb’a imamlarindan
Asim b. Behdele, Eb(i Amr el-Basri, Hamza b. Habib ve Ali b. Hamza el-
Kisal'nin hadis rivayetleri ve hadis ilmindeki konumlar1 bu makalenin hac-
mini asacag icin burada yer verilmemistir. Onlarin hadis rivayetleri ve ha-
dis ilmindeki konumlari ile ilgili arastirmanin baska bir ¢alismada ele alin-
masi diistiniilmektedir.

IImi disiplinlerin birbirinden faydalanmas, arastirmalar icin bir gerek-
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liliktir. Ozellikle islami calismalarda bu, daha ¢ok ortaya ¢ikmaktadir. Bu
sebeple zaman zaman [slam{ ilimlerde disiplinlerarasi ¢calismalarin yapildig
goriilmektedir. Bu ilimlerden hadis ve kiraat alanlarinin ikisini birden ilgi-
lendiren calismalarin az da olsa var oldugu tezahiir etmektedir. Mustafa
Tas'in yaptig1 “Baz1 Ozellikleri Agisindan Kiraat ve Hadis ilminin Karsilagti-
rilmas1” adli makalede iki ilmin ortak oldugu bazi konular zikredilmistir.!
Bazi alimlerin hem kiraat hem de hadisci yoniiniin ele alindig1 ¢alismalar da
yapilmistir. Kahraman Bulgurcu’nun “Bir Kiraat Alimi ve Muhaddis Olarak
Halef b. Hisam”2 ve “Ubey b. KA‘b’in Kiraat ve Hadis Ilmindeki Yeri”3 adl
makaleleri bulunmaktadir. Yine bazi kiraat dlimlerinin hadis¢i yoniiniin ele
alindig1 calismalar yapilmistir. Mehmet Savan’in “Ibnii’l-Cezeri'nin (v.
833/1429) Hadis IImindeki Yeri” isimli yiiksek lisans tezi* ve Hasan Yerka-
zan'mn “Biiyiik Kiraat Alimi Ibnii’l-Cezer?’nin Hadiscilik Yoni” isimli® bildirisi
bulunmaktadir.6

1. NAFi‘ B. ABDURRAHMAN

Tam ismi Nafi’ b. Abdurrahmén b. Ebi Nuaym’dir.” Hicri 79 yilinda
dogmustur.8 Aslen Isfahanli oldugu icin isfahani, Medine’de yasadig1 icin de
Medeni nisbeleriyle taninmistir. Ca‘'vene b. Selib el-Leysi’nin azath kolesi
olmasi hasebiyle Leysi nisbesiyle de anilmistir.® Bir¢ok kiinyesi oldugu an-
lasilan Nafi‘in en meshur kiinyesinin Ebi Ruveym oldugu anlasilmaktadir.10
Nafi‘ 90 y1l yasamis ve 169 yilinda vefat etmigtir.!?

Etbau’t-tabilnden olan Nafi‘, kiraat ilminde otorite olup kiraat ilmini
tabilnden yetmis kisiden aldigini bildirmistir.12 imam Malik (6. 179/795)

1 Mustafa Tas, “Bazi Ozellikleri Acisindan Kiraat ve Hadis Ilminin Kargilagtirilmas1”, Firat
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 24/1 (2019), 29-60.

2 Kahraman Bulgurcu, “Bir Kiraat Alimi ve Muhaddis Olarak Halef b. Hisam”, Marife 21/1 (2021),
439-458.

3 Kahraman Bulgurcu, “Ubey b. Ka'b’in Kiraat ve Hadis ilmindeki Yeri”, Amasya [lahiyat Dergisi 20
(2023), 111-142.

+  Mehmet Savan, [bnii’l-Cezeri'nin (v. 833/1429) Hadis ilmindeki Yeri (Konya: Selguk Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2010).

5 Hasan Yerkazan, “Biiyiik Kiraat Alimi ibni’'l-Cezeri’nin Hadiscilik Yénii”, Uluslararast Ibnii’l-
Cezeri Sempozyumu (Ankara: DIB Yayinlari, 2021), 781-797.

6 Zikredilen son iki ¢alisma, kiraat alimi ibnii'l-Cezeri'nin hadiscilik yéniinii ele almasi ydniiyle
uzerinde ¢alistigimiz makaleyle benzerlik arz etmektedir.

7 Ebi Bekr Ahmed b. Miisa b. el-Abbas b. Miicdhid et-Temimi, Kitdbii’s-Seb‘a fi'l-kird’dt, thk. Sevki
Dayf (Misir: Darii'l-Ma‘arif, 1972), 53.

8 Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Osmén ez-Zehebi, Ma rifetii’l-kurrai’l-kibdr ale’t-tabakati
ve’l-dsdr, thk. Tayyar Altikulag (istanbul: ISAM Yay., 1995), 1/247; Tayyar Altikulag, “Nafi‘ b.
Abdurrahman”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2006), 32/287-288.

9 [bn Miicahid, Kitdbii’s-Seb‘a, 53-54.

10 Zehebi, Ma rifetii’l-kurrdi’l-kibar, 1/241.

11 Zehebi, Ma rifetii’l-kurrai’l-kibar, 1/247.

12 Zehebi, Ma'tifetii’l-kurrdi’l-kibdr, 1/241; Ebi’'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. el-Cezeri,
Gayetii’'n-nihdye fi tabakati’l-kurrd’, thk. G. Bergstraesser (Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye,
1932), 2/330.
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Medineliler’in kiraatinin siinnet oldugunu ve bunun da Nafi‘in kiraati oldu-
gunu soylerken;3 Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) Nafi‘in kiraatinin kendisi-
ne daha sevimli geldigini ifade etmistir.1# Ayrica Imam Malik ondan kiraat
okumustur.15

Nafi', Arap dili ve hadis ilmine de vakif olup déneminin 6nemli alimle-
rinden kiraat dersi yaninda hadis ilmi de almistir. O, Abdullah b. Omer’in
azatli kolesi Nafi‘ b. Hiirmiiz (6. 117/735), Abdurrahméan b. Hiirmiiz el-A‘rec
el-Medeni (6. 117/735), Amir b. Abdullah b. Ziibeyr (6. 121/738), Ebii'z-
Zinad el-Kuresi (6. 130/748), Abdurrahman b. el-Kasim et-Teymi (6.
126/743) ve baskalarindan rivayette bulunmustur.16

Zehebi (6. 748/1348), Nafi‘in sahabi Ebii't-Tufeyl’den (6. 100/718-19)
hadis rivayet etmesi sebebiyle tabiinin kii¢iiklerinden sayilabilecegi iddia-
sin1 nakletmis, ancak bu bilginin sahih olmadigini bildirmistir.1”

Bir¢ok kisinin kiraat ilmi aldig1 Nafi‘den bazi kimseler hadis rivayetin-
de bulunmustur. Ondan rivayette bulunanlar arasinda Mervan b. Muham-
med et-Tatari (6. 210/826), Halid b. Mahled el-Katavani (6. 213/828), Ebi
Abdirrahméan Abdullah b. Mesleme el-Ka‘'nebi (6. 221/836), Said b. Ebi Mer-
yem el-Ciimahi (6. 224/838), Ismail b. Ebi Uveys Abdullah el-Esbahi (6.
226/841) gibi kisiler zikredilebilir.1® Zehebi kendisi ile Nafi‘ arasinda dokuz
kisinin bulundugu isnad silsilesiyle gelen bir hadis rivayet etmistir.1?

Ibn Adi (6. 365/976), Nafi‘in hocas1 Arec’den rivayet ettigi 100 hadis-
lik bir el yazmasi ile Ebii'z-Zinad vasitasiyla yine A‘rec’den naklettigi 110
hadisi iceren bir baska niishasinin oldugunu20 ve yine farkli hocalardan
rivayet ettigi elli civarinda hadisinin bulundugunu bildirmektedir.2t Bu
bilgilerden de ilk donemlerde hadislerin sadece sifahi olarak rivayet edil-
medigi, ayn1 zamanda baz1 Kisilerin hadisleri yazarak rivayet ettikleri ve
onlar1 yazarak korumaya calistiklari anlasilmaktadir.

13 [bn Miicahid, Kitdbii’s-Seb‘a, 62-63; ibnii'l-Cezeri, Gdyetii’n-nihdye, 2 /331-332.

14 Zehebi, Marifetii’l-kurrai’l-kibar, 1/242.

15 Ebu Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-niibeld@’, thk. Suayb
Arna(id (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1405/1985), 7/338; imam Malik’in kiraatlere yaklagimi
hakkinda bilgi i¢in ayrica bk. Mehmet Emin Giizel, imam Malik’in Tefsir Anlayist (istanbul: Kitap
Diinyasi Yay., 2023), 174-180.

16 Zehebif, Siyer, 7/337. Zehebi, Ma'rifeti’l-kurrai’l-kibdr, 1/242.

17 Zehebi, Ma rifetii’l-kurrai’l-kibdar, 1/245.

18 Zehebi, Siyer, 7/337.

19 Zehebfi, Ma rifetii’l-kurrai’l-kibar, 1/246.

20 Ebii'z-Zinad, A'rec ve Ebl Hiireyre vasitasiyla gelen bu rivayetlerden 13 tanesi Ebii’'l-Kasim
Temmam b. Muhammed b. Abdilldh’in el-Fevdid’inde ge¢mektedir. Temmam bu rivayetleri
“Niishatii Nafi' b. Ebi Nuaym el-Kari” bashig) altinda zikretmistir. Muhtemelen bu rivayetler ibn
Adfi'nin bahsettigi niishada bulunan hadislerdendir. bk. Ebii’l-Kdsim Temmam b. Muhammed el-
Beceli ed-Dimaski, el-Fevdid, thk. Hamdi ‘Abdulmecid es-Selefi (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1412),
2/51-53.

21 EbGi Ahmed Abdulldh b. Adi el-Ciircani, el-Kdmil fi du‘af@’i’r-ricdl, thk. Yahya Muhtar Gazavi
(Beyrut: Dari’l-Fikr, 1409), 7/50.
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Nafi‘in rivayetleri Kiitiib-i Sitte’de bulunmamaktadir.22 Ancak Kiitiib-i
Sitte disinda bazi hadis kitaplarinda rivayetleri ge¢mektedir. Arastirma
sonucunda Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde bir merf{ rivayet,23 Eb(i Avane
el-isferayini'nin (6. 316/929) Miistahrec’inde iki merf{ rivayet,2¢ Eb(i Bekir
b. Ebi Seybe'nin (6. 235/849) Musannefinde bir mevkuf rivayet,?5 Ibn
Hibban'in (6. 354/965) Sahih’inde bir merfii hadis,2¢ Taberani’nin (0.
360/971) el-Mu‘cemii’l-kebir,2” ed-Dud?8 ve el-Miisnedii’s-Samiyyin’inde?°
birer merf{, el-Mu‘cemii’s-sagir'inde 4 merf(i30 ve el-Mu‘cemii’l-evsat'inda 8
merfi rivayet tespit edilmistir.3! Yine Ibni'l-Mukrinin (6. 381/991)
Mu’cem’inde iki merfi rivayet,32 Hakim'in (6. 405/1014) Miistedrek’inde lig
merfi33 ve bir mevkuf rivayet3*4 Ebii'l-Kdsim Temmam er-Razi'nin (0.
414/1023) el-Fevdid'inde Nafi‘, Ebli'z-Zinad, A‘rec ve Eb{ Hiireyre vasitasiy-
la gelen 13 rivayet3s ve Beyhaki'nin (6. 458/1066) es-Siinenti’l-kiibrd’sinda
bir merf@i3¢ ve bir mevkuf37 rivayet saptanmistir.

Ibni'l-Mukri el-isfahani, Nafi‘in rivayet ettigi hadisleri derleyerek bir
mecmua olusturmus ve bu eseri Ebii'l-Fazl el-Huveyni tahkik ederek Ctiz’iin

22 Zehebi, Ma'rifetii’l-kurrai’l-kibdr, 1/246.

23 Eb(i Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, el-Miisned, thk. Suayb Arnatd vd.
(Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1420), 9/144 (No. 5145).

24 Eb{i ‘Avane Ya'kdb b. ishak en-Nisabiri, Miistahrecii Ebi ‘Avdne, thk. Eymen b. “Arif ed-Dimagki
(Beyrut: Darii'l-Ma‘rife, 1419/1998), 2/138 (2595), 2/326 (No. 3311).

25 Ebi Bekr b. Ebl Seybe ‘Abdullah b. el-°‘Absi, el-Kitdbii'l-musannef fi'l-ehddis ve’l-dsdr, thk. Kemal
Yisuf el-Hit (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1409), 1/496 (No. 5721).

26 Eb{ Hatim Muhammed b. Hibban el-Biisti, Sahihu [bn Hibban bi tertibi ibn Balabdn, thk. Suayb
Arnald (Beyrut: Miessesetii'r-Risale, 1414), 3/401 (No. 1118).

27 Ebii'l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu‘cemii’l-kebir, thk. Hamdi b. ‘Abdulmecid es-
Selefi (Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye, ts.), 8/326 (No. 8222).

28 Ebii'l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, ed-Du‘d, thk. Mustafd Abdulkadir ‘Ata (Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1413), 69 (No. 172).

29 Ebii'l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, Miisnedii’s-Sdmiyyin, thk. Hamdi b. ‘Abdulmecid es-
Selefi (Beyrut: Miiessesetl'r-Riséle, 1984), 3/248 (No. 2186).

30 Ebii'l-Kasim Stleymédn b. Ahmed et-Taberani, el-Mu‘cemii’s-sagir, thk. Muhammed Sekir
(Beyrut: Mektebii’l-islami,1985), 1/84 (No. 110), 181 (No. 286), 2/93 (No. 843), 247 (No. 1106).

31 Ebi'l-Kdsim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu‘cemii’l-evsat, thk. Tarik b. ‘ivadullah,
‘Abdiilmuhsin b. ibrahim (Kahire: Darii'l-Haremeyn, ts.), 2/74 (No. 1293), 237 (No. 1850),
3/349 (No. 3370), 4/229 (4054), 7/201 (No. 7270), 8/342 (8814), 9/93 (No. 9225), 9/98 (No.
9239).

32 Eb(i Bekr Muhammed b. ibrahim b. Ali b. Asim el-isfehani ibnii'l-Mukri, el-Mu‘cemu li’bni’l-
Mukrf’, thk. Ebi ‘Abdilhamen ‘Adil b. Sa‘d (Riyad: Sirketii’r-Riyad,1998), 1/358 (No. 1175), 384
(No. 1254).

33 Eb( ‘Abdullah Muhammed b. ‘Abdullah en-Nisabiri el-Hakim, el-Miistedrek dle’s-Sahihayn, thk.
Mustaf ‘Abdulkadir ‘Ata (Beyrut: Dariv’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1990), 1/233 (No. 479), 2/255 (No.
2918), 256 (No. 2922).

34 Hakim, el-Miistedrek, 3/68 (No. 4417).

35 Temmdam er-Razi, el-Fevdid, 2/51-53 (No. 1114-1126).

36 EbGi Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. ‘Ali el-Hiisrevcirdi el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, thk.
Muhammed Abdiilkadir ‘Ata (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilimiyye, 2003), 4/558 (No. 8707).

37 Beyhaki, es-Stinenti’l-kiibrd, 2/15 (No. 2233).
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fihi ehadisti Ndfi* b. Ebi Nu‘aym ismiyle yayimlamistir.38 Bu ciizde 24 rivayet
bulunmakta; ilk 13 rivayet Temmam’in el-Fevdid’indeki rivayetlerin aynisi
olup Nafi', EblI'z-Zinad, A'rec ve Ebll Hiireyre isnadiyla nakledilmistir.39

Nafi‘in zikri gecen eserlerdeki rivayetlerine bakildiginda bazilarinin
tekrar oldugu goriilmektedir.*® Tekrarsiz rivayetleri 30 civarindadir. Onun
naklettigi rivayetlerin daha ¢ok namaz,*! taharet,*? hac,*3 nikah** ve alisve-
ris#5 gibi ahkam konular1 yaninda edep,*¢ dua*’ ve menakib*8 tiirii rivayet-
ler oldugu goriilmektedir. htisas alan olan kiraatle ilgili olarak ise iki riva-
yeti tespit edilmistir.*® Bu rivayetlerin birincisinde Hz. Peygamber’in Baka-
ra sfresi 259. ayetteki Wl (5" kismindaki -niinsizii- kelimesini -;/ze- ile
okudugus® rivayet edilmistir.5! ikinci rivayette ise Resflullah’in Bakara
stiresi 283. ayetteki &>, 5&; kismindaki 3&;& kelimesini elifsiz olarak ?}
seklinde okudugu®? rivayet edilmistir.>3

Nafi‘in cerh ve ta‘dili hakkinda Yahya b. Main (6. 233 /848) sika derken,
Ebii Hatim (6. 277/890) sadiik terimini kullanmis;54 Ibn Hibban ise es-Sikdt
isimli eserinde biyografisini zikretmistir.55 Ibni’'l-Cezeri (6. 833/1429) de
sika salih degerlendirmesinde bulunmustur.5¢ Miisned’e bir hadisini alan5”

38 Altikulac, “Nafi‘ b. Abdurrahman”, 32/289.

39 Eb{ Bekr Muhammed b. ibrahim b. Ali b. Asim el-isfehani ibnii'l-Mukri, Ciiz’iin fihi ehddisii Nafi‘
b. Ebi Nu‘aym, thk. Ebi’'l-Fazl el-Huveyni el-Aseri (Tanta: Darii’s-Sahabe li’t-Tiiras, 1411).

40 el-Mu‘cemii’s-sagir’'deki 110. rivayetle el-Mu‘cemii’l-evsat'taki 1850. Rivayet, 843 ile 9239 ve
1106. rivayet ile 9225. rivayetler tekrar rivayetlere 6rnektir.

41 Taberani, el-Mu‘cemii’l-evsat, 7/201 (No. 7270), 9/98 (No. 9239); Taberani, el-Mu‘cemii’s-sagir,
1/181 (No. 286), 2/93 (No. 843); ibnit'l-Mukri, el-Mu‘cemu Ii’bni’l-Mukrf’, 1/384 (No. 1254);
Temmam er-Razi, el-Fevdid, 2/53 (No. 1122, 1124, 1126).

42 [bn Hibban, Sahih, 3/401 (No. 1118); Taberani, el-Mu‘cemii’l-evsat, 2/237 (No. 1850), 8/342
(No. 8814); Ebl ‘Avane, Miistahrecii Ebi ‘Avdne, 2/138 (No. 2595); Hakim, el-Miistedrek, 1/232
(No. 479).

43 Eb( ‘Avane, Miistahrecii Ebi ‘Avdne, 2/326 (No. 3311); Taberani, el-Mu‘cemii’l-evsat, 9/98 (No.
9239).

4 Temmam er-Razi, el-Fevdid, 2/52 (1119).

45 Taberani, el-Mu‘cemii’l-evsat, 3/349 (No. 3370).

46 Taberani, el-Mu‘cemii’l-evsat, 4/229 (No. 4054); Temmam er-Razi, el-Fevaid, 2/51-53 (No. 1115-
1118,1120, 1121, 1125).

47 Taberani, el-Mu‘cemii’l-kebir, 8/326 (No. 8222); Taberani, el-Mu‘cemii’l-evsat, 9/93 (No. 9225);
Taberani, ed-Du‘d, 1/69 (No. 172).

48 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 9/144 (No. 5145); Taberani, el-Mu‘cemii’l-evsat, 2/74 (No. 1293).

4 Hakim, el-Miistedrek, 2/255 (No. 2918), 256 (No. 2922).

50 Hakim, el-Miistedrek, 2/255 (No. 2918).

51 Bazi kiraat alimleri s6z konusu kelimeyi -ra- harfi ile &};ﬁ/nﬁnsiruhﬁ seklinde okumustur. bk.
Siraceddin Oztoprak, Kur'an Kiraati -Kiradti Asere (istanbul: Beyan Yayinlari, 2012), 445.

52 S§z konusu 43 kelimesini bazi kiraat alimleri elif ile 54 seklinde okumuglardir. bk. Oztoprak,
Kur’an Kiraati -Kiradti Asere, 466. ’

53 Hakim, el-Miistedrek, 2/256 (No. 2922).

54 Zeheb, Siyer, 7/337-338; “amlf.” Ma'rifetii’l-kurrdi’l-kibdr, 1/246.

55 Eb( Hatim Muhammed b. Hibban el-Biisti Ibn Hibban, es-Sikdt (Hindistan: Dairatii'l-Me‘arifi’l-
‘Osmaniyye, 1393/1973), 7/532-533.

56 ibnii'l-Cezeri, Gdyetii’n-nihdye, 2 /330.

57 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 9/144 (No. 5145).
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Ahmed b. Hanbel, hadiste leyyin fakat kiraatte huccettir demis; Nesal (0.
303/915) ise onun icin leyse bihi be’s terimini kullanmistir.>8 Nafi‘in hadis
niishalarini géren ibn Adi “ben onun rivayetlerinde miinker bir sey géorme-
dim” derken>? Zehebi, hadislerinin hasen olarak degerlendirilecegini soy-
lemektedir.60

Zikri gecen bilgilerden Nafi‘ b. Abdurrahman’in bir¢ok hadis rivayetin-
de bulundugu ve bazi hadisleri ise yazdigi anlasilmaktadir. Boylece o hem
s6zli hem de yazili olarak hadis ilmine 6nemli hizmetlerde bulunmustur.
Cerh ve ta‘dil dlimleri de onun hakkinda olumlu sahitlikte bulunarak hadis-
te giivenilir bir alim oldugunu ifade etmislerdir.

2. EBU MA‘BED ABDULLAH B. KESIR B. AMR ED-DARI

Mekke kiraat alimi ibn Kesir'in ismi Abdullah b. Kesir b. Amr ed-Dari
olup meshur kiinyesi ise Eb(i Ma‘bed’dir.6! Hicri kirk bes yilinda Mekke’de
dogmustur. Abdullah b. Ziibeyr, Ebl Eyyib el-Ensari, Enes b. Malik gibi bazi
sahabilerle goriismiis, Miicahid ve Dirbas Mevla ibn Abbas gibi alimlerden
kiraat 6grenmis ve kendisinden de bir¢ok kisi kiraat okumugtur. ibn Kesir,
hicr! 120 senesinde yine Mekke’de vefat etmistir.62

Tabiinden olan ibn Kesir, Ebi Eyylb el-Ensari, Enes b. Malik, Abdullah
b. Ziibeyr, Dirbas,63 Abdurrahman b. Mut'im, ikrime, Miicahid b. Cebr, Omer
b. Abdiilaziz ve baskalarindan hadis rivayet etmistir.* Kendisinden de
Eyy(b es-Sahtiyani, Ismail b. Umeyye, ibn Ciireyc, Zem’a b. Salih, Hiiseyin b.
Vakid, Cerir b. Hazim, Hammad b. Seleme, Abdullah b. Eb(i Necth, Leys b.
Ebii Siilleym, Omer b. Habib el-Mekki, Siifyan b. Uyeyne ve Abdullah b. Os-
man b. Huseym hadis rivayet etmistir.6>

Zehebi, Ibn Kesir'in hadis rivayetinin az oldugunu bildirmistir.6¢ Kiitiib-
i Sitte’de, Restilullah = ibn Abbas = Ebir'l-Minhal = Abdullah b. Kesir >
ibn Ebi Necth = Siifyan isnadiyla nakledilen selem rivayetindeki Abdullah

58 Zehebi, Siyer, 7/337-338.

59 ibn Adi, el-Kamil ff du‘af&’i’r-rical, 7 /50.

60 Zehebt, Siyer, 7/338.

61 Zehebi, Ma'rifetii’l-kurrai’l-kibdr, 1/197-198.

62 ibnii'l-Cezeri, Gdyetii'n-nihdye, 1/443-445.

63 [bnii'l-Cezeri, Gdyetii’n-nihdye, 1/443.

6+ Zehebi, Siyer, 5/318; “amlf.” Ma'rifetii’l-kurrai’l-kibar, 1/198; Tayyar Altikulag, “Ibn Kesir, Ebi
Ma‘bed”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay., 1999), 20/131. Altikulag, hadis rivayet
aldig1 hocalar1 arasinda Muhammed b. Kays b. Mahreme’yi de zikretmistir. Fakat bu sahis, kari
ibn Kesir'in degil, Sehmi nisbesiyle anilan ibn Kesir'in hocasidir. bk. Ebii'l-Haccac Cemaliiddin
Yiasuf b. Abdurrahmén el-Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl fi esmdi’r-ricdl, thk. Bessar ‘Avvad Ma‘rif
(Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1400/1980), 15/464, 469.

65 Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl, 15/469; Zehebi, Siyer, 5/318-319; Ebi’'l-Fazl SihAbtiddin Ahmed b. ‘Al
el-‘Askalani Ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib (Hindistan: Dairati’'l-Me‘arifi'l-‘Osmaniyye,
1326/1908), 5/367.

66 Zehebt, Siyer, 5/318.
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b. Kesir’'in, Abdullah b. Kesir ed-Dar{ el-Kari mi¢7 yoksa Abdullah b. Kesir b.
Muttalib es-Sehmi (6. 123/740) mi oldugu konusunda ihtilaf edilmistir.
Zehebi, bu ravinin Abdullah b. Kesir b. Muttalib es-Sehmf olabilecegini soy-
lemis®8 ve Abdullah b. Kesir el-Kari’'nin Kiitiib-i Sitte’de ona ait olup olmadi-
g1 tartismali olan bu selem rivayetinin disinda higbir rivayetinin bulunma-
digini bildirmistir.6°

Mizzi (6. 742/1341), kari ibn Kesir'in biyografisini zikrederken, selem
rivayetini Ibn Kesir'in rivayeti olarak nakletmistir.’? ibn Hacer (6.
852/1449) buradaki ravinin kari Ibn Kesir oldugunu bildirmis cumhurun
goriisiiniin’! ve tercih edilenin de bu oldugunu ifade etmistir.”2 Yine ibn
Hacer, Takribii’'t-Tehzib’'te kari ibn Kesir'in biyografisinden sonra rivayetle-
rinin Kiitiib-i Sitte'nin hepsinde gectigini gosteren “¢ ” rumuzunu Kullanir-
ken; sehmi nisbeli Ibn Kesir'in biyografisinde rivayetinin Miislim ve
Nesal'de gectigini gosteren “» ve _.” rumuzlarim kullanmigtir.”® Ayrica
Buhari’nin hocasi Humeydi’'nin Miisned’'inde bu hadisin isnadinda ibn
Kesir'in nisbesi “Dari” olarak zikredilmistir ki bu da kari olan Ibn
Kesir'dir.”4 Dolayisiyla buradaki ravinin kari Ibn Kesir goriisii agir basmak-
tadir. Buhar’nin kari ibn Kesir'in hayatim1 aktarirken iki ravinin bazi bilgile-
rini karistirmasi bu karisikliga yol agmis olabilir.7s

67 Kari lakapli ve Abdullah b. Kesir ismiyle baska bir kisi daha vardir. O, Abdullah b. Kesir ed-
Dimaski el-Kari et-Tavil olup 196’da vefat etmistir. ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, 5/368-369. Bazi
kaynaklarda bu ibn Kesir, Abdullah b. Kesir el-Kari olarak zikredilmistir ki dikkat edilmezse ikisi
karistirilabilir. bk. Taberani, el-Mu‘cemii’l-kebir, 20/22 (No. 26); Taberani, el-Mu‘cemii’l-evsat,
9/115 (No.9287).

68 Ebii Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed Zehebi, Mizdnii’l-i‘tidal fi nakdi’r-rical, thk. Ali
Muhammed el-Becavi (Beyrut: Darii’l-Ma‘rife, 1382/1963), 2/474.

69 Zehebl, Ma'rifetii’l-kurrai’l-kibdr, 1/202-203.

70 Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl, 15/470.

71 ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 5/367.

72 Ebi’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. ‘Alf el-‘Askalani ibn Hacer, Fethu’l-barf bi-serhi Sahthi’l-Buhdrt,
thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Dari'l-Ma'rife, 1379), 4/429. Suayb el-Arnaid da ilgili
hadisin tahricinde seneddeki ravinin kari ibn Kesir oldugunu séylemistir. bk. Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 3/362.

73 Ebi’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. ‘Alf el-‘Askalani ibn Hacer, Takribii’t-Tehzib, thk. Muhammed
Avvame (Suriye: Darii'r-Resid, 1406), 318.

74 Ebl Bekr Abdullah b. ez-Ziibeyr el-Humeydi, Miisnedii’l-Humeydi, thk. Hiiseyin Selim Esed
(Dimagk: Darti’s-Sek3, 1996), 1/449 (No. 520).

75 Buhari, karf ibn Kesir'in dedesinin isminin Muttalib oldugunu zikretmis, halbuki onun dedesinin
ismi Amr’dir. Dedesi Muttalib olan “sehmi” nisbeli ibn Kesir'dir. Siifyan b. Uyeyne ¢ocukken Ebii
Bekir Mutarrif b. Tarifi, ibn Kesir'in cenazesinde 110 yilinda gordiigiinii bildirir. -ibn Kesir'in
oliim tarihi genellikle 120 yili olarak zikredilir. Muhtemelen yirmi anlamina gelen %+ kelimesi
yazmadan on anlamina gelen s olarak okunmustur. Ayrica Ibn Uyeyne’nin dogum tarihi 107
yil1 olmasi sebebiyle 110 yilinda o, ti¢ yasinda olur ki Mutarrif'i bu yasta gérdigiinii sdylemesi
mantikl goriinmemektedir. Dolayisiyla yazmay1 yanlis okumadan kaynaklanan bir hata oldugu
anlasilmaktadir. Bu sebeple onun, Mutarrifi Ibn Kesir'in éliim tarihi olan 120 yilinda gérdiigii
daha mantikli goériilmektedir.- Yine Buhari, ibn Uyeyne’ye ibn Kesiri gérdiin mii diye
soruldugunda “Evet ¢ocukken 122 yilinda onun kissalarinmi dinledim.” dedigini nakleder. ibn

Uyeyne’nin kissasini dinledigi kisi, kissa anlatan ve “kas” lakabiyla bilinen sehmi nisbeli 123
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Ibn Kesir'in rivayetiyle nakledilen ve bir¢ok hadis kitabinda gecen se-
lem hadisini Ibn Abbas s6yle anlatir: Restlullah (a.s.) Medine’ye geldiginde,
Medineliler iki, ti¢ yillik vadeyle selef muamelesi yaparlardi. Bunun {izerine
Resilullah “Kim selef usulii ile hurma almak isterse belli bir 6l¢ek veya belli
bir tartiyla ve belirli bir vadeye kadar akit yapsin.” buyurmustur.76

Hadis, ibn Kesir'in rivayetiyle Kiitiib-i Sitte disginda da bir¢ok hadis ki-
tabinda ayni isnad ve benzer lafizlarla gegmektedir.”? Ayrica Ebli Daviid'un
Siinen’inde Ibn Kesir'den nakledilen Abdullah b. Abbas’a sorulan ii¢ talakla
ilgili soru ve cevabinin gectigi mevkuf bir rivayet de bulunmaktadir.”8

Zehebi'nin de belirttigi gibi ibn Kesir'in ¢ok az rivayeti bulunmaktadir.
Bunlar arasinda Hz. Peygamber’in Mekke’deki tebliginin baska kabileler
tarafindan duyuldugunu gosteren rivayet’? ile Hudeybiye seferinde Ka‘b b.
Ucre’nin basindan gecen bir olayin anlatildig1 rivayet bulunmaktadir.8 Hut-
benin kisa tutulup namazin uzun kilinmasiyla ilgili rivayet de ibn Kesr,
Ammar b. Yasir isnadiyla nakledilmistir. Fakat ibn Kesir, Ammar b. Yasir'e
yetisemedigi icin isnadda inkita bulunmaktadir. Ancak hadis metin olarak
sahihtir.8! Yine ibn Kesir'in Miicahid’den naklettigi bir miirsel hadis daha
bulunmaktadir.82

yilinda vefat eden Abdullah b. Kesir'dir. Verilen érneklerde de goriildiigii gibi Buhari, iki ibn
Kesir'in baz bilgilerini karigtirmistir. bk. Ebi AbdillsAh Muhammed b. ismail el-Buhari, et-
Tarihu’l-kebir, thk. Heyet (Haydarabad: Dairatii’l-Mearifi’l-‘Osmaniyye, ts.), 5/181. iki ravinin
biyografisi icin bk. Ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, 5/366-368.

76 Eb{i Abdillih Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahfhu’l-Buhdri, thk. Mustafa Dib el-Buga (Beyrut:
Daru ibn Kesir, 1993), “Selem”, 2 (No. 2125); Miislim b. Haccc Ebii’l-Hiiseyn el-Kuseyri Miislim,
el-Miisnedii’s-sahthi’l-muhtasar bi nakli’l-adli ani’l-adli ild Rastlillah sallalldhu aleyhi ve sellem,
thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru ihya’i’t-Turasi’l-‘Arabi, ts), “Miisakat”, 127 (No.
1604); Ebii ‘Isa Muhammed b. Isa Tirmizi, es-Siinen, thk. Bessar Avvad Ma‘riif (Beyrut: Darii’l-
Garbi’l-Islami, 1998), “Biiyu”, 70 (No. 1311); Eb{ ‘Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn
Mace, Stinenti [bn Mdce, thk. Suayb Arnatid (Beyrut: Darii’r-Risaleti’l-‘Alemiyye, 2009), “Ticaret”,
59 (No.2280); Eb(i ‘Abdirrahman Ahmed b. Su‘ayb en-Nesai, el-Miictebd mine’s-Siinen, thk.
‘Abdiilfettah Ebli Gudde (Halep: Mektebetii'l-Matbiiati’l-islamiyye, 1986), “Biiyu”, 63 (No. 4616);
Ebl David Siileyman b. el-Es‘as es-Sicistani, Stinenii Ebi Ddviid, thk. Muhammed Kamil Karra el-
Beleli - Suayb Arnatid (Beyrut: Darii’'r-Risaleti’l-Alemiyye, 1430), “Biiyu”, 57 (No. 3463).

77 Bazilar1 icin bk. Ebii ‘Abdillah Muhammed b. idris es-Safil, Miisnedii’l-fmdm es-Sdfif, thk. Mahir
Yasin el-Fahl (Kuveyt: Sirketu Garras, 2004), 3/196; Eb(i Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam es-
San‘ant, el-Musannef, thk. Habibii'r-Rahman el-A‘zami (Hindistan: el-Meclisit'l-‘{lmi, 1403), 11/8-
4 (No. 14059-60); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/362 (No. 1868); Ebl Muhammed ‘Abdullah b.
‘Abdurrahman ed-Darimi, Siinen, thk. Hiiseyin Selim Esed (Suudi Arabistan: Dari’l-Mugni,
2000), 4/3/1682 (No. 2625); ibn Ebf Seybe, el-Musannef, 4/479 (No. 22303); ibn Hibban, Sahih,
11/294 (No. 4925); Taberani, el-Mu‘cemii’l-kebir, 11/130 (No. 11264-11265).

78 Ebi Daviad, “Talak”, 10 (No. 2197). Diger kaynaklar i¢in bk. Taberani, el-Mu ‘cemti’l-kebir, 11/88
(No. 11139); Ebii'l-Hasen ‘Ali b. Omer ed-Darekutni, Siinenii’d-Ddrekutnf (Beyrut: Milessesetii'r-
Riséle, 2004), 5/105 (No. 4034-4036).

79 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 24 /204 (No. 15462), 27 /246 (No. 16695).

80 Darekutni, Siinenii’d-Darekutni, 2/298 (No. 281); Taberani, el-Mu‘cemii’l-kebir, 19/107 (No.
215).

81 flgili rivayet ve muhakkikin agiklamalar1 i¢cin bk. Ahmed b. ‘Alf el-Mevsili Eb Ya‘la, Miisnedii Ebt
Ya‘la, thk. Hiiseyin Selim Esed (Dimagk: Dari'l-Me’'mn li't-Tiiras, 1984), 3/211 (No. 1648).

82 ‘Abdiirrezzak es-San‘ani, el-Musannef, 11/7 /35 (No. 12077).
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Ibn Kesir'in ihtisas alan olan kiraatle ilgili iki merfQi rivayeti bulun-
maktadir. Bunlardan birincisi Duha siiresine gelince tekbir getirilmesiyle
ilgili hadistir.83 Bu rivayette Hz. Peygamber Ubey b. Ka‘'b’a Duha siiresine
gelince tekbir getirmesini sdylemistir. Nitekim kiraat alimlerinin cogunlugu
Duha ve Nas stireleri arasindaki biitiin slrelerin arkasindan tekbirin siinnet
oldugu goriisiindedirler.84 Ikincisi ise Bakara slresi 48. Ayetteki muzari
fiilin ilk harfinin ye veya te okunmasiyla ilgili rivayettir.8> ilgili rivayette
Ubey b. Ka‘’b Hz. Peygamber’in bu dyetteki g L& ‘ﬁj (533 u..u u,c i s# Y
i2Ux kismindaki muzari fiillerin ilk harflerini -te- ile, J%& o 328 Y5 kismin-
daki muzari harfini ise -ye- ile okuttugunu bildirmektedir. Ibn Kesir'den
rivayet edilen merfi rivayetlerin toplaminin yedi oldugu goriilmektedir.

Ibn Kesir'den nakledilen rivayetler arasinda birkag mevkuf ve makti
rivayet de bulunmaktadir. Hz. Omer’in bagindan gegen bir olayin anlatildig
rivayet,8¢ Abdullah b. Abbas’in bir fetvasi®8” ve Abdullah b. Ziibeyr'in bir
ayetin tefsiriyle ilgili agiklamasi mevkuf rivayetlerdir.88 Makt( rivayetler ise
Miicahid’in bir s6zii8? ile bir fetvas1%° ve Omer b. Abdiilaziz’in soziiniin gec-
tigi rivayettir.?!

Muhammed b. Sa‘d (6. 230/845),%2 Ali b. el-Medini (6. 234/848-49) ve
Nesai, ibn Kesir'i sika bir ravi olarak degerlendirmis;%3 ayrica ibn Sa‘d ha-
dislerinin salih oldugunu belirtmistir.24 ibn Hacer ise altinci tabakadan ve
sad(ik oldugunu sdylemistir.9s ibn Kesir kiraat ilminde otorite olmasinin
yaninda hadis ilmiyle de istigal etmis ve hadis rivayetinde bulunmus; riva-
yetlerinin cok azi hadis kitaplarinda yer alarak giiniimiize ulagsmistir. Bu
degerlendirmelerle onun hadis rivayetinde kendisinden hadis alinabilecek
glvenilir bir kimse oldugu goriilmektedir.

3. EBU IMRAN ABDULLAH B. AMIiR EL-YAHSUBI

Sam kiraat alimi Ibn Amir’in ismi, Ebi imran Abdullah b. Amir el-
Yahsubf olup hicri 8 veya 21 yilinda Urdiin sinirlari icinde bulunan Belkd’da

83 Hakim, el-Miistedrek, 3/344 (No. 5325); Ebli Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin el-Hiisrevcirdi el-
Beyhaki, Su‘abii’l-imdn, thk. ‘Abdul‘aliyy ‘Abdulhamid (Riyad: Mektebetii'r-Risd, 2003), 3/425-
427 (No. 1912, 1913).

84 Saffet Kose, “Tekbir”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay., 2011), 40/343.

85 Hakim, el-Miistedrek, 2/254 (No. 2916).

86 Safil, Miisnedii’l-imam es-Safit, 2/229-230; Beyhaki, es-Siinenti’l-kiibrd, 5/335 (No. 10002).

87 Eb( David, “Talak”, 10 (No. 2197); Taberani, el-Mu‘cemii’l-kebir, 11/88 (No. 11139).

88 Beyhaki, Su‘abii’l-fimdn, 1/259 (No. 111). Rivayeti ibn Ziibeyr’den, ibn Kesir rivayet etmistir.

89 ‘Abdiirrezzak es-San‘ani, el-Musannef, 11/3/462 (No. 6235).

% [bn Ebi Seybe, el-Musannef, 2/388 (No. 10249).

91 ibn Ebf Seybe, el-Musannef, 3/252 (No. 13946).

92 Eb{ ‘Abdullah Muhammed b. Sa‘d b. Meni, et-Tabakadtii’l-kiibrd, thk. ihsan Abbas (Beyrut: Daru
Sadir, 1968), 5/484.

93 Mizzi, Tehzibii’'l-Kemadl, 15/469; Zeheb, Siyer, 5/319.

9% ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 5/484.

95 {bn Hacer, Takribii’t-Tehzib, 318.
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Ruhab koyiinde dogmustur. Yahsubi nisbesiyle tanman ibn Amir’in bircok
kiinyesi zikredilmisse de meshur olaninin Ebsi imran oldugu belirtilmistir.
Dokuz yasinda Dimask’a gitmis ve 6liimiine kadar orada yasamistir. Belli bir
siire Dimask kadihig1 da yapan ibn Amir 118 yilinda Dimask’ta vefat etmis-
tir.%6

Kur'an ve kiraat ilminde ibn Amir’in en ¢ok faydalandig1 hocasi, Hz.
Osman’dan Kur’an dgrenmis olan Mugire b. Eb(i Sihdb el-Mahzimf{'dir.%”
Kendisi de tibiinden olan ibn Amir’in, Ebii’d-Derd4, Muaz b. Cebel, Fedile b.
Ubeyd (6. 53/673) ve Vasile b. Eska‘ (6. 85/704 [?]) gibi sahadbilerden oku-
dugu rivayet edilmistir.8 Zehebinin de belirttigi gibi muhtemelen bu
sahabilerden Kur’an’in hepsini degil bir kisim sfrelerini okumustur.®?
Onun, Hz. Osman’1 Kur'an okurken dinledigi de rivayet edilmistir.1°0 bn
Amir'den kardesi Abdurrahman b. Amir el-Yahsubi, Yahya b. Haris ez-
Zimari, Ca‘fer b. Rebia el-Misri, Rebia b. Yezid ve baskalar1 kiraat almislar-
dir.101

ibn Amir kiraat ilmindeki uzmanlg1 yaninda hadisle de istigal etmis ve
bir¢ok sahabi ve tabiiden rivayette bulunmustur. O, Muaviye b. Eb{ Stifyan,
Fedale b. Ubeyd (6. 53/673), Nu‘man b. Besir (6. 64/684), Vasile b. Eska‘ ve
Ebii Umame el-Bahili (6. 86/705) gibi sahabilerden, Kays b. Haris el-Gamidi
ve Eb{ Idris el-Havlani (6. 80/699) gibi tabiin alimlerinden rivayette bu-
lunmustur.192 Ondan da Abdurrahman b. Amir el-Yahsubi, Rebia b. Yezid el-
Kasir, Yahya b. Haris ez-Zimari, Abdurrahman b. Yezid b. Cabir, Abdullah b.
el-‘Ala’, Ca‘fer b. Rebia,103 Muhammed b. Velid ez-Zebidi (6. 148/765) ve
baskalar1 hadis 6grenmis ve nakletmislerdir.104

ibn Amir'in Kiitiib-i Sitte’de sadece Miislim’in Sahih’i ve Tirmizinin Sii-

9% Zehebi, Ma'rifetii’l-kurrdi’l-kibar, 1/186-188; ibnir'l-Cezeri, Gdyetii'n-nihdye, 1/423-425; Tayyar
Altikulag, “ibn Amir”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay., 1999), 19/308.

97 Zehebi, Ma'rifetii’l-kurrdi’l-kibdr, 1/136; Abdiilhamit Birisik, Kiraat IImi ve Tarihi (Bursa: Emin
Yay., 2018), 123.

98 Zehebi, Siyer, 5/292; “amlf”, Ma'rifetii’l-kurrdi’l-kibar, 1/124, 187; ibnii'l-Cezeri, Gayetii'n-
nihdye, 1/424.

99 Zehebl, Ma'rifetii’l-kurrai’l-kibdr, 1/124, 187.

100 Zehebt, Siyer, 5/292; ibni’l-Cezeri, Gdyetii’'n-nihdye, 1/424.

101 fbn Miicahid, Kitdbii’s-Seb‘a, 101; ibnii'l-Cezeri, Gdyetii'n-nihdye, 1/425; Altikulag, “ibn Amir”,

19/3009.

Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl, 15/144; Zehebi, Ma'rifetii’l-kurrdi’l-kibdr, 1/188; ibn Hacer, Tehzibii't-

Tehzib, 5/274. Alukulag, “ibn Amir”, 19/309.

Altikulag, ibn Amir’den hadis rivayet edenler arasinda Ca‘fer b. Yezid ismini zikreder. ibn

Amir’den kiraat okuyanlar arasinda ise Ca‘fer b. Rebia’y1 zikreder. Kanaatimizce ikisi de aym

kisidir. Nitekim ibn Amir'den nakledenler arasinda Ca‘fer b. Yezid isimli bir talebesine

rastlanilmamistir. Mizzi, Tehzibii’'l-Kemdl, 15/144; ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 5/274. Altikulag,

ibn Amir'den hadis rivayet edenleri sayarken Ca‘fer b. Rebia’dan once Rebia b. Yezid'i

zikretmistir. Muhtemelen talebeleri yazilirken Rebia’nin babasinin ismi Yezid'i, yanhgshkla

Ca‘fer’in babasi olarak zikrederek karigtirmistir. bk. Altikulag, “ibn Amir”, 19/3009.

104 Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, 15/144; Zehebi, Siyer, 5/292; ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 5/274;
Altikulag, “Ibn Amir”, 19/309.
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nen’inde birer rivayeti bulunmaktadir.105 Sahihu Miislim’deki rivayette ibn
Amir, Muaviye’yi soyle derken isitmistir: Cok hadis anlatmaktan sakinin!
Yalniz Omer déneminde rivayet edilen hadis miistesna. Ciinkii Omer, insan-
lar1 Allah’tan korkutuyordu. Ben Reslullah’t “Allah kimin iyiligini isterse
onu dinde derin anlayis sahibi kilar.” buyururken isittim. Yine Res(lullah’1
“Ben ancak hazinedarim. Her kime goniil hoslugu ile bir sey verirsem, onun
bereketini goriir. Her kime de istemesi ve a¢ gozliiliigli sebebiyle verirsem,
o kimse yiyip doymayan kimse gibidir.” buyururken isittim.196 ibn Amir’in
tek isnadla naklettigi bu rivayette bir mevkuf ve iki tane de merf( hadis
bulunmaktadir. Siinen-i Tirmizi'de gecen rivayeti ibn Amir, Nu‘man b.
Besir'den o da Hz. Aise’den rivayet etmistir. Bu rivayettte Restilullah Hz.
Osman’a “Ya Osman! Belki Allah sana bir gomlek giydirecektir. Sayet senden
onu ¢ikarmani isterlerse onlar i¢in o gémlegi ¢ikarma.” buyurmustur.107 Bu
hadiste Hz. Peygamber Allah’in kendisine bildirmesiyle, Hz. Osman’in ileri-
de karsilasabilecegi olumsuz olaylara karsi tavsiyede bulunmustur.

Kiitiib-i Sitte disinda baz1 hadis kitaplarinda da ibn Amir’in rivayetleri-
nin bulundugu goériilmektedir. Ahmed b. Hanbel’'in Miisned’inde yedi merfi
rivayet, 198 Miistahrecii Ebi ‘Avdne’de bir merfii rivayet,109 ibn Ebi Seybe’nin
Musannefinde bir merfi!10 ve bir mevkuf rivayet,11! Eb{i Ya‘la el-Mevsili'nin
Miisned’inde bir merfii rivayet,112 ibn Hibban'in Sahih’inde bir merfi riva-
yet,113 Taberan?'nin el-Mu‘cemii’l-kebir'inde 8 merfl rivayet,114 Miisnedii’s-
Samiyyin’inde 3 merf(!'> ve bir mevkuf rivayet!’6 ve [bnii’l-Mukri’nin
Mu’cem’inde iki merfi rivayet bulunmaktadir.ll? Ayrica ibn Amir'in,
tabiinden Eb{i Kebse es-Seliili’ye soru sormasi iizerine Ebi Kebse'nin sahabi

105 Kiraat ve hadis ilimlerini baz1 6zellikleri agisindan karsilastirdigi makalesinde Mustafa Tas,
Buhari, Nesai, Eb(i Daviid ve ibn Mace'nin ibn Amir'den rivayetlerinin bulundugunu ifade
etmigtir. Fakat bunlarin eserlerinde onun rivayeti bulunmamaktadir. Bunlarin disindaki Kiitiib-i
Sitte miielliflerinden Miislim ve Tirmizi'nin eserlerinde ibn Amir’in rivayeti bulunmaktadir.
Ayrica Tag'in kaynak olarak verdigi ilgili dipnottaki eserlerin higbirinde bahsettigi bilgi yer
almamaktadir. Tag, muhtemelen baska bir dlimle ilgili bir bilgiyi karistirmistir. bk. Tas, “Bazi
Ozellikleri Agisindan Kiraat ve Hadis [lminin Karsilastirilmasi”, 48-49.

106 Miislim, "Zekat, 98.

107 Tirmizi, “Menakib”, 19 (No. 3705). Tirmizi hadisin hasen garib oldugunu séylemistir. Rivayetin
tahrici i¢in bk. Omer Faruk Akpinar, Hz. Osman’in Hadis Rivayetindeki Yeri (istanbul: Siyer Yay.,
2020), 407-408.

108 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 28/93-94 (No. 16880), 94 (No. 16881), 115 (No. 16910), 116 (No.
16911-16912), 122 (No. 16921), 41/113 (No. 24566).

109 Ebi ‘Avane, Miistahrecti Ebf ‘Avdne, 4/506 (No. 7504).

110 [bn Ebi Seybe, el-Musannef, 6/405 (No. 32417).

111 [bn Ebi Seybe, el-Musannef, 7/496 (No. 37514).

12 Eb Ya‘la, Miisnedii Ebi Ya‘ld, 13/283 (No. 7354).

113 Thn Hibban, Sahth, 8/193 (No. 3401).

114 Taberani, el-Mu‘cemii’l-kebir, 19/370 (No. 869), 371 (No. 870-873), 22/85 (No. 207), 304 (No.
771) 305 (No. 772).

115 Taberani, Miisnedii’s-Sdmiyyin, 1/452 (No. 799), 2/226 (No. 1234), 3/128 (No. 1933).

116 Taberani, Miisnedii’s-Sdmiyyin, 1/453 (No. 800). Muaviye b. Ebi Siifyan'in sézidiir.

117 jbnii’l-Mukri, el-Mu‘cemu 1i’bni’l-Mukri’, 354 (No. 1158-1159).
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Sehl b. Hanzaliyye’'den isittigi bir hadisi rivayet etmesine vesile oldugu go-
riilmektedir.118

ibn Sa‘d ve Zehebi, ibn Amir'in rivayetlerinin az oldugunu bildirmisler-
dir.119 Nitekim onlarin da soyledigi gibi arastirma neticesinde rivayetlerinin
fazla olmadig1 goriilmektedir. Ondan nakledilen merfa rivayetlerin metinle-
rine bakildiginda bazilarinin tekrar oldugu ve tekrarsiz rivayetlerinin sayi-
sinin alt1 oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Onun rivayet ettigi hadisler meélen su
sekildedir: “Allah kimin iyiligini isterse onu dinde derin anlayis sahibi ki-
lar”,120 “Ben ancak hazinedarim. Her kime goniil hoslugu ile bir sey verir-
sem, onun bereketini goriir. Her kime de istemesi ve a¢ gozluligii sebebiyle
verirsem, o kimse yiyip doymayan kimse gibi olur.”,121 Ummetimden bir
grup kiyamet kopuncaya kadar hak tlizere olacaktir.”,122 “Ya Osman! Belki
Allah sana bir gomlek giydirecektir. Sayet senden onu ¢ikarmani isterlerse
onlar i¢in o gomlegi cikarma.”,123 “Aranizda beni goren ve benim sohbetime
katilanlar oldugu miiddetce hayir lizeresiniz. Vallahi aranizda beni goéreni
goren ve bana arkadaslik yapanlara arkadaslik yapanlar oldugu miiddetce
hayir iizere olmaya devam edersiniz.”124+ Ummetimden yetmis bin kisi hesa-
ba cekilmeden cennete girecek ve onlardan her bini yetmis bin kisiye sefaat
edecektir.”125

Miiellifler, zikredilen hadislerin ¢ogunu bir isnadla rivayet ederken,
bazen iki metni bir isnadlal?¢ bazen de li¢ metni bir isnadla zikretmisler-
dir.!2” Déneminin énde gelen alimlerinden biri olan ibn Amir’in naklettigi
hadisler arasinda, ilme tesvikle ilgili bir rivayetinin oldugu goriilmektedir.
Kiraatler sifahi veya yazil rivayetlere dayanmaktadir. Bu sebeple elbette
ibn Amir'in de kiraatle ilgili rivayetleri vardir. Ancak, arastirdigimiz eser-
lerde onun asil uzmanlik alani olan kiraatle ilgili herhangi bir rivayetinin
olmadig1 goriilmektedir.

118 Taberani, el-Mu‘cemii’l-kebir, 6/96 (No. 5620).

119 [bn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 7 /449; Zehebi, Siyer, 5/292.

120 Ahmed b. Hanbel, el-Mtisned, 28/93-94(No. 16880), 115 (N0.16910); Taberani, el-Mu‘cemii’l-
kebir, 19/371 (No. 871); ibni’'l-Mukri, el-Mu‘cemu li’bni’l-Mukrf’, 354 (No. 1158).

121 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 28/116 (No. 16911), 122 (No. 16921); Ebi Ya‘la, Miisnedii Ebt
Ya‘la, 13/340 (No. 7354); Taberant, el-Mu‘cemii’l-kebir, 19/371 (No. 872-873); ibnii'l-Mukri, el-
Mu‘cemu Ii’bni’l-Mukri’, 354 (No. 1159).

122 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 28/94 (16881), 116 (No. 16912); Taberani, el-Mu‘cemii’l-kebir,
19/371 (No. 870).

123 Tirmizi, “Menakib”, 19 (No. 3705); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 41/113 (No. 24566).

124 [bn Ebf Seybe, el-Musannef, 6/405 (No. 32417); Taberant, el-Mu‘cemii’l-kebir, 22/85 (No. 207);
Taberani, Miisnedii’s-Samiyyin, 1/452 (No. 799).

125 Taberani, el-Mu‘cemii’l-kebir, 22 /304 (No. 771), 305 (No. 772).

126 Miislim, “Zekat”, 98; Ebl ‘Avane, Miistahrecii Ebi ‘Avdne, 4/506 (No. 7504); ibn Hibban, Sahih,
8/193-194 (No. 3401).

127 Taberani, el-Mu‘cemii’l-kebir, 19/370 (No. 869); Taberani, Miisnedii’s-Sdmiyyin, 3/128-129 (No.
1933).
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Hadis rivayeti konusunda ibn Amir’i icli!28 (6. 261/875), Nesat ve bas-
kalar: sika olarak degerlendirmistir.12% Ayrica ibn Hibban es-Sikdt adl ese-
rinde onu zikrederken,!3° ibn Hacer de ii¢iincii tabakadan ve sika oldugunu
bildirmistir.131

Zikredilen bilgilerden anlasildigi gibi tabiin doneminin dlimlerden olan
ibn Amir, yasadigi donemin 6nemli bir ilim sehri ve baskent olan Dimask’ta
yasamasl sebebiyle bazi sahabiler ve tabiinle goriismiis, onlardan ilim 6g-
renmis ve rivayette bulunmustur. Rivayetleri bazi1 hadis kitaplarinda yer
almaktadir. Gliniimiize ulasan eserlere bakildiginda fazla rivayeti olmamak-
la birlikte, hadis rivayeti konusunda cerh ve ta‘dil alimlerinin verdikleri
bilgilere gore giivenilir bir kisi oldugu ortaya cikmaktadir.

SONUC

Islami ilimlerde ihtisaslasma yaklasik ikinci asirdan sonra ortaya ¢ik-
maya baslamistir. Bu sebeple ilk iki asirda yasayan ilim ehli, Islam{ ilimler
hakkinda belli bir diizeyde bilgi sahibiydiler. Bu iki asirda yasayan kiraat
imamlarindan Néfi‘, ibn Kesir ve ibn Amir, ilim ehli tarafindan kiraati seb’a
imamlarimin ilk ti¢ imami olarak kabul edilmis ve onlarin bu ilimdeki otori-
tesi konusunda ittifak edilmistir. Ayn1 zamanda yasadiklar1 donemde Nafi,
Hz. Peygamber’in yasadig1 sehir olan Medine’nin, ibn Kesir Mekke’'nin ve
ibn Amir de Sam’mn imami kabul edilmistir. Onlar kiraat ilminde otorite
olmakla beraber rivayet asrinda yasayan ilim ehli olarak hadis ilmiyle de
ilgilenmisler, hadis 6grenmisler ve hadis rivayetinde bulunmuslardir. Riva-
yet ettikleri hadisler, hadis kitaplarinda yer alarak giiniimiize kadar gelmis-
tir.

Etbau’t-tabiin neslinden olan Nafi‘ Medine’'nin kiraat imami olup, onun
kiraatini Imam Malik ve Ahmed b. Hanbel évmiistiir. Rivayet ettigi hadisler
Kiitiib-i Sitte disindaki hadis kitaplarinda yer almaktadir. Tekrarsiz rivayet-
lerinin otuz civarinda oldugu ve rivayetlerinin ¢ogunun ahkam konulariyla
ilgili oldugu goriilmektedir. ihtisas alam olan kiraatle ilgili ise iki rivayeti
bulunmaktadir. Ayrica o, bazi hadisleri yazarak hadis niishalar1 olusturmus-
tur. Boylece o hem s6zlii hem de yazili olarak hadis ilmine hizmette bulun-
mustur. Cerh ve ta‘dil alimleri onun hakkinda olumlu sahitlikte bulunarak
hadiste giivenilir bir dlim oldugunu ifade etmislerdir.

Mekke sehrinin kiraat alimi olan ibn Kesir ve Sam sehri kiraat alimi
olan ibn Amir tabiin neslinden olup bazi sahabilerle goriiserek onlardan ve
tabiinden rivayette bulunmuslardir. Her ikisinin de rivayeti az olup, rivayet-

128 Ebii'l-Hasan Ahmed b. ‘Abdullah el-Kaff el-‘icli, es-Sikdt (Medine: Darii’l-Baz, 1985), 2/39.
129 Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl, 15/145; Zehebt, Siyer, 5/292; ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 5/274.
130 {bn Hibban, es-Sikat, 5/37.

131 jbn Hacer, Takribii’t-Tehzib, 309.
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leri Kiitiib-i Sitte ve baz1 hadis kitaplarinda bulunmaktadir. Cerh ve ta‘dil
alimleri onlarin kendilerinden hadis alinabilecek giivenilir kimseler oldu-
gunu bildirmislerdir. Uzmanlik alani kiraat olan Ibn Kesir'in, kiraatle ilgili
rivayet ettigi iki hadis bulunurken, ibn Amir’in ise kiraatle ilgili rivayeti
bulunmamaktadir.

Kiraatle ilgili baz1 farkl okuyuslar hadis rivayetiyle nakledilmis ve ha-
dis kitaplarinda yer almistir. Kiraat imamlar1 okuyuslarini kendilerine nak-
ledilen rivayetlere dayandirmislardir. Nitekim Nafi‘ ve Ibn Kesir'in nakletti-
gi kiraatle ilgili rivayetlerin, kirdat-i asere imamlarinin bazilar1 tarafindan
okundugu goriilmektedir.

Medine, Mekke ve Sam gibi ili¢ 6nemli ilim merkezinin imamlar1 olan
zikri gecen kiraat dlimleri, uzmanlik alanlari kiraat olmakla birlikte hadisle-
ri 6grenmis ve 6gretmislerdir. Onlarin rivayet ettikleri hadisler yazilarak
kitaplarda muhafaza edilmistir. Bu sebeple onlar, hadislerin sonraki nesille-
re ulasmasina katki saglayarak hadis ilmine hizmet etmislerdir. Bu alimler
gibi hadis ilmine hizmeti ge¢mis farkli branslardaki ilim ehlinin taninmasi
ve calismalarinin ortaya c¢ikarilmasinin énemli oldugu diisiiniilmektedir.
Yine bu tiir arastirmalarin interdisipliner calismalari tesvik edecegi ve ilim-
ler arasi arastirmalara da vesile olacagi izahtan varestedir.
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SAVAS VE BARIS AHLAKI: DiNi METINLER, ULUSLARARASI HUKUK VE
SiVIL TOPLUM ORGUTLERi ZEMiNiNDE BiR YAKLASIM

0z

Savas ve baris olgusu, baslangictan giiniimiize insanlik tarihini sekillendiren 6énemli bir
konudur. Dolayisiyla bu ¢alisma insanlarin, uluslarin, ni¢in savastiklari, mensuplarinin
coklugu nedeniyle biiylik dinlerin ve gliniimiiz evrensel yaklasimlarinin savasi énleme
ve barisi saglama hususundaki hukuki ve ahlaki sinirlarinin neler oldugu ve bu
soru(n)lara baris egitiminin ¢6ziim sunabilme imkanlarini problem edinmistir. Bu
baglamda teorik olarak savasin mesrulugu, ahlaki ol¢iisii, baris yoluyla ¢ozlimij,
catismalarda sivillerin hakki, hukuku, kayiplarinin engellenebilirligi; dinlerin 6zellikle
islam’in savas, baris yaklagimlari, hukuki, ahlaki, toplumsal sinirlari; uyulacak kurallar
acisindan evrensel yaklasimlar, ¢6ziim arayislarindan baris hareketleri, baris egitimi
konular1 sosyolojik bakis acisindan literatiir taramasi yontemiyle tartisiimistir. Bu
calismayla savasin onlenmesi ve barisin saglanmasi hususlarinda ¢éziim 6nerilerinin
sunulmasi amaglanmaktadir. Arastirma sonuglarinda; dinlerin zorunlu durumlarda
savasa izin vermekle birlikte tesvikte bulunmadig), tesvik, ¢agri sdylemlerinin dinlerin
ilahi kaynag yerine din temsilcilerinin dini anlama, algilama, yasanti bigcimlerini
yansittigl; arka planinda farkli ekonomik, politik, sosyolojik saikleri mesrulastirmak i¢in
dini arag olarak kullandiklar1 gibi bulgulara ulagilmistir. islim’in tutumu; savasi énleme
ve savas halinde hukuki, insani degerleri oncelemedir. Uluslararasi hukuk gicli
devletlerce sekillendirilmekte ve onlarin lehine islemekte, sekli baglilik géstermekten
oteye gecememektedir. Uluslararasi sdzlesmelerde /beyannamelerde, baris eylemlerinde
kamuoyunun dikkati ¢ekilse de emperyalist giicleri, silah iireticilerini engellemekte ciliz
kalmaktadir. Barisi saglamaya yonelik iilkelerde akademik, icerikli ve sistemli baris
egitiminin Orgiin, yaygin egitim kurumlarinda verilmesinin ve yayginlastirilmasinin
dinlerin, 6zellikle IslAim’in  baris mesajlarinin  metotlu islenmesinin  énemli
yontem/imkan olabilecegi anlasilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Savas-Baris, Baris Hareketleri, Savas-Baris Ahlaki,
Baris Egitimi.

Ethics of War And Peace: An Approach in the Matter of Religious Texts,
International Law and Non-Governmental Organizations

Abstract

The phenomenon of war and peace is an important issue that has shaped human history.
Accordingly, the study has taken on the problem of why people and nations fight and
what the religions that have a great number of members, and the current universal
approaches of these religions’ judicial and ethical boundaries are, in terms of preventing
wars and establishing peace, and besides, the possibility of peace education to solve
these issues. In this regard, the theoretical legitimacy of war and moral extent of it, its
resolution through peace, the rights of civilians in conflicts, the preventability of their
losses; religions’, especially Islam’s, approach to war and peace, its legal, moral and
social boundaries; universal approaches in terms of the rules to be followed, peace
movements which is a solution seeking act, and peace education issues will be discussed
from a sociological point of view using literature review method. The study also aims to
offer solutions to prevent war and establish peace. In the results of the research; it is
concluded that although religions allow war in compulsory situations, they do not
encourage war, and that the incitement and call discourses reflect the religious
understanding, perception and lifestyles of the representatives of religion instead of the
divine source; and in the background, it is seen that they use religion as a tool to
legitimize different economic, political and sociological motives. The attitude of Islam is
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to prevent war; prioritizing legal and humane values in case of war. International law is
shaped by powerful states and works in their favour, and cannot go beyond showing
formal loyalty. Even though the public’s attention is drawn to in international
conventions, declarations and peace actions, they remain weak and ineffective in
preventing the imperialist powers and arms manufacturers. It is understood that in the
countries which tend to establish peace, the dissemination of peace education with an
academic system in formal and non-formal education institutions, and the methodical
processing of the peace messages of religions, especially Islam, may be an important
method and opportunity.

Keywords: Sociology of Religion, War-Peace, Peace Movements, War-Peace Ethics,
Peace Education.

GIRIS

Savas, insan medeniyetinin tarihi kadar eski ve toplumlar tizerinde
mutlak etkiye sahip bir olgudur. Siddetin, savasin, Hz. Adem’in ogullari
Habil ile Kabil'in ¢atismasiyla basladig, sayisinin yaklasik 14 bine kadar
cikt181, insanoglunun takriben 6 bin yildir 6rgiitlii, planh sekilde birbirleriy-
le catistiklar1 arastirmalarla belirlenmistir. Dolayisiyla insanoglunun nere-
deyse savassiz giiniiniin olmadig1 anlasilmaktadir.! Ayrica savaslarin sayisi-
nin hizla yiikseldigi, savas sonucu 8liimlerin MO 3000’den beri %73’iinden
fazlasiin sadece 20. ylzyilda gercgeklestigi, 16. yiizyilldan 20. yiizyila kadar
40 milyon, yalnizca 20. ylizy1lda 108 milyon insanin kaybedildigi arastirma-
lara yansimstir.2 Ikinci Diinya Savasi’ndan giiniimiize gerceklesen savas-
larda olenlerin %70’ini siviller olustururken, bu rakam giiniimiizde
%90’lara ¢ikmistir.3 Savas hukuku ilkeleriyle sinirlandirilmasina ragmen bu
rakamlarin Filistin-Gazze, Afganistan, Irak, Suriye,* Ukrayna> gibi yerlerdeki
savaslarda verilen sivil kayiplarla birlikte, korkung¢ boyutlara ulastigi soyle-
nebilir. Akabinde savasin sebebiyet verdigi uluslararasi boyuttaki gociin,

1 Biilent Daver, “Savas ve Baris Uzerine”, Ankara Universitesi Tiirk Inkilap Tarihi Enstitiisii Atatiirk
Yolu Dergisi 3/10 (1992), 181.

2 Mustafa Koéylii, “Baris Egitimi ve Islam”, Din Egitiminde Cagdas Konular, ed. Mustafa Kéylii
(istanbul: Dem Yay., 2014), 203-204.

3 Gilgln Tuna, Yeni Giivenlik (Ankara: Nobel Yayinlari, 2003), 177.

4 Savasin basladig1 15.03.2011'den 15.03.2021’e kadar on yillik siirecte, 600 bin kisinin 6ldiigi,
6,5 milyondan fazlasinin yurt iginde yerinden edildigi, 5,6 milyondan ¢ok siginmacinin
Suriye'den kagtig, bunun 3,6 milyonunun Tirkiye'de yasadigi belirtilmektedir. British
Broadcasting Corporation News/Tiirk¢ce (BBC), “Suriye’de Savasin 10 Yilinda 10 Kritik Déniim
Noktas! (Erisim 08 Nisan 2022). Birlesmis Milletler insan Haklar1 Yiiksek Komiserliginin
raporunda, Suriye’de on yildir siiren i¢ savasta sivil kayiplarin sayiminin 2014’te askiya alindig:
durumundaki sivil 6liimlerinde son rakamin 191 bin oldugu, ancak kayitisi rakamin 350 bini
buldugu vurgulanmaktadir. Ulke icerisindeyse catigmalar nedeniyle 6.8 milyondan fazlasinin
goemek zorunda kaldigy, yaklasik 4 milyonun Tiirkiye’ye sigindigy, iilke niifusunun yarisim (13,5
milyon) evlerinden ettigi belirtilmektedir. Voice of Americe Tiirkce (VOA), “BM: ‘Suriye I¢
Savagi’nda 350 Bin Sivil Oldii’." (Erisim 08 Nisan 2022).

5 Birlesmis Milletler (BM), Ukrayna-Rusya c¢atismasinda Ukrayna'da en diisiik 1611 sivilin
kaybedildigini, 2 bin 227 vatandasin yaralandigini, yaklasik 4 milyon 319 bin kisinin milteci
durumuna distiigiini bildirmektedir. Anadolu Ajansi (AA), “BM: Ukrayna’da En Az 1611 Sivil
Oldii, 4 Milyon 319 Bin 494 Kisi Komsu Ulkelere Gegcti.” (Erisim 08 Nisan 2022).

Miitefekkir 10/20 (2023), 483-513



486 | RIZA KARABAG

siginmaci sorununun, go¢ yollarindaki kayiplarin ve “Aylan bebek” gibi tra-
jedilerin caresizce seyredildigi de eklenebilir.

Yasanan trajedilere ragmen savunma harcamalar1 ve yatirimlari ina-
nilmaz boyutlara yiikselmistir. Zira 1993’te yalnizca gelismis tilkeler, askeri
harcamalara iki milyar bireyin yillik gelirine esit tutarda kaynak ayirmistir.
Glinlimiizde tlkelerin gayri safi milli hasilasinin yaklasik %5-6’sin1 silah-
lanmaya harcadig1 bilinmektedir. Bu iilkeler genellikle, insani ihtiyaglari
karsilamakta zorlanan; niifusunun ¢ogunlugunu Miisliimanlarin olusturdu-
gu tlkelerdir.¢

Yukarida belirtilen siddet, savas, yikim, talan, 6liim, katliam, go¢ ve
miilteci sorunu gibi yasanan trajediler nedeniyle arastirmanin temel prob-
lemi soyle ifade edilebilir: Insanlar, uluslar, imparatorluklar nigin birbirle-
riyle savasiyorlar? Miintesiplerinin ¢oklugu sebebiyle biiyiik dinlerin ve
glinlimiiz evrensel yaklasimlarinin savasi 6nleme, barisi saglama hususun-
daki hukuk{ ve ahlaki sinirlar1 nelerdir? Bu soru(n)lara baris egitimi ¢6ziim
sunabilir mi? Bu temel probleme bagh olarak arastirmanin alt problemleri
soyle siralanabilir: 1) Savaslarda, savasmayan (¢ocuk-yasli-kadin gibi) sivil
kayiplar engellenemez mi? Bunun bir hakk: hukuku, ahlaki 6l¢iisi, sinir1 var
m1? 2) Aradaki uyusmazliklar baris yoluyla ¢éziilemez mi? 3-a) Islam hangi
sebeplerle barisi tesvik etmektedir? b) Savasi mesru kilmasinin arkasindaki
nedenler nelerdir? c) Savas ahlaki ve savasta uyulacak kurallar konusunda-
ki prensipleri nelerdir? 4) Baris hareketleri ve bu hareketler savasi engel-
leme ve barisi saglama yoniinde ne derece etkindirler? Calismada, s6z ko-
nusu soru(n)lara ¢éziim aramak ve cevaplar bulmak amaciyla konu sosyo-
lojik bakis agisindan tartisilacaktir.

Biiyiik dinlerin savas ve barisa yaklasimlari; islam’in barisa tesviki, sa-
vas ahlaki, savasta uyulacak kurallari ve savasi mesru kilan sebepleri; sava-
sin ve barisin hukuki ve ahlaki sinirlari, savasta uyulacak kurallar agisindan
giliniimiiz evrensel yaklasimlari, baris hareketleri ve baris egitimi konulari
ile sinirlanan arastirma ilerleyen boliimlerde s6z konusu konular zemininde
irdelenmeye calisilacaktir.

Arastirma, savas ve baris olgularina yoénelik alanyazin bilgilerini topla-
yarak biitiinlestirmeyi kapsayan literatiir taramasi ¢alismasidir.” Bilgi ve
yorumlarin sunumunda ¢oklu referans teknigi secilmistir.8

Yukarida ifade edilen savas, go¢, miilteci sorunu gibi trajediler yasan-
masina ragmen savunma harcamalar1 inanilmaz boyutlarda siirmektedir.

6 Kéyli, “Baris Egitimi ve Islam”, 204.

7 Arlene Fink, Conducting Research Literature Reviews: From Paper to the Internet, Second edition.
Thousand Oaks (California: Sage, 2005), 3; Ali Balc, Sosyal Bilimlerde Arastirma (Ankara: Pagem
A Yayinlari, 2005), 55-60.

8 Balcy, Sosyal Bilimlerde Arastirma, 61.
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Simdi bile Suriye, Ukrayna, Filistin-Gazze gibi ¢esitli cografyalarda birgok
savas yapilmaktadir. Hal boéyleyken bu konuda alanyazinda yapilan ¢alisma-
larin konuyu giindemde tutmakta ve ¢6ziim onerileri sunmakta ne kadar
yeterli ve etkili oldugu tartisilabilir. Dolayisiyla ¢alisma, s6z konusu hassa-
siyetlerden yola ¢cikarak konuyu incelemeyi elzem gérmekte, boylece alan-
yazina katki yapmay1 amaglamaktadir. Arastirmanin kavramsal, kuramsal
zemine oturtulmasi agisindan konunun sosyal teoride nasil ele alindiginin
temellendirilmesi gerekmektedir.

1. SOSYAL TEORIDE SAVAS VE BARIS YAKLASIMLARINA KISA BiR
BAKIS

Siddet, savas konusunda sosyal diisiincenin dogusunun ilk dénemleri
sayilan 19. yiizy1l sonlari 20. yiizyil baslarinda; militarist sosyal diistincenin
de (Baz1 agilardan direk sosyolojik diisiince ile iligskilendirilmiyor) egemen
oldugu dénemde, sosyal diisiincenin ve kurucu isimler Durkheim, Marks ve
Weber’in genellikle pasif kaldig1 belirtilmektedir. Dolayisiyla zamanin mili-
tarist teorilerinin tarihi baglami icerisinde sosyal diislinceyi temsilen Kuru-
cu Isimlerin yaklasimlar1® énemli gériilmiistiir.

Durkheim, siddet, savas konusunda dayanisma teorisi baglaminda kut-
sal ligliinlin en pasifistiydi. Savasi kaybolmaya mahk{im tarihi kalint1 ve
sapma/anomi olarak yorumlamistir. Endiistriyel gelismelerin baris1 gerek-
tirdigi; savaslarin, toplumun sosyal ve ahlaki entegrasyonunu giiclendirerek
bencil, amagsiz intihar oranlarini diisiirdiigi, dolayisiyla savas, intihar oran-
larmin ters orantili oldugu sonucuna ulasmistir. Birinci Diinya Savasinin,
toplumsal karmasa, patolojik vaka hali oldugunu belirterek, durumu Alman
militarist savas zihniyetine atfetmistir. Ozetle Durkheim’de siddet gérece
marjinaldir. Savas, grup dayanismasinin isleyisiyle baglantilidir.10

Marks siddeti, sinif catismasi acgisindan incelemistir. O siddeti, savas-
taki 6ldiiriicii siddet degil, el konulup miilkiin yeniden dagitilmasi (Siddetin
dili metaforik, 6rnegin sinif savasi veya ucuz fiyatlar) anlaminda veya ko-
miinist diizenin gelisini hizlandiran siiregler baglaminda kullanmistir. Top-
lumsal degisme mekanizmasi olarak gordigii siddeti, devrim ayaklanma-
sinda kapitalist devletin ve burjuvazinin gaddarligina tepki, devrimci dava-
nin ilerlemesini engellemesine ¢éziim olarak proletaryanin kendini savun-
ma ofkesi ve siddetiyle iliskilendirmis, sinirlandirmis, mesrulastirmis ve

9 Simisa Malesevic, Savasin ve Siddetin Sosyolojisi, cev. Suzan Sar1 (Ankara: Hece Yay., 2018), 35-39.

10 Emile Durkheim, Socialism and Saint-Simon (London: Routledge and Kegan Paul, 1959), 130;
Emile Durkheim, L’Allemagne au dessus de tout, La mentalité allemande et la guerre (Paris:
Armand Collin, 1915), 11-15, 20, 26-29; Emile Durkheim, Toplumbilimin Yéntem Kurallari, gev.
Ozer Ozankaya (Istanbul: Cem Yay., 2013), 18-181; Malesevic, Savasin ve Siddetin Sosyolojisi, 40-
42, 53; Emile Durkheim, Intihar, gev. Z. Ziihre ilkgelen (Istanbul: Pozitif Yay., 2013), 198-201,
371, 387-390, 407.
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hakl gérmiistiir. Ozetle Marks siddeti, savas, tarihteki toplumsal déniisiim-
lerin dinamosu, modernitede devlet giiciiniin araci ve kapitalist ekonomik
yapinin aygiti olarak gérmiistiir.1?

Weber’de savas, toplumsal degismenin 6nemli kaynag; siddet, devletin
varliginin amaci ve siyasetin araglarindan biridir. O, Bat1 rasyonalizminin ve
biirokratik kurumlarinin gelisimimin temelini askeri disipline, savasmaya
dayandirmistir. Savasin ilk seklinin, “Tanr1 adina, kutsala yapilan saldiriy1
engellemeyi” amaglayan “kutsal savas” oldugunu; tek tanrili dinlerin belir-
mesiyle bireye kolektif statii iistlinliigli kazanarak yayginlastigini belirtmis-
tir. Savasin, toplumsal eylem tiirleriyle birlikte rutinlestigini, aracsallastigi-
n1 ve biirokratiklestigini soylemistir. Modern savasta askeri uygulamalarin,
ilkelerin ussallasmasiyla ordularin etkin bilirokratik savas makinesine do-
niistiigiinii belirtmistir. Sonucta Durkheim siddeti, savasi, dayanismasinin
alternatif “pasifist” mekanizmalarinda degerlendirirken; Weber ve Marks,
toplumsal degisimin araglari olarak yorumlamistir. Kurucu babalar tam
anlamiyla olgunlasmis savas teorisi gelistirmemis olsa da katkilar1 vazge-
¢ilmezdir.12

Klasik toplumsal diisiincede, kapsamli ve birbirinden farkli yaklasimla-
r1 (Alman savas yanlisi devletciligi, sosyolojik liberteryanizmi, Avustro-
Amerikan grup miicadelesi paradigmas, italyan elit teori...) iceren milita-
rist gelenek vardir. Ornekligi agisindan bu yaklasimlari da karakterize eden
Alman Kklasik toplumsal diistincede savas yanlisi gelenegi betimlemek
onemlidir. Heinrich Von Treitschk, Otto Hintze, Carl Schmitt gibi Alman
entelektiiellerinin yaklasiminin genel karakterinde, devletler yalnizca savas
yoluyla olusur. Devlet, sinirlar1 icinde adalete, hudutlari disinda savasa bas-
vuran ve varligini ¢atisma yoluyla sekillendiren mutlak otoritedir. Georges
Sorel ve Georg Simmel yaklasiminda siddet, toplumsal, ontolojik zorunluluk
olarak tanimlanir. Savasma deneyimi, gii¢cli dinamolar ve toplumsal degi-
sim-déniisiim baslaticilar olarak goriiliir.13

Yirminci ylizyllda yasanan iki diinya savasi, sosyolojik diisiincede si-

11 Karl Marx - Friedrich Engels, Komiinist Manifesto, gev. Nail Satligan - Tektas Agaoglu (Istanbul:
Yordam Yay., 2014), 44, 47-64, 88-91, 108; Malesevic, Savagsin ve Siddetin Sosyolojisi, 42-46; Karl
Marx, Fransa’da ¢ Savas, gev. Erkin Ozalp (Istanbul: Yordam Yay., 2016), 80, 118, 126, 151-152,
175-176.

12 Max Weber, Econamy and Society, ed. Guenther Roth - Claus Wittich Berkeley (Los Angeles -
London: University of California Press, 1968), 1152, 1155-1156; Max Weber, Din Sosyolojisi, ¢cev.
Latif Boyaci (istanbul: Yarin Yay., 2012), 94, 105, 108-110; Max Weber, Sosyoloji Yazilari, cev.
Taha Varla (istanbul: Hetisim Yay., 2004), 224-225; 131-132, 191-192, 426; Max Weber, Sosyal
Bilimlerin Metodolojisi, cev. Vefa S. Ogiitle (istanbul: Kiire Yay., 2012), 204-205; Malesevic,
Savagin ve Siddetin Sosyolojisi, 49-51; Bryan Turner, Max Weber ve Islam, gev. Yasin Aktay -
Mehmet M. Sahin (Istanbul: Vadi Yay., 2019), 20-22.

13 Treitschke; His Doctrine of German Destiny and of International Relations Together With A Study
Of His Life And Work by Adolf Hausrath (New York and London: The Knickerbocker Press, 1914),
21-31; Malesevic, Savasin ve Siddetin Sosyolojisi, 52-54, 73.
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linmez izler birakmistir. Bu izlerin etkileri: Klasik sosyal diisiincenin savas
yanlisi geleneginin, icten bir reddedisle veya toplumsal bilin¢disi baskilama
yoluyla pasivize edilmesinde goriilmektedir. Sosyolojik diisiincenin de ge-
nellikle statii, endiistrilesme, dini degerlerdeki dontisiim gibi konulara yo-
nelmesiyle ¢agdas sosyoloji konuyu gérmezden gelme egilimini yansitmis-
tir. Durkheim, Marks ve Weber’in ise daha pasif/anti-militarist olmas1 bu
egilime destek vermistir. Ancak giiniimiizde de savasin yerkiireden kay-
bolmadig1 miisdhede edilmektedir. S6zgelimi soguk savas, sayisiz liglincii
diinya vekalet savasanlarini baglatmistir. Giiniimiizdeki Afganistan, Bosna,
Arakan, Iran-Irak, Koérfez, Suriye, Ukrayna-Rusya Filistin/Gazze-
Israil/Destekgileri ¢atismasi gibi savaslarin ve orgiitlii terériin olustugu,
dolayisiyla savasmanin tiim diinyayr sardigl goriilmiistiir. Bu baglamda
1980’lerden giiniimiize savas konusuna egilme, tarihi, cagdas ve politik
sosyologlar (Giddens, Tilly, Mann, Hall vb.)14 tarafindan baslatilmistir.

Farkli bolgelerde cesitli tiirlerine rastlanilan siddetin, menseinin insan
unsuruna dayanmasi nedeniyle dinf yapilardan tecrit edilemeyecegi aciktir.
Bu baglamda siddet ve din arasindaki miinasebetin boyutunu belirlemenin
O6nemi anlasilabilir. Dinlerin genelinin temel amacinin yeryiiziinde barisi
hakim kilmak olmasina ragmen, pratikte bu gayelerine hangi seviyede ulas-
tiklar1 miizakere konusudur. Zira toplumda barisi kurmanin karsisinda
baslica engel olan nefret, siddet ve savaslar, insanoglunun miisterek kabusu
olmakta ve “yasam bicimi” halini almaktadir. Ayrica savaslarin “kutsal “ola-
rak vasiflandirilmasiyla dini sahaya cekildigi belirtilmektedir. Savaslarin
teolojik mi veya antropolojik mi sayilacagi konusunda bazi sorgulamalarin
da devam ettigi goriilmektedir.1> Dolayisiyla diinya dinlerinde savas ve ba-
r1s konusunun nasil yer aldigini irdelemek dnem arz etmektedir.

2. BUYUK DINLERDE SAVAS VE BARIS OLGUSUNA KISA BiR BAKIS

Sayisiz inang sistemi, insanlig1 kusatan siddetin sebebini metafizik ze-
minde anlatmaya, teolojik perspektiften hareketle siddete agiklama getir-
meye c¢alismaktadir. Politeist, dlialist sistemler, tanr1 anlayislari zemininde
siddeti kotli mizagh tanrilarin eylemi olarak yorumlamakta; siddetten ve
tesirinden kurtulmanin yolunun kétii mizagh tanrilarin korumasina sigin-
maktan gectigini belirtmektedir.1¢ Tarihi slirecte, din mensubu olmayanla-
rin yaninda bazi din mensuplarinin bir agidan siddetin 6znesi veya nesnesi
olduklan bilinmektedir. Incelendiginde biiyiik dinlerde de durumun ¢ok da
farkl olmadig: gortilebilir.

Hinduizm’de savas, baris konusu 6nemli yer tutmaktadir. S6zgelimi

14 {lgili Sosyologlar ve teorileri hakkinda bk. Malesevic, Savasin ve Siddetin Sosyolojisi, 77 vd.

15 Kadir Albayrak, Semavi Dinlerde Baris ve Siddet Ikilemi (Ankara: Sarkag Yay., 2010), 1-16; Sinasi
Giindiiz, “Din ve Siddet Paradoksu”, Milel ve Nihal 13/2 (2016), 9.

16 Giindiiz, “Din ve Siddet”, 11.
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“ahimsa” prensibinde savaslar uygun goriilmemektedir. Fakat Hindu tari-
hinde sayisiz savaslarin yapildig1 goriilebilir. Gandi'nin 68retilerinde, siddet
anlaminda soOylenildigi kadar pasiflik goriilememektedir. Savunma, Dhar-
ma’y1 koruma gibi gerekgelerle savasa izin verildigi belirtilmektedir.1? Hin-
duizm’in indra’s1 savas tanrisidir. Siva intikamci ve kilici olan yok edici tan-
ridir.18

Yahudilik, sirf diinyay1 hedefleyen, hedeflerine Israilogullariyla ulas-
may1 amagclayan dindir. Amaglar1 dogrultusunda her cesit siddeti mubah
saymaktadir. Fakat “baris” kavrami dini metinlerde 63 yerde ge¢cmektedir.
Eski Ahit'te sevgi vasiflariyla sunulan Tanri, haksizlikla bir kisiyi dahi 6l-
diirmeyi yasaklamaktadir. Yeseya'da, baris ve adalet saglandiginda dogacak
netice soyle betimlenmektedir: “...Kurtla kuzu bir arada yasayacak, ... geng
aslan ve besili sigir yan yana duracak, onlart kiigtik bir ¢ocuk giidecek”.19
Orneklerden Yahudiligin merhameti onceleyen, barisa ve sevgiye deger
veren din; Tanrisinin affedici, sevgi dolu oldugu anlasilmaktadir.20

Din ve siddet iligkisini arastiranlar, Yahudiligin “vaat edilmis toprak”
ve “secilmis millet” zihniyeti zemininde, siddet diizleminde kurulmus din ve
geleneginin baslangicindan beri savas olaylariyla dolu oldugunu, savasin
Tanri tarafindan kutsandigina inanildigini tespit etmistir. Eski Ahitte siddet
kavrami yaklasik 65, kili¢ kelimesi 294, savas kelimesi 658 kez zikredilmek-
tedir. Zira Tanri’nin insanlari, hayvanlari yeryiiziinden silip atacagini be-
lirtmesi, zina yapanin yakilmasi/éldiiriilmesi, sirk kosanin recmedilmesi
gibi konularla dolu dinsel metinleri, Hz. M{isa ve yerine gecen Yesu, Yerem-
ya, Daviid gibi peygamberlerin siddetle iliskileri 6rnek gosterilebilir.2* Tev-
rat'ta, Tanri’'nin savaslara ordunun basinda katilarak rehberlik ettigi goriil-
mektedir.22 Din adamlar1 savasta askerleri kiskirtmistir.23 Gorildigu gibi
dinsel metinler ve tarihsel olaylar Yahudilikte Kutsal Savas olgusunu kanit-
lamaktadir.

Hristiyanlik, sevgi ve barisi yaymada list noktada goriilmektedir. Zira
Hristiyanligin ortaya ¢iktig1 asirlarda pasif ve mistik goriiniim sergilenerek,
kurtulusun sadece ahirette olacag1 vurgulanmistir. Yeni Ahit'te: “...Sag ya-
nagmiza bir tokat atana oObtir yanaginizi da c¢evirin”,24 “...dilismanlarinizi

17 Mustafa Kéylii, Diinya Dinlerinde Ahlak (istanbul: Dem Yay., 2012), 43.

18 Baki Adam - Mehmet Katar, Dinler Tarihi (Eskisehir: Anadolu Universitesi Yay., 1999), 100;
Giindiiz, “Din ve Siddet”, 10.

19 Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur Incil (Istanbul: Kitab1 Mukaddes Sirketi - Yeni Yasam Yay., 2002),
Ysa.11:6.

20 Albayrak, Semavi Dinlerde Baris, 95-102; Giindiiz, “Din ve Siddet”, 23; Koyli, Diinya Dinlerinde
Ahlak, 129-130.

21 (1k.15:3-17, 16:3; Samuel.4:1-11; Mika.4:13.

22 (1k.14:13-14; C1k.15:3; C1k.17:16.

23 Ysu.6:1-26.

24 Mat.5:39.
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sevin...”?5 seklindeki pasajlar, Hristiyanligin baris dini olarak teblig edilme-
sinde etkili olmustur.z6

Hristiyanligin baris¢i Tanrisi tarihi siirecte, kosullar cercevesinde sa-
vascl Tanr niteligine doniismiistiir. Ornegin Yeni Ahit'te siddet pasajlarinin
coklugu, vahiy boliimiiniin sanki catisma alanini sahneledigi, uhrevi ve diin-
yevi intikam ve siddet icerdigi goriilebilir. Ustelik isa’nin incil’de, “Kili¢ ce-
kenlerin hepsi kiligla 6lecek”,27 gibi siddet ifadeleri bulunmaktadir.28

Hristiyanhigin, Bizans Imparatorlugunun resmi dini olmasiyla birlikte
baris egilimli olma zihniyetinde 6nemli degisikligin oldugu goriilmektedir.
Zira Hristiyanlik tarihinde diri diri yakma, “asli glinah” doktrinindeki vahset
gibi siddet iceren siirecler yasanmis; engizisyon mahkemeleri olusturulmus,
savasanlar kutsanarak Hagli Seferleri gerceklestirilmistir. Ayrica 12-13.
asirdaki Hacli Seferleriyle “kafir” saydiklar1 Miisliimanlar1 Kudiis’ten ¢ikar-
ma tesebbiisleri, Ispanya’da Miisliman ve Yahudilerin soykirimi, Latin
Amerika, Afrika ve Avustralya’nin Hristiyan yapilmasi gibi durumlar Hristi-
yanlarin tarihte gerceklestirdigi siddetin yalnizca bir kagidir. Gliniimiizde
“Misyon Stratejisi”, “Hristiyan Sévalyelik Ruhu”, “Isa’nin Hristiyan Askerle-
ri”, “Evanjelik Hacli Seferleri” gibi olusturulan egilimler, dinin militarist
yoniinii ispatlamaktadir. Gelecekteki Armagedon Savasi’'nda, Tanrinin me-
leklere siddeti emredecegi; isa Mesih'in ise diinyaya inerek Hristiyan olma-
yanlari ates goliine diri diri atacagi belirtilmektedir Evanjelikler bir an énce
bu savasin gerceklesmesini beklemektedirler.2® Gergeklesmesini ¢abuklas-
tirmak i¢in siddet hadiselerine ortam olusturma tesebbiisii yapanlarin ol-
dugu, bugiin Ortadogu’da gerceklestirilen siddet ve kirimlara mali ve politik
destek bulma tesebbiislerinin altinda bu anlayisin yattig1 soylenebilir.

Islami savas ve baris etikleri Kur’an’dan beslenmektedir. islam, baris
olagan, daimi durum sayar. Savas dogrusu kotii, ancak zaruret icabi basvu-
rulan gecici haldir. Uyusmazliklarin giderilmesinde savas 6ncesi ve aninda
baris yollarina bagvurmakta ézenli davranilmahdir.3° islam’da baris sagla-
yan antlasmalar gerceklestirmek 6zendirilmistir. Dolayisiyla temel gaye
savas degil, baris ve selamettir.3!

25 Mat.5:44.

26 Albayrak, Semavi Dinlerde Baris, 135-139; Giindiiz, “Din ve Siddet”, 23; Koyli, Diinya Dinlerinde
Ahlak, 161-163.

27 Mat.26:52.

28  Albayrak, Semavi Dinlerde Baris, 148-151; Koyli, Diinya Dinlerinde Ahlak, 162-163.

29 Albayrak, Semavi Dinlerde Baris, 140-147, 172-175; Glindiiz, “Din ve Siddet”, 11, 22, 24, 27.

30 Ahmet Ozel, Isldm Hukukunda Ulke Kavrami (istanbul: iz Yay., 1998), 143; (HRH Prince) Ghazi

bin Muhammad, “The Conditions Necessary for Just War in the Holy Qur’an”, War And Peace In

Islam The Uses and Abuses of Jihad, ed. HRH Prince Ghazi bin Muhammad vd. (Jordan: National

Press, 2013), 425-426.

Veli Sirim, Evrensel Baris (Istanbul: TURDAV Yay., 1999), 15; Elmalih M. Hamdi Yazir, Alfabetik

Islam Hukuku ve Fikih Istilahlar: (istanbul: Bilmen Yay., 1976), 4/248.
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Islami anlayista, yaratiklarin en onurlusu insanogludur.32 Dolayisiyla
Kur’an'da insan yasamina saygi, koruma (Haksizla bir cana kiyani biitiin
insanlig1 6ldiirmek olarak nitelemesi33) emredilen basat ilkedir. Kur’an, bazi
durumlarda savasa da izin vermektedir. Ornegin Kur’an’da, insanoglunun
yasamini slirdiirmesi, ahlaki, dini hayatin korunmasi, masumlarin baski ve
zullimlerden esirgenmesi gibi gerekgelerle savasa izin verilmistir.34

Savas ve baris hususundaki ayetlerden birka¢1 su tabloyu sergiler:
[slam, asla kirima, zorunda kalinmadig1 (savunma niteligi olmayan) durum-
larda 6ldiirmeye izin vermez. Zira Kur’an’da, “Sizinle savasanlara karsi Allah
yolunda siz de savasin. Ancak agsirt gitmeyin...”3> buyurulmaktadir. Kur’an
kaos (cahiliye) déneminde insanlara hasimlariyla alakali sinirlar getirmek-
te, savasin her durumu mesru kilmadigini, haksiz saldir1 yapilmamasini
soylemektedir. Savas agan durumda olmayip, Miisliimanlara savas acanlara
kendilerini savunabilecegini agiklamaktadir.3¢ Dolayisiyla Kuran'in biitiin-
ligii agisindan incelendiginde savasla ilgili ayetlerin Miisllimanlara savas
acanlarla ilgili oldugu anlasilabilir.3”

Savas ahldki yoniinden savasin baslatilma kosullarinin yaninda, nasil
sirdiiriilecegi de (Jus in bello) mithimdir. Kuran, yukarida zikredilen38 dye-
tinde savasin siirdiiriilmesinde dikkat edilmesi gereken hususlarda; savas
acanlara karsi savasma izni verirken, asiriya kacilmasina, her yolun miibah-
ligina izin vermemektedir. Bu konuda John Kelsay, islami gelenegin goriisii-
nii soyle belirtmektedir: Mesru otoritenin savas kararini hakli nede-
ne/hiikme dayandirarak vermesi; hukuka uygunlugu, adaletsizligin dnlen-
mesi, barisin saglanmasi amaciyla yapilan savas, hakli savas olgiilerine uy-
gun sayllmaktadir.3® Savas siirecinde savasmayanlara veya savasa gii¢ yeti-
remeyenlere (kadin, yasli, cocuk, engelliler vb.) dokunma,*® din farklihig
[“Dinde zorlama yoktur..”*1] savas sebebi olarak caiz goériilmemektedir.
Kur’an’in savasin siirdiiriilmesi konusunda (temel ilkeler disinda) ayrintiya

32 Kur'dn-1 Kerim Medli (Ankara: DiB Yay., 2011), el-Bakara 2/30; el-Hicr 15/29; el-isra 17/70; es-
Sad 38/72; et-Tin 95/4.

33 el-Maide 5/32.

3¢ Ali Osman Ates, “Islam ve Baris”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/2 (2006), 8;
Hayrettin Karaman, “Isldm’da Savas ve Baris” (Erisim 03 Kasim 2017); Kéylii, Diinya Dinlerinde
Ahlak, 188-190.

35 el-Bakara 2/190.

36 et-Tevbe 9/12-13; Siileyman Ates, Yiice Kur’an’n Cagdas Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat,
2014),1/332.

37 Karaman, “Isldm’da Savas ve Baris”.

38 el-Bakara 2/190.

39 John Kelsay, Arguing the Just War in Islam (Cambridge, MA: Harvard University, 2009), 102-106,
114-117, 120.

40 Talip Turcan, “Islam Hukukunun Klasik ve Gagdas Doktrinlerinde Cihad”, Isldm Kaynaklarinda,
Geleneginde ve Giintimiizde Cihad., ed. Ahmet Ertiirk (istanbul: KURAMER Yay., 2016), 281-310;
Ghazi bin Muhammad, “The Conditions Necessary”, 409-426.

41 el-Bakara 2/190.

Miitefekkir 10/20 (2023), 483-513



SAVAS VE BARIS AHLAKI: DINT METINLER, ULUSLARARASI HUKUK VE SIVIL TOPLUM... | 493

girmemesinin, zamanin kosullariyla bagdasan yontemler gelistirme
imkanini saglamak, oldugu belirtilmektedir.42

Islam’da siddet karsithg1 ve barisin insas1 hususunda emredilen temel
ilkeler toparlanacak olursa sdyle sayilabilir: Islam’da insanhgin evrenselli-
gine, onuruna saygi*3 ve koruma ilkesi,** yaratilis olarak insanlarin esitligi
ve alcakgonilliliik,*> adaletli davranilarak barisi saglama,*¢ iyilik yaparak
sosyal giiclendirme ve sabretme?’ her zaman, sartta baris arayisinda ol-
ma,*8 sikintida siikunet olarak hilme yonelme*® daima baris yapmaya ya-
nasma,>? affetme,5! merhamet,52 i¢ restorasyon i¢in nefse karsi cihat, hikmet
ve akilcilik,53 siddet igermeyen stratejiler olusturmak zemininde bagimsiz
yarglyl saglamak icin ictihat, sabir>* dayanisma, topluluk olarak timmet
(Ummet kavramu: Kitap Ehli gibi Tanriya inanan herkesi icerdigi seklinde de
yorumlanmaktadir55) anlayisi, ¢ogulculuk (Tanriya inanlarin tiimii),>¢ karsi-
likli istisare olarak sura, fikir birligi olusturma olarak icma ve dua etmektir.
Sayilan ilkeler soyle yorumlanabilir: Bu ilkeler siddet iceren gii¢ kosullarin-
dan ziyade baris merkezlidir. Aktif siddetsizligin onciillerini ifade etmek
icin temel Islami degerlere odaklanilir. islam’da sinirli siddet icin gerekee-
lendirmeler kabul edilirken, siddetsizligin bliyiik potansiyeli vurgulanir.
Barisin insast i¢in etkili kavramsal alan olusturulmaya c¢aligilir.57

[slam'da teolojik olarak savasin mutlak yasaklanmasinin desteklenme-
digi ileri siiriilerek, adil savas ve baris ¢alismalari i¢in birkac¢ temel ilke soy-

42 Ahmet Giines, Isldm Devletler Hukuku Acisindan Savas ve Cihad (istanbul: Isik Akademi Yay.,
2009), 144-145; Taslaman, Terdriin ve Cihat'in Retorigi; Felsefi ve Teolojik Bir Degerlendirme
(istanbul: Genel Dagitim, 2014), 50-52.

43 el-Maide 5/32.

44 el-Bakara 2/30, 213; Al-i Imran 3/86, 90; el-Hicr 15/29; el-isra 17/70; es-Sad 38/72; et-Tin
95/4.

45 el-A’raf 7/146; el-Furkan 25/63.

46 e]-Maide 5/8.

47 el-Bakara 2/62; el-Isra 17/24-26; el-Fussilet 41/34-35.

48 el-Maide 5/64; el-Enfal 8/61; el-Mii'minun 23/96.

49 en-Nisd 4/128; el-Maide 5/2.

50 el-Maide 5/95, 40, 47-48; el-Mii'min 40/12, 47-48.

51 en-Nir 24/43; es-Sira 42/40.

52 el-En’am 6/165; el-A'raf 7/151.

53 el-Enfal, 8/21-22.

5¢ el-Bakara 2/155; Al-i imran 3/186.

55 Mohammed Abu-Nimer, Nonviolence and Peace Building in Islam: Theory and Practice Gainesville
(FL: University Press of Florida, 2003), 74-75.

56 e]-Maide 5/68-69; es-Stira 42/15; Abu-Nimer, Nonviolence and Peace, 78-82.

57 Abu-Nimer, Nonviolence and Peace, 3, 48-58, 60-68, 70-83; Ghazi bin Muhammad, “The
Conditions Necessary”, 409-410, 425-426; Sohail H. Hashmi, “Interpreting Islam’s Ethics of War
and Peace”, Islamic Political Ethics: Civiv Society, Pluralism and Conflict., ed. Sohail H. Hashmi
(Princeton, New Jersey: Princeton University Press, 2002), 201-202; Eli McCarthy, "Islamic
Ethics of War and Peace: Theological Underpinnings and Contributions to Peacebuilding and
Nonviolence" (Erisim 14 Aralik 2022), 15-25.
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le sunulmaktadir: Allah belirli savaslara izin verir ve gerekli kilar.58 islam
bolgesinin savas alanina doéniismesi,° cihat (Her zaman veya zorunlu ola-
rak siddet kullanimin1 gerektirmeyen, ancak belirli kosullarda savunma igin
siddet kullanimi olarak cihat), hakli sebep,®® dogru niyet, son ¢are, savas
dis1 dokunulmazlik (kadinlar, cocuklar, yashlar, engelliler vb.61) ve orantili-
liktir. Ancak Islam’daki adil savas ve baris olarak vasiflandirilan bu durum
bazi elestirilere tabi tutulmustur. IslAm'm sinirli ve iyi tanimlanmis kosullar
altinda siddet kullanimini mesrulastirdigi ve siddetin baris1 saglamanin
bir¢ok yolundan biri oldugu, ancak birincil veya merkezi yol olmadig1 sek-
linde ifade edilmektedir.62

Kur’an’in olabildigi kadar savastan kacinma, mesru miidafaa geregi sa-
vasi siirdlirme ve barisa tesviki®3 yaninda, savasa izin verdigi hatta bu izni
emre doniistiirdiigli hususu soyle belirtilmektedir. “Kendilerine savas agilan
kimselere (savas) izni verildi; ¢iinkii onlar zulme ugradilar...”.6* Siradaki ayet
savas iznini emre donistirir. Silahli giice bagvurmanin gerekgesi (Fitne
ortadan kalkincaya ... kadar...65) agiktir: “... Fitne, dldiirmekten daha kotii-
diir...”® ve kili¢ dyeti¢? olarak da bilinen, “Haram aylar ¢ikinca miisrikleri
buldugunuz yerde éldiirtin...". Savasa, zulmii engellemek, sosyal diizeni, ba-
ris1 ve adaleti yeniden kurmak (fitneyi engellemek) amaciyla izin verildigi®s
soylense de s6z konusu ii¢ ayetin islAmi pasivizm olasihgini sarstig1 belir-
tilmektedir. Dolayisiyla konu hakkinda islami yorumsoéyledir: Baz1 savaglar
caizdir. Ancak diger savaslarin tiimu siddetin tiirevleridir. Dolayisiyla me-
nedilir.6?

Kur’an, insanoglunun savasa meylini séyle aciklar: Insanin yaratihs: Al-
lah’in emirlerinin bilincinde, ahlaki masumiyete sahiptir. Ama fertteki
ahlaki gilizellikler, toplumun ¢iiriitiicii etkilerine ugradik¢ca azalir. Yine
Kur’an, bireylerdeki hata yapabilme niteligi nedeniyle yaratilisinin ziddina
davranan, Yaraticinin buyruklarina karsi gelen fertler olacagini’ ve yaptik-

58 el]-Maide 5/56; el-Miicadele 58/19, 22.

59 el-Bakara 2/190; el-Hac 22/39.

60 el-Bakara 2/24,190; el-En’am 6/151; el-Isra 17/33; el-Hac 22/6; el-Furkan 25/52, 68.

61 Hayrettin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir (Ankara: DiB Yay., 2020), 1/293-294.

62 Kelsay, Arguing the Just War, 103, 106, 139, 117-196; Hashmi, “Interpreting Islam’s Ethics”, 199;
Ghazi bin Muhammad, “The Conditions Necessary”, 409-410, 425-426; McCarthy, "Islamic Ethics
of War", 10-14.

63 Joel Hayward, “Warfare in the Qur’an”, War And Peace In Islam The Uses and Abuses of Jihad, ed.
HRH Prince Ghazi bin Muhammad vd. (Jordan: National Press, 2013), 28.

64 el-Hac, 22/39-40.

65 Turcan, “IslAm Hukukunun Klasik ve Cagdas Doktrinlerinde Cihad”, 294.

66 el-Bakara 2/191; el-Enfal 8/39.

67 Turcan, “Islam Hukukunun Klasik ve Cagdas Doktrinlerinde Cihad”, 294.

68 Ates, Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri, 1/332; Mustafa Cetin, “islam ve Milletler Arasi Baris” Dogu’da
ve Bati’da Insan Haklar1 (Ankara: TDV Yay., 1996), 92-93; Kéyli, Diinya Dinlerinde Ahlak, 190.

6 Hashmi, “Interpreting Islam’s Ethics”, 198-199.

70 el-Bakara 2/36; el-A’raf 7/24.
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larinin olumsuz karsiligini goérecegini’! vurgular. Zamanla sosyal birimler
olusturan insanlar, toplumsal baskiyla yaptiklari hatalardan Yaraticinin
kanunlarina karsi durmaya yatkin hale gelerek’? gii¢, sayginlik gibi birgok
nefsani arzularin pesinde kosmaya baslar. Yaratict kaynakl ahlaki koddan
uzaklasan bireyde kuralsizlik ahlaki aktiflesir. Dolayisiyla Kur’an’in isaret
ettigi gibi olas1 ve mutlak siddet kacinilmaz73 olur.74

Savas ihtimalini hafifleten, barisi giiclendiren insani 6zellik Allah yo-
lunda cihattir. Hz. Peygamber (s.a.v.) Mekke doneminde (610-622) yapilan
saldirilara ragmen pasif direnis (sabir) sergileyerek gii¢c kullanmaya yonel-
memistir.”> Dolayisiyla bu dénemdeki cihat, pasif direnistir. Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in kiiglik muharebelerden ¢atismalara kadar katildig1 miicadelelerin
sayisinin yetmisten fazlaya ulastigi soylenmektedir. Kaynaklarin ortak go-
riisii, Hz. Peygamber’in her firsatta savas istemedigini, genelde siddet icer-
meyen ¢oziimler uyguladigini, karsit goriis bildirilmesine ragmen diisman-
ligin sonlandirilmasini istedigini ortaya koymaktadir. Gerekli durumlarda
Kur’an vahyiyle uyumlu savunma savasi anlayisini benimseyen Hz. Pey-
gamber’in (s.a.v.) savas anlayisi, atfedilen su sozlerinden anlasilmaktadir:
“Ey Insanlar! Diismanla karsilasmay1 istemeyin, Allah’tan selamet isteyin.
Fakat diismanla karsilasinca sabirli olun ve unutmayin ki cennet kiliglarin
golgesi altindadir.”.7¢ Tiim bunlara ragmen bazi erken dénem tarihgileri,
oryantalist yaklasimlar, bazi Miisliman bilginler tarafindan Hz. Peygam-
ber'in (s.a.v) s6z konusu anlayisinin elestirildigi belirtilmektedir. Mekke
donemi cihat anlayisinda siddetsiz pasif direnis tutumu sergileyen Hz. Pey-
gamber’in (s.a.v.), Medine doneminde askeri bilesenini kazanan cihat anla-
yisiyla miicadeleye yoneldigi soylenmektedir.””

Elestiriler, genellikle Kur’an ve Siinnet (Hz. Peygamber) sonrasi gelisen
Islam (6zellikle Orta Cag islam/Klasik doktrin) hukukundaki bazi cihat an-
layislarina, akademik ¢alismalara ve gelistirilen diisiince ufuklarina yonelik
yapilmaktadir. S6zgelimi, savasi asil, fiili savassizlik (baris degil) halini is-
tisna kabul eden klasik doktrin ile baris1 asil, savasi istisna géren cagdas
doktrin yaklasimlar1 arasindaki farkliliga, kaynaklarin naslar disinda ara-
masinin, neden oldugu sdylenilmektedir.’8. Savas ve cihat ayetlerinin; Hz.
Peygamber’in slinnetinin; Kitap ve Siinnet'teki siyasi durumlarin (Peygam-
ber donemi uygulamalarini/miisriklerini), tim zamanlar, devletler ve top-

71 er-Rim 30/41.

72 el-Bakara 2/13, 14; es-Saffat 37/69; ez-Zuhruf 43/22.

73 el-Bakara 2/11-12, 27, 204-205.

74 Hashmi, “Interpreting Islam’s Ethics”, 197-198; Ates, “[slam ve Baris”, 4.

75 en-Nahl 16/125,128; el-Ahkaf 46/35; Turcan, “Islim Hukukunun Klasik ve Cagdas
Doktrinlerinde Cihad”, 293.

76 Muhammed bin ismail Buhari, el-Cadmiu’s-Sahih (istanbul: Cagr1 Yay., 1992), "Cihad", 112.

77 Ates, “Islam ve Baris”, 4-5; Hashmi, “Interpreting Islam’s Ethics”, 199-204.

78 Turcan, “Islam Hukukunun Klasik ve Cagdas Doktrinlerinde Cihad”, 296.
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lumlar yoniinden gecerli ve siirekli hukuk prensipleri durumuna getirilerek
yorumlanmasi (Kitap ve Slnnet'teki “miisrik” kavrami ve Hz. Peygamber
donemi Miisrikleri, ilke olarak Ehl-i Kitap da dahil biitiin gayrimiislimleri
kapsayacak bir anlam genisliginde degerlendirilmesi gibi’®) tenkit edilmek-
tedir. Ayrica Kur’an ve Slinnetin kati, lafzi yorumuna yonelinerek, belirli
kosullarda bazi savaslar1 hakli ¢cikarma olasiliina 6nem verilerek siddetli
cihat ilkesine, koktencilige ve radikal Islami hareketlere odaklamldig1 hu-
suslarinda elestiriye tabi tutulmaktadir.80

Kaynaklarin yorumlanmasindaki kati tislupla ilgili olarak nesih ilkesi-
nin belirli bir sekilde ortaya ¢iktig1 belirtilir.81 Ornegin islam siyasi iktidarin
kontroliine girdiginde Miisliiman hukukcular, Kur'an’in savunma savasi
ilkesini (Fitne kalmayincaya..8?) yurirliikten kaldirdigini benimsediler.
Ayrica, kafirler diismanliga baslamamis olsalar bile savasmak (Kendilerine
kitap verilenlerden, ... hak dini din edinmeyenlerle, ... kadar savasin.83) farzdi.
Boylece Yahudi ve Hristiyan topluluklarina ibrahimi inanglar olarak gésteri-
len eski sayg, yerini Islam'in diger topluluklari yénetme diirtiisiine biraktu.
Cihat; Islami giiciin diinyay: Islam’a agma (fiituhat) eylemi oldugu, béylece
“mukaddes savas” olarak anlasilan cihat ilkesinin, kiifre karsi, adaletsiz
siyasi diizeni 1slah etmek icin gerekli oldugu seklinde yorumlanmustir. ibn
Teymiyye'nin (661-1263/728-1328) diislincesini yakindan takip eden
Vahhabi hareketi, Misirl Seyyid Kutub (1906/1966), 1928’de Misir Miislii-
man Kardesler'in kurucusu Hasan El-Benn3, 1941’de Pakistan’da Cemaat-i
[slam?nin kurucusu Mevldna Mevd(di, 1970’lerde islami Cihat’tan Mu-
hammed el-Faraj olarak 6rneklendirilir. Usame bin Ladin en radikal 6rnek
olarak eklenir. Toparlanacak olursa, Islam'da savas ve cihat hususundaki
kat1 yorumlarin temel ilkelerinden bazilari: Darulislam veya darulharp kav-
ramlarinin kati1 yorumu; kati, degismez ve tek anlamly; salt segmeci, lafizci,
gayeci ve indirgemeci yorumlama; nesh, karsilikli adalet, kilicin giicii ve
yayllmaci olarak cihat ve irtidat seklinde 6zetlenebilir.84

Sonugta dinlerin savas ve barisa yaklasimlarini genel 6zellikleriyle ir-
delemeye ¢alisilan béliimden su ortaya ¢ikmaktadir: Dini metinlerin, savasi
zorunlu durumlar disinda tasdik etmedigi anlasiimaktadir. Mensuplarini
savasa tesvik mevzusundaki ifadelerin dinin kaynagina dayanmadigi, umu-

79 Kili¢ ayetinin tarihsel ve metinsel baglami ve igerdigi hiikmiin Hz. Peygamber ile yaptiklar:
antlagsmay1 bozan, Miisliimanlarin can ve mal giivenligini ihlal ve tehdit eden Arap miisrikleri ile
ilgili oldugunu géstermektedir. Bk. Turcan, “Islam Hukukunun Klasik ve Cagdas Doktrinlerinde
Cihad”, 300.

80 Turcan, “Islam Hukukunun Klasik ve Cagdas Doktrinlerinde Cihad”, 299.

81 Turcan, “Islam Hukukunun Klasik ve Cagdas Doktrinlerinde Cihad”, 298.

82 el-Enfal 8/39.

83 et-Tevbe 9/29.

84 McCarthy, "Islamic Ethics of War", 3-10; Hashmi, “Interpreting Islam’s Ethics”, 208-209; Turcan,
“Islam Hukukunun Klasik ve Cagdas Doktrinlerinde Cihad”, 305-306.
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miyetle ¢esitli toplumsal, politik vb. hususlari gerekcelendirmek maksadiyla
din mensuplarinin yargilarindan kaynaklandig ifade edilmektedir.85 islami
anlayisa gore insanoglu ne mutlak iyi ne mutlak kotiidiir. Kur’an’da insanlar
bircok agidan oviiliirken, diger taraftan aklini ve eylemlerini dogru kullan-
madig1 takdirde hayvanlardan asagi dereceye diisebilecegis¢ belirtilmekte-
dir. Insanoglunun bu ikili tabiatindan dolay1 islam’da savas fikri kacinilmaz
sosyal fenomen olarak kabul edilmekte, bu konuda elestiriye de tabi tutul-
maktadir. Fakat islom’in nihai amacinin savas olmayip, yeryiiziinde barisi
ve adaleti saglamak oldugu yukarida vurgulanmistir.8” Ancak yukarida anla-
tilan diger baz1 dinsel metinlerdeki (Yahudi, Hristiyan metinleri gibi) siddet,
savas ve katliam gibi durumlarin tiyatro sahnesi gibi sahnelenmesinin bu
hususta inananlarin duygu ve diisiincelerini olusturmada ne derece etkili
olabilecegi ortadadir.

3. SAVASTA UYULACAK KURALLAR ACISINDAN GUNUMUZ
EVRENSEL YAKLASIMLARI

Insanin vazgecilmez, devredilmez temel haklarini dogustan kazandig
diislincesi Bat1 medeniyeti icin yeni bir olaydir. Zira 1774 Amerikan Vatan-
dashik Bildirisi’'nin ve 1789 Fransiz ihtilali’nin bildirdigi insan ve Vatandas
Haklar1 Beyannamesi'nin bu konuda milat oldugu bilinmektedir. Bat1 top-
lumunda bu tarihe kadar farkl inanglara baskilar yapildigl, iskencelerle
insanlarin topluca katledildigi belirtilmektedir.88

Islam’a gore haklar, esasen (insan dogmakla) kazanilir. Yasalar hak ka-
zanmak maksadindan ziyade muhafazasini garantilemek icindir. Bat1 yargi-
sinda haklar yasayla kazanilir.8?

Bati’da insan haklari, asirlarca siiren miicadeleler neticesinde 1948’'de
Birlesmis Milletler Genel Kurulunun (BMGK) onamasiyla uluslararasi hu-
kuki vasif kazanmistir.?° Sivil haklara 6zgii sézlesmeler onaylanmistir. Bun-
lar: Soykirim sugunun 6nlenmesi ve cezalandirilmasi, iskence ve insanlik
dis1 davranisa karsi s6zlesme, hukuk dis1 ve keyfi infazlarin énlenmesi s6z-
lesmelerdir. Bu konudaki bazi hukuki metinler ve maddeleri soyle 6rnek-
lendirilebilir. Birlesmis Milletler iskencenin Onlenmesi Sozlesmesinin 2/2
fikras1 sdyledir: “Ister savas hali veya tehdidi ister i¢ siyasi karigiklik ister
herhangi olagan tstii hal olsun, hi¢bir istisnai durum iskenceyi hakh kila-

85 Giindiiz, “Din ve Siddet”, 13.

86 el-A’raf 7/179; et-Tin 95/5-6.

87 Koyli, Diinya Dinlerinde Ahlak, 189.

8 Miimtazer Tiirkéne, “Osmanli imparatorlugu'nda Insan Haklarl.” Dogu’da ve Batrda Insan
Haklari (Ankara: TDV Yay., 1996), 83.

89 Siikrii Karatepe, “Insan Haklarinin ilahi Temelleri” Dogu'da ve Bati’da Insan Haklar1 (Ankara:
TDV Yay., 1996), 113.

% Esra Demir, “Insan Haklarinin Evrenselligi Goriisii Karsisinda Kiiltiirel Rélativizm”, Marmara
Universitesi Hukuk Fakiiltesi Hukuk Arastirmalari Dergisi 14/3 (2008), 211.
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maz”. Dolayisiyla, her yonetim diizeninde ve sartlarda, olagan-olagan disi
nasil durum olursa olsun, iskence kesin sekilde yasak edilmistir.°! insan
Haklan Evrensel Beyannamesinin (IHEB) besinci maddesi; “Hi¢ kimse is-
kenceye, zalimane, gayriinsani, haysiyet kiric1 cezalara veya muamelelere
tabi tutulamaz.” seklinde hiikiim altina alinmistir.92

Savaglarin engellenemedigi yerkiiremizde neticelerinin yasal dene-
timde tutulmasi yonelimi insancil hukuku dogurarak, bazi uluslararasi soz-
lesmeleri giindeme getirmistir. ilki 1864’de yapilan, 1949’da onanan Cenev-
re Sozlesmesi, bircok devlet tarafindan imzalanmistir. Bu sézlesmeler gii-
niimiizde uluslararasi insancil hukukun esasini olusturmaktadir. Cenevre
Hukuku, savasa katilmayan veya savas disinda kalmis askeri gorevliler,
siviller gibi bireyleri korumak gayesiyle olusturulmustur.?3

Uluslararasi hukukta savas suglarini belirleyen ilk resmi sdzlesme olan
1907 Lahey Sozlesmesi, Askerl harekatlarin idaresinde savasanlarin sorum-
luluk ve haklarinin tespitiyle birlikte diismana zarar verme usullerini sinir-
lamaktadir. Siddetin engellenmesi ve silahlarla ilgili sinirlamalar getirmek-
tedir.94

Ginlimiizde tilkeleraras:1 sistemde hukuk prensipleri gecerlidir. Bu
baglamda yukarida bahsedilen savas durumlarini diizenleyen uluslararasi
metinlere karsin milletlerarasi hukuk hakim tilkeler lehine isletilmekte, asil
hukuk hiikiimleri isletilememektedir.> Ornegin BM 1995 raporunda, Irak
ambargosu nedeniyle yetersiz beslenme, ila¢ ve tibbi malzeme yoklugu,
tilkede 567 bin ¢ocugun kaybedilmesine sebep olmustur. Sudan saldirila-
rinda oOzellikle ilac tesisi hedef alinmis, ne kadar sivilin kaybedildigi bilin-
memektedir. Libya saldirilarinda sivil kayiplar 17.500’ti bulmustur. Suriye
ve Ukrayna savaslarinda sivil kayiplarin hala devam etmesi, hukuk metinle-
rinin ve sozlesmelerin probleme ne derece ¢are liretebildigini ortaya koy-
maktadir. Ozetle, insanlik 21. yiizyih yasarken hukukun maalesef insan ilis-
kilerini belirlemekten uzak oldugu goriilmektedir. Bireylerin ¢atismasindan
tilkelerarasi savaslara dek tiim ¢atismalarin kurallarinin bulunmasina 6zen
gosterilmis, yer ve soruna bagh olarak degisebilen hiikiimler insanlik gayesi
yoniinde temel insan haklarin1 koruyan boyuta ¢ikarilmaya ¢alisiimis olsa
da hala muvaffak olunamadig1 sdylenebilir.

91 Hakki Aydin, Isldm ve Modern Hukukta Iskence (Istanbul: Beyan Yay., 1997), 254-255.

92 Hakimler ve Savcilar Kurulu (HSK), “Insan Haklari Evrensel Beyannamesi.” (Erisim 02 Subat
2022).

93 Merve Aksoy-Erclimen, “Savasin Degisen Dogas1 ve Cenevre Sozlesmeleri” (Erisim 07 Subat
2022); Melike Batur-Yamaner, Silahli Catismalarda Sivillerin Korunmasi (istanbul: Arikan Yay.,
2007), 20.

94 Aksoy-Erclimen, Savasin Degisen Dogasi; Kerem Altiparmak, “Kronik Irak’tan Guantanamo’ya
Savas Esirleri”, Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Dergisi 58/2 (2003), 222; Sule
Ozsoy, "Insancil Hukukun Gelisimi”, TODAIE Insan Haklar Yilligi 19-20 (1998 1997), 112, vd.

95 Aydin Cetiner, 21. Yiizyilda Savas Stratejileri (Istanbul: Selis Kitaplar, 2003), 92.
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4, BARIS HAREKETLERI VE EGIiTiMi

Her cesit silahlanmaya, savasa karsi olan “baris hareketleri”, silahlan-
mayl, savasl engellemek, uyusmazliklar1 ¢ozerek barisi gerceklestirmek
gayesiyle ulusal veya ¢okuluslu gruplarin olusturduklari ortak girisimlerdir.
Yerkiiredeki toplumsal, siyasi adaletsizlikleri ve problemleri sonlandirmaya
calismak; toplumsal kuruluslar1 yenilemek maksadiyla toplanan birgok
baris eylemcisi, baris hareketlerini olusturmustur.?¢ Tiimiine deginmek
calismanin amacini astigindan 6énemli baris hareketlerine, tarihi seyrine,
etkinliklerine kisaca deginilecektir.

Savasi engellemeye yonelik orgiitli modern arayislar Orta Cag'in so-
nunda baslar. Ornegin 14. asirda Dante, savas: bitirmek amaciyla diinya
imparatorlugu kurulmasini énermistir. 15. asirda Bohemya Krali Podebrad-
1 George, 16. asirda Fransa Krali 4. Henry milletlerarasi meclisin kurulmasi
gereginden bahsetmistir. Baris konusunda, 17. asirda Quaker William Penn,
18. asirda Fransiz Charles Irenee Castel yayinladiklar1 makalelerde, “kalici
baris”1 elde etme Onerileriyle donemin okuyucularini etkiledikleri gortliir.97

Modern baglamda baris hareketleri 6nce Avrupa’da moderniteyle or-
taya cikmis bir olgudur. Devletlerin savasi tekeline almasindan sonra sid-
det-savas karsit1 eylemler olusmaya baslamistir. 19. asra dek savas karsiti
hareketlerde dini muhteva (Oldiirmek inanca aykinidir) goze ¢arpmakta-
dir.98

On dokuzuncu asirdan sonra modern baglamda siddet, savas karsiti ey-
lemlerle karsilagilir. 11k giiglii hareketlerin Birinci Diinya Harbinden sonra
basladig1 ve Ikinci Diinya Harbinden sonra yayginlastigi belirtilmektedir.
19-20'nci asirlar arasinda etkinlik gosteren burjuva baris hareketi, genellik-
le iilkelerarasi “baris antlasmalar1”nin imzalanmasi icin ¢alisirken; devrimci
baris hareketi, “vicdani ret” olarak bilinen askerlik gorevine, silahlanmaya
ve siddete itiraz ediyorlardi. Bilhassa savasi ¢ikartan Almanya’da “Bir Daha
Savas-Asla” sloganiyla biiylik topluluklarca desteklenen akim meydana
geldi. Akim, 1958’de Amerika Birlesik Devletleri'nin (ABD) niikleer silahla-
rinin Almanya’da konuslanmasina ve niikleer silahlara karsi 300 bin kisinin
katildig1 yiriiylis gerceklestirdi. Niikleer silah karsiti protestolarin ana

% jbrahim Elibal, “Amerika’da ve Diinyada Baris Hareketleri” (Erisim 11 Kasim 2017); Touhidul
Islam, “Peace and Conflict Studies: Evolution of an Academic Discipline”, Journal of the Asiatic
Society of Bangladesh 58/1 (2013), 143; ibrahim O. Kaboglu, “Dayanisma Haklarinin Hukuksal
Niteligi,” Insan Haklar1 Yilligr 13 (1991), 39-42; Yasemin Ozdek, Insan Hakki Olarak Cevre Hakki
(Ankara: Tiirkiye ve Orta Dogu Amme idaresi Enstitiisii (TODAIE), 1993), 3.

97 Elibal, “Amerika’da ve Diinyada Baris Hareketleri”.

98 Kai Frithjof Brand-Jacobsen, “Peace Studies, Peace Movements, Peace Praxis”, (ts., 30 Kasim
2021); Ian Harris, “History of Peace Education”, Handbook on Peace Education, ed. Gavriel
Salamon - Edward Cairns (New York: Psychology Press, 2010), 12-13; Peter Lawler, “Peace
Studies,” Security Studies An Introduction, ed. Paul D. Williams (London: Routledge, 2008), 73-
88.
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merkezi Ingiltere’ydi. Organizasyonlari, genellikle 1958’de kurulan “Campa-
ign for Nuclear Disarmament/Niikleer Silahsizlanma Kampanyas1” gercek-
lestiriyordu. ABD’de Hristiyanlik zemininde kurulan Quaker adl 6rgiit ve
ilkin zenciler arasinda 1950'lerde koklesen sivil haklar hareketi,
1960’lardaki Vietnam harbine karsi protesto gerceklestirmislerdi. 1969’da
500 bin kisi sokak gosterisi yapmistl. 1990’11 yillarin basinda ¢ikan “Korfez
Savasi”na etkili muhalefet gelisirken, ayni durum Bati diinyasi icin umumi
risk tasimamasi, petrol benzeri ekonomik menfaatlerin olmamasi ve diger
baska sebepler dolayisiyla Bosna'ya gilivenlik giicleri gonderme hususunda
gorillmedi ve Sirp katliamlar1 engellenemedi. Giinlimiizdeki baris hareket-
leri, esasinda anti-emperyalist zihniyette olmasi (ABD ve Ingiltere’nin diin-
ya egemenligi projesi) dolayisiyla daha derin siyasi birlige haizdir. 2002-
2003 arasinda neredeyse tiim iilkelerde kiiresellesme karsit1 ziimreler pro-
testo eylemleri gerceklestirmislerdir. Buna akademik diizeydeki faaliyetle-
rin de 6nemli katkis1 olmustur. Bu gruplar ayni tarihte Cakarta’da bulustu-
lar. Konferansin katilimcilari: Asya birligini olusturan “Asya Baris Ittifaki”;
Ingiltere’den “Savasi Durdur Koalisyonu”; ABD’den “Baris ve Adalet I¢in
Birlik”; Tiirkiye’den “Istanbul-Irak’ta Savasa Hayir Koordinasyonu”; Avust-
ralya’dan “Bombalar Degil Kitaplar” ve ev sahibi olan diger savas aleyhtari
koalisyonlar olarak siralanabilir. Konferans bitiminde “Cakarta Baris Muta-
bakat1” konulu bildiri ilan edildi. Bildiride, Irak’in hukuksuz isgalinin son-
lanmasi, Irak’in borglari, insasi, yonetimi ve BM’nin roliine dair problemler-
le iligkili talepler; ABD ve miittefiklerinin yargilanmalarini gergeklestirecek
milletlerarasi savas suclart mahkemesinin olusturulmasi ¢agrilari yapilmak-
tayd1.9° Bariscil hareketlerin faaliyetlerinin gliniimiizde ciliz da olsa Suriye,
Kesmir, Arakan, Filistin gibi Ortadogu ve diinyanin diger cografyalarindaki
(Ukrayna gibi) karisiklara dikkat cekmeyi ve ¢esitli eylemler diizenlemeyi
sirdiirdiikleri sdylenebilir.

Turkiye'de ilk anti militarizm ve baris girisimleri 1950’lerde Kore har-
bi esnasinda goriiliir. ilk olarak 1950’de Barisperverler/Barisseverler Ce-
miyeti (BC), 1965’te Tiirk Barisperverler/Barisseverler Cemiyeti (TBC/D)
ve 1977'de Tirkiye Baris Komitesi Dernegi (TBKD) olarak kurulur. Turki-
ye’'nin Kore Harbine katilmasina karsi ¢ikar. 1968’de ABD Altina Filo savas
gemilerinin Istanbul’'u ziyaretini protesto eylemi ¢ok hatirlanan anti-

99 David James Fisher, Romain Rolland and the Politics of Intellectual Engagement (Berkeley:
University of California, 1988), 149, 151, 154, 160,169, 175; Jiirgen Habermas, “Sivil itaatsizlik:
Demokratik Hukuk Devletinin Denektasi. Almanya’da Otoriter Legalizm Karsithg1”, cev. Yakup
Cosar, Kamu Vicdanina Cagri Sivil Itaatsizlik (Istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2014), 136-137; Senol
Karakas, “Yeni Bir Hareket, Yeni Bir Sol: Tiirkiye’de”, Birikim Dergisi 197 (2005), 24-31; Martin
Klimke, The Other Alliance: Student Protest in West Germany and the United States in the Global
Sixties. (Princeton: Princeton University, 2010), 45, 52; Helmut Oberdiek, “Uluslararasi Baris
Hareketinin Tarihi ve Deneyimleri.” (Erisim 15 Subat 2022); Paul Rogers - Oliver Ramsbotham,
“Then and Now: Peace Research-Past and Future,” Political Studies 47 (1999), 740.
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militarist eylemlerdendir. TBKD, niikleer silahlarin yasaklanmasi, biitiin
askeri paktlarin feshedilmesi gibi etkinliklerde bulunmustur. Vicdani Ret
Hareketi, Subat 1994’te “Savas Karsitlar1 Dernegi’ni kurmustur. Dernek,
1999’a kadar uluslararasi katilimcilarla birlikte ¢esitli etkinlik, konferans,
atolye calismalar: gibi bircok faaliyetler diizenlemistir. Irak Harbi karsiti
kampanyalarin asil yiiriitiiclisii Savasa Hayir Platformu’dur. Bir¢cok STK'nin
istirakiyle kurulan gurup uluslararasi baglantilar kurmustur. Grubun etkili
faaliyetleri neticesinde 1 Aralik 2002’de Istanbul’da 156 érgiitiin katihmiyla
ve 22 Aralik 2002’de Ankara’da, iki gérkemli baris gosterisi organize edil-
mistir.100 Haziran 2003’te Istanbul merkezli kurulan ve “Irak’ta Isgale Son”,
“Incirlik Kapatilsin” gibi kampanyalar diizenleyen “Kiiresel Baris I¢in Adalet
Koalisyonu” (Kiiresel Bak); anti-militarizm, vicdani ret hususlarinda akti-
vizm gerceklestiren Savas Karsitlari hareketi de 6rnek kurulus ve hareket-
ler olarak sayilabilir.101

Baris hareketlerinin, yeteri kadar biiyiik kitleleri sahaya ¢ekemedigi
ifade edilmektedir.192 Diinyanin ¢esitli yerlerinde ve farkli zamanlarda ger-
ceklestirilen bircok barisc¢i gosterilerin kamuoyunda farkindalik olusturdu-
gu, ancak emperyalist devletleri ve silah lireticilerini engelleyemedigi soy-
lenebilir. Zira giiniimiizdeki Suriye ve Ukrayna savasi gibi Ortadogu ve Dogu
Avrupa’daki karisiklari, diinyanin diger cografyalarindaki (Kesmir, Arakan,
Filistin-Gazze gibi) siddet, vahset ve soykirimlar1 6nlemekte ne derece etki-
siz kaldig1 ortadadir.

Savas karsiti baris eylemlerini ve siddeti 6nlemede insan faktériinii
dikkate almayan ¢6ziim Onerilerinin tamamen kafi gelmeyecegi bilinmekte-
dir. Insanlik deneyimlerinin barisi saglamada, korumada en etkili yontem-
lerden birinin egitim oldugunu ortaya koymaktadir.103

Baris egitimi, toplumda baris ve adaleti saglamada liizumlu bilgilerin
egitim-68retim yontemiyle fertlere kazandirilmasini hedefleyen sistematik
disiplindir.1°4 Amacinin: Toplumda anlasmazliklar1 ¢oziip sosyal adaleti
saglamaysi; siddeti 6nleme stratejilerini, savasin yikicilig1 konusunda farkin-

100 Yavuz Atan, “Vicdani ret ve savas karsiti hareketin kisa tarihi”, Tirkiye'de Anarsizm Yiiz Yillik
Gecikme. (istanbul: iletisim Yay., 2013), 162-164; Maral Jefroudi, “Bir Giindem Sorunumuz Var”,
Birikim Dergisi 197 (2005), 81; Ugur Mumcu, Bir Uzun Yiiriyiis (Istanbul: Ugur Mumcu Vakfi
Yay., 1996), 42, 44; Aclan Sayilgan, Tiirkiye’de Sol Hareketler (istanbul: Dogu Kiitiiphanesi Yay.,
2009), 229-230; Pinar Selek, Barisamadik (Istanbul: ithaki Yay., 2004), 20, 259, 271-287, 481;
Dogan Tarkan, “Hareketin Yeni Hedefi: Zayif Halka”, Diinyanin Biitiin Sokaklari Isyanda
(istanbul: Everest Yay., 2003), 281-290.

101 Ogiin Emre, “Bagka Bir Diinya I¢in Ag Atmak: Siber Ortamda Ug¢ Baris Hareketi”, Global Medya
Dergisi: Turkish Edition 3 (2013), 148-152.

102 Tarkan, “Hareketin Yeni Hedefi”, 281-287.

103 Abdullah Demirtas, “Baris, Savas ve Egitim”, Hacettepe Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 6
(1991), 43; Hiiseyin Yimaz, “Orgiin ve Yaygin Egitim Kurumlarinda Baris Egitimi”, Din
Egitiminde Cagdas Konular, ed. Mustafa Koylii (Istanbul: Dem Yay., 2002), 226.

104 Harris, “History of Peace Education”, 11; Yilmaz, "Orgﬁn ve Yaygin Egitim”, 228.
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dalik olusturmayi; tabiat-insan-Allah iliskilerini diizenlemeyi, béylece bire-
yin toplumu, diger milliyet, din ve mezhepten olanlarla beraber baris icinde
yasamay1 hedefleyen sosyal bilim dali olarak betimlenmektedir.105

Bahsedilen amaglar1 gerceklestirmek icin yapilan baris egitiminin, bas-
ta peygamberler olmak tlizere bir¢cok devlet adami ve diisliniirlerin sergile-
dikleri gayretlerin insanlik tarihi kadar otelere gittigi soylenilebilir. Fakat
akademik zeminde suurluy, icerikli, sistemli baris egitimi ilk 1948’de ABD’de
kolej-liniversite seviyesinde ders olarak okutulmaya baslanmistir. Muhte-
vasl, dlinya vatandaslhig, uluslararasi politika, is birligi, baris vb. konular
kapsamaktaydi. Vietnam savasindan sonra Hristiyanlik agisindan harbin
ahlaki yonii, mesrulugu, savasa katilanlarin hak ve sorumluluklari, sivillere
yonelik etkileri gibi icerige evrilerek dini kimlik kazanmaya baslamistir.
1975 sonrasinda niikleer savas, silahsizlanma gibi temalar agirlikli olmus-
tur. Bu konularda Papa II. John Paul’'un, ABD’deki Katolik iliniversitelerde
cesitli konularda baris egitiminin verilmesi hususunda bildiri yayinladig1 ve
zamanla laik egitim veren okullara yayildigi; globalleserek Kanada, Japonya
ve Avrupa llkelerinde baslatildigi belirtilmektedir.10¢ Goénlimiizde Rusya-
Ukrayna, Filistin/Gazze-Israil savasi gibi yerkiirenin farkli cografyalarinda
uluslararasi giice sahip iilkelerin kurdugu taseron orgiitlerle verilen savas-
larin ne derece dini ve global ahlaki dlciitlere uyup-uymadig: gibi konulara
yer verilip-verilmeyecegi merak edilmekle birlikte, sdyleyebilir ve temenni
edilebilir.

Kelime anlami “baris, esenlik” olan islam’in hakim oldugu cografyada
bugiinkii kapsamda akademik ve sosyal alanda (islam tarihi yukarida soy-
lenen baris egitiminin igerigini olusturan orneklerle dolu olmasina,
Kur’an'in evrensel baris ile ilgili birgok ayetinin olmasina ragmen) sistema-
tik herhangi programin bulunmadig1 belirtilmektedir. Dolayisiyla Miislii-
manlarin da baris egitimine ihtiyaci olacagi vurgulanmaktadir.197 Bu cerge-
vede Misliimanlarin bilinglerinde ve davranislarinda etkili olan kardeslik,
saygl ve hosgori tiiril baris yonli ilkelerin, ilkemizde egitim yoluyla birey-
lere 6rglin egitim kurumlarinda kres ve anaokullarindan baslatilarak ilk,
orta, lise ve liniversitelerde, din kiiltiirii ve ahlak bilgisi derslerinde; imam-
Hatip okullarinda, ilahiyat fakiiltelerinde verilmelidir. Ayrica egitim, aileden
baslanilarak yaygin egitim kurumlari olan camilerde, Kur’an kurslarinda ve
kitle iletisim araglarinda uygulanmalidir. Egitimin fertlere gercek anlamda
verilmesi, ahlaki ¢okiintii, toplumsal huzursuzluk, ekonomik adaletsizlik

105 ], M. Harris, “Types of peace education”, How Children Understand War and Peace: A Call for
International Peace Education, ed. Louis Oppenheimer Amiram - Daniel Bar-Tal (San Francisco:
Jossey-Bass, 1999), 309; Harris, “History of Peace Education”, 15-17; Koyld, “Baris Egitimi ve
islam”, 201-202.

106 Harris, “History of Peace Education”, 11-12, 14; Kéylii, “Baris Egitimi ve islam”, 201-202.

107 Kgylii, “Baris Egitimi ve islam”, 202-203.
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gibi sebeplerden kaynaklanan kaos ve ¢atisma temayiillerinin durdurulmasi
bakimindan ¢ok miithim bir yontem ve imkan olacagi soylenebilir.

5. SAVAS VE BARIS AHLAKININ DiN SOSYOLOJi PERSPEKTIFINDEN
DEGERLENDIRILMESI

Arastirmanin ilk konusunda savas ve baris olgusu, sosyal teo-
ri/sosyolojik diisiince yaklasimlari baglaminda incelenmis; konunun kurucu
isimlerden klasik toplumsal ve ¢agdas diisiinceye kadar kisa bir degerlen-
dirmesi yapilmisti. Konunun devami agisindan sosyolojik diisiincenin, teo-
sosyolojik zemininden panoramik arka plani ve ¢6ziim arayislar1 yoniinden
kisa bir degerlendirmesini yapmak da 6nemli gortilmustiir.

Savas-Baris ve din iliskisinde, konunun sosyo-kiiltiirel siirecleri izledi-
ginde; ilk ¢cag toplumlarinda giiciin, dinlerin karakteri, ilkel savas teknolojisi
ve zihniyetinde oldugu goriilmektedir. Bu toplumlarda savas sebepleri;
savunma yapmak, kole ve toprak elde etmek, dini ayinlere insan bedeni
saglamak seklinde siralanabilir.18 Bu cercevede dinin savasa yonelik etkisi
tiiketici yonlii olup, savasta zafer i¢in bir arac; savas ise dini ayinlere esir
almak icin bir arag¢ olarak kullaniliyordu. Dolayisiyla arkaik karakter din-
savas-tabiat iligkisi olarak formiile edilebilir. Ilk devletler olustugunda da
arkaik karakterde dnemli bir degisim yasanmadi. Fakat devletlerin gli¢clen-
mesi ve toplumun yapisinin degisimi ile bu dinamikler de “din-savas-
siyaset” iliskisine/sistemine doniistii. Dolayisiyla da din dis1 amaglar ve
siyasi planlar dini doktrinlerle perdelendi. Siyasi amaglar i¢in bir arag ola-
rak fiziki siddet kullanimi artt1 ve kolaylastl. Bu duruma, Hristiyanlarin Or-
tadogu/Kutsal Topraklar tizerinde askerf, siyasi, ticari kontrol kurmak icin
diizenledikleri Hag¢h Seferleri 6rnek olarak verilebilir.199 Ayrica arastirmada
Hristiyan diinyanin, siyasi, ticari vb. hedeflerine ulasmak icin Hristiyanligi
aragsallastirdiklari hususunda cesitli 6rnekler verilmistir. Yine ¢alismada
Islam diinyasinin, askerd, siyasi vb. hedeflere ulasmak i¢in cihAd kavramini
manipiile ederek aragsallastirdiklari konusunda bir¢ok érnekler verilmistir.

Glinlimiiz ¢agdas diinyada, din ve savas iliski sistemine daha biiyiik
toplumlar katilmistir. Bu ¢ercevede “din-savas-siyaset” sistemine medeni-
yet eklenmis, savas sistemi siyaseti de icine alarak “din-savas-medeniyet-
kiiresellesme” sistemi seklinde formiile olmustur. Savasta fiziksel yikima
nazaran, sosyal yikim tercih edilir. Simgesel/kansiz siddet kullanimi ile
savasin kiltiire yonelimi, hedeflere daha kansiz ulasma imkani vermistir.
Saldiriya ugrayan iilkenin manevi temelleri biiyiik kiiltiirel doniisiimler
araciligiyla dagitiliyor. Pierre Bourdieu devlet aygiti icin bu kavrami manevi

108 Raymond Aron, Uluslararast Savas ve Baris (Moskova: Nota Bene, 2000), 417.
109 Robert De Clari, Istanbul'un Zapti (1204), cev. Beynun Akyavas (Ankara: TTK Yay., 2000), 30.
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siddet olarak degerlendirmistir.11% Ayrica belirli ideolojiyi dayatan giiclerin
yeni sOmirgeciligine imkan veren ve egemenliklerini stirdiirmelerini sagla-
yan Kiiresellesmenin, ekonomik siyasi, dini ve kiiltiirel etkileri her yerde
hissedilmektedir. Kiiresellesmede, hegemonik giiclere, “yeni diinya diizeni”
kurma projesini hayata gecirime firsati sunulurken, direnenlere yasam
hakki vermeyecek kadar zalimane politika izlenmekte, boylece hedeflere
daha kansiz ulasma imkani saglanmaktadir. Ancak kiiresellesmenin yikicili-
g1 direnc liretmekte ve “yerellesmeyi” giiclendirmekte, hegemonik giiclere
karsi catismaya hazir bir egilim ve ideolojik durus olusturmaktadir.11! Bun-
lara ragmen gliniimiizde toplumlar kiiltiirel ¢cogulculuk i¢inde farliliklarini
yasarken, farkliliklariyla baris ortaminda yasamak istemektedirler. Dolayi-
siyla agamalar, medeniyetler arasi iliskilerden “insan-medeniyet” boyutuna
gecmistir. Boylece din-savas iliskisinde “din-savas-insan” formiilii ortaya
cikmistir. Bu siirecte sayet insanlar isterlerse savasa sinir getirebilir ya da
toplum yasamindan ¢ikarabilme imkanini yakalayabilir.

Savas-Baris ve din iligskisinde, konunun sosyo-kiiltiirel siiregleri ya-
ninda, dinin toplumsal islevleri yoniinden Teo-Sosyolojik miicadele ve mii-
dahalesi 6n plana ¢ikmaktadir. Teo-Sosyolojik baglamda dinin, zihniyet ve
kimlik insa etme, birlestirme, catistirma, motivasyon, sosyallestirme, do-
niistiirme, kiiltiirel aktarim gibi bir¢ok olumlu ya da olumsuz fonksiyonla-
r1112 bulunmaktadir. Weber’'in belirttigi doniisiimii saglayan ve Marks’in
ifade ettigi degisimi 6nleyen3 bu fonksiyonlar Teo- sosyolojik savas kap-
samina girdigi gibi, kutsal metinleri yorumlama yontemiyle dine bagl olan-
lar1 manipiile ederek, amag¢lanan toplumsal degisimi gerceklestirmenin de
bu savag kapsamina girdigi s6ylenebilir.

Teo-Sosyolojik savasin, asil savastan once, dini-sosyolojik verileri yu-
musak ve temkinli gli¢ 6geleriyle harmanlayip, karsit giiclere kendi tezlerini
onaylatma, rakipleri razi etme gayesi ile sosyal, siyasi, ekonomik, vb. saha-
larda yapilan savas dncesi miidahalesi oldugu belirtilmektedir. Bu din ze-
minli gii¢ miicadele siireci, sosyal problemlerin gercekliginden uzak istenil-
digi gibi yansitilmasi ve dinle drtiilmesi, kutsal alanla kutsal olmayan alanin
birlikte bozulmaya tabi olmasi, seklinde belirtilebilir.114 Bazi savaslarin da
sebebinin dinf olmamasina ragmen dini bir sebebe dayandirilmasi,!> Teo-

110 Pierre Bourdieu, Pratik Nedenler, gev. Hiilya U. Tanriéver (Istanbul: Hil Yay., 2006), 99; Bk.
Robert Aron, On War (New York: W. W. Norto, 1968); Raymond Aron, Uluslararasi Savas ve Baris

111 D, Boyns - J. D Ballard, “Developing a Sociological Theory for the Empirical Understanding of
Terrorism”, The American Sociologist 35/2 (2004), 10.

112 Ejder Okumus, Dinin Mesrulastirma Giicii (Istanbul: Ozgii Yay., 2005), 11-48.

113 [an Thompson, Odaktaki Sosyoloji Din Sosyolojisine Giris, cev. Bekir Z. Coban (Istanbul: Birey
Yay., 2004), 52.

114 M. Zeki Iscan, Gelenekten Gelecege Islami Diistincede Yenilik (Istanbul: Kitap Yay., 2015), 9-63.

115 M. Zeki Iscan, “Inancin Siyasal Nefrete Doniismesi ve Siyasal Ofkenin Inangsallasmasi Arasinda
Selefilik”, Kiiresellesme Radikalizm ve Islam, ed. ibrahim Turan (Ankara: Maarif Mektepleri,
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Sosyolojik boyutun énemini belirtmesi yoniinden miihim gortilebilir.

Teo-Sosyolojik miicadele yapilirken denenmis ve yeni kesfedilmis ol-
dukca ara¢ bulunmaktadir. Ozellikle Miisliiman toplum iizerinde uygulan-
mis pek cok hadise (terorizm, isyanlar, mezhep catismalari, intihar eylemle-
ri, din temelli radikal érgiitler, Islamofobi gibi) Teo-Sosyolojik savas aygitla-
r1 kullanilarak gerceklestirilmektedir. Bu savasin s6zl edilen eski ve yeni
aygitlar1 konjonktiirel zeminden, bazen “misyonerlik, oryantalizm, mesru-
lastirma, kimliksizlestirme ve degerlerle ¢atistirma, kutsallastirma gibi tarz-
larda oldugu gorilmektedir.

Baris insasina yonelik cabalar bahis konusu olmaktadir. Dinin nefreti
diri tutan olarak “digerlerine kars1” ve siddet uygulama kapasitesini bagis-
layan ve sevgi yonliyle azaltan olarak “digerlerine yonelik” yonleri agisin-
dan iki 6nemli tutumundan s6z edilmektedir. Dinin bu islevlerinin, din
adamlarinin séylem ve tavirlariyla isletildigi bilinmektedir.11¢ Baris yapici
aktorler, yerel kanaat dnderleri olan din adamlari, yerel liderler, akil insan-
lar vb. olarak sayilabilir. Dinf baris insasinin 6znesi olan dini baris yapicilar,
bazen koktenci ve bazen sekiiler tavir icinde olmalarina ragmen, catismala-
rin Oonlenmesinde miizakere, arabuluculuk, baris goriismelerine onciiliik
yapma gibi 6nemli rol tistlenmektedir. Ayrica bu liderler, barisin giindemde
tutulmasi gibi egitim etkinlikleriyle egitimci vb. rollerde toplumla bulus-
makta, siddetin 6nlenmesi, sevgi ve sabir gibi ahlaki iistiinliiklerin yaygin-
lastirilmasina calismaktadir.117

Mikro boyuttan, makro boyuta kadar kisinin kazandig1 dini degerler,
davranislar, dini gruplar, inandig1 din ile sosyal hayattaki catisma ve barisa
yonelik tutumlar1 arasindaki iliski, din sosyolojisi biliminde olusturulacak
baris insasi calismalarina zemin olusturmaktadir.!8 ibn Haldun, toplumla-
rin, siikinet, adalet ve barisa egilimli olduklar1 kadar kavga, zuliim ve sava-
sa da acik olduklarini vurgulamaktadir. Kendisi, toplumun bu niteliklerine
dayanarak savas ve zulme ancak adil ve giiclii bir otoritenin kurulmasi ile
engel olunacagini belirtmektedir.11°

Siddet ve savasin kokenlerine inildiginde bu eylemlerin 6nemli oranda
toplumsal, siyasi ve dini sebeplerden ortaya ¢iktig1, bazi psikolojik etkenle-

2017), 87.

116 Bk. Harold Coward, Religion and Peacebuilding, ed. S. Smith Gordon (Albany: State University of
New York Press, 2004).

117 Little David - Scott Appleby, “A Moment of Opportunity? The Promise of Religious Peacebuilding
in an Era of Religious and Ethnic Conflict”. Religion and Peacebuilding. ed. S. Smith Gordon
(Albany: State University of New York Press, 2004), 6-11.

118 Halil Aydinalp, “Sosyal Catisma ve Din”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/2
(2010), 189.

119 Ejder Okumus, “The Science of Umran, Conflict Resolution and Peace”, Ibn Haldun Calismalart
Dergisi 3/1 (2018), 5-8.
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rin de bu eylemlere katilmay1 kolaylastirdigi s6ylenebilir. Bu ¢ercevede din-
siddet iliskisi, dini dil ve sdylemlerin mesrulastirma vasitasi olarak kulla-
nilmasindan kaynaklandigi sdylenebilir. Din, kisiler ve gruplar ilizerinde
giiclii psikolojik etkiye sahiptir. Din dis1 gayeler i¢in bile zaman zaman kul-
lanilmakta, siyasi sorunlarin bir parcasi haline getirilmekte, fundamenta-
lizm, radikalizm gibi sdylemler ile din ve siddet arasinda dogrusal baglanti-
lar kurulmaktadir.

Ozetlenecek olursa, tarihsel gelisim siirecinde din-savas iliskisini etki-
leyen dinamikler soéyle ifade edilebilir: Dinlerin degismez kutsal boyutu
disinda dinin sosyo-kiiltiirel boyutunda zaman kiltiiriine uyum olusabilir.
Tarihsel slirecte savasin gli¢ ve tarzlarinin ¢esitlenmesine bagh olarak, sa-
vasta maddi ve manevi gelisim ve doniisiimler olusabilmektedir. Din ve
savaslt dolayh etkileyen etkenler: Dini inanglarin bilingli veya bilingsizce
yanlis yansimasi, insanin antropolojik ve sosyo-Kkiiltiirel gelisimi, seklinde
siralanabilir. Bu ¢er¢evede din-savas iliskisinin gelisim-dontisiim stirecleri-
ni: Arkaik donemdeki insan-tabiat bagimliligi, devletler olustuktan sonra
siyasi faktorler, modern diinyada ise kiiresellesme ve uygarliklar arasi ilis-
kilerin yeni seviyelerinin etkiledigi anlasilmaktadir. Tarihsel siirecte din-
savas iliskileri dinamiklerinin ise: Din-savas olaylarinin kendi durumunda
ortaya cikan degisikliklerle ilgili i¢ sistem ve etkileyici sosyo-kiiltiirel fak-
torlerde ortaya ¢ikan degisikliklerle ilgili dis sistem, olarak iki sekilde degis-
tigi goriilmektedir. Bu durumda insanin antropolojik gelismesinin toplum,
tabiat, politika, kiiresel ve uygarlik kiltiiriiniin ara¢ etkeni haline geldigi
soylenebilir. Din-savas iligkisi tabiatinin su sekilde ortaya ¢iktig1 goriilebilir
ve siralanabilir: Savas, dini inanci savunma ve onaylama aktorii olabilir. Din,
dinf olmayan gayeler icin vasita olabilir. Dini olaylar ve dinf olmayan savas
arasinda etik karakterli tesir olabilir.

Bilim adamlarinin énemli bir grubu bireyin saldirgan davranislarinin
insan tabiatiyla ilgili oldugunu diisiinmektedir. Insanin ni¢in siddete meyilli
oldugunu anlama gayreti, Augustene’den Freud’a bir¢ok duayen tarafindan
incelenmis ve incelenmeye devam edilmektedir. Bu cer¢evede siddetin se-
beplerini insan tabiatinda arayan iki mikro diizey yaklasim bulunmaktadir.
Birincisi, bireyin ruhunda glinahkar olduguna iligkin tarihsel olmayan onto-
lojik (Machiavelli) yaklagimlardir. ikincisi, insan tabiatinin vahsi, kana su-
samis bir mizaci oldugunu, fakat bu mizacin gelecekte ¢esitli kurumsal sart-
larda degistirilebilecegini veya daha baris¢il sekil alabilecegini kabul eden
(Thomas Hobbes gibi) yaklasimlardir. Siddeti yalnizca insan tabiatina yone-
lerek ¢c6zme cabalarindan olan orta diizey rejim kuramlari; siddetin, devlet
ya da sosyo-ekonomik sistemin tegkilatlanma prensiplerinden ¢iktiginda
1srar etmektedir. Siddetin koklerini despotizmde bulan Montesquiue, mo-
narside arayan Paine, kapitalizm 6ncesinde kesfeden Schumpeter veya dik-
tatorliikte arayan H. Arendt ve kapitalizmde bulan Marx bu yaklasimda
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degerlendirilmektedir. Makro diizey jeopolitik kuramlar ise siddetin kdken-
lerinin, milletlerarasi diizenin merkezi olmayan yapisinda aranmasi gerek-
tigini saptamaktadir.120

Farkliliklarina ragmen bazi bilim adamlarinin, bu psikolojiden nasil
kurtulunacagi, herhangi bir dinsel veya din dis1 ¢catismanin nasil 6nlenecegi
gibi soru(n)lara ¢dziim yolunu, dinler arasindaki iliskilerin saglanmasinda
gordiikleri belirtilmektedir. Sozgelimi “Kiiresel etik” projesi ile taninan
Hans Kiing konuya yaklasimini sdyle ifade etmektedir: Dinler arasinda bari-
sin olmamasi uygarliklar arasi savaslara neden olur; Dinler arasinda diyalog
olmadan dinler arasi baris imkansizdir; Belirli bir dinin esaslarimi kesfet-
meden diyalog miimkiin degildir.121

Catisma psikolojisini ve sosyolojisini ortadan kaldirmak ve baris inan-
cini asilamak gii¢ goziikmekle birlikte, daha fazla ¢alismak ve zaman har-
camak ile asilabilir. istikrarli baris icin, baz ilkelerin belirlenmesi ve bu
ilkelere uyulmasi gerektigi ifade edilebilir. Dinler arasindaki baris1 sagla-
madan kalic1 baris olamayacagi soylenebilir. Dinler arasi iligkilerde baris
hususuna sadece savasin olmamasinin yaninda karsilikli anlayis ve saygi
zemininden yaklasilmalidir. Dini baris elde edilmesi ¢abalarina, dini temsil-
ciler ve kuruluslarin yaninda tiim toplumun temsilci ve kuruluslarinin kati-
limi saglanmalidir. Gelecek nesiller, diger dinlere diismanca bakan kimseler
degil, hosgori, iyi niyet, karsilikli saygi temelinde yetistirilmelidir. Adalet
temelli olusturulan uluslararasi hukukta, din temelli anlayisin tezahiiri
olarak gelisen ¢atismalarda barisin saglanmasina yoénelik garantorliik temin
edilmelidir. Dinler arasi problemler gii¢ kullanilmadan ¢oziilmelidir. Kalict
manevi birlik i¢in dinlere ortak bir zemin olusturulmalidir.

SONUC

Savas, evrensel bir olgu olarak insanlik tarihinin her doneminde eko-
nomik, siyasi ve dinf bir¢ok nedenleriyle toplum yasaminda var olagelmis-
tir. Siddetin insan kaynakli olmasi dolayisiyla inang¢ sistemlerinden tama-
men soyutlanamayacag1 anlasilmistir. Dinin siddet ve savas gibi problem-
lerde ¢arenin odagi olmasi icap ederken; dinler, bazi din adamlarinin ve
yorumcularinin yaptiklariyla “Kutsal Savas” benzeri manipiilasyonlariyla
siddetin merkezi durumuna getirildigi; Tanr’'nin emriyle baz1 siddet ve
savaslarin mesrulastirildigi anlasilmaktadir.

Dinler siddet ve savasi mecburi hallerde onaylamakla beraber, bu hu-
susta genel bir 6zendirme yapmadig1 goriilmektedir. Savasa 6zendirme ve
davet hususundaki séylemlerin dinin ilahi kaynagiyla ilgili olmadigini, ge-
nellikle din temsilcilerinin his ve goriislerini yansittifini, arka planinda

120 ], Keane, Siddetin Uzun Yiizyili, ¢ev. Biilent Peker (Ankara: Dost Kitabevi, 1998), 105-106, 109.
121 Leroy Gerrett, "Kiiresel Etik Yoluyla Yeryiiziinde Baris" Creationism (10.12.2023).
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farkli sosyolojik saikler barindiran durumlarin oldugunu, ekonomik, politik
vb. durumlar1 mesrulastirmak i¢in dinin bir ara¢ olarak kullanildigini séy-
lemenin ¢ok biiylik bir iddia olmayacagi soylenebilir.

[slAam’1n, barisi olagan ve daimi durum sayarak énceledigi; savasi zaru-
ret icab1 basvurulan gecici hal, savunma niteligi olmayan durumlarda cana
kiymaya izin vermedigi gortlse de gerektiginde izin verdigi de goriilmekte-
dir. Savasin engellenemedigi hallerde dahi cana, canliya, yasama verilen
zararin en aza indirilmesi, savasmayanlarin ve kutsalin dokunulmazhgi,
asiriliga kacilmamasi, insanin temel haklarina saygi duyulmasi gibi ahlaki
normlara 6zen gosterilmektedir. Peygamber (s.a.v.) devrinde istisnalarin
yaninda bu ilkelere uyuldugu goriilmektedir. Peygamber’in (s.a.v.) savas
istemedigini, genellikle siddet icermeyen ¢o6ziimleri uyguladigini, gerekti-
ginde Kur’an vahyiyle uyumlu savunma savasi anlayisini benimsedigi bi-
linmektedir.

Islam’da savas fikri, insanoglunun nefsinin pesinde kosmaya ve Yarati-
c1 kaynaklli ahlaki koddan uzaklasmaya basladig1 gibi durumlarda kaginil-
maz sosyal bir fenomen olarak tezahiir ettigi anlasilmaktadir. Bu baglamda
savas ve cihat konulu ayetlerde, Hz. Peygamber’in siinnetinde; Hz. Peygam-
ber sonrasi yapilan bazi savaslarda islami kurallar esnetilmis, kaynaklar
naslar disinda aranmis ve déneme gore te’vil edilmistir. Bazi din bilimcileri,
Islam (Orta Cag islam/Klasik-Cagdas doktrin) hukuku cihat anlayislari, séz
konusu hususlarda Kur'an ve Stinnetin katy, lafzl yorumuna ve nesih ilkesi-
ne yoneldikleri; tek anlamli, salt se¢meci, lafizci, gayeci ve indirgemeci yo-
rumladiklar1 anlagilmistir. Belirli kosullarda bazi savaslar1 hakli ¢ikarma
olasiigina yonelinerek siddetli cihat ilkesine, koktencilige odaklanildigi
goriilmiistiir. Bu baglamda islam savas hukuku zemininde Kur’an ve Siin-
netteki baris yaklasiminin giiniimiizde de uygulanabilirliginin glindeme
getirilerek sistemli olarak incelenmesi ve tartisilmasi gerekmektedir.

Savas anindaki ve sonrasindaki savas hiikiimlerine, s6zlesmelere vb.
uluslararasi metinlere ragmen milletlerarasi hukuk giiglii iilkeler yararina
uygulanmakta, bicimsel baghlik géstermekten ileriye gidememektedir. Zayif
tilkeler hakli bulunsalar dahi ger¢ek hukukun tatbik imkani olmamaktadir.
Clinkii hukuki denge, kuvvetli iilkeler tarafindan bicimlendirilmekte, gii¢
dengesi lilkelerin silah giiciiyle belirlenmektedir. Savas karsiti hareketlerin
yeterli glicleri eylemlere katabildigi soylenemez. Ancak sivil toplum 6rgiit-
lerinin, ulusal ve uluslararasi alanda yaptiklari baris¢i eylemler diinya ka-
muoyunun dikkatini ¢cekse de emperyalist devletleri ve uluslararasi silah
iireticilerini engellemekte yetersiz kaldig1 gériilmektedir.

Tarihsel siirecte din-savas etkilesimi toplum yasamindaki iktisadi, si-
yasi, sosyal olaylara onemli sekilde yansimis, bu olaylar da din ve savas
olgularini sekillendirmistir. Dolayisiyla din ve savasin etkilesim sistemi ve
karakterinin 6grenilmesi giiniimiiz diinya meselelerinin altindaki gergegi
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anlamaya ve bir¢ok siiregleri yone(l)tmeye imkan verebilir. Genellikle siyasi
sebepler din perdesi altinda gizlenebilir. Dolayisiyla dini olgular arkasinda-
ki sebeplerin arastirilmasi gereklidir. Boylece bagka politik gayeler icin dini
duygulardan faydalanilmasini engelleyebilir, kalici baris i¢in gerekli olabilir.

Dinin stratejik yoniiniin giinlimiize kadar kullanilmasi; dini, gii¢ miica-
delesi yoniinden incelemeyi, i¢ ve dis glivenligin kapsami icinde ele almay1
gerekli kilmaktadir. Din, son iki ylizyillda Miisliiman toplumlara kars1 Teo-
Sosyolojik bir miidahale araci olarak kullanilmaktadir. Bu miidahalenin
yalnizca istismar, radikalizm, gerilik-cagdaslik, pozitivizm vb. zeminde ince-
lenmesi, bu toplumlarin Teo-Sosyolojik miidahalenin islevsel zemini oldu-
gunun nedenini ortaya koymaktadir. Teo-Strateji kullanilarak dinin; sosyo-
lojiden siyasete, uluslararasi iliskilere kadar bir¢ok alanla siki iliski icinde
oldugu gosterilmistir. Savas olgusu aslinda savastan 6nce baslamakta ve
bitmektedir. Calismadaki ve ulasilabilen arastirmalardaki elde edilen so-
nuglar, Islam toplumlarinda ve iilkemizde Teo-Sosyoloji konusuna neredey-
se hi¢ 6nem verilmedigine ve vakit kaybedilmeden 6nem vermesi gerektigi-
ne isaret etmektedir.

Din, catisma ve akabinde barisin insasinda, olumlu ve olumsuz etkilere
sahiptir. Din sosyolojisinin, din ve toplum iligkilerini; aktorleri, olgulari,
normlari, degerleri, kurumlar1 vb. arastirma ve anlama yontemiyle ortaya
¢ikarma gayreti, baris insasinda rol iistlenecek din zeminli girisimleri bilim-
sel boyutta destekleyecektir. Din sosyologlar1 alan arastirmalari ile din-
baris iliskisini daha etkili ortaya koyabilecekleri gibi; din sosyolojisi litera-
tlirtind kullanmanin yaninda disiplinler arasi bir yontemle yeni kavramlara
varmalarini, dini baris insas1 ve baris yapicilarin mesruiyetini kuvvetlendi-
recektir.

Din, kalplere niifuz edebilen bir faktérdiir. Din, bireylerin i¢ diinyasina
niifuz ederek vicdani kot zihniyetten arindirmakta ve diger insanlara mii-
samaha ile davranabilen bir benlik kazandirmaktadir. Simdi insanoglu gele-
cegin huzur ve barisinin dinlerin vazettigi ahlaki hiikiimlere dénmekten
gectigini anlamali, ahlaki ve manevi 1slahati gerceklestirmelidir. Bu sebeple
aileden itibaren bitiin o6rgiin ve yaygin egitim kurumlarinda ve 6zellikle
dini egitim veren kurumlarda baris egitimine 6nem verilmeli, dinlerin ve
ozellikle islom’'in baris1 kurmaya déniik mesajlar1 egitim programlariyla
metotlu bir sekilde islenmesi gerektigi bilinmelidir. Bu konuda daha ¢ok
arastirmalar yapilmaya devam edilerek insanligin baslangicindan giiniimii-
ze problem olan siddet ve savas konusunda dersler ¢ikartilabilir, nihai barig
icin céziimler sunma noktasinda daha ¢ok katkilar sunulabilir.
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0z

insanligin toplum halinde yasama ihtiyacindan dogan ve insanlar1 ydnetme sanati olarak
tanimlanan siyasetin ahlaki zeminde ve mesru dairede yiiritiilmesi biitiin asirlarda
onemli bir tartisma konusu olmustur. Her inang, felsefe ve kiiltiir, siyaseti bu mesru
zeminde tutmak icin hukuki ve ahlaki tedbirlere basvurmustur. Islam’in temel
kaynaklarindan alinan ilhamin beseri tecriibeyle yogrulmasi neticesinde ortaya ¢ikan
siyasetndme literatiiriindeki hikmet birikimini de benzer ¢abanin bir iiriini olarak
gormek miimkiindiir. Huzurlu ve mamur bir siyasal diizenin formiiliinii liretmeyi
amaclayan ve ayni zamanda telif edildikleri donemin siyasal ve toplumsal isleyisine de
bir ayna tutan siyasetndme literatiiriiniin hikmet birikiminin giincellenerek giiniimtize
tasinmasi Onem arz etmektedir. Bu c¢alismada siyasetndme literatiiriiniin 6ncii
miiellifleri ve eserleri baglaminda Islam siyaset ahlakinin temel ilklerinden en kapsayic
ve 6ne cikmis olan “diyanet, adalet, emanet ve mesveret” ilkeleri incelenecektir. islam
siyasal sisteminin daha ¢ok hukuki boyutunu konu edinen Ahkdm-1 Sultaniyye
literatiiriine de ihtiyaca gore atiflar yapilmistir. Calismada birincil kaynaklara miiracaat
esas alinmakla beraber arastirmaya katki saglayacagina kanaat getirilen giincel
aragtirmalara da miiracaat edilmistir. Insanligin asirlar boyu devam eden siyasal ve
toplumsal hayat birikiminden ortaya cikan tecriibenin triini olan devlet yonetimine
dair temel ilkelerin gliniimiiz toplumuna aktarilmasi ¢alismanin temel amacidir.
Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Siyasetndme, Ahlak, Adalet, Emanet, Mesveret.

Basic Principles of Islamic Political Ethics Featured in Siyasatnama Literature

Abstract

The conduct of politics, defined as the art of governing people that arises from the need
of humanity to live in society, on moral grounds and in a legitimate manner has been an
important subject of discussion of debate in all centuries. Every faith, philosophy and
culture has implemented legal and ethical measures to keep politics on this legitimate
ground. The Siyasatnama literature is an example of the accumulation of wisdom as a
result of the blending of inspiration from the fundamental sources of Islam with human
experience, and such a product can be considered as an equivalent endeavor. It is
important that the wise accumulation of Siyasatnama literature, which aims to find the
formula for a peaceful and prosperous political order and is a reflection of the political
and social functioning of the time in which it was written, be updated and carried to the
present day. In this study, the comprehensive and guiding principles of Islamic political
ethics, namely diyanah, amanabh, justice and mashwarah are analyzed in the light of the
pioneering authors and works of the siyasatnama literature. In general, the literature of
The Ahgam al-Sultaniyya, which examines the Islamic political system from a legal point
of view, was referred to as needed. Although the study was based on reference to
primary sources, current research that was thought to contribute to the research was
also consulted. The main objective of this study is to convey the fundamental principles
of state governance, derived from centuries of accumulated political and social
experience, to today’s society.

Keywords: Islamic Law, Siyasatnama, Morals, Justice, Trustworthiness, Mashwarah.
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GIRIS

Islam dini bireylerin hem diinyevi ve hem de uhrevi maslahatlarini te-
min, mutlulugunu tesis etme gayesiyle Yiice Allah tarafindan génderilmis
bir dindir. Bu dinin peygamberi olan Hz. Muhammed ilk defa Medine’de
hayat bulan islam devletinin de kurucusu ve lideridir. Hz. Peygamber, ilahi
vahyin 1s18inda hem bu devletin idaresine yonelik temel hukuk normlarini
vazetmis hem de 6rnek kisiligi ve iistiin ahlakl meziyetleriyle tiim insanliga
ve ozellikle toplum liderlerine numune-i imtisal olmustur.! Nitekim Yiice
Allah, islAm dinini ve dolayisiyla bu dinin éngordiigii siyasal sistemi insan-
likla bulusturan Hz. Peygamber’in “iistiin bir ahldk tlizere oldugunu”? insanli-
ga ilan ederken, kendisi de “giizel ahlaki tamamlamak iizere gonderildigi-
ni”3 beyan etmistir.

IslAm dininin insanlik i¢in vazetmis oldugu inang, ibadet, muamelat,
ukiibat ve ahlak esaslar1 kdmil insan ve huzurlu toplum insa etme hedefine
ulasmada birbiriyle siki bir iliski halindedir. Bu esaslardan birinin ihmal
edilmesi diger biitlin esaslarin tesirini zayiflatir. Bu nedenle klasik fikih
kaynaklarinda bu esaslar birlikte ve bir biitiin halinde ele alinarak incelen-
mistir. Hukuk normlar1 inang¢ ve ahlak esaslarindan ayri salt normatif du-
zenlemeler olarak ele alinmamis, bu normlarin 6ncelikle bireylerin kalple-
rinde kok salmasi, vicdanlarinda kabul gérmesi énemsenmis sonra da bun-
larin bireylerde hayat tarzina ve karaktere doniismesi hedeflenmistir. Dola-
yisiyla bu manada islam siyaset felsefesi, din esasli olup dinden bagimsiz
islev goren bir yapiya sahip olamayacag1 gibi dinin temel kaynaklar1 olan
Kur’an ve siinnete aykir1 da olamaz.*

Iste bu nedenle islam kamu hukukgulari, devletin kurumlarini ve bu
kurumlarin isleyisine yonelik hukuk normlarini hukukun temel kaynakla-
rindan fikih usulii ilminin esaslarina gore tespit etme gayesiyle zengin bir
“Ahkam-1 Sultaniyye” ve “Siyaset-i Ser‘iyye” literatiirii® ortaya koymustur.

Islam kamu hukukunun temel kaynaklari olan bu eserlerde siyasal sis-

L “Allah rasultinde sizin igin giizel 6rnek vardir.” el-Ahzab 33/21.

2 el-Kalem 68/4.

3 Eb@ Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Al el-Beyhaki, Stinen-i kiibrd, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata
(Mekke: Mektebetii Dari’'l-Baz, 1994), “Sehade”, 40, (20571).

4+ Hizir Murat Kose, “Islam Siyaset Diisiincesinin Temelleri”, Isldm Siyaset Diisiincesi Adil Devlet,
Erdemli Sehir, Miikellef Insan, ed. Liitfi Sunar - Ozgiir Kavak (Ankara: ilem Kitaphgi, 2018), 29.

5 Bk. Ebt’'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, el-Ahkdmii’s-sultdniyye, thk.
Ahmed Cad (Kahire: Darii’'l-Hadis, 2006); Eb( Ya‘'la Muhammed b. el-Hiiseyn b. Muhammed b.
Halef el-Ferrd’, el-Ahkdmii’s-sultdniyye, thk. Muhammed Hamid el-Faki (Beyrut: Dari’l-Kiitiibii'l-
flmiyye, 2000); imamii’'l-Haremeyn Ebii'l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Yasuf el-
Ciiveyni et-Taf en-Nisabiri, Giydsii’l-limem fi iltiydsi’z-zulem, thk. Fuad Abdii'l-Mun‘im - Mustafa
Hilmi (iskenderiye: Darii'd-D‘ave, 1979); Abdiirrazzak Ahmed es-Senhri, Fikhiil-hildfe ve
tetavviirithd, thk. Tevfilk Muhammed es-Savi - Nadiye Abdirrazzak es-Senhiri (Misir:
Miiessesetii'r-Risale, 1999).
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temin yapisi ve isleyisine yonelik biitiin hukuki ve felsefi tartismalar “hali-
fe”, “imam”, “sultan”, “melik” ve “emir”¢ gibi isimlerle anilan devlet baskani
etrafinda ele alinmistir.” Kelamcilarin ve hukukgularin temel tartisma konu-
larindan olan Isldm toplumunun bir devlete ihtiyac1 olup olmadigi, dinin
Misliimanlara devlet halinde yasamay1 emredip emretmedigi, devlet bas-
kaninda bulunmasi gereken 6zellikler,8 devlet bagkaninin gorevleri, géreve
gelmesi ve gorevinin son bulmasi gibi ¢agdas anayasa hukukunun temel

konular1 olan mevzular bu eserlerin temel basliklarini olusturmaktadir.?

Diger yandan Islam hukukgularn siyasal sistemin isleyisine yénelik va-
zedilen bu normlar1 uygulayacak olan basta devlet baskanlar1 ve vezirler
olmak tlizere tiim kamu gorevlilerinin iistiin bir ahlaki donanima sahip ol-
malarini saglamak gayesiyle beseri tecriibeden siizillen ve Islim’in ahlak
ilkeleriyle oruli nasihat, menkibe ve kissalardan olusan zengin bir
“Siyasetname” literatiiri telif etmistir.10

Insan topluluklarin1 yonetme anlamina gelen Arapga “siyaset” kelimesi
ile mektup anlamina gelen Fars¢a “ndme” kelimelerinin terkibinden olusan
siyasetnameler,!! gerek Kur'an’'in emir ve tavsiyeleril? ve gerekse Hz. Pey-
gamber’in tesvik ve irsadiyla!3 Islami kiiltiirde tiim Miisliimanlar i¢cin énem-
li bir gorev kabul edilen “emr-i bi'l-marif” kapsaminda kaleme alinmistir.
Basta devlet baskani olmak {izere tim kamu gorevlilerinin goérevlerini sa-

6 Bu isimlerin 1stilahf anlamlar1 ve aralarindaki farklar i¢in bk. Ozgiir Kavak, “Halasii’l-Umme’den
Necatii'l-Umme’ye -Osmanli Siyaset Diisiincesinin Siireklilik Arz Eden Meselelerine Dair Birkag
Not”, Disiplinler Arasi Calismalar Dergisi 27 /52, (2022), 27-70.

7 Huriye Tevfik Miicahid, Fardbi’den Abduh’a Siyyast Diisiince, cev. Vecdi Akyiiz (Istanbul: iz Yay.,
2012),9.

8 Maverdi, el-Ahkdmii’s-sultdniyye, 20; Ferra, el-Ahkamii’s-sultaniyye, 20; Ciiveyni, Giydsti’l-iimem,
69.

9 Bk. Muhammed Takiyyiiddin en-Nebhani, Nizdmu’l-hiikmi fi'l-Islam, (Beyriit: Metabi‘i Sadur,
1951), 4; Vehbe'z-Zithayli, el-Fikhii’l-Islamiyyii ve edilletiihii, (Dimagk: Dari’l-Fikr, 1975), 6/662.

10 Bilgi icin bk. Dede Mehmed Efendi, Risdle fi’s-siydseti’s-seriyye, thk. Fudd Abdulmun‘im
(iskenderiye: Miiessesetii’s-Sebabi’l-Camiati’l-Iskenderiyye, ts.), 54-57; Huriye Tevfik Miicahid,
Farabt’den Abduh’a Siyyasi Diisiince, cev. Vecdi Akyiiz (Istanbul: iz Yay., 2012), 9; Ozgiir Kavak,
“Islam Siyaset Diisiincesinin Bir Kaynag: Olarak Siyasetndme-Nasihatndme Tiiriinde Siyaset
Tasavvuru”, Islam Siyaset Diistincesi Adil Devlet, Erdemli Sehir, Miikellef Insan, ed. Liitfi Sunar -
Ozgiir Kavak (Ankara: ilem Kitapligi, 2018), 203-233; Ibrahim Barca, “Klasik islam Siyaset
Kurumu ve Literatiiriine Genel Bir Bakis”, Siirt Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/1 (2015),
35-65; Mehmet Simgir, “Nizamiilmiilk'iin Siyasetnamesi ve Istihbarata Yénelik ilke ve
Yontemleri”, KMU Sosyal ve Ekonomik Arastirmalar Dergisi 17/28 (2015), 68-79; Hasan Hiiseyin
Adalioglu, “Bir Mevlevi Dedesi'nden Sultana Ogiitler: “Semsii’l-irsad li Sultin Resad” Adh
Siyasetname”, Journal of History Studies 7/1 (2015), 11-23.

11 Hasan H. Adalioglu, “Siyasetname”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2009), 37/304.

12 Al- Imran 3/104,110; el-A'raf 7/199; et-Tevbe 9/67; el-Hac 22/41.

13 Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahih, thk. Mustafa
Dib el-Buga (Beyrut: Daru ibn-i Kesir, 1987), “iman”, 42; “Edeb” 33; Eb( David Siileyman b. el-
Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, es-Siinen (Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-Arabi, ts.), “Salat”, 239; Eba
fs4 Muhammed b. s4 b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, el-Cdmi‘u’s-sahth, thk. Ahmed Muhammed Sakir
(Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi’l-Arabf, ts.), “Birr”, 15.
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mimiyet ve hakkini vererek dogru bir sekilde yerine getirmeleri icin devlet
yOnetimi konusunda kendilerine yol gosterme, fikir verme, uyari, nasihat ve
tavsiyede bulunma gayesiyle telif edilmis olan bu eserler usul, 4dab ve
ahlaki 6greti niteligindeki eserlerdir.14

Basliktan da anlasilacag gibi bu calismada Islam siyaset ahlakinin ilke-
lerinden s6z edilecegi icin bu ilkelerin hukuki boyutlarindan ziyade ahlaki
yonlerinin tahlili hedeflenmistir. Bu nedenle konu “Siyasetname” literatiiri
baglaminda ele alinmistir.

Biitiin literatiiriin incelenmesi bir makalenin sinirlarini asacag i¢in ca-
lismamiz bu alanda éncii kabul edilen miielliflerin eserleriyle ve Islam siya-
set ahldkinin temel ilklerinden en kapsayici ve 6ne ¢ikmis olan “Diyanet,
Adalet, Emanet ve Megveret” ilkeleri ile sinirl tutulmustur.

Temel referanslar islam kaynaklarina dayanmakla birlikte hemen bii-
tiin medeniyetlerden sentezlenen ve zengin bir beseri tecriibenin iriini
olan siyasetnamelerin hemen hemen tamaminda s6z konusu ilkelerin ele
alinmis olmalari ve pek cok tali meseleyi icermeleri bu ilkelerin her devirde
O6nemini korudugunu ve kendilerine her dénemde ihtiya¢c duyuldugunu
gostermektedir. Bu nedenle s6z konusu zengin tarihsel beseri tecriibeyi bir
nebze de olsa giiniimiize aktararak giiniimiiz islAm toplumlarinin yasadig
benzer temel sorunlara tarihsel bir ¢6ziim perspektifi sunmak gayesiyle bu
calisma yapilmistir.

1. iSLAM SiYASET AHLAKI

Kelime olarak “ahlak” yaratmak, takdir etmek ve 6lgmek anlamlarina
gelen “haleka” fiilinin mastar1 olan “hulk veya huluk” kelimelerinin ¢ogulu-
dur. “Hulk” lafz, seciye, din, insanin tabiat1 anlamlarinda kullanilmaktadir.
So6z konusu kelime, insanin batini sureti olan nefsini, nefse ait 6zellikleri ve
ona has kilinmis anlamlar ifade ederken insanin zahiri suretini ifade icin
ayni kokten tiiremis olan “halk” lafz1 kullanilmistir.15 Benzer sekilde “hulk”
kelimesi, kisinin eylemlerinin kendisinden ortaya ¢iktig1 nefse yerlesmis
olan bir sifat6 ve aliskanlik haline gelen davranis? olarak da agiklanmistir.

14 Bk. Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, Nasihatii’l-miiliik, thk. Hizir
Muhammed Hizir (Kuveyt: Mektebetii’l-Fellah, 1983), 73; Adalioglu, “Siyasetname”, 37/304-
306; Ebi Bekr Muhammed b. Velid b. Muhammed b. Halef el-Fihri et-Turtlsi, Sirdcii’l-miiliik
(Misir: Min Evaili'l-Matbdati'il-Arabiyye, 1872), 79. Ayrica bk. Kavak, “Islam Siyaset
Diisiincesinin Bir Kaynag1 Olarak Siyasetname”, 203; Barca, “Klasik Islam Siyaset Kurumu ve
Literatiiriine Genel Bir Bakis”, 48; Saliha Gizem Onder, “idare Kandilleri: Siyasetnamelerin
Isiginda Yonetim Anlayis1”, Adam Akademi Sosyal Bilimler Dergisi 12/2 (2022), 465-495.

15 Ebii’'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii, Lisdnii’l-
Arab (Beyrut: Daru Sadur, ts.), “haleka”, 10/85. Ayrica bk. Ebii'l-Feyz Muhammed el-Murtaza b.
Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzdk el-Bilgrami el-Hiiseyni ez-Zebidi, Tdcii’l-‘ariis min
cevdhiri’l-Kdmis, thk. Heyet (Abu Dhabi: Darii'l-Hidaye, ts.), “haleka”, 25/251-253.

16 Muhammed Revva Kal‘ac1 - Himid Sadik Kanibi, Mu‘cemii liigati’l-fukahd (Beyrut: Darii'n-Nefais,
1985), 1/241.
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Genel olarak fertlerin iyi veya kotii olarak vasiflandirilmasina yol acan
manevi vasiflari, huylari ve bunlarin etkisiyle ortaya konan iradeli davranis-
lar8 veya herhangi bir fikrl ve iradi giicliige ihtiyac olmaksizin nefisten
sadir faziletli ve hos olmayan davraniglar biitiinii!? olarak tanimlanan ahlak
kavramini Maverdi (6. 450/1058) “secimle ortaya ¢ikan ve zorlamayla iiste-
sinden gelinen gizli icgiidiiler” olarak tarif etmektedir. Maverdl'ye gore
ahlak, kendiliginden ortaya ¢ikan davranislar ve kisinin iradesine baglh ola-
rak ortaya cikan eylemler seklinde iki gruba ayrilir. Dogal olarak ortaya
¢ikanlara “kisinin/zatin ahlaki” ismini verirken iradeyle ortaya ¢ikanlari ise
“iradenin fiilleri” olarak isimlendirmektedir.20

IslAam dini Miisliiman bireylerin mesru ve ahlaki dairede bir hayat siir-
diirmesini 6nemsemistir. Hatta Islam’in koymus oldugu biitiin hiikiimlerde
temel gayenin ve hikmetin erdemli bireyler ve erdemli toplum olusturmak
oldugu sdylenebilir. Nitekim Hz. Peygamber, giizel ahldkin dnemi ve ¢irkin
ahlakin da zarar hakkinda pek ¢ok uyarida bulunmaktadir. Bunlardan bazi-
lar1 séyledir: “Insanlart en cok cennete sokan sey takva ve giizel ahlaktir.”21
“Miiminlerin iman bakimindan en olgunu ahldken en giizel olandir.”? “Insan
glizel ahldki sayesinde orug tutan ve namaz kilan kimse derecesine ulagsir.”?3
Hz. Aise, kendisine Hz. Peygamber’in ahlaki hakkinda soru soran sahabeye
onun ahldkinin Kur’an ahlaki oldugunu séylemis ve “Sen Kur’an okumuyor
musun? Zira Kur’an’da “Sen ytice bir ahldk iizeresin.” buyurulmustur.”24 di-
yerek uyarida bulunmustur.2> Hz. Ayse’'nin bu izahindan Hz. Peygamber’in
Kur’an'in emirlerine ve yasaklarina bagl ondaki ahlaki faziletlerle donan-
mis oldugu anlasilmaktadir.

Islam siyaset ahlaki denince Islami norm ve degerleri temel referans
kabul eden bir siyasal sistemde basta devlet baskani olmak iizere, iist diizey
yetkililer ve top yekiin bireylerin siyasal diizen icerisinde ortaya koymalari
gereken davranis modelleri akla gelmektedir. Islim toplumunda her bir
ferdin IslAm ahkaminin ortaya koydugu hukuki ve ahlaki normlara uygun
bir sekilde hareket etmesi ve kendisinden beklenen sorumluluklar yerine
getirmesi gerekmektedir. Zira her miikellef fert kendi davranislarinda uh-
revi ve dinyevi sorumluluk tasidigi inancina sahiptir. Hukuki ve ahlaki

17 Zebidi, Tacii’l-aris, “haleka”, 25/253.

18 Mustafa Cagrici, “Ahlak”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 1989), 2/1-9.

19 Mehmet S. Aydin, “Ahlak”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay., 1989), 2/10-14.

20 Ebii'l-Hasen Al b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdji, Teshilii’'n-nazar ve ta‘cilii’z-zafer, thk.
Muhyi Hilal es-Sarhan - Hasan es-Saati (Beyrut: Darii’'n-Nahdati'l-Arabiyye, ts.), 2.

21 Tirmizi, “Birr”, 62.

22 Tirmizi, “Reda”, 11; Eb David, “Stinne”, 36; Ebli Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-
Seybani, el-Miisned (Kahire: Miiessese Kurtuba, ts.), 2/256.

23 Eb( David, “Edeb”, 8; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 6/133.

24 el-Kalem 68/4.

25 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 6/91.
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normlar1 ihlal etmenin sadece diinyevi miieyyidesi bulunmayip ayni za-
manda uhrevi cezalar1 da vardir. Bu inang, Miisliiman olmanin zorunlu bir
sonucudur. Bununla birlikte sorumluluklar yetki, riitbe, statii ve imkanlara
gore degismektedir. Yetki ve imkanin artmasi oraninda sorumluluklarda
artmaktadir.

IslAm toplumunda en yetkili konumda ve immeti temsil makaminda
olmasi hasebiyle devlet bagkanina en biiyiik sorumluluk yiiklenmistir. Bu
nedenle IslAm hukukgulan ve siyaset felsefecileri, devlet bagkaninin her
yonden en donanimli ve ahlaken de en faziletli kimse olmasina biiyiik 6nem
vermislerdir. Bu baglamda hem goreve gelmeden 6nce baskan adayinin
yeterliliginin iyice arastirilmasini 6nemsemisler, hem de goreve geldikten
sonra faziletli bir hayat siirdiirmesi ve adaletli bir yonetim ortaya koymasi
icin nasihat, teblig, irsat, telkin ve tavsiyelerini ihmal etmemislerdir. Nite-
kim Siyasetndme literatlirliniin en basta gelen eserlerinden Maverdi'nin
Teshilii’n-nazar ve ta'cilii’z-zafer adli eserinde ahlak konusu birinci sirada
yer almaktadir. Zira Maverdi'ye gore ahlak onlarin saltanatlarinin bir araci,
otoritelerinin etkili olmasinin bas unsurudur.26 Maverdi, siyasetname tiirii
eserlerden olan Nasfhatii’l-miiliik adl1 diger bir eserinde ise iilkelerin ayakta
kalmasini ve diisman tasallutundan emin olmasini toplumun zelil ve ¢irkin
huylardan temizlenmesi; ilim, dindarlik, adalet incelik ve diger faziletlere
ulagsmasi ile miimkiin olacagini dile getirmistir. Maverdi, kendilerini bu
faziletlerle donatarak nefislerini i1slah eden devlet baskanlarini1 halk 6rnek
alip onlara tabi olacagini savunmaktadir.2”

Ayni sekilde Gazzali de (6. 505/1111) toplumun karakteri ve davranis
seklinin devlet baskanlarinin tabiatlarina ve davranislarina gore sekillendi-
gini, insanlarin devlet baskanlarini 6rnek alarak onlara bagh kalacagin
ifade etmektedir.28 Insanlarin yasadiklar1 dénemlerden daha fazla hiikiim-
darlarina benzedigini dile getiren Gazzili'ye gore insanlarin gilizel ya da
koti eylemleri idarecilerine avdet eder.2? Zira devlet baskanlari s6z ve dav-
raniglar: ile insanlar i¢cin 6rnek konumundadirlar. Onlarin sézleri siinnet,
eylemleri model olur. Nitekim “Insanlar meliklerinin dini iizeredir.”3 hik-
metli s6zil de bu gergege isaret etmektedir.3!

Konuyla ilgili ibn Sina (6. 438/1037) Kitdbii’s-siydse adl risalesinde
toplumu 1slah etme, kétiiliiklerden koruma ve arindirma, giizelliklerle do-
natma sorumlulugu ve gayesi bulunan devlet bagkanlarinin 6énce kendi ne-

26 Bk. Maverdi, Teshilii'n-nazar ve ta'cilii’z-zafer, 8.

27 Maverdi, Nasthati’l-miilik, 76.

28 Hiiccetii’l-Islam Eb( Himid Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-Tusi, et-Tibrii’l-
mesbiik fI nasthati’l-muliik, thk. Ahmed Semseddin (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1988), 50.

29 Gazzali, et-Tibrii’'l-mesbiik, 51.

30 Maverdi, Nasthatii’l-miiliik, 118-119.

31 Bk. Gazzali, et-Tibrii'l-mesbiik, 52.
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fislerini 1slah ederek ise baslamalarinin gerekli oldugunu hatirlatmaktadir.
Diisliniire gore insanin kendisine en yakin, kendisi icin en kiymetli olan ve
bu nedenle de en ¢ok 6zen gostermesi gereken nefsini dncelikli olarak dii-
zeltme cabasina girismelidir. Bunun i¢in kotiiliigli cok¢a emreden,32 kusur-
lar1 ¢ok olan ve yaradilis1 kotiiliik olan nefsinin biitiin kusurlarini hi¢birini
ihmal etmeden iyice arastirip kavramasi gerekir. Zira kisi nefsine karsi bu
1slah siyasetini diizgiin yaptiginda bir sehri veya iilkeyi 1slah etmek ona zor
gelmeyecektir. ibn Sind’ya gére bu ise en ¢ok muhtac olan ve nefsini kotii-
liikklerden arindirmayi en ¢ok hak edenler liderlerdir.33

Ibn Sina gibi Maverdi de devlet bagkaninin nefsinin siyasetinden ve
kendini diizeltmekten ise baslamasi gerektigine dikkat cekerek soyle diyor:

“Emir ve yetki sahibi kimse, en faziletli ahlaka sahip olmak ve en giizel davra-
nislar sergilemek icin nefsini 1slah etme siyasetiyle ise baslamali, nefsini ter-
biye edip, diizeltip ve onu dogru istikamete soktuktan sonra halk: diizeltme si-
yasetine girismelidir. Zira kendini diizeltmeden halki diizeltmeye kalkisan hii-
kiimdarin durumu egri bir sopay1 diizeltmeden onun egri golgesini diizeltme-
ye kalkisan kimse gibi olur. Hiikiimdar 1slah isine kendi nefsinden basladigin-
da digerlerinin 1slahina daha fazla giicii yeter. Kendini 1slah etmemis birinin
baskalarini 1slah etmesi hayaldir. Onun i¢in akilh kisi kendi nefsi kendisine it-
aat etmezken baskasinin kendisine itaat etmesini istemez.”34
Kisinin 6ncelikli olarak kendi hayat tarzina dikkat etmesi gerektigi ha-
kikatine Kur’an-1 Kerim’de de “Ey iman edenler siz kendinize dikkat edin.”3>
dyetiyle isaret edilmis, Miisliimanlara 6ncelikli olarak kendilerini ve en ya-
kinlarin1 uhrevi azaptan kurtarma sorumlulugu hatirlatilmistir.3¢ Bu bag-
lamda Gazzali'nin ibn Mukaffa’dan (6. 142/759) naklen beseri hikmet biri-
kiminden aktardig su ifadeler dikkat cekmektedir:
“Hint krallarinin ancak fillerin sirtinda tasinacak kadar ¢ok kitaplari varmis.
Bu krallar bilge kimselere bu kitaplar1 6zetlemelerini emretmisler. Bunun tize-
rine alimler bu kitaplar1 dort kelime ile 6zetlemislerdir. Bu kelimelerden biri
krallar icindir ki o adalettir. ikinci kelime halk icindir ki o da itaattir. Uclincii
kelime nefis icindir o acikincaya kadar yemek yemekten kendini tutmaktir.

Dordiincii kelime ise insan i¢indir ve o da kisinin kendinden baskasina bak-
mamasidir.”37

2. ISLAM SiYASET AHLAKINDA ONE CIKAN iLKELER

Islam dini getirmis oldugu biitiin hiikiim, ilke ve prensipleriyle ahlakli
bir toplum insa etmeyi hedeflemistir. Biitiin ibadetlerin temel gayesi de

32 Yisuf 12/53.

33 Bk. Ebii Alf el-Hiiseyn b. Abdillah b. Ali b. Sina, Kitdbii’s-siydse, haz. Ali Muhammed Isbir (Cebele:
Mecma‘ii'r-Ravzati’t-Ticariyye, 2007), 65-66.

34 Maverdi, Teshilii’'n-nazar, 46-47.

35 el]-Maide 5/105.

36 et-Tahrim 66/12.

37 Gazzali, et-Tibrii’l-mesbik, 104.
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inananlar1 ahlaki faziletlerle donatarak huzurlu bir toplum meydana getir-
mektir. Bu nedenle Islam’in koydugu ahlak ilkeleri inang ve ibadetlerle siki
bir iliski halindedir. Tiim ahlak ilkeleri dinden beslenir. Dolayisiyla dindar-
likla ahlakli olmak arasinda birbirini tamamlayan ve besleyen bir iliski bu-
lunur. Bu nedenle siyasetndmelerde “diyanet” énemli bir ilke olarak karsi-
miza ¢ikmaktadir. Siyasetname literatiiriinde dindarlik, genelde “diyanet”
kavrami cergevesinde ele alindig1 icin biz de basta devlet baskani olmak
lizere devlet biirokrasisinin dindarliginin 6nemini bu alt baslik altinda ince-
lemeyi uygun bulduk.

2.1. Diyanet

[slam siyasal sistemi, temelinde Kur’an ve siinnet olan ve Hz. Peygam-
ber’in Medine’de hayata gecirdigi yonetim modeline dayanan bir sistem
olmasi hasebiyle sekiiler sistemlerden farkli olarak din ile biitiinlesmis bir
sistemdir. Bu sisteme Hz. Peygamber sonrasi hilafet olarak isim verilmesi-
nin temelinde de devlet baskaninin Hz. Peygamber’in halefi oldugu diisiin-
cesidir.38 Hilafet tanimlarindaki “insanlarin diinyevi ve uhrevi maslahatini
temin gayesiyle din ile diinya siyasetini ylirtitme”3° vurgusu da bu duruma
isaret etmektedir. Bu nedenle islam kamu hukuku ve siyaset felsefesi kay-
naklarinda din temel olgu olarak yer almaktadir. Nitekim Maverdi, diinya-
nin kurulusundan beri yeryiiziinde kurulan her memleketin temelinin “di-
yanet” oldugunu, eski ve yeni her “diyanette” de kullar1 Allah’a, onun birli-
gine inanmaya, dindar ve itaatkar olan kullarin Allah’in katindaki bol seva-
ba ulasacagina ve cennete girecegine dair tesvik bulundugunu ifade etmek-
tedir.4® Bu nedenle islAm siyasal sisteminde devlet bagkaninin miimkiin
olduk¢a toplumun en faziletlisi ve en dindari olmasi temel bir ilke olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.*!

Islam kamu hukuku kaynaklar1 islam devletinde devlet baskaninin
Musliiman olmasini birincil sart olarak zikretmelerinin temeli de bu diistin-
ceye dayanmaktadir. Zira islAm hukukgular konuyla ilgili baz1 yetlerden?
hareketle gayrimiislimlerin Miisliimanlar iizerinde herhangi bir velayetinin

38 [bn Hald(n Eb{l Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed b. Hasen el-Hadrami el-Magribi
et-T0nisi, el-Mukaddime, haz. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yay., 1988), 1/546; Ebii'l-
Abbas S$ihabiiddin Ahmed b. All el-Kalkasendi, Medsirii’l-hildfe fi me‘dlimi’l-hildfe, thk.
Abdussettar Ahmed Ferac (Kuveyt: Alemit’l-Kiitiib, 1985), 1/15.

39 ibn Hald{in, Mukaddime, 1/544.

40 Maverdi, Nasthatii’l-miiliik, 67.

41 Ebl Abdilaziz Kutbiiddin Sah Veliyyullah Ahmed b. Abdirrahim b. Vecithiddin ed-Dihlevi el-
Faridki, izaletii'l-hafa ‘an hildfeti’l-hulefd’, thk. Takiyyiidin en-Nedvi (Dimagsk: Darii'l-Kalem,
2013), 1/130; ibn Teymiyye Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin
Abdisselam el-Harrani, Minhdcii’s-siinne, thk. Muhammed Resad Salim (Riyad: CAmi‘atii’l-imam
Muhammed b. Su‘Qd el-Islamiyye, 1986), 1/551.

42 en-Nisa 4/141, 59, 144; el-Maide 5/51; Al-i imran 3/28; et-Tevbe 9/71; el-Enfal 8/73.
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gecerli olamayacagi hiikkmiine varmislardir.43 Misliimanlar lizerinde higbir
velayet tiiriine sahip olmasi caiz goriilmeyen gayrimiislimlere peygamber-
likten sonra en serefli riitbe,** tiim Misliimanlarin kendileri ve mallari iize-
rinde tasarrufta bulunma yetkisi*> ve en yiiksek otorite kabul edilen
velayet-i amme*¢ yetkisinin verilmesi dncelikli olarak ve ittifakla caiz kabul
edilmemistir.4”

Ahkam-1 sultaniyyeler konuyla ilgili hukuki durumu bu sekilde ortaya
koyarken siyasetnamelerde devlet baskaninin dindar olmasinin 6nemi tize-
rinde durulmus, devlet baskaninda dini yasama arzu ve isteginin diri tutul-
masina yonelik telkin tavsiye ve nasihatlere yer verilmistir. Nitekim Gazzali
siyasetname literatiiriiniin 6nciilerinden olan et-Tibrii’l-mesbiik fT nasihati’l-
miilik*8 adli eserinde “Ey sultan!” ifadesiyle dogrudan devlet baskanina
hitapla kendisinin kainati ve igindekileri yaratan, ortagi olmayan ve tek olan
Allah’in yarattig1 bir kul oldugu uyarisini yaparak s6ze baslamakta, kendisi-
ne ilk olarak imanin asl olan itikat esaslarini, bu esaslarla siki bir bagi olan
ve imann feri esaslan diye ifade ettigi amelleri siralamistir. ibadetlerin
imanin meyveleri oldugunu ifade eden Gazzali pek ¢ok kez ve degisik vesile-
lerle hiikiimdara diinyanin geciciligini, 6liimii, kabir hayatini ve ahiretteki
hesab1 hatirlatmigtir.49

Ayni sekilde Maverdi de bir memleketin kurtulusunu meliklerin heva-
dan uzak durup samimiyetle dine sarilmalarina dayandirirken memleketin
helakini de yoneticilerin dinden uzaklasip diinya zevkine meyletmelerine
baglamistir.5? Din ile hiikiimdarin birlikte dogan ikiz kardes olduklarini
soyleyen Gazzall de hem hiikiimdarin kendisinin dine 6nem vermesini, dini
hayatinda noksanlik olan heva, miinker ve bidatlardan uzak kalmasini tel-
kin ederken ayni sekilde velayeti altinda gérev yapan memurlarini da de-
netleyerek kusurlu davrananlari uyarmasini ve gerekirse gorevlerine son

43 Alaiddin Ebdbekir Ahmed el-Kasani, Bedd'i‘u’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’ (Beyrut: Dari’l-Kitabi'l-
Arabi, 1982), 5/153; Nii‘man Abdiirrezzak es-Samerrai, en-Nizamii’s-siyasi fi'l-Islam (Riyad:
Mektebetii’l-Melik Fahd, 1418), 114.

4 Eb{i Abdillah Bedriiddin Muhammed b. ibrahim b. Sa‘dillah b. Cemaa el-Kinani el-Hamevi,
Tahriri’l-ahkdm fi tedbiri ehli(milleti, ceysi)l-Islam, thk. Fudd Abdulmun‘im Ahmed (Katar:
Riasetii’l-Mehakimi’s-Ser‘iyyeti ve’s-Suilini’d-Diniyye, 1985), 50.

45 Turtdsl, Sirdcii’l-miilik, 50.

46 Sa‘diiddin Mes‘d b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-Horasani et-TeftizAni,
Serhii’l-Makdsid (Pakistan: Darii’'l-Maarifi'n-Nii‘méaniyye,1981), 2/273; Ebii'l-Abbas Sihabiiddin
Ahmed b. idris b. Abdirrahman el-Misri el-Karafi, el-lhkdm fi temyizi’l-fetdva ‘ani’l-ahkdm ve
tasarrufatil-kadi ve’l-imdm, thk. Abdulfettdh Ebt Gudde (Halep: Mektebetii’l-Matb@iati’l-
[slamiyye, 1967), 10/23; Omer Nasuhi Bilmen, Hukuku Islamiyye ve Istiléhati Fikhiyye Kdmusu
(istanbul: Dilmen Yay., ts.), 8/248.

47 Muhammed Rafet Osman, Riydsetii’d-devle fi'l-fikhi’l-Islami (Kahire: Darii’l-Kitabi’l-Cami‘, 1975),
122.

48 Bk. Casim Avci, “Nasthati’l-miilak”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2006), 32/411.

49 GazzAli, et-Tibrii’l-mesbiik, 9-22.

50 Maverdi, Nasihati’l-miilik, 67-73.
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vermesi gerektigini dile getirmistir.5! ibn Cemaa (6. 733/1333) yoneticile-
rin dindar olmasinin olumlu sonuglarini séyle agiklamaktadir:

“Yonetici dindar oldugu zaman adil davranir. Onun adil davrandigina inanan

halk da kendi hayatinda adaleti &nemser, kurallara goéniilden baglanir. Boylece

insanlar arasinda hakga bir hayat yayginlasir, haksizliklar ortadan kalkar. Boy-
lesine bir memlekete gok ytizii bereketini gonderir, yer bitkilerini fiskirtir, ka-
zanclar ¢ogalir.”>?

Hitkkimdarin din bakimindan insanlarin en istiinii olmas1 gerektigini
ifade eden Maverdi, SAsani Devleti'nin kurucusu ve destan kahramani hii-
kiimdar Erdesir b. Babek‘in (6. 240) dénemindeki Fars krallarina dinin ve
hiikiimdarligin ikiz oldugunu ve biri bulunmadan digerinin ayakta kalmasi-
nin mimkiin olamayacagini soyledigini nakletmektedir. Yine Maverdi, bir
Rum bilgesinin kral iskender’e: “hiikiimdarhgin dini ile degil de dinini hii-
kiimdarhigi ile korumasini; ahiretini diinyasina koruma yapmayip, diinyasi-
n1 ahireti icin koruyucu yapmasini” tavsiye ettigini; “dinini ihmal edenin
hiikiimranhiginin diizgiin, durumunun iyi halde olmasinin beklenemeyece-
gini” sdyledigini aktarmaktadir.>3

Turtlis? de (6. 520/1126) benzer ifadelerle hiikiimdarlara soyle ses-
lenmektedir:

“Ey hiikiimdar! Hi¢bir kimse Allah’tan korkmakla emrolunmaktan daha iistiin
ve daha asag1 degildir Hi¢cbir kimse Allah’in emrini kabul etmekten daha serefli
degildir. Hi¢bir kimse Allah’in hitkmiini 6grenmeden daha yiiksek serefe sahip
degildir.”>*

Sonuc olarak ahlakin tek kaynagi din olmamakla beraber inananlar icin

din, 6nemli bir otokontrol mekanizmasidir ve dindarlik seviyesi ile ahlaka
olgunluk arasinda karsilikli bir etkilesimin oldugu stiphesizdir.

2.2. Adalet/JAs!

2.2.1. Adalet Kavrami

Islam siyaset ahldkinin dayandig1 ve siyasetnamelerin en temel konu-
larindan biri adalet ilkesidir. Arapga “adele” fiilinin mastar1 olan “adl ve
adalet” kelimeleri esitlik, denklik, dengeli olma ve esit muamele etme an-
lamlarima gelmektedir.5> Nitekim “adl” kelimesi ve tiirevlerinin Kur’an-1
Kerim’de de “denk tutmak,”s¢ “karsilik vermede esit davranmak”,57 “esit

51 Gazzall, et-Tibri’l-mesbiik, 50.

52 [bn Cemaa, Tahririi’l-ahkdm, 50.

53 MaAverdi, Teshilii’'n-nazar, 147-150.

54 Turtlsi, Sirdcii’l-milik, 62.

55 Ebii'l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani, el-Miifreddt fi garibi’l-
Kur’dn, gev. Abdulbaki Giines - Mehmet Yolcu (istanbul: Cira Yay., 2010), 680.

56 el-Maide 5/95.

57 en-Nahl 16/90; el-Maide 5/8.
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muamele etmek”58 anlamlarinda kullanildig1 anlasilmaktadir.

Terim olarak adalet, “her konuda farzlari yerine getirmek, zulmi terk
etmek, hakki sahibine vermek”s® ve “hakki sahibine eda etmek”¢® seklinde
tarif edilmistir.

Yiice Allah, “peygamberlerin kitap ve teraziyle birlikte gonderilmesinin
insanlar arasinda adaleti tesis icin oldugunu”¢! ve “adaleti, iyilik yapmay1
emrettigini, her tiirlii ahlaksizhigl, kotuligi ve azginligl yasakladigini”é2
bildirmis; “miiminlerin kendilerinin, anne-babalarinin ve akrabalarinin
aleyhine de olsa adaleti ayakta tutmalarini”,63 “insanlar arasinda hiikiim
verdiklerinde adaletle hiikmetmelerini”¢* emretmistir.

Adalet kelimesinin zitt1 zulimdiir. Allah’in hiikkmi adaleti, onun zitt1
zulmii temsil etmektedir.6> Nitekim Kur’an'da “Allah’in indirdigi ile hiik-
metmeyenlerin zalim” olarak nitelendirilmesindené¢ hareketle bazi Islam
alimleri adaleti “Allah’in indirdigi ile hiikmetmek olarak” tanimlamislar-
dir.67 Baz1 islam alimleri yukaridaki yetlerden hareketle adaleti, “zayif olan
haklinin gii¢lii olan haksizdan hakkini aldigi Allah’in yerytiziindeki terazi-
si”68 olarak agiklamislardir. ibn Hazm, (6. 1064) adaleti biitiin ahlaki fazilet-
lerin kendilerinden sadir oldugunu dile getirdigi dort vasiftan -adalet, kav-
raylis, cesaret ve comertlik- birincisi olarak zikretmistir. Bunlarin zitt1 olan
“zullim, cehalet, korkaklik ve comertlik” vasiflari ise ona gore biitiin c¢irkin-
liklerin kaynagidir.t® Maverd] ise benzer degerlendirmeyi hikmet ehline
isnat ederek aktarmistir.70

Hz. Peygamber pek c¢ok hadisinde adaletle hiikmeden devlet baskani-
nin faziletini dile getirmistir. Bu baglamda Hz. Peygamber, “halkin Allah’a
en sevimli olaninin adaletli hiikkiimdar, en sevimsiz olaninin ise zalim devlet
baskani oldugunu”7! ve “hi¢bir gélgenin bulunmadigi giin Allah’in gélgelen-

58 eg-Sra 42/15; en-Nisa 4/129.

59 Eb( Hayyan Muhammed b. Y@suf el-Bahrii’l-muhit, thk. es-Seyh Adil Ahmed Abdulmevcid - Ali
Muhammed Muavvid (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-iimiyye, 2001), 5/513.

60 Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir et-T0nisi, et-Tahrir ve't-tenvir
(Beyrut: Miiessesetii’t-Tarthi’l-Arabi, 2000), 13/205.

61 el-Hadid 57/25.

62 en-Nahl 16/90.

63 en-Nisa 4/135.

64 en-Nisi 4/58; el-Maide 5/42.

65 Hayrettin Karaman vd., Kur’dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: DiB Yay., 2003), 2/278-279.

66 el-Maide 5/45.

67 Muhammed b. Abdulkerim el-Mevsili, Hiisnii’s-siiliik el-hdfizu devleti’l-muliik, thk. Fuad
Abdutilmunim Ahmed (Riyad: Darii’'l-Vatan, 1416), 1/55.

68 Turtlsi, Sirdcii’l-miilitk, 51; Muhammed b. Mans(r b. Habib ibni'l-Haddad, el-Cevherii'n-nefis fi
siydseti’r-reis (Riyad: Mektebetii Nezzar Mustafa el-Baz, 1996), 119.

69 Ebl Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurttbi, el-Ahldku ve’s-siyer, thk.
Adil Eb’t’'l-Muati (Kahire:Darii’'l-Mesriki’l-Arabi, 1988), 128.

70 Maverdi, Teshilii’'n-nazar, 5.

71 Tirmizi, “Ahkam”, 4, (1329); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/22.
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direcegi yedi sinif insandan birincisinin adil devlet baskani oldugunu”72
bildirmistir. Ayni sekilde “adaletle hiikmeden yetki sahibinin, yumugak kalp-
li ve merhametli olanin, iffetli ve ¢ok¢ca sadaka veren zenginin cennet ehlini
olusturan li¢ sinif insan oldugunu”73 haber vermistir.

2.2.2. Devlet Yonetiminde Adaletin Onemi

Ister nebevi olsun ister vahye dayanmayan herhangi bir yénetim olsun
bir devlette halkin en 6ncelikli ve en ¢ok ihtiya¢ duydugu haslet, devleti
ayakta tutan ve her devletin devamini saglayan adalettir.74 Gazzali, bazi
tilkelerin ma‘mr, halkinin ise giiven, rahatlik ve mutluluk icinde olmasini
bu iilkelerin halkinin marifeti olmayip hiikiimdarlarinin adaletinin delili
kabul etmistir.”> Nitekim Hint meliklerinin emri ile donemin alimlerinin
ancak fillerin tasiyacag: kadar ¢ok sayidaki kitabi 6zetledikleri dort kelime-
den birincisi adalettir.”¢ Halkin kalplerinin hiikiimdarin hazinesi oldugunu
dile getiren Tartlsi, hiiklimdarlarin iktidarlarinin ancak kalplerin kazanil-
masl ile miimkiin olacagini bunun da ihsan ve adaletle miimkiin olacagini
dile getirmistir.”” Turtisi adaletin tesis edilmesini, hiikiimdarlarin iktidar-
larinin devami icin zaruri goriilen “nasihat ehli ile istisare, yardimcilarin
sebat1 ve adalet carsisini ayakta tutma” seklindeki ii¢ temel unsurdan biri
kabul etmistir,”8 Gazzali ise hitkimdarlarin acizligini ve zulmiinii memleket-
lerin harabinin temel sebepleri olarak agiklamistir.7? Aymi sekilde Yunan
Filozof Eflatun da benzer sekilde esyanin sebatinin adaletle saglanacagini,
zulmiin ise esyay1 yok edecegini dile getirmistir.80 Dolayisiyla bir memleket-
te bayindirlik, huzur, bereket, giiven gibi pek ¢ok mutluluk kaynagi adil bir
yonetimin giizellikleri olarak ortaya ¢ikmaktadir.8! Bu nedenle insanlik
tarihinde adaletin hakim oldugu dénemler en hayirli ddsnemler olarak kabul
edilmistir.82

Devlet yonetimini (miilk) insan bedeni metaforu iizerinden anlatan
Turtlsi, devlet yonetiminde devlet bagskaninin konumunu kisinin basina,
veziri bedendeki kalbe, yardimcilar1 bedendeki ellere benzetirken devlet
baskaninin adil olmasini ise bedendeki ruha benzetmistir. Ona gére insan
bedeni ancak ruh sayesinde hayat bulup ve kendisinden beklenen fonksi-

72 Buhari, “Huddd” 4, (6421); Tirmizi, “Zithd”, 53, (2391).

73 Ebii'l-Kasim Miisnidii’'d-dlinya Siilleyman b. Ahmed b. Eyy(b et-Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, thk.
Hamdi b. Abdiilmecid es-Selefi (Musul: Mektebetii’l-Uliim, 1983), 17/358, (987).

74 Turtisi, Sirdcii’l-miiliik, 51; Mevsili, Hiisnii’s-stiliik, 68.

75 Gazzall, et-Tibrii’l-mesbik, 52.

76 Gazzall, et-Tibrii’l-mesbiik, 104.

77 Turtdsi, Sirdcii’l-miiliik, 118.

78 Turtlsi, Sirdcii’l-mildk, 51.

79 Gazzali, et-Tibri’l-mesbik, 52.

80 ibnii'l-Haddad, el-Cevherii’'n-nefis, 119.

81 ibnii'l-Haddad, el-Cevherii’'n-nefis, 119.

82 Turtsi, Sirdcii’l-miiliik, 51.
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yonlar icra edecek potansiyele sahip olabilecegi gibi bir devlet de ancak
adalet sayesinde ayakta kalabilir.83 Bu nedenle hiikiimranligin vahye ayki-
rida da ayakta kalabilecegi ancak zullimle varligin1 devam ettiremeyecegi
dile getirilmis, ilahl 6gretiden uzak pek ¢ok devletin adalet ve toplumsal
esitlik ilkeleri sayesinde uzun yillar payidar oldugu nakledilmistir.8# Islam
siyaset felsefesi ve hukukgularina goére “Adil bir siyasetle beldeler bayindir,
kullar emniyette olur. Karmasa ve bozgunculuk ortadan kalkar, her is diiz-
glin bir sekilde yiirtir, halk hayat bulur ve ser? emirleri eda etme konusun-
da hassasiyet gosterir. Iste bu huzur ortami Allah’in devlet baskanlarinin ve
yoneticilerin kalbine emanet ettigi bir rahmet-i ildhidir”.85 Ayni sekilde dev-
let baskani giivenilir, iffetli, adaletli, halkina karsi sefkat ve merhametli ol-
dugu zaman kotii niyetli kimselerden kendini koruyacagi, halkin kendisine
meyledecegi, goriisiine yakin olacagi, niyeti samimi olan din, hikmet, ema-
net ve takva ehlinin kendisine hizla yonelecegi ve kosarak yanina gelecegi
dile getirilmigstir.8e

Adil hiikiimdar1 hiikiimdarlarin en faziletlisi olarak kabul eden Turtisf,
onun 6zelliklerini soyle siralamistir. “Hiikiimdarlarin en faziletlisi adil hii-
kiimdardir. O herkese esit davranandir. Oyle ki halktan hicbiri digerinden
onun katinda daha fazla hak sahibi degildir. Gii¢lii olan onun adaletsizligine
goz dikmez, zayif olan da onun adaletinden iimidini kesmez. Sug¢suzlar ken-
disinden emin olur, suclular kendisinden korkar. Hiikkiimdarlarin en serlisi
ise sucsuzlarin kendisinden korktugu suglularin giivende oldugu kisidir.
Serli hiikiimdarlarin 6zellikleri ise sunlardir: Diismanlara karsi korkak ol-
mak, zayiflara karsi kaba ve sert davranmak ve verdiginde de cimri ol-
mak.”87

Gazzal?'nin “dlimlerin soyledigi, hikmet ehlinin konustugu ve dogrulu-
gunda siiphe olmayan” seklinde nitelendirdigi ve bir iilkenin bayindirhiginin
adeta recetesi mahiyetinde olan su ifadeler, dinin ve adaletin milletlerin
hayatindaki 6nemini ortaya koymasi bakimindan 6nem arz etmektedir:

“Din hiikiimranlikla, hiikiimranlik ordu ile ordu mal ile mal beldelerin imariyla

beldelerin imari ise kullar arasinda adaletle hilkmetmekle miimkiin olur. Halk

zuliimle sebat bulmaz, zalimler beldelere hakim oldugunda beldeler harap

olur, yoneticiler ayriliga diiser, hiiklimranlikta noksanlik meydana gelir, gelir-

ler azalir, hazineler bosalir ve halkin ge¢imi sikintili olur.”88

Adaletiyle insanlik tarihinde iz birakmis olan Hz. Omerle ilgili
Turtlis’nin aktardigl su olay adaletin emniyet ve gliven ortaminin tesis

83 Turtlsi, Sirdcii’l-miiliik, 51.

84 BKk. Gazzali, et-Tibrii’l-mesbiik, 44.

85 [bnii'l-Haddad, el-Cevherii’n-nefis, 118.
86 Maverdi, Nasthatii’l-miiliik, 74.

87 Turtdsi, Sirdcii’l-miilik, 58.

88 BKk. Gazzali, et-Tibrii'l-mesbiik, 46.
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edilmesinde ne kadar 6nemli oldugunu gostermek agisindan dikkat ¢ekici-
dir.

Turt(is’nin naklettigine gore, Hiirmiiz kabilesinden iki temsilci Hz.
Omerle gériismeye gelirler. Ancak bu kimseler Hz. Omer’in kapisinda ne
kapici ne de mabeyin sorumlusu (hacib) gorememisler. Kendilerine Hz.
Omer’in mescitte oldugu sdylenmis ve bunun iizerine bu Kkisiler mescide
gitmigler. Mescide vardiklarinda Hz. Omer’i kirbaci éniinde cakil taslar
lizerine uzanmis bir halde uyurken bulmuslar ve ona soyle demisler: “Ey
Omer! Adaletli davrandin, bu sayede giivende oldun ve rahat bir sekilde
uyudun.” Turt@si, Hz. Osman hakkinda da benzer durumu aktarmaktadir.8?

Sonug olarak biitiin medeniyetler adalet ilkesini 6nemseyip bayindirli-
gin temeli olarak kabul ederken, onun zidd1 olan zulmii ise toplumsal huzu-
run, refahin ve hiiklimranhgin ¢okiis nedeni olarak gérmiistiir.

2.3. Emanet/isuiﬁ\

2.3.1. Emanet Kavram ve Kapsam

Arapca bir kelime olan “emanet” kelimesi “emn, emene ve eman” keli-
meleri gibi “e-mi-ne” fiilinin mastaridir. “Emn, emenne ve eman” kelimeleri
korkmanin zitt1 olan giiven, emniyet, emniyette ve giivende olmak anlamla-
rina gelirken “emanet” kelimesi ihanetin zitti anlaminda kullanilmaktadir.
Kiifriin zitt1 olan “iman” kelimesi de ayni kokten tiiremistir.”

Kur'an-1 Kerim’'deki pek ¢ok ayette gecen ve ayni kokten tiireyen
“emin” kelimesi s6z konusu sozciigiin s6zliik anlamiyla dogrudan irtibath
bir sekilde “giivenilir kimse”?! anlaminda, “4min” kelimesi “emniyette
olan”,%2 “giivenli olan”?3 anlamlarinda ve “emn” kelimesi ise “gliven ve em-
niyet” anlamlarinda kullanilmistir.94

Yiice Allah’in “Onlar emanetlerine ve ahitlerine riayet ederler.”9 ayetiy-
le miiminleri 6vduigii bir sifat olan emaneti miifessirler, “Hem insanlar tara-
findan korunmasi ve esirgenmesi icin birakilan nesneler, riayet edilmesi
istenen sozlesmeler gibi maddi ve manevi emanetler ve gorevler hem de
Allah’in kullarina yonelttigi ve kulun iman ikrariyla uymay: taahhiit ettigi

89 Turtlsi, Sirdcii’l-Miiliik, 53. Gazzal'nin aktardig farkh bir rivayet icin bk. Gazzali, et-Tibrii’l-
mesbiik,18.

% jbn Manzir, Lisdnii’l-Arab, “emine”, 13/21. Ayrica bk. Ibrahim Mustafa vd., el-Mu‘cemii’l-vasit,
thk. Mecma‘i'l-ligati’l-Arabiyye (Kahire: Dari'd-Da‘ve, ts.),“mim”, 1/28; Ragib el-Isfahani, el-
Miifreddt, “e-m-n”, 99.

91 el-Araf 7/68; Ylsuf 12/45; es-Stira 42/107, 135, 143; en-Neml 27/39.

92 Al-i imran 3/97.

93 el-Ankebit 29/67.

94 en-Nisa 4/83; el-Enam 6/81, 82.

9 el-Miimindin 23/8.
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ilah1 hiikiimler”,%¢ sorumluluklar (teklifat),%? ibadetler ve muamelat?® olarak
aciklamislardir. ibn Hazm (6. 456/1064) ise emanet kapsamina giren her
seyi emanet hiikmiinde degerlendirmis ve “Emaneti olmayan kimsenin dini
de yoktur” hadisiyle emanet vasfinin 6nemine dikkat cekmistir.?® Gazzali ise
emaneti vacip olan gorevi yerine getirmek olarak ifade ederken giicii yettigi
halde gérevin ihmalini ise ihanet olarak aciklamaktadir.1%0 [slAmi 6gretide
emanete riayet etmek miiminler icin 6viilen bir 6zellik olarak kabul edilir-
ken bu sifatin zitt1 olan “ihanet” ise miinafiklik alameti olarak goriilmiis-
tiir.101 Dolayisiyla islamf literatiirde dini ve ahlaki, siyasi ve sosyal, hukuki
ve kiltiirel alanlarda kullanilmis bir kavram olan emanet kelimesi muhafa-
za edilmek iizere insanlara tevdi edilen maddi ve manevi degerlerin timii-
nii kapsamaktadir.102

Islami 6gretide emanet vasfi peygamberlerde bulunmasi zorunlu kabul
edilen sifatlardan biridir. Nitekim Kur’an-1 Kerim'de pek c¢ok ayette Yiice
Allah peygamberleri “emin” sifatiyla zikretmistir.193 Ornegin, “Ciinkii iicretle
istihdam edecegin en iyi kimse, giiclii ve giivenilir olandir.”1%4 ayetiyle Hz.
Musa’nin ve “Bugtin sen katimizda ytiksek yeri olan, giivenilir birisin.”105 aye-
tiyle de Hz. Yusufun “gli¢cli” ve “emin” oldugundan 6vgiiyle bahsetmistir.
Benzer 6vgiiniin Cebrail hakkinda da yapilmis olmasi bu vasiflarin énemine
dikkat ¢cekmektedir.106 Hz. Peygamber de emanet ve giiven konusunda gos-
terdigi 6rnek tavirlariyla kendisine diismanlik besleyen Kureysliler tarafin-
dan giivenilen kimse anlamindaki “el-emin” lakabiyla anilmistir.107

Gerek Kur’an ve gerekse siinnette iizerinde énemle durulmasi hasebiy-
le Islam alimleri Hz. Peygamber’e halef olma konumundaki devlet baska-
ninda emanet sifatinin bulunmasini zorunlu kabul etmislerdir. Nitekim
Islam hukukcularinin devlet baskaninda bulunmasini zorunlu gérdiikleri
sartlardan olan “kapsayici adalet” sartinin basinda emanet sifati gelmekte-

% Hayrettin Karaman vd., Kur'dn Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir (Ankara: DIB Yay., 2003), 4/12.

97 Ebii'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. idris b. Abdirrahman el-Misri el-Karafi, Envdrii’l-burik fi
enva1'l-furtk, thk. Halil el-Mans(r (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1998), 4/81.

98 Alatiddin Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed el-Buhari, Kesfii’l-esrdr an Usiili’l-Bezdevi (Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1997), 1/203.

9 [bn Hazm Eb(i Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi, el-fhkdm fi

ustli’l-ahkam (Kahire: Dari’l-Hadis, 1404), 7/353.

Gazzali, et-Tibrii’'l-mesbiik, 47.

Buhari, “iman”, 24.

Maksut Cetin, “Islam’da Siyaset-Ahlak iliskisi ve Toplumsal Yansimalar1”, Balikesir [lahiyat

Dergisi 16 (2022), 141-179.

el-A'raf 7/68; es-Suara 26/107, 125, 143, 162, 178; ed-Duhan 44/18.

el-Kasas 28/26.

Yisuf 12/54.

et-Tekvir 81/54-59.

107 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, E‘ldmii’n-niibiivve, thk. Muhammed
Mu'‘tasim Billdh el-Bagdadi (Beyrut: Darii’l-Kitdbi’l-Arabi, 1987), 240.
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dir.108

2.3.2. Emanetin Ehline Verilmesi

Basta Kur’an-1 Kerim ve siinnet olmak iizere Isldam hukukunda ve siya-
set felsefesinde devlet gorevleri emanet olarak kabul edilmis ve emanet
olan bu gorevlerin de ehil olana verilmesi emredilmistir.109 Nitekim Yiice
Allah, “Siiphesiz Allah emaneti ehline vermenizi ve insanlar arasinda htikiim
verdiginizde adaletle hiikmetmenizi emretmektedir.”110 buyurmustur. Hz.
Peygamber, “emanetin zayi edilmesini kiyametin kopus alameti” olarak be-
yan etmis ve “emanetin zayi edilmesini ise isi ehline vermemek” olarak agik-
lamis,111 daha ehliyetli biri varken ehil olmayan birine bir gérevin verilme-
sini “Allah’a, Hz. Peygamber’e ve blitiin miiminlere ihanet” saymistir.112 Ayni
sekilde devlet baskaninin, akrabalik veya dostluk bagi nedeniyle ehil olma-
yan birini goreve getirmesini de “Allah’a, resuliine ve miiminlere ihanet”
olarak nitelemistir.113 Maverdi, emanet olarak kabul edilen devlet gorevle-
rini tistlenen kamu gorevlilerinin dini sorumluluklarini yerine getiren, fazi-
letli vasiflarla donanmis, vakar ve izzete yarasmayacak davranislardan uzak
kimselerden secilmesinin hiikiimdarin sorumlulugunda oldugunu hatirla-
tilmaktadir.114 Imkanlar dlgiisiinde en uygun olarak gordigi kisiyi gorev-
lendirdiginde emanete riayet etmis ve tizerine vacip olan sorumlulugu yeri-
ne getirmis olur.!’5 Bu nedenle islam siyaset felsefesinde emanetin ehline
verilmesi ve insanlar arasinda adaletle hiikmedilmesi adil siyasetin ve diiz-
gln bir yonetimin temeli sayilmistir.116

ibn Teymiyye, “kuvvet” ve “emaneti” velayetin her tiiriiniin dayandig1
iki temel riikiin olarak kabul etmistir.1? Maverdi, Hz. Omer’in: “Allah’in
kendisini gorevlendirdigi devlet idaresinin, ancak emaneti eda etmek, suc-
luyu ve haksizi kuvvetle yakalamak ve Allah’in indirdigi ile hitkmetmekle
diizgiin isleyecegini” soyledigini aktarmaktadir.118 Nitekim tarihsel siirecte
bilingli ve sorumluluk sahibi hiikiimdarlar bu emaneti goérevin gerektirdigi
yeterlilik, tecriibe ve liyakate sahip giivenilir ve dirayetli kimselere vermeye

108 Maverdi, el-Ahkdmii’s-sultdniyye, 112.

109 Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccéc b. Miislim el-Kuseyri, el-Cdmi‘u’s-sahih, thk. Muhammed Fuad
Abdii’l-baki (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1991), “Imara”, 16; Mevsili, Hiisnti’s-stilik, 81.

110 en-Nisa 4/58.

111 Byhari, “ilim”, 59.

112 Taberant, el-Mu‘cemii’l-kebir, 2/114, (11216).

113 Mevsili, Hiisnti’s-stiliik, 82.

114 Maverdi, Nasthdtui’'l- muliik, 175-176.

115 [bn Teymiyye Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-
Harrani, es-Siydsetii’s-ser‘iyye fi 1slahi’r-raT ve’r-ra‘iyye (Riyad: Vizaretii’s-sulini’l-islamiyye,
1418), 5.

116 [bn Teymiyye, es-Siydsetii’s-ser‘iyye, 4.

117 {bn Teymiyye, es-Siydsetii’s-ser‘iyye, 6.

118 Maverdi, el-Ahkdmii’s-sultdniyye, 357.
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0zen gostermislerdir.119

Gazzali, devlet baskaninin kendisinin kisisel olarak adaletli ve merha-
metli davranmasiyla yetinmemesi, devletin biitiin kademelerinde kendisi
adina yetki kullanan gorevlileri egitmesi ve onlarin ahlaklarini giizellestir-
mesi gerektigini dile getirmistir. Zira devlet bagskani sadece kendi davranis-
larindan sorumlu olmayip devlet gorevlerini kendilerine emanet ettigi kisi-
lerin yaptig1 her tiirli haksizliktan da sorumludur.120 Maverdi de benzer
sekilde hiikiimdarin kamu gorevlilerinin maddi ve manevi egitimiyle ve
terbiyesiyle yakindan ilgilenmesi gerektigi vurgulamaktadir.’2? Konuyla
ilgili olarak Nizdmiilmiilk, (6. 485/1092)122 devlet baskaninin mahser giinii
emri altinda olanlardan dolay1 sorguya ¢ekilecegi ve emanet olan bu gorevi
baskasina havale ederek ihmal ettiginde kesinlikle bu mazeretinin kabul
edilmeyecegi uyarisinda bulunarak devlet baskaninin gérevi kimseye bi-
rakmamasini, halkin islerinden gafil kalmamasini, halkin durumunu giici
nispetinde gizli ve acik olarak arastirmasini tavsiye etmektedir.123
Nizamiilmiilk, devlet baskaninin, gorevlendirdigi memurlarinin durumla-
rindan hi¢cbir zaman gafil olmamasi ve onlar1 daima kontrol etmesi gerekti-
gini dile getirmistir. Onlardan birinin ihanet ettigi veya yanlis yaptig1 ortaya
cikinca digerlerine ders olmasi icin s6z konusu kisiyi sucuna gore cezalan-
dirmasi ve gerekirse gorevine son vermesi gerektigini ifade etmektedir.124

2.3.3. Kamu Gorevlerine Talip Olma

Islam hukukunda ve siyaset ahlakinda devlet gérevlerinin manevi so-
rumlulugu agir olan bir emanet olarak kabul edilmesinin bir sonucu olarak
bu gorevlere talip olmak kesin yasak olmamakla beraber hos karsilanma-
mistir. Nitekim Hz. Peygamber sahabeden Hz. Abdurrahman b. Semura’ya
yoOneticilik istememesi yoniinde tavsiyede bulunmus,!2> kendisinden gérev
isteyen iki kisiye “Biz islerimizde bu isi isteyenleril2¢ ve isi arzuyla talep eden-
leri istihdam etmiyoruz.”127 diyerek bu taleplerini reddetmis ve kendisinden
devlet gorevi isteyen Hz. Eblizer’e ise gorevin hakkini verecek fiziki dona-
nima sahip olmadig1 gerekcesiyle gérev vermemistir.128 Ayni sekilde pek
cok sahabe de agir sorumlulugu olan emanet olarak gordiikleri i¢cin bu go-

119 Bk, Nizdmiilmiilk Ebd Ali KivAmiiddin (Giyasiiddevle, Semsiilmille) Hasen b. Al b. [shak et-Tasi,
Siyerti’l-miiliik/Siydsetndme, ¢ev. Yusuf Bekar (Beyrut: Darii'l-Menahil, 2007), 185.

120 Gazzall, et-Tibrii’l-mesbiik, 22. Ayrica bk. Nizamilmulk, Siyerii’l-miilik/Siydsetndme, 53.

121 Maverdi, Nasthdti’l-mulitk, 175-176.

122 Bk, Simgir, “Nizamiilmiilk'iin Siyasetnamesi ve Istihbarata Yénelik ilke ve Yontemleri”, 68-79.

123 Nizamulmiilk, Siyerti’l-miilitk/Siydsetndme, 53.

124 Nizamulmilk, Siyerii’l-miilitk/Siydsetndme, 70.

125 Miislim, “Imara”, 13.

126 Miislim, “imara”, 14, 15.

127 Buhari, “el-icare”, 1.

128 “Ey Ebazer! Sen zayif bir kimsesin, bu vazife ise emanettir, kiyamet giiniinde utan¢ ve
pismanliktir. Ancak bu isin hakkini verebilen bu pismanliktan kurtulabilir.” Miislim, “Imara”, 16.
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revleri tistlenmekten kacinmistir.129

Hz. Peygamber’in bu uygulamasindan hareketle Turtisi devlet kade-
melerinde gorev almaya arzulu olan ve gorev isteyen kimselerin bu gorev-
lere getirilmemesini devlet nizaminin ayakta kalmasini saglayan temel ilke-
lerden biri kabul etmistir.130 “Biz emaneti géklere, yerkiireye ve daglara tek-
lif ettik, ama onlar bunu yiiklenmek istemediler, ondan korktular ve onu insan
yliklendi. Kuskusuz insan ¢ok zalim, ¢ok bilgisizdir.”131 dyetinden hareketle
emaneti iistlenmekte aceleci davrananlar isin akibetini bilmeyen cahiller
olarak yorumlayan Turtiisi’ye gore devlet gorevleri bir emanet ve halkin
ruhlar1 ve mallar iizerinde tasarruftur. Emanet olan bu gorevlere gelme
konusunda ¢ok arzulu ve aceleci olmak bir ihanet alametidir. Clinkli ancak
bu gorevlerden haksiz fayda elde etmeye niyetli olan kisiler sorumlulugu
agir olan bu gorevleri bu sekilde ister. Dolayisiyla devlet bagkaninin emanet
olan bu gorevlere iyi niyetli olmayan birini getirmesi kurdu siiriiye ¢oban
yapmak gibidir. Boyle bir durum halkin devlet baskanina karsi olumlu ka-
naatlerinde ifsada sebep olur.132 Bu nedenle Islam siyaset felsefesinde,
“sertlikten uzak durup halka yumusak muamele etmek, istisare etmek ve
devlet islerinde ¢ok istekli olanlar1 gorevlendirmemek” seklindeki ii¢ haslet
devletlerin nizamu i¢in temel ilkeler kabul edilmistir.133

Islam siyaset felsefecilerinin konuyla ilgili dikkat gektikleri diger bir
husus ise yeterliligi hangi seviyede olursa olsun bir kisiye birden fazla gérev
vermenin veya birden fazla kisiyi bir géreve getirmenin yanlis oldugu husu-
sudur. Konuyla ilgili insanoglunun yapisi hata yapmaya meyilli oldugu icin
her iki durumda da bu isin kusursuz yapilmayacagini dile getiren Nizamiil-
miilk,134 hi¢bir asirda basiretli ve zeki devlet adaminin béyle bir gorevlen-
dirme yapmadigini vurgulayarak su uyarida bulunmaktadir: “Ehliyeti, kifa-
yeti, fazileti ve asaleti olmayan insanlara birden fazla is verildigi zaman nice
asaletli, kifayetli, tecriibeli, giivenilir ve yaptig1 hizmetlerden dolay1 devlette
hakki olan insanlar evlerinde atil bir sekilde kalirlar. Bu nedenle basiretli
yoneticiler gorevleri ehil insanlara vermeye gayret etmisler hatta teklif
edilen gorevi kabul etmeyenleri bu konuda zorlamislardir.”135

Diger yandan siyasetndmelerde kamu hizmeti sunanlarin hak ettikleri
licretlerin adaletli bir sekilde, zamaninda ve yeterli miktarda verilmesinin;

129 Nurullah Yazar, “Devlet Adamlarina Orneklik Teskil Etmesi Yoniiyle Siyasetndmelerde Hz.
Omer”, Uluslararast Hz. Omer Sempozyumu (Sivas: Sivas Cumhuriyet Universitesi, 2018), 1/226.

130 Turtisi, Sirdcti’l-miilik, 50.

131 el-Ahzab 33/72.

132 Turtisi, Sirdcti’l-miilik, 50.

133 Turtlsi, Sirdcti’l-miilik, 49; Mevsili, Hiisnii’s-stilik, 73.

134 Bk. Nizdmiilmiilk Siyerii’l-miiliik/Siydsetndme, 192.

135 Nizdmulmiulk, Siyert’l-miilik/Siydsetndme,196. Ayrica bk. Nevin Giingér Ergan,
“Siyasetnamelerimizde Cizilen Devlet Adami Portresinin Temel Ozellikleri”, Hacettepe
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji Bolimii 8/27 (1999), 27-45.
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gorevlerini ifa icin gerekli olan alet ve edevatin temin edilmesinin 6nemi
anlatilmis ve bu gorevlilerin goreve gelmeleri ve gorevde yiikselmelerinin
yontemi hakkinda degerli tavsiyeler ortaya konmustur. Konuyla ilgili
Maverdi soyle diyor:
“Kamu gorevlilerinden hig¢birini sebepsiz olarak hizlica yiikselterek 6ne ¢i-
karmamak, diisiik seviyede olani hak etmeden terfi ettirmemek, yiikselmeyi
hak edenin bu hakkini tehir etmemek gerekir. Higbirine haksizlik yapmaksizin
herkese sadece kidemine, basarisina, yeterliligine ve donanimina gore deger
vermek gerekir. Zira kamu gorevlileri bu durumu bildiklerinde hiikiimdara
yakin olmak i¢in birbirleriyle yarisirlar, ona itaatte dikkatli olurlar, deneyim ve
yeterlilikte birbiriyle yarisirlar. Bunlardan deneyimli olan deneyiminden faz-
lasini istemez, yetersiz olan da layik olmadig: goreve tamah etmez. Bu gorevli-
ler bu durumu kavradiklarinda hiikimdardan memnun olurla ve mertebeleri-
ne de kanaat ederler.”136
Benzer gorisleri dile getiren Nizamiilmiilk de devlet gorevlilerinin
yaptig1 hizmetin karsiligini elde etmis olmasi icin hizmetinin miikafatinin
hemen verilmesi gerektigini tavsiye etmektedir. Ancak gorevlerinde kasten
degil de sehven hata yapanlarin ise islerine daha iyi odaklanmalari, hatalila-
rin korkularin artmasi ve islerin diizene girmesi icin kusurlar1 nispetinde
cezalandirilmalari gerektigini bildirmektedir.137

Biitlin bu izahlar devlet yetkisini kullanmay1 gerektiren tiim kamu go-
revlerinin emanet hassasiyeti ile ehline teslim edilmesini ve degisik saikler-
le hak etmeyene gorevin verilmesinin ise ihanet mesabesinde agir bir sug
teskil ettigini ortaya koymaktadir.

2.4. Mesveret/s)sl

2.4.1. Mesvere Kavrami

Ash “meslre” olan!38 “mesvera” kelimesi liigatte “bali kovaninda ¢i1-
karmak”139 anlaminda kullanilan “sara/,.s” fiilinin mastar1 olup terim ola-
rak “miusavere, tesdvur ve istisare” kelimeleriyle ayn1 anlama gelmektedir.
Nitekim pek ¢ok kaynakta “mesvere” kelimesinin “sird” ve “istisare” anla-
minda kullamldig1 gériilmektedir.140 i{slam kamu hukukunun énemli kav-
ramlarindan ve temel ilkelerinden biri olan ve devlet islerinin istisare ile
yuriitilmesi anlamina gelen “sira”14! terimi de “mesvera” lafziyla ayni kok-

ten tliremis olup aralarinda semantik bir bag vardir.142 “Mesvera” kelimesi

136 Maverdi, Nasthdtii’l- mulik, 177.

137 Nizamilmiilk, Siyerii’l-miilik/Siydsetndme, 168.

138 jbn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 4/434.

139 Zebidi, Tdci’l-‘ariis, “severa”, 12/252.

140 Eb{i Hamid izziiddin Abdiilhamid b. Hibetillih b. Muhammed el-Medaini, Serhu Nehci’'l-beldga,
thk. Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim (Kahire: Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabi, ts.), 2/153, 246; 6/47.

141 Hayrettin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku (istanbul: iz Yayincilik, 2016), 1/262.

142 Zebidi, Tacii’l-aris “severa”, 12/257.
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terim olarak “Bazi kisilerin digerlerine miiracaat ederek bir goriisiin ortaya
¢ikarilmasi”143 seklinde aciklanmaktadir. Karsilikli istisare ederek bir gorii-
slin ortaya cikarilmasi ise “miisavere” kelimesiyle ifade edilmistir.14* Karsi-
likli goriis alisverisinde bulunulmadan tek kisinin goriiyle hareket edilmesi
ise “mesvera” lafzinin zitt1 olan “istibdat” kavramiyla ifade edilmistir.14>

Mesvere kelimesinin sozliikk anlami olan “bir seyi bulundugu yerden
aciga cikarip goriiniir kilma” ve “bali kovanindan ¢ikarma” anlamlan ile
terim anlami olan “karsilikl istisare yoluyla en dogru olan diistinceye ulas-
ma” anlami arasinda yakin bir iligski oldugu agikea goriilmektedir.

2.4.2. Mesverenin Onemi

Islam hukukunun birinci kaynagi olan Kur’an-1 Kerim Islam kamu hu-
kuku ve siyaset felsefesinin temel ilke ve kurumlarindan biri olan “stra”
ilkesini “Onlarin isleri aralarinda stira iledir.”14¢ “Yapilacak isler konusunda
onlara danis.”147 ayetleriyle ortaya koymus ve Islam hukukunun diger kay-
naklar1 da bu ilkenin pratik hayattaki isleyisini detayli bir sekilde irdelemis-
tir.148 Burada istisare mekanizmasinin hukuki boyutundan ziyade ahlaki ve
hikmet boyutu iizerinde durulacaktir. Zira Islam siyaset ahlaki kaynaklarin-
dan siyasetname literatiirii, kamu hukukunun ahldk ve hikmet boyutuna
odaklanmakta ve hukuk normlarini dini ve ahlaki bir ruhla giiclendirmeyi
hedeflemektedir.

Ibn Sin&’ya gore istisarenin temelinde hangi konumda olursa olsun in-
sanin muhtac bir varlik oldugu hikmeti yatmaktadir. Zira sosyal bir varlik
olarak yaratilan insan, Yiice Allah’'in merhameti ve ihsani geregi toplumsal
hayatin devami ve insicam igerisinde yiiriimesi i¢in kendine her yoniiyle
yetecek donanimda yaratilmayip, birbirinden farkh kabiliyetlerle ve birbi-
rine muhtac bir sekilde yaratilmistir. Bu nedenle fertlerin kavrayislar1 ve
ongorii yetenekleri birbirinden farkli yaratildig: gibi sosyal hayattaki riitbe-
leri, statiileri ve ekonomik durumlari da birbirinden farklidir.14°

Istisare etmeyi, kisinin gériisiiniin giiclii, aklinin olgun ve ileri gériislii
olmasinin bir sonucu ve gostergesi olarak degerlendiren Nizamilmiilk de

143 Ragib el-isfahanti, el-Miifredat, “s-v-r”, 570.

144 Ebii’'l-Berekat Hafiztiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmid en-Nesefl, Tefsirti'n-Nesefi, thk. Mervan
Muhammed es-Si‘ar (Beyrut, Darii'n-Nefais, 2005), 1/188.

145 Kal‘aci, Kanibi, Mu‘cemii ligati’l-fukahd, 1/62. Ayrica bk. Isa Atgl, “Seyhulisliam Musa Kazim
Efendi ve islami Devlet Yénetimi”, Osmanli Dénemi [Imi Calismalari-II (Ankara: Songag Akademi
Yay., 2021), 143.

146 es-Stira 42/38.

147 Al-i Imran 3/59.

148 Bk, Eb(i Abdillah (Ebi’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani,
Mefatihu’l-gayb (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasii’l-Arab, ts.), 1/313; Fariik es-Savi, Fikhii’s-stird ve’l-
istisdra (el-Menstra: Dari'l-Vefa, 1992), 450-459; Muhammed Yusuf Musa, Nizdmii'l-hiikm fi’l-
Islam (Kahire: Darii'l-Fikri’l-Arabf, ts.), 11.

149 Bk, Ibn Sina, Kitdbii's-siydse, 57.
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ibn Sind’ya benzer bir sekilde istisareye duyulan ihtiyaci insanlarin bilgi,
birikim ve tecriibe bakimindan birbirinden farkli olmalari ile agiklamakta-
dir. Nizdmiilmiilk’e gore isleri hikmet sahibi kimseler, yaslilar, tecriibe sahi-
bi kimseler ve baska tilkeleri taniyan Kkisilerle istisare ederek yiiriitmek
gereklidir. Zira istisarede say1 arttik¢a istisare sonucu ortaya ¢ikacak du-
siincenin isabet giicli de artacaktir. Ciinkii bir goriisiin giicline gore on gorii-
stin giicii daha fazladir.150 Nitekim Hz. Omer tek kisinin gériisiinii ince bir
ipe, iki kisinin gorisiini iki ipe ve ii¢ kisinin goriisiinii ise kopmayacak ka-
dar giiclii Ui¢ ipe benzetmektedir.151 Dolayisiyla istisarede goriislerin artma-
s1 dogru goriise ulasma ihtimalini de artiracaktir.

Maverdi hiikiimdarlarin devlet sirlarinin yayillma endisesi veya baska
birilerinden yardim istemeyi kendine yakistiramamasi gibi nedenlerle sirf
kendi goriisi dogrultusunda karar verip, bu kararlar1 uygulamamasi gerek-
tigini, aksine her hiiklimdarin, 6zellikle karmasik meselelerde tecriibe ve
birikimleriyle meselelerin hakikatlerini ve kaynaklarini bilen, basiret sahibi
kimselerle istisare etmesi, emanet ve takva sahibi kimselerden goris iste-
mesinin 6nemini dile getirmistir.152 Zira Hz. Peygamber, “Hi¢bir kimse kendi
gortistiyle verdigi kararla mutlu olmamistir ve mesvereden dolayi da mutsuz
olmamstir.”153 “Istisare et, zira istisare eden yardim goriir, miistesar ise
emanetcidir. Hevadan sakin. Zira heva bedbaht insanlarin énderidir.”15* bu-
yurmaktadir.

Yukaridaki stira ayetlerini Islam siyaset ahlaki ¢cercevesinden irdeleyen
Turtlsi, s6z konusu ayetlerin Yiice Allah tarafindan ortaya konan bir yone-
tim ahlaki (edep) oldugunu ifade etmektedir. Yiice Allah diger biitiin melik-
lere, emirlere ve sultanlara 6rnek olsun diye Hz. Peygamber’i bu edeple
egitmistir. Zira Turtiisi'ye gore istisare ile yoneticinin sirdaslarinin, vezirle-
rinin ve danismanlarinin ruhlari kendisine 1sinir, zorbalar bu sayede kendi-
sine boyun eger.155 Miifessir Nesefi (6. 537/1142) ve Zemahseri (6.
538/1144) de ilgili ayetin tefsirinde benzer bir goriis ortaya koymakta-
dir.156

Hiikiimdarlarin iyi, yeterli ve adil bir danisman olan vezirle adlarinin
ve degerlerinin yiikselecegini bildiren Gazzali'ye gore degerinin yiice, dere-

150 Bk, Nizadmiilmiilk, Siyerii’l-miiliik/Siydsetndme, 128.

151 Turtlsi, Sirdcti’l-miilik, 78.

152 Maverdi, Teshilii'n-nazar, 99.

153 Ebii Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, Su‘abii’l-imdn, thk. Muhammed es-Sa‘ld Besy{ini
Zeglll (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1410), 6/77.

154 Al b. Hiisdmiddin b. Abdilmelik b. Kadihan el-Miittaki el-Hindi, Kenzii’l-‘ummadl fi siineni’l-akval
ve’l-ef'dl, thk. Bekri Hayati - Safvet es-Saka (Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle, 1981), 10/595.

155 Turtisi, Sirdcti’l-miilitk, 51. Ayrica bk. Mevsili, Hiisnii’s-stilik, 74.

156 Ebii’l-KAsim Mahmiid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakdiki
gavamizi't-tenzil ve ‘uyini’l-ekavil fi viicihi’t-te'vil, thk. Abdurrezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru
Ihyai’l-Arabi, ts.) 1/4509.
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cesinin yiiksek olmasina ragmen Hz. Peygamber’e ashabindan basiret ve
bilgi sahibi kimselerle istisare etmesinin emredilmesi, ayni sekilde Hz. Mu-
sa’'nin Yiice Allah’tan kardesi Harun'u kendisine yardimci yapmasini iste-
mesi, peygamberlerin dahi istisareye muhtac¢ oldugunun goéstergesidir.157

Konuyla ilgili benzer goriisleri ortaya koyan Nizamiilmiilk, Hz. Pey-
gamber’in sahsinda biitiin ilimlerin toplandigini, onun gecmisi ve gelecegi
bildigini; goklere, yeryiiziine, cennete, cehenneme, arsa ve kiirsiye muttali
oldugunu ifade ederek buna ragmen Yiice Allah’in Hz. Peygamber’e istisare-
yi emretmesinin hikmetini hi¢bir mahlukun istisareden miistagni olamaya-
cag1 seklinde degerlendirmistir.1>8 Nitekim istisare ile ilgili yukarida zikre-
dilen ayetlerle kendisine istisare emredilen Hz. Peygamber, hakkinda vahiy
bulunmayan pek ¢ok meselede ashabiyla istisare etmis,!>? “istisare edenin
en dogru karara varacagini”16® ve “istisare sonucunda aldig1 kararlardan
pismanlik duymayacagini”16! bildirmistir. Sahabe de “Hz. Peygamber’in
iclerinde en cok istisare eden biri oldugunu”162 nakletmistir. Konuyla ilgili
Hz. Ali, “Kendi goriisiine gore tek basina karar veren helak olmustur, insan-
larla istisare eden onlarin akillarina ortak olmustur.”163 diyerek istisarenin
baska akillardan istifade olduguna dikkat ¢ekmistir.164 Istisare eden miiste-
sardan daha iistiin goriise sahip olsa da atesin parlaklig1 yag ile artacag gibi
istisare ile istisare edenin goriisiinlin isabet giicli de artacaktir.165 Dolaysiy-
la akilli kimse alimlerin goriisiinii kendi goriisiine ekler ve hikmet sahibi
kimselerin akillarini kendi akliyla birlestirir.166 Nitekim insanlik tarihinde
basiretli ve bilingli hiikiimdarlar yasli, tecriibe sahibi gezgin kimselere
o6nemli makam ve konumlar tahsis ederek kendilerine deger vermeyi ve bu
gibi kimselerle memleketle ilgili isler iizerinde diisiinmeyi adet haline ge-
tirmislerdir.167

Hikmet ehlinin mesvereyi hiikimdarligin ve sultanligin temeli kabul
ettigini sdyleyen ibn Cemaa (6. 733/1333) da mesverenin peygamberlerin
adeti oldugunu dile getirmekte ve Hz. Ibrahim’e oglunu kurban etmesi em-
redilmis olmasina ragmen onun meseleyi 6nce ogluyla istisare ettigine dik-
kat ¢ekmektedir.1¢8 Bu nedenle isimleri unutulmayan ve kiyamete kadar

157 Gazzali, et-Tibrii’l-mesbiik, 83.

158 Nizamulmiilk, Siydsetndme, 128.

159 Bk. Buhard, “Itisdm bi kitabillah”, 28; Tirmizi, “Fiten”, 78; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/219.
160 [bn Eb{ Seybe, el-Musannef, “Edeb”, 141.

161 Taberant, el-Mu‘cemii’l-evsat, 6/365.

162 Tirmizi, “Cihad”, 34; Beyhaki, Siinen-i kiibrd, “Nikah”, 11.

163 [bnii'l-Haddad, el-Cevherii’'n-nefis, 166.

164 Maverdi, Teshilii’'n-nazar, 110.

165 Turtisi, Sirdcti’l-miilitk, 78.

166 Maverdi, Teshilii’'n-nazar, 110.

167 Bk, Nizadmulmiilk, Siyerii’l-miiltik/Siydsetndme, 185.

168 es-Saffat 137/02; Ibn Cemaa, Tahririi’l-ahkdm, 169. Ayrica bk. Turtlsi, Sirdcii’l-miiliik, 78.
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hayirla anilacak olan peygamberlerin ve hiikiimdarlarin her birinin hayirh
vezirleri bulundugu goriilmektedir. Ornegin Hz. Siileyman’in veziri Asaf b.
Berhiy4, Hz. Isa’nin veziri Sem{in ve Hz. Peygamber’in vezirleri Hz. Ebubekir
ve Hz. Omer'dir. Aym sekilde tarihte yer edinmis her hiikiimdarin da bir
veziri oldugu aktarilmaktadir.169

2.4.3. Mesverede Yontem

Devlet yonetiminde istisare dogru olan diisiinceye ulasip ve en dogru
olan karari vermek icin yapilan fikir aligverisidir. Dolayisiyla devlet baskani
karara varmadan Once bu istisare siirecini ylriitiir. Yapilan istisare netice-
sinde karar verme ve bu karari1 uygulama yetkisi devlet baskanina aittir.
Istisare neticesinde bir karara varinca artik Allah’a tevekkiil ederek bu ka-
rar1 uygulamaktan geri durmaz. Nitekim Yiice Allah “Karar verince de Al-
lah’a giiven, dogrusu Allah kendisine giivenenleri sever.” buyurmustur.”170

Kur'an’in bu istisare yontemini Hz. Peygamber’in uygulamalarinda da
gormek miimkiindiir. Ornegin Uhud savasinda énce savagin bulunduklar
yerde mi yoksa sehrin disinda mi1 yapilamasinin daha uygun olacagi konu-
sunda ashabiyla istisare etmistir. Ashap, savasin sehrin disinda yapilmasi-
nin dogru olacag fikrini ortaya koyunca Hz. Peygamber zirhini giymis ve
kararini bu yonde vermistir. Daha sonra ashabin sehrin icinde kalarak sava-
silmasi fikrini ise “Bir peygamber iimmeti icin savas elbisesini giydikten son-
ra Allah hiikiim verene kadar onu ¢ikarmaz.” seklindeki beyaniyla verilen
karardan doniilmeyecegini gerekcesiyle reddetmistir.171

Siyasetnamelerde verimli bir istisarede dikkat edilmesi gereken husus-
lar ve takip edilmesi gereken usil ile ilgili dikkate deger tavsiyeler gormek
miimkiindiir. Ornegin miistesarin konusma ve susma konusunda muhayyer
oldugu ifade edilmistir.172 Miistesarin istisare esnasinda ag, susuz, 6zgiirli-
gl kisitly, bir emeline ulasma arzusunda olma veya bir yitigini aramak gibi
zihnini mesgul edecek herhangi bir fizyolojik veya psikolojik ihtiyaci bu-
lunmamasi gerekmektedir.173 Zira boyle bir durumda olan birinin dogru bir
gorlis ortaya koymas1 miimkin degildir. Bu tavsiye istisarenin biitiin baski-
lardan uzak, tamamen rahat ve 6zgiir bir ortamda gerceklesmesi gerektigini
ortaya koymaktadir. Clinkii baskiyla veya zorlamayla ortaya ¢ikacak goriis-
lerin aklin ve bilginin iiriinii olmayacag agiktir. Nitekim devlet biiytliklerine
karsi insanlarin gonliinde ¢ekinme ve tazim duygulari bulundugu i¢in pek
cok goris ehli kendilerine sorulmadig1 miiddetce goriislerini agiklamaktan
cekinmektedir. Ancak devlet buiyiikleri istisare icin elverisli ortami olustur-

169 Nizamulmiilk, Siydsetndme, 210.

170 Al-i Imran 3/159.

171 Mevsili, Hiisnti’s-siiliik, 75.

172 [bnii'l-Haddad, el-Cevhertii’'n-nefis, 166.

173 [bnii'l-Haddad, el-Cevherii’'n-nefis, 166. Ayrica bk. Turtiisi, Sirdcii’l-miilitk, 78.
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duklarinda kalpler rahatlar ve isabetli goriislerin ortaya ¢ikmasina uygun
hale gelir.174

Verimli bir istisare icin 6nemli hususlardan biri de miistesarlarin zih-
nini ¢okca mesgul edecek hususlardan biri olan kendisinin ve bakmakla
yukimli oldugu kimselerin gecim sorununu ¢6zmektir. Nitekim bazi Acem
melikleri danismanlariyla istisare ettiklerinde ortaya cikan goriislerin isa-
betsiz olmasi durumunda isabetsizligin nedeninin s6z konusu danismanla-
rin zihinlerinin gecim derdiyle mesgul olmalar1 olarak diistindiikleri ve bu
danismanlarin gec¢imlerinden sorumlu olanlar1 cezalandirdiklar1 aktaril-
maktadir.175

Ibn Cemaa’ya gére verimli bir istisare i¢in hiikiimdarin miistesar ile tek
basina istisare etmesini, sonra bu fikri topluluga aciklamasin tavsiye et-
mektedir. Zira ona gore bu yontemle goriisler daha net olarak ortaya ¢ikar
ve danismanlarin birbirine karsi kiskanglik duymalari da engellenmis olur.
Bu sekilde ortaya cikan en dogru goriisii hiikiimdar tercih eder.176

Nizamiilmiilk istisare yontemi olarak soyle bir usul ortaya koymakta-
dir:

“Hiiktimdar bir is yapmaya niyetlendiginde veya bir durumla karsilastiginda

konuyla ilgili goriislerini ifade etmeleri icin vatanperver tecriibeli yaslilar ve

gorils sahibi yetkililerle (ulii’l-emr) istisare etmesi gerekir. Bu kimselerden her

birinin goriisiinii dinledikten sonra bunlarin goriislerini kendi goriisiiyle karsi-

lastirir. Bu gorislerin tamaminin arasindan dogru olan goriisiin aciga ¢ikmasi

gerekir. Dogru olan goriis ise birbirine denk akillarin ‘Uygulanmasi gereken

dogru goriistir iste budur.’ diye tizerinde ittifak ettikleri goriistiir.”177

Istisare esnasinda kolaylik (ruhsat) istemenin yanhs oldugunu belirten
ibn Cemaa, mesvere esnasinda ruhsat talep edenin goriisiinde hata yapaca-
giny; ayni sekilde tedavi esnasinda ruhsat isteyenin hastaliginin artacagini,
fetvada ruhsat isteyenin giinahkar olacagini savunmaktadir.178

2.4.4. Miistesarda Bulunmasi Gereken Ozellikler

Istisare ehli ve miistesarda bulunmasi gereken &zellikler ve kimlerin
miistesar olabilecegi konusunda O6nemli tavsiyelere rastlanmaktadir. Bu
baglamda Maverdyi, istisarenin konusu ister dini isterse diinyevi olsun biitiin
meselelerde miistesarin goriis ehli (ehl-i re’y), fazilet, ilim ve akil sahibi,
dindar, glivenilir ve iffetli,17® olaylarin kaynaklarini ve hakikatlerini bilme
konusunda tecriibe sahibi kimselerden olmasi gerektigi vurgulanmakta-

174 {bn CemAa, Tahriri’l-ahkdm, 169.

175 Turtisi, Sirdcti’l-miilik, 78.

176 [bn Cemaa, Tahririi’l-ahkdm, 169. Ayrica bk. Turtiisi, Sirdcii’l-miilik, 78.
177 Nizdmulmiilk, Siydsetndme, 129.

178 [bn Cemaa, Tahririi'l-ahkdm, 169. Ayrica bk. Turtisi, Sirdcii’l-miilik, 79.
179 Maverdi, Nasthatii’l-miiliik, 149.
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dir.180

Benzer sekilde, miistesarin emanet ehli ve dogru sozlii olmasi gerekti-
gini sdyleyen Ibn Cemaa, bunlara ilaveten miistesarin asir1 hirsh ve tamah-
kar olmamasinin, insanlarla arasinda diismanlik bulunmamasinin, kendisi-
ne aktarilan bilgileri koruyan biri olmasinin ve heva ehlinden olmamasinin
sart oldugunu dile getirmistir.'®" Buna gore miistesar kendisine sirlarin
emanet edildigi emanet¢i konumundadir.182 Dolayisiyla miistesar ile payla-
silan fikirler kendisine emanet edilen sirlardir. Bunlarin ifsasi emanete iha-
net anlami tasimaktadir ki bu durum ihanet miieyyidelerini gerektirir.

Bununla beraber Maverdj, riitbesi ve sosyal konumu diisiik olan kisinin
goriisiine ihtiya¢ duymanin da yadirganmamasi gerektigini séylemektedir.
Zira fikirler yaris veya 6viinmek icin istenmez Ki istisare i¢in basiret sahibi
ileri gelenler aransin. Goriisler ancak dogruya ulasmak ve gerekli olan men-
faati elde etmek icin istenir. Maverdi'ye gore fikir, yitik mal gibidir. Nitekim
yitigi bulan kisinin hakir bir kimse olmasi sahibinin s6z konusu yitigi alma-
sina engel olmaz. Ayni sekilde suyun altindan inciyi ¢ikaran kisinin hakir
biri olmasi bu incinin takilmasini engellemez. Burada 6nemli olan maksada
en kolay yol ve en az mesakkatle ulasmanin mutlulugudur.'®’

Diger yandan orijinal goriis sahibi olma melekesi, insanlarin seref ve
riitbelerine gore olmayip bu kabiliyet, zeki veya siradan insanlara bahge-
dilmis ve ihtiya¢ halinde ortaya ¢ikan gizli emanetlerdir. Nitekim Hz. Pey-
gamber “Insanlar altin ve giimiis madeni gibi madenlerdir.”184 buyurmustur.
Kaldi ki hiikiimdar, mesvereye ehil gormedigi birinden faydali bir goriis
elde ettiginde bu goriisii sahibine nispet etmesi gerekmez ki bundan dolay1
kendisi zayif goriilstin ve kinansin. O sadece bu goris ile istedigi seyin dog-
ru oldugunu anlar.'®

Bunlarin yani sira bazi mesleklerin ve bazi 6zelliklerin insanin diisiince
yapisinl ve zihinsel faaliyetlerini etkileyecegi ve o davranis modellerinin
yuriitiilen meslek icin elverisli olmakla beraber genel manada fonksiyonel
olamayacagi kanaatinden olsa gerek hikmet ehli (hiikema), s6z konusu mes-
lek erbabu ile istisare edilmemesi gerektigini tavsiye etmektedir. Ornegin
muallim ve ¢oban ile istisare edilmemesi tavsiye edilmektedir.18¢ Yine hik-
met ehli, cimri, korkak ve asir1 derecede hirsh olan kimselerle istisare edil-
mesine olumlu bakmamigstir. Zira hikmet ehli cimrinin hiikiimdarin eylem-
lerini sinirlandiracagini, korkagin hiikiimdar1 ¢ekinmemesi gereken bir

180 Maverdi, Teshilii’'n-nazar, 99.

181 jbn CemaAa, Tahriri’l-ahkdm, 169.

182 Eb{i David, “Edeb”, 124; Miittaki el-Hindi, Kenzii’l- ‘ummadl, 10/595.
183 Maverdi, Teshilii'n-nazar, 102.

18¢ Ahmed b. Hanbel el-Miisned, 2 /539.

185 Maverdi, Teshilii’'n-nazar, 102.

186 Turtisi, Sirdcti’l-miilik, 79.
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konuda korkuya sevk edecegini ve hirsli kimsenin ulasilmasi umulmayan
seyler vadederek hiikiimdari maceraya siirtikleyecegini ifade etmektedir.18”

Devlet yonetiminde istisarenin her devirde énemli bir mekanizma ol-
dugu anlasilmaktadir. Nitekim mesveret mekanizmasinin ¢agdas yonetim-
lerde de degisik adlar altinda ve daha kurumsal bir sekilde 6nemli fonksi-
yonlar ortaya koydugu goriilmektedir.

SONUC

IslAm dini ilah1 dinlerin en kemale ermis haliyle insanhiga gonderilmis
son ilahi dindir. Getirdigi hiikiimler insanin hem diinyevi ve hem de uhrevi
hayatinda mutlu olmasini gaye edinmistir. islim beseri sistemlerden farkl
olarak getirdigi hiikiimlerle insanin gerek ferdi ve gerekse kamusal hayatini
biitiin yonleriyle kusatmistir.

Islam siyaset diisiincesinin temel referansi vahiy olmasi hasebiyle siya-
setin ve genel manada hayatin islAm’in belirledigi mesru zeminde yiiriime-
sini esas kabul eder. Biitiin faziletlerin kaynaginin din kabul edilmesi nede-
niyle yoneticilerin Miisliiman, dindar ve ahlaki faziletlerle donanmis kisi-
lerden olmasini temel ilkelerden kabul etmistir.

Biitiin siyasal sistemlerde oldugu gibi Islam siyaset diisiincesinde de
adalet temel ilkelerden biri kabul edilmistir. Her siyasal diistincenin hedefi
adaleti topluma hakim kilip zulmii engellemektir. islam siyaset diisiincesi
de adaleti hitkkiimranligin ve bayindirligin esasi kabul etmis, bir memleketin
huzur ve refahinin adaletle saglanacagini savunmustur. Bu nedenle adaleti
Allah’in yer yiizlindeki terazisi olarak nitelendirmistir.

Devlet islerinin istisare ile yiiriitiilmesini telkin ve tavsiye eden Islam
siyaset diisiincesi megvere, istisare ve sura kavramlariyla konuyu detayli
bir sekilde ele almigtir. Istisare etmeyi akillar1 birlestirmek olarak nitelen-
direrek ilim, tecriibe ve fikir sahibi insanlarin uzmanlhgindan istifade ede-
nin hi¢cbir zaman pisman olmayacagini 6giitlemistir.

Basta en biiyiik sorumluluk olan devlet baskanlig1 olmak iizere tiim
kamu gorevlerini emanet olarak kabul etmis, tlim kamu gorevlilerinin, ayni
zamanda peygamberlerin de zorunlu bir sifat1 olan emin sifatini haiz olma-
larin1 dnemsemistir. Her gorevin ehline verilmesini temel kural olarak
koymus olan Islam siyaset diisiincesi gorevi layik olmayana vermeyi agir bir
manevi su¢ mahiyetinde olan ihanet olarak kabul etmistir.

Islam siyaset diisiincesinde yoéneticilerde diyanet, adalet, merhamet,
comertlik, cesaret gibi faziletli sifatlarin bulunmasi 6nemsenmis; onlarin
zuliim, sertlik, kabalik, cimrilik ve korkaklik gibi hos olmayan sifatlardan
arinmalar1 konusunda biiytlik ¢aba harcanmistir. Her durumda yoneticilerin

187 [bnii’l-Haddad, el-Cevherii’'n-nefis fi siydseti’r-refs, 166.
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biitiin davranislarinda itidal sahibi olmalari temel ilkelerden kabul edilmis-
tir.

Biitiin bu faziletlerle donatilmis bir lider itaati hak eder ve boyle bir li-
dere halkin itaat etmesi zorunlu olur. Boylece huzurlu bir toplum, mutlu
bireyler, bayindir bir tilke tesis edilmis olur.
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KUR’AN’IN TEMEL iLKELERINiN iNSASI BAGLAMINDA MEARiC SURESI

Oz

Kur’an, diinya gorisiinii bir siire¢ dahilinde ortaya koymustur. Bu anlamda hem mekan
hem de zaman boyutuyla Mekke’'de baslayan soz, Medine’de devam etmistir. Allah
tasavvuru basta olmak iizere varliga dair tiim tasavvuru bu siire¢ icinde sekillendiren
Kur’an, soze temel ilkelerini insa etmekle baslar. Bu insa edis, Kur’an’in biitliniine sirayet
etmis olmakla birlikte, vahyin diinya gorisinin temel kodlar1 Mekke'de
olusturulmustur. Bu baglamda, Mekki ddnemi yasamis bir miiminin, dinin ne oldugu ve
insandan neler bekledigine dair bir bilin¢gle kusandigini ve Medine atmosferine hazir
hale geldigini sdylemek yanlis olmayacaktir. Medeni donemde ise yeni bir vasatin farkl
giindemlerinde temel ilkelerin kusatic1 ve belirleyici atmosferine ¢ekilmek istenmistir.
Nitekim bu atmosfer 6zii itibariyle Mekke ruhunu hatirlatmis ve bu ruhun hi¢bir kosulda
1skalanmamasi geregine isaret etmistir. Bu anlamda Mekki donem kemale ermesi
beklenen eksik bir so6ziin baslangici olmadigi gibi, Medeni donem itikadi ve ameli
anlamda en miitekamil soziin sdylendigi bir vasat olarak goriilmemelidir. Aksi halde
muhatabinin insasini hedefleyen Kur’an’in dil ve iisliibu g6z ardi edilmis olur. Calismada,
Mearic Stresi, Kur'an'in biitiiniine sirayet etmis olan diinya goriisii ve basindan beri
degismeyen temel ilkeleri ekseninde bir okumaya tabi tutulmus; bdylece Mekki ve
Medeni donemler arasindaki irtibat, Kur’an dili agisindan ortaya konulmaya ¢alisilmistir.
Buna gore sirede ahiret, sahsi sorumluluk, servetin paylasimi ve iffetli yasam gibi
konular ele alinirken evlilik, zekat ve riba gibi Medeni doénemin meselesi olarak
diistiniilen hususlara dair temel yaklasimlarin ortaya konuldugu tespit edilmistir.
Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an Dili, Mekki-Medeni, Mearic Stresi, Kur’ani ilkeler.

The Formation of Fundamental Qur’anic Principles in Surah Maarij

Abstract

The Qur’an has presented its worldview in a gradual process, revealing its message
through both the dimensions of space and time. The discourse that originated in Mecca
continued in Medina. Throughout this process, the Qur’an shaped all conceptions related
to divinity and existence, laying the foundation for its fundamental principles. Although
this constructive process permeates the entirety of the Qur’an, the essential codes of the
divine worldview were established in Mecca. Hence, it would not be wrong to say that a
believer who lived during the Meccan period acquired a consciousness about the
essence of religion and what was expected from humanity, making them prepared for
the atmosphere of Medina. In the Medinan period, Muslims found themselves dealing
with different agendas, yet they sought to be drawn into the comprehensive and decisive
atmosphere of the fundamental principles, reminiscent of the spirit of Mecca, which
should never be neglected under any circumstances. Thus, the Meccan period should not
be seen as the incomplete beginning of a word that is expected to reach perfection, nor
should the Medinan period be considered as the definitive and most advanced
expression of faith and practice. Otherwise, the language and style of the Qur’an, which
aims to construct its addressee, will be ignored. In this study, Surah al-Maarij has been
analyzed in the context of the fundamental principles that have permeated the entirety
of the Qur'an and remained unchanged since its inception, aiming to demonstrate the
connection between the Meccan and Medinan periods from the perspective of the
Qur’anic language. According to this, while issues related to the afterlife, personal
responsibility, sharing of wealth and chaste life are discussed, basic approaches to
matters considered as concerns of the Medinan period such as marriage, zakat and riba
have been identified.

Keywords: Tafsir, Qur'anic Language, Meccan-Medinan, Surah Maarij, Qur’anic
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Principles.

GIRIS

Kur’an Mushafi'nin halihazirdaki tertibinin bir hitap olusu dikkate
alindiginda, zaman, mekan ve muhatap liggeninden olusan bir perspektifle,
Mekke ve Medine olmak tizere iki dénem iizerinden okunmasi zaruri bir hal
alir. Nitekim oldukca erken tarihlerde siireler, Mekki ve Medeni olarak nite-
lenmis, zaman icinde miistakil basliklar altinda, bu tasnif cercevesinde
gruplandirilmistir.! Hatta kimilerine gore -bir miifessirin bilmesi gerekenler
arasinda yer alan- Mekki-Meden{ tasnif bilgisi olmaksizin tefsir ilmiyle ug-
rasmak helal goriilmemistir.2 Bununla birlikte son donemde, Mekki-Medeni
ilminin dogusu, arka planindaki Kur’an tasavvuru ve siirelerin tasnifinde
karsilasilan problemleri giderme gayretleri dikkate alindiginda, Mekki-
Medeni ayriminin, Kur’an dilinin ve tasiyicisi oldugu mesajin biitiinselligi-
nin kavranmasinin 6niinde bir engele doniisiimiinden s6z eden ¢alismalar
yapilmistir.3

Mekki-Medeni konusu; 6nemini ve ayetlerin Mekki ya da Medeni olu-
sunun tespit edilmesindeki asil maksadini, Hz. Peygamber’in siretinin ayet-
lerin baglamini belirlemede sahip oldugu vazgecilmez pozisyonundan al-
maktadir. Aksi halde siret-niizil iliskisi kurulmaksizin dyetlerin Mekke’de
veya Medine’de nazil oldugunu soylemenin bir manasi olmayacaktir.* Ayet-
lerin baglamlarina oturtulmasi veya tefsir literatliriindeki kullanimiyla
murdd-1 ilahinin anlasilmasi bakimindan gerekli ve 6nemli olan Mekki-
Medeni baglig1 altinda dikkat ¢eken bir bagka tasnif bicimi; Mekki ayetler
icinde Medeni karakterli, Medeni ayetler icinde Mekki karakterli dyetlerin
varligini konu edinir. Yine Mekke’de nazil olmakla birlikte hiikmii Medeni
olan, Medine’de nazil olmakla birlikte hiikmii Mekki olan veya Mekke’'de
nazil olup Medine ehlini, Medine’de Mekke ehlini anlatan ayetler seklinde

1 Aysenur Fidan, Kur'dn Dilinde Mekki ve Medenf Ayetlerin Biitiinliigii (istanbul: Kitabi Yay., 2023),
56-61. Mekki-Medeni ilmi, diger ‘Ulimu’l-Kur’an kategorisindeki eserlerle de yakindan ilgili
olmustur. Fidan, ¢alismasinda konunun tarihsel arka planina ve siire¢ igindeki yansimalarina
yer verir. Buna gore Mekki-Medeni ilminin baslangi¢ta nasih mensuhu, takdim tehiri, ahkama,
tashihi bilmek bakimindan vazgecilmezligi yaninda, sonraki siirecte Islim hukuk tarihi ve
tedricilik agisindan da islevselligini korudugu goriiliir. Nitekim Mekki-Medeni’nin ahkami
okuma bi¢imi ve nesih teorisinin uygulanmasindaki islevselliginin ilk emarelerini, miistakil bir
baslik altinda degil de nasih-mensuh bashgl altinda kendisine yer verilmesinde gérmek
miimkindiir.

2 Ebii'l-Fazl Celaliiddin ‘Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiyati, el-itkdn fi
ulimi’l-Kur’dn, thk. Suayb el-Arnaviit (Dimagk: Miiessetii'r-Risale, 2008), 1/31.

3 Mekki Medeni ilminin tarihi siirecte sistemlesme asamalari, donem tespitinde basvurulan
yontemler ve Kur'dn biitlinligiiniin bir gostergesi olarak Mekki ve Medeni dénemlerin
degerlendirilmesi icin bk. Fidan, Kur'dn Dilinde Mekki ve Medeni Ayetlerin Biitiinligii, 31-292.
Ayrica bk. Aysenur Fidan, “Miistakil Mekki-Medeni Eserleri ve Miiellifleri Uzerine Bir Literatiir
incelemesi”, Tefsir Arastirmalari Dergisi 5/2 (2021), 690-715.

+ Hasan Elik - Muhammed Coskun, Tevhit Mesaji (Istanbul: IFAV Yay., 2016), 252.
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devam eden tasnif bicimleri;5 basli basina dénemler arasi irtibatin bir gos-
tergesi olarak diisliniilebilir. Bu irtibat ayn1 zamanda Kur’an’in kendine has
dil ve islibunun her iki doneme yayilimini ve Kur’an’in biitiinline sirayet
etmis olan insaf faaliyetin devamliligini ihsas ettirmektedir.

Mekki dyetlerde Medine’ye hazirlayan vurgular s6z konusuyken, Me-
deni ayetlerde zaten hi¢ kaybolmayan bir Mekke’ye -daha yerinde bir ifa-
deyle Mekke'nin kurucu ilkelerine- davet vurgusu vardir. O nedenle Mekkl
siirelerin tefsiri baglaminda yapilacak okumalarda bu temel ilkelerin muha-
taplara nasil sunuldugu, zihinsel doéntisiimiin Mekki siirecte hangi noktalara
ulastig1 6nemlidir. Bahsettigimiz bu okuma bicimine gore; Kur’an vahyinde
basitten miirekkebe dogru ilerleyen bir anlatimin hakim oldugu ve ahkamla
ilgili dyetler de dahil olmak ilizere son sdzlerin en miitekdmil sézler olarak
goriilmesi gerektigi anlayisi, vahyin genel tabiatini yansitmamaktadir. Aksi-
ne Medeni donemdeki dyetlerin 6zii, hukuki uygulamalarin ruhu ve uygu-
lamay1 gerekli kilan temel neden Mekke’dedir. Nitekim el-Muvdfakdt’in mi-
ellifi Satibi (6. 790/1388), eserinin seri delilleri ele aldig1 “Kitab” bashklh
boéliimiinde Medeni slrelerin ancak Mekki siireler iizerine bina edilerek
anlasilabilecegi ve dogru anlama ulasmak icin esasen tiim strelerin niizil
kronolojisine gore ve birbirleri {izerine bina edilmek suretiyle okunmasinin
gerekliligi lizerinde durur.6

Mekke, Kur’ani diinya goriisiiniin en temel ilkesi olan tevhid basta ol-
mak lizere, bu temel ilke etrafinda sekillenen her tiirlii tasavvurun kodlarini
biinyesinde barindirir. Mekke’'deki bu kodlar, hayatin bizzat i¢inde olustu-
rulurmus ve Medine’de de adeta sinanmistir. Bir bakima o giiniin Medi-
ne’sinde, Mekke'yi yasamis ve i¢sellestirmis mii'minlerden, yeni bir diinya
olusturmalar1 ve bunu da Mekke’de edindikleri tiim farkindaliklar esliginde
gerceklestirmeleri istenmistir. Dolayisiyla Medine’yi olusturanin, esasen
Mekke ve ona dair kodlar oldugunu sdylemek isabetli olsa gerektir. Bu kod-
lar, Medine’de aile iliskilerinden, sosyal ¢evrenin diizenlenmesine, ticaret-
ten, hukuka kadar hayatin farkli alanlarina dair ayetlerin igeriginde miin-
demic¢ kilinmis, bir basgka ifadeyle tiim bu alanlarin 6teden beri insa edilen
temel perspektiften bagimsiz yasanmamasi lizerine vurgular yapilmistir. Bu
bakimdan calismanin amaci 6ncelikle, Mekki donem boyunca nazil olan
ayetlerle vahyin diinya goriistine iliskin temel kodlarin ortaya konmus ol-
duguna dikkat ¢ekmektir. Bu nedenle ¢alisma, dinin ne oldugu ve nasil bir
mi’'min tipi olusturulmak istendigi noktasinda, niiztlin Mekke yillarina
isaret etmesi bakimindan 6nemlidir.

Bu baglamda c¢alismada, Mekke’de olusturulan ve sonrasinda Medi-

5 Siiyat, el-itkdn, 1/31.
6 EbQ Ishak ibrahim b. Mlsa el-Lahmi el-Girnati es-Satibi, el-Muvdfakat fI usili’s-Seri‘a, thk.
‘Abdullah Diraz (Kahire: el-Matbuatii'r-Rahmaniyye, ts.), 3/406.
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ne’de hayatin farkl alanlarina isik tutarak devam eden temel ilkelerin
insasina bir 6rnek mahiyetinde, Mearic Slresi ele alinmistir. Her seyden
once bu calismanin temel varsayimi, Mekke déneminin Kur'an’in diinya
goriisiiniin olusturulmasindaki belirleyici, yon verici roliiniin ortaya ko-
nulmasi ve vahyin genel tabiatinin bu acidan okunmasi olacaktir. O nedenle,
slireye bu okuma bicimi ¢ercevesinde yaklasilacak, yeri geldik¢e ayetler
arasi iliskilere ve kavramsal aciklamalara bu biitiinliiglin icinde yer verile-
cektir.

1. SURENIN NUZUL ZAMANI VE NUZUL ORTAMI BAKIMINDAN
DEGERLENDIRILMESI

Se’ele ve Mevaki isimleriyle de anilan? stirenin tamami, Mekke’de nazil
olmustur. Erken dénem miifessirlerin slireyi Mekki olarak nitelemeleri8
yaninda, slreye iliskin esbab-1 niiz{l bilgileri ve bizzat siirenin kendi i¢ bii-
tlinligiinde gizli niizl ortamina dair ipuglari, stirenin Mekki oldugunu gos-
termektedir.

Shrenin niizil donemini belirlemede etkili olan bir baska Kriterin,
slirede gecen bazi kavramlarin varligl tizerinden yapilan bir akil yiirtitme
oldugu goriiliir ki iste tam bu noktada ¢alismamizin temel vurgusu olan
Mekki dénemin insai yoniini dikkate almanin 6nemi devreye girmektedir.
Bu yon dikkate alinmadig1 ve Kur’ani kavramlarin veya o kavramlara isaret
eden ibarelerin niiziliin farkli donemlerinde varligl géz 6niinde bulundu-
rulmadiginda, slire ve/veya ayetlerin niizil zamanina iligkin birbirinin ta-
mamen zitt1 tespitlerde bulunmak miimkiin gériinmektedir. Nitekim, stire-
nin yirmi dérdiincii dyeti de boylesi bir degerlendirmenin sonucu olarak
Medeni donemle iliskilendirilmistir:° (}Lu & r&\y\ ] ;4015 Ayette bahsi gecen
“hakkun malum” un zekéatla ve zekatin da Medine dénemi ile irtibatlandi-
rilmasi boylesi bir izlenime neden olmus goériinmektedir. Oysa ayet, 6ncesi
ve sonrasl ile bir biitiinliik icinde disiiniildiigiinde, nitelikleri bakimindan
tanimlanan bir mi’min tipine dair anlatimlarin bir parg¢asi oldugu gortiliir.10

7 Ebiis-Sena $ihabuddin Mahmid b. ‘Abdillih b. Mahmid el-Huseyni el-Aldisi, Rihu’l-me‘ani fi
tefsir el-Kur'dni’l-‘azim ve’s-seb‘u’l-mesdni, thk. “All “Abdubari ‘Atiyye (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 1994), 25/62; Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Zehraveyn, 1992),
8/329.

8 Ebii'l-Hasen Mukatil b. Silleyman el-Belhi, Tefsiru Mukatil b. Siileymdn, thk. ‘Abdulldh Mahmiid
Sehate (Beyrut: Darii'l-hyai’t-Turas, 2002), 4/433; Eb( Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-
Amiili et-Taberi, Cdmi‘u’ I-beydn ‘an te’vili *dyi’l-Kur’an, thk. Ahmed Muhammed Sakir (b.y.:
Miiessesetii'r-Risile, 2000), 28/600.

9 Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. et-Tahir b. ‘Astr, et-Tahrir ve’t-Tenvir (Tunus: Darii’l-
Tinisiyye, 1984), 29/152; Ebii ‘Al Eminii’l-islami ebi ‘Al el-Fazl b. el-Haseni’l-Tabersi, Tefsfru
mecma‘u’l-beydn fi tefsiri’l-Kur’dn (Beyrut: Dari’l-Murteza, 2006), 10/89.

10 Ebii ‘Abdillah Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefdtihu'l-gayb (Beyrut: Daru
fhyai't-Tiirasi’l-‘Arabi, 1999), 30/645. Razi, ibn Abbas’a (6. 68/687-688) dayandirilan ve
zekatin1 verenin, sadaka vermemesinde bir giinah olmadig1 yoniindeki goriisiin delili
baglaminda, siirede zemmedilen kimselerden istisna etmek adina ayetin zikredildigine dair
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O nedenle ayeti, mii'minlere iliskin olarak sayilan diger niteliklerden ko-
parmak anlaml goériinmedigi gibi, Medine’nin konusu ve giindemi olarak
kabul edilen meselelerin temellerinin Mekki donemde atildig1 gercegini goz
ard1 etmemek gerekir.

Kur’an’in her seyden dnce zihinsel bir doniisiim gergeklestirdigi, hem
kendi ortaminda ve tarihsel zemininde, hem de tarih st bir perspektif
olusturmay1 hedefledigi dikkate alindiginda, darda olana yardim etmek
lizerinden sdze baglanmasi sasirtici olmasa gerektir. Ustelik sirk diizeninin
neden oldugu sosyo-ekonomik dengesizlik ortaminda!! bu dikkat ¢ekis
oldukca anlamlidir. Nitekim “vermek” ve “tezkiye (arinma)” arasinda, bas-
langigtan bu tarafa ilgi kurulmus, bahsi gecen ayetin niizliliinden daha 6nce
de defalarca iman etmekle vermenin arasini ayirmayan ifadelere yer veril-
mistir.12 O nedenle konuya sadece zekatin farziyeti meselesi lizerinden, bir
baska deyisle ahkami bir okuma bigimiyle yaklasmanin sonucu olarak yirmi
dordiincii ayeti Medeni olarak kabul etmenin yerinde olmadigi kanaatinde-
yiz. Nitekim, miifessirlerin kahir ekseriyetinin konuya iliskin bu goriisii
kabul etmedikleri goriliir.!3 Bununla birlikte ayet miifessirlerce Medeni
olarak kabul edilmese de ayette bahsedilen “malum” hakkin zekat olabile-
cegi lizerinde durulmustur.14

Strenin niizlil dénemini tespite iliskin bu degerlendirmemizin ardin-
dan, nliz{il zamanina yonelik daha belirleyici tespitlerde bulunmanin imkan
dahilinde olup olmadigini da incelemek yerinde olacaktir. Mushaf’taki tertip
sirasl yetmis olan siireyi, izzet Derveze (6. 1984), kronolojik olarak hazirla-
dig1 calismada yetmis dokuzuncu siraya yerlestirmis;!5 sirenin Hakka Sire-

goriisii nakleder. Buna gore siireye gore verilmediginde kinanma sebebi olan sey zekattir.
Bununla birlikte miifessir, Miicahid (6. 103/721), Ata (6. 131/748) ve en-Nehal'ye (6. 96/714)
atifla zekat degil mendup ve miistehap olan bir verme olduguna dair goriise de yer verir. Bizim
icin burada dikkat ¢ekici olan, stirenin biitiinligii icinde iki ayr1 insan tipi ve iki ayr1 durusun
ortaya konmasidir ki “zemmedilen kimselerden istisna etmek” derken Razi isabetle bunu dile
getirmis olmaktadir. Her ne kadar konuya yaklasim, verilen sey zekat midir degil midir
ekseninde olsa da nihayetinde siiredeki bu isliibun ve ilkesel anlamda “verme”nin mii'mini
kafirden ayiran iistelik salatin ayrilmaz esi olarak ortaya konmasi tespitimizi desteklemektedir.

11 Yagar Diizenli, Merkez Cevre Iliskisi Acisindan Kur’dn-1 Kerim (Istanbul: Arastirma ve Kiiltiir Vakfi
Yay., 2007), 17. Diizenli, calismasinda gii¢ kavramina deginir. Giiciin hakki ve hakkin giici
ayriminda hem Mekke toplumundaki hem de ayni parametrelere sahip sirk diizenlerindeki
isleyise dikkat cekmektedir.

12 Bk. el-Muiddessir 74/43-44; el-Leyl 92/18; el-Hakka 69/33-34.

13 fbn “Asr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 29/152. Miifessir, bu durumu séyle ifade eder: .3LsYL 25 a
e 17 O S5 e ity i

14 Eb( Mansir Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi, Tefsfru’l-Matiiridi, thk. Mecdl Basellim
(Beyrut: Darirl-Kiitiibi’l-‘{lmiyye, 2005), 10/207. Maturidi, heniiz imkan sahibi olmadiklari i¢cin
ashabin zekit vermek durumunda olmadiklarini, ancak bunun onlara daha sonra imkanlan
oldugunda uygulanmak iizere bildirildigini soyler. Sirenin Mekki olmasini ve zekatin Medine'de
farz kilinmasini delil getirerek zekat disinda verilenlerin kastedildigine dair goriise yer verse de
zikredilen gerekge ile bunu kabul etmenin ikna edici olmadigi kanaatindedir.

15 Muhammed izzet b. ‘Abdilhadi b. Dervis, et-Tefsiru’l-hadis (Kahire: Dari’l-ihyai’l-Kiitiibi'l-
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si'nin hemen ardindan indigi kabul edilmistir.16 Mehdi Bazergan (6. 1995)
slirenin niizdl yilin1 bi’setin dérdiincii yili olarak belirler kil7 tespit edebil-
digimiz kadariyla en erken tarihlendirme ona aittir. Muhammed Esed (0.
1992), siireyi Mekki dénemin ortalarina ait olarak goriir.'® Muhammed
Abid el-Cabiri (6. 2010) ise Mekke donemine iliskin yaptigi alt1 asamali tas-
nifte, “altinc1 asama”nin ortalarina -“Muhasara Sonrasi Kabilelerle Iletisimin
Siirdiiriilmesi ve Hicret Hazirliklar1” baslig1 altindaki siralamanin orta kis-
mina- yerlestirir.1® Miistesrik Noldeke’e gore ise slire; lic doneme ayirdigi
Mekke’nin ilk ddneminin sonlarinda yer almaktadir.z0

Tiim bu goriislerin degerlendirilmesinde ve belli tercihlerde bulun-
mamizda etkili olabilecek bir diger unsur, ortam bilgisine dair slirede yer
alan ip uclardir. Strenin besinci dyetinde Hz. Peygamber’e yonelik “sabr-1
cemil” tavsiyesi (Si& e 32G) dncelikle ortamda mevcut olan durumun
anlasilmasinda 6nemlidir. Siiphesiz Hz. Peygamber, niizill siirecinde defa-
larca sabirli olmaya da‘vet edilmistir. Kimi zaman da bizzat “sabir” kelimesi
kullanilmaksizin, yoluna devam etmesi, Allah’a giivenmesi ve kendi vazife-
sine odaklanmasi, cevresini kusatan olumsuzluklarin etkisinde kaybolma-
masi gerektigi vurgulanmistir.2! Nitekim, ayette gecen sabr-1 cemil de aym
vurgu cercevesinde anlagilmalidir.22 Bununla birlikte spesifik olarak “sabr-1
cemil” ifadesi ilk ve son olarak burada goriilir.

0 30774

Strenin kirk ikinci dyetinde zikredilen s AN S RAGERAR FSRE
Osxed/“Birak onlari, gelecegi konusunda uyarildiklari o giine ulasincaya ka-
dar bos seylere dalip oyalanip dursunlar!”?3 ifadesi, yukarida zikrettigimiz
lizere Hz. Peygamber’i kendi glindemine odaklanmaya davet ederken ayni
zamanda miisriklerin ortaya koyduklar1 tutumlarin ilahi perspektifte nasil
degerlendirildiginin resmedilmesidir ki Hz. Peygamber’den de icinde bu-
lundugu durumu bu cergevede okumasi istenmis goériinmektedir. Hz. Pey-
gamber’in vahyin ilk muhatabi ve onunla insa olan ilk mii’'mini dolayisiyla
ilk mikellefi oldugu hatirlandiginda, onun ayetler karsisindaki tutum ve

‘Arabiyye, 1963), 5/392.

16 Elmahh, ibn Abbas'in Hakka Stresi'nin hemen ardindan indigine dair goriisiinii zikreder.
Elmalil'ya gore, stire Hakka Stiresi'nin tamamlayicisidir. Bk. Elmalily, Hak Dini Kur’an Dili 8/329-
330.

17 Mehdi Bazergan, Kur’an’in Niiziil Siireci (Ankara: Fecr Yay., 1998), 156.

18 Muhammed Esed, Kur‘an Mesaji, cev. Cahit Koytak - Ahmet Ertiirk (istanbul: isaret Yay., 1997),
1185.

19 Muhammed °‘Abid el-Cabiri, Fehmii’l Kur’an, ¢cev. Muhammed Coskun (istanbul: Mana Yay.,
2017), 2/357.

20 Neal Robinson, Kur’an’t Kesfetmek, cev. Siilleyman Kalkan (istanbul: Kuramer Yay., 2018), 114.

21 Bk. el-Miizzemmil 73/11; et-Tarik 86/17 vd.

22 Miifessir ElImalili da bu sabri, “...gorevine bakacak sekilde bir sabirla sabret” olarak niteler ki
kanaatimizce oldukea yerindedir. Bk. Elmalily, Hak Dini Kur’an Dili, 8/338.

23 Ayet mealleri aksi belirtiimedikge tarafimiza aittir. Manay1 vermede daha isabetli buldugumuz
medllere iliskin kaynak bilgileri ise dipnot olarak verilmistir.
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davranislarini, kendisi ile gelen beyanin nesnel karsiligi olarak anlamak
miimkiindiir.24 Bununla birlikte buradaki hitap Hz. Peygamber’e olsa da
onun etrafindaki tiim mi’'minlere yoneliktir ve bir bilin¢ kazandirmaya
doniiktiir. Ustelik bu durum; ortamdaki baskinin oldukga zorlayici oldugu-
nu, hesap giiniinde miigriklerin asabiyet bagi ile bagl olduklar1 hi¢bir yaki-
nindan destek goremeyeceklerine dair slirenin onuncu ve on ii¢lincii ayetle-
ri arasinda tek tek sayilan detayli anlatimlarla, halihazirda miisriklerin Hz.
Peygamber’e karsi aile ve kabile baglarindan gelen her tiirlii imkani var
glcleriyle kullandiklarini disiindiirmektedir. O nedenle Hz. Peygamber ve
mii'minlere yonelik sistemli ve kurumsallasmis karsi koyusun ifadesi olarak
bi’setin yedinci yilinda (M 617) baslayan muhasara dénemi iizerinde du-
rulmalidir. Ancak yine de niizlil zamanina iligskin net bir tespitte bulunmak
miimkiin gérinmemektedir. Kasim Sulul (6. 2023), bi’setin besinci yilinda
gerceklesen Habesistan hicreti ile muhasara arasinda gegcen dénemi, Miis-
liiman olanlarin sayilarinda muntazam bir artisin goriildiigii, buna mukabil
miisriklerin de kokli tedbirler aldig1 yillar olarak tanimlar.2> Tiim bunlari
dikkate aldigimizda stireyi Habesistan hicreti (M 615) sonrasi bir dénem-
den baslayarak, li¢ y1llik muhasara sonuna kadar (M 620) olan déneme yer-
lestirmek uygun olabilir.

Shrenin niizll sebeplerine iliskin rivayetler, cogunlukla Nadr b. Haris’e
atfedilen ve bir an 6nce azabin gelmesini isteyen meydan okumalarda birle-
sir.26 Niiziliin ilerleyen donemlerinde ge¢mise atifla tahkiye edilen “Hani
bir zaman da: ‘Ey Allah’im, edger bu, senin katindan (gelmis) hak (kitab)in
kendisi ise durma bizim iistiimlize tas yagdir yahut bize (daha) acikli bir azdb
getir.” demiglerdi”?” ayeti bu durumun bir ifadesi olarak goériinmektedir.
Yine “(Onlar alayl bir sekilde) soyle dediler: Ey Rabbimiz! Hesap giinii gelme-
den 6nce azaptan bize diisen payi ver (de gérelim)”?8 seklindeki dyet ve ben-
zerleri de2® ayn1 meydan okumaya isaret etmektedir. Bu ifadelerin Ebi Ce-
hil’'e veya Kureys'ten bir gruba ait oldugu yoniindeki rivayetler de3° dahil
olmak iizere tliim bu meydan okumalarin tamami, miisriklerin biiyiik bir
kibirle ve emniyet icinde olduklar hissi ile hareket ettiklerini gostermekte-
dir. Nitekim miifessir Matiiridi de (6. 333/944) onlarin kendilerine azabi bu

24 Sevim Gelgeg, Bir Miibeyyin Olarak Kur’dn ve Hz. Peygamber (Ankara: Fecr Yay., 2022), 245.

25 Kasim Sulul, [Tk Kaynaklara Gére Hz. Peygamber Devri Kronolojisi (Istanbul: insan Yay., 2014),
326.

26 Ebii'l-Hasen ‘Ali b. Ahmed b. Muhammed b. “Alf en-Nisabiiri el-Vahidi, el-Vasit fi tefsiri’l-Kur’ani’l-
mecid, thk. Adil Ahmed ‘Abdi’l-Mevctd vd. (Beyrut: Darirl-Kiitiibi’l-‘{lmiyye, 1994), 4/350.

27 Hasan Basri Gantay, Kur'dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim (Istanbul: Risale Yay., 2005), el-Enfal 8/32.

28 es-Sad 38/16.

29 Bk. Ylnus 10/48; el-Hac 22/47.

30 Eb(i Hayyan Muhammed b. Yiisuf b. “Ali b. Hayyan el-Endeliisi, Tefsiru’l-Bahru’l-Mubhit, thk. ‘Adil
Ahmed Abdii'l-Mevcid - ‘Ali Muhammed Muavvad (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-‘[lmiyye, 1993),
8/326.
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kadar uzak gormelerinin nedenini, eger bir peygamber cikacaksa, buna
kendilerinin daha layik oldugu yoniindeki inanclarina baglamaktadir. Miis-
rikler, mertebe bakimindan Allah’a daha yakin olduklarini diistinmektedir-
ler ki onlara gére bunun delili, sahip olduklar: diinya nimetleri ve o bolgede
so0z sahibi oluslaridir. Kendilerini daha serefli gormelerinin bir sonucu ola-
rak gerceklesen azap talebi, bir kabul ve ardindan acele gerceklesmesi bek-
lentisi degil, bilakis o azabi inkar etmenin ifadesidir.3! O nedenle her ne
kadar goriiniiste slirenin ilk ayeti istek formunda s6ylenmisse de esasen
onlar bir azap talebinde bulunmamislardir. Yine onlarin “ilahlarimiz1 diline
dolayan bu mu?” seklindeki Hz. Peygamber’i asagilayici ifadeleri, bakis agi-
lar1 hakkinda fikir vermektedir.32

Niizil sebeplerine iliskin bir diger bilgi slirenin otuz alt1 ve otuz yedin-
ci dyetlerinde yer alan(vv) iys JUZ 23 Credl o (T1) Casladh A 1557 20 JUs/
“Kafirlere ne oluyor ki kosa kosa gelip béliik bélik senin saginda solunda
toplaniyorlar!” seklinde resmedilen durumla ilgilidir. Miifessir Razl (6.
606/1210), “Muhammed’in dedigi gibi eger bunlar cennete girecek olurlar-
sa, biz onlardan daha 6énce gireriz.” diyerek Hz. Peygamber’in etrafinda do-
lasip durmalari iizerine ayetin indigini kaydeder.33 Hem burada zikredilen
rivayet dogrultusunda hem de bizzat otuz sekiz ve otuz dokuzuncu ayetler-

de 55ilx & aacils € ‘;K(w\) S RERUAE e L f}’f’C;Lé"‘/"Onlardan her biri
naim cennetme sokulacaglm mi umuyor?Asla, ne gezer! Gergek su ki biz onla-
r1 da bilip durduklari o seyden yarattik.” seklinde agikca isaret edildigi lizere,
miisriklerin i¢lerinde barindirdiklari inancin mahiyetini gormek miimkiin-
diir. Miifessirlerin bir kismi miisriklerin puta taptiklar i¢cin béyle bir bek-
lentide bulunmay1 iimit edemeyeceklerini, zaten 6liim sonrasi dirilmeyi,
cenneti ve cehennemi inkar ettiklerini s6ylese de34 bilakis biz onlarin boyle
bir imit tasidiklar1 yoniindeki goriisii3> daha isabetli buluyoruz. Ciinki
Mekke toplumunun dhiretin varligi ve yeniden dirilis konusunda ortak bir
anlayisa sahip olmadigi bilinmektedir.3¢

Kur’an’in Mekke miisriklerine nispetle “Ahiret giiniine inanmazlar.”37
ifadesi lizerinden Cahiliye Araplarinin ahiret inancina sahip olmadig1 sonu-
cunu ¢ikarmak yerinde degildir. Bilakis bu tarz ibareler, Kur'an'in kendine
mahsus anlatimindan kaynaklanmaktadir.38 Nitekim dirildiginde kullanma-

31 Maturidi, Tefsiru’l-Mdtiiridi, 10/194-195.

32 el-Enbiya 21/36.

33 Razi, Mefdtihu'l-gayb, 30/646.

34 Maturidi, Tefsiru’l-Mdtiiridi, 10/212.

35 Maturidi, Tefsiru’l-Mdturidi, 10/213.

36 M. Mahfuz Séylemez, “Ilk Dénem islam Tarihi Kaynaklarina Gére Cahiliye Araplarinda Ahiret
Inanc1”, Cahiliye Araplarinin Ahiret Inanci, ed. M. Mahfuz Séylemez vd. (Ankara: Ankara Okulu
Yay., 2016), 38-46.

37 Bk.en-Nahl 16/22.

38 Sevket Kotan, “Kur'an’da Cahiliye Araplarimin Allah inanc”, Cahiliye Araplarinin Uluhiyet
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s1i¢in 6liinlin binegi ile gdmiilmesi adeti olan “beliyye” gelenegine dair eli-
mizdeki bilgiler,3® Cahiliye Araplarinda ahiret inancinin varligina delalet
etmektedir. ibn Hisdm (6. 213/818), Himyerlilerin 6liilerini, 6liim sonrasi
siirecte kendilerini korusun ve kilavuzluk etsin diye girisine putlarini yer-
lestirdikleri magaralara defnettiklerinden bahseder.*® Yine ayetlerde yer
yer miusriklerin sefaat algilarinin dile getirilmesi ve sefaatin reddi de4! tek
basina, Cahiliye Arabinda ahirete dair bir inancin mevcudiyetini gostermek-
tedir.#2Ayrica bolgede putperestlik 6ncesinde tevhid inancinin benimsendi-
gi diisliniildiigiinde, onun miitemmimi mahiyetinde, bozulmus, etkinligini
yitirmis de olsa bir dhiret inancinin varligindan s6z etmek olduk¢a miimkiin
goriinmektedir.#3 Bu bakimdan ahirete inanmadiklar1 veya varlifindan
siiphe duyduklar1 yontindeki ibareler;** onlarin ahirete gosterilmesi gere-
ken duyarhligi gostermedikleri, inanilmasi gerektigi bicimde inanmadiklari
yoniinde bir anlatimin ifadesi kabilinden anlasilabilir. Nitekim her ne kadar
hesap bilincine sahip olmasalar ve dhiret yokmuscasina yasasalar da ahire-
tin varhigl durumunda sefaatgiler araciigl ile kurtulabilecekleri imidine
sahip olduklari goriiliir.4s

Fussilet 41/50. ayette gecen misriklerin dilinden “...Son saatin gelece-
gini de sanmiyorum: ama eger [gelirse ve] ben Rabbime déndiiriiliirsem,
O’nun katinda beni mutlak bir giizellik bekler...”*¢ seklindeki ifadeler de bu
limidi ortaya koymaktadir. Yine el-Casiye 45/21'de miisriklerin iman eden-
lerle kendilerini bir tutmalarinin kinanmasi, onlarin kendilerini layik gor-
diikleri konumlar hakkinda fikir vermektedir. Srenin otuz dokuzuncu aye-
tinde miisriklere hitaben onlarin “bilip durduklari seyden” yaratildiklarina
dikkat ¢ekilmesi de kendilerini tstiin gérdikleri mii'minlerden yaratilis 6zii
itibariyle farkli olmadiklarinin gostergesi olarak anlasilmalidir. Razi de aye-
tin tefsirinde, mii'minleri kiicimseyen miisrik kibrine bir karsilik olarak
anlasilmasi gerektigi yonlindeki goriise yer vermistir.4”

Anlayisi, ed. Mahfuz S6ylemez vd. (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2015), 170-171.

39 Mahmid Siikri el-Aliisi el-Bagdavi, Buliigu’l-ereb fi ma‘rifeti ahvalil-‘Arab, thk. Muhammed
Behcet el-Eseri (Beyrut: y.y., ts.), 2/307.

40 Ebi Muhammed Cemaliiddin ‘Abdiilmelik b. Hisam b. Eyy{b el-Himyeri el-Meafiri el-Basri, et-
Tican fi miiliki Himyer (San’a: Merkezii'd-Dirdsati ve’l-Ebhassi’l-Yemeniyye, 1928), 218; Razi,
Mefatthu'l-gayb, 28/257. Razi de en-Necm 53/27'nin tefsiri baglaminda miusriklerin binekleri
uizerinde hasrolacaklar1 yoniindeki inancina deginmistir.

41 Bk. el-Bakara 2/48, 123, 254; el-‘Araf 7/53, es-Suara 26/100, Yasin 36/23.

42 Cahiliye Araplarinin Allah tasavvuru ve ibadet anlayislari i¢in bk. Derya Giliney, Mii'min
Sahsiyetin Insas: Baglaminda Kur’an’da Dua (Ankara: Fecr Yay., 2020), 64.

43 Yagar Diizenli, Uslub ve Semantik Acidan Kur’an ve Sefaat (istanbul: Pinar Yay., 2006), 86.

4 Bk. en-Necm 53/27; el-Casiye 45/32.

45 Bilgi icin bk. Razi, Mefatihu’l-gayb, 27 /572-573.

4 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji, 980.

47 Razi, Mefatihu’l-gayb, 30/647.
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2. TEMEL ILKELERIN INSASI BAGLAMINDA SUREYE IiLiSKiN
TESPITLER

Slirenin ana konusu, Kur’anf diinya gorisiiniin en temel ilkesi olan tev-
hiddir. Ancak, Kur’an’in biitlinline sirayet etmis bu temel ilke, nihayetinde
miicerred bir kavramdir ve Allah tasavvurunun olusturulmasiyla ilgilidir.
Tam da bu baglamda Allah’in var ve bir oldugu, adalet ve merhamet sahibi
oldugu so6z konusu edildiginde, kaginilmaz olarak dhiret inancinin 6nemi
giindeme gelir. Kur'dn’da yer verilen dhirete dair anlatimlar, Allah tasavvu-
runa yonelik insanin ayrilmaz bir parcasidir. Bu anlatimlar, dilbilimsel an-
lamda haber formunda olmakla birlikte, gaybe dair bilginin degil, bilincin
olusturulmasina yoneliktir.#8 Bu biling, dhirete dair sahnelerin son derece
carpicl bir bicimde ortaya konuldugu her yerde, insanin hem diinyada ve
hem de ahirette sahsi sorumluluk sahibi bir varlik olarak muhatap kabul
edildigi gercegi ile ilgilidir. Bu bakimdan sire, tevhidden ahiret inancina
oradan da sahsi sorumluluga uzanan bir s6ziin anlatimi olarak okunabilir.

Stirenin glrlslnde QL»J\ $3 Al G (Y) 21 § d 53K (1) &5 < oIy Je
(¢) & Ot udt $104 u\f(y @& C},!\J &M\ 535 (v) ifadeleriyle ‘vaki olacak
olan, ger¢eklesmesi kaglnllmaz olan azaba dlkkat cekilirken, 49 2313 d.3/
savusturulmasi asla s6z konusu olmayan bu azabin Allah tarafindan hazir-
landig1 vurgusu vardir ki o Allah, zii'l-mearic’tir. Yiicelikler, dereceler, fazi-
letler ve nimetler sahibidir.5? Stireye adini veren bu niteleme, “Sonsuz kud-
ret sahibi ve sinirsiz nimetler veren Allah”5! ve her tiirli yticelige O'nun
sayesinde ulasmanin? bir ifadesi olarak anlasilabilirse de ibn Astir'un (6.
1284/1868) da degindigi lizere zii'l-ars>3 ile ayni ¢ercevede diisiiniilmeli-
dir.>* Kanaatimizce de buradaki vurgu, Allah’in yegane egemenlik sahibi
olusunun bir baska ifadesidir. Allah’in diinya ve siire ekseninde 6zellikle
ahirette yegane s6z sahibi olusunun vurgulanmasi, ayri bir 6nem arz etmek-
tedir. Ciinkii Allah inanci iizerinden yapilan tashihler, dhiret inancindan
bagimsiz diisiintilemez.

llgili Ayetin devaminda, miisriklerin zihinlerindeki sirk unsurlarini en
temelinden pargalamaya yonelik ibareler yer alir: 58 o3 (3 i L &3 &ouv
(¢) & Gl ek $)35. “Melekler ve Rub, elli bin yil siiren bir gunde O’na yukse-
lir” Ayet, insan idrakini agan uzunlukta bir azap giiniinde,55 Allah nezdinde

48 Soner Aksoy, Kur’an’daki Haberler Neyin Habercisidir [istanbul Kitabi Yayinlari, 2023), 329-354;
Aysenur Fidan, “Kur’an’da Gelecege Dair Gaybi Haberler: el-isra 17/79, er-Riim 30/1-5 ve el-
Fetih 48/27. Ayetleri”, Bilimname 2019/38 (2019), 837-862.

49 Maturidi, Tefsiru’l-Mdtiiridi, 10/196.

50 Taberi, Cdmi‘u’ I-beydn, 28/600.

51 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 28/600.

52 Maturidi, Tefsiru’l-Matiiridi, 10/196.

53 el-Mii'min 40/15.

s+ ibn “‘Astr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 29/152

55 Ayette gecen elli bin senenin (& ot i+~) diinya ya da ahiret 6lgeginde mi oldugu, meleklerin
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s6z sahibi olduklar1 diisiiniilen, o nedenle timsalleri yapilan ve Allah ile
nesep iliskisi kurulan meleklerin>¢ Allah’in huzuruna ytikselisleri ile baslar.
Shrenin diger ayetleriyle birlikte disiiniildigiinde, kendilerinden medet
umulmasi bakimindan Mekke miisrikleri nezdinde en iist diizeyde yer bul-
mus olan meleklerden -Allah’a karsi kendilerini koruduklarina, musibetleri
savusturduklarina inanilan5? bu varliklardan- bahsedilerek s6ze baslanmasi
dikkat cekicidir. Ilerleyen ayetlerde yatay diizlemde kendisinden medet
umulan her tiirlii bagin tek tek sayilmasiyla insani Allah karsisinda yapa-
yalniz birakan bir sahnenin olusturuldugu gériiliir. Adeta “Ey Mekkeliler!
Sizin o hesap giiniinden kag¢isiniz olmadig: gibi sizin bel bagladiginiz sirtini-
71 dayadiginiz her sey sadece ve yalnizca Allah’in kullaridir ve onlarin da
hesaptan kagisi s6z konusu degildir.” denmektedir. Sefaate iliskin herhangi
bir ifade gegmemesine ragmen kanaatimizce burada s6z konusu olan tam
da zihinlerdeki sefaat algisina iliskin bir durumdur. Vahyin niizGli bagla-
minda ’UfJ\j LQM’ :Lw 58 olarak tasvir edilen melekler, hesap giinii ancak
Allah’in kullar1 olarak tamamladiklar1 vazifelerinden dénmektedirler. Nite-
kim niiz{ll siirecinin olduke¢a erken sayilabilecek bir ddneminde inmis olan
en-Necm 53/26, o ortamda var olan meleklerin sefaati inancina bir cevap
mahiyetindedir: 5L 3a) 8 856 8 wis e V) 2 4t Y onlazd @ s 1. 25
(Y1) =x3“Goklerde ve yerde ne kadar ¢cok melek olsa da onlarin sefaati hi¢
kimseye en ufak bir fayda saglamayacaktir; megerki Allah diledigi ve razi
oldugu kimse icin sefaat izni vermis olsun”.5° Nitekim Razi, ayetin tefsirinde
Lat, Uzza ve diger putlarin diinya ve ahirette hicbir yetkileri olmadig1 yo-
niindeki dyetler karsisinda, miisriklerin hicbir seyi Allah’a ortak kosmadik-
lar1 sadece sefaatci edindikleri yoniindeki cevaplarini hatirlatir. Miifessir bu

ylikselis siiresini mi yoksa, azap siiresi ya da kafirlerin hesap i¢in bekleyis siiresini mi ifade ettigi
yoniindeki muhtelif goriisler icin bk. Razi, Mefdtihu’l-gayb, 30/638-640.

56 el-Enbiya 21/26; es-Saffat 37/149-150. Konuyla ilgili bilgi icin bk. Suayip Karatas, Kur’dn’in
Konusu Olarak Melekler (istanbul: [FAV Yayinlari, 2023), 309-315.

57 er-Ra‘d 13/11. “[Boyle biri saniyor mu ki] kendisini 6niinden ve ardindan izleyen (ve) onu Allah
her ne ki takdir etmisse ona kars1 koruyup goézeten refakatgileri vardir. Gergek su ki insanlar
kendi i¢ diinyalarini degistirmeden Allah onlarin durumunu degistirmez ve Allah insanlara
[kendi kétiiliiklerinin bir sonucu olarak] bir felaket tattiracagi zaman higbir sey bunun éniinde
duramaz: ¢iinkil onlarin, kendilerini O’'na kars1 koruyabilecek kimseleri yoktur.)” Bk. Esed,
Kur’an Mesaji, 485. Esed’in ayete verdigi anlam miifessir Eb{i Miislim el-Isfehani (6. 322/934) ile
mutabik gériinmektedir. Bk. Eb(i Miislim Muhammed b. Bahr el-isfehani, Tefsiru Ebi Miislim el-
Isfehani, thk. Hudr Muhammed Nebha (b.y.: Dirasetii Tahliliye, ts.), 163. Bununla birlikte ayette
gecen “muakkibat” (&\i2) miifessirlerce isabetli bir bicimde melekler olarak anlagilmis, ancak
yine de ayet, zihinlerde var olan sefaat eksenli melek inancinin tashihine yonelik degil de insana
refakat eden kaydedici meleklere ve onlarin sagladigi korumaya yonelik olarak okunmustur. Bk.
Ebii'l-Fid4’ Tmadiiddin ismail b. $ihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-
Busravi ed-Dimeski, Tefsiru’l-Kur'dni’l-‘azim (Kahire: Darii'l-Gaddi’'l-Cedid, 2007), 2/472;
Karatas, Kur’dn’in Konusu Olarak Melekler, 111-113.

58 el-Kadr 97/4.

59 Yasar Diizenli'nin ayete iliskin verdigi meal ve meleklerin sefaati meselesi icin bk. Diizenli, Uslub
ve Semantik A¢cidan Kur’an ve Sefaat, 177-180. Niizlil ortamindaki sefaat anlayisina dair agiklama
icin bk. Elik - Coskun, Tevhit Mesaji, 131.
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hatirlatmanin hemen ardindan “Goktekiler dahi sefaat hakkina sahip degil-
ken bunlarin sefaati nasil s6z konusu olabilir?” kabilinden bir anlama dikkat
ceker.60

Meleklere dair bu tablonun pesi sira insanda giiven uyandiran ve bir
anlamda var olan diizeninin devam edecegi vehmine kapllmasma neden
olan yerln gogun pargalanisi gozler oniine serilir: (A) MK’W‘ oﬁs 25 (V)
(2) J@J\f JLJ-\ u,ﬁg / “O giin, gék erimis maden, daglar da yiin gibi olur.” Bu
par(;alanlsm kusatici bir ifadesi olarak gokytziiniin ve iizerindeki gérkemli,
sarsilmaz daglariyla yeryiiziiniin biitiinligiini yitirip dagilmasina yonelik
tasvirlerin ardindan, insanin i¢ diinyasindaki biitiinliigiinii ve gl'jvenini te-
min eden tim insani iliskilerdeki pargalanmlsllk gelir: (\ ) L~ (,,e th ¥4
(W) “’)}J sj‘ asloabs (\V) a T o (V1) s diadi DI 2 il 3 33001 35 2By
el F s upﬂ\ & 3 / “Highbir dost dostunu sormaz. Birbirlerine gosterlldlk-
leri strada miicrim arzu eder ki ogullarin, egini, kendisini gézetip barindiran
tiim ailesini ve yeryiiziinde bulunan her bir kisiyi fidye olarak verip kurtul-
sun.” Diinyada sevgi, yakinlik, koruyup kollama timsali olan her tiirlii iliski,
miisrik insan i¢in fonksiyonunu yitirmistir. Aile ve akrabalik baglarinin,
kabile iliskilerinin son derece giiclii oldugu niizl ortami ile diistiniildigiin-
de ayetteki vurgu son derece dikkat ¢ekicidir. Onlar, iginde bulunduklar:
kosullarin, sahip olduklar: evlatlarin, kabileleri igindeki saygin konumlari-
nin verdigi kibirle, bir dhiret ve hesap olsa dahi, orada da 6ncelikli ve hatir1
sayilir pozisyonlarinin devam edecegine inanmaktadirlar.

Yukarida niizll ortamina dair aciklamalar baglaminda stirenin otuz se-
kizinci ve otuz dokuzuncu ayetlerine iliskin olarak onlarin bu inanislarini
nasil dile getirdiklerine deginilmisti.6? Asabiyete ait bu baglarin ahirette
hicbir ise yaramayacagi, velayet, vesayet ve kefalet sisteminin isletilmeye-
cegi yonlindeki anlatimlara hem Mekki, hem de Medeni dénem boyunca
devam edilmistir.62 Ozellikle Mearic Stresi’'ne yakin bir donemde nazil olan
Infitar Stresi’nde ahiret sahnelerinden kisa kesitler esliginde, o giin hig
kimsenin bir digerine yardiminin dokunamayacag: vurgulari ile Allah’in din
giiniiniin yegane hakimi oldugu gercegi tekrar dile getirilmistir.63 Medenf
doénemde nazil olan el-Bakara 2/254’te “Ey imana ermis olanlar! Pazarligin,
dostlugun ve sefaatin gegerli olmayacagi bir Giin gelmeden énce size rizik
olarak bagisladigimiz seylerden (Bizim yolumuzda) harcayin. Ve bilin ki haki-

60 RazI'nin ayetin 6ncesi ile kurdugu miinasebet baglaminda bk. Razi, Mefatihu’l-gayb, 28/255-256.

61 “Onlardan herkes naim cennetine sokulacagint mi umuyor? Asla, ne gezer! Gergek su ki biz onlar
da bilip durduklari o seyden yarattik.”

62 el-Bakara 2/48, 123; Al-i imran 3/91; el-Maide 5/36; el-Endm 6/70; Y(nus 10/54; er-Ra‘d
13/18; ez-Ziimer 39/47; el-Hadid 57/15.

63 Bilgi i¢in bk. Serhan Osmangelebioglu, “Kur’ani Uslup Acisindan infitar Stresi”, islam Tetkikleri
Dergisi 10/1 (2020), 103-124.
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kati inkdr edenler zalimlerin ta kendileridir.”s* ve yine Al-i imran 3/116'da
“Hakikati inkara sartlanmis olanlara gelince; onlari ne diinya mallari ne de
evlatlar Allah’a karst koruyabilir. Iste onlar icinde yasayip kalacaklari atese
mahkim edilmistir’®s ifadeleri ise Mekke’deki vurgularin yeniden hatirla-
tilmasi olarak goriinmektedir.

Maddi ve manevi planda gergeklesen bu dagilip ¢6ziilmenin dehsetine
maruz kalinmasinin sebebi, vahyin mesajina kulak tikanmasidir. Elli bin yil
olarak ifade edilen o uzun giine iliskin vurgu, miisrikler i¢in ne denli zorla-
yic1 olacagina dair bir dikkat ¢ekistir. Nitekim Hz. Peygamber’den nakledi-
len bazi rivayetlerde bu siirenin mii’'minler i¢in bir farz namazi siiresi kadar
kisa olacag: ifade edilmistir.6¢ Matiiridi'nin de isabetle kaydettigi lizere,
kiyamet gilinlinden so6z edilirken o giliniin dehsetine dair ayetlerde, hangi
ifadelerin kullanilmasi uygunsa onlar zikredilmistir ki¢7 bu baglamda “son-
suza kadar siirecek bir giin”,%8 “bin sene”,%° “yillarca”?0 gibi muhtelif ifadeler
de kullanilmistur.

Yasanan azabin tiirii ve siddetine dair tasvirlerin, miisrik insanin be-
densel biitiinliigiiniin ortadan kaldirilmasina yonelik vurgular icermesi de
dikkat cekicidir. Ayette gecen “seva”, kollar ve bacaklar olarak anlamlandiri-
lirsa,’! s6z konusu ates, “uzuvlari bedenden ayiran” olarak nitelenmis olur:
(vv) B55 550 20 1238 (V1) 52l 5 (Vo) K G Y/ “Fakat ne miimkiin! O ce-
hennem, bedenin tiim uzuvlarini sékiip koparan alevli bir atestir. (Hakka)
sirtint déniip gideni ¢agiran (bir ates).” Tiim bu ibareler, miisrik insanin her
yoniiyle yasayacagi parcalanmisligi resmetmektedir. Bu par¢alanmishigin en
etkili anlatimlarindan bir bagkas, sirkin insana neler yaptiginin bir tasviri
olan Hac Siresi 31. ayettir ki bu durumda insan hakikatin ¢ok uzagina sav-
rulabilmektedir.”2

Strede, diinyadayken Allah’a geregi gibi itaatten yliz ¢evirenlerin atese
cagrilisi ve adeta cehennemin onlar karsisinda dile gelisinin ardindan’3 bu
insanlar en bariz ozellikleriyle ortaya konur: Gs 34 éuiﬁ\ u\ (\A) L;ofté &
(7)) Gyt i a2a 135 (Y.) Gyis 220 42513 (Va) / Tasvird ve deger yiikleyici bir
anlatimla goézler dniine serilen bu insan tipinin 6ncelikle en belirgin iki 6zel-

64 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji, 74.

65 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji, 112.

66 Razi, Mefatihu’l-gayb, 30/638.

67 Maturidi, Tefsiru’l-Mdtiiridi, 10/198.

68 Kaf 50/34.

69 es-Secde 32/5.

70 en-Nebe’ 78/23.

71 Razi, Mefdtthu'l-gayb, 30/643.

72 el-Hac 22/31. “...Ciinkii bilin ki Allah’tan baskasina tanrilik yakistiran kimse, gékten savrulup
disen, kuslarin didikleyip kapistig1 yahut riizgarin uzak, 1ssiz bir yere savurdugu kimseye
benzer.” bk. Esed, Kur’an Mesaji, 676.

73 Taberi, Cdmi‘u’ I-beydn, 18/289.
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liginden bahsedilebilir: Hz. Peygamber’in getirdigi vahye sirtin1 dénmek ve
diinyaya olan diskiinliik. Slirenin on sekizinci ayetinde mal biriktirici veya
kanaatimizce daha kapsamli bir ifade ile menfaatine uygun gordiigii her
seyi kendinde toplamak isteyen (L;oju ~3) olarak ifade edilebilecek diinyaya
diiskiin bu insan, daha da detayh olarak tasvir edilmistir: Hirshi ve sabirsiz
(Gsls 52 f)\;.N\ 3\) menfaatine dokunan bir durumla karsilastiginda yaygara
koparan(ujf ﬂjw 425 13) ve herhangi bir kazang elde ettiginde ise cimrilik
yapan (&5 53 425 13)3) Ayette, bahsi gegen “el-insan” ile kastedilenin niizil
ortami (;er(;evesinde diistiniildiigiinde miisrik insan oldugu anlasilacaktir.”+
Nitekim Fussilet Siiresi'nin 49-51. dyetlerinde de miisrikler aym 6zellikle-
riyle acik¢a bir kez daha nitelenmistir.”> Bununla birlikte, ¢cok daha 6nceki
bir tarihte nazil olan ve insanoglunun hem fiiclir hem de takva {izere dav-
ranma potansiyeline dair aciklamalarla7¢ birlikte diisliniildiigiinde genel
olarak insanin olaylar karsisinda bu tarz tepkiler vermeye yatkin oldugu
anlasilir. Bu durumda her ne kadar stirede baglam itibariyle miisriklerden
bahsedilmis olsa da genel olarak insanoglunun hikayesi géz ardi edilemez.
Nitekim ayetlerin devaminda istisna edilen bir grup insandan ve bunlarin
ozelliklerinden bahsedilmesiyle, insanoglunun bu zaaflarin pencesine dus-
memesi i¢in sahip olmasi gereken 6zelliklerin ortaya konuldugu gorulur Yv

el B2 (v6) i o nbidl g el (1) Oyt 3o e 24 5l (1) ot
o5l 5 2% s Oy | (YY) Sphad 355 ol 2 24 wU’J (r) o 33 Dpiad u’"‘“ﬁ (ve)
o5 (1) Genls 2 26 r‘“‘ eShu 3 ‘p‘ S Y (v9) Sjis r@})ﬁ‘ o2 (YA)
My 4 JJJ\) (vv) u;;\) ra.x@;j (,suw (,.A J.ug (vx) 53 (44 Sl U5 515 A3
(ro) 882 ol 3 Syl (v8) Solaild 2250 e b 2l (1) Opt

“Musalliler” (ixl22)) olarak tanimlanan bu 1nsanlar, ortam itibariyle Hz.
Peygamber’in da'vetine uyan mii'minlerdir. Kelimenin kokeni itibariyle
disiiniilmesi gereken saldt kavramy, ilk etapta ibadet-i merstime olan na-
maz1 akla getirmisse de’” namazi da biinyesinde barindiran kusatici bir
dindarlik ve tevhid iizere kulluk olarak anlamak niizill ortami itibariyle
daha isabetli goriinmektedir. Nitekim “musalli” taniminin bir agiklamasi
mahiyetinde gelen ayetler, salatta daim olmaktan bahseder ki tevhidden
sapmaksizin sadece ve daima Allah’a kullukta bulunmak olarak diisiiniilme-
lidir. Miifessir Taberd, (6. 310/922) el-Middessir 74/43’teki M\ e (i

74 Taberi, Cami‘u’ I-beydn, 18/289.

75 Fussilet /49-50. “Insan, (hayatin) giizel (seyler)ini isteyip aramaktan asla btkmaz: kétii bir olayla
da karsilasinca da endiseye kapilarak biitiin iimitlerini kaybeder. Ama bagsina bir bela geldikten
sonra kendisine rahmetimizden tattirsak, emin bir sekilde ‘bu zaten benim hakkimdir’ der ve
devam eder, ‘Son saatin gelecegini de sanmiyorum: ama eger [gelirse ve] ben Rabbime
déndiiriiltirsem, O’'nun katinda beni mutlak bir giizellik bekler...” bk. Muhammed Esed, Kur’an
Mesaji, 980.

76 es-Sems 91/8.

77 Ebu ‘Abdilllah Muhammed b. Ahmed b. Ebil Bekir Ferh el-Kurtubi, el-Cdmi‘ li-ahkami’l-Kur’dn,
thk. Ahmed el-Berduni - ibrahim Ettafeyyis (Kahire: Darii’l Kiitiibii'l-Misriyye, 1964), 28/292.
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ifadesindeki “musalli” ibaresini Nebfi'ye ittiba etmek, muvahhidlerden ol-
mak’8 seklinde anlamlandirmistir. Bu durumda salat, her tiirlii ibadetin
ruhunu kapsayacak kadar stimullil bir anlayisin ve durusun sembolii kilin-
mis bir kavramdir.7?

Miisliimanca bir durus icinde olmak ve bunu “her daim” stirdiirmek
olarak da ifade edilebilecek salatin, miisahhas ve davranisa doniismiis hal-
lerinden olan “verme”, ayette ihtiyacini dile getiren veya getlrmeyen herke-
se yonelik bir vazife olarak ifade edilir: U,»Jb JLEL (v¢) (}bu 5 ,&\y\ ] JJJ‘j
(ve) / “Ve onlar, mallarinda isteyenin ve (zstemeylp) mahrum kalanin belirli
bir hakki bulunanlardir.”Buradaki salat ve verme, niizlll siireci itibariyle
Mekki donemde pek ¢ok silirede defalarca vurgulanir ki yukarida bu konuya
etraflica deginildi. Stlire¢ icinde siarlasan ve “salat ve zekat” birlikteligine
doniiserek kaliplasan bu ifadeler, niizliin ilk donemlerinden itibaren
mii'min zihni insa etmektedir. Calismamizin en basinda ifade ettigimiz tize-
re Mekke’de temelleri atilan ve niiz{ll boyunca kavramlar tizerinden gergek-
lestirilen bu zihin insasinin ilk siralarinda yer alan saldt ve zekdtin, vahyin
belki de en temel iki anahtar kavrami oldugunu soéylemek abartili olmaya-
caktir. Mii'minler, bu iki kavramla adeta daha fazla giice ve imkana sahip
olduklar1 Medeni dénemde s6z konusu edilen emir ve yasaklara hazirlan-
mislardir. Nitekim zayif diismiisiin zayifligindan istifade etmek olarak nite-
lenebilecek ribanin yasaklanmasi, bor¢luya kolaylik taninmasi bunlar ara-
sinda sayilabilir.

Musallin’in 6zellikleri arasinda zikredilen (Y1) .\ o35 &0z} 2pds din
giiniinii tasdik, “hesap giiniine inanma ve o sorumlulukla yasama” olarak
isabetle kaydedilen bir durusu ifade ederken,B0 ayetlerin devaminda
mii'minlerin, yapmalari gerekenleri yerine getirememis olmanin endisesi
icinde olusundan bahsedilir. Ciinkii onlar, karar merciinin Allah olduguna,
yapip etmelerin ancak O’'nun onayindan ge¢cmek ve O’'nun nezdinde makbul
olmakla kiymet arz edecegine olan 1nan(;lar1 nedenlyle ahiretteki kar$1hkla-
r1 hususunda emniyet icinde olamazlar: ke w (YV) Oshalh 2&5 ONie 3 b g
(YA) \;)yb *¢ 45 / “Onlar Rablerinin azabindan korkarlar. Muhakkak ki Rable-
rinin azabindan emin olunamaz.”

Yine bu mii'minler, ayni sorumluluk bilinciyle esleri ve kendilerine ait
olan cariyeleri disinda kalan hi¢ kimseyle iliski kurmaz ve boylece iffetlerini
korurlar. Emanete ve verdikleri sozlere riayet etmek, sahitliklerini dogru
bir sekilde yerine getirmek yine bu mii’'minlerin 6zelliklerindendir. Burada-
ki emanet, ahid ve sahitligin ortam itibariyle, 6ncelikle mii'minlerin Hz.
Peygamber’in davasini davalari edinip sahip ¢ikmalar1 ve boylece tistlendik-

78 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 24/37.
79 Giiney, Mii’min Sahsiyetin Insast Baglaminda Kur’an’da Dua, 24.
80 Elik - Coskun, Tevhit Mesaji, 1262.
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leri vazifeyi ifa etme konusunda gosterdikleri sadakatleri olarak anlasilmasi
yerindedir. Nitekim Ibn Abbas’tan (6. 68/687) gelen bir rivayette, buradaki
sahitlik, Allah’in birligine ve kulu Muhammed’in O'nun elc¢isi oldugu yoniin-
de bir sahitlik olarak ifade edilmistir.8? Sosyal hayat icinde giivenilir bir
insan portresi cizmek ise elbette bunun kag¢inilmaz bir sonucudur. Ancak
burada s6z konusu edilen, Rabbe verilen s6ziin idrakinde olarak ve hakka
sahitlikte bulunmak suretiyle musahhaslasan bir durustur ki en basta zik-
redilen musallin’den olmanin geregidir. iffetli yasamak, emanete ihanet
etmemek, verdigi s6zii tutmak, yalan yere sahitlikte bulunmamak gibi Me-
deni dénemin konusu olarak diisiiniilebilecek bircok hususa dikkat ¢eken
dyetler, vahyin diinya goriisiiniin esasen Mekki donemde olusturuldugunu
gostermektedir. Bir baska ifadeyle Medeni dénemin ¢ok oncesinde bir
mii'min tipolojisinin insa edildigini ihsas ettirmektedir.

Musallin olanlarin 6zelliklerinin pes pese 51raland1g1 biitiin bu ifadele-
rin ardmdan yine salattan soz edilmigtir: & JJJV (ve) Oshild 2 pe b J.Ub
(vo) & Sk <5/ “Ve onlar salatlarini koruyanlardzr Iste onlardir cennetlerde
ikram olunanlar.” Buna gore, sonu cennet ikramlariyla édiillendirilmek olan
tiim bu biling halinin ve buna uygun davranis biciminin muhafaza edilmesi
gerekmektedir. Bir bakima yirmi tliclincii ayette zikredilen salatta “daim”
olmanin bir baska ifadesi olarak diisiiniilebilecek bu durus; iizerine titren-
mesi gereken ve her kosulda korunmak durumunda olandir. Ustelik bir defa
gerceklestirmekle olup bitecek bir durum degildir. Nitekim hem niizil or-
tamu itibariyle hem de genel anlamiyla insanoglu, siire boyunca 6zellikleri
ana hatlariyla zikredilen bu kullugu gergeklestirme konusunda zifiyete
diisebilmektedir. Burada zikredilen ve mii’'minleri tasvir eden ayet grubu,
daha 6nce nazil olmus Mi'mindn Siiresi'nde8? de son derece benzer ifade-
lerle ge¢mektedir. Kur'an'in tevhid eksenli zihniyet insasini tedricen ve
icinde bulunulan sartlari da dikkate alarak gerceklestirdigi diisiiniildiiglin-
de, ayni1 anlami dile getiren veya ayni konuyla irtibat kuran ayetlerin varligi,
vahyin biitiinselliginin bir baska gostergesi olarak diisiintilmelidir.83

Sirenin otuz alt1 ve otuz yedinci ayetleri, Hz. Peygamber’e sagdan sol-
dan kosup gelen kafirlerden bahseder ki onun davasina kars1 ¢ikmak i¢in
var giiglerini kullanan giirtihun tasviri olarak diisiiniilebilir: & 153 5,0 JuS
(*V) G JUE 25 WJ o (Y1) Skt / “O kafirlere ne oluyor ki boyunlarini
uzatip sagdan soldan sana kosuyorlar!” Burada bahsedilenlerin miinafiklar
olabilecegi sdylenmisse de8* kanaatimizce burada kastedilen musriklerdir.
Etrafinda dolasip onunla alay eden bu insanlarin “Muhammed’in dedigi gibi

81 Kurtubi, el-Cami‘ li-ahkami’l-Kur’dn, 18/292.

82 e]-Mii'mintn 23/1-11.

83 Sevim Gelgec, Kur’dn’in Kur’dn’la Tefsiri Meselesi (Ankara: Fecr Yay., 2022), 299.
84 Razi, Mefatihu’l-gayb, 30/646.
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bunlar cennete girerse, biz daha dnce gireriz.” demesi lizerine ayetin nazil
olduguna dair rivayet de dikkate alindiginda, otuz sekizinci dyetin mefhim-
u muhalifinden miisriklerin sonlarmm bilakis cennet degil cehennem oldu-
gu vurgusu soz konusudur:8..5 &5 £ el o ke th.lm / Onlarin her biri
na fm cennetine sokulacagini mi san1yor7

Otuz dokuzuncu ayetteki insanin yaratilisinin 6ziine dair hatirlatma-
nin- o44d%s & v.éub- @; S ahiretin ve azabin gercekligine dikkat cekmek iize-
re zikredildigi ve bir anlamda 6liim sonrasi dirilmeye dair istidlalde bulunu-
larak kafirleri yaratanin onlari tekrar yaratmaya kadir olduguna dair bir
vurgunun s6z konusu oldugu gorilir.8¢ Yukarida da zikredildigi lizere ayet-
te, miisriklerin kiiclimseyici ve kendilerini mii’'minlerden {istiin géren tavir-
larina karsilik, onlarin da kékeninin mii’'minlerle ayni oldugu hatirlatilmak-
ta, sanal kibirlerinin yersizligi gézler 6ntine serilmektedir.87

Shrenin dort ayetten olusan son boliimii, “dogularin ve batilarin Rabbi”
ne yemin ile baslar ki dogular ve batilarin zikriyle biitiin arz kastedilmis,
Allah’in yerytiziindeki egemenligi ve her seyi evirip ¢eviren kudreti sahit
gosterilmistir. Bu kudret, ahiretteki Rabliginin de bir gostergesidir. Ayet,
dhiret hayatinin dncesinde daha diinyadayken Hz. Peygamber’den yiiz cevi-
ren bu kibirli insanlari yeryuzundekl duzenlerini altist etmek, hatta onlari
yerytzinden silmekle tehdit eder: O Je (g4) dged G uJ\MJ\J V)LMJﬂ & .Ma\ pE
(£1) et 12 Ug e D JiZ /“Dogularin ve batilarin Rabbine yemin olsun’
Stiphesiz biz, onlarin yerine daha hayirlilarini getirmeye elbette kddiriz ve Biz
éniine gecilebileceklerden de degiliz.” Ayette miisriklerin yerine getirilecegi
soylenen ve onlardan daha hayirlh olarak tanimlanan bu insanlar,
mi'minlerdir. Bir anlamda, miisriklerce sonu olmayan ve engellenebilir
olarak goriilen Hz. Peygamber’in ¢agrisinin, eninde sonunda muvaffak ola-
cag1 yoniinde hem Hz. Peygamber’e hem de mii'minlere bir tesvik ve ylirek-
lendirmedir.

Yukaridaki ayet ayni zamanda, “dogularin ve Batilarin Rabbi” nitele-
mesiyle, varolusun yasalarini belirleyen yegane giiciin Allah olduguna dik-
kat ¢ekerken, toplumsal diizeyde islemekte olan bir gercegi de ihsas ettir-
mektedir: Asil sirk diizeni tevhid karsisinda varlik gosteremeyecektir ve
yok olmaya mahkumdur. Bu bir bakima niizul siireci boyunca muhtelif anla-
timlarla hatirlatilan, hak karsisinda batilin zail olacag: prensibinin bir baska
ifadesidir. Nitekim, bir sonraki ayette, Hz. Peygamber’e misrikleri kendi
haline birakmasi égiitlenir. Clinkii, onlar kendi giindemlerine dalmis oyala-
nip dururken -ki bu giindem Hz. Peygamber’i ve getirdigi vahyi inkar etmek,
alayci tavirlarda bulunmaktir- uzak bulduklar: hesap giinii ile karsilasacak-

85 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-‘azim, 4/390.
86 Razi, Mefdtthu’l-gayb, 30/647.
87 Taberi, Cdmi‘u’I-beydn, 23/621.

Mitefekkir 10/20 (2023), 547-567



KUR'AN'IN TEMEL ILKELERININ INSASI BAGLAMINDA MEARIC SURESI | 565

lardir: (£Y) S5ie5 il AT Ly B ARy 43/ “O halde birak onlart da
tehdit edildikleri giine kavusuncaya kadar dalip oynasinlar.”

Stirenin son iki dyetinde, musrlklerln dlrlll$ sahnesi canlandirihr: 33
\yKL;,U\ SR s anss riju)\ sl (£Y) Opaig o ) fs\fuﬂ MR ENNE
(¢£¢) dsd2g / “O giin sanki akin akin dikili bir §eye gidiyorlarmis gibi gozleri
yerde, zillete biirtinmiis halde kabirlerinden cikarlar. Iste o, tehdit edilip dur-
duklar1 giin!” Ayetin, onlarin hesap giinii kabirlerinden aceleyle firlayip
gidisleri ile diinyada kostura kostura putlara ulagsmak {lizere yollara diisiis-
leri arasinda kurdugu ilgi cok etkileyicidir. Ayetteki “niisub”, dikili olan her
seyi temsilen, adeta dliinyadayken Allah’a sirk kostuklar: ve akin akin ibadet
icin gittikleri putlar ¢agristirmaktadir.88 Ancak bu defa, kendilerinden emin
ve umut dolu olarak degil, hasyet dolu bakislar icinde ve zillete biirtinmiis
bir haldedirler. Boylece slirenin sonunda s6z, mii’'min-miisrik karsilastiril-
masi ekseninde ilerleyen akisin bir devami mahiyetinde, miisriklerin ceza-
landirilmasi ile tamama ermis olur.

SONUC

Kur’an; diinya goriisiinii bir siire¢ dahilinde insa etmis, Mekke’de bas-
ladig1 s6ziinii Medine’de tamama erdirmistir. Bu bakimdan Mekki-Medenf
ilmi tefsir geleneginde ayr1 bir 6nemi haizdir. Ozellikle siret-niizil iliskisini
kurmada son derece onemli olan Mekki-Medeni bilgisi, ayn1 zamanda
Kur’an’in biitiiniine sirayet etmis olan zihinsel insanin dénemler arasi yayi-
limini tespit icin gereklidir. Buna gore 6zellikle temel ilkelerin insas1 bagla-
minda Kur’an’in diinya goriistiniin olusturuldugu yer Mekke ve Mekki do-
nemdir.

Vahyin en temel ilkesi olan tevhid basta olmak {izere onunla sekillenen
her tirlii tasavvurun kodu, Mekki dénemde olusturulmustur. Bir baska
ifadeyle Mekke, ilkelerin olusturulmasinda belirleyici ve yon verici bir po-
zisyondadir. Nitekim Mekki ayetlerde Medine’ye hazirlayan vurgular gori-
liirken Medeni ayetlerde Mekke’'nin kurucu ilkelerine atiflar vardir.

Kur’an’in 6zgiin dil ve tislibunun bir yansimasi olan dénemler arasi bu
irtibatin goriilebilecegi 6rneklerinden biri, Mearic Stresi'dir. Mekke’de nazil
olan slirenin ana konusu tevhiddir. Mii'min-miisrik tipolojilerinin karsilasti-
rilmasi Gizerinden devam eden anlatim, tevhidden ahiret inancina oradan da
sahsi sorumluluk ilkesine uzanir.

Stirede Misliimanca durusun temel 6zellikleri ortaya konulurken zayif
ve gligslize vermek, iffetli yasamak, emanete ihanet etmemek, verdigi sozii
tutmak, yalan yere sahitlikte bulunmamak gibi hususlara dikkat cekilir.
Boylece vahyin, Medeni donemde zekadt miiessesesinin olusturulmasi,

88 Taberi, Cdmi‘u’ I-beydn, 23/624; Ebii'l-Kasim Muhammed b. Omer b. Ahmed ez-Zemahseri
Carullah, el-Kessdf ‘an hakd’iki gavamizi’t-tenzil (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1986), 4/614.
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ribanin yasaklanmasi, borg-alacak hukukunun diizenlenmesi ve evlilik ile
ilgili konularin ele alinmasindan ¢ok 6nce muhataplarina ilkesel diizeyde
bir perspektif kazandirdig1 goriiliir. Bu durum, Medeni dyetlerin 6ziiniin,
hukuki uygulamalarin ruhunun ve uygulamay1 gerekli kilan temel nedenin
Mekke’de aranmasi gerektigini gostermektedir.
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SEYHU’L-iSLAM ZEKERiYYA EL-ENSARI'YE NiSPETi HATALI ESERLER

Oz

Memliikler doneminin 6nde gelen alim ve kddilkudatlarindan biri kabul edilen Seyhii’l-
[slam Zekeriyya el-Ensar?’nin (6. 926/1520) tefsir, hadis, fikih, kelam, tasavvuf, mantik,
Arap dili ve edebiyat1 gibi Islami ilimlerin hemen her dalinda pek ¢ok ihtisar ve serh tiirii
eseri bulunmaktadir. Bu eserlerin biiyiik bir boliimi, tabakat kaynaklarinda adlarinin
gecmesi ve ¢ogunun tahkik edilerek giiniimiize kadar ulasmasi sayesinde Ensari'ye
aidiyetleri hususunda herhangi bir anlasmazlik bulunmamaktadir. Fakat arastirmacilar
tarafindan tabakat kaynaklarinda gegen bazi metinlerin yanlis anlasilmasi; Ensar{’ye ait
olup farkli isimleri bulunan eserleri ile ilgili her bir ismin miistakil birer eser telakki
edilmesi ve baska alimlere ait bazi g¢alismalarin ona sehven nispet edilmesi gibi
nedenlerden otiirii nispet hatalar1 yapildig1 goriilmiistiir. Bu ¢alismada nispeti hatal
oldugu diistiniilen eserlerden mevcut olanlar okunarak icerik analizine tabi tutulmustur.
Mevcut olmayanlar ile ilgili ise kaynaklara basvurularak yanlis anlasilmaya neden
olabilecek sebepler tespit edilmeye calisilmistir. Metin analizi yontemi kullanilarak
yapilan bu calismanin sonucunda aslinda Ensarf’ye ait olmayan pek ¢ok eserin hatali bir
sekilde ona nispet edildigi tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Islam Hukuku, Memliikler, Literatiir, Seyhi’l-islam Zekeriyya el-
Ensari, Nispet Hatalar.

The Books That Were Wrongly Attributed to Shaykh al-Islam Zakaria al-Ansari

Abstract

Shaykh al-Islam Zekeriyya al-Ansari (d. 926/1520), who is considered as one of the
leading scholars and qadi al-qudats (chief gqadi) of the Mamluk period, wrote in almost
every branch of Islamic sciences such as tafsir, hadith, figh, kalam, mysticism, logic, and
the Arabic language and literature. The names of most of these books were mentioned in
the tabaqat sources, and many of them were critically edited and have reached the
present day, and for this reason, there is no dispute in attributing them to al-Ansari.
However, the misunderstanding of some texts in the tabaqat, regarding some works that
bear more than one name belonging to Ansari as an independent work, and some of the
writings of other scholars were mistakenly attributed to him, causing wrong books to be
attributed to him. Therefore, in this study, existing books believed to be incorrectly
attributed to him were studied and subjected to content analysis. As for those that were
not available, I tried to identify the reasons that might cause misunderstanding by going
to the source. As a result of this study conducted using the textual analysis method, it
was found that many works that did not actually belong to al-Ansari were incorrectly
attributed to him.

Keywords: Islamic Law, Mamluks, Literature, Shaykh al-Islam Zakaria al-Ansari, Wrong
Attribution.

GIRIS

Yazdig1 eserler ve yetistirdigi talebelerle sonraki donemleri etkileyen
pek ¢ok degerli alim bulunmaktadir. Bunlardan birisi ilmi agidan oldukga
verimli sayilan bir bélgede yasayan, islami ilimlerde uzmanlasmis, hocalari
ve 0grencileriyle taninmis, mensi{b oldugu mezhepte 6nemli bir rol iistlen-
mis Seyhi’'l-islam Zekeriyya el-Ensar?’dir (6. 926/1520).

Ensari, basta Kur’an ilimleri olmak iizere hadis, fikih, kelam, tasavvuf,
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mantik, cedel,! miinazara, Arap dili ve belagati gibi akli ve nakli ilimler ala-
ninda pek cok ihtisar ve serh tiiri eser telif etmistir. Fakat Ensarl’nin telif
ettigi bu eserlerin sayisi net bilinmemektedir. Bu sebeple arastirmacilar,
Ensari’nin eserleri hakkinda farkh rakamlar zikretmisler. Ornegin
Ensari'nin ¢agdasi sayilan ve biyografi alimi olarak taninan Necmiiddin el-
Gazzi (6. 1061/1651), onun kirk bir eserinin bulundugunu sdylemistir.2
Ensarl’nin eserleri lizerine bazi ¢calismalar1 bulunan Serkavi (6. 1227/1812)
ise onun altmis eseri bulundugunu ifade etmistir.3 Ensari'nin mahtit eser-
lerinin bulundugu yerlerin tespitiyle ilgili bir makale yazan ¢agdas arastir-
mac1 Ahmed Abdiilkadir, onun doksan iki eserine yer vermistir.# Diger bir
cagdas arastirmaci Tarik Y{suf Hasan Cabir ise Ensari'nin seksen sekiz ese-
rine ulastigin1 ve bunun kendi donemine kadar ulasilan en yiiksek say1 ol-
dugunu iddia etmistir.> Arastirmacilar tarafindan Ensari'nin eserleri hak-
kinda bir birinden farkli verilen bu rakamlardan hareketle ona nispet edilen
eserler konusunda ittifak bulunmadigi anlasilmaktadir. Ayrica Ensari'nin
farkli yonleriyle ilgili pek ¢ok ilmi ¢alisma yapilmis/yapilmaktadir. Bu ¢a-
lismalarda yer yer ona ait olmayan bazi eserlerin ¢esitli nedenlerle hatali
bir sekilde ona nispet edildigi olmustur. Dolayisiyla bu calismanin amaci
Ensarf’ye nispeti hatali oldugu diisiiniilen eserleri ilmi bir zeminde ele al-
maktir. Bu baglamda mevcut olan eserlere ulasilarak icerik analizine tabi
tutulacak, mevcut olmayanlarin ise kaynagina gidilerek yanlis anlasilmaya
neden olan sebepleri tespit edilmeye gayret gosterilecektir. Bu sayede nis-
peti hatali oldugu diisiiniilen eserlerin tespit edilmesi saglanarak sonraki
arastirmalara katki sunacag diisiiniilmektedir.

1. ZEKERIiYYA EL-ENSARI

Safii mezhebinin 6nemli sahsiyetlerinden biri kabul edilen Ensari'nin
tam adi, “Zekeriyyd b. Muhammed b. Ahmed b. Zekeriyya el-Ensari es-
Siineyki el-Kahiri el-Ezheri es-Safi’dir.”¢ Ensari, 824/1421 tarihinde Mi-
sir'in dogusunda bulunan Siineyke beldesinde dogmustur.” Nesebinin Me-

1 Cedel ilmiyle ilgili bilgi icin bk. Hasan Demir, “Seyfuddin el-Amidi’nin Gayetii’l-Emel fi ilmi’l-
Cedel Adh Eseri”, [slam Medeniyeti Arastirmalan Dergisi 6/1 (2021), 256-278.

2 Ebii'l-Mekarim (Ebii’s-Sulid el-Gazzi Ebii'l-Mehasin) Necmiiddin Muhammed b. Muhammed el-
Amiri ed-Dimaski, el-Kevdkibii’s-sd’ire bi-mendkibi a’ydni’l-mi’eti’l-‘dsire, nsr. Muhammed Ali
Beydun, thk. Halil Mansur (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1997), 1/203.

3 Abdullah b. Hicazi b. Ibrahim el-Ezheri es-Serkavi Serkavi, Fethu’l-kadiri’l-habir bi-serhi
Teysiri’t-Tahrir (Beyrut: Darti'n-Nir, 2013), 5.

4+ Abdiilkddir Ahmed Abdilkadir, “Zekeriyya el-Ensari: Musannefitiihii ve emakini viictdi
mahtitatiha”, Afaku’s-Sekdfe ve't-Tiirds 29/30 (2000), 170-188.

5 Tarik Ylsuf Hasan Cabir, Seyhii’l-Islam Zekeriyya el-Ensdri ve eseruhil fi'l-fikhi’s-Safif (Amman: el-
Camiatii'l-Urdiiniyye, Yiiksek Lisans Tezi, 2004), 46.

6 Ebi'l-Hayr Semstiddi Muhammed b. Abdurrahman b. Muhammed es-Sehavi, ed-Dav’i’l-ldmi* li
ehli’l-karni’t-tdsi’ (Beyrut: Dari’l-Ceyl, ts.), 3/234.

7 EbG Abdillah $ihabiiddin Yakit b. Abdillah el-Hamevi el-Bagdadi er-Rtmi Yakat el-Hamevi,
Mu‘cemii’l-biilddn (Beyrut: Darii’s-Sadr, 1977), 3/270; es-Sehavi, ed-Dav’ii’l-limi, 3/234;
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dine’deki Hazrec kabilesine dayandig1 séylenmistir.8 el-imam, el-Hafiz, Sey-
hir'l-Islam, Seyhii mesayihi’l-islim ve Zeynuddin gibi lakaplarla anilmistir.
Kiinyesi ise ogluna izafeten Ebii Yahya'dir.?

Ensarj, ilk egitimini dogdugu belde olan Siineyke’de aldiktan sonra Ka-
hire’ye gidip el-Ezher’e katilmistir. Orada islami ilimler alanina dair bir¢ok
metin ezberleyen Ensar; ibnii’'l-Mecdi (6. 850/1447), ibn Hacer el-Askalani
(6. 852/1449), Ridvan b. Muhammed el-Ukbi (852/1448), ibnii'l-Hiimam
(6. 861/1457), Salih b. Omer el-Bulkini (6. 868/1464) ve Takiyyiiddin es-
Simiinnt’'nin (6. 872/1468) de aralarinda bulundugu dénemin 6nde gelen
bir¢ok aliminden akli ve nakli ilimleri 6grenmistir.10

Kii¢iik sayilabilecek yaslarda ilim 6grenmeye baslayan Ensari, genc
yaslarda icazet alip donemin cesitli medreselerinde ders ve fetva vermeye
baslamistir.1! Ensari’nin ders halkasina islam diinyasinin gesitli blgelerin-
den Kkatilanlar olmustur. Bunlar arasinda Ebii'l-Hasen el-Bekri (0.
952/1545), Sehabeddin er-Remli (6. 957/1550), Abdulvehhab es-Sa‘rani (6.
973/1565), ibn Hacer el-Heytemi (6. 974/1567), Bedreddin el-Gazzi (6.
984/1577) ve Semseddin er-Remli (6. 1004/1596) gibi taninan alimler de
yer almistir.12

Ensari, alim Kkisiligiyle sohret bulunca kendisine donemin sultanlari ta-
rafindan Safit mezhebinin kadilkudatlik gorevi teklif edilmistir. Ik baslarda
bu teklifi kabul etmeyen Ensari, devlet erkdninin araya girmesi ve kostugu
sartlarin donemin sultani tarafindan kabul edilmesi neticesinde 886/1481
tarihinde bu goreve getirilmistir.!3 Ensari, bu gorevine yirmi yildan fazla bir
slire boyunca devam etmistir.14 Ensari 904/1498 tarihinde kuvvetinin azal-
digin1 ve gozlerinin zayiflandigini ileri siirerek gorevini birakmak istediyse
de dénemin sultani el-Melikii'z-Zahir Kansu (6. 906/1500), onun bu talebini

Abdiilkadir b. Seyh b. Abdullah Ayderts, en-Nirii’s-sdfir ‘an ahbdri’l-karni’l-‘dsir, thk. Ahmed
HalG - Mahmd El-Arnavud (Beyrut: Darii’s-Sadr, 2001), 172.

8 Eb( Davad Silleyman b. Omer b. Mansr el-Uceyli el-Ezheri Cemel, Fiitithdtii’l-vehhdb bi-tavzihi
Serhi Menheci't-tullab (Hasiyetii’l-Cemel) (Beyrut: Darir’l-Fikr, ts.), 1/5.

9 el-Gazzi, el-Kevdkibii’s-sd’ire, 1/198; Hayreddin Zirikli, el-Aldm kamilsti terdcim li-esheri’r-ricdl
ve’n-nisd mine’l-‘Arab ve’l-miista‘rebin ve’l-miistesrikin (Beyrut: Darii’l-ilim 1i'1-Melayin, 2002),
3/15; Omer Riza Kehhale, Mu‘cemii’l-mii’ellifin terdcimii musannifi’l-kutiibi’l-‘Arabiyye (Beyrut:
Miiessett'r-Risile, 1993), 1/733.

10 el-Gazz, el-Kevakibii’s-s@’ire, 1/198-200; Cengiz Kallek - Ahmet Ozel, “Zekeriyya el-Ensari”, TDV
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2013), 44/212.

11 Ebii'l-Berekat Zeyniiddin (Sehabiiddin) Muhammed b. Sehabiddin Ahmed el-Hanefi ibn Iyas,
Bedd’i‘u’z-ziihir fT vekd@’i‘i’d-diihtr, thk. Muhammed Mustafa (el-Heyeti’'l-Misriyyeti’l-‘Amme Ii’l-
Kitab, 1984), 5/371; es-Sehavi, ed-Dav’ii’l-lami‘, 3/237; Ayderis, en-Niru’s-sdfir, 176.

12 el-Gazzi, el-Kevdkibii's-s@’ire, 1/200-2001; Ahmet Ozel, “Remli, Sehabeddin”, TDV Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2007), 34/565.

13 es-Sehavi, ed-Dav’i’l-lami‘, 3/238; ibn lyas, Bedd’i‘u’z-ziihiir, 3/184; Ayderts, en-Niru’s-sdfir,
176; el-Gazzi, el-Kevdkibii’s-s@’ire, 1/201.

14 [bn lyas, Bedd’i‘u’z-ziihiir, 3/448, 5/370.
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reddetmistir.’> Fakat Ensari, glicten diismesi sebebiyle bayram hutbelerini
okuyamayacak ve saraydaki toplantilara da katilamayacak bir duruma ge-
lince 906/1500 tarihinde azledilmistir. Onun yerine Muhyiddin Abdiilkadir
b. Nakib (6. 922/1517) atanmistir.16 Ensari, halkin istegi ve 1srariyla yakla-
sik dort ay sonra kadilkudatlik gorevine tekrar getirilmistir.l? Ne var ki
saglik sorunlarindan 6tiirti yaklasik alt1 ay gibi kisa bir siire sonra gorevini
bir daha birakmak zorunda kalmistir. Ensari, gérevinden ayrildiktan kisa
bir siire sonra ama olmus, hayatinin geri kalanini tedris, telif ve fetva gibi
ilmi faaliyetlerine adamistir.18

2. ENSARI'YE NiSPETi HATALI ESERLER

Genel anlamda hem klasik hem de modern dénemde ¢esitli nedenlerle
nispet hatalar1 yapilabilmistir. Bu hatalar bazen bir mezhebin/alimin gorii-
siiniin baska mezhebe/alime atfedilmesi seklinde,’® bazen de bir alimin
eserinin baska alime isnat edilmesi biciminde olmustur. Ayn1 durum Ensari
icin de s6z konusudur.

Zira Ensarf'ye ait olmayan bazi eserler ona nispet edilmistir. Ayrica ona
ait olup farkli isimleri bulunan eserleri ile ilgili her bir ismin miistakil birer
eser telakki edilmesi sebebiyle de nispet hatalar1 yapilmistir. Bu baglamda
asagida zikredilecek eserlerin Ensari’ye nispetinin hatali oldugu diistiniil-
mektedir.

2.1. Netaicii'l-efkari’l-kudsiyye (i3 jSY) zts)

Netdicti'l-efkdri’l-kudsiyye, hasiye tiirii bir eser olup tam adi Netdicii’l-
efkdri’l-kudsiyye fi beydni me‘dni Serhi’r-Risdleti’l-Kuseyriyye li Seyhilislam
Zekeriyyd el-Ensdri’dir. Bu eser, Tarik Ydsuf Hasan Cabir tarafindan
Ensarf’ye nispet edilmistir.20 Ancak s6z konusu hasiye Mustafa b. Muham-
med b. Ahmed b. Musa el-‘Ariist’ye (6. 1293/1877) aittir. Zira s6z konusu
hasiyenin mukaddimesinde bizzat ‘Arisi, eserin kendisine ait oldugunu
acikca ifade etmis ve telif siireciyle ilgili baz1 agiklamalarda bulunmustur.2!

15 Ahmed b. Muhammed b. Omer Sehabeddin Ibnit'l-Himsi, Havddisii’z-zamdn ve vefeydtii’s-siiytih
ve’l-akrdn, thk. Abdulaziz Fayyad Harflis (Beyrut: Darii'n-Nefais, 2000), 355.

16 [bn lyas, Bedd’i‘u’z-ziihir, 3 /448; Ibniv'l-Himsi, Havddisii’z-zaman, 357, 369, 395, 401. ibn Iyas’in
bildirdigine gore, hicri 906’da Ensari’nin gozleri epey zayiflamis kapisini kapatip kendisini
azletmis, yerine Muhyiddin Abdulkadir ibn Nakib atanmigtir. ibn iyas, Bedd’i‘u’z-ziihiir, 3/401.

17 ibn lyas, Bedd’i‘u’z-ziihiir, 3/448; 4/12; ibnii’'l-Himsi, Havddisii’z-zaman, 388-389.

18 |bn lyas, Bedd’i‘u’z-ziihir, 4/12; 5/370; Kallek - Ozel, “Zekeriyya el-Ensari”, 44/213.

19 Hasan Demir, Bir Mezhebin Digjer Mezhebi Temsili (istanbul: Soncag Akademi Yay., 2021), 172-
173.

20 Cabir, Seyhii’l-Isldim Zekeriyyd el-Ensdrf ve eseruhil fi'l-fikhi’s-Safif, 57.

21 Mustafa b. Muhammed b. Ahmed b. Musa el-‘Arisi el-Arisi, Netdicii’l-efkdri’l-kudsiyye fi beydni
me‘ani Serhi’r-Risdleti’l-Kuseyriyye li seyhilisldm Zekeriyyd el-Ensdri, thk. Abdulvaris Muhammed
Ali (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2007), 1/7-8.

Mitefekkir 10/20 (2023), 569-586



574 | NURETTIN YILDIRIM

S6z konusu hasiyenin muhakki de ayni bilgilere yer vermektedir.22 Kaldi ki
eser, tabakat ve cagdas kaynaklarinda da ‘Ar(is?’ye nispet edilmistir.23 Dola-
yisiyla ilgili eser ‘Ariist’ye ait olup Ensarf’nin tasavvuf ilmine dair /hkamii’d-
deldle ‘ald tahriri’r-Risdle adl1 calismasinin hasiyesidir.24 Ayrica Cabir disin-
da s6z konusu hasiyeyi Ensari’ye nispet eden bagka bir kimse tespit edil-
memistir. Muhtemelen Cabir, nispeti sehven yapmistir. Ciinkii o, ilgili baghk
altinda eserin kim tarafindan nesredildigi bilgisine dahi yer vermistir.2>

S6z konusu hasiye Abdulvaris Muhammed Ali tarafindan dort cilt ola-
rak tahkik edilerek nesredilmistir.2¢

2.2, Edebii’l-kadi (o2& <)

Katip Celebi (6. 1067/1657), Kesfii’z-zuniin’da Safil mezhebine mensup
olup “Edebii'l-kadl” konusunda eser telif eden alimler arasinda Ensari’nin
ismini de zikretmistir.2’ Bagdatli Ismail Paga (Babani) (6. 1839-1920) da
Hediyyetii’l-‘arifin’de Ensari'nin telifatlar1 arasinda Edebii’l-kddi isminde bir
esere yer vermistir.28 Bu bilgilerden hareketle Ensari'nin Edebii’l-kddf is-
minde miistakil bir eserinin bulundugu diisiiniilmiistiir. Fakat bu bilgiler-
den hareket ederek Ensarl’ye bu isimle miistakil bir eserin nispet edilmesi
dogru degildir. Zira Kesfii’z-zuniin’un ilgili bélimiinde, “Edebii’l-kadi” konu-
sunda eser yazan Safil alimlerin isim listesine yer verilirken yazdiklari eser-
lerin isimleri zikredilmemistir. Dolayisiyla Ensari’'nin “Edebii'l-kadi” konu-
sunda bu adla bir eser yazmis olma ihtimali oldugu gibi baska bir isimle de
yazmis olma ihtimali vardir. Hediyyetii’l-‘drifin’de ise Ensari’ye ait eserlerin
listesi verilirken onun “Edebii’l-kadi” konusuyla ilgili bilinen ve giiniimiize
kadar ulasan ‘fmadii’r-riza bi-beyani Edebi’l-kazd adl eserine yer verilme-
den sadece Edebii’l-kddf adinda bir eser zikredilmistir.2? Buna gore s6z ko-
nusu isimle ashnda ‘Tmddii’r-riza bi-beydni Edebi’l-kazd adli eserin kaste-
dilmis olmas1 kuvvetle muhtemeldir. Aksi takdirde her iki eserinin de ismi
ayr1 ayr zikredilmesi gerekirdi. Ciinkii Ensar?’nin “Edebii’l-kad1” konusuyla
ilgili ‘Tmadii’r-riza bi-beyani Edebi’l-kaza adli eseri pek ¢ok kaynakta gec-
mekte ve bu eser giiniimiize kadar ulasmis bulunmaktadir.3? Bindenaleyh

22 el-Ar(si, Netdicti'l-efkari’l-kudsiyye, 1/5.

23 [smail b. Muhammed Emin b. Mir Selim el-Babani el-Bagdadi, Hediyyetii'l-‘arifin, esmd’i’l-
miiellifin ve dsdrii’l-musannifin (Beyrut: Daru [hyai't-Tiirasi’l-‘Arabi, ts.), 2/459; Abdullah
Muhammed el-Habesi, Cdmi‘u’s-stirith ve’l-havdsi (Eblizabl: el-Mecme'l’s-Sekafi, 2004), 2/1124;
irfan Giindiiz, “el-Ariisi”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 1991), 3/424.

24 el-Ar(si, Netdicti'l-efkari’l-kudsiyye, 1/4-5; el-Habesi, Cdmi‘u’s-stirith, 2/1124.

25 Cabir, Seyhii’l-Islim Zekeriyya el-Ensarf ve eseruhil fi'l-fikhi’s-Safit, 57.

26 el-Ar(si, Netdicti'l-efkari’l-kudsiyye, 1/1-2.

27 Mustafa b. Abdulldh el-Kostantini el-Osmani Katib Celebi (Hac1 Halife) Celebi, Kesfii’z-zuniin ‘an
esdmi’l-kiitiib ve’l-fiiniin (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-‘Arabf, ts.), 1/41.

28 Bagdadi, Hediyyetii’l-‘arifin, 1/373.

29 Bk. Bagdadi, Hediyyetii’l-‘drifin, 1/373.

30 Eb(i Yahya Zeyniddin Zekeriyyd b. Muhammed b. Ahmed es-Siineyki el-Hazreci el-Ensari,
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Hediyyetu’l-‘drifin miiellifinin bu eserden habersiz oldugu diisiiniilemez. Bu
baglamda her iki kaynakta gecen “Edebii’l-kddi” terkibinden Ensarfye ait
[slam muhakeme hukukuna dair bir eser kastedilmis olmal ki o da
‘Imadii’r-riza bi-beydni Edebi’l-kazd adli eserdir. Ayrica ¢agdas arastirmaci-
lardan Ahmet Abdulkadir de Edebii’l-kddi ismiyle Ensari’ye nispet edilen
eserin ona ait Tmddii’r-riza bi-beydni Edebi’l-kazd adl eser olabilecegini
soylemistir.3!

Ensar?’nin bazi eserlerini tahkik eden ve onun eserleri hakkinda detayl
sayilabilecek bilgiler veren Ahmed Ali Abdulal-Halil Mehmud Halil de ona
(Ensari) ait Edebii’l-kadi adinda bir eserin varligini tespit edemediklerini
ifade etmislerdir.32 Bu nedenlerle ‘fmadii’r-riza bi-beydni Edebi’l-kaza adl
eserle birlikte ayrica Edebii’l-kadi isminde miistakil bir eserin Ensari’ye
nispet edilmesi hatali oldugu séylenebilir.

2.3. Muhtasaru edebi’l-kadd (s\a3\ <31 ya:2)

Ahmed Abdiilkadir, Necmeddin el-Gazzinin (6. 1061/1651) el-
Kevdkibii’s-s@’ire adli eserinden naklen Muhtasaru edebi’l-kadd ismiyle
Ensarl’ye mistakil bir eser nispet etmistir.33 Fakat s6z konusu isimle
Ensart’ye ait ‘fmadii'r-riza bi-beydni Edebi’l-kazd adli eserin kastedilmis
olmasi1 kuvvetle muhtemeldir. Zira Ahmed Abdiilkadir, s6z konusu eserin
Isa b. Osman b. Isa el-Gazzi'nin (799/1397) Edebii’l-hiikkam fi siilik-i turu-
ki'l-ahkdm adl eserinden ihtisar edildigini sdylemistir.3* Ensarf’ye ait
‘Tmadii’r-riza bi-beyani Edebi’l-kaza adl eser de ashinda Edebii’l-Hukkam adh
eserden ihtisar edilmistir.35 Ayrica el-Kevdkibii’s-sd’ire’de gecen “Muhtasaru
edebii’'l-kada” terkibi; edebii'l-kada adli eserin muhtasari olarak anlasilabi-
lecegi gibi ismi farkli olup da ayni konuda telif edilen baska bir eser anlami-
na da gelebilir ki kanaatimizce bu ikinci mana kastedilmistir. Ciinki
Ensari'nin “edebii’l-kazd” konusunda bilinen ve mevcut olan tek eseri yuka-
rida ismi gecen Tmddii’r-riza bi-beydni Edebi’l-kazd adlh muhtasar ¢alisma-
sidir. Dolayisiyla her iki isimden ayni eserin kastedilmis olma ihtimali ytik-
sektir.

‘Tmadii’r-riza bi-beydni Edebi’l-kazd (Aden: Matbaatii'l-Fetat el-Cezire, 1941), 2; el-Gazzi, el-
Kevakibii’s-s@’ire, 1/203; Bagdadi, Hediyyetii’l-‘Grifin, 3/50; el-Habesi, Cami‘u’s-stirtih, 2/1421.

31 Abdulkadir, “Zekeriyya el-Ensari: Musannefatiihi”, 170.

32 Ebli Yahya Zeyniiddin Zekeriyya b. Muhammed es-Siineyki el-Hazrecl el-Ensari, Tahriru
Tenkihi’l-Liibdb, thk. Ahmed Ali Abdulal - Halil Mahmud Halil (Beyrut: Dar’ii'l-Feth, 2023), 63-64.

33 el-Gazzi, el-Kevdkibii’s-s@’ire, 203; Abdiilkadir, “Zekeriyya el-Ensari: Musannefatiihi”, 186.

34 Abdulkadir, “Zekeriyya el-Ensari: Musannefatiihi”, 186.

35 el-Ensari, Tmadii’r-riza, 2; ismail b. Muhammed Emin b. Mir Selim el-Babani el-Bagdadi, izdhu’l-
mekniin fi’z-zeyli ‘ald Kesfi’z-zuniin an esami’l-kiitiib ve’l-fiiniin (Beyrut: Daru [hyai’'t-Tiirasi’l-
‘Arabi, ts.), 3/50; el-Habesi, Cami‘u’s-siirtih, 2/1421.
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2.4. Behcetii’l-Havi (s3> ix4)

Kesfii’z-zuniin ve Hediyyetii’l-‘drifin’de Ensari’'nin el-Havi’s-sagir lizerine
Behcetii’l-Hdvi adinda bir serhinin bulundugu bilgisine yer verilmistir.3¢
Fakat mezkir isimle Ensari’ye ait el-Gurerii’l-behiyye fi serhi’l-Behceti’l-
Verdiyye adli eserin kastedilmis olmasi kuvvetle muhtemeldir. Ciinki
Sehavi, Ensart’'nin pek ¢ok eseri serh ettigini, bunlardan birisinin de Behce-
tii’l-Havi oldugunu ve bu serhine el-Gurerii’l-behiyye fi serhi’l-Behceti’l-
Verdiyye adini verdigini acikca ifade etmistir.37 Sehavi'nin verdigi bu bilgiler
tamamen dogrudur. Zira Ensari’nin Behcetii’l-Havi lizerine s6z konusu isim-
le hacimli, bir eseri bulunmakta ve giiniimiize kadar da ulasmis bulunmak-
tadir.38

el-Havi's-sagir adli eser Abdiilgaffar b. Abdiilkerim el-Kazvini'ye (6.
665/1266) ait Safil fikhina dair bir eserdir.3% Behcetii’l-Havi ise Ibnii’l-
Verdi'ye (6. 749/1349) ait el-Hdvi’s-sagir'in manzumesi olan ve daha ¢ok el-
Behcetii’l-Verdiyye ismiyle bilinen eserdir.*0 Sehavi, el-Behcetii’l-Verdiyye'yi
el-Hdavi’s-sagir'e izafe ederek “Behcetii’l-Havi” seklinde kisaltmaya gitmistir.
Bu ayrinti goz ardi edildiginde, Ensari'nin el-Hdavi’s-sagir tizerine Behcetii’l-
Havi adinda miistakil bir serhi oldugu yanilgisina diisiilebilir.#? Ahmed Ab-
dilkadir'in de Kesfii’z-zuniin ve Hediyyetii’l-‘drifin’den naklen s6z konusu
eseri (Behcetii'l-Havi) zikredip bulundugu yerle ilgili herhangi bir bilgiye
yer vermemesi4? Ensar’ya ait boyle bir eserin bulunmadig ihtimalini kuv-
vetlendirmektedir. Ayrica Ahmed Ali Abdulal-Halil Mehmud Halil de Ensari
ait boyle bir eserin varligini tespit edemediklerini ifade etmislerdir.43 Dola-
yisiyla el-Gurerii’l-behiyye fi serhi’l-Behceti’l-Verdiyye disinda Behcetii’l-Havi
adinda miistakil bir eserin Ensari’ye nispet edilmesinin hatal oldugu soyle-
nebilir.

2.5. Serhii’l-Asl (J-2Y) ¢ /%)

Zekeriyyya el-Ensari’nin Veliyyuddin Ibni’l-Iraki’ye (6. 826/1423) ait
Tenkihii’l-Liibab adl eserle ilgili su {i¢ farkli calismasi bulunmaktadir:
Fethu’l-vehhdb bi serhi Tenkihi’l-Liibdb,**

36 (Celebi, Kesfii’z-zuniin, 1/626; Bagdadi, Hediyyetii’l-‘drifin, 1/374.

37 es-Sehavi, ed-Dav’ii’l-lami‘, 3/236.

38 EbQ Yahya Zeyniiddin Zekeriyya b. Muhammed b. Ahmed es-Siineyki el-Hazreci el-Ensarf, el-
Gurerii’l-behiyye fi serhi’l-Behceti’l-Verdiyye, thk. Muhammed Abdulkadir ‘Ata (b.y.: Matbaatii’l-
Meymene, ts.), 1/2-3.

39 Cengiz Kallek, “el-Havi’s-Sagir”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2000), 16/535.

40 Celebi, Kesfii’z-zuniin, 1/626; ismail Durmus - Ali Sakir Ergin, “Ibni’'l-Verdi”, TDV Isldm
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2000), 21/239.

41 {smail Narin, Zekeriyyd el-Ensdrf ve Menhecii’t-Tulldb (Ankara: ilahiyat Yay., 2021), 107.

42 Abdiilkadir, “Zekeriyya el-Ensari: Musannefatiihi”, 173.

43 el-Ensari, Tahriru Tenkihi’l-Liibdb, 63-64.

4 Tespit edebildigimiz kadariyla Fethu’l-vehhdb bi serhi Tenkihi’l-Liibdb halen tahkik edilmemistir.

by
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Tahriru Tenkihi’l-Liibab,
Tuhfetii’t-tullab bi serhi Tahriri Tenkihi’l-Liibab.

Fethu’l-vehhdb bi serhi Tenkihi’l-Liibdb adl eser Tenkihii’'l-Liibdbin ser-
hi,*s Tahriru Tenkihi’l-Liibab ise onun (Tenkihi’l-Liibab) ihtisaridir. Tuhfe-
tii't-tullab bi serhi Tahriri Tenkihi’l-Liibdb ise Ensari'nin kendi ihtisar1 tizeri-
ne telif ettigi serhtir.#¢ Bu eserlerin telif siralamasi1 da muhtemelen yukar-
daki gibidir. Oyle olmasa bile Fethu’l-vehhab adl eserin Tuhfetii’t-tulldb’tan
once telif edildigi kesin gibidir. Zira Ensari, tekrara diismemek i¢in Tuhfe-
tii't-tullab'in pek ¢ok yerinde Fethu’l-vehhdb’a atifta bulunmaktadir.4? Fakat
bunu yaparken Fethu’l-vehhdb ismini serdhaten zikretmek yerine “Serhii’l-
As]” kavramini kullanmaktadir.#8 Bu kavramda gecen “Asil”dan maksat yu-
karida ismi gecen Ibni’'l-IrAki’nin Tenkihii’l-Liibab isimli calismasidir. Clinkii
Tenkihii’'l-Liibab, Ensarl’ye ait Tahriru Tenkihi’l-Liibdbin ashdir. “Serh”ten
maksat ise yine yukarida ismi gecen ve Ensarl’ye ait Fethu'l-vehhdb bi serhi
Tenkihi’l-Liibab’dir. Bu eser, Tahriru Tenkihi’l-Liibdbin ash olan Tenkihii’l-
Liibab’n serhidir. Ensari’'nin bu yéntemi aslinda diger eserlerinde yaptigiy-
la uyumlu bir durum oldugu anlagilmaktadir. Zira Ensari, el-Gurerii’l-
behiyye'yi ihtisar ettigi Huldseti’l-fevaidi’l-mahviyye fi serhi’l-Behceti’l-
Verdiyye adli eserinde de benzer bir usulle el-Gurerii’l-behiyye’ye atifta bu-
lunurken bu eseri kastederek “el-Asil” kavramini kullanmaktadir.#?
Ensari’nin eserleri arasindaki bu detay1 gézden kacgiran Tarik Yusuf Hasan
Cabir, ona “Serhii’l-Asl” ismiyle miistakil bir eser nispet etmistir.5° Kanaati-
mizce Cabir'in boyle bir hataya diismesinin nedeni Ensarf’ye ait yukarida
ismi gecen Fethu'l-vehhdb bi serhi Tenkthi’l-Liibdb adli serhine vakif olma-
masidir. Zira Cabir’in s6z konusu tezinin kaynakc¢asinda bu serh bulunma-
maktadir. Bu sebeple “Serhii'l-Asl” ismiyle miistakil bir eserin Ensari’ye
nispet edilmesinin hatali oldugu séylemek miimkiindiir. Zira Ensari'nin s6z
konusu kavramla (Serhii’l-Asl) kendisine ait Fethu’l-vehhdb bi gserhi
Tenkihi’l-Liibdb adl1 eserini kastettigi anlasilmaktadir.

El yazma niishalari su kiitiiphanelerde bulunmaktadir: Chester Beattty 1477, 94, Dari’l-kiitiibi’l-
Misriyye Kahire b (<) 23815, 301, Mektebetii'l-Esedi’l-vataniyye Dimask 6586, 121, el-
Mektebetii’l-Bediriyye Kuds 341, 368, Mecme'i’l-liigatu’l-‘Arabiyye 489, 151. Eb{ Yahya
Zeyniiddin Zekeriyya b. Muhammed b. Ahmed es-Siineyki el-Ensari el-Hazreci el-Ensari,
“Fethu’l-vehhab bi serhi Tenkthi’l-Liibab”, (er-Rakki’l-Mensiir) ,~:/ &J (Erisim 06 Nisan 2023).
Biz sadece Mecme‘li'l-ligatu’l-‘Arabiyye kiitiiphanesinde bulunan niishaya ulasabildik.

45 Ebli Yahya Zeyniiddin Zekeriyyd b. Muhammed b. Ahmed es-Siineyki el-Hazreci el-Ensarfi,
Fethu’l-vehhab bi serhi Tenkihi’l-Liibab (Dimask: Mecme‘i’l-Liigatu’l-‘Arabiyye, 489), 4.

4 Ebl Yahyd Zeyniiddin Zekeriyyd b. Muhammed b. Ahmed es-Siineyki el-Hazreci el-Ensari,
Tuhfetii’'t-tullab bi-serhi Tahriri Tenkihi’l-Liibdb, thk. Ahmed Ali Abdul’al - Halil Mahmud Halil
(Amman: Darii’'l-Feth, 2023), 1/72-74.

47 el-Ensari, Tuhfetii’t-tullab, 1/76, 80,94, 112, 113, 116, 122, 141.

48 el-Ensari, Tuhfetii’t-tulldb, 1/25.

49 Ebl Yahya Zeyniiddin Zekeriyya b. Muhammed b. Ahmed es-Siineyki el-Hazreci el-Ensarf,
Huldsetii’l-fevadidi’l-mahviyye fi serhi’l-Behceti’l-Verdiyye (Kahire: Ezher Kiitiiphanesi, 3156), 13.

50 Cabir, Seyhii’l-Isldim Zekeriyyd el-Ensdrf ve eseruhil fi’l-fikhi’s-Safif, 61.
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2.6. Zikru ayati’l-Kur’dn el-miitesabihdt el-muhtelife ve gayri’l-

muhtelife/Esile havle dydat mine’l-Kur’dn

(0L e bt o alend fadlsll oy ailisll wlslaall 01N bl $3)

Katip Celebi; Kesfii’z-zuniin’da Zekeriyya el-Ensari'ye ait olan Fethu'r-
rahmdn bi-kesfi ma yeltebis fi'l-Kur'dn adli eserle ilgili <Y S35 1322 o
Llsll g diksl) (olsledl (Miitesabih, [ziyade, takdim vb. sekilde] farklilik arz
eden ve etmeyen ayetlerle ilgili bir muhtasardir) degerlendirmesinde bu-
lunmustur.5! Tarik YOsuf Hasan Cabir ise bu degerlendirmeyi muhtemelen
yanlis anlayarak Ensari’ye alsll e aakusll olslaall 0130 w1 S5 (Zikru dyati’l-
Kur’dn el-miitesdbihdt el-muhtelife ve gayri’l-muhtelife) adinda bir eser nis-
pet etmistir.52 Bu hususta CAbir'den etkilendigini diisiindiigiimiiz Ismail
Narin’in de ayni hataya diistigii goériilmiistiir.>3

Ahmet Abdiilkadir ise Ensari’ye “Esile havle dydt mine’l-Kur’an” adiyla
bir eser nispet ederek bu eserin Kegfii’z-zuntin’da 4z s>1s 07,31 alel (Esiletu’l-
Kur’an ve ecvibeteha) ismiyle gectigini soylemistir. Abdiilkadir, daha sonra
Brockelmann'in (6. 1956) bu eseri “Zikru dydti’l-Kur’dn el-miitesdbihdt”
ismiyle zikrettigini ifade ederek bu ¢ farkli isimle Ensari'ye ait “Fethu’r-
rahmdn bi-kesfi mad yeltebis fi’'l-Kur’dn” adli eserin kastedilmis olabilecegini
soylemistir.5* Abdiilkadir'in yaptig1 bu degerlendirmenin isabetli olmasi
kuvvetle muhtemeldir. Zira yukarida gecen s6z konusu isimlerle Ensari’ye
miistakil birer eser nispet edenlerin kaynag Kesfii’z-zuniin’dur. Kesfii’z-
zuntdn'un ilgili bolimiine baktigimizda ise Ensarl’ye aidiyeti hususunda
herhangi bir ihtilaf bulunmayan Fethu'r-rahmdn bi-kesfi ma yeltebis fi'l-
Kur’dn adl eser oldugu acik¢a anlasilmaktadir.55 Ayrica yukarida gecen
Arapga metinlerin tamaminin, Ensari’'nin Fethu'r-rahmdn bi-kesfi ma yelte-
bis fi'l-Kur’an adli eserinden alinti oldugunu belirtmemiz gerekir.5¢
Ensari’'nin bazi eserlerini tahkik eden Ahmed Ali Abdulal-Halil Mehmud
Halil de s6z konusu isimlerle Ensari’ye ait herhangi bir eserin bulunmadigi-
n1 soylemistir.5’ Dolayisiyla yukarida gecen isimlerle Ensarl’ye miistakil

51 Celebi, Kesfii’z-zuniin, 2 /1232.

52 Cabir, Seyhii’l-Islim Zekeriyya el-Ensarf ve eseruhil fi'l-fikhi’s-Safif, 48.

53 Narin, Zekeriyya el-Ensdri ve Menhecti’t-Tulldb, 125-126.

54 Abdiilkadir, “Zekeriyya el-Ensari: Musannefatiihi”, 170-171.

55 Bk. Celebi, Kesfii’z-zuntin, 1/81; 2/1232.

56 oS5 G Oy oo S % o A il B o 3ol bl coleladl) ST T S5 (3 S 1igh dny
B T e A wwsh SLlall oS e ke w)u Sl dgnerly ) 0T bl ngsn S5 3
oAl & ,mb b s o) "« (Bu eser; Kur’an'in miitesabih dyetlerini, ziyade, takdim, bir
harfin bagka bir harfle deglstirilmesi ve bunlar disinda farklilik arz eden ayet ve bu ayetlerin
tekrar edilmesinin nedenlerini kapsayan muhtasar bir ¢alismadir. Eser, ayn1 zamanda muhakkik
ulemanin kelamindan cem’ ettigim Kur’an’daki bazi ayetlerle ilgili sorulmasi muhtemel soru ve
cevaplarini da sardhaten veya isareten kapsamaktadir...) Ebl Yahyd Zeyntuddin Zekeriyya b.
Muhammed b. Ahmed es-Siineyki el-Ensari el-Hazreci Ensari, Fethu'r-rahman bi kesfi ma
yeltebisii fi'l-Kur’an, thk. Muhammed Ali es-Sabani (Beyrut: Darii’l-Kur’an’i’l-Kerim, 1983), 8.

57 el-Ensari, Tahriru Tenkihi’l-Liibdb, 66-67.

Mitefekkir 10/20 (2023), 569-586



SEYHU'L-ISLAM ZEKERIYYA EL-ENSARI'YE NISPETI HATALI ESERLER | 579

eserler nispet etmenin hatali oldugu s6ylenebilir.
2.7. et-Tebyin fi ahkdmi’n-niini’s-sakine ve’t-tenvin ( 0sd) oS>1 & o)
gty ASL)

Bu calisma, tecvid ilmine dairdir. Ahmed Abdiilkadir, eserin mahtiit bir
niishasinin Hindistan’'in Rampur sehir kitiiphanesinde bulundugunu ak-
tarmaktadir.58 Fakat bu eserin Ensari'ye ait Tuhfetu nucebdi’l-‘asr fi
ahkdmi’n-nuni’s-sdkine ve’t-tenvin ve’l-meddi ve’l-kasr adl1 eser olma ihtimali
yliksektir. Zira eserin ismi daha kolay olsun diye ihtisar edilmis olabilir.
Nitekim bu eserin ismi, el-Kevdkibii’s-S&@’ire’de Mukaddime fi ahkdmi'n-
niini’s-sakine ve't-tenvin seklinde ge¢cmektedir.5® Abdiilkadir, bu eser ismi-
nin baz1 kaynaklarda de Tebyin ma fi ahkdmi’'n-niini ve’t-tenvin seklinde
gectigini soylemektedir.?? Dolayisiyla nispeten uzun sayilan ismin daha
kolay olmasi i¢in farkl isimlerle ihtisar edilmis olmasi ihtimal dahilindedir.
Ayrica Ismail Narin de her iki isimle ayni eserin kastedilmis olabilecegini
ifade etmektedir.t! Bu nedenle s6z konusu isimle Ensari’ye miistakil bir
eserin nispet edilmesi hatali oldugu s6ylenebilir.

2.8. Serhu Muhtasaru Kurretii’'l-‘ayn fi’l-fethi ve’l-imdleti ve beyne’l-
lafzayn (e cpg By ) § ol 33 it 5

Ahmed Abdilkadir; ed-Dav’ii’l-lami‘ ve el-Kevdkibii’s-sd’ire adl1 eserler-
den naklen Ensari’ye Serhu Muhtasaru Kurretii’l-‘ayn fi’l-fethi ve’l-imdleti ve
beyne’l-lafzayn adli bir serh nispet ederek bunun ona (Ensari’'ye) ait Muhta-
saru Kurrati’l-‘ayn adh eserin serhi oldugunu séylemistir.62 Ancak s6z ko-
nusu eserlerin ilgili boliimlerine bakildiginda Ensari'nin serh ve ihtisar tiirii
eserlerinin i¢ ice/Kkarisik olarak verildigi goriilmektedir.63 Muhtemelen Ah-
med Abdiilkadir, yanlis anlama sonucu bdyle bir nakilde bulunmustur. Ah-
med Abdiilkadir'in s6z konusu serhin bulundugu yer ile ilgili herhangi bir
aciklamada bulunmamas1 soylediklerimizi teyit etmektedir. Zira Ahmed
Abdiilkadir, makalesini Ensarf’nin eserleri bulundugu yerleri tespit etmek
lizere telif etmistir. Ismail Narin de bazi kaynaklarda séz konusu serhin
Ensarf'ye nispet edildigini fakat bunu teyit eden veya reddeden herhangi bir
bilgiye ulasamadigini sdylemistir.64

58 Abdiilkadir, “Zekeriyya el-Ensari: Musannefatiihi”, 173.

59 el-Gazzi, el-Kevdkibii’s-sd’ire, 203.

60 Abdulkadir, “Zekeriyya el-Ensari: Musannefatiihi”, 175.

61 Narin, Zekeriyya el-Ensari ve Menhecti’'t-Tulldb, 122.

62 Abdulkadir, “Zekeriyya el-Ensari: Musannefatiihi”, 179.

63 es-Sehavi, ed-Dav’i’l-ldmi‘, 3 /236; el-Gazzi, el-Kevdkibii’s-sd’ire, 1/203.
64 Narin, Zekeriyya el-Ensari ve Menhecti't-Tulldb, 123.
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2.9. Serhu Risaleti’'t-Tevhid (4> Uy ~,4)

Ismail Narin, Brockelmann’in bu adla Ensarf’ye bir eser nispet ettigini
soylemistir.6> Fakat s6z konusu isimle Ensari'ye ait Fethu’r-rahmdn bi-serhi
Risdle Veli Resldn adli eserin kastedilmis olmasi muhtemeldir. Zira Serhu
Risdleti’t-Tevhid isminden hareketle Ensari’'nin tevhid ilmine dair telif edi-
len bir risaleye serh yazdigi anlasilmaktadir. Ensari’nin yukarida gegen ese-
ri de bu manaya tamamen uymaktadir. Ciinkii Ensari’nin Fethu'r-rahmdn
adli eseri, Reslan b. Yaki{ip b. Abdullah ed-Dimaski’'nin (6. 699/1300) tevhid
ilmine dair telif ettigi er-Risdle adindaki eserin serhidir.66

2.10. Tehzibii'd-deldle (334 .is)

Tarik Yhsuf Hasan Cabir, Brockelmann’dan naklen bu eseri Ensari’ye
nispet edip ona ait Tasavvuf ilmine dair Ihkdmii'd-deldle ‘ald tahriri’r-Risdle
adli eserin ihtisar1 oldugunu séylemistir.6? Ahmet Abdiilkadir ise Tehzibii'd-
deldle'nin Ensari’ye ait Thkdmii’d-deldle ‘ala tahriri’r-Risdle adli eserin diger
bir ismi olabilecegini s6ylemistir.8 Ahmed Ali Abdulal-Halil Mehmud Halil
ise bu eserin Ensarl’ye degil Zeyniilabidin isimli torununa ait oldugunu ifa-
de etmistir.6® Her iki durum da muhtemeldir. Ciinki bazen bir eserin birden
fazla ismi olabilmektedir. Ayrica miiellifle ayn1 nispeti tasiyanlar birbirine
karisabilir ki konumuzla alakali muhtemelen torun Zeyniilabidin icin de
Ensari nispeti kullanilmistir. Dolayisiyla s6z konusu eser torun Ensari'ye
(Zeynulabidin)nispet edilmek yerine sehven Zekeriyya el-Ensarl’ye nispet
edilmistir. Ayrica Brockelmann disinda s6z konusu isimle Ensari’ye bir eser
nispet eden tespit edilmemistir.

2.11. Serhii’l-Erba‘in en-Neveviyye (i3s3 owy¥ ¢ 75)

Bu eser, imam Nevevi'ye ait Hadist’'l-erba‘in’in (el-Erba‘ine’n-
Neveviyye) serhidir. Bu serhi, Ensarf’ye nispet eden bazi ¢agdas arastirmaci-
larin kaynagi Brockelmann’dir.”’? Ancak serhin Ensarf’ye ait olup olmadigi
hususunda ihtilaf bulunmaktadir.”’! S6z konusu serhi tahkik eden Tahsin
Gider, asagidaki bilgilere dayanarak eserin Ensari’ye ait oldugu kanaatine
varmistir.

65 Narin, Zekeriyyad el-Ensdri ve Menhecti’t-Tulldb, 135.

66 Celebi, Kesfii’z-zuniin, 1/867.

67 Cabir, Seyhii’l-Islim Zekeriyyd el-Ensdrf ve eseruhil fi’l-fikhi’s-Safif, 57.

68 Abdiilkadir, “Zekeriyya el-Ensari: Musannefatiih(i”, 170,175.

69 el-Ensari, Tahriru Tenkihi’l-Liibdb, 67.

70 Bk. Abdiilkadir, “Zekeriyya el-Ensarl: Musannefatithi”, 178; Cabir, Seyhii’l-Islim Zekeriyya el-
Ensart ve eseruhil fi’l-fikhi’s-Sdfif, 52; Narin, Zekeriyyd el-Ensdri ve Menhecii’t-Tulldb, 133.

7t Tahsin Gider, Kddi Zekariyyd el-Ensdri’ye Ait Kirk Hadis Serhi’nin Tahkik ve Degerlendirilmesi
(Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018),
28-31.
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a) Ezher Kiitiiphanesi'nde bulunan niishalardan birinin kapag iizerin-
de, “Serhu metni’l-Erba‘in li-s-Seyhi’l-imami’l-Kadi Zekeriyya el-Ensari” iba-
resinin yer almasi,

b) S6z konusu serhin el-Ezherii’s-Serif mahtiit eserler katalogunda
Ensarfi adina kaydedilmis olmasi,

¢) Soz konusu serhin “el-Mektebetii'l-Mustafa” internet sitesinde bu-
lunan ti¢ farkli niishasinin iizerinde Ensari'nin ismi bulunmamakla birlikte
onun adina kataloga kaydedilmis olmas;,

d) “Alukah” internet sitesindeki bilgiye gore el-Ezher Kiitiiphanesinde
bulunan bir niishanin kapaginda imam Nevevi'nin ad1 yazil olmasina rag-
men kataloga Ensarf adina kaydedilmis olmas;,

e) Dari'l-Iftai’l-Misriyye sitesinde, Ensari’nin el-Erba‘lin iizerine ser-
hinin bulundugunun yazilmasi,

f) el-Fethii'l-miibin bi-serhi’l-Erba‘in adli eseri tahkik eden komisyo-
nun; Ensari’nin imam Nevevi’'nin Erba‘dn’ii lizerine bir serhinin bulundu-
gunu soylemesi,

g) Nevevinin 6grencisi Alauddin el-Attar'in, Nevevinin el-Erba‘in’i
lizerine yazdig1 serhin mukaddimesinde Nevevinin kendi el-Erba‘tn’ii’'ne
bir serh yazmaya niyetlendigini fakat bunun ona nasip olmadigini s6yleme-
si,

h) Gider’in s6z konusu serhi hocasi Muhammed Salih Ekinci'ye gos-
termesi ve hocanin bastan sona okuyarak eser hakkinda séyle degerlendir-
mede bulunmasi: “Bu serhte Imam Nevevi’nin etkisi gériinmiiyor. Ayrica bu
serhte Karrafi’den nakiller var ve o Imam Nevevi’'nin ¢agdasidir. Dolayisiyla
Imam Nevevi'nin ondan nakiller yapmasi uzak bir ihtimaldir.”72

Tahsin Gider’in ileri stirmdiigii ve hemen hepsinin ayni minvalde olan
ilk alt1 gerekce cok da kuvvetli oldugu séylenemez. Ciinki Gider'in ulastig
dort farkl niishadan sadece birinin iizerinde Ensari isminin yazildig tespit
edilmistir. Geri kalan niishalardan ikisinin iizerinde hi¢ kimsenin ismi bu-
lunmazken birinde Imam Nevevi’nin ismi bulunmaktadir. S6z konusu ser-
hin kataloglarda Ensari adina kaydedilmis olmasi ise tamamen hata sonucu
veya Hadisu’l-Erba‘in’in Ensari’ye ait olan bagka bir serhi olabilir. Zira asa-
g1da zikredecegimiz bazi delillerden hareketle Tahsin Gider’in tahkik ettigi
soz konusu serhin Ensarf'ye ait olmadiginin kuvvetle muhtemel oldugu
anlasilacaktir.

Nispeten daha kuvvetli oldugunu kabul edebilecegimiz son iki delil
olan Alauddin el-Attdr ve Muhammed Salih Ekinci'nin soylediklerinden ise
s6z konusu serhin Ensarf’ye ait oldugu anlami ¢ikmaz. Attar ve Ekinci'nin
soylediklerinden hareketle sadece serhin imam Nevevi'ye ait olmadig1 anla-

72 Gider, Kirk hadis serhi, 30-31.
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silir. Dolayisiyla bu son iki delilden hareketle s6z konusu serhin Ensar{’ye
ait olabilecegi ihtimali oldugu gibi liclincili bir sahsa da ait olabilme ihtimali
de vardir. Zira bastan sona okumamiza ragmen eserde ne imam Nevevi ne
de Ensarl’nin herhangi bir izine rastlandik. Fakat Tahsin Gider'in son iki
gerekceden hareketle s6z konusu serhin Ensari'ye ait olabilecegini ileri
siirmesi, onun ii¢lincl bir ihtimale yer vermedigi anlasilmaktadir. Ancak
buradaki amacimiz eserin kime ait oldugunu tespit etmekten ziyade,
Ensarl’ye ait olup olmadigini tespit etmektir. Bu baglamda asagidaki delil-
lerden hareketle s6z konusu serhin Ensarf’ye ait olmadigini diistinmekteyiz:

a) Klasik kaynaklarda Ensari'ye s6z konusu isimle bir serh nispet
edilmemektedir.

b) Ensari'ye aidiyeti kesin olup giiniimiize ulasan tiim eserlerde bir
mukaddime bulunur ve Ensari, mukaddimede esere verdigi ismi ve telif
amacini/sebebini a¢ik bir sekilde ifade eder. S6z konusu bu serhte ise boyle
bir durum s6z konusu degildir.

¢) Ensarj, ilim dali ayrim1 yapmaksizin tekrara diismemek icin eserleri
arasinda siirekli atifta bulunmaktadir. Ornegin hadis ilmiyle ilgili eserlerin-
den yine hadis ilmiyle ilgili eserlerine atif yaptig1 gibi73 fikih eserlerine de
atif yapmaktadir.7¢ Fakat tespit edebildigimiz kadariyla s6z konusu serhte
béyle bir husus bulunmamaktadir. Diger bir ifadeyle ne Serhu’l-Erba‘in en-
Neveviyye’den Ensari'nin herhangi bir eserine, ne de Ensari'nin herhangi bir
eserinden s6z konusu serhe bir atif vardir. .

d) Serhu’l-Erba‘in en-Neveviyye'nin miiellifi, Stz Gy AN S5 A &)
e \y%;{i:’\ 3 hadisi lizerine kapsamli bir eser telif ettigini st/')ylemektedir]5
Fakat bu konudaki eserinin ismini zikretmedigi i¢in bu eserin adini tespit
etmemiz miimkin gorinmemektedir. Nitekim Serhu’l-Erba‘in  en-
Neveviyye'yi tahkik eden Tahsin Gider de bu eseri tespit edemedigini s6yle-
mektedir. Ensarf de ayni hadisi Esne’l-metdlib’te delil olarak kullanmaktadir
fakat hadisle ilgili herhangi bir ¢calismasindan s6z etmemektedir.’¢ Sayet s6z
konusu hadis ile ilgili bir ¢alismasi bulunsayd: biiytik ihtimalle atifta bulu-
nurdu. Cinki Ensar{, ilim dali ayrimi1 yapmaksizin eserleri arasinda stirekli
atif yapmaktadir.

73 Eb( Yahya Zeyniiddin Zekeriyya b. Muhammed b. Ahmed es-Siineyki el-Ensari el-Hazreci el-
Ensari, Minhatii’l-bar{ bi-serhi (Tuhfetii’l-bdri ‘ald) Sahihi’l-Buhdri, thk. Siileyman b. Derey’ el-
’Azami (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 2005), 5/41; 8/443.

74 el-Ensari, Minhatii’l-bari, 5/505; 6/333; Eb( Yahya Zeyniiddin Zekeriyyd b. Muhammed b.
Ahmed es-Siineyki el-Ensari, Fethu'l-‘allam bi-;erhi’l-l"lém bi-ahddisi’l-ahkdm, thk. Adil Ahmed
Abdiilmevciid - Ali Muhammed Muavvaz (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-‘[lmiyye, 2000), 1/97, 139,
158, 248, 302, 474.

75 Gider, Kirk hadis serhi, 148.

76 Eb(l Yahya Zeyniiddin Zekeriyya b. Muhammed b. Ahmed es-Siineyki el-Ensari, Esne’l-metdlib
serhu Ravzi’t-talib (Sehdbeddin er-Remli el-kebir'in hasiyesiyle birlikte (Dari’l-Kiitiibi’l-islamiyye,
2001),1/101.
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e) Ensar?’nin ayni konuda telif ettigi eserler genellikle ayn1 minvalde
bir anlatim tarzina sahiptirler. Fakat s6z konusu serhin Ensari'nin diger
hadis eserleriyle aym1 minvalde oldugu sdylenemez. Ornegin Ensari’nin
metinleri dakik, her bir kelimenin bir 6nemi oldugu ve 6zenerek secildigi
anlasilmaktadir. S6z konusu bu serhin metinlerinin ise nispeten daha basit
oldugu sdylenebilir.

f) Ensari, Safii mezhebine miintesip bir alim olup fikih eserlerinde en
ihtilafli konularda dahi miimkiin mertebe diger mezheplere sardhaten atifta
bulunmamaktadir. S6z konusu serhte ise ihtiyac olmadig1 halde sardhaten
Hanefi mezhebine yer yer atlﬂar yaplldlgl gorulmektedlr 77

g) " 585 all 1,4E5 J}M) 1as2 ug Yy d\ ¥ O 1dgks 6} S J.;Le' af \J}A‘
A e Bleag oY 52 Y (,;L\,,,\} PR La ek _JJ: \slad 136 )" (insanlar keli-
me-i sehadet getirinceye, namaz kilincaya ve zekat verinceye kadar savas-
makla emrolundum. Sayet bunlar yaparlarsa Allah hakki harig, kanlar1 ve
mallarini korumus olurlar. Artik onlarin hesabi Allah’a aittir.)

Ensari; Minhatu’l-bdrf adl1 hadis eserinde yukaridaki hadisi serh eder-
ken orug, hac ve diger dini vecibelerin de yerine getirilinceye kadar; namaz
ve zekat gibi savasi gerektirdigini soylemektedir. Zira Ensar{; yukaridaki
hadiste dini vecibelerden en énemli olan hususlar veya biri bedeni, digeri
mali olan ibadetlerden birer 6rnek vermekle iktifa edildigini s6ylemekte-
dir.”8 S6z konusu serhte ise sadece hadiste sarahaten zikredilen ii¢ husus
yerine getirilinceye kadar savas yapilabilir; orug ve hac gibi diger dini veci-
beler icin ise sadece hapis vb. cezalar verilebilir, denmektedir.”® Yukaridaki
hadise ait bu iki farkli ve birbirine muhalif yaklasimin ayni miiellife, hatta
ayn1 mezhebe mintesip farkl alimlere bile ait oldugunu sdylemek oldukea
zor goriinmektedir. Kaldi ki Ensar{, eserleri arasinda siirekli atifta bulunun
bir alim olarak bilinir. Sayet s6z konusu serh, Ensari’ye ait olsaydi bu tarzini
stirdiirmesi beklenirdi veya neden béyle bir ¢eliskiye diistiiglinii aciklamasi
gerekirdi.

Netice olarak Ensari’'nin Serhu’l-Erba‘in en-Neveviyye isminde bir serhi
olsa bile Tahsin Gider’in tahkik ettigi s6z konusu serhin ona ait olmadigi
soylenebilir. Ahmed Ali Abdulal-Halil Mehmud Halil de Ensari'nin giintimii-
ze kadar ulasan tiim eserlerinde bir mukaddime bulundugunun fakat s6z
konusu serhte herhangi bir mukaddime bulunmadiginin ve ayrica ilgili ser-
hin metinde de Ensarf’ye ait hicbir emare bulunmadigini ifade ederek
Ensarf’ye ait olup olmadigini tespit edemedigini sdylemistir.80

77 Gider, Kirk hadis serhi, 66, 88, 106.

78 el-Ensari, Minhatti’l-bari, 1/170-171.
79 Gider, Kirk hadis serhi, 94.

80 el-Ensari, Tahriru Tenkihi’l-Liibdb, 64.
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SONUC

Islami ilimlerin muhtelif alanlarinda onlarca eseri bulunan Seyhii’l-
IslAam Zekeriyya el-Ensari hakkinda bir hayli calisma yapilmistir. Bu calis-
malarda Ensari’nin telif ettigi eserler de ele alinmistir. Zikredilen eserlerin
cogunun Ensari’ye aidiyeti hususunda herhangi bir ihtilaf bulunmamakta-
dir. Zira Ensari’ye ait eserlerin ¢ogu tabakat tiirii kitaplarinda isimleri geg-
mekte ve kahir ekseriyeti tahkik edilerek giinlimiize kadar ulasmis bulun-
maktadir. Ayrica Ensari’ye aidiyeti kesin olan eserlerde bir mukaddime
bulunur. Ensari, bu mukaddimede eserin hangi ilim daliyla ilgili oldugunu;
ihtisar mi1 yoksa serh mi oldugunu, ihtisar ise hangi eserin ihtisari oldugunu
ve ne icin ihtisar ettigini; serh ise hangi eserin serhi oldugunu ve neden serh
ettigini aciklamaktadir. Ensari’nin, islup olarak miimkiin mertebe kapsamli
kavramlar tercih ettigi ve ilim dali ayrimi1 yapmaksizin tekrara diismemek
icin eserleri arasinda siirekli atifta bulundugu goériilmektedir. Ensari’nin s6z
konusu eserleri hakkinda verilen bu bilgilerden hareketle bir eserin ona ait
olup olmadigini tespit etmek zor olmasa gerektir. Fakat buna ragmen hatali
bir sekilde baz1 eserlerin ona nispet edildigi tespit edilmistir. Bu baglamda
genel olarak arastirmacilarin su ii¢ husustan o6tiirii Ensarf’ye ait olmayan
bazi eserleri hatal1 bir sekilde ona nispet ettikleri tespit edilmistir:

a) Bagska miielliflere ait eserlerin sehven Ensari’ye nispet edilmesi,

b) Ensari'ye aidiyeti kesin olan bazi eserlerin farkl isimlerinin miista-
kil birer eser olarak telakki edilmesi,

c) Ensarf'ye ait eserler hakkinda yapilan agiklamanin yanlis anlagilma-
s1 sonucu s6z konusu agiklamanin miistakil bir eser olarak algilanmasi.

KAYNAKCA

Abdiilkadir, Abdiilkadir Ahmed. “Zekeriyya el-Ensarl: Musannefatiithii ve emakinii
viicdi mahtatatihad”. Afaku’s-Sekdfe ve't-Tiirds 29/30 (2000), 169-189.

Ar(si, Mustafa b. Muhammed b. Ahmed b. Musa el-‘ArQsi. Netdicti'l-efkari’l-kudsiyye
fi beydni me‘dnt Serhi’r-Risdleti’l-Kugseyriyye li seyhilisldm Zekeriyyd el-Ensdrt.
thk. Abdulvaris Muhammed Ali. 4 Cilt. Beyrut: Dérﬁ’l-Kﬁtﬁbi'l-ilmiyye, 2007.

Ayderts, Abdilkadir b. Seyh b. Abdullah. en-Niiri’s-sdfir ‘an ahbadri’l-karni’l-“dgir.
thk. Ahmed Hall - Mahmiid el-Arnavud. Beyrut: Darii’s-Sadr, 2001.

Bagdadi, ismail b. Muhammed Emin b. Mir Selim el-Babani el-Bagdadi. Hediyyetii’l-
‘arifin, esm@’i’l-miellifin ve dsdri’l-musannifin. 2 Cilt. Beyrut: Daru Thyai't-
Tiirasi’l-‘Arabi, ts.

Bagdadi, ismail b. Muhammed Emin b. Mir Selim el-Babani el-Bagdadi. izdhu’l-
mekniin fi’z-zeyli ‘ald Kesfi’z-zuniin an esdmi’l-kiitiib ve’l-fiinin. Beyrut: Daru
Thyai’t-Tiirasi’l-‘Arabi, ts.

Cabir, Tarik Yasuf Hasan. Seyhii’l-Islam Zekeriyyd el-Ensdrt ve eseruhil fi’l-fikhi’s-Safif.
Amman: el-Camiatii’'l-Urdiiniyye, Yiiksek Lisans Tezi, 2004.

Cemel, Ebsi Daviid Siileyman b. Omer b. Manstr el-Uceyli el-Ezheri. Fiitihdtii’l-
vehhdb bi-tavzihi Serhi Menheci’t-tulldb (Hdsiyetii’l-Cemel). 5 Cilt. Beyrut:
Daru’l-Fikr, ts.

Celebi, Mustafa b. Abdulldh el-Kostantini el-Osmani Katib Celebi (Haci Halife).
Kesfii’z-zuniin ‘an esami’l-kiitiib ve’l-fiindin. 2 Cilt. Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi’l-

Mitefekkir 10/20 (2023), 569-586



SEYHU'L-ISLAM ZEKERIYYA EL-ENSARI'YE NISPETI HATALI ESERLER | 585

‘Arabi, ts.

Demir, Hasan. Bir mezhebin dijGer mezhebi temsili. istanbul: Songag Akademi Yay.,
2021.

Demir, Hasan. “Seyfuddin el-Amidi’nin Gayetii'l-Emel fi ilmi’l-Cedel Adh Eseri”.
Islam Medeniyeti Arastirmalari Dergisi 6/1 (2021), 256-278.

Durmus, Ismail - Ergin, Ali Sakir. “Ibnii’'l-Verdl”. TDV Islam Ansiklopedisi. 21/239-
240. Istanbul: TDV Yay., 2000.

Ensari, Eb( Yahya Zeyniiddin Zekeriyya b. Muhammed b. Ahmed es-Siineyki el-
Ensari el-Hazrecl. Fethu’r-rahmdn bi-kesfi ma yeltebisti fi'l-Kur’dan. thk.
Muhammed Ali es-Sabiinl. Beyrut: Darii’'l-Kur’ani’l-Kerim, 1983.

Ensari, Eb{i Yahya Zeyniiddin Zekeriyya b. Ahmed es-Siineyki el-Hazrecl. el-Gurerii’l-
behiyye fi serhi’l-Behceti’l-Verdiyye (Ibn Kdsim el-Abbadf ve Abdurrahman b.
Muhammed es-Sirbini’nin hdsiyeleriyle birlikte). thk. Muhammed Abdulkadir
‘Ata. 5 Cilt. b.y.: Matbaatii'l-Meymene, ts.

Ensari, Ebi Yahyd Zeyntddin Zekeriyya b. Ahmed es-Siineyki el-Hazrecl. Fethu'l-
‘allam bi-serhi’l-I'lam bi-ahddisi’l-ahkdm. thk. Adil Ahmed Abdilmevcid - Ali
Muhammed Muavvaz. Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-‘iImiyye, 2000.

Ensari, Eb(i Yahya Zeyniiddin Zekeriyya b. Muhammed b. Ahmed es-Siineyki el-
Ensari el-Hazreci. “Fethu’l-vehhab bi serhi Tenkihi'l-Liibab”. (er-Rakki’l-
Mengiir) ) piiall G Erisim 06 Nisan 2023.
https://app.alreq.com/ar/AuthoredBooks/AuthoredBook/08d7d73c-340e-
eed0-32ee-83de6db7a38c

Ensari, Ebi Yahya Zeyniiddin Zekeriyya b. Muhammed b. Ahmed es-Stineyki el-
Hazrecl. Fethu’l-vehhdb bi serhi Tenkihi’l-Liibab.

Ensari, Eb( Yahyd Zeyniiddin Zekeriyya b. Muhammed b. Ahmed es-Siineyki el-
Hazrecl. Huldsetii’l-fevdidi’l-mahviyye fi serhi’l-Behceti’l-Verdiyye, ts.

Ensari, EbG Yahya Zeyniiddin Zekeriyya b. Muhammed b. Ahmed es-Stineyki el-
Hazreci. Imddii’r-riza bi-beydni Edebi’l-kazd. Aden: Matbaatii’l-Fetat el-Cezire,
1941.

Ensari, Ebl Yahya Zeyniiddin Zekeriyya b. Muhammed b. Ahmed es-Stineyki el-
Hazrecl. Minhatii’l-bari bi-serhi (Tuhfetii’l-bari ‘ald) Sahihi’l-Buhdri. thk.
Siilleyman b. Derey’ el-’Azami. 10 Cilt. Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 2005.

Ensari, Ebi Yahya Zeyniiddin Zekeriyya b. Muhammed b. Ahmed es-Stineyki el-
Hazreci. Tahriru Tenkihi’l-Liibdb. thk. Ahmed Ali Abdulal - Halil Mahmud Halil.
Beyrut: Darii’l-Feth, 2023.

Ensari, EbG Yahya Zeyniiddin Zekeriyya b. Muhammed b. Ahmed es-Stineyki el-
Hazreci. Tuhfetii’t-tulldab bi-serhi Tahriri Tenkihi’l-Liibab (ez-Zeyyddi, es-Seccd’t
ve el-Bdciiri'nin talikatlariyla birlikte). thk. Ahmed Ali Abdul’al - Halil Mahmud
Halil. 2 Cilt. Amman: Darii’l-Feth, 2023.

Ensar], Eb( Yahya Zeyniiddin Zekeriyya b. Muhammed b. Ahmed es-Siineyki el-
Hazreci. Esne’l-metdlib serhu Ravzi’t-tdlib. 4 Cilt. Dari’l-Kiitiibi'l-islamiyye,
2001.

Gazzi, Ebir'l-Mekarim Necmiiddin Muhammed b. Muhammed el-Amiri ed-Dimagki.
el-Kevakibii’s-s@’ire bi-mendkibi a‘ydni’l-mi’eti’l-sire. nsr. Muhammed Ali
Beydun. thk. Halil Mansur. 3 Cilt. Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-iImiyye, 1997.

Gider, Tahsin. Kddi Zekariyyd el-Ensdri’ye ait kirk hadis serhi’nin tahkik ve
degerlendirilmesi. Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi,
2018.

Giindiiz, irfan. “el-Ariisi”. TDV [sldm Ansiklopedisi. 3/423-424. istanbul: TDV Yay.,
1991.

Mitefekkir 10/20 (2023), 569-586



586 | NURETTIN YILDIRIM

Habesi, Abdullah Muhammed. Cami‘u’s-stiriih ve’l-havdsi. 3 Cilt. Ebilizabi, 2004.

ibn lyas, Ebii'l-Berekat Zeyniiddin (Sehabiiddin) Muhammed b. Sehabiddin Ahmed
el-Hanefl. Bedd’i‘u’z-ziihiir fi vekd’i‘i’d-diihiir. thk. Muhammed Mustafa. 5 Cilt.
el-Heyetii'l-Misriyyeti’l-‘Amme li'l-Kitab, 1984.

ibni'l-Himsi, Ahmed b. Muhammed b. Omer Sehabeddin. Havddisii’z-zamdn ve
vefeyatii’s-stiyith ve’l-akrdn. thk. Abdulaziz Fayyad Harfts. 3 Cilt. Beyrut:
Darii’'n-Nefais, 2000.

Kallek, Cengiz. “el-Havi’s-Sagir”. TDV Islam Ansiklopedisi. 16 /535-536. Istanbul: TDV
Yay., 2000.

Kallek, Cengiz - Ozel, Ahmet. “Zekeriyya el-Ensari”. TDV Isldm Ansiklopedisi. 44/212-
215. Istanbul: TDV Yay., 2013.

Kehhale, Omer Riza. Mu‘cemii’l-mii’ellifin terdcimii musannifi’l-kutiibi’l-‘Arabiyye. 4
Cilt. Miiessetii’'r-Risale, 1993.

Narin, ismail. Zekeriyya el-Ensdri ve Menhecii’t-Tulldb. Ankara: ilahiyat Yay., 2021.

Ozel, Ahmet. “Remli, Sehabeddin”. TDV Islam Ansiklopedisi. 34/564-565. istanbul:
TDV Yay., 2007.

Sehavi, Ebii'l-Hayr Semsiiddi Muhammed b. Abdurrahman b. Muhammed es-. ed-
Dav’ii’l-lami‘li ehli’l-karni’t-tdsi‘. 12 Cilt. Beyrut: Darii’l-Ceyl, ts.

Serkavi, Abdullah b. Hicazi b. ibrahim el-Ezheri es-Serkavi. Fethu’l-kadiri’l-habir bi-
serhi Teysiri’t-Tahrir. Beyrut: Darii'n-Nir, 2013.

Yékat el-Hamevi, EbG Abdillah Sihabiiddin Yakit b. Abdillah el-Bagdadi er-Rimi.
Mu‘cemii’l-biilddn. 5 Cilt. Beyrut: Darii’s-Sadr, 1977.

Zirikll, Hayreddin. el-Aldm kdmdiisii terdcim li-esheri’r-ricdl ve’n-nisd mine’l-‘Arab
ve’l-miista‘rebin ve’l-miistesrikin. 8 Cilt. Beyrut: Darii’l-ilim 1’1-Melayin, 2002.

&2 Etik Beyan / Ethical Statement: Bu calismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere
uyuldugu ve vyararlanilan tim calismalarin kaynakcada belirtildigi beyan olunur. / It is declared
that scientific and ethical principles have been followed while carrying out and writing this study
and that all the sources used have been properly cited.

& Yazar(lar) / Author(s): Nurettin Yildirim.
[@] Finansman / Funding: Yazar(lar), bu arastirmayi desteklemek icin herhangi bir dis fon almadiklari-

ni kabul eder(ler). / The authors acknowledge that they received no external funding in support
of this research.

Mitefekkir 10/20 (2023), 569-586



mutefekkir

Aksaray Universitesi islami ilimler Fakiiltesi Dergisi

cilt / volume: 10 o sayi / issue: 20 o aralik / december 2023 « 587-604
ISSN: 2148-5631 e e-ISSN: 2148-8134 « DOI: 10.30523/mutefekkir.1405404

DEGER VE VAROLUS

Value and Existence

Wilbur M. URBAN
Prof. Dr., Yale Universitesi, Amerika Birlesik Devletleri @ ror.org/03v76x132
Prof. Dr., Yale University, USA

Ceviren / Translator:

Nuri C.iC.EK

Ars. Gor., Aksaray Universitesi Sabire Yazici Fen Edebiyat Fakiltesi Felsefe Balim
Sistematik Felsefe ve Mantik Anabilim Dali, Aksaray, Ttrkiye @ ror.org/026db3d50

Res. Ast. Aksaray Univesity Sabire Yazici Faculty of Science and Letters Department of
Philosophy Department of Systematic Philosophy and Logic, Aksaray, Ttirkiye

Nz nuricicek@aksaray.edu.tr @ https://orcid.org/0000-0002-7565-475X

© Makale Bilgisi / Article Information:
Makale TUrl / Article Type: Ceviri / Translation
Gelis Tarihi / Received: 11.11.2023
Kabul Tarihi / Accepted: 11.12.2023
Yayin Tarihi / Published: 15.12.2023

99 Atif / Cite as: M. Urban, Wilbur. “Deger ve Varolus”. cev. Nuri Cicek. Mditefekkir 10/20 (2023),
587-604. https://doi.org/10.30523/mutefekkir. 1405404

© Telif / Copyright: Published by Aksaray Universitesi Islami ilimler Fakiltesi / Aksaray University
Faculty of Islamic Sciences, 68100, Aksaray, Turkey. Ttim Haklari sakhidir / All rights reserved.

€2 Intihal / Plagiarism: Bu calisma hakem degerlendirmesinden gecmis, bir intihal yazilimi ile taran-
mistir. Intihal yapilmadigr tespit edilmistir. This article has gone through a peer review process
and scanned via a plagiarism software. No plagiarism has been detected.


https://doi.org/10.30523/mutefekkir.1405404
https://ror.org/02jvqj155
https://ror.org/026db3d50
https://aksarayedutr-my.sharepoint.com/personal/suayipkaratas_aksaray_edu_tr/Documents/Mütefekkir/20.%20Sayı/@aksaray.edu.tr
https://orcid.org/0000-0002-7565-475X
https://doi.org/10.30523/mutefekkir.1405404

588 | WILBUR M. URBAN / cev. NURI CICEK

DEGER VE VAROLUS

Oz

Deger hakkindaki incelemelerde degerin ontolojisine yonelik ¢alismalarin basta geldigi
goriilmektedir. Bunun yaninda degerin varolus kosullarina gére kime ve neye gore
degerlendirildiginden hareketle degerlendirme ve deger yargisinin mahiyeti problemleri
de deger lizerine tartisilan konular olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Degerin ontolojik ve
epistemolojik statiisii lizerine yapilan bu tartismalar kimi zaman degerin tanimlanamaz
oldugunu ileri siiren diisiincelerle, kimi zaman da degeri belirli bir ama¢ ve faydaya
baglayan gorislerle ele alinmaktadir. Degerin birden fazla alanla iliskili olmasi
birbirinden farkli disiplinlerin yol ac¢tigi tanmimlama gii¢liiklerini de beraberinde
getirmektedir. “Degerlidir”, “degerdir” ya da “bir degeri vardir” gibi yapilan her
tanimlama deger ile ilgili belli bir kullanimi ortaya koymaktadir. Bu ¢alisma deger
kavraminda yer aldig1 diisiiniilen kargasadan kaynakli 6znel ve nesnel degerler {izerine
bir tartisma yiiritmektedir. Deger teriminden kaynaklanan karmasanin kaynaginda
deger yargisinin sozel formlarimin geldigi diisiiniilmektedir. Bu baglamda ¢alisma, s6z
konusu sozel formlarin kullanim &érnekleri iizerinden deger felsefesi acisindan énemli
oneriler icermektedir.

Anahtar Kelimeler: Deger Felsefesi, Varolus, Oznel Deger, Nesnel Deger,
Degerlendirme.

Value and Existence

Abstract

In the studies on value, it is seen that studies on the ontology of value come at the
forefront. In addition to this, the problems of evaluation and the nature of value
judgment, based on who and according to what value is measured as per the conditions
of its existence, also emerge as issues discussed on value. These discussions on the
ontological and epistemological status of value are sometimes addressed with the ideas
that value is undefinable, and sometimes with views that link value to a specific purpose
and benefit. The fact that value is related to more than one field brings along the
difficulties of definition caused by different disciplines. Each statement such as “it is
valuable”, “it is a value” or “it has a value” reveals a certain use of value. This study
discusses subjective and objective values arising from the confusion in the concept of
value. It is thought that the verbal forms of value judgement are the source of the
confusion arising from the term value. In this context, the study contains important
suggestions in terms of the philosophy of value through examples of the use of these
verbal forms.

Keywords: Philosophy of Value, Existence, Subjective Value, Objective Value, Evaluation.
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DEGER VE VAROLUS*1
I

Bu konu hakkinda ortaya konulan fikirlerin kargasasinda ancak sagdu-
yulu olmay1 6grenmis filozof konuya biiyiik bir dikkat ve kaygiyla yaklas-
maya ciiret edecektir. Varlik -dogruluk- deger felsefi licgeni kendini sonsuz
kafa karisikligi ile sonuglanan neredeyse bitmek tiikkenmek bilmeyen mani-
piillasyona miisait oldugunu gostermistir. Degerlerden varlik olarak? ya da
varliktan bir deger3 olarak bahsedenler vardir ama diger taraftan her iki
onerme de acikca sagma bulunarak reddedilir. Bir seyin lizerinde ve {istiine
deger diye bir seyin olmadig1 soylenir; deger, o ‘sey’i olusturan karmasik
deneyimler kiimesinin bir parcasidir* ama degerin hicbir zaman herhangi
bir seyi dogasinin bir parc¢asi olmadig1 da ayni inancla dogrulanir.5 Bir so-
lukta dogrudan, yargilara ait bir deger olarak bahsettigimiz gibi; giizel, iyi
ve degerin diger bicimlerinden dogrunun 6zel tiirleri olarak bahsederiz. Bu
li¢c terimin olasi permiitasyonlarindan ve kombinasyonlarindan felsefede
temsil edilmemis olan1 yok denecek kadar azdir.6 Sonugta deger, son on
yilda, felsefi hokkabazliklar i¢in kullanilan bir terim haline gelmistir. Varo-
lus ve gergeklik fikirleri her zaman muglak olmustur, ancak deger kavrami-
nin modern felsefede kazandig1 dnemle birlikte bu kavramlarin dogasinda
var olan muglaklik her tiirlii hokkabazliga elverisli hale gelmistir.

Sanirim felsefe diinyasi bu durumdan tamamen bihaber degildir. Biz

*  Wilbur M. Urban, “Value and Existence”, The Journal of Philosopy Psychology and Scientific
Methods, 13/17(1916), 449-465.
1 Amerikan Felsefe Dernegi'nin Aralik 1915 tarihli toplantisinda kismen sunulmustur. Dernegin
diger tiyelerinin ‘Deger ve Varolus’ konusundaki tartismamizin sonuglarina iliskin duygular: ne
olursa olsun, (bunun bizi ¢ok ileriye gotiirmedigini diiginenlerin oldugunu anliyorum) bundan
biiytik fayda sagladigimi itiraf etmeliyim. Ancak, o0zellikle Bay Perry ve Sheldon'in
makalelerinden ¢ok sey 6grenmis olsam da komite tarafindan ortaya konan sorunun kendisiyle
ilgili zor sorunlarin temel ve aciklayic1 bir sekilde tartisiimamasindan dolay1 biiyiik hayal
kirikligina ugradigimi soylemeliyim. Acik tartisma diyorum, ¢iinkii soruna ima yoluyla
deginildigini sdylemeye gerek yok. Baska tiirliisii olamazdi. Ancak toplantidan bu yana, varolus
ve deger iliskilerine dair bu ¢ikarimlar1 kendime agikliga kavusturmaya g¢alistik¢a, bunlari o
kadar karisik ve celiskili buldum ki, bu konunun 6zel olarak ele alinmasinin arzu edilirligi bana
giderek daha fazla etki etti ve Dernek tartismalarindaki goreceli ihmali giderek daha fazla
uzlintli konusu oldu. Bu soruyu 6zel olarak ele alan tek ¢alisma olan bu makalenin yayinlanmasi
icin mazeretim budur. Her ne kadar ayrintilarda degisiklige ugramis ve temelde 6nemli dlgiide
genislemis olsa da ayni kalmistir.
Dewey (ve genel olarak pragmatistler); Sheldon; Perry
Windelband; Rickert.
Baldwin; ve bir¢ok pragmatist ve realist.
Donald W. Fisher, “The Problem of Value Judgment”, The Philosophical Rewiev 22/6 (1913), 637.
Dernegin tartismalar1 bu ifadeyi dogrulamaya hizmet etmektedir; bu pozisyonlarin her biri
temsil edilmekte, bu ¢eliskilerden biri ya da ikisi, 6rnegin Kallen’in Sanat ve Dinde Deger ve
Varolus baslikli makalesinde oldugu gibi, zaman zaman ayn1 makalede yer almaktadir. ‘Deger
vardir ve var olan bir degerdir’ ifadeleri Miinsterberg’in Deger Felsefesi adli eserinde de yer
almaktadir.

[S T B SO Y
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deger ve gerceklik kelimelerinin farkli yollarla kullanildigini biliyoruz ve
durumu agiklamak icin bir caba gostermeye heniiz yeni basliyoruz. Genel-
likle bu deger kavraminin en az iki farkli kullanimi oldugu bilinir ve ¢esitli
cevrelerde bu terimin dar ve genis olarak adlandirilan bu kullanimlar ara-
sindaki ayrimi agik ve bilingli bir bicimde yapma ¢abasinin kanitlar1 goriile-
bilir.” Bunun gibi bazi ayrim ihtiyaclar1 en azindan Miinsterberg’in paradok-
sal “géreli degerler; ornegin ekonomik degerler, hicbir bicimde gercek deger
degillerdir.” dnermesiyle gosterilmistir. Her ne kadar asir1 olsa da bu goris
en azindan disiincede gercek bir boliinmeye isaret etmektedir. Deger ta-
savvurundaki bu anlam kargasasi (daha sonra varlik kavraminda da gore-
cegimiz gibi) Miinsterberg’in yaptig1 gibi hem “deger vardir” hem de “varlik
bir degerdir” 6nermelerinin ikisini de s6ylemeyi miimkiin kilar.

Bu makale biiyiik 6l¢lide bu sorunla ilgilenecektir. Bu terimlerdeki kav-
ram kargasasinin kaynagi bence deger yargilarinin sézel formlarindan gelir.
Degerli ve deger kavramlarinin en az ti¢ kullanimi vardir, bunlardan her biri
degerin kavramlar1 ya da 6zel tanimlamalari i¢in baslangi¢ noktasi olustu-
rur. Bunlardan ilki sifat niteligindedir: A degerlidir (ya da iyidir); ve bunda
duygu ya da arzuya yapilan 6znel atif en lst diizeydedir. Bu genellikle deger
yargisinin normal bi¢imi olarak kabul edilir ve bundan daha dar anlamda
(iliskisel) deger kavram gelistirilir. Yine soyle séylenir: A'nin degeri vardir
ve bu konusma bi¢imi bir nitelik olarak deger kavramina yol agar. Ancak
son olarak bir de A degerlidir yargisi vardir. Buna tézsel bi¢cim diyebiliriz.
Bu ipucunu takip ederek, degeri bir varlik ya da nesnellik bi¢gimi olarak kav-
rayanlar vardir.

Deger yargisinin ilk bigimiyle baglantili olarak daha dar bir deger anla-
yis1 gelistirilmistir. Bu sebeple Somlo; deger kavraminin iki farkl tipinden
bahseder. ilk deger tanimlamasi arzulara ve duyulara dayahdir. Cok daha
genis olan ikincisiyse bir 6zneyle olan iliskisinden bagimsiz olarak mutlak
gecerli degerleri kabul eder. Bu gercekten de 6nemli bir ayrimdir ve deger-
lerin incelenmesi genellikle bu daha dar anlayisa dayandirilmistir. Deger
nesnelerin bir niteligidir ama bu, nesnelerin belirli bir sinifiyla sinirli olma-
dig1 icin; belli durumlar altinda bir degere sahip olmayan hemen hemen
hi¢bir nesne yoktur, yiiklemin dogasi nesne tarafindan degil ama onun bir
6zneyle olan iligkisi tarafindan belirlenir. Ama bu iligkisel kavram genellikle
daha dar goriisiin karakteristigi olsa da bence zorunlu olarak boyle degildir.
0 deger yargisinin ikinci formu disinda gelisen deger tasavvurunu da igerir;
yani degerleri 6zneden bagimsiz nesnelerin nitelikleri olarak ele alan ve
sadece zorunlu (gerekli) duyarhilig1 saglayan duygular icin olan tasavvuru.

7 Felix Somlo, “Das Wert Problem”, Zeitschrift fiir Philosophie und Philosophiche Kritik 145/146
(1912).
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Ornegin; Meinong;® bu goriisii benimsemekle birlikte ayn1 zamanda onu
daha dar olarak nitelendirmekte ve ciddi itirazlarla karsilastig1 daha genis
goriisle karsilastirmaktadir. Ote yandan; daha genis bakis acis1 deger yargi-
larinin tézsel formlarinin bir gelisimidir. O ilk etapta deger tasavvurunun
popller diisiincede normalde onunla iliskilendirilmeyen fikirleri de icine
alacak sekilde bir genislemeyi icerir. Bu yiizden degerden bahsederken
nesnelerin degerini kasteden (ekonomik, etik, estetik) ve bu degeri ya bir
0znenin bir nesneyle iliskisi olarak ya da nesnelerin bir niteligi olarak dii-
slinen dar goriisiin aksine genis goriis varlik ve dogrulugun kendilerinden
bir deger olarak bahseder. Deger boylece gecerliligi de icine alacak sekilde
genisletilir. Bunun bir sonucu olarak ve dar deger tasavvurunun daha da
aksine degerin, varligin bir bicimi olup olmadig1 -hatta var olusun kendisi-
nin bir deger kavrami ve varliktaki tiim ayrimlarin da deger ayrimlari olup
olmadig1 sorusu ortaya atilir. Bir nesnenin varliginin veya bir fikrin dogru-
lugunun bir degere sahip olmasi diislincesi elbette dar bakis acisina mii-
kemmel derecede uygundur. Ama bu, degerin bir biciminden mantiksal
gecerliligin cikarilmasindan tamamen farklidir veya Somlo’nun dedigi gibi;
sonucta dogru yalnizca degerdir demekten farkhdir.

Deger tasavvurunun bu genislemesinin gerekcelerine gelince; bu, gii-
niimiiz felsefi diisiincesinin karakteristigini olusturdugundan dolay1 onu
simdi arastirmaya gerek yoktur. Belki de soziin kullaniminin belirleyici
oldugu bir genisleme tamamen yersizdir-.° Kesin degerlerin tam (saf) ta-
savvuru bir kavramlastirma olabilir; 6zlerin (varligin) icine nitelikleri veya
iliskileri yerlestiren siddetli bir soyutlama.l® Ornegin Rickert ve Windel-
band’'in neokritisizmi tarafindan kullanilan bu ikinci deger anlayisinin epis-
temolojide 6nemli bir yeri olabilir. Bizim i¢in énemli olan nokta: bunun
farkli bir deger anlayisi oldugu ve degerin gergeklikle iliskisi sorusundaki
tutarsizligimizin esas olarak bu gercegi fark edememekten kaynaklandigi-
dir.

Bu calismanin birincil nesnesi degerin varolus ve gergeklikle iliskisine
dair tam da bu sorundur. Sorun, deger yargisinin temel zihinsel bicimlerine
kadar uzanan farkli deger anlayislariyla baglantili olarak ortaya ¢ikmakta-
dir. Acikg¢asi bu hakkinda cok fazla tartisma yapilan tanim sorunun tamami-
n1 icerir. En basta dar ve genis gorusler arasindaki bu ayrimi ¢ok énemli
buluyoruz. Dolayisiyla daha genis goriis i¢cin deger genellikle tanimlana-
mazdir ve belki de dyle olmalidir. Rickert,11 “biz deger kavramini varliktan
bagska bir sey olmayan tanimlamanin kabulii i¢in kullaniriz” der. O bize dege-

8 Alexius Meinong, “Fiir die Psycologie und gegen den Psycologismus in der allgemeinen
Werttheorie”, Logos 3 (1912).

9 Meinong, “Fiir die Psycologie und gegen den Psycologismus in der allgemeinen Werttheorie”, 13.

10 Hermann Liidemann, Das Erkennen und die Werturteile, (Leibzig: Heinsius, 1910), 13-14.

11 Heinrich Rickert, “Zwei wege der Erkentnisstheorie”, Kantstudien 14/1-3 (1909), 37.
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rin kendisinin ne bir varlik ne de varligin dogal bir niteligi oldugunu soyler.
Deger basitce gecerlidir. Daha dar goriise gore ise deger bazi varlik ya da
varolus kategorilerinin altina yerlestirilebilir olarak tanimlanabilir. Daha
sonra dar goris tarafindan formiile edilen bu tanimlari ele almay1 dneriyo-
rum. Degerin altina yerlestirebilecegi varlik ya da olus kategorileri nelerdir?
Eger hicbiri altinda degilse nasil tasarlanmalidir? Deger bir nitelik midir, bir
iliski midir? Eger oyleyse diger niteliklerden ya da iliskilerden nasil ayirt
edilecektir? Belki de ikisi degildir... O halde nedir? Bu makale esasen daha
sonra incelenecek nihai sorulara bir 6n hazirlik olarak ele alinacaktir.

II

Nihai bir deger tanimlamasinin yalnizca 6zsel degerle iliskili oldugu
soylenebilir, tiim ikincil ve yardimci degerler sonunda 6zsel deger tasavvu-
runa doner. Dar bakis acis1 icin 6zsel deger genellikle tanimlanabilir olarak
ele alinir -iligki veya nitelik olarak-. Simdi bu deger tanimlama girisimlerini
inceleyelim.

Bu tanimlama girisimleri iki farkli bakis agisindan siniflandirilabilir.
Siniflandirma ilkeleri birbirleriyle kesisir. Ilk olarak deger (a) ya nesnenin
bir niteligi olarak ya da (b) iliskisel bir nitelik olarak diistiniiliir. S6z konusu
iliski ya bir 6znenin arzu ya da istekleriyle bir nesnenin iliskisi ya da bir
nesnenin diger nesnelerle olan tek bir iliskisi olarak var olur. ikinci olarak
iliskisel deger tanimlamalar1 tanimlanan degerin 6znel belirlenmislik veya
belirlenmemisliligi acisindan iliski veya nitelige gore psikolojik ve ontolojik
olarak da ayrilabilir.

O halde iliskisel tanimlari ele alalim. Daha dnce sdyledigim gibi; onlar
psikolojik ve ontolojik olarak ikiye ayrilabilir.12 [Iki icin deger, bir nesnenin
bir 6znenin duygusal-iradi egilimleriyle iliskisinin bir fonksiyonudur; ilgi-
nin yerine getirilmesine baghduir. Ikincisine gére, deger, uygunluk ve uyum
tarafindan belirlenir ve herhangi bir egilimin yerine getirilmesi olarak ta-
mimlanur. iliskisel tamimin bu iki biciminde, deger iliskisinin hangi cins al-
tinda yer alacagl, yani egilimin yerine getirilmesi, farkliliga iliskin goris
ayrilig1 konusunda bir anlasma buluyoruz. Bu gercekten de degerin 6znel ya
da nesnel tanimlar1 sorunudur ve bunu daha sonraki bir duruma birakabili-
riz. Burada dikkatimizi iliskisel yoniin elestirel degerlendirmesiyle sinirla-
yacagiz. Sanirim bunun her iki biciminin de bir daire iginde bir tanim icer-
digini gorecegiz.

Bu dongiisellik elestirisi ontolojik tanimlama temsilcileri tarafindan
6znel bicim tanimlamalarina karsi getirilmistir (Sheldon). Neden ¢ikarlarin
karsilanmasi iyi olsun, neden haz bir deger kazandirsin diye sorulabilir?
Tiim bu tanimlamalarda degerlilik zaten kabul edilir -eylemin ya da mem-

12 Dernek tartigmalarinda sirasiyla Perry ve Sheldon tarafindan sunulmustur.
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nuniyetin 6zsel bir niteligi olarak-. Ama tanimlamanin dongiiselligi kendini
bir baska yolla da gosterir. Bir nesnenin degeri onun arzulari tatmin etme-
sine ya da daha kapsamli olarak ilginin yerine getirilmesine baghdir denir.
Ama deger tasavvurunun onceden varsayildigini acikca gosteren sorulari
daha fazla arttirmak her zaman miimkiindiir. Ilginin kendisi tatmin edilme-
ye deger mi? Nesne ilgi cekici olmaya deger mi? Baska bir deyisle, 6zsel
deger olgusu, degerin 6ziinii bu tiir bir iliskiden baska bir seyde bulmamizi
gerektirir.

Ontolojik ya da kozmolojik kavrayislara gore bu degerlilik, s6z konusu
nesneyle diger nesnelerin veya evrenin parcalarinin nesnel iliskisi icinde
ele alinir: uyum veya teleolojik bagimlilik iliskileri. Degerin amac¢ ya da
uyum tasavvurundan cikarilmasi, sonunda yine de genellikle dairesel bir
karakter icinde var olur. Amac ve son, degeri varsayar, deger, amag ve sonu
degil. Diger yandan eger parcalar biitiinle iliskisi icinde bir degere sahipse-
ler, uyum kavrami bir bagka alanda kendi basina degere sahip bir biitiiniin
varolusuna dayanir. Yine de biz gercekligin biitiiniine deger atfetsek de her
seyden daha degerli boyle bir biitlinden bahsetsek de kuskusuz konunun
biitlinii zordur. Deger fikri, deger verilen nesnenin ya da degerin 6tesinde
az ya da ¢ok baska bir deger oldugu diisiincesine baghdir. ‘Biitiinliik fikri’
olgu kategorilerine oldugu kadar deger kavramina da yabanci gériinmekte-
dir.

Bizim agiklamaya basladigimiz iliskisel tipi tanimlamayan Sheldon, bu
zorluklardan egilimlerin degistirilmesiyle kagmay1 diisiiniir, bu yiizden
degeri ne olursa olsun herhangi bir egilimin yerine getirilmesi olarak tanim-
lar. O bu tanimlamaya degerin tiim durumlarinin ayrintili bir timevarimsal
analizi goziiyle bakar -ve ben bu ¢alismanin anlamliligini ve degerini inkar
etmiyorum- ama énemli olan nokta sudur ki o sonunda yalnizca egilimlerin
degistirilmesinden ibarettir. Egilim tamamen olgusal bir kategoridir ve
degerin bu terimlerle tanimlanmasiyla diger tanimlara eslik eden zorluk-
lardan kag¢inildigi diistiniilmektedir. Bu boyle midir?

Bu tiir bir tanimin kendine 6zgii zorluklar1 oldugu inkar edilemez. Bu-
nu savunan biri, yalnizca 15181n agac¢ icin bir deger oldugunu degil, ayni za-
manda setin gelgit icin bir kotilik oldugunu séylemeye istekli olmalidir.
Benim i¢in boyle bir konusma sekli anlasilmazdir. Baskalari i¢in ne anlam
ifade ederse etsin, bana 6yle geliyor ki, ya iistesinden gelinemeyen ve egili-
me gercekten amag katan gizli bir kisisellestirmeden ya da biitiintin degeri-
nin zimnen varsayllmasindan ve parc¢alarin degerinin biitiiniin degerinden
¢ikarilmasindan kaynaklaniyor olmalidir.

Ancak benim dikkat cekmek istedigim nokta bu degildir. Ben saf ger-
¢ekligin kabulilinli kanitlama adina egilimin degerden bagimsiz karakterine
raziyim. Ama tanimlama hala dongiisel olmaktan kurtulamamistir. Bir egi-
limin ilerletilmesinin o egilim icin bir iyi oldugunu s6ylemek, ilerletmenin
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ya da gerceklestirmenin kendi icinde bir iyi oldugunu ima etmektir ve buna
ragmen neden 0yle olmali? Bu tanimlama siiphesiz anlamini sadece “eylem
eylemsizlikten iyidir” varsayimindan almis olabilir; bu varsayimin sorgula-
nabilir olduguna dair kii¢lik bir siiphe olsa da. Her kabul edilen deger ta-
nimlamasinda, deger iliskisi “daha iyi” olarak zaten 6nceden kabul edilir.

Buna soyle cevap verilir: lyi, siiphesiz yerine getirmekten farkl bir
kavramdir ve bu yiizden ikinci kavramin icinde kapsanmayan bir seyleri de
kapsar gibi goriinlir. Ama bu iyi veya deger; yerine getirme ve egilim ara-
sindaki iliski olmasi ve bu iliskinin bu ikisi tarafindan benzersiz ve yeterli
bir sekilde belirlenmesidir.13 Ben bu yamitin gii¢ligli karsiladigini géremi-
yorum.

Egilim ve onun yerine getirilmesi veya ilave edilmesi arasindaki iliski
kusursuz biriciktir ancak bunu iyi kavramini yeterince belirledigi reddedil-
melidir. Deger kavrami zaten iliskiyi de icine aldig1 icin oyle yapilir gibi
gorliniir -eylem eylemsizlikten daha iyidir varsayimi i¢inde- iliski ile ‘iyinin’
bu esitlenmesi anlamsizdir. Olusun sonraki asamalari asilsiz bir ifadeden
fazla bir sey olmayan ilkinden daha iyidir.

lliskisel tanimlamanin her iki formuyla ilgili temel zorluk -ilgilerin ye-
rine getirilmesi olarak onun 6znel formunda da olsa, egilimin yerine geti-
rilmesi olarak nesnel formunda da olsa- onun deger elemanina ihtiya¢
duymasidir. Bu, ilke olarak ister psikolojik ister ontolojik olsun, degerin
olgusal kategorilerden c¢ikarilmasina ve dolayisiyla degerin tanimlanamaz-
ligina karsi bir argiimandir.1* Her iki durumda da gergekte tatmin olmanin
tatmin olmamaktan daha iyi oldugu varsayilmaktadir. Oznel formda, ya bu
daha genel 6nermenin altinda 6zel bir durum oldugu i¢in ya da belirli bir
egilimin veya ilginin yerine getirilmesinin isareti olarak hazda 6zsel bir
deger oldugu igin, ilginin yerine getirilmesi iyiye esittir. Nesnel formda, ya
bu dnermeyi aksiyomatik olarak varsaymaliyiz ya da Sheldon'inki gibi bir
tanimin gercekten sadece dissal degerleri tanimladigini ve 6zsel degerin
egilimlerin kendilerinin daha iyi ya da daha kotii olduguna dair bazi temel-
siz agiklamalarda bulunacaginmi kabul etmeliyiz. Bu tanimlarin deneysel

13- William H. Sheldon, “An Empirical Definition of Value”, The Journal of Philosopy Psychology and
Scientific Methods 11/5 (1914), 122. Bu, Dernek tartismalarinda mevcut yazar tarafindan bu
tanima yapilan yukaridaki elestiriye verdigi cevaptir.

14 Ancak burada bir yanlis anlagilmaya karsi dikkatli olmam gerekiyor. Degerin nihai olarak bir
iliski olarak tanimlanabileceginin reddedilmesi, iliskisel tanimlarin yararli olmadigi anlamina
gelmez. Burada benimsenen konum, degeri duygusal iradi anlam olarak tanimladigim ve onun
cikarla iligkisini ifade ettigi Deger Bigme vb. calismamda ileri siirillen konumla tamamen
tutarlidir. Ancak deger bilincinin tanimi ve analiziyle ilgilendigimi ve degerin psikolojik
esdegerlerini agik¢a verdigimi, orada ve baska yerlerde de belirttigim gibi degerin kendisinin
nihai olarak tanimlanamaz oldugunu soyledigimi hatirlayacagim. Hal, psikolojik analiz tizerine
insa edilenin disinda bir degerler bilimi olmadigini savunuyorum, ancak ayni zamanda
aksiyolojik ve felsefi deger sorunu da var.

Mitefekkir 10/20 (2023), 587-604



DEGER VE VAROLUS | 595

oldugu varsayilmaktadir, ancak tanimlarin anlamsiz olacagi a priori bir
deger kavramini zaten varsaymaktadirlar. Bu a priori unsuru daha sonra ele
alacagiz. Ancak, en azindan, "daha iyi" deger kavraminin deger olmayan
herhangi bir iliski acisindan tanimlanamayacagi zaten agiktir.

111

Simdi ikinci deger anlayisina, yani degeri nesnelerin 6zsel bir niteligi
olarak goren anlayisa donelim. Bu goris, ilkel ve dogal olsa da normalde
yerini iliskisel olana birakir ve yalnizca ikincisindeki mantiksal zorluklarin
bir sonucu olarak degistirilmis bir bicimde yeniden ortaya ¢ikar. Bu goriis
en belirgin sekilde Russell ve Moore tarafindan ve daha sonraki gorislerin-
de Meinong tarafindan temsil edilmistir. Meinong, psikolojik ve iliskisel bir
tanim ile nitelikler olarak degerler anlayisini birlestirme girisiminde ben-
zersizdir. Bununla birlikte, bu pozisyonun siirdiiriiliip siirdiiriillemeyecegi
bir sorudur. Eger degerler gercekten nesnelerin nitelikleri ise, o zaman
bunlar nihayetinde hi¢ de ilgi konusu degildir, ancak duygularin gerekli
duyarlilig sagladigi nesnelerin nitelikleridir. Boyle bir goriise gore degerler,
tipki kareligin var oldugu gibi var olur ve duygusal bir 6zne onlar i¢in hi¢bir
sekilde gerekli degildir.

Bu goriisii degerlendirirken, en basta, nesnelerin bir niteligi olarak de-
gerden bahsettigimizde neye atifta bulunulduguna dair belirli bir karisikliga
dikkat cekmeliyiz. Bir yandan, degerlerden genellikle iyi ve kotii, giizel ve
¢irkin, hos ve nahos vb. gibi nitelikler anlasilir. Bunlar sari, sert, giirtltiilii
vb. gibi niteliklerdir. Ote yandan, deger niteligi bazi yazarlar (Russell, Mei-
nong) tarafindan onun ‘kendi hesabina olmasi gereken’ olarak ya da ‘olma-
ya deger ya da ilgi ¢cekici olan’ olarak nitelendirilir. Kavramin bu iki ifadesi
arasinda 6nemli bir fark oldugu aciktir.

Bu fark, bundan sonrasi icin o kadar 6nemlidir ki tamamen acikliga ka-
vusturulmalidir. Yanilmiyorsam, deger teriminin daha dar ve daha genis
kullanimlarina kiyasla ¢ok da farkli olmayan bir muglaklik icermektedir.
Burada karisiklik deger ve degerler ifadelerinin kullaniminda ortaya ¢ik-
maktadir. Degerlerden soz ettigimizde hos, glizel, iyi, vs. gibi nitelikleri kas-
tederiz. Bununla birlikte, deger ifadesini kullandigimizda, bu sadece soz
konusu nitelikler icin genel bir terim olmak zorunda degildir; ayni zamanda
nesnenin olmasi gerektigi 6nermesine, bu nitelikler nedeniyle degerlendiri-
len bir seye de isaret edebilir. Ayni belirsizlik iyi teriminin kendisinde de
goriiliir. Sik sik sorulur: Eski moda bir terim olan iyi de ayni isi gérecekken,
deger hakkindaki tiim bu modern konusmalar neden? Bunun acik cevabi,
degerin iyiden daha fazlasini icerdigi ve daha dar ekonomik ve etik anlamda
iyinin kendisinin de degerlendirmeye tabi oldugudur.15

15 Bu nokta Bosanquet tarafindan Bireysellik ve Deger ilkesi ve Diirr tarafindan Etigin Temel
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Simdi s6z konusu noktaya gelelim. Ben bu ikisinin 6zdes olmadig1 ka-
naatindeyim. Bir seyin iyiligini, giizelligini, hoslugunu hissetmek baska bir
seydir; o nesnenin soyle ya da boyle olmasi gerektigine karar vermek bam-
baska bir seydir. Bunlarin deneyimde genellikle eszamanli olmasi, analiz
icin ayrilmaz olduklar1 anlamina gelmez. Bir 6érnek bu noktay: acikliga ka-
vusturmaya katkida bulunacaktir.

Von Hartmann carpicli pasajinda az ¢ok asagidaki gibi yazar: ‘Diinyanin
giizellik degeri; o tamamen estetik goriiniisle ilgili oldugundan biitiin ger-
ceklikten soyutlanir. Bu degerin pozitif karakterinden su c¢ikar: diinyanin
bilgi icin degeri, gerceklik olarak da gercek seylerin bir toplami olarak da
bir pozitif degere sahiptir. Diinyay1 kotiiliiglin miikkemmel bir 6rnegi, bir
basarisizlik ya da bir cehennem olarak farz etsek de o hala bilgi acisindan
bir degerdir ve sadece bu cehennemin 151811 ¢alisabilecek olan ressam i¢in
veya lanetlenmislerin 1zdiraplarini anlatan sair icin de giizeldir.”’¢ Burada
bu pasajin dayandig: felsefenin gercekligiyle degil, yalnizca sozde deger
nitelikleri ile bir nesnenin séyle ya da boyle olmas1 gerektigi 6nermesi an-
laminda deger arasindaki énemli ve zorunlu ayrimla ilgileniyorum. Yazarla
birlikte ben de giizel, bilgi-deger gibi bu niteliklerin mevcudiyetinden nes-
nenin kendilerinin pozitif degerleri ¢ikmaz diisiincesindeyim. Cehennemin
iyi veya giizel olmasi; onun olmasi gerektigi ya da var oldugu sonucunu
cikarmaz. Bir nesne deger niteliklerine sahip olmasina ragmen onun negatif
degere sahip olmasi kesinlikle miimkiindiir. Bir nesne kendi niteliklerinin
tlimiine sahip olabilse de onun varligi ya da yoklugu sorusu hala acik kal-
mistir. Bir nesne de sozde deger nitelikleri de dahil olmak iizere tiim nitelik-
lere sahip olabilir ve biz hala onun olmasi gerekip gerekmedigini sormak
zorunda kalabiliriz.

O halde konumuza geri dénelim. Bir nitelik olarak deger kavramini ele
alirken, kavramin iki formiilasyonu arasinda, bu niteliklerle 6zdeslestirilen
deger ile bir nesnenin kendi hesabina olmasi gerektigi 6nermesine esdeger
kilinan deger arasinda ayrim yapmaliyiz. {1k goriisii inceleyelim. Bu goriis
farkl diisiiniirler tarafindan gesitli sekillerde ifade edilmistir.

Degerlerin gercekliginin, niteliklerin gercekligi ile ayakta durdugu ya
da diistiigii soylenmistir.1” Degerler ticiinciil niteliklerdir ve bunlari ¢ikarir-
saniz ikincil ya da birincil niteliklerde durmaniz i¢in hi¢cbir neden kalmaz.
‘Gokler,” denir,!8 ‘glizel olduklarindan baska bir anlamda mavi degildir; ara-
daki fark yalnizca onlarin kavrandig1 6znel igerigin dogasinda yatar. Sicaklik

ilkeleri adh eserlerinde ortaya konmustur.

16 Eduard von Hartmann, System der Philosophie im Grundriss: Grundriss der Axiologie, (Bad Sachsa,
1908), 8.

17 Pragmatizm, 6rnegin Dewey tarafindan temsil edildigi sekliyle John Dewey, “The Problem of
Values”, The Journal of Philosophy, Psychology and Scientific Methods 10/10 (1913), 269.

18 Meinong, “Fiir die Psycologie und gegen den Psycologismus in der allgemeinen Werttheorie”, 12.
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ylksektir ve sicaklik hostur 6nermelerinde gergekten de ayni tiirden yiik-
lemlere sahip oldugumuzu géormemizi engelleyen sey, ilkedeki herhangi bir
farklilik degil, yalnizca duygunun daha diisiik etkinligidir.

Daha tutarh gercekei bicimiyle, degerleri tipki kirmizilik ya da karelik
gibi var olanlar haline getiren ve onlar i¢in hicbir sekilde duygusal bir 6zne-
nin gerekli olmadig1 bu goriise karsi, genellikle getirilen argiiman, bu sézde
Uclinciil ve diger nitelikler arasindaki benzerligin ilkesel olarak reddedil-
mesidir. Ornegin Perry, son makalesinde bu argiimani tekrarlamaktadir.19
Kisaca etmek gerekirse, “yerellestirmeye yonelik 6zenli ¢aba, ikincil nitelik-
leri nesne ile birlestirirken, s6zde ‘liclinciil nitelikleri’ ayristirir ve onlari
bilincli olanla birlestirme egilimindedir.” Ama Perry tarafindan segilen nite-
likler 6zellikle sagmadir. “Istenen bir kitap, kasvetli bir giin, sikic1 toplants,
can sikici bir yer, umutlu bir durum” -tiim bu sifatlar o kadar acik bir bigim-
de organizmanin modlarina atifta bulunur ki; Perry’nin bu noktay ¢alismasi
ilging gibi goriiniir. Eger Perry daha fazla sorularla devam ederse; -Kitap
neden istenir? O istenmis olmanin degeri midir? Can sikici bir yer; neden
can sikicidir. Can sikici olmak deger midir? -gibi sorularla devam etseydi,
nesnelerden kolayca ayrilamayan niteliklere yonelebilirdi.

O halde ben bu kanit1 degeri nesnelerin 6zsel bir 6zelligi olarak ele alan
gorlise karsi kesin bir kanit olarak degerlendirmem. -duyarli organizmanin
bir tiiriiyle nesnelerin bir iliskisinin ondan ¢ikarilmasi lehinde- Cok daha
giclii bir durumda tugiinciil niteliklerin nesnelligi ¢ogunlukla ydneltilen
elestirilere karsi Landmann, Kalischer ve Meinong'un gosterecegi kanitla-
malarin bir incelemesi olarak anlasilabilir.20 Ama ben bu noktanin tizerinde
daha fazla durmayacagim, c¢iinkii bu bence bir nitelik olarak deger tasavvu-
ruyla ilgili bir zorluk degildir. Ben de degerin nesnelerin bir niteligi olmadi-
gin1 diistinliyorum ama benim bu goriise itirazim daha derindedir ve {i¢lin-
ciil niteliklerle ilgili su soruyu ortaya koyar: onlar 6znel midir, nesnel midir?
Bu genellikle bu o6zelliklerle birlikte degerin kimliginin inkarina baghdir
genellikle. Baska ve daha teknik bir ifadeyle, deger ne nitelik ne de iligki
olarak bir “ne” degildir. O bir “sey” dir.

Bu noktadaki goriis ayriliklarini daha 6nce belirtmistim. Bir yandan
“deger, bir seyi olusturan karmasik deneyimler kiimesinin bir parcasidir”
deniyor. Ote yandan, ayni 1srarla “deger asla herhangi bir seyin dogasinin
bir parcasi degildir” deniyor. Bana gore ikincisi dogru pozisyon gibi gori-
niiyor. Nasil ki bir diinyay1 tiim nitelikleri, detaylar1 ve yasalariyla varsay-
mak ve sonra da var olup olmadigini sormak tamamen miimkiinse, ayni
sekilde bir degeri olup olmadigin1 da sormak zorunda kalabiliriz. Ornegin

19 Ralph Barton Perry, “The Definition of Value”, The Journal of Philosophy, Psychology and
Scientific Methods 11/6 (1914), 153.
20 Meinong, “Fiir die Psycologie und gegen den Psycologismus in der allgemeinen Werttheorie”
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hayal ettigimiz cehennem, sanatgi i¢in giizelligi ya da bilim adami i¢in dog-
rulugu da dahil olmak iizere tiim niteliklere sahip olabilir (deger kelimesi-
nin muglak kullanimlarindan birinde giizellik degerleri ya da dogruluk de-
gerleri diyebiliriz) ve yine de negatif degere sahip olmamas1 gerektigini
sdyleyebiliriz. “Ne” ve “0” birbirinden ayr1 kalir.

Ama bu nitelik olarak deger doktrinini ortadan kaldirmaz. Hala teori-
nin ikinci bigimi vardir. Simdi deger ve degerli nitelikleri birbirinden ayira-
lim, yani; memnuniyet, fayda, giizel vs. (bu nitelikler 6znel belirlense de
belirlenmese de) ile nesne gereklidir veya vardir ifadesini; ikinciye hala
belirli nesnelerin bir vasfi diyebilecek miyiz?

Deger yliklemini bu anlamda “kendi hesabina olmasi gereken” ile esde-
ger olarak yorumlayan Russell'in ayni zamanda degerin bir nitelik olarak
dogasi lizerinde 1srar ettigi dogrudur. Ancak bdyle bir goriiste temel bir
celiski var gibi goriinmektedir. Croce bu celiskiyi aciklayici bir bicimde or-
taya koymustur.2! Ona gore, deger yargisini olagan bicimiyle ele alalim: A
olmasi gerektigi gibidir ya da olumsuz olarak A olmamasi gerektigi gibidir.
Ona gore birincisi totolojidir, ikincisi ise mantiksal bir sagmaliktir. Eger A
varsa, zaten olmasi gerektigi gibidir, ¢ilinkii oldugundan baska tiirlii olamaz.
Bu gergeklerden Croce, sozde deger yargisinin aslinda bir yargi olmadigi,
yalnizca bir duygu ifadesi oldugu sonucunu cikarir. Simdi, daha sonra gos-
termeye calisacagim gibi, belirli bir deger yargisi sorusunu ele alirken, bu
cikarimin hakl oldugunu diistinmiiyorum, ancak deger bir nitelik ise elesti-
rinin gegerli oldugu kesinlikle dogrudur. Nitelikler nesnelere ickindir, ¢iin-
kii nesneyi tam olarak ne ise o yapan niteliktir; nitelik yargisi, seyin oldu-
gundan baska bir sey olmadigini varsayar. Ancak nesne, var olandan daha
fazla degerli olarak degerlendirilmeksizin tiim nitelik kotasina sahip olabi-
lir. Degeri “olmasi gerekene” esdeger hale getirin ve bu gerekliligi varligin
bir niteligi olarak adlandirin ve ¢eliski tamamlanmis olur.

O halde, sanirim, degerin her iki ifade biciminde de tasarlandig gibi bir
nitelik olmadig1 sonucuna varabiliriz. Ugiinciil olarak adlandirilan nitelikler,
realistlerin iddia ettigi gibi, kirmiz, sicak ya da eksi kadar nesnel olabilir ve
bunlar araciligiyla bir nesnenin degerli oldugunu kavrayabiliriz, tipki kirmi-
z1, sicak ya da eksi araciligiyla var olan bir nesneyi kavradigim gibi. Ancak
bu “li¢linciil” niteliklerin kavranmasi, nesnenin olmasi gerektigi olgusunun
kavranmasi, kirmizi, sicak vb. olgularin kavranmasinin nesnenin oldugu
olgusunun kavranmasindan daha fazla degildir.

Bu nitelikleri, iyiyi, asili, gizeli vs. hissetmek bagska bir seydir. “Nesne-
nin boyle olmasi gerektigine”, “boyle hissedilmeye layik olduguna” karar
vermek baska bir seydir. Ikincisi degerdir, ilki ise hissedilen ya da arzula-

21 Benedetto Croce, “Uber die sogenannten Werturteile”, Logos 1 (1911), 71.
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nan nitelikler, yalnizca degerin kavrandig1 ya da kendilerinden 6tiirii nes-
neye deger verilen nesnenin “yonleridir”. O halde deger bir sifat yiiklemi
degil, atifsal bir yliklemdir. Bir sey degerli olarak adlandirildigi i¢in yeni bir
nitelige sahip degildir; tam da sahip oldugu nitelikler nedeniyle degerlidir.
Onun “ne”ligi, tipki varlik alaninda olabilecegi gibi deger alaninda da yiikse-
lir. Bu yalnizca varlik ve hakikatin yiiklem olmasi anlaminda bir yiiklemdir.

IV

Biz dar goriisiin karakteristiginin iki deger tanimlama denemesini in-
celedik. Deger bir nitelik veya iliski midir sorusuna tereddiit etmeden soyle
cevap verebiliriz: Sonug olarak ikisi de degildir. liski agisindan tanimlama
onun nesnel ya da 6znel bi¢imi icinde tanimlansa da tanimlanan birgok se-
yin 6n kabulli olmadan miimkiin degildir. Diger yandan, degeri bir nitelik
olarak diisiinmek deger ile degerli niteliklerin bir karmasasi ya da totoloji
ve sagmalik anlamina gelir. Bu olumsuz sonucun bizim genel problemimiz
acisindan 6nemi blylktir. Clinkli degeri varligin ya da varliklar arasindaki
bir iliskinin niteligi olarak kabul etmede deger zaten varligin icinde kapsa-
nir. Onun gergeklikle iliskisi sorusunun cevabi zaten 6nceden belirlenmistir.

O halde deger nedir? Hi¢ tanimlanabilir mi? Nihayetinde ne nitelik ne
de iliski oldugu yoniindeki kanaatimiz onun tanimlanamaz oldugu anlamina
gelmez mi? Kesin konusmak gerekirse, evet. Gordiigiimiiz gibi, “daha genis”
kavrama gore, “deger, varliktan daha fazla tanimlanmay1 kabul etmez. Sim-
di, daha genis goriislin tiim sonuglarini kabul etmeden, en azindan degerin
varlik gibi tanimlanamaz oldugunu kabul edebiliriz. Deger yiiklemi, varolus
gibi, anlayabilecegimiz bir kavrama karsilik gelir, ancak tanimlayabilecegi-
miz bir kavrama Kkarsilik gelmez. Bu nedenle, olgu kategorilerinde kesin
olarak tanimlanamasa da deger yiliklemi yine de dogasinmi ve nihai sorunu-
muz olan varlik ve yoklukla iliskisini gosterecek sekilde karakterize edilebi-
lir. Simdi bu probleme dénmeliyiz.

Gordiglumiiz lizere, deger yargisinin ii¢iinci bir bigimi (A bir degerdir)
vardir ve bu da kendi karakteristik deger anlayisina, t6zsel olana yol agar.
Su ya da bu degerin var oldugundan (bu deger vardir ya da mevcuttur) bah-
setmek alisilmadik bir durum degildir. Deger yargilarina varolussal bir go-
riniim verilir. Normalde bu tiir yargilar daha derinlemesine analiz edilebilir
ve analiz edildiklerinde basitce, deger tasiyan su ya da bu nesnenin var ol-
dugu onermesine doniisiirler. Bu nedenle degerden bir t6z olarak bahset-
mek, niteliklerin ya da iliskilerin varliklara yersiz bir sekilde atefedilmesi
olarak kabul edilir. Ancak bu agiklamanin, deger yargisinin bu bicimini ve
ima ettigi tozsellestirmeyi aciklamakta yetersiz kaldigini diisiiniiyorum. Bu
egilimin arkasinda, degerin essiz ve bagimsiz bir kategori olarak kavranma-
s1, daha 6nce de gordigiimiz gibi deger yiikleminin sifat degil atif oldugu
gerceginin kabul edilmesi yatmaktadir. Nesneye yeni bir nitelik katmaz
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(ashinda nitelikleri veya iliskileri nedeniyle degerlidir); bu yiiklemle “ne”
deger alanina yiikseltilir, tipki varolussal yargiyla varlik alanina yiikseltildi-
gi gibi.

Simdi, burada, konuya asina herhangi birinin bilecegi gibi sadece boyle
nihai bir kategori olarak degeri ele alan bir goriis s6z konusudur. Bu goriise
bir isim bulmak zordur. O ¢esitli felsefi alanlarda cesitli felsefi niianslarla
birlikte ortaya cikar. Yine de biz eger nesne ve nesnellik arasinda yaygin
bicimde kullanilan ayrimdan istifade edersek onu bir nesne olarak deger
teorisi ya da spesifik nesnellik bi¢imi teorisi seklinde isimlendirebiliriz.
Onun ne isim alacagi 6nemli degildir ama bu goriisii diger kavrayislardan
ayirmamizda bizim icin kullanish olabilir.

Bu goriisii karakterize etmek icin ii¢ nokta yeterlidir: (1) Deger nihai
olarak nesne, nitelik ya da iliski gibi olgu terimleri ya da kategorileri ile
tanimlanamaz; (2) bir nesnenin soyle ya da boyle olmasi gerektigi seklinde-
ki 6zsel deger yargisi, kendi hesabina nesnelerin nihai ve indirgenemez bir
yoniinii kavrar (3) bu degerin kendisi bazi nesnelerin bir niteligi degil, var-
lik ve varolusun aksine bir nesnellik bicimidir. “Salt nesneler diinyasinin
karsisinda, diinyanin her seyi kapsayan kategorileri olan varlik ve deger
kategorileri yer alir.” Bu basit ama temel noktalar {izerinde bir¢ok deger
6grencisinin hemfikir oldugunu goriiyoruz.22 Ciddi bir ayrisma noktasi gibi
gorlinen seyin hemen ortaya ¢iktig1 dogrudur. Bazilari i¢in deger, olmasi
gereken seydir; digerleri icinse kabul edilmesi gereken seydir. Ancak ko-
numuz agisindan bu farklilik ciddi degildir. Bence birincisi ikincisinden
daha nihaidir ve ileride de goriilecegi gibi, onun tarafindan ima edilmekte-
dir.

Boyle bir deger anlayisina, tiim derinlemesine diisiincelerin eninde so-
nunda ulagmasi gerektigini diisiinliyorum. Bu {li¢ nokta temelinde simdi
deger hedefi teorisini gelistirmeye ¢alisalim. Degerin ne bir sey ne bir nite-
lik ne de bir iliski olduguna dair olumsuz sonuglarimiz, onun lehine giiglii
bir varsayim yaratir, ancak olumlu nedenler de vardir. Burada sadece iki
noktaya deginmekle yetinecegim.

Ik noktamiz “deger yargisinin” sézel bicimini vurgulamaktan ibarettir.

22 Boylece diisiintirler Simmel ve Baldwin, Rickert ve Cohen kadar genis bir yelpazede
farklilasmaktadir. Simmel i¢in (Paranin Felsefesi ve Felsefeye Giris) varlik ve deger (olmasi
gereken), nesneler diinyasinin nihai ve her seyi kapsayan kategorileridir. Baldwin’e gore, varlik
6n varsayimi ve deger postulati, deneyimin genetik ilerleyisinde ortaya ¢ikan nesnelligin
koordinat bigcimleridir. Cohen ve digerleri bu nesnellige bir isim vermeye, onu aslinda bir varlik
tlirdi olarak nitelendirmeye calisirlar. Cohen bunu ‘dogasi irade i¢in olmak olan bir varlik tird’
olarak tanimlarken, Marbe buna zorunlu varlik demektedir. Ote yandan Rickert ve benzer
goristekiler, degerin essiz nesnelligi tizerinde 1srar ederken, ayni zamanda onun ne varligin bir
ayrimi ne de bir varlik bi¢imi oldugu konusunda israr ederler. Degerler gecerli degildir, sadece
gecerlidir.
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Ozsel deger kavramy, onu ifade etmeye yénelik tiim girisimlerin gosterdigi
gibi, yalnizca nesnenin kendi hesabina soyle olmasi gerektigi ya da boyle
olmas1 gerektigi (ya da ayni anlama gelmek iizere, kendi hesabina soyle
olmaya ya da boyle olmaya layik oldugu) onermeleriyle ifade edilebilir.
Gordiigiimiiz gibi bu tiir ifadeler degeri tanimlamaz. Onu hissetmemis biri
icin varlik ve dogruluk kadar az tanimlanabilirdir; ancak varlik ve yoklukla
iliskilendirilerek anlasilabilir. Deger yargisinda bir ‘sey’ degil, bir ‘bu’ kavra-
rnz.

Ama su sorulabilir: degerlilik tiim nesnelerde goriilebilir mi? Nesne-
lerden, onlar olmalidir seklinde konusabilir miyiz? Ornegin Kant nesneler
ve seyler icin bir zorunlulugun* olmadiginda israr eder. Onlar basitce var
olduklari icin ve emir’e kulak asmadig i¢cin, burada bir “olmasi beklenen”
yoktur. Ama kesinlikle burada bir yanlis anlasilma vardir. Biz bir¢ok seyin
onlarin herhangi bir insan ya da insan grubu i¢in bir emir icerdigini diisiin-
menin tamamen sagma oldugunu diisiindiigiimiizde bile degerli oldugunu
soyleyebiliriz. Bizim kuskusuz bagka tiirlii de olabilirdi dedigimiz zaten
olmus seylerin gerekliliginde bile. Emir ancak “olmalinin” kategorisinin 6zel
bir durumudur veya daha iyisi; icinde degerin ve degerliligin fark edildigi
veya gercekligin icine aktarildigi bir alettir.

O halde, deger yargisinda, bir “bu”yu -bir nesnenin olmasi gerektigini-
kavrariz. Bilindigi lizere, nesneler ve amaglar arasindaki ampirik ayrimi
kendisine bor¢lu oldugumuz Meinong i¢in bir amacin isareti tam da bu “o0”
yapidir. Dolayisiyla, herhangi bir varolussal yarginin analizi (6rnegin,
mahkiimun sucu isledigi), lizerine yargida bulunulan nesne, bu durumda
mahkim ve onun hakkinda yargida bulunulan sey, yani mahkiimun sugu
isledigi arasinda acik ve net bir ayrima yol acar. Daha dnce de belirtildigi
iizere, bu ayrim oOzellikle gercek olumsuz varolussal yargilar s6z konusu
oldugunda nettir. Diyelim ki “huzur bozan bir olay yasanmad1” diyorum ve
bu ifadenin dogru oldugunu varsayalim. Simdi her dogru ifade bize bir seyin
bilgisini verir. Ancak bu yargida bilinen sey nedir? Bize huzurun bozuldugu
bilgisinin verildigi sdylenebilir. Ancak hiikmiin niyeti béyle bir huzursuzlu-
gun gerceklestigini inkar etmek oldugunda, hiilkmiin bize huzurun bozuldu-
guna dair bilgi verdigini soyleyebilir miyiz? Kararin bize bilgi verdigi sey,
huzurun bozulmadigidir, bu bir amactir.

Bu ayrimin gegerliliginin yani sira yararliligina da ciddi bir sekilde iti-
raz edilmeyecegini diisliniiyorum. Deger yargisi icin de gecerli midir?23

Bence burada da benzer bir ayrimin yapilmasi gerektigi aciktir. Her 6z-
sel deger yargisinin indirgenebilecegi bicimi ele alalim. A kendi hesabina

* Metince Almanca “Sollen” kelimesiyle ifade edilmistir. (¢.n)
23 Bu tartisma boyunca ayirt edici bir deger yargisi oldugu varsayilmistir. Bu goriise yonelik
itirazlar bir sonraki makalede ele alinacaktir.
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olmalidir ya da A olmasi gerektigi gibidir. Boyle bir yargi bana ne hakkinda
bilgi verir? A nesnesi hakkinda mi? Kesinlikle hayir, ¢linkii birgok durumda
en azindan yarginin kendisinde nesnenin bilinmedigi ima edilir. Miikemmel
mutlulugun bir iyi oldugunu ya da olmasi gerektigini soylersem, yalnizca
nesne bilinmemekle kalmaz, ayni zamanda bunun miimkiin olup olmadigi
da bilinmez. Belki de o zaman yargi bana bazi nesnelerin bir niteliginin,
gereklilik niteliginin bilgisini verir. Ancak gereklilik bir nitelik olarak diisii-
niildiiglinde ortaya ¢ikan ¢eliskileri daha dénce géormiistiik. Daha da énemli-
si, bana bir “ne”nin degil, bir “0”"nun, nesnenin varlik ve yoklukla olan ben-
zersiz iliskisinin bilgisini verdiginin kabul edilmesidir.

O halde, ben, yargisal oldugunda ve bize hi¢bir bilgi vermediginden do-
lay1 deger yargisi bize varligin ya da yoklugunun bilgisini verir diyemez
miyim? Yiiklemin mevcudiyeti deger yargisinin gosterdigi bir amacin cgesitli
yollarla gosterilmesi veya kavranmasinda ortaya ¢ikar. Bu Meinong'un de-
gerli olanlar amaglardir, nesneler degil derken durdugu pozisyondur. Ben
nesneyi arzulamasam da onun varlig1 ya da yoklugu bir gercektir. Ben nes-
neye deger bicmem ama o nesnenin varligi ya da yoklugu da gercektir. Cro-
ce, bu deger yargis1 kavramini elestirirken, “sozde deger yargilarinda varo-
lugsal bir yarginin varsayildigi siiphe gotiirmez, ancak kosulu kosullananla
karistirmamak gerekir” der. Simdi, deger yargisinda varlik ve yokluk bilgisi
ima ediliyor olabilir, ancak yarginin kendisinin bana bilgi verdigi seyin bu
olmadig1 kesindir. Croce ile kosulu kosullanmis olanla karistirmamamiz
gerektigi konusunda hemfikirim. Aslinda demek istedigim sudur: varlik ve
yoklukla “olmasi gereken” (“0zsel deger”in esdegeri) iliskisi olmaksizin
deger gercekten de anlasilamaz, ancak bir nesnenin olmasi gerektigini ya da
olmasi gerektigi gibi oldugunu bilmek icin nesnenin olup olmadigini bilmek
gerekli degildir. Ozsel degerin kavranmasi, nesnenin varhginin ya da yoklu-
gunun kavranmasindan bagimsizdir.

Aciklamama izin verin. Bir nesne ister gercekten var olsun ister olma-
sin, pekald onun olmasi gerektigini ya da olmasi gerektigi gibi oldugunu
soyleyebilirim. Burada sadece degeri bir nitelik olarak diistintirsek totoloji
ya da ¢eligki vardir. Olmus seyler icin, arzu ve dilek bosuna olsa da olmama-
lar1 gerektigini sdyleyebiliriz. Olmayan nesneler i¢in, var olup olmayacaklari
hentiz bilinmese bile, olmalar1 ya da olmamalar gerektigini sdylemek an-
lamsiz degildir. Ancak daha da ileri gidebiliriz. Ozsel degerin, var olup ola-
mayacaklar1 bilinmeyen nesneler icin de esit derecede gecerli oldugunu
disiiniiyorum. Mitkemmel mutlulugun ya da miitkemmel adaletin miimkiin
olup olmadig1 bilinmediginde, bunlarin olmasi gerektigini bilebiliriz. Ayrica
bir nesnenin varliginin bile degeri icin gerekli olmadigina inanma egilimin-
deyim, ancak bu noktay: tartismanin sonraki bir boliimiine birakacagim.

O halde deger yargisi bana varlik ya da yokluk hakkinda degil, tama-
men farkl bir sey hakkinda, bir nesnenin olmasi ya da olmamasi gerektigi
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hakkinda bilgi verir. Bundan ¢ikarilacak sonug aciktir. Degerin yargisal ol-
dugunu, bana bir seyin bilgisini verdigini her zaman hatirlayarak ve ikinci
olarak ne nesnenin 6zneyle bir iligskisi ne de nesnenin bir niteligi oldugunu
hatirlayarak, onun egsiz ve bagimsiz bir amag¢ oldugu sonucuna varmaya
zorlanmig goriinliyoruz. Deger bir amaci varsaymaz, ama bir amagtir. Bu iki
ifade arasindaki fark cok 6nemlidir.

\'

Bu biraz teknik argiiman, belki de gereginden fazla uzatilmistir, ancak
sadece su anki konumuz i¢in degil, daha sonraki pozisyonlar tizerindeki
etkileri nedeniyle de gerekli goriinmektedir. Bununla birlikte, eger argliman
saglamsa, sonuglari biiylik 6nem tasimaktadir. Degerin gergeklikle iliskisini
belirlemeye yonelik tiim girisimler ya essiz bir nitelik ya da bir iliski olarak,
varligin bir belirlenimi olarak degerin bazi tanimlariyla baslar. Bu kavram-
lar saglam degilse, bunlara dayanan teorilerin de ¢okmesi gerekir. Ote yan-
dan, eger deger, varlik ile varlik-olmayan arasinda yer alan, ancak kendisi
bir varlik bicimi olmayan, tamamen essiz ve indirgenemez bir nesnellik
bicimiyse, degerin gerceklikle iliskisi sorunu yeni bir bigim alir.

Bu iliskinin ne oldugu heniiz belirlenmemistir. Burada 6énemli olan so-
nug, degerin bir varlik bigimi olmadigidir. Degerin saf, hi¢cbir varlik unsuru
icermeyen essiz bir nesnellik bicimi oldugu anlayisina siki sikiya tutunmak
elbette son derece zordur. Bu bizim siradan diisiinme bigimlerimize aykiri-
dir. Gergekligi deger alanina yiikseltmeden katlanilmaz buldugumuz gibi,
degeri de bir varlik bicimine indirgemeden diisiinmeyi ayn1 derecede zor
buluruz. Bu diisiince tarzindan, ¢alismamizin baslangi¢ noktasini olusturan
ve miiteakip incelemelerimizde bizi mesgul edecek olan tiim karisikliklar
ortaya ¢ikmaktadir.

Bu essiz amaca bir isim vermek, onu bir varlik bicimine indirgemek
icin pek ¢ok girisimde bulunulmustur. Marbe degerden “zorunlu varolus”
olarak s6z ederken, Cohen onu benzersiz bir varolus bi¢imi, “irade i¢in va-
rolus” olarak tanimlar. Nihayetinde bir amag olarak degerin dogasinin hak-
kini vermeye ve ayni1 zamanda ortadan kaldirilamayan duygusal bir 6zneyle
iliskisini tanimaya yonelik bu girisimlerde, hala ¢6ziilmeyi bekleyen bazi
sorunlara isaret edilmektedir. Ancak en azindan su sdylenebilir; degerin ne
varligin bir belirlenimi ne de varligin bir bigimi oldugu sonucuna siki sikiya
bagh kalmaliy1z. Bir 6zne i¢in varolus, irade i¢in varolus, “s6zde varolus”
olarak kalir. Deger duygusu vardir, deger ile duygusal 6zne arasindaki iliski
vardir, ancak degerin kendisi, eger bir terim kullanmamiz gerekiyorsa, yal-
nizca “gecerlidir’. Ote yandan, degerin nesnelligini asiri-bireysel bir 6zneye
ya da iradeye basvurarak yorumlamak da ayni derecede 6liimciil goriin-
mektedir. O halde iliskisel tanimin zorluklarina geri doéniiyoruz. Rickert,
Minsterberg’in degeri birey-iistii bir iradeden c¢ikarirken “psikolojizmden”
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tamamen kacamadigindan yakinir ve bence bu iddia yerindedir. Ancak bu
elestirinin kendi pozisyonunu da etkilemedigi kesin degildir. Clinkii birey-
tstll yikiimlilik ya yuvarlak kareler gibi bir terimdir ya da var olan bir
benlik ile bir nesne arasindaki bir iliskidir. Yiikiimluliik iliskisini yalnizca
birey-iistli olarak adlandirarak varolus alanindan ¢ikaramazsiniz ya da yal-
nizca ona askin adimi ekleyerek psikolojiyi asamazsiniz. Agikcasi degeri,
herhangi bir bicimde varliga indirgenemeyen essiz bir amag olarak tanimak
daha iyi gériinmektedir. Varlik ve gercekligin nasil iliskili oldugu bizim hala
¢ozmeye calistigimiz bir problemdir.
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ENDULUS HADISCILIGI VE iBN ABDILBER, YUSUF ACAR*

Endiiliis yaklasik sekiz asir boyunca Islam
medeniyetinin hiikiim siirdiigii bir cografya
olmustur. Bu siire zarfinda Endiiliis’te Bati’'nin A
aydinlanmasina da katki saglayacak gerek fen ENDULUS
gerekse Islam ilimleri alanlarinda birgok eser H./\.DISCIL.lGl

o VE IBN ABDILBER
yazilmistir. Konu hadis ilmi 6zelinde ele alina-
cak olursa bu cografyanin hadis serhlerinde de LA st
oncii bir rol tistlendigini sdylenebilir. Zira bazi
hadis kitaplarinin serhleri ilk olarak burada
baslamis sonrasinda ise gelisim gostererek
devam etmistir. Endiiliis, hadis serhlerinde
oncl bir rol almasinin yani sira diger cograf-
yalardaki hadis serhlerinin kaynaklar1 arasin-
da da yer almistir.!

N4

Endiiliis hadis serhgiligi s6z konusu olunca ilk akla gelen isimlerden bi-
ri, Ibn Abdilber’dir (6. 463/1071). Ibn Abdilber, kaleme aldig1 et-Temhid ve
el-Istizkdr serhlerinin Muvatta’ {izerine yazilan en genis serh eserlerinin
olmasinin yaninda kendinden sonraki bir¢ok serhe de kaynaklik etmistir.2
Bundan dolay: ibn Abdilber’in hadisciligi miistakil olarak ¢alisiimas: gere-
ken bir konudur. Tanitim ve degerlendirmesini yapacagimiz bu kitap, ismi-
ne uygun olarak Endiiliis’deki hadis faaliyetlerinin tarihi seyrini ve ibn Ab-
dilber’in hadis¢iligini konu edinmektedir. Emek mahsulii olan bu eser, giris,
lic boliim ve sonugtan olusmakta olup yazarin doktora sonrasinda kaleme
aldig1 bir calismadir. Ulkemizde doktora seviyesinde ibn Abdilber iizerine
bir calismanin olmamasi yazari bu ¢alismaya sevk eden baslica amil olmus-
tur. Yazar, bu eksiklige dikkat cektikten sonra ibn Abdilber iizerine hem
tilkemizde yapilan yiiksek lisans ¢alismalarinin hem de yut disindaki dokto-
ra seviyesindeki calismalarin bir listesini yapmustir.

Acar, giris kisminda Hadis usdliiniin Ibnii’s-Salah’la (6. 643/1245) bir-
likte indirgemeci bir yapiya doniiserek ashabii'l-hadis dolayisiyla da Safii-
Es‘ari diislinceyi temsil ettigini, Maliki ve Hanefl hadis anlayisinin yeterince
hadis ilimlerine yansitilmadigini ifade etmistir (s. 2). Acar, Ibnii’s-Saldh’in
akademik bir kaygidan ziyade icerisinde bulundugu kriz déneminin kendi-
sini buna sevk ettigine de dikkat cekmistir (s. 3-4). Ibnii’s-Salah’in eserini
olustururken Ramhiirmiizi (6. 360/971), Hakim (6. 405/1014) ve Hatib’den
(6. 463/1071) istifade ettigini belirten miiellif, bu isimler disinda onun

*  Yusuf Acar, Endiiliis Hadisciligi ve Ibn Abdilber (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2020).

1 Konu hakkinda bilgi i¢in bk. Ali Riza Kara, Endiiliis Hadis Serhciligi (Hicri I1I-VI. Asirlar) (Isparta:
Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2023), 210-214.

2 Kara, Endiiliis Hadis Serhgiligi, 190-197.
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Beyhaki (6. 458/1066), ibn Abdilber ve Kadi iyaz’dan (6. 544/1149) yarar-
landigini da vurgulamustir (s. 5). Miiellif, Ibnii’s-Salah’in kaynaklar arasinda
yer almasinin yaninda Hatib ile ¢agdas olmasi ayrica Bat1 Islam cografya-
sinda bulunmasi ve zaman zaman kadilik yapmasi sebebiyle ibn Abdilber
lizerinde yogunlasilmasi gerektigini salik vermistir (s. 5-6). Dolayisiyla giris
kisminda ibnii’s-Salah’la beraber tek tiplesen hadis usilii anlayisinin bu-
lundugu belirtilmis bu anlayisin kaynaklarindan olan ibn Abdilber iizerinde
de ayrica durulmasi gerektigi ifade edilmistir. Su belirtilebilir ki; yazar giris-
teki bu agiklamalar dogrultusunda bazi hadis usilii meselelerinde ibn Ab-
dilber ve Ibnii’s-Salah arasinda kiyaslama yapmigtir. Ancak bunun sinirh
sayida oldugunu ifade edilebilir. Dolayisiyla giriste dnemine dikkat cekilen
bu durumun ¢alismada daha genis ve derinlikli ele alinmasi beklenirdi.

Calismanin Birinci Boliimiinde yazarin Endiiliis’teki hadis tarihini ge-
nel bir bicimde ele aldig1 séylenebilir. Buna gore Acar, hadis ve hadisle ilgili
kitaplarin Endiiliis’e ilk kiminle ve ne zaman ulastifina yer vermis daha
sonrasinda da bu eserler lizerinde hangi ¢calismalarin yapildigini ele almis-
tir. Acar, Endiiliis’lin hadisle tanismasinin Dogu’da tasnif edilen eserlerin
buraya tasinmasi sayesiyle gerceklestigini ve burada hadis tedvin ve tasnif
faaliyetlerinin sinirh sayida oldugunu ifade etmistir. Burada dikkat cekilen
hususlara deginmek gerekirse miiellif, ilk zamanlarda Endiiliiste Muvatta’
ile sinirh bir Malikiligin oldugunu ibn Habib (6. 238/583) ile birlikte Muvat-
ta’daki gorislerin hadislerle desteklenmeye basladigini, Baki b. Mahled (6.
276/889) ve ibn Vaddah'in (6. 287/900) Dogu'ya yaptiklari rihleler netice-
sinde ise Endiiliis'te hadis rivayetlerinin daha da yayginlastigini ifade etmis-
tir. Yine yazar burada hicri dérdiincii ve besinci asirdan sonra hadis alanina
dair 6nemli eserlerin kaleme alindigini belirterek, bu ¢alismalarda katkisi
olan alimlere de dikkat ¢ekmistir.

Miiellif, kitabin ikinci Béliimiinii ibn Abdilber’in hayaty, tahsili ve eser-
lerine ayirarak bu konular1 detaylica ele almistir. Bu baglamda Acar, ibn
Abdilber’in hem hocalarini hem de eserlerini genis bir listede yer vererek
tanitmigtir. Ayrica Acar, ibn Abdilber’in Endiiliis icerisinde bircok yer degis-
tirse de bolgeden disar1 ¢ikmadigini ve miulikii't-tavaif asrinda yasadigini
ifade etmistir. Acar, bu bsliimiin alt bashklarinda ibn Abdilber’in itikadi ve
fikhi tutumuna da yer vermistir. Yazar, Abdilber’in eserlerinden alintilarla
itikddl meselelerde onun selefinin tutumunu benimsedigini ve konuyla ilgili
naslan te’vilden kagindigini ifade etmistir. Miiellif, Ibn Abdilber’in fikhi
tutumu konusunda ise bazi tabakat kitaplarinda onun 6énceleri zahirl mez-
hebine mensup olduguna dair bilgiyi kabul etmemis ve onu Malikilik igeri-
sindeki ehl-i hadis ekoliine daha yakin gérmiistiir. Ayrica yazar, ibn Abdil-
ber'in kendine ait goriisleri ortaya koymasindan hareketle onun fikihta
miictehit seviyesinde oldugu kanaatindedir.

Yazar, “Ibn Abdilber’in Hadis ve Siinnet Anlayisi” bashkli Ugiincii Bo-
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lime de genis yer aywrarak burada ibn Abdilber’in hadis, siinnet, hadis
ushlii konusundaki goriisleri ve hadis serhgiligi hakkinda bilgi vermistir.
Acar’a gore Ibn Abdilber, hadis ve siinnetin aym anlama gelmedigini sa-
vunmaktadir. Acar, onun bu goriisiinii satir aras1 okumalardan yola ¢ikarak
ortaya koymaktadir. ibnii’s-Salah’in hadis usilii konularinda sik¢a ibn Ab-
dilber’e atif yapmasini 6nemli géren yazar, ayri bir baslik altinda onun ko-
nuyla ilgili goriislerinin ele alinmasi gerektigini belirtmistir. Miellif bu me-
seledeki bagliklari, et-Temhid'in girisindeki hadis us(lii ve eser icerisinde
deginilen konulardan hareketle belirlemistir. Acar, ibn Abdilber’in hadis
usiliiyle ilgili goériislerini aciklarken yer yer mukayese yaparak onun diger
alimlerden farkli olan agiklamalarini ortaya koymaya g¢alismigtir. Ornegin
miiellif, Hikim’in miisned hadisi “sened bakimindan sihhat sartlarinm tasi-
yan merfii"” seklinde acikladigini, Hatib ve Ibnii’s-Salah’in da bu yénde acik-
lama yaptigim kaydetmis, ibn Abdilber’in ise miisned hadisi “ister muttasil
ister munkati‘ olsun senedi Hz. Peygamber’e ulasan rivayet” icin kullandigi-
ni ifade etmistir (s. 262). Acar, bu baghktan sonra Ibn Abdilber’in hadis
serhgiligini ele almistir. Acar, ibn Abdilber’in serhgciliginin ayr bir ¢alisma
konusu oldugunun farkinda olmakla birlikte baz1 6rnekler {izerinden onun
serhciliine yer vermistir. Kanaatimizce miiellif ikinci B6liimdeki “Itikadi ve
Fikhi Tutumu” ile yine bu boliimdeki “Cerh ve Ta‘dil” ve “Tearuzu Gideril-
mesi”, adli alt bashklar1 bu bashk altina alsayd: Ibn Abdilber’in serhgiligi
daha sistematik halde sunulmus olurdu. Zira mezkar alt basliklardaki o6r-
neklerde genelde el-Istizkdr ve et-Temhid den nakledilmistir.

Ugiincii Boliimiin son alt baghgi, ibn Abdilber’in “Sahihayn’a Yaklasi-
m1"dir. Baglik, Ibn Abdilber’de Buhari (6. 256/870) ve Miislim’in (6.
261/875) Sahih’lerinin ayr1 bir yeri oldugu diisiincesini ihsas ettirmektir.
Fakat miiellif, ibn Abdilber’in Sahihayn’a ayri bir énem atfettigine dair bir
kanitin bulunmadigim zikretmistir. Yazar, ibn Abdilber’in Buhari ve Miis-
lim’in Sahih’lerine yaklasiminin onun el-Ecvibe an Mesdili’l-miistagrebe adli
eserinden degerlendirilebilecegini ifade etmistir. Yazarin da belirttigi lizere
ad1 gecen eser, ibn Abdilber tarafindan Buhari’'nin Sahih’indeki anlagiimasi
zor olan hadisler hakkinda kendisinden a¢iklama istenmesine binaen kale-
me alinmistir. Miiellif de bu noktada eserdeki bazi 6rneklere yer vermekle
yetinmistir. Dolayisiyla ibn Abdilber'in Sahfhayn’a yaklasiminin bu eser
lizerinden ifade edilemedigi sdylenebilir.

Yazarin g¢alismanin sonunda genis bir kaynakga listesi sunmasindan
hareketle konuyla alakali gerek Tiirkce gerekse Arapga bir¢ok kitaptan ya-
rarlandigl ifade edilebilir. Calismanin iislubu sade ve anlasilir olmakla bir-
likte kimi zaman anlamayi zorlastiran uzun ciimleler bulunmaktadir (s. 41,
69, 320-321). Ayrica miiellif kimi yerlerde bazi hadislere terkip kullanarak
atif yapmustir (s. 264, 280). Ancak dipnotta bu hadisler a¢iklansaydi okuyu-
cular icin faydal olabilirdi. Yazar, ilk iki boliimiin sonunda b6liim degerlen-
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dirmesine yer verdigi halde {lg¢lincii boéllimde bu yontemini terk etmistir.
ibn Abdilber’in hadisciligini tahlil etme hususunda baz yerlerde onun ifa-
deleri dogrudan nakledilmistir. Miellif, bu yerlerde takibin daha kolay ol-
masi i¢cin dogrudan nakilleri, metin i¢inde ayirt edilecek bir sekilde goster-
mesi daha iyi olabilirdi. Son olarak calismadan istifadeyi artirma adina dizin
de eklenebilirdi.

Calisma, Endiiliis’te hadis faaliyetlerinin nasil baslayip gelisme goster-
digine dair bilgi sunmasi acgisindan istifade edilebilir. Ayrica eser, hadis
alanina 6nemli katkilar saglayan Ibn Abdilber’in gériis ve diigiincelerini
o6grenmede de yardimci olmaktadir.
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MUTESABIH HADISLERIN YORUMU, OSMAN BODUR*

Islam’in iki asil kaynagim teskil eden
Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in hadisleri
asirlardan beri Misliimanlarin giindeminde
olmustur. Islam alimleri de bu iki kaynagin
anlasilmasi icin pek cok ilmi ¢calismada bulun-
mustur.

MUTESABIH
HADISLERIN
YORUMU

[lahi hitabin anlasilmasi noktasinda yiirii-
tilen ¢alismalardan biri de Muhkem ve Mii-
tesabih ifadelerin yorumlanmasi olmustur. Bu
kavramlar tefsir ilminde de 6nemli bir konu
olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Akilla idrak
edilebilen, manas1 ac¢ik bir sekilde anlasilan
dyetler muhkem; birden fazla manaya ihtimali
bulunan ayetler ise miitesabih olarak adlandi-
rilmistir. Miitesabih ayetlerin anlasilmasi i¢in te’vil ya da yoruma ihtiyac
duyuldugu gibi, Hz. Peygamber’in (a.s.) hadislerinin de bir kisminin mii-
tesabih olup agiklanmaya ihtiya¢ duydugu siiphesizdir.

Osman Bodur tarafindan kaleme alinan “Miitesdbih Hadislerin Yoru-
mu” kitabi; 6nsoz, giris, dort boliim, sonug, kaynakea ve indeksten olusmak-
tadir. Eser hadislerde yer alan miitesabih lafizlarin yorumuyla ilgili hazir-
lanmis bir doktora calismasindan kitaplastirilmistir.

Yazar, giris bolimiinde Miitesabih hadislerle ilgili miistakil olarak eser
yazan Ibn Firek'in “Miigkili’'l-hadis ve Beyaniih” isimli eserinin, aragtirma-
nin baslica kaynagi olacagini ifade etmistir (s. 20). Miiellif kaleme aldig1 bu
eserle birlikte tarih slirecinde miitesabih hadislerin nasil yorumlandigini,
anlasilmasinda etkili olan unsurlarin neler oldugunu ve miitesabih hadisleri
yorumlarken dikkat edilmesi gereken ilkelerin neler oldugunu tespit etme-
ye calistigini ifade etmektedir (s. 21).

Birinci bdliime; miitesdbih ve miitesabihle ilgili kavramlarin tanimi ile
baglanmistir. Yazar, Mitesabih kavramu ile ilgili tanimlama yaparken dnem-
li hadis otoritelerinden olan Tahavinin su soziiyle konuya dikkatleri ¢ek-
mistir: “Hadislerinde tipki Kur’an-1 Kerim’de oldugu gibi miitesabih kisimla-
r1 vardir ve bunlar muhkem olanlara irca edilerek anlasilmasi gerekir.”
Tahavi’den sonra ibn Fiirek de bu noktaya dikkatleri ¢cekmis ve miitesabih
hadislerin nasil yorumlanmasi gerektigi ile ilgili usiil ve metod gelistirerek
bu konuyla ilgili miistakil bir eser yazmistir (s. 33).

Kavramlarin ele alinmasinin ardindan yazar, miitesabih hadislerin yo-
rumuyla ilgili eserler bashigiyla konu ile ilgili yapilan ¢alismalari zikretmis-

*  Osman Bodur, Miitesabih Hadislerin Yorumu (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2016).
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tir. Eserler calismanin ana kaynagi olan Ibn Flrek esas alinarak ‘ibn Firek
Oncesi Eserler’ ve ‘ibn Firek Sonrasi Eserler’ seklinde gruplandiriimaya
tabii tutulmustur (s. 42). Yazarin eserleri tanitirken bu ayrima gitmesi mii-
tesabih rivayetlerin yorumunda 6nceki ve sonraki dénemlerin yaklasimla-
rin1 gérmek agisindan yerinde olmustur.

Birinci béliimde temas edilen noktalar ile konuyla ilgili genel bir cerge-
ve olusturulmustur. Okuyucuya miitesabih ile ilgili kavramlarin tanimi ya-
pilmis ve miitesabih hadislerin yorumuyla ilgili eserler tanitilmistir.

Ikinci boliimde miitesabih hadislerin anlagilmasina etki eden temel un-
surlar ve genel yaklasimlar ele alinmistir. Miitesabih hadislere etki eden
temel unsurlar metin, muhatap ve dil olmak {izere {li¢ ana baslikta incelen-
mistir (s. 79).

Miitesabih hadislere etki eden unsurlarin ilki olan muhatap bashginda
yazar, ilk olarak ifadelerin tesbih ve tecsimi ¢agristirmasi noktasina degin-
mistir. Yazar, tesbih ve tecsim iceren rivayetlerin karsimiza problem olarak
geldigini ancak hemen tenkit etmeyip dilsel argiimanlar esliginde te’vil
edilmesi gerektigini soylemektedir (s. 83).

Metin ile ilgili dikkat ceken ikinci husus ise zahiren naslara aykir1 gibi
goziiken ifadelerin yer almasidir. Bu hususta Allah’in ahirette goriilecegi
konusundaki rivayetler biiyiik tartisma konusu olmustur. Mu’tezile alimleri
“Beni asla goremezsin” (el-A’raf 7/143) ayetine dayanarak bu rivayetleri
inkar etme yoluna gitmislerdir (s. 84). Ancak ayetin sebebi niizulii ve Al-
lah'in ahirette goriilecegini isaret eden baska dyetlere baktigimizda bu tir
rivayetleri inkar etme yoluna gitmek yanlis olacaktir. Bu tiir rivayetlerin
belirlenen kriterlere bagh kalinarak te’vil edilmesi daha isabetli olacaktir.

Yazar, metin ile ilgili son olarak akla ve tecriibeye uygunluk bashgiyla
rivayetlerin bazen akla aykir1 gibi goziiktiigiini ifade etmistir. Mu’tezile
alimleri “Akil ile nakil tearuz ettigi zaman akil takdim olunur” prensibinden
hareketle bu tiir akla aykir1 gibi goziiken rivayetleri reddetme yoluna git-
mislerdir (s. 86). Ancak akil ile naklin goriiniiste zitlik icermesi olabilecek
bir durumdur. Bizim akil ile nakil arasinda bir denge kurup naslar1 ona goére
te'vil etmemiz gerekmektedir. Metin ile ilgili unsurlar nedeniyle rivayetler
ilk bakista akla aykir1 gelebilmektedir. Ancak yazarinda degindigi gibi bilgi
eksikliginden kaynakli rivayetleri reddetme yoluna gidilmemelidir.

Mubhatap ile ilgili unsurlar ise dil zevkinin yitirilmesi, bilgi eksikligi ve
ideolojik yaklasim maddeleriyle ele alinmistir. Hz. Peygamber déneminde
sahabenin naslar1 fehim kabiliyeti ile sonraki donemlerdeki insanlarin an-
lama kabiliyeti degismistir. Dil ile ilgili yozlasmanin neticesinde miitesabih
ifadeler problem haline gelmeye baslamistir. Ornegin “Riizgira sovmeyin,
¢linkli o, Rahmanin nefesindendir.” Rivayeti sahabe déneminde anlasilma-
sina ragmen daha sonraki donemlerde miitesabih olarak karsimiza ¢ikmak-
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tadir. Mu'tezile alimleri “Rahmanin nefesi” ifadesini dilin inceliklerine dik-
kat etmeden yoruma tabii tutarak bu hadisi kabule yanagsmamistir. Halbuki
yazar, hadiste gecen ifadenin “Rahmanin ferahligi ve bereketi” seklinde
yorumlanmasinin miimkiin oldugunu ifade etmektedir (s. 95-96).

Bodur, Miitesabih hadisleri yorumlarken alimlerimizin farkl yaklasim-
lar sergiledigini de ifade etmektedir. Bu yaklasimlari selefin yaklasimi, lafiz-
c1 yaklasim, akilc1 yaklasim ve te'vilci yaklasim olarak dort baslikta incele-
mistir (s. 111).

Miiellif, Selef dedigimiz dénem olan hicri ilk li¢c asirda miitesabih riva-
yetlere yaklasimin naslar1 geldigi gibi kabul etmek oldugunu aktarmistir.
Selef alimlerinin miitesabih ifadeler karsisinda te’vil yolundan ziyade ta-
vakkuf ve tefviz metotlarim kullandigini zikretmistir. Lafizc1 yaklasim iceri-
sinde olanlarin miitesabih rivayetler karsisinda tesbih ve tecsime giden
grup oldugunu vurgulamistir. Ayrica akla vurgu yapan gruplarin Cehmiyye
ve Mu'tezile olarak tespit edildigini ifade etmistir (s.122-126).

Halef donemi dlimlerin ise miitesabih rivayetler karsisinda te’vil meto-
dunu kullandigini aktaran yazar, 6zellikle ibn Firek ve sonraki Ehl-i Siinnet
alimlerinin tesbihe gitmemek icin te’vil yontemini kullanmanin kag¢inilmaz
oldugunu ifade ettiklerini belirtmistir (s. 134).

Yazar, ikinci boliimde miitesabih hadislerin anlasilmasina etki eden
unsurlar1 ve genel yaklasimlari agikladiktan sonra ti¢lincii béliimde bu riva-
yetleri yorumlarken bazi temel ilkelerin belirlenmesi gerektigini vurgula-
mistir. Miellif, Te’vil yapilirken yanlis manalara kap1 agmamak ve herkesin
bu alanda kendi diisiincesine gére yorum yapmamasi i¢in bazi ilkeler tespit
etmistir. Ibn Flirek’in eseri basta olmak iizere diger kaynak eserlerden tes-
pit ettigi ilkeleri su sekilde siralamistir: Tenzih Ilkesi, Dile Uygunluk ilkesi,
Naslara Uygunluk ilkesi, Ihtiyat ilkesi, Dinin Temel Prensiplerine Uygunluk
Ilkesi ve Anlamlilik/Faide ilkesi (s. 142).

Ibn Flrek eserine aldig1 hadislerin izahinda tenzih ilkesine 6zellikle
dikkat etmis ve bir hadise getirilen yorumun Allah’in zatina ve sifatlarina zit
anlam tasimamasi gerektigini ifade etmistir. Yazarin da ifade ettigi gibi ten-
zih ilkesi, tesbih ve tecsime diismeden rivayetleri te’vil etmenin genel adi
olmaktadir (s. 147).

Miitesabih rivayetleri yorumlarken dile uygunluk ilkesi 6nemli gériilen
bir diger prensip olmustur. Clinkii dil kurallar1 genel olarak objektif bir
ozellik barindirmaktadir. Bu objektiflik sayesinde te’vil yapilirken gelisigii-
zel yorum yapilmasinin 6nii alinmis olur (s. 153). Hz. Peygamber de Arap
toplumuna hitap ederken dilin biitiin inceliklerine vakif olmasi sayesinde
insanlarda etki birakmistir.

Miitesabih rivayetleri te'vil ederken dikkat edilmesi gereken diger hu-
sus ise naslara ve dinin temel prensiplerine uygun olmasidir. Yazar bu du-
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rumu “Te’vil, Kur’an ve Siinnet’in muhkemati ile biitlinliik arz etmesi ge-
rekmektedir” seklinde 6zetlemistir (s. 159).

Miitesabih rivayetlerin yorumunda dikkat edilmesi gereken bir diger
ilke ihtiyat ilkesidir. Yazar, rivayetler te'vil edilirken verilen mananin kesin
bir yargi olmadiginin ifade edilmesi gerektigini vurgulamaktadir. Ve yazar

inceledigi eserlerde “Muhtemeldir ki...”, “su ihtimale gore...” gibi lafizlarla
te'vil edilen rivayetlere ihtiyatla yaklasildigini aktarmistir (s. 178).

Yazar tigiincii béliimde Ibn FiireK'in eseri basta olmak iizere eserlerden
belirlenen temel ilkeleri aciklamistir. Okuyucuya bu tiir rivayetlerin gelisi-
giizel yorumlanmadiginy, belli ilkelere gore te'vil isleminin yapildigini agik
ve anlagsilir bir tarzda sunmustur.

Dérdiincti boliim olan kitabin son béliimiinde ise yazar, miitesabih ha-
dislerin yorumuna yer veren kaynaklardan hareket ederek 6rneklere yer
vermistir. Bu ornekleri aktarirken lafzi, mecazi ve edebi ornekler seklinde
ti¢lii ayrima tabi tutmustur (s. 199).

Miitesabih lafizlari, kelime veya ciimleler iizerinden yorumlama 6rnek-
lerini “lafzl yorum” basligl ile ele alan yazar; haziflerin tespitinin yorumlara
etkisi, edatlarin farkliliklarinin tespiti, harf-i cerlerin anlam farkliklarinin
tespiti, marife ve nekrenin manaya etkisi gibi hususlara maddeler halinde
ornekler vermistir (s. 199).

Dildeki mecazi kullanimlara dikkat edilmeden yapilan yorumlamalar
nedeniyle farkl firkalar ortaya ¢ikmistir. Bu baglamda yazar, “Mecazi Yo-
rum” bashgi ile miitesabih rivayetlerin te’vili ile ilgili 6rneklere yer vermis-
tir. Miellif, Mecazl yorum yapilirken ele alinan baslica sanatlarin istiare,
mecaz-1 miirsel, mecaz-1 akli ve kinaye oldugunu aktarmistir (s. 231-233).

Miitesabih rivayetlerin yorumlanmasi ile ilgili edebi yorum 6rnekleri
de dnemli bir yere haizdir. Edebi ifadeler ile Hz. Peygamber muhatabinin
konuyu daha kolay idrak etmesini saglamis ve anlatimi kolaylastirmistir.
Yazar da “Edebi yorum” bashg altinda temsil, tegbih, tevriye ve miisakele
sanatlarindan hareketle hadislere getirilen yorumlamalara érnekler ver-
mistir (s. 271).

Netice olarak yazar, kitaba okuyucunun anlamasini kolaylastirmak
adina kavramlarin agiklanmasi ve ¢alismada yararlanilacak eserlerin ince-
lenmesiyle baslamistir. Devam eden béliimde miitesabih hadislere etki eden
unsur ve yaklagsimlari ele almis sonrasinda ise miitesabih hadisleri yorum-
larken uyulmasi gereken ilkeleri tespit etmistir. Bu baglamda basliklar ara-
sinda gecis yapilirken her boliimiin sonunda degerlendirmeye yer verilmis
olmas1 okuyucunun konu biitiinliiglinii kaybetmemesi ac¢isindan dikkate
deger olmustur. Dordiincii boliimde ise yazar, miitesabih hadislerin yorum-
lanmasi ile ilgili kaynak eserlerden aldig1 6rneklere yer verip calismayi1 so-
nuclandirmistir.
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Kitapta kullanilan dilin akademik, sade ve anlasilir oldugunu ifade ede-
biliriz. Ancak rivayetlerden ornekler aktarilirken Arapc¢a metinlerine yer
verilmis olsa mukayese acisindan daha faydali olabilirdi. Konu basliklari,
numaralandirma ve sayfa diizeni gibi teknik acidan eserin 6zenle hazirlan-
dig1 ifade edilebilir. Kitap, hadis alaninda miitesabih rivayetler {izerine yap1-
lan 6zgiin, akademik ¢alismalardan birisi olmustur.

&2 Etik Beyan / Ethical Statement: Bu calismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere
uyuldugu ve vyararlanilan tim calismalarin kaynakcada belirtildigi beyan olunur. / It is declared
that scientific and ethical principles have been followed while carrying out and writing this study
and that all the sources used have been properly cited.

& Yazar(lar) / Author(s): Ali Coskun.

[@) Finansman / Funding: Yazar(lar), bu arastirmayi desteklemek icin herhangi bir dis fon almadiklari-
ni kabul eder(ler). / The authors acknowledge that they received no external funding in support
of this research.
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Aksaray Universitesi islami ilimler Fakiiltesi Dergisi

YAYIN VE YAZIM iLKELERI

Genel ilkeler

o Aksaray Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi Miitefekkir, dini arastirmalar,
[slam arastirmalar1 ve sosyal bilimler alanlarinda uluslararasi bilimsel, akademik ve
hakemli bir dergi olup, Haziran ve Aralik aylarinda yilda iki say1 yayimlanir.

o Miitefekkir'in tiim dillerdeki kisaltmas1 Miitefekkir seklinde verilmelidir.

o Miitefekkir, dncelikle dini arastirmalar olmak iizere sosyal bilimler alaninda, Tiirkiye
icinden ve disindan katkida bulunanlarin 6zgiin makale ve ¢eviri makaleleri yani sira
editore mektup, dzet, kitap kritigi ile sempozyum ve konferans tanitimlarini i¢cerir. Bu
alanlarla ilgilenen tiim arastirmacilara ag¢ik olan dergide, s6z konusu alanlar disindaki
arastirmalarin yayimlanmasina editorler kurulu karar verir.

e Gonderilen tiim ¢alismalar, editdrler kurulunun onayindan gegerek yayimlanir.

e Gonderilen yazilar, ulusal ve uluslararasi gegerli bilimsel arastirma ve yayin etigi
kurallarina uygun olmahdir.

e Yayimlanan yazilarin bilim, hukuk ve dil sorumlulugu yazarlarina aittir.

e Derginin yayin dili Tiirkce, ingilizce ve Arapca olup diger dillerdeki arastirmalarin
yayimlanmasina editorler kurulu karar verir. Dergide yayimlanmayan yazilar iade
edilmez.

e Yazisi Miitefekkir'de yayimlanan yazar(lar), telif hakkinin siiresiz olarak Miitefekkir’e
ait oldugunu kabul etmis sayilir.

e Yazilar, mutefekkir.aksaray.edu.tr internet adresindeki online makale génderme ve
takip etme sistemi aracilifiyla, e-posta adresi ve parolayla girilen kisisel sayfadan
gonderildikten sonra, ayni sayfadan hakem siireci takip edilebilir.

Yayin ilkeleri

o Miitefekkir'de yayimlanmasi istenen arastirmalar bilimsel, 6zgiin ve alana katki yapma
ozelliklerine sahip olmalidir. Génderilen yazilar daha 6nce yayimlanmamis, yayim-
lanmak iizere bagska dergiye génderilmemis veya yayim icin kabul edilmemis olmali-
dir. Ayrica yayimlanmis bir arastirmayla biiyiik oranda benzerlik gosteren yazilar da
degerlendirmeye alinmaz. Herhangi bir bilimsel toplantida sunulmus ve yayimlan-
mamis olan yazilarda, toplantinin adj, yeri ve tarihi dipnot olarak belirtilmelidir.
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o Miitefekkir'e gonderilen arastirmalar, editorler tarafindan genel olarak sekil ve igerik
yoniinden incelenerek dergide yayinlanmaya deger olup olmadigina karar verilir. Uy-
gun arastirmalar daha sonra konunun uzmani iki hakeme goénderilir. Hakemler bilim-
sel ve teknik agidan yaptiklar1 objektiflik esasina dayali degerlendirmeyi “Hakem De-
gerlendirme Raporu”yla editérler kuruluna bildirir. Hakemlik kurumunun ve yayin
kurulunun islevinin gerekleri yerine getirilirken kesinlikle taviz verilmez. Bu baglam-
da yazardan ziyade yazinin kendisine 6nem verilir.

e Bir arastirmanin yayimlanip yayimlanmamasi, hakemlerin belirttikleri “Yayimlanabi-
lir”, “Diizeltmelerden sonra yayimlanabilir” ve “Yayimlanamaz” se¢enekleriyle sunulan
gorisleriyle karara baglanir.

e Bir arastirmanin yayimlanabilmesi i¢in en az iki hakemin degerlendirmesinin olumlu
olmasi gerekir.

e iki hakem tarafindan “yayimlanamaz” gériisii bildirilen yazilar yayimlanmaz.

¢ Bir olumlu bir olumsuz hakem degerlendirmesi durumunda ii¢lincii hakeme basvuru-
lur.

e “Diizeltmelerden sonra yayimlanabilir” segenekli durumlarda arastirma miiellifin
tashihine sunulur, tashih edilmis niishanin yayimlanmasina editdrler kurulu karar ve-
rir.

¢ Diizeltmelerden sonra yeniden gérmek isteyen hakemlere arastirma tekrar sunulur.

e Bireylerden o6l¢ek, anket, miilakat ve diger veri toplama araglar1 kullanilarak veri
toplanmasi gereken makaleler/¢alismalar i¢in Etik Kurul Karar1 alinmasi zorunludur.
Buna gore yazarin Etik Kurulu'ndan onay almis olmasi gereklidir. Kurul onay1 maka-
lenin ilk sayfasinda kurul adi, tarih ve say1 no ile belirtilmelidir. Makalenin yéntem
kisminda, veri toplama baslangi¢ ve bitis tarihleri yazilmaldir. Makale sisteme yiikle-
nirken etik onay belgesi de ek dosya olarak ytiklenmelidir.

Yazim ilkeleri

e Yazilar, Microsoft Word programinda yazilarak (¢eviriler orijinal metinleri ile birlikte,
resim, sema ve tablolar dahil) editére gonderilmelidir. Yayincidan izin alindigini gos-
terir belge (izin yazisy, elektronik posta) ek dosya olarak sisteme yiiklenmelidir.

e Yazinin herhangi bir yerinde yazar adi, unvani, gérev yaptif1 kurum ve kendisine
ulasilabilecek telefon ve e-posta adresi gibi bilgilere yer verilmemelidir. Bu bilgiler,
yazilar hakem siirecinden gectikten sonra, yaziya editor tarafindan eklenecektir. Dola-
yisiyla yazilar sisteme girilirken, gézden gecirilip, yazara ait herhangi bir bilginin yer
almadigindan emin olunmalidir. Bu husus, kor hakemlik i¢in zorunludur.

o Govde metinleri (kaynakga, resim, sekil, harita, vb. ekler dahil) en fazla yirmi bes (25)
sayfa, Microsoft Office Word programinda ‘Cambria’ fontu ile metin i¢ginde 11 punto
biiytikliigiinde; tek satir aralikly, iki yana yash ve hecelenmis yazilmahdir. Sayfa kenar
bosluklary; Gist 2,5, sag 2, sol 2,5 ve alt 2,5 cm olarak ayarlanmalidir. Kagit boyutu; Ge-
niglik 16,5, Yiikseklik 24 cm olmalidir. Paragraf bosluklari, Once 3 nk, Sonra 0 nk ol-
malidir. Satir baslar1 0,75 cm olarak ayarlanmalidir.
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¢ Dipnotlar, 8,5 punto ‘Cambria’, tek satir aralikly, iki yana yasl ve hecelenmis olmalidir.

e Arapca metinlerin timii metin icinde ‘Traditional Arabic’ fontu, 12 punto; dipnotlarda
ise 10 punto olmaldir.

e Makale baghiklar1 Tiirkce ve ingilizce olarak yazilmaldir.

e Makaleler 150-250 kelimelik Tiirkce 6zii ve bu 6ziin (abstract) Ingilizce cevirisi, ya-
bana dildeki makalelerin ise Tiirkce ve Ingilizce dzleri verilmelidir. Oz (Abstract), tek
paragraf olarak diizenlenmelidir. Ayrica 6z, makalenin amaci, kapsami, yontemi, de-
gerlendirme ve sonucunu yansitacak sekilde diizenlenmis olmalidir.

e Bes (5) kelimelik anahtar kelimeler (Keywords), ingilizce ve Tiirkge olarak verilmeli-
dir.

e Terciime edilen bir makalenin orijinal bashig1 ve bibliyografik bilgileri, Tiirkce metinde

basligin sag list kenarina eklenecek bir simge vasitasiyla dipnotlar alaninda belirtilme-
lidir.

Editor, yazilarin imla vs. ile ilgili kiiciik degisiklikler yapma hakkina sahiptir. imla ve
noktalama agisindan, makalenin ya da konunun zorunlu kildig1 6zel durumlar disinda,
Tiirk Dil Kurumu’nun iml4 Kilavuzu esas alinmalidur.

Sahis ve eser isimleri ile terimlesmis kavramlar, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklo-
pedisi’'nde yer alan madde bashg1 ve imla kurallar esas alinarak yazilmalhdir.

imlada, sapkali ve transkriptli kelimelerin yazihisinda tutarh olunmaldir.

e Makalenin sonunda “kaynakg¢a” verilmelidir.

Yayin ve yazim ilkeleri hakkinda detayli bilgi icin mutefekkir.aksaray.edu.tr adresini
ziyaret ediniz.

Atf Sistemi

e Miitefekkir de atif sistemi olarak “ISNAD Atif Sistemi” kullanilmaktadir.
Makalelserin yazimlariyla ilgili tiim ayrintilar ‘ISNAD Atf Sistemi’ne gore diizenlendigi
icin bu atif sistemine uygun olmayan ¢alismalar kabul edilmemektedir.

e ISNAD Atif Sistemi ile ilgili ayrintih bilgi icin www.isnadsistemi.org sayfasini ziyaret
ediniz.


https://mutefekkir.aksaray.edu.tr/mutefekkir/login
http://www.isnadsistemi.org/
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PUBLISHING AND WRITING PRINCIPLES

General Principles

e Journal of Aksaray University Faculty of Islamic Sciences, Miitefekkir is a scientific,
academic and peer-reviewed journal on religious studies, Islamic studies, social sci-
ences. It is published twice a year, in June and December.

o The abbreviation of the journal should be referred as Miitefekkir in all languages.

o Miitefekkir, accepts authentic and translated articles by scholars contributing whether
from Turkey or abroad in the field of social sciences with priority to religious studies.,
Miitefekkir contains letter to the editor, summary, book review, introductions of sym-
posiums and conferences on religious studies. Within the journal, open to all the
scholars working on these fields, the editorial board decides on the publishing of the
materials out of these fields.

o All the manuscripts sent to the journal are published following the approval of the
editorial board.

e Manuscripts should be in accordance with the scientific research and publication eth-
ics valid nationally and internationally.

o Scientific, legal and linguistic responsibilities of the published articles belong to the
author.

e Publication language of the journal are Turkish, English and Arabic; however, editorial
board decides on the publication of the manuscripts in other languages. The manu-
scripts which haven’t been published in the journal are not sent back to the author.

e The authors whose manuscripts are published in Miitefekkir are considered to have
accepted that the copyright belongs to Miitefekkir.

e Reviewing process of the articles can be traced after submitting to the website with
authors e-mail address through online article submitting and tracing system on the
website mutefekkir.aksaray.edu.tr

Publication Principles

e Articles submitted for consideration of publication in Miitefekkir must be academic,
original and make contributions to the concerning area. Articles published anywhere
in any form or greatly extracted from any published materials are not taken into con-
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sideration. For the manuscripts presented in a scientific event and not being published
yet, the name, place and date of the event should be included.

Articles submitted for consideration of publication are subject to review of the editor
in terms of technical and academic criteria. Following the decision of editorial board,
the appropriate articles are then sent to two referees known for their academic repu-
tation in their respective areas. The referees send their scientific and technical evalua-
tion reports to the editorial board by Article Evaluation Form. While fulfilling the re-
quirements of the function of the refereeing institution and the editorial board, no
concessions are made. In this context, importance is given to the text itself rather than
the author.

non

The publication of the article is decided upon the choices "Issuable”, "Non-issuable"

and "Issuable after Correction”

In order an article to be published, two referees must deliver positive reports. If one of
them delivers a negative report, the article is sent to a third referee and his/her report,
whether positive or negative, will determine the result.

In the situations of "Issuable after the correction”, the study is introduced to the revi-
sion of the author and the editorial board decides whether the article will be published
or not.

If the editorial board considers it necessary, it can apply to the opinion of a fourth
referee.

If the referee wants to see the final revision of the article, it is sent to him/her once
more.

An Ethics Committee Decision is required for articles/studies that require data collec-
tion from individuals using scales, questionnaires, interviews and other data collection
tools. Accordingly, the author must have received approval from the Ethics Committee.
Board approval should be indicated on the first page of the article with the name of the
board, date and number. In the method part of the article, the start and end dates of
data collection should be written. While the article is uploaded to the system, the ethi-
cal approval document should also be uploaded as an additional file.

Writing Principles
o Articles should be written via Microsoft Word and sent to the Editor (Translations
alongside with original texts, including pictures, schemas and charts). The document

(permission letter, e-mail) showing that permission has been obtained from the pub-
lisher should be uploaded to the system as an additional file.

e Under the title of the article, there should not be information about the name of the
author, his/her institution, phone number and email address etc. Since the system ad-
ministrator can already see the author of an article, the information about the author
will be added to the article after the referee process. Thus, while adding an article to
the system, the authors must be stire that there is no information about him/her. This
is especially important for the referees who will examine the article to work inde-
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pendently.

e Articles should not be longer than twenty-five (25) pages including the bibliography
and appendix such as pictures, charts and maps. Texts should be written via Microsoft
Office Word with ‘Cambria’ font style in 11 font size, single spaced, justified. Margins
should be; top 2.5, right 2, left 2.5 and bottom 2.5 cm. Paper sizes should be 16.5 cm
width, 24 cm in height. Paragraph spaces should be 3nk before and Onk for after. In-
dents should be set to 0.75 cm.

Footnotes should be in ‘Cambria’ font style, 8.5 in size, single spaced, justified and
spelt.

All of the Arabic texts should be written with ‘Traditional Arabic’ font, Main texts
should be 12 in size, footnotes should be 10 in size.

Articles in Turkish language must include 150 to 250 words of abstract and its English
translation. Articles in English language must include both English and Turkish ab-
stracts. The abstract should be arranged as a single paragraph. In addition, the abstract
should be arranged to reflect the purpose, scope, method, evaluation and conclusion of
the article.

Editor has got the right to do minor changes in terms of spelling etc. Spelling book of
the Turkish Language Council should be the Main reference for spelling and punctua-
tion unless there are special situations of the article.

¢ Author should be consistent in using diacritical letters and words with transcripts.

e Original title of a translated article and its bibliographic information should be stated
with a footnote attached to the Main title.

e There should be a bibliography at the end of the manuscript.

e For more information about the publication and writing principles visit mutefek-
kir.aksaray.edu.tr

Notes and Bibliography
e The “ISNAD Citation Style” is used as citation style in the Miitefekkir.

o Since all the details for writing the articles are set according to ISNAD Citation Style,
articles that are not written with this style will not be accepted.

¢ For more information about the ISNAD Citation Style, visit www.isnadsistemi.org
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