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EDITORDEN
Degerli okuyucularimiz;

Firat Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergimizin Aralik sayisini yayimlamis bulunmaktayiz. TR DiZiN,
ERIH PLUS, DOAJ, EBSCO gibi hem ulusal hem de uluslararas: indexler tarafindan taranan dergimiz,
bilimsel kriterlerinden ve yayin ilkelerinden taviz vermeden yoluna devam etmektedir. Dergimiz, yeni
yayinda déneminde de yogun bir ilgiye mazhar olmustur. Bu dénemde dergimize din bilimlerinin
farkli alanlarindan ¢ok sayida arastirma makaleleri gelmistir. Dergimize gonderilen makalelerin
benzerlik orani, yazim ve yayin ilkelerine uygunlugu gibi agilardan 6n kontrolii yapildiktan sonra ilgili
alan editérleri tarafindan incelenmis ve akabinde cift tarafli kor hakemlik ilkesi cercevesinde hakem
degerlendirilmesinden gegirilmistir. Yapilan degerlendirmeler ve yayin kurulu kararlari sonucunda

biri Ingilizce, biri Arapca ve on {i¢ tanesi Tiirkce olmak {izere toplamda 15 makale yayilanmistir.

Bilimsel arastirmalarindan dolay1 dergimize makale génderen yazarlarimiza, bu ¢alismalari inceleyip
degerlendirmeleriyle dergimize sunduklari katkidan 6tiirii hakemlerimize, biiyiik bir 6zveriyle ¢alisan
editoryal ekibimize, yayin ve danigma kurullarinda yer alan hocalarimiza ve ayrica dergimizin daha iyi
hale gelmesi icin destekleriyle her zaman yanimizda olan Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi

Dekanimiza ¢ok tesekkiir ediyoruz.

Yeni sayimizda bulusmak iimidiyle...

DOG. DR. NESRISAH SAYLAN

BAS EDITOR
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Madrasa and Academy as a Religious Institution

Abstract: Madrasas and academies can be defined as educational institutions known as schools that were
established for different purposes in different periods. Madrasas are non-formal educational institutions
where Islamic religious knowledge is taught. Madrasas, which hold an important place in Islamic
civilization, are generally built in connection with mosques or prayer rooms. Education in madrasas is
provided in areas related to the Islamic religion, such as figh (Islamic jurisprudence), hadith (sayings and
actions of the Prophet Muhammad), tafsir (interpretation of the Quran), and kalam (Islamic theology).
The duration of education in madrasas varies between 5-10 years on average and is generally aimed at
male students. Since the sciences that madrasas want to teach are Islamic sciences, the language used in
education is Arabic.

On the other hand, theology academies are institutions recognized by the state in an official manner
and cover various subjects. These include the interpretation of religious texts, philosophical and
theological analysis of religions, the history of religions and their effects on society, the study of religious
rituals and practices, and the social and political impact of religious thoughts. In addition, today's
theological academic studies have a broader perspective. They describe the relationship between
religion and society, religious freedoms, gender and religion, and contemporary interpretations. In fact,
theological academic studies embrace an interdisciplinary approach to understand both the content of
religion and the social and cultural effects of religion.

These studies are concluded in the form of academic publications, articles, and books. In addition,
theology academics participate in conferences, seminars, and discussions to specialize in their fields and
share their research. Nowadays, theological academic studies aim to contribute to the development of
religious knowledge and understanding, as well as to understand the effects of religion on society as a
multidisciplinary discipline. It enables people to understand the diversity of religions and religious
thoughts and to examine them in a deeper way.

Currently, madrasas and academies continue to exist in different forms. Madrasas mostly operate as
religious education institutions in Islamic countries, while academies bear the name of contemporary
universities known as higher education institutions. Universities representing the academy offer
undergraduate, postgraduate, and doctoral education in various fields of science. Academies are also
used as institutions where scientific research is carried out and scientific meetings are organized.

The main reason for comparing madrasas and theology institutions is the positive contributions they
can make to each other's methodologies and academic aspects. At the same time, the goal is to
understand and live Islam religion in a healthy way. Islam encourages people to engage in knowledge
and exploration in every area. The teaching and education understanding of Islam encourages every
Muslim to progress in the path of knowledge and expects knowledge to be combined with belief. It aims
to enable individuals to understand the purpose of creation, acquire the necessary knowledge for both
earthly and afterlife, and be useful to society by putting them into practice.

In this context, it is possible to base the teaching and education understanding of Islam on verses
found in the Qur'an and hadiths and the words and practices of Prophet Muhammad. The diversity and
breadth of Islamic sciences can be understood from the fact that Muslims have worked and struggled on
many topics that they have discovered and developed throughout history. Among the Islamic sciences,
topics such as interpretation of the Quran, hadith, figh, ethics, kalam, Sufism, and history are included
as main subjects. Individual and social education are important in the teaching and education
understanding of Islam. Individual education includes every Muslim improving themselves and
increasing their knowledge. This education method has been applied since the establishment of Daru'l-
Erkam and Suffe during the development of Islam. According to Islam, every Muslim should constantly
engage in knowledge and enhance their eternal knowledge.



Social education, on the other hand, should start with the process of teaching and conveying the
fundamental principles of Islam to all members of society. In Islamic societies, there are education
programs and institutions for children, young people, and adults. Examples of these educational
activities are the traditional madrasa education, Quran courses, Islamic universities, and research
centers. In Islamic societies, knowledge is not limited to a formal education process such as going to a
madrasa or mosque. Since these educational institutions are for everyone, every Muslim can benefit from
them. Therefore, it becomes inevitable to develop and equip the madrasa with new educational
programs.
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Dini Bir Yapi Olarak Medrese ve Akademi

Ozet: Medrese ve akademi, egitim kurumlari olarak bilinen ve farkli dsnemlerde farkli amaglarla kurulan
yapilar olarak tanimlanabilir. Medrese, gayri resmi olarak islam dini bilgilerinin 6gretildigi 6grenim-
egitim kurumlaridir. islam medeniyetinde énemli bir yer tutan medreseler, genellikle cami veya
mescitlere bagli olarak insa edilmistir. Medreselerde islam diniyle ilgili konular, fikih, hadis, tefsir, kelam
gibi alanlarda egitim verilir. Medreselerde egitim siiresi, ortalama 5-10 y1l arasinda degisir ve genellikle
erkek dgrencilere ydneliktir. Medreselerin 6gretmek istedikleri ilimlerin islami ilimler oldugundan
egitimde kullandiklar1 dil de Arapgadir.

flahiyat akademik caligmalari ise devlettin resmi bir sekilde taniyip egitim-6gretimini devam
ettirdigi kurum olup ¢esitli konular1 kapsar. Bunlar arasinda dini metinlerin tefsiri, dinlerin felsefi ve
teolojik analizi, dinlerin tarihcesi ve toplum tizerindeki etkileri, dini ritiieller ve pratiklerin incelenmesi,
dini diislincelerin toplumsal ve siyasi etkileri gibi alanlar yer alir, Bunun yani sira, giiniimiizde ilahiyat
akademi calismalar1 daha da genis bir perspektife sahiptir. Din ve toplum iliskisi, dini 6zgtirliikler,
toplumsal cinsiyet ve dini, ¢agdas yorumlarla anlatmaktadir. Aslinda ilahiyat akademik ¢alismalari hem
dini icerigi incelemekte hem de dinin toplumsal ve kiiltiirel etkilerini anlamak i¢in disiplinler aras: bir
yaklasimi benimsemektedir.

Bu ¢alismalar, akademik yaynlar, makaleler ve kitaplar seklinde sonuglandirilir. Ayrica, ilahiyat
akademisyenleri kendi alanlarinda uzmanlagsmak ve arastirmalarini paylasmak icin konferanslara,
seminerlere ve tartismalara katilmaktadir. Giintimiizde ilahiyat akademik ¢aligmalari, dini bilginin ve
anlayisin gelisimine katkida bulunmay1 hedeflerken, dinin toplum {izerindeki etkilerini de anlamayi
amaglayan multidisipliner bir disiplindir. Insanlarmn dinleri ve dini diisiincelerin c¢esitliligini
anlamalarina ve daha derin bir sekilde incelemelerine olanak tanir.

Glinimiizde ise medrese ve akademiler farkli sekillerde varliklarim siirdiirmektedir. Medreseler,
¢ogunlukla islam iilkelerindeki dini egitim kurumlari olarak faaliyet gosterirken, akademiler ise cagdas
tiniversiteler olarak bilinen yiiksekégretim kurumlarin adiru tasimaktadir. Akademiyi temsil eden
Universiteler olup ¢esitli bilim alanlarinda lisans, yiiksek lisans ve doktora egitimleri verilmektedir.
Akademiler ayrica, bilimsel arastirmalarin yiirtitiildigii ve bilimsel toplantilarin diizenlendigi kurumlar
olarak da kullanilmaktadir.

Medrese ve ilahiyat kurumlarinin karsilastirilmasinin ana nedeni, bunlarin yakinlasmasi ve
birbirlerine olumlu olarak yapacaklari metodoloji ve ilmi katkilardir. Ayni zamanda amag islam dinin
saglikli bir sekilde anlagilmasi ve yasanilmasidir. Zira islam dini, her tiirlii bilgiyi arastirma ve kesfetme
yolunda insanlarin ilimle mesgul olmasini tesvik eder. islam'in 6gretim ve egitim anlayisi, her
Miisliimanin ilim yolunda ilerlemesini tesvik eder ve bilginin inangla birlesmesini ngériir. insanlarin
yaratilis amacii anlamalarini, diinya ve ahiret hayatlar icin gerekli bilgiyi edinmelerini ve bunlar:
pratige ddkerek topluma faydali olmalarini hedefler.

Bu meyanda fslam'in 6gretim ve egitim anlayisi Kur'an'da ve Hz. Muhammed'in sézleri ve pratiginde
bulunan ayetler ve hadislerle temellendirmek miimkiindiir. islam ilimlerinin cesitliligi ve genisligi,



Miisliimanlarin ¢alisip didinerek kesfettigi ve gelistirdigi bircok konu {izerinde calistiklar1 tarihten
anlasilmaktadir. islam ilimleri arasinda tefsir, hadis, fikih, ahlak, kelam, tasavvuf ve tarih gibi ilimler ana
konular seklinde yer almaktadirlar. islam'in &gretim ve egitim anlayisinda bireysel ve toplumsal egitim
Snemlidir. Bireysel egitim, her Miisliimanin kendini gelistirmesini ve ilmini artirmasini ierir. Bu egitim-
dgretim yontemi Islamiyet’in gelisinden beri Daru’l-Erkam b. Erkam ve Suffe’de uygulanarak
gelmektedir. islam'a gére her Miisliiman, ebedi bilgi ile birikimini her gegen giin gelistirerek siirekli
ilimle mesgul olmalidur.

Toplumsal egitim ise toplumun tiim fertlerine islam'n temel prensiplerini gretme ve anlatma
siirecinden baslayip ifade edilmelidir. islam toplumlarinda ¢ocuklar, gengler ve yetiskinler icin egitim
programlar1 ve kurumlari bulunur. Bunlardan eskiden beri varligini devam ettiren medrese egitimi,
Kur'an kurslari, Islam iiniversiteleri ve arastirma merkezleri gibi mekanlar bu egitim faaliyetlerinin
ornekleridir. islam toplumlarinda ilim, medreseye veya camiye gitmek gibi resmi bir egitim siireciyle
sinirlt degildir. Bu gibi egitim mekanlar: hasbi olduklar: i¢in her Miisliiman sahis onlardan faydalana
bilmektedir. Dolayisiyla medresenin gelistirilmesi ve yen bazi egitim Programlariyla donatilmasi
kaginilmaz bir hal almaktadir.

Anahtar Kelimeler: Medrese, egitim-6gretim, Suffe, Daru’l-Erkam.

Giris

Dinlerin asil hedefi, beseriyetin istikametini yaraticinin istedigi dogrultuda gretmektir. ilk insan
veya ilk miikellef olarak bilinen Hz. Adem, Yiice Allah’'in ona bahsettigi 8greti ile diger iki canli tiirii
karsisinda varliginin tstiinligiinii hissettirmis ve onlara kars: girdigi imtihani basariyla kazanip Allah
katinda 6diil olarak cenneti hak etmis ve diger varliklarin da saygisini kazanmustir.

Biitiin peygamberlere tevdi edilen gérevlerin basinda ilim ve tebligin yer aldigini ve bu istikamet
cercevesinde peygamberlik gérevlerini siirdiirdiikleri kutsal kitaplardan anlasilmaktadir. Nitekim Hz.
Muhammed’e gelen ilk vahyin ve &gretinin de 1,3 emri oldugunu bilmekteyiz. Bundan yola gikarak
yeryliziinde kurulan biitiin medeniyetlerin temelinde vahiy 6gretisinin oldugunu sdylemek yerinde
olacaktir, Zira simdilerde diinya medeniyet havzas icerisinde yer alan biitiin insan topluluklarinin bir
dini kékene sahip olduklar: anlagilmaktadir.

Bilindigi {izere vahiy gelmeden 6nce Hz. Muhammed kendisinin peygamber olacagini bilmemekteydi.
Zaten bdyle bir caba ve gayreti de yoktu. O, iginde bulundugu toplumda iyi bir ahlaka sahip olup herkesin
glivenini kazanan bir kimseydi. 40 yasina gelene dek ne herhangi bir bilgiyi 6grenmis ne de 6gretmistir.
Mamafih o, Yiice Allah tarafindan kirkindan sonra yeni bir hayat sertivenine ydnlendirilmistir.

1.Medreselerin Tarihi Seriiveni

Vahyin icerdigi anlam komplikasyonu, insanlarin Yiice Allah’mn emir ettigi dogrultuda diinya ve
ahiretlerini imar etmesidir. Onlar da bunu tebli§ iimmetlerine ¢esitli menhecler kullanarak farkli
mekanlarda aktarmaya calismislardir. Ornegin; Yahudiler havrada, Hristiyanlar kilisede Miisliimanlar ise
mescitte tedrisatlarini siirdiirmiislerdir. ilk dénemlerde Yahudi ve Hristiyanlarin dilleri ibranice oldugu
icin onlar, talim-terbiye i¢in hazirlanan yerlere Midras' adini verirken, Miisliimanlar ise egitim igin 5zel
hazirlanan mekana medrese adini vermislerdir. Yahudi ve Hristiyanlarda asil talim ve terbiye yerleri,
Miisliimanlarin bazi bolgelerde yaptiklar: gibi, ibadet yerlerine bitisik bir sekilde insa edilmekteydi.
Bundan yola ¢ikarak Kur’an’daki peygamberlerin tamami Ortadogu ve cevresinde geldikleri icin s6z
konusu peygamberlerin iimmetleri din G6gretisi konusunda birbirlerinden genel olarak
faydalanmislardir. Zira yukarida gectigi tizere onlarda talim-terbiye yerine midras adi verilirken,
Miisliimanlarda medrese ad1 verilmistir. Ayni zamanda onlarin dini tedrisati ibadet hanelerinde veya
onlara bitisik insa edilen bazi yapilarda devam ederken, Miisliimanlarin da mescit veya bitisik yapilan
medreselerde yapilmaktadir.

! Muhammed b. Ahmed b. Ezher el-Ezherd, Tehzibu'l-Luga, thk. Muhammed ‘Avud (Beyrut: Daru thy4i’l-Turasi’l-Arabi, 2001), 12/251.



Glinimiizdeki sekliyle olmasa da medresenin ve medrese egitiminin Hz. Peygamber déneminde
Ashab-1 Suffa® denilen sahabeler ile basladigini sdyleyebiliriz. Bunlar, caminin arakasinda kalarak Hz.
Peygamber’den Kur’an ve dini meseleleri &grenirlerdi. Aymi zamanda burada hadis ezberi de
yapmaktaydilar.’ Bu dénemde Mescid-i Nebevi, ilmi faaliyetlerin yiiriitiildiigiinii bir medrese olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.,

Hz. Peygamber doneminden baslayip giiniimiize kadar medreseler hep camilere bitisik olmustur.
Medresede okuyan talebe bu mekinda hem egitimini siirdirmiis hem de hocasinin gézetiminde
miiezzinlik ve imamlik gérevlerini uygulamali bir sekilde yerine getirmekteydiler. S6z konusu 6grenciler,
medreseden mezun olduktan sonra egitildikleri konulara gére; miiezzinlik, imamlk ve tedrisat gérev
yapmaya calistyorlardi.

Gliniimiizdeki anlam ve fonksiyonuyla ilk medresenin ne zaman kuruldugu ile alakali kesin bir bilgi
olmamakla birlikte tam tesekkiillii medreselerin ingasina Abbasi halifesi Me'mun (h.218) déneminde
baslandig1 séylenmektedir.! Kimi kaynaklara gore ilk medrese, fakih ve muhaddis Ebu Bekir Ahmet b.
ishak es-Sibgi tarafindan 342/954’te Nisabur'da insa edilmistir.” Daha sonra 459/1067 yilinda nizami bir
sekilde isleyen medreseler kurulmustur.® Bu dénem Islami egitim tarihinde bir déniim noktas: olarak
kabul edilmistir. Zira o dénemlerde islam aleminde ¢ok farkli inang ve mezhep frekanslari olusmus ve
biiyiik bir fitneye sebebiyet vermislerdir. Batiniye, ismailliye ve benzeri Sii mezheplerin orta doguda ¢ok
yogun propagandasi altinda kaldigindan onlara karsi ilmi bir miicadelenin olmasi kagimilmazdi.’
Dolayisiyla bu meyanda dini hassasiyete sahip olan Selguklu veziri, Nizamiilmiilk’iin Irak, Suriye ve iran
bolgelerinde yapmak istedigi medreseler manzumesinin en énemlisi, Bagdat'ta insa edildi. Devlet
tarafindan maddi-manevi olarak desteklenen ve saray tarafindan himaye edilen Nizamiye Medreseleri
gerek teskilat gerekse egitim ve 6gretim bakimindan ¢ok tistiin bir konumda yer almislardir.® S6z konusu
medreselerde yetisen alimlerin Islam alemine ilmi, yogun bir sekilde yaymaya basladilar ve Siinni bir din
anlayisini hakim etmeye calistilar.

Selguklular déneminde sultanlar bir sehri fethettiklerinde ilk olarak orada cami, medrese ve zaviye
insa etmislerdir. Konya, istanbul, Tokat, Kayseri, Diyarbakir, Mardin, Gaziantep ve Sanlurfa basta olmak
lizere bugiin Tiirkiye'nin farkli illerinde pek ¢ok medreseyi Selcuklular kurmustur.’Selguklular ile
baslayan kurumsallagma siireci Osmanlilar ile zirveye ulasmistir, Bu dénemde bilim tarihine y6n veren
pek ¢ok 4lim bu kurumlardan yetiserek medeniyete Snemli katkilarda bulunmustur. ** Osmanh
ddneminden baslayarak genellikle Kiirtlerin yogun bir sekilde yasadig1 cografyada faaliyet gosteren ve
ozellikle Tiirkiye, Suriye, Irak ve fran hudutlari arasinda dagilan sark medreseleri, cumhuriyet éncesi
dénemde de hemen hemen aymi cizgide ¢alismalarim siirdiirmiistiir. "' Ancak soz konusu bdlgede
simdilerde oldugu gibi, eskiden de medreseler, resmi bir statiiye sahip olmamslardir. Dolayisiyla
devletler nezdinde kabule sayan olmamis ve egitimleri hasbilik iizerinde devam edegelmistir.

Ancak cumhuriyet sonrasi déneme gelindiginde 6zellikle Tiirkiye’de medreseler, devletin destegini
alamadigi i¢in gittikce 6nemini yitirmistir. 1950’li yillar sonrasinda imam-hatip okullarinin agilmasi ve

? Mescid-i Nebevi'nin arka tarafinda yer alan bolimde egitim goren sahabilere Ashab-1 Suffa denilmekteydi. Bu sahabilerin ibatesi
burada devam ederken, iaseleri ise sahabe tarafindan birer ikiser kisiye yemek verilerek idame ettiriliyordu.

* Muhammed es-S{lyant, es-Sahth min Ahadisi’s-Sireti’n-Nebeviyye (Riyad: Medaru’l-Vatan, 2011), 193.
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1° Ahmet Aktas, “Sark Medreselerindeki islev Kaybinin Nedenleri Uzerine Bir Alan Arastirmasi”, Siirt Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 7/1 (2020), 75.

" Baran, “Din Egitiminde Sark Medreselerinin Diinii Bugiinii ve Yarini”, 262.



1970’ten sonra da Dogu bélgelerinde bu okullarin yayginlik kazanmasi ve devletin sadece bu okullardan
mezun olanlara is imkani saglamasi ve medreselerin daha 6nce var olan is imkanini da kaybetmesiyle ¢ok
az sayida medrese kaldi. Fonksiyonlarini kaybeden medreseler, sadece hasbilik iizerine yogunlaganlar
devam edebildiler.

Medreselerin Dogu Ana Dolu ve Giiney Dogu bélgelerinin sosyal yapilanmasinda ve dini bilincin
kazandirilmasinda en biiyiik rolii oynamistir. Bu yiizden bolgede ¢ok biiyiik dnem arz eden medreseler,
toplum ve devlet tarafindan sahip ¢ikilmasi ve hak ettigi 6nemin verilmesi, bélgenin dini egitim-
dgretiminin devam etmesini saglayacaktir. Yukarida tarihi siireg icerisinde medreselerin gelisiminden
soz ettikten sonra simdi asil konuya giris yapmak istiyoruz.

Hz. Muhammed’e ilahi emirler dogrultusunda yeni bir 6greti ve hayat sekli 6gretildikten sonra O, bu
yeni Ogretiyi cevresiyle paylasmis, talim- terbiye yoluyla toplumunu ahlaki degerler cercevesinde
egitmeye calismistir. Bu talim ve terbiye seriiveninin temeli, aslinda iyi niyete, manevi hedeflerle
bezenmeye ve yiice Allah’in rizasini kazanmaya dayanmistir. S8z konusu bu egitim sekli, islam tarihi
boyunca devam edegelmistir. Bu egitim ydntemi her talim ve terbiyede oldugu gibi; dgretici, 6grenci,
dgretilen materyaller ve mekan gibi ana unsurlar barindirmaktadir. Simdi bu unsurlara kisaca deginmek
yerinde olacaktir.

Ogreticinin, her meslek ve ihtisasta oldugu iizere; yeterli bilgi ve becerilere sahip olmasi, meslegin
gerektirdigi sekilde halis bir niyet tasimasi gerekmektedir. Aksi takdirde 6grettigi bilgiden ne kendisinin
ne de baskasinin bir fayda gérmesi miimkiin degildir. Bu baglamda &greticinin iki hedefi olmalidir.
Bunlari s8yle ¢ok 6z bir sekilde zikredebiliriz:

a- Milleti veya devleti adina bazi elemanlar yetistirip insanlara hizmet etmek igin onlar1 gerekli
bilgi ve beceriyle donatmak,

b-  Yaptigi talim ve terbiyenin Allah nezdinde kendisine yarar getirecegine inanarak biitiin igtenlik,
azim ve sebatla hizmet etmeye devam etmek,

Ogretici bu iki hedefe odaklanip geregini yerine getirirse hizmetinde basarili olacak, toplumun
diinyasini ve ahiretini imar etmede biiyiik katk: saglayacaktir.

Ogrenciyi, ailesi veya hocasi tarafindan asil amacinin ¢ok koklii bir sekilde okumasi olduguna
inandirmaktir. Ogrenci de hocasi gibi 6zetle su iki hususa dikkat etmelidir:

a- Ilmi ile diinyasina, milletine ve islam iimmetine fayda saglamay1 amaglamali, gece-giindiiz bu
dogrultuda ilim tahsil etmelidir.

b-  Ogrenci, yaptigi tahsilin diinyada kendisine yarar getirecegi gibi, ahirette de ona yiice dereceler
kazandiracagi inancinda olmalidir.

Ogreti Materyalleri; Medrese egitiminde 6greti araglarinin (kitap, defter vs...) temin edilmesinde her
zaman sikintilar yasanmistir. Ancak her seye ragmen okuma aski bulunan talebe, bunun etkilerini en aza
indirmeye calismis, 6grenciler doniisiimlii olarak tek bir kitaptan okumaya gayret etmislerdir. Ornegin;
Norsin medresesinde bazen bir ka¢ 6grencinin giinliik ders icin bir kitabi sirayla okuduklar1 rivayet
edilmistir.”” Bu da o ddnemde 6gretim materyallerinin kithgina isaret etmektedir. Tiim bu eksikliklere ve
imkansizliklara ragmen hem talebe hem de miiderris iistiin ¢abalar sergileyerek ilim 6grenme yolunda
var olan gelenegi stirdiirmiislerdir.

Mekén; Talim ve terbiyede mekan, biiyiik bir neme sahiptir. Bilindigi tizere “medrese” Arapga bir
kelime olup ismi mekan sigasi seklinde ortaya ¢ikarak talim ve terbiyenin yapildigi miiesseseye isim
olmustur. islamiyet’in ilk yillarinda egitim-6gretim faaliyetleri Mekke'de Daru’l-Erkam b. Ebi Erkam’in
evinde, Medine’de ise Suffe olarak bilinen Medine camisinin arkasinda yiiriitiilmistiir. Daha sonraki
yillarda 6grenim-6gretim mekéanlar gelisim géstererek bugiinkii halini almis ve tam tesekkiillii bir yapiya
biiriinmiislerdir.

12 Hiisn1 (GEGER), Kisisel Goriisme, 16-08- 2021.



Yukarida saydigimiz bu dort kavramin ilk ikisinin olmazsa olmaz olduklarini diger ikisinin
varliklarmin gerekliligi ise goreceli oldugu anlasilmaktadir. Zira Hz. Peygamber farkli zaman ve
mekanlarda imkini 6lciisiinde gelen vahyi etrafindakilere anlatmis, sonraki dénemlerde sahabeler de
ayni metot ve yontemi devam ettirmislerdir. Bu metotta dikkati ceken gercek, Peygamber ve sahabenin
evlerde, yollarda bazen de belirlenmis bazi mekanlarda talim ve terbiyeyi siirdtirdiikleridir.

2.Tarihte flk Talim-Terbiye ve Mekdm

islam dininin gelisinden énce Arap Yarimadasinda okuma yazmanin belli bir diizeyde var oldugu ve
bazi kesimlerde tedrisatinin devam ettigi anlagilmaktadir. Ketatib adi altinda hazirlanan miesseselerin,
Ogretim faaliyetleri tistlenmis ve cahiliye toplumunda ¢ok yaygin olmasa da ihtiyaglarini giderecek kadar
okuma-yazma 6gretme icin tahsis edilmis bazi mekanlardi.” Onlarin ihtiyaglary, ticari ve sosyal islerinde
okuma-yazmaya ihtiyaclari oldugundan yaygin olmasa da okuma-yazmay1 bilen kdleler ve daha dnce bu
konuda bilgisi olan bazi insanlardan okuma-yazmay1 6grenmeye calisiyorlardi. Zira vahiy geldigi sirada
Mekke’de Miisliiman olan bazi sahabeler, Hz. Muhammed (s.a.v.) tarafindan katiplik gérevini yapmaya
emredildikleri bilinen bir gercektir."

Cahiliye doneminde 6gretim icin tahsis edilen mekanlarda sadece okuma-yazma §gretilirken, vahiy
indikten sonra, bu gibi yerlere Kur’an’1 6grenmenin yanminda hifz etme talimi de eklenerek tedrisata
devam edilmistir.” Zira Hz. Peygamber; bir muhacir ona geldiginde, onu sahabeden birisine teslim
ederek hafiz yapmasini emretmekteydi.'® Dolayisiyla islam dininin egitim-6gretime ne kadar 6nem
verdigi ve ge¢misten kalip insanlarin maslahatina uygun olan uygulamalar1 devam ettigi ortaya
¢tkmaktadir. Bundan yola ¢ikarak islam dininin birinci ve vazgegilmez 6neminin; egitim-6gretim oldugu,
hatta biitiin faaliyetlerden 6nce oldugunu sylemek yerindedir. Bedir savasinda esir alinan Mekkelilerin
okuma yazmasi olan belli bir sayida Misliimani 6gretme sartiyla esaretten affedildikleri bilinmektedir."”

flk talim ve terbiye, Kur’an-1 Kerim’de gecen ilk ve son peygamberlerin gdrevlerinin baslangicinda
ortaya ¢ikan hadiselerle aciklamaya calisacagiz. Birinci olayda/drnekte insanlik tarihinde ilk egitim ve
8gretimin Hz. Adem ile basladig1 gériilmektedir. Bu olayda: (... ASW e agan je &5 S slans) adl ole ) Yiice
Allah, Adem’e biitiin isimleri 6gretti daha sonra onlart meleklerin bilgisine sunup cevaplandirmalarint istedi.”
Oncelikle dikkat ceken kelimenin (s) oldugunu séylemek yerindedir. Zira Yiice Allah, Adem icin talim
kelimesini kullanarak ona 6gretilen bilginin ( &= ilim) baskasina aktarilabilen bir bilgi oldugu mesajini
vermektedir.” Bu da ancak ilgili her seyi 6gretip delilleri ile ortaya koymakla miimkiin olabilmektedir.
Ayni zamanda ona talimle tevdi edilen bilginin saglam olup bu metotla 6gretilmesine yol gstermektedir.
Diger taraftan meleklerin bu meyanda iddia ettikleri bilginin zanna dayal bilgi tiirii oldugunu, miidellel
bilgi karsisinda zayif kaldig1 anlatilmaktadir. Bundan yola ¢ikarak bilgi tiiriiniin ana iki kisma ayrildigs;
bir kismi miidellel olup her zaman her yerde gegerliyken, diger kismi ise zanna dayah bilgi olup onun
arastirilip ispata ihtiyaci oldugu isaret etmektedir. Nitekim bu meyanda Hz. Adem’e bazi isimleri
dgretmis, daha sonra meleklere o isimlerin sorulmasini istemistir. Meleklerin, “biz bilmiyoruz” cevabini
verdikten sonra aymi isimleri Adem’e sormus, o, bu sorulara cevap verince, Yiice Allah onu iki farkl
ddiille 6diillendirerek ilme ve terbiyeye verdigi énemi ortaya koymustur. Séz konusu bu olayda; 6greten
Yiice Allah, 6gretilen Hz. Adem, 6gretilen madde ise isimlerdir. Ancak talim yerinin agik bir sekilde
belirtilmedigini gdrmekteyiz. Diger taraftan talim ile ortaya ¢ikan bilgiyle talim olmadan ortaya ¢ikan
bilgi arasinda biiyiik bir farkin oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bu baglamda insanlik tarihiyle ortaya ¢ikan

Ahmed Emin, Duhd'l-Islam (Beyrut: Daru’l-Kitab el-Arabi, 2008), 310-311.

4 Abdurrahman Hasan Habenneke el-Meydant, el-Haddrati’l-Islamiyye (Dimask: Daru’l-Kalem, 1998), 435.
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16 Ahmed b. Hanbel, Musned imam Ahmed b. Hanbel, thk. Suayb Arnavuti (Beyrut: Muessesu'r-Risale, 2001), 37, 426.
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ilk olaym egitim ve 6gretim ile alakali oldugu asikardir. Dolayisiyla insanlar icin her seyin talim ve
terbiyeden gectigini sdylemek yerinde olacaktir.

Kur’an’daki ikinci bir drnek ise Hz. Muhammed’e gelen vahiydir. Buna gére Peygamber icin ilk
medrese Gar-1 Hira olmalidir. Zira ona bu magarada ilk vahiy ile birlikte ... 3 <y auls I3 ?ilk ders
de verilmistir. Hz. Muhammed ilk talimi aldiktan sonra gérevini yapmaya baslamistir. Diger bir tabirle
Hz. Peygamber, soyut bilgileri aldiktan sonra Hz. Cibril'in onu 3 kere kucaklayip sikmasi ve eve déniip
derakap teblig ve talime baslamasi, soyuttan pratige gecmek demektir. Bundan yola ¢ikarak soyutun
dgrenmesinden sonra uygulamayi hemen yapmaya yénlendirilmis ve gelen vahyi hem soyut hem de
somut bir sekilde muhataplarina iletmistir.

Yukarida gegen bu ayetlerde ise (1)) emir kalib1 olarak 6n plana gikmaktadir. Bu kelimenin sozciik
anlams; oku, agikla, ulastir vs... olup bize gére ayette cok manidar bir anlama delalet etmektedir. Mamafih
sOyle bir yorumun yapilmasi 6nem kazanmaktadir. Hz. Muhammed'’in déneminde farkli bilgilerin
insanlar arasinda dolastigini, bunlardan gecerli olanin (<b)) adiyla olan bilgi tiirii olduguna isaret
etmektedir. Bundan yola ¢ikarak Hz. Adem’e 6gretilen bilgi, iddia ve zannin hakim oldugu bir ortamda
6gretilirken, Hz. Muhammed'in ise fakli bilgilerin insanlar arasinda var olup dolastigini ve bunlardan
makbule sayan olan sadece kendi Rabbi’nin izin verdigi ve O’nun adiyla okuyacag bilgi tiirtidtr. Ayrica
Hz. Muhammed dénemindeki muhataplara aktarilan bilginin agik ve net olup ictenlikle dinleyenlerin
anlayabildiklerine isaret etmektedir.

Hz. Muhammed, ilk vahiy indiginde nazari ve tatbiki bir sekilde talim ve terbiyeyi baslamis ve vefatina
dek hig ara vermeden miiminleri 6gretip-egitmistir. O talim ve terbiyeyi Mekke’de Daru’l-Erkam b. Ebi
Erkam’in evinde bir miiddet devam ettirmistir. Medine’ye hicret ettikten sonra da Mescid-i Nebevi'nin
arka tarafinda (Suffe) denilen béliimiinde tedris faaliyetlerini siirdiirmiistiir.

Hz. Muhammed, Mekke’de ilk vahiy sirasinda 6grenci olup ona gelen vahyi 6greten ise Hz. Cibril’dir.
Ancak vahyi aldiktan sonra, kendisi 6gretici olmustur. O, kendisine génderilen vahyi aldiktan sonra sifahi
bir tarzda sahabelere aktarmaktaydi. Ancak Medine’ye hicret ettikten sonra durum biraz daha farkli
olmustur. Ciinkii ibadet, talim ve terbiye gibi hizmetlerin yapilmast i¢in Mescid-i Nebevi insa edilmisti.

Medine’deki Miisliiman toplum, yogun bir sekilde 6grenme yollarini ariyor evlerde ve uygun bazi
yerlerde talim ve terbiye faaliyetlerini yiiriitiyorlardi. Hz. Peygamber Mekke’deyken Mus‘ab b. Umeyr’i
Medine’ye génderdiginde Medine ehli farkli mekanlarda derslere devam ediyordu.” Ayni sekilde Mekke
déneminde yapilan hicretlerin asil hedefi, vahyi Mekke disina ¢ikartip insanlarin islamiyet’e davet
etmesiydi. Habesistan’a giden sahabeler béyle bir gorev tistlendikleri, orada yaptiklar1 hizmetlerden
anlasilmaktadir. Hz. Cafer b. Ebi Talib’in Habesistan’da yaklasik 15 sene kalip insanlara Kur’an’i 6gretip
Miisliiman olmalari i¢in ¢aba harcamaktaydi.” Dolayisiyla o dénemde talim ve terbiye i¢in belli bir
milessese ve mekan olmasa da o gorevi nerede firsat ele gegseydi orada yapmaktaydilar. Bundan yola
cikarak Mekke dénemin Hz. Peygamber ve Miisliimanlarin iki ana hedefi vardu:

1- Insanlara dini anlatip Miisliiman olmalarini saglamak,

2- Inen vahyi zaman gegirmeksizin onlara aktarip 6gretmekti.

Boylelikle yukarda gecen her iki hedefte gecikme ve taviz verilmeden 6grenme ve 6gretmeye 6nem
verilmekteydi.

Hz. Muhammed Medine’ye hicret ettikten sonra egitim faaliyetleri ¢evre bolgelerde de sahabeleri
gdrevlendirerek yiiriitmekteydi. Sahabe fedakérca insanlarin Miisliiman oluslarina ve 6grenmelerine
yardimci olmaya devam ediyorlardl. Hz. Peygamber déneminde Medine ve Miisliiman olan cevre
bélgelerde 25 cami insa edilmis ve rivayetlere gére Hz. Peygamber bunlarin tamaminda ibadet etmistir.

2 el-Alak, 96/1.
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Hz. Peygamber’in vefatiyla vahiy donemi bitti ve sahabelerin bir kismy, farkli memleketlere dagilip davet
ve tedrisata devam ettiler. Boylelikle Hz. Peygamber’in vefatindan sonra sahabe hi¢ durmadan teblig ve
tedrisat konusunda fedakarlik yapacak bir sekilde farkli bélgelere dagilip Islam &gretisini ulastirmaya
calistilar.

2.1.Hz. Peygamber’den Sonra Talim ve Terbiye

islam dininin ve vahyin ilk etapta kelimeler, ayetler ve kisa siireler seklinde Hz. Peygamber’e indigini
Kur’an tarihi bize acik¢a anlatmaktadir. Bu da metodoloji agisindan insanlarin egitiminde biiyiik bir
katkiya sahip olup tedrici faktdriin egitim ve Ggretimdeki Snemini ortaya koymaktadir. O dénemde
Kur’an ve Hadis gibi kaynaklarin toplu halde olmadig: gibi, onlarin disinda zaten herhangi islami bir
kaynak bulunmamaktaydi. Ancak Hz. Peygamber’in vefatiyla sahabe dagild: ihtiyaglar farklilast: ve
fasikiiller seklinde de olsa tedvine baslanilip ortaya cikan eserlerle talim ve terbiye devam edildi.

Cami, Islam tarihinde Kur’an ve Kur’an dili, basit olsa da ¢ocuklara egitim gérevini yerine getirmistir.
Diger taraftan dikkat edildiginde insanlar, camide tedrisat islerini yaptig1 gibi, sokak ve uygun olan bos
alanlarda da tedrisat isini halka seklinde yapmaya devam ediyordu. Camiler hicri {iglincii asra kadar
tedrisatin biitiin faaliyetlerini iistlenirken, kurum olarak bu dénemlerden sonra hizli bir sekilde
yayilmaya baslamislardir. Medreseler; Sam, Kudiis, Halep, Musul ve Kahire gibi idareye yakinliklariyla
bilinen yerlerde insa edilip yogun bir sekilde tedrisat faaliyetlerine devam edegelmistir.

Hz. Peygamber déneminden itibaren talim ve terbiyeye ev sahipligi yapan camiler, hicri tigiinci
asirdan sonra ibadete tahsis edilmek iizere yukarda gectigi gibi farkli merkezlerde medreseler yapildi.
Ancak camilerdeki egitim ve 6gretim hicbir zaman tamamen kesilmedi. Eskiden oldugu gibi hala el-Azhar
camiinde her giin farkh ilimlerde ¢okga halkalar olusturulup talim yapilmaktadir. Suriye’de savastan
dncesine kadar Sam’in camilerinde halkalar seklinde ders verilmekteydi. Bundan yola ¢ikarak medrese
adi altinda giiniimiize kadar gelen siireg igerisinde camiler, medrese gérevini yapmistir. Bu baglamda
camiler, bazi bilgelerde talim ve terbiye mekini olarak hicbir zaman vasiflarini kaybetmemislerdir.
Dolayisiyla hicri ikinci asirdan sonra tedrici olarak bazi bolgelerde talim ve tedrisat i¢in bazi mekanlarin
insa edilmesiyle s6z konusu bolgelerde cami ile medrese arasinda bir farklilik ortaya ¢ikmistir. Bundan
yola ¢ikarak camilerde Hz. Peygamber déneminde ¢ok farkli gdrevler yapilmaktayken, devletlerin
kurulmasiyla kurumlar insa edilmis ve camideki adaleti saglama ve sosyal hayatla ilgili gérevler gibi son
bulmus, ibadet ile tedrisat gérevi devam ederek gelmistir. Nitekim camilerin asil gérevi ibadet mekan
olarak gérev yapmak olsa da bazi bdlgelerde medrese seklindeki gérevini bugiine dek hicbir zaman
tamamen terk etmemistir. Bdylece camilerin Miisliimanlar arasinda asil ve tali olmak tizere iki farkli
gorevleri vardir:

3.Camilerin Asli Gorevi

Bilindigi iizere giiniimiizdeki camiler, fslam dini ile ortaya ¢ikmis olup asil gorevleri ise ibadetin
topluca huzur icinde yapilmasidir. Bu arada diger semavi dinlerin ibadete has bazi mekanlar
bulunmaktadir. Islam dininin Yiice Allah ile irtibath olan tarafi inang ve ibadettir. inancin yerinin kalp
oldugunu, ibadetin yerinin ise farkli sekil ve zamanlara bagli olmakla birlikte cami oldugu
anlasilmaktadir. Ancak cami aygitina dikkat edildiginde insa edildigi giinden itibaren medrese gorevini
tistlendigini, islam dininin ibadetine ev sahipligi yaptig1 gibi, inang talimine de ev sahipligi yaptigin
gérmekteyiz. Mamafih camilerin asil amaci, inancin geregi olan namaz ibadetinin huzurlu bir sekilde eda
edilmesidir.

Camiler, insa edildigi giinden beri dini ilimlerin talim ve tedris yeri olmasi hasebiyle biiyiik bir Sneme
sahip olmuslardir. Hicri ikinci asirdan itibaren tedrici bir sekilde bazi talim yerleri (medreseler) insa
edilse de camilerde dini ilimlerin gliniimiize dek devam etmesindeki asil 6neminin bu ilimlerle ibadetin
arasinda manevi bir iliskinin olmasindan kaynaklandigini diistinmekteyiz. Bu baglamda Hz. Peygamber
déneminden giintimiize dek hem namaz ibadetinin yapildigi hem de ilimlerin okutuldugu yerlerin
camiler oldugunu gérmekteyiz.



3.1. {lk Asirda Camilerin Tali Gérevi

Camilerin ikincil gorevi, Hz. Peygamber déneminden baslayarak hicri ikinci asra kadar talim-terbiye,
teblig, hiikiim yapma, el¢ilerin karsilanmasi ve benzeri isleri kapsamaktaydi. Miisliimanlarin biitiin ilmi,
siyasi, hitkiim ve sosyal iliskilerine ev sahipligini yaparak onlari manevi olarak da dine bagly, giivenilir ve
dinle diinyanin birbirlerine baglantili iki olgu oldugunu inandirmaktaydi. Bu gérevlerin tamami Hz.
Muhammed’in Medine’ye hicret edip vahyin ameli tarafini uygulamakla baslamistir. ilk giinlerde
Miisliimanlarin biitiin isleri bu miessesede talim ve icra edilse de zamanla kurumlar ortaya ¢ikmis ve s6z
konusu gérevler, ilgili kurumlara tevdi edilip diizen ve ahenk icerisinde devam etmistir. Kurumlarin
yoklugundan dolayi ilk etapta vahye bagl ilimlerin disinda bazi ilimler, camilerde okutulsa da belli bir
miiddet sonra camiler, asil gorevlerine terk edilmistir. Ancak Misliimanlar, camilerin sadece ibadete
tahsis edilmesini tatbiki olarak terk edememislerdir. Bu yapilanmanin nedenlerine bakildiginda Sufe’de
yer alan fakir ve kimsesiz insanlar gibi, her giin yeni Miisliimanlarin ortaya ¢ikisi, islam &leminde
insanlarin farkli bdlgelerden islam dinine akin etmesi ve onlarin 6grenme ¢abalari, camilere olan nemi
daha da artirmistir. Zira o asirda yeni gelen islam dini, adeta insanlar1 zorluk ve kétiiliiklerden kurtarip
selamete erdirdiginden; bolgede inat sahibi olmayan insanlar, ¢ogu kez toplu halde Miisliman olmaya
yoénelip dini 8grenme askiyla islam merkezlerine akin ediyorlardi. Dolayisiyla merkezlerde onlari
barindirabilen talim ve teblig yeri olarak sadece camiler bulunmaktaydi. Bundan dolay1 camiler; onlar:
barindirma, egitme ve teblig etmede basrol oynamaktaydi. Béylelikle farkli kurumlarin insa edilisiyle
peyderpey camiden cekilmeler oldu. Ancak bazi bélgelerde hasbi bir sekilde tedrisati devam edilen dini
ilimlerin, hala camilerde talim-terbiyesi devam ettigini gérmekteyiz. Hatta tarihte enlere sahip olan
alimlerimizin hemen hepsine yakin; mezhep imamlari, onlarin 6grenci ve mezhep alimleri camilerde
yetismislerdir. Ayrica asrimizda camilerde yetismis olan ilim adamlarin ¢ogu, kendi alanlarinda ileri
diizeyde bir seviyeye sahip olup genel itibarla manevi taraflari da 6n plana ¢ikmaktadir. Diger bir tabirle
dgrencilerin devaml camii veya bitisiginde insa edilen yapilarda kalmalari, hocalarini birebir goériip,
dinleyip taklit etmelerini ve onlara uymalarini saglamaktadir.

3.2. Medreselerin Camiden Ayrilisi

Biitiin peygamberler aldiklar1 vahyi teblig immetine miimkiin olan yollarla 6gretmeye calismislardir.
Her ddnemde talim ve tedrisat yerlerini kendi inan¢ ve din algilarina gére isimlendirmislerdir.
islamiyet’te mescidin énemi, onun vahyin gretme merkezi ve ibadetin mekani olmasidir. Yaklasik iki
asir yogun bir sekilde mescitte yapilan vahyi tedrisat ve tatbikati, tedrici bir sekilde bazi mekanlar dini
ilimlerin tedrisat1 i¢in tayin edilip oralarda &gretme yapilmaya baslanildi. S6z konusu mekanlarin adi
medrese oldu. Ancak medreseler, ilk basta sadece bireysel bir sekilde Miisliimanlarin arasinda ortaya
ctkmuslardir. Bazi alimler gordiikleri liizum {izerine kendi imkanlariyla kendilerine has bazi yapilari
tedrisat i¢in hazirlayip talim ve terbiyeyi orada yapmaya baslayarak medrese miiessesine ilk adimi gayri
el-Ezheri, Selguklular ise Siinniligin savunulmasi i¢in Nizamiye medresesini kurarak yogun bir sekilde
ilmi yaymaya basladilar.

islam tarihinde ilk olarak ortaya ¢ikan medrese hakkinda ihtilaflar bulunmaktadir. Konuyla ilgili

farkl goriisler bulunmaktadir:

1-  ilk medrese Me’'mun’un hicri ikinci asirda Horasan’da vali olarak gérev yaptiginda tedrisat icin
tayin ettigi yerlerle baglamaktadir.

2-  ilk medresenin Buhara’da hicri {iciincii asirda ismail b. Ahmed tarafindan insa edilmistir.

3-  ilk medrese Nisabur’da hicri iigiincii asrin baslarinda {i¢ ayri1 medrese seklinde yapilmistir.

4-  1lk medrese hicri dérdiincii asirda Bagdat’ta yapilmstur.

5-  ilk medrese Selguklu veziri Nizamu’l-Miilk tarafindan hicri besinci asirda insa edilmistir.

Yukarida gegen ihtilaflar1 siraladiktan sonra islam tarihgileri arasinda tercih edilen goriis, hicri
liglincli asirda Nisabur’da insa edilen {i¢ adet medreselerdir. Ancak bize gbre resmi statliye sahip



medreseler bazi bdlgelerde ¢ocuklara y6nelik Kuttab adi altinda insa edilmislerdir.” Zaten genelde
tedrisat icin hazirlanan ilk mekanlarin acem veya acemlere yakin olan bdlgelerde ortaya ¢ikmistir. flk
Miisliimanlar yakin bolgelerde ikamet eden ve talim-terbiyeyle mesgul olan gayri Miislim komsularindan
etkilenip medrese konusunda onlar: taklit etmislerdir. Zira insanoglu yanls gérmedigi bir durumla
karsilaginca onu yeni saymaktadir. Bilindigi {izere sairin sGyledigi gibi:

2 5 csall e Shay * I 5 B pee ()

“Her yeni seyin lezzeti vardir. Fakat dliimiin yenisinde bir lezzet gdrmedim”* Dolaysiyla daha fazla cazip
oldugu i¢in onlara da medreseler yeni cazip gelmis ve insa edilmeleri icin adim atmislardir.

4. Medrese ve Akademiden Mezun Olanlar

Bu calistayda asil konumuz, Dogu ve Giineydogu medreselerini akademiyle karsilagtirmaktir, Hz.
Peygamber déneminde egitim-6gretim ev ve camilerde baslamis, daha sonra egitim-6gretim gorevini
medreseler tistlenmis olsalar da genel olarak dikkat edildiginde medrese denilen mekinin bazilar: cami
oldugunu gormekteyiz. Bendeniz Arapca egitimimi ev, cami ve bazen de ahirda medrese adi altinda
stirdiirerek okudum. Basladigim ilk medrese Bing6l-Solhan ilgesi Hazarsah kdyii olurken, son medrese ise
Bingdl-Kig1 ilcesi Hasbaglar kdyii camiiydi. Genel olarak tedrisatin biitiin faaliyetleri oldugu gibi, iase-
ibate hizmetimizi de camide karsilamaktaydik. Bu egitim tarz1 giiniimiize kadar Dogu ve Giineydoguda
medreselerinde ya ayni metotla veya buna yakin bir sekilde devam ederek gelmektedir.

islami ilimler ve ilgili dil bilgileri, hicri ikinci asirdan sonra tedrici olarak gelisme evreleri gegirerek
degisik cesitlere sahip olup hicri dérdiincii ylizyilina dek yaklasik 12 ilim seklinde tekamiile ermistir. Bu
ilimler, belli bir menhece sahip olmus ve hicri 6. Yiizyila kadar genel olarak Miisliimanlarin arasinda
kabul gérerek devam etmistir. Bu dénemden itibaren devletlerin politikasinda degisiklikler olustugu icin
egitim-6gretimde bolgelere gore degisik bazi menhecler uygulanmistir. Ancak Kiirt bélgesinde hala ayni
metodoloji devam etmektedir. Tabii ki, her yontemin olumlu ve olumsuz tarafi oldugu gibi bu yéntemin
de hem avantaji ve hem de dezavantaji vardir.

Genel itibariyle Islam diinyasinda bulunan dini ilimlerle ilgili eski musannef kitaplarin ¢ogu, mescit
ve medrese arasinda yetisen alimlere ait oldugunu séylemek yerinde olacaktir. Akademinin biiyiik capta
devlet politikasi seklindeki metodunun baslangici olarak Nizamiye medreseleri hikdye edilmektedir.
Ancak Nizamiyeden 6nce baz blgelerde medreselerin bulunmasi ve resmi statiide gérev yapmalar
kaginilmazdir. el-Ezher, Fatimiler (359-362 /970-973) tarafinda cami olarak yapilsa da onlarin ana
gayeleri Sia mezhebini yaymak ve Siinni aleme karsi miicadele gayesini giitmekti. Buna gére ilk etapta
mescit olarak insa edilse de ancak hem mescit ve hem medrese gdrevini iistlendigi icin onu resmi
medrese seklinde gérmek de yerindedir.

Medrese ve akademide yetisen alimler arasinda bazi farkhiliklarin goriilmesi kaginilmazdir. Soz
konusu farkliliklar: séyle siralamak miimkiindiir:

1-  Genel olarak medresede yetisen alimler, eskiden beri devam edegelen 12 ilim ve ilgili ilimlerde
uzman olacak sekilde 6grenmeye calisirken, akademisyenler ise genel olarak 12 ilim sayisina dikkat
etmeksizin kadim bazi ilimlerle birlikte bazi1 miispet ilimleri 6grenip bunlardan bir ilim ve yakin olan
bilimlerde uzman olmaya ¢aligmaktadirlar.

2- Medrese ehli genelde 6grenme doéneminde akademiye ihtiyag¢ duymamaktayken, akademi
ogrencilerinin daha iyi ve farkli yetisebilmesi i¢in Islam aleminin farkli tilkelerinde halka derslerine veya
ek derslere ihtiya¢ duymaktadirlar.

3-  Medreselerin devlet katinda herhangi bir statiiye sahip olmamasindan, her zaman statiisii olan
gdrevlere hacet hissederek hem bilgisini ve hem de konumunu diisiirecek duruma sokmaktadir.

4-  Genelde bu iki kurumun gérev konumuna dikkat edildiginde medrese ehlinin, diinyaya ¢ok ta
hitap etmeyecek imam-hatiplik, Kur’an kursu hocalig1 ve miiezzinlik gibi, bugiin ki, sosyal yapida katma

% Ahmed Emin, Duhd'l-islam, 310-311.
# Mufaddal b. Muhammed ed-Dabbi, Emsdlu’l-‘Arab, thk. hsan Abbas (Beyrut: DAru’r-RAid el-Arabi, 1981), 141.
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degeri fazla olmayan gorevleri devletin sart kostugu akademinin diplomalar: elde ettikten sonra resmi
gorev alabilmektedirler. Diger taraftan ilahiyat ve dengi fakiiltelerden mezun olanlarin sz konusu
gdrevlerin yan sira, katma degeri fazla olan baz1 gérevleri de hak etmektedirler.

5- Genelde maddi agidan fakiilte mezunlarinin yaptiklar: gorevlere gére maddi durumlari,
medreseden mezun olanlarin durumundan daha iyi gériinmektedir.

6-  Genel olarak medresede ¢ok ileri diizeyde yetisen ¢ogu alimler, toplumda daha fazla itibar ve
saygiya sahiptirler. Tabii ki, biz biitiin bunlar1 “genel” kelimesiyle aktarmaya calistik; ancak her iki tarafta
da istisnai durumlar s6z konusu olabilir.

7-  Genel olarak akademiye bagli olan bilginlerin, metodoloji ve yéntem bilgileri daha iyidir. Sayet
kendi uzmanliklarina gore bir bilgiyi aktarmak isterlerse daha iyi anlatabilmektedirler. Dolayisiyla
akademisyenlikte devam eden her arastirmacinin tasnif ettigi eseri bulunmaktadir. Ancak medrese
ehlinde tasniften daha ziyade talebe yetistirmeye 6nem vermislerdir.

8-  Akademiyi okuyan her insan, okudugu kurumdan diploma alabilmektedir. Ancak medresede
okuyanin resmi herhangi bir belgesi bulunmamaktadir. Devlette herhangi bir gegerliligi olmayan
bazilarin sadece “icazetname”leri bulunabilmektedir.

9- Medresede okuyanlarin ¢ogu halkla daha fazla biitiinlestigi goriilmektedir. Akademide
yetisenler ise toplum icerisinde kiiltiir ve davranis agisindan farkli yasadiklari igin sikint1 gekmektedirler.
Ancak bolgelere gore bu durum degisebilmektedir.

10- Yukarida gegen iki tarafin arasinda ¢ok bariz bir ¢ekisme olmasa da zaman zaman bazi sessiz
sikintilar yasanabilmektedir.

Her iki tarafin da haklarina saygi géstererek bunlari dile getirmeye calistik.

5. Egitim ve Ogretim Metotlar1

Egitim diinyasinda farkli talim ve terbiye metotlar: uygulanmaktadir. Bunlari s6yle siralayabiliriz.

1- Biitiin menheclerde ilk etapta 6grenci heceleme, okuma ve yazmay1 6grenmesi,

2- Medreselerde; miitalaa, ders-ezber-miizakereye 6nem vermeleri,

3- Okullarda; ders-alistirma ve uygulama 6nem vermeleri,

4- Bat1 medreselerinde sadece ders-metin ezberine énem vermeleri,

5- Ders-ilkeler edinme-arastirmaya 6nem vermeleri,

6- Medresede okuyanlarina yukarida gegen durumlarla birlikte okuma ve okutmaya vermeleri,

7- Dinleme- okuma- uygulama ySntemine dnem vermeleri,

8- Entegre (geliskin) metodolojisine énem vermeleri,

9- Alet ve islami ilimlerin okunmasindan sonra uygulamaya énem vermeleri,

10-ilk etapta dgrenci heceleme, okuma ve yazmay1 6gren 6grenimine énem verilmeli.

11-Kolaydan zora dogru kompozisyon gretilmesine 6nem verilmelidir.

Bu konuda ¢ok¢a uygulamalarin yer aldigi farkli metotlar yasanmis veya yasanmaktadir. Biitiin bu
metotlar dini ilimlerin gelismesinde katk: yaptig1 kesin bilgilere dayanmaktadir. Ancak bunlar: tecriibe
seklinde devam ederek geldikleri; faydalari ve verimleri farkli zaman, mekana ve bolgelere gore
degerlendirildigi bilinmektedir. S6z konusu yéntemlerin basliklarini yukarida anlattiktan sonra asagida
bunlari su sekilde a¢iklanabilir:

a-  Medreselerde eskiden beri uygulanan yontem; miitalaa-ders-ezber-miizakere ile devam eden ve
on iki ilmi 6grenme metodolojisidir. Bu yonteme dikkat edildiginde medresede yetisen 6grencilerin sira
ilimlerinde ileri bir diizeyde olup dinledikleri, ezberledikleri ve miizakere ettikleri metinleri ¢ok giizel
bir sekilde muhataplarina iletebilmektedirler. Ayni zamanda iki yontemi uygulayan 6grenciler daha
erken ve iyi bir sekilde tekamiile ermektedirler.

b-  Okullarda (modern) okuma metodu daha ¢ok yiizeysel ders ve alistirmaya dayanmaktadir. Ancak
konular1 6grencilere giizel bir sekilde anlatip, anlastirip ¢okca alistirmalara 6nem verilerek 6grencileri
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bu sekilde 6gretmeye calisilmaktadir. S6z konusu yontemle yetisen 6grencilerin yorum kabiliyeti daha
fazla geliserek anladiklarini iyi bir sekilde ifade edebilmektedirler.

c- Bati medreselerinden kastimiz istanbul ve oraya bagl olan medreselerde biraz daha farkli
tedrisat devam etmektedir. Ornegin; 12 ilim denilen sira kitaplarin cogunun metinlerini ezberleyerek
kisa bir zaman zarfi icerisinde ilimlerini tamamlamaktadirlar. Ancak son zamanlarda dogu
medreselerinin menhecinden etkilenerek onlarin birgogunda da dogu medreselerine yakin bir menhec
uygulamasi devam etmektedir.

d- Diinyanin bazi ydrelerinde 6zellikle modern egitim-6gretimde konular1 &grendikten sonra
dgrenciyi arastirmaya mecbur kilip daha kapsamli bir sekilde yetismesi i¢in ¢aba harcanmaktadir. Bu
metotla yetisen 6grenci, 6z giiveni daha fazla olup kisa stirede ele aldig1 konuyu neticelendirebilir.

e- Dogu medreselerinde uygulanan; okuma-okutma yonteminin komplikasyon seklinde
ilerlemektedir. Zira §grenci ikinci-liglincii okuma senelerinden sonra dikkatli, zeki ve okudugunu
anlayan birisi olarak kendisine yeni baslayan 6grenci teslim edilerek ders vermesi istenilir. Bu tarzda
yetisen §grencinde 6z giiveninin yaninda pedagojik algisi da ilerlemektedir.

f-  Dinleme-okuma-uygulama yontemi; Avrupa ve onlarin egitim siyasetini kabul eden toplumlarda
daha fazla goriilmektedir. Bu yéntemle 6zellikle dil egitiminde uygulandigini gérmekteyiz. Yiizeysel
olarak basarili oldugunu séylemek miimkiindiir.

g- Entegre, geliskin veya tekdmiil yonteminin ¢ok énemli bir menhec oldugunu séylenmektedir.
Clinkii bu yontemle basta bazi temel bilgileri aldiktan sonra metin {izerinde s6z konusu bilgileri stirekli
bir sekilde farkli metinler tizerinde uygulayarak manay: algilama ve kelimelerin; sarf, nahiv, sézliik vs.
ilimleri uygulamak kisa bir miiddet icinde algilamasi ve s6z konusu ilimlerde ilerleyebilir.

h-  ilk etapta dgrenci heceleme, okuma ve yazmay1 dgrenirdi. Ayrica 6grendiklerinin iizerine
uygulama yapabilmesi i¢in tedrici olarak &nce bir cliz Kur’an’i ezberler, onu yazmak suretiyle 6gren-
diklerini uyguladiktan sonra ikinci bir ciizii ezberlerdi. Bu sekilde Kur’an’in tamamini bitirirdi. Ogrenci
bu dénemi iki veya ii¢ sene iginde tamamlayabiliyordu. Bu merhale bittiginde kisi okuma-yazmay1
dgenmis ve Kur’an’1 da ezberlemis oluyordu.”

i-  Hocanin gdzetiminde kompozisyon, kolaydan zora dogru &gretilirken, diger taraftan fasih
Arapgay1 konusuyor ve anliyor olma-sina dikkat edilirdi. Ozellikle Kur’an’dan okudugu veya dinledigi
ayetleri anlamasia bakilirdi. Ayn1 zamanda 6grenci, ezberleyip anlamini 6grendigi Kur’an’t hayatinda
uygulamaya calisirdi. Genelde dgrenci ikinci merhaleyi on iki yaslarinda bitirmis olurdu.*

j-  Uglincii devre, alet ve Islami ilimlerin okunmasiyla baslar ve fen ilimleriyle bitirilirdi. Bu dénem
lise ve yiiksek okul seviyesinde olmasina ragmen, diploma verilmez ve devlette herhangi bir vazifeye
sahip olunmazdi. Her sey onun kisisel cabasina bagliydi®

Yukarida gecen maddelerin birbirinden tamamen ayr1 oldugunu iddia etmek yerinde degildir. Séz
konusu yontemlerin arasinda iliskileri, orantili olarak fark edilebilir. Dolaysiyla bir 6grenci bunlarin
bazilarini bir araya getirerek faydalanabilir. Diger taraftan s6z konusu metotlar kisilere gére degiskenlik
ortaya koyabilir. Baz1 6grencilerin yapisi, bazi metotlara daha uygun olup faydali olabilmektedir.

Benim bunlardan tercihim; her ilimden kisa bir metnin ezber-arastirma-entegre(tekamiil)
metoduyla bir arada uygulanmasidir. Bunun hem medrese ve hem de okullarda faydali olacagimu
diisiinmekteyim. Ancak biitiin bunlarin hocalar tarafindan yapilmasi gereken egitimsel faaliyettir. Ayni
zamanda bunlarin uygulanmasi i¢in bir de uygun 6grenci olmasi gerekir.

6. Onerilen Egitim Menhecleri

insanlarin diinyada yasam ahlaki ve siyaseti iki ana olguyla temayiiz etmektedir. Tabii ki,
Miisliimanlar i¢in her seyden dnce kisinin dini inanci ve yasamidir. Ozellikle dini okuyan 8grencilerde

% Taha Abdulaziz el-Hatib, el-Azhar ve Devruhu fi'n-nesri’s-sekdfe, (Kahire: Daru’l-ittihadi't-Te‘avunt, 2010), 151.
26 e]-Hatib, el-Azhar, 151.
7 e]-Hatib, el-Azhar, 151.
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inang ve dini yasam biiyiik bir 6nem arz etmektedir. Nitekim asagida gelen biitiin sartlarin yaninda dini
inan¢ ve yasaminin hayatinda yer almasi onun ilim §grenme motivasyonunu ortaya koymaktadir.
insanlarin biyolojik esaslar1 diger canlilardan farkli bir sekilde kendini gdsterse de biitiin canlilarin ayni
organlara sahip oldugu herkes tarafindan bilinmektedir. insanin s6z konusu 6zellikleri, ortaya cikip
temaytiz ettikce onun farkindaligi da ortaya ¢ikar. Bu baglamda Kur’an ve Hz. Peygamberin yasamindan
elde edilebilen baz1 egitim-6gretim ilkelerini ortaya koymak daha esash olur. Kur’an’da gegen meleklerle
Adem’in kissas1 g6z 6niinde bulunduruldugunda egitim-6gretim ile ilgili su ilkeler ortaya ¢ikmaktadir.

1-  Bagkasina aktarma zamani gelmeden 6nce 6grenmek,

2-  Ogrenilen bilginin baskalariyla yarisabilecek durumda olmast,

3-  Bilginin anlatilmasi gerekli ihtiyaglara cevap verebilecek olmal,

4-  QOgretilen bilginin, herkese agik olup hakkinda herhangi siiphe olmamal,

5-  Toplumda ortak yonii olmasi ve faydali olmast,

6-  Ogrenen kisi basarili oldugunda toplumda itibar ve saygiya layik gériilmeli,

7-  Sorumlular tarafindan basarili 8grenciye &diil verilmel,

8-  Ogrenciyi saygi ve &diille motife ettikten sonra, dogru yolda kalmasina dikkat edilmeli,

9-  Sayet 6grencide sozlii veya yasaminda degisiklik olduysa biiyiikleri tarafindan hemen miidahale
edilmeli,

10- Talim ve terbiye i¢in firsat her seyden 6nemli, mekan varligi 6nemli bir olgu oldugu gibi, ancak
onun beklenilmemesi gerekir.

11- Ogretici ve 8grenci arasinda yakin bir iliski olmalidir. Ayni zamanda &grenci ilim elde etme
yolunda hocasini dinlemelidir.

12- Hem hoca ve hem de 68rencinde fedakirlik olmalidir. Aksi taktirde biitiin ¢abalar bosa
cikacaktir.

13- Yukarida gecen sartlarin yaninda 6grencinin dini birlik bir yapiya sahip olup din ve diinyasini
ona gore yiiriitmelidir.

7. Medrese ve Akademinin Karsilastirilmasi

Medrese ve akademi iki farkli kurum olduklar: i¢in kulvarlarinin da farkhi olduklarini sgylemek
yerindedir. Akademinin devlet tarafindan belirlenen yasa ve kanunlari vardir. Bunlar, yerine
getirildiginde devlet akademide yetisen 6grencilere belirlenen statii cercevesinde gérev vermektedir.
Akademi, ilk okuldan baslayarak profesérliige kadar akademisyenleri nasil ve hangi tiir gérevlerin
bekledigi, acik bir sekilde ortaya konulmus ve ona gére hazirlanmigtir. S6z konusu bu iki kurum, sartlar
ve konumlari farkli olan bir yarista gosterilmek istenmektedir. Akademi yarisa uygun hale getirilmis bir
alanda yarisa baslarken, medrese ehli ise yarisa uygun diizenlenmeyen normal cografi yapisina miidahale
edilmeyen bir alanda yaris sartlarina uygun olmayan yarismaya baslamaktadir. Sartlar: farkli ve cografi
yapisi farkh bu iki alanda medrese ve akademiyi karsilastirmak objektiflikten daha fazla stibjektif bir hal
almaktadir. Dolayisiyla bu iki kurumun 6ncellikle esit sartlara sahip olduktan sonra kiyaslanmasi
olabilmektedir.

Medresedeki yapiya dikkat edildiginde temelli hasbilik {izerine kurulmus, devletin nezdinde higbir
statiisii olmayan insanlarin sadakasiyla ayakta durabilen bir halk kurumu olarak béyle bir yarisa tabi
tutulmas1 gayri ahlakidir. Genel olarak Dogu Anadolu ve Giiney Dogu bdlgelerinde eskiden beri
medresenin varligi devam edip toplumun hayir ve sadaklariyla ayakta durmaktadir. Medrese ehli, talim
ve terbiyeye basladiklar1 giinden beri, zor sartlar altinda ogrenim ve &gretim hayatlarimi
stirdiirmektedirler. Ashinda bu kesim, yasadig1 sartlarin baskisi altinda yaptiklar: fedakarca tahsil ve elde
ettikleri ilim, 12 iki ilmin menhecine gére maksadina ermis bir yapiya uygun olmaktadir. Bolgede atasozii
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seklinde “ seka gueré hekka” # kullanilmakta olup her seyi gozler 6niine sermektedir. Zira bir dnceki
nesil, tahsilini camii, ev ve ahirlarda siirdiirerek okumuslardir. Bendeniz bunu; bazen camii ve ev
arasinda, bazen camii ve bitisiginde bina edilen bir oda ve bazen de camii ve ahir arasinda gecirdigimi
itiraf edebilirim.

Aslinda burada iki kurumun varhgina gére iki ayr1 kulvarin belirlenmesi ve ¢izime dékiilmesi ¢ok
acik bir sekilde ortaya konulacaktir. Bu sekilde bir ¢izimin daha inandirict olup gergekleri ortaya
koymaktadir. Ancak bdyle bir imkinin bizim nezdimizde miimkiin olmadigini séyleye bilirim. Diger
taraftan akademide yetisen ¢ogu bilim adami medreseden haberdar olup onlarin hakkiri hakkaniyet
cercevesinde kabul etmektedirler. iki kesimin birlesecek ve ihtilaf edecek konular: vardir. Bize gére
asgari olarak metodoloji sartlarinda bir araya gelmeleri ve birbirlerine yardimci olmalari tilke ve timmet
adina biiyiik bir katk: ortaya konulacaktir.

Sonug

Medreselerin fonksiyonu, islamiyet’in ilk yillar1 ve daha sonra gelen hilafet dsnemlerinde oldugu gibi
yeniden varliklarina kavusturulmalidir. Bu durum ne kadar gecikirse Miisliimanlarin saglikli din anlayis
da o kadar gecikecektir. Ayrica medrese egitimini akademik egitim ile mezc edilerek daha kaliteli bir
metodolojiyi elde etmek miimkiin olabilmektedir. Dolayisiyla simdiden alinacak énlemlerin gelecek
nesillere saglikli bir din inanci ve yasam tarzini 6gretebilmektedir. Alinacak dnlemleri agsagida su sekilde
siralayabiliriz.

1-  Medreselere resmi bir statii verilerek bazi 1slahlarin yapilmas: gerekliligi,

2-  Medreselerin bazi menheclerini degistirerek talim ve tedrisatlarina devam etmeleri,

3- Devlet medreselerin iase ve ibatesinde yapilan masraflarinda yardim etmeli,

4- Devlet medrese egitim-6gretimi icin asra uygun olan yapilar saglamal,

5-  Medresede okuyan 6grencilerin 6nlerini gérebilmeleri i¢in okumalarini bitirip icazetname
aldiktan sonra nasil bir gérev yapacaklarini bilmelidirler,

6- Medrese talebelerinin hak ettikleri icazetnameyi, alimler ve devletin bir kurumu ittifak icinde
olup zamani belirlenip birleserek verilmeli,

7-  Akademi ve medrese bazi konularda birliktelik saglamals,

8-  Buiki kurumun yakinlagsmalari i¢in medreseye bazi yeni ilimleri ekleyerek, akademiye 12 ilmin
disiplini saglanmali,

9-  Akademinin sahip oldugu metodolojide medrese ehline aktarmalarinda yardimci olmalart,

10- Akademi, genel itibarla sahip olduklar1 haklarinda noksanlik bulunmadigi i¢in sadece onlarla is
birligi yapip iki tarafin da birbirlerinden faydalanmalari gerekmektedir.

Kaynakga | References

Kur’an-1 Kerim.

Aktas, Ahmet “Sark Medreselerindeki islev Kaybiin Nedenleri Uzerine Bir Alan Arastirmasi”, Siirt
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (2020).

Baran, Mehmet Taha, “Din Egitiminde Sark Medreselerinin Diinii Bugiinii ve Yarini”, Cami Merkezli Hayat:
YECDER I1I. Ulusal Din Gérevlileri Sempozyum Tebligleri (Istanbul: Yunus Emre Camii Kiilliyesi Egitim ve
Kiiltiir Dernegi, 2013) 262.

Bozkurt, Nahide, “Memun”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004).

ed-Dabbi, Mufaddal b. Muhammed, Emsalu’l-‘Arab, thk. thsin Abbas (Beyrut: Daru’r-Raid el-Arabf, 1981),
141.

Emin, Ahmed Fecrul-Isldm (Beyrut: el-Mektebetu’l-‘Asriyye, 2008).

% Bir kesici aleti keskinlestirmenin karsilig1 verilen para kadardir. Dogu bélgesinde kullanilan bu deyim, derin anlamli olup bir nevi
toplumun kiiltiiriinti yansitmaktadir. Anlatmak istedigi manaya gelince; yapilan her seyin bir karsiligi vardir. Kimse yapmadig1 bir
eylemin karsiligini beklemesin seklinde bir anlami ortaya koymaktadir.

14



Emin, Ahmed Duhd’l-islam (Beyrut: Daru’l-Kitab el-Arabf, 2008).

el-Ezheri, Muhammed b. Ahmed b. Ezher Tehzibu'l-Luga, thk. Muhammed ‘Avud (Beyrut: Daru thyai’l-
Turési’l-Arabi, 2001).

Geger, Hiisni, Kisisel Gortisme, 16-08- 2021.

Habenneke, Abdurrahman Hasan el-Meydant, el-Haddrati'l-islamiyye (Dimask: Daru’l-Kalem, 1998.

b. Hanbel, Ahmed. Musned fmam Ahmed b. Hanbel, thk. Suayb Arnavut? (Beyrut: Muessesu'r-Risale, 2001.

el-Hatib, Taha Abdulaziz, el-Azhar ve Devruhu fi'n-nesri’s-sekdfe, (Kahire: Daru’l- ittihadi't-Te‘avuni.

fbn Hisdm, Ebl Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik es-Siretu’n-Nebeviyye li-ibni Hisdm, thk. Mustafa es-
Seka vdgr. (Kahire; Daru’l-Halebi, 1955).

fbn Manziir, Muhammed b. Miikerrem, Lisdnul-Arab (Beyrut: Daru thyai’t-Turasi’l-Arabi, ts.) 9/371.

el-Mahbube, Abdulhad? Muhammed Rid4, NizdmuI-Mulk (Kahire: ed-Daru’l-Misriyetu’l-Libnéniyye, 1999).

el-Mans{irfiri, Muhammed Siileyman, Rahmeten li'l-‘Alemin, trc. Semir Abdulhamid (Riyad: Daru’s-selam,
h. 1435), 328.

es-Sliyant, Muhammed, es-Sahith min Ahadisi’s-Sireti'n-Nebeviyye (Riyad: Medaru’l-Vatan, 2011).

es-Suibki, Taciiddin Abdiilvehhib, Tabakatii’s-Sdfiiyyeti’l-kiibrd, thk. Mahmud Muhammed el-Tanihi-
Abdulfettah Muhammed (Kahire: Daru Hecr, h. 1413).

15



vy
oM T Ee

i)
O

"1975"

S

*\Rr\ 7
783 1\

B A ¢

— .
-

FIRAT UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI D:

FIRAT UNIVERSITY JOURNAL OF THE FACULTY OF THEOLOGY
Say1: 28/2 (Aralik / December 2023), 17-32

Kelam ilminde Kétiilitk Probleminin Yeniden Yorumlanmasi
Reinterpretation of the Problem of Evil in the Science of Kalam

Hulusi ARSLAN
Prof. Dr., indnii Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi

Prof. Dr., Indnii University, Faculty of Theology, Malatya/Tiirkiye
hulusi.arslan@inonu.edu.tr ORCID: 0000-0003-3578-0775

Makale Bilgisi / Article Information
Makale Tiirii / Article Types: Arastirma Makalesi / Research Article
Makale islem Siireci / Article Processing
Gelis Tarihi/Date Received: 4 Eyliil/September 2023 Kabul Tarihi/Date Accepted: 30 Ekim/October 2023
Yayin Tarihi / Date Published: 31 Aralik/December 2023 Yayin Sezonu / Pub Date Season:
Aralik/December
Atif / Cite as
Arslan, Hulusi. "Kelam flminde Kétiiliik Probleminin Yeniden Yorumlanmasi". Firat Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Dergisi 28/2 (Aralik 2023), 17-32.
DOI: 10.58568/firatilahiyat.1351021

Intihal / Plagiarism
Bu makale, ithenticate yaziliminca taranmistir. intihal tespit edilmemistir. This article has been
scanned by iTenticate. No plagiarism detected.
Etik Beyan/Ethical Statement
Bu ¢alismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu ve yararlamlan tiim ¢alismalarin
kaynakgada belirtildigi beyan olunur. It is declared that scientific and ethical principles have been
followed while carrying out and writing this study and that all the sources used have been properly
cited (Hulusi Arslan).
Yayinci / Published by
Firat Universitesi/ Firat University
Lisans Bilgisi / License Information
Bu makale, Creative Commons Atif-GayriTicari 4.0 Uluslararasi Lisansi1 (CC BY NC) ile lisanslanmistir,
This work is licensed under Creative Commons Attribution-NonCommercial 4.0 International License
(CCBY NC).



mailto:hulusi.arslan@inonu.edu.tr
https://orcid.org/0000-0003-3578-0775

Reinterpretation of the Problem of Evil in the Science of Kalam

Abstract: The problem of evil is the problem of reconciling the world's afflictions with the fundamental
attributes and justice of God. Throughout their lives people encounter painful events originating from
nature and other individuals. Furthermore, it is believed that God created everything, particularly in
divine religions. Scholars and thinkers have debated for centuries why an omniscient, omnipotent, just,
and compassionate God would create evil. The problem of evil is sometimes employed by atheists as
evidence against religion, and at times as philosophical proof for the absence of God. Nowadays, it exerts
a profound impact on people's beliefs within social media platforms. This article aims to address doubts
and objections surrounding the problem of evil. Numerous studies have been conducted on this current
issue. The subject, which is basically examined as natural and moral evil in the philosophy of religion,
has been examined under the titles such as justice and cruelty, goodness and evil, will and power in
classical theology. In this study, the subject is examined in terms of the relationship between the subject
of evil and its object, and attention is drawn to the role of man in the formation of evil. In this context, a
general overview of the problem of evil is presented in the introduction. The second section delves into
how the problem of evil is approached in philosophical and theological traditions, specifically examining
the viewpoints of classical kalam schools. In the later parts of the study, the subject has been tried to be
reinterpreted under different titles. Within this framework, it is suggested that some doubts and
questions about the problem of evil arise from a lack of understanding of religion, while others stem from
interpretations perceived as religious within the tradition. To propose a solution to the problem, the
concept of God, known for His power and authority in classical times, should be reevaluated. In the
context of Islam, God should be considered as an entity possessing complete knowledge, absolute will
and power, and creating the universe for goodness, possesses justice and mercy and bestows numerous
blessings upon humanity. This perspective finds ample support in the verses of the Qur'an. The problem
of evil sometimes emerges from misconceiving the relationship between God and nature as equivalent
to a God-human relationship. However, God designed the universe's order to support the emergence of
life in nature and make it conducive to the lives of all living beings, particularly humans. Natural
phenomena and events unfold by the laws set by Allah. Evils such as diseases, fires, earthquakes, floods,
storms, volcanic eruptions, rain, and lightning are not events directly orchestrated by God to harm
humans. The harm they cause is primarily a result of humans' negative interactions with nature.
Precautions can mitigate these harms. Yet, humans who pollute air, water, and forests and build poorly
located structures hastily attribute the resulting evils to God. A careful examination of the numerous
blessings in nature underscores that the universe was created by God as a benevolent order. God created
humanity to undergo tests within such a world, aiming for human happiness in both this world and the
hereafter. Thus, the entirety of God's will is towards goodness. Evil, conversely, arises from humanity's
exercise of free will and the potential to commit malevolent acts. Consequently, evil stems from human
interactions with nature and fellow beings. Destiny is another frequently misconstrued aspect. Destiny
is a subject that is often misunderstood by the public. It refers to the natural and moral laws established
by Almighty Allah to govern the order of nature and human existence. Destiny presents a realm of
possibilities and does not coerce anyone's actions. To address the problem of evil, the portrayal of God,
whose sole intent is good, must be reconstructed. Additionally, concepts like testing, fate, death, and
sustenance need to be reinterpreted in alignment with this conception. Furthermore, methods that
facilitate the acquisition of accurate religious information through social media should be developed to
suit contemporary requirements.

Keywords: The Problem of Evil, Conceptions of God, Nature, Test, Destiny.
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Kelam flminde Kétiilitk Probleminin Yeniden Yorumlanmasi

Oz: Kétiilitk problemi diinyadaki kétiilikklerin Tanr’'nin temel sifatlari ve adaletiyle uzlastirilmasi
sorunudur. insanlar hayatlari boyunca dogadan ve diger insanlardan kaynaklanan elem verici olaylarla
karsilagsmaktadir. Bunun yaninda 6zellikle ilahi dinlerde Tanri’nin her seyi yarattigina inanilmaktadir.
Her seyi bilen, her seye gli¢ yetiren ve ayni zamanda adalet ve merhamet sahibi Tanri’'nin kétiiliikleri
neden yarattig1 eskiden beri ilim adamlar: ve diistintirler tarafindan bir sorun olarak tartisilmaktadir.
Kotiilitk problemi gliniimiizde ateistlerce bazen dinin aleyhine bir kanit, bazen de Tanri’'nin yoklugu igin
felsefi bir delil olarak kullanilmakta ve artik sosyal medya ortamlarinda insanlarin inanglarini sarsict
etkilerde bulunmaktadir. Bu makalenin amaci kétiiliik problemi etrafinda olusan siiphe ve istifhamlara
cevap vermektir. Stiphesiz giincelligini koruyan bdyle bir konuda bir¢ok calisma yapilmistir. Din
felsefesinde temelde tabii ve ahlaki kétiiliik seklinde incelenen konu klasik kelamda adalet ve zuliim,
iyilik ve kotiiliik, irade ve gilic gibi basliklar altinda incelenmistir. Bu ¢alismada ise konu kétiligiin 6znesi
ile nesnesi arasindaki iliski agisindan incelenmis ve daha ¢ok kétiiliigiin olusmasinda insanin roliine
dikkat cekilmistir. Bu cercevede giris kisminda kétiiliik problemini tanitici mahiyette genel bilgiler
sunulmustur. Tkinci asamada felsefi ve teolojik geleneklerde kétiilitk probleminin nasil ele alindigi ve
dzellikle klasik kelam ekollerinin kotiilikk problemi hakkindaki yaklasimlar: incelenmistir. Calismanin
daha sonraki béliimlerinde ise, konu farkli bagliklar altinda yeniden yorumlanmaya calisilmistir. Bu
cercevede kétiiliik problemine dair sliphe ve sorularin bir kisminin dini bilmemekten bir kisminin ise
gelenek icerisinde din olarak algilanan yorumlardan kaynaklandigi degerlendirilmistir. Probleme ¢6ziim
tiretebilmek icin 6ncelikle klasik dsnemde one ¢ikan giicli ve otoritesiyle taninan tanri tasavvurunun
yeniden ele alinmasi gerektigine dikkat cekilmistir. islam dini s6z konusu oldugunda Allah her seyi bilen,
mutlak irade ve kudret sahibi oldugu kadar biitlin evreni iyilik amaciyla yaratan, adalet ve merhamet
sahibi, insana sayisiz liituf ve nimetler veren bir varlik olarak diistiniilmelidir. Bu tasavvuru destekleyen
yeterince Kur’an ayeti bulunmaktadir. Kétiiliik problemi bazen de Tanri-tabiat iliskisinin Tanri-insan
iliskisi gibi algilanmasindan kaynaklanmaktadir. Oysa Tanr1 evrenin diizenini tabiatta canhiligin olusmasi
icin yaratmus, biitiin canlilarin ve 6zellikle insanin yasamasina uygun hale getirmistir. Tabiattaki dogal
olgu ve olaylar Allah’in koydugu tabiat yasalarina uygun olarak devam etmektedir. Kétiiliik gibi goriilen
hastaliklar, yanginlar, depremler, seller, firtinalar, volkan patlamalari, yagmurlar, seller, simsekler
Tanrt’nin dogrudan insana zarar vermek icin yarattig1 hadiseler degildir. Bunlarin insana zarar vermesi
cogunlukla insanmn tabiatla kurdugu olumsuz iliskiden kaynaklanmaktadir. insanlar énlem alarak
dogadan gelen zararlara engel olabilmektedir. Fakat havayi, suyu, ormam kirleten, binalarini uygun
yerlere ve saglam olarak yapmayan insanoglu aceleci bir tavirla kendisinin sebep oldugu kétiiltikleri
Tanri’ya izafe etmektedir. Oysa dikkatle incelendiginde tabiattaki saysiz nimetler evrenin Tanri
tarafindan bir hayir nizami olarak yaratildigini ggstermektedir. Tanr1 insani bdyle bir diinyada imtihan
etmek amaciyla yaratmistir. imtihanin gayesi ise insanin diinya ve ahiret mutlulugudur. Bu durumda
Tanri'min biitiin iradesi iyilik yoniindedir. Kétiilik ise insana verilen 8zgiir irade ve diger imkanlarin
kaétiiliik icin kullanilmasindan kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla kétiiliik insanin tabiat ve diger insanlarla
iligkisinden dogmaktadir. Kader konusu da ¢ogunlukla halk tarafindan yanhs anlagilan bir husustur.
Kader yilice Allah'in tabiat ve insan yasaminn diizeni i¢in koydugu dogal ve ahlaki yasalardir. Kader bir
imkanlar diinyasidir ve asla bir kimseyi eyleme zorlamaz. Kétiilitk probleminin ¢éziimii i¢in 6ncelikle
biitiin amaci iyilik olan bir Tanr1 tasavvurunun yeniden insa edilmesi gerekir. imtihan, kader, ecel, rizik
gibi hususlarin bu tasavvura gore yeniden yorumlanmasina ihtiya¢ vardir. Bunun yaninda sosyal
medyada dogru dini bilgiye ulasmanin yollar1 giiniin icabina uygun metotlarla kolaylastirilmalidir.
Anahtar Kelimeler: Kotiilitk Problemi, Tanr1 Tasavvurlari, Tabiat, imtihan, Kader.
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Girig

Tanr1 merkezli diisiince sistemlerinin 6niindeki en ciddi sorunlardan birisi kétiiliikk problemidir.
Kétiilitk problemi 6z olarak Tanri’nin mutlak bilgi, irade, kudret ve adaletiyle diinyadaki kétiiliiklerin
nasil bagdastirilacagi sorunudur. Tanr1 her seyi bilen, her seye giicii yeten, iyi, adaletli, merhametli,
lutufkdr ve comert ise neden kotiiliigiin bulunmadig bir diinya yaratmamustir? Kotiilik Tanri’dan
kaynaklanmiyorsa bile neden bu derecede agir zuliim ve kétiiliiklere engel olmamaktadir? Bazen Tanri-
tabiat iliskisi bazen Tanri-insan iligkisi bazen de insan-insan iliskisi diizleminde farkli bicimlerde
karsimiza ¢ikan benzeri sorular diisiince tarihi boyunca tartisilan 6nemli konulardan biri olmustur.

Coktanrici dinlerde kétiiliik, kotii olan tanrilara izafe edildiginden iyi ve merhametli bir tanriyla
kotiiligl uzlastirma sorunu yoktur. Bu dinlerde kotii tanrilarin yaptiklarindan korunmak igin iyi
tanrilarin isteklerine yonelmek gerekir. Diialistik dinlerde de benzeri bir durum mevcuttur. Mecusilik,
Maniheizm, Mazdekizm gibi gnostik dinler agisindan biitiin iyilik ve giizelliklerin kaynag: hayir tanrisi
oldugu gibi, biitiin kétiiliik ve cirkinliklerin kaynagi da ser tanrisidir. Hinduizm ve Budizm gibi eski Hind
dinlerinde kétiiliik, bazen Tanri'nin cezalandirmasina, bazen “Demon” denilen kétii varliklara, cogu
zaman da reenkarnasyon inancina bagli olarak insanin 6nceki bedeninde isledigi kétiiliiklere
dayandirilir.!

Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam gibi ilahi dinler agisindan bakildiginda ise tanri ile kétiiliigiin
uzlastirilmasi bir sorun olarak dini diislincenin 6niine ¢ikmaktadir. Clinkii bu dinlerde Tanri her seyi
bilen her seye giicii yeten, iradesi ve otoritesi sinirsiz, ayni zamanda mutlak manada iyi ve iyiligin kaynag:
olan bir tanridir. Ote yandan tanri, her seyin, bu arada kétiiliiklerin de yaraticisi olarak kabul edilir. Bu
cercevede Tanri'min kotiilikkleri neden yarattifi sorusu cevap bekleyen bir soru olarak ortada
durmaktadir.

Kotiilik olarak degerlendirilen olgu ve olaylara bakildiginda bunlardan bir kisminin dogadan
kaynaklandig1 goriiliir. Hastaliklar, yanginlar, depremler, seller, firtinalar gibi dogal olaylar vasitasiyla
olusan ve insanin aci ve 1stirap cekmesine hatta bazen 6liimiine sebep olan hadiselere dogal kétiiliikler
denilmektedir. ikinci olarak insanlarin yaptiklari zuliim, haksizlik, yalan, iftira, cinsel saldirilar ve cinayet
gibi hadiseler vardir ki bunlara da ahlaki kétiiliikkler denilmektedir. Gerek dogal felaketlerden gerekse
ahlaki kétiiliiklerden dolay1 insanlarin maruz kaldigi aci ve istiraplar zaman zaman dini inanglar
baglaminda giindeme gelmekte, bazen Tanri’nin uyarisi, bazen cezalandirmasi bazen de imtihan olarak
degerlendirilmektedir. Kotiilikk problemi ateistlerce bazen dinin aleyhine bir kanit, bazen de Tanri’nin
yoklugu icin felsefi bir kanit olarak kullanilmaktadur.

Eskiden ¢ogunlukla ilim ve diisiince adamlarinca tartisilan kétiilikk problemi giiniimiizde iletisim
araglarinin gelismesiyle birlikte sosyal medya ortamlarinda giindem olmakta ve bu ortamlar: takip eden
insanlarin bilhassa dini bilgileri yeterli olmayan genglerin inanglar1 {izerinde sarsici etkiler
birakmaktadir. iginde korkung kétiiliiklerin bulundugu bir diinyanin yiiksek ve mitkemmel sifatlara sahip
bir tanri tarafindan yaratildig1 inanci sorgulanmakta’® ve ateist youtuberlar tarafindan kétiiliik konusu
wsrarla islenmektedir. Bu baglamda dogal afet ve hastaliklar, masum ¢ocuklarin 8limi® ve bu olaylar
karsisinda Tanri'nin dualara cevap vermemesi* imtihan sartlarinin esit ve adil olmamasi,® dinin kdlelik
ve cariyelik gibi insan 6zglrligiine aykir1 uygulamalara izin vermesi,® sonlu bir diinyada yapilan

ISinasi Giindiiz, “Kétiiliik Problemi ve Dinsel Gelenekler” (https://iktibasdergisi.com/2020/03/14/kotuluk-problemi-ve-dinsel-
gelenekler/, t.y.)

? Fethi Kerim Kazang, “Diisiince Tarihinde Ateizme Gdtiiren Bir Neden Olarak Kétiilikk Sorunu: Keldmi Agidan Elestirel Bir
Degerlendirme”, [slam Diisiincesinde Ateizm Elestirisi (Ankara: Elis Yayinlari, 2019), 254.

3 https://www.youtube.com/watch?v=N45X65Uh6Z8;

*https://twitter.com/deistter/status/1411984401156788225;https://www.instagram.com/p/CQj1EVsh-
7d/;https://www.facebook.com/ateistfelsefe/photos/a.748388951891610/2818132411583910/

5 https://forum.donanimhaber.com/imtihan-adaletsizdir--111011811-5

¢ https://www.facebook.com/ateizmdernegi/videos/880338102782556/
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kotiiliiklere karsilik insanm sonsuzca cezalandirilmasi, kader meselesi’ gibi hususlar Tanr’nin bilgi,
kudret adalet ve merhametiyle uzlasmasi agisindan sorgulanmaktadir.?

Bakildiginda bu iddialarin bir kismu dini bilginin eksikligine bir kismu ise dinin kendisine degil,
toplumda genel kabul géren bazi dini yorumlara istinaden ileri siiriildiigii goriilmektedir. Bu makale,
katiiliik problemi hakkinda olusan bu istithamlarin giderilmesini amaglamaktadir. Bu amagla ¢calismada
dnce kotiiliigiin kaynagi hakkindaki felsefi ve teolojik yaklagimlar ve islam kelaminda kétiiliik problemi
hakkinda one siiriilen ¢6ziim Onerileri incelenecektir. Daha sonra tanri tasavvuru baglaminda kotiluk
problemi yeniden yorumlanmaya cahsilacaktir. Calismanin arka planini olusturan ilk kisimlarinda
betimleyici bir yontem, sonraki kisimlarinda ise elde edilen verilerin analizini igeren bir yontem takip
edilecektir.

1. Felsefi ve Teolojik Geleneklerde Kétiilitk Problemi

flk¢ag Yunan Felsefesinde kétiiliik problemiyle ilgilenen ilk diisiiniiriin Epikuros (8. MO 270) oldugu
belirtilir. O, kotilik problemini ¢dziimlemekten ziyade Tanri inanciyla diinyadaki kotiiliiklerin
uzlastirilamayacagini ileri stiren bir filozoftur. Tanrilarin insanlik 4leminden uzak olduklarini ve bize bir
etkilerinin bulunmadigin1 s6yleyen Epikuros bu sebeple tanri ve &lim korkusundan kurtulmak
gerektigini iddia etmistir.” Kotiiliigiin varligini, Tanri'min yoklugu icin felsefi bir kanit olarak sunan
diisiiniir ise aydinlanma filozofu David Hume (8. 1776)’dur. O, evrende var olan kétiiliiklerin her seye
kadir ve her seyi bilen yetkin bir Tanr1’nin var olusuyla uzlasamayacagini, kétiiliigiin var olusundan emin
oldugumuza gdre, Tanr'nin var olmamasi gerektigini 6ne siirer.”® Aniden diinyaya diisiiveren bir
yabanciya kétiiliiklere drnek olarak hastalar, suclular, savaslar, cesetler, tiranliklar, kitliklar gibi bir¢ok
sey gosterebilecegini ama iyilik adina ¢ok fazla bir sey gosteremeyecegini sdyleyen Hume", doganin
insan ve hayvanlarin mutluluguna gére amaglanmadigini iddia eder. O bu problemi felsefi bir kanit olarak
su sekilde dile getirir:

Tanr1 k6tiligii onlemek istiyor da glicli mii yetmiyor?

Oyleyse O gligstizdiir.

Glicii yetiyor da, kétiiliigii 5nlemek mi istemiyor?

Oyleyse O, iyi niyetli degildir.

Hem giiclii hem de kotiiliigii onlemek istiyorsa, o halde kétiilitk nereden geliyor?*

Kétiiliik problemine iliskin felsefi ¢dziimler ise Platon (8. M.5.424/423)’a kadar gotiiriiliir. Platon’a
gore, Tanr1 mutlak iyi ve adildir. Tanri, evreni miimkiin oldugu kadar, kavranabilen varliklarin en
giizeline ve her bakimdan en kusursuzuna (iyi ideasina) benzetmek istemistir. Koétiiliik ezeli maddenin
Tanrt’'nin vermek istedigi diizeni kabul etmemesinden kaynaklanir. Yokluk olarak da tanimlanan ezeli
madde bir taraftan esyanin mitkemmel olmayisinin, maddi ve manevi kétiiltigiin diger taraftan da onun
stirekli degismesinin sebebidir. Dolayisiyla kétiilitkk maddenin tamligi kabul edememesine baghdir. Ancak
katiiliik iyiligin zorunlu geregi oldugundan tam olarak ortadan kalkmasi miimkiin degildir.” Helenistik
felsefenin en onemli diisiince okullarindan olan Stoacilar bir nevi panteizme varan teolojilerinde bu
evrenin miimkiin evrenlerin en iyisi oldugunu ileri stirmiisler, evrende kétiiliik olarak degerlendirilecek
bir seyin bulunmadigini, serrin ciizi oldugunu ve her seyin bir gayeye gore daha iyiyi iiretmek iizere
diizenlendigini séylemislerdir."

7 https://twitter.com/deistter/status/1286116424591781889
: roblemi-allah%C4%B1n-adaletinin-s%C4%B1n%C4%B1rlar%C4%B1-

° Alfred Weber, Felsefe Tarihi, cev. Aziz Yardimli (Istanbul: Sosyal Yayinlari, 1993), 90.

1 Ahmet Cevizci, Aydinlanma Felsefesi (Bursa: Ezgi Kitabevi, 2002), 74-75.

" David Hume, Din Ustiine, cev. Mete Tuncay (Ankara: imge Kitabevi, 1995), 206.

2 Hume, Din Ustiine, 209.

13 Ulker Oktem, “Platon Felsefesinde Kétiiliik Problemi”, DTCF Dergisi 58/1 (2018), 655-656; Weber, Felsefe Tarihi, 60,64.

1 Paul Janet - Gabriel Seailles, Felsefe Tarihi (Metdlib ve Mezdhib), cev. Elmalili Hamdi Yazir (istanbul: Eser Nesriyat ve Dagitim, 1978),
253-257.
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Ortagag Hiristiyan Felsefesinde kotiilitkk problemi tanri agisindan bir sorun olarak gériilmemistir.
Unlii Hiristiyan filozof St. Augustinus (5. 430)’a gore kétiiliik pozitif bir sey olarak degil, mevcut olmasi
gereken bir iyiligin yoklugu olarak agiklanabilir. Ona gdre her sey olmasi gerektigi gibi tanri tarafindan
yaratilmistir. Ancak kotii iradeler bu diizeni bozduklarinda kétiiliik ortaya gikar. O sebeple ister ahlaki,
ister fiziki ya da isterse metafiziksel olsun kotiliigiin sorumlulugu Augustinus’a gére Tanrr'ya degil
insana aittir. Dolayisiyla ona gére kotiiliik, yaratilmis iradenin Tanri'ya yiiz ¢evirmesinin, sonsuz
Tanr’’dan uzaklagmasinin bir sonucudur.” Sahte Dionisos da, kendisinden 6nceki Kilise Babalar1 gibi
kotuligii bir yokluk veya yoksunluk olarak agiklamaya ¢alismistir. Biz insanlarin disg diinyada gordiigi
felaketler, savaslar, cinayetler, ahlaki bozukluklar ona gére ancak ve ancak varligin veya iyiligin ya da
olmasi gerekenin yoksunlugu olarak agiklanabilir.”® Bir baska tinlii Hiristiyan filozofu St. Thomas
Tanr’nm biitiin  kotiilitklerden uzak oldugunu, kotiliigiin hakiki bir varlik olmayip iyiligin
bulunmamasindan ibaret oldugunu sdylemistir. Kotiiligii “fiziki” ve “manevi/ahlaki” bi¢iminde ikiye
ayiran Thomas, fiziki kétiliigiin varligini reddederek asil kétiiliigiin insandan dogan ahlaki kétiiliik
oldugunu séylemistir.”

islam Filozoflarinmn kétiiliik problemi hakkindaki gériisleri ise sudur nazariyesiyle sekillenmistir. Bu
nazariyeye gore her sey, bir olan Tanrr'dan hicbir gii¢liik olmaksizin tam bir nizam i¢inde ve nasil
olmalar1 gerekiyorsa dylece sudur etmistir. Bu sudur ilahi rizaya uygun oldugu icin iyi ve adaletlidir.
Kétiiliik maddenin ilahi nizami tam olarak kabul edemeyisinden kaynaklanir.” ibni Sind’nin bu konuda
Farabimin goriislerini aynen benimsedigi belirtilir. Gazali ise bu dlemin miimkiin 4lemlerin en iyisi, en
glizeli ve en tami oldugunu séyler.”

Yenigag filozoflarindan Leibniz Théodicée adli kitabinda Tanr1’nin iyiligi, bilgeligi ve giicii ile onun
bir yapiti olan diinyanin eksik ve bozuk yapisi1 arasindaki celiskiyi gidermeye calisir. Ona gore kotiiliik,
diinyanin tanri gibi mikkemmel olmayisinin zorunlu bir sonucudur. lyimser bir filozof olarak bilinen
Leibniz'e gore, tanr1 mimkiin diinyalarin en iyisini veya en az eksik olanini se¢mistir.”” Ona gore
kotiligiin Tanrr’'dan bagimsiz bir sekilde ortaya ¢ikmasi miimkiin degildir. Ancak bu, Tanri'nin iyiligine
zarar vermez. Giinki kotilik mimkiin olan en iyinin tasarimiyla iliskili oldugu icin tanri ona izin
vermistir.”*

Gorildigi tizere kotiiliik problemi eski yunan filozoflarindan itibaren diisiiniirlerin ¢éziimlemeye
calistig1 bir konu olmustur. islam diisiincesinde kétiilitk problemiyle yakindan ilgilenen kelam alimleri,
ait olduklar: kelami gelenege gdre farkli cevaplar tiretmislerdir.

2. Kelam Ekollerinde Kétiiliik Problemi

islam inang esaslarinin akli temellerini bulmaya calisan kelamcilar, kétiilik problemiyle ciddi
anlamda mesgul olmuslar ve bazi ¢ziim &nerileri sunmuglardir. Stiphesiz bu ¢oziim Onerileri de nihai
anlamda dini yorumlardan ibarettir. Dolayisiyla konu giiniin sartlarina gére yeniden yorumlanmaya
aciktir. Ancak 6nce keldmi gelenegin ¢6ziim onerilerini gézden gegirmek istiyoruz.

2.1. Mu'tezile

Kelam tarihinde akilai diistiniirler olarak bilinen Mu'‘tezile ekolii kétiilikk problemini ilahi adalet
teziyle ¢oziimlemeye calismistir. Mu'‘tezile’ye gore Allah adalet sahibidir, asla kullarina zuliim ve
haksizlik yapmaz. Onun yarattigi her sey iyidir ve kullarinin faydasinadir. Sonug olarak tanr1 kétiiliik
yapmaz, bize kotiilitk gibi gelen seyler dikkatle bakildiginda aslinda kétiilik degildir. Kotilik tanr
katindan degil, basta insan ve seytan olmak {izere yaratilmis varliklardan kaynaklanmaktadir.

1> Ahmet Cevizci, , Ortagag Felsefe Tarihi (Bursa: Asa Kitabevi, 2001), 62-63.

16 Cevizci, , Ortagag Felsefe Tarihi, 78-79.

17 Janet - Seailles, Felsefe Tarihi (Metdlib ve Mezdhib), 299.

8 Mehmet Aydin, Din Felsefesi (Izmir, 1999), 154.

1% Aydin, Din Felsefesi, 155.
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Mu‘tezile’ye gore, icinde yasadigimiz evrende meydana gelen hastalik, deprem, yangin, sel, yikim ve
benzeri diger zarar ve elemler sayet insanlarin sebep olmasiyla meydana geliyorsa sorumlusu bizzat
insanlarin kendileridir. Yok, eger bu tiir dogal ac1 ve 1stiraplar insanin rolii olmadan meydana geliyorsa
o zaman bunlar Allah tarafindan yaratilmistir. Allah’in bu tiir dogal ac1 ve 1stiraplar1 yaratmasi, insanlar:
imtihan etmesinin bir pargasi olarak beld ile denemesidir.” Bela ve musibetler imtihan gibi nihai anlamda
iyilik olan bir olgu i¢in yaratildig1 ve insanlarin maslahat ve faydasina oldugu i¢in kétiiliik degil, iyiliktir.
Mu'tezile’ye gore tenasiihe/reenkarnasyona inananlarin iddia ettigi gibi diinyada maruz kaldigimiz bela
ve sikintilar1 daha 6nce islenen kétiiliikklerin cezasi olarak degerlendirmek dogru degildir. Cilinkii bu
diinya ceza yeri degildir. Bu diinyada cekilen acilar, insanlar onlar1 hak ettikleri i¢in degildir.” Bu sebeple
de insan olsun hayvan olsun ¢ekilen acilarin karsiligi Allah tarafindan ahirette onlara verilecektir
(bedel).* Bela ve musibetler hem ibret ve imtihan gibi iyi bir amaca hizmet etmeleri ve hem de Allah
tarafindan kargiliklarinin verilecek olmasi agisindan kétiilitk degil, iyiliktir.” Mu‘tezile’ye gére Seytan
gibi insan1 kétultige davet eden varliklarin yaratilmas: dahi hikmetin geregi olarak insan igin liittuf ve
maslahat olarak degerlendirilmelidir. Clinkii insan bu sayede kétiiliige diismemek icin uyarilmis
olmaktadir.”®

Mu‘tezile 4limleri ahlaki kétiiliikleri ise tamamen insana izafe etmislerdir. Ciinkii onlara gore Allah,
insan iyi bir gaye icin yaratmis ve bu gayeye ulasmasi i¢in ona her tiirlii imkani vermistir. insan akil ve
duyular vasitasiyla bilgi edinme imkanina kavusturulmus, ayrica peygamber ve kitaplar génderilerek iyi
ve kétiiniin ne oldugu ona bildirilmistir. Bu asamadan sonra insan biitiiniiyle 6zgiir birakilmistir. insan
kendi fiilini bizatihi kendisi seger ve yapar, hatta yaratir. Ancak insan tarafindan yapilan iyilikler
mecazen Allah’a da izafe edilebilir. Ciinkii Allah iyilikleri emretmis, tesvik etmis ve &diil vadinde
bulunmustur. insanin yaptig1 kotiiliikler ise asla Allah’a izafe edilemez.”

Netice olarak Mu‘tezile ekolii kétiiliikk problemini adaletli tanri tasavvuruyla ¢oziimlemeye
calismistir. Bu anlamda dogal aci ve 1stiraplarin tanri tarafindan islenen kétiiliikler olarak goriilmesi
dogru bulunmamus, bunlar ancak mecizi kétiiliik olarak degerlendirilmistir. Gergek kétiiliik ise en basta
insana ve diger iradeli yaratilmis varliklara izafe edilmistir. insanin yaptigi ahlaki kétiiliiklerden
Tanri’'min sorumlu olamayacag ¢iinkii verilen biitiin imkanlarin iyiligin yapilmasi amaciyla verildigi
diistintilmiistiir.

2.2, Métiiridiler

Matiiridiler kétiilitk problemini hikmet kavramiyla ¢oziimlemeye ¢alismislardir. Onlara gére hikmet,
dviilmeye layik sonuglar1 bulunan veya neticesi iyi ve giizel olan fiillerdir.® imam Matiirid? hikmeti
“isabet” olarak tamimlayip onun da “her seyi yerli yerine koymak” anlamina geldigini, “adalet”in de
aslinda ayni anlamda oldugunu ve Allah’in fiillerinin hikmetten uzak olamayacagini belirtmistir.” Ona
gore hakim, “bir seyi ait oldugu yere koyan, yonetimine hata ariz olmayan demektir.*® Buna gére, Allah’in
hakim olmas1 “her seyi saglam ve mitkemmel olarak yaratmasi, her seyi hakikatine gére bilmesi, her seyi

2 Kad? Abdulcebbar, el-Mugni, X111, 5.437.

2 Kadi Abdulcebbir, el-Mugni, XIII, 5.405-409.
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Universitesi Sosyal Bilimer Enstitiisii, 2000), 141.
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yerli yerine koymasi, anlamindadir.”® Dolayisiyla hikmet teorisinde Allah’in yarattigi her seyin bir
anlami, amaci ve faydasi vardir; her sey yerli yerinde yaratilmistir. Bu perspektiften bakildiginda Allah’in
yarattig1 hicbir sey nihai anlamda kétiiliik olarak degerlendirilemeyecektir.

Bu teoride, insan ebedi mutluluga erismesi i¢cin imtihan edilmek izere yaratilmistir. Zararh ve girkin
varliklarin yaratilmas: da bu imtihan siirecine hizmet etmektedir. Bu agidan evrende zararl ve ¢irkin
goriiniisli varliklarin yaratilmasinda biiyiik hikmetler vardir. Cirkin ve zararh varliklar her seyden dnce
giizel ve faydalinin bilinmesi i¢in gereklidir. Sayet Allah, zararli ve ¢irkin goriiniislii varliklar: yaratmamis
olsayds, insanlar ¢irkini gilizelden, eziyet vereni faydalidan ayiramaz, bunu yapamayinca da onlarin akli
cirkini giizelden, elem vereni lezzet verenden ayirt edip anlayamazdi. Matiiridi’ye gére bu diinyadaki
zararl ve cirkin seylerin yaratilmasindaki hikmetlerden biri fizik Gtesi varliklara isaret ve deliller
sunmasidir. Allah kiinat1 bu sekilde yaratmistir ki, insan bu 4dlemdeki ac1 ve lezzetlere bakarak kiyas
yoluyla duyu &tesi konular hakkinda bir kavrayis ve inang sahibi olsun.* Evrende zararh gibi goriinen
biitiin nesneler, ayni1 zamanda bir fayday icinde barindiracak sekilde yaratilmistir. Ornegin ates, yakma
ozelligi bakimindan zararli gibi goriiniir; fakat besinlerin kullanilir hale getirilmesi ona bagldir.”
Matiiridiler, ahlaki kétiiliikleri ise, insanin ciizl iradesine baglar. Bu tiir kétiiliikleri insan irade etmis fakat
Allah yaratmigtir. insandan meydana gelen kétiiliiklerin Allah tarafindan yaratilmasi Allah agisindan
kotiiliik olarak goriilmemistir. Ciinkii asil kotiilik onu yaratmak degil, onu segerek kendine mal etmektir.

Goriildiigii gibi zarar, ser ve kotiiliik olarak algilanan hususlar, evrendeki ilahi diizen igerisinde
problem olmaktan ¢ikmakta ve anlamli hale gelmektedir.** Boylece Matiiridiler, kétiiliik ve serrin reel
varliginmi inkir etmese bile bunlari nihal anlamda ilah? hikmet icerisinde degerlendirerek kotiilitk
olmaktan ¢ikarmaktadir.

2.3. Esariler

Esariler kétiiliik problemini Allah'in mutlak bilgi, irade ve kudretine gére ¢oziimlemeye
calismaktadirlar. Bu ¢6zlim sekline bir anlamda miilkiyet teorisi de denebilir. Esariler Allah’in fiillerinde
bir gaye ve amag oldugu fikrine karsi ¢ikmuslardir. Ciinkii fail, giittiigii gaye ve amagla eksikligini
tamamlar, oysa Allah asla eksik olarak nitelenemez. Onlar ilahi fiillerin hikmetli oldugu noktasinda diger
kelamcilarla ayni goriisii paylasmakla birlikte, bu hikmeti kullarin faydasina yénelik bir gaye ve illetle
temellendirmeyi reddetmislerdir. Esariler, ilahi irade ve ilim neyi gerektiriyorsa onun hikmet oldugunu
ileri stirmiiglerdir. Mezhebin kurucusu olan Esari’ye gére her seyi yapma hakki bulundugu i¢in, Allah’in
yaptig1 veya terk ettigi her sey adalet ve hikmettir.*

Es’ariler, diinyada c¢ekilen aci ve istiraplar konusunda Allah’in mutlak irAde kudret ve otoritesini
yansitan bir anlayis icerisindedirler. Onlara gére Allah’in fiillerinden hicbiri hakkinda “bagska sekilde
olmasi gerekirdi” denilemez. Giinkii O, miilkiinde tasarruf etmektedir ve kendi miilkiinde tasarruf eden
kimseye itiraz edilemez.*® Dolayisiyla Allah agisindan kétiiliik problemi yok hitkmiindedir. Tanr1 bir
nedene dayanmak zorunda olmadigindan, kdotiiliikleri de istedigi sekilde yaratabilir ve bu, O'nun
acisindan kotiilik olarak degerlendirilemez. Ciinkii onun fiillerini hikmetli kilan sey, bilgi ve iradesine
gbre meydana gelmesi ve diledigini yapma hakkinin olmasidir. Sehristani’nin ifadesiyle ac1 ve istiraplar
Allah’tan baskasina izafe edilemez. Meydana geldiginde de iyidir. Basa gelen aci ve istiraplar herhangi bir
sebebe dayanmasa bile veya cezalandirmak i¢in yapilsa dahi durum béyledir, degismez. Allah bu aci ve
istiraplara herhangi bir bedel vermese, daha biiyiik bir yararin elde edilmesi veya daha biiyiik bir zararin

31 el-Matiiridi, Te'vildtii'l-Kur'dn, XIV, 332.
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giderilmesi igin verilmese dahi bunlar Allah agisindan iyidir. Ciinkii miilkiin sahibi diledigi sekilde
tasarrufta bulunur. Emri altinda bulunan kisinin suclu veya sugsuz olmasi durumu degistirmez”*

Dolayisiyla dogal kétiiliik olarak isimlendirilen aci ve istiraplar Allah agisindan bir kétiilik degildir;
ahlaki kotiliikler ise, Allah tarafindan yaratilmis olsa bile bunlarin yaratilmasi da ayni sekilde Allah
hakkinda kétiiliik olarak degerlendirilemez. Ahlaki kétiliiklerin sorumlulugu kesb teorisiyle insana izafe
edilmelidir. insanin yapmis oldugu ahlaki kétiiliikleri yaratmas: Allah agisindan kétiiliik olarak degil
iyiliktir. Halk: ser ser degil, kesbi ser serdir.

3. Kétiiliik Probleminin Yeniden Yorumlanmasi

Kotiilitk problemi aslinda karmagik bir problemdir. Tek bir ciimleyle cevaplandirilmas: zordur. O
sebeple bir boyutu Tanri’nin tabiat ve insanla iliskisi, diger boyutu insanin tabiat ve diger insanlarla
iliskisi agisindan ele alinarak ¢oziimlenmelidir. Bu sebeple biz de Kelam geleneginden faydalanarak ve
lizerine glincel bilgilerimizi de katarak kétiiliik problemini yeniden izah etmeye ¢alisacagiz.

3.1. Tanr1-Tabiat iligkisi Agisindan Kétiiliik Problemi

Tabiat {izerindeki gézlemlerimiz dogadaki her olayin, tabii bir nizam ve denge icerisinde meydana
geldigini ve her birinin bir amaca hizmet ettigini gostermektedir. Varliklarin bir amaci gerceklestirecek
sekilde bir denge ve diizene sahip olmasi, onlar1 yaratan bir varligin oldugunu ve bu varhigin bir amaca
sahip oldugunu gésterir. Cevremizdeki biitiin varliklarin basta hava, toprak ve su olmak {izere canhiligin
devami i¢in tasarlanmis olmasi ayni1 zamanda bu amacin iyi oldugunu gésterir.

Bilim gelistikce tabiati daha ¢ok kesfetmekte ve evrenin iyi amaclarla tasarlandigim bize daha ¢ok
gostermektedir. SGzgelimi Giines bizden ortalama 150 milyon km uzaklikta bulunur. Bu uzakliga ragmen
Diinya’nin 1s1 ve 11k kaynagi olma &zelligini muhafaza eder. Ote yandan Giines ayni zamanda 6ldiiriicii
bazi 151klar sagar. Diinyanin Atmosfer gibi bazi koruyucu sistemlerle bu zararli isiklardan korundugu
bilinmektedir. Sayet bu koruyucu 6zellikleri olmasayd: Giines’ten gelen yiiksek enerjili 1s1nim ve yiikli
partikiiller yasam icin ldiiriicii olacakti.”® Yine canliligin devami igin diinyamizdaki toprak, hava ve
suyun bir denge icerisinde yaratildig1 goriilmektedir. S6zgelimi hava, canli hayatinin olabilmesi i¢in en
dnemli unsurlardan biridir; havasiz hayat miimkiin degildir. Mesel4 yetiskin bir insan, agliga 60,
susuzluga 6 glin dayanabildigi halde, havasizliga 6 dakika bile dayanamaz. Giinde 2.5 litre kadar su ve 1.5
kg. kadar da besin almasina karsilik, 15 kg. baska bir hesaplamaya gbre 13 m3 kadar hava almak
zorundadir.”® Diinyada havanin bulunmasi, canliligin amaglandigini ve diinyanin bu amaca gore
tasarlandigini gésterir. Keza yasam igin kaginilmaz olan su ve diger gidalarin etrafimizi ¢evrelemis olmasi
diinyadaki denge ve diizenin canlilarin yasamina uygun olarak diizenlendigini géstermektedir.

Kur’an-1 Kerim’de evrendeki varliklarin bir denge ve diizene sahip oldugu ve belli bir gaye ile
diizenlendigi bildirilmektedir: “Giines ve ay bir hesaba gore hareket etmektedir. Otlar ve agaclar (Allah'a) boyun
ederler. O ki, gogii yiikseltti ve 6lciiyii koydu. Olciide haddi asmaymn.” (Rahman, 55:4-7),“Allah yeri canllar icin
uygun bir yasam alam kildi” (Rahman, 55/10). Bu ilahi tasarimi beyan eden bircok ayet vardir: “Biz,
yerytiziinii bir dosek, daglart da birer kazik yapmadik mi? Sizleri esler halinde yarattik. Uykunuzu bir dinlenme
kildik. Geceyi bir elbise yaptik. Giindiizii de gecimi temin zamam kildik. Ustiiniize yedi saglam gok bina ettik. Alev
alev yanan aydinlatici ve isitici bir kandil yarattik. Taneler, bitkiler, sarmas dolas bahgeler ¢cikaralim diye yagmur
yiiklii yogun bulutlardan saril saril yagmur yagdirdik.” (Nebe, 78:6-16)

Hem tabiat tizerindeki gézlemlerimiz hem bilimin verileri hem de kutsal kitabimizdan elde edilen
veriler, tabiatta meydana gelen dogal olaylarmn kétiilitk amaciyla degil iyiligin gerceklesmesi i¢in
yaratildifini gostermektedir. Oyle ise meydana gelen deprem, riizgar, firtina, simsek, yagmur, kasirga,
sel ve yangin gibi olaylarin ceza, uyar1 veya kétiiliik olarak degerlendirilmesi isabetli degildir. Aksine

7 Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdulkerim Sehristini, Nihdyetiil-ikdam fi ilmill-kelam (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 2009),
410.

38Adnan Okten, "Giines ve Yakin Diinya Cevresine Etkileri”,

https://astronomi.istanbul.edu.tr/populer/gunes/gunes01.htm

* Eda Feyzioglu, Ekoloji, fnsan Ve Din (Konya: Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2011), 14.
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dogal olaylarin Allah’in liitfu, ikram1 ve nimeti olarak gériilmesi daha uygundur. Zararh veya kotiiluk
olarak degerlendirilen tabiat olaylar1 dilnyamiz i¢in gerekli hatta zorunlu olduguna gére onlar1 kétiilik
olarak degerlendirmek dogru degildir.

Deprem, sel, firtina, yangin, simsek, zararli hayvan ve zehirli bitkilerin bulunmadig1 daha mitkemmel
bir diinyay1 yaratmak Allah i¢in miimkiin degil midir? Allah’in kudreti agisindan elbette miimkiindiir.
Ancak dyle bir diinyanin yaratilmasi amaca uygunluk agisindan dogru olmayabilirdi. Clinkii Allah tabiati
ayni zamanda insanin imtihani i¢in uygun sartlarda yaratmistir, Kur’an-1 Kerim’de yiice Allah’in her seyi
en giizel bir surette yarattig1 (Secde, 32/30) ve onun yaratmasinda bir eksiklik ve kusurun bulunmadigi
(Miilk, 67/3) beyan edilmektedir. Ancak buradaki miikemmelligi belirtildigi gibi amaca uygunluk
acisindan degerlendirmek gerekir. Agiklanacagi tizere Allah diinyayi insan icin, insani ise yine insanin
yararina olacak sekilde imtihan i¢in yaratmistir. igerisinde higbir surette zarar1 dokunmayan varliklarin
bulunmadigi bir diinya insanin imtihan siireci i¢in belki de simdiki diinyadan daha uygun olmayacakti. O
zaman insan sadece iyi, faydali, lezzetli seyleri tadacak, zararh ve kotii seyleri secme imkani bile
bulamayacakti. Fayda ve zararin, iyi ve kétiiniin birlikte bulunmadig bir diinya, imtihan sartlarina uygun
olmayacakti. Kotiiliiglin, zararin, acinin ne demek oldugu bile bilinmeyecekti. O zaman insan
yaptiklarinda 6zgiir dahi olmayacakti. O sebeple Allah’in bu evreni amaca uygun bir sekilde en giizel
surette yarattigini sGylemek daha dogrudur. Agiklanacagi iizere insanlar dogal kétiiliik olarak bilinen bu
olaylara kars1 6nlem alabilmektedirler. insanin dnlem alabildigi zararlari dogrudan Allah’in iradesine
baglamak, O’'nu iradesini gergeklestiremeyen bir varlik konumuna diisiiriir.

3.2. Insan-Tabiat iliskisi Acisindan Kétiiliik Problemi

Dogal kétiilitk veya felaket olarak isimlendirilmesi aligkanlik haline gelmis olan bazi dogal aci ve
istiraplarin olusmasinda insanin da rolii bulunmaktadir. Bunlarin dnemli bir kismi tedbirsizlikten bir
kismui ise tabiatin Slgiisiizce kullanilmasindan kaynaklanmaktadir. Tedbir alindiginda siddetli yagislar,
seller, depremler, volkanik patlamalar ve benzeri doga hadiselerinden gelecek zararlara engel
olunabilmektedir. Nitekim yoksul ve gelismemis iilkelerde depremler biiyiik can ve mal kayiplarina yol
actig1 halde Japonya gibi {ilkelerde kiigiik kayiplarla atlatilmaktadir. Allah’in zaten garip ve yoksul olan
bu halklara ne garazi olabilir? Yine hastalik ve 5liim gibi tabii olaylarin olusma seklinde insanlarin iradesi
aracilik etmektedir. Ornegin, ekonomik agidan gelismis iilkelerle geri kalmis iilkelerdeki hastalik ve buna
bagh sliimlerin orani farklidir.”* Ugiincii diinya iilkelerindeki ¢ocuk 8liimlerinin en az yarisinin gerisinde
kotii beslenme olgusu bulundugu saptanmustir. Latin Amerika’da yapilan bir arastirma alt1 ay ile iki yas
arasinda gerceklesen cocuk 6liimlerinin %8’inin yegine sebebinin kitii beslenme oldugu gercegini ortaya
koymustur. Oliimlerin %41’inde ise, kétii beslenme diger sebeplere eslik eden bir sebep olarak ortaya
¢ikmaktadir.*'

Ote yandan dogal felaketlerin énemli bir kismi da insanin Allah’mn koydugu tabiat yasalarini
bozmasindan veya dl¢iistizce kullanmasindan kaynaklanmaktadir. Kur’an’da, yer ve gokte olan her seyin
insan icin yaratildig1 ve insana boyun egdirildigi ifade edilmektedir. (fbrahim, 14/ 32-33; Lokman, 31/20;
Nahl, 16/ 12-14) Oyle ise tabiatin diizeni insanin miidahale ve tasarrufuna acik hale getirilmistir (sahhara
lekiim). Yiice Allah’in bizim igin yarattifi bu tabiatin Sl¢listizce kullanilmasindan birgok kétiilitk
dogmaktadir. Kur’an-1Kerim bu durumu su sekilde agiklamistir: “Insanlarin kendi isledikleri sebebiyle karada
ve denizde bozulma ortaya ¢ikmistir. Donmeleri icin Allah, yaptiklarimin bazi sonuglarini onlara tattiracaktir.”
(Rum, 30/41) Dolayisiyla insanlar bu hatalarin karsihiini aci ve istirap olarak yine Allah’in tabiat diizeni
icerisine koydugu sebepler araciligiyla almaktadir. Nitekim bugiin insanligin kars1 karsiya kaldig1 dogal
felaketlerin bircogu kendi elleriyle yaptiklar: yiiziindendir. insanlar, daha ¢ok haz ve kazang ugruna
tabiat1 Slgiisiizce tiiketmekte, ormanlar1 yok etmekte, havayi ve denizi kirletmektedirler. Kimyasal
maddelerin asir1 kullanimi ve niikkleer deneme gibi ozon tabakasinin delinmesine, kiiresel isinmaya, hava,

“0 paul Harrison, 3. Diinya ve Ekoloji (Istanbul, 1993), 129-139.
! Harrison, 3. Diinya ve Ekoloji, 138.
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suve topragin kirletilmesine neden olan insani tasarruflar, dogal dengenin bozulmasina ve insan da dahil
bir¢ok canlinin zarar gérmesine hatta Slmesine yol agmaktadir. Bugilinkii hiziyla devam ettigi takdirde
havadaki karbondioksit miktarinin bu yiizyilin ortalarinda iki katina ¢ikacagi ve bunun sonucunda 2
derecelik bir 1sinmanin meydana gelerek Antartika’daki buzullarin ¢ogunun erimesine neden olacag: ve

bunun da birgok sahil kentini sular altinda birakacagi ifade edilmektedir.*

Nitekim diinyanin
isinmasindan ve iklim sartlarinin degismesinden kaynaklanan sel ve orman yanginlarini biitiin diinya
yakindan hissetmektedir.

Elbette ki biitiin bunlara neden olan insandir ve o bunlarin zararli sonuglarimi baska bir ifadeyle
cezasmi Allah’'in koydugu dogal yasalar araciligiyla almaktadir. Japonya'ya atilan atom bombasi ve
Cernobil’'de meydana gelen niikleer patlama sonucunda binlerce 6liim ve sakat dogumlar meydana
gelmistir. insana hizmet etmek iizere yaratilan doganin kétii kullanimindan dogan bu zararlar1 Allah’'in
cezasi veya Allah tarafindan yaratilan bir kétiiliik olarak degerlendirmek dogru olabilir mi? Ayni sekilde
temizlik sartlarina uymamaktan ve tedbirsiz davranmaktan insanlar bugiin yasadigimiz bazi salgin
hastaliklara maruz kalabilmektedir. Mitkemmel bir miihendislikle yapilan bir arabanin yanlis
kullanimindan dogan kazalardan sorumlu olan nasil ki onu yapan miihendis degilse, canlilarin yasamia
uygun bir sekilde yaratilan doganin yanls kullanimi veya tedbirsizlikten kaynaklanan ac1 ve 1stiraplarin
sorumlusu da evrenin yaraticis: degildir.

Elbette Kur’an-1 Kerim'de ge¢mis kavimlerden bazilarina tufan, cekirge, deprem, sel, tas yagmuru,
¢1glik ve yerin dibine gecirilmek gibi bazi cezalarin verildigi bildirilmistir. (Bakara, 2/55; Araf, 7/133; Isr,
17/68; Ankebut, 29/40; Hud, 11/ 67). Ancak dikkatle incelendiginde bu tiir cezalar, sz konusu
toplumlarin, defalarca uyarilmalarina ragmen Allah’a kars1 adeta meydan okumalari ve ahlaki bakimdan
islah1 miimkiin olmayan bir sapkinlik gdstermeleri sonucunda gelmistir. Ayrica bu tiir cezalar
peygamberlik dénemlerinde vuku bulmus olaylardir. Bu cezalar: tabiatta genel gecer bir ilke, ilahi bir
kanun gibi algilamak dogru degildir. Zira kullarini cezalandirmak igin adeta firsat gézleyen bir Allah
tasavvuru dinimize uygun degildir. Allah biitiin kdinati1 kullar: i¢in yaratmustir. Kur’dn-1 Kerim’de ilahi
rahmetin her seyi kusattigi, Cenib-1 Hakk’in, rahmet etmeyi kendisine farz kildigin1 (merhameti ilke
edindigi) belirtilmistir (A‘raf, 7/156; Mii'min, 40/7; En‘dm, 6/12). Bir kutsl hadiste, “Benim rahmetim
gazabimi asmistir” buyrulmaktadir (Buhari, Bed’ii’l-halk, 1).

Dolayisiyla temelde her seyi bilen, her seye giicii yeten ama ayni zamanda liitufkér, cdmert ve insanin
iyiligini amaclayan bir Allah tasavvuruna sahibiz. Biitiin sistem aslinda bizim iyiligimiz icin kurulmustur.
Yasam boyunca karsilastigimiz dogal ac1 ve stiraplar dogrudan Tanri’min kétiiliigii veya gazab gibi
diistinmek dogru olmaz. Dikkatle diisiiniildiigiinde bu gibi doga olaylarindan kaynaklanan aci ve
istiraplarda insanin thmali ve tedbirsizligi bulunmaktadir.

3.3. Tanri-insan {ligkisi Agisindan Kétiiliik Problemi

3.3.1. insamin Yaratihs Amaci Agisindan

Tanr1 insani nigin yaratmis? Bu soruya verecegimiz cevap aslinda nasil bir tanri tasavvuruna sahip
oldugumuzu ve kétiiliik problemine y6nelik cevabimizi da belirler. islam diisiincesinde en bilindik goriis,
insanin Allah’t tanimasi ve ona ibadet etmesi i¢in yaratildigidir. Mutasavviflar sevgi esasindan giderek
Tanri'mun gizli bir hazine iken bilinmeyi sevmesinden dolayi evreni ve insam yarattigini diisiintirler.

Tanri'min zatini ve hitkiimranligini agiga ¢ikarmak icin evren ve insani yarattigi goriisii, karsimiza
zaaflarini gidermeye calisan bir tanri imajini ¢ikarmaktadir. Kanaatimizce iyi ve her bakimdan
mitkemmel olan tanri, insani yaratirken onun iyiligini hedeflemis olmalidir. Zira saf iyilik, sadece
baskasmnin yararini amaglayarak eylemde bulunmaktir.

nsanin iyiligini amaglayan bir Allah tasavvuru esasen dinimizin de temel aldig1 bir tasavvurdur.
Elbette ki Kur’an-1 Kerim her seyi bilen, her seye giicii yeten ve diledigini yapan bir Allah inancini beyan
etmektedir. Ancak Kur’an, gii¢c ve irade sahibi oldugu kadar adalet, liituf ve ihsan sahibi, cdmert ve

2 fbrahim Uslu, Cevre Sorunlari (Istanbul: Insan Yayinlari, 1995), 17-28.
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merhametli, kendisi iyi oldugu gibi bizlerin de iyiligini amaglayan ve her seyi bu amaca uygun olarak
yaratan bir Allah inancini da telkin etmektedir. Kur’an merkezli bu dengeli tasavvurun islam diinyasinin,
gecirmis oldugu siyasi, kiiltiirel ve diislinsel siireclerin neticesinde mutlak kudret, mutlak irade ve mutlak
otoriteyi (kAdir-i mutlak, fail-i muht4r ve malike’l-miilk) esas alan bir Allah tasavvurunda karar kildigini
sOylemek yanlis olmayacaktir. Gayesi insanin iyilik ve mutlulugu olan bir tanri ve din algisinin yeniden
insa edilmesine ihtiyag vardir. Bu da, gii¢ ve otoritesi ile birlikte iyilik, adalet ve merhametiyle taninan
bir Allah tasavvurunun yeniden ikamesiyle miimkiindiir. Allah ile insan arasindaki iliskinin bir gii¢ ve
otorite iligkisi oldugu kadar ayni zamanda ahlaki bir iligki olarak kabul edilmesi kétiiliikk probleminin
¢6ziimiine de 6nemli katkilar saglar.

Bu agidan baktigimizda Kur’an-1 Kerim dncelikle hicbir seyin amacsiz, gayesiz, oyun ve eglence olsun
diye yaratilmadigini beyan eder. (Sad, 38/27; Al-i imran, 3/191; Enbiya, 21/16; Duhan, 44/38). Yer ve
gokte olan her seyin insan i¢in yaratildigi ve onun hizmetine sunuldugu belirtilir (Casiye, 45 / 13;
fbrahim, 14/ 32; Lokman, 31/ 20; Nahl, 16 / 12,14; Hac, 22/65) Dolayisiyla Kur’an agisindan Allah evrende
bulunan her seyi insanin emrine vermis ve ona hizmetkr kilmigtir. Var olmak ve nefes almaktan tutun
da etrafimizi gevreleyen her seyin biiyiik bir nimet ve liitfun eseri oldugu gériilmektedir.

Dolayisiyla tanri bizi ve dogadaki sayisiz fayda ve giizellikleri yaratmakla biyiik bir iyilikte
bulunmustur. Iinsani ise onun yarar ve maslahatini gézeterek imtihan icin yaratmistir. Allah’in insam
yaratmasinin iyilik oldugu neticesine, birinci olarak tabiattaki sayisiz nimetleri gozleyerek, ikinci olarak
her seyin insan i¢in yaratildigim beyan eden yukardaki ayetleri dikkate alarak tiiincii olarak insanin asil
yaratilis gayesi olan imtihanin nihai anlamda insanin yararmna oldugunu hesaba katarak ulasabiliriz.
Bunun i¢in imtihan gercegini daha yakindan incelememiz gerekir.

3.3.2. insanin imtihan edilmesi Agisindan

Kur’an insanin yaratilig gayesini su sekilde tarif eder: “Ben cinleri ve insanlari, baska degil, sirf bana kulluk
etsinler diye yarattim” (Zriyat, 51/56). Bazen daha genel bir ifadeyle insanin ahlaki bakimdan denenmesi
ve imtihan edilmesi igin yaratildig: belirtilir: “Hanginizin davramisca daha iyi oldugunu denemek icin 6liimii
ve hayat1 yaratan O’dur. O, giicliidiir, cok bagislayicidir.” (Miilk 67/2) Dolayisiyla yakin planda kdinat insan
icin, insan da imtihan i¢in yaratilmistir. Ancak yiice Allah hicbir seye muhtag olmayan ve mutlak manada
yetkin bir varliktir. Bu agidan diisiiniiliince imtihan ve kullugun nihai amaci insanin fayda ve mutlulugu
olmalidir. imam Matiiridi'nin ifadesiyle Allah yarattiklarini kendi ihtiyaci veya kendi menfaati igin
yaratmamis, fakat her seyi onlarin ihtiyag ve menfaatleri icin yaratmistir.*® Yine ona gore, Allah’in
insanlara emrettigi ve yasakladig1 her sey, insanlara doniik menfaatlerin hsil olmasi ve zararlara engel
olunmasi i¢indir; yoksa hasa kendi menfaati igin degildir. Zira Allah, géklerde ve yerde bulunan her seyin
sahibi oldugu i¢in kendisine menfaat saglamaya muhtag degildir.**

imtihanmn bir yénii Allah’in yarattig1 bu varlik diizeninden insanin dersler ¢ikarmasidir. Allah tabiati
insanin imtihan olmasina uygun sartlarda yaratmistir ve onun bu olaylardan ders ¢ikarmas istenmistir:

“Siiphesiz, goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelisinde, insanlara yarar
saglayacak seylerle denizde seyreden gemilerde, Allah'in gékyiiziinden indirip kendisiyle lmiis toprag dirilttigi
yagmurda, yeryiiziinde her cesit canliyt yaymasinda, riizgdrlar ve gokle yer arasindaki emre amade bulutlari evirip
gevirmesinde elbette diisiinen bir topluluk icin dyetler (deliller) vardir.” (Bakara, 2/164)

Ister nimet, isterse zorluk olarak karsimiza ¢iksin, biitiin dogal olaylardan ¢ikarmamiz gereken ilk
ders, boylesine hassas dlgliler icerisinde yaratilmis varlik diizeninin bir yaratict ve yoneticisinin
bulundugudur. imam MatiiridT’ye gore, tabiatta gézlenebilen her seyde mutlaka akillara hayret verici bir
hikmet ve sanatkirane bir sekilde yaraticisina bir isaret bulunmaktadir.* Faydali ve zararli olma
bakimindan farkl olsalar da yiice Allah; evreni kendi varligina, birligine ve hikmetine; onlar1 yéneten ve

43 el-Matiirld1, Te'vilatii'l-Kur’dn, XIII, 320.
* Eb(l Mans{ir Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Matiiridi, Te'vildtii Ehli’s-Siinne (Beyrut: 2004, ts.), I1, 344.
 el-Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 35 (30).
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bilen olduguna deldlet etmesi bakimindan tek bir cevher gibi yaratmistir.*® Bu acgidan bakildiginda
imtihanin birinci boyutu bu evreni yaratan varligi tanimak ve ona iman etmektir.

imtihanin diger boyutu ise Allah’in verdigi nimetlere tesekkiir etmektir. Nimete tesekkiir etmek,
ahlaki bir 6devdir. Bize iyiligi dokunan kimselere tesekkiir etmedigimizde ayiplaniriz. Bunun gibi tabiat
yoluyla Allah’in bize ulastirdig1 nimetlere karsi 0’na siikran borcumuzu hatirlamamiz da vaciptir. Kur’an-
1 Kerim’'de, biitiin nimetlerin insanlarin onlardan yararlanmasi ve Allah’a siikretmeleri i¢in yaratildig:
belirtilir (Nahl, 16/14). Siikiir genis bir kavramdir. Allah’a karsi yapmamiz gereken ibadetleri yerine
getirmek, emir ve yasaklarina uymak ve bize verilen nimetleri ihtiya¢ sahipleriyle paylasmak, canlilara
ve insanlara saygili olmak ve iyilik yapmak gibi siikriin degisik boyutlar: vardir.

Sistemin tamami birlikte disiiniildiigiinde Allah’in insani imtihan etmesi veya ona sorumluluk
yiiklemesinin nihai yarari insana yoneliktir. Allah’in emir ve yasaklarina riayet etmek belli bir kiilfet ve
zorlugu gerektirmektedir. Bu da ilk etapta zarar ve kétiiliik olarak goriilebilir. Fakat biitiin bunlarin,
diinya ve ahiret mutluluguna sebep olan kiilfet ve zorluklar oldugu dikkate alinirsa, insanin imtihan
edilmesi kotiiliik olarak goriilemez. Nasil ticaret ehlinin, kazang elde etmek icin birtakim zorluklara
katlanmasi veya tedavi olmak i¢in hastalarin zorlu tedavi siireclerine katlanmas: kétiiliik degilse, tipki
bunun gibi insanin da diinya ve ahiret mutlulugunu elde etmek icin diinyadaki zorluk ve mesakkate
katlanmas: kotiiliik degil, bilakis iyiliktir. Ciinkii her nimetin bir kiilfeti vardir. Dolayisiyla Tanri’nin insan
neslini imtihan etmesi onun diinya ve ahiret mutlulugu i¢indir. Béylesine ebedi kurtulusa hizmet eden
bir siirecin kotiiliik olarak degerlendirilmesi dogru degildir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de bu agik bir sekilde
dile getirilmistir: “Andolsun ki biz, sizi biraz korku ve aclikla, bir de mallar, canlar ve iiriinlerden eksilterek deneriz.
Sabredenleri miijdele” (Bakara, 2/155).

Gelenegimizde bu imtihan siireci, Allah’in tek tek her insanin malina, miilkiine, canina, ekinine,
arazisine afetler vererek, bunlari insanlarin kaderine yazmasi olarak anlasilir. Bu noktada bir yanilgiya
diistildtigti kanaatindeyiz. Yanilgi, Allah-tabiat iliskisinin Allah-insan iliskisi olarak gériilmesidir.
Yukarida agiklandigi tizere Allah tabiati belli bir diizen ve nizam igerisinde isleyecek sekilde yaratmgtir.
insan dogumundan &liimiine kadar dogal olarak yagmur, firtina, sel, simsek, deprem, hastalik ve &liim
gibi hadiselerle kars: karsiya gelmektedir. Dolayisiyla imtihan aslinda tek tek olaylarin alnimiza kader
olarak yazilmasi degil, dogumdan 6liime kadar devam eden hayat siirecinde bu tiir hadiselerle
karsilastigimizda aldigimiz tutum ile gerceklesmektedir. Sabir ve itidal gostererek bu olaylardan ders
¢ikaranlar imtihani kazanmis olur. Yukardaki ayette “Sabredenleri miijdele” (Bakara, 2/155) ifadesi buna
isaret etmektedir.

Denemenin amag ve vasitasina isaret eden bir ayette “O, sizi yeryiiziiniin halifeleri yapti ve bazimzi
bazimzdan derecelerle iistiin kildi, bunun amaci ise sizi, size verdigi seylerle imtihan etmektir” (En’am, 6/165)
denilmektedir. Dolayisiyla hayat ve &lim siireci igerisinde imtihanin araglar cesitli sekillerde
degisebilmektedir. Bu deneme fakirlik, zenginlik, hastalik, saglik, genglik, yetiskinlik gibi durumlarla
ortaya cikan zorluk karsisinda sabir veya nimet karsisinda siikiir gosterip gdsteremeyecegimizle
ilgilidir.”” Hz. Peygamber “Mii’'minin durumu gipta ve hayranlhga deger. Ciinkii her hali kendisi i¢in bir
hayir sebebidir. Béylesi bir 6zellik sadece miiminde vardir: Sevinecek olsa, siikreder; bu onun igin hayir
olur. Basina bir beld gelecek olsa, sabreder; bu da onun igin hayir olur.” (Mislim, Ziihd, 64) demek
suretiyle imtihan1 basarmanin anahtari olan sabir ve siikiir kavramlarina isaret etmistir ki bu kavramlar
ayni zamanda alinmasi gereken ibretlere de isaret etmektedir.

Bu noktada imtihanin esit sartlarda gerceklesmedigine yonelik itirazlar yerinde degildir. Clinkii Allah
imtihan sartlarim kisilere 6zel kilmamistir. Yarattig1 biitiin nimetleri biitiin insanlar i¢in yaratmgtir.
Kisiye 6zel sartlarin olusmasi insanlarin kendi aralarindaki iliskilerden dogmaktadir. Allah herhangi bir
cografyay1 bir kisiye veya kavme tahsis etmemistir. Nitekim insanlar ¢aba ve gayret gosterdiklerinde

¢ el-Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 169 (138).
47 el-Matiiridi, Te'vilatii'l-Kur'an, V, 271.

28



icinde yasadig1 sartlar1 degistirebilmektedirler. Bunun yaninda Allah adil oldugundan herkesi kendi
sartlar1 igerisinde imtihan etmektedir. Zengin, giiclii, saglikli ve iyi bir ¢cevrede yasayan ile fakir, zayif,
hasta ve zorlu tabiat sartlarinda yasayanlarin sorumluluklari aym degildir. Allah adil oldugundan
yargilamasi da bu sartlara gére olacaktir. Kur’an’da Allah’'in kimseye haksizlik etmeyecegi, herkese
hakkini tam olarak verecegi (Ahkaf, 46/19) beyan edilmektedir.

3.3.3. flahi Takdir A¢isindan

Kotiilitk problemi baglaminda kader meselesine de kisaca deginmek yerinde olur. Giinkii dogal
kotiiliik olarak tanimlanan deprem, sel, kasirga, yildirim, hastalik gibi dogal olaylar hatta insanlarin
yaptiklar: ahlaki kotiiliikler zaman zaman halk arasinda “ilahi takdir”, “alin yazis1” ve “degismez bir
kader” olarak degerlendirilmektedir.

Kur'an'da yiizden fazla yerde isim ve fiil kaliplarinda Allah'a nispet edilen kader kelimesinin degisik
manalar1 vardir. Bir¢ok ayette kader, "Ol¢ii, miktar, giic ve planlama" anlamina gelmektedir.
(Ahzab,33/38; Ra'd,13/8; Hicr,15/21; Kamer 54/49) Takdir kavraminin yer aldigi ayetlerde belirtildigine
gore Allah her seyi amacina uygun bir sekilde yaratmis, tabiatini belirleyip hedefine dogru yoneltmistir
(A"4 87/2-3). Bazi ayetlerde (Yunus, 10/5; En'am, 6/96; Fussilet 41/1 O, 12; Furkan 25/2; Miizzemmil
73/20; Vakia 56/60) hem evrenin yaratilisina dair kanunlarin hem de insanlarin yaratilis, yasayis ve
Slimiine iliskin yasalarin Allah tarafindan diizenlendigi takdir kelimesiyle ifade edilmistir.*

Bu veriler, evren ve insana iliskin ilahi bir takdir ve planin bulundugunu gostermektedir. Ancak bu
takdiri, insani eyleme zorlayan bir alin yazis1 olarak anlamak dogru degildir. Kader ve kazay ytice Allah'in
varliklar ve olaylar i¢cin koymus oldugu tabii ve ahlaki yasalar olarak anlamak, kader konusundaki
sorunlar1 anlamamiza yardimci olabilir. Aksi halde insani eyleme zorunlu kilan bir kader anlayisiyla,
imtihan, sorumluluk, hesap, sorgu, cennet veya cehennemi bir arada diisiinmek miimkiin olmayacaktir.

Kader meselesi kapsaminda yer alan rizik ve ecel konusu da yeniden izaha muhtagtir. Zira “rizkin
ezelden takdir edildigi” “haram da olsa herkesin kendi rizkini yedigi” “hi¢ kimsenin baskasinin rizkini
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yiyemeyecegi”, “hi¢ kimsenin kendisine ayrilmis rizki yememezlik edemeyecegi”, “pazarda fiyatlarin
Allah tarafindan belirlendigi” gibi ifadeler, ezelden paylastirilip degismeyecek olan bir rizik algilamasina
yol agmaktadir.” Keza Allah’in insanlara tek tek dmiir bigmesi olarak anlasilan ecel inanciyla imtihan
kavramini uzlastirmak oldukg¢a zordur. Ciinkii insan imtihan icin yaratilmigsa bunun igin bir siire
taninmis olmasi gerekir. Oysa sayisiz insanin daha ¢ocuk iken 8ldiginii biliyoruz. Afrika kitasinda
binlerce ¢cocuk agliktan 8lmektedir. imtihan icin diinyaya getirilen bu cocuklara Allah’in ancak bu kadar
dmiir verdigini sdylemek ne kadar ikna edicidir? Oyle ise ecel konusundaki ilahi takdiri, Allah’in 6liim ve
yasamin dogal yasalarini yaratmasi olarak anlamak daha tutarl olabilir.

Bu diinya genel manada zorluk ve kolaylikla denenme yeri, ahiret ise miikéfat ve ceza yeri olarak tayin
edilmistir. Yukaridan beri sayilan ilahi beyanlardan anlasildigina gdre, bu diinyanin diizeni hayatin
devamlilig1 ve imtihan sartlarinin saglanmasi i¢in kurulmustur. O sebeple deprem, sel, simsek, gok
glirtiltiisti, hastalik gibi olaylari her gérdiiglimiizde bunlari Allah’in cezasi ve kétiilitk olarak anlamak
isabetli gériinmemektedir. Zuliim, haksizlik, cinayet, gasp, hirsizlik gibi ahlaki kotiiliikler ise Allah'in
iyilik yapmak i¢in verdigi imkanlar: kétiiye kullanmaktan kaynaklanmaktadir.

Buraya kadar yapilan izahlardan anlasilacagi iizere yiice Allah’in tabiata koydugu diizen ve insanin
ahlaki sorumluluklarini tayin etmek icin koydugu yasalar1 Allah agisindan kétiilik olarak
degerlendirmek dogru degildir. Glinkii Allah biitiin bu olgu ve olaylar: hayir nizaminin tamamlanmasi ve
insanin iyiligi icin yaratmistir. Bu sebeple gelenegimizde bunlara mecizi anlamda ser ve kotiilik
denilmistir. Asil kotiiliik ise insanin 6zgiir iradesini kétiiye kullanmasindan dogmaktadir.

“Yusuf Sevki Yavuz, “Kader”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2001), 24/58.
* Hulusi Arslan, “Iktisadi Faaliyetin Keldmi Yorumu”, Ekev Akademi Dergisi 8/21 (2004), 127 vd.
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3.4. Insan-insan fliskisi Acisindan Kétiilitk Problemi

insan davranislari {izerinde yapilan gézlemler, gercek kétiiliigiin insanin tabiat ve diger insanlarla
iliskisinden kaynaklandigini gosterir. Birinci kisim yukarida izah edildi. ikinci kisimda yer alan zuliim,
haksizlik, cinayet, adam 6ldiirme, hirsizlik, cinsel saldiri, gasp ve soygun gibi ahlaki kétiiliikler insana
iyilik yapmasi icin verilen akil, irade, kudret ve diger imkanlarin kétiiye kullanmasindan
kaynaklanmaktadir. insani kétiiliik yapabilir bir tabiatta yaratmasi veya ahlaki kétiiliiklere engel
olmamas1 tanri agisindan kétiilik sayilabilir mi? Bu soruya Tanr’'min insani yaratma ve ozglr
birakmasinin amacini yeniden hatirlayarak cevap bulabiliriz.

Yiice Allah'in insan igin hedefledigi mutluluga ulagmas: i¢in insamin iradesini iyilik yoniinde
kullanarak bunu hak etmesi gerekir. Ciinkii hak edilmeden elde edilen 6diil, bir kiymete haiz degildir. Bu
sinavin basarilmas: icin de eylemi bilingli bir tercihle yapacak imkanlarin bulunmasi lazimdir. Bunlarin
basinda akil, irade ve kudret gibi eylemi 6zgiirce yapma imkéni taniyan yetenekler gelmektedir. lyilik
icin verilen bu imkénlarin kétiiye kullanimi da miimkiindiir. Kur’an-1 Kerim’de beyan edildigi gibi eger
Allah dilemis olsaydi kétiiliigii segme imkani olmaz, herkes iman ederdi. (Yunus, 10/99). Ancak bu
durumda basarilmis bir imtihandan, hak edilmis bir 6diillendirmeden bahsetmek miimkiin olmazd.
Bundan dolay1 Allah insani belirli sinirlar ve imkénlar dahilinde 6zgiir birakmustir. insan bu 6zgiirltgi
iyilik i¢in kullanabilecegi gibi kétiiliik icin de kullanabilir. Ahlaki kétiilikler insana verilen bu imkéanlarin
kétiiye kullanilmasindan kaynaklanmaktadir.

Kur’an-1Kerim’de insanin hem 6zgiir irade sahibi oldugunu hem de yaptiklarindan sorumlu oldugunu
bildiren pek ¢ok ayet bulunmaktadir. insan iradesi elbette Allah’in mutlak iradesiyle sinirlidir. Buna
karsilik Kur’an-1 Kerim’de irade kavrami hem Allah’a hem de insana nispet edilmistir.”® Bunun disinda
iman ve inkdr etme tercihinin insana ait oldugunu belirten acik beyanlar vardir: “Ve de ki: «Hak
Rabbinizdendir, Artik kim dilerse imdn etsin ve kim dilerse inkdr eylesin” (Kehf, 18/29) "Eger Rabbin dileseydi
yiiziindeki kimselerin hepsi topyekiin elbette iman ederdi. Boyle iken sen hepsi mii'min olsunlar diye insanlart
zorlayip duracak misin?"( Yunus, 10/99) “Dinde zorlama yoktur” (Bakara, 2/256). Kur’an-1 Kerim'de insanin
irade hiirriyetine ve yapabilme giiciine “sa’y”, “kesb”, “amel” ve “fiil” kavramlariyla isaret eden baska
beyanlar da vardir: “Insan, ancak ¢alismasimin karsihgim alabilir” (Necm, 53/39), “Yaptiklart onlara bir fayda
vermemistir.” (Miimin, 40/82), “Asra yemin ederim ki, insan gercekten ziyan icindedir. Bundan ancak iman edip
iyi ameller isleyenler, birbirlerine hakki tavsiye edenler ve sabri tavsiye edenler miistesnadir.”(Asr,103/1-3) Yine
insanin eylemlerini serbest bir sekilde yaptigina isaret eden beyanlar vardir: “Haywr yapiniz, belki
kurtulursunuz.” (Hac, 22/77), “Onlar bir iimmetti gelip gecti. Onlarin kazandiklar kendilerinin, sizin
kazandiklariniz sizindir. Siz onlarin yaptiklarindan sorguya cekilecek degilsiniz.” (Bakara, 2/141), “Kim zerre
miktar1 hayir yapmissa onu (karsiligini) goriir. Kim de zerre miktar ser islemisse onu (karsihgim) gériir. (ZilzAl,
99/7-8)

Goriildiigii gibi Kur’an-1 Kerim agik bir sekilde insana fiil izafe etmekte ve sorumluluk yiiklemektedir.
Allah insana bu sorumlulugu yerine getirebilecek imkanlar: vermistir. insan Allah’in 6nceden verdigi bu
vasitalarla eylemlerini bizzat kendisi yapmaktadir. Dolayisiyla islam dininde insan &zgiir ve
yaptiklarindan sorumlu bir varliktir. Bu sebeple insanin yapmis oldugu kétiilikkler insana aittir.
Bunlardan dolay1 zuliim, haksizlik, hirsizlik, gasp, dolandiricilik, cinsel saldiri, tecaviiz ve cinayet gibi
kotiiliiklerden dolay1 Allah’t suglamak dogru olabilir mi? Biitiin bunlarin faili insandir. Kiigiik yasta bir
cocuga tecaviiz edilmesine Allah neden izin veriyor? seklinde sorulan soruya verilecek cevap Allah
kétiiliiklere mani olmus olsaydi o zaman insanin 6niinde tek segenek olarak iyilik kalird: seklinde olabilir.
Tek secenegin bulundugu bir yerde 6zgiirlitkten bahsedilemez. Kisaca tanr: elbette kotiiliiklere engel
olabilirdi, ama o zaman insan 6zgiir olmazdi. insanin 8zgiir olmasi ve sorumlu tutulmasi nihai anlamda

%0 Mustafa Gagrici - Hayati Hokelekli, “Irade”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2000), 22/381.
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onun iyiligine ise, insana verilen 6zgiirlik ve bu 6zgiirliige bagli olarak yapilan kétiiliikler Allah agisindan
kétiiliik olarak degerlendirilemez.

Sonug ve Oneriler

Diisiince tarihi boyunca kétiilikk problemine felsefi ve teolojik gelenekler tarafindan bazi ¢6ziim
Onerileri sunulmustur. Bu diinyanin mimkiin diinyalarin en iyisi oldugu, kétiiligiin maddenin
mitkemmel olmayisindan kaynaklandigi, kétiliigin asli degil arizi oldugu, iyiligin bilinmesi ve
tamamlanmas: i¢in var oldugu, insani olgunlastiran ve egiten bir tarafinin oldugu gibi argiimanlarin
katiiliik problemine cevap olarak ileri siiriildigii gériilmektedir.

Teoloji ile doga bilgisi arasinda yakin bir irtibat vardir. O sebeple kétiilikk problemini bugiiniin doga
bilgisini de ilave ederek ele alip degerlendirmek gerekir. Bu agidan bakildiginda, yagmur, sel, deprem,
yangin, hastalik gibi dogal hadiselerin belli cografyalarda ve belli sartlarda belli élgiiler icerisinde ortaya
ciktig1 goriilmektedir. Bir baska ifadeyle Allah tabiattaki her seyi bu tabiatin diizenine hizmet edecek
sekilde ilahi bir nizama gdre yaratmistir. Ayrica tabiat insanin tasarrufuna agik hale getirilmistir. Bir
kismi tabiata iliskin ilahi kanunlarin islemesi, bir kismi ise insanin bu yasaya uymamaktan kaynaklanan
ac1 ve wstiraplart Allah agisindan bir kétiiliik olarak degerlendirmek dogru degildir. Ancak insan bu tiir
ac1ve istiraplarla karsilasti§1 zaman bu hem onu olgunlastiran bir siire¢ hem bir imtihan ve deneme hem
de ders cikarilmasi gereken bir olay olarak degerlendirilmelidir. Dogal kétiiliik diye adlandirilmasi
aligkanlik haline gelmis ise de dogadan kaynaklanan aci ve istiraplar1 Allah acgisindan kétiiliik olarak
degerlendirmek dogru degildir. Ciinkii Allah bunlari iyi amaglarin tamamlanmasi icin yaratmistir. Ayni
sekilde insana 6zgiirlik vermesi de onu ebedi mutluluga eristirme amacina yénelik oldugundan kétiiliik
degildir. Ancak insana iyilik yapmasi icin verilen imkanlar1 kétiliige de kullanabilmektedir. Bu anlamda
hirsizlik, yolsuzluk, gasp, cinayet, cinsel saldir1 gibi kétiiliiklerin faili bizatihi insanin kendisidir.

Kanaatimizce kétiilitkk probleminin izahinda her seyden 6nce Tanr1 tasavvurumuzun Kur’an’a gére
yeniden gozden gegirilmesi gerekir. Elbette orada Allah, her seyin sahibi ve maliki, her seye gii¢ yetiren,
diledigini yaptirmaya muktedir olan (cebbar), her varligi hitkkmiine boyun egdiren (kahhar) bir varlik
olarak nitelenir. Bu da zaten ilah olmasinin en ayrilmaz vasiflaridir. Buna karsilik Allah Kur’an’da ayni
zamanda insanin iyili§ini amagclayan, her seyi onun icin yaratan, biitiin nimet ve liituflarim ona ikram
eden bir tanri tasavvuru yer almaktadir. Bu gergevede yiice Allah’in amaci insana diinyada ve asil olarak
da ahirette ebedi mutluluga eristirmektir. Allah’in insani baz1 zor ve mesakkatli isleri yapmakla sorumlu
tutmas kotiilitk degil iyiliktir. Clinkii siirecin sonunda insanin saadeti bulunmaktadir. Dolayisiyla biitiin
yaratilis seriiveninin merkezinde iyilik vardir.

Kanaatimizce kotililk problemine iliskin itirazlarin bir kismi dini yeterince bilmemekten
kaynaklanmaktadir. Bunun caresi dogru bir dini egitim-6gretimin yapilmasidir. Bir kismi ise dini
geleneklerin yorumlarinin yeterince giiniimiiz insanini ikna edici olmamasindan kaynaklanmaktadir.
Dogay1 ve insan eylemlerini dogrudan belirleyen bir tanr1 ve kader inanciyla kétiilitk problemini ¢dzmek
oldukea zordur. Bunun yerine ¢alisma boyunca dikkat ¢ekildigi gibi daha ¢ok tabii ve ahlaki yasalarla
dolayli olarak evren ve insana miidahale eden bir tanri1 inanci olgusal gerceklige daha uygundur. Bu
baglamda dini geleneklerimizin kendi dénemlerine ait yorumlar: gerektiginde dinin asil kaynaklarina
ddnerek yeniden yorumlanmasi gerekir. Bilhassa kader, ecel, rizik gibi konularda yapilan geleneksel
yorumlar, dinin genel maksatlari, akil, bilim ve hayatin gercekleriyle (vikia) uyusacak sekilde yeniden
yorumlanmalidir.
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Female Characters in Ahmed Q4sim al-‘Arigi's Novel Yawma Mata'sh-Shaytan
Abstract: Yemeni writer Ahmed Qasim al-Ariqi, in addition to his profession as a pharmacist, is a writer
who has made a name for himself in the country's literary field, especially in the last fifteen years. A
prolific writer, al-Ariqi is the author of poetry collections as well as stories and novels that emphasise
awareness of the traditional issues of the Yemeni people. He has published "Makamat al-'Ariki" (2006),
"Galttetu Kalem" (2012), "Qurat al-S-Selj" (2017), "Ta'riyya" (2018), "Zurbet al-Yumna" (2018), "Da'wat
al-Hukal" (2019), "Zuhr al-Garam" and "Siret al-Kiibi" (2022). His novel "Yawma Mata al-Shaytan" (The
Day Satan Died) was published electronically by Hindawi Publishing House in 2022. The novel, which is
approximately 120 pages, is written in six chapters. There are eleven passages in the first and fourth
chapters, thirteen in the second and sixth chapters, twelve in the third chapter, and eight in the fifth
chapter. The novel is about the adventures of a member of the army named Marwan Naji, who was
wounded in the war between the Houthi militia and the Yemeni army, and after nine months in a coma,
opens his eyes in a perfect world dominated by biological and technological advances. Symbolising the
treatment of selfishness and various narcissisms with advanced vaccines through the death of Satan, the
author describes Marwan's adventures in his world, which he sometimes describes as the realm of the
jinn, in a very simple language, while not failing to criticise reality in its various political, social and
religious dimensions. In fact, Marwan's world of imagination and fantasy is the main story of the novel,
but not the only one. The author also includes the stories of family members in Marwan's world of
turmoil, destruction, massacre, war and victory, giving the reader the opportunity to compare both
worlds. While his mother Gusoun, his wife Hamide and his daughter Fatma, who later got engaged in
time after being widowed, are the female characters of his real world, Professor Mari and Mariana, one
of his seven wives, are the other important characters of his imaginary world. Gus{in is a devoted mother
who does not leave the bedside of her comatose son, prays for him day and night and tries to do
everything she can for his recovery. Gus(in, who is listened to at home to a certain extent, scolds her
grandchildren to prevent the breakup of her son's home because of inheritance, defends that the existing
wealth still belongs to her son and reminds them that she will not hesitate to spend money for his
recovery. Guslin's daughter-in-law Hamide also takes care of her husband, who shows no signs of
recovery. Hamide, who is not as patient as her mother-in-law, is also a jealous woman. On the other hand,
although both of them display false religious tendencies that have no relation with real life, Gus{in is
more prone to the superstitious approaches put forward and adopted in the name of religion. Fatma is
also a widow who, although she has the will to take care of her children and live her life alone, has been
engaged for a long time to her uncle's son Miinir, who, like her, took part in anti-regime demonstrations
and whose love she believes in. Fatma, who is more conscious than her grandmother and mother, is not
alien to the issues that society complains about and often participates in women's movements organised
against the government. Professor Mari, one of the two important characters belonging to Marwan's
imaginary world, is a psychologist and the chief physician of a large hospital who treats jealousy, anger,
lying and selfishness, which are considered dangerous viruses, with vaccines developed by scientists.
Professor Mari, who is personally involved in Marwan's treatment, also chairs the committee that
records his memory and projects all his memories on a giant screen. Mariana, on the other hand,
monitors Marwan's behaviour and thoughts through a biological chip to control the effect of the vaccines
given to him, criticises him through the tragic images projected on the screen and provides information
that will facilitate his adaptation to his new world. In the article, in which the author's main published
works are briefly introduced along with a broad summary of the novel, the social messages that an
author, who is not indifferent to the realities of the geography he lives in, tries to give directly and
indirectly with a language far from locality, are tried to be determined through the mentioned female
characters. It is seen that the desire to become a single nation by making; love, brotherhood, friendship
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and peace dominant lies behind the author's novelisation of the dream of an ideal world symbolised by
the death of Satan.

Keywords: Arabic Language, Modern Arabic Literature, Yemen Novel, Ahmad Qasim al-‘Ariqi, Yawma
Mata'sh-Shaytan, Female Characters.

Ahmed K4sim el-‘Ariki'nin Yevme Méte's-Seytdn Adh Romaninda Kadin Karakterler
0z: Yemenli yazar Ahmed Kasim el-‘Ariki, eczacilik meslegine ilaveten 6zellikle son on bes yildir iilkenin
edebiyat sahasinda isminden s6z ettiren bir yazardir. Uretken bir yazar olan Ariki’nin, siir derlemelerinin
yani sira Yemen halkinin geleneksel meselelerine iliskin farkindaligi 6n plana ¢ikaran hikdye ve roman
tiirii eserleri bulunmaktadir. “Makamatii’l-‘Ariki” (2006), “Galtetu Kalem” (2012), “Kuratii’s-Selc” (2017),
Ta'riyye” (2018), “Zurbetu’l-Yumna” (2018), “Da‘vetu’l-Hukdl” (2019), “Zuhru’l-Gardm” ve “Siretu Kibi”
(2022) adli eserleri yayimlanmistir. “Yevme Mate's-Seytan” (Seytanin Oldiigii Giin) adli romani da
Hindavi Yaynevi tarafindan 2022 yilinda elektronik olarak yayimlanmistir. Yaklasik 120 sayfa olan
roman alt1 béliim halinde kaleme alinmistir. Birinci ve dérdiincii béliimlerde on bir, ikinci ve altinci
béliimlerde on iig, tiglincii béliimde on iki ve besinci béliimde sekiz pasaj bulunmaktadir. Roman, Hiis
milisleri ile Yemen ordusu arasindaki savasta yaralanan ve dokuz ay komada kaldiktan sonra gozlerini
biyolojik ve teknolojik gelismelerin hikim oldugu miikemmel bir diinyada agan Mervan Naci isimli bir
ordu mensubunun maceralarini konu aliyor. Bencilligin ve cesitli narsisizmlerin gelismis asilarla
tedavisini Seytan'in 6liimii tizerinden sembolize eden yazar, Mervan'in kimi zaman cinler dlemi olarak
nitelendirdigi diinyasindaki maceralarini oldukga yalin bir dille anlatirken, gercekligi cesitli siyasi, sosyal
ve dini boyutlariyla elestirmekten de geri kalmiyor. Aslinda Mervan'in hayal ve fantezi diinyasi romanin
ana hikayesi ama tek hikiye degil. Yazar, Mervan'in kargasa, yikim, katliam, savas ve zafere dayali
diinyasindaki aile fertlerinin hikiyelerine de yer vererek okuyucuya her iki diinyayi karsilastirma firsat
taniyor. Annesi Gusiin, esi Hamide ve dul kaldiktan sonra zamanla nisanlanan kizi Fatma gercek
diinyasinin kadin karakterleri iken, Profesér Mari ve yedi esinden biri olan Mariana hayal diinyasinin
diger 6nemli karakterleridir. Gusiin, komaya giren oglunun basindan ayrilmayan, gece giindiiz ona dua
eden ve iyilesmesi i¢in elinden gelen her seyi yapmaya gayret gosteren fedakar bir annedir. Evde bir yere
kadar s6zii dinlenen Gus(in, miras yiiziinden oglunun yuvasinmin dagilmamasi igin torunlarini
azarlamakta, mevcut servetin hili ogluna ait oldugunu savunmakta ve sifa bulmasi icin para
harcamaktan ¢ekinmeyecegini hatirlatmaktadir. Gusin’un gelini Hamide de bir tiirlii iyilesme belirtileri
gostermeyen kocasinin bakimu ile ilgilenmektedir. Kayinvalidesi kadar sabirli olmayan Hamide ayn
zamanda kiskang bir kadindir. Ote yandan her ikisinde de gercek hayatla iliskisi bulunmayan yanlis dini
egilimler goriilse de din adina ileri siiriiliip benimsenen batil yaklasimlara daha yatkin olan Gustin’dur.
Fatma da ¢ocuklarina bakma ve hayatini tek basina siirdiirme iradesine sahip olmasina ragmen kendisi
gibi rejim karsit1 gosterilerde yer alan ve sevgisine inandig1 amcasinin oglu Miinir'le uzun siiredir nisanlt
kalan dul bir kadindir. Babaannesi ve annesine gore daha bilingli olan Fatma, toplumun dert yakindig
konulara yabanci olmayan ve c¢ogu zaman hiikiimete karsi diizenlenen kadin hareketlerine de
katilmaktadir. Mervan’in hayal diinyasina ait iki dnemli karakterden biri olan Profesér Mari, tehlikeli
viriisler olarak kabul edilen kiskanclik, &fke, yalan ve bencilligi bilim insanlar1 tarafindan gelistirilen
asilarla tedavi eden bir psikolog ve biiyiik bir hastanenin bashekimidir. Mervan'in tedavisiyle bizzat
ilgilenen Profesoér Mari, onun hafizasini kayda alip tiim anilarini dev bir ekrana yansitan komiteye de
baskanlik etmektedir. Mariana ise Mervan'a verilen asilarin etkisinin davranislarina yansiyip
yansimadigini biyolojik bir ¢ip araciligiyla kontrol etmekte, zaman zaman hafizasindan ekrana yansitilan
trajik goriintiiler tizerinden onu elestirmekte ve yeni diinyasina adaptasyonunu kolaylastiracak bilgiler
vermektedir. Romanin genis dzeti ile birlikte yazarin yayimlanmis baslica eserlerinin de kisaca tanitildigi
makalede, yasadig1 cografyanin gerceklerine kayitsiz kalmayan bir yazarin yerellikten uzak bir dille
dogrudan ve dolayli olarak vermeye calistig1 toplumsal mesajlar, sézii edilen kadin karakterler tizerinden
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tespit edilmeye calisilmistir. Yazarin, Seytan'in Sliimiiyle sembolize ettigi ideal bir diinya hayalini
romanlastirmasinin ardinda sevgiyi, kardesligi, dostlugu ve baris1 hakim kilarak tek bir millet olma
arzusunun yattig1 goriilmektedir.
Anahtar Kelimeler: Arap Dili, Modern Arap Edebiyati, Yemen Romani, Ahmed Kisim el-‘Ariki, Yevme
Mite’s-Seytan, Kadin Karakterler.

Girig

Edebiyatin islevine dair kesin kabul goren birtakim nesnel dl¢iitlerin saptanmasi zor olsa da 6zellikle
birey ve toplum iizerindeki egitici etkisine kimi diistiniirler tarafindan dikkat cekilmistir.! Bu da,
edebiyatin, sosyal konular hakkinda bir farkindaligin olusturularak anlayis veya degisime giden yolun
kapisin1 agmak icin basvurulan ydntemler arasinda degerlendirilebilecegini ve bu yéniiyle de belli bir
giice sahip oldugunu gostermektedir. Birgok edebiyat¢i bu giicii bir edebi tiir olan roman aracilifiyla
kullanmay1 secerek bulunduklari cografyanin siyasal, sosyal, ekonomik ve kiiltiirel gelismelerine kayitsiz
kalmamigtir. Bagka bir ifadeyle roman, kimi yazarlarca bireysel ve toplumsal elestirinin gelismesi ve
stirdiiriilmesinde etkili bir sanat araci olarak kullamilmistir.” Bu sanat aracinin etkisi tipki Bati
edebiyatinda oldugu gibi Arap Edebiyatinda da oldukca belirgindir.

icerik ve bicim agisindan masal ve destan gibi diger edebi tiirlerin devami olan romanin Modern Arap
Edebiyatindaki seriiveni, dtekinin diisiince ve edebiyatini benimsemenin ya da izlemenin yolunu agan
cevirilerle baglamistir.® Nitekim Misirli dil ve edebiyat Alimi Rifda et-Tahtavi (1801-1873), Medresetu’s-
Stidant kurma goéreviyle Hartum’da kaldi§i zaman diliminde Fransiz yazar Frangois Fénelon’un,
Homeros’un Odysseia adli eserinden esinlenerek ideal devletin ve devlet adaminin nasil olacagini anlattig
Les aventures de Télémaque adli didaktik romaninin cevirisiyle ugrasmis ve bu ceviri daha sonralar:
Mevdki‘u’l-eflak fi veka’i‘i Tilimdk bashgiyla yayimlanmugstir.* Liibnanli aydin, edebiyatgi ve dil 4limi Butrus
el-Bustani (61. 1883) de ingiliz yazar Daniel Defoe’nin diinyay1 dolagmak igin uzun bir yolculuga ¢ikan bir
gencin maceralarini konu edindigi Robinson Crusoe adli romanini, et-Tuhfetii’l-biistaniyye fi'l-esfari’l-
Kuriiziyye adiyla 1861 yilinda Arapgaya c¢evirmistir.” Bu gevirileri, agirhikli olarak kiiltiirel ve siyasi
anlamda bir toplum bilincini olusturtma amaci tasiyan “nahda” hareketi déneminde, William
Shakespeare, Victor Hugo, Alexandre Dumas, Jean-Baptiste Poquelin (Moliére), Francois-René de
Chateaubriand, Jean de La Fontaine, Jean Racine, Ernest Renan, Jules Gabriel Verne ve Francois Villon
gibi yazarlara ait eserlerin ¢evrisi takip etmistir.°

Ceviri faaliyetlerinin zemin hazirladigi roman sanatinin taklidi sayilabilecek 6rneklerden sonra
bircogu toplumsal gerceklere temas eden edebi calismalar hiz kazanmistir.” ilk denemeleri Liibnan ve
Misir’da goriilen bu ¢alismalar, klasik edebiyattaki makdme tiiriinii canlandirma girisimi olarak tezahiir
etmistir.® Faris es-Sidyak'in (61. 1887) seci sanatini abartili bir sekilde kullandig1 es-Sak ‘ale’s-sdak fima
huve'l-farydk’s ve Muhammed el-Muveylihi'nin (61. 1930), Misir’daki olumsuz sosyal gelismeleri elestiren

! Berna Moran, Edebiyat Kuramlart ve Elestiri (istanbul: iletisim Yayinlari, 2002), 306.

2 Emine Oztiirk, “Romanin Toplumsal Bilgi ve Deneyim Kaynag: Olarak Niteligi Uzerine Bir Sorgulama”, Hacettepe Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi Dergisi, 38/2, (2021), 498.

® Nevin Karabela - Feyzettin Eksi, Arap Edebiyatinsa Tarihi Romanin Ortaya Cikisinda Milliyetcilik Diisiincesinin Etkisi, Siileyman
Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 22, (2015), 195.

* Cemaleddin es-Seyyal, Tarihu't-terceme ve’l-hareketi’s-sekafiyye fi ‘asri Muhammed ‘Alf (Misir: DAru’l-Fikri’l-Arabf, 1951), 145; Mehmet
Yalar, Hazirlayici Faktérleri Isiginda Modern Arap Edebiyatina Giris (Bursa: Emin Yayinlari, 2009), 80.

5 Abdullah ibrahim, Mevsiiati’s-serdi’l-‘Arabi (Dubai: Miiessesetu Muhammed b. R4sid el-Mekt(im, 1438/2016), 4/167; Yalar, Modern
Arap Edebiyatina Giris, 95.

¢ Corcl Zeydan, Tarthu ddabi’l-lugati’l-‘Arabiyye, haz. Sevki Dayf (Kahire: Miiessesetu Dari’l-Hilal, ts.), 4/208; Abdullah fbrahim,
Mevstiati’s-serdi’l-‘Arabi, 4/167; Miiriivvet Tiirken Gakir, XIX. ve XX. Yiizyil Arap Edebiyatinda Tarihi Roman Misir, Suriye, Liibnan Ornegi
(Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), 84, 85.

7 Asiye Celenlioglu, Modern Misir Edebiyati ve Misir Romany, International Social Sciences Studies Journal, 6/56, (2020), 514.

8 Rahmi Er, “Roman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2008), 35/166, 167.
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Hadisu [sa bin Hisdm't hem neoklasik edebiyatin oniinii agma hem de bati tarzi romanin yayginlik
kazanmasina karsi bir hamle olarak degerlendirilmistir.’

Mahm(d Hayrat'in (61. ?) daha ¢ok gelenegi koruyabilme amaciyla kaleme aldig el-Fetdtu'r-Rifiyye ve
el-Fete’r-Riff adl1 iki roman1™ ile Corci Zeydan'in (51. 1914) Arap ve Islam tarihinin ¢esitli evrelerine yonelik
onlarca romani modern Arap romaninin ortaya c¢ikmasi ve gelismesinde etkili olmustur."* Yazar ve
gazeteci Selim el-Bustini’'nin (1. 1884) 1870’li yillarda dnce el-Cindn dergisi daha sonra el-Cenne ve el-
Cuneyye gazetelerinde tefrika olarak yayimladigi sanatsal 6gelerden uzak romanlar ise telif dsneminin
ilk tirtinleri arasinda gosterilmistir.”

Mahm(d Hayrat, Selim el-Bustini ve Corci Zeydin'in dnciilitk ettigi bu ¢igir, Arap cografyasinda
sanatsal romanlarin ortaya ¢ikmasinin zeminini olusturmustur. Misirli gazeteci ve diigtiniir Muhammed
Hiiseyin Heykel'in (81. 1956) 1909-1911 yillari arasinda yazdigi ve 1913 yilinda “Misri Fellah” takma adiyla
yayimladig1 pastoral, romantik, realist, sosyal ve psikolojik unsurlar iceren Zeyneb adli romani Misir’da,
Yemenli gazeteci ve yazar Muhammed Ali Lokman’in (61. 1966) Aden kentini merkeze aldig1 ve 1939
yilinda yayimladig1 Se‘id adli romani ise Yemen’de sanatsal anlamda modern Arap romaninin baslangici
kabul edilmistir."

Aslinda Yemen’de, tilkenin gerek Arap kiiltiiri gerekse Bat1 diinyasindan uzak kalmasina neden olan
cografi konumu nedeniyle 6zellikle sanatsal ve estetik diizeyde modern edebiyata dair hareketlilik, Misir,
Liibnan, Suriye gibi diger Arap iilkelerin biraz gerisinde kalmustir."* Buna ragmen Muhammed Ali
Lokman'm adi gegen romanindan sonra 2009 yilina kadar onlarca kadin ve erkek yazar tarafindan
tarihsel, polisiye, hiciv ve film senaryosu tiirtinde 135 roman kaleme almmustir.”

Son zamanlarda siyasi ve ekonomik buhranlarin yol a¢tig1 zorluklarin yani sira tilkenin 2014 yili
sonundan bu yana tanik oldugu catisma ve savaslarin, kiiltiirel ve edebi yon ile yayincilik ve yazarlik
hareketi de dahil olmak tizere her alanda son derece trajik kosullara neden oldugu inkar edilemez; ancak
bu durum Yemen romanciliginda niteliksel veya niceliksel anlamda biiyiik bir gerilemeye neden
olmamigtir. Ciinkii insan onuruyla bagdasmayan olaylara siyasi istikrarsizhk da eklenince, Yemen
edebiyat sahasi, gerek dini diizene gerekse hakim siyasete karsi ¢ikan yeni yeni yazarlara tanik olmustur.
Bu yazarlar arasinda, 6zelde Yemen'in, genelde Arap toplumunun trajik meselelerine atifta bulundugu
bir¢ok hikdye ve romanin yazari Ahmed Késim el-‘Ariki de yer almaktadir.

Makalede, Arikinin Yevme madte’s-Seytdn adli romanindaki kadin karakterler, romanin dramatik
aksiyonu ve entrik kurgusu baglaminda ele alinarak yazarin, Arap toplumunun hiyerarsik diisiince
yapisina yonelik elestirileri saptanmaya ¢alisilmistir. Romanin genis dzetinin de yer aldigi makalede son
on bes yilda Yemen edebiyat sahasinda var olan Ariki’nin edebi kisiligine de yer verilerek yayimlamis
olan baz eserleri kisaca tanitilmistir. Boylece, Yemen edebiyatina dair akademik calismalarin sinirh
oldugu tilkemizde, yazarin s6z konusu eseri 6zelinde modern Yemen romanina dikkat ¢ekilmesi
hedeflenmistir.

* Abdiilmelik Murtad, Ff nezariyyeti'r-rivaye (Kuveyt: Alemii’l-Marife, 1998), 25; Ahmet Kazim Uriin, Modern Arap Edebiyat: (Ankara:
Gizgi Kitabevi, 2018), 67; Roger Allen, “Edebiyat Tarihi ve Arap Romam”, cev. Faruk Ciftci, Kahramanmaras Siit¢ii imam Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 6 (2005), 133, 134.

19 sevki Beder Yusuf, er-Rivdyetu ve'r-Rivdiyyiin: Dirdsatun fi'r-rivdyeti’l-Misriyye (Iskenderiye: Miiessesetu Havres ed-Diiveliyye, 2006),
57.

" Ahmed Sevki Abdiisselam Dayf, el-Edebiil-‘Arabiyyii'l-mu‘dsir fi Misr (Kahire: Mektebetu’d-Dirasati’l-Edebiyye,1961), 188; Asiye
Gelenlioglu, Abdurrahman es-Sarkdvi'nin Romanlarinda Toplumsal Elestiri (istanbul: istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2016), 44.

12 Yalar, Modern Arap Edebiyatina Giris, 93; Riimeysa Bakir Day1, Modern Liibnan Edebiyatinda Nesir, Erzurum: Atatiirk Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018), 107.

3 Recep Ginkilig, fhsan Abdu'l-Kuddiis'un Romanlarinda Kadin Imaji (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2014), 9; Roger Allen, “Edebiyat Tarihi ve Arap Roman1”, 134; Yusuf Kdseli, Cagdas Yemen Romaninda Baslica Temalar, Tarih
Okulu Dergisi (TOD), 9/25, (Mart 2016), 840.

4 Koseli, “Cagdas Yemen Romaninda Baslica Temalar”, 840, 841.

15 fbrahim Eb{i TAlib, Bibliyografye’s-serd fil-Yemen (Yemen: Vizaretii's-Sekafe, 2010), 208; ), Ahmed Kasim el-‘Ariki vd. er-Rivdyetu fil-
Yemen: tecdidiin ve tecribun (Yemen: Daru ‘Anavini Books, 2022), 257.
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1. Ahmed Késim el-‘Ariki ve Yayimlanmis Baz1 Eserleri

Ahmed Kasim Ali el-‘Ariki 1958 yilinda Yemen’in Taiz sehrine bagh Hayfén ilcesinde dogdu. Taiz'deki
es-Sehid Abdurrahman Mehy(ib Enam Okulundaki temel egitiminin ardindan San‘a’da bulunan Cemal
Abdiinnésir Okulu’'nda lise egitimini tamamladi. 1987 yilinda Pakistan’in Multan kentindeki Behatiddin
Zekeriyya Universitesinden eczacilik lisansini aldi. Sonrasinda Yemen’e dénen Ariki énce sehir
hastanesinde tibbi malzeme departmani miidiirii, sonra San‘a’daki Anne ve Cocuk Saghgi Merkezinde
idarecilik yapti. Daha sonrasinda Ulusal Onkoloji Merkezine tayinini istedi. Hala adi gecen merkezde
gdrev yapmaktadir.®

Yemen Yazarlar ve Edebiyatcilar Birligi'nin iiyesi olan Ariki, roman yazmaya ydnelmeden 6nce
edebiyat kariyerine makimeler, siir ve hikdyelerle baslamistir. Yakin zamanda hentiz yayimlanmamusg
olan Bahtitun yefrisu adli romaniyla Yemen Muhammed Ahmed Abdiilveli Edebiyat Odiilii'nii kazanmustir.
Ariki'nin edebi gelisimine tesir eden faktorlerin basinda iilkesinin siyasi olaylar1 ve diisiince hareketleri
gelir. Bu yiizden onun roman ve hikayeleri birtakim merakli olaylar dizisinin tesine gegmektedir.

Ariki, eserlerinde salt bir takim ilging olaylar aktarmakla yetinmez; bunlar araciligiyla tarihi, kiiltiirel,
felsefi, dini, sosyal ve ideolojik yaklasimlara dogrudan ve dolayh olarak atifta bulunarak bir yandan
eserlerine anlamsal derinlik kazandirirken, diger yandan aktardigi olay orgiisiiniin sebep-sonug
baglantisiyla okuyucunun hayatin gercekleriyle olan temasini canli tutar. Son birkag yildir Yemen
edebiyat sahasinda ismi siklikla duyulan Ariki, 6zellikle roman yazimi noktasinda tiretken bir yazar
olarak tanimlanabilir. Gogu romaninda tasavvuf ve felsefeyi harmanlayarak savas ve catigmalarin ¢irkin
yiiziinii olduk¢a insancil bir diizeyde elestirerek Yemen romanini, tasavvuf ilhamina ve onun
anlatilarinda kullanilmasina y6nlendiren yazarlarin basinda gelir. Asagida kisaca tanitilan ¢aligmalars,
yayimlanmis baslica eserleridir.

1. Makamatii'l-Ariki (sl cllis): Yazarin yayimlanmis ilk ¢alismasidir. Hiciv elestirisi igeren ilging
bir anlatim tarziyla Yemen ve 6tesinin sosyal hayati ve siyasetinden bahseden elli makdmeden olusur.
Yoneticiler, secim ve terdr ile ilgili olan makamelerinde alayli bir tislubu tercih eden yazar, saglik ahlak
ve egitim ile ilgili makdmelerde daha sade bir dili tercih etmistir. 239 sayfa olan eser Sana’daki Merkezu
ibad1 li'd-Dirse ve’n-Nesr tarafindan 2006 yilinda yayimlanmistir.”

2. Galtetu kalem (i3 wa12): Kisa ykii koleksiyonu olan eserde otuz tane &ykii ii¢ ana baslik altinda
aktarilmistir. 2012 yilinda San‘a’daki Merkezu ibad? li'd-Dirdse ve'n-Nesr tarafindan yayimlanmistir.
Cagdas insanin kaygilarinin ve onun sahip olduklariyla olan mesguliyetinin irdelendigi eserde
dolandiricilik, yolsuzluk ve her tiirlii ikiyiizliiliikten uzak, diizglin bir yasam arzusu, birgok karakterler
lizerinden tasvir edilmistir.™

3. Kuratii’s-selc (g1 =1,5): 2017 yilinda Sana’daki Merkezu Mektebeti Dal Yayinevi tarafindan ingilizce
cevirisiyle birlikte yayimlanmustir. Ceviriyle beraber 190 sayfa olan eser, Arap-ingiliz mirasinin karigik
kisa hikdyelerinden olusur. Yemen halk masalinin geleneksel anlatim ruhunun korundugu eserde on alt1
kisa 8ykii yer alir, Yazar, tarihin carpici deneyimlerinin iiriinii ve hikmet dolu bir miras olarak halk
hikyelerinin yok sayilmasinin tehlikelerine isaret eden mesajlar vermeye calismistir.”

4. Ta‘riye (w,23): Yemen toplumunun derinliklerine inen bir romandir. 2018 yilinda Sana’daki Nadi’l-
Kissa Yayinevi tarafindan yayimlanmistir, Yazar, orf ve adetlerin elestirisi araciligiyla cehaletin, mitlerin
ve efsanelerin egemen oldugu, ayn1 zamanda degerlerin yozlastig: bir toplumda gercekligi elestirel bir
dille ifade edebilmistir. Romanin felsefi, mistik, varoluscu ve reformist bir boyutu vardir. Romanda
dzellikle bilim kurgu, delilik, erotiklik, beden dili ve zihin okuma temalari 6n plana gikmaktadir.”

16 Ahmed Kasim el-‘Ariki, Galtetu kalem (Sana: Daru’l-Kitab: Merkezu ibadi 1i’d-Diraseti ve'n-Nesr, 2012), 101; a. mlf. Kurdtii’s-selc
(Sana: Merkezu Mektebeti Dal, 2017), 194; Ayrica Bk. https://www.hindawi.org/contributors/72836424/ (Erisim 2 Eyliil 2023).

7 Bk, Ahmed Kasim el-‘Ariki, Makamatii'l-‘Ariki (Sana: Merkezu ibad1 li'd-Dirase ve’n-Nesr, 2006), 9-227.

18 Bk. Ariki, Galtetu kalem, 10-100.

19 Bk. Ariki, Kurdtii’s-selc, 14-190.

20 Bk. Ahmed Kasim el-‘Ariki, Ta‘riye (Sana: Nadi’l-Kissa, 2018), 7-216.
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5. Zurbetii'l-Yemen? (ged! 3): 130 sayfa olan roman 2018 yilinda Miiessesetu Hindavi Yayinevi
tarafindan elektronik olarak yayimlanmistir. Yemen lehgesine ait birgok terimin dipnotta agiklayan
yazar, Yemen toplumunun yasadigi olaylari, savaslari, devrimleri ve karsilastigi sorunlari, mizah
yetenegi, ezberledigi halk masallari, bilmeceler ve sakalar konusundaki bilgisinden dolay1 sohbetleri
sevilen Ziirbe adiyla canlandirdig1 karakterin agzindan anlatmistir.”

6. Da‘vetw’l-hukdl (Jsa=tt s4c5): 2019 yilinda Sana’daki Merkezu Mektebeti DAl Yayinevi tarafindan
yayimlanmustir. 105 sayfadan olusan divanda toplumsal ve siyasi konularin merkeze alindig 42 lirik siir
yer alir. Yazarin popiiler yasam ve kiiltiire olan ilgisini ortaya koydugu divandaki siirleri amag
bakimindan cesitlilik arz etse de 6zellikle Yemen kirsalinin pitoresk (resimsi) dogasina karsi duydugu
hayranlik eserdeki en belirgin tema olarak karsimiza ¢ikmaktadir.”

7. Zuhru'l-garam (1,411 ,a3): 2020 yilinda Birlesik Arap Emirlikleri'nin Fiiceyre kentindeki D4ru Rasid
tarafindan yayimlanmistir. iki bsliim seklinde kaleme alinmistir. ilk bsliimde yazar, Yemen toplumunun
geleneksel sinifinda ikinci sirada yer alan Habibiiddin adindaki bir adamin tekilestirilmeye maruz kalan
Ziihrii'l-Gardm’a olan gercek ve samimi aski ile Ziihrii'l-Gardm’in ¢ektigi aci ve sikintilari bes kisim
halinde ele aliyor. Yedi kisma ayrilan ikinci béliimde de kocasinin ailesiyle kars: karsiya gelisini alan
yazar kocasinin dliimiiniin bile ona ve ¢ocuklarina acimaya aracilik edemedigine vurgu yaparak trajik
gergekleri ana ve ikincil karakterler araciligiyla islemistir.”

8. Yevme maite’s-Seytdn (olagsdl wle pso): 2022 yilinda Kahire’deki Hindavi Yayinevi tarafindan
elektronik olarak yayimlanmistir Kétiiliikk, barbarlik, bencillik, ikiyiizliiliik, yalan, kin ve nefret
duygularindan arinmis cennet gibi bir diinya tasviri yapilan romanda, seytan, insanlarin saldirgan, kot
ve sehvetli arzulardan baska bir sey degildir. Romanin baskarakteri Mervan'in hayal diinyasindaki
maceralari, hastanedeki komadan uyanip tiim yasadiklarinin bir riiyadan, bir kehanetten ya da gelecekle
ilgili bir 6ngdriiden baska bir sey olmadigini kesfedene kadar devam eder.** Makalede romanin genis 6zeti
de aktarildig: i¢in burada icerigi hakkinda daha fazla detaya yer verilmemistir.

9. Siretu’l-kelb KObi (455 S 54«): Romanin elimizdeki pdf formatinda herhangi bir yayinevinin ismi
ve yayim tarihi bulunmamaktadir. Yazar, Kubi adindaki bir képegin dilinden insanlardaki geri kalmislik,
kotiilikk ve sug dirtiilerini yargilamistir. Romanin olay 6rgiisii, Abdurrahim adinda bir adamin Kubi
tarafindan 1sirilmasi ve tedavisini ihmal etmesiyle baslar, Kubi’'nin ruhunun, Abdurrahim’in ruhunu ele
gecirerek onu hicbir insanin daha 6nce bulunmadig bir diinyaya gétiirmesiyle devam eder. Nihayetinde
tarifsiz bir bunalima giren Abdurrahim parasiz, pulsuz kalir, psikolojik krizler gecirir ve sehrin 1ssiz
sokaklarinda kaybolur.

Kaleme aldig1 eserlerine binaen Ariki'nin, insanin bugiiniinii ve yarinini, sorunlariyla, miicadelesiyle
ve zorlu kaderiyle cesur ve yalin bir dille okuyucuya aktararak onun huzurunu ve mutlulugunu merkeze
koyup lehine olabilecek tiim uygulamalar: savunan bir kisilige sahip oldugu anlasilmaktadir. Baska bir
ifadeyle eserlerinde, diinyada kardesligin, dostlugun ve barigin hakim kilinarak, siddetin ve her tiirlii
asiriciligin reddedilmesi fikri 6n plana ¢ikmaktadir, Nitekim Yevme mdte’s-Seytdn romaninin son sayfasina
gelen okuyucu sanki i¢indeki birgok bencillik diirtiistiniin yok oldugunu, onlarin yerine yasam, huzur,
sevgi, iyimserlik ve parlak bir gelecek hayalinin filizlendigini hisseder.

2. Romanin Genis Ozeti

H{s? milisler ile Yemen ordusu arasindaki ¢atismalarin siddetlendigi bir glinde kendisi de bir ordu
yanlisi olan Mervan Nacl, evinin yakinlarina diisen bir bombanin ardindan bilincini kaybeder ve
gdzlerini, bazen perilerin gizemli diinyasi, bazen gercek cennet bazen de gelecege dair bir diisiin

2 Ahmed Kasim el-‘Ariki, Ziirbetii'l-Yement (Kahire: Miiessesetu Hind4v1, 2018), 7-131.

22 Ahmed Késim el-‘Ariki, Da‘vetii’l-hukil (Sana: Merkezu Mektebeti Dal, 2019), 5-98.

» Ahmed Kasim el-‘Ariki, Ziihrii'l-gardm (Birlesik Arap Emirlikleri Fiiceyre: Daru Rasid, 2020), 5-235.
# Ahmed Késim el-‘Ariki, Yevme madte’s-Seytdn (Kahire: Miiessesetu Hindavi, 2022), 9-124.
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yansimalar1 seklinde tamimladigi bir hayal 4leminde acar. Saskinlikla etrafina bakinirken, saglari
omuzlarina sarkmis olan yedi giizel kadin gériir ve onlari cennet hurileri zanneder. Kadinlarin karsisina
cikarak kendisini taritir; ama kadinlar onu gérmezler. O esnada bagkalar1 tarafindan bedeninin
goriilmedigini ve sesinin de isitilmedigini anlar ve ¢ok tiziliir.

Kadinlarin 6ntine tiirlii iceceklerle dolu kadehler ve dmriinde hi¢ gérmedigi meyvelerin birakildigini
gbren Mervan onlarin biiyiileyici giizelliklerini hayranlikla seyretmeye baslar. Aksam olunca dairesel bir
arag kadilarin bulundugu yere inis yapar, onlar1 aldiktan sonra gézden kaybolur.

Mervan, kis ve yaz meyvelerinin bir arada yetistigi bahcede bir agacin altinda dinleniyorken gercek
diinyasindaki karis1 Hamide, oldukga korkmus bir halde “Cocuklar! Babaniz 61dii” diye bagirmaya baslar.
Gocuklar1 Omer, Selim, Salim, Nebil ve Fatma aceleyle babalarinin yani basinda toplanirlar. Biiyiik bir ac1
icinde yaklagik yarim saatin ardindan evlerinin yakinindan gecen bir nakliye aracinin kasasinda
babalarini hastaneye gétiriirler. Biiyiik bir marketi isleten diger cocuklar1 Ali ve Muaviye ile kizinin
nisanlis1 Miinir de haberi alir almaz hastaneye giderler, ama beklemekten baska yapacaklar1 bir sey
yoktur.

Uzun bir siire hastanede kalan Mervan bir tiirlii iyilesmez. Yogun bakim servisinde gérev yapan bir
hasta bakici tarafindan farkl ilaglarin alimi bahane edilerek dolandirilan aile bunun farkinda degildir.
Nihayetinde ¢ocuklar, her gegen giin artan masraflari da diislinerek babalarini hastaneden ¢ikartip eve
gotiiriirler.

Bedeni, morarmis ve beslenmesi igin viicuduna gida enjekte edilen Mervan, evinde adeta bir &l gibi
yatagindayken ruhu hayal alemindeki bahgede dinlenmektedir. Bahgede gecirdigi {iglincii giiniin
sonunda bulundugu yeri daha iyi tanimak i¢in daha 6nce gordiigii yedi giizel kadinla gitmeyi aklina
koyar. Glin batimindan 6nce kadinlarin bulundugu yere aniden inen araci gériince onlarla birlikte araca
biner. Arag, kii¢lik sayilabilecek bir bah¢enin hemen yaninda bulunan oldukga yiiksek bir kulenin 20.
katinin balkonuna inis yapar. Kadinlarla birlikte Mervan da aragtan iner. Evdeki duvarlarin ve igindeki
mobilyalarin belli araliklarla renk degistirdigini goriince bir hayli sasirir. Evde Kerim Nurin (g )
adinda kendisine benzeyen ama viicudu tiiysiiz bir adamin oldugunu da fark eder. Kerim’in yedi giizel
kadinla birlikte yasadigini géren Mervan kiskanghk hissine kapilir; bir bedene sahip olmadigi i¢in hem
cok tizglin hem de kizgindur.

Gece yarisina dogru odasinda uyuyan Kerim’in nefesini dinleyip nabzini kontrol eder. Bir ruhtan
ibaret oldugu i¢in kendisine benzeyen bu adamin bedenine yerlesmeyi diisiiniir. Derin bir uyku halinde
olan adamin gébek deliginin {istiine atlayan Mervan onun viicuduna yerlestigini hisseder ve ertesi glintin
6gle vaktine kadar derin bir uykuya dalar. Uykusundan uyandiktan sonra ¢ok mutludur. Zira onun da
artik bir bedeni vardir.

Sabahleyin, Kerim'in ortadan kaybolmasinin verdigi mutlulukla Burovsi adindaki evin
hizmetgisinden giyebilecegi kiyafetler ister. Burovsi saskinligini belli etmeden ona elbiselerini getirir.
Mervan, Kerim'in elbiselerini giyer ve heyecanli bir sekilde kadinlarin eve dsnmesini bekler. Aksam eve
ddnen kadinlar, terden sirilsiklam olan Mervant gérdiiklerinde tuhaf bir seyler oldugunu anlarlar ve
ondan bir cevap beklerler. Bunun iizerine Mervan basina gelenleri teker teker anlatmaya baslar.
Kiskanglik, ofke, kibir ve bencilligin, bilim insanlar1 tarafindan gelistirilen agilarla tedavi edildigi bu
alemde mitkemmel bir toplum olusturuldugu icin bu durum kadinlarin ¢ok da umurunda olmaz; ama
insans1 bir robot olan evin hizmetgisi Burovsi, Mervan'in Kerim beyin yerine gectigini asla kabullenmez.

Kadinlar, Mervan'in anlattiklarina binaen, insansi bir robot olan Doktor Ferner ve Bashekim Profesor
Mari tarafindan muayene edilmesinin iyi olacagim diisiinerek onu hastaneye gétiiriirler. Doktor Ferner
muayene sonrasl, “Bu adam Kerim Nurin degil. Zira genleri Kerim’in genlerinden tamamen farkli. Ayrica
bencilligin ve kiskanghigin tedavisi icin gelistirilen asilar1 da yaptirmamis” der. Doktor Ferner’in bu
raporu sonrasinda Bashekim Profesdr Mari, Mervan'in derhal bu ¢agin asilarini yaptirmas: gerektigini
soyler.
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Mervan, bencilligi yok eden asinn ilkini yaptirdiktan sonra hayatinda hi¢ uyumamus gibi derin bir
uykuya dalar. Ogleden sonra, kaynagini bilmedigi bir seving duygusuyla uyanir. Aksam onu kontrol
etmek icin gelen Profesér Mari'yi boynuna atlarcasina karsilar ve s6yle séyler: “Bana verdiginiz bu as1
neymis boyle? Kendimi bambasgka biri hissediyorum.”

Ertesi sabah tekrardan agilama odasina gétiiriilir ve kendisine diiriistlik dozu enjekte edilir.
Dérdiincii giiniin sabahinda Mervan'in viicudundan doku 6rnegi alan Profesér Mari kromozomlar:
incelediginde 6zgecil genin en yiiksek seviyeye ¢iktigini, bencil genin ise en disiik seviyelere indigini
goriir ve agilarin gdsterdigi etkiden memnun kalir. Mervan'in artik taburcu edilmesi gerektigini
kadinlara bildiren Profesér Mari, i¢lerinden adi Mariana olan kadina Mervan’in diisiincelerinin, beynine
yerlestirilen biyolojik bir ¢ip araciligiyla gozetilmesi gerektigini sdyler; ayrica ona Mervan'in
diisiincelerinden olumsuz etkilenme olasiligini da anlatir.

Kendisine yapilan agilarla hayal 4lemindeki topluma adaptasyonu saglanan Mervan son derece
mutludur. Her gline ayr1 bir nese ve enerjiyle baslayan Mervan'in gercek diinyasindaki aile fertleri ise
ondan umudu kesmek iizereler. Bir tek annesi Gusin oglunun yani basindan ayrilmaz. Her gece
seccadesinin {izerine kibleye doniik oturur ve oglu Mervan'a sifa vermesi i¢in Allah’a yalvarir. Ayrica
viicut yaralarindan yayilan ve giinden giine artan kokuya ragmen biitiin giin yaninda kalan tek kisi de
odur. Torunlari arasinda yasanan anlasmazliklarin miras ile ilgili olduguna emin oldugu icin, “babamiz
artik iyilesmez, birkag giine 6liir” seklindeki sGylemlerine de ¢ok sert karsilik verir.

Karis1 Hamide, doktorun tavsiye ettigi yemekleri titizlikle hazirlayip kocasini beslemek icin elinden
geleni yapmaktadir. Dul ve iki ¢ocugu bulunan kizi Fatma’nin nisanlisi Miinir de Yemen’deki savas ve
catigmalardan dolayi dert yanmakta ve aileye evlilik bahsini agmak icin firsat kollamaktadir. Tki ¢ocuga
sahip olmasina ragmen kurbanlari gengler olan savasin siirdiigii bir esnada babasi araciligiyla
bulunabilecek yash birisi harig, ona bagli kalacak ve yas1 da yasina uyacak bir koca bulamayacaginin
farkinda olan Fatma, Miinir'in sevgisinden sliphe duymamakta; ama babasi iyilesmeden de evliligi
diisiinmemektedir. Buna ragmen Miinir’in israrlarina dayanamayip ailesini ikna eder ve kisa bir siire
sonra Miinir’le evlenir.

Her seye ragmen biiyilik bir azim ve kararhlikla yuvasini kuran Fatma buruk bir seving yasiyorken
diger dlemdeki babasi Mervan'in hafizasi seyrek araliklarla kadinlar tarafindan kontrole tabi tutulur;
fakat her seferinde erkek egemenligi altinda narsisizmin kélesi olmus birey ve topluluklarin neden
oldugu kaos, siddet ve catisma sahnelerine tanik olurlar. Bu dehset verici hafiza sahneleri Mervan'in
Kerim Nurin’in yerine gectigini kanitlasa da evin hizmetgisi Burovsi'yi ikna etmez. Bu yiizden Mervan'y,
evin huzurunu bozmakla suglar ve asilarini diizenli bir sekilde yapmayanlar ya da kendilerinde a1 etkisi
azalanlarla birlikte Istisnai Ada’ya (315401 5,5;>) siirgiin edilebilecegini hatirlatir.

Mervan, evin i¢inde, belli bir odanin tavaninda asili bulunan ve uzaktan kumandayla ¢alistirildiktan
sonra kendisini “rehber” olarak tanitan siyahi ve Ginlilere benzeyen bir adamin spektrum seklinde ortaya
ciktigin ve siirekli olarak dinler aras1 benzerliklerden, biiyiik filozoflardan ve beseri din kurucularindan
sOz etmesine ofkelense de zamanla alismaya baslar. Gergek diinyasinda oldugu gibi bu 4lemde de
benimsedigi inan¢ dogrultusunda hareket etmek istedigi icin yedi kadinla birlikte aym evde yasamay1
uygun bulmaz ve sadece dort kadinla nikdhlanabilecegini diger tliciinii de cariye olarak kabul
edebilecegini kadinlara anlatir. Kiskanglik denen bir illetin bulunmadig1 bu dlemdeki kadmlar Mervan'in
istegini kabul edip bolgedeki aile kurma yetkisine sahip olan yargici ¢agirirlar. Yargic, Mervan’a, “Seni
dort kadinla yani Mariana, Ferdana, Serena ve Rihana ile evlendirdim, Farah, Sina ve Naris adindaki diger
li¢ kadini da sana cariye olarak hediye ettim” der ve boylece Mervan’in istegi gerceklesmis olur.

Zaman gectikce Mervan, kadinlarin erkeklere bakma yiikiimliiliigiinii, soyda anneyi temel alan bir
diizenin varligini ve insanlarin klonlandigini 6grenir. Bunlara eski diinyasina ait ataerkil gelenegi titopik
diinyasina dahil edememenin stresi de eklenince ara ara Stke belirtileri gosterir; ama Burovsi’nin daha
dnce soz ettigi Istisnai Ada’ya siirgiin edilmemek icin bu halini gizli tutar. Aslinda Mariana, Mervan'in
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hissiyatlarindan haberdardir; ancak ona olan sevgisi, yavas yavas ofke ve nefret viriisiine yakalanma
olasilig1 artan Mervant korumaya sevk eder. Bu yiizden insanlarin davranislardan sorumlu olan
yetkililere haber vermez ve boylece mitkemmel diinyasindaki ilk hatasini islemis olur.

Bir sabah kadinlar ise gittikten sonra kimseye gériinmeden dolasmanin nasil bir sey oldugunu merak
ettigi i¢in evdeki gériinmezlik kostiimlerinden birini giyip sokaga ¢ikar. Dért yasinda bir cocuk oldugunu
diisiindiigii ve ad1 Tosi olan kiigiik bir robotla karsilasir. Tosi, kiiciik zeki ¢ocuklar gibi Mervan’dan bilgi
edinmeye calisir. Mervan, kiigiik Tosi ile tanistig1 icin cok mutludur. Ne zaman ona bir sey dese hemen
ezberler. Birlikte eve geldiklerinde kadinlar ona, insan gibi yavas yavas 6grenip gelisen hatta hissedip
diistinebilen robotlarin tiretildigini, Tosi’nin de bu robotlardan biri oldugunu haber verirler.

Bir giin &gle vakti Mervan Tosi ile birlikte sehirde ylriyiis yapmak icin evden ayrilir. Yiiriiyiis
esnasinda Tosi'ye sunlari syler "Sen insan tarafindan yaratildin ve biz insanlarin yaraticimiz Tanr1'ya
itaat ettigimiz gibi sen de yaraticina itaat etmelisin.” Sonra, kisa sayilabilecek bir zamana ragmen on bes
yasindaki bir cocukla ayn1 algiya sahip olan Tosi’ye bu devirde neyden giicendigini, dinden ve hukuktan
ayrilmanin cezasinin ne oldugunu anlatir.

Mervan'in en fazla karsi ¢iktig1 sey insanlarin klonlanmasiydi. Bunu 6liileri diriltmek olarak addeden
Mervan, Ferdana’ya bu dlemden nefret ettigini agik¢a belirtir. Bu itirafin ardindan Burovsi, kadinlara
doénerek, “Siz insanlar duygusalsiniz ve duygularmizla aptallik yapiyorsunuz. Gelistirilen asilarin baska
diinyadan gelmis bir insani diizeltecegine nasil inanirsiniz? Bu adam &fke viriisiini bana da bulastirdi.
Onu pencereden atmak istiyorum. Bence o, su anda kayip olan Tosi'nin de ahlakini bozdu” diyerek
Mervan'in {izerine yiiriir. Birdenbire davranis kontrolii biirosunda gorevli polisler ve saglik ekipleri
bir¢ok cinayete karismis olan Tosi’yi tutuklamak i¢in evin etrafini sararlar. Bu arada Burovsi’yi Mervan’i
pencereden asagi atmaya calisirken gériirler ve onun hareket mekanizmasini aninda ¢ékertirler.

Kadinlar, Tosi’nin yatak odalarinda bulunan ti¢ kadim 5ldiirdiigii ve dérdiinii de yiizme havuzunda
yaraladigina ydnelik sug goriintiilerini yayinlayan uydu kanallarini izlediklerinde sok gegirirler. Mervan
ise icinden “Bravo! Dogru olani yaptin Tosi!" der demez onun diisiincelerine vakif olan Mariana,
“Mervan'i tutuklayin. Bu olaylara o neden oldu ve ben de cezalandirilmayi hak ediyorum, gérevimi ihmal
ettim” diyerek sucunu itiraf eder.

Polis, Tosi ve Burovsi'yi tutuklayip Mervan’'in yaninda kaldiklar: siirece edindikleri olumsuzluklarin
etkisini ortadan kaldirmak ve onlar1 yeniden programlamak i¢in insansi robot hastanesine génderir. Ayni
sekilde Mariana disindaki kadinlar1 da Mervan'in davranislarindan ve eski diinyanin felaketleri sayilan
bencillik ve 6fke viriisiinden etkilenip etkilenmedikleri konusunda tibbi muayene icin hastaneye sevk
eder. Mervan ve Mariana ise 6zel bir aracla Istisnai Ada’ya siirgiin edilirler.

Bir giin, tipk1 gercek diinyasindakine benzer bir pazarda dolasan Mervan ve Mariana, tesadiifen Kerim
Nurin ile karsilasirlar. Mariana'y1 taniyan Kerim "Yanima mi geldin askim?" diyerek ona sarilir ve adada
bulunma nedenini syle 6zetler: “En son bir bucuk y1l 6nce evdeydim, geceydi ve ben uykuya dalmistim.
GGbegimin {izerine bir tas diismiis gibi hissettim. Ciplak bir sekilde uyandim. Viicudumdan siyrilmistim
sanki. Yanimmizda uyuyakalmis bedenimi izledim ve kendimi iki tane gdriince neredeyse aklimu
kaybedecektim. Kétii bir ruh bedenimi ele gecirmis gibi sokaga ¢iktim, dniimde yiiriiyen bir adamin
giildiigiinii gériince ona tokat atip dovdiigiim igin davranis biirosunda gorevli polisler tarafindan
tutuklanarak adaya stirgiin edildim.” Sonra Mervan'a bakar ve Mariana'ya, “Bana benzeyen bu adam da
kim?” diye sorar. Mariana, Mervan'in hikayesini oldugu gibi anlatir. Buna sinirlenen Kerim Mervan
bigaklamak i¢in elini havaya kaldirdig1 anda Mervan birdenbire ortadan kaybolur.

O sirada annesi Gusin Mervan'in odasinda uyur vaziyettedir. Uyandiginda Mervan'in ten renginin
koyu pembeden agik pembeye doéndiigiinii ve yaralarindan akan irinin de durdugunu fark eder. Mutlu ve
heyecanli bir sekilde odadan ¢ikarak gelini Hamide'yi ¢agirir. Tekrardan odaya donen Gusiin, oglunu
agzindan solunum cihazini ¢ikarmis ve sag isaret parmagini hareket ettirmeye ¢alisirken gériir ve yiiksek
sesle "Oglum iyilesti" diyerek seving ¢igliklar: atar.
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Ertesi giin Mervan, tiim ailesine rityasini gordtigii sekliyle anlatir. Her biri bu riiyay1 kendi diisiindiigii
ve inandig1 tarzda yorumlar. Kimi, onun gérdiiklerini, acisini rahatlatmak ve erdem diinyasini aramak
icin aklin canlandirdigi romantik bir hayal olarak tamimlarken kimi de Danyal Peygamber'in basina
geldigi gibi gelecege dair bir ritya oldugunu séyler.

3. Romandaki Kadin Karakterler

Kadinin toplumsal konumuna iliskin bakis agisi, cogunlukla yazarin bilgi birikimine, i¢inde biytidiigii
ve yasadidi sosyal, politik, kiiltiirel ve ekonomik cevreye bagl olarak degiskenlik gosterse de modern
Arap romaninda gerek ana karakter gerekse yan karakter olarak her zaman yer alan kadinlar, genelde
bireysel ve kolektif mesajlarin araci yapilarak yazarin edebi ve insani vizyonunu yansittigi ayna
mesabesinde degerlendirilmislerdir.”” Bu vizyon Yemenli yazar Ahmed Késim el-‘Ariki’nin Yevme mate’s-
Seytdn adli romaninda da gozlemlenmektedir. Bagkarakter bir erkek olsa da her iki diinyasindaki kimi
kadinlar romanin odak noktasi konumunda olup yazarin amagladig: diisiince ve duygular ifade etmek
icin sectigi karakterlerdir.

3.1. Gustin (ogeas)

Gus(in, romanin baskarakteri Mervan'in annesidir. Ona hamileyken bir kiz ¢ocugu diinyaya getirdigi
takdirde diglanmaktan korkan Gustin cocugu erkek dogunca, dogumu gerceklestiren yasli kadina “Babasi
ona Mervan adini vermisti” diyerek bu halde bile kocas1 Naci Miidhis’in isteklerini diisiinen bir kadindir.*
Naci Miidhis, ilk karist alt1 yillik evliliklerinden sonra hamile kalmadig i¢in ikinci evliligini Gusin ile
yapmis ve giizelligine ragmen Mervan dogduktan dért yil sonra ondan ayrilmistir. Gerekgesi ise oglunun
beyaz tenli olmasi ve bir gece evlerinde misafir kalan Abdiilfettah adindaki bir adama benzemesidir.”

Husiler ve Yemen ordusu arasindaki ¢atismalarin siddetlendigi bir giinde evinin yakinina isabet eden
bir bombadan sonra komaya giren oglunun iyilesmesinden asla timidini kesmeyen Gus{in, hem babalik
hem de annelik yaptigi Mervan'in sefil ¢ocuklugunu hatirladiginda sessizce aglamaktadir. Oglunu tek
basina biiyiitebilecek irade ve azme sahip olan Gus{in, ona dini terbiye vermeyi de ihmal etmemis, kdyiin
imami Said Ali’den Kur’dn okumay1 dgrenebilmesi icin camiye géndermis ve on iki yasina gelince
miiezzinlik yapacak diizeye gelmesini saglamigtir.”®

Karsilastig1 tiim sikintilara tek basina gégiis germek zorunda kalmis ve diinyasini 4deta oglu Mervan
izerine kurmus olan Gus(in, ona her zaman ilk giinkii gibi sefkat ve korumaci duygularla yaklasan
fedakar, cefakir, merhametli ve sabirli bir kadindir. Doktorlar: karamsarliga iten ve tanisi konulamayan
koma durumunun gecici oldugunu disiinmesindeki yegine sebep, oglunun dudaklarindaki
giiliimsemedir. O nedenle uzun zaman hastanede kalan oglunun eve gétiiriilmesi yoniindeki séylemlere
wsrarla karsi ¢ikar. Dindarlik anlayisinin olusumunda ise geleneksel normlar ve kiimiilatif kiiltiiriin etkisi
cok barizdir. Kisacasi yanls bir din algisina sahiptir. Oglunun iyilesebilmesi igin eve seyh, biiyiicii ve ruh
cagirici getirtmesi onun bu yanlis din algisinin rutinlesmis tezahtirleridir.”

Gusln'un, aile ici diizeni saglamada hatir1 sayilir bir agirligi bulunmaktadir. Bu yiizden eline
bastonunu alarak zaman zaman miras anlasmazligina diisen torunlarina, “Babaniz dliim désegindeyken
siz evde kavga m1 ediyorsunuz? Mirastan s6z etmeye utanmiyor musunuz? Siz de erkek misiniz aptallar?”
diyerek onlarin miras kavgasina miidahale eder. Kadinlarin annelik duygusunun kutsallig1 ile dogru bilgi
eksikliklerini firsat bilerek onlari dolandirmaya ¢alisan din tiiccarlarina inanmamasi gerektigini ifade
eden torunlarinin uyarilarini gérmezden gelen Gusiin, dul ve ¢ocuklu olmasinin yani sira iyi bir talibi
olmasina ragmen oglu iyilesmeden torunu Fatma’nin evlenmesini de istememektedir.*

% Aysel Ergiil Keskin, “Arap Romaninda Kadin imgesi”, Sosyal Bilimler Dergisi, 3/ 9, (Aralik 2016), 558.
¢ Ariki, Yevme mdte’s-Seytdn, 37, 38.

77 Ariki, Yevme mdte’s-Seytdn, 43, 74.

% Ariki, Yevme mdte’s-Seytdn, 43.

» Ariki, Yevme mdte’s-Seytan, 74.

* Ariki, Yevme mate’s-Seytan, 61, 67, 75.
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Guslin'un evlenmis, ¢oluk ¢ocuga karismis oglunun trajik bir sekilde komaya girmesiyle agirlasan
hayat imtihan1 mutlu sonla bitmistir. Tim benligiyle iyilesmesini arzulayarak bakimini goniilden
listlenen ve muazzam bir sabir drnegi gosteren Gusiin, oglu komadan ¢ikinca hissettigi heyecan ve
mutluluga dayanamayip bayginlik gecirmistir.*® Her ne kadar romanin biitiiniinde varlig1 hissedilmese
de genellikle anne sevgisinin ictenligi ve korumaciligi ile karsimiza gikan Gusiin, 6zellikle dugar olunan
hastaliklar baglaminda basvurulan ve dinle iliskilendirilen kimi yanhs yontemlerin dolayh olarak onun
tizerinden elestirildigi 6nemli bir karakterdir.

3.2. Hamide (5.e>)

Hamide, Mervan'in karisidir. Patlamadan sonra ¢ocuklarina korku ve panik icinde haber veren ve
gerek hastanede gerekse evdeki bakim siirecinde hem ¢ocuklarini teselli eden hem de kocasina karsi tiim
sorumluluklarini yerine getiren sadik, ayn1 zamanda kiskang bir estir.”> Mervan’in, hayal diinyasindaki
kadinlarla girdigi sert diyaloglarin ardindan bazen onu hatirlayip kendi kendine dile getirdigi birtakim
itiraflardan, belli araliklarla kocasinin siddetine maruz kaldig1 anlagilmaktadir.”

Kayinvalidesi Gus(in kadar sabirli ve timitli olmasa da* kocasinin iyilesmesi icin elinden geleni
yapmaya gayret eden Hamide, onun paranormal ve mistik yontemlerle sifa bulabilecegine inanmaktadir.
0 nedenle kayinvalidesinin eve ¢agirttigi ve duyular &tesi alemle iliski kurdugunu ileri siiren sézde
biiyliciiniin, semiz ve kara bir kecinin kesilerek Mervan'in viicudunu onun kaniyla ovusturulmasi
gerektigi yoniindeki tedavi dnerisine olumlu yaklasmistir. Fatma'nin nisanlist Miinir’i arayarak kara bir
keci satin almasim tembihlemesi onun, rasyonel olmasa bile gelenekten gelen korumaci es kimliginin
tezahtirtdiir.”

Hamide, ogullar1 Ali ve Muaviye'nin siipermarketin idaresi konusundaki tartismalarina da sik sik sahit
olmakta ve ayni ana rahminden degillermis gibi birbirleriyle zitlasan ¢ocuklarinin akibeti hakkinda
stirekli endise duymaktadir. Hatta kocasi Mervan’in iyilesmemesi durumunda hayat deneyimleri olduk¢a
zayif olan Ali ve Muaviye’'nin babadan kalma miras yliziinden birbirlerini bogazlayacaklarini bile
diisiinmektedir.*

Ailesinde meydana gelen bu sikintilara gogiis germeye calisan ve hayat bir sekilde devam ediyor
umuduyla sefkatli bir annenin duygusal tavirlarindan geri kalmayan Hamide, dul kalmis kiz1 Fatma’nin
daha fazla beklemesine gonlii raz1 degildir. Bu yiizden babasinin iyilesme siirecinin uzayabilecegini ve bu
durumun kendisini olumsuz etkileyebilecegini belirtip kendi yuvasini tekrardan kurabilmeyi
diistindiigiinii sdyleyen kizinin bu kararini destekleyerek onu diigiine hazirlamistir, *

Toplumdaki hemcins kiskanglig1 da Hamide tizerinden irdelenmistir. Kocasinin evin giinliik islerine
yardim etmesi i¢in tuttugu siyahi geng bir kizi, yasi ilerlemis bir hizmet¢inin kendilerine daha uygun
olacagini belirterek geri cevirmesi ilk kiskanglik belirtilerindendir.*® Komsular: Hafsa Hanim’la konusan
Mervan’a gozlerini oyacak sekilde bakmasi ve baska bir kadinla evlenmesi halinde onu &ldiriip
hayvanlara yem edecegine dair yemin etmesi,* ataerkil bir toplumda yasayan her kadinin kullanabilecegi
ciimleler degildir. Bazen somut bir gercege dayanmayan baska bir ifadeyle kapildig1 duygusal tepkinin
tesiriyle kendisinin kurguladigi bir olaymn parcasi yaparak anlamsiz kiskanglik belirtileri de
gostermektedir. Nitekim yogun bakim odasindaki kocasinin kimi zaman tenasiil uzvu hareketliligini ve

3 Ariki, Yevme mdte’s-Seytdn, 122.

32 Ariki, Yevme mdte’s-Seytdn, 94.

3 Ariki, Yevme mate’s-Seytan, 89.

3 Ariki, Yevme mdte’s-Seytdn, 101, 115.
3 Ariki, Yevme mdte’s-Seytdn, 84.

3 Ariki, Yevme mate’s-Seytan, 71, 72.

7 Ariki, Yevme mdte’s-Seytdn, 90.

* Ariki, Yevme mdte’s-Seytan, 28.

¥ Ariki, Yevme mdte’s-Seytan, 52.
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yiiziindeki tebessiimii endiseyle karsilayarak doktorlara kocasinin perilerle iliskisi olabilecegini
sOylemesi kendi kendine kurguladigi senaryolara gercekten de inandigini diisiindiirmektedir.*

Romanda, aile bireylerini, toplumsal cinsiyet rollerinin gerektirdigi sekilde glivende ve bir arada
tutmak icin kayinvalidesi Gus{in gibi cabalayan Hamide, bir es olmanin getirdigi zorunlu yiikiimliilikler
ile bir anne olmanin duygusal diirtiileri arasinda ruhsal sikigiklik yasayan bir kimlikle karsimiza
¢ikmaktadir. Bu yiizden yazar tarafindan farkindaligin olusturulmasina aracilik eden bazi toplumsal
mesajlarin iletilmesinde basvurulan karakterlerin basinda gelir.

3.3. Fatma (a.bLL)

Fatma, Mervan’in dul kalmis kizidir. Nadir ve Sami adinda iki kii¢lik cocugu bulunan Fatma’nin kocasi
2011 yilinda Sana’daki Tagyir Meydani’'nda gerceklestirilen bir protesto yiirilyiisiinde katledilmistir.*
Hi¢bir zaman yalmzliktan yakinmayan Fatma, sehirde diizenlenen tiim kadin gosterilerinde boy
gdstermekte ve aile i¢i konusulan siyasi meselelerde kendi fikrini oldukca sert bir sekilde agiklamakta
herhangi bir sakinca gérmemektedir. Dul kalmis olmasi, amcasinin oglu Miinir ile nisanlanmasindaki
nedenlerden biri olsa da yegane saik, ikisi arasindaki ideolojik fikir birli§inden kaynaklanan sevgidir.*

Fatma'nin belirgin &zelliklerinin basinda hayata dair kendi kararlarini verememis, istediklerini
gerceklestirememis ve her zaman kalibina sikistirilmaya mahk{im edilmis kadinlardan ayr1 bir goriintii
cizmesi gelmektedir. Evde huzursuzluga neden olup miras konusunda stirekli kardesi Ali ile tartisan ve
rejime yakinligiyla bilinen erkek kardesi Muaviye'yi elestirme noktasinda hicbir tereddiit
gostermemesinin ardinda onun miicadeleci kisiligi yatmaktadir. Babasinin durumunu diger
kardeslerinden daha fazla dert edinen Fatma, bir yandan miisait zamanlarda doktorlarla konusup onlarin
tavsiyelerine kulak vermekte, diger yandan ii¢ yil 6nce nisanlandigi Miinir'in evlenme yéniindeki
wsrarlarimi nazik bir dille cevaplamakta ve ayni zamanda bu konuyu aile fertleriyle istisare etmekten
cekinmemektedir.*”

Romanda, Gusln ve Hamide karakterlerinde kadinin erkege gore bicim almakla varligim
koruyabilecegi diisiincesi ile 6teden beri miras olarak alinan yanls gelenek ve gorenekler tarafindan
kontrol edilebilirlikleri net iken Fatma karakteriyle entelektiiel, sosyal ve politik hareketlerden
tamamiyla kopuk olmayan bir kadin imaji ¢izilmistir.

3.4. Profesor Mari (gLe sgutss all)

Profesér Mari, Mervan'm ruhen bulundugu hayal diinyasindaki Kerim isimli adamin bedenine
yerlestikten sonra evde sergiledigi tuhaf hareketler sonucunda onun tedavisini {istlenen bir Psikolog ve
sehir hastanenin bashekimidir.”* insansi bir robot olan Doktor Ferner’in Mervan't muayene ettikten
sonra hazirladig1 6n raporu dikkate alan Mari, Mervan'in son derece kotii bireysel narsisizmini
dizginlemek icin derhal bu ¢agin asisini yaptirmasini kararlastiran komiteye de baskanlik etmektedir.*
fleri diizey teknolojik cihazlarla Mervan'in hafizasindaki aci tath tiim anilarinin dev bir ekrana
yansitilmasinda da gérev alan Mari, kimi gériintiilerde onun cinayet ve hirsizlik gibi suglara bulastigin
goren kadinlarin tepkileri sonrasinda psikolog kimliginin tecriibesiyle ortaligi sakinlestirmektedir.*

Hastanedeki tedavi siirecinde duygusal zekiya sahip insansi robot oldugunu bilmedigi bir
hemsirenin, icindeki diirtiileri hissetmesine sasiran ve saskinhigini “Seytandan Allah'a sigimirim”
demekle disa vuran Mervan'in bu ifadesi karsisinda Seytan’in ne oldugunu soran Mari, hafizasindaki tiim
cirkinliklerden haberdar oldugu i¢in onun gergek diinyasina iliskin dini yasantisindan s6z etmesini

“ Ariki, Yevme mate’s-Seytdn, 60.

1 Ariki, Yevme mdte’s-Seytan, 11, 12, 23.

2 Ariki, Yevme mate’s-Seytdn, 27.

“ Ariki, Yevme mdte’s-Seytdn, 53, 54, 61, 66.
“ Ariki, Yevme mdte’s-Seytdn, 28.

* Ariki, Yevme madte’s-Seytan, 35.

* Ariki, Yevme madte’s-Seytan, 37.
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ikiytizliiliik olarak degerlendirir.”” Ardindan, inangli bir insanin vicdanli ve ahlakli olmasi gerektigini,
gelecek nesillere huzurluy, saglikli ve daha yasanabilir bir diinya armagan etmenin dinin temel hedeflerin
basinda geldigini hatirlatir*® ve sahip oldugu din algisinin, amacina ulagsmak icin her yolu mesru
saymakla ayni oldugu anlamina gelebilecek elestiriler yoneltir.*

Mervan’a, bilim insanlarinin kiiltiirel evrimin bir sonucu olarak kromozomlardaki genetik haritanin
incelenmesine ylizyillar harcadiklarini, DNA kromozomundaki genlerin pozitif yénde degistirildigini,
bencilligin baskasi ugruna kendini feda eden 6zgecil gen lehine zayiflatildigini ve dogumundan sonra
cocuga bencilligi, cirkin narsisizmi 6gretecek kimsenin bulunamadigi bir toplumun insa edildigini uzun
uzadiya anlatip onu yeni diinyasi hakkinda bilgilendiren Profesér Mari bu y6niiyle onun adaptasyon
siirecini kolaylastirmaya calisan bir terapist pozisyonundadir.® Ote yandan Profesér Mari, Mervan'in
gecmisiyle bugiinii arasinda bir miicadele iginde oldugunu fark eden tek doktordur. Bazen onu eski
fikirleriyle bas basa biraksa da asil amaci, gercek diinyasinda her tiirlii insanlik disi muamelelerin hem
sahidi hem de 6znesi olmus Mervan'i Adeta bir yeryiizii cennetini andiran yeni diinyasina alistirmaktir.”

Romanda, baskalarinin varligini kendi varligina hizmet etmedigi siirece gereksiz géren, devlet toplum
ve ailedeki biitiin gii¢ ve otoritenin erkegin elinde olduguna inanan, ayrica dini sadece te diinyayla
iligkilendirip ferdi veya toplumsal olarak i¢cinde bulunulan durumdan daha ideal olana dogru yiikselme
hedefi olmayanlara yonelik elestiriler, saygin karakterli Profesér Mari'nin agzindan dile getirilmistir.

3.5. Mariana (L)

Mariana, Mervan'in hayal diinyasindaki eslerinden biridir. is diinyasindaki varliginin yan sira bazen
evin temel ihtiyaglarinin temini igin garsiya ¢ikilacaksa aileye ait mekik seklindeki aracin soférliigiinii de
yapmaktadir.®”® Ruhunun Kerim'’in bedenine yerlestigine iliskin itirafindan sonra hastaneye gotiiriilen
Mervan'in bencillik ve diiriistliik asilarina ne yonde tepki verecegini biyolojik ¢ip vasitasiyla kontrol edip
isteklerini yerine getirmekte, eski benligiyle miicadele i¢indeki zihnini rahatlatmak adina Profesér Mari
gibi §zellikle onu yeni diinyasinin iklim, yénetim ve egitim diizeniyle alakal bilgilendirmektedir.”

Mariana, Mervan'in, sadece yeni diinyasiyla olan baginin giiclendirilmesiyle degil, ayni zamanda eski
diinyasinin yanlslarindan uzaklastirilmasiyla da ilgilenmektedir. Ona, 6nceki diinyasinda ahlak, adalet,
iyilik, merhamet ve sevgi gibi erdemlerden yoksun bile olsa inangh olmalar1 halinde Sliimden sonra
cennetle miikafatlandirilacaklari kesinmis gibi hareket eden birey ve topluluklarin hayati1 yasanmaz hale
getirdigini sdyler. Insanlarin, tipki yeni diinyasinda oldugu gibi bedenin ve ruhun arzularini uzlastirip
eksiklik ve bikkinliktan arindirilmis bir sevgiyle cennetin lezzetlerine ulasabilecekleri gériisiindedir.>
Bilim insanlari tarafindan gelistirilen agilarla mitkemmellige ulasildigina inanan Mariana, diinyada barig
ve sevgi icinde yasama duygusunun dinle degil bilimle saglandigini Mervan’a ispatlamaya ¢alismaktadir.

Diger kadinlardan daha fazla Mervan’la zaman geciren Mariana, Mervan'in diisiincelerini
gdzlemlerken onun barbar diinyasindan miras aldifi bencillikten etkilenebilecegi endisesini de
tasimaktadir. O nedenle Mervan gézetledigi kadar ayni zamanda kendisini de kontrol eden ikili bir
karakter sergilemektedir.*

icinde bulundugu bu gizemli diinyas1 hakkinda neredeyse her giin yeni yeni seyler &grenen
Mervan'in, insan benzeri robotlarin iiretilmesine, canlilarin DNA’sina miidahale edilmesine ve bircok
biyolojik varligin klonlanmasina karsi ¢iktigini bilen Mariana, ilk baslarda bunun gecici bur durum
oldugunu diisiinerek onu ifsa etmemeyi se¢mis ve mitkemmel diinyasindaki ilk hatasini islemistir.

7 Ariki, Yevme madte’s-Seytan, 40.

“ Ariki, Yevme mdte’s-Seytdn, 38, 39.

* Ariki, Yevme mdte’s-Seytdn, 40, 41, 44.

0 Ariki, Yevme mdte’s-Seytdn, 87, 88.

1 Ariki, Yevme mdte’s-Seytdn, 93.

32 Ariki, Yevme mdte’s-Seytdn, 46.

3 Ariki, Yevme mdte’s-Seytdn, 50, 52, 65, 83, 97, 100.
>t Ariki, Yevme mdte’s-Seytan, 68, 75.

> Ariki, Yevme mdte’s-Seytan, 83.
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Mervan'in yaptirdigi asilarin etkisini yitirdigi fikri gerek diger kadinlar gerekse evin hizmetcisi Burovsi
tarafindan ortaya atildiginda ise tistlendigi gézetmenlik gérevinin amacina ters diisen savunmalarla bu
hatasini devam ettirmistir.>

Uzun siire ortaliktan kaybolan Tosi’'nin Mervan ile arkadashk yaptigi siire icerisinde ondan olumsuz
etkilenip masum insanlari 6ldiirdigiine iliskin haberlere sevinen Mervan'in bu son hareketini
gérmezden gelmeyen Mariana, onunla birlikte kendisinin de tutuklanmas: gerektigini yetkililere haber
vererek hem etik hem de yasal ylikiimluligiinii yerine getirmistir.”’

Romanda, yeni diinyanin miikemmelligine ragmen bulasici narsisizmle bas edemeyerek gerceklik ve
duygusallik arasinda bir ikilem yasayan Mariana, daha ¢ok yazarin yiizeysel dindarlik, kalitesiz ve
liyakatsiz yonetim ile ilgili diisiincelerinin sdzctiligiinii yapan karakter niteligindedir.

Sonug

Stiphesiz ki her diisiince sistemi kendisini daha iyi gosterebilecek birtakim yéntemleri beraberinde
getirir. Belli kitlelere mesaj verme noktasinda okuyucular i¢in en ¢ok tercih edilen edebiyat tiirlerinden
olan romandan yararlanma da bu yéntemlerden biridir. Nitekim islam ile Bati, medeniyet ile ilkellik,
asirihk ile ilmhlik arasinda tasvir edilen dénemlere denk gelen Arap yazarlarin roman yazma
amaclarinin baginda cesitli olaylarin tartigilmasinin yani sira dini, siyasi ve sosyal tabularin hakim oldugu
cevreyle yiizlesmek ve okuyucunun mevcut 6nemli konulara dair farkindahiginmi tesvik etmek
gelmektedir. Yemen'de kimlik bunalimini, geleneksel din anlayisini, iktidar miicadelelerini ve en
Snemlisi savas ortaminin yikici etkilerini gérmezden gelmeyen Ahmed Kisim el-‘Ariki bu amag igin
¢abalayan yazarlardandir. Bireysel ve kolektif elestirileri ile birlikte diger insanlarin nasil bir toplum i¢in
cabalamalar1 gerektigine iliskin samimi onerilerini, baska eserlerinde oldugu gibi imgeler, metaforlar,
metonimler ve retorik gibi sanatsal dil araglarini nadiren kullandig1 Yevme mdte’s-Seytan adli romaninda
kurguladig1 Gus(in, Hamide, Fatma, Profesr Mari ve Mariana adindaki kadin karakterler aracihiiyla
iletmeye calismistir,

Romanin baskarakteri Mervan'in annesi olan Gus{in ile Gelini Hamide gocuklariyla anne sevgisinin
enginligi cercevesinde iliski kuran ideal bir anne profiline sahiptirler. Bununla birlikte her ikisinde de
yazarin romanin farkli boliimlerinde vurgusunu yaptig1 yanlis geleneksel egilimler dikkat cekmektedir.
Ancak aile ve kamusal yasamin alisilagelmis uygulamalara bagli dinl yénelimleriyle islam’in sifa
kavramina yiikledigi anlamin disina ¢ikarak ¢areyi okuyup tiflemede gérdiigii i¢in kandirilmaya miisait
en belirgin karakter Gustin’dur.

Toplum ve gergeklik konusunda yazarin diislincelerinin yansitildigi diger bir kadin karakter
Fatma’'dir. Birtakim niteliklerin yoklugundan dolay1 eve hapsolmayan, ayrica ersiz ve yalmz kalma
korkusu bulunmayan bu karakterle hangi cografyada bulunursa bulunsun kadinin 3z giiven sahibi
olmasina doniik mesajlar verilmistir.

Mervan’in hayal diinyasinda 6ne ¢ikan kadinlardan Profesér Mari ve Mariana karakterleriyle de adil
ve demokrat bir toplumun ingasinda bilimin mutlak dogrulugu fikri 6n plana ¢ikmaktadir. Ote yandan
isledikleri suglar1 din perdesiyle gizlemeye ¢alisan gostermelik dindarlar ile toplumun mesr{i haklarina
kulak tikayan yonetimlerin bencillik hirsi da bu iki karakter tizerinden elestirilmistir.

Kisacasi, romanda, Mervan'in gercek diinyasindaki kadin karakterlerin en belirgin nitelikleri,
fedakarlik, merhamet, gelenege boyun egme, saflik, cehalet, rejim karsithg: ve 6z giiven iken hayal
diinyasindaki kadmlarin 6ne ¢ikan &zellikleri yoneticilik, iyimserlik, yiikimlilik ve pozitivist yapi
seklinde &zetlenebilir.

6 Ariki, Yevme mdte’s-Seytan, 111-113, 118.
7 Ariki, Yevme mdte’s-Seytan, 120.
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Bazi diyaloglarda rastlanan egemen sistemlerin elestirisi siyasi bir roman oldugunu diistindiirse de
yazarin bir takim bilimsel, egitimsel veya ahlaki konular1 6ne ¢ikararak topluma veya hedef kesime y6n
veren bir vizyon sunmasi hasebiyle egitici roman tiiriine daha yakindir.
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Types of Fate and Disability

Abstract: Belief in Fate is one of the principles of faith. Although the belief in fate is not explicitly
mentioned in the Qur’an, there are many verses that indicate this belief. There are many hadiths about
fate that have reached us from the Prophet. Although there are schools that deny Fate, Ahl al-Sunnah
schools Ash‘aris and Maturidis accept the existence of belief in Fate. The definitions of Fate of these
schools are expressed with words that can be used interchangeably. However, fate should not be
evaluated in a single category. It also has varieties. If Fate is perceived as only one kind of Forced Fate, it
is inevitable to cause misunderstandings. Forced fate; it is Fate that does not give freedom to beings; It
happens with the knowledge, will, power and creation of Allah. Some destinies of inanimate substances,
plants, animals and humans are of this type. Jabr and responsibility are incompatible. Although some
actions take place in their own bodies, people are not responsible for their forced Fate. Man is a freely
created being within certain limits. The ability of intellect, will, power, and carrying out actions has been
granted to them. By using them, a person performs his acts of will, and as a result, he becomes responsible
for his actions. Having free will and freedom distinguishes humans from other living things. Where there
is no human freedom, there is no responsibility. Human life is not uniform, it is in a state of constant
change and transformation. In addition to these two types of fate, there is also a type of fate that turns
into willful fate, although it was forced in the beginning. In addition to this, there are some actions that
start with the will of man and later turn into forced fate. There are also types of disability that we have
examined in connection with the belief in Fate and its types. Allah has sent humans to the world to be
tested. Illness and disability are also part of the test. Diseases; they may be due to genetic, environmental
factors, and food-related. Congenital diseases and disabilities can sometimes cause the world test to be
difficult. The biological rules set by Allah are also valid for humans. Genetic hereditary diseases and
disabilities occur when the genes carried by the parents are passed on to the child. While some genes are
recessive, some genes are dominant. Genes that cause hereditary diseases and disabilities show an
uneven distribution depending on their geographical habitats, sharing the same environment in the
historical process, and the extent of intermingling of their lineages through marriages. While recessive
genes can be passed on from generation to generation, dominant genes that cause death generally do
not have the opportunity to pass on to the next generation. In today’s context, the diagnosis of genetic
diseases and disabilities is attainable, enabling the implementation of necessary precautions accordingly;
furthermore, partial or even complete treatment opportunities can be available depending on the
circumstances. In this respect, all of the congenital diseases and disabilities due to genes are a forced fate
that is not in the hands of man. As for those diseases and disabilities for which treatment opportunities
exist, they fall under the category of fate that transitions from forced fate to willful Fate. Some genetic
diseases and disabilities of people may appear in later ages. However, non-genetic diseases and
disabilities are also facts of life. Every individual can become ill and experience disability during certain
periods of their life. Diseases and disabilities can occur with a number of factors that do not depend on
an individual's will, actions, or behaviors. Such diseases are also within the scope of forced fate. A person
can also be disabled due to one’s own mistakes and negligence. However, it is a behavior befitting a
Muslim to be treated in cases of all kinds of diseases and disabilities. The treatment of diseases for which
there is a cure is a willed Fate. Diseases and obstacles that cannot be cured are forced fate.

Keywords: Kalam (Islamic Theology), Fate (Destiny), Fate Types or Variants, Jabr (Compulsion), al-Tradah
al-juz’iyyah (Partial Will), Disability.

Kaderin ve Engelliligin Cesitleri
0z: Kader inanci iman esaslarindan birisidir. Kur’an’da kader inanci agikca zikredilmemekle beraber bu
inanca delalet eden ¢ok sayida dyet bulunmaktadir. Hz. Peygamber’den bizlere ulasan kaderle ilgili cok
sayida hadis vardir. Kaderi inkdr eden ekoller varsa da Ehl-i Siinnet ekolleri Es‘ariler ve Matiiridiler, kader
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inancinin varligini kabul etmektedirler. Bu ekollerin kader tanimlar: birbirinin yerine kullanilabilecek
kelimelerle ifade edilmistir. Bununla birlikte kader bir tek kategoride degerlendirilmemelidir. Onun da
cesitleri bulunmaktadir. Kader bir tek cesit Cebri kader olarak algilanirsa, elbette yanhs anlagilmalara
sebebiyet verilmesi kaginilmaz olur. Cebri kader; varliklara hiirriyet tanimayan kaderdir; Allah’in ilmi,
irddesi, kudreti ve yaratmasiyla gerceklesir. Cansiz maddeler, bitkiler, hayvanlar ve insanlarin bir kisim
kaderi bu tiirdendir. Cebr ile sorumluluk bagdasmaz. Baz fiiller kendi bedenlerinde gerceklesmesine
ragmen insanlar Cebri kaderlerinden sorumlu olmazlar. insan belirli sinirlar dahilinde hiir olarak
yaratilmis bir varliktir. Ona akil, irdde, kudret ve fiillerini gerceklestirme kabiliyeti verilmistir. insan
bunlari kullanarak iradeli fiillerini gerceklestirir ve bunun sonucunda yaptigi islerden sorumlu olur. Hiir
ve irAde sahibi olmak insan1 diger canlilardan ayirmaktadir. insan hiirriyetinin bulunmadig: alanlarda
sorumluluk da yoktur. insan hayati tek diize degildir, siirekli degisim ve déniisiim hélindedir. Kaderin bu
iki cesidinin yan sira baslangicta cebri kader oldugu halde sonradan irddeliye doniisen kader ¢esidi de
vardir. Bunun yani sira insanin irddesine bagli olarak baslayan sonradan cebri kadere déniisen baz fiiller
de bulunmaktadir. Kader inanci ve gesitleriyle baglantili olarak inceledigimiz engelliligin de cesitleri
bulunmaktadir. Allah Teld, insanlari, diinyaya imtihan i¢in géndermistir. Hastalik ve engellilik de
imtihanin bir parcasidir. Hastaliklar; genetik, cevresel faktorlere bagl ve besinlere bagh olabilirler.
Dogustan gelen hastalik ve engeller bazen diinya imtihaninin ¢etin gegmesine sebep olabilir. Allah’in
koydugu biyolojik kurallar insanlar icin de gegerlidir. Genetik kalitimsal hastalik ve engeller anne ve
babanin tasidig1 genlerin ¢ocuga gecmesiyle meydana gelmektedir. Bir kisim genler ¢ekinik karakterli
iken baz genler baskin karakterlidir. Kalitimsal hastalik ve engellere sebep olan genler, cografi yasayis
alanlarina bagli olarak, tarihsel siirecte insan topluluklarimin ayni ortami paylasmalar1 ve soylarinin
evlilik yoluyla birbirlerine karisma derecelerine gore diizensiz bir dagilim géstermektedir. Cekinik genler
nesilden nesile aktarilabiliyorken, liime sebep olan baskin genler genel olarak yeni nesle ge¢me imkan:
bulamazlar. Giiniimiizde genetik hastalik ve engellerin teshisi miimkiin olup, bu sayede gerekli nlemler
alinabilmekte; ayni zamanda kismen veya duruma gére tamamen tedavi edilme imkanlar1 da
degerlendirilebilmektedir. Bu bakimdan genlere bagh dogustan getirilen hastalik ve engellerin tamam
insanin elinde olmayan cebri kaderdir. Bu hastalik ve engellerin tedavi imkani bulunanlar ise, cebri kader
ile baslay1p, iradeli kadere dogru evrilen kader tiiriine girmektedir. insanlarin baz genetik hastalik ve
engelleri ilerleyen yaslarda ortaya ¢ikabilmektedir. Bununla birlikte genetik olmayan hastalik ve engeller
de hayatin gercekleridir. Her insan hastalanabilir, hayatinin belirli bir déneminde engelli olabilir.
Hastalik ve engeller insanin iridesine, fiil ve davranislarina bagl olmayan tiirden bir takim faktérlerle
gerceklesebilir. Bu tiir hastaliklar da cebr? kader kapsamindadir. insan, kendi fiillerinde hata ve taksiri
sebebiyle de engelli olabilir. Ancak her tiirlii hastalik ve engellilik hallerinde tedavi olmak Miisliimana
yakisan davranmstir. Tedavisi mevcut olan hastaliklarin tedavisi irddeli kaderdir. Tedavi imk&ni olmayan
hastalik ve engeller ise cebri kader olmaktadir.

Anahtar kelimeler: Kelam, Kader, Kader Cesitleri, Cebr, Ciiz1 irdde, Engellilik.

Giris

Kader inanci, Allah’a iman ile baglantili ve iman esaslarmin biitiinleyicisi kabul edilmistir. Kur’an’da,
kader inanci disindaki imanin sartlari cogu dyette emn kelimesinin farkli versiyonlari kullanilarak agikca
belirtilmistir. Ama kadere iman, “inaniyorlar, iman ediyorlar”* veya kinama sadedinde “inanmiyorlar ve
inkér ediyorlar”? formundaki dyetlerde gegmemektedir. Neticede kadere iman, Kur’an’da imanin bir sart1
olarak, bu tarzda zikredilmemis ama icerigi farkli ayetlerde, manaya deléletleri yoniiyle, insanlarin
bilmeleri ve &grenmeleri gerektigi kadar agiklanmustir.’ Lakin imanin sartlarmin daima emn

1bk. Al-i Imran 3/114; el-En‘am 6/92, 154; et-Tevbe 9/44; en-N{ir 24/62; el-Ankebit 29/47 vb.

2 bk. en-Nisa 4/38, 150; el-Maide 5/81; el-En‘am 6/113, 150; et-Tevbe 9/29; er-Ra‘d 13/30; el-Mii’'min{in 23/74.

3 bk. er-Ra‘d 13/8; el-isra 17/13; Taha 20/40; el-Furkan 25/2; el-Ahzab 33/38; es-Saffat 37/171-173; el-Hadid 57/22; el-Miicadele
58/21; el-Miirselat 77/23; Abese 80/19; el-A‘la 87/2-3; es-Sems 91/7.
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kelimesinden tiireyen miistaklar1 ile belirtilmesi gerekmektedir, diye bir kdide bulunmamaktadir.
Bununla birlikte Kur’an’da kader inancii gesitli yonleriyle isleyen ¢ok sayida ayetin mevcidiyeti,
konuyla ilgili sahih hadislerin kadere imani desteklemesi, sahibe ve tibilin neslinin gogunlugunun kader
inancina mens(biyetleri, selefin izinden giden kelamcilarin ve diger islam 4limlerinin kader inancini
savunma konusundaki azim ve gayretleri, Miislimanlarm c¢ogunlugunun kadere imanin, iman
esaslarindan oldugu hakkinda icm4 etmis olmalari, kadere imanin temelidir. Dolayisiyla kadere iman,
islam’a disaridan dahil edilmis olmayip, Kur’an ve siinnetten temelleri bulunan bir inanctir.

Kader, ilk insandan bu giine herkesi ilgilendiren hatta mesgul eden konulardan birisidir. Eski
zamanlardan gilinlimiize ¢ok ¢esitli dinler ve toplumlar igerisinde kader inancina sahip olanlar daima
cogunluktadir, Insanlikla birlikte ortaya ¢ikan kader meselesi gercevesinde farkli dini-felsefi anlayislar
mevcuttur. Kelam ilminde insan ve fiilleri kader inancinin en karmasik konularini olusturur. Kaderin de
farkli gesitleri vardir. Onu sadece cebri kader olarak tek kategoriye indirgeyerek degerlendirmek, kaderin
yanlis anlagilmasina sebep olacaktir.,® Halbuki kader farkl kategoriler icerisinde algilanabilecek bir
inangctir. Varliklarin cebri kaderi ile beraber 6zellikle irdde hiirriyeti ve sorumluluk baglaminda insanin
irddesine bagli olan bir kaderden de s6z edilmesi gerekmektedir. Bu iki kader kategorisinin yani sira bu
iki kader cesidinin arasinda onlarla baglantil iki tiir kaderden de bahsetmemiz miimkiin olmaktadir.
Bunlara; cebri kader olarak baslayan, insanin irddesine bagh kadere dogru devam eden kader ve insanin
irddesine bagli kader olarak baslayan, cebri kadere dogru devam eden kader diyebiliriz.

insan kaderinin farkli kategorileri oldugu gibi engelliligin de pek ¢ok cesidi vardir. Baz1 hastalik ve
engeller soyacekim yoluyla devralinmis olabilir. Bunlardan bazilar1 tamamen veya kismen tedavi
edilebilir. Bir kisim hastalik ve engellerin tedavisi miimkiin olmayabilir.

Herhangi bir problem olmadan diinyaya gelmis insanlarin sonradan hastalanmayacaklari veya engelli
olmayacaklar1 varsayilamaz. Her insan omriinde bazi hastaliklar gecirmistir veya gecirecektir. Bazi
insanlar ise sonradan engelli duruma diisebileceklerdir. Bunlar hayatin gercekleridir. islamiyet, 5liimden
baska her hastaligin tedavisi oldugunu vurgulamis, tedavi olmak tesvik edilmistir.

Aile ve Sosyal Hizmetler Bakanligi'nin Nisan 2023 yili Engelli ve Yash istatistik Biiltenine gdre
tilkemizde Ulusal Engelli Veri Sistemine kayith 2.511.950 engelli vatandasimiz vardir. Bunlardan
1.414.643’1 erkektir, 1.097.307’si de kadindir. Agir engeli olanlar 775.012’dir. Engellilerin genel niifusa
orani %2,94’tiir. Kronik hastaligi olanlar: %40,63, zihinsel engelliler: %17,07’dir. Ortopedik engelliler:
%13,78°dir. Gorme engelliler: %9,53’tiir. Isitme engelliler: %7,97°dir. Ruhsal problemliler %7,57'dir.
Konusma engelliler: %1,49'dir. Diger engelliler ise: %1,96’dir. 45-49 yaslarina kadar engellilik orani
yiikselmekte bu yas grubundan sonra ise diisme egilimi géstermektedir.’ 2022 yilinda 1.000 canli doguma
karsilik gelen bebek 6liim sayisi %o 9,2’dir.°

Son dénemlerde engellilerle ilgili IslAm{ ilimler ve sosyal alanlarda yapilan ¢alisma ve yaymlardaki
fevkalade artis bizlere mutluluk vermektedir. Ozellikle konuyu kelam ilmi agisindan degerlendiren,
engellilik ile yapilan calismalardan, ilhan Kutluer’in, “Engelli Olmak Uzerine Etik Diisiinceler” ve ilyas
Celebinin, “Islam Itikddi Acisindan EngelliliGin Dini Boyutu” isimli sempozyum tebligleri; Veysel Kasar'in,
“Allah'in Adalet ve Hikmeti Baglaminda Engellilik Problemi”, Harun Isik’in, “Engellilik Sorununa Keldmi Bir
Yaklasim” ve Ismail Bulut'un, “Kader-Engellilik iliskisine Keldmi Bir Yaklasim” isimli makaleleri, ibrahim
Coskun’un “flahi Adalet ve Engelli Bireyler” ve Berat Sarikaya'nin “Genlere Miidahale-flahi Kader iliskisi”
kitaplari konumuz agisindan dikkate degerdir. Mustafa Naci Kula'nmin engellilerle ilgili ¢cok sayida
calismasini da zikretmeden gecemeyiz. Engellilikle ilgili burada ismini zikredemedigimiz pek ¢ok ¢alisma
bulunmaktadir.

* bk. Edward Elbridge Salisbury, “Materials for the History of the Muhammadan Doctrine of Predestination and Free Will”, Journal
of the American Oriental Society 8 (1866), 105-182; Saban Ali Diizgiin, “Kaderi Farkli Kategoriler i¢cinde Okumanin imkan1”, Kader: Kelam
Arastirmalari Dergisi 11/2 (2013), 1-10.

* T.C. Aile ve Sosyal Hizmetler Bakanlig1, Engelli ve Yash Istatistik Biilteni (Ankara: Nisan 2023), 16-18.

¢ bk. https://data.tuik.gov.tr/Bulten/Index?p=0Olum-ve-Olum-Nedeni-Istatistikleri-2022-49679
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Biz bu ¢alismamizda engelliligin ¢esitlerini de alisilmisin disinda baska bir bakis agisindan kader
cesitlerine gore degerlendirecegiz. Diger calismalardan farkli olarak once kaderin tanimi, Kur’ani
temelleri ve kaderin gesitlerini ortaya koymaya calisacagiz. Daha sonra da cesitli engellilik durumlarinin
hangi kader kategorisine girdigini tespit etmeye calisacagiz. Engelliligin cesitlerini kaderin cesitleri ile
birlikte degerlendirecegiz. Boylelikle engellilige kaderin gesitleri bakimindan bir katkida bulunmak
istiyoruz.

1. Kader ve Gesitleri

Kader ve kaza anlam zengini kelimelerdir.” islam mezhepler tarihinde Kaderiyye ve 6zellikle onlarin
baz1 goriislerini benimseyen Mu'tezile kader inancini inkar etmistir. Onlara gére Kur’an’da gecen kader
kelimesinin 1stilihi bir min4si yoktur. Bu sebepten Mu‘tezile mensuplari, kader kelimesinin bazen sézlitk
manasini kullanmakta bazen de te’vil etmektedirler. Meseld Mu‘tezile kelamcisi Kadi Abdiilcebbar (6.
415/1025), “...Ancak onun (L{t'un) karis1 miistesnadir (bunun disindadir). Siiphesiz ki elbette Biz, onun
geride kalanlardan (toz, toprak iginde helak olanlardan) olmasini takdir ettik”® ayetinde (ﬁjf@) “kadderna:
takdir ettik” lafzinin, “beydn ettik” manasima geldigini sdylemektedir.” Mu'tezile kelamcis1 Zemahseri (5.
538/ 10143) ise; helak olayini “beydn ettik” degil, “takdir ettik” seklinde tefsir etmektedir. Ona gére, ( U;J
n ;U'J\) ifadesinde s6zii edilen yikim, toz, toprak iizerine heldk etme fiili bu anlamda takdiri olarak
gerceklesmistir.' Zemahserf, bu yete, Mu‘tezile ekoliiniin genel kabulii olan, “cemddat (cansiz maddeler)
hakkinda takdirin gerceklestigi” bakis agisiyla yaklasmaktadir."

Kadi Abdiilcebbir, Kaderiyye’'nin, Mec(silige nispeti ile ilgili hadis baglaminda kendilerinin kaderi
inkAr ettigini (cahd) agikca séylemektedir. Bu haliyle Mu‘tezile'nin bazi kader cesitlerini kabul ettigini
veya kaderi smirlandirdigini séylemek dogru olmaz."” Giiniimiizde var olmayan bir ekoliin bazi
sempatizanlar1 mevcut olsa bile bunlar, Mu‘tezile’yi temsil edemezler. Onlarin gériisleri hakkinda bizlere
ulasan mevcut bilgiler 15181nda sylenilebilecekler disinda olumlu-olumsuz yanlhs yorumlarda bulunmak
uygun olmaz.

Eb(i Mans{ir el-Mattrid’ye (8. 333/944) gére kader; “bir seyin mahiyeti ve sinir1 demektir.” Kader,
herhangi bir seyin olusumu bakimindan tasidigi konumu ve degeridir. Bu durumda kader: “Varliklari,
hikmet ve sefeh, hayir ve ser, hiisiin ve kubuh bakimlarindan sahip olduklar1 mahiyete gére yaratmak
demektir.” Bu anlamda kader, “hikmet” kelimesinin tanimini da kapsamis olmaktadir. Hikmet ise;
“varliklarin var olmalari gerektigi gibi meydana getirilip, yaratilmasi ve biitiin her seyde en uygun niteliklerin var
olmasidir.””

Bu ifadelerden anlagildigina gére Matiiridi’ye gére kader; “Her seyin var olmasi gereken zamanin ve
mekanin, hak ve batil olma 6zelliginin, o seyin gerektirecegi miikafat veya cezAnin belirlenerek
aciklanmasidir.” Cebriil’in, Hz. Peygamber’e, iman nedir?, sorusuna, onun verdigi yanmt da kaderin her

7 bk. Ahmed b. Féris b. Zekeriyy4, Ibn Faris, “kdr”, Mu‘cemii makdyisil-liiga, thk. Abdiisselam Muhammed Hér{in (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1979), 5/62; Muhammed Murtaza Hiiseyni ez-Zebidi, “kdr”, Tdacu'l-‘ariis min cevahiri'l-kimis, thk. Hiiseyin Nassar vd. (Kuveyt:
Matbaatii Hitkiimeti’l-Kuveyt, 1965-2001), 13/370; ismail b. Hammad el-Cevher?, “kdr”, es-Sthah; Tdciil-liigati ve sithahii'l-‘Arabiyye,
thk. Ahmed Abdulgaftir Attar (Beyrut: Daru’l-ilm li'l-Meldyin, 1990), 2/786; Mecdiiddin Muhammed b. Yakub Firuzabadi, “kdr”, el-
Kamisiil-muhit, thk. Muhammed Nalm el-Arkas{isi (Beyrut: Miiessesetii'r-Risle, 2005), 460; Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem
ibn Manzr, “kdr”, Lisanii’l-‘Arab, thk. Abdullah Ali el-Kebir vd. (Kahire: Daru’l-Me4rif, ts.), 5/3548.

8 el-Hicr 15/60. bk. en-Neml 27/57.

° Kad1 Abdiilcebbar, Ahmed b. Halil Hemedani, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve'l-‘adl, thk. Hidir Muhammed Nebha (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-llmiyye, 2012), 8/286; Mustafa Saim Yeprem, [rdde Hiirriyeti ve Imam Matiiridi (Istanbul: ifav Yayinlari, 1997), 191.

10 Ebii’l-Kasim Mahmud b. Omer (Carullah) ez-Zemahser, el-Kessaf hakdiku gavamidi't-tenzil ve ‘uytini’l-ekavil fi viictthi’t-te vil, thk. Adil
Ahmed Abdulmevciid-Ali Muhammed Muavvad (Riyad: Mektebetii’l-Abikan, 1988), 4/463.

bk, Abdullah Namli, Kader inancinin Dini Temelleri (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2019), 25-26; Abdullah Naml, Allah’in flmi ve Mutlak
Bilinmezlik (Ankara: ilahiyat Yayinlari, 2022), 436-437.

12 Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi't-tevhid ve'l-‘adl, 8/297-299; Kadi Abdiilcebbar, Ahmed b. Halil Hemedant, Serhu’l-usili’-hamse,
ta‘lik. KivAmiiddin Ahmed b. el-Hiiseyin Mankdim Sesdiv, thk. Abdulkerim Osman (Kahire: Mektebetii Vehbe, 2010), 760-767.

3 Eb{(l Mans(ir el-Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu-Muhammed Arugi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2017),
409.
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iki anlamindan birisine uygun diismektedir. ResGlullah, kader kavraminin icerdigi manalara ek olarak
“Hayr1 da serri de Allah’tandir...” " buyurmustur.”

Es‘ariler, Matiiridilerin, kazi adini verdigi kavrama, kader; kader adimi verdiklerine de kazi
anlamlarini uygun gérmiislerdir. Ebii'l-Hasen el-Es‘ari’ye (8. 324/936) gore kaz4; Allah’'in ezeli karari ve
hitkmii demektir. Allah’in kaz4 hiikmii, O’nun irddesine uygun olarak tiim mevctidat: kusatmaktadir. O,
ilmiyle varliklarin biitiin durumlarini ezelde nceden bilmektedir. Allah’in bu ezeli hitkkmii, yine 0’'nun
yarattifi zamanin akis1 igerisinde varlik &leminde gerceklesmektedir.’® Bu bakimdan “kazd, tiim
miimkiindtin Levh-i Mahfiz'da var olusu; kader ise var olus sartlarinin olusmasimin ardindan her seyin sirasiyla
varlik sahasina ¢ctkmalaridir.”"” Bu kusatici tanimlamaya gore kader; Allah’in irAdesinin belirlenmis ve her
seyin kendisine 6zel olan/hus{is vakitlerinde esyaya taalluk etmesinden ibaret olmaktadir. Bu durum,
miimkiinler dlemindekilerin, Allah’in kazisina mutibik olarak, yokluktan, varlik sahasina peyderpey
¢ikmalar1 anlamina gelmektedir. Es‘arilere gore, kaza ezeldedir, kader ise siirekli varolusta (14 yezalde)
meydana gelmektedir."

Matiiridi, Mu‘tezililerin, kazi-yaratma iliskisiyle alakali olarak ortaya attigi goriislere onem
vermektedir. Buna gore MAatiiridi, halku efdli’l-‘ibdd yani kullarin iradeli fiillerinin, Allah tarafindan
yaratildiginin isbati hilinde kazanin isbatinin da buna bagli olarak ortaya ¢ikacagini savunmaktadir. Ona
gore kazi, fiillerin kendilerine mahsus zamanlarda Allah tarafindan yaratilmasi anlamina gelmektedir.
Buna binaen biitiin fiillerin zaman: geldiginde, sahip olduklar: hiisiin-kubuh, hikmet-sefeh yani tiim iyi
veya kotii vasiflariyla Allah Teil4 tarafindan var edilerek yaratilmasi, kaz4 kelimesiyle ifade edilen min2
olmaktadir.” Matiridiler, kaziyi, Tekvin-Yaratma sifatiyla baglantili gérerek; onu, Allah’in, fiilleri
yaratmasi olarak kabul etmektedirler.

Sonugta kader ve kazi kavramlari, bir biitiiniin iki ana parcas: gibidir. Bu ikisi, Es‘arilerin anlayis ve
kullanimina uygun formda, dil aligkanligina bagh olarak, “kazi-kader/kazi ve kader” seklinde
kullanilmaktadir. Matiiridilerin kullandig1 minada “kader-kazi/kader ve kaza” seklinde kullanilmasi da
uygundur. Bununla birlikte her iki kullanim da kelime maénélar1 cihetinden herhangi bir sakinca
olusturmamaktadir.

Kader inancindan bahseden ayetleri ii¢ grupta inceleyebiliriz. 1-islam’da kader inancinin varligindan
bahseden Aayetler.® 2-Onceden belirlenmis cebri kader ile ilgili dyetler.” 3-insanin ciizl irAdesi
cercevesinde 6zgiir kilinmasiyla ile ilgili dyetler.”

Allah Teéla séyle buyuruyor: ( {,.qu HEHES s :}}5 \:\) “Siiphesiz ki Biz, her seyi kader (6lcii) ile
yarattik.”” Ehl-i Stinnet ekolleri E§‘ariler—Mé£ﬁrfdfler ile Kaderiyye-Mu‘tezile ekolleri bu ayetin
delaletiyle alakali olarak farkli yorumlar yapmaktadirlar. Bu ekollerin aralarinda Arapca grameri
bakimindan tartisma bulunmaktadir. Es‘arilerin goriisii s6yledir: “Allah, her seyi kadere uygun olarak
yaratmistir. Bunun delili ise (f})f ) “kiille: her” kelimesinin nasb ile mans@ib okunmasidir. Zira buna benzer
terkiplerin éncesinde isim ciimlesi-miibted olarak gelmis olursa, terkip sadece onun haberi olarak izdh

1 bk, Miislim b. Haccac el-Kuseyrd, Sahthu Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru thyai't-Tiirasi'l-Arabi, 1991), “iman”, 1
(1/36-38); ibn Mace, Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Siinen, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru thyai’'t-Tiirasi’'l-Arabi,
1975), “Mukaddime”, 9 (Babiin fi'l-Kader, 1/24-25); Ahmed b. Suayb el-Horasini, en-Nesal, Siinenii'n-Nesdi bi serhi’s-Suydti ve
hadsiyeti’s-Sindi, thk. Mektebii Tahkiki't-Tiirasi’l-islimf (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1992), “Iman”, 5-6 (8/472-476).

15 MAtiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 409.

16 bk, Ebii'l-Hasen el-Es‘ari, el-Liima’ fir-red ‘ald ehli’z-zeyg ve'l-bida’, thk. Ham@ide Gurabe (Kahire: Matbaatii Misir, 1955. Kahire:
Matébiu’l-Emiriyye, 1975), 81; Abdurrahim b. Ali Seyhzade, Nazmul-ferdid ve cem‘w’l-fevaid (Misir: Matbaatii’l-Edebiyye, 1899), 21.

17 Seyyid Serif Ali b. Muhammed el-Ciircani, et-Ta'rifdt (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1995), 174, 177.

18 Ali Arslan Aydin, Islam Inanglart ve Felsefesi (istanbul: Gagr1 Yayinlari, 1980), 361-362; Siileyman Hayri Bolay, Ferit Kam (Ankara:
Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1988), 154.

1 MAtiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 408.

2 bk, el-Furkan 25/2; el-Kamer 54/49; el-Miirselat 77/3; Abese 80/19.

21 bk, Al-i Imran 3/145; el-Ahzab 33/38; Taha 20/40.

22 bk, el-Isra 17/13, 107; el-Kehf 18/29; el-insan (ed-Dehr) 76/3; Fussilet 41/40.

2 el-Kamer 54/49.
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edilebilir.” (s o2 f}}f ) “her sey” kelimesi fetha ile mansuptur ve tek bir fiille sonrasini agiklamistir. Bu
dyet, miitevatir kiraatlerde manstib olarak okunmaktadir. Bu okunusta (%&" [}}( ) “her sey” soziiyle,
Allah’in, her seyi yarattigi vurgulanmaktadir. Mevcld olan her sey O’nun*yaratma51 kapsamindadir.
Kelime (f}.}( ) “kiille” seklinde nasb ile okundugu zaman ayetin takdiri s6yle olmaktadir; ( 26\» f)}f Gls C[
;.12;) “Siiphesiz ki Biz, her seyi kader (6l¢ii) ile yarattik.” Bu durumda (\ﬁﬁﬁ-) “balakn;”l: Biz yarattik”
kelimesi (gi;v) “sey’in” kelimesinin sifat1 olmasi miimkiin degildir. Ciinkii biz kullarin tiim fiillerimiz de
“sey” kapsamindadir. Bu nedenden &tiirii bizlerin fiillerimiz de “her sey” kapsamina girmektedir. Bundan
dolayidir ki, bizlerin fiilleri de Allah Teld'nin mahliku olmaktadir ve O’nun yaratmasiyla
gerceklesmektedir.”” Daha acik ifadeyle, her seyin kaderine uygun olarak yaratilmis oldugu seklindeki
meshiir olan deldlete uygun olarak, (e\ﬁl;) “halaknahii” kelimesinin, sifat olmayip, haber olmasi
gerekmektedir.”

Ayette gecen “her sey” kelimesi miibtedd formunda (f}f ) “kiillii” seklinde, miitevatir kiraatlerin
ziddina, siz kiraat olarak otre ile merfQ da okunabilmektedir. Sz olan bu sekildeki okuyusta dyetin
manési farklilasmakta ve sdyle olmaktadir; “Siiphesiz ki Biz, yarattigimiz her seyi takdir ettik (6lgii ile
yarattik).” Ref seklinde olan, sz okuyusla ortaya ¢ikan bu manadan faydalanilip, Allah’in yaratmasinin
umiimilik ifade etmedigi, her seyi kapsamadigi, Allah Teila yaratic1 olmakla birlikte, bazi seyleri O'nun
yaratmadigi sonucuna ulasilmaktadir. iste bu minval iizere Mu‘tezile, dyete bu manay1 vermeye gayret
etmektedir. Elde edilen bu farkli méini ile de Mu‘tezile, insanlarin fiillerinin, Allah tarafindan
yaratilmadig: deliletini elde etmeyi arzulamakta ve buna gayret etmektedir. Ancak mezhebi kaygilarla
farkli bir mana elde etmek icin sdz kiraate dayanarak ayeti (%&” f}ﬁf ) “kiillii sey’in” seklinde merfi
okumak; Allah’in, her seyi yarattigini belirten diger dyetlere ve yaratmada tekligi demek olan “Tevhid-i
Halikiyet”e mutabik degildir.”’

Biitiin bunlarla birlikte Ayette zikredilen “kader” kelimesi

«

‘..gecmis takdir ile..” anlamina
gelmektedir ve “her seyi belirli bir oran, 6l¢ii ve miktarla, muhkem/sapasaglam ve hikmetin geregi
olarak, intizaml bir sekilde yarattik”, anlamina gelmektedir.?®

Matiiridi, yukaridaki goriisleri degerlendirdikten sonra bu Ayetin tefsiri sadedinde: “Hi¢ kimse tam
olarak kendi fiilinin 6lciisiinii ve fiilinin nihdf stnirimin ne zaman ve nerede bitecegini bilemez. Hi¢ kimsenin fiili,
Allah Tedld'mun takdirinin ve yaratmasimn disinda kalamaz”, diyerek son noktay1 koymaktadir.”” Bu nedenle
Matiiridi, bu 4yetin aymi zamanda Allah'in, kullarin fiillerini yarattigma da delil oldugunu
belirtmektedir.”® Matiirldi'nin agiklamalarindan anlasildigina gére Mu'‘tezile bir ikilemden kurtulmak
isterken ikinci bir ikilem daha meydana gelmektedir. $6yle ki; onlar, zayif gériislere tabi olarak, var olan
tiim esyanin Allah tarafindan yaratilmadigini, insanlarin fiillerinin de O’'nun yaratmasi diginda kaldigini,
buna istiniden de insanlarin kendi fiillerinin yaraticilar1 oldugunu savunsalar bile bu durumda da,
Allah’in yaratti1 insanlar d4hil biitiin varliklarin, O’nun belirledigi bir kader ile yaratilmis oldugu ortaya

* Eb{l Hayyan, Muhammed b. YGsuf el-Endeliisi, el-Bahru’l-muhit, thk. Ahmed Abdiilmevciid-Ali Muhammed Muavvad (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1993), 8/182.

% Nasiruddin Abdullah b. Omer el-Beydavi, Envaru't-tenzil ve esrdru’t-te’vil, thk. Muhammed Abdurrahman Marasli (Beyrut: thyau't-
Tiir4si’l-Arabl, 1998), 5/168; Ebii'l-Berekat Abdullah b. Ahmed en-Nesefl, Meddriku't-tenzil ve hakdiku’t-tevil (Tefsiru'n-Nesefi)
(Istanbul: Kahraman Yayinlari, 1984), 4/206.

2 Beydavl, Envdru’t-tenzil ve esrdru’t-te'vil, 5/168.

77pk. Ebfi ishak ibrahim b. Serf ez-Zeccac, Meani’l-Kur'an ve i‘’rdbiih, thk. Abdiilcelil Abduh Selebi (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1988), 5/92;
Ahmed b. Muhammed en-Nahhas, [‘rabii’l-Kur'dn, thk. Halid el-Ali (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 2008), 1071; Ebii’l-Feth Osman Mevsili, ibn
Cinnf, el-Muhteseb fi tebyini viiciihi’s-sevazzi'l-kirddt ve’l-f2dh ‘anhd, thk. Ali en-Necd? Nasif-Abdiilfettah ismail Selebi, haz. Muhammed
Besir el-idlibi (Istanbul: Daru Sezgin li’t-Tibaati ve'n-Nesr, 1986), 2/300; Ebii'l-Bekd Muhibbiiddin Abdullah el-Ukberd, I‘rabii’l-
kirdati’s-sevdz, thk. Muhammed Seyyid Ahmed Azz(iz (Beyrut: Alemil-Kiitiib, 1996), 2/534; Fahreddin er-Razi, Mefatthu’l-gayb
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 29/73-74.

% Ebir'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratiil-edille fi usili'd-din, thk. Hiiseyin Atay-Saban Ali Diizgiin (Ankara: Diyanet isleri Bagkanligi
Yayinlari, 2003-2004), 2/311; Beydavi, Envdru’t-tenzil ve esrdru’t-te'vil, 5/168; Seyhiilislam Ebiissulid el-imady, frsadii’l-akli’s-selim ila
mezdya’l-kitabi'l-kerim, thk. Abdulkadir Ahmed At4 (Riyad: Mektebetii'r-Riyad el-Hadise, 1971), 5/240-241.

» Eb(i Mans(r el-Matiirldi, Te'vilatiil-Kur'dn, thk. Ahmet Vanlioglu-Murat Siiliin vd. (Istanbul: DAru’l-Mizan, 2005-2007), 14/248-249.
% bk, Matiiridi, Te'vildtii'l-Kur'dn, 14/248-249.
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cikacaktir. Neticede Mu'‘tezile mensuplari, kendi gorislerine uygun olarak dyete hangi man4yi verirlerse
versinler, her durumda kendileri hakkinda getrefilli durumlar ve ikilemler bulunacaktir.*

Kad1 Abdiilcebbar, mezhebi egilimlerinin etkisiyle kendilerinden olmayan herkesi Cebriyye’den kabul
etmektedir. Bu dyetlerle ilgili olarak o; Cebriyye'nin, “Allah, kullarin fiillerini yaratir”, iddidlarina delalet
etmedigini sdylemektedir. Bu dyet hakkinda onun varmak istedigi nokta, Mu‘tezile’nin genel kanaatinde
oldugu gibi, Allah Te4ld’nin, var olan her seyi yaratmadig1 anlamina ulasmaktir. Ona gére bu durumda
insanlarin iridelerine birakilmis fiiller de Allah’in yaratmasi disinda kalacaktir. Kadi Abdiilcebbar’in
yorumuna gdre bu Adyetler, cehennem azibimin adalete uygun olusu hakkinda indirilmistir. Kad
Abdiilcebbar, bu ayetlerin anlamini; “...bu sebeple hi¢c kimseye hak ettiGi kader (miktar) disinda azap edilmez”,
seklinde yorumlamaktadir. Elbette 8hirette cehennemlikler cezilandirilacaktir. Cehenneme girenlerin
her biri hak ettigi sekilde cezilandirilacaktir. Burada bahsedilen cezi da sadece &hirete uygundur. Zira
bu azép, Allah Teéld’ya isyan edenler i¢in diinyada gerceklesmeyecektir.*

Kadi Abdiilcebbir, Matiiridi’'nin Mu‘tezile hakkinda ortaya koymus oldugu ikilemi sezmis olmali ki,
bu ikilemden kurtulmak ve bu zor durumdan siyrilmak niyetiyle, dyeti; “4hiret hayatinda cehenneme
gireceklerin &lciilii olarak cezalandirilmas1”, olarak te’vil etmektedir.” Ayetin baglami cezalandirmanin
dl¢iisiinden bahsetse de dyet umum ifade ettiginden her seyin bir dlgiiye gére meydana geldigi seklinde
de yorumlanabilmektedir. Siiphesiz Allah Teala, mutlak adildir, herhangi bir varliga asla zulmetmez.
Cehenneme gidenlere de adiletle azip edilecektir. Lakin dyetin, Mu‘tezile'nin goriislerini destekler hile
ddniistiiriilebilmesi amaciyla boyle dolambagh yollarla, te’vil metodunun kullanilmasi dogru bir yol
degildir.

Bu Ayetlerdeki kader kelimesinin 1stilhi anlamlari reddedilip, sadece s6zliik minAlarindan bir tanesi
olan &lgii/él¢iliilik anlaminin alinip, islam’da kader inancinin bulunmadiina delil getirilmeye
kalkisilmasi, ayetin ifade ettigi pek cok manalar ile uyusmamaktadir.* Zira 6l¢i, belirli bir diizen, intizam,
sistem ve belirli kurallar igerisinde 6l¢iilii yaratmak da kader demektir.” Anlam bakimindan ¢ok zengin
olan kader kelimesinin farkli anlamlar1 yokmuscasina sézlitk anlamlarindan birisinin dne ¢ikarilarak,
kelimenin 1stilahi manasinin yok sayilmasi miimkiin degildir.

Allah Teil4, akil, ciiz'l irdde, ihtiyar, hadis kudret vs. Ustiin 6zellikler verip yarattigi ve sorumlu
tuttugu insani her bakimdan bilmektedir. Allah’in, ezelde insani her bakimdan bilmesi, onun hem cebri
hem de irAdeli kaderinin temelini olusturmaktadir. insanin yapmasi gerekirken yaptigi veya yapmadigy;
yapmamasi gerekirken yaptig1 veya yapmadiginin Allah tarafindan bilinmesi kader konulariyla ilgilidir.
Daha dogrusu kader inanci, Allah’in 6nceden bilmesi ve takdir etmesi ile ilgilidir. Ancak kader sadece
Allah’in bilmesinden ibaret degildir. Varliklarin cebri kaderi, Allah’in ilmi, irAdesi, kudreti ile beraber bu
kader cesidini dnceden belirlemesi yani takdir etmesi ve zaman ve mekan sartlari olusunca da varliklar
tizerinde bu kaderi, kaz4 edip yaratmasiyla meydana gelmektedir. Kader ¢esitlerinin cebri olan kisimlar
hep bu sekilde gerceklesmektedir. insanin irddesine bagh kader cesidindeki farklilik ise 6nceden
belirlemeyi barindirmamasidir.

Kader ve kazinin tanimlar1 ve Kur’an’da kader inanci hakkinda verdigimiz bu bilgilerden sonra bize
gdre kader konusunda yapilan ilk bilyiikk hata Allah’in ilminin taalluklarinin birbirinden ayirt
edilmemesidir. Allah’in ilminin takdiri ve tavsifi yonlerini ayirt etmemek kader hakkinda bazi yanilgilara
sebep olmaktadir. EbQ Hanife'nin (8. 150/767) agikladigi iizere Allah Te4la'nin ilminin, takdir? ve tavsifi

31 bk. Matiiridi, Te'vilatii'l-Kur'dn, 14/249.

32 Kad1 Abdiilcebbar, Ahmed b. Halil Hemedani, Miitesdbihiil-Kur'an, thk. Adnan Muhammed Zerzlr (Kahire: Daru’t-Tiirs, 1969),
2/635-636; Kad1 Abdiilcebbar, Ahmed b. Halil Hemedant, Tenzthii'l-Kur'an ‘anil-metd‘in, thk. Ahmed Abdurrahim es-Sayih (Misir-Gize:
Mektebetii'n-Nafize, 2006), 416-417.

% bk. Kad1 Abdiilcebbar, Tenzthii'l-Kur'dn ‘ani’l-metd‘in, 416-417.

* bk. Hiiseyin Atay, Kur'an’da Iman Esaslari ve Kader Sorunu (Ankara: Atayy Yayinlari, 2013), 123; Namli, Kader Inancinin Dini Temelleri,
19-25.

% bk. ilyas Gelebi, islam’in Inang Esaslart (istanbul: isam Yayinlari, 2010), 167, 170; Cagfer Karadas, Zaman Mekan I¢inde insan ve Kaderi
(Bursa: Emin Yayinlari, 2009), 26-27; Namli, Kader inanciin Dini Temelleri, 19-20.
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taalluklar1 benimsenmedikge bu konularin igerisinden ¢ikilamayacagi ortadadir.* Allah’in ilminin takdir?
yoni hem dnceden bilmek, hem de yaratmakla ilgilidir. Ancak yaratilan varligin kendisinde veya varligin
fiilinde irddeli bir durum sz konusu degildir. Takdiri alan cebri alandir.

Allah’in ilminin tavsifi tarafi da hem énceden bilmek, hem de yaratmakla ilgilidir. Bununla beraber
yaratilan varlik ¢ogu fiillerinde kismen hiirdiir. insana ait Allah tarafindan yaratilan fiilde kula ait iradeli
bir durum mevcuttur. Bu sebeple Allah’in ilminin tavsifi taalluk alanlari, insanlarin ciiz’t irAdelerine
birakilmistir. Tavsifi konular sirf ilimden ibarettir. Buna ilaveten Ehl-i Stinnet ekollerinin kabul ettigi;
“halku ef‘ali’l-‘ibad: kullarin fiillerinin yaratilis”, insanin hem cebrf fiillerinin, hem de iradeli fiillerinin Allah
tarafindan yaratilmasini ifade etmektedir. Onlara gore, kullarin tiim fiillerinin Allah tarafindan
yaratilmasi cebr degildir. Kader inancini inkdr edenler ya Allah’in ilminin, takdiri ve tavsifi taalluklarini
bilmemektedir ya da bilseler bile kabul etmemektedirler.

Yine bize gore kaderle ilgili yapilan diger biiyiikk hata ise kaderin sadece tek ¢esit oldugunu
zannetmektir. Halbuki kader temelde cebri ve insan iriddesine bagli olmak tizere iki ¢esittir. Bu ikisinin
arasinda birbirine doniisebilen iki kader ¢esidi daha vardir ki, boylelikle kaderin en azindan dért ¢esidi
bulunmaktadir.”” Kader gesitlerini incelememiz konumuz agisindan biiyiik 6nem arz etmektedir.

1.1. Cebri Kader

Cansiz varliklar, bitkiler, hayvanlar ve insanlarin irddelerine birakilmayan kaderleridir. Cansiz
maddeler, bitkiler ve hayvanlarin biitiin fiilleri cebri kadere tabidir. Zira onlarin akil ve irdeleri yoktur.
Akil ve irdde bulunmadiginda fiiller de cebr? olur, sorumluluk gerektirmez.

insanin cebri kaderi, ona verilen irddenin kapsamina girmeyen, insanin istegi disinda veya onun
kendi bedeninde meydana gelen baz fiiller ile baglantili olan kaderdir. Bu gesitten fiiller, Allah’in irdde,
kudret ve yaratmasi ile insanin beden ve riihu iizerinde gergeklestirilir. insanin elinde olmayan cebr?
kaderi de boylelikle olusur. Cebri fiillerde kullarin sorumlulugu yoktur. insanlarin cebri kaderlerine su
ornekler verilebilir: Insanin anne-babasini, 8z-iivey kardes veya kardeslerini, uzak-yakin akrabalarini
kendisinin secememesi, kisinin kendi dogum tarih ve yerini belirleyememesi, canlilarin 6zellikle insanin
kalbinin ve nabzinin atmasi, i¢ organlarinin ¢alismasi,® canlilarin 6nceden belirlenmis bedensel
dzelliklerle dogmasi, insanin boyunun, saginin, tirnaginin vs. uzamasti, canlilarin viicutlarinin belirli bir
oranda biiyiidiikten sonra bilyiimenin durmasi, canlilarin zellikle insanin kendi &liim vaktini
belirleyememesi ve hi¢bir canlinin 6liim olgusundan kacamamasidir.”

islam mezhepleri tarihi icerisinde, insan irddesi ve kudretinin bulunmadigini, insanin biitiin
fiillerinin Allah’in ¢izdigi cebri kader olarak zorunlu oldugu fikrini savunan ekol Cehmiyye/Cebriyye’dir.
Bu ekoliin kurucularindan birisi olan Cehm b. Safvan’in (6. 128/745); “kulun irdde, ihtiyar ve kudreti yoktur”,
goriislini savundugu aktarilmaktadir.”® Cebriyye’ye gore hangi cesit olursa olsun, kulun herhangi bir
irade hiirriyeti yoktur. Mevcudatin hepsi, Allah Teél4 tarafindan ezeli olarak takdir edilmis ve her seyin
kendi kaderine yazilmistir. insanlar ve diger biitiin varliklar kendileri igin takdir edilen bu fiilleri
islemeye mecburdurlar. Baska bir deyisle; “insanlar, Allah’in sonsuz ve mutlak irddesi kapsaminda,
rlizgara boyun egerek; suraya, buraya ugusup savrulan bir tily gibidirler.”*' Cebriyye’ye gore insanlardan

% bk. imam Azam Eb{ Hanife, el-Fikhu'l-ekber (Mustafa Oz, Imam-1 Azam'in Bes Eseri isimli kitabin igerisinde), (istanbul: Kalem
Yayinlari, 1981), 67-68; Ebii’l-Miinteha, Ahmed b. Mehmed Manisavi, Serhii'l-fikhi'l-ekber (istanbul: Matbaa-i Amire, 1885), 11-12.

%7 bk. Abdullah Namli, “Kaza ve Kadere iman”, Islam Inang Esaslari, ed. Vechi Sénmez-Hilmi Karaagag (istanbul: Lisans Yayincilik,
2021), 97-120; Namli, Allah’in Ilmi ve Mutlak Bilinmezlik, 442.

% Insan kosarsa kalbi ve buna bagl olarak nabzi hizi atmaya baslar. Bu durum, insanin kendi kalp atis hizini kendi iradesi ile
ydnettigi anlaminda degildir. Burada rth-beden biitiinliigii iliskisinden dolayli biyolojik bir etkileme séz konusudur. insanin
midesinin hazmedemeyecegi kil gibi maddeleri veya hazim zorlugu cekecegi besinleri bilerek, isteyerek yemesi veya organlarina
zarar verecek olan maddeleri kullanmasi da ayni sekilde dolayli yoldan etkilemedir.

% bk, Al-i imran 3/185; el-Enbiya 21/35; el-Ankebit 29/57.

“ Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristini, el-Milel ve'n-nihal, thk. Emir Ali Mehenna-Ali Hasen FAQr (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1997),
1/98.

‘1 Ebii'l-Hasen el-Es‘arl, Makaldtiil-Islimiyyin ve ihtilafiil-musallin, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Sayda-Beyrut:
Mektebetii'l-Asriyye, 1995), 1/338 vd.
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her bir fert addeta bir robottur. Varliklarin hepsi onceden programlanmis robotlar gibi hareket
etmektedir.

Yukarida verdigimiz bazi 6rneklerde oldugu gibi gercekten insanlarin kaderlerinin bir kismi cebri ve
bu kaderleriyle baglantili fiilleri bulunmaktadir. Ancak kullarin cebri fiilleri, iradeli fiillerine gore daha
azdir. insanlarin irddelerine bagh kader ve buna bagl fiilleri ise daha kapsamlidir. Allah, insana, diinya
hayatini stirdiirebilmesi i¢in ¢ok genis bir hiirriyet alani vermistir.

1.2. Insanin iradesine Bagh Kader

Kur’an’da, Allah’in benzersiz ilim, irAde ve kudreti vurgulanmakta, O'nun zit, sifat ve fiillerinde
tevhidine miitemadiyen dikkat cekilerek, yegane yaratici oldugu perginlenmektedir. Bunun yani sira
insana verilen akil, ilim, ctiz't irdde ve kudretle birlikte, Allah’a kars1 sorumlu bir varlik oldugunun da
dnemle tizerinde durulmaktadir. Bu sekilde Kur’an’da, Allah Te4ld’nin, biitiin varliklar {izerindeki mutlak
hékimiyetinden kaynaklanan zorunluluk ile belirlenmis, sinirlar1 ¢izilmis bir hirriyet alani taninmig
olmakla gerceklesen insanin sorumlulugu birbirinden ayrilmis olmaktadir. Ayetlerde vurgulanan ilaht
irddenin mevcidiyeti ile beraber Kur’an’da bir de insana izafe edilen beseri irddeden bahsedilmektedir.
Bubeser irdde sonradan kelamcilar tarafindan ciiz'1 irdde olarak nitelendirilmistir. insan, akil, ciiz'7irdde
ve kudretini kullanarak kendisine ait fiillerini gerceklestirmektedir. irdde ayni zamanda insan nefsinin
iyi veya kotii arzulariyla da alakalidir. Bu arzular; istiyak, egilim, sevgi, nefret, kasit vb. dir.** Miikellef
cagindan sonra insanin ciiz'{ irddesine bagl fiillerinin tamami sorumlulugu gerektirmektedir. islam’da
teklifin ve sorumlu olmanin en dnemli temel sartlarindan birisi de irdde hiirriyetidir. insanin istegi
disinda, beden ve rithunda gerceklesen cebr? fiillere nispetle onun iriddesine baglanmis olan fiilleri ¢ok
fazladir. insana, onu ahlaken sorumlu yapacak akil, ciiz'l irAde ve ihtiyar verilmis, bunlari kullanarak
iman veya inkir1 tam anlamiyla 6zglirce secebilmesine ve kendisine ait fiilleri serbestce yapabilmesine
genis bir imkan ve firsat verilmistir. Iste bu durum irdde hiirriyetinin doruk noktasini olusturmaktadir.

insanin pek ¢ok fiilinde 6zgiir kilinmasiyla ilgili olarak sdyle denilebilir; “insan, ne her bakimdan
mecbur, ne de her yénden tam bagimsiz, ne de her diledigini gerceklestirebilen bir varlik degildir. insanin
mutlak hiirriyete ve her isinde tam bir zgiirliige sahip olmas1 imkansizdir. Ciinkii insan sinirlar1 6nceden
belirlenmis giic, kudret ve imkanlarla donatilmistir. insan da diger hadis varliklar gibi Allah’in tasarruf
ve kontrolii altindadir. insan kendisi de her konuda cebr altinda olmadiginin; sinirlar: belirlenmis bir
akil, irdde ve kudretinin var oldugunun bilincindedir. insan, yapmak istedigi bir seyi gerceklestirmek
lizere cesitli sebeplere bagvurmaktadir. Ona verilen giiciin, kuvvetin sinirlar1 dhilinde basarmay:
hedefledigi islerde &niine zor engeller de ¢ikabilir. Ama o, zor veya kolay olan engelleri asmak icin
¢abalamalidir. Takip edilen yollarla hedeflenen sonuca ulasilamayacagi anlasilirsa baska carelere de
bagvurulur. Iste insanin hedefe ulagmak icin her tiirlii yolu denemesi inkar edilemeyen bir hakikattir. Bu
da insanin kendi fiil ve davranislarinda hiir olduguna inandigini ve dmiir denilen hayat siiresi icerisinde
akip giden pratik hayatini bu gercege gore diizenleyip, siirdiirdiigiinii kanitlamaktadir.”

1.3. Cebri Kader Olarak Baglayan, Insanin irddesine Bagh Kadere Dogru Devam Eden Kader

Oncesinde insanin irddesine bagli olmayan, sonradan belirli sinirlar, imkanlar, bilim ve teknolojinin
gelisimi dahilinde kisinin de kismen veya tamamen miidahale edebildigi fiiller ve davranislardir. Bu tiir
kaderin 6rnegi; insanin, kendi dogum tarihini ve dogum yerini belirleyememesi ama daha sonraki
zamanlarda yasamak istedigi yeri segmesi; komsularinin kim olacagini bilmeden arsa, ev, diikkan, tarla,
bag, bahce vb. gayri menkul satin almasi ve buralarda yeni komsularla tanismasi; istedigi zaman da bu
gayri menkullerden birisini, birkacini veya hepsini satip komsularindan ayrilmasi; dogustan veya irsi
olarak gelen hastaliklarla sonraki zamanlarda sebebi bilinen-bilinmeyen bazi hastaliklarin tedavisi veya
ameliyat edilmesi sonucunda tam olarak veya kismen sifiya kavusulmasidir. Tedavi olmak, dinimizin
emridir. Ama her zaman tedavi veya ameliyat ile sifdya kavusulacak diye bir kural yoktur.

“2bk. Ciircant, et-Ta'rifat, 16.
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1.4, Insanin irAdesine Bagh Kader Olarak Baglayan, Cebri Kadere Dogru Devam Eden Kader

insan iyi veya kétii bir fiil gerceklestirmek isterken, isin onun irdde etmedigi, yapmak istemedigi bir
hale déniismesidir. insanin bu sekildeki fiillerinde, irade, ihtiyar ve kasti baska, gerceklesen sonug
baskadir. Mesela bir soforiin her tiirlii tedbiri almasina ragmen trafik kazs1 yapmasi; bir kisinin vahst,
saldirgan, tehlikeli veya zararli bir hayvani bertaraf etmek igin attig1 tasin kazira bir insana isbet ederek
onu yaralamasi veya oldiirmesidir. Firavun, Hz. M{s’y1 ve beraberindeki inananlar1 6ldiirmek icin
ordusuyla hareket etmis ama Allah Teél4, Firavun ve avanesinin irddeli fiillerine cebren miidihale edip,
engel olarak, Kizildeniz'de, onu ve ordusunu helak etmistir.*

Simdi de diger konumuz olan engelliligin ¢esitlerini, kaderin cesitleri ile birlikte degerlendirmek
istiyoruz. Bdylelikle cesitli engellilik durumlarimin hangi kader kategorisine girdigini tespit etmeye
caligalim.

2. Engellilik ve Kader

Allah Teila, insanlari, biraz korku, aclik, mallar, nefisler (canlar) ve meyvelerden, iiriinlerden
eksiltmekle,* hayir ve serle imtihan edecegini,” elden kagirilan firsatlara da ¢ok tiziilmemek gerektigini
ve musibetlerin ¢ok simarmaya engel oldugunu®® ifade etmektedir. Diger taraftan “Allah’in izni olmadan
(hi¢)bir musibet basa gelmez, dokunmaz.”*” “(Ey Muhammed) de ki; Allah’in, bizler hakkinda (kaderde)
yazdigi seylerden baska (bir sey) asla bizlere isibet etmez”*® buyrularak her musibetin de bir kader
oldugu acik¢a belirtilmistir. iste esas bizimde {izerinde duracagimiz konulardan birisi de engellilik
gesitlerinin hangi tiir kadere dahil olduklaridir.

Kur’an’da, insanlarin kendi hata ve kusurlarina da dikkat ¢ekilmektedir. Allah Teal4, insanlara isabet
edip, dokunan musibetlerin, insanlarin elleriyle kazanmis oldugu sey(ler, giindhlar, kétiiliikler) sebebiyle
oldugunu® ve kétiilik yapanlarin cezalandirilacagim® belirtmektedir. insanlarin basma gelen
musibetlerin Allah’in takdiri, kader ve izni ile meydana gelmesine karsin O'nun asla hicbir kuluna
zulmetmeyecegi pek cok dyette ifade edilmektedir.”

Engellilik dogumdan 6nce kalitimsal genetik bazi hastaliklara bagh olabilecegi gibi, dogum esnasinda
ve daha sonra hayatin ilerleyen zamanlarinda cevresel bazi etkenlerden kaynaklanabilir. Yasanan
bulasici ve bulasici olmayan hastaliklar, kazilar, yangin, kasirga, deprem, sel felaketi gibi tabii afetler,
savas ve terdr olaylar1 vb. de engelliligin sebepleri arasindadir.

Engellilik insanin hem kaderi hem de imtihan vesilesidir. Hastalik ve engellere sabirhi olunup, tedavi
olundugunda, bunlar giinahlara keffaret olur ve manevi derecenin artmasini saglar.”

Saghgimiz1 korumak icin alabilecegimiz tedbirler vardir: Temizlik, saglikli beslenme, sicak ve soguga
dikkat, dinlenmek, spor yapmak, temiz hava almak, icki, sigara, uyusturucu vs. kaginmak, trafik kurallarina
uymak, tibbi ve psikolojik tedavi olmak bunlardandir.”®

Dogustan hastalik ve engelli olmanin temel sebebi, kalitimdir. Bunlar genetik yollarla nesilden nesile
gecmektedir. Bu tiir hastalik ve engeller hakkinda bilgi vermemiz faydali olacaktir. Bazi hastaliklar hakkinda
bilgi vermemiz yerinde olacaktir.

4 bk. Namli, “Kaza ve Kadere iman”, 97-120; Namli, Allah’in ilmi ve Mutlak Bilinmezlik, 445.

4 bk. el-Bakara 2/155.

* bk. el-Enbiya 21/35.

¢ bk. el-Hadid 57/22-23.

47 bk. et-Tegabiin 64/11.

8 bk. et-Tevbe 9/51.

4 bk. es-Slird 42/30.

0 bk. en-Nisa 4/123.

51 bk. el-Bakara 2/54-57; Al-i imran 3/117; et-Tevbe 9/70; H{id 11/101; en-Nahl 16/33, 118; el-Ankebit 29/40; er-Rtim 30/9; Sebe
34/19.

52 bk. ismail Karagdz, Ayet ve Hadisler Isijinda Engelliler (Ankara: Diyanet isleri Baskanhg Yaymlar1, 2005), 63-69; ismail Karagéz, Toplumsal
Emanet: Engelliler (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2008), 37-39.

%3 bk. Karagdz, Ayet ve Hadisler Isijinda Engelliler, 37-46; Karag6z, Toplumsal Emanet: Engelliler, 27-32; ibrahim Coskun, ilaht Adalet ve Engelli
Bireyler (istanbul: Kitap Diinyas: Yayinlari, 2016), 20, 23-28.
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2.1. Dogustan Engellilik

Geleneksel olarak, insan hastaliklar1 genetik hastaliklar, neredeyse tamamen cevreye bagh hastaliklar ve
hem cevre hem de besinlerin etkisinin oldugu hastaliklar olmak tizere ii¢ kategoride siniflandirilmaktadir.
frsilik, kalitim vb. kelimelerle ifade edilen soyacekim eskiden beri bilinen hususlardandir. Bir adam Hz.
Peygamber’e gelip; “Ey Allah’in Res(lii, benim siyah (zenci) bir oglum oldu (ne buyurursunuz), dedi. O
da; “senin develerin var mi?”, diye sordu. Adam; “evet”, dedi. Hz. Peygamber; “renkleri nedir?”, buyurdu.
Adam; “kirmiz1”, dedi. Hz. Peygamber ona; “aralarinda boz olani da var mi?”, buyurdu. Adam; “evet”,
dedi. Hz. Peygamber; “bunlar nereden geldi?” diye sordu. Adam; “belki o, soyuna ¢ekmistir”, dedi. Hz.
Peygamber; “belki senin oglun da soyuna ¢ekmistir” buyurdular.>

Gregor Johann Mendel (1822/6. 1884), kalitimsal genetik deneylerinde bahge bezelyeleri ile basladi.”
insanlarda gériilen ¢ogu 6zellik, Mendel kalitim modeline uymakla beraber, kalitim sekilleri, genellikle
basit Mendel genetiginin ortaya koydugundan ¢ok daha karmasiktir. Kalitimin “Down Sendromu” gibi
kromozomal ve molekiiler temelleri de vardir.* Cekinik ve baskin karakter olarak kalitilan hastaliklar
bulunmaktadir. Binleri bulan genetik hastaliklarin, basit ¢ekinik 6zellikler olarak, nesillerce kalitildig
bilinmektedir. Bu hastaliklarin siddeti, “Albinizm” denilen, deri kanserlerine yatkinlik ve gérme
problemleriyle neticelenen pigmentasyon eksikligi seklinde daha az tehlikeli olabilecegi gibi “Kistik
Fibrozis” hastalig1 gibi ciddi tehlike riski de tasiyabilmektedir.”

Cevresel kaynakli oldugu zannedilen pek ¢ok hastaligin molekiiler yéniiniin bulundugunun anlagilmast,
hastaliklarin siuflandirilmasini sarsmustir. Eskiden mikrobik enfeksiyonlarin gevresel faktérlerle olustugu
distiniiliirken, giiniimiizde bireyin genetik yapisinin mikrobik enfeksiyonlara karsi: duyarliligini belirli bir
dereceye kadar etkiledigi anlagilmistir. Kargilikli etkilesimin karmagsikligina ragmen genetik yapinin, birgok
hastaligin olusmasinda ve siddetinde belirleyici olmasa bile biiyiik bir rol oynadiginda stiphe yoktur. Bu
hastaliklara tahmin edildiginden daha c¢ok rastlanmaktadir. Arastirma hastanelerinde yatan pediatri
hastalarinin yaklasik %20’si genetik kikenli hastaliklara sahiptir. Gebeligin ilk ii¢ ayinda olan anf diistiklerin
yaklasik %50’sinde kromozom hatalari mevcuttur. Pek ¢ok diisiigiin sebebi de biiylik ihtimalle gen
mutasyonlaridir. Toplumda goriilen diger genetik hastaliklar da kendi basina yasayabilmeye imkin saglayan
mutasyonlardandir. Ancak genetik hastaliklarin tamaminin bebeklik ve gocukluk déneminde ortaya
cikmadigini, pek cok pediatrik hastalik ve engelin de genetik kékenli olmadigini belirtmeliyiz. Dogustan gelen
hastaliklar ile ilgili ii¢ terimi agiklamak gerekmektedir. Bunlar; Herediter (Kalitsal), Familyal (Ailesel) ve
Konjenital hastaliklardir. Kalitsal hastaliklar, anne-babadan geger ve kusaktan kusaga iletilir, bu sebeple
aileseldir. Konjenital ise “dogumda var olan” demektir. “Konjenital Sifilis” gibi hastaliklar genetik
degildir. Diger taraftan, genetik hastaliklarin tiimii konjenital degildir. Mesela; genetik Huntington
hastalig1 30-40 yaslarinda ortaya ¢ikmaktadir.*®

Genetik hastaliklar, genelde, tiim insan topluluklari arasinda tekdiize dagilim géstermemektedir.
Mesela “Tay-Sachs” hastaligi, ¢ok fazla oranda, atalari Orta Avrupa’dan gelen Eskenaz Yahdileri
arasinda gérilmektedir. Bu oran, Yah(idi olmayanlarla Akdeniz (Safardik) Yahtdileri arasinda goriilenin
neredeyse yiiz katidir. Bu hastaligin diizensiz dagilim ve farklihig, insanlarin cografi olarak dolayisiyla
genetik bakimdan izole olduklari, teknolojik gelismelerin az oldugu dénemler boyunca meydana gelen

5 Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahihul-Buhdri (istanbul: el-Mektebetii’l-islamiyye, ts.), “Talak”, 26 (6/178); Miislim, “Lin”, 18
(2/1137).

%5 William R. Wellnitz, “Mendel, Gregor”, Biology, ed. Richard Robinson (New York: Macmillan Reference USA, Thomson Gale, 2002),
80-81; Jane B. Reece vd., Campbell Biyoloji (Campbell Biology), trc. ed. Ertung Giindiiz-ismail Tiirkan (Ankara: Palme Yayincilik, 2013),
262-305.

*¢ Reece vd., Campbell Biyoloji, 262, 286, 305; Kumar vd., Temel Patoloji, 193.

*7 Reece vd., Campbell Biyoloji, 276; Kumar vd., Temel Patoloji, 207-209.

*® Vinay Kumar vd., Temel Patoloji (Basic Pathology), trc. ed. Ugur Gevikbas (istanbul: Nobel Tip Kitabevleri, 2000), 176, 741.
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farkli genetik tarihlerinden kaynaklanmaktadir.” Zenciler arasinda ¢ok sik rastlanan kalitsal hastalik ise
yaklasik dort yiiz Afrika kékenli Amerikalinin birinde goriilen “Orak-Hiicre” hastaligidir.®

Zararl genlerin ¢ogu cekinik olmasina karsilik, insanlarda goriilen hastaliklarin pek ¢ogu onlarin
baskin genlerine baglhdir. Ornegin, her 25.000 kisiden birinde ciicelige sebep olan gene “Akondroplazi”
denir. Akondroplazi, ilave el ve ayak parmag bulunmasi durumuna benzer sekilde, ¢ekinik gen, basat
gene gore ¢ok daha yaygindir. Oliime yol agan hastaliklardan sorumlu baskin genler, sperm ve yumurta
tireten hiicrelerde mutasyonlar yani DNA’daki degisiklik sonucunda ortaya c¢ikmaktadir. Bu
mutasyonlarin ¢ekinik ya da basat olma ihtimali birbirine esittir. Cekinik bir gen, baz1 tasiyicilar
tarafindan bir kusaktan gelecek kusaga aktarilabilmektedir. Ancak 5ldiiriicii basat bir gen genellikle
hastalikli bireylerin olgunluga veya tireme ¢agina erismeden dnce Sliimiine sebep oldugundan, bu genler
gelecek kusaga gecirilmezler.*

Glinimiizde kahtimsal ge¢misi olan ebeveynlerin basit hastaliklara karsi, ¢cocuk yapmaya karar
vermeden 6nce veya himileligin erken dénemlerinde, bebegin genetik bir hastaliga sahip olma riskini
degerlendirmeleri miimkiindiir. Hastanelerin ¢ogunda miistakbel anne-babaya, genetik hastaliklar
hakkinda bilgi veren danigsmanlar vardir. Tay-Sachs, Orak-Hiicre ve Kistik Fibrozis’in en ¢ok rastlanan
formunun genlerini tasiyanlari tespit edebilen testler vardir. insan genomu sekansinin tespit isleminin
tamamlandig1 2003 yilindan beri, DNA temelinde genetik testlerin gesitlerinde ve sayisinda patlarcasina
artis olmustur. 2010 yili itibariyla, hastaliga sebep olan 2000’den fazla farkh gen igin, testler mevcuttur.®
Gocuk bekleyen bir ciftin, her ikisinin de Tay-Sachs tasiyicisi olduklarinda hamileligin 14-16.
haftalarinda, gelismekte olan fetiisiin bu hastaliga maruz olup-olmadigin1 Amniyosentez yoéntemiyle
anlamak miimkiindiir. Koriyonik Villus Orneklemesi (CVS), Ultrason ve Fetoskopi de diger
yontemlerdir.” Genetik hastaliklarin tanisi, kromozomlar ve genlerin incelenmesini de
gerektirebilmektedir. Bu amagla “Sitogenetik Analiz” ve “Molekiiler Analiz” olmak iizere iki yontem
kullanilmaktadir. “Prenatal Kromozom Analizi” sitogenetik olarak anormal ¢ocuklar: olma ihtimali
tasiyan tiim hastalara yapilmasi gerekir.* Genetik hastaliklarin teshisi icin ayrica “Dogrudan Gen Tanist”
ve “Baglant1 Analizi (Linkage Analysis)” teknikleriyle de yapilabilmektedir. Dogrudan Gen Tanisi,
DNA’daki 6nemli bir degisikligin tespitine dayanmaktadir. Bu teknikte, bazi mutasyonlarin normal
DNA’daki belli bslgeleri (restriction sites) degistirdiginin veya tahrip ettiginin tespitine dayanmaktadir.
Dogrudan Gen Tanusi'min bir diger sekli de “PCR Analizi”dir. Dogrudan Gen Tanist'nin ise yaramadigi
durumlarda ise “Baglant1 Analizi (Linkage Analysis)” metodu kullanilmaktadir.®® Genetik agidan canliya
miidahale yollar1 mevcuttur. Hiicreye miidahale edilip, genlerin tedavisi, kok hiicre tedavisi, gen kopyalama
ve tiirler arasi gen transferi ile tedavi olabilecegi gibi ilagla da tedavi miimkiin olmaktadir.* Kader ve engellilik
iliskisi baglaminda ifade ettiklerimizin havada kalmamasi icin bilimsel verilere dayanmamiz gerekmekteydi.
Bu sebeple bizim uzmanlik alanimiz disinda olan biitiin bu tibb1 bilgileri kalitimsal genetik hastalik ve
engellerin glinlimiizde teshis ve tedavisinin kismen veya tamamen imkin d4hilinde oldugunu ortaya
koymak i¢in agikladik.

Hastalik ve engellerin bir kismi dogustan gelmektedir. Yeni doganlar pek ¢ok 6zelligi anne, baba ve
soylarindan devralmaktadirlar. Bir insanin genetik bir hastalikla veya engelli olarak dogmasi onun cebri
kaderidir. Zira insanin hangi genetik 6zelliklerle dogacag: kendi elinde degildir. Engelli olarak dogan
kisinin sonradan bu engeliyle ilgili bir tedavinin bulundugunu 6grenmesi ve tedavi olmak istemesi veya

%% Reece vd., Campbell Biyoloji, 276; Kumar vd., Temel Patoloji, 186.

% Reece vd., Campbell Biyoloji, 277; Kumar vd., Temel Patoloji, 180.

¢! Reece vd., Campbell Biyoloji, 278.

62 Reece vd., Campbell Biyoloji, 279-280; Kumar vd., Temel Patoloji, 208.

% Reece vd., Campbell Biyoloji, 280; Kumar vd., Temel Patoloji, 186.

¢ Kumar vd., Temel Patoloji, 214.

¢ Kumar vd., Temel Patoloji, 215-217; Reece vd., Campbell Biyoloji, 280.

% Berat Sarikaya, Genlere Miidahale-flahi Kader Iliskisi (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2019), 39, 62-92.
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tedaviyi reddetmesi onun irddeli kaderidir.” Cografya cebri kaderdir.*® Salgin, bulasici hastalik bulunan
cografya da dogmak da cebri kaderdir. Cebri kaderin de tedavi ile irddi kadere dogru degisebilir oldugu
goriilmektedir.

2.2. Sonradan Engelli Olmak

insanlar dogustan hasta veya engelli olabilecekleri gibi kendi hata ve kusurlari ile cevresel sebeplerle
de hastalanabilirler. Bu sekildeki bazi hastaliklar hakkinda bilgi vermemiz yerinde olacaktur.

Huntington hastali§i dogum esnasinda fark edilmeyen baskin bir gene sahiptir. Birey yaklasik 35-45
yaslarina gelinceye kadar bu tehlikeli hastalik hicbir belirti géstermemektedir. Bu hastaliga bagl sinir
sistemi bozulmaya basladiginda, bundan geri déniilemez ve 8liim kaginilmazdir. ilerleyen yaslarda
ortaya ¢ikan bir hastalik oldugundan sonraki kusaklara aktarilabilmektedir. Ebeveynlerinde Huntington
hastalig1 geni bulunan her ¢ocugun bu hastaligi kalitim yoluyla alma olasiligi, diger basat 6zelliklerde
oldugu gibi, %50’dir. Bununla birlikte bu hastaligin tanisi 1993 yilindan beri mevcuttur.®

Pek cok insan, ¢ok faktorlii genetik bir icerik ile birlikte belirli cevresel sebeplerle ortaya ¢ikan
hastaliklara da maruzdurlar. Kalp-damar, seker, tansiyon, kanser hastaliklari, alkolizm, sizofreni, bipolar
rahatsizlik, manik-depresiflik vb. diger bircok rahatsizlik, cok faktorlii hastaliklardir. Cogu durumda,
genetik icerik poligeniktir. Ornegin kalp-damar saghgiyla ilgili bircok gen, bazilarimizi kalp krizi ve inme
vb. hastaliklara kars1 digerlerine gore daha zayif kilar. Ancak genlerimiz ne olursa olsun, hayat tarzimiz,
kalp-damar saghg: ve diger ¢ok faktorlii hastaliklar tizerinde biiyiik etkiye sahiptir. Saglikli beslenmek,
stres, sigara, alkol vb. den kaginmak, spor yapmak, kalp rahatsizlig1 ve bazi kanser tiirleri vs. hastaliklara
yakalanma riskimizi azaltmaktadir.” Giiniimiizde, ¢ok faktdrlii hastaliklarda genetigin etkisi hakkindaki
bilgilerimiz son derece sinirlidir. Bundan dolay: en iyi halk saglig: stratejisi; cevre faktorlerinin 6nemi
hakkinda insanlari egitmek ve saglikli davranislara tesvik etmektir.

Bir insan bazi konularda kendi kendisini tedavi edebilir. Ama genel olarak hastalik ve ameliyatlar bir
tabip veya cerrah tarafindan yapilacaktir. Hasta veya engelli kisinin tedavi olmasi i¢in maddi imkanlara
sahip olmasi gerekmektedir. Tedavi i¢in maddi imkanlara sahip olmak i¢in calismak, gayret etmek irddeli
bir kaderdir. Maddi imkanlar: elde ettikten sonra tedavi veya ameliyat olmak yada herhangi bir tibbi
cihaz veya protez satin alip kullanmak, irddeli kaderdir. Maddi imkani olan kisilerin tedavi veya ameliyat
olmasi ve bunun sonucunda tam olarak sifdya kavusmalari kendileri i¢in irddeli bir kaderdir. Ama tedavi
sonucunun veya ameliyatin basarili olup-olmamasi kendileri agisindan yine cebri bir kader olmaktadir.
insanin tedavi olma ugruna gayret sarf ettigi halde gerekli maddi imkanlara erisememesi ve bu halde o
engelden veya baska bir sebepten 6lmesi onun cebri kaderidir.

2.3, Tedavisi Bulunan ve Bulunmayan Hastalik ve Engeller

flk insandan beri tedavisi olan ve olmayan hastaliklar vardir. Hastalik ¢esitleri cogalmakla birlikte
tedavi imkanlar1 da artmaktadir. Hz. Peygamber; “Tedavi olunuz. Allah, bir tek hastalik haricinde sifasi
olmayan bir hastalik yaratmamstir. O da ihtiyarhiktir””* buyurmustur. islam’da ihtiyarlik haricinde
tedavinin kapsami ¢ok genis tutulmustur. Zira bizler, miimkiinler ve miimteniler diinyasinda
yasamaktayiz. Ornek olarak sara hastaligi bulunan bir kadin Hz. Peygamber’e gelip; “saram tutuyor,
kiyafetim aciliyor, benim saghigima kavusmam icin dul edin”, dedi. Hz. Peygamber; “sen istersen
sabredip cennetlik olursun, yine istersen senin icin Allah’a dui edeyim, sifi versin”, buyurdu. Kadin
sabretmeyi se¢mis ama {istiiniin basinin agilmamas i¢in Hz. Peygamber’den du talep etmistir.” Sara
hastalig1 gibi eski zamanlarda tedavisi olmayan bazi hastaliklar vardir. Hz. Peygamber’in duis: ile mucize
olarak sifd bulmak da bu kadin icin imkan dahilinde olmakla beraber o, dhiret sevabini tercih etmistir.

57 bk. ibn Mace, “Tip”, 1 (2/1137).

% bk. Rauf Belge, Bir Beseri Cografyact Olarak fbn Haldun (istanbul: Marmara Universitesi, SBE, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 205, 215-216.
% Reece vd., Campbell Biyoloji, 278; Kumar vd., Temel Patoloji, 741.

70 Reece vd., Campbell Biyoloji, 278.

71 Buhard, “Tip”, 1 (7/12); ibn Mace, “Tip”, 1 (2/1137).

72 Buhari, “Merda”, 6 (7/4); Miislim, “Birr”, 54 (4/1994).
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Bu hadisten sifasi heniiz mevcut olmayan hastaliklara sabretmenin mii'min igin dhirette karsiliginin
olacagi anlagilmaktadir.

Gegmiste tedavi edilemeyen bazi hastaliklar giiniimiizde ya tamamen tedavi edilmekte veya ilag
kullanimiyla hastaligin etkileri azaltilmaktadir. Giiniimiizde tedavi edilemeyen bir hastalik veya engelin
gelecekte sifasi, tedavisi veya ameliyat imkini bulunabilir. Béyle hastaliklar ge¢miste yasayanlar igin
cebri kader oldugu halde tedavinin veya ameliyat imkdninin bulundugu zamanlarda cebri kader
olmaktan ¢ikmis, irddeli kadere dogru devam eden kadere déniismiis olurlar.

Her insan kendi hayat siiresi icerisinde var olan tedavi ve ameliyat imkinlarindan maddi imkénlarina
uygun olarak sorumludur. Boyle insanlar tedavi olma durumu bulunmayan bir hastalik veya engelden
dolay1 vefat etmis olurlarsa bu kendileri agisindan cebri bir kader olur. Diger taraftan tedavinin fayda mu,
zarar m1 getirecegi tam kestirilemiyorsa hastanin tedavi olmak veya olmamak, ameliyat olmak veya
olmamak konusunda yapabilecegi herhangi bir sey kalmamistir. Verecegi her karar kendisini baglar ama
sorumluluk gerektirmez. Tedavi veya ameliyatla sifdya kavusulabilecegi ortadaysa tedavi olmak gerekir.
Tedavi olabilecegi maddi imkanlari el verdigi, her sey tedavisine uygun oldugu halde tedaviyi reddetmek
ameliyattan kagmakta insanin irddesine bagh bir kaderidir. Tedaviden kagan Allah katinda sorumlu olur.

Sonug

Kader inanci, insanin yaratilmas ile beraber var olan bir iman esasidir. Sahibe déneminde kaderle
ilgili kiictik baz1 tartigmalar olmus ise de bunlar ayrigmaya, kutuplagsmaya gotiirecek dereceye
ulasmamusgtir.

Kaderle ilgili tartismalar, Hz. Peygamber’in vefatini miiteakip Miisliimanlar arasinda ortaya ¢ikan
siyast anlasmazliklar ve bunun sonucu meydana gelen i¢ savaslara dayanmaktadir. Bu savaslardan sonra
biiyiik giindh meselesi ortaya ¢ikmis; insanin sorumlulugu tartisilmaya baslanmistir. Kader konusunda
ilk ayrismalar, cebr ve insan hiirriyeti baglaminda olmustur. iki asir1 ug ortaya ¢ikmis, bunlardan biri
olan Kaderiyye, insana hiirriyet tanima adina kaderi inkir etmistir. Kaderiyye, kader inancinin kabul
edilmesi halinde hiirriyetin ortadan kalkacagini, insanin cebr altinda olacagini iddia etmistir. Bunlara
gore kader varsa, o da cebri olabilir. O halde kader yoktur, demislerdir. Daha sonra ortaya ¢ikan diger
asir1 ug ise Cebriyye’dir. Bunlar da Kaderiyye'nin kaginmaya calistig1 cebr anlayisini benimsemisler,
insana herhangi bir hiirriyet alani tammamiglardir. Aslinda Kaderiyye ile Cebriyye, birisi ret digeri kabul
ederek, kaderin sadece bir tek cebri ¢esidinin bulundugu konusunda birlesmislerdir. Kaderiyye ve
Cebriyye, cebri kaderle beraber irdeli kaderin de varligim kabul edebilseydi, mesele kalmazdi. Ama
maalesef ki, birisi cansiz varliklara hasrederek, insan i¢in kaderi tiimden inkir yolunu se¢mis ve kader
kelimesini insan i¢in kullanmaktan sakinmistir. Bunlar bizzat kendileri kaderi inkér ettiklerini ifade
etmislerdir. Digeri de insani, cansiz varliklar, bitkiler ve hayvanlar gibi irdesiz, fiilleri kendisine ait
olmayan robotik bir hile getirmistir.

Daha sonra ortaya ¢ikan Ehl-i Siinnet kelam ekolleri Es‘ariler ve Métiiridiler, ara yolu bulmaya
calismislardir. Onlar kader inancini benimseyip; insanin cebri/izdirard fiillerinin varligini kabul etmekle
beraber irddeli fiillerin varligini, bunun sonucunda da insanin sorumlulugunu kabul etmislerdir.
Dolayisiyla orta yoldan giden Es‘ariler ve Matiiridiler, belirgin olarak -cebri ve irddi kader olmak iizere-
kaderin iki gesidini agik¢a savunmuslardir. Bu iki kader cesidine ek olarak, yine bu ikisinin arasinda orta
yol olmak iizere; cebri kader olarak baslayan, irddeli kadere dogru devam eden kader ile irddeli kader
olarak baslayip, cebri kadere dogru devam eden kader cesitlerinin varhigini da gozlemlemekteyiz.
Boylelikle bir kisim cebri ve irddi kader cesitlerinin de degisime agik oldugunu ifade etmekteyiz.

Diger bir konu olan engelliligin de farkl kader gesitlerine uyarlamas: gerektigini diisiinmekteyiz.
Dogustan gelen hastalik ve engellerin cebri kader oldugunda siiphe yoktur. Ama bu tiir hastalik ve
engellerin ilerleyen siirecte teshis ve tedavisinin bulunmasi; bunlar: cebri kader olmaktan ¢ikarip, tedavi
olmak yontyle irddeli kadere dogru evrilmesini saglamaktadir. Tedavi olmak Miisliimanin sidridir ve
iradeye bagl bir kaderdir. Ote yandan hastalanmak ve engelli olmak da hayatin ac1 gergeklerindendir.
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Sihhatli ve saglam bireylerin kendi hata ve kusurlarina bagh olsun-olmasin, ileride hastalanmayacaklar:
veya engelli olmayacaklar1 garanti edilemez. Biitiin bunlar kader ¢esitlerinden birisi veya daha fazlasinin
kapsamina dahil olmaktadir.

Ayni konuda olsa bile insandan, insana veya zamana gére de kader farklilik arz etmektedir. Bazi
hastaliklarin tedavisi bulunmayan dénemlerde yasayip, hayatim kaybedenler i¢in bu cebri kader iken,
tedavi imkanlar1 ortaya ¢iktigi zaman durum degismekte, cebri kader olmaktan ¢ikmakta, irddeli kadere
doniigsmektedir. Sonugta pek ¢ok hastalik ve engel durumlart i¢in kaderi bahane etmek dogru olmaz.
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Putting God And His Prophet Under Obligation
Abstract: This work of ours is about the servant's display of behavior such as ruminating while fulfilling
his responsibility to Allah. Our subject will be discussed within the framework of the 17th verse of the
Surah Hucurat. During this evaluation, verses with similar characteristics that we think may be relevant
are also included. In addition, it will not only touch on the historical dimension of the issue, but also draw
attention to what kind of attitudes are exhibited today. Indeed, such behaviors have continued in later
periods as it did in the period of the Prophet.

The person sent to the world for a test is responsible for fulfilling some obligations in this context.
This is not a choice but a necessity. This is because man's being rewarded in the hereafter and living a
more peaceful life in this world depend on this. Therefore, it is in his favor to fulfill his duty of servitude.
Therefore, it is not morally right to try to make others feel grateful for their behavior in accordance with
the divine command. Because Allah is never in need of a servant's worship. There will always be people
who will serve Him. It is the human being that is in need. Since everything he has is at the discretion of
Allah, he needs Allah's help and support in both this world and the afterlife.

The main goal of our study is to reveal opinions about how people should behave while fulfilling
their servitude responsibility. In this context, the position of the creator and the issue of where the
servant should stand inregards to it will be explained. While the creator is at the highest position, man
is only one of the things that He created. Of course, being given responsibility, unlike other beings, has
increased the value of man in the sight of Allah. But this value is valid as long as he fulfills his servitude
responsibility. Otherwise, he will descend to a lower level than all creatures. No matter how valuable a
person is, he has to be aware of how helpless he is in front of his creator and that he is always in need of
Him. If he is not aware of this, the worship and good behavior he will perform will have no value in the
sight of Allah because he could not behave in the way He wanted towards the being he was responsible
for. If he does this on purpose, of course, the price will be higher.

The belief part of the issue is of greater importance. As a matter of fact, a person who appreciates
Allah properly and knows His power well will need to determine his attitudes accordingly. In this context,
knowing what the attributes of Allah mean and what the dimensions of these attributes are reflected in
the servants will make the subject more understandable. Because the way to know Allah is to know His
attributes. Another relevant issue is to show the necessary respect to the messengers sent by Allah, both
in their lives and in the context of the knowledge they left behind. It is an undeniable fact that the respect
to be shown to them is the respect shown to Allah. Therefore, the position of the prophets should be
different from other people.. Because they are not people acting on their own, but chosen people who
fulfill their duties according to Allah's orders. Therefore, disrespect to them will be considered as
disrespect to God.

It is seen that the Bedouins acted unconsciously on this issue that we are focusing on. These were
people who were new Muslims or claimed to be Muslims. They had an extreme attitude towards the
Prophet. This event did not occur once, but several times in similar ways. As mentioned above, these
behaviors will actually be considered a disrespect to God. It is known that they act with purely worldly
motives. Because, instead of receiving good news, prayer and advice for the hereafter, they have revealed
that they are after worldly interests in material terms. Verses on the subject have been revealed to set an
example for people who will follow this attitude and show the same behavior in the future. In response
to their behavior, it is admirable that the Prophet kept his calm and behaved tolerantly instead of
responding to them in retaliation. Muslims living in later periods will also need to be more careful not to
be exposed to the warning in the verse.

Keywords: Tafsir, God, Prophet, Gratitude, Bedouin.
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Allah’1 ve Resuliinii Minnet Altinda Birakmak (Hucur4t 17. Ayet Ozelinde Bir Analiz)
0z: Bu calismamiz kulun, Allah’a kars1 sorumlulugunu yerine getirirken akabinde basa kakma gibi bir
davranisi sergilemesiyle alakalidir, Konumuz Hucurit siresinde gecen 17. Ayet cergevesinde ele
alinacaktir. Bu degerlendirme esnasinda ilgili olabilecegini diislindiigiimiiz benzer 6zellikteki dyetlere de
yer verilecektir. Bunun yaninda meselenin sadece tarihi boyutuna deginmekle kalmayip giiniimiizde
buna benzer ne tiir tavirlarin sergilendigine de dikkat cekilecektir. Nitekim bu tiir davranislar, Hz.
Peygamber doneminde oldugu gibi daha sonraki dénemlerde de devam etmektedir.

Diinyaya imtihan igin génderilen insan, bu kapsamda bazi yiiktimlulikleri yerine getirmekle
sorumludur. Bu, bir tercih degil zorunluluktur. Clinki insanin, ahirette miikafat elde edebilmesi, diinyada
ise daha huzurlu bir hayat yasayabilmesi buna baglidir. Dolayisiyla kulluk gérevini yerine getirmesi kendi
lehine olan bir durumdur. O nedenle ilahi buyruk geregi davranislarindan dolay1 baskalarini minnet
altinda birakmaya calismasi ahlaken dogru degildir. Ciinkii Allah, kulun yapacagi ibadete hicbir zaman
mubhtag degildir. Her dénemde O’na kulluk edecek insanlar bulunacaktir, Muhtag olan insandir. Sahip
oldugu her sey Allah’in takdirinde oldugundan hem diinya hem de ahiret hayatinda Allah’in yardimi ve
destegine muhtactir.

Calismamizin temel hedefi insanlarin, kulluk sorumlulugunu yerine getirirken nasil bir tavir
icerisinde olmalar1 gerektigine dair gériisler ortaya koymaktir. Bu kapsamda yaraticinin konumu ve
bunun karsisinda kulun nerede durmasi gerektigi meselesi izah edilecektir. Yaratici en tist konumda iken
insan, onun var ettigi seylerden sadece bir tanesidir. Elbette ki kendisine diger varliklardan farkl olarak
sorumluluk verilmesi insanin Allah katindaki degerini artirmistir. Fakat bu deger onun, kulluk
sorumlulugunu yerine getirdigi siirece gecerlidir. Aksi takdirde biitiin yaratilmislardan daha alt seviyeye
inecektir. Ne kadar degerli olursa olsun insan, yaraticisi karsisinda aciz oldugunun, ona her daim muhtag
oldugunun bilincinde olmak durumundadir. Bunun farkinda olmadigi takdirde yerine getirecegi
ibadetlerin, iyi davranislarin Allah katinda bir degeri olmayacaktir. Ciinki sorumlu oldugu varliga kars:
O’nun istedigi sekilde bir davranis ortaya koyamamistir. Bunu bilingli bir sekilde yaptig1 takdirde onun
bedeli elbette ki daha agir olacaktir.

Meselenin inang¢ boyutu daha biiyiik bir 6nem arz etmektedir. Nitekim Allah’1 geregi gibi takdir eden,
O’nun gliciinii iyi bilen bir insanin, tavirlarini buna gore belirlemesi gerekecektir. Bu baglamda Allah’in
sifatlarinin ne anlama geldigi, bu sifatlarin, kullara akseden boyutlarimin neler oldugu hususlarinin iyi
bilinmesi konuyu daha anlasilir kilacaktir. Ciinkii Allah’t tanimanin yolu O’nun sifatlarim bilmekten
gecmektedir. Konuyla alakal bir diger mesele Allah’in génderdigi elcilere gerek yasantilarinda gerekse
biraktiklari ilim mirasi baglaminda gereken saygiy1 gostermektir. Onlara gdsterilecek sayginin, Allah’a
gdsterilen saygi oldugu inkir edilemez bir gercektir. O nedenle peygamberlerin konumu diger
insanlardan farkli olmalidir. Ciinkii onlar, kendi baslarina hareket eden insanlar olmayip Allah’'in
emirlerine gore gérevlerini yerine getiren segilmis insanlardir. Bu nedenle onlara yapilan saygisizlik
Allah’a yapilmis bir saygisizlik olarak degerlendirilecektir.

Bedevilerin, iizerinde durdugumuz bu meselede bilingsizce hareket ettikleri gériilmektedir. Yeni
Miisliiman olan veya Miisliiman oldugunu iddia eden bu kisiler, Hz. Peygamber’e kars1 haddi asan bir tavir
icerisinde olmuslardir. Bu olay bir defa degil birkag defa benzer sekillerde meydana gelmistir. Az 6nce de
deginildigi gibi bu davranislar1 aslinda Allah’a kars: bir saygisizlik olarak kabul edilecektir. Tamamen
diinyevi saiklerle hareket ettikleri malumdur. Ciinkii ahirete y6nelik bir mijde, dua, 6giit almak yerine
maddi anlamda diinyevi ¢ikar pesinde olduklarini ortaya koymuslardir. Bu tavirlari, sonraki dénemlerde
gelecek ve ayni davranisi sergileyecek insanlara 6rnek olsun diye konu hakkinda ayetler indirilmistir.
Onlarin bu tavirlarina karsilik Hz. Peygamber’in, sitkunetini korumasi, onlara misliyle mukabele etmek
yerine hosgériilii davranmasi takdire sayandir. Sonraki désnemlerde yasayan Miisliimanlarin da ayetteki
uyariya muhatap olmamak i¢in daha dikkatli olmalar: gerekecektir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Allah, Hz. Muhammed, Minnet, Bedevi.
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Girig

Bir iyiligin basa kakilmas1 ahlaki bir davranis olmadig1 gibi bunun Allah ve resuliine kars1 yapilmasi
konunun vahametini daha da artirmaktadir. Boylesi bir tavir, iman konusunda bir eksiklik ve Allah’
geregi gibi takdir edememekten kaynaklanmaktadir. Nitekim inanan bir insan, zaman zaman ameli
noktalarda hata yaptiginda bu davranisi onun inanciyla baglantili ise konu amel boyutundan iman
boyutuna dogru evrilmektedir. Bu da daha tehlikeli bir sonug¢ ortaya ¢ikarmaktadir. O nedenle bazi
davranislarin temelinde nelerin yattig, kisiyi bu davranisa sevk eden amillerin neler oldugunun ortaya
cikarilmasi elzem hale gelmektedir. Ciinkii ameli boyuttaki bir hata affedilir olsa da inan¢ noktasindaki
bir eksiklik telafisi imkansiz hale gelmektedir.

Bedeviler ekseninde insandaki inang ve amel seklinde tezahtir eden davranis egilimini ele aldigimiz
bu makalemizle alakali miistakil bir calisma géremedik. Konu, daha ¢ok miifessirlerin ilgili dyetleri
degerlendirdikleri kisimlarda ve akaid kitaplarinin iman bahislerinde kisaca yer almaktadir. O nedenle
dnemine binaen her dénemde yasayan Miisliimanlarin, iman noktasinda daha dikkatli olmalari, Allah ve
Resuliine inanmanin ne demek olduguyla ilgili bilinglenmelerine yardimci olmak adina béyle bir konuyu
calismay1 uygun bulduk.

Bizim ele alacagimiz Ayet, Hucurat sfiresi 49/17. Ayetidir. Fakat miifessirlerin bircogu konu
biitiinltigl agisindan onceki tg ayeti de katarak bir degerlendirme yapmay: tercih etmislerdir. Ciinki
meselenin dogru anlasilmasi ancak bu sekilde miimkiin olacaktir. O nedenle biz de 4yeti cogu zaman
miistakil olmakla birlikte bazi durumlarda baglamiyla birlikte degerlendirmeye ¢alistik. Bu anlamda
miimin ve Miisliiman kavramlarinin ne manaya geldigi, konunun arka planinda nelerin bulundugu, Allah
ve Resulline imanin ne sekilde olmasi gerektigine dair degerlendirmeler yapilmistir.

Konuyla ilgili ayetlerin meallerini burada zikretmekte fayda miilahaza ediyoruz: “Bedeviler «Inandik»
dediler. De ki: Siz iman etmediniz, ama «Boyun ejdik» deyin. Heniiz iman kalplerinize yerlesmedi. Eger Allah'a ve
elcisine itaat ederseniz, Allah islerinizden hicbir seyi eksiltmez. Ciinkii Allah ¢ok bagislayan, ¢ok esirgeyendir.
Miiminler ancak Allah'a ve Resiiliine iman eden, ondan sonra asla siipheye diismeyen, Allah yolunda mallartyla ve
canlartyla savasanlardir. Iste dogrular ancak onlardir. De ki: Siz dininizi Allah'a m1 G§retiyorsunuz? Oysa Allah
géklerde olanlar1 da bilir, yerde olanlari da. Allah her seyi hakkiyla bilendir. Onlar islém'a girdikleri icin seni minnet
altina sokuyorlar. De ki: Miisliimanhgimzi benim basima kakmayin. Eger dogru kimselerseniz bilesiniz ki, sizi imana
erdirdigi icin asil Allah size liitufta bulunmustur.”

1.  Kavramsal Tahlil ve Konuya Genel Bir Bakig
1.1. Sozliik Anlami

{w/menn kelimesi kk olarak 6diil beklemeyen birine yapilan iyilik,’ iyilikte bulunmak,’ kesmek,’
kendisiyle tarti yapilan alet," Misliman olmayan bir esiri salivermek,’ degersizlestirmek,
noksanlastirmak® anlamlarina gelmektedir. Omiirleri kisalttigi ve mazeretleri sona erdirdigi icin 8liime
de mentin denmistir. Hos goriilmeyen minnet de bu anlamdadir.” Kesmek anlami diistiniildiigiinde birine

! Eb{l Abdirrahmén b. Amr b. Temim el-Ferahidi Halil b. Ahmed, Kitdbiil-‘Ayn, thk. Abdiilhamid Hindavi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-
flmiyye, 1424/2003), 4/169; Muhammed el-Murtaza ez-Zebidi, Tdciil-‘ariis min cevahiri’l-Kamds, thk. Abdiilkerim izbavi (Kuveyt:
Miiessesetii’l-Kuveyt, 1422/2001), 36/194.

? Ebi'l-Hiiseyn Ahmed b. Féris b. Zekeriyya, Mu‘cemii mekdyisil-luga, thk. Abdiisselam Muhammed Harun (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1399/1979), 5/267; ismail b. Hammad el- Cevheri, Taciil-luga. Sthdhu'l-luja, es-Sthdhu'l-Arabiyye, thk. Ahmed Abdiilgafir Attir
(Beyrut: Daru’l-{lm 1i'l-Melayin, 4. Basim, 1990), 6/2207; Zebidi, Tdciil-‘artis, 36/194.

3 ibn Faris, Mu‘cem, 5/267; Cevheri, es-Sthdh, 6/2207; Ebii’l-Fazl Cemaliiddin ibn Manz{r, Lisdnu’l-‘Arab (Kahire: Daru’l-Me‘4rif, 1119),
6/4277.

* Ragib el-isfahant, el-Miifreddt (Beyrut: Daru’l-Marife, 4.Basim, 1426/2005), 477.

* Seyyid es-Serif CiircAni, Mu‘cemu’t-Ta'rifat, thk. Muhammed Siddik el-Mingavi (Kahire: Daru’l-Fadile, ts.), 198.

¢ Fahriiddin er- RAz1, Mefatthu'l-gayb/et-Tefsirii'l-kebir (Beyrut: Daru thyai’t-Tiirdsi’l-Arabf, 3. Basim, 1420), 7/41.

7 RazZi, Mefdtihu'l-gayb, 7/41.
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yapilan iyiligi kesmek, sona erdirmek manasi ¢ikmaktadir.® Kisaca basa kakilmadig1 zaman ihtiyaci kesip
yok etmekle birlikte yardimi ve siikrii de keser yok eder, anlamindadir.’ Dolayisiyla bir taraftan ihtiyaci
karsiliyorken diger taraftan yardimlagma ruhunu ve Allah’ siikretmeyi ortadan kaldiran bir hale déniisiir.

Ayni koékten tiireyen iio/minnet kelimesi ise biiyiik iyilik,' Mennan, Allah icin sifat olarak
kullanildiginda kullarina iman bahsetmesi, litufta bulunmasi,™ 6viinme kasti olmaksizin nimet
bahsetmesi'? anlamlarinda kullanilmaktadir.

Ozetle kelimenin sézlilk anlaminin odak noktasi var olan bir seyi degistirmek, sona erdirmek
seklindedir. Thtiyaci giderilen bir kisinin ihtiyacl hali nispeten veya tamamen sona ermis ve o kisi muhtag
olmaktan ¢ikmustir. Esir serbest birakildiginda esaretten kurtulmus ve 6zgiir bir hale gelmistir. Bu ve
benzeri 6rneklerde gorildiigii gibi, yapilan iyilik neticesinde iyilik yapilan kiside bir degisim
gerceklesmistir.

1.2.  Terim Anlami

Minnet, iki kisma degerlendirilmektedir: Birincisi, bizzat iyilik yapmak anlamindadir. ikincisi ise bu
iyiligin soz ile dile getirilmesidir. Bu ikincisi ¢irkin kabul edilmistir.”” Hucurat stresindeki ayette' gecen
Allah’in minneti birinci kisma, bedevilerin minneti ise ikinci kisma dahil olmaktadir.”® Benzer bir
siniflandirmada birincisi, bir kisinin baska birine ona kars1 haddi asan bir tutum sergilemeden iyilik
yapmasl, ikincisi ise birine iyilik yapip pesi sira iyilik yaptig1 kisiye karst kibirlilik taslayarak onu
kiicimsemesi seklindedir. Aym sekilde bunlardan birincisi 6viilmiis, ikincisi yerilmistir.'® Allah’in iyilikte
bulunmasi kullarina kars1 herhangi bir 6viinme kasti olmadigi i¢in birinci kisma dahil edilmistir.”” Bu
baglamda sunu da sdylemek gerekir ki yapilan iyiligi basa kakmak onun sevabini yok edecektir."
Kur'dn’da buna isaret eden ayetler” mevcuttur.

Esasen (»/menn kelimesi yardim ettigi kisiden herhangi bir karsilik beklemeden onun ihtiyacini
karsilamak igin yapilan iyilik anlamina gelmektedir. Karsilik beklendigi zaman e i« /menne ald kalibi
kullanilmaktadir.”® Bu ikinci kisimda minnet, yapilan iyiligi hatirlatmak suretiyle bulandirmak/bosa
cikarmak anlamia gelmektedir.” Minnet aslinda herhangi bir karsilik beklemeksizin kisinin ihtiyacin
gidermek manasindadir. Yardim etmekle yetinip basa kakilmadig1 zaman yardim edilen kisi dmiir boyu
yardim eden kisiye minnettar olur.”

Goriilen odur ki bu kelimenin kdkiinde iyilik yapmak anlami mevcuttur, Bu iyiligi basa kakip
kakmama gibi tavirlar neticesinde iyi ya da kotii netice vermektedir. Minnet Allah’tan geldiginde her
haliikirda iyi kabul edilirken kullarin iyilik anlayislar1 her iki kisma da dahil olabilmektedir.

® ibn Faris, Mu‘cem, 5/267; Nasiruddin el- Beydavi, Envdru't-tenzil ve esraru’t-te'vil, thk. Muhammed Subhi b. Hasan Hallak - Mahmid
Ahmed el-Atras (Dimesk/Beyrut: DAru’r-Resid/Miiessesetii’l-iman, 1421/2000), 3/311.

° Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili (Istanbul: Eser Nesriyat, 1979), 6/4485.

10 {sfahant, el-Miifredat, 477.

" Halil b. Ahmed, Kitdbii'l-‘Ayn, 4/169.

12 fbn Manz(r, Lisanu'l-‘Arab, 6/4279; Zebidi, Tacii'l-‘aris, 36/201.

13 {sfahant, el-Miifreddt, 477; Zebidi, Tdcii'l-‘ards, 36/194-195.

“ Hucurat 49/17.

15 {sfahan, el-Miifreddt, 477.

16 fbn Manzfir, Lisanu’l-‘Arab, 6/4279; Zebidi, Tdciil-‘ariis, 36/194.

17 fbn Manzfr, Lisanu’l-‘Arab, 6/4279.

18 7ebidi, Tacii'l-‘ardis, 36/195.

19 “Ey iman edenler! Allah'a ve ahiret giiniine inanmadiji halde malin: gdsteris icin harcayan kimse gibi, basa kakmak ve incitmek suretiyle,
yaptijiniz hayirlarinizi bosa ¢tkarmayin...” (Bakara 2/264). Ayrica bkz. Bakara 2/262; Suara 26/18.

2 Ebu’l-Kasim Carullah Mahm{d b. Omer b. Muhammed ez- Zemahser, el-Kessdf an hakaiki gavamizi’t-tenzil ve uyuni'l-ekavil fi vuctihi't-
te'vil, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcud, Ali Muhammed Muavvaz (Riyad: Mektebetii’l-Ubeykan, 1998), 5/589.

2 fbn Atiyye Eb0 Muhammed Abdiilhak el-Endeliisi, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabil-‘Aziz, thk. er-Rahhale el-Farik v.dgr.
(Beyrut: Daru’l-Hayr, 1428/2007), 2/412.

22 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 6/4485.
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1.3.  Minnet Altinda Birakmanin Ahlakiligi

insanlara yapilan iyiligi basa kakma, bir beklenti icerisinde olma seklinde tezahiir eden davrans,
iyilik olmaktan ziyade insanlarin rencide olmasina, toplum fertleri arasinda kardeslik baglarinin zarar
gbrmesine ve yardimlasma duygularinin yok olmasina sebep olmaktadir. Ciinkii bu tiir bir eylemde her
ne kadar iyilik yapiliyor gibi durum olugsa da aslinda verdigi zarar bakimindan olumsuz bir durum ortaya
¢tkmaktadir. Bu da yapilan iyiligi golgede birakmakta ve eylem, ¢ikar iliskisine déntismektedir.

Kur’an’da, yapilan iyiligi basa kakmayanlara miikafat verileceginden bahsedilmektedir: “Mallarim
Allah yolunda harcayip da arkasindan basa kakmayan, fakirlerin gonliinii kirmayan kimseler var ya, onlarin Allah
katinda has miikafatlart vardir. Onlar igin korku yoktur, iiziintii de cekmeyeceklerdir.”* Ayetteki (»/menn
kelimesi bazi miifessirler tarafindan ihtiyag sahibi birine yardim ettikten sonra “ben sana iyilik ettim, seni
fakirlikten kurtardim” seklinde bir hitapta bulunulmasi olarak yorumlanmistir.”* Béylece iyilik yapan sahis,
verdigi seyi hatirlatarak iyilik yaptigi kisinin tiziilmesine sebep olmaktadir.”” Bu genelde bir defa ile sinirli
kalmay1p iyilik yapilan kisi iizerinde hak sahibi olundugu siirekli dile getirilmektedir. O nedenle iyilik
yapip basa kakanla hi¢ iyilik yapmayan ayni seviyede goriilmiistiir.* Boylesi davranis sergileyenler, Allah
rizast i¢in hayir yapan samimi kisiler olarak gérilmemistir. Bu davranislar: sebebiyle, yaptiklar: iyilik
gecersiz hale gelmektedir.”” Kendisine iyilik yapilmaya muhtag kisi zaten tiziintiilidar. Kisiye yapilan
iyiligin dillendirilmesi onun tiziintiisiinii daha da artirmaktadir. Diger taraftan nimetin basa kakilmasi o
nimeti asil verenin Allah oldugunun unutulmasi anlamina da gelmektedir.”® Bu tiir bir davranis sergileyen
kisi, kendisini malinin mutlak hakimi olarak gérmekte ve onun iizerindeki yetkisinin sinirsiz oldugunu
diistinmektedir. Bu bakis acgisina sahip olan kisi tarafindan, yapilan iyiligin stirekli dillendirilmesi, iyilik
yapilan kisiyi rencide edici sozler sarf etmek ve basa kakmak seklinde gerceklesmektedir. Bu ise yapilan
iyiligin karsihiginda mikafat elde edilmesine engel bir durumdur. Dahasi basa kakmak biiyiik
glinahlardan sayilmistir.” Dolayisiyla faydasi olmadigi gibi bilyiik bir zarari da beraberinde
getirmektedir.

Baska bir ayette de benzer bir vurgu séz konusudur: “Yaptigin iyiligi cok gorerek basa kakma.” insanin
yapisinda yaptigi iyiligi cok gérme, kendisine yapilan iyiligi az gérerek nankérliik etme gibi bir 6zellik
mevcuttur. Bu dyette ilk kisma isaret edilmistir. Miifessirlerin degerlendirmelerinde ayet, “verdigini cok
gérmek veya verdiginden daha fazlasini istemek suretiyle basa kakmak™ seklinde anlasilmistir. Daha
fazlasini isteyerek bagista bulunmanin yasaklanmasinin sebebi, bu tiir davramista hirs ve cimrilik
bulunmasi olarak gériilmiistiir.** Daha fazlasini elde etmek gayesiyle bir baskasina mal verme tarzinda
degerlendirmenin yani sira yaptigi isin agir oldugunu diisiinerek Allah’t minnet altinda birakmaya
calisma® tarzinda bir yasaklama olarak da gériilmiistiir.

Bu son yorum baglaminda énceki dyetlerle bag kurularak “bu zor islerden dolay: Allah’a kars: basa
kakma seklinde bir davranis sergileme, bu zor isleri yaparken gevseklik gésterme, bu tiir giizellikleri
insanlara ogrettigin i¢in onlar1 da minnet altinda birakacak davranis ortaya koyma” anlamlarina

34 ¢«

gelebilecegi de sdylenmistir.** “Hem yapti§in ameli ¢ok gorerek Rabbini minnet altinda birakmaya

 Bakara 2/262.

% Muhammed b. Habib Ebii’'l-Hasen el-Maverd?, en-Niiket ve'l-<uytin, thk. ibn Abdilmaks{id. ibn Abdirrahim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii'l-
ilmiyye, ts.), 1/337.

% Ebi Muhammed el-Ferra’ el-Begavi, Me‘dlimii't-tenzil, thk. Muhammed Abdullah en-Nemr v.d. (Riyad: Daru Tayyibe, 1409), 1/326.
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7% seklinde yorumlar da

calisma hem de daha ¢ok iyilik yapayim diye kendini zayif duruma diisirme
yapilmistir. Konuya vurgu yapilmasinin diger bir nedeni yapilan iyiligi basa kakmanin miisriklerin adeti
olmasidir.* Ote yandan dolayli bir yorum olarak bu ayette sadaka vermeye tesvik oldugu® da ifade
edilmistir.

Hadislerde de yapilan iyiligi basa kakmanin yanhshgma isaret eden ifadeler mevcuttur. Ornegin
konuyu kiyamet giintiyle iligskilendiren bir hadis su sekildedir: “Yiice Allah {i¢ (sinif) insanla kiyamet
giiniinde konusmaz. Bu insanlar verdigi her seyi basa kakan kisi, yalan yeminle malini satan kisi ve
elbisesini (kibirle) siiriikleyen kisi.”*® Diger bir hadis ise cennete giremeyecek bazi kisilerin olumsuz
davranislarindan bahsetmektedir: “Yaptig1 iyiligi basa kakan, ana babaya isyan eden ve icki bagimlisi
cennete giremez.”* Her iki hadis de sz konusu davranisi sergilemenin ahirette agir cezayi gerektiren bir
durum oldugunu géstermektedir.

1.4. Allah’'in Kullarina Minnette Bulunmas: (Nimet Vermesi)

Allah’in, kullarina nimet bahsetmesi, basa kakma, onlari rencide edici bir sézle birlikte olmadig icin
dvgliye deger bir durumdur. Su da var ki, bu kadar iyiligin karsihiginda kuldan Allah’a karsi sorumluluk
gdrevini yerine getirmesi beklenir. Clinkii O, hem kulun bizzat diinyaya gelmesine vesile olmus hem de
diinyadaki yasamini devam ettirebilmesi i¢in ona nimet bahsetmistir. Bu baglamda Kur’4n’da Allah’in,
nimet vermesinden bahseden bir¢ok ayet bulunmakla birlikte ele aldigimiz kavramin yer aldig1 ayetlere
burada deginmek istiyoruz.

Kur'dn’da kitap ve peygamber gondermekle Allah’'in, kullarina litufta bulundugundan
bahsedilmektedir: “Andolsun ki iclerinden, kendilerine Allah'in dyetlerini okuyan, (kétiiliiklerden ve inkdrdan)
kendilerini temizleyen, kendilerine Kitap ve hikmeti dGreten bir Peygamber gondermekle Allah, miiminlere biiyiik
bir liitufta bulunmustur. Halbuki daha 6nce onlar apagik bir sapiklik icinde idiler.”*°

Miifessirlerin bu dyete getirdikleri yorumlara bakildiginda bazilarina gére Miisliiman olma ydniinde
herhangi bir egilimlerinin olmadig1 bir dénemde Miisliiman olma ve dogru yola ulastirma nimetini elde
etmislerdir."* Bir melek ya da cinin degil de kendi tiiriinden bir insanin peygamber goénderilmesi,
aralarinda iilfet meydana getirerek iimmetinin kalplerini birlestirmesi agisindan biiyiik bir nimet olarak
goriilmiistiir.*? iclerinden birinin peygamber olarak génderilmesi onlar icin bir onurdur. Kendi dilleriyle
geldigi icin onun gelis hikmetini daha iyi kavrayacaklardir. Onun dogrulugu, giivenilirligi, diiriist, temiz
bir insan olusu onlar nezdinde malumdur.” Nesep y6niinden degil de iman ve merhamet yéniinden
miiminlerden biri olan peygamber goénderildigi de séylenmistir.* Buradaki nimetin Hz. Peygamber’in
gonderilip ondan istifade etmeleri oldugu da ifade edilmistir.”” Biitiin alemlere génderilmis olmas1 da ayri
bir nimettir. Bu nimet, ondan istifade edilmesi oraninda artacaktir.** Hz. Peygamber’in, onlarin i¢inden
gelmesi veya onlar gibi beser oldugu da ifade edilmistir.*” Biitlin bu degerlendirmelerde kendi i¢lerinden,
giiven veren, onlarin halinden anlayan ve ilahi mesaji kullara ulastiran birinin génderilmis olmasinin
biiyiik bir nimet olarak degerlendirildigi anlasilmaktadir.
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Kur’dn’da hidayete erdirmekle Allah’in miiminlere nimet verdiginden de bahsedilmektedir: “Ey iman
edenler! Allah yolunda savasa ¢iktiginiz zaman iyi anlayip dinleyin. Size selam verene, diinya hayatimin gegici
menfaatine géz dikerek «Sen miimin degilsin» demeyin. Ciinkii Allah'in nezdinde sayisiz ganimetler vardir. Gnceden
siz de boyle iken Allah size lLitfetti; o halde iyi anlayip dinleyin. Siiphesiz Allah biitiin yaptiklarinizdan
haberdardir.”*®

Ayet hakkinda miifessirlerin degerlendirmeleri, diinya ve ahiret kazanci elde ettirecek bir inancin
onlara bahsedilmesi merkezli olmustur. Bazilarina gére daha 6nce inkarci olup yalniz diinya nimetleri
icin miicadele ederken Allah, onlara hidyet nasip etmistir.”” Bu ayet, islam’la ve hidayetle miiserref
kilmak seklinde anlagildig1 gibi Islam’1 iistiin kilmak anlaminda da degerlendirilmistir.”® Allah, onlara
istikamet iizere olma, iman etmek suretiyle s6hret kazanma ve islam’a girme yéniinden 6nde gelenlerden
olma noktasinda nimet bahsetmistir® de denmistir. islam’ iistiin kilmak,” kalplerdeki iman nurunu
giiclendirmek, o imanin geregi {izere amel etmek ve imam sevdirmek,” dini yiiceltmek ve miisriklere
galip getirmek suretiyle lutufta bulunmak® olarak da degerlendirilmistir. Kisaca once ahireti
kazandiracak imani elde etmek, sonrasinda da o dinin etrafinda kenetlenerek diinyada da biiyiik bir
kazang elde ederek iistiin konuma gelmek seklinde anlasilmistr.

Yine Kur’n’da bir kisiyi peygamber olarak gérevlendirmenin biiyiik bir nimet oldugu anlatilir:
“Peygamberleri onlara dediler ki: «(Evet) biz sizin gibi bir insandan baskas: degiliz. Fakat Allah nimetini kullarindan
diledigine liitfeder. Allah'in izni olmadan bizim size bir delil getirmemize imkéan yoktur. Miiminler ancak Allah'a

7% “Andolsun biz Musa'ya da Harun'a da nimetler verdik.”*®

dayansinlar.»

Oncelikle sunu sdylemek gerekir ki kullarindan bir kismina peygamberlik vermesi onlar, yaptiklari
amellerle bunu hak ettikleri i¢in degil Allah’in bir liitfu olarak elde etmeleri sebebiyledir.”” Burada bahsi
gecen nimetten kastin peygamberlik olabilecegi gibi hid4yet ve basari elde etmek veya Kur’an’t okuyup
anlamak olarak degerlendirilmesi de miimkiin gériillmiistiir.®® Allah’in, niibtivvet ve hikmet vermek
suretiyle liitufta bulundugu da sdylenmistir.”® Bununla birlikte peygamberler, algakgéniillii davranarak
kendilerinin iistiin olduklarim sdylememisler, sadece Allah, kullarindan diledigine liitufta bulunur demek
suretiyle kendilerinin farkli olduklarini ifade etmislerdir. Ciinkii beser olma agisindan peygamberler
diger insanlar gibi olmakla birlikte diger yonlerden onlardan istiindiirler.* Allah’in litfu sayesinde 6teki
insanlardan farkli bir konumda yer almislardir.”’ Su da var ki beser olmalar1 yniinden diger insanlarla
esit olmalari onlara peygamberlik verilmesine engel bir durum degildir.* Dolayisiyla onlarin, insani yonii
ile risalet gérevlerini birbirinden ayirmak gerekir. Ummetlerinin dikkat etmeleri gereken husus da onlar
icin ayricalikli bir unsur olan peygamberlik gérevleri esnasinda nasil bir 6rneklik sergiledikleri ve ne gibi
mesajlar getirdikleridir.

Baska bir 4yette de inananlar icin ahirette sonsuz nimetler oldugundan bahsedilir: “iman edip sdlih
amel isleyenler baskadir; onlar icin arkasi kesilmeyen bir miikdfat vardir.”® Bahsedilen durum miifessirler
tarafindan ¢ogunlukla cennet nimetleri olarak algilanmistir. Orne§in kesintisiz, hicbir eksilme
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olmaksizin, iiziintiiniin olmadigi,** kusursuz, noksansiz, cimrilik gésterilmeden verilen 8diil,*® bitip
tikenmez, hesapsiz nimet anlamlarinda degerlendirilmistir. Ciinkii ahirette Allah’in, cennetliklere
nimeti siireklidir. Ne var ki oraya girisleri kendi amelleri neticesinde degil Allah’'in yardimiyladir. O
nedenle her kul, Allah’a minnettardir.*® Cennet nimetlerini elde etme araci olan biiyiik bir sevabin olacagi
seklinde de yorumlanmistir.”” Kesintisiz olmasi burada bahsedilen nimetin cennet ile alakalh oldugunu
gdstermektedir.

Yine Kur’an'da israilogullarina nimet verildi§inden de bahsedilmektedir: “Ve sizi bulutla gélgeledik,
size kudret helvast ve bildircin génderdik ve «Verdigimiz giizel nimetlerden yiyiniz» (dedik). Hakikatte onlar bize
degil sadece kendilerine kétiiliik ediyorlardi.®® Buradaki menn kelimesi bircok miifessir tarafindan Allah’in
verdigi nimetlerin tamami olarak anlasilmis® olmakla birlikte genel kani kudret helvasi oldugu
seklindedir.” Her sabah namazi vakti adeta kar yaZar gibi gbkten giinesin dogus vaktine kadar
israilogullarinin iizerine kudret helvasi yagdigi,” her bir kisiye bir sa’ (yaklasik 3 kg) diistiigii ifade
edilmistir.” fbn Kesir (61. 774/1373), Katade’den (61. 117/735) kudret helvasinin siitten daha beyaz baldan
daha tath oldugunu, herkesin, o giin kendisine yetecek kadarim aldigini fazlasi ertesi giine kaldig1 zaman
ise bozuldugunu nakletmistir. Rebi’ bin Enes (1. 139-40/757) kudret helvasinin bir icecek oldugunu ve
suyla karistirihp icildigini sdylemistir. Ona gore 6nemli olan bunu hicbir zahmet ¢ekmeden elde etmis
olmalaridir.” Bir baska yaklasima gére kudret helvasi daha once o bélgede bilinmeyen bir yiyecek
tiiriiydii. israilogullar1 Allah’tan ekmek ve et istemisler, Allah da onlara kudret helvasi ve bildircin eti
vermigti,”

israilogullarina verilen nimetlerden bahseden baska bir ayet de su sekildedir: “Biz ise, o yerde giigsiiz
diisiiriilenlere liitufta bulunmak, onlari énderler yapmak ve onlar (mukaddes topraklara) varis kilmak istiyorduk.””

Sunu sdyleyebiliriz ki Allah, diger milletlere vermedigi nimetleri israilogullarina bahsetmistir.
Miisliimanlara ahirette vaat edilen nimetlerden bir kismi onlara bu diinyada verilmistir. Uzatilmis olan
golge, kizarmis kus eti, kirlenmeyen ve eskimeyen elbiseler gibi nimetler bunlardandir. Biitlin bunlara
ragmen akillar eksik, anlayislar1 bozuk ve hayvani bir ahlaka sahip olduklari igin ilahi davete icabet
etmemis ve sdzlerinde durmamislardir.”® Oysa hicbir yorgunluk ¢ekmeden Allah’in nimetine mazhar
olmuglardir.” Firavun onlar1 kdlelestirmek istiyorken, Allah onlara iyilikte bulunmak istemistir.”® Su da
var ki mazlum olanlara Allah’in yardimi sadece onlarla sinirli degildir. O nedenle bu ayet, zayif durumda
olanlara Allah’in, daha fazla nimet bahsetmesi anlaminda” da degerlendirilmistir.

Bu ve benzeri bircok Ayette dile getirildigi izere Allah’in, israilogullarina bu diinyada verdigi
nimetler ¢ok fazla olmasina ragmen onlarin iyi bir kul olma ydniindeki ¢abalar1 bununla ters orantili
olmustur. Bunun sonucunda da nankérliikleri sebebiyle Allah’in gazabina ugramislardir.
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2. Hucurat 17. Ayetin Sebeb-i Niiziilii

Burada bahsettigimiz ve konumuzun da temelini olusturan ayet Hucurit siiresinde yer almaktadir.
Ayet su sekildedir: “Onlar Islam'a girdikleri icin seni minnet altina sokuyorlar. De ki: Miislimanh§imzi benim
basima kakmaywin. EJer dogru kimselerseniz bilesiniz ki, sizi imana erdirdigi icin asil Allah size liitufta
bulunmugtur.”® Fakat hem icerik olarak hem de inis sebebi baglaminda diisiindiigliimiiz zaman sadece bu
ayeti degil 14-17. Ayetlerini birlikte ele almak gerekecektir.

Tefsirlerde inis sebebi olarak yapilan degerlendirmelere baktigimiz zaman bir¢ok miifessire gore
ayet, Hz. Peygamber’e gelen Beni Esed b. Huzeyme kabilesinden bedeviler hakkinda inmistir.*' Kalplerine
tam anlamiyla iminin yerlesmedigi bu bedeviler ayet vasitasiyla terbiye edilmislerdir.*

Ayetin inis sebebiyle ilgili bir rivAyet gére, Esedogullarindan on kisilik bir grup, hicretin dokuzuncu
senesinde mescitte ashabiyla birlikte otururken Hz. Peygamber’in yanina gelerek ona selam vermislerdir.
Sozciileri, “Bizler Allah’in tek olup ortagi bulunmadigina, senin de 0’nun kulu ve resulii olduguna sahitlik
ettik. Ey Allah’in Elgisi! Bizler, sen bir ordu géndermeden/savasmadan Miisliman olduk ve geride
biraktiklarimizin da seninle baris halinde olacaklarina kefiliz.” dediler. Bunun tizerine ayet indi.*

Baska bir rivayette bu ayetin kitlik yilinda Medine’ye Hz. Peygamber’in yanina gelen Esedogullar:
hakkinda indiginden bahsedilmektedir. Bu kisilerin, gercekten iman etmedikleri halde iman iddiasinda
bulunduklari, bazi bahanelerle sehirde huzursuzluk ¢ikardiklary, fiyatlar: yiikselttikleri, Hz. Peygamber’in
yanina gelerek biitiin varliklariyla, aileleriyle onun yanina geldiklerini, baskalar1 gibi kendileriyle
savasilmadan Misliiman olduklarin1 séyleyerek ondan sadaka istedikleri, bu durumlarimi Hz.
Peygamber’in basina kaktiklari, bunun tzerine ilgili dyetlerin indigi* nakledilmektedir.

Konuyla ilgili rivAyetlerden anlasilan bu kisilerin, kendileri zor durumda olduklari bir dsnemde, Hz.
Peygamber’e destek olmak i¢in degil de kendi ihtiyaglarini karsilamak adina Medine’ye geldikleri, kibar
olmayan bir islupla Hz. Peygamber'den talepte bulunduklari, istekleri gerceklesmeyince de orada
huzursuzluk ¢ikardiklaridir. Medine’ye gelisleri, Mislimanlarin giiclendikleri bir déneme tekabiil
etmektedir. O nedenle Miisliiman olmalarinin faydasini daha ¢ok kendileri gorecektir. Hz. Peygamber ve
ashabi zaten birgok savas kazanmis, ganimetler elde etmis ve devlet olarak da giiclenmislerdir.

3. Bedevilerin Minnet Altinda Birakma Davraniglarinin Gerekgeleri

Ayette el-a‘rdb seklinde yer alan bedevi kavrami, ¢dlde yasamlarini siirdiiren halka verilen isim
olmustur.”® Bunlarin yerlesim yeri kdy ya da ondan biraz daha biiyiik kasaba gibi yerlerdir.*® Sehir
yasamindan uzak olan bedeviler, sehre geldikleri zaman oradaki gorgii kurallarina aykir1 birtakim
davraniglar ortaya koymuslardir. Hz. Peygamber’in hayatinda bunun Jrneklerini ¢okca gormek
miimkiindiir. Mescidin icerisine idrarini yapan,” Hz. Peygamber’in mijdesini kabul etmeyip mal
isteyen,” ganimet dagitimi esnasinda Hz. Peygamber’e Allah’tan kork diyen,” bedevice davranislar
mevcuttur. Onlar agisindan ¢ok normal olan bu tiir davranis tarzlari sonraki nesillere 6rnek olarak Hz.
Peygamber tarafindan egitilen bir toplumun yapisina uymamakta ve sonraki dénemler icin olumsuz bir
drnek teskil etmektedir. Ayetle konunun irdelenmesinin bir nedeninin bu oldugu séylenebilir.
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Bedevilerin Hucurt stiresindeki davranislar: da benzer sekilde cereyan etmistir. Nazikge taleplerini
iletmek yerine Hz. Peygamber’i rencide edici tarzda onu minnet altinda birakmaya yonelik bir iislup
kullanmiglardir. Muhtemelen kendi aralarinda birbirlerine nasil davraniyorlarsa Hz. Peygambere de ayni
sekilde davranmay1 tercih etmislerdir. flk defa bir peygamber gdérmeleri, peygambere nasil
davranacaklarini bilmemeleri, Hz. Peygamber’in egitiminden gegmemis olmalar1 bu noktada 6nemli bir
etken olmustur.

Goriilen odur ki bedeviler, kendilerinin, diger Arap kabileleri gibi Hz. Peygamberle savasmadiklarini,
biitiin mallarini, zenginliklerini geride birakarak aileleriyle birlikte goniilden itaat ederek geldiklerini ve
Miisliiman olduklarimi sdyleyerek Hz. Peygamber’den hak talebinde bulunmuslardi.® Bu kisiler, Hz.
Peygamber’e itaat ettikleri zaman savasa gitmek zorunda kalmayacaklarini, Miisliimanlarin kendilerine
yardimar olacaklarini diisiiniiyorlardi.” Bu gerekgeleri dile getirmek suretiyle kendilerinin, her tiirlii
fedakarligi yaptiklarini, bunun karsiiginda da diinyevi bir beklenti igerisinde olduklarini ortaya
koymaktadirlar. Bu anlamda beklentilerinin maddi oldugu gayet agiktir.

Burada s6zii edilen bedeviler, gergekten Miisliiman olmuslarsa bu onlar i¢in bir kurtulus sebebidir. O
nedenle basgkalarini minnet altinda birakmaya haklar1 yoktur. Eger ki bunu iclerinde bulunan nifak
davranislar: geregi yapiyorlarsa bu 6zelliklerinden kurtulmalidirlar.”” Kanaatimiz odur ki onlarin bu
tavirlari, kendilerinin miinafik degil, iman hentiz kalplerine tam yerlesmemis olan Miisliiman kimseler
olduklarini gostermektedir. Eger miinafik olsalardi Tevbe sliresinde™ oldugu gibi onlara daha sert
davranilir ve rezil edilirlerdi.”* Misliiman olmalarina ragmen cahilce davrandiklari igin bir daha aymi
davranisi sergilememeleri amaciyla uyarilmislardir.

Bedevilerin tavirlarina Hz. Peygamber’in nasil tepki verdigine dair riviyetler de mevcuttur. Soyle ki
onlarmn bu sdzleri neticesinde Hz. Peygamber’in, bu kisilerin anlayislarinin kit oldugunu ve seytanin,
bunlarin diliyle konustugunu soyledigi, bunun tizerine de yetin indigi® séylenmistir. Hz. Peygamber’in,
bu sekilde bir tepki ortaya koymasiin bir nedeni, Hz. Peygamber’in yaninda bulunan sahabilerin,
durumdan oldukga rahatsiz olmalar1 ve bu kisileri cezalandirmak istemeleri gibi bir durumu engellemek
istemesi olabilir.

Bedevilerin bu davranislarinda bir¢ok olumsuzlugu gérmek miimkiindiir. Ornegin bu davraniglar:
cahilcedir. Zira bir peygambere nasil davranacaklarini bilemeyecek kadar cahildirler. Bir digeri onu
gonderen Allah’1 geregi gibi takdir edememeleri s6z konusudur. Ciinkii peygambere saygisizlik Allah’a
saygisizlik anlamina gelmektedir. Bunun neticesinde Allah tarafindan cezalandirilmalar: da miimkiindiir.
Hz. Peygamber’in davranisini begenmeme ve ona kars: kibirlenme de vardir. Bunun da 6tesinde onun
otoritesini sarsacak sekilde bir davranis sergilemek suretiyle ona karsi bir baskaldirinin oldugu da
soylenebilir. Onlar, bu davranislariyla hadlerini asmislar, dahas1 piskinlik géstererek bundan dolay1
herhangi bir rahatsizhk duymamuslardir. O nedenle psikolojik bir baski uygulanarak® ayette sert bir
sekilde uyarilmislardir.

4. Ayette Bedevilerin Bu Davraniglarma Verilen Cevap
41. Mii'min-Miisliiman Kavramlari

Miimin ve Miisliiman terimleri her ne kadar inanan insanlar1 nitelendirmek icin kullanilan 6zel

isimler olsa da aralarinda birtakim farkliliklarin oldugu da bir gercektir. O nedenle konumuzla ilgili dyetin

% Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil, 99-100; Ebl Bekir Abdiirrezzak b. Hemmam, Tefsiru’l-Kur'dn, thk. Mustafa Miislim Muhammed
(Riyad: Mektebetii'r-Resid, ts.), 2/235; Taberf, Cami‘ull-beydn, 21/397; ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, 8/27; ibn Asiir, et-Tahrir ve't-
tenvir, 26/269.

ot Maturld?, Tevilatii’l-Kur'an, 14/82.

%2 Maverdyi, en-Niiket ve'l-‘uyiin, 5/338.

% Tevbe 9/55-69.

* Tbn Kestr, Tefstriil-Kur'ani'l-‘Azim, 13/175.

% fbn Kesir, Tefsiriil-Kur'ani’l-‘Azim, 13/176.

% Kur’an'da yer alan psikolojik cezalar icin bkz. Enver Bayram, Kur’an'da Psikolojik Ceza, Ankara: ilahiyat Yayinlari, 2. Basim, 2019.
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daha iyi anlasilmasi adina kisaca bu iki kavramin ne anlama geldigine dair izahatta bulunmakta fayda
miilahaza ediyoruz.

Korkunun zidd1,” géniil rahathg,” korkunun ortadan kaldirilarak giiven ortaminin olusmasi
anlamina gelen ¢ /emn kokiinden tiireyen miimin kelimesi,” seksiz siiphesiz tasdik eden, boyun egen,
peygamberlerin getirdiklerini kabul eden,' tasdik eden, dogrulayan,'* bu tasdikini hem dig gériiniisiiyle

102

ortaya koyup hem de icten gerceklestiren,

3

Allah’in sifatlarmi ve kullarina vadettigi seyleri tasdik
eden,’” Allah'in sifati olarak diistiniildiigiinde veli kullarin1 azabindan emin kilan,' onlara
zulmetmeyecegine dair giivence veren,'” seklinde tarif edilmistir. Bu tanimlarda insanlar agisindan
diistiniildiigiinde miimin kelimesine daha ¢ok kalben inanma anlamlarinin verildigi sGylenebilir.

Diger bir terim olan Miisliiman kelimesine gelecek olursak sihhat ve afiyette olmak,'* afetlerden,'”’
goriiniir ve gériinmez sikintilardan,'® belalardan, hastaliklardan uzak olmak'®” anlamlarina gelen als/slm

® imanin bir alt basamag veya bir {ist basamagi,"' Allah’in

kokiinden tiireyen Miislim kelimesinin
emirlerine teslim olan," boyun egen, peygamberin getirdiklerine bagl olan,'” anlamlarina geldigi ifade
edilmistir. Bu kelimenin, Allah’in emirlerine teslim olmak veya Allah’a kullugu ihlasli bir sekilde yapmak
anlamlarinin oldugu da dile getirilmistir."* Elbette ki Miisliiman olma kimliginin tam olarak olusmasi igin
distan itaat etmek ve icten iman etmek gerekir. Bununla birlikte icten iman eksik olsa dahi kisi toplumda
Miisliiman olarak muamele gériir."® Gériilen odur ki bazilar: tarafindan bu kavrama her ne kadar kalben
iman etme anlanm yiiklense de daha ¢ok dis gériiniis itibariyle islam’in gereklerini yerine getirme ve
{slam toplumuyla birlikte hareket etme anlamlarinin verilmesi daha uygun goriilmustiir.

Az 6nce tarifini verdigimiz kavramlarin degerlendirmesine uygun sekilde islam’in dil ile, imanin kalp

116

ile oldugu s6ylenmistir."*® Buna mukabil Kur'an'in geneline bakildiginda miimin kelimesinin géniilden

iman eden, Miisliiman kelimesinin ise kalben iman etmeksizin yalnizca dig gériiniis olarak Miisliiman

goriintiisii veren anlaminda olmadigi da bilinmektedir.'”

Nitekim Miisliiman kelimesinin gectigi bazi
ayetlere'® bakildiginda onlarin, géniilden inanan insanlari ifade edecek tarzda bir anlam drgiisiine sahip
oldugu; bazi dyetlerde™ de miimin kelimesinin Allah’in hiikiimlerine teslim olmak anlamina geldigi
goriilmektedir.

RAZ1 (81. 606/1210), icten gelen bir imana sahip olmadiklarina vurgu yapmak tizere bedevilerin, hem
Allah’1 geregi gibi takdir ederek iman etmek hem de diger kullar nezdinde ilahi vahiy vasitasiyla bilgi

sahibi olmak suretiyle elde ettikleri iki serefi kaybettiklerini sdylemistir. Ona gére bedevilerin Miisliiman

°7 Halil b. Ahmed, Kitdbii'l-‘Ayn, 1/90; ibn Manzr, Lisanu’l-‘Arab, 1/140.

% fbn Faris, Mu‘cem, 1/133; isfahani, el-Miifreddt, 35.

% isfahan, el-Miifredat, 35.

100 fhn Manzfr, Lisanu’l-‘Arab, 1/141.

191 Halil b. Ahmed, Kitdbii'l-‘Ayn, 1/90; ibn Faris, Mu‘cem, 1/135; isfahant, el-Miifreddt, 36; Ebu’l-Kasim Carullah Mahm{id b. Omer b.
Muhammed ez-Zemahserd, Esdsul-Beldga, thk. Muhammed Bsil ‘Uylinu’s-Sid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-lmiyye, 1998), 1/35.
102 7ebidi, Tdcii’l-ariis, 32/385.

103 fbn FAris, Mu‘cem, 1/135.

104 fbn Faris, Mu‘cem, 1/135.

105 fbn Faris, Mu‘cem, 1/135; Cevher?, es-Sthah, 5/2071.

106 fbn Faris, Mu‘cem, 3/90.

197 Cevhert, es-Sthah, 5/1952.

108 fsfahant, el-Miifredat, 245.

19 Zemahser?, Esdsu’l-Beldga, 1/470.

10 jsfahant, el-Miifredat, 245.

W jsfahant, el-Miifredat, 246.

12 Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, 1/471.

13 fon Manzfr, Lisanu’l-‘Arab, 23/2080; Zebid?, Tacii’l-arils, 32/385.

114 fbn Manzfr, Lisanu’l-‘Arab, 23/2080.

115 7ebidt, Tacii'l-‘ardis, 32/385.

116 fbn Manzfr, Lisanu’l-‘Arab, 23/2080.

17 Ebii’l-A’la el- Mevdadi, Tefhimiil-Kur'dn, gev. Muhammed Han Kayan? (istanbul: insan Yayinlari, 2. Basim, 1995), 5/464-466.
18 Bakara 2/132; Al-i imran 3/52, 67; Maide 5/111.

119 Tevbe 9/112; Nir 24/51.
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oluslar1 da siiphelidir. Ciinkii Miisliiman olmak teslim olmayi ve boyun egmeyi gerektirir.'® Bu sekilde
davranan bedevilerin aslinda dikkate alinmayacak durumda olduklari, siyasi teslimiyet gésterdikleri'
ifade edilse dahi bu teslimiyetleri de siiphelidir. Glinkii bedeviler, Hz. Peygamber’in uygulamalarina
teslim olmak yerine onu sorgulama ve isteklerini yerine getirmesi i¢in zorlayici bir tutum takinma yolunu
secmislerdir.

Diger taraftan bu yette bedevilerin, islam kelimesinin sozliik anlamindaki boyun egmek, teslim
olmak ifadesine gore bir davranis sergiledikleri de ifade edilmistir. Ciinkii onlar, bir kimsenin gercekten
iman etmis olmast i¢in gerekli olan, hi¢bir siipheye diismeksizin ikna olmus bir sekilde kalben iman etmis
olma ve bu inancin geregi olarak dinin ylicelmesi i¢in biitiin ¢abasini ortaya koyma gibi bir asamaya
gelmemisler, cihatla sinanmamislardi. Onlarin gergekten iman etmedigi bilgisi Allah katinda oldugu igin
biz de miiminiz demeleri nedeniyle onlarin ger¢cek miimin olmadiklarimi peygamber dahil hi¢ kimsenin

soylemesi miimkiin olmadigindan “Allah sdylemistir”'*

seklinde bir degerlendirme de mevcuttur. Clinki
insanlarin niyetlerini sorgulama gibi bir gérev ne peygambere ne de diger insanlara verilmistir.

Konuyu her déneme hitap edecek tarzda degerlendirmeyi tercih eden Muhammed Esed’e (1. 1992)
gore Ayet, Hz. Peygamber déneminde yasayan bazi insanlara yonelik olarak algilansa da her dénemde
inandiklarini s@ylemelerine ragmen inanglarinin sadece sekli sartlarini yerine getirmekle miimin

12 Ayetlerin umumiligi de zaten bunu

olacaklarini iddia eden her dénem insanina hitap etmektedir.
gerektirmektedir. Ayetin her ne kadar bir inis sebebi olsa da tiim Miisliimanlara yénelik bir ikaz
mahiyetinde oldugu inkir edilemez bir gercektir. Diger taraftan Aayetlerin, tarihsellik algisindan
uzaklastirilmas: i¢in her déneme hitap edecek ve meselelere ¢oziim {iretecek tarzda yorumlanmasi
gerekecektir.

Goriilen odur ki miimin ve miislim kavramlar: Kur’an’da inanan insanlar: ifade etmek iizere benzer
anlamlara gelecek tarzda ve biri digerinin icerdigi anlami karsilayacak sekilde kullanilmistir. Bahsi gecen
ayetteki kullanimi ise sézlitkk anlamindaki durumu yansitmaktadir. O da inanmis olmakla birlikte iman
bakimindan kemale ermemis olan bedevilerin bu tavirlarinin sadece distan teslim olmay ifade edecek
bir yapida olmasidir.

4.2. Allah’in Bedevilere Yol GSstermesi/Hid4yet Etmesi
insanlarin, ilahi mesajla sorumlu tutulmasi igin kendilerine davetin ulagmasi ve onun igeriginden

2 insanlar1 dogru yola iletmek adina bazi

haberdar olmalar1 gerekir. O nedenle Allah, birgok Ayette
¢agrilarda bulunmus, nelerden sorumlu olduklarini onlara hatirlatmistir. Bu ¢agrinin muhataplari her ne
kadar bazen 6zel olarak baz1 kesimlerin zikredilmesi seklinde olsa da hitap aslinda inanan ve inanmayan
tiim insanlaradir. Kuskusuz hidayet yoluna davetin tiim insanlara yapilmis olmasi, kiyamet giiniinde
onlarin inanmama inanmis ise sorumluluklarini yerine getirme noktasinda mazeretlerinin olmamasi
adina oldukca 6nemlidir.

Konumuzla ilgili dyette de bedevilerin, gercek manada iman etmelerini saglamak adina onlara yol
gosterici ve hidiyet yoluna ulasmalarini saglayici uyarilarin bulundugu bir hatirlatma s6z konusudur. Bu
ayetler vesilesiyle islam’t kabul ettiklerini iddia eden bedevilerin, yabancisi olduklari bir konuda
egitilmeleri amaglanmistir. Bunu Allah, diger insanlara da 6rnek olusturacak sekilde ayet géndermek
suretiyle yapmistir. Uyarilmadiklar: takdirde benzer davranislarin tekrar edilmesi kaginilmaz olacaktir.

Ayetle ilgili miifessirlerin degerlendirmelerine baktigimizda Mutezile'nin, Allah’m, kullari igin
hidayet yolu agmasini O’nun i¢in bir zorunluluk olarak géren anlayislarina bir reddiye oldugu ifade
edilmistir. Eger onlar1 hidayete ulastirmak Allah icin bir zorunluluk olsaydi “bu bedevileri hidiyete

120 RAZ, Mefatihu’l-gayb, 28/118.

121 Zemahserd, el-Kessdf, 5/589-590; Ebiissulid Efendi, Irsadii’l-‘akli’s-selim, 9/55.

122 Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: Diyanet isleri Baskanli1 Yayinlari, 2006), 5/100.

12 Muhammed Esed, Kur’dn Mesaji Medl-Tefsir, cev. Ahmet Ertiirk - Cahit Koytak (Istanbul: Isaret Yayinlari, 1420/1999), 3/1058.
124 Bakara 2/21; Maide 5/67; $tird 42/15.
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kavusturmas bir lituf olarak ifade edilmezdi”, denilmistir.'” Dolayisiyla Allah, sadece istikamet tizere
olmanin neleri gerektirdigini hatirlatmis, tercih konusunda kullarim serbest birakmistir. imtihanin
geregi de zaten zorla insanlara bir inanci benimsetmek degil, dogruyu ve yanlis1 gostererek tercihte
bulunulacak ortami hazirlamaktir.

Hid4yete ulasip bunu yasanti olarak da ortaya koyduktan sonra elbette ki bunun diinyada ve ahirette
bir karsilig1 olacaktir. O da Allah’in yardimi ve miikafatidir. O nedenle bu 4yet, hid4yetin sadece beyandan
ibaret oldugu iddiasina da reddiye olarak goriilmiistiir. Clinkii Allah, imanlarina sadakat gésterdikleri
takdirde miiminlere liitufta bulunacagini haber vermistir. Dolayisiyla hidayetten maksat islam’a
ydneltmek olarak anlasilmistir.””® R4zi'nin de dile getirdigi gibi Allah’in onlar1 minnet altinda birakmasi
Miisliiman olmalar1 nedeniyle degil onlara iman etme noktasinda hidayet etmesi/yol gostermesi
nedeniyledir.'”” Inanmak igin her tiirlii delili ortaya koyduktan sonra kisinin sadece ahirette degil
diinyada da hayatini giizellestirecek davranislara yoneltmek adina hatirlatmalarda bulunmak bu
kapsamda degerlendirilebilecektir.

4.3. Minnet Duyulmasi Gerekenin Allah Olmasi

nsanlarin inanmalar1 ve iyi bir Miisliiman olmalar1 igin bu kadar gayret gdsteren, nasil bir yol
izlemeleri gerektigi noktasinda bunca hatirlatmalar1 yapan Allah’in minnet altinda birakilmaya
calisilmasi, akla ziyan bir davranistir. O nedenle konumuzla ilgili dyet baglaminda bu tiir davranislara
tevessiil edenlere yonelik genel bir uyar1 mevcuttur.

Ayette isaret edilen birinci nokta kimin kime muhtac oldugudur. Buna verilen cevapta Allah’in

onlara degil onlarin Allah’a muhtag olduklar1 vurgusu yapilmistir.'®

Ciinkii Yaratanin, yaratilana muhtag
olmasi diisiiniilemez. Fakat bu ayette de goriiliiyor ki bedeviler, Islam’in ve onun destekgilerinin
kendilerine muhtag oldugu seklinde bir algi olusturma gayreti icerisine girmislerdir. Burada onlarin,
Allah’in gilictiniin ve dyetin indigi ddnemde Miisliimanlarin her anlamda tstiin bir konumda olduklarinin
farkina varamadiklar1 gériilmektedir. Bu anlamda iman noktasinda ¢ok zay:f bir asamada olduklarinin en
bariz gostergesi bdyle bir algiya sahip olmalaridir. Sayet bilingli bir sekilde algi olusturma cabasi
icerisinde degillerse Miislimanlarin durumunu geregi gibi takdir edememeleri nedeniyle anlayis
bakimindan yetersiz olduklari sonucuna varilabilir.

Diger husus kimin kimi minnet altinda birakmaya hak sahibi oldugudur. Bu baglamda bahse konu
olan kisiler, imanlarinda samimi iseler kendilerine iman nasip ettigi icin Allah’in verdigi bu nimetin

129

farkinda olmali*®® ve her daim hatirlamalidirlar.”*® Minnet altinda birakacak biri varsa onun Allah olmas:

gerektiginin bilincinde olmalidirlar.” iman iddialarinda dogru iseler bunun igin Allah’in, onlar1 minnet

altinda birakmasi gerektigini anlamalidirlar.™

Ayrica s6z konusu iddialar1 dogru olsa dahi bunu basa
kakma haklari yoktur. Onlara hid4yet nasip ettigi icin Allah’a karsi minnet altindadirlar.”® Ayrica
Miisliimanlarin zor durumda oldugu bir dénemde Hz. Peygamber’in yanina gelip destek vermek yerine
gliclenmelerini bekleyip fayda temin edecekleri zaman dilimini segmeleri onlarin muhta¢ durumda iken
Hz. Peygamber’in yanina geldiklerini géstermektedir. O nedenle Allah zaten hi¢ kimseye muhtag olmadigi
gibi Hz. Peygamber ve diger Miisliimanlar da onlara muhtag bir konumda degillerdir. Bu da yardim
edilmeye muhtag olduklarini dile getirmek suretiyle Hz. Peygamber’den yardim talebinde
bulunmalarimin daha dogru olacagi sonucunu ortaya ¢ikarmaktadir. Ciinkii onlarin Miisliman

olmamasinin Hz. Peygamber ve sahabiler i¢in bir kayb1 olmayacaktir.

125 Maturidi, Te>vildtii'l-Kur’dn, 14/82.

126 MAturidi, Te'vilatii’l-Kur'dn, 14/82-83.

127 RAZA, Mefatihu’l-gayb, 28/118.

128 Maturldi, Tevilatiil-Kur'dn, 14/82; RAZ4, Mefatihu’l-gayb, 28/118.

129 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukdtil, 100.

13 fbn Atiyye, el-Muharreru'l-Veciz, 8/27.

131 RAZ, Mefatthu’l-gayb, 28/118.

132 Beydavi, Envdru't-tenzil, 3/311.

133 Maverdi, en-Niiket ve'l-uyiin, 5/338; Ebiissuid Efendi, frsddii’l-‘akli’s-selim, 8/124; ibn Asir, et-Tahrir ve't-tenvir, 26/270.
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Bir diger husus onlara bahsedilen nimetin ne oldugudur. Buna verilen cevapta az 6nce de ifade
ettigimiz gibi Allah, onlar1 hidayete ulastirmakla biiyiik bir nimet verdigini hatirlatmistir. Ayette gecen
minnet nimet manasina gelmektedir.” Kazang elde edecek olanlar bu kisilerdir. O nedenle faydasi
kendilerine olacak bir seyden dolay1 Allah ve Resuliinii minnet altinda birakmaya ¢alismalarinin dogru
olmadig1 acgiktir,”® Ayrica Allah’in, onlara verdigi nimetleri hatirlatmasi onlar igin bir uyar:
mahiyetindedir.”

Burada dikkat ¢eken bir husus, onlarin taleplerinin diinyevi, Allah’in nimetinin uhrevi olmasidir.
Onlar gecici olaru isterken Allah, onlara kalici bir nimeti hatirlatmaktadir. O nedenle inanglarim
sorgulamalar1 noktasinda kendilerine bir uyari s6z konusudur. Ciinkii hakiki miimin, gecici olani degil
kalic1 olani tercih eder. Boylesi bir davranis sergilemeleri onlarin, hakiki anlamda inanmadiklari, o
ddnemde Arap yarimadasinda bulunan herkes peyderpey Miisliiman oldugu i¢in onlarin da bu kervana
katilma yoniinde bir adim attiklarii gostermektedir. Bu davraniglarinda samimi olup olmadiklarini
bilecek olan Allah’tir. Fakat bir iislup hatasi yaptiklari, kotii bir izlenim biraktiklar: agiktir, Bu da onlarin,
yasam sartlar1 geregi medeniyetten yoksun bir hayat siirmeleri ve gorgii kurallar1 konusunda egitimli
olmamalar: ile izah edilebilir. Her ne sebeple olursa olsun 6zellikle Hz. Peygamber’in huzurunda
saygisizca davranan bu kisilerin ikaz edilmesi ve hatalarini diizeltmeleri noktasinda ¢aba sarf edilmesi
gereklidir. Bunu saglamak adina en iist perdeden uyarilmis ve ayni hatalar: tekrar etmemeleri noktasinda
da ikaz edilmislerdir.

Sonug

Yerine getirilen bir ibadet veya herhangi bir iyilikten dolay1 bir kisiyi bor¢lu duruma diistirme
anlayis1 iyi niyetle ve samimiyetle bagdasmayan bir hareket tarzidir. Boylesi bir diisiince, ortaya konan
emegin bosa gitmesine, sadece diinyevi ¢ikar elde etme gibi bir durus ortaya konmasina dair bir intiba
olusturmustur. Bedevilerin tavirlarinda da bu agik¢a goriilmektedir. Hz. Peygamber’in onlara vadettigi
ahiret nimetlerini nemsemeyip diinyevi menfaat elde etme ve Hz. Peygamber’i minnet altinda birakma
seklinde Miisliimanlikla bagdasmayan bir durum kendini géstermektedir. Oysa imanin asil meyvesi
diinyada da birtakim faydalar: temin ediyor olmakla birlikte ahirette kendisini gosterecektir. Diinyevi
cikar1 6n plana almak suretiyle hemen karsilik beklemek ise inang bakimindan sorgulanmasi gereken bir
durumdur. O nedenle Ayette, bahsi gecen bedevilerin imanlarinin ne sekilde olduguna dair kafalarinda
soru isareti birakacak ifadeler kullanilmis ve bu durum kelamcilarla miifessirlerin zihinlerini olduk¢a
fazla mesgul etmistir.

Benzer davraniglar: glinimiiz Miisliimanlarinda da gérmek miimkiindiir. Kulluk sorumluluguyla
alakali herhangi bir gérevi yerine getirdikten sonra davranislariyla kibirli bir tavir sergileme, karsilik
bekleme ve bu gdrevini yerine getirmekle baskalarina biiyiik bir iyilik yaptigi, o nedenle de bas tact
yapilmasi gerektigi gibi bir izlenim ortaya ¢ikmaktadir. O giiniin sartlarinda bu davranis, Hz. Peygamber
nezdinde kendisini gosteriyorken bugiin icin namaz kilan bir insanda oradaki cami gérevlisine veya
herhangi bir hayir kurumunda géniillii olarak calisan kisiye kars: ortaya ¢ikmaktadir. Her ne kadar bu
davranmislarda muhatap adi gegen kisiler seklinde géziikse de bu durum bedevilerin tavirlarinda sadece
Hz. Peygamber’e yapilan bir saygisizlik olarak algilanmayip Allah’a kars1 yapilan bir hadsizlik olarak
goriildiigii gibi glinlimiizde cereyan eden benzer olumsuz davranislar1 da bu hadiseye uygun sekilde
degerlendirmek miimkiindiir.

Neticede diinyevi karsilik beklenen bir iyilik veya ibadet, olmasi gereken konumundan uzaklagmis ve
faydasiz bir eylem haline déniismiis olacaktir. Oysa yet ve hadislerde goriildiigii tizere kisinin ortaya
koyacag1 her eylem onun igin ahirete yonelik bir yatirim olarak algilanmalidir. Zaten bu davranislar,
baskasini degil oncelikle kisinin kendisini ilgilendiren ve onun menfaatine olan bir yapi arz

134 Maverdi, en-Niiket ve'l-‘uyiin, 5/338.
135 fbn KesTr, Tefstrii’l-Kur’ani’l-‘Azim, 13/176.
136 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 6/4486.
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etmektedirler. Bunun bilincinde ve iman bakimindan kemale ermis olan bir kisinin, hemen karsilik
beklemesi ve ahiret boyutunu ihmal etmesi aslinda inandig1 degerlerle bagdasmayan bir durumdur. Bu
tiir davranislar sergileyen kisinin neye iman ettigini sorgulamast, ihlas ve thsan kavramlarinin ne anlama
geldigini diistinmesi ve en dnemlisi yaratilis gayesinin ne oldugu ile ilgili bir muhakemeye y6nelmesi
kanaatimizce faydali olacaktir.
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A Proposed Outline for an Introductory Textbook for Theology faculties students in Light of the
Common European Framework of Reference

Abstract: The purpose of the current research was to present a proposed outline for an introductory
textbook for Theology faculties students. This outline is based on the Common European Framework of
Reference for Language Learning, Teaching, and Assessment. The research problem was determined in
the need of more academic contributions that can enrich the process of designing educational textbooks
and programs which sometimes are not based on sound linguistic and educational foundations, in
addition to, the lack of procedural steps for designing an introductory textbook for Arabic language
learners in Theology faculty in order to enrich them with the desired linguistic inventory. This can be
confirmed by research that indicated a deficiency in the attention given to designing learning textbooks
for Arabic language learners in general and for preparatory year students in particular. To address this
problem, the research determined the standards of the linguistic performance for the introductory
textbooks, the appropriate performance indicators for each standard, the appropriate assessment
methods for both linguistic performance and linguistic aspects, then presented the final proposed
outline for the introductory textbook in light of the European reference framework."

The research utilized the descriptive analytical approach. The theoretical framework of the research
consists of two chapters. The first chapter presented the status quo of teaching Arabic language in the
preparatory year of theology faculty in Turkey. The second chapter presented the teaching of the Arabic
language at the preparatory level in light of the Common European Framework of Reference for
Language learning, teaching and assessment. It also presented the specification table of the introductory
level mentioned in the Common European Framework of Reference.

The research provided a proposed outline and presented linguistic performance indicators and
linguistic aspects. Then, it highlighted the importance of cultural content and the assessment methods
that can be utilized in the introductory textbook. The research then presented suggestions on the
production of the textbook. The conclusion of the research emphasized the importance of having an
outline for designing an introductory Arabic language textbook for Turkish theology students in light of
the Common European Framework of Reference especially that the available textbooks in the
preparatory year is still few and the field is still in need for more attention to accomplish the desired
targets; among them, is addressing the individual differences issue among learners and helping teachers
to present the subject matter to the learners who are diverse in their cognitive levels as they have
linguistic systems that have its phonic, grammatical, morphological, semantic and structural features.

The research demonstrated the importance of the paper textbook due to its unique role in the
learning and teaching process regardless of its type, pattern, or content. The research emphasized that
the adoption of a common framework-based introductory textbook by theology faculty will accomplish
numerous benefits. These include reaching a consensus on the level of competence that students are
expected to achieve by the end of the preparatory year.

In light of the research problem and its revealed findings, the research recommended the importance
of designing textbooks and educational series in line with global reference frameworks and reconsidering
the content of some preparatory level textbooks. Additionally, the research highlighted the importance
of organizing workshops to train Arabic language teachers to use reference frameworks to develop
students’ linguistic skills. The research recommended that it is necessary to prepare proposed outlines
for other levels, such as the novice, intermediate, and advanced, in light of the European reference
framework.

Keywords: Proposed outline, An introductory level, Theology faculty, linguistic performance standards,
the Common European Framework of Reference.
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Avrupa Ortak Referans Gergevesi Isiginda flahiyat Fakiilteleri Ogrencilerine Yénelik Temel Seviye
Arapga Bir Ders Kitabi Onerisi
Oz: Bu makalenin amaci; dil §grenimi, gretimi, slgme ve degerlendirme siiregleri i¢in hazirlanan Avrupa
Ortak Referans Cercevesinden hareketle ilahiyat fakiilteleri 6grencilerine yonelik temel seviye Arapca
bir ders kitabi 6nerisi sunmaktir. Bu baglamda arastirmanin, Arapga hazirlik siniflar1 baslangic seviyesi
ders kitaplarina yonelik calismalara Avrupa Ortak Referans Cercevesi 151¢inda katkida bulunmak; ders
kitaplarinin yapilandirilmasi ve 6gretim programlarinin olusturulmasi ¢abalarina katki sunmak; ilahiyat
fakiilteleri hazirhik simiflarinda okutulmak tizere baslangi¢ seviyesinde bir ders kitabi hazirlanmasina
yo6nelik somut adimlar1 desteklemek gibi hedefleri bulunmaktadir.

Ana dili Arapca olmayanlara Arapca Ggretenlerin, bir yandan 6grencileri istenen dil seviyesine
ulastirma, diger yandan Arapgay: yenilik¢i ve yaratici yollarla 6gretme konusundaki gayretlerine
ragmen, s6z konusu ihtiyacin varligi agiktir. Bu ihtiyag, 6zellikle hazirlik sinifi 6grencilerine yonelik ders
kitaplar1 hazirlanmasi noktasindaki ilgi eksikligini vurgulayan arastirmalarda da dile getirilmektedir.

Bu baglamda arastirma, temel seviye Arapca bir ders kitabinin igerigine iligskin dilsel performans
standartlar1 belirlemeye calismis, her bir standart i¢cin uygun performans gdstergelerini tespit etmis,
hem dilsel performans hem de dilsel 6geler i¢in uygun degerlendirme yontemlerini belirleyerek Avrupa
Ortak Referans Cercevesi 1s18inda ilahiyat fakiiltesi §grencilerine yénelik temel seviye bir ders kitabi
Onerisi ortaya koymaya ¢alismustir.

Arastirmada betimleyici ve ¢dziimleyici bir yontem kullanilmistir. Bu baglamda arastirmanin ele
aldig1 problemle iliskili diger calismalar gézden gegirilerek analiz edilmis, temel seviye bir Arapga ders
kitabinin temel ilkeleri ortaya konulmus, dilsel performans standartlariyla her bir standarda iligkin
gostergeler ve dilsel unsurlar tanimlanmis ve arastirma konusunu olusturan Onerinin sunumu
yapilmistir.

Arastirmanin teorik kismi iki bsliimden olusmaktadir. Birinci béliimde ilahiyat fakiiltelerindeki -
6zellikle hazirlik yilinda- Arapca 6gretimi ele alinmistir. Bu boliimde Arap dili alaninda 6nemli 6gretim
programlari bulunmakla birlikte s6z konusu programlarin hazirlanmasina esas teskil eden ilmi kuramlar
ile uygulanan pratik gerceklik arasinda farklilik bulundugu vurgulanmistir.

fkinci béliimde Avrupa ortak referans cercevesi 1s18inda temel seviyede Arap dili 6gretiminin temel
tanimlayicilarina iliskin bir tablo sunulmustur. Bu bsliim, s6z konusu dneriyle birlikte dilsel performans
standartlar1 ve gostergelerini sunduktan sonra ders kitabinda yer alacak kiiltiirel igerigin dnemini ve
kullanilabilecek degerlendirme yoéntemlerini agiklanmis, ardindan tamamlayici agiklamalarla baliime
son verilmistir. Sonu¢ béliimiinde Avrupa ortak referans cercevesi 1siginda flahiyat Fakiiltesi
dgrencilerine yonelik Arapga oZretimi icin temel seviye ders kitabi hazirlama fikrinin Snemi
vurgulanmis; mevcut kitaplardan bir kisminin hedefleri tam anlamiyla karsilamadig belirtilmis, bu
kitaplarin anlagilmasi bazen zor ve ilahiyat &grencilerinin icinde yasadigi pratik gerceklikle tam
anlamiyla uyusmayan igerige sahip oldugu hususlari ortaya konulmustur.

Arastirma ayrica matbu ders kitabinin egitim siirecindeki 6nemini vurgulamaktadir. Zira egitim
slireci; tiirti, modeli ve igerigi ne olursa olsun biiyiik él¢iide kitaba dayanmaktadir. Nitekim kitap, 6grenci
icin organize bir egitim siirecinde kalict bir temel teskil etmekte ve 6gretim programina ait akademik
icerigin canli bir ifadesini sunmaktadir. Bu nedenle kitap, anadili Arapca olmayan 6grenciler icin
baslangi¢ noktasi olarak kabul edilmektedir.

Arastirma, ilahiyat fakiiltelerinde bir referans cercevesine dayali baslangi¢ seviyesinde bir ders
kitabinin benimsenmesinin, akademik miifredatin mezkiir cerceveye gore olusturulmasiyla 6grencilerin
hazirlik yili sonunda ulasmasi gereken seviye tizerinde anlasmaya varilmas: da dahil olmak tizere bir¢ok
fayda saglayacagini dogrulamaktadir. Bunun yaninda flahiyat fakiiltelerinde verilen hazirlik yili
egitimlerini birbirine yaklastiracak sekilde miifredattaki 6grenim seviyelerinin benzer sekilde taksim
edilmesi, genel anlamda test ve degerlendirme kriterlerinin olusturulmasi, fakiilteler arasinda sinav ve
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dgretim teknikleri paylasimlarinin yapilmasi, 6grencileri sozii edilen seviyeye ulastirma konusunda dne
¢ikan hususlar olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Arastirma, ele aldifi problem ve ortaya koydugu sonuglar 1si§inda, Arapca ders kitaplarinin
uluslararasi referans cercevelerinden hareketle hazirlanmasi; baslangic diizeyi ders kitaplarinin
iceriginin gdzden gegirilerek ilahiyat &grencilerinin icinde yasadiklar1 pratik gerceklikle daha ok
iligkilendirilmesi; 6grencilerin dil becerilerini gelistirmek {izere Arap dili Ggreticilerini referans
cercevelerinin kullanimi konusunda bilgilendirme maksatlh atélye ¢calismalar: diizenlenmesi; baslangic
seviyesinden sonra temel, orta ve ileri seviyelerde de benzer dnerilerin hazirlanmasi gibi hususlarin
dneminde dikkat cekmektedir.

Anahtar Kelimeler: Temel Seviye, Arapca Ders Kitabi Onerisi, flahiyat Fakiiltesi, Dilsel performans
standartlari, Avrupa Ortak Referans Cercevesi.
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The Effect of the Opposition of the Minority Against the Majority of the Mujtahids on the Formation of
Ijma

Abstract: One of the proofs expressing certain knowledge in the figh method is ijma. There are hardly any
scholars who do not accept that ijma is evidence. It is reported that the first person who objected to this was
Mu'tazili Tbrahim en-Nazam. The group that does not accept it as a sect are the scholars who belong to the
Imamiyya. It is possible to say that mujtahid scholars have been unanimous since the first period mujtahids
on the fact that ijma is evidence, with a few exceptions. Although there is no significant disagreement about
the fact that ijma is evidence, the scholars differed on the details of ijma's types, conditions, proofs, and the
number of people who would agree on ijma. One of the issues discussed by the scholars of the methodology
is the effect of ijmaa when one or more people oppose the majority of the mujtahids. While some of the
methodists think that the opposition of the minority against the alliance of the majority will not harm the
ijma, the majority of them argue that all mujtahids must be of the same opinion in order for the ijma to be
formed. Basically, it can be said that these two approaches argue with each other, but there are also
proceduralists who deal with the issue differently. Some scholars take into account the attitude of the
majority towards them in an issue opposed by one or a few people. According to these scholars, if the
majority does not oppose the opinion of the minority, then ijma cannot be mentioned. Because this shows
that the majority also respect the opposing view. If the majority does not respect or even oppose the opinion
of the minority, then the consensus of the majority becomes ijma.

The arguments generally used in these discussions are the same. Methodists defend their theses based
on the opposing views of some of the Companions, especially 1bn Abbas. Those who do not see the
opposition of the minority as an obstacle to ijma, argue that although one or more of the Companions had
dissenting views, as in the example of Ibn Abbas on riba and mut'a, the consensus of the other Companions
is the ijma of the scholars. Likewise, those who argue that this is an obstacle to ijma, as well as Ibn 'Abbas's
opposition to the opinion of the populace on awl, was an obstacle to the formation of ijma on an issue
agreed by the other Companions.

This study deals with the discussions and the arguments used by the parties. However, firstly, the
information value and conditions of ijma, which is thought to be closely related to these discussions, are
briefly presented. In this study, the explanations of the scholars of different sects, who were not content
with the works of a certain school, were examined and tried to be evaluated. As a result, it should be noted
that it is the prevailing view that the opposition of the minority against the majority prevents the formation
of ijma, based on the conditions put forward in order for ijma to be conclusive evidence. However, study
comes to the conclusion that whether the opposing view of the minority is taken into account by other
scholars or not, is an effective criteria in the formation of ijma.

Keywords: Islamic Law, Method of Figh, Ijma, Majority Alliance, Minority Opposition

Miictehitlerin Cogunlugunun ittifakina Karsihk Azinhgim Muhalefetinin icmain Olusumuna
Etkisi
Oz: Fikih usuliinde kesin bilgi ifade eden delillerden biri de icmadir. icmam hiicciyetini kabul etmeyen
alim yok denecek kadar azdir. Buna itiraz eden ilk kisinin Mu‘tezili ibrahim en-Nazzam oldugu aktarilir.
Mezhep olarak kabul etmeyen grup ise Imamiyye’ye mensup alimlerdir. Belli bash birkag saz goriis disinda
icmain hiicciyeti konusunda ilk donem miictehitlerinden itibaren miictehit alimlerin ittifak ettiklerini
sdylemek miimkiindiir. fcmain hiicciyeti konusunda kayda deger bir ihtilaf olmamakla beraber icmain
cesitleri, sartlari, delilleri, icma edeceklerin sayis1 gibi detaylarinda usulciiler ihtilaf etmiglerdir. Ustilciilerin
tartigtig1 konulardan biri de miigtehitlerin biiyiik ¢ogunlugunun ittifak ettigi durumda bir veya birkag kisinin
muhalefet etmesinin icmaa etkisidir. Usulciilerin bir kismu c¢ogunlugun ittifakina karst azmligin
muhalefetinin icméa zarar vermeyecegi kanaatinde iken biiyiik bir kism1 ise icmain olusabilmesi i¢in biitiin
miigtehitlerin aym1 goriiste olmasi gerektigini savunur. Temel olarak bu iki yaklasim sahiplerinin
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birbirleriyle ¢atistiklar1 sdylenebilirse de konuyu daha farkli ele alan usulciiler de vardir. Bazi usulciiler bir
veya birka¢ kisinin muhalefet ettigi bir meselede ¢ogunlugun bunlara kars: takindiklar: tavri dikkate
almaktadirlar. Bu alimlere gore eger ¢cogunluk azinligin goriisiine karsi ¢ikmazsa bu durumda icméadan
bahsedilemez. Zira bu, gogunlugun kendilerine muhalif goriise de itibar ettiklerini gosterir. Sayet cogunluk
azinligin goriisiine itibar etmez ve hatta karsi ¢ikarlarsa bu durumda ¢ogunlugun ittifaki icma olur.

Bu tartigmalarda genel olarak kullamilan argiimanlar aynidir. Usulciiler 6zellikle Tbn Abbas (r.a.) basta
olmak {izere bazi sahabenin ¢ogunluga mubhalif goriisleri {izerinden tezlerini savunmaktadir. Azinligin
muhalefetini icmia engel gdrmeyen kisiler, Ibn Abbas’in riba ve miit‘a konusundaki 6rnekte oldugu gibi
bir veya birka¢ sahabenin muhalif goriisleri bulunmasina ragmen diger sahabenin ittifakinin icma oldugu
konusunda usulciilerin ittifak ettigini savunurlar. Ayni sekilde bunun icméa engel oldugunu savunanlar da
yine ibn Abbas’in avl konusundaki cumhura muhalif goriisiinde oldugu gibi diger sahabenin ittifak ettigi
bir meselede Ibn Abbas’m muhalif tavri icmam olusuma engel teskil etmistir.

Iste bu ¢aligma, bahsedilen tartigmalar1 ve taraflarin kullandiklar1 argiimanlari ele almaktadir. Ancak
Once bu tartigmalarla yakindan ilgisi oldugu diisiiniilen icmain bilgi degeri ve sartlart 6zetle sunulmustur.
Calismada belli bir ekoliin eserleri ile yetinilmemis farkli mezheplere mensup usulciilerin konuyla ilgili
aciklamalar1 incelenmis ve degerlendirilmeye calisilmistir. Sonug olarak icmain kesin delil olabilmesi i¢in
ileri siirtilen sartlardan da hareket ederek cogunluga karsilik azinlifin muhalefetinin icmain olugsumuna
engel olacagimin hakim goriis oldugunu belirtmek gerekir. Bununla birlikte azinligin muhalif gérisiiniin
diger usulciiler tarafindan dikkate alinip alinmamasinin icmém olusumunda etkili oldugu kanaati hasil
olmustur.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Fikih Usulii, icma, Cogunlugun ittifaki, Azinligin Muhalefeti

Giris

Iecma liigatte; “ittifak etmek, dagimik olan seyleri bir araya getirmek, develeri bir arada sevk etmek, bir
seyi kurutmak,' bir seyi yapmaya azmetmek,? bir seye kesin bir sekilde karar vermek”™* gibi anlamlara gelen
- (c-m-a) sozcligiiniin if*al babina nakledilmesi suretiyle elde edilen CN (e-c-m- a) ﬁlhmn mastaridir.
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vﬁ:- L;Lo ngJ-Y\’ 2.5‘./\.\5‘ J.a\” Bir asirdaki adalet ve ictihat ehliyetine sahip alzmlerm ser T bir hiikiim
tizerine lftzfak etmelerldlr“/ seklinde; Safii usulciilerden Ebii’l-Muzaffer es-Sem‘ani (6l. 489/1096) de,
“E\&’Lﬁ‘ r-<5- 6}3' /° A J»;T :5@!”Sonradan giindeme gelen ser ‘T bir meselenin hiikmiinde donemin ehil
insanlarmnin (miig’tehitler;n) ittifak etmesidir” diye tarif eder.” Daha sonra gelen usulciiler de genel anlamda
bu tanimlara yakin ifadeler kullanmig olmakla® birlikte son donem Hanefl usulciilerden Hadimi’nin
(01.1176/1762) yaptigi tanimin efradini cami, agyarlnl manl bir sekilde kemale erd1g1n1 soylemek
miimkiindiir. O icma, QKJA g_é" J"" rAc Jog e L;-\p 252 365 4s ““Y\ LS-*-@-’" 57

! Ebii’l-Feyz Muhammed el-Murtaz b. Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak el-Bilgrami el-Hiiseyni ez-Zebidi, Tdcii 'I- ‘ariis
min cevdhiri’l-Kamiis (b.y.: Daru’l-Hidaye, ts), 20/463.

2 Ali b. Muhammed b. Ali Zeyyin Serif Ciircani, et-Ta rifdt (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-lmiyye, 1983), 10.

3 Ebii’|-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii ibn Manziir, Lisdnii 'I- ‘Arab (Beyrut: Daru
Sadir, 1414), 8/57.

¢ Ebti Zeyd Abdullah (Ubeydullah) b. Muhammed b. Omer b. Isa Debisi, Takvimii I-Edille fi Usili’l-Fikh, thk. Halil Muhyiddin el-
Mis (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[imiyye, 2016), 28.

5 Ebii’l-Muzaffer Mansir b. Muhammed b. Abdilcebbar es-Sem‘ani, Kavdt: ‘u’l-edille fi 'I-usiil, thk. Muhammed Hasan ismail es-Safii
(Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1997), 1/461.

¢ Ornegin Siiyati (6. 911/1505) icma, “Ummet-i Muhammed 'den yetkili kisilerin ittifak etmesidir” seklinde bir tanim ortaya koyar.
bk. Celaluddin Abdirrahman b. Ebi Bekr Siiyati, bk. Mii ‘cemii Mekdlidi ’I-Uliim fi’I-Hudiidi ve 'r-Rustim (Kahire: Mektebetii’l-Adab,
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Peygamber’in (s.a.v.) vefatindan sonraki herhangi bir aswda timmetin miigtehitlerinin (ser i-ameli) bir
meselenin hiikmiinde ittifak etmeleridir” seklinde tanimlar.’

Bu tanimlardan yola ¢ikarak icmdm meydana gelebilmesi i¢in icma edecek olanlarin ehil (miigtehit)
kisiler olmasi, Hz. Peygamber zamaninda giindeme gelmeyen bir konu olmasi ve meselenin dini bir konu
olmasi gerektigini sdylemek miimkiindiir. Buna gére ‘“lmmet-i Muhammed’in miigtehitleri” ifadesiyle
ictihat yetkisi bulunmayanlar ve gayr-i miislimlerin ittifaklar1 icmain kapsami disinda kalmistir. “Hz.
Peygamber zamaninda giindeme gelmeyen” kaydi ile icmain Hz. Peygamberin vefatindan sonra olmasi,
“icma edilecek meselenin dini bir konu olmas1” kaydi ile de icméaa konu olan meselenin dini bir mesele
olmasmin gerekliligine vurgu yapilmistir ki, bunlar ana hatlar1 ile icmamn olusabilmesi i¢in aranan
sartlardandir.?

Ser‘1 deliller hiyerarsisinde Kur’an ve siinnetten sonra {igiincii sirada gelen icmain hiicciyetinde esasen
ilk donem miigtehitlerinin bir ihtilafindan bahsetmek olduk¢a zordur. Bunun hiicciyetini reddeden ilk
kisinin Mu‘tezili Ebt Ishak en-Nazzam (61. 231/845) oldugu aktarilir.’ Bununla birlikte asagida belirtilecegi
iizere Imamiyye mezhebi gibi kendi mezhep imamlarinin goriislerine paralel olmayan ittifaklar1 delil olarak
kabul etmeyen bazi gruplar da vardir. Icmé1 delil olarak kabul eden usulciilerin onunla ilgili temel
meselelerde ihtilafa diismediklerini soylemek miimkiindiir. Bunda ilk dénemlerden itibaren miictehitlerin
icmar delil olarak kabul etmelerinin etkisinin oldugu sdylenebilir. Yani Hz. Ebu Bekir’in (r.a.) halifeligi
konusunda olusan icmadan itibaren iimmetin bir konudaki ittifaki hep delil olarak kabul edilmistir. [cmam
asli konularinda ihtilaf olmamasia ragmen icmain gergeklesebilmesi igin ileri siiriilen sartlar, icmain
cesitleri, siikiti icmain hiiccet degeri gibi tali meselelerde ihtilaflar meydana gelmistir. Icma ile alakal
ihtilaf konusu olan meselelerden birisi de icma edecek olanlarin sayist ve gogunlugun ittifakina karsilik
azinligin ihtilafinin icmain olusumuna etkisidir.

Icma konusunun farkli meselelerinde kayda deger calismalar yapilmistir. Bu calismalarda genelde belli
ekollerin veya belli donemlerdeki usulciilerin icma anlayis1 veya {izerinde durulmus, azinligin ihtilafina
karsilik cogunlugun ittifakinin icma olup olmadigi meselesine dair bir ¢alismaya rastlanmamstir. Hem bu
¢alismalara katki sunmak hem de usulciilerin bolca tartistigi bu meselenin vuzuha kavusturulmasi amaciyla
bu c¢alismay1r yapmaya calistik. Genelde usul eserlerinde icma konusu islenirken bu tiir bir muhalefetin
icmaa engel oldugu anlatilmaya ¢aligilmaktadir.

1. icmam Bilgi Degeri

Usulciilerin gogunluguna gore icma kesin delil olmakla birlikte icmai kabul etmeyen bireysel goriislerin
yaninda ehl-i siinnet dis1 bazi firkalar da vardir. icmain hiicciyetini kabul etmeyenlerin basinda Ebd Ishak
Ibrahim en-Nazzam ve Imamiyye mezhebi gelmektedir. Su kadar var ki iImamiyye mezhebi, icma edenler
icinde kendi mezhep imamlarinin bulunmasi durumunda bunu delil olarak kabul etmektedirler.”® Bunlarin
imamlarinin da aralarinda bulundugu icmai delil olarak kabul etmeleri mutlak olarak icmain hiiccet
olabildiginden degil, imamin goriisiiniin icma sahiplerinin goriislerini kat‘l delil haline getirmesinden
dolayidir. Yani Imamiye mezhebi bdyle bir durumda icma1 degil kendi mezhep imamlarmin gériisiinii delil
olarak kabul etmektedir. Imamlarimin goriisii icma edenlerin goriislerini desteklemektedir.

7 Muhammed b. Mustafa b. Osman el-Hiiseyni Hadimi, Mecdmiu ’I-Hakdik fi Usili’I-Fikh (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 2016),
28.

8 Mehmet Ali Aytekin, “Siikiiti icmamn Kaynak Degeri”, Strnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/24 (Haziran 2020), 288.

® Imamii’l-Harameyn Abdulmelik b. Abdullah b. Yusuf b. Muhammed el-Ciiveyni, et-Telhis fi Usiili I-Fikh, thk. ‘Abdullah Cevlem
en-Nebali ve Besir Ahmed el-’Umri - Besir Ahmed el Amri (Beyrut: Daru’l-Besa’iri’l-Islamiyye, byy), 3/7.

1 Ebf Ishak Ibrahim b. Ali b. Yusuf Sirazi, et-Tebsira fi Usili’l-Fikh (Dimask: Daru’l-Fikr, 1403), 349.

1 femay: delil olarak kabul etmeyenlerin en ¢nemli gerekgelerinden birisi Muaz hadisidir. Muaz (r.a.) Hz. Peygamber (s.a.v.)
zamaninda Yemen’e vali olarak gorevlendirilmistir. Mudz (r.a.), Efendimizin “Ne ile hiikiim vereceksin” siialine, dnce Allah’mn
kitabiyla, Allah’in kitabindan bir hiikiim ¢ikaramadigi durumda ise Rastliillah’1n siinnetine basvuracagint sdylemektedir. Kur’an ve
siinnette bir hilkme varamadiginda ise re’yi ile hiikiim verecegini bildirmektedir. Neticede Muaz hadisinde icmadan
bahsedilmemektedir. Ancak bu gériisii savunanlarin delil olarak sundugu Muaz (r.a.) hadisi konuyla ilgili olarak pek tutarh
goriilmemektedir. Zira icmain olusabilmesi i¢in Peygamber’den (s.a.v.) sonra gelen miigtehitlerin ittifak etmeleri gerekmektedir. Yani
Peygamber (s.a.v.) hayatta iken bir icmadan bahsetmek miimkiin degildir. Sayet bu zamanda icma miimkiin olsaydi elbette Muaz (r.a.)
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Alimlerin biiyiik ¢ogunluguna gore {immetin miictehitlerinin Hz. Peygamber’in (s.a.v.) irtihalinden
sonra dini bir konuda ittifak etmeleri, immetin Allah (c.c.) katindaki kiymetinin bir gostergesi ve ser‘an
amel edilmesi gereken bir hiiccettir.’” Usulciilerin kahir ekseriyetine gore icma, deliller hiyerarsisinde Kitap
ve siinnetten sonra tigiincii sirada olup kesin bilgi ifade eder. Onun bilgi degeri Kitap ve siinnetle sabittir.
Allah (c.c.) Kur’an-1 Kerim’de, “Béylece, sizler insanlara birer sahit (ve drnek) olasiniz ve Peygamber de
size bir sahit (ve 6rnek) olsun diye sizi orta bir iimmet yaptik”" buyurmustur. Ayette gecen vasat kelimesi
her seyin en hayirlisint ifade eder. Bu kelimenin, s6zii kabul edilen ve adil olan kisiler i¢in kullanildig da
soylenmektedir. Sahit ifadesi, s6zii hiiccet olmaya en layik olan kimseleri ifade eder. Allah Teala, iimmet-
i Muhammed’i adalet ve sehadet vasfiyla vasiflandirmistir. Bu ayet ile Muhammed Mustafa’'nin (s.a.v.)
timmetinin ahirette sahitlik edecegi, dolayisiyla ahirette ddil qlacagz ve diinya islerinde adil olacag
anlamina gelmeyecegi iddia edilemez, Zira ayette Allah Teala “/Ua.&j ] (v-{lzf- ISizi orta timmet kilariz”
dememis de mazi sigasiyla “Mj @l Vlf \-:l-é- Isizi orta timmet yaptik” buyurmustur. Bu ifadenin mazi
sigasiyla gelmesi timmet-i Muhammed’in diinyada da ahirette de adil kisiler oldugunu gostermektedir.**

Konuyla iligkilendirilebilecek bir baska ayette “Siz, insanlar icin ¢ikarilmis en haywl iimmetsiniz.
byiligi emreder, kotiiliikten men eder ve Allah'a iman edersiniz”*® buyurulmustur. Bu ayet iimmet-i
Muhammed’in kétiiliikkten kagindirdigini gostermektedir. Eger onlarin yanlis bir goriiste birlesmeleri
miimkiin olsayd: onlar kotiiliigii nehyeden degil, kotiiliigii emreden kisiler olurlardi ki bu durum Allah’in
(c.c.) ayetine ters diigmiis olurdu.*®

Hz. Peygamber’den (s.a.v.) “Benim iimmetim dalalet iizere birlesmez”", “Miisliimanlarin giizel
gordiigii sey Allah katinda da giizeldir. Miisliimanlarin ¢irkin gérdiigii sey Allah katinda da ¢irkindir”*®,
“Cemaatten ayrilan cahiliye oliimii iizere olmiistiir”, “Cemaatle birlikte olun” gibi ve bu meyanda
bir¢ok hadis rivayet edilmistir. Bu hadislerle Peygamber (s.a.v), cogunlukla beraber olmay1 emretmekte ve
saz durumunda kalmayi yasaklamaktadir. Ummetten hata ve dalaleti nefyetmesi onlarin icmarmin dogru ve
hiiccet oldugunu gosterir. Bu da iimmetin icmaina uymay: ve icmda muhalefetin cédiz olmadiginin
gostergesidir.”’ Bu haberlerin dhad haberler oldugu ve zan ifade eden ahad haberlerle icmain hiicciyetini
ispat etmenin miimkiin olmadig: iddiasina su sekilde cevap verilebilir: Her bir haber miinferit olarak ahad
haber olsalar da manen miitevatir haberlerdir. Lafizlar1 farkli olsa da manalari icmaya siki sikiya baglanma,
muhalefetin haram olmasi1 ve iimmetin hata ve sapikliktan korunmus oldugu konusunda miittefiktir.

Hanefi usulciilerden Debisi, Islam dininin miikerrem ve miikemmel bir din oldugundan hareketle
immet-i Muhammed’in alimlerinin icmaimin ilmi gerektiren bir hiiccet oldugunu séylemektedir. Ciinkii
Allah Teala “Allah iman edenlerin velisidir, onlart karanliklardan aydinliga ¢ikarir”* buyurmakta ve
miiminleri karanliklardan ve batil seylerden uzaklastirip, hakka ve iman nuruna ¢ikardigini haber

kiyastan once icmayi zikrederdi. Nitekim icmain kaynaklar1 Kur’an-1 Kerim ve Peygamber’in (s.a.v.) stinnetidir. Hz. Peygamber
hayatta iken icmaya degil Hz. Peygamber’e miiracaat etmek daha makdldiir.

12 Nizameddin Ebfi Ali Ahmed b. Muhammed b. ishak Sasi, Usiilii s-Sasi (Beyrut: Daru’1-Kitabi’l-Arabi, byy), 287-288.

13 el-Bakara 2/143.

“ Debisi, Takvim, 23-27; Sem*‘ani, Kavat ‘, 1/463-464.

15 el-Al-i Imran 3/110.

16 Sem‘anti, Kavdti *, 1/464.

7 Eb Muhammed (Ebii’s-Send) Bedriiddin Mahmad b. Ahmed b. Miisa b. Ahmed el-Ayni, ‘Umdetii 'I-kari fi serhi Sahihi’l-Buhdri
(Beyrut: Daru Ihyai’t-Tiirdsi’l-Arabi, ts), 2/52.

18 jbn Malik b. Amir el-Esbahi el-Medeni Malik b. Enes, Muhammed b. Hasan es-Seybani, Muvatta u’l-Imam Malik bi-Rivayeti
Muhammed b. el-Hasan es-Seybani, thk. Abdulvehhab Abdullatif (Beyrut: el-Mektebetii’l-llmiyye, byy), Ebvabii’s-Salat, 241.

19 Ebfi Abdillih Ahmed b. Muhammed b. Hanbel b. Hilal b. Esed es-Seybani Ahmed b. Hanbel, Miisnedii I-Imam Ahmed b. Hanbel,
nsr. Ebli Hacir Muhammed Said Besyini, thk. Suayb Arnavut - Adil Miirsid (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1405/1985), 5/33; Eba
Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim b. Mugira b. Berdizbeh Buhari, Sahihu 'I-Buhdri (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- Ilmiyye, 2002),
Fiten, 2.

 Ebfl ‘Urve el-Basri Ma‘mer b. Rasid, el-Cami * (Abdurrazzdk’in Musannef’i ile birlikte), thk. Habibiirrahman el A‘zami (Beyrut:
Tevzi‘u’l-Mektebi’l-Islami, 1403), 11/446.

2 Sem‘anti, Kavdrni *, 1/466-467.

2 el-Bakara 2/257.
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vermektedir. Ummetin batil seylerde icma etmeleri cdiz olsaydi bu durumda miiminler, Allah’in verdigi
haberle zit durumda ve dolayisiyla zulmette olacaklardi. Halbuki Allah’in verdigi haberin batil olmasi caiz
degildir. Allah’in (c.c.) verdigi haberin batil olma ihtimali bulunmadigina gore timmetin batil seyler
lizerinde icma etmeleri disiiniilemez. Yine Allah Teala, “Sizi karanliklardan aydinlhiga ¢ikarmak i¢in O
size rahmetiyle litufta bulunuyor, melekleri de dua ediyor”® ve “Siz, insanlar icin ortaya ¢ikarilmis en
haywrly iimmetsiniz. lyiligi emredersiniz, kétiiliikten altkoyarsiniz”* buyurmaktadir. Hayrun kelimesi ism-i
tafdil olup hayirliligin zirvesi manasina gelmektedir. Bu hayirlilik 6zelligi onlarin Allah katinda, hakkin
tespiti konusunda musib olduklarini gosterir.”

Icmam kesin delil oldugunu savunan goriislerin daha tutarli ve iimmet i¢in daha uygulanabilir oldugu
anlagilmaktadir. Zira getirilen deliller immetin hata {izerine icma etmeyecegini gostermektedir. Ayrica
icmar kesin delil olarak kabul etmedigimiz durumda bir¢ok problem de beraberinde gelecektir. Bir mesele
hakkinda icma edilmis oldugunda daha sonra gelenler bunun kesin delil olmadigindan hareketle daha farkli
gorisler ileri siirecek ve immetin birligi saglanamamig olacaktir. Sonug olarak icmain bir¢ok 6nemli
meselede timmetin birlik ve beraberligini sagladigini, bunun da miiminler i¢in bir rahmet oldugunu
sOylemek yerinde olacaktir.

2. icmam Sartlar

Icmain olusabilmesi igin usulciiler bir takim kriterler belirlemislerdir. Bu kriterlerden bazilarinda ittifak
edilmisken bazilarinda ihtilaf edilmistir. icmain olusmasi igin belirlenen sartlar genel itibariyle sunlardir:

a) Icmam Kitap, siinnet ve daha &nceki icmiya muhalif olmamasi gerekir. Ciinkii nass, deliller
hiyerarsisinde icmadan 6nce gelmektedir. icma nastan sonra gelir. Yine gegmis donemlerde meydana gelen
icma kat ‘1 delildir ve sonradan gelen miigtehitlerin gegmiste olusan icmaya muhalefet etmesi caiz degildir.*

b) Icmain mutlaka ser‘i bir delile dayanmasi gerekir. Bununla birlikte icmain dayandig1 delil bize kadar
ulagsmamus olabilir. Fakat mii¢tehidin i¢tihadinda ger‘1 sinirlara riayet etmesinin gerekliligi bilindiginde o
delilin bize kadar ulasmamasi, icmain mutlaka bir delile dayanarak meydana gelmis olmasina engel
degildir.”

¢) Biitiin miitehitlerin ittifak etmesi gereklidir. Alimlerin biiyiik cogunluguna gére her bir asirdaki
miigtehitlerin icmai kat‘? delildir. Zahirilere gore ise sadece sahdbenin icmai hiiccettir. Sahdbe donemi
disindakilerin icmai hiiccet degildir.?

Zabhirilere gore, icmain hiicciyeti sem‘1 delillerle sabit olmustur. Sem‘1 deliller ise icmain sahdbeye has
oldugunu gostermektedir. “Siz insanlar igerisinden ¢ikarilmis en haywl timmetsiniz”® ve “Biz sizi orta
timmet kildik™ ayetleri, bizzat bu ayetlerin indigi esnada hazir olan muhataplara yoneliktir. Bu ayetlerin
nazil oldugu dénemin diginda kalanlara hitap etmemektedir. “Kim, kendisine hidayet (dogru yol) besbelli
olduktan sonra Peygambere karst ¢ikar, miiminlerin yolundan baskasina uyarsa, onu yoneldigi yolda
birakiriz ve cehenneme sokariz*' ayet-i kerimesi, Allah Teéla’nin (c.c.) sahabeyi muhatap almasina engel
degildir. Bu ayeti kerime ile Allah (c.c.) sahabeyi diger miiminlerden ayirmistir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
“Ummetim dalalet iizere birlesmez” hadis-i serifi ile de sahabe kastedilmektedir. Ciinkii bu hadisin irad
edildigi zaman var olan kisiler sahabeydi. Tabiin veya daha sonrakiler Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hitabina
muhatap olmadiklarindan bu hadisin kapsamina girmezler. Yine Hz. Peygamber (s.a.v.) “Benim ashabim

» el-Ahzab 33/43.

2 el-Al-i imran 3/110.

% Debiisi, Takvim, 23.

26 Muhammed Mustafa Ziihayli, el-Veciz fi usili’I-fkhi ’I-Islami (Dimesk: Daru’l-Hayr, 2006), 1/234.
7 Ziihayli, el-Veciz, 1/234.

%8 Sem‘ani, Kavati ‘, 1/484.

 el-Al-i imran 3/110.

3 g|-Bakara 2143.

31 en-Nisa’ 4/115.
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yildizlar gibidir, hangisine tabi olursaniz hiddyete erersiniz ”** buyurmustur. Hidayete ulagsmay1 sahabeye
tabi olmaya baglamis, sahabenin digindakileri hidayete ulastirabilecek olanlarin kapsami disinda tutmustur®

Zahiriler disinda ehl-i siinnet usulciilere gore icmain hiiccet olmasina delélet eden deliller ayn1 zamanda
onun belirli bir doneme ait olmadiginin da delilleridir. “Kim, kendisine hidayet (dogru yol) besbelli
olduktan sonra peygambere karsi ¢ikar, miiminlerin yolundan baskasina uyarsa, onu yoneldigi yolda
birakiriz ve cehenneme sokariz”* ayet-i kerimesi sadece sahabeye delalet etmemektedir. Zira tabiinden
olanlar da miimindir, sonraki gelen kusaklar da miimindir. “Siz insanlar icerisinden ¢ikarilmig en hayirl
timmetsiniz”™®, “Biz sizi orta timmet kildik™ ayetleri ve “timmetim dalalet iizere birlesmez”*" hadis-i serifi
sadece sahabe asrina hitap eden deliller degildir. Ciinkii her bir asrin miiminleri kendilerine gelen haberleri
bir sonraki kusaga aktarmistir. Nitekim yukaridaki ayetlerin biitiin immete hitap ettigi hususunda icma
vardir.*®

d) Miigtehitlerin icmalarinda devam etmeleri, goriislerinden déonmemeleri icmé igin sart kosulmusg
olmakla birlikte icma meydana geldikten sonra miictehitlerin goriislerinden dénmelerinin caizligi
konusunda farkli gériigler vardir. Kimi alimlere gore tamaminin goriis degistirmesi cdiz olmamakla beraber
iclerinden bazisinin goriisinden donmesi cdizdir. Kimilerine gore de icma meydana geldikten sonra
goriislerinden donmeleri higbirisi i¢in céiz degildir. Ciinkii icma meydana geldikten sonra o icma ile
belirlenen hiikiim kesin delil ile sabit olmus ve dogru ortaya ¢ikmistir. Dogru ortaya ¢iktiktan sonra ondan
dénmek miictehit icin cdiz olmaz. fcmain olusabilmesi icin o donemin sona ermesi sartini ileri siirenlere
gore® ise miigtehitlerin tamami veya bazisi igin goriislerinden donmesi caizdir.*

e) Kaynaklarda Hanefi, Safii, Es‘ari ve Mu‘tezili usulciilerin biiyiik bir kismina gére icmain
olusabilmesi i¢in inkirdzu’l-asrin (icmd eden miigtehitlerin doneminin sona ermesinin) sart olmadig
aktarilmaktadir.* Hem Hanefi hem de Safii mezhebinde, a) Mutlak olarak miictehitlerin doneminin sona
ermesi sarttir;, b) Biitiin miictehitlerin géoriis bildirerek olusturdugu icmdda dénemin sona ermesi sart
degildir, ancak kimisinin goriis bildirerek, kimisinin de siikiit ederek olusturduklart icmada inkirazu’l-asr
sarttir seklinde goriisler vardir.” Ahmed b. Hanbel ve ibn Fiirek icma eden miictehitlerin déneminin sona
ermesini sart kosmaktadirlar.® Safii-Es‘ari usulciilerden Seyfeddin el-Amidi (61. 631/1233), miigtehitlerden
birisinin bir hilkme ulastiktan sonra diger miictehitler siikiit ederek bu icmaa karst c¢ikmazlarsa,
miigtehitlerin déneminin gegmis olmasi gerektigini savunan goriiglerin bulundugunu ve kendisinin de bu
goriisii tercih ettigini belirtir.*

f) Bir asirdaki alimlerin sayisi, yalan iizerine birlesmeleri miimkiin olmayacak kadar ¢ok oldugu zaman
bu alimlerin ittifak etmeleriyle icmain sabit olacaginda herhangi bir siiphe yoktur. Safiilerden Ciiveyni’ye
gore icmain olusabilmesi i¢in icma edeceklerin sayisinin miitevatir haber sayisindan az olmasi céiz
degildir.* Cilinkii miitevatir sayisina ulagsmig olan miigtehitler, immetin varisleri ve seriatin muhafizlaridir.

%2 Ebi Bekr Muhammed b. el-Hiiseyn b. Abdullah Aciirri - Abdullah b. Omer b. Stileyman ed-Diimeyci, es-Seri‘a (Riyad: Déaru’l-
Vatan, 1999), 4/1690.

* Sem‘ani, Kavdn , 1/484.

* en-Nisa 4/115.

% gl-Al-i Imran 3/110.

% el-Bakara 2/143.

7 Ebi ‘Abdillah b. Yezid el-Kazvini Ibn Mace, es-Siinen, thk. Thk. Muhammed Fu’ad ‘Abdilbaki (b.y.: Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-
‘Arabiyye; Faysal ‘Isa el-Babi el-Haleb?), Fiten, 8.

% Sem‘ani, Kavdt , 1/485.

% Asagida gelecegi iizere kaynaklarda bu goriis Ahmed b. Hanbel ve ibn Fiirek’e nispet edilmektedir.

40 Sem‘ani, Kavat , 2/16.

4 Seyfiiddin Ebi’l-Hasan Ali b. Ebi Ali b. Muhammed Amidi, el-fikam fi usili’l-ahkdm, thk. Abdurrazzak Afifi (Beyrut: el-
Mektebetii’l-islami, ts.), 1/256.

42 Sem‘ani, Kavat ‘, 2/16.

“ Amidi, el-fhkdm, 1/256.

“ Amidi, el-fhkdm, 1/256.

* Imamii’l-Harameyn Abdulmelik b. Abdullah b. Yusuf b. Muhammed Ciiveyni, el-Burhdn fi usiili ’I-fikh (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
‘limiyye, 1418), 1/267; Amidi, el-fhkdm, 1/250.
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Allah (c.c.) seriati kiyamete kadar devam edecek sekilde diizenlemistir. Eger icma edeceklerin sayisi yalan
iizerine birlesmeleri miimkiin olmayacak saymin altina diiserse gelecekte seriatin muhafazasi tam
manastyla yok olmus olacaktir.*

Ciiveyni’nin bu goriisine su sekilde bir itiraz yapilabilir. Herhangi bir asirda alimlerin sayisinin
miitevatir sayisinin altina diismesi uzak bir ihtimal degildir. Nitekim 6zellikle ahir zamanda ilmin yok olup
gidecegine dair haberler mevcuttur.” Yani diinyada miigtehitlerin sayisinin miitevatir sayisinin altinda
oldugu bir dénemin bulunmast miimkiindiir. O halde sayilar1 az bile olsa donemin miigtehitleri bir konuda
icma ettiklerinde immetin o icma ile amel etmekten baska bir alternatifi yoktur.

Diger bir grup alime gore ise, icmain meydana gelebilmesi i¢in miitevatir sayisina ulagmak sart degildir.
Eger miitevatir derecesine ulagmamis olan alimler bir konuda icma etmislerse o icma hiiccet olur. Hatta
Safii-Es‘ari usulciilerden Ebi ishak Isferayini’ye (61. 418/1027) gore bir dénemde sadece bir miiftii olsa, o
miiftiiniin goriisiiniin hiiccet oldugunda ittifak edilse, o miiftiinlin goriisii icma mesabesindedir.*

Icmam meydana gelebilmesi i¢in miitevatir adedinin sart olmadig1 gériisiinde olanlarin iddialarinda da
sOyle miigkil bir durum s6z konusu olmaktadir. Bu durumda zorunlu bilgi haber-i vahidle mi yoksa sayilari
miitevatir derecesine ulagmamis olan toplulugun haberi ile mi meydana gelir? Ciinkii miitevatir sayisina
ulagsmamus kisilerin verdigi haber (ki bu tiir haberler haber-i vahit olarak isimlendirilmistir ve) kesin bilgi
ifade etmez. Halbuki icma kesin bilgi ifade eder. Baz1 alimlere gore, Allah (c.c.) bu durumda alimlerin
stdkini destekleyecek bir takim emareler meydana getirir ki, bu emareler sayesinde miitevatir sayisinda
mevcut olan ilm-i zartiri meydana gelmis olur. Sem‘ani’ye gbre miitevatir sayisina ulasmamis olanlarin
sidkinin bilinmesi kendilerinin verdigi haberle degil, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “Ummetimden Allah’in
(c.c.) emrini yerine getiren bir topluluk devamlii var olacaktir. Onlar: kii¢iimseyen veya onlara muhalefet
edenler, onlara asla zarar veremeyecektir. Allah’in (c.c.) kryyamet emri gelene kadar bu topluluk insanlara
karst muzaffer olarak kalacaklardwr "* hadisi serifi sebebiyledir.”*

fcma bazen, o asirdaki alimlerin tamaminin goriis bildirmek suretiyle olabilecegi gibi; bazen de bazi
alimlerin goris bildirerek, bazilarinin da siikiit etmeleri suretiyle olabilir. Hiiccet olarak kabul edilen siik{it,
fetvanin kendilerine yoneltildigi anda veya fetvanin insanlar arasinda meshur oldugunda aksi bir goriisiin
bilinmedigi zamanda yapilan siikGttur. Cilinkii igtihat ehliyetine sahip bir kisinin kendi i¢tihadinda aksi bir
fetva bulundugu halde o goriisiinde fikir beyan etmemesi veya siikiit etmesi caiz degildir.*!

Goriildiigli gibi icmam olusabilmesi igin ileri siiriilen sartlarin bir kisminda farkli yaklagimlar
bulunmaktadir. Ozellikle sahibe sonras1 désnemlerdeki miigtehitlerin icmain hiiccet olarak kabul etmeyen
Zahiriler ve Ciiveyni basta olmak iizere bazi usulciilerin, icma edeceklerin sayisi i¢in miitevatir sayisini sart
kosmalart icmain imkanmi oldukga sinirlamaktadir. Halbuki (zamanin degismesiyle degisebilecek
hikkiimler disinda kalan) ser‘i-ameli hiikiimleri nasil belirli bir donemle sinirlamak dogru olmazsa o
hiikiimlerin istinbat edildigi delillerin hiicciyetini de belirli bir zamanla sinirlamak dogru bir yaklagim
olmayacaktir. Ciinkii sahdbe vahye sahit olmus, egitimini bizzat Hz. Peygamber’den (s.a.v.) almig ve
dolayisiyla meselelerin ¢oziimiinde ilk kaynaktan istifade etme olasiliklar: daha fazladir. Daha sonra gelen
immetin birlikteligini saglamak i¢in de icmd delilinin islevselligine her zaman ihtiya¢ vardir. Bu ihtiyag
g6z oniinde bulunduruldugunda Zahirilerin goriisiiniin gerceklerle ¢ok fazla Ortiismedigini sdylemek
miimkiindiir. Ummetin icmaa olan ihtiyac1 dikkate alindiginda Ciiveyni’nin gériisii i¢in de aymi seyleri
sOylemek miimkiindiir. Zira icm4, immetin birligini sembolize eden asli hiikiimlerin korunmasini saglayan,

46 Sem‘ani, Kavat ‘, 1/483.

47 Sem‘ani, Kavat ‘, 1/483.

8 Ciiveyni, el-Burhdn, 1/267; Sem‘ani, Kavat: , 1/483.
4 Buhari, Sahih, I'tisam, 10.

50 Sem‘ani, Kavat: *, |, 483-484.

51 Debiisi, Takvim, 28.
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biitiin miisliimanlar1 ortak dini degerler etrafinda toplayan ve onlarin bir takim problemlerine evrensel
¢ozlimler getiren bir kaynaktir.*

fcmain olusumu igin 6ne siiriilen bu sartlar ve bu sartlarda meydana gelen bazi goriis ayriliklari
beraberinde ¢ogunluga karsilik azinligin muhalefetinin icmaa etkisi konusundaki ihtilaflart da beraberinde
getirmistir.

3. Cogunlugun ittifakina Karsiik Azinigin Muhalefetinin icmain Olusumuna Etkisi

Fikih usuliiniin asli delillerinden olan icmain olusmasinda, mii¢tehitlerden biiyiik bir kisminin goriigiine
mubhalif goriisler de olustugunda ¢ogunlugun goriisiiniin icma olup olmayacagi veya bu goriiglerin hiiccet
degeri, usulciiler tarafindan tartisilan konulardandir. Kaynaklarda cogunluga karsilik azinligin muhalefet
etmesi durumunda icmémn olusup olusmayacagi hususunda usulciilerin farkli yaklasimlarindan bahsedilir.
Konunun daha iyi anlasilmasi igin bu yaklagimlar1 maddeler halinde belirtmek daha yararl olacaktir.

1- Usulciilerin biiyiik gogunluguna (cumhura) gére icmain olusmasi igin bir mesele hakkinda dénemin
biitin miictehitlerinin ittifak etmesi gerekir. Buna gore ¢ogunluga karsilik azinlik durumunda olan
miigtehitlerin muhalefeti icmain olusumuna engeldir.*

Cumhura gore bir veya iki kisinin muhalefeti icma1 icma olmaktan cikarir. Icméam hiicciyetine delil
olarak getirilen ayet ve hadislerin tamami immetin tamamina samil oldugunu gostermektedir. Nasil ki ¢ok
kimsenin muhalefeti icmdin olusmasina engelse, igtihat ehli olan az kisilerin muhalefeti de icméin
olusmasina engeldir. Cilinkii azinhigin isabet etmesi de miimkiindiir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de
“Kullaruimdan siikredenler pek azdir”** ve “Allah’in izniyle biiyiik bir topluluga galip gelen nice kiigiik
topluluklar vardir > buyurulmakta ve sayisi az olanlarin da isabet edebilecegi, buna karsilik sayisi ¢ok
olanlarin ise hata yapabilecegi ifade edilmektedir. Eger ¢ogunluga muhalif olanlarin zemmedilmesi
gerekseydi riba ve ferdiz konularda oldugu gibi gbriislerinde tek kalan Ibn-i Abbas’1 (r.a.) veya ferizle
ilgili baz1 meselelerde teferriit eden ibn Mes“Gd’u (r.a.) sahdbenin kinamasi gerekirdi. Yine Hz. Ebt Bekir
(r.a.) zekét vermeyenlerle savagmak konusunda diger sahabeye muhalefet etmis, istisareler sonucunda onun
hakli1 oldugu ortaya ¢ikmis ve zekat vermeyenlerle savasma konusunda ittifak meydana gelmistir.*

Cumbhur, immetin yalandan korunmusluguna delalet eden naslarin iimmetin tamamina samil oldugu
gerekgesiyle bir veya birkag kisinin muhalif oldugu meseleleri ittifak edilmis degil, muhtelefiin fih (ihtilaf
edilmis) meseleler olarak degerlendirir. Ummet kelimesini mutlak manasiyla degerlendirdigimizde
cogunlugu kapsadigini iddia edenlere katilmayan Gazali’ye (61. 505/1111) gore, bu kelimenin umum
sigasim dikkate alanlar iimmet ifadesini ‘herkes’ olarak algilar. Tahsis, tahakkiim ile degil, aksine tahsisine
delalet eden bir delil veya zorunluluk gibi bir karinenin bulunmasi halinde caiz olur. Ummet kelimesini
tahsis edecek ne delil, ne de bir zaruret yoktur. Bu kelimenin umum sigasin1 dikkate almayanlara gore ise
bununla en azin kastedilmesi bile caizdir. Su halde kastedilen kisimla kastedilmeyen kismi bir birinden
ayirt etmek miimkiin degildir. Kastedilen kismin bu kelimenin kapsamina girdigini tespit edebilmek icin
herkesin icma etmesi gereklidir. Kur’an’da azinligin hak ehli olabilecegine dair bir¢ok delil varken
cogunlugun ittifakini hak olarak degerlendirmek miimkiin degildir.”’

Cumhura gore sahabe, i¢lerinden bazilarinin miinferit olarak ihtilaf etmelerinin caiz oldugu hususunda
icma etmistir. Ibn Abbas’in (r.a.) avl konusundaki muhalefeti bunun en bariz 6rneklerindendir. Bununla
birlikte ibn Abbas’mn miit‘anin caizligi ve ribanin sadece nesiede olustugu seklindeki goriisii, Hz. Aise’nin
bey‘uw’l-ine konusunda Zeyd b. Erkam’a kars1 ¢ikmasi, Ebli Musa el-Es‘ari’nin uykunun abdesti

52 Aydin Tas, “Ebii’l-Usr Fahrii’l-Islam Ali el-Pezdevi’nin fcma Anlayis1”, Sarkivat limi Arastirmalar Dergisi Uluslararast Sosyal
Bilimler Kongresi Tam Metin Bildiriler Kitabi (Diyarbakir, 2017), 375; Recep Cetintag, “Fikih Usiliinde Nasih ve Mensuh Olma
Yoniinden Icma”, Diyanet Ilmi Dergi 56/1 (2020), 42.

5> Amidi, el-fhkdam, 1/235.

54 es-Sebe’ 34/13.

>> el-Bakara 2/249.

5¢ Sem‘ani, Kavdt: ¢, 2/16.

57 Ebi Himid Muhammed b. Muhammed Gazali, el-Mustasfi (Daru’1-Kiitiibi’l- lmiyye, 1993), 146.
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bozmayacagi ve Ebl Talha’nin dolu yemenin orucu bozmayacagi seklindeki miinferit goriislerine
sah@benin karsi ¢ikmasini Gazall bunlarin goriislerinde infirat ettiginden degil, o meselede varid olan
meshur siinnete muhalefetleri veya kendilerince agik delillere muhalefet etmeleri sebebiyle oldugunu
sOyler. Sahdbenin bunlara sirf goriislerinden dolayr karsi ¢ikmig olmalarini varsaysak bile bu durumda
goriisiinde tek kalmig olan kisi de digerlerinin kendi goriisiine muhalefet etmesine karst ¢ikmis olmaktadir.
O halde icma olugmamis ve kesin delil sabit olmamus olur.*®

Cumhurun goriigii icmain tanimi ve bundan elde edilmesi arzulanan sonug dikkate alindiginda olduk¢a
isabetli goriilmektedir. Ciinkii icmadan bahsedebilmek icin biitiin miictehitlerin aym1 goriiste olmasi
gereklidir. Ayrica bir veya birkag kisinin muhalefet etmesi halinde ¢ogunlugun goriisii icmé olarak kabul
edildiginde muhalif kisiyi kesin delile muhalefet etmekle itham edilmis olur. Halbuki mii¢tehidin kat‘i
delile muhalefet etmesi diistiniilemedigi gibi kat‘1 delile muhalefet eden kisi de miigtehit olamaz. Bu halde
cogunlugun ittifakina muhalefet eden kisi igtihat ehliyetine sahip oldugunda ¢ogunlugun goriisii kesin bilgi
ifade eden icma olarak kabul edilmemelidir.

2- Bir bagka yaklasima gdre miigtehitlerin biiyiik bir kisminin ittifak ettigi bir meselede bir veya iki
kisinin muhalefet etmesi icmaya zarar vermez. Bu goriis Muhammed b. Cerir et-Taberi (6. 310/923),
Ebtbekir er-Razi, Mu‘tezili Ebii’l-Hiiseyin el-Hayyat (6l. 300/913) ve bir rivayete gore Ahmed b. Hanbel’e
nisbet edilmektedir.”® Bu goriis sahiplerine gore ayette bildirilen “vasat iimmet” ve “bu timmet dalalet
tizerine birlesmez” hadisindeki éimmet kavramlar1 immetin ¢ogunlugunu ifade eder. Bunlara muhalif
davranarak saz pozisyonuna diigen alimlerin goriisleri, cogunlugun goriiglerinin icmd olmasina zarar
vermez. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “biiyiik ¢ogunlukla birlikte olun® hadisi de bunu gdsterir. Dénemin
miigtehitlerine muhalefet etmek saz olarak kabul edilir. Saz olmak ise hos karsilanmayan bir durumdur.
Eger o goriise itibar edilecek olsaydi zemmedilen saz ifadesi ile vasiflanamazdi. Nitekim sahabe, Ibn
Abbas’1 (r.a.) riba konusundaki goriisiinden dolayr kinamislardir. Yine Hz. EbG Bekir’in (r.a.) hilafeti
konusunda aralarinda Sa‘d b. Ubade’nin (r.a.) de bulundugu bir grubun muhalefetine ragmen icma
etmislerdir.®

Gazali bu goriiste olanlar adina iki siipheden bahseder. Bu siiphelerden birisi: Bir kiginin kendiliginden
haber verdigi hususlardaki sozii bilgi dogurmaz. Nasil olur da tevatiir sayisina ulagmig olan ve sayilari
nedeniyle kesin bilgi ifade eden ¢ogunlugun verdigi haberler bilgi ifade etmeyen kisinin goriisiiyle bosa
¢ikarilabilir? Gazali bu siipheyi birkag¢ agidan fasit kabul eder. Ciinkii ¢ogunlugun dogru sdylemesi
iimmetin tamaminin dogru sdylemesi ve ittifak etmis olmast anlamina gelmez. Hiiccet olan icma tiim
iimmetin ittifakindadir. Cogunluk {immetin tamami1 olmadigina gore onlarin ittifaki da icmé olmaz. Ayrica
goriigiinde tek kalan kisinin yalan sdyledigi bilinen bir sey degildir. O kisinin dogru s6ylemis olmasi1 da
ihtimal dahilindedir. Bunun ihtimal dahilinde olmasi nedeniyle ¢ogunlugun goriisiiniin kesin bilgi ifade
etmesinden bahsedilemez. ¢

Ikinci siipheleri ise: Tek kisinin muhalif goriis bildirmesi cemaatten ayrilmak demektir. Cemaatten
ayrilma yasaklanmig ve ayrilan kisi saz olarak nitelenmistir. Saz olarak nitelenmek de kinanmustir. O halde
saz olan kisinin goriisiine kars1 ¢ogunlugun icmar hiiccet olmalidir. Gazali saz olmay1 cemaate girdikten
sonra ayrilmak olarak kabul edip cemaate hi¢ girmeden (ibtidaen) gerg¢eklesen muhalefeti bu kategoride
degerlendirmez. Nitekim baslangicta icmaa dahil olan kisinin sonradan muhalefetine itibar edilmez. Ona
gore icmaa hi¢ katilmamus kisi asla saz olarak nitelenemez.®

58 Gazali, el-Mustasfd, 147.

59 Amidi, el-fhkdm, 1/235.
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3- Bir diger yaklagima goére ¢ogunluga muhalif goriis bildiren azinlik miigtehitlerin sayisi tevatiir
sayisina ulagmigsa cogunlugun ittifaki icma olmaz.* Eger azinligin sayis1 tevatiir sayisindan az ise o zaman
cogunlugun ittifaki icma olur. Bu goriiste olanlarin isimlerine kaynaklarda yer verilmemekle birlikte bir
onceki maddede isimleri sayilan usulciilerin goriisleri ile karsilastirdigimizda onlarin gériisii ile bu maddede
belirtilen goriisleri ayni kategoride degerlendirmek miimkiin goriinmektedir.

Ikinci ve ii¢iincii maddelerde ele alinan yaklasimlar dikkatle incelendiginde cumhurun gerekceleri kadar
tatmin edici olmadig1 anlagilmaktadir. Zira ¢ogunlugun bir konuda ittifak etmesi halinde icma olustugunu
kabul ettigimizde yine bu kisilerin cumhurun goriislerine uymaktan baska ¢areleri kalmayacaktir. Ciinkii
cumhur, icméin olusabilmesi i¢in dénemin biitiin miigtehitlerinin ittifak etmesi ve muhalif goriisiin
bulunmamasi gerektigi konusunda ittifak etmislerdir. Bu halde bu maddelerde anlatilan goriislerin sahipleri
cogunluk karsisinda azmlik pozisyonuna diismiis olmakta kendi tabirleri ile saz konumunda
bulunmaktadirlar. Her ne kadar bunlar bir veya birka¢ kisi olmasalar da cumhur miitevatir sartini
barindiracak kadar fazla kisiden olugsmaktadir. Son tahlilde, azinligin muhalefetini icmaa engel
gormemeleri yani ¢ogunlugun ittifakin1 icmé kabul etmeleri goriislerine istinaden kendilerinin azinlik
olduklarini kabul etmeleri ve cumhurun goriisiine tdbi olmalar1 gerekir.

4- Usulciilerden bazilarina gore eger azinligin igtihadina ¢cogunluk karsi ¢ikmaz ve o goriisti de dikkate
alirlarsa azinligin ictihadina da itibar edildigi i¢in icma olusmaz. Ancak azinligin i¢tihadina cogunluk kars1
¢ikarsa o zaman azinligin i¢tihadina itibar edilmedigi i¢in gogunlugun goriisii ile icma olusur. Bu goriis Ebu
Abdillah el-Ciircani’ye nispet edilmektedir. Ciircni gériisiinii Ibn Abbas’im (r.a.) sahabenin ¢cogunluguna
mubhalif goriisleri ile delillendirmeye ¢alisir. Ibn Abbas (r.a.) avl konusunda diger sahdbeye muhalefet etmis
ve onlar bu konuda onu kinamamistir. Béylelikle ibn Abbas’in bu muhalefeti karsit goriisler i¢in icmam
olusumuna engel olmustur. Bununla birlikte Ibn Abbas’in (r.a.) miit‘a ve fazlalik ribas1 hakkindaki
sahabenin ¢cogunluguna muhalif goriisleri diger sahabe tarafindan yadirganmis ve Ibn Abbas bu konuda
kmanmistir. Bu nedenle miit‘a ve fazlalik ribas1 konusunda ibn Abbas’in (r.a.) muhalefeti sahabenin
icmaina zarar vermemistir.®

Hanefl usuliiniin 6nemli temsilcilerinden Eb{i Bekr el-Cessas ve Semsiileimme es-Serahsi de bu goriise
meyillidirler. Onlara gére cemaatin ittifakina igtihat ehlinden bir veya birkag kisinin muhalefeti s6z konusu
ise ¢ogunlugun bu muhalif goriige karsi tavr1 onemlidir. Eger cogunluk azinligin muhalefetini dikkate almis
veya en azindan tepki ortaya koymamislarsa icma olugsmamis olur. Ancak azinligin gériisiine ¢ogunluk
itibar etmemis, tepki gostermis veya azmligin muhalif goriigiinii tasvip etmemis ise bu durumda ¢cogunlugun
ittifak1 ile icma meydana gelmis olur. ibn Abbas’in (r.a.) iki dirhem karsiliginda bir dirhemin satimimi caiz
gdrmesine sahabe kars1 ¢cikmis ve bunu tasvip etmemislerdir. Daha sonra Ibn Abbas (r.a.) bu goriisiinden
donmiistiir. Yine o miit‘aya cevaz vermis ancak sahabe onun bu goriisiinden dolay1 tenkit etmisler ve bu
tiirlit bir igtihada onay vermemisglerdir.® Bu durumda ¢ogunlugun ittifak ettigi bir meselede azmnligin
igtihadina itibar edilmediginde icmain olustugunu sdylemek miimkiindiir.

Cessas’in aktardigina gore imam Muhammed es-Seybani iki dirhem karsiliginda bir dirhemin satimina
hitkmeden hakimin hiikkmiiniin gegersiz olacagi goriisiindedir. Ciinki iki dirhem karsiliginda bir dirhemin
satiminin cdiz olmadig1 konusunda Ibn Abbas (r.a.) disindaki sahdbenin icmai vardir. Yine Imam
Muhammed’e gore miras¢ilik konusunda zevi’l-erhdm’in mevla’l-itakadan 6ncelikli olduguna hiikkmeden
kisinin hitkmiine itibar edilmez. Ciinkii mevla’l-itakanin zevi’l-erhdm’dan 6ncelikli oldugu konusunda Tbn
Mestd (r.a.) disindaki sahdbenin icmar vardir.®®
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Cessas ¢cogunlugun ittifakina ragmen aziligin muhalefetinde bir veya birkag kisinin igtihat ehliyetinden
oldugu ve bu mubhalif goriis ¢ogunluk tarafindan yadirganmadigi duruma ve bdyle bir durumda icmain
olusmayacagina yine sahabeden verdigi drnekle izah etmeye calisir. ibn Abbas’in (r.a.) 6len kisinin geride
anasl, babasi ve eslerden birisi bulunmasi durumunda avli kabul etmemesini sahdbe yadirgamamistir. Yine
Ibn Mesid (r.a.) mirascilardan tek bir kiz kalmas1 durumunda 2/3’ii tamamlamak igin oglun kizlarmi
mirasg¢1 etmemis, ayrica anneyi dedeye tercih etmemistir. Sahabenin geri kalanlar1 bu bireysel igtihatlara
kars1 ¢ikmamistir. Bu durum ¢ogunluga karsilik azinligin muhalefet etmesinin miimkiin oldugu konusunda
icmain olustugunu gosterir. Bu nedenle azinligin muhalefetine ¢ogunlugun tepkisel yaklagiminin olmamasi
durumunda ¢ogunlugun ittifaki icmé olmaz.®

Bu maddede belirtilen yaklagimin cumhurun goriigiiyle paralel oldugunu séylemek miimkiindiir. En
azindan ikinci ve tgiincii maddede belirtilen yaklagimlardan daha tutarhdir. Azinligin muhalefetine
¢ogunlugun karsi ¢gitkmamasi ve onlar1 yadirgamamasi durumunda cumhur ile bu alimlerin ayni goriiste
olduklar1 anlasilmaktadir. Bununla birlikte cumhur mutlak olarak azinligin muhalefetini icmain olusumuna
engel gormiisken Cessas, Serahsi ve Ciircani gibi bazi usulciiler bunu biraz daha detayl ele almig azinlik
olan kisilerin muhalefetine ¢ogunlugun yaklagimint dikkate almislardir. Azinligin muhalif goriisiini
¢ogunluk reddetmesi halinde icmain olusabilecegini sdylemislerdir. Bu aslinda cumhurun goriisii ile
ortiistlirtilebilir. Ciinkii azinligin goriisiini ¢cogunluk inkar ettigi durumda saz goriisle amel edilemeyecegi
anlasilmaktadir. Nitekim birgok usulcii verdikleri &rneklerle birlikte dzellikle Ibn Abbas’in (r.a.)
¢ogunlugun yadirgadigi goriislerinden dondiigiinii ve boylece icma olustugunu Tma etmektedirler.

5- Cogunlugun ittifakina kars1 azinligin muhalefeti konusunda bir takim 6zel durumlart géz 6niinde
bulundurarak farkli goriisler ortaya atanlar da olmustur. Bazi goriislere gore Mekke ve Medine ehlinin icma
etmesi durumunda diger bolgelerdeki miictehitlerin ihtilafi icmaya zarar vermez. Yine bazilarina gére Basra
ve Kiife miigtehitlerinin icma etmesi durumunda diger miictehitlerin ihtilafina itibar edilmez. Hanefilerden
Kadi Eba Hazim’a (6. 292/905) gore, Hillefa-i Rasidin’in icma ettigi konularda baskasinin ihtilafi icmaya
zarar vermez. Zira Peygamber (s.a.v.) “Benden sonra benim siinnetime ve rdsit halifelerimin stinnetine
stmstkr sariin”” buyurmustur.” Bazi Rafizilere gére Hz. Ali’nin (r.a.) goriisii oldugu durumda diger
goriislere itibar edilmezken bazi Rafizilere gore ise ehl-i beytin ittifaki kat‘i hiiccettir. Bunlar Hz. Ali ve
ehl-i beyt hakkindaki rivayetlerden hareketle bu goriisii savunmaktadirlar.”

Mekke, Medine, Kiife, Basra ve diger bazi bolgelerin miigtehitlerinin veya ehl-i beytten olanlar gibi
belirli kisilerin ittifakinin bulundugu yerde onlara muhalefetin icmaa zarar vermeyecegi goriisiinii
savunanlarin iddialar1 pek tutarli goriilmektedir. Zira icmain hiicciyetinde aktarilan naslardan yola ¢ikarak
belli kisiler veya gruplar hatadan korunmus degil; toplu olarak iimmetin tamam: hatadan korunmustur.
Nitekim Rafizilerin iddia ettigi sekilde diger sahdbe hakkinda da Hz. Peygamber’den (s.a.v.) 6vgii ifade
eden sozler varid olmustur.”

Imam Malik’e gére Medine ehlinin icma ettigi durumlarda digerlerinin muhalefetine itibar edilmez.”
Ebheri (61. 375/986), imam Malik’in bununla, rivayet tariki olarak Medinelilerin sdziine itibar ettigini
sdylemistir. Bunu imam Malik’in Medinelilerin gériislerini tercih etti§i manasma yoranlar da vardir.”
Sem‘ani, imam Safii’nin mezheb-i kadiminde de bu sekilde diisiindiigiinii ve Medinelilerin rivayetlerini
tercih ettigini aktarmaktadir.”
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Imam Malik’in bu gériisiinii tevil eden tabileri Hz. Peygamber’den (s.a.v.) gelen Medine hakkindaki
ovgii dolu rivayetleri delil olarak getirirler. Ancak ayni sekilde diger bazi yerler ve o yerlerin ehli hakkinda
da rivayetler mevcut oldugunu ve icmain olusabilmesi icin yerlerin ve o yerlerde yasayan insanlarin degil,
biitin migtehitlerin ittifak etmesi gerektigi gerekcesiyle Malikilerin imamlarimin gorislerini bu sekilde
yorumlayanlara itiraz edilmistir.”

Sonug

Fikih usuliinde ser‘i hiikiimlerin ¢ikarildigi asli delillerden kabul edilen icmain hiicciyeti konusunda
ozellikle ehl-i siinnet alimlerinin ittifak ettiklerini séylemek miimkiindiir. icmaimn olusabilmesi i¢in Hz.
Peygamber’den (s.a.v.) sonraki donemlerde dini bir konuda asrin miictehitlerinin hepsinin ittifak etmesi
sarttir. Bununla birlikte icmain olugabilmesi i¢in goriis birli§ine varan miictehitlerin sayilarinin tartisma
konusu oldugu gibi ¢ogunlugun goriis birligine vardigi meselelerde az sayidaki miigtehidin muhalefet
etmesi durumunda olusacak ¢ogunlugun goriislerinin hiiccet degeri de usulciiler tarafindan tartigilmistir.

Usulciilerin geneli sayisi kag olursa olsun donemin biitiin miigtehitlerinin ittifak etmesini icmain
olusmasinda yeterli gormektedirler. Bununla birlikte goriis birligine varan miigtehitlerin sayisinin miitevatir
sayisina ulagsmis olmasini sart kosanlar da vardir.

Yine ¢ogunlugun goriis birligi yaptig1 bir meselede bir veya birkag kisinin muhalefet etmesinin icmain
olugsmasina engel olmadigini sdyleyen uculciilere karsilik hi¢bir muhalif gériisiin bulunmamasi gerektigi,
usulciiler arasinda hakim goriis olarak karsimiza ¢gikmaktadir. Ciinkii icmain tanimini yapan biitiin usulciiler
icmam olugmasi igin asrin miigtehitlerinin dini bir konuda goriis birligi etmesine vurgu yapmakta,
dolayisiyla muhalif goriis bulundugu zaman bunun icma olmayacagi konusunda da genel bir kandatin
olustugu sonucuna ulasilabilir.

Usulciilerin biiyiik cogunlugu, dénemin biitiin miictehitlerinin goriis birligi yapmis olmasi gerektigini
sOylese de cogunlugun ittifakina karsi c¢ikan azinligin ictihadina cogunluk tarafindan itibar edilip
edilmedigini goz oniinde bulunduran alimler de vardir. Ozellikle calismada gerekgelerini aktardigimiz
Ciircani, Cessas ve Serahsi gibi 6nemli usulciiler bu goriisii savunmaktadir. Bu alimlerin gerekgelerini de
dikkate alarak goriislerini goz ardi etmemek gerektigi kanaatindeyiz. Zira cumhurun goriisii her ne kadar
genel kabul gorse de birbirine uzak memleketlerde bulunan &alimlerin ¢evresel faktorler ve usul
anlayislarinin farkli oldugu bir ortamda hepsinin ayn1 goriiste olduklarini tespit etmek ¢cok da kolay degildir.
Nitekim ayni ortamda bulunan sahibenin bile ¢ogunlugun ittifak ettigi bazi meselelerde bireysel
muhalefetlerin bulundugu goéz Oniinde bulunduruldugunda diinyanin farkli memleketlerinde bulunan
miigtehitlerin ayni goriiste olduklarini iddia etmek veya bunu tespit etmek oldukg¢a giictiir. Bu durumda
icmain islevselligi de zorlagmig olacaktir. Ayrica ¢ogunluga muhalif goriis sahibine diger miictehitler itibar
etmemisse o muhalif alimin vefatiyla birlikte ¢ogunlugun gorisiinde icma olusmustur denilebilir.
Cogunlugun dikkate aldigi muhalif gériiste ise icmadan bahsetmek miimkiin olmadig: gibi bilakis o0 muhalif
goriisle amel edilebilecegi hususunda bir icmédan bahsedilebilir.

7 Sem‘ani, Kavat1 , 2/25.
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The Role of Man in Troubles and Disasters (From The Verses of The Qur'an and Hadiths)
Abstract: Declaring that the universe was created in a certain order, Almighty Allah said, "Do not make
mischief on earth after it has been brought into order." With this statement He made, He warned
humanity not to disturb the established order. Natural disasters such as epidemics, earthquakes, floods
and landslides that we face in the 21st century make it necessary to draw attention to the actions of
people once again. Human beings, who interfere with nature irresponsibly, disrupt the balances in the
universe, and these disturbed balances return to humanity as a calamity over time. Almighty Allah
declares in many verses that these calamities are the result of people's own deeds. In this context; He
empbhasizes the expressions “bima keseb(, “bima kesebet eydinnis”, “febimi kesebet eydikiim”, “bima
kaddemet eydihim”, “bimi zalem”. It is understood from these expressions that a significant part of the
calamities is caused by human error, negligence and unjust interventions.

While troubles and calamities mean punishment/retribution for some people, the same event can be
a test or a lesson for other people. In this context, it is stated in the Qur'an that many troubles and
calamities that have been experienced in the past, such as Noah's Flood, have been made a lesson for all
humanity as follows: “As for the people of Noah, We drowned them because they denied their prophet,
and made them a sign for the people.” As can be seen, while it is stated in the verse that the cause of the
torment is people's denial of the prophets, on the other hand, it is emphasized that this event is a lesson
for all humanity. However, it is stated in the next verse that those who do not take lessons from these
events and warnings and insist on doing what whatever they desire, deserve punishment.

However, the words of the Prophet also guide us regarding the epidemic that befell us and our
attitude towards troubles. He (saw) prayed to Allah so that his ummah would not be destroyed altogether.
He said that "taun" is a kind of punishment that Allah punishes some people, but it is a mercy for
believers.

In line with the verses we have mentioned, although most of the calamities are the result of human
actions, it is out of the question to call every calamity a divine punishment. Because the prophets suffered
the greatest of troubles. This topic is too broad to be tackled from a single point of view. The individual,
social, human, divine and test dimensions of the subject should be evaluated as a whole. Therefore, such
a sensitive issue that needs to be evaluated from multiple perspectives; and bringing only a part of it to
the fore as "trouble equals divine punishment" would be to deviate the subject from its target. In this
study, within the framework of the scriptures, the individual, social and divine dimensions of troubles
and calamities, these calamities may have spiritual causes as well as material reasons; it will be examined
that every calamity is not caused by the mistakes of people, but some of them are caused by what people
do. In addition, it will be pointed out that troubles and calamities should be evaluated in a multi-
dimensional way within the framework of main elements such as faith, test, hope, precaution, trust,
patience, prayer and divine providence.

Keywords: Quran, Faith, Trouble, Disasters, Destiny, Repentarce, Prayer.

Bel4 ve Musibetlerde insanin Rolii ve Tavr1 (Ayet ve Hadisler Cergevesinde)
Oz: Yiice Allah, kdinatin belli bir diizen igerisinde yaratildigini beyan ederek, “Diizene sokulduktan sonra
yeryliziinde bozgunculuk yapmaym.” ifadesiyle bu nizami bozmamalar1 hususunda insanliga uyarida
bulunmustur. 21. yiizyilda karsilastigimiz salgin hastalik, deprem, sel ve heyelan gibi dogal afetler, bir
defa daha insanlarin icraatlarina dikkat ¢cekmeyi gerekli kilmaktadir. Tabiat ve fitrata sorumsuzca
miidahale eden insanoglu kiinattaki dengeleri bozmakta, bozulan bu dengeler ise zaman igerisinde
felaket olarak insanliga geri dénebilmektedir. Yiice Allah bircok dyette bu musibetlerin, insanlarin kendi
yaptiklarinin sonucunda olduguna; “bima keseb(, “bima kesebet eydinnis”, “febima kesebet eydikiim”,
“bima kaddemet eydihim”, “bimi zalem(” ifadeleriyle vurgu ya